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Giris Bakirenin Dogusundan Matta incili'ne Adem'in Kiyameti: Vahiy Déngiileri Yizyillar boyunca,
Hiristiyan kusaklari Matta incili'nin isa'nin kékenine iliskin cocukluk anlatilari ve 6zellikle de "bakireden
dogum" gizemi karsisinda hayranlik ve saskinlik icinde kalmislardir. Daha yakin zamanlarda hikaye, hem
siradan insanlar hem de din adamlari arasinda inang ve stuphe yoluyla tartismalara yol agti. Bu nedenle
onu anlamak, modern Hiristiyan distncesinin kirilma ¢izgisinde bir sorun haline geldi. Biyoloji,
sembolizm, mit veya tarihsel anilar; bunlari nasil anladigimiz, Hiristiyan mesajina iliskin daha genis
yorumumuza baglh olacaktir. Peki hikayeyi yayanlar icin bu ne anlama geliyordu? Fikrin arka plani ve
kokenleri hakkinda bir seyler 6greninceye kadar modern tartismanin nasil ¢dzllebilecedini géormek
zordur. Daha muUtevazi bir dlcekte, her ne kadar nesiller boyu devam ediyor olsa da, Kutsal Kitap
bilginleri bu fikrin arka planini merak etmisler ve cagdas meselelere kendi tarzlarinda kulak verirken,
belki de kendilerini ilk énce incil yazarinin onun anlamina iliskin anlayisinin ne oldugunu anlama
sorununa adamislardir. incil'e uygun mu? Elbette uzun siiredir éyle oldugunun kabul edilmesi
gerekiyordu. 7,14 aslinda bakireden dogumdan s6z etmiyordu; yine de bu fikrin kokenleri hala genel
olarak bircok kisiye diger incil'deki (ve incil sonrasi) hikayelerin gergin bir yorumunda aranmistir.1
Sonucta Eski Ahit ve haggadik geleneklerin hicbir sey saglamadidi bir gercektir. 1 Yaklasim R.E.
tarafindan yeniden onaylanmistir. Brown, “1976-1986 arasi incil Bebeklik Anlati Arastirmasi”, CBQ
48(1986), 468-483; 660-680; bkz. Mesih'in Dogusu. Matthew ve Luke'daki (Londra 1977) s. 111-116'daki
cocukluk anlatilari Gzerine bir Yorum ve daha fazla kaynakca s. 120-121. Daha yakin zamanlarda D.C.
Allison, Musa'yla ilgili haggadik geleneklerin arka planini aradi ve hatta orada bakireden dogumun
"ipuclarini" buldu: Allison, The New Moses. Bir Matthean Tipolojisi (Minneapolis 1993) s. 157-165. Ancak
hikayelerin bu kadar marjinal bir 6zelliginin nasil olup da isa'y1 “Musa gibi bir peygamber” olarak
gostermek icin kullanildigini anlamak zordur.
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2 giris Mesih'in mucizevi dogusuyla ilgili hikayeler icin dnemli bir temel. Ote yandan, nispeten az sayida
bilim adami, bariz pagan benzetmelerinden yararlanmak istemistir, cinkU bunlar, Hiristiyan ¢evrelerin
Kutsal Kitap disi fikirlere nasil acik olabilecegine dair neredeyse asilamaz gériinen sorular ortaya
koymaktadir.2 Toplamda, incil'in kendi olasi kékenlerine inandirici derecede yakin bdlgelerde bakireden
dogumu anlatan makul kaynaklarin kanitlanmasinin son derece zor oldugu ortaya cikmistir. Gegen
yuzyihin baslarinda G. Messina, onun énemini aciklamak icin cesur bir girisimde bulunarak, onun, krallar
veya "bilge adamlar" yerine kesin olarak Zerdust rahiplerini ifade eden gizemli Magi'nin gelisiyle ve ayni
arka plana ait gibi goriinen Hiristiyan efsanelerinin gelisimiyle olan yakin baglantisini inceleyerek
girisimde bulundu. incil'in bu dogulu bilgelere duydugu benzersiz ilgi, onu Zerdiist'in biiyiik bir "Diinya
Kurtaricisi" olan Sao“syant hakkindaki kehanetine iliskin geleneklerle iliskilendiriyor gibi goértintiyordu.3
Bazi Hiristiyan cevrelerde, 6rnegin; Lactantius'ta ve 6zellikle Dogu Hiristiyanlhiginda, kehanet dogal olarak
isa'ya génderme olarak algilanmistir ve Magi, kehanet ve (inlii Yildiz hakkinda gelisen efsanelerin
detaylandiriimasinin altinda gercek Zerdist baglantilarinin yatti§r yéniinde yaygin bir kabul vardir.4 Ote
yandan, Messina'nin bu efsanelerin arka planinin aslinda incil cocukluk anlatilarinin arka plani oldugu
yoéniindeki iddiasi genel olarak kabul gérmustiir. siphecilik. Uzerine cizdigi efsaneler, cogu durumda,
dzellikle J.G.'de elestirel olarak ele alinan 2. Pagan materyalinden birkac yuzyil sonradir. Machen, isa'nin
Bakire Dogusu (New York 1930); T. Boslooper, Bakire Dogum (Philadelphia 1962); TEKRAR. Brown, isa'nin
Virginal Conception ve Bedensel Dirilisi (New York 1973). 3 G. Messina, | magi a Betlemme e una
predizione di Zoroastro (Roma 1933) = id., “Il Sau”syant nella tradizione iranica et la sua attesa”,
Orientalia 1(1932), 149-176 ve “Una presunta profezia di Zoroastro sulla venuta del Messia”, Biblica
XIV(1933), 170-198; MlUneccimlerin ZerdUst karakteri icin bkz. A. Paul, L'Evangile de I'enfance selon
saint Matthieu (Paris 1968), s. 104-112; 116-125; Hiristiyan efsanelerindeki iran unsurlari icin; Chronicle
of Zugnin, U. Monneret de Villard, Le leggende orientali sui magi evangelici (Roma 1952)'de bulunanlar
gibi; Lactantius'un kullandigi Zerdustce "Hystaspes Kehaneti" hakkinda bkz. asagiya, s. 81-82. 4
“Yildiz"in arka plani hakkinda bkz. G. Widengren, “The Sacral Kingship of Iran”, La Regalita Sacra (Leiden
1959), 242-257 (248ff.); ayrica asagida, s. 155-159. J. Duchesne-Guillemin'in tamamen slipheci yaniti
asin goraniiyor: "Magara ve yildiz motifi cok eski olsa bile, iran'daki bir kurtarici efsanesinde birlikte
ortaya cikmalarinin isa'nin Dogusu efsanesinden énce (ve yabanci) oldugunu kanitlayacak hicbir sey yok.
Orijinal olarak isa hakkinda anlatilan bir hikayeyi iran'a ve Mecusiler'e aktaran ve uygulayanlarin
Hiristiyan savunuculari olmasi daha muhtemel gortnuyor." Bkz. Duchesne-Guillemin, "Bethlehem und
Mithras als Erléser'de Die Magier?", ZDMG (1962).
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bakirenin dogumundan Matta 3 incili'ne kadar ve giiclii tematik baglantilara ragmen cogu bilim insani,
asllmasi gereken tarihsel ugurumun ¢ok korkutucu derecede blylk oldugunu distinmektedir. Baglantilar
kesinlikle, orijinal kehaneti eskatolojik olarak yerine getirmeye yonelik karmasik Zerdist mitinin bir
parcasi olan "bakireden dogum" fikrini de icermektedir: peygamber sadece 6nceden haber vermekle
kalmaz, ayni zamanda ZerdUst dlsincesinde aslinda "6limunden sonra dogan oglunun" gelisine yol
acan mistik bir sirecin parcasidir. Bazen goriniste oldukca soyut ve “sembolik” olan Sao”“syant, bu
nedenle sadece siradan insan dogasinin degil, ilahi bir peygamberlik s6zlnin cocugudur. Kaderindeki
roliiniin diger bircok yéni uygun gériiniiyor. Vaat ve gerceklesme temalari Matta incili'nin kaynaklandigi
cevrelerin ilgisini cekebilirdi. TEKRAR. Brown, Messina'nin énerdigi aciklamanin kapsamindan uygun
sekilde etkilenmis ve ayni zamanda garip tarihsel bosluga da dikkat cekmistir: Zerdlst'iin 6liminden
sonra dogacak bir ogul olan Sausyant'in beklenmesiyle ilgili tim fikrin olasi kdkenlerini Avesta
doktrininde gérmektedir. (Zerdlst'in tohumu bir gélde saklaniyordu ve dnceden belirlenmis bir bakire
orada yikandiginda ondan hamile kalacakti.) Bu kurtarici figar, 6ltleri diriltecek ve kottligun glclerini
ezecekti. Ancak Matta'nin zamanindaki Hiristiyanlarin bu beklentiyi bildiklerine dair hicbir kanit yoktur.
...5 Ve boylece, Nag Hammadi Kitiphanesi'nin bir pargasi olarak saklanan, kokleri hem Yahudi hem de
iran fikirlerine dayanan dikkate deger bir belgenin kesfedilmesine kadar durum bdyle devam etti, Kodeks
V/5.6 Bu 5 R.E. Brown, Mesih'in Dogusu s. 168-169. 6 Cev. G. MacRae, D.M. Parrott (ed.), Nag Hammadi
Kodeksleri V,2-5 ve VI ile Papyrus Berolensis 8502 (Leiden 1979). Bu noktada ApocAd'in, ayni zamanda
etik 6zdeyisler, felsefi alintilar, Hermetik séylemler vb. de iceren Nag Hammadi koleksiyonuna dahil
edilmis olmasi nedeniyle Gnostik oldugu varsayilmamalidir. ApocAd'in daha eski ve muhtemelen
Yahudi-Filistin kdkenli olmasini genel olarak destekleyenler arasinda M. Krause, G. MacRae, .M.
Robinson, R. Kasser, H.-M. Schenke ve ark. G.W.E.'nin 6nemli calismalarina da bakin. Nickelsburg,
"Adem'in Kiyametinde Bazi iIgiIi Gelenekler, Adem ve Havva Kitaplari ve 1Enoch", B. Layton (ed.),
Gnostisizmin Yeniden Kesfi, cilt. 2 (Leiden 1981), s. 515-539; ve P. Perkins, "Apocalyptic Schematisation
in the Apocalypse of Adam and Gospel of the Egypts", McGaughy (ed.), Proceedings of the Society of
Biblical Literatlr 2 (Missoula 1972), s. 591-599. Kipti belgemizin ardindaki siphesiz Yunanca dili, boyle
bir kokene engel degildir. K. Rudolph, “Gnosis und Gnostizismus, ein Forschungsbericht”, TR 34(1969),
121-175 (160-169); ayrica E. Yamauchi, Hiristiyanlik Oncesi Gnostisizm. Onerilen Kanitlara iliskin Bir
Arastirma (Londra 1973), s. 107-115. G. MacRae, “Adem’'in Kiyameti”, J.H. Charlesworth (ed.), Eski Ahit
Pseudepigrapha cilt. 1 (London 1983) s. 707-719, yalnizca Yaratilis metnine bagh olmakla kalmayip, ayni
zamanda Yahudi tefsircilerin aracilik ettigi bir metin olmasi nedeniyle, sahte epigrafa dahil edilmesini
cesitli gerekgelerle hakli gcikarmaktadir.
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4 Giris asil ilgilenecegim belge olan Adem'in Kiyameti (ApocAd). Bu belgenin arka plani ve 6nemi
hakkinda haléa pek cok soru var; yine de en azindan bakis agcimizi doldurma potansiyeline sahip ve bizi
kesinlikle gelenegin dénceki asamasina gére cok daha erken bir asamaya geri gotiiriiyor. Ustelik burada
ima edilen iran-Zerdusti fikirleri, Messina tarafindan kullanilan daha sonraki Hiristiyan efsanelerindeki
fikirlerle tam olarak ayni degildir. Ancak bunlar bizi Matta incili'ne isik tutabilecek belirli geleneklere
yaklastiriyor. Baglantinin odak noktasi daha cok dikkat ¢ekici Yahudi-Hiristiyan peygamberlik dongusu
veya Adem'den Musa ve di§erleri araciligiyla isa'ya ulasan kehanet zinciri kavramina odaklanacaktir.
Zincir yalnizca baslatilmakla kalmaz, ayni zamanda kesin bir ilham verici figir olan, diinya caglari
dizisinde (bazen on iki kat olarak sematize edilen) vahiy dinyasiyla slrekli bir baglanti saglayan Gercek
Peygamber tarafindan strdurdlir ve yenilenir. Boyle bir figlir, Yahudi-Hiristiyanligin bircok versiyonunda
(Yahudi-Hiristiyan incilleri, Ebionitler, Elchasai, vb.) 6ne cikmaktadir.7 Ayni zamanda, bizi ishak'in Ahit'i, Il
Enoch vb. metinlerin altinda yatan kaynaklardaki kiyamet ve ezoterik nitelikteki Yahudi fikirlerine geri
gondermesi de giderek daha olasi gérinmektedir. Adem'in Kiyameti'ne iliskin fikirlerimi gelistirmeye
basladigimda Profesor C. Rowland'in bana verdigi cesarete tesekkilr etmek isterim. Yazmanin ilk
asamalarinda Margaret Wilkinson Fonu'nun desteginden de yararlandim. 7 Ozellikle bkz. Clementine
Homilies 111,17-28; XI,19,3 (bolimler genellikle MS 2. ylzyila ait bir "Kerygmata Petrou" kaynak
belgesinin parcasi oldugu sanilir); Yahudi-Hiristiyan incil geleneginden dzellikle Jerome, isaya IV
Yorumu'nda alintilanan pasaja bakin: "Oglum, butlin peygamberlerde senin gelmeni bekliyordum ve
senin icinde dinlenmeliyim. Clnk{ sen benim dinlenmemsin, sen benim ilk dogan Oglumsun...”. Patristik
gelenekte bu kadar giiclii bir sekilde ileri siiriilen bu incillerin Dag ile olan iliskisi hicbir zaman tatmin
edici bir sekilde ¢dziimlenmemistir; 6zellikle isa'nin vaftizindeki 1sik sembolizmi (Epiphanius, Pan.
30,13,7) ve Mt. Ote yandan, Yahudi-Hiristiyan fikirlerinin birbiriyle yakindan baglantil kompleksi, sézde
Clementines'te daha sonraki polemik biciminde korunmustur, ancak bunun en eski Hiristiyanlikla iliskisi,
ozellikle H.J. Schoeps, Theologie und Geschichte des Judenchristentums (Tubingen 1949); H. Koester,
History and Literatlr of Early Christian (Berlin ve New York 1987) s. 206-207 ayni sekilde,
"Kerygmata'nin, ayirici bir "Gnostik" veya mezhepgci gorisu temsil etmekten ziyade, stphesiz erken
dénem Katolik kilisesinin genel gelenegine bagimli oldugu" yargisina varir ve "bu [belgenin] diinya ve
tarih aciklamasinda, Kerygmata'nin Yahudi-Hiristiyanliginin evrenselci iddialarinin agik bir bigimde ortaya
ciktigini" belirtir.
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bakireden dogumdan Matta'nin mijdesine5 kadar gec ve Gnostik etkilerin bu gelismelerde etkili oldugu
varsayilirdi; daha yakin zamanlarda M. Delcor ve digerleri, dislncelerinin arka planini 6nermek igin artik
Olu Deniz Parsémenleri araciligiyla asina olunan Yahudi mezhepciligine baktilar.8 D. Flusser, takipcileri
arasinda 8 6zellikle M. Delcor'un, isa'nin zamaninda da bazilarinin ikna edici bir sekilde Yahudi-Hiristiyan
oldugunu iddia ettigini éne siirdii. ishak'in Vasiyeti, Olii Deniz Parsémenleri ile bir takim benzerlikler
icerir ve tarih ve ortam bakimindan ibrahim'in Ahit'ine benzeyen, Essene ile iliskili oldugundan uzun
suredir siphelenilen bir Yahudi orijinaline kadar uzanir: bkz. Delcor, Le Testament d'Abraham. Giris, Grec
metninin gevirisi ve Grecque Longue revizyonunun yorumu, Testaments d'Abraham'in gevirisinden
suivie, d'lsaac ve Jacob d'aprés les version orientales (Leiden 1973), 6zellikle. P. 83. E.P.'nin yaptigi gibi
itiraz etmek kesinlikle yanhstir. Sanders, “ibrahim'in Ahit”i, J.H, Charlesworth, Eski Ahit Pseudepigrapha,
cilt. I (Londra 1983) s. 876, bu tdr unsurlarin Yahudilikte oldukca yaygin oldugu temelinde: Parsémenler,
Kumran'daki mezhepsel kullanimlarindan oldukga farkli olarak, bu tur egilimlerin, bu tlr evrensellestirici
ve kozmik kavramlarin ortaya cikabilecegi, tam olarak Essene olmasa da Parsémenlere benzer diger
"Ahit" literatirinde ve eserlerinde ifade edilen, o zamanlar Yahudi distincesinde genis bir tabakay:
temsil ettigi gercegini belgelemektedir. Il Enoch icin kesin bir arka plan belirlemek hala zor olsa da,
ApocAd ile olan bazi yakin baglantilar asagdida tartisilacaktir, s. 36-37, 101-104, 114-115. Yahudi kokenli
oldugu ve daha gec bir tarihleme yerine daha erken bir tarihleme oldugu artik genis capta tahmin
edilmektedir: Bir butin olarak daha kisa versiyonlar ("A" metni gibi) hicbir Hiristiyan unsuru géstermez
ve bu formun orijinal oldugu kabul edilir (krs. A. Vaillant, Le livre des secrets d'Hénoch (Paris 1952));
dahasi, Melkisedek dogum efsanesine karsi tutumda kesin bir degisim yasandi. M.E. Stone soyle
yorumluyor: "Kitabin bu bélimuniin son yillara kadar ibraniler 7,1-10'dan esinlenerek Hiristiyanlara ait
bir ekleme oldugu dustndliyordu”. "iki diisiince su anda buna karsi ¢ikiyor. Birincisi, Vaillant tarafindan
en orijinal olarak degerlendirilen versiyondaki Melkisedek hikayesi hicbir Hristiyan unsuru icermiyor.
ikincisi, 11QMelchizedek'in kesfi ve yayinlanmasi, Melchizedek'e 6zel bir roliin atfedilmesinin tartismasiz
Yahudi metinlerinde gerceklestigini gosteriyor": Stone, "Apocalyptic Literatur", M.E. Stone (ed.), Jewish
Writings of the Second Temple Period (Assen ve Philadelphia) 1984) s. 408. Arka planin 6nemli
goOstergeleri S. Pines tarafindan isaret edilen ZerdUst baglantilaridir, R.J.Z. Werblowsky ve C.J. Bleeker,
Types of Redemption (Leiden 1970), s. 72-87; M. Boyce, Zerdustllik Tarihi cilt. I, s. 230, 243 (“neredeyse
saf Zerdust doktrini”). Gostermeyi umdugum gibi, Melgizedek 6yklsinin ve zaman gercevesinin
yorumlanmasina ApocAd'deki benzetmeler yardimci olabilir. "Ebionit" ve diger Yahudi-Hiristiyan
fikirlerine iliskin bu olasi Yahudi prototipleri, yalnizca Elchasai'ye sizan bu tir "Gnostik" anlayislara iliskin
eski teoriyi takip etmemizi olanaksiz hale getiriyor. Ayrica, ayrintili gelisim asamalarinin yeniden insasini
s6zde Clementine'lerin edebi analizine dayandirmak akillica degildir.

kesin: J.A. Fitzmyer, Yeni Ahit'in Semitik Arka Plani Uzerine Denemeler (Londra 1971) s. 452, ayrica s.
460-462, “Peygamber”in islevi ve unvani bakimindan Kumran benzetmeleriyle ilgili. Elchasai hakkindaki
kanitlar (6zellikle Hippolytus, Ref. 1X,13,3) belki de bize bunu ancak M.S. 100'de séyleme hakki veriyor.
Bu fikirler, Mesih'in ortaya cikisina isaret eden peygamberlik ruhunun tekrarlanan somutlasmasi
kavramini da iceren yuksek dizeyde bir ayrintilandirmaya ulasmisti (Ref. IX,14,1). G. Strecker'in pek ¢ok
kitap ve makalede israr ettigi Gnostik arka plan kesin olarak kanitlanamiyor ve mezhepci Yahudilikteki
bir kaynak artik daha makul.
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6 giris boliumd, onu boyle bir dongusel-peygambersel cisimlesme olarak tanimlamis olmali, Mt. W.
Bousset'inki defalarca analiz edildi. Kiyamet fikirleri dogal olarak kurtulus kavramini zaman igindeki kritik
anlarla iliskilendiriyordu; bu anlarin modeli kahinlere aciklanabilecekti. Mesih'in rolt de bu tir dénguler
ve vahiylerle baglantili olmalidir. J.R. Hinnells, Mesih'in cinleri yenmesi, kiyamet icin insanlari toplamasi,
dluleri diriltmesi, eskatolojik olaylardaki aktif rolii gibi temalarda iran etkisinin acik oldugunu
gostermistir. iran'in etkisi icin uygun baglamin, "MO 2. ylzyilda baslayan, ancak M.O. 1. yizyilin
ortasinda doruga ulasan Yahudi-Part iliskilerinde" yatabilecegini 6ne slrlyor.10 Bu muhtemelen ayni
zamanda "doéngusel" bir peygamberlik anlayisinin baslangici icin de ortam olacaktir. Her hallkarda,
ZerdUst kaynaklarinda bir noktada Zerdist'lin Sao”syant'inin orijinal kehanetinin daha sonra dinyanin
farkh iklimleri ve caglanyla ilgili cesitli figtrlerle mitolojilestirilmis olmasi dikkate degerdir.11 9 Genel
olarak Kristolojinin gelisimindeki fikir icin bkz. O. Cullmann, Christology of the New Testament (London
1959) s. 34-36; 38-42. D. Flusser'in yorumlari “Gecmis ve Gelecek Kurtulus” adli eserinde, C.). Bleeker
—R.J.Z. Werblowsky (ed.), Turlerden Kurtulus (Leiden 1978), s. 51. 12,42 Dagi'ndaki lectio difficilior icin
bkz. asagida, s. 158-159. 10 J.R. Hinnells, “iran Etkisi”, Numen (1969), s. 161. 11 Biiyiik Bundahisn, ii¢
Saosyants veya ZerdUst'ln "6limUinden sonra dodan ogullar" ile standart ayrintili versiyonunu korur:
"Zaradust, karisi Hvovi'ye ¢ kez yaklastl. Tohumu her yere disttgiinde. Kutsallik Neryosang, o tohumun
tim 1s1gini ve guclnd aldi ve... Sularin gézetiminde Kayansih G6lu'ne gonderildi... Ve her biri igin, kendi
zamani geldiginde, soyle olacak: bir bakire yikanmak icin Kayansih Géli'ne gidecek ve (Zaradu“st'un)
ihtisami onun bedenine girecek ve hamile kalacak”, M. Boyce, Textual Sources for the Study of
ZerdUstlik (Manchester 1984) s. 90f. BlyUk Bundahi“sn'den XXXIII,36-38; XXX,56-60; iran edebiyatinda
Sao“syant ile ilgili ana pasajlar C. Colpe, “Diinyanin Sethian ve ZerdUstlik Caglar”, B. Layton (ed.), The
Rediscovery of Gnosticism cilt. Il (Leiden 1980) s. 545. Boyce, dongusel doktrinin "Buyuk Yil"daki
"Babil'in tekrarlanan olaylar teorisinin iran'daki bir uyarlamasi" oldugunu gésteriyor; ve Zerdust'u takip
eden (¢ periyodik Sao“syant'in 6gretilerinin Ahamenis zamanlarina tarihlenebilecegi: History of
ZerdUstlUk cilt. Il (Leiden ve K&In 1982) s. 242-243. Vahman Ya“st 3'ln Zand'l daha ileri bir gelismeyi,
dinyanin yaslarinin yedi oldugu bir vizyonu korur, tipki daha sonra caglara ve dogduklari yerlere karsilik
gelen yedi Saosyan'in adini duydugumuz gibi (History of ZerdUstlUk cilt 1).
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bakireden dogumdan Matta'nin mijdesine 7 Bunun temeli kismen Sao”syant-Kurtarici ile "ihtisam"
(xvarenah) adi verilen karizmatik glc ve i1sida iliskin eski kraliyet mitolojisi arasindaki yakin iliskidir.
Mitoloji ZerdUst'lin sunumunu bizzat etkilemistir. "Die Zarathustra-Legende in Denkart VII" diyor G.
Widengren, "tragt viele Zlge der iranischen Kénigslegende."12 Bunlarin bircogu mitolojik olarak
Sao’syant efsaneleriyle baglantihdir. ZerdUstlik, kehanetlerin kraliyet ve dini yonlerinin, dolayisiyla
dinyanin cesitli caglarinin ve kralliklarinin doruk noktasi olarak goérilebilecek Dinya Kurtaricisi'nda kesin
bir sekilde bir araya gelmesini bekliyordu. Bu mitoloji gelistikce, "sani tasidigl" sdylenen bir takim eski
kahramanlarin ve aslinda Zerdust'un kendisinin de kurtaricinin prototipleri veya ona eslik eden figurleri
olarak tasavvur edilebilecegi anlamina geliyordu (Denkart VII, 1,9-43; 11,2-3) ve bazen diger mitolojilerle
senkretizm de kolaylastirildi. Sonucgta, Ahamenislilerin ve daha sonra Partlarin fetihleri, 6zellikle Babil ve
Helenistik fikirleri de iceren dini genislemeyi de beraberinde getirmisti ve Dinya Kurtaricisi efsanesi,
dogal olarak, genisleyen ufuklarin duygusunu yansitiyordu. Datast an-1 D"en”1k 36,3-6'da, vahyin
merkezi yerini ve bitliinin anlamini temsil eden ZerdUst'e ek olarak diger “kitalar” temsil eden alti
Sao’syant vardir (krs. Bundahi“sn XXIX,1-6); Baskalasim'l, yani diinyanin eskatolojik ruhsallastiriilmasini
getiren Son Kurban'a katilacaklar. Kahraman ve dini figiirler (Feridun, "ilk insan" Gayomart, vb.) model
olarak kullaniimis ve kehanetin yerine getirilmesi modelinin icine cizilmistir. Zerdust'Un blyUk kehaneti
eskatolojik perspektiflerin yolunu acti ve kraliyet "zafer 1si§1" ile baglanti, "ilk insan" zamanindan itibaren
Onceki diinya tarihi boyunca vahiylerin yerine getirilmesi anlaminda evrenselcilige isaret etti, (Leiden
1975), s. 284). Boyce, yedi cagdaki sematizasyonun muhtemelen "iskender'in fethinden sonraki sikintili
déneme" kadar uzandigini ve kehanetlerin "Part ve Sasani dénemleri boyunca islami dénemlere kadar
uzatilmis olmasina" ragmen, materyallerin "bir zamanlar Makedon fatihlere aditlar olabilecek" sekilde
uyarlandigini belirtiyor (Metinsel Kaynaklar, s. 91). Ayrica bkz. Duchesne-Guillemin, Religion of Ancient
Iran (Bombay 1973) s. 228-235; Helenistik kaynaklardaki bu tir kavramlarin kanitlarini Pehlevi
kitaplarindaki kiyamet planlariyla karsilastirir. Daha sonralari dinya ve zaman arasinda on iki kat
bolinme siklasti ve Suriye efsanelerinde Zerdist'Un evrensel 6gretisini yedi ya da on iki dilde vb. vaaz
ettigini duyuyoruz (Bidez-Cumont, cilt Il: S6; S9a ve b; S22). 12 Widengren, Iranisch-semitische
Kulturbegegnung in parthischer Zeit (KéIn-Opladen 1960) s. 68; Din ve Krallik icin bkz. R.C. Zaehner,
Teachings of the Magi (Londra 1975) s. 85-86, 94-96 (metinlerle birlikte).
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8 giris ve dongUsel yenilenmenin slrekli yenilenen “harikasina”. Her mitik cag, ayni zamanda her yeni
doénglde bir Sao“syant tarafindan ilk gérkemine kavusturulan orijinal birlige ve ilkel bilgiye isaret eden
yeni bir kahramanlik veya kehanet “harikasi” tarafindan baslatilir.13 Onun bakireden dogusu bu rolin bir
ifadesiydi. Dunya Kurtaricisi'na iliskin peygamberlik miti, bu nedenle, esas olarak kehaneti yapan kisiyle
baglantili olan, hem ilkel krallik, mucize hem de vahyin yenilenmesiyle ilgili cagrisimlari beraberinde
getirdi. Yaygin Mecusi topluluklar arasinda bu, acikca Dinin yayilmasina ve bazi senkretik gelismelere
dayanan daha ileri ufuklar acti ve Helenistik caglarda ZerdUst, kehaneti araciligiyla, antik dinyanin cesitli
farkli vahiylerinin arkasinda yeniden ortaya ¢ikan bir figir olarak gorulebilirdi. Bu anlayis, pagan
kdlttrlerin ardindaki tim baskin sahsiyetlerin Zerdlst'e asimile edildigi s6zde Clementine'lerdeki
Yahudi-Hiristiyanlik bakis acisinda zaten yankilanmis goriiniiyor. Ornedin onun Pers ates tarikatinin
kurucusu olarak "Nemrut"la 6zdeslestiriimesi neredeyse kesinlikle Hiristiyanlik éncesidir; ve ayni sekilde
Zerdist'e kadar esasen Tufan zamanindan bu yana insanligin tim dinsel tarihi izlenmektedir. Tufan'dan
sonra diinyanin farkli "kralliklarn" tarafindan cesitli sekillerde tanimlanan wot p ("Aydinlatici”, iran
gelenegindeki Zerdlst'ln bir unvani) ile bu fikirlere garip bir sekilde benzeyen bir kavram buluyoruz (CG
V 77,26 - 82,19).14 Fakat gorunen o ki 13 Widengren, "Sakral Krallik", s. 249: "Kral kozmik hukimdardir,
yedi iklimin efendisidir"; Kozmik ritimler ve boélgeler ve bunlarin kurtarici modelle iliskileri hakkinda daha
fazla bilgi icin bkz. H. Corbin, Spiritiel Beden ve Goksel Dinya (Princeton 1977), 6zellikle. s. 17-24.
Kraliyet Kurtarici figiirii bu nedenle ézellikle eskatolojik acidan Gayomart "ilk insan" veya diinyevi "Dev"
ile baglantilidir: S. Hartman, Gayomart'ta tipolojinin ortaya cikisina iliskin kapsamli bir tartisma. Etude
sur le sinkrétisme dans I'lran ancien (Uppsala 1953); Corbin, s. 47-48. S. Mowinckel, O Gelen (Oxford
1956) s. 423 cesitli figlrleri fazlasiyla kapsamli bir sekilde tanimlamistir: "Yeni diinya geldiginde, geri
dénen ilkel insandir; ve eskatolojik Kurtarici Saoshyant, hem dinin kurucusu Zerdist'iin, hem de ilkel
insan Gayomart'in enkarnasyonu olarak kabul edilir." Ancak bu kavramlari iliskilendirmek ve
farkhlastirmak icin kullanilan mitolojinin gercek karmasikhdi artik bizim icin ulasilabilir hale gelebilir. 14
Welburn, “iran Peygamberligi ve Mesih'in Dogusu”, ANRW 25.6 ed. W. Haase ve H. Temporini (Berlin ve
New York 1988) s. 4764. PS.- icin Clementines, Bidez ve Cumont, ilgili imalari iceren pasajlari yeniden
Uretirler ve bu baglamda sunu belirtirler: "pour le polémiste... la 6greti de Zoroastre et des Mages était la
forme la plus marquante du paganisme. De I'apparition du prophéte apres le deluge dépend toute
I'histoire Religieuse de I'hnumanité": J. Bidez—F. Cumont, Les mages hellénisés, t.Il Les textes (Paris 1938)
s. 54n9, halihazirda formule edilmis goéruslere atifta bulunarak-
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bakireden dogumdan Matta 9'un mijdesine kadar on iki "neslin" timU (Ham ve Japheth'in ogullari olarak
adlandinlir) yine de onun hakkinda kismen "hata" icindedir, cinku figurin tam anlami yalnizca
beklenmedik bir sekilde eklenen "On Uciincl Krallik"ta ortaya c¢ikar; bu, belgenin kiyamet yapisi
acisindan oldukca acik bir sekilde Yahudilerinkidir. wot p daha sonra kurtarici ve Mesihci bir rol oynar,
“glclere” karsi mucadeleye baskanlik eder ve “sonsuza kadar yasayacak” olanlari “ruhlari 6limle élecek
olanlardan” (83,14; 84,3) ayirr, ktlth arindirir (6zellikle vaftiz ayinlerinde ifade edilir) ve “ebedi Tanri'yi
bilgi bilgeligi ve meleklerin sonsuza kadar 6gretilmesiyle bilenler icin” gercek dgretiyi verir (yine) daha
cok Kumran't animsatiyor).15 Yahudi-Hiristiyan versiyonlarinda, bu tir efsanelerin iran ayrintilari yine
0zgln bir sekilde korunuyor: "Auch in diesen Traditionen" diyor Widengren, "findet sich ayrica dieselbe
Verbindung zwischen xvarnah und Feuer, die mit der Feuernatur des Herrschers... Ubereinstimmen. Das
Blitzfeuer in den Ps.Klementinen wird ganz richtig T T ¢ aolAe ag 1 p genannt, und der im Text erwahnte
Magier Zarathustra heiSt y yag = kavi (kai, kav), ayni zamanda Konig gedacht'tir.”16 Arka plan olarak
bize dzellikle ishak'in Vasiyeti hatirlatilabilir. 3,17-18: Ve bundan sonra on iki kudretli [metinlerde
kelimenin tam anlamiyla “Devler” (yani Stinespring olarak okunur) okunur] ortaya ¢ikacak ve isa Mesih
sizin [yani. Yakup'un] adi Miriam olan bir bakirenin tohumu... Bu "Devler" veya "buyuk olanlar", D.
Flusser'in yorumladidi gibi, "muhtemelen isa'nin dogumundan énceki on iki enkarnasyondur" ve I
Enoch'ta (71,33-35) isa'dan dnce gelen on iki rahibi karsilastirir.17 Biraz daha gec, W. Bousset,
Hauptprobleme de Gnosis (Gottingen 1907) s. 145ff.; bu bakis acisi zaten temelde ApocAd'in bakis
acisidir. Yunanhlarin xvarenah'in "goksel atesi"ne olan hayranhgi ve bu atese iliskin anlayislari icin,
Bidez-Cumont, t. Il, s. 52-54. Zaten Recog'da. IV,27 Nemrut'la olan orijinal baglanti, daha sonraki bir
yorum tarihi (nn. 2; 8) ile orttlmustir (krs. Hom. IX,4). Ayrica bkz. H.J. Schoeps, “Iranisches in den
ps.Klementinen”, ZNW 51(1960), 1-10. 15 J. Daniélou baslangicta "les imalar a une maternité virginale"
ve "le fait qu'il accomplit dessignes et des mucizeler"e dayanarak Aydinlatici'nin isa oldugunu varsaydi:
bkz. A. Bohlig ve P. Labib'in revizyonu, Koptisch-gnostische Apokalypsen aus Codex V von Nag Hammadi,
icinde: RSR 54(1966), 285-934 (292). Ancak ApocAd'in kiyamet semasi glclU bir sekilde Yahudi kimligine
isaret ediyor ve Yahudi-Hiristiyan analojilerini incelerken bile hala Yahudi-mezhepsel fikirlerle ugrasip
ilgilenmedigimiz sorusunun acik tutulmasi gerekiyor. 16 Widengren, Iranisch-semitische
Kulturbegegnung s. 68 numara 239. 17 D. Flusser, op. alinti. P. 55. Bkz. W.F. J.H.'deki Stinespring
Charlesworth (ed.), Eski Ahit Pseudepigrapha, cilt. 1 s. 907.
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10 giris Temel fikri benzer gérinen mitolojik detaylandirma, Baruch'un cok erken dénem Gnostik
Kitabi'nda (Hippolytus, Ref. V,26,1-27,5) gortlur; bu, Reitzenstein'in belirttigi gibi, kurtaricinin veya
"Kutsanmis Olan"in (Baruch unvani verilmistir) Zerdust ile 6zdeslestiriimesine dayanir. O, dinyada,
dunyayi yoneten zodyak burglariyla acikca iliskili olan on iki tezahturle ortaya ¢ikiyor (gercekte
misyonlarindan yalnizca besi anlatiliyor olsa da); Hiristiyan katmani yalnizca bir Ust katmandir ve
sistemin kokleri bir tar proto-Kabalistik, ezoterik Yahudi distncesindedir.18 Bu nedenle, daha
kozmik-astrolojik nitelikteki kiyamet-dongusel fikirlerin yani sira, Hiristiyanhk zamanlarindan énce
ezoterik Yahudilikte Essenelerinkine yakin olan bazi ¢evrelerin, sirekli yenilenen bir kavramla déngusel
tezahurler fikrini 6zimsemis olmalari olduk¢ca muhtemel gérinmektedir. zamanlarin ve “kralliklarin”
kiyametvari sematizasyonuyla ve Mesih ile 6zdeslestirilen Sao”syant gibi doruga ulasan bir figtrle
birlestirilmis vahiy; bunlar Yahudi Hiristiyanhiginin "Gergek Peygamber" Mesihgiliginde ve bazen daha
alisiimisin disinda bicimlerde yasamaya devam etti. Acikcasi bunlar, bakireden dogum mitolojisini
6zinde bunlarla baglantili olarak tasimis olabilecek gicli evrensel fikirlerdi. Peki bu tir fikirlerin
Yahudilige girmesi nasil mimkin oldu? Zerdust'in sozleri "Dogruluk cisimlessin" idi (Yasna 43,16).
Astvat-ereta veya "Bedenlenmis Dogruluk" olarak adlandirilan Sao”syant'in, insan Gremesinden ziyade
bir kehanetten dogan bir Kurtarici oldugu fikri, ZerdUst beklentisi ile bunun Yahudi kiyamet arka planinda
kabull arasindaki en gicli olasi baglanti olmayi strdariyor - ApocAd'daki (V 82,12-13) su ifadeyle
karsilastirin: "Hikiimdarlarinin her dogumu bir kelimedir", Son veya On Uciincii Krallik, yani Yahudiler,
baska bir yerde 6nerdigim bir baglamda, ZerdUst'le 6zdeslesmeye iliskin "gizli" Hanok geleneginden
fikirleri yeniden Uretir; M. Marcovic'teki "Justin's Baruch: iran-Zerdiist unsurlari: A Showcase of Gnostik
Senkretizm”, ayni kaynakta, Studies in Graeco-Romen Religions and Gnosticism (Leiden-New
York-Kobenhavn-Kéln 1988), s. 95, 100, 103, 115, vb. Widengren'deki Yahudi unsurlari, “Bazi
Yahudi-Gnostik Belgelerde Vaftiz ve Tahta Cikma”, S.G.F. Brandon'da (ed.), Kurtarici Tanr (Manchester
1963) s. 205-217; G. Scholem, Kabala ve Sembolizmi Uzerine (New York 1969) s. 164-165; Welburn,
“Iran Peygamberligi”, s. 2004) s. 175-177.

--- SAYFA 18 ---

bakireden dogumundan Matta'nin mijdesine kadar 11 Mesih'in adinin Tanri tarafindan bildiriimesi.19
Ancak bu ayni zamanda Tanri'nin vahyinin evrensel anlamini tim zamanlarin ve uluslarin gerceklesmesi
olarak ifade etmek isteyen cevrelerde temanin daha mitolojik bir sekilde detaylandirilmasinin yolunu da
acmistir. Bu slrec stphesiz 6zellikle Esseneler arasinda "cifte vahiy" doktrini tarafindan da
kolaylastiriimistir. Pagan bilgeligi ve kiltlri su sekilde kabul edilmistir: M. Hengel, "Bu olumsuz
'vahiylerin' gliclerini yok etmek icin, Tanri tarafindan Enoch'a, Nuh'a... ve ibrahim'e verildi" diye acikhyor.
Hasidik mirasa ragmen, soteriolojik ve antropolojik dliistincelerinin yani sira hala 'ansiklopedik' bir ilgiyi
surdurduler; 'seytani' Keldani, Misir veya Yunan 'bilgeligine' karsi, kozmosu ve tarihi kapsayan,
kendilerine ait daha kapsamli, gergek bir bilgelik koymak istediler.20 Senkretik materyallerin nasil
benimsenip benimsenebilecegi, ancak yine de "hata", diismus melekler vb. ile ve icerigi olarak iddia
edilen gercek anlamla iliskilendirilmesinin yolunu anlamlandiran sey, her seyden 6nce bu teoridir. Yahudi
vahiyi - érnegdin, woT p'nin gérinislerinin On Uclincl Kralligin Mesih sirrinda gercek anlamlarini
buldugunun nasil séylenebilecegi. Mesih'e isaret etmek icin astrolojinin, gériinliste deterministik
doéngusel kehanetin vb. kullaniimasi, bunun dini bir gizemi belirtmek icin kullanildigini ve
pagan-determinist biciminin sadece bir yaklasiklik olarak gortldiguni anladigimizda anlamhdir. Bu ayni
zamanda Yahudilik ile mitolojide Sao”syant'la iliskilendirilen mucizevi dogum, 6zellikle bakireden dogum
vb. arasindaki bir karsilasma anlamina da gelebilir mi? ishak'in Vasiyeti 3,19'da Miriam'a yapilan atif
acikga ikincil bir agiklamadir, ancak Il Enoch'ta kehanet, bazilarinin damarina gok benzeyen garip bir
bakireden dogum efsanesiyle baglantilidir (daha sonra ayrintili olarak analiz edilecektir). ApocAd. 19
Welburn op. 4783 ve genel olarak 4781-4784; ayrica s. 4754 n. 7. CG lll 64,1'de acikca baglantili olan bir
pasajda (cf. 63,10) figiir "sézle dogmus" olan, yasayan isa olarak tanimlanir. On {ic cagin giici” -
ApocAd'in on ¢ kehanet niteligindeki ifadesini hatirlatiyor. 20 M. Hengel, Judaism and Hellenism cilt |
(Londra 1974) s. 243.
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12 giris Adem'in Kiyameti Kiyamet'te, Adem'in odlu Seth tarafindan kaydedilen, tarihin gelecekteki seyri
hakkinda kaydedilen, Mesih'in vicut bulmasi ile sonuclanan ancak onu pagan mitlerinden ve gizem
dilinden alinan sekillerde anlayan on iki Yahudi olmayan "kralligin" her biri arasinda woT p'nin ilk ortaya
cikistyla kismen ortaya cikan kehanet niteliginde bir duyurumuz var. Fikirlerini daha sonraki
Gnostisizm'den tUretenlerin aksine, Lusavori¢ mitinin genel arka plani, "San"a yapilan atif ve 6zellikle
yinelenen "ve bdylece suya geldi" nakarati, A. Bohlig tarafindan, saf bir bakirenin yikanmak icin gdle
gelmesiyle peygamberin tohumundan dogan Saosyants'in sembolizminde bulunmustur.21 Onun
hakkinda anlatilan hikayelerden &zellikle bir blok, 6ne ¢ikan motifi icerir: Bakireden dogum: Uciincii
krallik onun bakire bir rahimden geldigini sdyltyor. Kendisi ve annesi, sehrinden kovuldu; issiz bir yere
getirildi. Orada yetistirildi. O geldi ve yucelik ve gug aldi. Ve bdylece suya ulasti. (78,19-26) [Dérdlnci]
krallik, onun [bir bakireden geldigini] séyltyor. ...] [... Solomon] onu [aradi], o, Phersalo, Sauel ve
gonderilen ordulari. Stileyman, bakireyi bulmak icin iblis ordusunu bizzat gonderdi. Ve aradiklari kisiyi
bulamadilar. Ama onlara verilen bakire, 21 A. Bohlig, “Jadisches und iranisches in der Adamapokalypse
des Codex V von Nag Hammadi”, Mysterion und Wahrheit (Leiden 1968), s. 149-161; ayrica (bazi
farkliliklarla) “Die Adamapokalypse des Codex V von Nag Hammadi”, Oriens Christianus 48(1964),
44-49. Sularin derinliklerindeki xvarenah efsanesi, Sao”syant'la ilgili fikirlerin temelini olusturur: bkz.
Ya“st 19. Dolayisiyla ayri hikayelerin her biri, bu temel “Dlnya Kurtarici” temasinin bir ¢esitlemesi olarak
sunulur.

--- SAYFA 20 ---

Bakirenin dogumundan Matta'nin mijdesine kadar 13 getirdikleri oydu (ve) Stileyman onu aldi. Fakat
bakire hamile kaldi ve cocugu orada dogurdu. Onu ¢6lin sinirinda besledi. Beslendiginde, dogdugu
tohumdan yucelik ve guc¢ aldi. Ve bdylece suya ulasti. (78,27 - 79,19) Bir anda 6nemli sorular Gzerimize
baski yapiyor. Motif, Lactantius ve digerlerinin disincelerinde, Lactantius ve digerlerinin distncelerinde
Sao'syant'in kehanetinin Hiristiyan efsanelerinde yer almasi gibi Zerdust mitolojisinden unsurlardan
yararlanmis olabilecek Hiristiyan fikirlerini yansitiyor mu? - yoksa belgenin Hiristiyan etkisinden bagimsiz
olmasi ve sonugcta ishak'in Ahit'inde buldugumuza benzer sekilde, iran fikirlerinin daha eski bir Yahudi
tarafindan benimsenmesini yansitmasi mimkin mi? Enoch ve Ahitlerarasi Yahudiligin diger yazilari?
incil gelenegini etkilemek icin yeterince erken olabilir mi, yoksa pagan ve Yahudi-Hiristiyan kavramlarinin
birbirine kaynastigi daha sonraki Hiristiyan-Gnostik sentezindeki kékenlerine mi bakmaliyiz? Olasi arka
planlardan herhangi biri, Matta incili efsanelerinin arka plani hakkinda cikarabilecegimiz sonuclarla
ortlstyor mu? Ve belgenin "bakireden dogum" mitolojisi, cocukluk anlatilarinin anlamina nasil bir 151k
tutuyor - yoksa yalnizca incil'den ve onun yorumlarindan - midras, targum vb. - ayrintilar arayarak
paralellikler arayan Allison, Brown ve diger yorumculari mi takip etmeliyiz? Calismadaki gelismeleri
Gnostik veya benzer marjinal Hiristiyan gruplara atfetmek siphesiz en az rahatsiz edici olacaktir.
ApocAd'in koklerinin daha eskiye dayanabilecegi ihtimalinden bahsetmistik; ancak gérinlse bakilirsa
ApocAd kesinlikle mezhepci bir Hiristiyan-Gnostik belge olarak ele alinmaya davet ediyor gibi gértunuyor.
Aslinda G. Stroumsa konuyu genis kapsamli bu bakis acisiyla ele almistir22 ve Yukari Misir'daki bir
“Gnostik kitiphanede” bulunmasi acik¢ca bu yone isaret edebilir. Daha fazla destek, bu metin ile bir
baska Nag Hammadi metni arasinda siklikla gézlemlenen iliskiden gelebilir; kodeks I1I/2 ve 1V/2'deki
sézde "Misirlilarin incili", belki de diger basligiyla The Sacred Book of the Great Invisible 22 G. Stroumsa,
Another Seed: Studies in Gnostic Mythology (Leiden 1984) s. 81-113 olarak anilr.
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14 giris Ruh. ikincisinde Gnostik bir incelemenin pek cok tanidik 6zelligine sahibiz: Pleroma'nin Gnostik
kozmogonisi, diinya éncesi manevi gerceklikler veya caglar, karmasik yayihimlar ve "BlyUk Seth"
(burada goksel bir varlik), Adamas dahil varliklar ve insan ve insan Oglu'nun yaraticiya ifsasi gibi iyi
bilinen Gnostik sahneler (111 58,23 - 59,9): tim bunlar vaftizden 6nce daha yuksek bilgiye yénelik mistik
talimat olarak. Bunlarin cogu, dort Buyuk Isik ve arkontik gicler hakkindaki pasajlar ile birlikte,
Apocryphon Johannis'ten gelistirilmis veya basitce kaldiriimis gibi gérinmektedir.23 Bununla birlikte,
artik "Biyiik Seth'in giydirdigi" ve "Yasayan isa" ve dolayisiyla tipik bir Gnostik kurtarici figiiri olarak
tanimlanan Aydinlatici (lll 63,4 - 64,9) hakkinda bir pasaj vardir. Bundan bir Gnostik "Sethianizm"i
yeniden insa etmek icin yeterli olup olmadidi son derece sliphelidir, ancak burada ApocAd ile ayni arka
plandan gelen fikirlerin (baska seylerle birlikte) ele alindidi bir Gnostik gelenege sahip oldugumuzu inkar
etmek guctlr. Gnostik bir arka plan karsisinda, bekaret, Mesih'in Dag'daki dogum hikayelerinden ziyade,
genellikle goksel isa ile yakindan iliskilendirilen, bakire Sophia adi verilen sonsuzluk temasini
cagrnistirabilir. Bununla birlikte, biraz distinmek, Kutsal Kitap ile ApocAd'in karsilastiriimasi, en azindan
ikincisini karakteristik Gnostik fenomenlerle baglantilandirmak kadar uzaklastirdigini da hemen ortaya
koyacaktir. CG V/5'te karmasik Gnostik kozmolojinin bulunmamasi bir yana (ki bu, giris niteliginde veya
temel bir calisma olarak kabul edilirse aciklanabilir)24 ayni zamanda dusince ve vurguda da 6nemli
farkhliklar vardir. Seth, Kiyamet'te ortaya ¢iktiginda goksel bir varlik ve ilahi Vahiyci degil, babasinin
vasiyet niteligindeki 6gUtlerini ve kehanet sbzlerini alan Adem'in ogludur. Gnostik kurtaricinin gizgisinde,
kendisine iletilen bilgi araciligiyla kendisinin Gnostik bir kurtarici figlrQ olacagini gésteren hicbir sey
yoktur. Her ne kadar bazi akademisyenler bunlari bulmak icin cok galissa da, Hiristiyan gizeminin aci
ceken bir tannya iliskin paradokslarindan herhangi biri, Lusavorig'e dair hicbir anlatimda yoktur.25
Perspektif oldukca disa dontik, tarihsel ve kiyamet odaklidir. 241-254. 24 Yani 6rn. B. Layton, The
Gnostic Scriptures (London 1987), Kutsal Kitap'tan ve CG VIII/1 Zostrianus'tan bilinen melekler gibi
mitolojik figUrlerin varligina dayanarak, "mitin daha karmasik bir biciminin varsayildigini" ileri strer (s.
52). 25 Welburn, “iran Peygamberligi”, s. 4783.

--- SAYFA 22 ---

bakirenin dogumundan Matta'nin mUjdesine kadar 15 lyptic, Gnostik askinlik ve baska bir diinyaya
O6zgurlesmeden ziyade dinyanin glcleriyle bir micadeleyi ve dinyevi varolusun dénasumuanu (83,4ff.)
tasavvur ediyor. DlsUsU ele alirken, Havva'nin ofkeli bir Tanr tarafindan Adem'den "ayrildigi" dogrudur
(64,20-22), ancak onun Gnostik mitolojide oldugu gibi Adem'in béltinmis daha yuksek "imajini" temsil
ettigini 6ne slren higbir sey yoktur; CG I1I/5 Dinyanin Kékeni (113,30ff.). Dolayisiyla, Havva'nin sunu ilan
ettigi ikinci eserde oldugu gibi, Sophia benzeri bakireden dogum motifinin Gnostik paradoksun
hizmetinde kullanildigina dair hicbir iz yoktur: Ben anneyim, ben kariyim; Ben bakireyim, hamile olan
benim. (CG Il 114,8-10) Bakire/cocuklu paradoksu burada, insan kategorilerini asan ve kadinligin 6ztnu
blnyesinde barindiran ilahi bir varliga isaret etmektedir.26 Bir olaya, bakireden doguma hicbir sekilde
atifta bulunulmamakta, bunun yerine askin Gnostik icgértinin kazanilmasina atifta bulunulmaktadir.
ApocAd'i tipik Gnostik yazilardan ayirmaya yonelik bir argiman lehine bircok baska faktérden
bahsedilebilir. Bu nedenle din tarihindeki yeri sorunu acik tutulmalidir. ApocAd'in edebi biciminin oldukca
kesin, Hiristiyanlk 6ncesi Yahudi ezoterik ortamiyla oldukca tutarli oldugu konusunda asagida aciklama
yapilmasi gerekiyor. Bunun, vahiy mitlerinin Gnostik bir ele alinisi olarak degil, Patriklerin Vasiyeti ve
Amram'in Vasiyeti'ni Ureten bir ortamdan kaynaklanan bir Yahudi kiyamet vizyonu olarak daha tatmin
edici bir anlam ifade ettigini savunacagim.27 Ayni zamanda, bu asamada, belgedeki diger s6zde
Hiristiyan 6zelliklerle ilgili sik sik yapilan varsayimlarin (vaftiz imalari gibi) henliz kanitlanmayi bekledigini
de vurgulamak isterim. (asagidaki Birinci Blime bakiniz). Fakat eger ApocAd'in Yahudi ve iran
motiflerini bir araya getirmesi Hiristiyan efsanesini ya da Gnostik senkretizmi yansitma anlamina
gelmiyorsa, bu hareketin hangi fikirlerle baglantili olabilecegini sormamiz gerekir. M. Tardieu, Codex VI
13,19-21'deki Gnostik Bronte: Kusursuz Zihin ve Arhontlarin Hipostazinin Sophia'si (CG 1l/4) ile guclu
paralelliklere dikkat cekmistir: bkz. Trois mytes gnostiques (Paris 1974) s. 107 n157 ve s. 1l 89,16-17
Sofya'siyla paralellikler icin 109; bkz. Hippolytus'taki Peratae, Ref. V,16,13. Hakli olarak, altta yatan fikrin
"l'universalité de la femme, a la fois mére et vierge, enceinte et accoucheuse" oldugunu ve Gnostik
tanricanin kendi beyanlarinin arkasinda isis-aretalojilerine ait desenler bulundugunu éne slriyor. 27 Bkz.
alinti yapilan calismalar, n. 5 yukarida.
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16 giris Aydinlatici hikayeleri daha orijinal bir baglamda iliskilendirilebilirdi. Daha 6nceki calismalarda
ipucunun, ApocAd'in Lusavoric hakkindaki tim hikayelerinin "Zerdust apokriflerinde" paralelliklerin
oldugu gerceginde bulunabilecegini 6ne stirmustiim; yani Pers ve Part imparatorluklarinin tarihsel
yayllmalarinin ardindan Kigik Asya, Babil ve Orta Dogu'ya dagiimis olan "Magusalilar" veya Helenlesmis
Magilerden kaynaklandigi klasik ve daha sonraki zamanlardan aktarilan efsaneler ve fikirler yigini. Cogu,
ZerdUstligln ana akimiyla yakindan iliskili olmaya devam ederken, ayni zamanda burada hicbir zaman
kendine yer bulamayan veya daha sonraki ortodoksluk tarafindan inkar edilen ve reddedilen bircok
baska gelismenin de gerceklestigini ortaya koyuyor. Bunlardan bazilari daha sonra tekrarlandi, 6érnegin
Firdevsi'nin Sehname'sindeki (MS onuncu yUzyil) Pers gelenedinin destansi yeniden anlatiminda. Ve
ZerdUst tarihinin uzun donemlerinin neredeyse karanlik ¢caglar olarak kaldigi genel olarak kabul
edildiginden, blyuk 6lctde gelenegin bitin déonemleri (Ahamenislerin gérkemleri dahil) anilmadan
gecmesi nedeniyle, bunlar genellikle Zerdlst disincesinin daha 6nceki asamalarina dair degerli ipuclari
saglar. MS dokuzuncu yUzyilda toplanan Pehlevi kitaplarindan alinan materyallerle birlikte ele alindiginda
bu kaynaklar, Helenistik donemdeki bazi gelismelerin yeniden insasina yardimci olur; Sao“syants'a iliskin
beklenti ve ardindan Pehlevi metinlerinde buldugumuz “Zerdtst efsanesi”nin son derece gelismis, hatta
g6z kamastirici versiyonlarinin olusumunda. Bakireden dogum motifleri karmasik ve siklikla imali bir rol
oynamaktadir; ¢ciink( Saosyants hakkindaki efsane, dagilima iliskin daha genis bir diinya gorisinin
perspektifini ifade eden temalar saglar; Orta Dogu'nun benzer kahraman figtrlerinin 6zimsenmesine
olanak taniyorlar, daha sonra -ya da belki daha dogrusu, ayni anda ortodokslugun karmasik bir gerileme
hareketi icinde- bir kez daha tek peygamber figlri olan Zerdist'in kendisi lGzerinde yodunlasmis gibi
goérunayorlar. Tarih boyunca krallar, kahramanlar ve din 6gretmenleriyle baglantili olarak zaman zaman
ortaya cikan dogausti "ihtisam", daha sonraki ZerdUst distncesinde bizzat peygamberin ebedi ruhuna
benzer bir sey haline gelir.29 O halde genel bir hipotez olarak 28 Widengren, Iranisch-semitische
Kulturbegegnung s. 51ff dénglsi. 29 M. Molé, La Iégende de Zoroastre selon les Resources pehlevis
(Paris 1967). Xvarenah kavrami hakkinda 6zellikle bkz. R.C. Zaehner, Zurvan. Bir Zerdist ikilemi (Oxford
1955), s. 370; Corbin, Spiritiiel Beden ve Goksel Diinya, s. 13-14; W.W. Malandra, Eski iran Dinine Giris
(Minneapolis 1983) s. 88-97; Welburn, a.g.e.'de kisaca belirtilen diger hususlar. alinti. sayfa 4756, 4763
ve n. 36. MacRae, ApocAd'deki "Glory" hakkinda yorum yapiyor
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Bakireden dogumdan Matta'nin mijdesine kadar ApocAd'daki 17 hikayeyi, Hiristiyan kdkenlerine yakin
Yahudi dislUnce bigimleri ve kiyamet fikirleriyle bir araya gelmis ve bdylece Gergcek Peygamber'in
Yahudi-Hiristiyan teolojisini gigli bir sekilde etkilemis gorliinen Zerdulst efsanesinin bu evriminin daha
erken bir asamasi olarak anlarsak anlamli olacaktir. Hikayelerin, cesitli kehanet figtrleriyle birlikte
evrensel tarihi bir arada tutmak icin kullanilmasi, ayni zamanda goérinust butlinu 6zetleyen bir "Mesih"te
doruga cikan temel birligi aciga cikarmasi, ayni zamanda ZerdUst efsanesinin bu Yahudi-bagdastirici
evriminin, dzellikle incil'i Yahudi-mezhepci bir arka planla birlestirirsek, Matta'nin cocukluk bélimlerinin
yorumbilgisi icin bir prototip saglayabilecegini de akla getirir: isa, evrensel kurtarici isi gerceklestirmek
icin dogmus biri olarak yogunlastiriimis, "sembolik" bir bicimde sunuluyor. Gériinen o ki, peygamber
Zerdist'ln kendisi de evrensellestirilmis uyarlamasinda, efsanesi ApocAd'daki hikayeleri etkilediginde
zaten bu sekilde muamele gormeye baslamisti. ZerdUst, "ogullan" Saosyants'la giderek daha yakindan
iliskilendiriliyordu. Bu, onu Yahudi esdeger figiiri olan Mesih'e (“On Uctinci Krallik”ta oldugu gibi) asimile
eden “Gercek Peygamber” égretilerinin gelisimine de yansidi mi? Her sey incil'in Yahudi-Hiristiyan
ortaminda mevcut oldugu bilinen fikirlerle ayrintili baglantilari ne kadar yakindan gosterebilecegimize
baghdir. Bu perspektifte bakireden dogum motifinin paganizmde tanrisal varliklara ya da daha sonraki
Hiristiyan teolojisinde oldugu gibi “Tanrinin Oglu”na degil, peygamberlik eden bir figlire ait olmasi énemli
bir noktadir. Bakireden dogan Tanri'nin Oglu degil, Gzerine Ruh'un dékuldiga insan kabidir: Bu, konunun
Yahudi-Hiristiyan ¢evrelerinde kifir duygusu olmadan ele alinmasinin nasil mimktn oldugunu
gostermeye yardimci olabilecek bir faktérdir. Belki de motifin, peygamberin vahiy calismasinin daha
genis manevi boyutuna atifta bulunmanin bir yolu oldugunu ve hicbir sekilde annesinin ebedi veya baska
tUrll bekaretini ylceltme olmadigini gézlemlemek de ayni derecede énemlidir. Cennetle ve dolayisiyla
mitolojisi kismen paralellik gésteren ilk insan'in "ihtisami" ile bir baglanti olarak, mit daha ziyade bir tir
manevi esitlikcilik imalarina sahiptir: dogumun kendisi, sembolin temelini olusturan bir yenilenme
mucizesidir - "Bazen onur veya haysiyete, bazen de dis ihtisama atifta bulunabilir": "Apocalypse of
Adam", J.H. Charlesworth, Eski Ahit Pseudepigrapha, cilt. I s. 712-719 (s. 712 n.b). Gk. 6 a normalde bu
anlam araligina sahip degildir ve kullanimin LXX'te pek bir 6rnegi yoktur.

--- SAYFA 25 ---

18 giris bolizmi, her yeni dogum mucizenin i1sigiyla gergeklesir ve tarihsel ge¢misin salt toplamini asar.
Aydinlatici'y1 géren son nesil, onun ihtisamiyla parlar (83,1-4) ve Zerdustlikte, dinyay! karanlik
glclerden kurtarma micadelesi tamamlandiginda hepimiz Sinirsiz Isiga ulasmaya mahkumuz.30 Cennet
Adami (Gay omart), Isigin ruhunun (Ohrmazd) ve kizi Dinyanin ¢cocuguydu. Efsanenin kendisi On Birinci
Krallik'ta goralir (81,24 - 82,4).31 Biz 6limluler, onun 6lUrken yere disen tohumunun yavrulariyiz. Gélde
muhafaza edilen peygamber tohumu da ayni mitsel komplekse aitmis gibi gériinse de, hayal gtictyle bu
dogum sembolizmini daha yUksek bir dliizeye cikarmak icindir. Fikirlerin temelinde yatan sureklilik agiktir.
Bu nedenle, 1s1gini dinyanin on iki kralligina parlatmis olan Aydinlatici, Isigin evrensel uyanisina giden
yolu gosteriyor gibi géranuyor. Yahudilik, Adem'le ilgili literatirinde benzer bir sey gelistirmistir (Adem
ve Havva Kitaplari, vb.), simdi daha iyi anlasiimaya baslamistir32 ve bdyle bir CG V/5 calismasinin,
Yahudi-Mesih goristnin hizmetine sunuldugu takdirde mitolojinin potansiyelini gérmesi akla yatkin
goérunmektedir. Tekrar eden bir mit yerine, Tanri'nin Kutsanmis'inin gelecekteki gelisinde kesin bir
gerceklesme ile "tarihi kurtarma" kavrami haline gelebilir. ApocAd'in bu tdr Yahudi ama kiyamet-evrensel
bir anlama sahip olmasi, Argiman Dagi Plani'ndaki Bebeklik Hikayeleri icin fikirler ve ayrintili anlati
prototipleri sunabilecegi yonindeki argimanimin merkezinde yer alacak. Biraz karmasik, iki yonlG
gosterilecek konular programi sekillenmeye basliyor. ApocAd'in Mt.'deki bebeklik anlatilariyla ilgisini
gostermek, birkac seyi yapabilmemize bagli olacaktir. Her seyden 6nce, Bohlig ve digerleri tarafindan not
edilen, ApocAd'daki Yahudi ve iranli unsurlarin ortaya cikabilecegdi oldukca kesin bir kiltiirel-tarihsel
ortam olusturabilmemiz gerekecek. Sharpe ve J.R. Hinnells (ed.), insan ve Kurtulusu (Manchester 1973),
125-148. Evrensel kurtulus icin bkz. P. 142; Sao”syant doktrini, s. 143-145. 31 Bkz. asagida, s. 32
Ozellikle G.A. Anderson, M. Stone ve J. Tromp (ed.), Adem ve Havva Edebiyati (Leiden, Boston ve KéIn
2000).
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bakireden dogumdan Matta 19'un mujdesine kadar bir araya gelerek bdylesine tutarh bir dini ifadeye
donustirmek ve ayni zamanda onu, gordiigimuz gibi, Gnostik okumanin hig de ikna edici bir sekilde
yapamayacagdi bir sekilde edebi bir Girin olarak anlamlandirmak. O halde, Lusavoric'in hikayelerindeki
bakireden doguma yapilan imalarin, Hiristiyan ya da Gnostik imalar olarak degil, ortodoks metinlerden
bildigimizden daha erken bir asamada Zerdust efsanesinden kaynaklanan ve vahiy dongdleri ve
yinelenen kehanetlere iliskin Yahudi kiyamet kavramlarini etkilemis olan 6zellikler olarak
aciklanabilecegini gostermek gerekecektir. Bakireden dogumun peygamberlik, vahyin yenilenmesi
mucizesi ve bizzat yaratilisin mucizesi ile iliskili mitolojik anlami - tim bunlarin stireg icerisinde daha
fazla arastirlmasi gerekecektir. Ancak bunu Matthaean anlatilariyla iliskilendirme fikri, su ana kadar
yalnizca bakire doguma yapilan birkac ima temelinde, hala biraz abartili gériinebilir. Her ne kadar
bunlarin sonuclarinin tam olarak ¢cé6zimlenmesinin daha sonraki bélimlere birakilmasi gerekse de,
burada belirtiimesi gereken olaganiisti bir dizi korelasyon olmasaydi sanirim dyle olurdu. inciller
arasinda yalnizca Matta, Meryem'in "Kutsal Ruh aracilhigiyla" hamile oldugunu 6grendiginde Yusuf'un
yasadigi rahatsizligi, ailenin Hirodes tarafindan zulmind, Misir'a kagisini ve tabii ki Mineccimlerin
ziyaretini saklar. Bu hikayeler, incil'in baslangicinda, isa'nin dogumundan itibaren 6zel bir kaderi
gergeklestirmek icin 6zel olarak isaretlendigini ortaya koyan gurur verici bir yere sahiptir. Materyal,
incil'in Markos ve Luka ile genel olarak paylastigi materyalden ("Sinoptik gelenek" olarak adlandirilan)
onemli 6lctide farkli oldugu icin, kendisi icin yazdigi farkh topluluk tarafindan zaten onurlandirildigi igin
onu dahil ettigini pekala varsayabiliriz. Son zamanlardaki calismalar, bunun bir Yahudi-Hiristiyan
toplulugu veya hatta belki de daha iyi bir sekilde "Hiristiyan Yahudiler" toplulugu olarak
tanimlanabilecegi gériisiine yoneldi.33 Ustelik, Mt. 1-2'nin dilbilimsel incelemesi, 33 Bkz. D. Sim, The
Gospel of Matthew and Christian Judaism (Edinburgh 1998). Bilim adamlarinin cogunlugu artik Mt.'nin
Yahudi-Hiristiyan ortamindan geldigini distnudyor. Gugla bir Yahudi ortamini kabul etmenin genel
nedenleri: bkz. W. Kimmel, Introduction to the New Testament (Londra 1975) s. 112-116. Akademik
sarkac, Mt.'yi Qumran Parsomenleriyle yakindan iliskilendirme girisimlerinden uzaklasmis olsa da, H.
Burgmann yakin zamanda evanjelist ve Essene doktrinleri arasinda bir baglanti olduguna dair gugli
argUimanlar ileri stirdli: Burgmann, Die essenischen Gemeinden von Qumran und Damaskus
(Frankfurt-am-Main 1988), s. 368ff. 2,23'e dayanarak Mt. toplulugunun kendilerini "Nazorenler" veya
buna benzer bir sey olarak adlandirdigi varsayilmistir: D.C. Allison, "Matthew", The Oxford Bible
Commentary (Oxford 2002), 844-886 (s. 850); Nazoraioi bir isim olarak bilinir
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20 giris Baska yerlerde Mt.'ye 6zgl olmayan bircok dil ve s6zcik dagarcigi 6zelligi. O halde edebiyat
elestirisi agisindan da genellikle "Mattha éncesi materyaller" olarak kabul edilirler.34 Ustelik anlatinin (¢
kolu da baslangigta ayri bir varolusun ipuclarini verir. Bu varsayimlarin daha sonra teste tabi tutulmasi
gerekir, ancak burada temel bir bakis acisi saglamaya yeterli olacaktir. Kanitlar genellikle a) bir “dogum
ilan1” 6ykisunu; bu, J.A. Fitzmyer, G.W.E. Nickelsburg ve digerleri, "Oli Deniz Parsémenleri” (1Q ApGen)
ve Enoch geleneklerinden (I Enoch 106) bilinen bir anlatidaki paralelliklere dikkat ¢ekti. Bu hikayenin Eski
Ahit'tekine benzer bazi yapisal 6zellikleri var (6zellikle “hikayeleri adlandirma”), ama sadece belli bir
dereceye kadar. "Ancak olay érgiisiiniin ayrintilari agisindan Matta'nin isa'nin hamile kalmasi ve
dogusuyla ilgili hikayesine daha yakindir."35 Bu nedenle onu sekillendiren gelenegdi belirlemek, Mt.'nin
arka planina iliskin de gugll bir tahmin verecektir. Sonra b) aileye yapilan zulm(, masumlarin
katledilmesini ve Misir'a kacisi iceren riya vizyonlarini iceren daha farkh bir anlatinin isaretleri vardir.36
Son olarak ¢) Tematik olarak Yahudi ve pagan bilgeligi arasindaki karsilasmayi ele alan ve 6zellikle J.E.
Bruns tarafindan gorecegimiz gibi, Sleyman ile Glney Kralicesi'nin karsilasmasini model alan orijinal
olarak bagimsiz bir hikaye oldugu iddia edilen Magi'nin ziyareti.37 Ya Mt. ya da altta yatan Matta oncesi
gelenek, Babalar'da Ebionitlerden daha az alisiimisin disinda olan Yahudi-Hiristiyanlar icin tematik olarak
farkl hikayeler 6rmistar: J.A.'da 6zet ve degerlendirme. Fitzmyer, Semitik Arka Plan Uzerine Denemeler
s. 442-444. Bu grubun (Origen, Eusebius, Jerome, muhtemelen Epiphanius) isa'nin bakireden dogusuna
inandigi 6zellikle belirtilir. Mt.'nin mense yeri olarak en yaygin olarak Suriye'nin (her seyden 6nce
Antakya) oldugu varsayilmaktadir. 34 Bu ipligin izole edilmesinde dnemli bir husus; R.E.'nin
calismasinda. Brown, bunun Luke ile paylasilan bir gelenek olmasi ihtimali vardir: Brown, Birth of the
Messiah, s. 34-35, burada Lk'nin paylastigi neredeyse tim noktalarin altini cizer. ve Mt., bakireden
dogum da dahil olmak lGzere Matthaean anlatisinin bir béliminde, yani 1,18 - 2,1'de odaklanmistir;
ancak bu bélimtn arka planina iliskin yeni ayrinti Brown'un sonucunu desteklemiyor (bkz. asagida, s.
117ff, 123ff). Bu arada bkz. s. 109ff. Bebeklik Anlatilari Gzerine yaptigl edebi analizin sonuclari icin (bazi
celiskiler ve farkh sonuclar icin no. 31 ile birlikte); ve asagiya bakin, s. 112-113. 35 Yorum, Nickelsburg,
"The Bible Rewrite and Expanded", M.E. Stone (ed.), Jewish Writings of the Second Temple Period (Assen
ve Philadelphia 1984) s. 94; Hikayenin versiyonlari arasindaki baglanti hakkinda bkz. J.A. Fitzmyer,
Qumran Magarasi 1'in Genesis Apocryphon'u (Roma 1971) s. 16-17. 36 Riya vahiylerinin merkeziligi
dikkat cekicidir ve Matta 6ncesi versiyonda daha da fazla riya goruleri olabilir (bkz. asagida, s. 121-122).
37 Bkz. J.E. Bruns, “The Magi Episode in Matthew 2", Catholic Biblical Quarterly 23((1961), 51-54;
asagida, s. 131-159.
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bakireden dogumdan Matta 21'in mijdesine, simdi bildigimiz komplekse kadar; ve evanjelist bunu, cok
az entegrasyon cabasiyla, incil'inin 6nsozii olarak dahil etti. Bu hikayeler ile ApocAd'dekiler arasindaki
iliski hemen belli olmayabilir, ancak bunun nedeni blyuk 6lctide ApocAd'in onlari cok ekonomik, sifreli bir
sekilde soylememesidir. Dlinyanin gesitli "kralliklarindan" gelen her ifade, onu ve ima ettigi efsaneyi
tanimlamak icin yeterlidir, ancak hikaye anlatma sanatinin derleyici icin hicbir ¢cekiciligi olmadigi aciktir.
Daha 6nceki bir calismada godsterdigim gibi, "Zerdust uydurmasi"nin yardimiyla cogundan oldukga emin
olabiliriz.38 Ve cesitli geleneklerin kahramanlarini tanidigimizda, onlarin hikayeleri temeldeki iliskiler
modelini 6nermeye baslar. Mevcut baglamimizda, yalnizca ilk dért kralligin bildirilerini bildiren pasajla
ilgileniyoruz (77,26 - 79,19). Bunlardan ilki elbette ZerdUst'Un kendisinin géstergesidir (77,26 - 78,6).
Pehlevi kitaplarindaki anlatimlarda oldugu gibi, onun ebedi 6zl veya ihtisami "gdklerde beslenmis" ve
varliginin diger 6nemli yonleriyle birlikte "annesinin koynuna" kabul edilmek lzere inmistir. Onun anneye
gelmesine yapilan vurgu, Zerdust efsanelerindeki gérkemle ilgili alisilagelmis vurguyla uyum icindedir ve
peygamber ile mistakbel annesi arasindaki manevi iliskide dogal babanin atlanmasi nedeniyle belki de
zaten bakireden dogumun sembolizmine deginmektedir.39 Her hallkarda sahne, roli 6nceden
belirlenmis ve cennette hazirlanmis birinin gelisi temasiyla kurulur. ikinci krallik, Avesta disi gelenekten
gelen iranl bir kahraman olan Zal'in hikayesini anlatiyor. Onun hikayesi, iranli destan sairi Firdevsi
tarafindan eski geleneklerden Sehname'de korunmustur.40 Gergi Kiyamet 38 Asagida 6zetlenmistir. 39
Boylece Dénkart VII,2,3'te sunu okuyoruz: "Din'in dedigi gibi: Ohrmazd, Zardu“st'un yaratilisini
yarattiginda, o zaman (ilk) onun gérkemi vardi. Sonra Zardu“st'un yaratilisi Ohrmazd'in 6niinden
hizlandi... Frahim-ruvanan Zois'in karisina, o da... Zaradu”st'un annesini dogurdugu sirada" (gev.
Meryem'den sonra Avestan metnini geri yuklliyoruz) Boyce, ZerdUstlik Arastirmalari icin Metinsel
Kaynaklar (Manchester 1984) s. ayrica Z atsparam XllIl,1'den Secmeler: “Zaratu”st'un gérkemi... Sonsuz
Isik [gOklerinden] ates seklinde indi... [ve] Zaratu“st'un annesiyle karisti”. Onu daha 6nceki
kahramanlarla iliskilendiren bazi efsanelerde de benzer bir vurgu vardir: “Annesi araciligiyla Freddn'un
soyundan gelen...” (D enkart VII,1,29). Ozellikle efsanenin tanindi§i daha genis cevrelerde bu, hakh
olarak Zerdist'in Ohrmazd'in oglu oldugu seklinde yorumlanabilir: Bidez-Cumont, cilt. Il B 10a; D11; cilt
I, Giris, s. 24. Genel olarak bu gelismeler icin Welburn, “lranian Prophetology” s. 4760-4763. 40 Welburn,
a.g.e. alinti. s. 4765-4766. Bu bdlimdeki destansi materyal,
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22 giris bélimiinde onun esas olarak "cennet kusu", onu besleyen muhtesem Slmurg ile olan iliskisinden
bahsedilir; tam versiyon hikayede 6ne cikan, Zal'in aksine Zerdust edebiyatinda iyi taninan baska bir
kahraman olan babasi Sam'in, yani Saman Keresasp'in tepkisidir. ikinci krallik formiilii, kasith, sifreli bir
sekilde bize yalnizca tanimlamayi mimkutn kilmak icin gerekli olan minimum miktari séyler: ama neyse ki
babasinin, oglunun tuhaf, dogauUstu (ya da seytani?) yonleri karsisinda yasadigi sokun anlatiimasi
nedeniyle, daha kapsamli versiyonun Kiyamet zamaninda dolasimda oldugundan emin olabiliriz. Bu
hikayeye, | Enoch 106'da ve onun Kumran muadili icin model olarak kullanilan hikayenin acikca
goruldigu kadar spesifik bazi unsurlar eslik ediyor. Matthew'un dogum ilanina sasirtici derecede yakin.
Bir Eski Ahit figurline asimilasyon yoluyla benimsenmesine yardimci olan bir 6zellik, kuskusuz, eski
Ahit'in yerlesik bir edebi bicimi olan kahramanin (Zal-zar veya "altin Zal") anlaml isimlendirilmesine
gbnderme yapmasiydi. Ayrica Sao’syant'la ilgili efsaneler donglsiinde de cok dnemli bir yere sahiptir;
Ustelik ZerdUst ilk olarak Kere“sasp'in hatiri icin, onu kétl cadi Knathaiti'den kurtarmak icin Sao“syant'i
gelecekte gonderecegine s6z vermisti: Gorlinlse gore garip, blyuld cocugu Z al'in dogumunda mitsel
olarak temsil edilen kurtarici bir olay. Baska bir deyisle, daha sonra daha ayrintili olarak gosterilmesi
gerektigi gibi, ApocAd'in burada dénglsel mitolojiden, Hiristiyan kdkenleri déneminde Essene ve kiyamet
cevrelerinde dolasan ve isa'nin dogusunun cocukluk anlatisina en yakin paralellikleri saglayan, rahatsiz
edici bir dogus hakkindaki hikayelerin gelistirildigi kesin prototipi birlestirmesi mimkun gérindyor.41
Uclinci kralligin anlattigi hikaye, kahramanin hikayesidir. Faridun (Av. Thraetaona). ApocAd ona bakire
bir dogum atar (78,19-20). Efsanenin Firdevsi'de korunan edebi versiyonunda ve baska yerlerde parcal
formlarda Feridun'un dogusu "ejderha krali" Azi-Dahak'in hikiimdarhdi sirasinda gerceklesir. Kot
hikimdar, riyasinda, kraliyet ihtisamini tasididi icin kral olacak Feridun adinda bir cocugun dogdugunu
ogrenir. Sinirlenerek kétli adamlarini cocugu bulmaya goénderir, R. Levy'nin kismi gevirisi, The Epic of the
Kings (Londra, Henley ve Boston 1967) s. 34ff. 41 Hikayenin kdkeni daha dnce belirlenmemisti; ayrintil
olarak asadiya bakiniz, s. 92ff. Dogrudan bakireden doguma gonderme yapmadigi icin bu materyal
incil'in yorumlanmasinda yeterince kullaniimamistir: elestiri daha énce J.A. Fitzmyer, Gezici Bir Arami
(Missoula 1979) s. 98.
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bakirenin dogumundan, onun 6lUmUnd arayan Matta 23'Un muUjdesine kadar, "onu avliyor ve her yénde
ariyor." Cocuk ve annesi Faranak, cocugun yetistirildigi vahsi dogaya kacarlar. Bu arada ejderha kral,
tebaasinin cocuklarini avlamaya devam ediyor ve her gin iki tanesinin beynini tiketiyor. Daha sonra
Faridun, Azi-Dahak'i devirmek ve kral olmak igin geri déner, ancak onu 6ldirmek gibi basit bir anlamda
degil, clinkli 0 zamanin sonuna kadar yok edilemez: hikaye daha ziyade déngusel-ritlel tekrarda
Onceden haber verilen eskatolojik mucadeledeki bir bélim fikrine isaret eder. Yalnizca Baskalasim'dan
onceki son micadelede Azi-Dahak 6ldUurulecek ve ardindan dirilen kahraman Keresasp tarafindan
oldirulecek; bu arada Faridun'un ona karsi kazandigi zafer her yil ejderhanin ilahi rakibi Mihr (Mithra)
glnlnde ritlel olarak canlandirilir.42 ApocAd anne ve ¢cocugun sehirlerinden kacisini, ¢célde beslenmesini
ve kahramanin ihtisam ve glcle dontsunt yeniden Uretir. Matthew'un bolimUunin altinda yatan ikinci
bilesen-anlati modeliyle yakin iliski. 2'nin belirtiimesine pek gerek yoktur (bkz. 6zet diyagram).
Kiyamet'in erken tarihlendirilmesi yeterince makul kilinabilirse, Firdevsi'nin yeniden anlatiminin
gercekligi dogrulanmis olacaktir, ciinkli daha sonraki versiyondan elde edilen ayrintilar (Azi-Dah'ak'in
halefi hakkindaki korkusu, cocuklarin sistemli bir sekilde éldurilmesi, onu éldurmek icin kraliyet
cocugunun aranmasi, geri dontsin hikayenin sonu degil, eskatolojik micadelenin bir ani oldugu fikri),
daha kapsamli versiyonlarin zaten yazilmis olmasi gerektigini gésterecektir. O donemde ortalikta dolasan
bu sézler, acikca Herod'un mitolojiklestirilmis resminin arka planini olusturmaya yardimci olmustur. Bu
efsaneyle baglantili olarak bakireden dogum sorununun 5. Bolim'de ayrintili olarak tartisiimasi
gerekiyor. Son olarak doérdincu krallik bize Stleyman ve Guney Kralicesi'nin hikayesinin bir versiyonunu
veriyor (78,27 - 79,19). Anlatisi ile Etiyopyall Kebra Nagast'tan bildigimiz iyi bilinen efsane (6rnegin iki
kadin, bakireden dogum) arasindaki farklar ¢oziimlenmeyi beklemektedir ve 6. Bolim'de ayrintili bir
analiz gerektirmektedir. Buradaki amaclarimiz acisindan, burada bakireden dogum 6ykusinU iceren
israilli ve pagan bilgeligi arasindaki karsilasma 6éykiisiinii CG V 77,26 - 79,19 gelenek bloguna dahil
ettigini sdylemek yeterli olacaktir. altta- 42 Welburn, op. alinti. sayfa 4766-4767; M. Boyce, “iran
Festivalleri”, E. Yarshater (ed.), The Cambridge History of Iran cilt. Ill.2 Seleukos, Part ve Sasani
Doénemleri (Cambridge 1983) s. 792ff.; Widengren, Iranisch-semitische Kulturbegegnung s. 52; Benim
goristme gore Bohlig tarafindan abartilan ApocAd'daki Mitraik unsurlar icin bkz. alinti. s. 4773-4774 ve
bkz. asagida, s. 71.

--- SAYFA 31 ---

24 Giris masalinin Matta 6ncesi G¢clincu bolim olan Magi'nin Mt. 2,9-11'deki ziyareti icin bir model olarak
kabul edilmesi muhtemeldir. Mt. Gzerindeki etki dogal olarak dogrudan Eski Ahit anlatimindan degil,
hikayeyi zaten Mt.'ninkine yakin temalarla iliskilendiren efsanevi gelismelerden kaynaklanacaktir.
Gercekten de ilgili tim hikayelerin CG V/5 77,26 - 79,19'daki tek materyal blogunda yer almasi, bu
gelismelerin sadece Mt. toplulugunda belirli fikirleri olusturmakla kalmayip ayni zamanda hikayeleri
zaten birlikte 6rmUs olan Matta dncesi kaynak materyale ait oldugu fikrini carpici bir sekilde
dogrulayacaktir. Konu ve anlati yapisindaki bu benzerlikler ile ApocAd'daki bakireden dogum temasini
anlama olanagi, buna bagli olarak incil'i anlama sorununa cok daha yakin hale getirilmektedir. Eger
Kiyamet'in bu tlr hikayelerin kiyamet Yahudiligine aktigi noktada bulundugunu makul bir sekilde
gOsterebilirsek ve Zerdlst efsanesinin énemini o donemde gelistigi sekliyle yeniden insa edebilirsek,
bdylece Bakireden dogumun Kiyamet ortamina geldiginde ne anlama geldigini kavrayabilirsek, gi¢lu bir
konumda olacagiz: her seyden 6nce Mt. bebeklik dénemleri (Sekil 1); ve Mt.'deki hikayelerin altinda
yatan dini fikirlerin daha net bir sekilde odaga alinacagini umabiliriz. Bakireden dogumun
anlasiimasindaki temel sorun, yani baglaminin ve orijinal sonuglarinin anlasiimasi, ¢éztlmeye daha da
yaklasabilir. Bunlar heniiz cok sayida “eger”. Ancak bu potansiyeli aklimizda tutarak, bir kez daha Nag
Hammadi'deki belgeye ve onun ruhani tarih icindeki yerine, onun bir Yahudi vahiyi olarak anlamina ve
insan zamaninin baslangicindan beri korundugu sdylenen bir "vasiyet" niteligine donmeliyiz.
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bakireden dogumdan Matta'nin mijdesine 25 Mt. 1-2 Enoch/1QapGen ApocAd ve genisletmeler 1,18
Kutsal Ruh'tan cocuklu Meryem Karisi dogalstl gorinimli ¢cocugu olan Karisinin dogalsti goranimli
cocugu var Z "AL 19 Joseph Lamech'i kizdirdi S"am'i kizdirdi 20 Joseph reddedilmeyi disiniyor S"am
cocugu reddediyor ama daha sonra gercedi bulmaya calisiyor Riya gorl, melek Bildiri diinyanin sonunda
Enoch'a bildiriimek Uzere gdénderilir Melek/kusun ortaya cikisi Bildiri 21 Cocuk konusunda glUvence verildi
Cocuk konusunda giivence verildi Cocuk konusunda giivence verildi Onemli isim Kurtarici olarak énemli
bir isim ve 6zel kader ve kurtarici olarak onun 6zel kaderi ve 6zel kader 22-24 HIKAYE Gerceklesme cit.
ZerdUst'Un babasina kurtarici s6zUnU yerine getirir Bakireden dogum 2,2-3 Bakireden dogum Herod
kahinlerden do§acak cocuk hakkinda bilgi alir Azi-Dah~ak rilyasinda cocugun kral olacagini égrenir FARIH
“"UN 4-8 Nerede dogacagini sorar, onu 6ldirmek icin komplo kurar Nerede dogdugunu sorar, onu
oldirmek icin komplo kurar 9-12 Mineccimlerin bakire anne ve ¢ocuga ziyareti Stileyman'in Gliney
Kralicesi ile karsilasma; bakireden dogus GUNEY HIKAYESININ KRALICESI HIKAYE 13-15 Yusuf annesi ve
cocuguyla birlikte kacar Anne ve cocuk sehirlerinden kacar 16 Hirodes cocuklari katleder Azi-Dah"ak
cocuk arayisinda cocuklari ve digerlerini katleder HIKAYE 20-21 Melek tarafindan egitilir, cocuk israil'e
geri getirilir, kralligi kralligina geri doner Ama mucadele bitmedi (eskatolojik imalar) Ama miicadele
bitmedi (eskatolojik imalar). Sekil 1

--- SAYFA 33 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 34 ---

birinci b6lim Adem'in Kiyameti

--- SAYFA 35 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 36 ---

Birinci Bolum Adem'in Kiyameti: Vasiyet ve Yahudi Vahiyi Olarak CG V/5 Mt.'nin arka planini arastirmak
icin gecerli bir sekilde kullanilip kullanilamayacagindan daha emin olmamiz gerektiginden, ApocAd (CG
V/5) ve hepsinden 6nemlisi tarihi ve temel karakteri ile ilgili gorUslerin bu kadar garpici bir sekilde farklilik
gostermeye devam etmesi talihsiz bir durumdur. Bazi akademisyenler, daha dnce de belirttigimiz gibi,
bunun Hiristiyan-Gnostik bir uydurma oldugunu, erken tarih yerine gec tarih oldugunu ve gelismis
Gnostik dislince sistemlerine bagiml oldugunu ileri striyorlar. Bununla birlikte, belgenin gicli Yahudi
Ozellikleri, acik Hiristiyan imalari olusturmanin zorlugu ve agikca ifade edilen Gnostik teologlarin yoklugu,
digerlerine, Gnostik gelismeleri ilkel bir asamada veya hatta "Yahudi kiyametinden Gnostik kiyamete
geciste bir gecis asamasinda" gostermenin yeterince erken olabilecegdi ihtimalini baskalarina
distndUrmustir. Onu cevreleyen bircok karisikliga ¢c6zim, onun ic yapisinin daha iyi anlasiimasina (yani
Gnostik mi yoksa kiyametci mi?) ve temsil ettigi gelismelerin makul bir sekilde evde olabilecedi bir arka
planin tanimlanmasina bakmalidir. Kesin Hiristiyan imalarinin yoklugunda, bunun genis bir s6zde epigraf
kategorisine dahil edilebilecegi gorusi, o6zellikle kiyametle karsilastirma icin bir dizi verimli yol acmistir;
inantyorum ki, en azindan dinler tarihindeki yerinin belirli yonlerini agikliga kavusturmak icin bu yollardan
yararlanilabilir ve genisletilebilir. Nuh ve Hanok geleneklerinin haritasini ¢ikarmada son zamanlarda
kaydedilen ilerlemeler ve hatta kiyametle yakindan iliskili olan Yahudi "Ahitler" edebiyatinin dogasi
Uzerine yapilan calismalar da onun yapisal 6zelliklerini ve edebi benzerliklerini daha yakindan
anlamamiza yardimci olabilir. 1 G. MacRae, D. Parrott, Nag Hammadi Kodeksleri V,2-5 ve VI vb. (Leiden
1979) s. 152. Stroumsa'nin daha 6nce tartisilan gorislerine ek olarak daha gec bir tarihi savunan: R.McL.
Wilson ve daha yakin zamanda G.M. Shellrude, W. Beltz vb.; ancak “Hiristiyan” yorumunun belirsiz
oldugunu disunenler K. Berger, M. Franzmann; Hiristiyanlk dncesi veya erken tarihleme veya
Yahudi-kiyamet kékenli bir koken éneren, 6zellikle A. Béhlig, G.W.E. Nickelsburg ve G. MacRae.
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30 birinci b6lim Adem'in Kiyameti, ona hangi yoldan yaklastigimiza bagli olarak farkh gériinebilir, ancak
tam da bu nedenle, kiyamet dedigimiz dini deneyimdeki gerilimlerin ve ¢eliskilerin ¢6zimuinden
Gnostisizm haline gelen seye gecis siirecini tanimlamamiza da pekala yardimci olabilir. ilk etapta eserin
"kiyamet"-incil yorumunun gelisiminde iyi tanimlanmis bir yere isaret eden 6zelliklere sahip oldugunu,
gercekten kiyametvari bir yapiya sahip oldugunu ve Gnostik teologoumena'ya génderme yapilmadan
anlasilabilecegini savunacagim. Ayni zamanda, onun ilgili oldugu kiyamet ve benzeri modeller igindeki
normal gerilimlerden bazilarinin burada kirllma noktasina kadar yogunlastigi da aciktir; bu, bir bakima
Yahudi cercevesinden daha siddetli, Gnostik bir ayriligin baslangicini akla getirir.2 Kiyamet mi, Ahit mi?
Baslangicta, kitabin t K Avwig (64, 1-6) olarak adlandiriimasiyla birlikte vasiyet gercevesi dikkate
degerdir. J.J. Collins, "Ahitler" icin karsilastirmanin kapsamini oldukca kati terimlerle sinirlandirmistir. Az
sayida sO6zde epigrafik calismaya isaret ediyor: temel olarak Xl Patriklerin Vasiyetnameleri, Musa'nin
Vasiyetnamesi, Eylip'lin Vasiyetnamesi ve Qumran'dan parcali 4Q Amram'in Vasiyetnamesi. ibrahim'in
Vasiyetini Yahudi bir kdkenle iliskilendirme girisimlerinin, yakin zamanda von Nordheim tarafindan daha
da ileriye gotarildigu gibi, kusurlu veya en iyi ihtimalle sonugsuz kaldigini ve bir veda séyleminin kati
dzelliklerinden yoksun oldugunu ileri siiriiyor; Onunla yakindan iliskili olan ishak ve Yakup'un Ahitleri
daha sonraki gelismelerdir ve mevcut halleriyle agikca Hiristiyandir. Diger adaylar (Sileyman'in Ahit'i vb.
gibi) gereken spesifik 6zelliklere daha da klcUk derecede sahiptir.3 Mevcut metinlerin bu siki analizi
degerlidir: ancak Kiyamet 2 ile karsilastirmayi kolaylastirmak i¢in buraya 6nceki makalemin perspektifini
ekliyorum: ANRW Il'deki "iran Peygamberligi ve Mesih'in Dogusu: Adem'in Kiyameti". 25.6 (Berlin ve New
York 1988), 4752-4794, ancak artik odak noktasi senkretik materyallerden uzaklasip bunlari kullanan ve
bunlara yanit veren kiyamet fikirleri cercevesine kayiyor. 3 Collins, “Ahitler”, M.E. Stone (ed.), Jewish
Writings of the Second Temple Period, s. 325-329; von Nordheim'a karsi Die Lehre der Alten. 1. Das Ahit
(Leiden 1980) s. 136-170.

--- SAYFA 38 ---

Adam'in kiyameti 31 Adam'in kiyameti, hem Collins'in hem de von Nordheim'in "Ahit" adinda farkl
dzelliklere sahip bir tariin var oldugu varsayiminin sorgulanmasi gerekir.4 Ornegin Il. Enoch'un patrigin
o6liminden 6nce vahiy niteliginde bir vasiyet teskil etmesi, kiyamet edebiyatinin gercek strekliligine
isaret eder ve bu 6zellik belki de G.W.E.'ye agirlik katar. Nickelsburg'un su anki redaksiyonundan énce |
Enoch'un chs gibi bazi kisimlarinin oldugu yénindeki spekllasyonu. 1-36 ve 92-105 "bir Hanok
vasiyetinin ana kisimlarini olusturmus olabilir; 81-82 ve 91. bélumler iki kisim arasinda bir anlati képrisu
gorevi gormektedir."5 Bu nedenle, ayirt edici 6zelliklere sahip bir tir kavramindan daha degerli olan,
M.E. Stone'un, bir patrik-kahinin 6lim désegdindeki konusmasi ve edebi vasiyetinin "eskatolojik veya
eskatolojik vasiyetlerin aktariimasi igin 6zellikle uygun goraldaga" yonindeki gézlemidir. kozmik sirlar”.6
Ataerkil bir figirln otoritesinin, bu eserlerin kozmik-kiyamet vahiyleri ile Yahudiligin tarihi gelenegi
arasinda onemli bir baglanti sagladigini gérmek zor degil. Bu nedenle, bir dizi taninabilir 6zellige sahip
ayirt edici "vasiyetname" belgelerinin ortaya cikisi, bazi Yahudi cevrelerinde incil'deki otorite, kiyamet ve
ilgili ezoterik bilgi bigimleriyle uzlasma girisiminde belirli bir asamaya isaret ediyor gibi gériintyor. Bu
girisimin baglami, en azindan kismen, bircok kiyamet yazisinda oldugu gibi burada da acgikca gorilen
senkretik egilimlerin farkindaligina yonelik edebi bir yanitti (krs. Test.Levi 8, 14; Jubilees 1,9ff.).
Yahudiligin geleneksel cergevesi, kiyametteki kozmik gelecegin daha genis modelini tasavvur etme
cabasiyla gerildi. Ancak bu daha genis vizyon ayni zamanda gelenegin daha derin anlamini ve yeni
kozmik ortamda israil'e verilen ézel rolii bulma cabasinin da temelini olusturuyordu. Bununla birlikte, bu
tur tarihsel ve gegmise donuk otorite iddiasi, bireysel Gnostik kahinin askin ve esas olarak benzeri
gortlmemis bir vizyona sahip oldugunu iddia ettigi Gnostisizm atmosferine temel olarak yabancidir
(Irenaeus Adv. Haer. 1,18,5; CH 1,16; vb.). israil'e veya rahip-ezoterik gruplara hitap eden otantik
"vasiyetname" yazilarina sahip olma iddiasi, bu nedenle, rahip kitaplarinin sézde yeniden kesfine iliskin
daha genis Yahudi konulari olan arkaik 4 Krs. M. de Jonge, JS) 12(1981) s. 112-117. 5 G.W.E. Nickelsburg,
incil ve Misna Arasindaki Yahudi Edebiyati (Philadelphia 1981) s. 150. 6 M.E. Stone “Kiyamet Edebiyati”,
ikinci Tapinak Dénemi Yahudi Yazilari s. 418.
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--- SAYFA 39 ---

32 birinci bolim tabletleri, Sit stelleri ve benzeri.7 Adem'in Kiyametinin doruga ulasan sirri, yalnizca
meleksel ilhamla yorumlanabilen, "bir hakikat kayasinin tzerine", bir dagin (izerine yazilmis Tufan dncesi
bir vahiy olarak sunulur (85,3-11). Burada Misir incili'ndeki tiretilmis Gnostik versiyondan (CG Ill 68,1-23)
daha yakin olan Jubilelerdeki paralelliktir. 8,3: Tufandan 6nceki Gozcl Meleklerden geldigi séylenen,
"kayaya" kazinmis gizli 6gretilerin kesfi. ister "gercek" ataerkil vahiy, ister gdksel sirlarin ihanetinden
kaynaklanan kota bilgi olarak adlandirilsin, kozmik-semavi gizemlere iliskin kiyamet bilgisi bu nedenle
"tarihsel olarak", yani incil'de adi gecen, eski bir kahinin zamanindan bu yana icinde értiili olan ve
"kesfedilmeyi" veya "gerceklestirilmeyi" bekleyen olaylarin ic icerigi olarak yorumlanabilir. Ancak igerigin
arkaik zamanlara yansitilmasi, onun vizyoner dogasini gizlemeyi pek amaclamiyor. Hanok, Seth ya da
Adem gibi bir ata ya da ilksel figtirin kehanetsel vahyinde yeniden kesfedilecek bilgi, genellikle, Test'te
acikca goruldagu gibi, kiyamet coskular ya da hatta ritlel prosedurleri iceren vizyoner durumlardaki
gercek kdkenine dair bircok isareti korur. Levi 8.8 Aslinda patrigin, gergek yazarin vizyoner deneyimiyle
tamamen veya buyilk oOlclide 6rtisen bir vahiy deneyimledigi sdylenir: icerigi onun simdiki ve yakin
gelecegi icin gecerlidir. Bir tlr vizyoner 6zdeslesme ortaya cikabilir. Adem'in Kiyametini béyle bir yapinin
yOnetip yonetmedigini kesfetmek dnemli olacaktir. Adem'in ic goksel adam hakkindaki vizyonu
(65,26ff.) ile daha sonraki, "semavi ses" iceren kiyamet bélumleri ve bilginin meleksi temsilcileri arasinda
acik yazismalar vardir: Yesseus, Mazareus, Yessedekeus (84,4ff.; gdérinuse gore biri CG 11l 64,10-11'de
Uclt isme sahiptir). Amram'in 4. Vasiyetnamesi'nde bu unsur neredeyse programli bir sekilde
sunulmaktadir. Burada incil'deki figiirler kozmik giiclerin temsilcileri haline geldi: temsil ettikleri
mucadele, kendisini "i1sigin oglu" olarak taniyan, yani vaftiz téreninde olan her Essene tarafindan hemen
deneyimlenen bir micadeledir (capraz basvuru 1QS 4:2-16; 23-26). Temel Essene deneyimi acikca
Amram'a atfedilen vizyonun dogrudan icerigini olusturur: Onu ilan eden meleksi bir figlirle karsilasma - 7
Hengel, "Excursus", Judaism and Hellenism (London 1974) cilt. 1. sayfa 241-243; ve bkz. zaten 2Macc
gibi efsaneler. 2,4-8. 8 Borsch, Efsane ve Tarihte insanoglu (Londra 1967) s. 165; ayrica Welburn,
Gnosis: Gizemler ve Hiristiyanhk (Edinburgh 1994) yorumu s. 132.
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Adem'in kiyamet 33 benliginin ¢ formda olmasi ve karanlik bir zit saylya sahip olmasi da Adem'in daha
once bahsettigimiz vizyonuyla bariz bir paralellik olusturmaktadir. Paralellik daha da anlamlidir, ¢linku
1Isik meleg@inin dlnyevi bicimlerinden birinde "ataerkil" bir figlrle (Melchizedek) 6zdes oldugu
muhtemelen anlasilacaktir. Buradan dogrudan cikan, ata-kahin icin gercek anlami diinyevi yasaminda
degil, 6lim désegindeki vizyonunda ya da daha da dnemlisi isaret ettigi vahiy niteligindeki gelecekte
yatan bir figire donlisme yonindeki gi¢li egilimdir. Patrik, meleksi bir temsilci niteliginde bir seye, hatta
kozmik bir ilkeye vs. donUsur; tipkl kiyamet literatlrinde, 6zellikle de Hanok ve Melkisedek'te oldugu
gibi: XII Patriklerin Ahitlerinde, Levi ve Yahuda'nin kendileri ahir zamanda ayrintili roller oynarlar ve zaten
sadece kehanet niteliginde degil, ayni zamanda acikca kozmik figlrler olarak sunulurlar. Amram'a soyle
denir: "Sen Allah'in melegi olarak anilacaksin."9 Adem'in Kiyametindeki, 6zellikle 64,10-14'teki fikirler de
bu gelismelerin arka planina gére kolayca aciklanabilir. Bir figirin anlatisal aciklamasi geriye dogru
yoOnlendirildiginde; Patrik'in yasam 6ykUsunU yeniden anlatmak icin (capraz basvuru 64,5ff.), esasen
verili kabul edilen incil'deki olaylarin "gercegi"ni ortaya koymak pek miimkiin degildir (capraz basvuru
Test. Musa 1,5; Test. Levi 2,1), daha derin bir anlam veya kiyamet semasi ortaya cikarmaktir. Bu
nedenle, ge¢cmise donuk anlati bélimleri ve "peygamberlik" icerikleri agisindan Ahit'in edebi islevi de
temelde paraleldir; yalnizca kiyametle ilgili olmakla kalmayip, spektrumun diger ucunda, incil'in genis
anlamda vizyoner sematizasyonuyla da paraleldir. Jubilees'de veya Kumran'daki pesharim. Jubileler
gercekten de “vasiyetleri” (bolim 21; 36) icerir, Musa'ya bir melek araciligiyla génderilen 6zel bir “ilahi
vahiy”e basvurur, Enochik materyaller icerir ve yazarin kendi zamaninda yakin bir tersine dénuse isaret
eden acik bir kiyamet yapisina sahiptir (bkz. Bolim 23).10 Vizyonsal deneyimin tarihsel gelenekte
temellenmesi, dolayisiyla bu eserlerde o tarihin farkl bir algilanmasina yol agcar. Bana oyle geliyor ki,
farkh dini gucler arasindaki dengeyi tahmin etmek, bu belgelerin yorumlanmasinda merkezi bir 5neme
sahiptir. Nickelsburg'un Ahit'te 9 Kozmik cagrisim: Test'i yerlestirmesine agikca razi olabiliriz. Naftali
5,3-5. Eskatolojik roller icin bkz. referanslar. Charlesworth, OT Pseudepigrapha | s. 799 ve A. Hultgérd,
L'eschatologie des Testament des douzes Patriarches (Uppsala 1977), Il s. ff; Amram'in Vasiyeti icin: I, s.
42. 10 M. Testuz, Les idées réligieuses du livre des Jubilés (Cenevre 1960) s. 11ff.; G.L. Davenport, The
Eschatology of the Book of Jubilees (Leiden 1971); J. Vanderkam, “JUbilelerde Enoch Gelenekleri”, SBL
Seminer Makaleleri (Missoula 1978), cilt. 1, s. 228-251.
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--- SAYFA 41 ---

34 birinci béliim, G. Vermes'in Test'i icermesi gibi, "israil Kutsal Yazilarinin Aciklamasi" basligi altinda.
Amram, “incil Yorumu” kapsaminda Test sirasinda. Eyiip "incil'in yeniden yazilmasidir" vs. - yeter ki
aciklandigi, yorumlandigi ve baska sozclklerle ifade edildigi konumu tanimlamaya esit 6zen gosterelim!
Kutsal Kitap'taki 6ykinun boylesine "aydinlatiimis", yani ileri gorusla yeniden yorumlanmasi, Kumran
literatiiriinde belirli boyutlara tasinacakti. Adem'in Kiyameti, incil'deki olaylarin kapsaml bir yeniden
yorumunu sunuyor; ancak Gnostik bir uydurma igin fazlasiyla yakindan baglantili gériiniyor. Hala siklikla
varsayildigi gibi, saf kiyamet ile "yetersiz kanitlanmis" vasiyetname tirl arasinda ayrim yapmaya
calismak yerine, dzellikle Ahit'i, temelde M.O. ikinci ve birinci ylizyillara tarihlenebilen kiyametle ilgili
fikirlerin ve imalarin gelisimindeki bir asamanin ve 6zellikle kiltlirel olarak 6zimsenmesinin kaniti olarak
alirsak, Adem'in Kiyameti karsisinda daha degerli olur. Bunlarda kiyametle ilgili fikirler genis dlctde incil
yorumlariyla batlnlestiginden, Jubile'ler ve bazi Essene mezhep eserleri gibi metinlere kadar uzanan
farkli bir edebi grubun parcasi olarak anlasilabilirler. EylGp'Un Ahit'i ve belki de lIEnoch da bu egilimi
drnekleyebilir; kiyametin kolayca orta sahneye déniismesi veya incil metninin yeniden islenmesi.
Kiyamet disiincesiyle olan yakin bagin da gosterdigi gibi, metinlerin hala dénemin pek cok i¢ dini
gerilimini radikal bir sekilde ele almaya calistigi aciktir. Adem'in Kiyametinin kiyamet ve vasiyet olarak
yorumlanmasi igin de bu sekilde bir benzetme sunuyorlar ve Nickelsburg'un onun 6zellikle "Adem"
edebiyatiyla olan iliskisine dair gézlemlerini tamamliyorlar.11 Buna karsilik, daha sonraki, gercek
anlamda Gnostik literatlirde, arkaik yazitlar veya ataerkil vasiyetler Gizerindeki tasdikle dogrulanan tim
vahiy modeli parcalaniyor: izerine yazilan kelimeler Nag Hammadi'nin Uc Seth Stelinin erisilebilir oldugu
ilan edilmistir; bunun nedeni, uygun secilmis bir kisi tarafindan bulunup hayatta kalmalari degil, yalnizca
Gnostik Dositheus tarafindan bir vizyonda gorulebilmeleridir (CG VII 118,10-12). Vizyonu gelenekle
bUtlnlestirmek yerine, stellerin sayisi olagan ikiden Uce cikarildi, bu da gelenekle celisiyor ve bunun
yerine Gnostik kahinin essiz otoritesini vurguluyor. 11 Nickelsburg, "Apocalypse of Adem'de Bazi ilgili
Gelenekler, Adem ve Havva Kitaplari ve IEnoch", B. Layton (ed.), Gnostisizmin Yeniden Kesfi | (Leiden
1981) s. 515-539.

--- SAYFA 42 ---

Adem'in Kiyameti 35 Yapisal Analojiler Kiyamet ile Yahudi Ahitleri arasindaki analojinin bicimsel
noktalarini 6zetlemek faydali olacaktir. a) En acik sekilde, 6lmekte olan Adem'in ogluna hitap etmesiyle
baslar ve patrigin yasini belirtir (64,1; 68,14-27; yakin benzetmeler, 6zellikle Test.Reuben 1,1; 2,1ff.;
Test.Levi 1,1; Test.Dan 1,1-2; Test. Benjamin 1,1-2); b) daha sonra icerigin kusaktan kusaga
aktarilacagina veya aktarildigina dair tipik bir not icerir (85, 19-22; bkz. Test. Simeon 7,3; Levi 1,1;
Yahuda 26,4; Gad 8,1; Test. Musa 1,16; 10,12; Test. Amram; Il Enoch 48,6; Jlbileler 1,5). Seth burada
gelenegin taslyicisi olarak gérev yapiyor: Boyle bir bilginin 6zlinde ait oldugu Gnostik "yabanci" tohum
kavramini 6nerecek higbir sey yok. G. MacRae'nin bashgin uygunsuz oldugu yénindeki dolambacli
argimanina ragmen, bu aciklama aslinda pndmatik olarak temsil edilen Seth'ten ziyade Adam'a aittir.
aslinda bu calisma kendisini daha ¢cok Gnostik bir uydurma gibi sunmalidir!12 Bu, Josephus, Antt'ta
gelecekteki sel ve yangin felaketlerinin vizyonuyla oldukca kesin bir értismedir. 1,70 iceriginin
(“Sethian”) Gnostisizm'den kaynaklandigi fikrini desteklemiyor; c¢) Konusma tipik olarak geriye dénik,
O0zet bir anlatimla devam ediyor (64,6ff.; bkz. Test. Levi 2,1ff.; Test.Judah 1,3ff.; vb.); d) yine de
karakteristik olarak bir gérim ve kehanet niteligindeki bir pasaja yol acan (65,24; 69,1; bkz. Test. Levi
2,6; Yahuda 24; Zebulon 10; Test. Musa 2ff.; Test. Amram; vb.); e) XII Patriklerin Vasiyetnamelerinin her
biri tek bir soyut erdemin dvgusine adanmisken, Adem'in Kiyameti Tanri'nin "ebedi bilgisini" évlr - bir
bakima Kumran'i animsatan terimlerle (83,8-23; krs. 1QH I11,3; VII,26-33 vb.); f) insanllgln bu
erdemlere/bilgilere (83,23-29) sahip olup olmamalarina gére kutuplasmasi, onlarin iki eskatolojik kampa
boélinmesine yol acar, g) isik ve karanligin sembolizmi acisindan tanimlanir (65,23; 66,24; 71,9-10;
75,14-17; 83,7-8;). 12 G. MacRae, “Gnostik Metinler ve Geleneklerde Seth”, Achtemeier (ed.) SBL
Seminar Papers 1977 (Montana 1977) s. 17-24 (18).
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36 birinci bélum h) Vasiyetname literatirinde acik bir "Tesniyeci" ahlakl3 bulan akademisyenlerle ayni
fikirde olmasam da, tarihin dnemli incil'deki kaliplarini eskatolojik-vizyoner bir perspektiften sirgiin ve
doniis olarak yeniden yorumlama girisimi kesinlikle éne ¢ikiyor ve asagida, incil'deki degerlerin Gnostik
bir "tersine cevrilmesinden" ziyade bunun, 69'un temelini olusturdugunu tartisacagim: 1-76,8; i)
Vizyonun/peygamberligin uzak ufkunda, 1sik ve karanhgin micadelesinin kiyamet benzeri ¢c6zimu gelir
(83,4ff.; bkz. Test. Musa 10,1; Test. Levi 10; 14-15; 16; Test. Yahuda 23; Test. Reuben 6; Test. Simeon 5;
vb.). Adem'in Kiyametinde Isigin kozmik zaferi aslinda bilginin aciga cikisiyla ayni gériniyor (85,8ff.), bu
da yine "i1sigin ogullar" olarak Essenelerin zaten "gelecek ¢cagda" yasadiklari Kumran'a benzer bir modeli
akla getiriyor; j) Mesih figurleri veya 6zel veya senkretik 6zelliklere sahip baska figurler beklenmektedir:
Adem'in Kiyametinde belirtilmistir; 6r. yargida “bilgi aydinlaticisi gegip gidecektir”; burada "Tanri'nin
ziyaretinin zamani"na iliskin Kumran'daki referanslar karsilastirilabilir (CD vii,9; viii,2ff.); ve "Bilginin
Aydinlaticisi” roliiyle, insanoglu (I Enoch 51,3) veya rahip Mesih (Test. Levi 18,3; 5) ile baglantili bilginin
yayilmasi da karsilastirilabilir. Daha fazla korelasyon asagida ayrintili olarak ele alinacaktir. Dolayisiyla
Adem'in Kiyameti, Yahudi vasiyetlerindeki ve ilgili belgelerdeki 6nemli tarihsel varsayimlari ve gerilimleri
kiyamet unsuruyla paylasan bir "vahiy"dir. Bu benzetmelerin cogu onu ayrica, daha 6nce baska bir yerde
tartistigim gibi, Il Enoch'a ("J" metni 1,1-10) baglar.14 Daha 6nce bahsedilen, goksel "insanlar"in, yani
meleklerin rldya vizyonu igin ortam saglayan Enoch'un sdyleminin 6lim désegindeki cercevesi disinda,
goriclnin tévbesinin, sikintisinin ve anlayissizliginin ¢garpict motifi olan isimle cagirma vardir; ve
habercilerin dogaistl isiltisi. 13 Testte. Simeon 7,2-3'te 6rnegin emirlere uymanin nedeninin Levi ve
Yahuda ile ilgili eskatolojik olaylara katilmak oldugu acgikca aciklanmaktadir; bkz. 1QS viii,20 - ix,11; CD
xiii,20 - xiv,2. Bu ahlakin determinist olmadigi durumlarda bile, onun amaci “antlasma nomizminden”
ziyade dogru eskatolojik kampa ait olmaktir. 14 sanat. alinti. ANRW Il Bd.25.6 s. 4874 ve not 80.

--- SAYFA 44 ---

Adem'in kiyameti 37 Bunlar gibi unsurlar, ataerkil sahnelere hayali bir sekilde yansitilmalarina ragmen,
bu ve benzeri vahiylerin "ebedi bilgisinin" iletildigi gercek ortamin kesinlikle bir gdstergesi olmalidir. CG V
85,23-29 bize, "Adem'in gizli bilgisinin", "s6zden doganlar ve ebedi aydinlaticilar" araciligiyla erisilebilen
"kutsal vaftiz" ile ayni oldugunu soyler. Digerlerinin yani sira G. MacRae, Gnostik bilginin vaftizle
O0zdeslestirilebilecegini belirtmis olsa dal5 ve burada Hiristiyan logos doktrinine de atifta bulunulsa da,
paralellikler icin vasiyetname ve kiyamet literatlrt Ureten Yahudi cevrelerinin 6tesine bakmaya gerek
yoktur. Amram'in Vasiyeti dogrudan Essene'nin vizyon deneyiminin vaftiz ortamini énerir; Test'in vizyon
anlatiminda 66,1-2 rakamlarinda isimle hitap edilmesi. Levi 2,6 (CD ii,11; iv,4'teki 6nemli paralelliklerle).
ilk insan hakkindaki bir mit ortaminda, "uykuyla agirlasmis" birine devasa bir melek figiiriiniin ortaya
cikisi, "goksel bir ses" ve isimle ¢cagrilma gibi bu unsurlarin gogunun, metanoyayi iceren su ve vaftiz
tasvirleri vb. CH 1,1ff.'de yer aldigi dogrudur; ben,28; bkz. ayrica Testi. Gad 5,7; Yahuda 15,4; vesaire.).
Ancak bu daha ziyade pagan ortamina ragmen Hermetik arka planin temelde Yahudi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Adem'in gizemli vaftiz koruyuculari, melek isimleriyle birlikte Misir incili'nde yeniden
ortaya ciktiginda, bunlar Metanoia (CG Il 59,1-10) adi verilen bir varlikla ilgili Yahudi irfaniyla
iliskilendirilir: onun kokenleri CH |1 12-14'ten dogrudan etkilenmese de ona yakin bir mitsel baglamda
detaylandiriimistir.16 Gortnen o ki burada ve Adem'in Kiyametinde sahip oldugumuz seyler Yahudi
fikirleridir. bunun daha sonra uyarlandigina ve Gnostik bir senteze dénusturildtigune tanik olabiliriz.
Ancak CG lll 63,4ff. materyallerin daha da Gnostislestiriimesini (ve Hristiyanlastiriimasini) acikca
gostermektedir; bundan ApocAd'deki orijinal anlamlarini geri yliklemek kesinlikle mimkin degildir.
Aksine, onlarin bu sirecte gecirdikleri Gnostiklestirici degisimin boyutunu fark edebiliriz. 15 MacRae,
“Adem'in Kiyameti”, Charlesworth, OT Pseudepigrapha I, s. 719 ve not f: Epiphanius, Panarion 40,2,6 ve
Sem 30-31'in Aciklamalari'ndan alinti. MacRae ayrica Misir incili CG 1l 66, 10'dan "canli su"ya yapilan son
atiflari geri getirmek istiyor. 16 Bkz. CG Il 66,1'de Poimael'in (= Poimandres?) ortaya ¢ikisi; genel olarak
B.A. Pearson, "Corpus Hermeticum I'deki Yahudi Unsurlari (Poimandres)", R. van den Broek - M.
Vermaseren, Gnostisizm ve Helenistik Dinler Uzerine Calismalar (Leiden 1981) s. 336-348. Onceden var
olan bir varlik olarak “Tévbe” icin: Bereshit Rabbah 1,4; Joseph ve Aseneth 15,7; bkz. Test. Gad 5,7.
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38 birinci bdlim Nickelsburg, Musa'nin Vita/Kiyameti'ndeki diger unsurlarla birlikte Urdin ve Dicle
nehirlerinde duran Adem ile Havva'nin tdvbesinde Yahudi vaftiz uygulamalarina bir génderme
gobrmUstlr.17 Dususleri, Cennet'te sahip olduklari dogadistd "ihtisamin" kaybedilmesiyle baglantilidir; bu,
serefin Adem'in Kiyameti 64,24-29 ile yakindan iliskili oldugu "ilk bilgi" ile iliskilidir. iclerinde nefes aldi.
“Adem'in gizli bilgisini” ileten vaftiz, ayni zamanda cennetsel isiltiy1 da (82,28-83,4'te vaat edildigi gibi)
acikca geri kazandirir. Dolayisiyla burada Test'inki gibi eskatolojik bir vaftizle aciklanamayacak hicbir sey
yoktur. Levi 8,5—“Gelmekte olan Rab'bin yiceliginin bir isareti” olan (8,11) inisiyasyonun bir parcasi ve
gerceklesmesi ayni unsurlarin timanu icerir: GUn glnesle aydinlanirken bilgi 1sigini tutusturmak... ve
yiicelik tapinagindan kutsal kilinma, ibrahim'den ishak'a babacan bir sesle onun {izerine gelecektir. Ve
Yuceler YUcesi'nin gérkemi onun Uzerine parlayacak. Ve anlayis ve kutsanma ruhu suda onun Uzerinde
olacaktir. Clnkl O, Rab'bin gorkemini gercekte O'nun ogullari olanlara sonsuza dek verecektir.18
"Sudaki" ruhun aktarimi, belgenin Yahudi dogasini kabul edenlerin cogunu bile bu ifadeyi ve incillere bir
gonderme olarak babacan "sesi"ni haric tutmaya ikna etmistir.19 Ancak Kiyametimizdeki benzerlikler
carpicidir, 6rnegin tekrar tekrar "O, ytcelik ve gli¢ kazandi ve bdylece suya geldi" formtlinde. (78,3 vb.).
Ayrica On Uclinci Krallik 17 Nickelsburg'u ilan eder, md. alinti. Onlarin pismanliklari icin bkz. 29,11-13 (=
Vita 6-7) ve mistik metin Merkavah Rabba, I. Gruenwald, Apocalyptic and Merkavah Mysticism
(Leiden-Ko6ln 1980) s. 102 no. 22. Gérkemin kaybi: Musa'nin Kiyameti 20,2 (Havva) ve 21,6 (Adem). 18
Test.Levi 18,3; 6-8. Bkz. Dan. 12,3; Enoch 104,2. Cennet statlsiine kavusturulmayla baglantili, 18,10. 19
Hultgard, cilt. Il, s. 249; ve onun cildinde daha fazla tartisma. ben s. 270n1. G.M. Shell-rude, "The
Apocalypse of Adam", M. Krause (ed.), Gnosis and Gnosticism (Leiden 1981), s. 82-91, blUyUk 6lglde
77,27-82,19 pasajindaki suya yapilan atiflara dayanmaktadir ve Hiristiyan bir imanin olmasi gerektigini
varsaymaktadir. M. Black, "The Messiah in the Testament of Levi 18", ET 60(1949), 321-322, "ses"in
ishak'in baglanmasina yénelik imasindan Hiristiyan bir miidahaleyi savundu: fakat bu imanin amaci en
azindan mevcut Yahudi beklentilerine hitap etmek olmaliydi?

--- SAYFA 46 ---

Adem'in kiyamet 39'unda Lusavoric'in "htkimdarlarinin her dogusu bir kelimedir ve bu kelime bir
vekalet almistir* onda. Baska bir yerde gosterdigim gibi, On Uclincl Kralhigin "s6z" hakkindaki bu
aciklamasi, Mesih'in gizli ismine iliskin Enochik teolojinin bir ifadesi olarak anlasilmalidir20 ve kesinlikle
Hiristiyanlarin Johannine Logos'una atifta bulunmasini gerektirmez. Test'teki “ses” ve suya yapilan atif.
Levi'nin de ayni sekilde senkretik ve eskatolojik fikirlerde ayni arka plani paylasmasi muhtemeldir.
Eskatoloji 6gretmeni veya Hultgard'in adlandirdidi sekliyle "prétre-sauveur", Adem'in Kiyametinde woT p,
Aydinlatici unvaniyla karsimiza cikar. Gorecegimiz gibi, senkretik olasiliklar acisindan zengin (ve burada
slUphesiz onun icin secilmis) olmasina ragmen, vasiyet literatlirinde bu basliga zaten rastlanmaktadir.
Testte. Levi 4,3 Yahuda ve Levi "israil'in woT pe¢'si olacaklar" ve bu fikir onlarin Test yildizi tarafindan
eskatolojik olarak yeniden ortaya cikmalariyla dogrudan baglantilidir. Levi 18; Hultgdrd ayrica
Kumran'daki rahibin kutsamasindaki kozmik ve i1sik sembolizmine de dikkat ceker: “(Seni) [ebedi] bir 151k
yapsin vs....” (1 QSb iv,27). Simdi, eger On Uclincii Kralligin beyani, Enoch ¢agrisimlarina sahip bir mesih
kehaneti olarak anlasilabilirse, "kralsiz irktan" (82,19-83,4) gelen beklenmedik ek beyan, kesinlikle
"prétre-sauveur" ile baglantili geleneksel Yahudi beklentisinin daha da dénisimini 6nerebilir. On
Uclincli Kralhigin Mesih'inin kraliyet cagrisimlarinin aksine, wot p ile ilgili on dérdiinci ifadedekiler
agirlikh olarak kozmiktir: "Tanri onu tim ¢aglardan, yani sonsuzluktan ve sonsuza dek secti, tipki Ps.'deki
Melcizedekgi rahip gibi. 110,3; bu anlayis ayni zamanda Levi'nin yUceltilmesinden de dogrudan
etkilenmis ve 6zimsenmistir (Jub. 32,1). Metnimizde onun ana 6zelligi ilahi vahiy sozleri sdylemesidir,
yine Ahit'te Levi icin 6ngorilen rol: "Tanri'ya yakin olacak ve insanlara (Tanri'nin) gizemlerini duyuracak"
(Test. Levi 2,10). Rahip Mesih'in, 6nem bakimindan geleneksel kraliyet meshedilmislerini bile asan ikinci
bir sahsiyet mi olacagi, yoksa tek bir sahsin yerine getirecedi daha yUksek bir rol mi olacagi konusunda
gorusler bélunmustd. Kapalh mezhep 6rgutlyle Kumran'da bile karsit gérusleri veya tartismanin farkl
asamalarini temsil eden belgeler buluyoruz. 77,27-82,19 numarali uzun pasajdaki dogum efsanelerinin
anlatilmasinin ardindaki gelenekler, agikca 20 Welburn sanatinin daha sonraki anlayisiyla baglantildir.
alinti. s. 4781-4783.
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40 birinci bolim, Yahudi Hiristiyanhdinda cok énemli bir doktrin olacak olan "gercek peygamber"in art
arda ortaya cikisi.21 Bununla birlikte, on dérdinci kehanet baska bir dinyevi "krallik"la ya da baska bir
dinyevi mense yeri ile iliskilendirilmediginden, blyuk olasilikla bunun, Lusafir'in son ortaya cikisiyla ilgili
tamamlayici bir teolojik ifade olarak anlasiimasi gerektigi gorilmektedir. Bu durumda fikir, 6rnegin CD
xii,23'te bulunan doktrine yakin olacaktir; xiv,19 krallik ve rahiplik rollerini yerine getiren tek bir Mesih'in
vucut bulmus hali. Bu, elbette, "kralsiz irkin", mevcut tim geleneklerden farkli olarak, kékten uhrevi
Gnostik kurtulus 6gretisini temsil ettigi yontindeki yaygin varsayimla celismektedir. Ancak boyle bir
varsayim tamamen yersizdir. Terimin kavrami ve ¢esitleri Gnostik dlsince dunyasinin disinda mevcuttur
ve aslinda buradaki kullaniminin orijinal anlaminin radikallesmesini ve genisletiimesini temsil ettigi
aciktir.22 A. Béhlig, isaya'nin Yahudi-Hiristiyan Yiikselisinde kutsanmis duristlerin, alt kiirelerde oldugu
gibi sakinler Gzerinde tahtin bulunmadig! yliksek goklerde yasadigini belirtir (8,7 vb.). Misirh Sophe'nin
simyasal Gercek Kitabi da kavramin hayatta kaldigini gdsteriyor. Misirlilarin yani sira, ibranilerin ve
glclerin Tanrisi Sabaoth'a atfedilen bir Yahudi bilgeligini de ileri siirer: Onun taraftarlari, kralsiz (yevv ...
ao Aeut ¢), 6zerk ve maddiyatin Gstiinde bir nesildir.23 iskenderiyeli Clement'in "gercek israilogullar"
dedigi sey tam olarak boyle bir "filozoflar" irkidir (Stromateis VI,108,1). Her ne kadar kiyamet yoluyla
aktarilsa da bu fikir acikca tarihsel kdklerden gelisiyor. Hatta 1Sam'da incil'e dayanan bir temeli bile var.
8,7ff.; ancak ¢ekiciliginin gercekligi belki de Emet ve-emunah (Sema'nin kutsamalarindan biri) duasinda
daha dogrudan ifade edilmektedir: “O bizi krallarin elinden kurtaran, [tek] Kralimiz, bizi tim zorbalarin
gudcunden kurtarandir...”; bkz. Josephus, Eski Eserler 3,322; Apionem 2,165'e karsi. Jub. 15,32,
Kiyametimizle ézellikle yakin bir paralellik sunuyor: israil'in (izerinde hicbir meleksel gii¢ ya da yénetici
ruh bulunmuyor, ¢linki israil, tipki ApocAd'in "kralliklarinin" acikca on iki "giic" tarafindan yénetilmesi
gibi, uluslarin Gizerindedir. "Kralsiz irk" fikri, kendilerinin ve bu baglamda ézellikle ishak'in Vasiyeti
3,17-19 olduguna inanan ezoterik gruplar arasinda hic siphesiz 6nemli hale geldi. 22 Kavramin Gnostik
kullanimi icin bkz. M. Tardieu, Trois mytes gnostiques (Paris 1974) s. 81-82 ve n. 236. Ozellikle bkz.
Hippolytus, Ref. V,8,2: ... ao Aevt ¢ yeve . 23 Bohlig, Die koptisch-gnostische Schrift ohne Titel aus Codex
Il (Berlin 1962) s. 102. M.P.E.'de Misirli Sophe. Berthelot - M.C.E. Ruelle, Collection des anciens
alchimistes grecs (Londra 1963), t. lll s. 213.

--- SAYFA 48 ---

Adem'in kiyameti 41 "gercek israil" heniiz kendilerini Hasmonalilar ve Kudiis tarikati karsisinda hayal
kirikhigina ugramis halde buldu. Josephus, Esseniler'in herhangi bir insana "Rab" demeyi reddettiklerini ve
Herod'a itaat yemininden muaf tutulmalari gerektigini belirtir. Mesih'e rahiplik rolinin eklenmesi,
degisen siyasi gercekleri yansitmanin yani sira, geleneksel umudun yani sira ezoterik Yahudiligin de
dnem kazanmasi surecinin bir parcasidir. Aydinlatici'nin ortaya cikis sirasi, on iki kralsal enkarnasyondaki
daha genis dini gercekliklerin tanindigini géstermektedir (Aydinlatici'nin ortaya cikisiyla ilgili bu malzeme
blogu, dyle saniyorum ki, Adem'e yansitilan vizyon tarafindan incil'e asimile edilmesi gereken ezoterik
icerikti). Ayrica bu evrensel 6gretinin Mesih'in gelisinde doyuma ulasacagdi iddiasini ileri sirmektedir.
Boylece, Mesih'le ilgili kehanetlerin ilk zamanlardan beri korundugu, kozmik giglerin her birine tapan
uluslar arasinda kismen anlasildidi, sonunda yerine getirilecedi ve bunlarin anlasiimasinin, Mesih'in daha
derin, yani rahiplik-ezoterik roliine iliskin Ademsel bilgiyi koruyan "gercek israil"e ulasacagi
gosterilmektedir. M. Hengel, Jub'da tufan 6ncesi sirlarin kesfedildigine dikkat cekiyor. 8,1'in muhtemelen
"Keldani yildiz kdltiinan, kehanet ve buyu uygulamalarinin temelini attigi" distndldyordu. Essenelere
gore pagan bilgeliginin tamami, ilahi sirlarin bu etkili ihanetinden kaynaklandi; tipki her "krallik"in,
Adem'in peygamberlik bilgisinin bir kismini btutinden ¢ekip almasi gibi, Adem'in vahyinin Kiyametinin
tam anlamini yeniden kazandirdigi bitinlik.24 Dolayisiyla Essene teorisi, sirlari gliclere ihanet eden
koruyuculara yonelik suclamayla aynidir. (84,14-21). Bu gorusun, fikirleri Yahudi olmayan(?) ve Hiristiyan
bir ortamda siirdiren CG Ill 64,14-16'nin iskenderiyeli-Gnostik kullanicilari tarafindan paylasimadigini
belirtmek ilgingtir. O halde, belgemiz ile kiyamet-vasiyet edebiyati arasindaki bicimsel benzerliklerin
gercek yapisal benzerlikler oldugu son derece muhtemel gérintyor. Baska bir deyisle belge gercekten
de Sethian'in kiyameti degil, Adem'in kiyameti olarak insa edilmisti. Amaci, Aydinlatici'nin yaklasan bir
tezahiirl araciligiyla, uluslarin ve gercek israil'in daginik bilgeliginin yakinda yeniden canlanacagini
duyurmakti. Kaynak materyaldeki on iki gérinim: 24 M. Hengel, “Excursus” s. 241-243 (yukarida, sayI
7).
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42 birinci bolim ¢oktan gecti, ancak on lclnc, yani Mesih'in ortaya cikisi Yahudiligin ayricalikl roltnt
ortaya ¢ikaracak ve ayni zamanda "kralsiz irk" hakkindaki bilginin dogrulugunu kanitlayacak. Bu
gorinim yazar icin gelecekte yatmaktadir. Tipik bir eskatolojik pasaja gotirir (83,4ff.). Ustelik, yalnizca
on Ucuncl kehanet icin tanitilan finalist terminolojiyle ("bu guclerin arzular yerine getirilebilsin diye™:
82,18-19), midrastaki bu tlr pasajlar Ber ile karsilastirilabilir. Rabbah 3,9: “Evrenin yaratilisinin
baslangicindan itibaren Tanri, yaratiklari arasinda yasamayi arzuladi ve bu arzu, ¢cadir yaratildiginda
yerine getirildi...”. P. Perkins'in, belge boyunca yazarin "Yahudi vasiyetler arasi yazilarda gelistirilen
edebi modellere basvurdugu" ama "onlari asil amaclarina aykiri olarak kullandigi" yonindeki iki yonli
dustncesine kapilmamiz icin aslinda hicbir neden yok.25 Bu gercek Yahudi tatmin dilidir ve belgenin
yapisi Gnostik beklenti degdil, gercek kiyamettir. O halde 6zetle, gelecekte "gerceklesme" beklentisiyle
birlikte kiyamet yapisi, "Ahitler" literatlrindeki yakin benzerliklerle birlikte, tim Yahudi kiyamet
ozelliklerinin hala bitlnleyici ve anlaml oldugu Hiristiyan olmayan bir belgeye isaret etmektedir.
Ozellikle Amram'in Vasiyeti'ne yakinlik, bu vasiyetler arasi literatiiriin tarihinde olduk¢a gec bir noktaya
isaret eder; Kumran teolojisi, orijinali Yunanca olan metin ve XII. Patriklerin Vasiyetnamesi'ne yakinhgi,
muhtemelen Suriye kdkenli oldugunu goéstermektedir. H.M. Digerlerinin yani sira Schenke, kanitlara gore,
Bohlig'in ayni zamanda Hiristiyanhk éncesi oldugu yénundeki iddiasina ilk itirazlarini geri gekmekte
haklidir.26 icerigi ve yapisi g6z éniine alindi§inda, Hiristiyanlik cagina gelindiginde zaten var olmamasi
icin hicbir neden yoktur. 25 Perkins, "The Apocalypse of Adam", CBQ 39(1977) 391. Belirli bicimlerin bu
sekilde ele alinmasi, edebi kullanimi genel olarak beceriksiz ve gegici olan Gnostiklerin kesinlikle
karakteristik olmayan bir ustalik 6rnegi olacaktir. Edebi bicimler gercekten de Gnostisizm'de siklikla
tamamen ¢oker ve bir kez daha irfanin benzeri gériilmemis dogasini, onun "cigir acan" dogasini veya
dnceki sdylemden farkliligini ifade eder. 26 H.-M. Schenke, "Gnostik Sethianizmin Olgusu ve Onemi",
Layton (ed.), op. alinti. cilt I, s. 588-616 (s. 607).

--- SAYFA 50 ---

IKINCI BOLUM KUTSAL MALZEMELER: SURGUN VE GERI DONUS Onceki bélimde ApocAd'i onun gercek
vizyoner durumu diyebilecegimiz bir bakis agisiyla ele almistik: Birinin, icerigini 6lmekte olan Adem'e
atfettigi bir eseri yazip oglu Sit'e devredebilecegi ortami sorduk ve bunu Esseneler veya benzeri ezoterik
mezhepler gibi Yahudi cevrelerinde bulduk. Bunlar arasinda vizyoner bilgi, kabul edilen Kutsal Kitap
gelenegine meydan okumak yerine, tarihsel gelenegin yalnizca gerceklesme zamaninda genel olarak
bilinecek olan daha derin, gizli 6nemi olarak anlasilir. Ayni zamanda, gelenede uygulanan ileri gorisli
“baskl”, tarihsel olarak yeni bir bakis acisina ve daha genis bir anlayisa acil ihtiyac oldugunu acikca
gdstermektedir. Yahudi bakis acisini evrensel tarihin daha genis bir cercevesi icinde yeniden onaylamaya
yonelik deneyimlenen ihtiyac, yalnizca siyasi 6zerkligin Helenistik ve daha sonra Roma dinyasi
tarafindan emilme tehdidiyle degil, ayni zamanda insanlar genel tarih ve Helenistik fikirler hakkinda bilgi
sahibi oldukca Yahudiligin 6zel icerigine olan baglihgin asinmasi duygusuyla da iliskilendirilmelidir.
Kiyametle ilgili bir "vasiyet" olarak kullandigi edebi cerceve, ayni sekilde, vasiyetler arasi donemde bu
tlr gruplarin tarihinin belirli bir asamasinda anlamlidir. Bu arastirmalardan yola ¢ikarak 6nimuzdeki iki
béliimde tabiri caizse madalyonun diger yiiziine déniiyoruz. ilk olarak ApocAd'in, Adam'in cerceve
hikayesinde éngdérdugi tufan sonrasi tarih aciklamasini olusturmak icin kullandigr incil materyallerini
inceliyoruz. Yaratilis'taki Gnostik yaklasimlarla benzerliklerden ziyade zithklara tekrar tekrar dikkat
cekilmelidir. ApocAd'in fikirlerini gelistirdigi incil cercevesini belirttikten sonra, bu Gnostik olmayan
baglamda, onu tasarlayan yazar-kahin lzerindeki bu "senkretik" baskilarin dogasina iliskin biraz
karmasik soruya donebiliriz: Onu, baslangicindan, Adem'den bu yana tarihin ic anlamini yeniden formule
etmeye iten zorluk neydi? En azindan anlama slrecinde arayis icinde olan ileri gértslt bir Yahudi'nin
g6zinde, kendi iginde hatiri sayilir bir glice ve manevi kapsama sahip bir sey olmali.
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44 ikinci béliim, tarihlerinin ve onun kayitlari olan incil'in tanimladigi sekliyle, Tanr'nin halki icin ézel
anlamlar kavramaktir. incil Materyalleri: Sirgiin ve Geri Déniis Gelenege sadik kalmanin bir yéni,
ApocAd'in yazarinin Adem'den kendi zamanina ve gelecede kadar olan tarihin anlamini ortaya cikarmak
icin tasarladigi cerceveyi olustururken incil'deki dogrusal zamana siki sikiya bagl kalmasidir. Tufan
OykUsunu ve ardindan "ilk bilginin" daha ileri, daha belirsiz bir yangin felaketi yoluyla strekli korunmasini
iceren anlatinin bu dogrusalligiyla, CG V/5'in edebi yapisi, askin anlamin tarihsel zamanin kirilmasi veya
parcalanmasi yoluyla ima edildigi Gnostik mitlerin karakteristik tezahtrlerinden bir kez daha kendini
hemen ayirir. (Ornegin, Arhontlarin Nag Hammadi Hipostazi'ndaki ilgili materyallerin Gnostik ele
alinisiyla, o0zellikle de CG Il 94,2'deki tipik Gnostik, siddetli anlati kaymasiyla karsilastirin.). Adem'in
tarihin anlamina iliskin vizyoner tanimi Gnostisizme benzememektedir ancak ayrintilarinda bile
Jubile'lerinki gibi midrasa veya ilgili tekniklere yakindir. Adem'in tarihin tamamini gérdigu ve
Josephus'un Antt. 1.67-71 tarafindan da dogrulandigi fikri, erken dénem Midrashim'e ait cok benzer
anlatimlarda anlatilmaktadir (bkz. 6zellikle Midrash Tanhuma, Mas'e §4; Bereshit Rabbah (ed. Theodor) s.
445). Ustelik ApocAd'in pek cok noktasinda incil metniyle giicli bir etkilesimin isaretleri vardir, béylece
Burada karsilasilan ezoterizm bana, Gnostik Apokrif Johannis gibi bir belgenin gelenegin tzerinden mitsel
faktorlere basvurmasi, boylece gegcmis yapilardan kacacak sekilde seylerin anlamini yeniden tasavvur
etme 6zgUrlagini bulmasi ve sadece bazi énemli noktalarda incil metniyle "Musa'nin séyledigi gibi
degil..." (CG 11 13,19-20) ile ylzlesmek zorunda kalmasindan oldukga farkli gériiniyor. Buna karsilik, AAd,
incil geleneginden gelen ayrintilarla oldukca siki bir sekilde ilgilenir ve onu mitosa uzanarak eritmek
yerine acgikca midrasik yorumun parametreleri icinde kalmayi amaclamaktadir. Bunu, incil metnindeki bir
temeli ortaya cikaran bircok ayrintida gorebiliriz. Dolayisiyla, 6rnegin Tufan'dan sonra Tanri'nin
"gazabindan dinlenecegdi" ve Nuh'un tohumuyla bir antlasma yapacagi seklindeki baslangictaki garip
ifadenin (70,7), pekala Yahudi tefsir geleneginden geldigi aciklanabilir. Yaratilis 5,29'a ragmen Nuh'un
adini siklikla "dinlenme" olarak yorumladi: bircok kisi tarafindan desteklenen bir goéris
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incil materyalleri: 45 haham otoritesini siirgiine gdénderin ve geri génderin (Bereshit Rabbah 25,2;
ps.Philo, Bib. Antt. 1,20). Ayrica Tanri'nin hayvanlarla ilgili 6zel ilgisi vardir (70,12-16) ve korunanlarin
"kendisinin memnun ettigi" hayvanlar oldugu gercedi de midrasik temalarla 6rtlsur (Yalkut Shimeoni,
Gen.#57; Ber. Rabbah 33,3). Ustelik bu baglamda Nuh'a "hakimiyet" verildigi fikri (71,1-4), Shimeon ben
Lakish'in, distusln doganin bir tir evrensel isyani oldugu, béylece hayvanlarin insana disman oldugu vb.
seklindeki goriusuyle karsilastirilabilir. Ancak Tanri, Nuh'a doga ve baslangicta ilk insana ait olan tim
yaratiklar tGzerindeki hakimiyeti verdi. “Nuh geldiginde, insana olan eski itaat ve yardimseverliklerine
geri donduler; huzur icindeydiler” (Ber. Rabbah 25,2). Haham geleneklerinin eskiligini 6lcmek herkesin
bildigi gibi zordur, ancak bu kavramlarin hicbirinin Yahudi gelenedi Gzerindeki Gnostik etkinin sonucu
olmasi muhtemel degildir. Belgemiz icin Yahudi disiincesinin arka plani cok daha basit bir aciklamadir.
Ayrica midrashim'de Nuh hakkinda sik sik yasanan kararsizlik da dikkate degerdir (Yalkut Shimeoni, Gen.
§44; Ber. Rabbah 26,6; 28,9) - bu nedenle ayni sekilde Gnostik "tersine cevirme"den turetilmesi
gerekmeyen bir temadir. Nuh hakkindaki daha merak uyandiran Yahudi fikirlerinin en azindan ¢ogu,
Ahitlerarasi dénemin "Nuh" literatiriinde gelistirildi; bu, incil'in dzellikle kiyamet fikirlerinin, dzellikle de
Hanok geleneginden gelen fikirlerin i1siginda nasil yeniden yorumlandidini bir kez daha goésterdi. IEnoch
acikca bu literatlrin bir kismini somut olarak devralmistir, ancak baslangicta bagimsiz varhgi artik
Kumran'daki kesiflerle kanitlanmistir (1Q19). Adem ile Havva'nin (64,14-15) melek benzeri statlsine
Ozellikle yakin bir paralellik, 4Q535'in 8. satirindaki ataerkil figirlerin durumuyla saglanir: "O, en yUksek
melekler gibi gizemleri aciga cikaracaktir" (eger bu Nuh'a atifta bulunuyorsa): veya krs. 1QApGen ii,
Nuh'un dogumu baglaminda Hanok'a atifta bulunarak, "ona her seyi 6greten [meleklerin] kaderini
paylasti". llEnoch da Tanri'nin Yaratici olarak Tufan éncesi "evrensel" vahyine odaklaniyor ve bu ve
benzer bolimler hakkindaki genisletilmis midrasinda senkretik efsaneleri birlestiriyor. ApocAd,
JUbilelerde bulunanlara benzer sekilde, “Nuh'un Ahitini” (72,15ff.) bir yan kurulus icerir. Lusavoric'in
dogum efsaneleri ile Nuh (LQApGen ii; IEnoch 106) ve Melchizedek'in (IlEnoch 71) dogum efsaneleri
dizisinin ayrintili iceriginin yani sira genel Uslup arasindaki paralellikler 6zellikle dikkat cekicidir. En
dogrudan karsilastirilabilir pasaj olan llIEnoch 71,34-37'nin dikkatli kullanilmasi gerektigi ve yalnizca bir
elyazmasinda (ms.R) bulunacagi kabul edilmektedir. ilging bir sekilde, buradaki arastirmalarimiz
baglaminda sunu gdsteriyor:
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46 ikinci bolim Adem efsaneleriyle (v. 36) arka plandaki acik baglanti, bunun Kiyamet'tekilere benzer
fikirlerle ortak bir matrisi paylastigini éne sirlyor. Hiristiyan olmasi gerekmese de (yukarida, s. 4-5 ve n.
8) acikca Hiristiyan bir asamada ortaya ¢ikmistir (ayet 34); ancak lIEnoch bu nedenle burada fikirlerin
Hiristiyanlik 6ncesi formdaki dogusunu aciklamaya yardimci olmak icin kullanilamasa da, Nuh
edebiyatinin en azindan senkretik-efsanevi fikirlerin déntsimune ve asimilasyonuna 6zel olarak acik bir
alan oldugunu géstermektedir. Bu benzerlikler ve her seyden 6nce Yahudi Nuh edebiyatinin ayrintilarini
surduren efsane ve mitlerle olan gucli iliski, ApocAd'daki Tufan bélimunin kullaniminin zaman disi bir
Gnostik vizyona tesadifi olmadigini, daha ziyade bu geleneklerin evriminin arka planinin i¢csel bir parcasi
oldugunu 6ne sirlyor. Bir sonraki bélimde daha bagdastirici Yahudi materyallerine baktigimizda,
enkarnasyon hikayeleri ile Yahudi materyalleri arasindaki kaynasmanin muhtemelen Nuh'un
anlayislarinda basladigini gorecediz; ve vizyonun Adam'a geri itilmesi daha sonraki bir gelisme olmali,
aslinda CG V/5'e yol agan slUrecin en son asamasi olmali. B. Layton'in Tufan'i ele alisinda "hikayenin
Yaratilis'tan cok [Gnostik] mite dayandidi goriliiyor"1 iddiasinin aksine, belgedeki fikirlerin incil metninin
bu "Nuh" versiyonlarindan ve detaylandirmalarindan aciklanmasi gerektigi ve bunlarin incil'deki
Heilsgeschichte'nin orta donem cizgileri boyunca bir yorum olarak gelistikleri oldukga tartisilabilir. Her
seyden 6nce, Kiyamet'in tematik cizgileri, Tufan'in, Gézcilerin dismus bilgisini takip eden insanhgi
cezalandirmak icin génderildigi seklindeki Enochik disiinceden turetilebilir (IEnoch 8,1-3; 10,7-8; 65,6).
Ayrica Jubileler 23,8ff'e gore Tufan'dan sonra. erkekler "cabuk yaslanacak ve bilgileri onlari terk edecek",
tipki 67,4-14'teki belgemizde Adem ve Havva'nin basina geldigi gibi. Tufan efsanesinin formulasyonlari
69,2ff'de. DUnyanin bundan bdyle "6limtn otoritesi" altina girecedi fikri ile IIEnoch 70,8'de 6zellikle
yakin bir paralellik vardir: "Goklerin sularinin biyUk depolari yerytzline inecek... Ve dlinyanin tim yapisi
yok olacak ve tim diinya... o glinden itibaren glicinden yoksun kalacak." Dahasi, meleklerin dogru
tohumu alip "yasam ruhunun ikamet ettigi yere" (= Cennet?) gétirduagutne iliskin aciklama 1 Layton, The
Gnostic Scriptures (London 1987) s. 52.

--- SAYFA 54 ---

Kutsal Kitap'taki materyaller: siirgiin ve geri donlUs 47 hayatta kalma ve tufan dncesi bilgiyi koruma
(69,19-23), lIEnoch 72,1'de Melchizedek'e uygulandigini buldugumuz efsanenin tamamen aynisidir.
Batln bunlarda, yabanci bir tohumla ilgili 6zel bir "Gnostik" efsaneye basvurmaya gerek yok. Bu gizli
bilginin uluslar arasinda dagilmis bicimiyle "yeniden kesfedilmesi"nin temeli, incil'deki vahyin (yukarida,
Giris) "ansiklopedik" dogasina iliskin Hasidik teori ve onun pagan benzerlerine dayanmaktadir. Ayrica
ApocAd'da yine de incil'de yer alan bir temanin kiyametvari bir varyasyonunu olusturdugu gériilebilir:
slrgln ve donus. Bunun sonuclari, ruhun 6zel bir Gnostik kaderi degil, gerceklesmeye ulasan tarihsel ve
Mesihsel bir dramadir. Jub. 1,15-16 zaten Tesniye'de yer alan vaadi veriyor. 5,27 eskatolojik, hatta
“dirlst bitki”ye atifta bulunarak értiilii olarak Mesihci bir anlam tasir. israil'in "uluslardan” toplanmasi,
Kumran'da, eskatolojik Tapinagin aviusunda pusulanin noktalarinin etrafina yazilan on iki kabilenin
isimleriyle temsil edilir (11QT xxxix,12-13). On iki Patrik'in Ahitleri'nin "sinoptik" bir koleksiyonu fikrinin
temelinde boyle bir restorasyon anlayisinin yattigini tahmin edebiliriz. Baska bir yerde, on iki kabilenin
sembolizminin ve uluslar arasindaki dagiliminin, baslangicta Lusavoric'in coklu goriinimleri doktrini ile
senkretizmi kolaylastirdigini ileri sirmuastim. Bunun bizi yine Nuh temalarina geri goéttren énemli bir
yOnu, altta yatan fikir dizisine verilen cografi yorumdur. 3. Bélim'de daha ayrintili olarak gérecegimiz
gibi, diinyanin Nuh'un ogullar arasinda paylastiriimasina iliskin anlatimlarda, israil kozmik merkez olarak
ele alinir (Jub. 8,12; 1QAP-Gen xxi,15-19) - gerci incil'de tabii ki israil, merkezi kozmik konuma sahip
olarak degil, diinya tarihinin merkezi kolu olmasi nedeniyle 6nemlidir!2 Ayrica, Tesniye'nin metni de
goriinmektedir. Bazilar tarafindan 32,8-9, En Yiice Olan'in yalnizca "israilogullarinin sayisina goére" degil,
ayni zamanda LXX'te oldugu gibi "Tanri'nin ogullari"nin, yani goksel glclerin sayisina gore uluslarin
"sinirlarini belirledigi" anlamina gelecek sekilde okundu. ApocAd, Nuh'un torunlarini on iki Kralligin
kuruculari olan on iki (Yaratilis 10,6'nin LXX'inde oldugu gibi) yaparken bu yorumu acikca takip ediyor; on
ticlinciist, yani Sem/israil, dogrudan Tanr tarafindan yonetiimedikce yénetimden muaf tutuluyor. Biz 2
M. Hengel ve A.-M. Schwemer, Sam ve Antakya arasinda Paul (Londra 1997) s. 174ff. bu cografi-Mesihi
anlayisin Pavlus'u da etkilemis olabilecegini tahmin etmislerdir.
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48 ikinci béliimde hic stiphesiz burada, incil diistincesinin kozmik fikirler ve biyiik olasilikla cografi
oldugu kadar eskatolojik de énemi olan iran'in "kitalar" (kesvarlar) anlayisi tarafindan giicli bir sekilde
degistirildigi bir alan goridlmelidir. Bununla birlikte, Kumran'da, LXX'te oldugu gibi, diinyevi uluslarin
"Tanri'nin ogullarinin sayisina gére" numaralandirildigi ibranice Tesniye 32,8-9 metninin kesfi, bu
gelismenin mutlaka Kutsal Kitap disi radikal gelismelerin isareti olmadigini ve kesinlikle Gnostik kdkene
isaret etmesine gerek olmadigini gosterir.3 ilginctir ki, israil'in ve Nuh'un @i¢ oglunun her ikisi de ayni
sekildedir. “yetmis” olarak hesaplanmistir (Cik. 1,5; Yaratilis 10), boylece bu daha alisilagelmis Kutsal
Kitap hesaplamasinda, diger uluslarin diizeni ile israil'in diizeni arasindaki yazismanin zaten bir temeli
vardir. R.H. Charles, IEnoch 89,59ff'da yetmis "coban" melegin olduguna dair glcli bir iddia ortaya
koyuyor. israil lizerinde otorite verilen kisiler ayni sekilde, géksel melek benzerleri tarafindan ortaya
konan uluslarin giiciinii de temsil ederler.4 Olaylarin bu kiyamet yorumunda israil, diinya tarihinin
anlaminin anahtari haline gelir, ancak glinahkarligi nedeniyle basarisiz oldugu ve Tanri ile iliskisinde
yetersiz kaldidi icin, bu anahtar yalnizca uluslarin veya onlarin temsilcisi olan goksel glclerin katilmiyla
kurtarilabilir. Bizim Kiyametimiz de fikirlerini temelde benzer bir tavirla gelistirir: Clinki{i On Uglincii Krallik
(Sem) bile Adem'in vahyinin tam ¢6zUmUunuU veya "gerceklesmesini" temsil etmemesi anlaminda burada
yetersizdir. Bu, on dordiincl ifadeyi veya bitlntn goristnln 1siginda ezoterik genislemeyi gerektirir; bu,
dinyanin on iki kralligi arasinda korunan ve bitlnligu icinde yalnizca Adem'de bilinen kismi bilgelik
icinde dagiimis halde birakildidi icin fark edilebilir. Efsanenin her iki versiyonunda da israil, ilk vahyinde
hepsinden énce gelen, ancak biitiiniiyle benzersiz bir sekilde israil'e ait olan gercek bilgeligi veya "ilk
bilgiyi" uluslardan geri aliyor. Bilginin woT p'sinin coklu gérindmleri boylece, kayip bilginin tastyicilarinin
Sirgln ve geri donuslerine karsilik gelen bir dagilma ve yeniden merkezlenme dramasini sahneye koyar.
Sonunda Mesih olacak. Mekansal acidan sireg, “kutsal daga” vahyedilmesiyle doruda ulasacak. Bununla
birlikte, mekansal ve zamansal modeller arasindaki ya da kozmik ve tarihsel gergeklesmeler arasindaki
esitsizlik su sekildedir: 3 M. Burrows, The Dead Sea Scrolls (London 1956) s. 319; Bu fikirler hakkinda
daha fazla bilgi asagidadir, s. 4 R.H. Charles, The Book of Enoch (Oxford 1912) s. 200.

--- SAYFA 56 ---

Kutsal Kitap'taki materyaller: stirglin ve geri dénus 49 ApocAd'da tarih ve vizyonun gok kolay bir sekilde
6zimsenmesiyle ¢c6zimlenemez. Aksine, Onikiler'in gértinutste tamamlanmis kozmik déngtsine bir
ekleme olusturan On Uclincii Kralligin rol, kiyamet gizemi olarak ele alinir ve bunu ancak ApocAd
tarafindan ifsa edilen "gizli tarihi" bildigimizde c¢ikarabiliriz: dolayisiyla bu, belgenin aciga cikarmak
istedigi sirrin temel bir yéniddr. israil roliinii salt var olusuyla degil, On Dérdiinci kehanette vb. elde
edilen daha derin anlayis yoluyla oynuyor. Buna senkretizm diyebiliriz; ancak Yahudi ve pagan fikirlerin
burada karsilasmasi, bu ihtilafli konulara dair bir bulaniklik degdil, daha ziyade ¢ok kesin bir farkindalk
yaratiyor ve israil'in "senkretik" bir bitiin baglamina benzersiz bir tarihsel-eskatolojik anlam ekleme
yonundeki 6zel iddiasinin net bir sekilde ilerlemesiyle sonuc¢laniyor. Sam'in mirasindan, Nuh'un dinyayi
boélmesi asamasinda, tipik olarak kiyamet ve bilmece gibi terimlerle, "baska bir halkin kralligi" olarak s6z
ediliyor (73,29). Benzer sekilde “baska bir Glke"ye ve onlarla birlikte oraya girecek olanlara yapilan
atiflarda da imali, kiyametvari bir dil kullanihyor; Tufan'dan dnce korunan ilk bilgileri edinecekler
(73,16-17). Metnin bizden bu bilmeceleri nasil cdzmemizi bekledigini gérmek istiyorsak, bu bilginin
sadece Tufan'dan degil, baska bir felaket saldirisi olan Ates tarafindan yok edilmesinden (75,9 - 76,7)
korunmasina iliskin daha sonra ima edilen olaylari tanimlamamiz gerekir. Burada, imalarin dogasini
tespit etmek icin bazen benzer genis bir olay 6rglsinu sekillendiren iki felaket semasinin (Tufan ve
Yangin) diger paralel versiyonlarindan yardim istemek dogaldir. Ancak bu dogal arzunun, G.A.G.'nin
analizinde kabul edilen gercekle yumusatilmasi gerekir. Stroumsa'ya gére bu sema, Josephus'un
calismalari da dahil olmak Uzere farkli yazarlar tarafindan farkli ve hatta oldukga celiskili sekillerde
kullanilmisti (Antt. 1,70-71; cf. Vita Adae et Evae 49). Ozellikle daha sonraki Yahudi geleneginde, ikinci
felaket eskatolojik olarak ele alinabilir, bu da etkili ekpyrosis teorilerini akla getirir veya Sirgun ve
Tapinagin yikilmasi gibi tarihi olaylarla 6zdeslestirilebilir veya tamamen g6z ardi edilebilir.5 Stroumsa'nin
vardigi sonuc yine de 75,9 - 76,7 arasindaki pasajin Sodom ve Gomora'nin hikayesini 5. ylzyildan
itibaren yeniden yazdigi yonlindedir. Stroumsa, Baska Bir Tohum: Gnostik Mitolojide Calismalar (Leiden
1984) s. 106-107 ve n. 111. Bkz. A.F.J. Klijn, Seth in Jewish, Christian and Gnostik Literatirde (Leiden
1977) s. 121-124.
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50 ikinci bolim Gnostik durus. Ancak bu bolimun islevinin sadece Kutsal Kitap normlarinin Gnostik bir
ihlali oldugunu varsaymaya kararli olmadigimiz slirece bu pek olasi gériinmuyor. Aslinda bunu
destekleyecek ¢ok az kanit var. Kesinlikle higbir sekilde CG 11l 60,9'dan kaynaklanmiyor: burada
sehirlerden bahsediliyor, ancak incil'deki "Sodom ve Gomorrha" tahminini tersine cevirerek onlara
olumlu, "Gnostik" bir degerlendirme kazandirmak yerine, bu pasaj aslinda birinin digerine karsi rakip
iddialarini oynuyor ve dnceki iddiaya ragmen Seth'in "bitkisinin" nihayet bulunabilecedi yer olarak
Sodom'un lehine goériiniyor. Gomorrha'nin. Bu pasajin, bu bolgelerde yasadidi bilinen (6rnegin Cyrene'li
Synesius'tan) gruplar arasindaki rekabetle ilgili oldugu daha iyi anlasilir ve her hallikarda bunlarin
incil'deki iliskileriyle hicbir ilgisi yoktur.6 Bunun étesinde, metnin kendi icindeki tek kanit, 75,10'da gecen
"kikart ve asfalt"tir. Ve Sodom ve Gomorrha hikayesinde, melekler tarafindan cennete goéturialmek,
caglarin aciga ¢ikmasi, "ebedi bir melegin bliyik emri", 1sik bulutlari, glines ve ayin kararmasi vb. (74,26
- 76,7) gibi, Sodom ve Gomorrha hikayesinde ApocAd'da anlatilan tim diger canl olaylarin yoklugu da
bu 6zdeslestirmenin karsisinda degerlendirilmelidir (74,26 - 76,7). Bu durumlarda cok fazla
cabalamamaliyiz. Kiyametle ilgili s6zlerin esasen, dikkatimizi vizyondaki kolayca taninabilen bilesenlere,
kolayca tanimlayabildigimiz ve boylece yazarin gercekten belirtmek istedigi karanlk veya
mistik-eskatolojik unsurlara kefil olan bilesenlere cekme islevi vardir. Tufan'dan sonra bu kadar belirgin
bir sekilde 6ne cikan "baska bir Glke", cok daha "acik¢ca" Misir icin alinabilir (Yaratilis 15,13: okuma icin v
Y" AN Tp #a bkz. Gottingen LXX ad loc.), kesinlikle daginik bilginin bir parcasi olan bilgelik ve bly(
geleneginin evi. Burada da gercek israil'in bir kalintisi, gizli doktrini, anahtar gdsterecek 6zel bir bicimde
aliyor. Disman glclerin gercek israil'in bu bilgiyle kacmasini engellemeye calisti§i felaketler de cok daha
acik bir sekilde J. Doresse'nin orijinal dnerisini takip etmektedir. Acil amaclar icin, buradaki asil mesele,
alanlarin spesifik olarak tanimlanmasindan ziyade, dogru yorum tirindn taninmasidir. P. Perkins'in
bahsettigi Ahitlerarasi edebiyatta bir "6riinti"nin parcasi olarak Sodom'a yapilan atiflar, md. alinti. P.
387 ve n. 20, gercekten zayif. Ote yandan bu béliimiin “son glinlere” génderme yapmadigi, bu 6gretinin
daha sonra CG lll 63,4-8'deki yansimasindan hakli olarak ¢ikarilabilir. Eskatolojik micadele acik¢ca daha
ileri bir asamadir (= Apocalypse V 83,4ff.).

--- SAYFA 58 ---

incil'deki materyaller: siirglin ve geri déniis 51", Misir'dan Cikis'taki volkanik fenomeni ve Sina'daki
vahiyleri hatirlatiyor, 6zellikle de bunlari 6zellikle Jubile'lerde midrashic ve haggadic anlatimlarda
buldugumuz gibi. Ex.14,19-20, "bulut ve karanlikla" birlikte hareket eden ve ayni zamanda "geceleri 151k
veren" "Tanri'nin meleg@inin" hayaletini zaten tanimliyor. Jubilee 48,5 sunu ekliyor: Misir'a gelen karanliga
iliskin, Rab'bin putlar atesle yok ederek intikamini aldigindan s6z eden bu tur fikirler, ilahi kavodun
yargida goérindtigd Num. 16,19 gibi pasajlardan gelismis olabilir ve Tanri'nin Kanun'un verilmesindeki
sesini atesle iliskilendirmistir. "San... bulut... ve RAB'bin izzetinin gorinisl, dagin tepesinde yanan ates
gibiydi." Ve Misir'dan Cikis'la ilgili anlatiminda da, tipki "glclerin" burada yapmaya calistigi gibi, Prens
Mastema ve meleklerinin secgilmis insanlara zarar verme c¢abalarinin temasini zaten buluyoruz (48,9-15).
Bununla birlikte, bunun yerine gelecekteki rollerinin ezoterik vahiylerini, yani Jubilelerin kendisinde yer
aldigi sekliyle almaktan kurtulurlar. Benzer sekilde, bu kader, Ademsel vahiy icerisinde ApocAd
tarafindan "6ngdrulmektedir”; bu, yine, ahitlerarasi literattrdeki tedavilerden bildiklerimizin tesine
gecmeyen terimlerledir. Yasanin bir melek araciligiyla verilmesi, Yubil'de vahyin, aslinda acikca "israil'in
ordugahinin 6nline giden" buluttaki melekle 6zdeslestirilen Varlik Melegdi tarafindan verildigi gercegini
hatirlatir (1,27-29; krs. Orn. 14,19). O zaman Kiyamet'in tarih yapisi CD ii,14 - iii,12'de bulunan vurgulara
yakindan uyacaktir: Gdzciler, Tufan, Nuh ve ogullari; Sézlesme; israil'in Misir'daki ve ¢dldeki sikintilari.
Goze carpan fark, Kiyamet'te, Misak'a milliyetci bir odaklanma yerine, meleksel kurtarma
operasyonlarina ve ilksel bilginin parcalarinin bir araya getirilmesine sahip olmamizdir; bunlarin
mekanizmasli, woT p'nin ¢oklu gorinimleriyle ilgili aciklamaya ulastigimizda kisa slre sonra ortaya
cikacaktir. Benzer bir degisim, daha sonraki Yahudi-Hiristiyanlarin, “baslangictan beri ve her zaman, tim
nesiller boyunca gizli de olsa, Dindarlarin yaninda yer alan; 6zellikle kendisini bekleyen ve sik sik
kendisine gorindigu kisilerle" (ps.-Clementine Rec. 1,52). Bu ikame, bazilarinin peygamberlerin ve Eski
Ahit'in en azindan kismen reddedilmesine yol acti (krs. Epiphanius, Pan. 30,17-18). "GoérunUsler" 6nemli
noktalarda yapildigindan (Adem, Musa, vb.:
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52 ikinci bolim Hom. 3,21; Rec. 1,34) kurtulus tarihinde. J.A. Fitzmyer hakli olarak PS.-Clementines'te bu
baglantilarin muhtemelen "Mesih'e degil, onu Gercek Peygamber yapan ruha" atifta bulundugunu
belirtir.7 Bunlarin, yeniden ortaya cikan peygamberin enkarnasyonlari degil, israil'in 6zel kaderi ve
dolayisiyla eskaton icin 6nemine dair "kiyametvari" bir vizyonun ortaya ¢iktigr vahiy midahaleleriyle
esdeger anlardir. Kiyamet'te, gercek israil'in uluslar arasindaki tutkusu, woT p tarafindan uluslara
getirilen parcalanmis "bilgi" ile temaslara yol acar; bu bilginin tam olarak ortaya cikisi gercekten de
Mesih'in gelisi olacaktir. Bunu kullanan mezhep muhtemelen kendisini tarihi israil'in cekirdegi olarak
goriayordu, ancak artik bu bilgiyi tam olarak almis olan kisimdi. iliskilendirildigi ruh, burada, Adem ve
Havva ile baglantili olarak gérdigimuz ve orijinal Ademsel vahyin inisiyasyonunu alabilenler arasinda
(belki de ezoterik vaftiz yoluyla) aktarilan ilk "ihtisam" olarak senkretik olarak renklendirilmis terimlerle
anlatilmaktadir. Bu ruhla temas kurma fikri baska bir olayi aciklamaya yardimci olabilir. Zira, Kiyamet'in
vahiy tarihinde (on iki enkarnasyonun kehaneti ile meydana gelen) tam modelin (yeniden) ortaya
cikisinin hazirhk asamasinda, UclncU bir donem daha var. Harikalar ve isaretler yaratan bir isci ortaya
cikar ve Lusavoric'in "gecisine" taniklik eder. Ne gortinust ne de "gecmesi" kolaylikla Mesih olarak
yorumlanamaz. Ve elbette, Kumran'daki "Tanri'nin ziyaret zamani" seklindeki paralel ifadede oldugu gibi,
Hiristiyan Tanri'nin vicut bulmus halinin de ima edilmesine gerek yoktur, daha ziyade Ahir Zaman'in
yaklastigini gosteren olaylara atifta bulunulmasi gerekir. Aydinlatici'nin doruga ulasan tezahlri On
Uclincii Krallik'ta anilacaktir ancak belgenin yazari icin hala gelecekte yer almaktadir. Bu nedenle,
Lusavoric'in peygamberlik tanikhdi cok yakin gecmise, yazarin kendi mezhebi tarihine ait olmahdir.
Karizmatigin kaderi hakkinda, G.W.E. tarafindan uzun uzadiya analiz edildidi gibi, aci ceken Yahudi
zaddik tipinin 6tesine gegen hicbir sey yoktur. Nickelsburg.8 Belgemiz- 7 J.A. Fitzmyer, Yeni Ahit'in
Semitik Arka Plani Uzerine Denemeler (Londra 1971) s. 465. 8 Bkz. G.W.E. Nickelsburg, Intertestamental
Judaism'de Dirilis, Olimsuzlik ve Ebedi Yasam (Harvard 1972) s. 48ff. Bu nedenle D.M. ile ayni fikirde
olabiliriz. Parrott, Apocalypse'teki harikalar yaratan kisiyle ilgili olarak soyle diyor: "Bu figiirii isa'yla
O0zdeslestirmek icin herhangi bir zorlayici neden gérmek zor": J.M. Robinson (ed.), The Nag Hammadi
Library in English (Leiden 1988) s. 278.
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incil'deki materyaller: sirgiin ve geri déniis 53, G. MacRae'nin ilk bastaki bulma cabalarina ragmen,
zaferden 6nce "aci geken bir Mesih"e dair herhangi bir farkindalik géstermez.9 Peygamber figlrd,
"{izerine Kutsal Ruh'un geldigi bir adamdir" (77,17-18) ve onun statisl, Adem'inkiyle ayni terimlerle
tanimlanir (77,5-7; krs. 64,16-17), aslinda acikca ondan ayri tutuldugu Aydinlatici'dan ziyade
(77,14-15).10 Bu nedenle onun, metnimizin geri getirmeyi iddia ettigi vahyi alabilecek konumda olan
grubun kurucusunu veya merkezi figiriina temsil ettigini distintyorum. “BlyUk ihtisamla” isaretler ve
tezahurler, Mesih'in yaklastiginin duyurulmasi ile baglantili karizmalardir. O (ve takipcileri) gtincel tarihin
anlaminin bu sekilde yerine geldigini gérebilecek konumda olduklari icin Adem, Nuh vb. figlrler arasinda
yer alirlar (76,11-15) ve “onu beklerler”. Bazi bariz bagdastirici mirasa ragmen, grup acikca gercek israil
ile 6zdeslestirilmektedir (76,24-27, 75,8-9'u tekrarlamaktadir). Pliny'nin Esseneler hakkindaki bilgi
kaynagi, onlarin bircok kusaktan beri var olduguna dair daha efsanevi bir diistinceyi dogruluyor ve Philo,
onlarin Musa'nin zamaninda zaten var oldugunu distnliyor. Muhtemelen burada, miminlerin ¢ekirdegi
olarak her zaman var oldugu varsayillan mezhebin efsanevi bir “tarihi”ne atifta bulunuldugunu
gormeliyiz. DUnyevi gUcler artik adami kendi bedeniyle cezalandiriyor (MacRae, Qumran'daki dili
karsilastiriyor), ancak "ihtisami" géremiyorlar ve Aydinlatici'yi taniyamiyorlar. Ozellikle adamin
gerceklestirdigi séylenen dis isaretler ve harikalar g6z 6éniine alindiginda, burada Gnostik'in "ruhsal
gorinmezligine" bir génderme gérmemiz pek olasi degildir. Aksine, misyonunu dogrulayan isaretlere
ragmen yetkililer tarafindan inatla reddedilen mezhepgi gorus agisindan Yahudilik igindeki ezoterik bir
dgreti makul bir ortam olusturur. Adil O§retmen ydnetimindeki Mesih yénelimli Kumran mezheplerinin
durumuyla benzerlik, yine Adem'in Kiyametinin ele alindigi gruplama tipini akla getiriyor, ancak daha
yakin bir 6zdeslesmeye izin vermiyor. Ayrica, "ihtisamin" 6zel olarak secilmis bazi yerlere ¢cekilmesinin,
karizmatik figlirden ve onun 6gretilerinden bir kopusu mu temsil ettigi, yoksa belki de bunun, sonunda
Mesih olarak Aydinlatici'nin gelisi mesajini almak lGzere secilen takipcilerine aktarilmasini mi temsil ettigi
belirsizligini koruyor. 9 G. MacRae, “Adem'in Kipti-Gnostik Kiyameti”, HJ 6(1965), 27-35. 10 W. Beltz,
“Bemerkungen zur Adamapokalypse”, P. Nagel (ed.), Studia Coptica (Berlin 1974), 159-163 (s. 162).
Ancak peygamberin isa oldugunu varsaymak icin hicbir neden géremiyorum.
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54 ikinci bélim 77'nin basinda Seth'ten bahsetmenin anlami, 76'nin altindaki metindeki énceki dort
satirhk bosluk nedeniyle oldukga belirsizdir. Bu nedenle pasaj, burada Seth'in bir "kurtarici-figur" olarak
bir tlr enkarnasyonuna sahip oldugumuz "Sethian" teorilerinin agirligini tasimayacaktir. Gérebildigim
kadariyla, belgede bizi Yahudi ve Samiriye geleneklerinde Seth'e atfedildigini bildigimiz onurun 6tesine
goturmesi ve ona askin ya da 6zellikle "Gnostik" bir anlam yUklemesi gereken baska bir sey de yok.
Sonuc¢ Bu goézlemler bir kez daha bilim adamlarinin ApocAd'de en sevdikleri "Sethian" Gnostisizm teorileri
icin kanit bulma konusunda, belgenin esas olarak Yahudi anlamini yeterince dikkatli bir sekilde ele alma
konusunda fazlasiyla kaygili olduklari sonucuna gétiruyor; yine de bunun ¢ok sayida gucli gostergesi
var. Ozellikle bilginin woT p'sinin cok yoénli gérintmleriyle ilgili materyallerde senkretizm unsurlari da
kesinlikle mevcuttur; ama bunlar Gnostik fikirler degil. Ornegin; Hermetik gelismeler, calisma daha
ziyade Yahudi-pagan Misir karsilasmasina zaten girmis oldugunu varsaymamiz gereken (CH I, CH 1V,
vb.'den) bu tlir senkretiklestirici Yahudiligi temsil ediyor gibi gérintyor, belki de daha sonra Gnostik
yorumlara yol aciyor. Ancak hicbir yerde kesin olarak Gnostik gelismelerin zaten gerceklestigini
varsaymamiza gerek yok.11 11 Giris boliminde agiklandigi gibi, olasi Yahudi-kiyamet anlam ve yapisini
gostermek amaciyla, Misir incili'ndeki ilgili fakat kesinlikle Gnostik fikirlerle baslamaktan kacindim. Ayrica
incil'in acik bir sekilde bilesik ve ikincil bir yazi olduguna da dikkat edin, dolayisiyla buna ve diger Nag
Hammadi metinlerine dayanan organize bir Seth mitolojisinin Gnostisizmin birincil bicimi oldugu
varsayimi giderek daha fazla stpheli kabul edilmektedir. Burada konuya ayrintili olarak dénmek yerine
sunu soyleyebiliriz: Eger mevcut metni anlamak icin bunlar gercekten gerekli degilse, o zaman
metodolojik olarak sorumluluk, Kiyamet'in yorumlanmasinin gerekliligini géstermek icin daha sonraki
Gnostik mitolojiden materyaller kullanmak isteyenlerin sorumlulugundadir. Ornegin J.D. Turner, 85,
27-28'de "so6zden doganlar" ile birlikte adi gecen "yok olmaz aydinlaticilarin" Apocryphon Johannis CG Il
7,32ff'de adi gecen Gnostik goksel varliklar oldugunu iddia eder. (“Dort Isik”); ancak bu kavramlari
tanitmanin gergek bir nedeni yoktur ve bunlarin geldigi "kutsal tohumun" "goksel Sethianlar" oldugunu
ilan etmek icin de kesinlikle hicbir neden yoktur: bkz. onun "Sethian Gnostisizm: Bir Edebiyat Tarihi",
C.W. Hedrick ve digerleri, Nag Hammadi, Gnostisizm ve Erken Hiristiyanlik (Massachusetts 1986), s.
55-86 (s. 71). Aslinda bu oldukca gereksiz bir kafa karisikhidi yaratiyor, ¢linki

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 37 / 142



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 62 ---

incil'deki materyaller: siirgiin ve dénis 55 ApocAd'in dogusuna dair alternatif bir taslak olusturmaya
calisalim. Bunun olusumu icin gerekli bir 6n varsayimin kesinlikle wot p tarafindan evrensel vahiy ile ilgili
efsanelerin toplanmasi oldugunu disiniyorum: bunun temeli doguya ve (sanirim) astrolojik anlayislara
dayanmaktadir. Ancak su anda elimizde bulunan belgenin yazari, bu belgenin icerimlerine temelde
Yahudi bir yaklasimla, kiyametvari bir vizyonla ve dogal olarak kendi cagdas dini ortamindan alinan bir
tir edebi yapiyla (ataerkil bir "vasiyet") yanit verdi. O, vahyin evrensel anlamin, israil'in 6zel kaderi (ve
hepsinden 6nemlisi eskatolojik rolt araciligiyla) aracihgiyla "gerceklestirilecek" bir sey olarak gordi ve
vizyonun biitiinligiinii, daha sonra uluslar arasinda parcalanmis olsa da, incil geleneginin kurucu
figlirinde zaten mevcut olmasi gereken bir sey olarak goérdii; bdylece israil (izerindeki tiim gérinir
etkide ve aslinda yabanci egemenliginde, israil daha derin bir dizeyde kendi egemenligini geri aliyor ve
aslinda onun perdesini kaldiriyordu. benzersiz, kiyamet benzeri bir anlam.12 Belgenin hayali dinyasinda
mekansal-bitlinsel ve tarihsel-vizyoner diyebilecegimiz yonler arasindaki bu etkilesim, bana gore
belgenin en ilging ve 6nemli 6zelliklerinden biridir; erken Hiristiyanligin bu farkl boyutlarin kendi zor ve
dinamik ¢6ziimiine, en azindan Gnostisizm'in habercisi oldugu kadar isaret etmektedir. Tipki Kumran'da
oldugu gibi, "evrensel" gerceklesme umudu, dogal olmayan bir sekilde, Yahudiligin ezoterik yorumlarinin
cogunun temelini olusturan (érnedin On iki Patrik'in Vasiyetnameleri'nde) rahip-Mesih figuriine
odaklanmisti; buna ragmen bu, Hanok formundaki kraliyet Mesih beklentisiyle birlesmisti ve calisma
acikca her iki rolu de bir bicimde bulmaya benziyordu. Yazar icin gelisi yakin gelecekte olan tek figur.
Burada kiyamet 6grencilerinin asina oldugu pek cok sey var. Yazar, "vasiyet"in edebi bicimini ele alirken,
M.O. ikinci ve birinci yiizyillarda gelistirilenleri uyarlar. aslinda Seth, Cennetsel Isiklardan birine ve onun
tohumu (takipcileri, yavrular) digerine yerlestiriimistir: CG Il 12,11-16! 12 Yahudi entelektlellerin
Helenizm'e karsi genis tepkisi, 6rnedin Aristobulos'un (fr. 3) Yunan filozoflarinin Musa'ya badiml ancak
ondan asagi oldugu, dolayisiyla felsefesinin ileri Helenistik diistince acisindan yeniden ifade edilebilecedi
seklindeki teorisinde oldugu gibi, 6ziinde benzerdir. Burada acikca kullanilan ilahi sirlarin gifte
tezahUrine iliskin 6zel Essene teorisi, dini bilgiyle ilgili olarak, bu tutumun dayandigi temelde manevi
sezgiyi daha da acik bir sekilde gostermektedir.
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56 ikinci bélum ApocAd'in tarihi de muhtemelen ayni parametreler dahilindedir. Ayrica, kullanilan
kurtulus tarihi formtlasyonunun genellikle sanildigi kadar yabanci ya da Gnostik acidan sapkin
olmadigini 6ne sirdiim. Ancak bu belge 6rneginde, altta yatan gerilimlerin 6zellikle glcli oldugu ve
yazarin ortaya cikardidi dini ve manevi gerginliklerin bazen tim eseri "kiyamet" atmosferinin otesine,
daha radikal ve keskin bir seye itme tehdidi olusturdugu kabul edilebilir. Ancak baska yerlerde bu glcler
paralel Yahudi literatirinin bazilarinda da fark edilebilir: Amram'in Ahit'i, Amram'a geri donerek, 6zel
Essene deneyiminin, ogullari Harun ve Musa tarafindan temsil edilen "ana akim" Yahudilik Gzerindeki
dnceligini ileri stirme girisimini bir diizeyde acikca ortaya koyar; On iki Patrik'in Ahitleri'nde Levi'nin
ylceltiimesine, Harun ve geleneksel rahiplik konusunda tzerinde calisiimis bir sessizlik eslik ediyor.
Kumran Esseniler de dahil olmak tzere bu tir "ezoterik" Yahudilik, KudUs otoriteleriyle giderek daha fazla
anlasmazliga distl ve benzer bir durum buyuk olasilikla Kiyamet'te karizmatik kutsal adama yonelik
zulimle yansitilacak. Bu gevrelerden gikan bazi calismalarda geleneksel Yahudi Tanrisi ve ona tapinma
konusundaki belirsizlik veya onun bazi eylemlerini daha alt seviyedeki ajanlara ve hatta Mastema'ya
devretme ihtiyaci bu nedenle tamamen sasirtici degildir. Demiurgos, arkonlar vb. gibi Gnostik
terminolojinin yoklugunda, giclerin hilkiimdarina basitce "Tanr" olarak atifta bulunulmasi, genellikle ve
hakli olarak erken tarihlemeyi desteklemek icin alinir. B. Layton da belgenin en ylksek Tanri ve
(varsayilan) yaratici icin ayni terimi kullandigini kabul ediyor, ancak yine de kendi "Gnostik" yorumunu
surdiriyor. G.A.G. Stroumsa, bunu desteklemek amaciyla, Marcion'da "Tanr"nin "lyi" ya da en yiiksek
Tann'dan daha az bir varlik, yani "Adil" Tanri icin gec kullanimini 6ne sirmustir; ancak burada boyle bir
ayrim yapilmamistir ve metin aslinda Tanri'nin incil'deki isim ve unvanlarinin kullanildigina dair cok daha
fazla isaret gosterirken, basliklari yapay olarak kutuplastirmak muhtemelen bir hatadir. Dolayisiyla
belge, Tanr'nin Adem ve Havva'yi “glclerin Tanrisi” (64,20-22) olarak sekillendirdigi teorisini
somutlastiriyor gibi gérintyor; Tufani gonderdigi Yuce Allah (69,3-4) olarak; ve Sakla, "onlarin Tanrisi"
(74,3) olarak kendisini yalnizca Misir'dan Cikis'ta ve sonrasinda ates ve duman iginde gosterir. Bu
nedenle argliman Gnostik dlalizmden daha moddule edilmistir. Bunlardan bazilari Tanri'nin uzun suredir
Yahudiligin merkezinde yer alan yonleridir; ancak ApocAd acikga onlari yalnizca Yahudiligin ezoterik
olarak ortaya konan evrensel rolline ek olarak 6nemli gérmektedir.
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incil materyalleri: siirglin ve geri déniis 57 Adem'e ait vahiy. Basliklar, “tarihsel” Yahudiligin Lusavoric'in
faaliyet alanina dokundugu anlar olarak bu vahiy ile ilgili Tanri gérislerini ifade etmektedir. Her biri
siphesiz “Ebedi Tanr”yi anlamaya yénelik bir adim olarak gecerlidir. Ancak yazarimiz, israil benzersiz bir
tarihsel konumu korusa da, genele hakim olacak sekilde “evrensellestirici” ve bir dereceye kadar
senkretik bir bakis acisini benimsemistir. Yahudiligin yeni ezoterik yorumunu benimsemeyenler,
geleneksel antlasmalarin Tanrisina (65,20-21; 72,21-22) “korku ve kdlelik” icinde hizmet edenler,
kisacasi gecmise takilip kalmis kisiler olarak sunulmaktadir. Tanri'nin incil'de vahyedilen isimleri
araciligiyla degisen vahiyleri ve O'nun en ylksek yonini belirtmek icin "Ebedi Tanri"nin kullaniimasiyla
ilgili bu tUr teoriler zaten fazlasiyla kanittir; Jubilees'de.13 Dahasi, karizmatiklerin diinyevi glgclerle olan
catismasi, tam da Yahudilerin "adini yanhslkla kullanmalar" (77,21-22) meselesine yoneliyor: belki de
geleneksel antlasmalara meydan okuyan mezheplerin Tanri'nin iradesini agikladigi yénindeki iddialara
iliskin tartismalarin bir yansimasi. Ne var ki, Misir'dan Cikis antlasmasinin ana isminin Sakla olarak
deformasyonu, aslinda ruhsal "ayirt etme" iddiasini, simdi ezoterik yorum olmadan, daha ziyade insan
"cilginliginin® Tanrisi olarak ilan edilen seyle karsilastiran bir kelime oyunu, yazari acik¢ca Yahudiligin tam
sinirina getiriyor. Yeni veya yaklasmakta olan bir sentezin 6delerinin izini Eski Ahit'teki 6nemli bir figlre
kadar slirmeye yonelik kiyamet teknigi, boylece onu teorik olarak Heilsgeschichte'ye dayandirmak,
vizyonerin mimkuUn olan en eski figlr olan Adem'le 6zdeslesmesiyle, 6tesine olmasa da sinirlarina kadar
itilir. Aslinda gelenegin yeniden yorumlanmasi ab initio olmalidir: Kutsal Kitap'taki tarih dogrudur, ancak
yalnizca her yonine yeni ezoterik yonelim verildigi 6lcide! Kumran Esseneler, yazilarinda ayni derecede
belirgin olan Gizem ve ezoterik etkileri (6rnegin iran'dan gelen) merkezi Yahudi yapisina 6ziimsemeyi
basarmisken, bu evrensel Ademsel mesaj kesinlikle Yahudiligi daha da goérecelilestirme egilimindedir.
Adem edebiyati Kumran kesiflerinde bariz bir sekilde yok; Ote yandan Sam Sézlesmesi ve Hodayot'un,
"Ahit"i ve kisisel vahiy bicimini tam tersi yonde, kendi toplumu icin gercek bir tarihsel 6zellige dogru,
kisisel bir dini deneyime dayali olarak gelistirdigi gérulebilir. 8,20 (0.S. Wintermute'un okumasinin
ardindan).

--- SAYFA 65 ---

58 ikinci bolim yakin gecmis ve 6zellikle de bir patrikle kiyametgi-vizyoner 6zdeslesmeden yoksundur.
Mandaean'lar gibi bazi gruplar, kanitlari sadece biraz sonraya ait olan, ilk insan hakkindaki fikirlerin
tarihsel beklentileri tamamen asan fikirler Uretebilecegini ve bunlarin Gnostisizm'e dogru akmasina
acikca yardimci oldugunu gosteriyor. Belgemizin gecis niteligine iliskin MacRae'nin form0li bu anlamda
yararl olabilir (yukarida alintilanmistir, s. 29). Ancak degisimin glclerini de belirleyemedigimiz slrece,
hem bir bicimi korumak icin cabalayanlari hem de dedisimi meydana getirenleri belirtemedigimiz sirece,
bir seyin baska bir seye dontstligint gordliglimuizi séylemek pek de yararli olmaz. Bunlari, Yahudiligin
umutlarina ve (ezoterik) Tanrisina baglilik icinde evrensel bir bilgeligi birlestirme cabasiyla ApocAd icin
onermeye calistim. ApocAd Gnostik bir vahiy degildir. Bununla birlikte, yeniden insa ettigimiz ¢evredeki
mevcut gerilimler, benim de inandigim gibi, cagimizin ilk yazyillarinda Gnostisizm'i doguran gerilimler
olabilir: Daha sonra bazi cevrelerde Yahudiligin 6zel iddialariyla rencide edici bir ayriliga yol acan bir dini
gorecelik krizi. Ancak baska bir yerde, bu Gnostik gidisati daha ziyade, Yahudiligin glclU bir iddiada
bulunmasina ragmen, sonucta daha da glcli Yahudi disi fikirlerin varhgini buldugumuz kultlrel bir
alanda kavramamiz gerektigini gostermeye calistim. ApocAd, Yahudilik icinde sonucun tam olarak
Gnostik bir vizyon olmadigini gésteriyor. ApocAd'da, evrensel bilgeligin iddialar ile onun Yahudilikte
benzersiz derecede degerli bir tarihsel bicimde bulunabilmesi olasiligi arasindaki ve onun yaklasan
gelecek zamanda hayati bir rol oynamasini saglayan gecici denge, dar da olsa korunmaktadir. Bu
calisma, bazilarinin Yahudi Tanrisinin zulmine karsi inatla gériinmez olan, iceriden isyana dair hicbir
kanit sunmuyor, ancak bu isyan bildigimiz hicbir kaynakta ikna edici bir ortam veya motivasyondan
yoksun olmaya devam ediyor.14 Ve sunu belirtmeliyiz ki, Hiristiyanlikta cok benzer glcler ve gerilimler
parcalanmayi degil, Gnostik gelismelerle yalnizca kismen 6rtisen evrensellestirici kurtulus tarihi
modelinin dramatik bir sekilde daha da genislemesini Uretti. ApocAd, Hiristiyanhktaki ilk gelismelerin
anlasiimasi acisindan burada da daha bulytk bir dneme sahip oldugunu gostermektedir.15 14 Krs. G.
Quispel, “Gnosis”, M. Vermaseren (ed.), Die orientalischen Religionen im Romerreich (Leiden 1981), s.
413-435. 15 Erken donem Hiristiyanlikla baglantili olarak ApocAd hakkindaki tartismaya iliskin bazi ilging
glncel gorusler; K. Berger, “Gnosis/Gnostizismus, I. Vor- und ausserchristlich”,
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incil'deki materyaller: siirgiin ve déniis 59 Ek E§er Yaratilis 15,13'ten gercekten 73,16-17'de
bahsediliyorsa, baglaminin Kiyamet'te buldugumuz gelismeyle ilgili diger bazi unsurlari da icerdigini
belirtmekte fayda var. Neredeyse tiim incil yorumculari, hem Abram'in iizerine diisen “derin uyku”ya
(15,12), hem de Adem'in Uzerine gelen uyku (Yaratilis 2,21) ve kurbanlarin arasindan gecen dumanl ates
ve yanan mesaledeki Cikis'in habercisi olduguna dikkat cekmislerdir (15,17). Ne yazik ki, Yaratilis
metninin bu kismi (henliz) Kumran'da tasdik edilmemistir, dolayisiyla yoruma hangi gelismelerin (eger
varsa) dahil oldugunu bilmiyoruz; ancak bu sembolizmin detaylandiriimasinin, Jibile'deki Misir'dan
Cikis'taki atesli teofanilere yapilan vurgulari agiklamaya yardimci olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Dolayisiyla her iki 6zellik de, yani Adem uykusu ile Misir ve Cikis'in yorumlanmasi, ayni sekilde CG V/5'in
bazi kisimlari icin bir prototip olusturabilir; Nuh ve kiyamet materyallerinin orada Adem geleneklerine
baglanmasiyla ayni sekilde 6rilmistir. Olasilik su ki, diger “parousialarda” oldugu gibi bu bélimde de
ApocAd'da daha genis kullanima sunulan, Yahudi kdkenli bir gelismeyle karsi karsiyayiz. TRE 13(1984),
519-535 (526); C. Evans, “Jesus in Gnostic Literatlirde”, Biblica 62(1981), 406-412'de Yeni Ahit'i
etkileyen paradigmalar icerme olasihgi tGzerine; ayrica bkz. A. Bohlig ve C. Markschies, Gnosis und
Manichaismus (Berlin 1994) s. 180.

--- SAYFA 67 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 68 ---

ticlinci bélim “SENKRETIK” MALZEMELER Zerdiist Efsanesi ve Kiyamet Tarihi ApocAd 77,26 - 82,10'daki
OykuUler dizisi edebi karakter agisindan metnin geri kalanindan ¢ok farkhdir. Tekrarlanan bir "nakaratin"
oldugu bolimler halinde dizenlenmistir ve "San" gibi belirli anahtar terimlerin tekrar tekrar anilmasi ve
cocugun dogumu ve yetistirilmesiyle tekrar tekrar ilgilenilmesi gibi baska kaliplar da vardir. Bu 6zellikler
o kadar ayirt edicidir ki, bunun bagimsiz olarak ve belgenin geri kalanindan énce var oldugu yargisina
varilmasi makuldir.1 Bu, onun ApocAd metninin geri kalanina yalnizca bir ek oldugu anlamina gelmez.
Tam tersine, buyuk ihtimalle belgenin amacinin anahtaridir. Daha genis antik dinyanin mitlerine ve
Gizemlerine yaptigi gondermelerle, acikca Kiyametimizin yazarina tam olarak arzu ettigi evrenselci bakis
acisini kazandirdi. Eger 6nceki degerlendirmem dogruysa, bu onun Yahudiligine "cifte vahiy" ilkesinin
dinya capinda 6nem tasiyan bir mesaj haline gelmesine meydan okuyordu; ve merkezi figlru olan
Aydinlatici'yi Mesih'e (13. Krallik) benzeterek, evrensel tarih ve eskatoloji konusunda 6zellikle Yahudi bir
bakis acisinin gelismesine olanak sagladi. Batln bunlar onun kiyametle ilgili vahiyinin blyutk temalarini
guclendiren terimlerle ifade edilmisti: "kehanetin vicut bulmus hali", 1sik ve karanlik, paganizmin
tapindigi kozmik glclere karsi mlicadele, vb. Aydinlatici (Zerdist) tim bunlarin ne anlama geldiginin
anahtariydi, gec antik cag distncesinde ylkselen bir figlrdl - ama yine de Mesih daha blyUk bir sey
olurdu. Tabii ki tamamen orijinal degildi, clinkii iran'in etkileri zaten Yahudi kiyametciligini belirgin
bicimde etkilemisti. Boylece, Zerdust'in kozmik dislncesinde birlestirici bir faktére sahip olan Yahudilik
oncesi kozmik-pagan din déngusu kavrami boylece ortaya cikmistir. C. Hedrick, Adem'in Kiyameti. A
Literary and Source Analysis (Chico California 1980), V 65,24'ten itibaren orijinal olarak ayr bir
kaynaktan gelen materyalin eklendigi metnin daha kapsamli bir dokimUnU sunmustur; ancak farkl
kaynaklari karakterize eden farkli bakis acilar yonindeki argiiman ¢ok gucla degildir.
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62 Uclncl bolim mikrofon vizyonu, yine de Yahudi kiyameti vahiyiyle doruga ulasti, bazi dini
temellerden yoksun degildi. Yukarida 6éne sirtlen yoruma goére, Aydinlatici serisinin malzemesi, ApocAd
yazarinin karsilastigi zorluktur. Adem'in peygamberlik gorisintn tim kapsami, Aydinlatici pasajinin
orijinal olarak mitsel bir bicimde getirdigi evrensel vahiyi "tarihsel olarak" ve kutsal kitap acisindan
aciklamak icin gereklidir. Kozmik gugclerin bildigi Gizemler, “Adem”in daha genis bakis acisinda
kapsanmakta ve asilmaktadir. Dolayisiyla bu dikkate deger gelenek blogunun icerigini ve i¢ yapisini daha
fazla incelememiz gerekiyor. ApocAd'in yazarinin bunu 6énceden var olan bir dogum efsaneleri dongusu
olarak karsilamis olmasi muhtemel gérinuyor - gerci yine de edebi dizlemde onun materyalini
kendisinin mi kisaltip 6zetledigini ya da zaten bu kadar yogun ve imal bir bicimde mi buldugunu bilecek
durumda degiliz.2 D6ngliniin mitolojik temelleri, A. Bohlig'in gosterdigi gibi, sularda saklanan tohumdan
dogan Sao”syant fikrinde yatmaktadir.3 kacinma bu fikri ima ediyor. Motifin ilham kaynagi Hint-iran
sembolizminde yatmaktadir. Ancak mitoloji gelistikce, gelecek olan Sao”syant'in peygamberi de ilham
verdigi fikir kompleksinin icine cekildi.4 Biiyiik bir Restoratdriin gelisine duyulan 6zlem, iskender'in
fetihlerinden sonraki donemde yogunlasti. Efsaneler giderek daha ayrintili hale geldikce hikayeleri bir
araya getirdi ve "San'i tasiyan" antik kahramanlarin hikayelerine tamamen yeni bir dini derinlik
kazandirdi; ayni zamanda en ayrintili dogum efsanesi icin sembolizmi de sagladi: Orta Cag Zerdust
Pehlevi kitaplarinda peygamberin insani, ilahi, kozmik ve eskatolojik dlizeylerdeki dneminin g6z
kamastirici bir gostergesi olan Zerdlst efsanesi.52 Gorecegimiz gibi, hikayelerin Kralliklarin 6zet
aciklamalarinda aslinda korunmayan yonleri yine de Yahudi kaynaklarini nasil etkilediklerini anlamak icin
onemlidir; asagida, s. 65-67. 3 Bohlig, “Jidisches und iranisches”, Mysterion und Wahrheit (Leiden 1968)
s. 149-161'de; Welburn, “iran Peygamberli§i”, s. 4756-4758. 4 R. Reitzenstein - H.H. Schaeder, Studien
zum antiken Synkretismus aus Iran und Griechenland (Leipzig ve Berlin 1926) s. 230 ve n. 1. Xvarenah
neredeyse bizzat peygamberin ruhu olarak anlasiimaya baslandi. Bkz. Onceden var olan peygamber icin
Z atsparam Xlll'den secmeler. 5 M. Molé, La Iégende de Zoroastre selon les Resources péhlevis (Paris
1967). Ana kaynaklar D enkart VII ve Z atsparam XllI-XVII'nin Seckileri'dir. Ek'teki ayrintili analize bakiniz
(asadida, s. 181-207).

--- SAYFA 70 ---

Kiyamet'te, gelecek Dlinya Kurtaricisi ya da Kurtarici mitolojisinin zaten peygamber figlra etrafinda
drglitlenmeye basladigi gercegine isaret ederek, Zerdiist'iin cekirdek efsanesini ilan eden ilk Krallik'in
isaretini bir kez daha not ediyoruz: Simdi Birinci Krallik onun hakkinda onun... bir Ruh'tan... cennetten
geldigini soyliyor. O, goklerde yetistirildi. O'nun sanini ve kudretini aldi. Annesinin kucagina geldi. (77,26
- 78,5) Din'de sdylendigi gibi: Ohrmazd, Zardu”st'un 6zini yarattiginda, ilk énce onun ihtisami vardi.
Sonra Zardu“st'un maddesi, Ohrmaz'in huzurunda Sinirsiz Isigin (en ylksek cennetine) dogru hizla indi,
sonra... Glines'e... Ay'a... Yildizlara... sonra atese. ... Béylece ihtisam Puru“sasp'in evine geldi. Boylece...
Ohrmazd mucizevi bir sekilde Zardu”st'un fravahr'inin Zardu“st'un ebeveynlerine gecmesine neden oldu.
(Denkart VII,2,3; 13-14 cev. M. Boyce) Efsane, Lusavoric-Zerdust'Un goksel “beslenmesini” ve dinyevi
(“annesinin koynunda”) dogusunu anlatir; en sonunda Sao”syant(lar)'da da ortaya ¢ikacak olan San'i
tasimasi; ve belgenin baglaminda, on iki kralligin asagidaki diger bildirimleri, onu Tufan'dan sonraki tim
pagan ogretilerinin temel kaynagi olarak gosterecek sekilde acikga yerlestirilmistir - s6zde
Clementines'te korunan Yahudi-Hiristiyan 6gretisinde oldugu gibi kozmik gticlere tapinma olarak
nitelendirilmistir (temel olarak benzer kiltlrel "egilimli Yahudi paralellikleri, Sibylline'in Ill. Kitabi'ndan ve
"sdzde- Eupolemus" asagida tartisilacaktir.)6 Dolayisiyla dogum efsanelerinin bir déngl halinde bir araya
getirilmesinin gercekten de ApocAd'in yazilmasindan once kesin bir anlami olabilirdi: Sao“syant'in gelisi,
ilkine, arketipik peygamber Zerdust'e kadar uzanan manevi tarihin tim akisini anlamlandiracakti. Onda
ve Ogretisinde bu anlam 6rtuli olarak mevcuttu. ApocAd'in Yahudi yazari da bunu cok iyi anlamis
gorinuyor. Kiyamet gortsintn kapsamini sadece bir patrige degil, Enoch'a kadar genisleterek bunu
kendi tarzinda soyluyor. 6 Bkz. Asagi, s. 78-82.
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64 (ciincl béliim veya ilyas, ama Adem'in kendisine. Sadece Yahudilerin degil, tim insanh@in tarihi onun
ortaya koyacadi anlatiyla aciklanacak. Dolayisiyla ZerdUst'in evrensel bir peygamberlik dénglstniin
kurucusu olarak anlasilabilecegdine ve bu fikrin ApocAd'in yazari tarafindan bilingli olarak benimsendigine
dair isaretler vardir. Her seyden 6nce, donglde bir araya getirilen dyktlerin, daha sonra Denkart'taki vb.
dogum efsanelerinde ZerdUst cevresinde odaklanacak olan motifler ve sembolizmle birlestirilmis olmasi
dikkat cekicidir. ikinci Krallik efsanesinin dogasina Giris bélimiinde zaten kisaca deginilmisti. Ustelik 4.
Bollim'de tam bir analiz bizi beklediginden, buradaki yorum ZerdUst efsanesine dahil edilen son derece
spesifik, 6nemli bir 6zellikle sinirli kalacaktir. Buradaki kanitlarin ayni zamanda ApocAd'in olasi tarihi
Uzerinde de 6zel bir etkisi var. Efsane, Firdevsi'de romantiklestirilmis bir bicimde korunan ve ana
hatlariyla ApocAd'da acikga taninabilen Zal'in dogum hikayesidir. Firdevsi'ye gére7 kahraman Sam'in
(Keresasp) bir cocugu vardir ve bu ¢cocuk onu sok eder clinkl babasi onu dogumdan hemen sonra
gordiginde beyaz saclari vardir. Onun kékeninde dogaustl bir hile oldugundan stiphelenen kahraman,
onu siddetle reddeder ve onu Ulkeden kovar. Mucizevi kus SGmurg, cocugun bir giin San (farr, xvarenah)
kazanacagini ve kral olacagini bilerek onu ulasilmaz Elburz daglarinda alip besler. Sonunda pisman olan
babasi oglunu aramaya gelir ve Simurg, kaderini gerceklestirebilmesi icin onu geri getirir; ama bundan
sonra sihirli kus onu gdzetliyor. ApocAd'da: Ve ikinci Krallik onun hakkinda onun biiylk bir
peygamberden geldigini soylUyor. Ve bir kus gelip, dogan ¢cocugu alip yuksek bir daga cikardi. Ve o,
cennet kusu tarafindan beslendi. Oradan bir melek ¢ikti. Ona, 'Kalk! Tanri sana Ylceligi verdi.' (78,6 - 16)
Baska bir yerde, "6ne cikan" (yani kendisini bir goriintiide tezahtr ettiren) melegin (ilahi varligin) blyuk
olasilikla daha yasli ve 7 ayrintilar icin Welburn, "lranian Prophetology", s. 4766-4767'yi korudugunu
yorumlamistim.

--- SAYFA 72 ---

"Senkretik" materyaller Firdevsi tarafindan pagan unsurlarin yumusatildigi masalin 65 orijinal formu
daha. ilahi tezahiirli ve konusmayi Simurg'a atfeder.8 Bu hikayenin bir versiyonunun, | Enoch'un su anda
106. bolimU olan Nuh'un dogusuyla ilgili kismini yazan Yahudi yazarlar tarafindan bilindigini belirtmistik;
ayni hikaye Qumran Genesis Apocryphon'da (LQApGen ii) da yer aliyor. Hikayenin asil 6nemi, tim
modelin Matta'nin dogusuyla karsilastiriimasinda gorilecektir. Ancak burada 6nemli olan acil hususlar
ApocAd'de yer almayan hususlardir. Yahudilerin Ahitlerarasi yeniden anlatimlari, tipki Firdevsi gibi, sihirli
kustan ya da kaderin goksel olarak duyurulmasindan cok stphe duyan babanin aci ceken ruhuna
odaklanir (burada bu gorevi yerine getirebilen Enoch, "meleklerin kaderini paylasan" ve cocugu diinyanin
ucundaki "Cennet Dagi"ndan gozeten bir tir blylla varlik haline geldigi icin bunu yerine
getirebilmektedir). Ancak su anda bizi ilgilendiren 6zellik, cocugun beyaz saclarla dogmasinin yani sira
0zel bir dogaUstil 1siltiya da sahip olmasidir: "Ve saclari ylin gibi beyazdi... ve gozlerini actiginda tim ev
glnes gibi, hatta daha da fazlasiyla parliyordu." (106,2). Lemek "ondan korktu ve kacti ve... séyle dedi:
Garip bir ogul edindim; kararmis ruhu kivraniyor, o bir insan gibi degil, meleklerin cocuklari gibi." (I Enoch
106,4-5) “Cocuk annesinden ayrildiginda yUzi gines kadar glizeldi ama saclari bembeyazdi.” "Oglunu
beyaz sacl goriince, Sam buytk bir korku icinde... yoldan ciktl" ve sdyle dedi: "Ehriman'in cocuguna
benzeyen bu cocuktan dolayi utaniyorum." Firdausi, Shahnameh (gev. Levy s. 35) Firdevsi, sekller
destani icin cogu zaman dogaustiinii kiiciimsemis gibi gériintiyor. Ama sihirli 1silti hi¢ siiphesiz iran
mitinin bir parcasi ve Zerdust efsanesinde sentezlenmis bir parca: MUustakbel annesi zaten evi aydinlatan
cocugun Gorkeminin isiltisiyla cevrelenmis durumda (Denkart VII,2,4; 8).9 Bizim acimizdan bu malzeme
izerinde birkac 6nemli gézlem yapilmasi gerekiyor. ilk olarak 8 Welburn'iin sézde epigrafik versiyonlari,
op. cit., s. 4767. 9 Molé, La légende de Zoroastre, s. 15ff.
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66 Uclincu bolum Z'al hikayeleri, mitin Kiyamet'teki 6zet 6zette yer almayan yonlerinden gucla bir
sekilde etkilenmistir: @) babanin aci ¢ceken ruhu; b) onun dogumuna eslik eden Yiceligin 1sik sembolizmi.
Onun zamaninda bunlar dolasimda oldugundan, ApocAd'in yazarinin hikayelerin daha kapsamli
versiyonlarini bilmesi muhtemeldir ve hatta dahil etmeyi sectigi 6zet formilasyonlardan bile sorumlu
olabilir. Ve eger daha kapsamli bir sembolizmi bilseydi, muhtemelen hikayelerin imalarini oldukca
kapsaml bir sekilde anlayabilirdi; baska bir deyisle, yalnizca izole edilmis, parcali motifleri devralmak
yerine, fikirlerin genel dini arka planindan etkilenmis olacakti. ikinci olarak, ApocAd'in bu hikayelere olan
asinaligi ve bunlarin Zerdlst dongls( halinde diizenlenmesi, Pehlevi kitaplarindan asina oldugumuz,
peygamberin dogumuyla ilgili efsanelerin yazildi§i sirada hala sekillenmekte oldugunu akla getiriyor.
ZerdUst efsanesinin olagantsti karmasikhdi, onu, San'i tasiyan kahramanlar hakkindaki cok cesitli
mitolojiden daha sonra damitilan, Sao'syant(lar)in beklentisiyle baglantili olarak yeni bir dini-Zerdust
amacina yonelik ve daha sonra ZerdUst'lin ve onun vahyinin mutlak Gstinliguna ileri sirmek icin
kullanilan bir Griin olarak gorirsek gercekten anlamli olur. ApocAd 77,26 - 82,10'da korunan baglantili
gelenek “bloku”, mitin bigcimlendirici asamalarina dair bazi seylere taniklik etmemizi saglar. Asagidaki
diger yorumlarda, zaten ApocAd'in dénglsiinde yer alan ZerdUst efsanesinin bir parcasi haline gelen bir
dizi baska motiften bahsedecegim. Uclinciisii ve belki de en heyecan verici olani, ApocAd V 78,6-16 ve |
Enoch 106 = 1QApGen ii'de ortak olan efsanevi malzemenin tanimlanmasi, ApocAd'in Hiristiyanlik dncesi
olduguna dair ilk kez giiclii kanitlar saghyor. Sézde epigrafik versiyonlar M.0O. 2. ve 1. ylizyila aittir. Daha
kesin bir ifadeyle, ApocAd'daki bazi fikirlerin Hiristiyanlhk éncesi dénemlerde bulunabilecegini, yalnizca
Oyle olma ihtimalini agik tutmak yerine, ilk kez kanitlayabiliriz. En azindan ApocAd'da buldugumuz
hikayelerin Yahudi cevrelerinde kismen bilindigini ve Hiristiyan kdkenlerinden bir veya iki ylzyil 6nce
Yahudi edebiyatini etkiledigini gdstermemize olanak sagliyorlar. Her ne kadar Zal hikayesinin kullanimi
baslangicta cok farkli goriinse de aslinda daha bircok benzetme oldugunu gérecegiz (Bolim 4). Belli ki
Zal, Tufan'in hemen sonrasindaki donemden kalma, Nuh'un benzeri bir figtr olarak anlasiliyordu.
ApocAd'in bu Nuh edebi ortamindaki geleneginin kékenleri, dnceki gézlemlerimizin cogunu
dogrulamaktadir. Bu literatlriin parcalari daha sonra parca parca Esseniler ve Yahudi gruplar tarafindan
kullanilan Enoch geleneginde sona erdi.

--- SAYFA 74 ---

Bu cevrelerin bazilarinda fikirleri goriintse gore "ataerkil" ve Adem edebiyatina dogru genisletilmis ve bu
da bazi acilardan incil tarihinin tamamini ezoterik-evrenselci bir bakis acisiyla yeniden yorumlamistir.10
Bu minimumun 6tesinde, icerigin geri kalaninin Hiristiyanlik dncesi/Gnostik olmayan dislincede
gelistiginin gosterilmesi gerekmektedir. Her ne kadar tim hikayelerin Hiristiyanlik 6ncesi Yahudilikte
bilindigini géstermek heniiz mimkin olmasa da, Kiyamet'teki senkretik materyalin baglami, ayn
hikayelerin halihazirda Sao”syant ve Zerdist efsanelerinde sentezlenen fikirlerle bir araya geldigini
gOstermektedir. Daha sonra, kaliba ait diger unsurlarin (her bir “kita”ya bir Sao”syant tahsis eden
sembolik-eskatolojik cografya vb.) benzer sekilde oraya zaten ulasmis oldugunu gostermeye calisacagim
(Jubileler, vb.). Uclincii ve dérdiincii oykdlerin (78,18 - 79,19) her ikisi de bakireden dogumdan acikca
s6z etmektedir. Ancak bu noktadaki anlamlarinin incelenmesi ertelendi: Burada gostermemiz gereken
sey, bu fikrin aktarnldigi baglamdir. Eger ortaya cikan Zerdilst efsanesi olsaydi ve eger sonradan
Matta'nin bebeklik anlatilarindaki ana unsurlari ApocAd'daki efsanelerden ¢ikarabilirsek, gelenegin
mitolojik arka planinda bakireden dogumun anlamini kurma yolunda cok ileri gitmis olacagiz. Uciincii
Krallik'in anlatisi, siddetli reddedilme, sehirden kovulma ve 6zellikle de zulme ortak olan annenin
anilmasi temalari acisindan daha ilgi cekicidir. Dénkart VII,2,6-9'da ZerdUst'ln xvarenah'lyla simdiden
parlayan annesi, gelistiricilerin ilham verdigi iftiralarin ve yalanlarin kurbani olur ve ona bir “cadi” diye
zulmedilir; sonunda toplum ona tamamen karsi ¢ikar ve babasi onu gondermek zorunda kalir.11
Hikayedeki asil kisi bir zamanlar Feridun olacaktir (asadida, s. 201-204); ama bir kez daha bunlar, daha
sonraki ZerdUst efsanesinde bulacagimiz mitsel anlatilarin bu bilesik, hatta kontrpuanli islenmesi icin
genis Olcude 6dunc alinacak olanlardir. Geng Avestan edebiyatinda Zerdust, 6zellikle Yucelik'in
tasiyicilari olarak, tam da bu kahramanlar Faridun ve Keresasp ile tekrar tekrar iliskilendirilir (Yast
9,36-44; 53; Yasna 9,7; 9-15; vb.). 10 CG V/5 ile bu literatlr arasindaki baglantilar G.W.E. Nickelsburg,
"Adem'in Kiyametinde Bazi ilgili Gelenekler, Adem ve Havva Kitaplari ve IEnoch", B. Layton (ed.),
Gnostisizmin Yeniden Kesfi cilt. 2 (Leiden 1981). 11 Asagida, Ek s. 119-121.
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68 Ucglncl bolum Boylece CG V 76,26 - 78,26 neredeyse kesin olarak donglinun geri kalaninin
tamamlanmasindan 6nce bir birlik olusturdu; yani, peygamber efsanesinin Zerdlstcu temel gelisimi
acisindan zaten bir birlik. Dérduncud Krallik, IKgs'deki bolimin yeniden islenmesinin bir parcasi olarak,
bakireden dogum motifiyle Stileyman ve bir "bakire" hakkinda bir hikaye anlatiyor. 10,1-13. Herhangi bir
degerlendirme, ApocAd'de alisiimadik bir sirimUn ortaya ¢cikmasina neden olan etkilerin belirlenmesine
baglidir. Bakireden dogumun yani sira incil'deki hikayeye yabanci olan 6zellikler arasinda sunlar yer alir:
"kendisinden dogdugu tohumdan" (79,16-17) kaynaklanan 6zel bir kader fikri - Sileyman'in tohumu degil
(bakire ondan kactigi icin) ama onun dogumunun ardindaki San ve krallik ile iliskili mistik glic. Sao“syant
efsanelerindeki Gérkem, daha sonra ZerdUst'in ruhuyla hemen hemen ayni oldugu disintlen gizli
derinliklerdeki mistik “tohumdur” (Ya“st 19,51-52; 92-93). Dualistik temalar ayni zamanda ApocAd'da
sahip oldugumuz hikayenin ZerdUst ortamindan etkilenmeye maruz kaldigini da gosterecektir (asagida,
s. 143-147). Eger onun versiyonu, Mt. 2,1-12'deki Magi bolimUnin altinda yatan hikayelere yakinsa, o
zaman onun bakireden dogum fikrinin arka planini bir kez daha olusturmus olacagiz. Kralliklarla ilgili bizi
dogrudan ilgilendirmeyen geri kalan hikayeler daha 6zet olarak ele alinabilir: Besinci Krallik (79,19-27):
Vahagn Efsanesi, Verethraghna'nin Ermeni formu, iran'in Zafer dehasi. O bir glines figuriidir (gdkten
gelen bir ates “damlasi” olarak glines veya gokten, yerden (ucurumdan) ve denizden dogan glines).
Onun mitolojisindeki sularda sakli ates temalari, Saosyants'in hikayelerinde ve ZerdUst efsanesinin
karmasik versiyonlarinda yer alan mitsel kompleksin bir parcasidir. G. MacRae ve G.R. Cardona, CG V/5
ile Ermenistan arasindaki baglantilara isaret etmistir.12 Horeneli Musa'da, Vahagn denizdeki bir
kamistan dogmustur (krs. Feridun, Zerdlst efsanesi) ve M. Ananikian'a gore “simsek seklinde gokten
firlayan ates tanrisinin” kahramanca bir ¢cesididir; bu mitolojide "eski Aryan topraklarinda" oldugumuzu
ve "bunu Zerdust'in ruhunun bir haoma bitkisinin sapina gonderildigine dair ayni eski efsanenin ¢ok
ilginc bir yankisi olarak gérmeliyiz" diye belirtiyor. Ancak bizim versiyonumuz gines yonlerine 6ncelik
veriyor gibi goérinuyor.13 12 G. MacRae, J.H. Charlesworth, (ed.), Eski Ahit Pseudepigrapha | (Londra
1983) s. 708; G.R. Cardona, “Sur le gnosticisme en Arménie,” U. Bianchi (ed.), Le Origini dello
gnosticismo — Colloquio di Messina (SHR 12) (Leiden 1967) s. 645-648; ve ayrica Welburn, “Iranian
Prophetology”, ANRW cilt. 25.6 (Berlin ve New York 1988) s. 4769-4771. 13 M. Ananikian, Ermeni
Mitolojisi (Londra 1925) s. 44, 45.
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"senkretik" materyaller 69 Altinci Krallik (79,28 - 80.9): Siva'nin atesli tohumundan sulara distiginde
ortaya cikan ve P arvati'nin ve bazi versiyonlarda onun vekil annelerinin (K.rttikalar veya Pleiades
perileri) nilifer cicekleriyle dolu devasa bir gol olusturan dogal olmayan oglu Skanda'nin Hint efsanesi.
Hindistan'dan gelen benzer temalar béylece Saosyants'in hikayeleriyle baglanti kurar. Vahagn'la ve Siva
doénglsliinden bir kahramanla 6zdeslesme, hikayelerin yayllmasinda ve sentezlenmesinde énemli bir
katki saglayan faktore, yani Dogu'daki son derece genis kapsamli Herakles klltine asimilasyona isaret
eder. "Ermenistan'da ulusal kahraman Vahagn, iran'in Verethraghna'si ile 6zdeslestirildi" diyor R.N. Frye.
"Baktriya'da, en azindan oradaki bazi ibadetciler tarafindan Siva ile 6zdeslestirilmis gibi gérintyor."15
Dolayisiyla, astrolojiye ve on iki isin yorumlanmasina bazi referanslarla birlikte, on iki kath dénginin son
modeli muhtemelen bu daha senkretik baglamda gerceklesti. Yunan kdkenli Herakles'in bir kahramanin
yani sira arketipsel bir inisiye olarak da gorilebilecegini hatirlamak 6nemlidir.16 Dogudaki
gelismelerinde cogu zaman biraz ezoterik bir karaktere sahiptir. Bu tur fikirler, Baruch Kitabi'ndaki,
kitaba adini veren meleksi varligin temsilcisi olarak Yahudi olmayanlara gonderilen "peygamber
Herakles" ile birlikte Justin'in ilk Gnostik sisteminin bir yoninin temelini acikga olusturmaktadir.
“Kutsanmis Kisi” (Baruh), R. Reitzenstein tarafindan hakli olarak ZerdUst olarak taninmistir ve modern
zamanlarda Marcovich gibi akademisyenler, Justin'in glictiniin kozmik Ust( Isigi “lyi” gibi temel iran
kavramlarina defalarca dikkat cekmis, ancak bazen “Priapus”, yani fallik “Siva” gibi sasirtici bir kiliga
blrinmistir.17 Zerdiist Vahman Ya“st'ta (1. yazyil) M.0.?) beklenti- 14 W.D. O'Flaherty, 'Siva. Erotik
Ascetic (Londra ve New York 1981) s. 90ff.; Welburn, “iran Peygamberli§i” s. 4771-4773. 15 R.N. Frye,
The Heritage of Persia (Londra 1976) s. 170-171; M. Boyce, ZerdUstler. Onlarin Dini inanclari ve
Uygulamalar (Londra 1979), s. 82,89. ZerdUst ile asimilasyon veya baglanti icin: Ammianus Marcellinus
XXIII,6,32-36'da bir "Baktriyall" Zerdist'lin Brahmanlarin gizemlerini 6grettigine itibar edilir; Zerdist
apokrifindeki diger Hint imalari, Welburn, “iran Peygamberligi”, s. 4772 ve n. 53. 16 Bkz. W. Burkert,
Ancient Mystery Cults (Londra 1987) s. 55, 76. 17 Nihayet, “kral Hirodes'in giinlerinde” “insanin oglu
isa”ya ilham veren kisi Baruch'tur (Hippolytus, Ref. V,26,27-30). Ayrica bkz. Welburn, “iran
Peygamberligi”, s. 4787-4788; Baruch'un Zarathustra ile temel 6zdeslestirilmesi icin, R. Reitzenstein, Die
hellenistischen Mysterienreligionen (Leipzig-Berlin 1920) s. 80. Justin'in Gstii kapali olarak "lyi" Ohrmazd'i
Priapus'la 6zdeslestirmesi (V,26,32), M. Mar-'I sok etmisti.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 46 / 142



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 77 ---

Yildiz prens Vahram'in (Verethraghna, Herakles) tasviri, Sao“syant'in (lll, 14ff.) yaninda duruyor, daha
dogrusu ona Ustinlik icin meydan okuyor gibi gériniyor ve bu iki figliriin daha sonra asimile oldugunu
bulmak sasirtici degil. Ayrica astrolojik olarak yorumlanan, kadinin glctine tabi oldugu hikayesi de vardir
(6rnegin Justin'in Edem-Omphale'i): "JUpiter yildizi doruk noktasina ulastiginda ve Venus'l asadi
attiginda, egemenlik prense gelir."18 Hint HerkUl'G de dahil olmak Uzere cesitli benzer Dogulu kahraman
figurlerinden Cicero, de natura deorum olarak séz eder. ikincisi garip bir sekilde Babil tanrisi Bel (Marduk)
ile ayni kabul edilir: Yedinci Krallik (80,9-20): apsu'nun "tatli suyundan" veya ilkel ucurumdan dogan,
ejderhalar Ti'amat ve yavrulariyla olan micadelesinde ilk basta onun saltanatini tehdit eden ve belki de
onu gecici olarak yeralti dagina hapseden Marduk'a dair Babil miti; Daha sonra ona goksel zaferinde eslik
eden Nabu. Bu rol, her yil diizenlenen yaratilis festivalinde canlandiriimistir, dolayisiyla bu aslinda
kraliyet mitolojisidir.19 Daha sonraki efsaneler covich, suphesiz fallik 'Siva olarak aciklanmalidir: cf.
Marcovich, s. 115-119, on iki burcun astrolojik arka plani ve bunlarin dinyayi cevreleyen "yénetimi" veya
satrapligi: Hippolytus V,26,11. 18 Bkz. G. Widengren, Iranisch-semitische Kulturbegegnung, parthischer
Zeit (K6In-Opladen 1960) s. 67; J. Duchesne-Guillemin, Religion of Ancient Iran (Bombay 1973) s.
230-232'de Vahman Yast'ta gezegensel ve astral sisteme vurgu; 19 Bu yeniden yapilanmanin iyi bir
elestirel agiklamasi H.A. Eaton, Kingship and the Psalms (Sheffield 1986), s. 87-96'da bulunabilir. W. von
Soden tarafindan yapilan yeniden incelemeden bu yana, “Gibt es ein Zeugnis daftr, dal8 die Babylonier
an der Wiederauferstehung Marduks. geglaubt haben?” ZA (NF) 17(1955), 130-166'da "6len ve dirilen"
Marduk kavrami hakli olarak sorgulanmistir. Bu konu bizi burada cok fazla etkilemiyor. Aciktir ki a) kral
esasen Yeni Yilda Marduk roliini oynadi ve kral-tanri'nin Ti'amat'a karsi kazandigi zaferi kutlayarak
Babil'in baska bir dongu icin yenilenmesini sagladi ve "ritlelin sonucunun kendisi icin neseli bir yasam,
dismanlarin fethi ve ebedi bir kader olacadini" umuyordu (Eaton, s. 93); b) ayinler sirasinda kral kiclk
dasuarular, kraliyet nisani cikarilir, kulaklarindan striklenir ve bas rahip tarafindan tanrinin é6ntinde
egilmeye zorlanir, hatta basrahip ona vurur, gézyaslari akitir - bu iyi bir alamettir ve tanri olumlu bir
gelecek vaat eder (Eaton, s. 92 ve bkz. devam eden umutlu ciddiyet havasi, s. 94); Ayin, Nabu'nun "basi
kesilen ve bir sekilde kirleri kendi Gzerine gekmesi icin yapilan" bir kogun kurban edilmesiyle sehrin
O0zgurlestirilmesi veya arindirilmasiyla ilgili olan Nabu imgesinin Borsippa'dan gelisinde gbze carpan bir
Ozelligi iceriyor (Eaton, s. 92). Bunun sonucunda sehre yapilan kutsama, mitolojik olarak Marduk'un,
ejderhayi 6ldurdikten sonra tekrar goge ylkseldiginde tanrilar tarafindan alkislanmasinda ifade edilir ve
dinyevi dizeyde "tim toplulugun sevinci de bu resme uymaktadir"; bu, "Marduk kralliginda dizenli bir
yasam beklentisi" (Eaton, s. 94) icin kaderleri belirlemek Gzere tanrilarin Babil'deki ikinci toplantisina
karsilik gelir.
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"Senkretik" materyaller71, aslinda kaciniimaz olduu (izere, Babil-iran senkretizminin, bizim temamizla
ilgili yonler de dahil olmak Uzere, Pers egemenligi altinda yaygin oldugunu gésteriyor: Bidez-Cumont,
ZerdUst-Nemrut 6zdesliginin Hiristiyanlk 6ncesi oldugunu ve sonucta bu tir efsanelere dayandigini,
peygamberi Babil'deki kral olarak tanimladigini ve ayni zamanda onu Perslerin atese tapinmasinda
oldugu gibi iliskilendirdigini cikarmisti. Hazineler Magarasi Kitab1.20 Sekizinci Krallik (80,20-29): A.
Bohlig'in tanimladigi sekliyle Mithra'nin kayadan dogusu. Ayni zamanda daglardaki Mithra'nin goksel
manna ile beslendigi bir halk geleneginden de s6z eder.21 Buluttan disen besleyici madde, Zerdlst'lGn
Dénkart VII,2,37'deki maddesini yagdiran bulutlarin efsanesini hatirlatir; goériintise gére haoma ile
aynidir, belki de Bati anitlarindaki Mithra'nin dogum sahnelerinde geleneksel olarak gosterilen Gzlimlerle
bir baglanti olusturur. Duchesne-Guillemin, Ortodoks Zerdist gelenegdi tarafindan kontrol edilmeyen
Magusa kiyamet materyallerinde ve hatta Ortodokslugun Saosyant'ta yogunlastirdigi islevlerin en
azindan bazilarini hala Gstlendigi Vahman Ya“st VIlI'de34 Mithra'nin ¢ok daha biyUk bir dneme sahip
olduguna dikkat ceker.22 Bu rolde, Mitra'nin "bUyUk krali"nin (rex magnus de caelo) temeli olabilir.
Hystaspes'in temelde Zerdlst Oracle'i olmasina ragmen Helenistik unsurlarla kaplanmistir. Bu nedenle
Mithra'nin, her ne kadar doruk noktasi olmasa da, burada déngunun bir parcasi olarak gorilmesi oldukca
uygundur. (Bohlig genellikle AAd'deki materyallerin Mitra ile olan akrabali§ini abartir.) Dokuzuncu Krallik:
Orfik-Pisagor gelenegiyle iliskilendirilen Yunan veya Prokonnesyen Zerdust (Pliny, Naturalis Historia
XXX,8), bkz. Herodot IV,13'te Proconnesus'un Aristeas'; 16.23 Porphyry, vita Pythagorae 12 ve diger
bircok taninmis kaynaga goére Pisagor'un Babil'de Zaratas'in (= Zaradu“st, Zerdist) ayaklarinin dibinde
oturdugu soylenmektedir. Pythagorascilarin ZerdUst'e olan ilgisi cok genisti ve acikca tek yonla bir olgu
degildi. Bir Yunan Zerdustline dair iddia ayrica Mecusilerin Yunan dislincesiyle temas kurdugunu ve
bunun sonucunda Yunan dusiincesine ilgi duyuldugunu da belirtmelidir. Referanslarin baglami (Platon'un
Alcibiades 122a'sindaki Scholiast gibi), bu kiliktaki peygamberin felsefi bilgi 6grettiginin kabul edildigini
gosterir. 20 Bidez-Cumont, t. Il s. 121-125; bkz. T. 42-44. sayfalar. iran-Babil (Sami) senkretizmi
Widengren'in defalarca alinti yapilan calismasinin konusudur; ve bkz. R.N. Frye, Pers Mirasi s. 64ff. 21
Bohlig, “Judisches und iranisches”, s. 155-156. 22 Duchesne-Guillemin, Din s. 232-233. 23 Aslinda J.D.P.
fikrini destekleyecek hicbir sey yok. Ancak Bolton, Prokonnesian Zerdust'Un bu Aristeas'in
reenkarnasyonu oldugunun varsayildigini sdyledi. Kuskusuz Bolton'un arastirdidi Pisagorcu veya
neo-Pisagorcu gelenege aittir: bkz. Aristeas (Oxford 1962) s. 142ff. (“Aristeas Pythagoricus”); ve ZerdUst
icin: s. 160.
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72 Uclncl bolim Onuncu Kralhk (81,14-23): Firavunlarin enkarnasyonu. G. MacRae soyle acikhyor: "Altta
yatan efsane, diger varliklarin tanri Atum tarafindan yaratilisinin ortak bir aciklamasidir."24 ilahi olarak
dogmus biri olarak Firavun, "Atum'un tahtinda oturur", yani onun ogludur ve ilkel glctyle yonetir.
Bahsedilen figurln neredeyse kesinlikle "Firavunlarin sonuncusu", gec donem Misir edebiyatinda bir
blylict olarak (inlenen ve ér. iskender efsanesi ile. Darius'un zamanindan bu yana, Firavunlarin efsanevi
dili Misir'da Ahamenis derebeyleri tarafindan benimsenmisti. Bu nedenle efsanenin olusumu icin Magian
yoringesinin disinda olmamizin gerekmedigi, M. Boyce tarafindan Heliopolis'teki Atum tapinagina dikilen
Darius heykeli gibi érnekler verirken belirtiliyor: Yazitinda "onun sahsinin babasi Atum'un yaninda...
sonsuza kadar anilmasi gerektigi" emrediliyor.25 Onbirinci Krallik (CG V 81,24 - 82,4): “In 11 haben wir
die Erzeugung des Mithra durch Ahura Mazdah mit Spenta Armaiti (> Spandarmat), seiner Tochter, vor
uns," diye yazmistir A. Bohlig.26 Ancak Dénkart 1X,36,5-6'da onlarin ilk ensest iliskisinden dogan Mithra
degil, gerektigi gibi tapinan insanlarda mevcut olan "iyi akil" Vohumanah'tir ve krs. DATAST AN-I D"EN"IK
111,13 burada referans yine Gay omart'adir. Metnimizde ortaya cikan figlr gérinuse goére coéle 61U olarak
atildigi icin (yani arketipik ZerdUst tarzinda teshir edildigi icin), o daha ¢ok Ahriman'in saldirisiyla yere
yigilan mitteki ilk insan'a benziyor ve ben ikinci yorumu tercih ettim. Gec ve senkretik bir figiir olarak
Gayomart, Sao'syant dongusinde kullanilan mitlerin detaylandiriimasina aittir. Efsanede 6lmekte olan
Gayomart hayat getiren kisi haline gelir; élirken tohumu yeryUzlne girer ve ilk insan ciftini Gretir
(Sao”syant'in ve sulardaki tohumun mitsel varyasyonu: Harcamat'tan bu anlamda, ZerdUst'in tohumunu
sularda koruyan Anahita'nin yani sira goélde yikanan bakire-anne insanla birlikte bir "is arkadasi" olarak
anilir). Dolayisiyla 6limlaltge yapilan ylzeysel vurgu hikayenin tamami olmayabilir. Mevcut déngl
baglaminda, Gayomart figlrGnin mitolojide yer aldigi eskatolojik kullanimi daha 6zel olarak
distnmeliyiz: 6len ilk insan olarak, ayni zamanda Sao“syant tarafindan diriltilen ilk insan olacaktir
(Blyuk Bundahi“sn XXXIV,6-9). Gorlinlse gore peygamber tam da Gayomart gibi gecmisi ve gelecedi,
0lim ve yasami, dogal insanligi ve ruhsal vahyi birlestiriyor ve onun serinin orijinal doruk noktasini temsil
ettigi distndlebilir. "Zerdtst'in dini Gayomart'in dogasidir ve Gayomart'in dogasidir 24 G. MacRae, J.H.
Charlesworth (ed.), Old Testament Pseudepigrapha |, s. 717 n.M. 25 Boyce, History of ZerdustlUk cilt Il
(Leiden ve Koln 1982) s. 125. 26 Bohlig, "Jldisches und iranisches" s. 156; baglama iliskin ipucu,
Ohrmazd'in cennetsel babasi oldugu, her miridini Harcama'nin cocugu yapan Zerdust ilmihalinde
verilmektedir: bkz. H. Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth (Mazdean iran'dan Sii iran'a) (Princeton
1977) s.
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"Senkretik" materyaller 73 Zerdust'lUn dinidir" (Bayuk Bundahi'sn XXXV,1). Onun ilgin¢ "yasami" ve
0lumu, efsanevi olarak dinyanin merkezinde yer alan Aryan vatani Eran Vej'de gergeklesir. Onikinci
Krallik (CG V 82,4-10): Misir'in "iki 1sik kaynagindan" dogum efsanesi—Glines ve ay icin Misir
terminolojisi. Acikca kozmik bir dogum Onceki gériinimi bile asan gizemler. "iki yildizin bilgisi", G.
Fowden'in belirttigi gibi, bilgelik tanrisi Thoth-Hermes'e atfedilen ve 6rnegin Edfu'daki Horus tapinaginda
saklanan gizli bilgidir.27 Helenistik kaynaklar da Osiris ve Isis'i giines ve ay olarak alegorilestirir ve
onlarin cocuklari, yani Horus, yine bir kraliyet figirini gosterir. Nechepso ve onun rahip uydusu Petosiris
(her ikisi de muhtemelen M.Q. 2. yiizyil), otorite olarak kabul ettikleri gec dénem Misir irfaninin
sentezinde surekli olarak glines ve ayl vurgulamaktadir.28 Muhtemelen burada Misirli bir Zerdlst'in
efsanevi gostergeleri eksik degildir, 6rnegin Clementine Recognitions IV'te27 ve tabii ki yukarida
Sekizinci Krallik'in emsali vardir. Benim gortsime gore, Urmensch'e ve onun dongusel kurtulusuna29
iliskin Gnostik distinceye benzeyen hicbir sey olmadigini vurgulamakla birlikte, "sani tasiyan" ve
eskatolojik kahraman Sao”syant'in tiirleri olarak gériilen cesitli kahramanlarla ilgili eski iran ve Zerdiist
efsanelerinin detaylandiriimasindan baska bir sey olmadigini vurgulamak isterim. Kralliklar 1, 2, 3, 5, 6, 8
ve 11, iran efsanelerinden hikayeler aktarir. Krallik 4 icin verilen hikayeye Zerdiistlerin ilgisini
gosterecedim. Krallik 7, Babil fikirlerinin daha genis bir resmin gelisimi icin ne kadar 6nemli oldugunu
gosteriyor; Herakles tipi, astrolojik bir déngliniin baglantisini ve muhtemelen sembolizmini sagliyor. 10.
ve 12. Kralliklar da benzer sekilde Herakles kavraminin semsiyesi altina girmis olabilir, cinkd "Misir
HerkUl'G" de bunlardan biridir. Misir'in Atum mitiyle Pers gliciinin Misir'daki temsilinin esdegerligi,
Ahameniglilerin yazitlarinda zaten belirtilmisti ve hi¢ siphesiz, 27 Fowden, The Egypt Hermes
(Cambridge 1986) s. 57'de daha ileri bir mitolojik yasama sahipti. s. 184-190; Fowden, materyalin
tarihlendirilmesindeki zorluklara dikkat ¢cekiyor, ancak buna MS 1. ylUzyilin baslarindaki astrologlar
tarafindan asina bir sekilde deginiliyor (Fowden, a.g.e. s. 3 n. 11) ve sUphesiz, Kiyamet zamanimizda
gecerli olan "Misir bilgeligi" fikirlerini yansitiyor. 150B.C., Nechepso'nun (fr. 1 Riess) vizyonu ile Daniel'in
bazi bélimleri arasindaki carpici benzetmeye dayanmaktadir: M. Hengel, Judaism and Hellenism cilt | s.
29 Duchesne-Guillemin, Din s. 146.

--- SAYFA 81 ---

74 (ciincl béliim imparatorlugun topraklarinda ve sonrasinda Batili Biiylicler. Justin'in Baruch'unda
"peygamber Herakles"in misyonu, her seyden énce Baruch-Zerdust'Un mesajinin uluslara iletilme
bicimidir. Daha senkretik dogum hikayelerinin kapsadidi boélgeler, bir bitln olarak bakildiginda,
Zerdiistligin iskender'in felaketinden énceki imparatorluk fetihleri yoluyla yayiimasiyla tam olarak
drtiismektedir: Ermenistan, Babil, Misir, Etiyopya, lyonya Yunanistani ve hatta Hindistan'a kadar
uzanmasl. Giderek yayginlasan Mecusiler arasinda Zerdust vahyi ve peygamberin sahsi, bilinen tim
dinyaya iletilecek bir mesaj haline geldi. Bu baglamda ve hikayesi gorkemin aktarimi ve kehanet
niteligindeki “tohum” temalarinin ayrilmaz bir parcgasi gibi gériindiiginden, Gayomart'in siklikla sonradan
gelen bir mitolojik figur olarak algilanmasi anlamhidir. S. Hartman, kendisinin bilesik bir figir, bir yandan
evrensel dini ilginin odagdi, diger yandan ise daha milliyetci olarak tasarlanmis bir “ilk kral” oldugunu,
dunyanin merkezindeki mense yerinin ZerdUlst dinyasi blyldukge kaginilmaz olan senkretik olasiliklarin
genisleme/gelisme ve merkezilesmenin karsit etkisine tekabtl eden es zamanli egilimlere karsilik
geldigini biraz makul bir sekilde savundu.30 Bizim icin 6nemli olan sey Genel anlamda Aydinlatici'nin on
iki efsanesinin birlesik bir gelisme olarak anlasiimasi en iyisidir. ZerdUstlUk'ln ilk ilkelerinden (xvarenah
ve onu tasiyanlar, Sao’syant(lar) efsanesi, Zerdist'ln kehaneti ve bunun gerceklestirilme yollar)
baslayarak Helenistik caglarda "Herakleus" ya da bir dizi gevsek iliskili kiltiin dogulu kahraman
figUrleriyle kaynasarak doruga ulasan daha kapsamli bir mitoloji yaratma ihtiyacini ifade ederler.
Evrensellestirici egilimler bazen cerceveyi biraz daha genisletiyor gibi goriintyor: Bizim dizimizde,
dzellikle On ikinci Krallik, gériniisii Baskalasim zamanini isaret eden Gayomart'in goériiniirdeki
zirvesinden sonra neredeyse darbeyi indiriyor: Temeldeki yaklasim 6zel odagini mi koruyor yoksa birincil
gelenegin artik 6zel bir yeri olmadigi bir tir "Evrensel aydinlanmanin Gizemi"ne mi dénUsutyor?
Gayomart gibi Gnostisizmin Antropos-mitleri icindeki eskatolojik figrin baslangiglarindan biri belki de
buradadir - Yahudilik ve onun karmasik savunmasiyla daha keskin catismasi olsa da 30 S. Hartman,
Gayomart. Etude sur le sinkrétisme dans I'ancien Iran (Uppsala 1953). 31 Bkz. “iran Peygamberligi”ndeki
goruslerim, s. 4779.
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Boyle bir radikal donlsum icin "senkretik" malzemelerin tepkimesi de gerekliydi. Mithra'nin ylceltilmesi
gibi diger glclu egilimler de, Bati'nin Mitraizmi'nde oldugu gibi, acikca dis etki altinda bagimsiz
gelismelere donusebilir; ancak donglimuizu bu tekil egilimle iliskilendirmek icin hicbir neden yoktur
(Bohlig'in yinelenen iddiasinin aksine). On iki Katli Déngii: Sembolik Cografya (Jibileler, Sibyllines)
Zerdist'l dinyanin dinsel hakikatinin ve onun i¢csel anlaminin kaynagdi olarak iddia eden ezoterik egilim,
ortodoksluk gelenekleri icinde tam olarak kapsanamasa da, Zerdistligin ana akiminin efsanelerde
dramatize edilen egilimlerin bircogundan veya timinden etkilendigine ve bunlari kendi yontemiyle
¢6zdiglne dair bircok isaret vardir. Boylece Datast an-1 D"en"1k 36,3-6, ZerdUstlUkteki kutsal
cografyanin diger alti ke”svar'ina veya kitasina karsilik gelen alti Sao”syant'in resmini sunar. Bu kitalar,
merkezi diinya daginin etrafinda bir daire seklinde diizenlenmistir ve her birinin kendi manevi sefine
sahip oldugu sdylenir. Cografyacilar, ampirik diinyaya iliskin bilgiler genisledikce bu gizemli diger
topraklara iliskin anlayislarini sirekli olarak glincellediler; H. Corbin, el-Biruni'de ve daha sonraki diger
yazarlarda semanin hala kullanildigina isaret etmektedir.32 Zerdist, bizim merkezi kesvar'imizin ve tim
dinyanin ruhani sefidir. Zamanin sonunda, diger kitalarin alti Sao”syant'i, dinyanin Baskalasimini
getiren fedakarlgr gerceklestirmek icin Zerdlst'lin ve kendi kitamizin gelenegini temsil eden Sao”syant
figlrd etrafinda bir araya gelecek. Burada, Zerdist'Un "manevi ogullarinin® birbirini takip eden dogumilari
fikri, cok acik bir sekilde, evrensel bir kurtarici eylemle sonuclanacak sekilde, farkli yerlerdeki bir
gorinim modeline terciime edilmistir. Dahasi, Zerdist'Gn ve onun gelenegdinin Ustlinligd (Ohrmazd'in
Yedili'den biri ve ayni zamanda onun bUtUnligu olarak analojisi lGzerine) esas olarak bizim on ikilik
donglimuzle uyumlu bir bakis acgisini ima eder: Zerdlst dongiden biridir ve ayni zamanda Saosyant
rolUyle batinuan anlami ve aktif "ruhsal sefi"dir.33 32 H. Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth. s.
17-24. 33 M. Boyce, goksel desene karsilik gelme fikrinin ve bunun sonucunda bircok dinya
kurtaricisinin beklentisinin Babil etkisinin, ZerdUstlerin etkisinin sonucu oldugunu ileri sirmustdr. Dini
inanclarn ve Uygulamalari s. 74-75. Diinyevi tarih
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76 Gciincl béliim H. Jonas'in da tahmin ettigi gibi, iran'da on iki kath bir déngiiniin kabul edilip edilmedigi
hala belirsizligini koruyor.34 Yedi katli dénguUler Mazdaizm'le daha uyumludur ve Batili Magi'ler arasinda
bunlar astrolojinin yedi gezegeniyle iliskilendirilebilir.35 Edessa'li Bardaisan'in Ulkelerin Kanunlari
Kitabi'na gore, bdyle bir bilgide diinyanin bdlgeleri karsilik gelecek sekilde bdltnebilir: Astrologlar
dinyanin ikiye bolundtiguni séylUyorlar bolgeler adi verilen yedi kisim vardir ve her kisim Uzerinde yedi
yildizdan birinin yetkisi vardir; Bahsedilen bolimlerin her birinde hiakimdarin iradesi hakimdir ve buna
Kanun denir. Dlnyanin "burg burclarina gére" on iki bélgeye bolindigu de bilinmektedir.36 Diger
Suriyeli yazarlar, Zerdist'in Avesta'yi yazdigi rivayetleri yedi dilde yeniden yayimladiklarinda,
ZerdUst'Un misyonunun dlnyanin her bolgesine ne kadar 6nemli oldugunu kesinlikle anlamislardir. Daha
sonraki Suiryani yazarlar (Merv'li isodad, Basrali Siileyman) onu Baruh olarak tanimliyorlar - ama simdi
karisik bir sekilde Yeremya'nin katibi olan Baruh olarak - ve onun on iki dil 6grenmesi gértiniise gore
peygamberin on iki Yahudi olmayan ulusa yapti§i misyon efsanesinin bir versiyonunu yansitiyor. Ote
yandan, gercek ZerdUst kaynaklarinda diinya zamaninin zodyaksal bélimlerini yalnizca ara sira duyariz
ve on iki Saosyant'i asla duymayiz; dyle ki, on iki kath dizilim, evrenselcilige dogru bir adim olmus olabilir
ve bu adim, gelisimini kolaylastiran fikirlerin (diger kesvarlarin Saosyants'lari, dinya zamaninin on iki
kath burclara bélinmesi) mevcut olmasina ragmen, Ortodoks ZerdUstlik'te hicbir zaman uzlastiriilmamis
olabilir.37 Belki de déngulerin islenmesinin kozmik bir "bayudk"lin yansimasinin merkezinde yer aldigi
Zervanit sapkinhidina ¢ok fazla benziyorlardi. yil”, baslangicta alti bin yil, sonunda on iki kozmik “ay”a
yukseldi; Baslangicta birlesik olan Dlnya'nin kitalara bélinmesi ve bunlarin Mazdeizm'deki goklerle
karsiliklari igin, Corbin, a.g.e. alinti. sayfa 17; 20. 34 H. Jonas, Gnostik Din (Boston 1958) s. 306 doktrinin
aslen iran'dan gelebilecegini bile diisiindii, ancak bu pek olasi gériinmiiyor. 35 Duchesne-Guillemin,
Religion of Ancient Iran s. 230-231, Vahman Yast'in "dort cad mitini, bir gezegen sisteminin etkisi altinda
yapilmis olmasi gereken bir genisletme olan, yedi metalik gag mitine donUtstlirdidginu" belirtir; Benzer
sekilde Hystaspes'in Kahini'nde "orijinal metinde mesele gezegenlerin caglariydi". 36 Bardaisan, iznik
Oncesi Babalarda Ulkelerin Kanunlari Kitaplari cilt. 8, s. 732 siitun. 2. Ayrica bkz. Welburn, “iran
Peygamberligi” s. 4758-4760. 37 Bidez-Cumont, t.I s. 40 ve n. 2; P. 49 ve n. 4. Ayrica ben, s. Zerdist
kaynaklarinda zamanin gezegensel ve zodyaksal bélimleri icin 237. Bundahi”sn XXXIV, dinya
varolusunun on iki bin yillik dénemini burclara baglar; Ulema-i islam'in “chacun dessignes du zodiaque
est regent du temps pandantif mille ans” (s. 237 n. 3) gérdsunden alintilanmistir.
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"Senkretik" materyaller 77 ZerdUstlik mesajinin merkezinde yer alan Isik ve Karanhgin kararli
mucadelesinden ziyade tanrisallik 6zelligini tasiyor. Ancak Mecusi dagilimda bu tir déngUsel egilimlerin
tam olarak ifade edildigini disiinmek icin her tirli neden vardir. O halde bu, Magusalilar arasinda
ZerdUst fikirlerinin detaylandiriimasi ve ilgili kiltlerin (Herakles-Verethraghna, Mithra, vb.) yayilmasi
hakkinda bildiklerimizle yeterince uyumludur; ApocAd'in yazari, Aydinlatici'nin on iki, yani "evrensel”
gérinimdne iliskin bir efsaneyle zaten karsilasmis olabilir. Gérdigimuz gibi, mitolojinin ima edilen
mesajina fazlasiyla Yahudi tarziyla yanit verdi. ilk olarak, peygamberlik déngiisiiniin son, kesin bir
gorinum, Mesih'in Yahudi kiyamet versiyonu olan yeni bir tezahlrt eklenmeden eksik olarak yorumladi
(82,10-19). Metin, baslangicta Tanri tarafindan sdylenen sézler arasinda, burada dlinyevi gerceklige
dogum yoluyla "bicim verilen" ya da belki dogrudan Tanri'dan ilahi otoritenin "gérevini alan" Mesih'in
adinin da (I Enoch 48,2; vb.) bulundugu bazi sézlerin gelecekte uygun bir zamana kadar hayata
gecirilemeyecedi fikrini ima etmektedir.38 Burada igerik ikna edici bir sekilde Yahudi ve acik bir sekilde
kiyametle ilgili ve burada buluyorum Béhlig, MacRae ve digerlerinin Hiristiyan imalariyla birlikte "aci
ceken Mesih" ile ilgili olarak ithal ettigi fikirden hicbir iz yok. Gordigumuiz gibi Yahudilik de 6nceki
efsanelerin hicbirinde bulunmayan "gerceklesmeye" (82,18-19) gdnderme yapmaktadir. On tglncu
kehanetin bu farkl yapisal rold, yalnizca evrensel bir misyona katkida bulunmak ya da onu tamamlamak
degil, ayni zamanda onu eskatolojik bir gerceklestirmeye tasimak, bunun yazara on ikilerin efsanevi
doénguslyle gelmedigini dogrular. Daha ziyade yazar icin gercek gelecekte yatiyor ve belgenin mesajinin
kiyametvari dogasini gosteriyor. Tipik bir tarzda, cerceve anlatimda Tufan'i ve oglu Sit'e verilen sonraki
kehanetleri 6nceden haber veren sdzde epigrafik gecmis figlirti Adem, nihai anlami hendz agiklanmayan
(aslinda gegmis) tarihin ilahi modelini, tim blUyUk tasarimini ve gercek yazar icin hala gelecek bir
bicimde gdsterir. Yazarin bakis agisina gore on iki kath déngu, agikca Tufan'dan bu yana dliinyaya hakim
olan pagan bilgeligini temsil ediyor. Ustelik On Uclincl Krallik'tan gelen rapora ilk baktigimizda 38
Welburn, “Iranian Prophetology” s. Hahamlarla ilgili ve diger paralellikler icin 4783 ve Kipti metninin olasi
anlamina iliskin degerlendirmeler icin ("bir yetki almak" veya "sekil verilmek"), G. MacRae.

--- SAYFA 85 ---

78 Gguncl bolum bunu karsiliyor, beklenmedik bir sey. Metinde su ana kadar Ham ve Japheth'in
ogullarindan yalnizca on iki kralliktan bahsedilmistir (V 73,25-27). Sonraki kehanet, kiyametle ilgili bir
"sir"dir ve bunun anlamini ancak on iki katli dénguyt AAd'in hikaye gercevesine yerlestirme adimini
attigimiz zaman cikarabiliriz. Bu gizemli raporun Nuh'un diger oglu Sem'in kralligina bir génderme olmasi
gerektigini cozmek bizim gérevimizdir; yani vizyonun evrenselligini tamamlayan ve doénistiren, 6zellikle
Yahudi anlami tasiyan Samilerle ilgili kehanettir. "Onlarin hUkimdan" olan Tanri'ya yapilan atif, goérinlise
gore her biri nihai gergek Tanri yerine kendi bdlgelerine hakim olan ve onlara kanunlarini veren burg
yildizlarindan (= takimyildizlarindan) birine veya digerine tapan uluslarin farkh kralliklariyla, "nesillerle"
veya Yahudi olmayanlarla (70,19) tezat olusturuyor. Onlarin kismi bilgeligi, Mesih anahtarinin gelisiyle bir
anlam ifade etmektir (evrensel vahiy arka plani olmadan Yahudiligin de ayni sekilde kélelik oldugunu
unutmamalyiz (65,20; 72,20-22; 73,10-12)). Bu, bir dizeyde, On Uclincii Kralligin kehanetinin, "kralsiz
nesil"den, yani Gnostik bir "ruhani irktan" ziyade gercek israil'den gelen On Dérdiinci Bildiri (82,19 -
83,3) tarafindan desteklenmesi ve acikliga kavusturulmasinin nedenidir.39 Nakaratin yoklugu, bigim ve
icerikteki farklilik, metnin daha ileri bir tezahlrden degil, daha ytksek bir Tanri gértisinden séz ettigini
gostermektedir. Yahudi Mesihciliginden daha derin bir gerceklesme. Bunda baska bir olay degil, tim
eserin anlami aranmalidir. ApocAd'in yazari ve Mt. icin 14 sayisinin 6nemi baska bir arastirma konusu
olacaktir. Benzer arka plan fikirleri, kiyametciligin incil'deki-evrensel tarihin yeniden yorumlanmasinda
uygulandigi Yahudilerle ilgili cesitli Ahitlerarasi yazilarda zaten bulunmaktadir. Kumran'in Mesihler
hakkindaki fikirleri zaten arastiriimisti (yukarida, s. 38-40). Burada Jubilees, Sibylline Oracles ve eder
gercek Eupolemus degilse "anonim Samiriyeli"nin parca parca kalintilarindaki gelismelere dénmeliyiz;
hepsi analojiler gésteriyor. ApocAd, incil'in yorumlanmasiyla ilgili fikirlerin yani sira, yazildigi dénemde
dnemli olan incil'e ait ve diger yari incille ilgili kavramlara yanit olarak gelisen Tufan'dan sonraki diinya
hakkinda gelisen mit-tarihi gelenegine de yerlestirilebilir. 39 Yukarida s. 40-41.
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“senkretik” materyaller 79 Kiyamet'te oldugu gibi JUbilelerde de diinyanin Nuh'un ogullari arasinda
paylastiriimasi 6nemli bir temadir (8,10ff.). Ancak Nuh'un 6liminden sonra ve Babil Kulesi'nin
devrilmesinin ardindan ortaya cikan dil karmasasinda, onlarin gocuklari birbirleriyle savasmaya ve
topraklar ele gecirmeye baslar, bu da asil mirasi karistinir (11,1ff.). ilki Keldanilerin Ur sehri olan
mustahkem sehirler insa ediyorlar. Ayni zamanda, "imgeler" yapmaya baslarlar (11,1) ve her biri kendi
yaptigina tapar; torunlari "cennet burclarina gére kehanet ve astroloji uygulamak icin Keldanilerin
arastirmalarini” strdirduUklerinde bunun anlami acikliga kavusturulur (11,8). Abram ise putlara
tapinmaya karsi cikiyor ve “Goklerin Tanrisi”na tapinilmasini tavsiye ediyor (12,2-4). Bu nedenle, MO 2.
ylzyila gelindiginde, en azindan ezoterik Yahudi mahallelerinde astroloji, putperestlik (burc burclarina
tapinma), Orta Dogu'nun birbiriyle savasan buytk kralliklari (Ham ve Japheth'in ogullar), Babil Kulesi ve
dunyanin uygun sekilde bolinmesinin ihlali temalari, erken insanlik tarihinin bir destani halinde bir araya
getirilerek 6rtlmustir. Gunimuzde Eusebius, Praeparatio Evangelica 1X,17-18 tarafindan korunan tarihi
materyalle ilgili cesitli teoriler mevcuttur. Buyuk olasilikla bu materyal, senkretik cevrelere veya
Samiriyeli bir tarih yazarina degil, en azindan kismen Filistin gelenegine aittir. Onemli élciide farkli bir
egilimle Jiibileler ¢izgisi boyunca diger gelismelere taniklik ediyor. ibrahim artik pagan uluslar icin bir
kultar kahramani ve astroloji 6gretmeni olarak ortaya ¢ikmistir; hem Fenike hem de Misir bunu
seyahatleri sonucunda edinmistir. Bu roliin onun tektanriciliga baglihgiyla tamamen catismasi gerekmez.
R. Doran sunu belirtiyor: "Josephus [Ant. |, 155; 167-168] ve Philo [de Abr. 69-71] icin", "ibrahim'in
astrolojisi, gercek Tanri'yl bilmenin bir yoluydu ve Keldani astrologlarla, bilimlerinin 6tesine gecerek Tanri
bilgisine gecemedikleri icin ¢catisma c¢ikti."41 Ancak Eupolemus, senkretizmi bir adim daha ileri
gotarlyor; Yahudi patrikler, pagan inancinin efsanevi kuruculariyla 6zdeslestirilir: "Yunanhlar, Atlas'in
astrolojiyi kesfettigini soyllyor; nasil - 40 Hengel, Yahudilik ve Helenizm cilt | s. 88-93; J. Freudenthal,
Hellenistische Studien cilt | (Breslau 1875) s. 82-103. 41 Doran, Charlesworth'ta. Pseudepigrapha cilt Il s.
877. Krs. Eusebius 1X,17,3. Bu pasaj, baglam acisindan anlamli olmayan ancak Doran'in metinle ¢ok
baglantili oldugunu 6ne sirdigu bir yorum olan, on iki kralliga "gUclerin nesilleri" olarak atifta bulunan
ApocAd'a benzer bir semaya génderme yapiyor olabilir mi? (77,20) ve ont¢lncuyu de biliyor mu?

--- SAYFA 87 ---

80 Uclncl boluim, Atlas, Enoch'la aynidir” (apud Eusebius 1X,17,9; bkz. cok benzer dlzeydeki benzesme,
CG V 70,17-19: “Nuh - nesillerin Deucalion adini verecegi kisi”). Hengel ve Freudenthal'in ayrintih
senkretizm bulma cabalari muhtemelen yanlis yonlendirilmistir: egilim tarihsellestirmedir ve
Helenistik-dogulu tarih evreni yorumunda 6zenle Yahudi yanlisi bir yaklasim benimsenmistir, ancak
Tufan'dan kacan ve Babil'i insa eden devlerle ilgili gelenekler gibi, kule yikildiginda devler diinyaya
dagiimistir ve devler astrolojiyle baglantili olabilecedinden, bazilari burada titanomachy'nin bir hatirasini
gérmustar (krs. Eusebius X, 18,2). fikirler - Tufan'dan sonra karsilik gelen dinyevi kralliklar arasindaki
mucadeleler olarak bir araya getirilen kozmik-mitsel savaslar; Yahudiligin ilkel kiltar kahramanlarindan
(Hanok, ibrahim) tiireyen Yunan, Fenike, Babil ve Misir kiiltiir(i: burada Mesihsel dirtiniin eksik olmasi
disinda, CG V/5'te gelistirilen ayni dinya resminin temellerine sahibiz. Kiltir-kahramani (Genesis
Apocryphon'da da bilinir), tim blUyUk antik kiltlrlerin ilham kaynadi olarak selamlanarak, neredeyse tek
basina Aydinlatici'nin basarisina rakip olur. Ona olan bu ilgi ve aslinda cesitli kaynaklardan (Philo,
Josephus, Eupolemus) gelen kanitlarla, ilksel tarih olarak yorumlanan astrolojik semalarla gucla bir
sekilde ilgilenen Yahudi cevrelerinin oldugunu gorebiliriz. 8,1-4), yerini dlinya olaylarinin
dénemsellestiriimesi icin gliclii ama incil'den tiiretilmis baska bir arac almistir. Jibilelerdeki versiyon
cografi acidan da ilgingtir, ciinkli daha 6nce de belirttigimiz gibi, Tufan'dan sonraki ilksel savaslar,
Nuh'un ogullarina miras biraktigi diinya bélgelerinin uygun mirasini ihlal etmektedir (capraz basvuru CG
V 73,25-29: "Ham ve Yafet'in tohumu on iki krallik olusturacaktir" ve sunu not edin: Anlaml bir yorum
"baska bir halkin kralligina girecekler"). Ozellikle diisman uluslar, diinyanin merkezinde Cennet
etrafindaki merkezi iliman bdélgenin tamami ("ne sicak ne soguk": 8,50) olarak sematiklestirilen Sem'in
mirasina el koymuslardir. Sem'in ogullari arasinda dagittigi (9,2ff.), Hindistan'a kadar (9,3) ve Elam dahil
"tUm topraklar". Ashur ve Ninova”, “Firat'in dogusuna dogru Keldani”, “Mezopotamya'nin tim ulkesi” ve
Arara(t) kadar kuzeyde (9,5); daha dnce bize daha fiziksel terimlerle onun bélimunin kuzeyde Don Nehri
ile sinirlandigi ve Misir'i bile kapsayacak sekilde uzandigi sdylenmisti (Misir'a kadar).
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“senkretik” materyaller 81 Nil = Gihon: 8,12-15). Bu "merkezi" alan, dis bélgeleriyle birlikte ApocAd'daki
doéngusel gérantmlerin alaniyla olduk¢a yakindan 6rtlsur ve Gayomart'in (Krallik 11) dinyanin
merkezindeki resmi, zodyak isaretleri altinda bir daire icinde yer alan diger gértinimlerle birlikte, farkh
olmayan bir cografi model Uretir. Bu alandaki tim kralliklarin gercek, yani Yahudi anlamini bulma fikri
Jubile'lerde farkli sekilde ele alinir, ancak Nuh'un en sevdigi ogluna yaptigi yari vasiyetle ortaya ¢ikan
Tanrn'nin niyetlerine iliskin bilgi, temelde CG V/5'teki kiyamet versiyonuyla ayni seyi sdylemenin baska
bir yoludur. Jibilelerde, Nuh'a geri gidilerek kesfedilen tarihin ezoterik anlamini acikliga kavusturan,
midrasik bir yorum olarak geriye donuk olarak temsil edilir. En azindan, Yahudi kaltarine dncelik
vermeye calisan bu tur tarihler, Apocalypse'in yazarina, Yahudilerin 6rtili meydan okumasini ve kendi
kendini 6ne slirmesini doruga cikaracak Mesihsel ve kiyametvari bir versiyon vermesi icin bir temel
saglayabilirdi. Yahudilikteki astrolojik fikirler baska yerlerde esas olarak Kumran burclari ve sifreli
metinlerle kanitlanmistir, ancak J.H. Charlesworth, Shem incelemesi ile baglantili olarak bunlarin yine de
"Kumranh veya mezhepsel bir sapkinliktan daha fazlasi" oldugunu goéstermistir.42 Genel olarak
astrolojinin M.0. pek cok varyasyonla birlikte oldukca énemliydi ama cogunlukla bir kurtaricinin ve barisi
tesis edecek kisinin gelisine isaret ediyordu. Misir-Yahudi Sibylline Oracles Kitabi Ill, bircok acidan CG
V/5'e en yakin olanidir. Tufan sonrasi tarihin bir versiyonu var, Babil Kulesi, titanomachy, eder gelecek
kralligi da dahil edersek zamanin "déngusel seyri" icinde Sibylline on'u olarak sematize edilmis
kralliklarin bir listesi vb. (lll, 97-161); mitolojik referanslarinda (ps.-)Eupolemus'a bagl olabilir (veya
basitce Hesiod'u daha fazla kullanabilir): daha sonra evrensel bir "ginesten gelen kral" (652-656)
kehaneti ile sonuclanir ve buna Comlekginin Kahini'nde (sttun 2) yakin bir paralellik vardir. Shem
incelemesi (eger Charlesworth hakliysa) Augustus'un evrensel barisi getiren kisi olduguna isaret eder ve
o, Virgil'in Dordlincl Eklog'undaki Sibylline'deki bariz paralellige isaret eder. Duchesne-Guillemin,
Celsus'a gore Mitraik tasvirlerin eskatolojik fikirlerini ekler (Origen'de, c.Celsum VI,22), Vahman 42
Charlesworth'ta (ed.), Eski Ahit Pseudepigrapha |, s. 473-486 (s. 477); ayrica “Yahudi Astrolojisi”, Harvard
Theological Revue 70(1977),183-200; J. Carmignac, “Les Horoskops de Qumran,” Revue de Qumran
5(1965), 199-217.

--- SAYFA 89 ---

82 Uclncl bolum Yast ve Lactantius'un Hystaspes Kahini'ndeki rex magnus de caelo hakkindaki
aciklamasi: "Hic siiphe yok ama Celsus ve Virgil'in bahsettigi Apollon'un hitkimdarhgidir."43 Oyle
gorunuyor ki pek cok astrolojik (zodyak veya gezegensel) sematizasyon, ilksel dizenin restorasyonu ve
dzellikleri bir araya getiren ilahi bir kralin miidahalesi ile ilgili kehanetler icin bir model sagliyordu. iran ve
Yahudi eskatolojisinin yani sira. AAd'In “On D6érdinci Agiklamasini” (V 82,19 - 83,4) tam olarak bu tir
fikirlerle iliskilendirebiliriz. Bu, Daniel 12,3'0 hatirlatan Mesih dilini, G. MacRae'nin bu noktada glines dili
olabilecegine isaret ettigi "BlyUk Isik" olarak nihai peygamberin gelistirilmis anlayisiyla birlestirir. O,
"sonsuzluktan" ya da "askin bir alemden" gelmektedir (krs. Sib. Or. lll'teki "glnesten gelen kral").44 Eger
ApocAd bu fikirlerin bir detaylandirmasini temsil ediyorsa, onun on iki katli peygamberlik déngusiine
tepkisi, M.O. Kullandigi fikirlere dayali olarak o zamanlara ait bir tarih, kiyametle ilgili bir Ahit olarak
edebi karakteriyle pekala uyum icinde olacaktir. 1-3. Bélimlerimizde yaptigimiz calismalardan, belgenin
niteligi hala tartismali olsa da, kesin Hiristiyan etkisinin kanitlanmadigi yontindeki sonucumuzu kisaca
dzetleyebiliriz; belge, kendisi bir "Gnostik" yazi olmaktan cok, Misirlilarin Nag Hammadi incili'nde
bulunan, benzer temalarin acikga Gnostik olarak ele alindigi tirden daha erken bir asamaya veya hatta
basit bir kaynaga benziyor. Bu arada, ApocAd'in kdklerinin bazen 6ne slrllen daha sonraki Gnostisizm'de
degil, fakat Ahitlerarasi donemin kiyamet Yahudiliginde yattigi yontnde, bazi bilim adamlari tarafindan
gecici olarak ileri surllen iddiay! destekleyen ¢cok sayida kanit bulunmaktadir. Apokrif Adem literatlrltyle
onemli baglantilar vardir ve merkezi figlirt icin belirtilen on iki gériinis déngusu, bilginin wot p'si (V
76,9-10), "gercek Peygamber"in Yahudi ve Yahudi-Hiristiyan teolojisiyle yakindan iliskili gérinmektedir
(krs. Il. Enoch 71,33-35'te belirtilen on iki peygamberlik tezahiir(; Test. ishak 3,17-19 vb.). Justin'in 43
Duchesne-Guillemin, Eski iran Dini s. 231. Hinnells, insan ve Kurtulusu'nda "Hystaspes'in Kahini". 44
MacRae, Charlesworth (ed.), Eski Ahit Pseudepigrapha cilt. ben s. 715 bilgi yok; Welburn, “iran
Peygamberligi” s. 4790-4791.
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“senkretik” malzemeler 83 Baruch (Hippolytus, Ref. V,26,1 - 27,5). Kesin olarak Hiristiyan unsurlarin
yoklugunda, vahiy déngiisiiniin anlamini ve ézellikle de On Uglinci Krallik'tan Lusavoric'in son "Mesihi"
gorinumune yapilan géndermeyi belirlememize yardimci olabilecek seyler blyuk ihtimalle Yahudi
materyalleridir. Ancak efsanelerin bircogunun orijinal arka plani, ilk olarak Béhlig tarafindan isaret
edildigi ve daha sonraki arastirmalarla fazlasiyla dogrulandidi Gizere, iran dininde ve Saosyant(lar)a veya
kehanet edilen Dinya Kurtaricilarina odaklanan kahramanlk destaninda yatmaktadir. Her seyden 6nce,
cogunlukla "ZerdUst apokriflerinde" mevcut olan, temayla ilgili mitolojik olarak daha genisletilmis ve
senkretik versiyonlar konuyla ilgilidir. Helenistik zamanlarin Zerdust eskatolojisinin baska yerlerinde
gorilen astrolojik etkiler, bu tur "evrensel" beklentilere yeni bir anlam kazandirdi. Daha sonra bir hikaye
déngiisi devralindi ve Adem'in kehanetinin incil ve kiyamet temali cerceve hikayesine dahil edilerek
yeniden yorumlandi ve bu hikaye, Tufan'dan sonraki insanligin tarihi ve cografyasinin M.Q. 2. birinci
yuzyilda bulunana yakin bir versiyonuyla iliskilendirildi. Sibyllines ve Jubilees gibi Yahudi eserleri. Daha
ileri arastirmalar, efsanelerin baslangicta bir araya getirilerek gelisen Zerdust efsanesinin erken bir
asamasini olusturdugunu ve muhtemelen ApocAd'in yaraticisini bu bicimde etkilediklerini 6ne striyor.
Efsanelerin bircogu, Zerdlst ve onun "6liminden sonra ogullarl" Saosyantlar'in dykulerindeki ana motif
olan bakireden dogumdan bahseder; ancak bu, eski diizenin yikilmasini ve yeni bir dénginin
baslangicini ifade eden, yikici veya paradoksal dogum seklindeki daha genis mitolojik temanin yalnizca
bir versiyonudur. Efsaneler bir dongl halinde toplandiginda, bakireden dogum fikri, bitlnu birbirine
baglayan merkezi baglanti olarak muhtemelen daha 6nemli hale geldi. Eski Ahit'in dogaUsti veya
olaganUstl bir sekilde dogacak bir Mesih'in beklenmesine iliskin hicbir temel sunmadigi iyi bilinmektedir.
Bu nedenle CG V/5, bakireden dogumun ve bir dizi iliskili veya mitolojik agidan esdeger temanin Mesih
efsanelerinin detaylandiriimasinda nasil yer aldigina dair degerli bilgiler sunmaktadir. ApocAd'in arka
planinda, Eski Ahit materyalleri, baska yerlerde ezoterik ve Essene Yahudi kaynaklarini etkileyenlere
benzer dis etkilerden etkileniyordu. Mitolojinin kismen ifade etmek icin tasarladigi, ancak ilgiyi tamamen
Yahudilerin merkezi kaygilarindan uzaklastirmayan, kesinlikle yikici egilimler vardi; ve muhtemelen
(simdi géstermeyi umdugum gibi) ilk Hiristiyanligin beklentilerinin ve dzellikle Matta incili'nin arka
planina bir bakis saglayabilir.

--- SAYFA 91 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 92 ---
iKiNCi BOLUM BEBEKLIK ANLATILARI VE BAKIRIN DOGUMU
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--- SAYFA 94 ---

dérdiinct bélim DOGAL OLMAYAN BiR DOGUM (MT. 1,18-21 VE CG V 78,6-17) Rahatsiz Edici Bir Dogus
Bu zenginlestirilmis arka plana karsi, bu nedenle basladigimiz gdzleme dénebiliriz: ilk dort “Krallik”in (CG
V 78,7 - 79,19) hikayeleri ile Mt.'yi ele alisinda goérintse gore sekillendiren kaynaklar arasindaki yakin
anlati benzerlikleri. isa'nin bebekligi. ApocAd'da gérindukleri sekliyle bunlardan herhangi birinin
incillerdeki ilgili Hiristiyan anlayislarindan etkilendigini varsaymak icin hicbir neden bulamadik. Aslina
bakilirsa, bu belirli hikayelerin orijinal efsanevi-efsanevi bigimi blyuk bir kesinlikle tanimlanabilir: Bunlar
Zal, Feridun ve Sldleyman'in Glney Kralicesi'nden olan cocugunun dogum hikayeleridir. Boylece,
Kiyamet'te ortaya ¢ikmalariyla, onlarin kaynaklari ve hatta bir dereceye kadar, pagan orijinallerinden
incil'i etkileyen Yahudi-Mesih efsanelerine déniismelerine kadar gelisim tarihleri, nispeten keskin bir
odaga getirilebilir ve bunlarin incil baglamindaki anlamlari, umut verici bir sekilde, yeni arka plana gére
yeniden degerlendirilebilir. incil'in edebi-elestirel analizi Matta éncesi farkli materyallere isaret
ettiginden, ayrica bunlarin ApocAd'da ortaya ¢ikis bicimi, mevcut sonuclari test etmek ve degistirmek
icin tarihsel ve metinsel amaclarla kullanilabilir. Aslina bakilirsa, bunlar gibi olay érglsiine sahip ve
"Mesih" imalari tasiyan oykulerin varligi, daha 6nce baslangic bélimlerinde yapilan edebi analizlerin
bircok 6nemli sonucunu en glcli sekilde dogrulamaktadir. Ve hikayeler, Matthaean hikayelerinin
arkasinda siklikla 6ne slrllen hikayelere tir olarak cok benzediginden, onlarin arka planini aciga
cikararak Mattaean hikayelerinin de bakireden dogumun, isa'nin ailesine yapilan zulmiin veya
Mecusilerin ziyaretinin ardindaki temel dini fikirlerle iliskili olarak daha iyi gorulebilecegini varsayabiliriz.
Burada da 6nemli olan, Nag Hammadi metninde zaten bir araya getirilmis yogunlastiriimis malzeme
blogunda paralelliklerin bir arada ortaya ¢ikmasidir. Efsanelerin (yukarida) hakli olarak tartisildigi
takdirde

--- SAYFA 95 ---

88 doérduncl bélim, ApocAd'a dahil edilmeden 6nce zaten bir dongl halinde dizenlenmis olsa da, bu
anlati olay o6rguleri de muhtemelen mijdeciye ulastiklari bicimde birbiriyle baglantiliydi. ApocAd gibi
calismalarda, tim dénglinin gelecekte Mesih tarafindan gercgeklestirilecegine dair isaretler olarak hizmet
etmek Uzere kullaniimislardi. Ayni olmasa da benzer anlati temalarinin ortaya ¢ikan yogunlasmasi Mt.
1-2'de bir araya getirilmis, sadece rastlantisal midir? incil arastirmalar acisindan, "Matthea éncesi
materyallerin" varligina iliskin bir analiz geleneginin W.L.'ye kadar uzanan en ikna edici sonuglarindan
baslayacagim. Knox, C.T. Davis, R.E. Brown ve digerleri. Diger olasi gérus, yani mujdecinin kendi
Uslubunun bircok 6zelligini sergileyen (6rnegin J.C. Fenton) cocukluk éykulerini basitce olusturdugu
yonundeki gorus, cok daha az inandirici bir alternatif gibi goérindyor.1 Ne de olsa, cocukluk anlatilari
incil'in geri kalanina kolayca uymuyor. Bebeklik éykiileri ile isa'nin hizmetinin sunumu arasindaki
esitsizlikten, isa'nin dogatistii kékenlerinin, Magi'nin évglsinin vb. belirtiimedigi durumlarda,
mujdecinin, yazdigi topluluk tarafindan oldukca deger verilmis olmasi gereken 6zel kaynaklar icerdigini
varsaymamiz daha dogru olacaktir. Onceki analizin en iyi sonuclarini sentezleyen Brown, "ana anlatinin”
(bundan boyle A olarak adlandiracagim) Joseph'in bir melegin dodacak ¢ocukla ilgili riya talimatlariyla
ilgili oldugu sonucuna variyor; Hirodes'in (baslangicta bir rilyada) cocugu nasil 6grendigini ve bebekleri
nasll katlettigini; Bir melegin rlyasinda Yusuf'a Misir'da saklanmasini nasil sdyledigini ve benzer sekilde
kendisine daha sonra geri donmesi talimatinin verildigini. Magi'nin "bolium" farkh bir kaynaktan geliyor
(bu nedenle buna B diyorum); Cocugun mesruiyetine iliskin siipheler ve Meryem'in cocugunun Kutsal
Ruh'tan olduguna dair melegin verdigi glivence Uclncl bir kaynaktan gelir (ben buna C derim). Kaynak
C'nin bakire dogumdan s6z ettigi ve Brown 1 W.L. Knox, Sinoptik incillerin Kaynaklari (Cambridge 1957)
II, s. 121-128; C.T Davis, “Matta 1:18 - 2,23'te Gelenek ve Redaksiyon” JBL 90(1971), 404-421; TEKRAR.
Brown, Mesih'in Dogusu (Londra 1978), s. 104-121. Evangelistin su boélimlerdeki Gslubunun ayirt edici
dzelliklerine dayanan zit goriis: Fenton. Matta'ya goére incil (Harmondsworth 1963) s. 34-35; 44. Ancak
sorun ilk bélimlerle sinirli degil. Evangelistin redaksiyonunu incil'in tamamindaki M-materyalinden
ayirmakta su anda sahip oldugumuz ayni zorluk var, bkz. B. Hubbard, ilkel Apostolik Gérevlendirmenin
Matthean Redaksiyonu. Matta 28:16-20 (Missoula, Mont. 1974) ve J.P. Meier'in diger yorumlari, “Two
Disputed Questions in Matt. 28:16-20", ]BL 96(1977), 407-424. Kaynak materyalin hem mujdecinin
islubuna hem de incil'in fikirlerine goére filtrelendigini kolaylikla kabul etmeliyiz.
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dogal olmayan bir dogum 89 Luka'nin dogus kaynagina benzetilebilir. Brown sunu ekliyor: Baslangicta
ayri hikayelerin taninmasi, "bunlarin Matta 6ncesi asamada zaten birlestirilmis olabilecegi ihtimaline
halel getirmez."2 Ayni zamanda, analistlerin kaynaklari yeniden yapilandirmayi 6nerme sekli gogu zaman
tatmin edici gérinmduyor; 6zellikle 6rnegin Brown'in 1,20-21'in arkasinda bir "duyuru kaynaginin" etkisini
bulma istegi; icerik olarak Lukan'in dogusla ilgili anlatimina benzeyen 24-25, gergin gériiniiyor. Bunun
tersine, Brown, Adem'in Kiyameti de dahil olmak Uzere, Dogu ya da Helenistik metinlerde gercekte var
olan paralelliklerle israrla ilgilenir.3 Kitabinda ¢ocukluk anlatilarinin "orta dénem" yorumunu reddetse de,
daha sonraki bir makalede Matta ve diger evanjelistlerin kendi yakin incil ve Hiristiyan cevrelerinin
disindan herhangi bir hikaye bilmelerine gerek olmadigi ve "bu tir hikayeleri okumadan da ¢ocukluk
anlatilarini yazabilecekleri" sonucuna bagl kaldi. [literatir] ... Patriklerin hikayelerinin LXX formlari... arti
bazi Isa gelenegi ve teolojik yansimalar bu ydnelimi vermis olabilir”.4 ishak, Samuel, Musa veya Yusuf ile
bunlarin haggadik gelismeleriyle ilgili Eski Ahit anlatilarinda, en azindan ayri motiflerle ilgili olarak, bir
dizi uygun imanin kolaylikla bulunabilecedini kimse inkar etmez; ve gérecegimiz gibi J.E. Bruns,
MUneccimler olayi ile Stleyman ve Guney Kralicesi olay arasindaki iliskiye dair 6zellikle anlayish bir iddia
ortaya koymustur.5 Ancak temelde ve haggadah'taki bilinen gelismeleri hesaba kattigimizda bile,
"bebeklik anlatilarinin" Eski Ahit'teki arka plani dnemli élctide sinirhdir. Ustelik, yerine getirme
alintilarinin kaynaklari belirtmekten ziyade ikincil ve yansitici olarak degerlendiriimesi gerektigi yaygin
olarak kabul edilmektedir, boylece dykuleri Eski Ahit'le iliskilendirmek, baslangictaki bicimlendirici
asamadan farkli olarak dykuleri yorumlamanin bir yolu gibi gérinmektedir. Agik Eski Antlasma
Ozelliklerinin Matthaean metninin en son 6zellikleri arasinda yer aldigi ve "mujdecinin teolojisi" ile en iyi
sekilde iliskilendirildigi seklindeki giderek yerlesen gorlisu ne kadar cok takip edersek, "Matthaean
oncesi" metnin dogasi ve kdkeni o kadar fazla anlasilir 2 Brown, op. alinti. P. 110. “Ana” anlati yeniden
insa ediliyor, s. 109. 3 Brown, a.g.e. alinti. sayfa 116-117; s. 522-523 ve o6zellikle. P. 524n21. 4 Brown,
“Gospel Infancy Narrative Research 1976-1986", CBQ 48(1986), 477. 5 J.E. Bruns, “The Magi Episode in
Matthew 2” CBQ 23(1961), 51-54. 6 W. Rothfuchs, Die Erflllungszitate des Matthausevangeliums
(Stuttgart 1969); ve R.S. McConnell, Matta'nin incilinde Hukuk ve Kehanet (Basel 1969). Brown, The Birth
of the Messiah (Londra 1978), s. 559ff.
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Bunlar barindiran anlatilar bir kez daha esrarengiz hale geliyor ve bunlarin yeniden insasi icin 6nsel
kriterlerin kullanilmasi cogu zaman stpheli gérinliyor. En azindan, Matta'nin ¢cocukluk hikayelerine
doéndiigiimiizde, incil yazarinin yapisinin bir parcasi olarak hakli olarak bir "bebeklik mijdesi"
diyebilecegdimiz sekilde, yeni amaclara hizmet etmek lzere yapilmadan 6nce, Eski Ahit béltimlerine
yapilan géndermelerin zaten hem déndstirilmesi, hem de yeniden degerlendirilmesi gerektigini
hissetmemek zor. Hikayeler, dogan ¢cocugun dogasini duyurur. D.C. Allison son zamanlarda 6rnegin Musa
efsanelerinden gelen belirli ayrintilardaki yankilari bir kez daha vurguladi, ancak yapisal veya anlatisal
prototiplerin eksikligi, ona nasil bakarsak bakalim, bizi belirgin bir yorumbilgisel boslukla karsi karsiya
birakiyor. Yeni Ahit ile bir "paralellik" olusturmak icin oldukca farkl iki Firavun hakkindaki hikayelerin
kesismesi gerekir. Bu bizi yalnizca Eski Antlasma motiflerinin secimini ve yeniden dizenlenmesini hangi
faktériin belirledigi sorusuna geri getirir.7 "Midrasik" ve ilgili yorumlarin eksiklikleri, isa'nin dogum
hikayeleriyle ilgili incil disi carpici analojileri bir kez daha glin yiiziine cikarir. Ve yine de, yakin zamanda
Z.P. Thundy, ne yazik ki bizi mucizevi bir sekilde dogmus bir bilgeye iliskin motiflerin mijdeciye ulastigi
tarihi yollar ve daha da 6nemlisi bunlarin onun igin tasiyabilecedi anlam konusunda karanlikta birakiyor.
Thundy, materyalin ikna edici bir aciklamasina acil ihtiyac oldugunu belirtmekte haklidir, ancak onun
Gnostik edebiyat yoluyla doduya ait bir baglanti olduguna dair "ikazi" bir aciklama yapmak icin yeterli
degildir.8 CG V 78,7 - 79,19, zaten kismen incil'le ilgili bir arka plana uyum saglayan bir grup incil dis
hikaye sunar: Belgenin icindeki yerlerine gére Mesihsel olarak yorumlanmistir. kiyamet plani gibi
gorunuyorlar. 7 Bu 6zel 6érnek icin Brown, a.g.e. P. 112: Ustelik bu yorumsal prosedure itiraz edenlerden,
Musa'nin burada rilya géren Yusuf'la kesistigi bahanesini de kabul etmeleri isteniyor - isa'nin babasi
Yusuf'un incil geleneginde ¢ok az tanindig§i ve dolayisiyla onun éneminin Yaratilis'tan itibaren
dolduruldugu gerekcesiyle (s. 111)! Asil sorun bunun sadece bir bosluga cekici gelmesi, dolayisiyla
hikayenin hicbir kisitlamaya sahip olmamasi, sadece bir boslukta var olmasi degil; buradaki yorumun
tamami son UrunU varsayar, yani efsanenin yaraticilarina sanki Misir'a inmekle ilgili bir hikaye bulmalar
gerektigini zaten biliyorlarmis gibi davranilir, ama ayni zamanda baskici bir tiran bulmalari gerektigini de
biliyorlar. Ama ne bulmalari gerektigini nasil biliyorlardi? 8 Z.P. Thundy, Buda ve isa. Dodus Hikayeleri ve
Hint Gelenekleri (Leiden 1993), ozellikle. s. 79ff.
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Matthaean cocukluk masallarinin kaynagi veya yakin kaynagi olarak degerlendirilmeye son derece
uygun, bana goére dogal olmayan bir dogum. Zal efsanesi temelde rahatsiz edici bir dogus efsanesidir ve
cocugun babasina bir tanri ya da blyilld koruyucu figlriinden gelen gliven verici bir mesaj icerir;
Faridun'un hikayesi, bakireden dogmus bir cocugun, canini almaya calisan bir hiikiimdarin pengesinden
kacmasinin, annesiyle birlikte ¢6le kacip daha sonra kahraman ve kral olarak geri dénmesinin
hikayesidir; Gliney Kraligesi'nin hikayesi ayni zamanda mucizevi bir bakireden dogumun prototipi olarak
hizmet edebilecek efsanevi bir hikayeye donistlirildi ve bu hikayenin, Mesih'in dogusunun dogulu Magi
tarafindan kabul edilmesi icin temel olarak alinmasi gerektigi olasiligini glclendirdi. Anlati benzerlikleri
ve Mt. 1-2 ile genel baglanti tesad(fi olamayacak kadar blylk gérintyor. Ve bu hikayelerin uyarlanmis
(kiyamet-Mesih) baglamlarinda kesfedilmesi, hermendtik ayrimi asmak igin gergek bir sans sunuyor.
Gorecegimiz gibi, kaynaklarin tahmin edilen 6zelliklerine o kadar yakinlar ki, analitik prototipler ilk kez
karsilastirilip tarihsel olarak var olan anlatilara uyarlanabiliyor. Benzer sekilde, mitolojilerin kiyamet
beklentilerine uyarlandikca anlamlarinin nasil gelistigine ve degistigine dair bir seyler gérmeyi umabiliriz.
ilk olarak, cocukluk anlatilarindaki éykiilerle yakin iliski icerisinde oldugu bilinen sézde epigrafik malzeme
Uzerindeki etkisi yoluyla izleri detayli bir sekilde izlenebilen Zal mitini ele alacagiz. Zal efsanesi ya da miti
(CG V 78,6-17), garip gbrunusi sok olmus ve kararsiz bir baba tarafindan reddedilmesine neden olan
harika bir cocukla ilgilidir. ApocAd, belgenin dogum efsaneleriyle ilgili her zamanki kisa ve 6z tarziyla,
kisa ve net bir 6zet veriyor.9 Bununla birlikte, anlati ayrintilarini ve fikirlerin arka planini ne kadar eski
haline getirirsek, o kadar ilginc hale geliyor. Avestan kaynaklarinda bulunmayan ancak esaslari Firdevsi
tarafindan Sehname'de korunan orijinal hikaye, insanlik tarafindan reddedilen cocugun uzak Elburz
daglarinda nasil gézetlendigini ve aslinda daha sonra Simurg adi verilen muhtesem kus tarafindan
mucizevi bir sekilde gozetlendigini anlatir. Ancak masalin asil dramasi daha ¢cok baba Sam (= Sama
Keresasp) ve onun istirap ¢ceken ruhuna odaklaniyor; onunla ilgili hikayelerde daha genis bir tema.
Rahatlayan baba, oglunu bir kez daha arar ve onu kabul etmeye karar verir ve Simurgh'un (ya da
muhtemelen baslangicta efsanenin ilahi bir kimligiyle) glvencesini alir, bkz. Welburn, "lranian
Prophetology", s. 4766-4767.

--- SAYFA 99 ---

92 bo6llim dort haberci-tanri) cocugun gercekten dogdugunu ve biyUk bir hUkiimdar olarak manevi
gercegin ve ilahi olarak emredilen egemenligin isareti olan “iztibati” tasimaya mahkum oldugunu sdyler.
Ayrica bu ileri gortslt duyuru sirasinda ona anlamh Zal adi verilir. Xvarenah efsanesi, hikayenin gelismis
versiyonuna, Sao’syants'in mitolojik dongistine ¢ekilmesini mimkin kilacakti; Hikaye muhtemelen ana
ZerdUst gelenegine ait olmasa da ve yalnizca destansi versiyonda hayatta kalabilmis olsa da, bunu
ApocAd'da gorlyoruz. ApocAd'da kullanilmasi ayni zamanda hikayenin, ikinci yazarin Yahudi kiyametgi
dinya tarihi vizyonuyla baglantili olarak zaten anlasildigini ve kahramaninin, Lusafir'in cesitli vahiylerinin
yolu boyunca, yani Mesih'in gelisine giden yolda bir tezahlr oldugunu gosterir. Bir Masalin Versiyonlari
Bu hikayenin bize nasil yardimci olabilecegini anlamak icin, Matta incili'nde isa'nin dogumuyla ilgili
hikayedeki bircok farkli unsuru birbirinden ayiran analize geri donmeliyiz. Bir sonraki bélimde "ana
kaynak" olarak Uctincl Krallik hikayesinin carpici benzetmeler sundugunu éne siirecegim. Ancak
Brown'un 1,20-21 Dagi'nin arkasinda 6ne slrdigu ek kaynak (benim C olarak adlandirdigim); 24-25,
Yusuf'un dogusunun rahatsiz edici yonlerine daha ¢ok odaklanan bir dogum efsanesi olacaktir; buna
meleksel bir haberci tarafindan kendisine verilen glivence de dahildir ve: hikayenin zaten icerdigine
inandigi "Kutsal Ruh motifi yoluyla dogumda bakireden bir déllenme acikca ima edilmistir".10 Ayni bilim
adami, oldukca acik bir sekilde tarafli nedenlerle, altta yatan kaynagi Lukan'a mimkin oldugu kadar
yaklastirmayi arzulamaktadir. dogus hesabi. Bununla birlikte, varsayimlarimizi Matthaean anlatimindan
once gercekten var oldugunu bildigimiz belgelere ve bunlarin da bir kaynak olabilecedi ihtimaline yonelik
destegin oldugu yerde kullanilabilen ApocAd gibi belgelere gére modellersek, oldukca farkl ancak ilgili
sonuclar elde ederiz. Aslinda Nuh'un dogusuyla ilgili dikkate deder bir hikaye vardir; Brown bunu
tamamen gormezden gelir, ancak genel olarak Matthaean sahnesine Lukan'in dogusundan cok daha
yakin analojiler icerir. 10 Brown, Mesih'in Dogusu s. 118; ve “duyuru” kaynadi icin: s. 154-161.
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dogal olmayan bir dogum 93 1QApGen ii (muhtemelen MO 2. yiizyil), Yaratilis'a dayali bir Aramice eser
olup, bazi kisa ve uzun parcalari hayatta kalmistir.11 Mevcut durumda, bunun dogrudan bir kaynak
oldugunu disinmek icin cok az neden vardi, ancak Adem'in Kiyameti araciligiyla mimkin kilinan
gelisiminin daha ileri analizi, incil hikayesine paralel bir evrimin -ve belki de daha fazlasinin- oldugunu
gosteriyor. Ozellikle Lamek'in zihnindeki stiipheleri vurguluyor: Cocugun insan disi bir kékene sahip
oldugu slphesi ve karisina sitemler ve burada "meleklerin kaderini paylasan" kahin olarak anilan ve her
seyi -bu durumda cocugun gercek babaligini ve ona verilecek ismin anlamini- dirUstce aciklayacak olan
Hanok'tan alacagi glvenceyi 6ngdriyor. Bltinln taslagini yeniden olusturma konusunda kendimize
guvenebiliriz cinkl oldukga zarar gérmus metnin bazi kisimlari, IEnoch 106-107 noachic parcasinda
bulunan tam ama daha 6zet versiyona neredeyse kelimesi kelimesine karsilik gelir. Bu, Lamek ile
Bathenosh arasindaki dramatik sahneden yoksundur ancak bunun disinda blyuk 6lcide aynidir ve bircok
ayrintiyi doldurur; Cocugun rahatsiz edici gériinim. Hikaye, diyor G.W.E. Nickelsburg, "incil tarihindeki
diger 6nemli sahsiyetlerin, ishak, Samson ve Samuel'in ana rahmine diismesi, dogusu ve
isimlendirilmesiyle ilgili benzer hikayeler gelenegini strdlrir. Bununla birlikte olay érgisintn
ayrintilarinda, Matta'nin isa'nin hamile kalmasi ve dogusuyla ilgili hikayesine daha yakindir."12
Nickelsburg'un incil'deki arka planla ilgili sdzleri, Eski Ahit'in diisiince diinyasindan atifta bulundugu
hikaye tUrQ ile hala muazzam bir ucurum olarak algilanmasi gereken seyi gelisiglzel bir sekilde ortbas
ediyor. Mucizevi ya da insanUstU bir nesil fikrini pek kabul etmeyen bir géris. Orada patriklerin dogumu
ve isimlendirilmesiyle ilgili anlatilan hikayelerin, muhtemelen ahitlerarasi zamanlarda, 1QApGen'de
buldugumuz seye donliismeden dnce uzayl etkilerden etkilendigini bir kez daha hissediyoruz. O. Betz,
Nuh'un carpici gérinamduyle ilgili bir dizi paralelligi inceledi;13 ama aslinda hikaye acikca Zal'inki olarak
taninabilir; olay 6rgistinun yalnizca ana hatlar yerine karakter ve motivasyon yoénlerini dahil etmeye
basladigimizda bunu hemen gérebiliriz. Bu amacla tam 11 J.A.'ya donmeliyiz. Fitzmyer (ed.), The Genesis
Apocryphon of Qumran Cave | (Roma 1971). 12 Nickelsburg, "The Bible Rewrite and Expanded", M.E.
Stone (ed.), Jewish Writings of the Second Temple Period (Assen ve Philadelphia) s. 89-156 (94). 13 Betz,
“Die geistliche Schonheit”, Die Leibhaftigkeit des Wortes (Hamburg 1958) s. 76ff. (s. 81).

--- SAYFA 101 ---

94 dordiincii bélim, daha sonraki iranli sair Firdevsi'nin Sehname'sinde destanin geleneksel bicimiyle
anlatilmasi. (ilgili 6zelliklerin hikdyenin daha eski parcalarinda da belirtildigini ve bu durumun Kumran'da
bulunan metnin yazari icin mevcut olabilecegini daha sonra gdsterecegiz). iki hikayenin kimligini
sUpheye yer birakmayacak sekilde 6ding alinan olay 6rglsinln ayrintilari, 6rnedin cocugun beyaz
saclari: 1Enoch 106-107 Lamek'in karisi ona garip gorinUsli bir ogul tasiyor: (106,1) "Ve saclari yin gibi
beyazdi... ve gozlerini actiginda bitln ev glines gibi, hatta daha da fazlasiyla parliyordu." (106,2). Lemek
"ondan korktu ve kacti ve... sdyle dedi: Garip bir ogul edindim; o bir insana degil, meleklerin cocuklarina
benziyor." (106,4-5) (1QApGen: "Kalbimden hamileligin Gézcllere ve... nefilimlere ait oldugunu
dislindim"; ardindan Lamek'in karisini azarladigi ve onun masumiyetini protesto ettigi bir diyalog ekler.)
Cocugu reddeder (106,6) ve Methuselah'i diinyanin 6bir ucundaki Cennet daginda bulunan Hanok'u
ziyaret etmesi icin génderir, "cinkld onun yasadigi yer melekler.” (106,7) Orada “yUksek sesle bagirdi ve
ben [Enoch] ona geldim.” (106,8) Ona, Lemek'in "cocugun kendisine ait olduguna degil, meleklerin
suretine inandigini" séyler. (106,12) Z al (Shahnameh cev. R. Levy s. 35-39) Sam (Kere“sasp) tuhaf
gorunasla bir ogul babasidir: "Cocuk annesinden ayrildiginda yizu glines gibi gizeldi ama saclari
bembeyazdi." "Oglunu beyaz sacl goériince, Sam buyuk bir korku icinde... yoldan ciktl" ve soyle dedi:
"Kararmis ruhum, Ahriman'in gocuguna benzeyen bu ¢ocuk ylzinden utangla kivraniyor." Elburz'da
SUmurg'un blyUttigu cocugu disari atar. Daha sonra S"am dagda gelir. Soyle dua ediyor: "Eger bu cocuk
kot ruhlu Ehriman'in tohumundan degil de gergekten benim sulbimden geliyorsa, o zaman kulunun
buraya yUkselmesine yardim et..."
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dogal olmayan bir dogum 95 Enok, bir goérinttde (106,13) gordigind ona temin eder: "Dogmus olan
ogul gercekten salihtir... ve onun adini Nuh koyacaksin" (106,18) "ve o... tim ginahlardan ve
baskilardan kurtulacaktir... ve bu, onun gunlerinde yerylzinde gerceklesecektir. Ve bundan sonra daha
da biyuk bir baski meydana gelecektir... (106,18-19) "Ve her nesil Dogru bir nesil yetisinceye kadar,
birbirinizden daha kot olun. O zaman ginah yerylzinden kaybolacaktir. ...” (107,1) SGmurgh ¢ocugu
iyilestirir ve cagrilirsa “Firtina bulutu gibi hizla gelecegim” diye s6z verir. Simurg (Adem'in Kiyameti'nde:
“One c¢lkan”, yani bir gérimde ortaya ¢ikan bir melek) kendisinin blyUk bir dinya hikimdari olacagini
vaat eder. S"am cocuga Z"al adini verir. (Kotl Azidah ak'in diinya hakimiyetine karsi savasacaktir.
Azidah~ak, diinyanin "Baskalasimi" sirasinda Sam'in onu yok etmek icin yeniden ayaga kalkacagi son
zamana kadar nihai olarak maglup edilemez.) Birkac gozlem yapilabilir. Efsanenin sasirtici bir sekilde
benimsenmesi ve her seyden 6énce Nuh'a uygulanmasi hi¢c kimsenin tahmin edemeyecegi bir seydi! Bu,
Z'al hikayesinin, incil tarihinin kiyamet dénemlerine (Sonbahar, Tufan, vb.) gére sematize edildigi
Kiyamet'tekine benzer bir baglamda geldigini 6ne slrtyor. Zal bu ortamda Tufan'in hemen sonrasindan
itibaren, 6rnegin Kiyamet'te, hatta Tufan zamaninda Nuh olarak bir kahraman figlri olarak goriliyordu.
Ve bunun sonucunda, Eski Ahit hikaye tiplerinin unsurlarini icermesine ragmen, Nuh hikayesinin tamami
temelden degisti, clinkli genel gergeve artik kiyameti andiriyor. Yaratilis'tan farkli olarak hikaye, cocugun
gelecekteki kaderinin aciga cikmasiyla ve daha da dnemlisi son glnlerdeki micadeleye yayllmasiyla
doruga ulasir. Nickelsburg, cocuk Nuh'un "Tanri'nin kurtarici faaliyetindeki ikili roline" dikkat cekiyor.
Kurtarilan kisidir... Ayni zamanda dlnyay! yolsuzluktan temizleyecek ve yok edildikten sonra ona nese
getirecek bir kurtarici figlrtadar."14 Ancak dinyanin glinahtan nihai temizligi hemen gerceklestirilemez.
Aslinda micadele, dogrulugun nihai ve tam zaferine kadar yogunlastirilacaktir. Ayni sekilde 14
Nickelsburg, loc. cit.

--- SAYFA 103 ---

96 doérdincii bélim iran efsanesinde, sz konusu karakterler, Baskalasim'da kesin bir sekilde
sahnelenecek olaylarin 6nctleri olarak tasvir ediliyor. Hikayeler arasindaki benzetme bu nedenle yalnizca
ayrintilara iliskin degil ayni zamanda temel yonelime iliskindir; ve Nuh'un, Yaratilis'ta oldugu gibi,
Tufan'dan kurtarilan bir kisi yerine kurtarici figtri olarak yeni rolli, muhtemelen dogrudan bu degisen
cerceveden, yani Eski Ahit hikayesinin iran mitiyle dénistiiriilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu noktada,
"halkini giinahlarindan kurtaracak olan" (1,21) Mt.'deki isa ile paralelliklerin fazla abartiimasina gerek
yoktur. Simdilik, 1QApGen'in bakis acisini radikal bir sekilde degistirebilen mitolojik rezonanslari, cesitli
aciklamalarimizda da yer aldigi gibi, biraz daha ayrintili olarak incelemek en iyisi olacaktir. Sam, antik
kaynaklarda kisisel adi Kere“sasp veya lakabiyla Neriman (Eski iran nairy”o-manah, “erkek diisiinceli”)
ile anilir. O, Avesta'ya kadar uzanan mitolojik hikayelerde garip bir sekilde kararsiz bir figlirdir (Yasna
9,30-39). Dénkart Vll'yel,32 gore o, San'a (xvarr) ve 6zellikle de savasci kastinin serefine sahiptir.
Gorkem'in, ilk kral Yima'yi (ya da Cemsid'i) terk edip Keresasp'a (Yast 19,35-38) geldiginde kus seklini
aldigini da duydugumuza gore, daha sonraki hikayedeki sihirli kus Simurg'un arkaik mitolojik isleviyle bir
baglantisi oldugu ya da en azindan Gorkem ile yakin bir baglantisi oldugu anlasiliyor. Kahramanin
mitolojisi belki de baslangicta Hint-Avrupa toplumunda savascinin erdemlerine olan ihtiyag ile yerlesik
topluma (din vb.) duyulan ihtiyag arasindaki gerilimleri ifade ediyordu. Bu tur gerilimler, Zerdustlik
hakim olmaya basladiginda yeni bicimler aldi; Din ile iktidar ideolojisi ve krallik arasindaki gerilimler.
Sam'in kahramanca eylemleri tekrar tekrar ZerdUst cercevesinde bariz geliskilere yol agmaktadir. Onun
soyundan gelen ve Pers destaninda rol oynayan Zal ve Rostam, gorliniste ZerdUst gelenedine yabanci
olan unsurlari temsil etmeye devam ediyor ve bunlarin dini literatirde neredeyse bulunmamasi, cogu
zaman bunlarin Ortodoks Zerdiistliik tarafindan bastirildigina isaret ediyor. Bu onlarin iran gelenegine
yabanci olduklari anlamina gelmez; oldukca énemli olduklari ve hatta mitolojiye ickin olduklari, yani tam
olarak "6teki"ni, celiskili olani temsil etme islevine sahip olduklari makul bir sekilde ileri sGrGlmustir.15
ZerdUstligun kendisi de 15 O.M.'nin micadelesi Uzerine kurulmustur. Davidson, Farsca Krallar Kitabi'nda
Sair ve Kahraman (Cornell 1994) s. 101ff. Acik
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karsitlarin dogal olmayan bir dogumu ve marjinal olanin, esik olanin bu sekilde sirekli olarak
degerlendirilmesi Gizemler, vecd veya ezoterik hareketler icin alisiimadik bir durum olmayacaktir.
Kere“sasp'in kayip mitolojik anlatimlari ayni zamanda 6zet olarak D" enkart'tan ya da hayatta kalan bazi
elyazmalarinda Datast™an-1 D"en"k'ten 6nce gelen Pehlevi Rivayat'inda kismen korunmus olarak
bilinmektedir. Bircok efsanede kanitlanan ve onun bu calismadaki roltyle ilgili olan bir 6zellik, onun aci
ceken ruhudur; gortintse gore ZerdUstlerin onun yikici eylemlerinden duydugu dehseti ifade eder, ancak
yine de mitolojisinin yorumunda bunlar desteklenir - aslinda Ohrmazd'in yaratilisinin hayatta kalmasi icin
gerekli oldugu gosterilmistir.16 Kendisi, yaratiklara ve 6zellikle de kutsal ates unsuruna karsi isledigi
suclarin fazlasiyla farkinda olarak gosterilir. Yangini sondirmek gibi bir giinah isledi; ancak bu atesle,
aksi takdirde tim insanlari ve hayvanlari yutacak olan deniz canavarini bogarak yok ettigi ortaya cikar
(Yasna 9,34-39; Zamyad Yast 40). Bu paradoks, Ormazd'in zar zor hakli gortldagi ve baslangicta
ZerdUst cennetinde bir yerinin reddedildigi ylrek pargalayici bir yargilama sahnesinde tasvir edilmistir.
Ancak sonunda Ohrmazd ona yalnizca kurtulus vaat etmekle kalmaz, ayni zamanda son gunlerde
yeniden dirilecegini ve daha 6nce tim dinyayi yok etmeden éldiremeyecegdi kétiligin vicut bulmus
hali olan Azidahak'i 6ldirecegini de bahseder. Boylece 6nemli bir genel model ortaya c¢ikar ve onun
mitolojisinin, yargl sahnesinde kisaca hatirlanan pek ¢ok detayinda tekrarlanir: Goériinlste gtinahkar ya
da ahlaki agidan tiksindirici bir eylemin bir iyilik kaynagi oldugu ortaya ¢ikar ya da eskatolojik bir
ortamda iyilik icin ¢6zUmlenir. Efsanedeki pek ¢cok unsur, Hiristiyanlikta hala duyulan yankilari uyandirir:
kurtaricinin/kahramanin “Disme” ve glinahla baglantisi (Yima'nin, Keresasp'a gelebilmesi icin yalan
yoluyla Yiceligi kaybetmesi); bir kurtulus kaynagi olarak dissal olarak marjinal veya dislanmis olanlar; ve
daha kesin olarak, bir ruhun kendi gérinir glinahindan duydugu istirap, ancak bunun Tanri tarafindan
kefarete veya nihayetinde iyiligin eskatolojik zaferine yol actiginin onaylanmasi; bir mucize olarak
rahatsiz edici bir dogus, yerlesik degerleri veya fikirleri alt Gst eden bir gérkemin aciga cikisi - bu
motifler, Keresasp'in "islevsel" savasci rolinde hala taninabilen bir karsilastirmanin temelini olusturur, G.
Dumezil, Mythe et epopée Il (Paris 1971) s. 282-289 (= The Destiny of a King (Chicago ve London 1973)
ile karsilastirir. sayfa 40-42); “kararsiz” gtines kahramani icin id. lll (Paris 1973) s. 76. 16 bkz. . de
Menasce'deki paralel davaya iliskin yorumlar, “La Promotion de Varhan”, RHR 133(?)(1947) s. 5ff.; S.
Wikander, Vayu (Lund 1941) s. 133.
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98 dérdincii bélim incillerin cocukluk dénemi anlatilarinda Yahudi kaynaklarinin aracilik ettigi temel bir
anlamdir. Keresasp ve soyunun bu gelismelerin temelini olusturmus gibi gériinen eskatolojik kurtulusla
baglantisi ayni zamanda onun belirsizliginin baska bir yoni ile de ic ice gecmistir - ne yazik ki cok az
belgelenmistir - yani kadinla veya "cadi" Knathaiti ile olan iliskisi. Vendidad 1,36 kot etkilerinin
ayrintilarina sahip olmasak da kendisini kahramana nasil bagladigini anlatiyor; XIX,18 ayrica Zerdust'un,
bundan sonra dodacak olan Sao“syant'a s6z vermesinin 6zellikle kendi nifuzunu yok etmek oldugunu
belirten olaganistl ifadeyi de ekliyor! Gelecekteki Kurtarici'nin gelisinde Tanri'nin kurtarici eylemini 6ne
cikaran tipik Zerdust etkisini yaratan, distan kotu bir figlrle olumsuz bir iliski, hala Keresasp'in
mitolojisinin genel kalibina uyan carpici bir érnektir. Efsanesinin bu kismi | Enoch 106'da yok ama bu,
Lamech'in 1QApGen'de karisina sitem ettigi sahnenin ayni zamanda orijinal hikayenin bazi bolimlerinin
dogrudan etkisini de yansitabilecegini 6ne surltyor. Orijinal mitin kabul edilmesi, artik bu bélimun
IEnoch'taki yazili versiyondan yola ¢ikan salt edebi bir detaylandirma oldugunu veya Esseniler'in
uzmanlasmis tutumlarindan kaynaklandigini varsaymayl mantiksiz hale getiriyor.17 Kesinlikle su anda
mevcut olan metinlerin iliskilerini kurmaya yetecek kadar bilgimiz yok. Rahatsiz edici kadin figurG bir
zamanlar cocugun mitolojik annesi miydi? Knathaiti bir “cadi” olarak tanimlandigindan, Kere”sasp'in koti
ruhlara karistigina dair slphelerini konu alan bir hikaye, hikayenin bariz bir parcasi olacaktir. Her
hallUkarda, dinyay! kurtaracak olan gelecekteki bir cocukla baglantili olarak ve (dogru ya da yanls) kot
ruhlara bulasmakla suclanan bir kadina yapilan azarlamanin ardindan gelen ilahi ya da kehanetsel
glvence temasi, boylece mitin temel bir verisi olarak ortaya cikiyor.18 Mitolojideki bircok kahraman
figlranun niteliklerinin Zo-17 Z.W. Doeve, "1Q Genesis Apokryphon'da Lamech'in achterdocht'u", NTT 15
(1960-1961), 401-415 (411-414). Bu yonun orijinal efsanede bir temele sahip olmasi, belki de G.
Vermes'in 1QApGen'i Jubilees Kitabi (Vermes, The Dead Sea Scrolls in English (Harmondsworth 1987) s.
252) gibi acikca baglantili oldugu literatlirden daha eski sayma egilimini desteklemektedir. 18 Ortodoks
gelenekte yalnizca Zerdust'e odaklanan versiyonda Zerdust'iin annesinin de benzer sekilde buyucultkle
suclandigina dikkat edin; fakat bu aslinda kendisine izzetin indirilmesinde kendisine gdsterilen ilahi IGtfun
bir isaretiydi (Denkart VII,2,6).

--- SAYFA 106 ---

Dogal olmayan bir dogus 99, gérdiigimuz gibi, Dinya Kurtaricisi mitinin gelismesi yoluyla gerceklesti. J.
Duchesne-Guillemin, ZerdUst teolojik distincesinin "efsanevi motiflerle zenginlestirildigine isaret eder.
Dolayislyla Saoshyant Astvat-ereta, yani Adaletin Enkarnesi, soyut ismine ragmen efsanevi
kahramanlarin glrzlyle silahlanmistir." mitolojik bolimler burada dikkate deger bir fikir kaynagiydi ve
Oyle gorlnlyor ki Keresasp'in gizemli ve rahatsiz edici cocugu Zal'in mitsel hikayesi, ortodoks gelenekte
bastirldiginda yerini Zerdist kurtaricisinin vaadine birakmisti - dolayisiyla onun 6nemli bir prototipini
olusturacakti. Bununla birlikte, daha sonra bu umutlarin nihai tarihsel gerceklesmesini 6ngdren ve
boylece "gerceklesme"ye iliskin imayla yénelimlerini degistiren kisi neredeyse kesin olarak ApocAd'in
kiyametci-yazariydi (V 82,18-19). Zerdustligin vurgusunu cesitli figlrlerin ortaya ciktigi ve yeniden
ortaya ciktigr mitolojik ve déngusel bir kehanetten kesin bir kiyamet olayina kaydirmasi pek akla yatkin
degildir.20 Bununla birlikte rahatsiz edici bir gercek -ve hatta bitlnln yorumunu tehlikeye atiyor gibi
gorlinen bir gercek- efsanevi kus olan 1QApGen ve IEnoch'un yoklugudur. Simurgh. Bununla birlikte,
Nuh'un Yaratilis 8,6-12'deki haberci kuslarla olan iliskisinin, ilahi vaadi almasiyla birlikte, iki efsane
arasindaki baslangictaki cekici gtclin bir parcasi oldugunu tahmin etmek cazip gelebilir. Adem'in
Kiyametinde de ayni ifadeyle bunlardan "cennetin kuslar" anilmaktadir (CG V 70,14; ve 78,13). Tufan ya
da ilkel sularla (bkz. Gérkem'in kactigi sular) insanin giinahi ve cezasiyla olan baglantilar ve Nuh
edebiyatindaki kiyamet-eskatolojik fikirleri akla getiren mevcut 6zellikler, tematik baglantiyi kolaylikla
pekistirebilirdi. Tipik bir ZerdUst etkisinde bir tarzda, bu temalarin bir dogum hikayesinde
detaylandirilmasi, daha sonraki yasaminin énemli 6zelliklerinin, onun ilk ortaya cikis hikayesinde zaten
kehanetsel-efsanevi bir bicimde 6zetlenmis olarak gérinmesi anlamina geliyordu. Talihsiz- 19 J.
Duchesne-Guillemin, Eski iran'in Dini (Bombay 1973) s. 150. 20 Bahman Yasht adi verilen Pehlevi
"kiyameti", eskatolojik figlrlerin tipik cesitliligini ve tekrarini gdsterir. Duchesne-Guillemin, bunun
Hystaspes'in Kahini (M.O. 1. ylzyil) ile "cok kesin paralelliklerine" dikkat ¢ekiyor; ikincisinin farkhlik
goOsterdigi yerler bliyUk olasilikla ayrintilardaki uzayh etkilerini yansitmasindan kaynaklanmaktadir: Eski
iran Dini s. 231.
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100 dordincl bolim Ne yazik ki hikayenin sonraki kisminin, Yaratilis Apocryphon'daki Nuh hikayesinin
dogusunu situn 2'de Abram'la yeniden baslamasindan ayiran genis boslukta nasil ele alindigina dair
hicbir sey bilmiyoruz. xix. Ancak elimizdeki metinlerde Simurg'un hem blylU bir koruyucu hem de vekil
ebeveyn ve goksel vahiy olarak ana rolleri Hanok tarafindan Ustlenilmistir. Buna karsilik Hanok,
Cennet'te yasayan, "melekleri meleklerde olan" bulunmasi zor bir varlik haline geldi (capraz basvuru |
Enoch 12, 1-2). Methuselah onu bulmak icin yola ciktiginda haykirir ve Enoch ona yardim etmek igin
orada bulunur; Zal hikayesinde tam olarak bu rol Simurg'a atfedilir (yukaridaki tabloya bakiniz). Daha
genel olarak Enoch, kahramani gézeten ve onun hakkinda bilgi sahibi olan, onun kaderini géren vb.
koruyucu ruhani-melek figliri roliini oynar. Belki de SGmurg'un kendisi de ikincil bir gelismeyle bu roli
Ustlenmistir. Adem'in Kiyameti (CG V 78,13-16), hikayenin Sehname'den neredeyse kesinlikle daha
orijinal ve 6zgln bir versiyonunu verir: Bir "melegin" (= haberci tanr?) cocugun gorkemli gelecegini
duyurmak icin bir ruh tezahirl veya vizyoner gorinim icin kullanilan terim olan "ortaya ciktigi" soylenir.
Bu, Enoch'un vizyonuna tam olarak karsilik gelir (106,13). Orijinal hikayede SGmurg'un birincil islevi, yani
kahramani kutsal Elburz dadi ya da diinyanin ucundaki sihirli diyarla iliskilendirmek, figtrlerin Eski Ahit
karakterleriyle 6zdeslestiriimesiyle de karmasik hale geldi. Oncelikle, Nuh hikayesinde cok fazla baba
figurl var ve Z'al mitinin yeniden yazilmis versiyonu agik¢a, elinden geldigince bunlarin hepsini
kullanmak zorunda kaldi. Dogrusunu sdylemek gerekirse, Lamek'in danisacagi sirada Hanok degil
Methuselah var ve onu 6ylece gormezden gelemeyecedi icin, acikca babanin ogluyla ilgili haberleri
bulmaya gitme rolinln bir parcasi ona verilmis. Ayrica 106,1'de cocugun dodus anina oldukca yapay bir
sekilde dahil olmustur. Elbette bu versiyonlarda, reddedilen ya da sGphelenilen cocuk kelimenin tam
anlamiyla dinyanin kenarinda bulunmaz, yalnizca onun ve onun anlaminin kehanetsel bilgisi vardir - ki
bu dini amaclar icin hemen hemen ayni seydir. Belki bunlari daha basit bir sekilde dahil etme cabalarinin
kalintilarini IEnoch 65-67 ve 83-84'lUin yakindan iliskili pasajlarinda gorebiliriz. Nickelsburg zaten bunlarin
"Nuh'un dogum hikayesiyle 6nemli paralellikler" icerdigini belirtmisti.21 65-67'de merkezde duran kisi
Nuh'tur, 21 Nickelsburg loc. alinti.
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dogal olmayan bir dogum 101 ve gizemli bir sekilde "dlinyanin uclarina" goétirulen kisi: Etiyopyaca metin
kelimenin tam anlamiyla "ayaklarini oradan kaldirdi ve gitti..." diyor (sanki havada ucuyormus gibi?)
Oraya vardiginda Uc¢lU bir yakarisla Enoch'u cagirir ve ondan kehanetsel giivence alir (Gézcl meleklerin
"sirlarina" karanlik bir gondermeyle). Daha sonra Nuh'un kendisi, icinde kendisinin ve insanhgi
kurtaracagi gemiyi yapan melekler hakkinda Tanri'dan bir vahiy alir. 83-84'te Hanok'un Mahalalel'e
anlattigi vizyonlari ve bunlarla ilgili kaygilari, icerik bakimindan Nuh'un gergcek deneyimleriyle blyUk
Olctde ortusuyor, oyle ki bunlar muhtemelen ayni orijinal malzeme matrisinden kaynaklaniyor.
Dolayisiyla bu eserlerin karmasikliklari ve mantiksizliklari, daha gugcla bir anlatinin veya mitsel orijinalin
uyarlamalari olarak goértldiginde daha iyi anlasilir. Fakat bu benzetmelerin Mt. 1-2'nin anlasiimasina
dogrudan uygulanmasinin 6ntinde duran Simurg'dan daha ciddi bir engel, goriinlise gore "rahatsiz edici
dogus" hikayesinin Yahudi gelenegine uyarlanmasi icin gerekli matrisi saglayan Tufan ve Nuh'a yapilan
géndermenin tamamen eksik olmasidir.22 Dolayisiyla, eger bu argiman ¢izgisini devam ettireceksek,
modelin bu arada genisletildigini varsaymamiz gerekir. orijinal baglaminin 6étesinde. Burada Gercek
Peygamber'in eskatolojik figiiriiniin Adem, Nuh, Melcizedek, ishak, Yakup ve Musa vb. ile iliskilendirildigi
slirec s6z konusudur. Peygamberlik déngusline iliskin yabanci kavram Yahudi kiyametciligine
aktarilmistir ve her asama tipik olarak tipki takma adli kiyametlerde oldugu gibi ataerkil bir figirin
perspektifiyle iliskilendirilir - bunlarin artik zincirle birbirine baglanmis olmasi ek faktoérle birlikte. Gercek
Peygamber'in. Bu tlr gelismelerin kaniti Il Enoch 70-72 tarafindan saglanmaktadir. F.l. Anderson,
buradaki Melkisedek efsanesi ile kanonik ve apokrif incillerdeki bebek isa'nin ebeveynligi, dogumu ve
olaganUstl eylemleri arasindaki baglantilari belirten bir dizi editoriin yalnizca sonuncusudur.23 Baska
tarli dogrulanmamis olan bu hikayede, Nuh'un 22 Brown, Birth of the Messiah adinda bir "klclk erkek
kardesinin" icadiyla daha fazla tedavi 6zgUrligu elde edildi, ancak burada kullanilan ifadenin
yerlesiminde daha fazla 6zgiirliik elde edildi. Matta 1,1(t A ¢ yev$oewc) incil'de bir emsal icerir: "Matta'da
soykiitigu isa'nin dykisiini baslatir, bu yerellestirme, Nuh'un dykisiiniin basinda bir soykitiginin yer
aldigi Yaratilis 5-9'daki diziye benzer" (s. 66 ve bkz. s. 67 ve sayi 8). 23 Notlarina genis anlamda bakiniz:
J.H. Charlesworth (ed.), Eski Ahit Pseudepigrapha cilt. | (Londra 1983) s. 204-211.
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102 dérdiinci bélim Nir (70,4), onun araciligiyla hikayenin bir versiyonu, incil'deki paralelligin
kisitlamalar olmadan detaylandirilabilirken, muhtemelen yazarin zihninde ilk asimilasyona yol agcan Nuh
efsanesinin 6zellikleri korunuyordu. Bu kez Nir'in yasl ve kisir karisinda (71,5) ayni rahatsiz edici cocuk
anlayisini, babanin onu hatali ve siddetli bir sekilde azarlamasini (71,6-11), burada Noe'nun (Nuh) kendisi
icin ayni yolculuk ve danisma modelini ve given verici sozleri (71,12-14) buluyoruz. Dogus gibi
olaganUstu bir olay, 6len annenin cesedinden dogumla daha da O6ne cikiyor. Burada vaktinden 6nce
gelisen cocugun vicudunun “tamamen sekillenmis” oldugu ve anlasilir sézclkleri aninda konusabildigi
sOylenmektedir (71,17-18); Noe, gelecek kusaklarin giderek daha hain olacagdi kehanetinde bulunmaz,
ancak cocugun 0zel kaderinden s6z eder (71,23-26) ve cocuk 6nce gizlice saklanir, ardindan bir melek
tarafindan (farkli metinlerde Mikail veya Cebrail olarak anilir) “Edem Cenneti”ne gétaralir. Melek ugar ve
bir rilya gériimde (71,27) Nir'e gorinir ve ardindan cocugu "kanatlarina" alir (72,9), boylece o, glinahkar
insanhgin Tufan nedeniyle cezalandiriimasindan kacinir. Daha sonra melek onu buyik bir “kahinlerin
basi” (“A”"—metin 72,2) oldugunda dliinyaya geri dondirecektir. Cocuga Melkisedek adi verilecek.
Anlatinin ayni 6gelerinin burada daha 6zglrce ele alindigi, ancak yine de ortak prototiplerinin ortaya
ciktigr agiktir. Cocugun Kurtarici yoninln gelisimi, onu Tufan'in tehlikelerinden Nuh'tan cok daha temel
bir bicimde uzaklastirarak ilerletilir: artik kurtarilmaya ihtiyaci olmayan cocuk, gelecek nesilleri
kurtaracagl umulan bir geri déntsin nesnesidir ve karakteristik olarak tufan dncesi caglardan korunmasi
gereken rahiplik-ezoterik bilginin koruyucusudur. Hikayenin kdkeni, Z'al-mitinin ayni senkretik
6zimsenmesiyle daha da dogrulanmis olup, Ustelik ApocAd'da cok benzer fikirlerin bir kez daha varligiyla
dogrulanmistir. Bu versiyonda mitolojinin tematik ¢cekirdegi ("dlstusine" ve Tufan gibi diismus tarihin
sUreksizliklerine ragmen ayricaliklilarin cennet bilgisine ve "San"a slrekli erisimi) hala sabit kalir. Bu
drnekte, gercek israil'in veya "kralsiz irkin" temsilcilerinin, Tufan'dan melekler tarafindan "yasam
ruhunun ikamet ettigi yere" (yani Cennete) gétaraldiklerinde "bilginin" korundugunu duyuyoruz (CG V
69,20-24). Daha sonra geri donecekler ve tekrar “gokten yere gelecekler” (70,3-4). Il Enoch'taki
Melkisedek rolini tam olarak oynuyorlar: ezoterik bilgeligi korumak; ve CG V 69,2 - 70,6'daki Tufan'in
tlm anlatisi yakin paralelliklere sahiptir
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Yahudi kiyametinde, Nuh literatirinde ve 6zellikle Il. Hanok'ta dodal olmayan bir dogum 103.24
Paralellikler daha da genisletilebilir, cinkl Il. Hanok'un bir elyazmasinda (R) Melkisedek ile ilgili iyi bilinen
kehanet, onu on iki rahipten olusan bir dénginin basinda yer alan "on tglnci" yapar. Ondan sonra,
gelecek donglinin on Uglincusl veya basi olan “buylk basrahip, Tanrinin S6zi ve GucU” tarafindan
tamamlanacak bir on iki kisi daha gelecek (71,33-34). Burada sadece ishak'in Vasiyeti 3,17-18'de yer
alan on iki "Buyuk Olan" kehaneti veya Mesih'ten 6nceki kehanet enkarnasyonlari ile yakindan ilgili
fikirlere sahip degiliz, ayni zamanda Aydinlatici'nin on ¢ Krallik dizisine ardisik olarak ortaya cikisiyla da
daha yakindan paralel olan fikirlere sahibiz; bunlarin sonuncusu onun CG V 77,27 - 82,19'daki Mesih
olarak enkarnasyonudur. Anderson, Il. Enoch'un bu noktada Adem-efsaneleriyle dogrudan baglantilar
gosterdigine dikkat cekiyor.25 Batidn bunlar ayni zamanda Il. Enoch'un rahatsiz edici dogus hikayesinin
aslinda Zal efsanesinden, ayni etki altinda Adem-maddesi ve Yaratilis'taki Tufan mitini ApocAd olarak
bildigimiz ezoterik bilgelik tarihine dénustliren ortama ¢ok benzer bir ortamda evrimlestigini dogrulama
egiliminde. Belki “R” kehaneti malzemenin 6zel bir gelisimiydi: ya da belki de daha bluyuk ihtimalle “J”
metnindeki daha az tutarli ama daha az zorlayici versiyona uygun olarak gelenek bu yénden
uzaklastiriimisti 72,6: Bu, Nuh'un gemisinin durdugu dagda nasil farkh bir Melkisedek'in (!) bulunacagini,
ibrahim vb. ile tanisacak ve "bu sekilde [yani. tufan dncesi] Melkisedek”. Ezoterik-rahip bilgisinin
temsilcisi artik Tufan'dan 6nce mucizevi bir sekilde dogar dogmaz, hemen gereksiz hale getirilir: ve
Tufan'dan sag kurtulan daha olagan kisi olan Nuh'un gemisinin ardindan onun yerine gegen ve onunla
iliskilendirilen "6teki" Melkisedek'i yaparak, hikaye sonucta gercek israil'i ApocAd'in iddia ettigi gizemli
melek bilgeliginin tasiyicilari degil, dissal olarak anlatilan soyun torunlariyla 6zdeslestirmede israr ediyor
gibi goértindyor. Ancak bu, hikayenin tiim anlamini etkili bir sekilde yok ettiginden, bunun asil nokta
olmasi pek olasi degildir ve daha ziyade cok radikal ¢cikarimlardan bir geri cekilmeye isaret ediyor gibi
gorinmektedir - ancak bu ¢ikarimlar, Adem'in Kiyameti'nde uzun uzadiya detaylandiriimistir ve bu
nedenle orijinal mite daha yakindir. O halde 6zet olarak: Yahudi edebiyatina uzayl etkisi altinda ikinciden
ilkine kadar tanitilan rahatsiz edici dogus hikayeleri. 24 Yukarida, s. 45-48. 25 Anderson a.g.e. sayfa
208-2009.
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104 bélim dért yizyil M.O. (IEnoch, 1Q ApGen) éziinde, kahraman Sam'in (yani Keresasp) garip bir oglu
Z'al'in dogumunu anlatan iran mitinin yeniden islenmesi gibi gériiniiyor. Ayrintili tematik yazismalar
bunu desteklemektedir ve hikayenin daha sonraki destansi bicimine son derece yakin bir bicimde varligi,
artik ApocAd'in Mesihsel "Bilgi Aydinlaticisi"nin ortaya cikisiyla ilgili efsanevi dongude ortaya ¢ikmasiyla
kanitlanmistir. Hikayenin Ahitlerarasi edebiyattaki gelisimi (IlEnoch dahil), Yahudilikte gesitli patriklerle
(Nuh, Melkisedek vb.) 6zdeslestirilebilecek, hikayenin senkretik etkileri ve mitolojik imalariyla renklenen
ezoterik bir kurtarici figurintn ortaya gikisini kanitlar. Kanitlar, Yahudi dini distncesinin o ddnemde bu
tlr ¢cikarimlara acik oldugunu godsterse de, ayni zamanda bu gelismeler ile Eski Ahit tarihinin ana temalari
arasinda, Yahudi halkinin (ya da "gercek israil" oldugu iddiasinda olan, dolayisiyla ezoterik bir toplulukla
0zdeslestirilen daha klcuk bir grubun) 6zel kaderine dayanan bir baglanti gelistirme konusunda gUcli bir
dirtl oldugunu da dogruluyor. Bebeklik anlatilarinin Matta 6ncesi kaynaklarinda uzun stre ayri bir serit
olarak kabul edilen "rahatsiz edici dogus" bileseni, Hiristiyanlarin benzer Mesih dogum hikayelerinin
gelisimi icin bir baslangic noktasi saglayan seyin kesinlikle bu tur fikirler oldugunu géstermektedir. CG V
78,6-17'de yeniden uretilen hikaye, 6ne surilen Matte éncesi "duyuru" hikayesi icin ihtiyacimiz olan her
seyi sagliyor. Bir babanin istirap ¢eken ruhu, sahte sipheler, ayni sekilde babaya génderilen meleksel bir
guvence mesajl ve eskatolojik roll olan bir kurtarici-cocuk, bunlarin hepsi prototipten, Zal mitinden
tlreyen ozelliklerdir. Her hallkarda, Matta'nin yazildigi donemde, s6zde epigrafik incelemeler onlari
zaten Eski Ahit figlrlerinin yeni bir yorumuyla iliskilendirmisti: Oyle gériintyor ki artik kimler dnemli,
cunkU kiyamet tarihinin belirleyici (kurtarici) anlarinda rol oynuyorlar. CG V 78,6-17, hikayenin zaten
Hiristiyan kékenlerinden pek de uzak olmayan cevrelerde Mesih'in ortaya cikisina yol acan kiyametsel
olarak yorumlanmis bir hikayeler dongisinin icine cekildigini gosteriyor. 1QApGen ve | Enoch'tan,
Lemek, Nuh ve Hanok'un meleksi-riya sahibi figliriini Mt. Bunun aslinda Zal hikayesinin bir versiyonu
oldugu sonucuna vardim.
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dogal olmayan bir dogum 105 Dag 1,18-25 ile iliski a. Aci Ceken Bir Ruh (1,18-19) Brown'in, esas olarak
Matta 2'de temsil edilen "ana" kaynakta ¢ok belirgin olan Yusuf'a riya vahiyleri modelinin, Meryem'in
hamileligi ve meledin mesajiyla ilgili haberle ilgili kismindaki bazi ek faktorler veya anlatilar tarafindan
kesintiye ugradigi seklindeki analizine kolaylikla katilabiliriz.26 1QApGen ve benim hikayemi
karsilastirmak blUyUk bir sicrama olurdu. Enoch, eger hikayenin Mesih'e giden zincirin bir halkasi olarak
gorilebilecedi peygamberlik cercevesine sahip olmasaydik. Ayrica Brown'in ana anlatiya atadigi
malzemenin bir kismini yeniden dagitmamiz gerekiyor - ve en énemlisi, gérecegimiz gibi "ana" anlatinin
(A) arkasindaki hikayeye ait oldugu icin bu malzemedeki bakireden dogumu bulma arzusunu bir kenara
birakmamiz gerekiyor. Bununla birlikte, ana kaynak, Zal 6ykUtsinun baska bir 6zet versiyonu olarak kabul
edilebilecek bir seyle kesinlikle desteklenmektedir. Bir babanin istirapli ruhu; yanhs stpheler; ayni
sekilde babaya da melek gibi bir glivence mesaji; ve dnemli bir ad verilen, eskatolojik rolt olan bir
kurtarici cocuk, cesitli versiyonlarda buldugumuz 6zelliklerdir ve hepsi dogrudan mitik prototipten
tlretilmistir. Efsanenin ayni zamanda anneye ko6t ruhlarla iletisim kurma suclamasini da icerebilecegini
gordik. Her hallkarda, Mt.'nin yazildigi ddonemde, sézde epigrafik incelemeler bu temalar Eski Ahit
figUrlerinin yeni bir yorumuyla zaten iliskilendirmisti: Gérinuse gore artik kimler 6nemli, cinkl dinyevi
kiyamet tarihinde belirleyici (kurtarici) anlarda rol oynuyorlar. CG V 78,6-17, hikayenin zaten Hiristiyan
kékenlerinden pek de uzak olmayan cevrelerde Mesih'in ortaya cikisina yol acan kiyametsel olarak
yorumlanmis bir hikayeler déngiisiiniin icine cekildigini gdstermektedir. Zal (ya da Nuh) éykisd, isa'nin,
hem kurtarilmasi gereken bir kisi olarak (insan giinahi ve yanlis anlamadan ilahi mtdahale yoluyla) hem
de insan irkini gelecek icin koruyan bir kurtarici olarak, tim kapsamini Mesih'in kiyamet versiyonlarinda
alan bir rol olarak, Tufan'la karsilastirilabilir bir krize ya da donim noktasina gelen biri gibi dogdugu
"anlamina gelir". Daha ¢ok Vogtle, Messias und Gottessohn'u kabul edersek. Herkunft und Sinn der
matthaischen Geburts- und Kindheits-geschichte (Dusseldorf 1971) s. 85, Evangelist'in, Mt. 1'den ziyade,
meleksel gérinum motifini kendi terimleriyle detaylandirmasini dnermektedir.
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106 dordlncid bolim temel imalarla birlikte, ayni zamanda ApocAd'da aciklandidi gibi insanligin tim
sonraki tarihi ve restorasyonu, surgtni ve donusine iliskin perspektifi iceren, "Tufan dncesinden"
korunmus Adem bilgisinin yerine getirilmesini de ima eder. 1,18 Dagi, Meryem'in kocasiyla birlikte
yasamaya gitmeden dnce hamile olduguna dair rahatsiz edici haberi bildiriyor. Evangelistin anlatimla
ilgilenmemesine ve her seyin "Kutsal Ruh araciligiyla" olduguna dair midahaleci yorumuyla her turla
belirsizligi ortadan kaldirmaya calismasina ragmen, 6zet hikaye tanidik temalari cagristiriyor. Keresasp'in
Istirap verici belirsizligi, bu tlr yanhs anlamalardan olusan bir mitolojiye aitti ve simdi Lamek'in de
benzer sekilde sorunlu oldugu Kumran versiyonunda da goraldyor. TUm 6ykUlerin ortak 6zelligi,
gorunirde ginahkar olan durumun, yerlesik diizendeki ilahi "bozulmanin" bir parcasi oldugunun ilahi
glvenceyle ortaya cikariimasidir. Mt., Secere'de rahatsiz edici kadinlara tekrar tekrar atifta bulunarak,
Tanri'nin Mesih mirasini meydana getirmek icin nasil 6zel bir sekilde midahale ettigini gostermeye
hizmet ederek bunu daha da yansitir: "esleriyle olan birlesmelerinde olaganUsti veya dizensiz bir sey
var - bu, yabancilar icin skandal gibi gortinse de, Mesih'in kutsanmis soyunu strduren bir birliktelik."27
Daha yiiksek, ilahi bir amacin zorla iceri girmesi, mitolojik olarak temsil edilir. insanliga Tanri'nin
mudahalesine dair bir farkindalik kazandirmak veya yeniden kurmak icin yerlesik dizeni ortadan kaldiran
bir dogumla sonuglanan "dogal olmayan" durum. Skandal, Joseph'i mitolojik prototipleri gibi etkiliyor.
Zal'in annesi, babanin cocuk hakkindaki sipheleri ve utanci nedeniyle Sam'e gidemeyecek kadar
korkuyor; Zerdist efsanesinde baba ¢ocuktan korkar ve stphelenir, aslinda Durasrab'in ve karaplarin
goruslerine kapilir ve cocuk ancak ilahi mtdahaleyle kurtarilir (Denkart VII,3,8-12). Lamek'in stpheleri,
Methuselah'in Hanok'tan gercegi 6grenmesi icin gonderilmesiyle giderilir; tipki Zal hikayesinde Sam'in
SGmurg'a gitmesi gibi. Sadece Il Enoch versiyonunda (71,9) utandirilan kocanin skandali ve onun
azarlamasi aslinda anne Sopanim'in 6limdnU hizlandiracak kadar ileri gitmektedir. "Dogal olmayan" ve
skandal niteligindeki dogum motifi belki de burada mimkin olan en yiksek seviyeye cikariimistir: ama
ayni zamanda Nir'in kamuya acik bir skandaldan kaginmak ve tum olayi gizli tutmak arzusundaki 1,19
Dagi'na en yakin versiyondur (71,14). Il Enoch'un hikayesi de burada gecerlidir, cink({i 27 Brown, op.
alinti. P. 73. Daha sonra Soykttgid'nin ApocAd'in disiince dlinyasini veya onun bakis acisiyla yakin
iliskilerini de yansittigini tartisacagim.
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dogal olmayan bir dogumun 107 farkli versiyonu kolaylikla bulaniklasabilir. Ornegin, iran mitinin ve onun
1QApGen/I Enoch'taki en yakin yansimasinin, dogdugunda babasini sok eden bir cocukla ilgili oldugu
sOylenerek itiraz edilebilir. Ancak Mt.'de ¢ocuk henliz dogmadi; rahatsiz eden sey onun anlayisinin
gercegidir. Bununla birlikte, Il Enoch versiyonunda, utandirilan babanin, azarlanan annenin tim
dramasinin ve meseleyi gizli tutma arzusunun timinun, 71,17'de cocuk dogmadan énce gerceklestigini
belirtmek gerekir; Nir'e cocuk hakkinda glven veren aciklayici vahiy 71,27'ye kadar gelmez ve onun
meleklerin korumasi altinda olacadini aciklar. ZerdUst efsanesinde de halkin dismanligi ve anneyle ilgili
skandal, ayni sekilde peygamberin dogumundan 6nceki, hatta Puru”sasp'la yasamaya gelmesinden
Onceki donemi de ilgilendirmektedir (D" enkart VII,2,12). Mt. 1, 18-19'da anlatilan hikaye, mitolojik
kaliplari yeniden Uretiyor, tipki ApocAd'da Yahudi kiyameti ve Mesihgilik perspektifinde yer aldigini
gordligimaiz gibi. Hikaye, insanin stpheleri, ginahkarligi ve normal kategorileri asan ilahi amaclarin
biyiikligini anlama konusundaki basarisizligiyla ilgilidir ve isa'nin bu tasarimlarin bir aracisi olarak
rolina kehanet eder. Bu hikayelerle Eski Ahit paralellikleri buyuk 6lglide yoktur; temalar burada Zal'inki
gibi hikayelerin 6ziimsenmesinden kaynaklanmis olup, M.O. son ylizyillarda Yahudiligi dénistiiren
eskatolojik ve "kurtulus" anlayislariyla zaten birlesmistir. Esseniler ve diger ezoterik gruplar arasinda.
Hikaye acikca bize "gercek hayattaki" Yusuf ve Meryem'in psikolojisi, tutumlari veya eylemleri hakkinda
hicbir bilgiye erisim vermiyor; dolayisiyla Yusuf'un niyetleri hakkinda spekilasyon yapmak anlamsiz
olacaktir; isa'nin zamanindaki bosanma uygulamasi acisindan Meryem'den bosanmanin sonuglarina
iliskin. Eylemler, fikirler ve duygular tamamen bu 6zel mitleri benimseyen ve Mesih'in gelisinde bunlarin
gerceklestigini bulmay! imit eden Yahudi mezhepcilerin dislince diinyasindaki figlrlere aittir. Herhangi
bir "tarihsel" sonuca varmak istersek, bu hikaye araciligiyla Meryem ve Yusuf'un, yalnizca fikirlerinin,
duygularinin ve olay 6rglisunin anlam tasidigi boyle bir mezhebe mensup olduklari acikga taninabilir. Bu
baglamda, evanjelistin 1,23'te "Nazorlu" mezhebi ile ilgili baska tirli bilinmeyen bir kehanetten yaptigi
alintiyi karsilastirin. Boyle bir baglamin disinda, bir cocugun dogumunun "dogal olmayan" olup olmadigini
merak etmenin ya da bu distncede olasi bir dini anlam gérmenin higbir anlami yoktur. Aslinda Il
Hanok'ta cocuk, "on Uglncu" olarak gelecekteki kaderini beklemek Uzere Cennet'e goturilene kadar
tamamen gizlice yetistirilir (71,23): tim olayin dissal bir anlami yoktur.
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108 dordincu bélum "gunahkar" dinyayla ilgili bir ayrintidir, ancak yalnizca icerdekiler tarafindan
Enoch'un vahiy kitabi araciligiyla bilinmektedir. Dogumun dogal olmamasi ayni sekilde ifade edilmese de,
orada ve Mt.'de hikayenin anlami sonugcta aynidir, dolayisiyla 1QApGen'dekiyle aynidir. Joseph, halka
acik bir "skandal" ile bir melegin vahiy sesi arasinda, gecici olarak anlayissiz diinyayla paylastigi korlik
ile ilahi ifsaatin kabull arasinda bir segim yapmak zorundadir. Yusuf ve Meryem'in stphelerinin,
korkularinin ve umutlarinin anlami, Tanri'nin kiyamet planini paylasmalari yoluyla ortaya ¢iktigini
gorebilecekleri manevi gerceklikle ilgilidir. Evangelistin bu araya giren sozleriyle bize aniden hatirlattigi
gibi, mesele kisaca Ruh'u tanimaktir. B. Bir Ruh—K&tl ya da Kutsal (1,20) Cocugun babaligi s6z konusu
degildir: Sam ve Lemek bu noktada glvence altindadir, ancak onlarin seytani ya da glnahkar bir anlam
tasimaktan ziyade ilahi bir anlam tasidigini anlamalari gereken sey, cocugun tuhafligidir. Yusuf da ayni
sekilde Meryem'i karisi olarak alabileceginden emindir ve Yusuf'un soy katigine sahip oldugumuz
gerceginden, Samilerin mesruiyet kazandiran kabul ilkesine gére isa'nin onun oglu olarak kabul edildigi
anlasiimaktadir. Il Enoch'ta dogal olmama, (cinsel iliskiler cagindan sonra) normal dogum ve gelisimin
yani sira tuhaf bir kavram haline gelmistir; Dag'da hikaye bakireden dogumla iliskilendiriliyor; ancak tim
bunlar, bu cercevede, su ya da bu sekilde olayin dogal olmadigini gosteriyor. Elbette modern biyolojik
babalik kavraminin tamamen konuyla alakasi yok. Yahudi diisiincesine gére her basarili evlilik birliginin
babayi, anneyi ve Tanr'yi igerdigi iyi bilinmektedir; "Resmin" aktarimi, genetige dayali biyolojik bir
sUrecten ziyade, Tanri'nin Yaratilis 1,26'da beyan ettigi amacin dogrudan gergeklesmesidir. Bu nedenle
efsanedeki dogumun "dogal olmayan" yonu, benzersiz olmaktan cok, Tanri'nin insanlar arasindaki
faaliyetlerine dikkat cekmesi agisindan 6zeldir. Dogum efsanelerinin hepsinin etkisi, yeni bir baslangig,
eski bir donglnilin sona ermesi ve yeni bir baslangic getirmesi olarak dogumun 6zel niteligine dikkat
cekmektir. Sopanim'in 6limu ve cocugun cesedinden ¢ikmasi bunu séylemenin carpici bir yoludur.
Mitlerin tim harika yonlerinin gercekten sasirtici bir sekilde bir araya toplandigi ZerdUst efsanesi de
Oyledir - yine de kendisi ve hatta Saosyants da insan tarafindan yaratilmistir (Denkart VII,2,48;
Bundahisn XXXII,5,8).
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dogal olmayan bir dogum 109 Ancak dogumun rahatsiz edici yonleri ayni zamanda yikici ve korkutucu
goruntdleri de cagristirabilir. Zerdlst'in annesi, gelecegin peygamberinin xvarenah'ini tasidigi igin
haksiz yere buyuculikle suglaniyor; Bu belirsizlikleri dramatize etmedeki 6nemli roliine uygun olarak,
S”am bir "cadi" ile iliskilendirilir, ayni zamanda Sao“syant'a da s6z verilir ve cocugunun seytani
Ahrimanik ruhlardan gelip gelmedigini merak eder. Lamek, oglunun Gézcl Meleklerden mi, yoksa
Nefilim'den mi oldugunu merak ediyor ve iran efsaneleri, bu malzemenin sadece bir Essene
detaylandirmasi olmaktan ziyade hikayenin orijinal biciminde bir temele sahip oldugunu varsaymak icin
bir temel saglyor. Ayni zamanda melek figlrleri hem iyi hem de kétl bicimlerde bolca bulunur. Kanatl
dogadisti bir varlik Z'al'i korur ve Yahudi geleneginde, Cennet'te "kaderi meleklerde olan", dogalsti bir
sekilde tercime edilen Enoch'a esdeder olarak anlasiimistir: O, harika cocugun kaderini kollar ve
onceden bildirir. Melkisedek bir melek tarafindan Cennete goéturalir; Mt.'nin cocugu ve ailesi melekler
tarafindan 6zenle gézetiliyor ve ydnlendiriliyor. Mt.'de dogrudan belirsiz hicbir ¢ikarimla
karsilasilmamaktadir; ancak bunun nedeni, tipki 1,18'de hikayeyi "aciklama" seklindeki gucli yorumuyla
her tlrlG skandal imasini bastirdigi gibi, evanjelistin bunlari bastirmis olmasi olabilir. Modern
yorumcularin melegin Yusuf'a neden korkmamasini séyledigini sdylemekte zorlandiklari Mt. 1,20'deki
tefsirde bir sorun vardir. Kisalttigi hikayede hala bir sir mi gizleniyor? Kaniti nerede arayabiliriz? Eger
Evangelist tarafindan kullanilan hikayeler, isa'nin Mesihlik statiisiine atifta bulunarak, Evangelist
toplulugu tarafindan zaten birlestirilmis olsaydi, onlarin etkilerinin izlerini uydurma baslangic incillerinde
bulmayi bekleyebilirdik. Ve gercekten de, Protevangelium 14,1'de perisan haldeki Joseph'in "onda olanin
meleklerden kaynaklanmis olabilecegi" korkusunu ifade ettigini gériyoruz (metin | Enoch 106,6'ya en
yakin olanidir: "goriinlise gore... o benden degil meleklerden ¢ikmis"). Anlam yine herhangi bir
skandaldan uzak olacak sekilde degistirilmistir - kanonik Mt. 27,4'teki "masum kan"a yapilan ¢apraz
referansla dogrulanmistir. Ancak pasajin bu metne dayanilarak ortaya ¢ikmasi pek mimkin
olmadigindan, yazarin hala kendisi tarafindan bilinen ve hentliz "kanon" olmasa bile, hizla Matta ve
Luka'nin son derece prestijli edebi versiyonlari haline gelenlerin kontroll altina almaya calistigi
anlatilardan yararlandigi varsayilabilir. Pek ¢ok bilim adami s6zli gelenegin devam eden etkisine dikkat
cekmistir; Justin'in de tanidigi, isa'nin bir magarada dogusu Dial. 78,5; ve Protevangelium'un yazari igin
kanonun henlz kesinlesmemis olduguna dair glclu bir his var. Bu gercekler
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110 dordlincl bolim, kanonik cocukluk kayitlari hakkinda "bagimsiz olarak hayatta kalan herhangi bir
kiyamet mujdesinde daha eski bir hikaye yok gibi gérintyor" yorumunu yapan H. Koester'inkinden farkl
bir sonuca varmak iizere bir araya geliyor.28 Aksine: isa'nin melek bir cocuk oldugu diisiinilen hikayenin
| Enoch, 1QApGen ve onun iranli prototipleri tarafindan orijinal bir hikayenin parcasi olarak gésterildigini
sodyleyebilirim. Kanonik anlatimda bastiriimis ve yeniden yorumlanmis olsa da kiyamet bicimi.
Protevangelium 14,1, Mt. 1,20'nin yorum sorununu dogru bir sekilde ¢6zdi mi? En azindan anlamin bir
kismini koruyabilir. Meleklerin verdigi givence mesajinin geri kalanini distnin: Meryem'i esiniz olarak
almaktan korkmayin. Onda dogan sey kutsal bir ruhtandir (!k mve%puat ¢ 'otwv &y v). Bir oglu olacak... Bir
ruha yapilan atif, cevirilerde genellikle eklenen blytk harflerin agirligini tasiyabilir mi? BlyUk ihtimalle
melek baslangicta dogrudan Yusuf'un belirsizligine tepki vermisti; tipki Lemek ve onun prototipleri gibi,
dogal olmayan cocugun kutsal bir ruhtan ziyade glnahkar bir ruhtan geldigine dair korkusu. Referans
zaten (Kutsal) Ruh'a yapilmis olsa veya Matta dncesi Yahudi-Hiristiyan baglaminda ele alinsa bile,
Hiristiyan teolojisindeki pasajla iliskilendirilen Tanri'nin Oglu'nun dogusunun anlamini tasimasi hala pek
mumkun degildir. Daha ziyade, mijdeci veya onun kaynaklari icin, insanligin kaderlerine anlasiimaz bir
sekilde rehberlik eden ve garip yollarla bir kurtarici cocugun dogumunu saglayan Ruh olacaktir; dogumu
araciligiyla Tanri'nin tarihin bir déniim noktasindaki belirleyici eyleminin harikulade bir sekilde insanligin
dikkatine sunuldugu 1QApGen'deki Nuh figurl gibi. Daha da kesin olarak, onu Gercek Peygamber yapan,
simdi tim eski tezahUrlerinin Mesihvari bir 6zetiyle ortaya ¢ikan Ruh'tur. CinkU tim bunlarda, dogal bir
cocugun dogumu kadar, vahyin yenilenmesiyle de ugrasiyoruz. Bazen basitce yeni bir bilgi kaynad
olarak tasvir edilir. Jubilees 8,1-2'de Nuh'un torunu bir kaya yaziti kesfeder (bunu daha 6nce ApocAd
85,3-11 ile karsilastirmistik): 28 Koester, Ancient Christian Gospels (Londra ve Philadelphia 1990) s. 308.
Kiyamet versiyonunun buraya yabanci bir motif katmasi elbette mumkdindir: ama neden, kanonik
hikayeyi desteklemeye devam ediyor? Protevangelium 13-14'teki perisan haldeki Joseph'in yer aldigi
pasajin tamami, evanjelistin 1,18'de altini gizdigi belirsizlik draminin dizginlerini tamamen veriyor. Bu
nedenle daha Onceki versiyonlari yansitmasi daha olasi gérinuyor. Mt.'deki yeniden yorumlama,
evanjelistin redaksiyonuna aittir ve
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dogal olmayan bir dogum 111 Ve o, bunun GoézcUlerin 6gretisini icerdigini gordd... Ve onu yazdi ve
onunla ilgili hicbir sey sdylemedi. Cunkl Nuh'a kizmasin diye bu konuyu onunla konusmaktan
korkuyordu. GozcUlerin gizli bilgisi, M. Hengel'in dedigi gibi, "paganlarin tim bilgeligini ve Helenistik
dénemin incelikli kaltirand" iceriyordu. Biz “gifte vahiy” teorisinin merkezindeyiz. Helenistik-Roma
zamaninin Essene ve benzeri literatlrinde, mevcut olan daha genis bilginin yorumlanmasinda sorun
ortaya cikar: Bunun nasil orijinal vahyin (6rnegin ibrahim'den gelen) bir parcasi haline getirilebilecegini
veya ApocAd'da oldugu gibi tim resmi birlestirecek olan gelecekteki "melek" bilgeligindeki yerini nihai
olarak aciga vuran bir sey olarak gorilebilecegini gordiik. Ama her iki durumda da onun yabanci, pagan
ya da kismi bicimini aciklamak gerekir. Jibileler ve Essene gelenedi, tipki Kiyamet'teki on iki kralhidin her
birinin kozmik guclerin bir parcasina tapinmasi gibi, G6zci meleklerden gelen kismi formlari "ilahi sirlarin
ihanetinden kaynaklanan seytani bilgelik"29 olarak gorur. Yahudi ezoterizminde ve 6zellikle de I
Enoch'un Melkisedek'inde ele alinan Z'al efsanesi, burada, gercek bilgiye sahip olanlarin, ginahkar
insanlik ve Tufan dénemi boyunca meleksel gercek vahiylerini koruyanlarin anlatimiyla paralellik gosterir
(Enok geleneginde Gozculerin (IEnoch) 6gretisi nedeniyle ortaya ¢ikan).30 Essene veya benzer birinden
olan herkese ezoterik arka plana bakildiginda, Yusuf'un korkusunun anlami kesinlikle manevi bir ikilemi
akla getirir. Bu cocugun dogal olmayan goérinimi/dogumuyla vaat edilen yeni vahiy, "seytani" bir
ihanet, Goézculler tarafindan calinan ve haksiz yere insanlara verilen bir gizem mi, yoksa Tanri'nin Nuh'a,
Hanok'a, ibrahim'e ve Essenelerin kendilerine bir parcasi oldugu orijinal bilgeligi acikladigi gercek "karsi
vahiylerden" (Hengel) biri mi? Dag'daki hikaye, isa'nin kiyametlerdeki atalardan biri gibi, artik bir tiir
kurtarici figlri ve ilk zamanlardan beri koruduklari gercek bilgeligin temsilcisi olan ve diinyanin tim
bilgeliginin nihai vahiyde birlesecegi gercek bilgeligin temsilcisi gibi bir dogumunu anlatir. O, Gergek
Peygamber'dir; ancak Yahudi-Hiristiyan dini icin bizzat sorun teskil eden de budur. Bu tir evrensellestirici
fikirler paganizme verilen bir taviz midir, yoksa bunlar paganizmin bir disteoloji oldugu ilkel, ataerkil
hakikat midir? Brown'un belirttigi gibi, buradaki bebeklik majdesi, Kutsal Ruh'un 3,16-17'deki calismasini
sabirsizlikla bekleyerek "ogulluk" temasini 6ngoriyor: Brown, s. 135 ve n. 9. 29 Hengel, Yahudilik ve
Helenizm (Londra 1974), |, s. 243. 30 Bkz. yukarida sayfa 103ff.
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112 bolim dort iskence ve ihanete ugramis bicim? Zerdust ve onun kehaneti ya Tufan'dan bu yana tim
yabanci bilgeligin kaynagdi olabilir - s6zde Clementines'te haline geldigi ilahi karsiti ilham; ya da
ApocAd'da oldugu gibi, yaklasan Mesihsel bedenin "karsi-vahiyi" icin bir model olarak alinabilir. Joseph
gercekten de biiyiik sorunlarla bogusuyordu. C. Anlamli Bir isim (1,21) Brown'in “dogum ilani” anlatisina
iliskin iddiasinin en gugcli kismi, 1,18-25'te “temel anlatiy1” degistirerek buldugunu iddia ettigi ortak
kaliba dayanmaktadir. "Kutsal Ruh araciligiyla dogma" gibi bazi yonleri zaten ele aldik ve bunlarin en
azindan mujdecinin ele aldigi hikayede daha az kristolojik bir anlama sahip olabilecegini 6ne strduk.
Ancak Brown'un argimani icin 6nemli olan bir diger husus da, 6nerdigi Eski Ahit modelinin ayrilmaz bir
parcasl olan, incil'deki "bes adimli" mijdeleme modelinin ayrilmaz bir parcasi olan isimlendirme
emridir.31 Buna gore Brown, isimlendirme emrini "A" anlatisindan gikarir, ancak ana anlatidaki "halkini
glnahlarindan kurtaracagi icin" ifadesini korur. Her ne kadar dyle séylemese ve savunma amacl bir
dipnotta pasaji ayni anda iki sekilde kullanmaya calissa da, burada Lk ile bulacagi benzerligi bozdugu
aciktir. 1,30-31.32 Ancak hem “halkini giinahlarindan kurtaracak” ifadesinin, hem de isimlendirmenin
temel anlatiyr degistiren Zal/Nuh hikayesinin bir parcasini olusturdugunu diisiiniyorum. Brown zaten
"Matta'nin bes adim modelini Luka kadar iyi karsilamadigini" kabul etmek zorunda ve "Matthew'da 2,4 ve
5. adimlarin yoklugunu" genel "deformasyon" acisindan agiklamak zorunda. Vahiy ortaminin disinda
geriye kalan, temelde 3. adimdir; gesitli alt bolimleriyle birlikte adlandirma. Elimizde olan seyin bir
dogumu énceden haber veren bir isimlendirme hikayesi modeli oldugunu varsaymak daha kolay
olacaktir.33 Z'al hikayesi ve tirevlerinde isimlendirme bir dogumun mujdesi degildir. Ancak masalin tim
versiyonlarinda, 6zellikle ayrintili adlandirma proseddurleri acikca gorilmektedir. Dogduktan sonra babasi
tarafindan gecici olarak reddedildikten sonra Zal'e, yari meleksi koruyucu figurt Simurg tarafindan bir
isim verilir: Dastan. Bu isim babasi icin bir sitemdir, ¢clinki 31 Brown, a.g.e. alinti. s. 155-159 (157). 32
Op. alinti. s. 109,154. Lk. ile paralellik igin, s. 158 ve n. 71. 33 Brown, s. 157.
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dogal olmayan bir dogum 113 aldatma veya hile anlamina gelir. Sam, hilekarlik ve "bly("den
sUpheleniyordu ama SGmurg'a gore, sana destan ve blyl uygulayan oydu. Kendi yerinize dondtiglinizde
danismaniniz olacak savasclya size bu isimle hitap etmesini emredin. Ahlaki belirsizlikler Sam'in
(Kere“sasp) tipik bir 6rnegidir: onun iyi isleri diizenli olarak glinahkar eylemler niteligindedir, glinahlari
Ohrmazd'in yaratiklarini kurtarmak icin ortaya cikar. Ancak ogluyla barisinca ona kendi oglu ve mirascisi
olarak Zal veya Zal-zar ("altin Zal") adini verir.34 Tematik olarak, Yusuf Dagi'nda zaten ilging paralellikler
vardir. Ne de olsa o, yani "dUrtst", Meryem'in glnah islediginden siiphelenmistir ve prototip anlatida
onun "aldatmacasi" hakkindaki siphesi, mijdecinin izin verdiginden daha fazla olmalidir (krs. 1,18).
Melegin tam tersine, "halkini ginahlarindan kurtaracagini" iddiasinda, efsanevi masalda oldugu gibi
keskin bir tersine donls vardir. Cocugun Yusuf'un oglu olmasiyla ilgili karmasik bir konu da var; dahasi
da var. Zal gercekten de babasinin cocugu olmasina ragmen, gérintsinde hala bir anormallik var ve
onun kaderinin ilahi oldugunu (seytani bir sekilde dogmasa da) ve micadele eden babasi tarafindan
kabul edilmesi gerektigini gosteriyor. Melegin Yusuf'a "Davut'un oglu" diye hitap etmesi, onun, cocugu
kendi kaderi olarak kabul ederek, onun Mesih kaderinin gerceklesmesinde bir payl olmasi gerektigini
vurguluyor. Nuh hikayesinde isimlendirme yine cocugun dogumundan sonra, yari melek Hanok'a
danisildiginda yapilir. Cocugun kaderine iliskin vizyoner deneyimini anlatiyor. Eger J.T. Milik haklidir, |
Enoch 106,18'in orijinal metni, Lamek'e gocuguna vermesinin séylenmesi gereken Nuh'un isminin
ayrintili G¢ katlh bir agciklamasini iceriyordu - ApocAd 70,8'de ima edilen "dinlenme"ye dayali yorum da
dahil. Burasi 1,21 Dagi'na oldukca yakin ve Nuh'un kurtarilmakla birlikte bir nevi kurtarici oldugunu da
gordik. Bir kez daha, 1,21'deki ifadenin muhtemelen teolojik acidan, mijdecinin su anda bize ima ettigi
sekillendirmeden daha az "yiiksek" olan prototip hikayesinde bir temeli vardi. isa'yi "kurtarmak" ile
iliskilendiren populer etimoloji muhtemelen hala 34 Shahnameh (ed. Levy) s. 38-39'un ezoterik yoninin
ortaya cikmasina yardimci olmustur. 35 J.T. Milik, Enoch'un Kitaplari. Qumran Magarasi'ndan Aramice
Parcalar 4 (Oxford 1976) s. 213-216. Nuh'un "dinlenme" olarak yorumlanmasi icin bkz. yukarida, s.
44-45,

--- SAYFA 121 ---

ancak baslangicta bunun "ataerkil" kurtarici figtrlerden biriyle karsilastirilabilecek bir statiiden daha
fazlasini ima etmesi pek olasi degildir. Il Enoch 71 vakasi 6éykuler arasinda istisnai bir durumdur, ancak
yakin analizde bu durum daha azdir. Durum, sadece bazi metinlerde Nir'e bir mesaj getiren melek
Cebrail'in beklenmedik bir sekilde ortaya cikmasiyla biraz daha karmasik hale geliyor. 11 ve 12. Ancak
bu, gercek bir dogum duyurusu degil, yerinden edilmis bir melek glivencesidir: "Onun icinde dogacak
olan cocuk, erdemli bir meyvedir..." (Belki de bir yazici, orijinal metnin kendi son versiyonunu bu hikayeyi
tartisirken daha once belirttigimiz gibi 72,5'e kadar bu kadar geciktirmesi konusunda zorlanmistir.)
Gocuga isim verme konusunda herhangi bir talimat yoktur, bu nedenle mevcut baglamimizda pasajin goz
ardi edilmesi en iyisidir.36 Ancak dogar dogmaz cocuga Melkisedek adi verilir. Neredeyse tuhaf bir
sekilde, Melcizedek isminin Yahudi gelenegine duydugu muazzam hayranlk g6z éntine alindiginda, ismin
belirgin bir yorumu verilmemistir37 fakat onu 71,29'da tanimlayan ifade neredeyse kelimesi kelimesine |
Enoch 106,18'i yansitmaktadir. Belki de "anlamli isimlendirmenin" yoklugu, erken gelisen cocugun
dogumdan hemen sonra Rab'be stkretmek icin konusmasiyla aciklanabilir (71,19; krs. | Enoch 106,3).
Onun sasirtici gérunumauyle birlikte ("rahiplik rozeti" olarak yorumlanir), bu onun bir rahip olarak
yeterliligini kanithyor ve roliini 6nceden bildiren herhangi bir kehanet ciimlesini gereksiz kiliyor. Belki de
yorumlayici beyan artik melek figtriinden dogrudan cocugun kendisine gecmistir. Hikayenin yapisi da bir
bakima tersine donmus gibi gérinlyor; cocuk diger versiyonlarda oldugu gibi babasina iade edilmek
yerine babasindan tamamen ayriliyor (Cennete goturulayor). Ancak muhtemelen burada tim motiflerin
olaganUstl yogunlasmasinin Urettigi baska bir 6zellik var (azarlanan Sopanim'in 61imu; élimden dogum;
cocugun ve annenin kaderinin tamamen gizlenmesi; vb.). Ancak sonucta baba, ilahi olarak takdir edilmis
benzersizligini kabul ettigi cocuguyla barismistir; ve ¢ocuk, ayriliginin ardindan diinyanin sihirli bir
ucundaki bolgeye (Elburz/Cennet) geri donecektir; ancak bu ¢ok uzak bir gelecekte olacaktir. Ayirma
motifinin roll aynidir, yalnizca daha yogundur. 36 Editor F.l. Anderson bunu "[metinler] A U'da acikca
ikincil olarak degerlendiriyor; B Rum R'de degil": J.H. Charlesworth (ed.), The Old Testament
Pseudepigrapha (Londra 1986) s. 206 n.j. 37 -zedek'in isimdeki yorumuna dayanan dualistik gelismeler
icin
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dogal olmayan bir dogum 115 Goértinlse gore cift isim temasi da tam tersidir, ciinkl Melkisedek tim etki
ve amaclar acisindan burada ve simdi bir kisi olmayan ve yalnizca bir isimle baglanan gelecekte baska
bir kisidir; “)” versiyonunda gercekten iki farkli kisidir. Ancak temel modeli, cocugun baba tarafindan
normal sekilde verilen ismin yani sira (veya onun yerini alan) 6zel, kehanet niteliginde bir isme sahip
olmasi olarak gorirsek, Melkisedek'i yine istisnai bir durum yerine asiri bir durum olarak goérebiliriz. Diger
durumlarda g¢ocuk, babasinin oglu olarak bir insan ismine sahiptir (ya da onun oglu olarak bilinecek
sekilde kabul edilir), fakat ayni zamanda ve daha da 6nemlisi, zamanla yerine getirecedi, meleksel ya da
ilahi bir sekilde bahsedilmis bir isme (rahip ismi) sahiptir. Melkisedek'in anlamli adi, dogum kosullari ve
babasinin evindeki tamamen gizli varligi g6z 6nune alindiginda, herhangi bir siradan insan tarafindan
kendisine hitap edilmesini neredeyse hic gerektirmeyen, baba tarafindan verilen ismin her turld izini
sildi: Onun 6nemli adi hala bir "rahiplerin basi" olarak énceden bildirilen gelecegine dair bir isarettir, ama
ayni zamanda dogumundan hemen sonra rahip olarak kehanette bulundugu andan itibaren yerytzindeki
mevcut varolusunun boslugunu da doldurur. ayni anda kutsamasini séyleyerek bunu yerine getirir. Ek
Pseudo-Matthew 14 hayatta kalan motiflere mucize cocugun annesinden parlayan isik motifini de ekliyor:
Bu, Protevangelium'daki incil'den etkilenen “isik bulutu”ndan cok, iran prototipine carpici bicimde daha
yakin bir paralelliktir. Ayni aciklama Dénkart VII,2,8'de Zerdist'Gin annesi icin de verilmektedir. Hiristiyan
geleneginin bu kadar marjinal bir 6zelliginin Zerdlst metinlerinde benimsenmis olmasi kesinlikle pek
mumkuin degildir (her ne kadar bazen varsayillmis olsa da). Dahasi, Adem'in Kiyameti 64,7-12 vb.'den,
cennetsel parlaklik olarak yorumlanan ve kraliyet ve manevi bilgiyle iliskilendirilen xvarenah'in "Gérkem"
aktariminin orada zaten ezoterik dgretilerle ve Mesih anlayislariyla (On Uclincl Krallik) baglantili
oldugunu biliyoruz. Bu nedenle, Hristiyan formuna blirinmuis efsanevi fikirlerden ve s6zlli gelenek
yoluyla Yeni Antlasma apokriflerine kadar hayatta kalmamiz daha olasidir. Kumran'da "dogruluk" ve
daha sonraki kaynaklar icin bkz: J.T. Milik, "Milki-Sedeq et Milki-re"sa' dans les anciens écrits juifs et
chrétiens", Journal of Jewish Studies 23 (1972), 95-144.

--- SAYFA 123 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 124 ---

BESINCi BOLUM BAKIR DOGUM VE ZULUM GORMUS BIiR COCUK (MT. 1-2 VE CG V 78,18-26) Bakire
Dogum ve Zulim GOrmus Bir Cocuk Editoérd J.A. Fitzmyer, "bebeklik anlatilarina bakildiginda, Genesis
Apocryphon'un ilk b6limunin orada bulunan edebiyat tlrd acisindan bu kadar az kullanilmasinin sasirtici
oldugunu" belirtti. Bunun nedeni, kendisinin de belirttigi gibi, elbette su: "Bu Kumran paralelligi, bakire
isa anlayisinin kdkeni veya onun dinsel geschichtliche arka plani hakkindaki sorunu ¢é6zmiuyor."1 Bununla
birlikte, hikayenin Mt. 1,18-25'i sekillendirmedeki roltinlin kabul edilmesi, Brown ve digerlerinin
bakireden dogumun Matta 6ncesi kaynak materyale ait oldugu yonindeki beklentilerinin bu noktada
yanlis yerlestirildigini gdsteriyor. Ote yandan bu, muhtemelen evanjelistin bakireden dogum temasini
bizzat ortaya attigi anlamina gelmez; teolojik bir diisiince olarak ya da Eski Ahit'ten tamamen farkl
malzeme ve fikirleri bir araya getirerek bu sonuca vardigi sdylenemez. Aslinda, daha 6nce de
belirttigimiz gibi, alintilarin (1,22-23'teki Unll Is. 7,14 gibi) orijinal belirleyicilerinden ziyade, mujdecinin
kullandigi gelenekler Gizerine ikincil yorumlar olarak anlasiimasi gerektigi konusunda yaygin bir kabul
vardir. Bu nedenle yine de fikrin kbkenlerinin cocukluk anlatilarinin altinda yatan kaynaklarda bulunmasi
beklenebilir. Aslinda, 1QApGen hikayesinin dahil edilmesi, yalnizca Brown'in "ana anlati" hikayesine
karsilik gelen materyalle zaten birlestiriimisse, bebeklik anlatisini aciklamakla alakali hale gelir. Aksi
takdirde, sonugta, Kumran metnindeki stpheler ve gtivenceler kesinlikle Mt.'nin arkasinda yatanlar
olacak kadar spesifik degildir. E§er Mt.'nin kaynagi ApocAd'daki hikaye donglsiine az cok benziyorsa,
dogal olmayan veya paradoksal 1 J.A. ile ilgili mitolojik temalarin 6zel bir durumu olarak bakireden
dogumun oldugunu disinmek icin nedenler gorduk. Fitzmyer, Gezici Bir Arami (Londra 1979) s. 98.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 76 / 142



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 125 ---

Dogum, ilk etapta efsanevi hikayeleri bir araya getiren temel fikirlerden biriydi (yani bakireden dogan
Saosyants efsanesi, zaten Mesih'e isaret etmek icin benimsenmisti). ikinci Krallik ile baglantili olarak
goérinmese de, hemen takip eden materyalde, ézellikle de Uclincii ve Dérdiincii Krallik hikayelerinde
birkac kez yer alir. Ben bunlarin, mijdeciye ulastiklarinda zaten ApocAd'da oldugu gibi bir araya
getirilerek bir birim olusturduklarini savundum. ikinci Kralli§in "dogal olmayan" dogum motifinin, daha
sonraki iki birlestirilmis hikayede acikca ortaya konan, dénguntn ana temasina ait bakire motifine isaret
ettigi zaten anlasiimisti. Simdi bunlardan ilkine dénmemiz gerekiyor. "Uciinci Krallik" éykiistiinin, incil
dykiistindeki bazi anlatim 6zelliklerine carpici bir sekilde dayandigini daha énce belirtmistik: Ugiincii
krallik onun bakire bir rahimden geldigini sdyltyor. Kendisi ve annesi, sehrinden kovuldu; issiz bir yere
getirildi. Orada kendini besledi. O geldi ve ylcelik ve gii¢ aldi. (CG V 78,18-25) ilk gdzlemlerimizde
oykdnln, Brown'in Mt.'nin "ana" ¢ocukluk éykusu olarak adlandirdigi (bu nedenle "A" olarak
adlandirdigim) materyallerle genel benzerligine dikkat ¢ektik; edebi analizde genellikle bir zamanlar
bagimsiz olarak var oldugu varsayilan materyaller.2 ApocAd simdi, Hiristiyan kdkenlerine yakin Yahudi
senkretik bir ortamda ayni olmasa da ¢ok benzer bir hikayenin varligini dogruluyor ve blylk olasilikla
ApocAd'deki versiyon erken dénemlere ait olabilir. incil'den dénceye yetecek kadar. Karsilastirma
noktalari kisaca asagidaki gibi ele alinabilir. 2 Béylece Brown, a.g.e. alinti. P. 109: Mt. 1,20-21'e
dayanmaktadir; 2,1a; 2,2-3; 2,13-14; 2,16b; 2,19-21. CT Davis, "Tradition and Redaction in Matthew
1:18 - 2:23", JBL 90(1971), 404-421, biraz daha az ikna edici bir analiz sunar; burada "cocuklarin
katliami" bélimu bu 6zel bloga ait degildir, ancak "Magi'nin ziyareti" bu bloga aittir. Asagida, Uciincii
Krallik hikayesinin ardindaki hikayede Magi'larla ilgili olay 6érgUsune iliskin bir dnerinin zaten yer almasi
nedeniyle burada bir miktar dogruluk payi olabilecegini 6ne siirecegim. Ancak Magi bolimUundn ayri bir
hikayeden etkilendigi iddiasi aslinda glgli (bkz. bir sonraki bolim) ve katliam baska yakinhklarin bariz
isaretlerini gdstermediginden onu Brown'un yaptigi gibi "Herod" hikayesinin igerigiyle gruplandirmak ¢ok
dogal gorinlyor. Soylemeye gerek yok, katliam hikayesini bu bloktan uzaklastirmak hata olur, ¢iinki
olaya dair tarihsel kanitlar ortaya cikmiyor.

--- SAYFA 126 ---

bakireden dogum ve zuliim goéren bir gocuk 119 a. Bakire Dogum EJer tema Matta 6ncesi malzemenin bu
kismiyla birlikte ortaya giktiysa, Mt.'nin Luka ile ortak oldugu (Brown s. 106; 116-117; ayrica 34-35) ve
"sok edici dogus" hikayesiyle birlestirdigi varsayimsal bir "dogumun duyurulmasi" hikayesini varsaymaya
gerek yoktur. Ancak kendi hikayemizi daha yakindan tanimlayip arka planini belirlemedidimiz slrece,
salt taslak, bakireden dogumun anlami konusunda bize pek yardimci olamaz. Bu sadece Lukan
materyaline cok az benzerlik gosterdigini ve Mt.'nin olusumunda kullanilan hikayelerin arka plan
doéngulsline ait oldugunu 6ne surebilir. Ancak boylece modelin karmasikligini azaltabiliyor ve hikayelerin
onemli unsurlarini zaten ilgili materyalin daha dar bir araligindan gikarabiliyoruz. B. Anne ve Cocuga
Yapilan Zulim Bu tema ayni zamanda bu efsanevi tiplerin Zerdlst'in ve halihazirda annesinin
cocuklugunun anlatilarina dénismesinde de merkezi bir 6neme sahiptir (Denkart VII,3,8ff.; VII,2,3; vb.).
C. Aile Yabanci Topraklara Gitmek icin Evlerini Terk Eder Bu da yine Zerdist efsanesinde énemli bir rol
oynayan bir temadir. Annenin zulme ugramasi ve baska bir yere zorla gotirilmesi, cinkl Kaderinde
Gorkem zaten belirmis olan cocugu dogurmasi vardir, gériintste devlerin ve karaplarin kot niyetliligi
tarafindan uydurulur ama sonucta iyi yazatalarin “mucizevi gicu” araciligiyla gerceklestirilir (Denkart
VII,2,10). Hikaye donglsl Evangelist'e ApocAd'a benzer bir baglamda gelmisse, Mt.'de bélgenin Misir
olarak belirtiimesi sasirtici degildir. Adem'in 6éngérdiigi tarihin gidisati Yahudi incilindeki siirgiin ve déniis
kategorilerine dayanmaktadir (yukarida, s. 43-52). Musa ile paralellik kurmaya zorlanmamak gerekir.
Onuncu ve on ikinci kralliklar tarafindan Lusavoric'e uygulanan daha sonraki efsaneler, peygamberlik
doénglsinin bir parcasi olarak Misir'a olan bagimsiz ilgiyi ortaya koymaktadir.3 Bebeklik 6ykisinin bir
gelisimi 3 Yukariya bakiniz, s. 72-74. G. MacRae'nin "ac¢incu krallik" efsanesinin Rev. 12,1-6'daki Mesih'in
dogumuyla ilgili Gnll efsanevi sahneyle ilgili oldugu yonindeki iddiasini kabul edebilseydik, Misir
baglantisi iddiasi elbette glclenirdi (Charlesworth, Old Testament Pseudepigrapha | (London 1983) s. 716
marg).
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120 Misir baglantilarini iceren besinci béliim bu nedenle incil metninden dnceki Kiyamet'ten de tahmin
edilebilir. Brown, her biri Misir ve Firavun'u kapsayan Yusuf ve Musa hikayelerini uyarlayarak
midrashim'in etkisini kapsamli bir sekilde tartisti. Ancak bunlarin hicbiri incil'in mitolojik hale getirilmis
Herod'u veya kaynaklari icin ikna edici bir prototip sunmuyor; ve Kumran'da 1QApGen'in kesfinden 6nce,
"sok edici dogus" hikayesiyle baglantili olarak Nuh veya Melgizedek'in kullanilmasini 6ngérmemizin pek
olasi olmadigini hatirlamakta fayda var. Evangeliste gelmeden 6nce hikayenin Eski Ahit'ten bir bélimle
benzestirilmis olmasi cok muhtemeldir, ancak bize ikinci Krallik anlatisinin Kumran uyarlamasini getiren
basarisiz kesifler nedeniyle, A. Yarbro-Collins tarafindan Misir etkilerini dahil etmek icin hangi arka planin
gosterildiginden emin olamayiz: The Combat Myth in the Book of Revelation (Missoula 1976), s. 56-71;
245-270. Ancak yakindan incelendiginde benzerliklerin buharlastigini disintyorum: Welburn'deki
tartismama bakin, "Iranian Prophetology" s. 4767-4768. Rev. 12,1-6'nin, Hirodes'in isa'ya yaptigi zulme
iliskin Matthaean anlatiminin tarihselligine destek olarak kullaniimasi Brown, s. 226-227 tarafindan hakl
olarak reddedilmistir. 4 incil'deki motifler ve efsaneler yi§ini aslinda incil hikayelerinin anlamini ve
dnemini belirlemek icin en az istikrarli zemindir. Brown'in Herod/Misir'a kacis hikayesini incil'deki ve incil
sonrasi orta donem materyallerinden tlretmesi, tekniginin cesurca bir gosterisidir ve sonucta bu, ayni
zamanda onun sinirlarini da gosterir. Yusuf/hayirsever Firavun destani ve Musa/kotlu Firavun destani
diyebilecegimiz, Misir'dan Cikis tipolojisi ve Eski Ahit ile Yeni Ahit Yusuf arasinda s6zde bir paralellik
araciligiyla Matta baglamiyla biraz zayif bir sekilde baglantili olan paralellikleri birlestirerek bashyor.
Josephus, Antt'tan materyaller eklerken G. Strecker ve G.Erdmann'i takip ediyor. Il, ix (205-237) ve Philo,
de vita Mosis'e dayanmaktadir ve bu sayede Matta 6ncesi anlatinin bu bélimundeki hemen hemen her
motifi ayri ayn aciklayabilmektedir. Buradaki zorluk, paralel senaryolarindan higbirinin olay érgisinu bir
butin olarak belirleyen bir anlati semasina donistiridlememesidir. Burada ApocAd tarafindan onerilen
kaynaklarin avantaji budur. Brown'a karsi cikmamiza gerek yok ama onun cekiciligini salt motiflerle
tamamlamamiz gerekiyor. Ornek gratia: Joseph destanindaki Firavun, Herod'un prototipi olan kéti tirana
benzetilemez clinkl onun karakteri buna uymaz; dolayisiyla benzer bir hikaye olusturmak icin
Orn.1,8'deki oldukca farkli Firavun ile kesismesi gerekiyor. Veya yine: Talmud (d.Sanh. 101a) ve Exodus
Rabbah 1,18'deki daha sonraki Yahudi efsaneleri ek paralel motifler saglar, ancak yine de bunlari tutarli
bir sekilde benzer bir anlati yapisi icinde gelistirmezler: Firavun'un hizmetinde olan bu hikayelerdeki
Misirh "biytciler" cocuga diismandir. Her ne kadar ikincisinin "israil'in kurtaricisi" oldugu éngérilse de
(b.Sotah 12b), bu Misir ortaminda bu, Mt. 2,3'te agiklanmasi gereken, hUkimdarin kendi tacina yonelik
zimni bir tehdit anlamina gelmiyor. Brown, Mesih'in Dogusu s. 111-116 ve 6zellikle. nn. 43-44. Ayni
sorunlar Yahudi efsanelerindeki, 6zellikle Musa ve targumlar hakkindaki diger paralellikler icin de
gecerlidir: bunlar G.Erdmann, Die Vorgeschichten des Lukas- und Matthausevangeliums tarafindan
vurgulanmistir.

(Goettingen 1932) s. 58ff.; ve G.Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit (Goettingen 1966)
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bakireden dogum ve zulim goéren bir cocuk 121 d. San ve Glcle Geri Donlse Hazirlik Efsane, "slrgin
edilmis" cocuga ilahi yardim ve/veya kraliyet hakki telkinini verir ve hem incil'de hem de onun
kaynaginda buna eskatolojik ve hatta kozmik bir 6nem verilir. Hikayenin taslaginin detayl olarak Matta
dncesi ana cocukluk anlatisina ya da "riiya" kaynagina (A) yakin oldugu duygusu, egder hikayeyi "ihtisam
taslyan" baska bir iranli kahraman olan Faridun'un (Fredun, Fredon, vb.: kahraman Thraetaona'nin
Avestan adinin daha yeni bicimleri) hikayesi olarak tanimlarsak buyUk Olcude artar.5 daha sonra destansi
gelenekten yola cikarak hikayeye daha kapsaml ayrintilar kazandirabiliyoruz. Karsilastirmayi
glclendiren 6nemli ayrintilar su sekilde ortaya cikiyor. e. Riya Vizyonlari Brown, A-kaynadinin yeniden
insasinda, Hirodes'in biiyiik olasilikla isa'nin dogumunu bir rilyada 6grendigini 6ne siirer (metindeki diger
rlya vahiylerinin yani sira daha sonra gelen bazi ilgili efsanelerle yapilan analojiye dayanarak). Kendisi,
riya kehanetlerinin yinelenen modelinin ancak daha sonra "Magi'nin gelisi"nin eklenmesiyle bozuldugu
sonucuna varmistir.6 s. 51-55. Daha sonra dogrulanan Yahudi efsaneleri icin bkz. R. Bloch, “La naissance
de Moise dans la gelenek aggadique”, Moise, I'Homme de I'Alliance (Paris 1955) s. 102-118, 6zellikle.
Musa'ya uygulanan yildiz efsanesi icin 115-116. H. Koester hakli olarak buradaki metodolojik sorunlara
dikkat ¢cekiyor: Brown'un ¢ocukluk éykuleri Gzerine calismasi, asil temelden ziyade "bu anlatilarin
bicimleri, temalan ve dili" repertuarini ortaya koymakla sinirlidir. Kendisi de bunlarin kullanimindaki
belirleyici faktorler icin Misir'daki dini kaliplara bakma egiliminde: "Maalesef Brown bu anlatilari Misir taht
dilinin devam eden etkisi ve Helenistik ve Roma dunyasindaki siyasi ve dini beklenti dilinde yeniden
canlanmasi seklindeki daha genis baglama yerlestirmiyor" (Ancient Christian Gospels (London and
Philadelphia 1990) s. 305n. 2). Bununla birlikte, onun dogum sahnesinin Misir kdkenlerine iliskin kaniti (E.
Norden'i takip ederek), esas olarak hayvanlarin dahil edilmesi ve yeryltzindeki baris mesaji, daha ziyade
Lk. 2, 6-14, kendisini bir peygamberlige dayandiran Mt.'den ziyade. Her hallkarda, Mt.'nin Misir'i,
Filistin'deki olgunlugu ve misyonu éncesinde cocuk isa'nin siginacadi yer olarak sunmasina etki eden
seyin, Luka Gzerinde etkili olan bu tir (sonucta) Misir etkisi olmasi pek olasi degildir. 5 Krallarin
Destani'ni secin. ve trans. Levy (Londra 1967) s. 16-28; M. Boyce'deki mitin ritiiel ortaminin yeniden
insasl, E. Yarshater'deki “iran Festivalleri” (ed.), Cambridge History of Iran (Cambridge 1983) 11l.2 s.
792ff.; Welburn, “iran Peygamberligi” s. 4768-4769. 6 Brown, a.g.e. alinti. s. 114-115.

--- SAYFA 129 ---

122 besinci bdliim Béyle bir yeniden yapilanma, eger ApocAd materyali iran geleneginden genisletilirse,
onu destekleyecek cok sey bulur. Burada cocugun okuldan atilmasina neden olan zulmiin ejder kral veya
Azidahak oldugunu anhyoruz. Destansi anlatima gore, kahraman-cocugun varligini bir rlyada égrenmis
ve gelecekte tahti ele gegirmesini 6nlemek umuduyla glglerini onu aramaya gondermistir.7 Riyalar
kesinlikle Mt. 1-2'nin "A" kaynagdinda ilahi iletisimin 6nemli bir seklidir ve Magi hikayesine ait rakip
astrolojik kehanet fikri acikca baska bir ¢gizgiye aittir. Bunlarin kaynagin bir 6zelligi olmasi B.T.D.'nin
teklifinden daha muhtemeldir. Smith, bunlarin dogrudan evangelist tarafindan tanitildigini séyledi.8 Ote
yandan, evanjelist acikca bu fikri destekledi ve kutsal aile hakkindaki anlatiminda dengenin rdya vahiy
yoninde bu kadar gucli bir sekilde degismesinden kendisi sorumlu olabilir. F. “Masumlarin Katliami”
motifi oldukca dramatik bir bicimde mevcuttur, ¢linkii iran mitinde ejderha-kral tebaasinin cocuklarini
avlar, onlarin beyinlerini yer. Biraz farkli olsa da bu motif ayni zamanda 6ngérilen kraliyet cocugunu
arayisinin kosullariyla da dogrudan baglantilidir. Destanda Azidah™ak, on sekiz cocugunu ejderha kralin
acgozIulugu yuzinden kaybeden yalvaran demirci Kava'dan cocugun nerede oldugunu 6grenmeye
cahsir. Incil'i hatirlatan vurgulanan temalardan biri, kralin acimasiz zulmiine karsi miitevazi zanaatkarin
masumiyeti ve dirlstligudir. Bu bolimde ayni zamanda Brown'in 7 Levy, s. 17-18 ile ilgili olarak
anormallik olarak gérdiigu anlati 6zelligi icin de bir temel bulabiliriz. Ancak iran tarafinda kutsal aileye
yardim edecek herhangi bir "iyi riya" yok. Tam tersi: Destan'da glvenli bir yere tasinma, Faridun'un
annesi Faranak'in uyanikligina ve zekasina atfedilir. ZerdUst'in dogusu ve Durusrob ile karaps'in
zulmine ragmen hayatta kalmasi, vahyedilen ilahi rehberlikten ziyade, benzer sekilde dogrudan
mucizelerin ve ailenin durumu akillica ele almasinin bir karisimi tarafindan gerceklestirilir. Dolayisiyla
Matta anlatisinin bu ayirt edici 6zelliginin, Eski Ahit hikayesine gore sematize edildiginde ortaya ¢iktigini
varsaymaliyiz. 8 Smith, S. Matthew'a gére incil (Cambridge 1927) s. 77. Smith, Mt. 27,19'daki Matthaean
bolimUunU desteklemek icin alinti yapiyor. Brown bile, evanjelistin hem orada hem de bélimde kendine
0zgU kat' 'vap ifadesini kullandigini kabul etmek zorundadir. 1 (Mt. 1,20'ye iliskin notuna bakiniz).
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bakireden dogum ve zulim goéren bir cocuk 123 cocugun nerede oldugunu kesfetmenin farkl yollari.
2,1-3'te "ic gerilimler" buluyor; ve 9: yildizin ve Kutsal Yazilarin, isa'nin nerede bulunabilecegine dair
birbiriyle yarisan ilahi géstergeler olusturdugu ve buyuciler yolu géstermis olmasina ragmen inanilmaz
bir sekilde kralin isa'y1 bulamadigi yer.9 Ancak belirsizlik prototipte olabilir. Miineccimlerin Miijde'de
oynadidi role benzer bir sekilde, masum haberci, Azidahak'l umdugu gibi cocuga karsi zafere gétirmez,
daha sonra ailenin yaninda yer alir ve geng kahramanin hayatta kalmasi icin yardim dizenler ve onun
nihai zaferle geri donlsinl saglar. Dolayisiyla Feridun hikayesinin etkisi, Mecusi bolimdin, yabanci bir
hikayenin iceri sokuldugu ve kabaca eklendigi bir miidahale oldugunu daha az aciklayacaktir: daha cok,
onu mevcut temalar temelinde 6rmek gibi bir durum s6z konusu olabilir. Efsanedeki Kavava'nin mistik,
kraliyet ve inisiyasyon cagrisimlarina sahip olduguna da dikkat edin, ciinkl o ve takipcileri sembolik
"Kaviani sancagini" tasiyorlar.10 Hikayedeki boyle bir grupla olan iliskisi, orijinal bir erkek dini toplumunu
temsil etseler de etmeseler de, 6nemi baska bir hikayenin temalariyla blyuk 6lglide artan Magi'nin
yolunu acmis olabilir (sonraki béliime bakin). G. Bakireden Dogum iran baglaminda bakireden dogum,
genel olarak xvarenah'in varligiyla esitlenir. Ancak daha fazla calisma gerektiren tam da bu fikrin
rolidar. Matta 6ncesi "ana" anlati ile Faridun efsanesi arasindaki baglantinin kaniti inandiriciysa,
kahramanin bakireden dogumunun sadece onun mitinin ApocAd versiyonunda acgikca belirtilmesi belirgin
bir sekilde sorunlu olmaya devam ediyor. Feridun ve Bakireden Dogum Ucilincii Krali§in hikayesi "O,
bakire bir rahimden geldi" diyor. Ancak iran geleneklerinde Feridun hakkinda béyle bir ifadeye
rastlanmamaktadir. Yine de ApocAd'daki versiyonun acik imalarda bulunmaktan baska bir sey
yapmadigini éne sliren ¢cok sey var. 9 Brown, s. 111 numara 31. 10 Sehname cev. Vergi s. 34-35.

--- SAYFA 131 ---

124 besinci b6lim daha 6nce - en azindan Sao'syant mitolojisinin 6zel yankisi bunun gibi daha eski
mitlerden detaylandirildiginda - anlasiimisti. Feridun mitinin gelisimine dair en énemli delillerden biri
Keyani hanedaninin irki ve soyagaciyla ilgili Bundahisn XXXI'de muhafaza edilmektedir. XXXI,323, bariz
bir kafa karisikligi icinde, ama esas olarak kahramanin annesi Faranak'la ilgili olan mitolojik bir parcadan
alinti yapiyor: Bu da [Din] Fredun'un ihtisaminin genis bicimli okyanustaki bir kamisin kékiine yerlestigini
soyliyor; ve Noktarga buyucullik yoluyla toprak islemek icin bir inek olusturdu ve orada cocuklar
dogurdu; Uc yil boyunca kamislari orada tasidi ve San ine§e gecene kadar onlari inege verdi; inegi
getirdi, sitiind sagdi ve U¢ ogluna verdi; nallar Gzerinde ylriduklerinden, Zafer ogullara degil Faranak'a
gitti. Noktarga, Faranak'i yaralamak istedi ancak Faranak, Glory ile birlikte siddetli babanin yanindan
uzaklasti ve sdyle bir yemin etti: "ilk oglumu Aushbaum'a verecedim."11 Karanlik anlati cizgisine ve yari
hayvan ogullariyla baska turll bilinmeyen biylci Noktarga'ya ragmen, hikayenin imgeleri ve genel
Onemini yorumlamak nispeten kolaydir. Tim motifler Saosyantlarin ve San'i tasiyan kahramanlarin
mitolojisinden tanidiktir ve sonunda Zerdist efsanesinde 6rtlmus olduklar haliyle burada karsimiza
cikarlar. Bu daha temel mit agikca Faranak'in "ilk dogan oglu"yla, yani Feridun'la ilgilidir ve ZerdUst
efsanesinde bizzat peygamber icin yapildidi gibi, Ylceligin ona nasil geldigini anlatir. Tim gelisimin
altinda yatan orijinal mitolojik fikirlere yakin duruyoruz. $San, okyanusun derinliklerinde saklanmisti;
"DilslisU" aninda Yalan soylediginde ve ilahi aurasini kaybettiginde Jam“sid'den ("parlayan Yima")
kagmisti: Sonra yalan sdyleyen gercek olmayan s6zu aklina getirdiginde, Xvarenah'nin ondan ayrildigi
gorildi... Sonra Ucg basl Ejderha (Dah™ak) soyle disunerek ileri atildi: "Bu Xvarenah'l tutacagim..." Sonra
Ates yUkseldi arkadan yuksek sesle sdyle dedi: "Geri! Bunu 6gren, ey U¢ bash Ejderha! Eger bu
Xvarenah'a uzanirsan... genene alevler sacarim. 11 E.W. West, Pahlavi Texts, cilt 5 (Oxford 1880; repr.
Delhi 1977) s. 138-139; ve bkz. s. 138nn. 2 ve 5, 5. 139 n. 1, anne adinin okunmasi ve alternatif kimlikler
konusundaki kafa karisikligi icin (Farhang, Freni).
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bakire bir dogum ve zulim goéren bir cocuk 125 Bundan sonra asla asha'nin [dogruluk] yaratiklarini yok
etmek icin Ahura'nin yarattigi diinyaya hlicum etmeyeceksiniz.” Sonra Ejderha, hayatinin tehlikede
olacagini 6ngodrerek 6n patilerini tekrar geri cekti ¢clinkli Ates ¢ok korkutucuydu. Xvarenah, Vourukasha
Denizi'ne dogru yola cikti. Hemen Ap~am Nap~at [Sularin Oglu] hizh atlara sahip olarak onu ele gecirdi.
Ve hizli atlara sahip olan Ap"am Nap~at bunu arzuluyor: "Derin denizin dibinde, derin ucurumlarinin
dibinde bu Xvarenah'i tutacagim."12 Gorkem'in koruyucu, atesli enerjiyle yakin baglantisi ve Sularin
derinliklerinde saklanmasi, Zerdlst'Un xvarenah'ini iceren atesli tohumun Hamun Go6lU'nin
derinliklerinde saklandigi Saosyants mitinde yeniden Uretilir. bakireler 6nceden belirlenen zamanda
gelene kadar. Atesin sazlik gibi sulu bir bitkinin sapiyla iliskilendirilmesi bir baska ilkel mitolojik 6zelliktir.
Sopalarin ates lUretme yetenedi, simsek cakmasina ya da gizli bir gliciin aciga ¢cikmasina benzetilir.
Zerdust efsanesinde peygamberin ruhani formu veya fravahr'i bir haoma bitkisinde anne ve babasina
gecer (Denkart VII,2,22). Mevcut efsaneye daha da yakin bir sekilde, Zerdust'in géksel "maddesi" ilk
once bulutlara gonderilir ve mucizevi bir yagmurla etli ot saplar tGretmek icin " Pourusasp'in sigir
merasinda diger otlarin bikllip kurudugu bir mevsimde" diser (VII, 2,38). Sonra: Ve iste! blyuk bir
mucize gerceklesti. Din diyor ki: Bu ineklerden hentiiz buzagi dogurmamis iki tanesi sttli oldu. Ve
Zardust'un bedensel "maddesi" otlardan o ineklere gecti ve ineklerin sltline karisti. Ve Puru“sasp inekleri
geri strdd; ve Puru”sasp Dugdov'a soyle dedi: “Dugdov! Buzagi dogurmayan bu iki inek sitle dogmustur.
Bu iki inedi sad.” Sonra Dugdov...onlari sagdi. Ve Zaradusht'un "maddesi" sitiln icindeydi. Puru”sasp'in
daha sonra Dugdov'dan evi istedigi ortaya cikti. Ve onu dokti ve icine Zardu”st "maddesinin" girdigi inek
sutdyle karistirdi... Ve ortaya ¢ikti ki, hom ve sut birbirine karistirilip Ohrmazd'a adandiktan sonra
Puru”sasp ve Dugdov bunlari icti. Ve boylece Zardusht'un Goérkemi, fravahr'i ve "6z0(" ebeveynlerinde
birlesmisti.13 Hatirlanacagi gibi, Gorkem Dugdov'a Pourusasp'la evienmeden 6nce gelmisti ve onun evini
terk etmek zorunda kalmasina neden olan zulmUin nedeniydi. 12 Yast 19,34-35; 49-51 (M. Boyce,
Textual Sources for the Study of Zerdustlik (Manchester 1984) s. 30'un ardindan. Bu metnin daha
ayrintili analizi ve Boyce'nin yeniden yapilandiriimasi icin bkz. Ek, asagidaki s. 181-207. 13 Dénkart
VII,2,40-47 (M. Boyce'nin ardindan, Textual Sources s. 73-74).
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126 Besinci Bolim Buradan Zerdist efsanesinin Ylcelik mitinin detaylandiriimis hali oldugu acikca
anlasiliyor. Ruhsal bir kahraman figriiniin dogusunu saglamadaki orijinal rolindn unsurlari, onu siradan
oéliumlulerden ayiran fravahr'a ve/veya gbéksel "maddeye" atanir. Hayvanlar tarafindan beslenmek ayni
zamanda, gorinUse gore Ylceligin gizemiyle yakindan baglantili olan kahramanca bir motiftir. Zerdist
efsanesi bunu bakireden dogum kavramina benzetme yoluyla dikkat cekmek icin kullanir: Gelecekteki
¢ocugunda tezahlr edecek olan YUceligi besleyen kadin, hicbir insan babasindan gelmeyen gizemli bir
madde veya enerji tasir. Efsanevi anlamda, inekler heniiz diive olmalarina ragmen st Uretirler, bu da
onlarin kahramanin benzersiz niteliklerinin dogatsti aktariminda bir asama olduklarini gosterir. Feridun
fragmaninin daha ilkel versiyonunda tum bunlar xvarenah hakkinda anlatilir: Yucelik kamislara yerlesir,
kamislardan inege iletilir, slite ve oradan da anne Faranak'a gecer. Pouru“sasp'in ayrintili hikayedeki roll
oldukca gereksiz kaliyor, cinkd Dugdov'un dikkatini ineklerin mucizevi sutine cekmekten fazlasini
yapmiyor. Mucizevi bakire hayvanlari sagarak onlarla yakindan asimile olan, sembolik olarak anne sttt
Uretimine katkida bulunan kisi odur. Feridun fragmani daha sonraki calismalardan alinan baska bir ana
temaya iliskin daha tutarli ve Uniter bir gorls sunar: blytcUler (karaplar) ve onlarin cocugu yok etme
cabalari. Fragmanda amagc 6zellikle ilahi Gorkemi ele gegirmektir; bu, Yast 19'daki efsanevi prototiple
uyumludur; burada Ejderha (Dah™ak), Gorkem okyanusun derinliklerine kacarken tam da bunu yapmaya
calisir. BuylUcl Noktarga, bu konudaki basarisiz girisiminde, az 6nce inceledigimiz mitin tuhaf bir sekilde
tersine cevrilmesini gerceklestirir. Cocuklari, insanilestiren ve gelistiren San rolinun sembolik bir tersine
donUsudir: burada onun cocuklari hayvanilige dénlsu temsil eder (Denkart VII,2,40-47 - M. Boyce'nin
ardindan, Metinsel Kaynaklar s. 73-74). Burada tipik mitolojik dénustmlerle karsi karsiyayiz. Zerdust
efsanesinde, anneligin hayvani yonleri (emzirme gibi), gercek anlamda bekaretini 6ne sirmeye yonelik
hicbir girisim olmamasina ragmen, sit icen Dugdov figiriinde sembolik olarak bakire safligina yikseltilir.
Noktarga 6rneginde insan Gremesi “ayakta durma” dlizeyine geriliyor. Blylcunin Ejderha Dah'ak'la
efsanevi esdegerligi, Feridun destaninin daha 6nce tartisilan sonraki bélimleri g6z dntine alindiginda
anlamhidir; burada buaylcd, baska bir asagilanmis yari insan yari hayvan kotl avatar olan Ejderha-kral
tarafindan zulme ugrar. Noktarga'nin Faranak'a ogullari adina tehdit olusturmasiyla zulim ¢oktan
basladi.

--- SAYFA 134 ---

bakire bir dogum ve zulim goren bir cocugu 127 kraliyet glclne tercih etmek istiyor ve ayni zamanda
gelecekteki "ilk dogan oglu"nun simgesi olarak su anda icinde tasidigi Zafere yonelik bir tehdit. Hassas
iliskiler, 6r. Faranak'tan Noktarga'ya kadar olan karakterleri anlamak zordur ve ne yazik ki Bundahilerin
karakterlerin kimligi konusundaki kafa karisikligi da duruma yardimci olmamaktadir. Efsanenin alternatif
versiyonlari, doga mitolojisindeki Feridi hikayelerinin arka planini yansitir. Feridun, ciftciligin her seyden
once islevsel kahramanidir. Ejderha Kral, temel diizeyde, yilin kaginilmaz déngusunde topragi ele gegiren
ve hayirsever ruhani gucleri suirgliine génderen yikici kurakliktir. DOngunin bir parcasi olarak
oldirilemez, ancak Feridun'un Mithra ginitnde (2 Ekim) festivalde gerceklestirdigi yenilenme ritlelinde
tekrar tekrar Ustesinden gelinir. ZerdUstlik bu tir bakis acilarini tamamen ortadan kaldiramadi, ancak
bunlari nihai zafere iliskin eskatolojik vizyonu agisindan yeniden yorumlayabildi. Z™al'in babasi kahraman
Kere”sasp'in kaderi, Sao”syant tarafindan blyUtllen ilk kisilerden biri olmaktir. Sonunda Ejderhayi yok
edecek; Bu arada mitolojik resim dilinde Faridun onu yalnizca geri itebilir, deyim yerindeyse "Ahura'nin
yarattigi dinyanin uclarinda" dizginleyebilir, boylece asha'nin yaratiklarini yok edemez. Dahhak ondan
etkilendi... Xvaniras bolgesinden yikim ve fesat uzaklastirildi ve Xvaniras bélgesi lc¢ oglu icin korundu.14
Bununla birlikte, temel diizeyde bu kahramanlik mitolojisi yalnizca dogal yasamin mevsimlerle yeniden
canlandigi, ancak heniiz vahsi dodanin, xrafstralarin vb. geciktirici glicini kesin olarak yenemedigi
kacinilmaz gercedine isaret eder; ve dolayisiyla dini tarih acisindan bu, ZerdUstligin tamamlanmamis
zaferi, nihai zafer vizyonuyla eski iran doga perspektifini yerinden etmedeki gecici basarisizligi anlamina
gelir. Benzer bir goérus, Justin'in Doga veya Edem dedigi kadin giicinun kurbani olan Vahagn-Herakles'in
Besinci Krallik hikayesinde de ifade ediliyor gibi gériintyor.15 ZerdUstligin dogal donglde ifade edilen
mucadeleyi ylceltme ve onu nihai, belirleyici micadelenin bir 6ngérisune dontstirme girisimi, onun
bizzat Zerdiist tarafindan baslatilan eski iran dininden unsurlar ruhsallastirma ve déniistirme yéniindeki
cok daha genis girisiminin bir parcasidir. 14 Dénkart VII,1,25. 15 Bkz. Welburn, “iran Peygamberligi”;
Justin'deki ZerdUst unsurlar (Hippolytus, Ref. V,26-27), bkz. M. Marcovich, yukarida adi gecen, s. 70.
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128 besinci bolim hem rahip hem de reformcuydu. Kahramanlarin ve doga gigclerinin hikayelerini,
Gelecek Dilinya icin kendi umudunu ifade edebilecek figtrlere dontstirmek icin glgcli yaratici araglar
kullandi; Feridun mitinin, insanligin blyUk micadeleye dogrudan katilmasini saglayacak énemli vahyin
tasiyicisi olan Zerdust efsanesi icindeki tek bir komplekse dénlismesinde gorebildigimiz gibi. Pers
giiciiniin diinyevi genislemesinin ardindan daha biiyiik bir senkretizm déneminde, yalnizca pagan iran
gecmisine ait figlrler degil, ayni zamanda diger kultlrlere ait figlrler de evrensel vahiy slrecinin
asamalari olarak disiiniilebilir. Gayomart, Evrensel insan, ayni mitolojik fikirlerin coguna dayanan
merkezi bir kavramdi (bkz. yukarida, s. 72-73). ApocAd'in benimsedigi peygamberlik dénglsinde ayni
temel tutkunun Helenistik diinya 6lgeginde uygulandigini goériyoruz. Ayni mitin versiyonlarinin sirasiyla
ilahi ya da seytani, din ya da buyuculik olmasi gerektigi ZerdUst projesinin dogasina aittir. Zerdist
reformu eski mitolojiyi manevi bir vizyona entegre etmenin yolunu goésteriyor. Degistirilmis mitin
kabulini reddetmek, seytani versiyonu onaylamaktir; Zerdistligin "evrimsel" zaman kavrami,
"Ahriman ve kirtajlari" ile ya yolumuza devam edecegimiz ya da koérelecedimiz anlamina gelir.
Kahramanlarin Gérkeminin Ejderhanin elinden kurtarilmasi gerekiyor. Efsaneye gore, Restorasyon'da
arkaik kahramanlarin basariyla hayata geri donebilecedi "yenilemeyi" gerceklestirecek olan Zerdlst'lin
manevi oglu Sao”syant tarafindan Gelecek Diinya icin kurtarilabilir. Zerdlst'iin kendisi daha sonra
onlarin mitlerini kendi mitinin icine daha derinlemesine 6zimseyecektir - ancak bunu kismen, dinyanin
en blyuk peygamberiyle iliskili olarak Saosyantlar fikri aracihgiyla tim blyUk kilttrel vahiylerin
gosterilecegi ApocAd donglstnin altinda yatan daha genis bakis acisinin meydan okumasindan bir geri
cekilme olarak ele alma egiliminde olabiliriz. Yalnizca Mesih, Kiyametimizin yazari tarafindan onun
zirvedeki on Ggulncl ortaya ¢ikisi olarak tanimlandiginda, anlam bakimindan onu geride birakabilirdi.
ZerdUst terimleriyle sdylersek, Faridun'un Ejderha Kral'a karsi mlicadelesini iceren mitolojisi, hala
aciklanmayi bekleyen peygamberlik Zerdtist gerceginin kismi bir ifadesi olarak anlasilabilirdi: Isik ve
Karanhgin micadelesi. Modern tarihsel terimlerle sdylersek, eski kraliyet efsanesi San'in, Saosyants,
Gayomart ve bizzat Zerdust'Un figurlerine dayanan ruhani bir vizyona uyarlanmasi icin bir prototip
sagladi. ZerdUstlik, onlari daha biyik bir vizyona yonlendirebilecegi inanciyla kahramanlar ve kraliyet
mitlerinde muttefikler aradi; ayni zamanda Zerdustlik de onlarin araciligiyla arzuluyordu
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bakireden dogum ve zulim goéren bir cocuk 129 blylk imparatorluklar zamaninda evrensel bir dini
vizyon haline geldi. ApocAd'in altinda yatan dongu acikca evriminde simdiye kadar kaybedilen bir
asamanin yansimasidir. Bu slrecte, kahramanin dogusunu ifade eden antik mitolojik fikirlerden
yararlanildi, uyarlandi ve ZerdUstligin kendi vizyonu icin “ylkseltmek” istedigi temalari daha belirgin bir
sekilde ortaya ¢ikarmak igin elendi. On iki kath déngtide, antik dinyanin dinlerini birbirine baglamak igin
mitsel paralelliklerden ve analojilerden yararlanilir. Ayni zamanda, merkezi fikirlerin bir araya getirilmesi
mitlere daha birlesik bir anlam, yani Zerdlist anlami verir. Bakireden dogan Sao”syant kavrami artik
bitlinidn modelini olusturan 6zel bir versiyon haline geldi. Simdiye kadar bakireden dogum, "paradoksal"
dogumun daha genel kavraminin bir ifadesiydi: Ayni mitoloji, gorevi henliz gencken iblis Taraka'yi yok
etmek olan harika cocuk Skanda'nin niltfer ciceklerinden ciktigi géldeki Siva tohumunun hikayesinde de
goruldr. Burada Hint tarzinda paradoks unsurunun bitindn anlamini belirlemesine izin veriliyor:
bakireden dogum temalari, minzevi tanrinin bir ogul sahibi olabilmesinin "dogal olmayan" yolunun
yalnizca bir kismi. ApocAd'in dénglsiinde, Sao”“syant'in bakireden dogum miti artik tim hikayeleri (ve
pagan benzetmelerini, Misir, Orfik vb.) tek bir amaca yoneltme anlaminda kesin hale geliyor; hepsi
evrensel kurtulusun 6nemli bir temasini vurguluyor. Bu, her ne kadar senkretik alanlara tasinmis olsa da
0zU itibariyle Zerdustlik'e 6zgU bir olgudur: Zerdustligin ortaya ¢iktigr eski bir mitolojinin yeniden
dizenlenmis bir versiyonu, arkaik mitlere hiikmedip onlar yeniden tanimlar. Bu egilimin bir pargasi
olarak, mitolojinin yaratilmasinda acikga 6nemli bir rol oynayan Faridun mitinin, dogal olarak yeni
versiyonla, Sao'syant temasiyla olan bagi vurgulayacak sekilde anlatiimasi gerekirdi: Gizemli
derinliklerden veya mucizevi ytksekliklerden anne rahmine gelen Sao'syant'in San Mitolojisi'nde yer alan
bakireden dogumun imalari, dodal olarak 6ne cikacaktl. Denkart'ta, Ylceligin "baska bir zamanda,
Yaradan'in emriyle Aspigan Fredun'a [hala] hamile rahmindeyken geldigi" soylenir (VII, 1,25). Acikgasl,
kahramanin "annesinin rahminden" -Yim'den kacan xvarenah'in etkisi altinda, sonradan normal ¢cocuk
sahibi olmayla desteklenmis olsa da- dogmasi fikrinden Saosyant'inkine benzer bir modele gecis
fikrinden cok uzak degildi. Feridun'un ApocAd'in on iki kath déngUtsindeki hikayesine eklenen "Bakire bir
rahimden geldi" ifadesi onun mitolojisine ilistirilmektedir.

--- SAYFA 137 ---

130 besinci bélim Zerdist beklentisinin yeni bicimine deginiyor ve onu Sao”syant(lar)in glicli eskatolojik
vizyonunun ardindaki dinya ¢apindaki arzularin somutlasmis hali haline getirmeye hizmet ediyor. Kisaca
Feridun, Sao”syant'in bir versiyonu haline geldi ve artik onun 6zellikle bakireden dogum konusundaki
vurgularini tasiyor. Ancak ayni sekilde, onu donglye dahil ederek Sao'syant, onun enkarnasyonlarindan
biri olarak kabul edilen Feridun'un bir versiyonu haline geldi: Kagan San'in yeniden dirilisinin mitolojisi
buradan gelir; annesine ve kendisine, rahminden itibaren Dragon rakibi tarafindan zulmedilmesi; yabanci
topraklara kacisi; sembolik bir grup (Magi'lerin prototipleri) tarafindan taninmasi ve desteklenmesi; ve
kralhgini talep etmek icin geri dénlsu, dogrudan degil, daha ziyade eskatolojik zafer tonlariyla,
Ejderha-Kral'in nihayet yok edilecedi Yenileme'ye isaret ediyor. Bazi baglantilar ortodoks ZerdUst
mitolojisinin de bir pargasini olusturur: Yenileme kayitlarindaki Faridun ile ayni olmasa da, S'osyyans Unlu
gurzinu tasir ve 6zellikle onun Sanini tasir (Denkart VII,11,3). Onun mitolojisinin buyutk bir kismi ayni
zamanda dislanmis anne, cocugun Durasrab ve blyUcUler tarafindan zulme ugramasi temalariyla
ZerdUst efsanesinin yapiminda da kullanilacaktir; ve bunlarin bir kismi, ApocAd ile karsilastirilabilir bir
kiyamet ve Mesih yorumu yoluyla Matthaean bebeklik anlatilarinin yapimina girdi.
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altinci bolim Beytullahim'deki BuyUculer ve Giney'in Kralicesi (MT. 2,1-12 VE CG V 78,27 - 79,19) Anlati
Baglantisi ve Matta Oncesi Temel Mecusiler bdlimiinde (Mt. 2,1-12) bulunan geleneklerin kesisimini
analiz etmek icin birden fazla girisimde bulunulmustur. Dagin bu bélimU M. Hengel ve H. Merkell ve E.
Lohmeyer, C.T. Davis ve digerleri.2 Sonug olarak Magi bélimunin teolojik dnemi oldukca ayrintil bir
sekilde incelenmistir. Ve sasirtici (neredeyse benzeri gérialmemis!) bir oybirligiyle bir sonuca ulasildi:
yani, bu gizemli ziyaretcilerin "saygi géstermek" icin gelisi, mijdeci icin incil diinyasindan gelen
kehanetlerin gerceklesmesiyle Yahudi olmayan bir paralellige isaret ediyor. Onun teolojik cercevesinde
bunlar, tim insanlk icin dogmus bir kurtarici olan ana mesajin neredeyse mikemmel bir 6rnegini
olustururlar: ve kendi incelememizde bulacagimiz diger temalar ve gerilimler, bu mesajin Yahudi ve
Yahudi ezoterik dusliincesine yonelik ilgili meydan okumasini yansitmaya devam edecektir. Magi'lerin "bir
yildizi takip ederek" gelisi, dogal/kozmik boyuttaki dini umutlarinin temelleri sorununu hemen gindeme
getiriyor; isimlerinden de anlasilacagi gibi Zerdustliik ile baglantilari, fikirlerin arka planini ve
Evangelist'in teolojik sentezinden 6nce Zerdlst'in Saosyant kehanetinin olasi etkisini gindeme getiriyor;
ve bakireden dogum beklentisinin hikayelerinin bebeklik anlatilarina ¢ekilmesinde rol oynamis
olabilecegdi ihtimali de var. CG V/5'teki dogum efsanelerinin kesfi (6zellikle 1 M. Hengel ve H. Merkel, "Die
Magier aus dem Osten und die Flucht nach Agypten (Mt 2) im Rahmen der antiken Religionsgeschichte
und der Theologie des Matthaus", P. Hoffmann (ed.), Orientierung an Jesus. Festschrift Josef Schmidt
(Freiburg 1973), s. 139-169 (141-142).2 Bunlar ve Lohmeyer'in gdéruslerinin A. Paul tarafindan
gelistirilmesi icin bkz. Brown, Birth of the Messiah s. 111 ve n. 191-192;

--- SAYFA 139 ---

132 altinci bolim Krallik 4), ilgili bircok konunun, 6zellikle de bakireden dogum meselesinin acikliga
kavusturulmasina ve ¢ézllmesine yardimci olur. Ancak her seyden 6nce, Matthaean'in "ana" ¢cocukluk
anlatisinin prototipinin, Faridun efsanesinin bir figiir, Demirci Kava'y! icerdigini zaten fark etmistik: Once
Ejderha-kral'a dilekce vermeye gider, Azidahak tarafindan sorgulanir ama onu kahraman-cocuga
gotlirmez - daha ziyade cocugun tarafini tutar ve daha sonra muzaffer dénlstine yardim eder, onu tasir.
dini ve kraliyet cagrisimlarinin yer aldidi bir pankart ve onu kot gaspci yerine diinyanin Hikimdari
olarak selamlayan (yukarida, s. 122-123).3 Bu nedenle Davis'in Magi hikayesi ile Mt.'nin ana hikayesi
arasindaki yakin anlati baglantisina yaptigi vurgunun dogrulugunu 6zgurce fark edebiliriz. Bizim kaynak
analizimiz acisindan da, mujdecinin midahaleci bir ekleme yaptigini disiinmek ¢ok basittir. Ayni
zamanda, anlatinin farkl bir kaynaktan ya da daha iyisi zaten birlestirilmis olan Vorlage'in kismen
bagimsiz bir "béliminden" kaynaklanan kapsamli materyallerle genisletiimesini de g6z ardi edemeyiz.
Ote yandan R.E. ile de ayni fikirde olabiliriz. Brown, (Hengel ve Merkel'in sematizasyonunun aksine) her
bolimin agirligini dengelemenin, malzemenin bir kismini tek bir seviyede ele almak yerine temel
anlatima tabi tutmanin gerekliligi Gzerinde duruyor. Kisacasi Magi'nin temasinin yerlesik cerceveye
oturtulmasi, taslagin zaten olusturulmus olmasi gerekiyor. Brown, her halikarda, Magi-materyali icin
farkli bir arka plan oldugunu varsaymanin dogru olmasi gerektigini blyUk 6lciide kabul ediyor, bu da
"ana" Matthaean anlatiminin gizgisini bozuyor. Bununla birlikte, Firavun hakkinda bariz bir sekilde tam
tersi sekilde tartisirken, burada okumasini diger olasi Musa ¢agrisimlarindan uzak tutmasi ve simdi olay
orgusunde hayirsever ve disman Magi arasindaki fark Gzerinde israr etmesi biraz ironiktir.4 Ortaya
konacak asil kaynaga gelince, J.E. Bruns, IKgs'deki Gliney Kralicesi'nin hikayesine bilincli bir sekilde isaret
etmistir. 10 Magi'nin ziyaretine yakin bir 6rnek olarak.5 Saba Kralicesi, Sileyman'in bilgeligini duymak
icin “dinyanin 6blr ucundan” (Mt. 12,42) gelir; Magi'nin bilgeligi, amacini onlari Yahudilerin yeni dogan
Kralina gotiirmek olarak bulur. Hediyeler 3 Bir zamanlar moda olan eski iran Mannerbund fikrine (S.
Wikander tarafindan popluler hale getirilen) inanilsin ya da inanilmasin, “Kaviani” bayragi altinda
toplanmak dini ve ulusal sadakatin bir miktar onaylandigini goésteriyor gibi gorinlyor. 4 Kahverengi
islem. alinti. P. 114n. 43. 5 J.E. Bruns, “Matthew 2'deki Magi B6lumu”, CBQ 23(1961), 51-54.
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Beytlllahim'deki bUytculer ve giiney kralicesi 133 IKgs'deki hediyelere karsilik gelir. 10,2 ve daha da
fazlasi tam olarak is'teki kehanete. 60,6 "Seba'dan gelenler altin ve buhur getirerek gelecekler". Bununla
birlikte, arastirmacilar onun analizinde bazi zorluklar yasadilar, bunun en 6nemli nedeni 6nerilen
orijinalinde yeni dogmus bir cocuk unsurunun bulunmamasiydi: fakat Mt.'nin sablonunun IKgs'deki
versiyon olmadigini fark ettigimizde bircok itirazin kolaylikla Ustesinden gelinebilir. dogrudan degil, daha
sonra dinsel-tarihsel karakterini inceleyip yeniden kurmamiz gereken masalin efsanevi gelisimi. Bunu
yapmanin kanitl, Sileyman'i, onun blyUsini ve bir cocuk doguran ve onu ¢ok uzaklarda "¢élin
sinirinda" yetistiren bir "bakire"yi anlatan ApocAd'in yeniden kesfedilmesiyle artik elimizdedir (78,27 -
79,19). Baska bir yerde, hikayenin, Etiyopya'nin Unli "ulusal destani" Kebra Nagast'ta anlatildigi sekliyle,
Stleyman'in cocugu Menyelek'in Kralice'den dogusuyla ilgili oldugunu zaten iddia etmistim.6 Aciklanmasi
gereken bazi anomaliler var, ancak ApocAd'in versiyonu, efsanenin ilk evriminin yeniden insasina makul
bir sekilde yerlestirilebilir. Dérdiinct Krallik tarafindan anlatilan hikayede, a) bir dogum efsanesi iceren
ve b) Feridun figlrlyle iliskilendirilen bakireden dogumla uyumlu olan, motifin ApocAd déngusU sirasinda
zaten prototip efsanesine eklenmis oldugu ve bu formda isa'ya uygulandigi, Sheba Kralicesi hikayesinin
bir versiyonuna sahibiz. Magi bélimu, Mt.'nin anlati benzerindeki Faridun efsanesine eklenmis gibi
gorinlyor (bkz. Girig, Sekil 1). Faridun'un hikayesinde, Kavava'nin kiicik hikayesinde hikayeleri Dag'da
sahip olduklari sentezlenmis bicime yaklastirmaya yardimci olabilecek bir anlati baglantisi olasiligi zaten
mevcuttu. Bebeklik anlatisinin kékenleri hakkindaki temel gérisiimuze uygun olarak, déngusel aciga
vurucu (Aydinlatici) hakkinda anlatilan hikayeler, bu nedenle dogumu onu doruk noktasi olarak belirleyen
isa tarafindan tamamlanmis ve 6zetlenmis olarak ele alinir. “iran Peygamberligi”, s. 4777. Etiyopya eseri
E.A.W. tarafindan cevrildi. Budge, Sheba Kralicesi ve Tek Oglu Menyelek (Londra 1922). Hikayenin uzak
kokenlerinin izini sirmek icin makul girisimlerde bulunuldu: P. Sarkio, Die Weisheit und Macht Salomos
(Helsinki ve Gottingen 1994) s. 186-191. Ancak Budge'in, Kebra Nagast'in kendisinin "Stleyman"
hanedanini yliceltmek icin bir araya getirilmis, blyUk 6lctde ikincil bir eser oldugu yénindeki gorisine
karsi cikmak icin hicbir neden yok: belki bazi arkaik Etiyopya fikirleri iceriyor olabilir, ancak "en eski
biciminin temel temeli, Hiristiyanlik déneminin ilk dort ytzyili boyunca Suriye, Filistin, Arabistan ve
Misir'da gecerli olan geleneklerdi" (Giris). ApocAd'in versiyonu, temelin olusumuna ve erken Hiristiyan
kullanimina iliskin anlayisimiza katkida bulunacaktir.

--- SAYFA 141 ---

134 Vahiy'in altinci bélimu, evrensel Kurtarici. Dérdtnci Krallik hikayesi, Gercek Peygamber kavrami ve
onun ruhsal acidan olaganlsti dogusu etrafindaki efsanevi fikir kompleksinin Matta 6ncesi gelistiricileri
tarafindan gercgeklestirilme strecine baska bir taniklik olarak kolaylikla dahil edilebilir. Hediyelerini
getiren Magi, Kralice'nin ziyaretini 6zetler ve boylece isa'nin Siileyman'in ogluna benzedigine isaret eder:
"bakireden dogmus", bir bilgelik kaynagdi ve tim vahiylerin ilk kaynagina ve nihai birlesimine isaret
etmeleri acisindan Lusavorig/Saosyant déngusundeki tum figurler gibi bir dinya kurtaricisi. Ne yazik ki az
once verilen aciklama en az uc asiri zorlukla karsi karsiya. 1) Magi Etiyopya'dan gelmiyor. Ya da ayni
noktaya farkl bir bicimde deginmek gerekirse: Sileyman'in Saba Kralicesi'nden olan oglunun hikayesi bir
ZerdUst efsanesi degildir. 2) Stleyman'in oglu bir bakireden dogmamistir: Menyelek'in hikayesi
Suleyman'in Kraliceyi basaril bir sekilde bastan ¢ikarmasina dayanmaktadir. 3) Kralice Stleyman'a bir
yildizin pesinden gelmiyor ve cocugunun hikayesinde astrolojinin hicbir rolt yok. IKgs'de hikayenin
islendigi sureci yeniden insa ederken bu zorluklari tek tek ele almamiz gerekiyor. ApocAd'e dahil
edilmeden énce dénustirildi. Bu degistirilmis haliyle, Matta'nin isa'nin dogusuyla ilgili anlattigr karma
hikayedeki son ana unsurun agiklanmasina yardimci olabilir. Sheba'dan Magi ve Seba ApocAd'in hikayesi,
bircok 6nemli ayrintiyla Kebra Nagast'taki edebi versiyondan oldukga farkhdir. Bununla birlikte, hikayenin
izini edebi metnin alindigi Suriye, Misir ve Arabistan'daki geleneklerin temellerine kadar strdigimuzde,
bunlarin bircogu mantikh geliyor. Bu ortamda, Mecusilerin Etiyopya'dan gelip gelmedigi hicbir sekilde
acik degildir, ctinkii Mervli isodad, kendi zamaninda hala gecerli olan cesitli gelenekleri bilir; bunlara
asagidaki hikaye de dahildir (“bazilari der ki”): Nebukadnessar'in hikim sirdigd dénemde Mecusi
adamlar, krala hediyeler sunmak ve Keldaizmi 6grenmek icin Seba'dan Babil'e, saraya gelirlerdi ve
Daniel onlara soyle demisti: Mesih dogdugunda, Saba ve Seba krallari getirmeli
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Beytlllahim'deki bilgeler ve glney kralicesi 135 O'na hediyeler; fakat bunlar bir kitiphanede ( t At ( kn),
yani kendi arsivlerinde ve kayitlarinda (*nm uv pata), yani bir hatira kitabinda yaziyorlardi.7 Buradan
anliyoruz ki, bazi dogulu Hiristiyanlarin gdziinde, isa'nin dogusunda hediyeleriyle ziyarete gelen "Seba ve
Seba krallan" gercekten de pagan ile incil'e inananlar arasinda daha eski bir temasi yeniden
canlandiriyordu. Baslangicta, "Magian adamlar" astrolojinin sirlarini elde etmek icin Etiyopya'dan Babil'e
gelmislerdi ve beklenmedik bir sekilde Mesih'in gelecekteki dogusuyla ilgili incil'deki vahiyden
dgrenmislerdi. ilk olarak, Mecusiler'in Cambyses zamanindan bu yana Pers fetihlerinin topraklarina,
Etiyopya'ya kadar uzanan yayilimini yansitiyor gibi gorindyor. Persepolis'te "uluslarin yUrtyusu"
sirasinda Etiyopyalilar imparatorlugun lyeleri olarak temsil edilmeye devam etti. Mecusiler, Babil'in yildiz
bilgisini 6zimseyip etkisi altindaki topraklara yayarken ve Yahudi diniyle temas kurarken tasvir ediliyor.
Oysa modern bilimsel egilimler, Yahudi dininin gercekten de bu ortamin bir parcasi oldugunu ve 6zellikle
Daniel Kitabi'nin yazildigi ddnemde bir dereceye kadar ondan etkilendigini 6ne siurtyor. Pagan
bilgeliginin daha ilkel bir Yahudi kaynagindan veya kiltir-kahramanindan tireyen kismi bir ifade olarak
temsil edildigini defalarca fark ettim (Daniel, M.O. yedinci-altinci yiizyilda geciyor). Bu sekilde
ogrendikleri elbette yildiz bilgeligi degil: ancak onlari Mesih'in bilgisine getiren yildiz bilgisi arayislari,
kesinlikle Magi'nin Mt. 2'deki gelisinin bir baska "6ngorisi" olarak okunmalidir. Bu gelenegin eskiligini
yargilamak imkansizdir, ancak onun kaygilari arastirdigimiz cevreyle ilgilidir ve "Seba", Mecusi
gelenekleri ve yildiz bilgeligi ile "krallarin" ziyareti arasindaki baglanti fikrini dogrulamaktadir: "Mecusiler,
onlara yildiz gosterildiginde, Krallarin Kralinin dogdugunu nereden aldilar?" ve ona (¢ kat hediyeler
getirmeleri mi gerekiyor?" Ancak burada yildizi takip etmeleri gerektigi gelenegine sahip olanlarin Babilli
Magi oldugu anlasilan soru cevapla biraz celisiyor gibi goriintyor. Onlarin bu bilgiyi dindaslari araciligiyla
edinmeleri 7 icinde: Bidez-Cumont, Les Mages Hellénisés, t. II, s. 131.

--- SAYFA 143 ---

136 Etiyopya'dan altinci bolim ve Mesih'i hediyelerle onurlandirmanin prototipi olarak kraliyet ziyareti
gelenegi, ilk basta sadece gelenegin daha sonra uyum saglamak icin yapildigini 6ne sirebilir, ancak
Mecusiler'in Babil'den Zerdustiler oldugu yéniindeki yaygin fikri tamamen dedistirmeden, bu, Seba ile
baglantiya ve kraliyet ziyaretine dayanan bir yorumdur. Ancak “krallari” ziyaret etme kavrami, Ps.'nin
Ustl kapal olarak alintilanmasiyla ortaya ¢cikmistir. 72,10-11 (“Seba ve Saba krallari hediyeler
getirsin...”), oysa hikaye baslangicta sadece “Sebali Mecusi adamlar”’dan bahsediyordu. ilk Hiristiyan
tefsircilerin cogu, Matta 2,11'de Mezmur 72'ye bir atif tespit etti: bu unsur, cerceveye uymadigi icin
muhtemelen hikayeyi Hiristiyan incil yorumlarinin yankisi haline getiren ikincil bir Hiristiyanlastirmadir.8
(incil disi) edebi kayitlara yapilan ayrintili basvuru da merak uyandiricidir: olaylarin anisi giiya dini
literatlrde (Magi'lerin anitlari) kutsanmistir, ancak ayni zamanda "onlarin kitaplarinda" da yazilmistir.
kendi arsivleri”, muhtemelen Etiyopya'nin efsanevi kroniklerine bir gdondermeyi gosteriyor. Her
hallkarda, gelenek, tipki Mt. 2,4'te oldugu gibi, Kurtarici'nin dogum durumuna tam olarak yanit
verebilmek icin olagan Mecusi yildiz bilgeliginin daha fazla 6zel egitimin yardimina ihtiyac duydugunu
kabul etmektedir. Bu efsaneler tarzinda, bir dizi 6n gosterimi geriye dogru atarak ikilemi aciklar: Yahudi
olmayanlarla pagan umutlar arasindaki yakinlasma, efsanevi zihniyet icin, bunlarin bastan sona
yakinlasmaya mahkum oldugunu gosteren sdzde "tarihsel" karsilasmalarda zaten ortlidUr. Ancak bizim
acimizdan ilging olan, Saba Melikesi'nin Stleyman'a hediyeler getirmesiyle ilgili tim unsurlarin yer aldigi
bir hikayenin Mecusiler tarafindan bilindiginin ve kehanet olarak yorumlandiginin distntimesidir,
boylece yildiz ortaya ciktiginda onlar da ayni sekilde hediyelerle birlikte bir "kraliyet" ziyareti yapmak
zorunda olduklarini biliyorlardi. Saba'dan gelen Mineccimlerin Daniel'i ziyareti ile ilgili paralel bolam,
hikayenin nasil Mecusi fikirlerin yériingesine girdigini, bir yildiz hakkindaki astrolojik ipucuyla birlikte ve
hem hikayenin hem de yildizin "gercekten" tam olarak Mt. 2'de anlatilacagi gibi Krallar Krali'nin
dogusuna isaret ettigini gdéstermeyi amaclamaktadir. Magi, hikayenin sadece populer geleneklerden
¢tkmadigini, bunun da ziyaretgileri daha fazla uzatmadan krallara donustirdtguni belirtecektir. Bu
gelismenin tamamen tamamlandigini Hazineler Magarasi'nda ve Adem ve Havva'nin Etiyopya Kitabi'nda
gorebiliriz 4,15: bkz. B. Metzger, "Names for the Nameless", P. Granfield ve J.A. Jungmann (ed.),
Kyriakon. Festschrift Joahannes Quasten (MlUnster 1970) s. 82.
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Beytlllahim'deki bUyuculer ve gineyin kralicesi 137 belirli astrolojik unsurlari iceren kehanetsel bir
cerceve ve evrensel gercek olarak Mesih'e isaret etmeye yonelik genel bir tasarim? Belge elbette ne
Adem'e, hatta altinci ylzyildaki hayali Daniel'e kadar uzaniyor: Onun kullanimini yénlendiren kiyamet
fikirlerinin kendileri, bir araya gelmeleri bu kultir kahramanlari ve patrikler tarafindan "6ngértlen"
fikirlerin karisiminin M.0O. son ylzyillardaki Griininiin bir parcasidir. "Ongérme", gercekte kiyamet
dizisinin baslangicinda degil, sonunun hemen éncesinde duran birinin vizyoner deneyimidir. Her ne kadar
farkli bir "Etiyopya" yorumuna ait olsa da, Magi hikayesiyle bir baglanti olduguna dair belirtiler cok geg
ortaya cikti. Bu géstergelerle ApocAd'deki hikaye arasinda herhangi bir iliski kurabilir miyiz? Her sey esas
olarak IKgs'deki ilk formUlasyonu arasindaki hikayeyi etkileyen gercek faktorlerin belirlenmesine baghdir.
10,1-13 ve CG V/5'e dahil edilmesi. Orta cagda sahip oldugu sekli almadan 6nce Mecusi-ZerdUst fikirleri
tarafindan herhangi bir degisiklik belirtisi gésteriyor mu? ApocAd’deki versiyonunu daha detayh
incelememiz gerekiyor. Dordunci Krallik Hikayesi (CG V 78,27 - 79,19) ve XXVII. Krallik Suresi
[Dordinci] Krallik onun [onun bir bakireden geldigini] soyllyor. ...] [... Solomon] onu [aradi], o, Phersalo,
Sauel ve gonderilen ordulari. Stleyman, bakireyi bulmak icin iblis ordusunu bizzat génderdi. Ve aradiklari
kisiyi bulamadilar. Ama onlara verilen bakireyi getirdiler (ve) Suleyman onu aldi. Fakat bakire hamile
kaldi ve cocugu orada dogurdu. Onu ¢6lin sinirinda besledi. Beslendiginde, dogdugu tohumdan yiicelik
ve gug aldi. Ve bdylece suya ulasti.

--- SAYFA 145 ---

Aradaki boslugu kapatmak icin éncelikle Dérdiincl Kralligin formUlasyonunun, tuhafliklarina ragmen,
efsanenin evriminin ana ekseninde yer aldigini gdsteren cesitli dzelliklere dikkat cekebiliriz. incil'deki
"Slleyman onu aradi" ifadesi ile celiski icindedir: ancak anlatidaki bu unsur, digerleriyle birlikte, Sure
XXVIl'de (XXVII,28) Kur'an'in arkasinda yer almasi gereken efsanevi yeniden anlatimlardan
kopyalanmistir. Ayni zamanda askeri tehdit baglami da uyumludur (XXVII,37); bkz. Stileyman'in
"gonderilen ordulan" ve bakirenin (Kralice) yakalanmasi veya baska turli olmasi temasi. Ayrica
versiyonlarda ortak olan, Stileyman'in "seytanlar ordusunun" kullanimi (krs. XXVII,39-40). Kur'an
versiyonunda, Kralice'nin ziyaretinin incil'deki temasi neredeyse tamamen ikinci plana atilmistir: (tekil)
"hediyenin" verilmesi bir elcilige devredilmistir - ve bu bile Stleyman tarafindan reddedilmistir
(XXVI1,35-36), cinkl buna yanit vermesi, onun tamamen kendisine ait olan inisiyatifi kaybetmesi
anlamina gelecektir. hikayenin tamami anlatiliyor. Apokad ve Kur'an versiyonlarinin tematik vurgulari su
ana kadar carpici bir sekilde benzerdir. XXVII. Sure'de ApocAd'daki gibi iki kadin degil, yalnizca bir Kralice
oldugu dogrudur. Ancak onu Kralice yapan seyin ikinci bir temsili daha vardir: yani, o gelmeden énce ifrit
tarafindan mucizevi bir sekilde israil'e nakledilen tahti (krs. kadinlardan birinin Apocad'da Siileyman'in
ordulari tarafindan ele gecirilmesi). Oyle ki, vardiginda onu tanimakta glicliik cekecektir, béylece
"gercege mi yonlendirilecek" yoksa yalnizca dis gérinislere gore mi yargilanacak (gérecegimiz gibi,
hikayenin bircok versiyonunda énemli bir tema). Ancak Tanri'nin Sileyman'in planini 6nceden bildigi icin
testi gecer ve tahti tanir, bu nedenle simdilik Sileyman tahti Gzerinde glc kazanmistir. Kralice
aracihigiyla degil: fakat kraliyet ailesiyle olan baglantisini hala tanididi orijinal haliyle koruyor ve henliz
Stleyman'in bilgeligine ihtiyac duymadan gercedi 6zglrce ayirt edebiliyor. Elbette bu, gelecekteki
cocugun gercek annesi ondan kacarken Siileyman'in kadinlardan birini yakalayip "almasi" ile ayni sey
degil. Ancak hikayenin anlatildigi Kur'an'da erotik unsur neredeyse tamamen bastiriimistir. Bir benzetme
tarzinda hafif bir sekilde ahlaklastiriimistir: Sileyman, Kralice'yi erotik olarak degil, gercek inang igin "ele
gecirmek" ve onu gercek Tanri bilgisine ulastirmak icin oradadir. Bastan cikarma motifi kesinlikle
oradaydi, cinkd son boélimde Kralige, Stleyman'in blytk heykelindeki camin dogasini ayirt etmekte
basarisiz oldu.
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--- SAYFA 146 ---

Beytullahim'deki blyUculler ve gliney sarayinin kraligcesi, bunun su oldugunu dislnerek eteklerini
kaldinyor, erotik bir jestle kandirihyor (XXVII,44). Ve manevi dlzeyde artik kendi bilgeligini kaybetmistir
ve gercedi Stleyman'dan 6grenmek zorundadir. O halde, Gliney Kralicesi hikayesinin ApocAd'daki
anlatima hakim olan tim temalar ve vurgularla sekillenen bir versiyonunun, Sure XXVII'nin arkasinda yer
aldigi sonucunu cikarabiliriz. Kur'an'da Stleyman'in nihayet Kralice'yi efendisi/bastan cikardigi dogrudur,
oysa Kiyamet'te yalnizca diger bakireye sahiptir. Bununla birlikte, Dérdlnci Krallik versiyonunda belli bir
sekilde, kelimenin tam anlamiyla olmayan bir anlamda, Kralice'ye sahiptir cinkl Kralice, "dogurildigi
tohumdan" kraliyet cocugunu dogurmaktadir (79,16-17), bu gercgek, Lusafir'in dogumu olarak
"ruhsallastiriimis" olsa bile. Dolayisiyla masalin yapisi temelde aynidir. Stileyman onu ne ordulariyla ne
de onun eslesebilecegi iblislere dayali dogal biyu glcleriyle elde eder; ancak yalnizca ruhsal olarak ona
hakim olarak amacina ulasir ve ona daha yuksek bir vahyin cocugunu dogurur. Bastan ¢ikarmanin daha
kelimenin tam anlamiyla ele alindigi versiyonlarda, ayni fikir bekaretle yakin baglantili olarak ortaya
cikar: O kendini ona teslim etmedi ve ona soyle dedi: "Sana bir bakire olarak geldim; Bekaretim elimden
alinmis olarak mi geri dénecegdim ve kralligimda rezil mi olacagim?” Ve Siileyman ona soyle dedi: "Seni
sadece kendi 6zglr iradenle es olarak alacagima dair benimle bir anlasma yap; aramizdaki sart bu
olacak: Gece ben yatagimin minderlerinde yatarken sen bana geldiginde..."9 Bunu baharatlarla ve
Kralice'nin suya olan arzusuyla ilgili inlU hile takip ediyor. Diger versiyonlarda sarayindan degerli bir seyi
alirsa ona teslim olmayi kabul eder. Bir kez daha, daha 6nce karsilastigimiz ayni motiflerin farkli bir
kullanimiyla karsi karsiyayiz: Kral'in sarayinda "dederli bir sey" olarak yer aldigini fark etmedigi su ile
ilgili bir yanhs anlasiima, kasitsiz olarak erotik bir jeste ve Stleyman'in hikmetinden talimat alinmasina
yol acmistir (krs. Sure XXVII,44). Bu hile (efsane ve folklorda siklikla oldugu gibi) sembolik olarak
uyumsuzluklara aracilik eder: Stleyman'in Kralice'ye sahip olma ihtiyaci ve onun "bekaretinin elinden
alinmamasi" ihtiyaci. Kadin "bekaretini ondan koruma kararliigindan" vazgecmez ve erkek de onu
zorlamaz (bkz. onu ordulari veya sihirli-seytani gucleri tarafindan ele gecirememesi): ancak daha yuksek
bir bilgeligin taninmasina uygun olarak ona teslim olur (daha degerli olan icin 9 Budge, a.g.e. s. xlvi)

--- SAYFA 147 ---

140 altinci bolim sudan mi?). Bu "numara" sembolik olarak iki bakirenin Kiyamet hikayesine esdegerdir:
Kralice "yagmalanmak"tan kacinir ve ister gérunirde bir riza jestiyle (Kral'in yatagina gelerek) ister
degerli bir hazine karsiliginda olsun, disaridan teslim oluyormus gibi gérinmesine ragmen bir bakima
manevi batlnligund korur. Bir bastan ¢cikarma var, ancak Kralice'nin kendini satmadigi veya baskiya
boyun egmedigi daha ylksek bir seviye ve is basinda olan daha yUksek bir bilgeligin géstergesi var.
Dordincl Krallik, mitin altinda yatan kaygilar iki farkli anlati gizgisinde basitce dramatize etmistir;
bunlardan birinde Kralice'nin bekaretinin bozulmadigi anlatiimistir. Ancak fikirler ve hatta anlati mantigi
ayni kahyor. Dissal olaylar ("hile" ile karsilastirin), altta yatan énemi, yani Suleyman'in gercek
"cocugunun" nasil evlat edinilebilecedini acikga gostermek yerine gizlemek icin yapilmistir. Hikayeyi
anlamak icin Kralice'nin dis gérintsunu gorebilmesi gibi biz de. Her halUkarda, Dérdunct Krallik
versiyonunda buyuk bir farklilik olan Kralice'nin "bekareti" temasinin, XXVII. Sure ve onunla ilgili (6zellikle
Arapca) versiyonlarinin ardindaki anlatimin sembolizminden ¢ok da uzak olmadigi ortaya cikiyor.
Hikayenin Orta Ca§ ve islam zamanlarina aktarildigi bicim aslinda ApocAd'in hikaye versiyonunun
arkasinda is basinda olan ayni malzeme ve guclerden sekillendirilmistir. Bunlarin ¢cok azi, bastan
citkaricilhigin, dis gorinus ve ic gerceklik temasinin, askeri saldirganhigin ya da seytani-bUyUli gticln,
hatta daha az bekaret izinin bulunmadigi incil'den tiretilebilir. Hediye getirmenin incil'deki unsurlari,
yani Kralice'nin Stleyman'in glictinl ve bilgeligini sinamak icin gelme istegi gercekten de kenara itildi.
Sure XXVII, dogaya putperestce tapinmaktan gercek Tanri'ya giden yolu géstermek icin bu hikayeyi
populer "Slileyman" bilgeliginin diger bilesenleriyle (karinca, ibibik benzetmesi vb.) birlikte kullanir.
ibibik, Kralice ve halkinin, "gdklerde ve yerde gizli olani giin i1sigina ¢ikaran" (24-25) Tanri'ya degil,
glnesin dis 1sigina tapindigini gordi. Peki gorinus/gizli gergeklik temasinin asil anlami bu muydu? Pek
oyle degil. Aslinda hikayenin diger aktarimlarina baktigimizda hala ayni motifleri ve anlati cizgilerini
buluyoruz, ancak bunlar her zaman Sileyman'in yonine bu kadar uygun bir sekilde egilmiyor.
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--- SAYFA 148 ---

Beytullahim'deki blyUculler ve glneyin kralicesi 141 Diger Edebi ve S6zIl Paralellikler Kebra Nagast'ta,
askeri ve manevi fetih, zitliklar ve benzerler temalar durumu Sileyman'in aleyhine gevirir -ya da en
azindan perspektifleri daha az doktrinsel ve ahlaki bir sekilde hayali olarak dengeler. Kralice'nin oglu
Meneyelek'in babasi tarafindan takdir edilmek lGzere geri déndigind anlatir. Gazze'ye indiginde bitin
halk onu Kral Stleyman sanmisti. Stleyman'in ajanlari, yeni gelenin Kralin taklidi oldugunu distnerek
onun gelisini Ulkenin barisina bir tehdit olarak bildirdiler: ancak bu tehdit gibi gorinen sey, kisa sirede
bir oglunun taninmasiyla neseye dontstid.10 Elimizde XXVII. Sure'deki Kralice hikayesinin tam bir ayna
resmi var. Ortam, Slleyman'in kendi ordusunun Kralice'ye génderilmesinin aksine, kralliginin devrilme
tehdididir; Stleyman bu temsilcinin gelmesini istemiyor; 6nceden herhangi bir uyari yoktur (tahtin ele
gecirilmesinin ve Kralice'nin bunu 6nceden bilmesinin aksine); Bir aldatma degil gercek evlatligin isareti
olan goérunusin ardindaki gercegdi fark etmesi gereken kisi ziyaretci degil Sileyman'dir. Bununla birlikte,
oglunun bir tehdit olarak gérilmemesinin yaniltici oldugu ortaya cikar (gergek bilgeligi tanimasi olumlu
sonuclara yol acan Kralice'nin aksine). Menyelek'in Kebra Nagast'taki en Gnll eylemi daha ziyade ilk
bastaki tehdit hissini karsiliyor: Etiyopya'ya dogru tekrar yola ¢iktiginda Ahit Sandigi'ni da yanina aldi ve
israil'de arkasinda yalnizca distan ayni, ancak icindeki ihtisamdan yoksun bir kopya birakti.11 Bir kez
daha benzerler ve icsel muhalefet motifi. Dahasi, uyumsuz goérunusleri bir hile yoluyla ¢6ziime
kavusturmanin simgesel bir esdegeri vardir; jestler yapmak, henliz gercekte kastetmedikleri seyleri ifade
eder: bu tersi durumda, ayrintili bir hile olmayan seyle karsi karsiyayiz, yani Solomon, Menyelek'ten ona
haber vermeden gitmesini isteyerek hirsizliga g6z yumuyor, béylece oglunun ayrilisi hakkinda hicbir sey
bilmedigini dirlstce sdyleyebiliyor. Cinkl bu érnekte de olaylarin arkasinda gizlenen, gelecek
zamanlarda Etiyopya'da Ark'a sahip olacak "krallarin ihtisamina" isaret eden daha yUksek bir bilgelik
vardir. Dolayisiyla tim motifler ve anlati mantigi artik Sileyman'in aleyhine isliyor, ancak onun en derin
bilgeligiyle, onun hirsizlik konusundaki gérinurdeki ve hatta gercek "cehaletinin" aslinda onun en ylksek
bilgisi oldugu ortaya cikiyor. 10 Budge, a.g.e. alinti. sayfa 41-2; bkz. 46-7 11 Budge, a.g.e. alinti. sayfa
50-51; ve bkz. s. li-lv

--- SAYFA 149 ---

142 altinci bolum Bir tema Uzerindeki bu tlr kaliplar ve gesitlemeler, edebi eserlerden ¢ok s6zlU
aktarimin karakteristik 6zelligidir. Bunlar, altta yatan anlamin tekrar ve cesitlemelerle glclendirildigi mit
ve destan icin tipiktir. Kebra Nagast gec ve turetilmis bir yazidir ve hikayelerini muhtemelen s6zlU
gelenekten ve eski edebiyat parcalarindan almistir. Bu nedenle hikayenin yine Budge tarafindan
incelenen folklor versiyonlarinin temelde ayni motifler ve hikaye akisi Gizerinde daha fazla varyasyon
ortaya cikardigini bulmak sasirtici degildir. Ancak beklenmedik bir sekilde, Dérdlincl Krallik'in taslagina
yakin bir prototipe dayanan bir versiyonun nesilden nesile aktarildigini ve ylzyillar boyunca bircok edebi
incelemeyi etkiledigini dogrulama egilimindedirler. Budge'in sozlU versiyonlari 19. ylzyilin sonlarinda
Habesistan'in kuzeyinde kaydedildi.12 Hepsinden en carpicisi, ApocAd'in kesfinden 6nceki edebi turlerin
hicbirinden farkl olarak iki kadin biliyor olmalari. Diger kadin ise Kralice ile birlikte israil'e gelen bir cesit
Amazon genelkurmay baskani. O da Sileyman'a bir cocuk dogurdu; ama o bir aptaldi, halbuki Kralice'nin
cocugu babasi gibi bilgelige sahipti. Aralarindaki fark su sekilde ortaya cikti. Kralicenin cocugu tipki
Siileyman'a benziyordu ve ona bir ayna vermisti. iki oglan babalar tarafindan kabul edilmek tzere
Etiyopya'dan geldiklerinde Suleyman, bir arkadasina krallara ait cibbe giydirerek onlari kandirdi.
Kralice'nin bakaninin cocugu ona saygi durusunda bulundu ama Menyelek onun aynada goérdugu
gorinttye hic benzemedigini gordi. Sadece ahirda ayni sekilde kilik degistirmis ve pacavralar icinde
olan Stleyman orada gérdigu ylze benziyordu, bu ylizden ¢cocuk hemen ahira gitti ve ona kral olarak
saygl durusunda bulundu. Siileyman da onu selamlayarak séyle seslendi: "Oz oglum! Digeri de benim
oglum ama o aptal." Elbette ApocAd hikayesi ve iki kadinla ilgili kuzey Habes s6zIU versiyonlari sadece
sapkin bicimler olabilir. Kralice'nin tahti/gdrevlisi tarafindan ikiye katlanmasi, Sileyman'in kendisine
benzeyen oglu/kilik dedistirmis arkadasi tarafindan ikiye katlanmasi vb. hikayenin ic mantigindan dogan
ozelliklerdir ve ApocAd'dakine esdeder bir prototipten badimsiz olarak s6zli gelenekte gerceklesmis
olabilir. Ancak tim edebi versiyonlar, ister XXVII. Sure'de oldugu gibi dini-ahlaki propaganda amaciyla
olsun, ister Kebra Nagast'ta oldugu gibi milliyetci vurgu amaciyla olsun, acik bir ahlakcilik ve tarafl
mudahale gostermektedir. Her ikisinde de 12 Budge, op. alinti. s. Ix - Ixiv
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--- SAYFA 150 ---

Beytlllahim'deki bUytculer ve giineyin kralicesi 143 belirgin bir 6zellik secimi ve hikayenin tek bir
noktaya deginecek sekilde daraltilmasi s6z konusudur. CG V 78,27 - 79,19'daki ilk taslagin, bircok
varyasyonla birlikte s6zl{i olarak aktarilan ve efsanenin islami ve Etiyopyali yazarlarinin sunumlarini
etkileyen hikayeye yakin olmasi daha olasi goérinlUyor. Bu sekilde tanimlanan hikayenin karakteri agikca
Kutsal Kitap'a aykiridir; ayni zamanda gorinis ve gercekligi arastirdigi tutarl bir fikir ve motif dinyasi
sunar; bilgelik ve aptallik; gercek prenslik ve salt soy; manevi butinlik ve dis zorlama. Bu dusunce
tarzinin arka planini ve kendine 6zgu motifleri ortaya koyacak benzer bir hikaye veya hikayeler
bulabilecegimiz bir yer var mi? Tarihteki -ya da belki de sadece efsanedeki- en tuhaf hikayelerden biri,
Herodot ve diger Yunan tarihgileri tarafindan kendi Behistun yazitinda anlatilan BlyUk Darius'un kralliga
yUkselisidir. Neyse ki burada gercekte ne olup bittiginin bir aciklamasi olarak inandiriciligini
degerlendirmemize gerek yok.13 Eger bu sadece bir hikayeyse, yine de bize Darius'un tahta cikisini hakl
cikarmak ve acgiklamak icin kullanilan fikir ve sembolizm turlerini anlatir. Belli ki Darius ¢ok tuhaf bir
durumla karsi karsiya kalmisti. Etiyopya'dan dénmek lzere yola cikan Kambyses, iran'da onun yerine
kardesinin tahta ciktigini duymus ancak iktidara gelmek icin gerekli adimlari atmadan eve dénerken
O6lmusti. Ancak Darius'un bildigi sey, gaspcinin aslinda Cambyses'in kardesi olmadigi, ona benzeyen,
BUyUlcl Gaumata adinda bir sahtekar olduguydu. Herodot Ill'e62 gore, sahtekar sadece Kambyses'in
kardesi Bardiya'ya (Gk. Smerdis) benzemekle kalmamis, ayni zamanda dogustan 6len prensle ayni adi
tasimistir. Darius, sahte BlyUcU Bardiya/Gaumita'nin, halkini Ahamenislilerin karizmasi ve gérkemiyle
tasiyacak gercek bir kral olmadigina, yalnizca terorle yonetildigine ve sahte kimligini aciga cikarabilecek
herkesi katlettigine inanmamizi isterdi. Ote yandan Darius'un yaptigi her sey Ahuramazdéa tarafindan
onaylaniyordu ("Ahuramazdéa bana yardim etti... Ahuramazda'nin iradesiyle kral oldum") - aksi halde
nasil sadece birkag asil arkadasiyla birlikte kendisinin bize sdyledigi kitlesel muhalefete ragmen tahti ele
gecirebilirdi? 13 Halen temel bilimsel anlasmazliklar mevcuttur. M. Boyce, A History of ZerdustlUk cilt. 2
(Leiden 1975) s. 80-83, tim olayl tamamen mantiksiz buluyor (ve kaynakca icin bkz. s. 80 n. 8; R.N. Frye,
Heritage of Persia (London 1976) s. 97 ve genel olarak s. 95-100, diger taraftan yazit ve bununla ilgili
tarihsel anlatimlarla celisecek gercek bir kanit bulunmadigini tespit ediyor; yazitin cev., s. 96-97.
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--- SAYFA 151 ---

Darius'un, hem Cambyses'in hem de Bardiya'nin kiz kardesi-karisi olan Atossa ile evlenerek
hikimdarligini mesrulastirmasi gerekiyordu. Muhtemelen, iktidari ele gegiren Bardiya'nin gercek kardesi
olup olmadigini veya baska bir deyisle, Darius'un bir sonraki mesru htikiimdar olarak mi kabul edilecegini
yoksa (Kambises'in 6limunin ardindan) tartismasiz krala bir tehdit olarak mi gorilecegini dogrulayacak
konumda olacaktli. Onun Darius'a kefil olmasi, "cifte" hikayeden stiphe duyan tarihciler icin en ciddi
zorluklardan biridir. Ayni zamanda bir hikayeye de ihtiyaci vardi: Cyrus'tan (aslinda oldukc¢a uzak)
soyundan geldigi iddiasini, "Yalani" (drauga) dagitma roliinl ortaya koymak ve daha da fazlasi,
etrafindaki alti asil yoldasi Zerdiist Tanriligini cevreleyen alti Cémert Olimsiiz imajini cagristirdigr icin
kendisi kelimenin tam anlamiyla diinyadaki tanrisalidi yansitarak Ahuramazda'nin iradesinin bir
yansimasi olarak rollint sergilemek. Yani ordularin génderilmesiyle ilgili bir hikayemiz var; halefi, kraliyet
soyundan gelen bir hikayeye bagl olan, ama daha cok ilahi iradeyle ve desteklenen tahta cikisinin
karizmasina bagl olan bir prensin; aranan ve halka gercek kral gibi goériinebilecek sahte bir "ikili" ile ilahi
iradeye gore gelecekteki kral arasinda ayrim yapabilmesi gereken bir Kralice; gercekten de halkin gercek
krala karsi ayaklanma tehlikesi var (ve kalkiyor da) ¢ink onlar bu “Yalan”i, bu sahte kral gérantsinu
gercek olarak kabul ettiler; yine de sonunda mesru prens basarili olur ve neredeyse Tanri'nin
yerylizindeki yansimasi gibi gorlntr ve blylk bir krallar hanedani kurar. Dogal olarak hikaye akisinda
da pek cok 6nemli farklilik var. Ancak sahnelerin gogu, Saba Kraligesi efsanesindeki anlari veya bélimleri
onceden haber veriyor gibi gértintyor. Darius'un tahta cikisinin tarihsel gercekligini anlamak zor olsa da,
yonetimin mesruiyetini kaybettigi bir toplumun Ahrimanik bir "Yalan" haline geldigi ve kralinin yalnizca
Kral'in kimligine burindigi yonlindeki temel dini fikri anlamak zor degildir (krs. Ark'in Mevcudiyet
olmadan geride biraktigi kopya; Sileyman'in clibbesini giymis siradan adam). Ya da en azindan halkin
zihninde kendisini “ilahi” enerjiyle yeni bir imparatorluk caginin baslaticisi olarak kabul ettirecek dinamik
bir hikimdarin olusturmasi gereken perspektif budur; ve Darius'un "Yalan"a karsi duydugu nefreti,
Ahuramazda'nin dogrudan rehberligi altinda Cyrus'tan gelen gergek kurali tesis etme vb. beyanlarinin
nasil dini beyanlardan farkl olarak goérilebilecedini anlamak zordur. (Magus olarak adlandirilan
Gaumata'nin roliinde de dini imalar olabilir, ancak donemin dini kosullari hakkinda o kadar az sey
biliyoruz ki,
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Beytlllahim'deki bUytculer ve giineyin kralicesi, ya Pers sarayindaki nifuzlu Mecusiler tarafindan
yonetilen ancak daha sonra Darius tarafindan bastirilan Bardiya'yl destekleyen daha 6nceki bir ZerdUst
darbesini ya da Darius'un, muhafazakar Magi tarafindan strdurilen eski uygulamalara karsi yonlendirilen
bir Zerdlst isyana onciltk ettigini distniyor.) Kesinlikle onun yénetiminin ayni zamanda ibadet
yerlerinin restorasyonunu da beraberinde getirdigini hissettigi anlasiliyor (‘ayadan'a‘'dan tam olarak ne
anliyorsak onu anliyoruz). olmak). M. Boyce, tapinaklarin veya ibadet yerlerinin Bardiya tarafindan
kelimenin tam anlamiyla yok edilmesinin s6z konusu olamayacadina isaret eder ve bu nedenle selefi bir
krala karsi yoneltilen "tamamen resmi" suglamalar dislnur;14 ancak bu daha ziyade "Yalan" hikidm
sUrerken dini torenlerin ve mekanlarin kullaniminin gecersiz oldugunu ima edebilir (bkz. bir kez daha
Ark'in ruhsal acidan bos kopyasi ve Etiyopya'nin gelecekteki hanedanina hizmet ederek restore edilen
"gercek" din). Etiyopya'daki mucize kral efsanesi, Helenistik ve Roma déneminde ¢cok gucli olan gercek
bir "ilahi" krala yonelik dogulu 6zlemin ifadesi olarak mi ortaya ¢ikti? Yahudi diinyasindaki kiyametgilik
bir krize ve gelecekteki Mesih yonetimine dair bir vizyona isaret ediyordu. Ancak Menyelek mitinin
gelisimi baslangicta daha mitolojik bir yone dogru doner. Ne de olsa bu hikayenin kahramanlari, soydan
geldiklerini iddia etseler de, kendilerini yalnizca israil'in biiyiik hitkiimdarinin hakki olan tabiler olarak
tasvir etmek istemezler: Menyelek'in dogumu cevresinde kristallesen efsanevi versiyonlar, Sileyman'i
"ilk dogan" oglunun dogumu ve kabuliinden hem baglar hem de uzaklastirir. israil'e ve onun kiiltiirine
salt tabiiyet, hayali askeri istila ve hakimiyet tehdidiyle dramatize edilir, ancak efsaneler, Stleyman'in
dinyevi yonetiminin devami veya genislemesini degil, yeni bir seyin ortaya cikisini tasvir eder. Benzerler
ve ikizler, olaylari yonetmeyi planlayan daha yUksek bir bilgelik ve kendisi de ilahi niteliklere sahip olan,
ilahi olarak atanmis bir hiktimdardan olusan Pers mitolojisi, yeni bir hanedan glcinin ortaya ¢ikisini
temsil etmenin bir yolu olarak ortaya ¢ikmis olabilir: IKgs'deki eski hikaye gibi geleneksel materyallere
uygulanabilirdi. Gliney Kraligesi'nin 10'uncusu, gordigiimiz gibi sonuclarla. Hikayenin Etiyopya ile
gercek baglantisi gercekten yizeysel olabilir ve Solomon'un Kralice'yi bulmak icin yaptigi ilk arastirmada
Kambyses'in asiri uzun yolculugunun herhangi bir alegorisini gérmek muhtemelen akillica olmayacaktir.
Ama yine de hikaye, kismen ilk olarak Dar-14 Boyce, op. alinti. s. 88-89.
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146 altinci bolim ius'un kendisi tarafindan ve kismen de temalarin daha fazla ikiye katlamalar iceren
olay o6rgullerine donlstligu populler genislemeler yoluyla - bir baska erkek kardes (Bardiya icin), iki Magi,
vb. Sure¢ Herodot'un zamaninda bile ¢ok ilerlemis durumdaydi.15 Bununla birlikte Etiyopya daha sonra
kiltirel mirasini, onu gecmisinin Gnli bélimlerine (Kambyses vb.) ve kendi sartlariyla iran'in "dagilhm"
dinya dizenine baglayan fikirlerden, ortaya cikan yeni fikirler araciligiyla sekillendirebilirdi.
ApocAd'inkine benzer bir tur. Suriye ve Kiclk Asya'nin Magi'leri, Stileyman'in harika cocugunda,
mitolojisi wot p merkezli vahiylere iliskin dongusel vizyonlari acisindan gelistirilebilecek bir figaru
kesinlikle taniyabilirdi. Etiyopya'nin efsanevi malzemelerinin Apoc Ad'a yakin bir bicimde iran
mitolojisinin etkisinden etkilendigine dair baska gostergeler de var. Stileyman'in soyu elbette sadece
Etiyopya icin degil ayni zamanda isa'nin soyk(tigi icin de énemliydi (Mt. 1,7). Etiyopya gelenegdi bu
konuya kendine 6zgl bazi fikirler getirmistir ve Budge tarafindan su sekilde 6zetlenmistir: Tanri Adem'i
yarattiginda onun bedenine bir 'inci' yerlestirdi; bunun Hanna'nin bedenine girip kizi Meryem Ana'nin
0zUnU olusturacagi belirlenen zamana kadar oradan bir dizi kutsal adamin bedenlerine gecmesini
amacladi. Simdi bu 'inci', Isa'nin atasi olan Siileyman'in bedeninden gecmistir.16 Biraz tuhaf olan 'inci'
kavrami, "Farsca'da gohr kelimesinin hem 'inci ya da micevher' hem de 'madde ya da 6z' anlamina
geldigini" (S. Wikander) kesfettigimizde anlamli hale gelir.17 Boylece, efsanenin, Zerdist efsanesinde
blyuk 6lctide yer alan, aktarilan goksel "madde"nin miti oldugunu fark edebildik. Peygamberin anne ve
babasina aittir: Bu nedenle, Sao”syants'in tlredigi sularda biriken “ruhsal tohum” ile de yakindan ilgilidir.
Bu fikirlerin cercevesinde "inci"nin xvarenah ile yakin iliskisine Wikander Key 15'in tac giyme térenindeki
sahneyi isaret ederken de dikkat cekmektedir. Bunlarla birlikte acikga Herodot'ta bulunan folklorik
eklemeler de gelmektedir (111,69): Sahtekar o kadar tamamen aynidir ki Smerdis-Bardiya'dan hicbir
sekilde ayirt edilemez - kulaklarinin yoksun birakilmasi disinda; bu ylzden saraydaki bir hanimefendinin,
uyurken onun gercek prens olup olmadigini anlamak igin yatagina gitmesi gerekir. Boyce, a.g.e. alinti. P.
86; Bu bolimun halk masal kékenleri icin A. Demandt'in "Die Ohren des falschen Smerdis", Iranica
Antiqua 9(1972), 94-101'den alintisi. 16 Budge, a.g.e. alinti. Hanna Tarihi'nden alinti, (s.x). 17 Alinti: J.
Duchesne-Guillemin, Religion of Ancient Iran (Bombay 1973) s. 185.

--- SAYFA 154 ---

BeytlUllahim'deki bilgeler ve Firdausi'nin Sehname'sindeki glney kralicesi 147 Xosrau: orada aslinda
goksel xvarenah'tan bir inci ¢ikar. Bakire Meryem'in annesine gelen ihtisam/gdksel cevher kavrami,
Zerdist'iin annesinin dogusu mitiyle yakin bir paralellik tasir. Elbette incil'den figlirler ve popiiler
Hiristiyan dindarhdi iceren gelismis gelenek daha sonradir: ancak "incinin" Adem'le baglantisi,
ApocAd'inkine benzer bir perspektifin orijinal ortami sagladigi bir arka plana isaret eder. Hepsi de
Mesih'in bedeninin olusturulacagdi goksel maddeyi blinyesinde barindiran bir dizi "kutsal adam" kavrami
da buraya aittir. Ancak Menyelek'in bakireden dogan biri olarak tanimlanmasi sasirtici olmaya devam
ediyor. Gordligumuz gibi bekaretine yapilan vurgu, Orta Dogu'nun cesitli yerlerinde aktarilan Gliney
Kralicesi efsanesinin bir parcasiydi. Efsanenin tim edebi anlatimlari Dérdincu Krallik versiyonundakine
benzer motif ve bicimlerin izlerini tasir; yine de motifin bakireden dogum seklinde yukseltiimesi blyuk
olasilikla (Feridun 6rnedinde oldugu gibi) hikayenin Sao“syant dénglsinin bir parcasi olarak 6zel
kullanimina ait bir 6zellikti. Normalde, bakireden dogumun imalari, yani gocugun bir insan babanin
sonucu degil, “ruhsal bir tohum”un, ilahi kehanetin vb. sonucu oldugunu belirtmek daha sessiz kalir.
Dolayisiyla 0zetle, Seba Kralicesi efsanesinin tarihinin, Zerdust-Mecusi mitolojisi agisindan bir ilgiye dair
bol miktarda kanit sagladigini sdyleyebiliriz. iso#dad'in Mecusiler ile "Sabe krallari" hakkindaki
kehanetler arasinda bir baglanti olduguna dair raporu gec bir dogrulama olarak geliyor. ApocAd 78,27 -
79,19 muhtemelen hikayenin Sao”syant fikrinin etkisi altindaki 6zel bir gelisimini temsil ediyor.
Bakireden dogumun, Matthew'un Magi bolim icin kullandigr sekliyle hikayede zaten yer aldigini
varsaymanin baslica nedeni, hikayelerin ona zaten CG V 77,27 - 78,26'daki versiyonlariyla birlikte
gruplanmis olarak ve zaten Mesihgi bir yorumla gelmis olmasidir.18 Meneyelek'in dogumuyla ilgili hicbir
anlatimin bir yildizdan bahsetmemesi sorunu devam ediyor. 18 Magi'nin “annesi Meryem ile cocugu”
buldugu 2,11 Dagi'ndaki sahnenin ne kadar okunabilecegini bilmek zor. “Temel anlatida” Yusuf'a yapilan
vurgunun farkl bir arka plandan geldigini gostermesi kesinlikle endise verici. Babanin yoklugu
yuzyillardir siren Hiristiyan sanati tarafindan sessizce “duzeltilmistir”.
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148 altinci bélim CG V/5'in Yildizi ve Astrolojisi “CunkU onun yildizini yikseliste gordik...” Mt. 2,2 Ve
soruluyor: “Mecusiler, kendilerine yildiz gosterildiginde, Krallarin Kralinin dogdugunu ve ona (g kat
hediyeler getirmeleri gerektigini nereden anladilar?” Merv'in iso#babasi Magi hikayesinin ézellikle
blyuleyici bir kismi, pek ¢ok tlrde tartismalara yol agmaya devam eden UnlU yildizdir. Son zamanlarda
D.C. Allison, gergek bir yildizin kastedildigine ve hikayenin gercekten yol gésteren bir melek hakkinda
olmasi gerektigine inanmayi reddetti.19 Bir yildizin bu sekilde distnulebilecedi pekala dogru olabilir (krs.
Rev. 1,20). Allison 6zellikle, goksel olaylarla (bulut ve ates sttunlari) baglantili olarak Misir'dan Cikis'ta
insanlara rehberlik eden melegini disltntyor. ApocAd 75,17 - 76,7'nin Jbilelerle ilgili bir versiyonunun
oldugunu, ézellikle “isik bulutlarindan” ve gercek israil'i kurtarmak igin inen meleksi varliklardan s6z
ettigini gormustik. Ancak yine de gergek bir yildizla ilgili ek fikirler olabilir. Aslina bakilirsa ApocAd,
Tanri'nin birbirini izleyen vahiylerinin cografyasinin ezoterik Yahudilik tarafindan astrolojiyle ilgili zaman
ve mekan kaliplaryla iliskilendirilebilecegini gésteriyor gibi gériintyor. iliskinin mutlaka basit olmasi
gerekmez. Kiyamet'te meleklerin rehberligi aslinda "kutsal meleklerle birlikte" olanlari "[glclerin]
hikUmdarlarinin ve ¢aglarin Gstline", yani zodyak etkilerine20 yerlestirir ve inceledigimiz Il Enoch
71-72'deki Melkisedek'in hikayesi gibi efsanevi benzetmeler onlarin bir sonraki déngi icin degil, bir
sonraki dongu icin "yok olmaz tohum" (CG V 76,7) oldugunu 6ne slirer. onlarin énceden belirlenmis
olduklarini ama bir sekilde ortaya cikacaklarini hissediyorlar. 19 Allison, “Matthew”, s. 849; bu goérus
Merv'li Isho#dad, bar Hebraeus ve digerleri tarafindan da paylasildi. 20 Yukarida, s. 51-52. V 75,23'te
Gamaliel'den s6z edilmesi sUphesiz ApocAd ve CG lll/2'deki benzer kaynaklardan alinan materyallerin
kullanimiyla ilgilidir: 57,6'daki sonuncusunda "[buyuk] melek Gamaliel" Cebrail ile birlikte dort bayUk
Isiktan biri olan Oroiael'e hizmet eden olarak tanimlanir ve bu onu bu gulgcler altindaki on iki melek
dizisinin bir parcasi haline getirir. Arketip diinyalarinin bir yansimasi olarak zodyak olan “on iki ¢ag
meydana gelir” (57,22-23). Her ne kadar bunlarla ilgili materyal Gnostik mitolojiden alinmis olsa da, CG
[1l/2'de kullanilan gesitli materyallerin burada asildigi temel fikir burglarin baglami olabilir.

--- SAYFA 156 ---

Beytlllahim'deki blydcller ve glineyin kralicesi 149 dongtisel caglar dizisi belirlenen rotasini
tamamladiginda yeni bir sey olacak. Gercek israil'e, "kaderi meleklerin elinde olan" kutsal bir topluluga
(1QS XI,7-8; vb.) dair boyle bir anlayis ve bizzat astrolojinin kullanilmasi bize aninda elbette Kumran'i
hatirlatir. Ve "zaten gelecek gagda yasayan" bir topluluk fikri (6rn. IQH 111,20-22), ancak zamani
geldiginde Tanri'nin dis tarihteki tasariminin ortaya ¢ikmasina hazirlikli olmak, stiphesiz efsaneler ve
hikayelerin daha resimli terimlerle 6nerdigi gercekliktir. Her ne kadar Kiyamet'te gelecek zaman ve
dolayisiyla "Aydinlatici'nin... blyUk ihtisamla gecisi" (V 76,9-11) zodyak cinsinden hesaplanabilecekse de,
belgenin distnce dinyasinda bunun kesinlikle astrolojik olarak belirlenmis olmasindan
kaynaklanmadigini belirtmek gerekir; daha ziyade, her sey sabitlendiginde ve "6lumun yetkisi altinda"
ortadan kalktiginda ortaya ¢ikacak gercedi temsil ettigi icin. Tam tersine, "sonsuzluklarin ve glglerin
Otesinde" var olan ama genel olarak dinyanin heniiz ulasamadigi manevi gercekligi temsil eder; bu
yalnizca Essene toplulugunda oldugu gibi "kalplerinde sonsuz Tanri'nin bilgisini yansitan" ezoterik bir
azinlik tarafindan algilanir (son gunlerde bkz. 4Q Flor Il: "Tanri'yi bilen insanlar glgli olacaktir, onlar
anlayan ustalardir') veya Kiyametimizi Ureten ilgili grup tarafindan algilanir. Buna gére onlar “6lim
guninde” (76,20-23) yok olmayacaklar, fakat (muhtemelen) Mesih'in dogumundan itibaren baslayan,
Tanrn tarafindan vaat edilen restorasyonu goérecekler. wot p'nun her bir gériniminde Tanri, ezoterik
Yahudi disince modelini takip ederek, glcler tarafindan verilen dinyevi bilgelige karsi bir karsi vahiy
saglar. Bilgi bdylece diinyanin giiclerinden zorla aliniyor ve “gercek israil”e iade ediliyor. Helenistik
kaltarin asimilasyonunu belirleyen ayni gifte vahiy teolojisi astrolojiye de uygulanmaktadir. On iki
isaretin timune iliskin bilgelik acida ciktiginda, bir kez daha Ademsel btlnligu icinde goérllebilir ve On
Uclincii Krallikta Mesih'in gerceklesmesi haline gelebilir. O halde astrolojinin Mt.2,1-12'deki
Yahudi-Hiristiyan gecmisinden dislanmasina gerek yoktur, 6zellikle de astroloji salt determinizmden
ziyade Yahudi ezoterik bir bakis acisiyla yorumlaniyorsa. Ama 6éyle olduguna dair bir kanit var mi? J.H.
Charlesworth, en azindan "bu ayetler ile Sayilar 22:1 - 24:25'te kaydedilen ve A. Paul ve R.E. Brown
tarafindan gosterilen Balam hakkindaki gelenek arasindaki bariz carpici paralellikleri tartismak,
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150 altinci bolim Matta'daki zengin karmasikliklari tamamiyla tiketmiyor... Astrolojik spekulasyonlar,
Matta yazmadan énce isa'nin Yahudi Hiristiyanlar tarafindan dogusuyla iliskilendirilebilirdi."21 Bildigimiz
sey, yildizin ve Magi'nin Zerdiist ve onun isa hakkindaki kehaneti ile ilgili bilginin bir parcasi haline
geldigidir. Kiyamet'te zodyak desenleri ve Zerdlst kiyamet cercevesindedir. Ancak ikisi arasindaki
herhangi bir baglantiyi izleyebilir miyiz? Zerdiist'le baglantili yildizlara dair bilgiler incil anlatiminin
arkasinda yer alacak kadar eski olabilir mi? Kesin baglanti saglayan materyal Sliryanice Hazineler
Magarasi Kitabi tarafindan saglanabilir.22 Matthaean Magi hikayesini kesinlikle biliyor ve kismen daha
sonra detaylandiriimis olabilir. Bununla birlikte, bu ¢alismanin ilk kismi agikca daha dnceki kaynaklara ve
Ozellikle de Bidez-Cumont tarafindan yazilan ikinci G¢inci yUzyila ait bir Adem kitabina dayanmaktadir.
ve digerleri Gnostik Sethian'larla iliskilendirilebilir.23 Ancak burada endise verici olan, boyle bir Gnostik
kiyametin iceriginin ApocAd'daki gibi bazi Adem geleneklerini koruyabilmesi ihtimalidir. Kesinlikle iran
fikirlerine bir takim giiclii géndermeler vardir: iran'in xvarenah anlayisindan kaynaklanan efsanelerde
Pers kralliginin ve atese tapinmanin kdkenini anlatir; beyaz bir ata binen Zafer dehasiyla Sao“syant; ve
belki de Zerdist-Nemrut kehanetiyle birlikte diinyanin sembolik merkezi olan Azerbaycan'daki dag
goliine gonderme yapiyor.24 Bizim icin 6nemli olan, Mecusiler hakkindaki pasajdir: Zwei Jahre aber vor
der Messias geboren wurde, erschien den Magiern der Stern; Welcher in einem helleren Lichte als alle
(anderen) Sterne strahlte Und in seiner Mitte war ein Madchen, welches einen Knaben trug, ve auf
dessen Haupt war eine Krone gesezt 21 Charlesworth, “The Treatise of Shem”, J.H Charlesworth. (ed.),
The Old Testament Pseudepigrapha, cilt | (Londra 1983) s. 479, alinti: A. Paul, L'Evangile de I'enfance
selon Saint Matthieu (Paris 1968) s. 100-104; Brown, Birth of the Messiah s. 190-196. E. Schweizer,
Matthew'a gore lyi Haber (Atlanta 1975) s. 36-37'yi takip eder; burada Schweizer, astrolojik malzemenin
"ana" Herod ve zulim go6ren ¢ocuk anlatisina ("A") farkli bir kaynaktan geldigini hakli olarak belirtir.
Bununla birlikte, ApocAd'in 1siginda "Matta muhtemelen iki gelenedi birbirine baglayan ilk kisidir" diye
dusinmekte yaniliyor olabilir. 22 Ed. ve cev. C. Bezold, Die Schatzhdhle (Leipzig 1883). 23 ]. Bidez - F.
Cumont, Les Mages Hellénisés | (Paris 1938) s. 46, 155. 24 Bidez - Cumont, t.

--- SAYFA 158 ---

Beytlllahim'deki buayuculer ve gtineyin kraligesi 151 Kénige und chaldaischen Magier, alle ihre Zustande
aus den Sternbildern zu erforschen. Ve Stern'den sonra, Verwirrung ve Furcht'ta geri déndiiler ve iran'a
dogru ilerlediler... Eilends, Blichern'de Magier ve Chaldaer'i kurtardi ve Kraft der Weisheit Schriften ile
birlikte geri dondu. ... Wahrheit'teki Denn, Chaldaischen Magiern gefunden, dass durch den Lauf
derjenigen Sterne, welche sie Tierkreiszeichen nannten, sie die Kraft der Tatsachen voraus erkannten,
noch ehe dizelben eintraten. ... Oyleyse, Yahuda'nin geboren werden wiirde'sindeki demselben dass ein
Konig'de, Nemrut'un Orakel'inde oldugu gibi, Magier'i de hayal edin; und der ganze Weg der
Heilsordnung des Messias wurde ihnen geoffenbart.25 Burada astrolojik anlamin birkac acik géstergesi
var. ilk olarak, Venis ile Jipiter'in M.0O. 17 Haziran'daki muhtesem kavusumuna sasmaz bir gdnderme
vardir; bu, "Beytullahim yildizi" olarak adlandirilan yildizin astronomik temelini pekala olusturabilir.
JUpiter'in Mesih'in yildizi olduguna dair yaygin bilimsel goris birligi vardir. Bu nedenle, mitolojik anlamda
Magi'yi yolculuklarina cikaran ya da daha siradan bir ifadeyle onlari Kurtarici'nin dogum zamanina
gotiren astrolojik hesaplamalar dizisini baslatan sey bu carpici olaydi.26 Yorumlandidi cercevenin bir
goOstergesi olarak, her seyden dnce elimizde, onun ardilligina gore gelecekteki olaylari tahmin etmenin
mumkuin oldugu zodyak var. Daha dogrusu Meryem Ana'nin () amblemine sahibiz. Alisilagelmis astrolojik
tasvirler, Bakire'nin, icinde parlak yildiz Spica'nin bulundugu bir bugday demetini gégstinde tuttugunu
gosterir: burada o bir yildiz cocugu haline gelmistir ve demet, parlak bir ihtisam taci haline gelmistir. Bu
hikayenin Hazineler Magarasi ile ilgili diger versiyonlari daha sonra yildiz resmini cesitli ikonografik
sembollere benzetmektedir; bunlar arasinda Hag (ps.-Chrysostom, Matthaeum Il'de opus
imperfektum,2,2); ya da digerleri onda “O'nun dogusunu bildiren” (bar Hebraeus) goksel bir yazi
gorduklerini séyltyorlar; muhtemelen yildizda Mesih'in yildiz falinin gerceklestigini goérduler. Bazilari
bunun ZerdUst'in kehanetinden anlasildigini, hatta bizzat ZerdUst'ln (bar Konai) aynisi oldugunu
belirtmektedir.27 Stryanice Zugnin Chronicle'indan alinan kanitlari da kullanarak, G. Widengren bunlarin
25 Die Schatzhohle, (ed. Bezold) s. 156. 26 Charlesworth, W. Sinnott'tan alinti yapiyor: op. alinti. P. 479
no. 34; ayrica bkz. O. Edwards, The Time of Christ (Edinburgh 1986) s. 64-67. 27 Bar Hebraeus, Bidez'de
- Cumont, t. Il. P. 135 (521); bar Konai, s. 126-129 (S15).
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152 altinci bélim aslen iran sembolizmidir; bu sembolizm, xvarenah'l ifade eden goksel bir parlakliktan
ve mitlerdeki simsek cakmasi veya cenneti ve dlinyay! birbirine baglayan kayan yildiz gibi Hag yerine bir
"1s1k sttunu"ndan s6z edecektir.28 Astroloji, mitin birincil dizeyine ait degildir. Bu da daha sonraki bir
birikimdir. Ancak soru su: Astrolojik yorum ne kadar erken ortaya cikti? Bu, Hiristiyan geleneginin iran'in
yildiz dogumlu bir Kurtariciya dair umutlariyla daha sonra bulusmasini mimkun kilacak kadar sonra mi
ortaya cikti? Bu bir olasilik. Ote yandan, eger resme yeterince erken dahil olsaydi, astrolojiyi, hikayenin
Matta incili'nde ve Siryani yazarlarinda iran yildiz-Kurtarici'nin isa'nin dogusunda doyumunu bulan
kehanet tablosu olarak yorumlandigi efsaneye déniismesini saglayan faktérlerden biri olarak goérebilirdik.
Yildiz kiltiiniin, isa'nin zamanindan kisa bir siire énce, Mithradates ya da M.0. Ve bu huzursuz ve belirsiz
dénem ayni zamanda Charlesworth'un astrolojik fikirlerin Yahudilige yayildigini gérdigl dénemdir. Bu
nedenle soru, ApocAd'in astrolojik yonunun, yildiz hikayesinin ilk versiyonlarina kadar izini
sUrebilecegimiz unsurlarla 6nemli 6lcide tutarli olup olmadigidir: 6r. Hazineler Magarasi anlatiminin
arkasinda yatan Adem gelenedinden gelen “Gnostik” bilgiye ait olanlar? Eger dyleyse, o zaman oradaki
astrolojinin prensipte incil'i etkileyecek kadar erken olmasi mimkindiir. Oncelikle belirlememiz gereken
ilgili bir nokta sudur: ApocAd'deki astroloji ne kadar tamamlayicidir ve déngideki malzemenin orijinal
sekillendirilmesine ait midir? Cevap muhtemelen bunun tamamlayici oldugu ve ApocAd'in yazarina gelen
materyalin yapisina ait oldugudur. Bana oyle geliyor ki, ApocAd'in astrolojisi zaten temel fikirde
varsayllmistir: vahiy dongistndn, Tufan'dan sonraki on iki kralliga atifta bulunarak yorumlanmasi, her
biri kozmik "glclerden" (zodyak isaretleri) birine tapinmaktadir. Dinyanin genel resmi ve Jubileler ve
Sibylline Kehanetleri'ne benzer sekilde iklimlere bélinmesi ve Yahudi topraklarinin ve kultlrindn
merkeziligini 6ne slren parcali tarihler (yukarida, s. 75-83), boyle bir "kozmik" deseni ve "putperestlik"
ve yildizlara tapinmayla ilgili bir sorunu akla getiriyor. Baska bir deyisle, temelde astrolojik/kiyametle
ilgili bir cerceve hikayemiz var gibi gértntyor; 28 Widengren, Iranisch-semitische Kulturbegegnung in
parthischer Zeit (KéIn-Opladen 1960) s. Zerdlst efsanesiyle baglantilar, s. 68 ve n. 238.
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--- SAYFA 160 ---

Beytlllahim'deki bUyuculer ve giliney kralicesi 153 basindan itibaren ApocAd'in yazarinin kendisinden
once sahip oldugu mitolojinin zodyak sembolizmine birlesik bir yanit olarak distintlmus olmal.
Efsaneler, "ihtisami" ve onunla birlikte ilk zamanlarin gizli tohumlarindan sihirli bir sekilde dogan gizli
bilgiyi tasiyan evrensel bir Kurtarici ile ilgilidir. Astroloji, dogal olarak, tam Ademsel anlami yeniden tesis
etmek igin vahiylerin cografi ve zamansal sirasina yon veren déngusel mitolojiye dayal olarak sembolik
terimlerle islenirdi. Sao“syant ve xvarenah mitolojisi, suyun derinliklerindeki 1s1§in sembolizmine
dayanmaktadir ve bu, ihtiyacimiz olan astrolojik yonelimi saglar; aslinda ApocAd'in genel tasarimindaki
bircok ayrintida anlam ifade etmektedir. Zodyak burclarinin dairesini, altisi ufkun Gstlinde ve altisi
asagida olacak sekilde g6ziimlizde canlandirmaliyiz: Doguda, ufkun hemen Uzerinde, zamanin
baslangicinin karanhk hikimdari Satlrn'lGn baskanlik ettigi, sinirsiz bir kaynaktan fiskiran sular olan
Kova burcumuz var; tam karsisinda, ufkun hemen altinda, giinesin yonettigi Regulus yildiziyla kraliyet
burcu Aslan var: Atesli enerjisi boylece yaratici bir sekilde karanlik derinliklerden doguyor ve burclarin
dizisini baslatiyor. (Koc'tan ziyade Aslan'la baslamak aslinda eski astrolojideki standart sunumlardan
biridir.) Ayrica dogudaki en uzak burg olan Kova burcunun () Birinci Kralhida karsilik geldigini ve orijinal
vahiy olan ZerdUst'l ifade ettigini dlistnlUyorum; karsisindaki Aslan burcu () ise, Misir'a atadigim “iki 1s1k
kaynaginin” cocuguyla sembolize edilen, kozmik vahyin doruk noktasi olan On ikinci Kralligi temsil
eder.29 Bu ekseni bir diinya haritasina -yani Jibileler tarzinda ya da iran kaynaklarindan kesvarlarin
efsanevi dinya resmi olarak tasarlanmis bir dinyaya- yerlestirirsek, dogal olarak ayni zamanda bir de 29
Yukarida, s. 73. Diger Kralliklar da haritaya yerlestirilebilir, ancak bu ayrintili tartisma gerektiren bir
konudur ve bizi burada ilgilendirmiyor. Tam bir sunum, Justin'in Baruch'unun astrolojik sisteminde yer
alan astrolojik bilgilerle korelasyon gerektirir. Ana hatlardaki genis sembolizm, ApocAd'deki astrolojik
bilginin temelini anlamak icin ihtiyacimiz olan tek sey. ("insan" zamaninda veya gékyUzinin ganlik
hareketinde burclar doguda yukselir ve gokylzl boyunca hareket eder; ancak, haritanin siphesiz atifta
bulundugu "kozmik" zamanda, "ekinokslarin devinimi" nedeniyle, glines aslinda her biri 2.160 yilda bir
burclardan kademeli olarak geriye dogru hareket etmektedir. ApocAd, tarihi tic cag olarak sematize
ederek, Adem'in vizyonunun ve anlatilan olaylarin kapsaminin bunlardan Gginu icerdigini belirtmek
istiyor olabilir veya yaklasik 6.500 yillik bir zaman araligi.)
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154 altinci bélim “dinyanin merkezi”. Ve burasi, JUbilelerin (8,16) anlayisinda oldugu gibi, etrafinda
Tanri'nin halki icin tasarladigi merkezi bolgenin bulundugu orijinal Cennetin yeri olacaktir. Cerceve
hikayenin Yahudi kiyamet terimleriyle yorumlamak Uzere tasarlandigi Aydinlatici dongUsinin mitsel
iceriginde, ilk insan ya da Gayomart da ayni sekilde diinyanin merkezinde yaratilmisti ve siiphesiz,
fikirlerin ortaya cikisinin temel bir asamasinda sembolik olarak Cennetteki Adem'le esitlenmis olacakti.
Butiinin Yahudi kiyamet yorumu acisindan hayati dnem tasiyan sey, On Uclincii Krallik ve Tanri'nin
yaratilistan énce adlandirdigi ebedi "ismi" temsil eden Mesih'tir (I Enoch 48,2). Ezoterikciler tarafindan
bilinen, 6nceden var olan veya ebedi hakikatin bitlinligu icinde bir versiyonu olarak, ancak yalnizca
disaridan yetkilendirilmis - "bir yetki verilmis" (CG V 82,14-15) - Tanri'nin tUm ddéngusel vahiyleri
tamamlandiginda, Mesih'in dairenin merkezindeki figiir olmasi beklenebilir. Belki de bu bulmaca, ilk
Adam'in serinin doruk noktasindan Onbirinci Kralliga dogru yer degistirmesiyle ilgili bulmacayla birlikte
gidiyor. Eger "Adem'e vahiy" bu basitlestirilmis bicimde mevcut olsaydi, acik bir sekilde, sonuclari
acisindan cok tatmin edici olmazdi. Cinkl ne Sao'syant mitolojisinde ne de yazarimizin Yahudi
terimleriyle tasarladigi "kiyamet"te, bu ¢ikarimlari baslangica basit bir dontstn sinirlari icinde tutmak
mimkiin degildir: ancak bir ilk insan veya bir Mesih'in tamamen diismis tarihe karsi bir karsi-vahiy
olarak tasarladigi sey budur. Bir askinlik unsurunun olmasi gerekir. Bununla birlikte, komik bir sekilde On
Uclincli'niin ¢ézumdi, tipki on ikinin toplami gibi, aradan gecen tarihi de ilgisiz kilacaktir, clinkii bu, tim
cevabin bastan beri orada oldugunu, merkezde gizlendigini ima edecektir. Belki de Gnostisizm bu rotay!
izlemistir, clink(l kendi olay versiyonunda tiim Kurtarici figirleri ilkel insan'in sadece avatarlari haline
gelir ve tarihin anlami basitce tarihin ortadan kaldirilmasinda, basindan beri orada olani aciga
¢ikardiginda yatmaktadir. Ancak ApocAd, on iki On Uclincii'niin (Mesih) étesine yansidiginda, déngliye
yalnizca 6ncekilere esdeger bir gériinimle daha devam etmek icin degil, kesinlikle 6zel bir kiyamet
boyutu eklemek anlamina gelir. ApocAd'da tarihin ivmesi ileriye dogru devam ediyor ve bizi hala "glcglere
karsi micadelenin" verilecegi eskatolojik asamaya dogru itiyor (83,5-6). Bu nedenle, sembolik-kiyamet
acisindan bakildiginda, ilk insan'in (Krallik 11) aslinda tim miicadelenin kiyamet benzeri
yogunlasmasindan hemen 6nce restore edilmesi dogrudur.

--- SAYFA 162 ---

Beytullahim'deki blyUculler ve glneyin kralicesi 155 sonucta ilkel bilgelige déonlsln 6tesine gecerek
"gerceklesme" alanina dogru gider. Ve ayni zamanda On Uclnci'niin tarihin ayrilmaz bir parcasini
olusturmasi ve diinya disindaki Gnostik bir vizyon butlnligine herhangi bir sicrama dnerisinden
kaginmasi da dogrudur. Mesih'in roll daha ziyade tarihin gerceklesmesini saglamaktir (82,18-19).
(Ebedilik yoni tabii ki daha sonra ek olarak gerekli olan “On Dérdincu Agiklama”da yeterince agik hale
getirilmistir (82,19 - 83,4).) Dolayisiyla Kiyamet sisteminde On Uciinciinin zodyak burclarindan birine
atandigina inaniyorum, On Birinci Krallik merkeze atandigi icin bu “6zgtr”dir. Simdi geriye Hazine
Magarasi'ndaki Adem kaynagindaki unsurlari mi yoksa ApocAd'daki burg sembolizmini mi
iliskilendirebilecegimizi gérmek kaliyor. Birkac bariz gézlem yapilabilir. ilk olarak, ApocAd tarafindan
haritalanan ve zodyak dairesini yansitan sembolik diinya haritasi, Mesih'in dogacagdi yeri bulmaya kararl
olan incil hikayesindeki ve Hazineler Magarasindaki Magi'nin kullanmasi gereken tiirden bir astrolojik
aractir. ikinci olarak, burclarin ardisikh@ da ayni sekilde "Keldani Magi'nin zodyak burclari dedikleri
burclarin ilerleyisi yoluyla olaylari gerceklesmeden dnce bulma guclne sahip olduklarini kesfetmesinin®
anahtar yoludur. Kiyamet'te Aydinlatici, zodyak iklimlerinin her birine bir vahiy getiriyor. Bu nedenle
Magi'ler asagidaki konularla ilgilenmektedir: a) yorumlanacak bir yildiz fenomeni (MO 2.C.'nin olaganisti
derecede parlak kavusumuyla saglanir); b) zodyak burclariyla baglantili ve dolayisiyla dinyanin
"cennetsel" merkezinden cikan farkl cografi bélimlerle iliskilendirilen ardisik gériinimler veya vahiylerin
semasil; ve c) birazdan deginecedimiz cocugun gercek dogumuna iliskin bir zaman gdstergesi. Aslina
bakilirsa, kavusumun baslangic noktasi ve ApocAd'in sembolik ¢ercevesi géz 6nline alindiginda,
Magi'lerin arayislarini gergeklestirmek icin aradiklari seyin tam olarak ne oldugunu belirleyebiliyoruz.
Goriinimin astrolojik cografyasi acisindan énemli olan sey, hikayelerin cesitli sekillerde, M.0. aslinda
bitisikteki Aslan burcunda gerceklesti.
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156 altinci bélim Simdi, eger hikaye gercekten de 12+1 semasiyla ApocAd'inkine benzer bir gelenekten
geliyorsa, Mesih vahyinin Onikinciden (=) sonra gelecedi icin, bu durumda en azindan bunun Aslan
burcundan dizideki bir sonraki burc olan Basak burcuna ( ) bakmak anlamina geldigi biliniyordu.
JUbilelerin “merkezli” cografyasinda Nil, Tanri halkinin micadeleleri ve diger kralliklar tarafindan ardi
ardina yapilan baskilara sahne olan merkezi bdlgenin en bati noktasini temsil eder (8,15). ApocAd'in
yazari benzer bir dinya resmi kullaniyorsa, Aydinlatici'nin Nil'den daha batida gérinmesini
beklememeliyiz. Daha dogrusu Aslan/Misir donginln en bati noktasidir ve burglarin Gst yarim dairesi
boyunca doguya dogru kivriimaya baslar. Basak Aslan'in bir sonraki burcudur ve onun bélima Akdeniz'in
dogu kiyisi disinda herhangi bir yerde lokalize edilemez: Filistin'de. Konumu nasil yorumlayacagimiz
konusunda herhangi bir siphemiz olsaydi, yalnizca "kiyamet" semasindan yararlanmamiz gerekirdi,
¢unkd bu noktada Ham ve Japhet'in on iki kralliginin tamaminin konustugunu biliyoruz - geri kalan,
Mesih'in dogum hikayesiyle birlikte, yalnizca Sem Kralligi'na ait olabilir. Diger karsiliklari belirtmeden bile
bu tanimlamalar sistemin yeniden insasinda en gucli olanlardir. Su ana kadar: Elimizde bir "yildiz" var;
Jupiter, M.O. 2'de Aslan burcundaki Veniis'le kavusumuyla parlaklasti. Ancak sunuldugu haliyle, Aslan
burcunda gerceklesen ama Basak burcuna da isaret eden bir alamet olarak Magi'lerin zihninde yer
almaktadir. ApocAd'in arkasindaki cografya acisindan bu, Onikinci'den sonraki bir sonraki tezahirn,
Misir'dan Filistin'e kadar olan déngintn son bir dontsl olmasi gerektigini bildikleri anlamina geliyor.
Zamansal agidan bakildiginda Ondgincl Evin dogusu, Aslan burcunda bulunan Mesih yildizi JUpiter'in
Basak burcuna gecmesiyle gerceklesecekti. Bakire amblemine iliskin vizyonlari, bar Hebraeus'un daha
siradan versiyonunun 6nerdigi gibi, muhtemelen onun hareketini 6nceden yapilan hesaplamalardan, yani
bir burctan bildikleri anlamina geliyor. Bu nedenle Magi, MO 2'de kraliyetle ilgili 6nemli bir sey duyurmus
olan yildizin Aslan burcundan Basak burcuna gecisini beklentiyle izlemek zorundaydi; bu da bir sonraki
vahyin yaklastigini goésteriyordu. Bar Hebraeus'a goére, Magi'nin yildizda gérdtgu yildiz yazisi onlara
"onun ortaya ¢lkma zamanini" "heceliyor" gibi gériiniyordu. Ama neyi kastediyorlar? O. Edwards, MO
2'deki 17 Haziran kavusumunu takip eden gok olaylarini séyle 6zetledi:

--- SAYFA 164 ---

Beytullahim'deki blyUculler ve glneyin kralicesi 157 Sonraki aylarda JUpiter Aslan burcundan gecerek
Basak burcuna dogru ilerleyerek MO 17 Ekim 2'de Basak burcuna girdi ve 24 Aralik MO 2 arasinda
dinlenmeye gecti. ve 3 Ocak, M.0. 30. Astrolojik “yolculuklarinda” Magi artik Basak/Filistin'e dogru
ilerleyen yildizi takip etmis olacakti. Dramatik kavusumla "baslamislardi" ve sonraki aylarda goksel
isaretlerin daha fazla acikliga kavusturulmasini izlediler. Jipiter'in Basak burcuna gecmesi onlara anin
yaklastigini ve yerin Filistin olacagdini sdyleyecekti. Yildizin gériinen "dinlenmeye gelmesi", onlara
aradiklari dogumun birkacg glin icinde kesin zamanini sdyleyecekti. Yorumculari bu kadar sasirtan sey,
tam da Mt. 2,9'daki yildizin bildirilen eylemidir: 6nce "yol géstermek" ve ardindan "cocugun oldugu yerde
durmak". Ancak astronomik olarak (g6zlenen hareket agisindan) bu son derece mantiklidir; ve ApocAd'in
astrolojisi bize ilk kez Magi'nin bu fenomenden On Uciincii'niin nerede ve ne zaman dogacagini nasil
bildigini anlatiyor. O. Edwards'a gore, "duran" yildizin bu son yildiz olayinda, Matta'nin dogus tarihine dair
bir gostergeye sahibiz.31 Sadece sunu eklememiz gerekiyor: Eger yukaridaki yeniden yapilandirma
gecerliyse, astrolojik icerik ve dolayisiyla zaman hesaplamasi zaten Matta 6ncesi senteze aittir. Birbiriyle
baglantili bir dizi argiman bunun béyle oldugunu goésterdi. Mt.'nin Mecusiler hakkindaki anlatimi,
gordliigimaiz gibi, Saba Melikesi'nin ziyaretine dayanmaktadir ve ApocAd'da o, Stleyman'in manevi
oglunu doguran bir bakiredir. Bu, Hazineler Magarasi'nda astrolojik olarak ele alinan "bakire" imgesinin,
evanjelistin cocukluk muijdesine 6rdigu "Gercek Peygamber" hikaye dizisinde Mecusiler béliminde
zaten mevcut oldugunu gostermektedir. Magi, bakireden dogan bir cocugu onurlandirmak icin geldi.
Magi'lerin hesaplamalari icin takip ettikleri yildiz, bu nedenle, ApocAd 6zetinde (78,27 - 79,19) mevcut
olan bakireden dogum temasiyla zaten iliskilendirilmis olmalidir. Bunun gibi mitolojik bir versiyonda
GuUney Kralicesi hikayesini Mt.'nin Magi bolumunun temeli olarak tanimlamanin yani sira, Mt.'yi yildiz
araciligiyla ApocAd'in cerceve hikayesiyle baglantiya getirdik. Bu, Hazineler Magarasi'nin Mt.'nin olayinin
astroloji acisindan yorumunu anlamak icin gerekli bilgiyi sagladigi gerekgesiyle haklidir. Sonuclarimiz 30
0. Edwards, The Time of Christ (Edinburgh 1986) s. 67. 31 Edwards, a.g.e. alinti. sayfa 77-81. Jupiter, MO
2 Aralik ayinin son haftasinda “dinlendi” ve isa, bir sonraki Ocak ayinin (MO 1) baslarinda dogacakti.
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Bu nedenle altinci bolim, bakire-Kralice malzemesinin, konu evanjelistlere geldiginde zaten bir Mesih
doéngusinin parcasi oldugu ve astrolojisi de dahil olmak lizere ApocAd'a benzeyen bir arka plan
kompleksine sahip oldugu anlamina gelmelidir: ¢clink( bir bakima, ApocAd'in tim cerceve hikayesi,
Mesih'in yildiz falina hizmet eden bir kiyamettir. O halde muhtemelen Hazineler Magarasi'nin ardindaki
Adem kaynagi, incil'den énce gelip haber verecek kadar eski olan Mesih astrolojisinden dogan fikirleri
iceriyordu. (En azindan ApocAd'in olmasina izin verdigimiz kadar eskidir.) Bu efsanevi ve ezoterik
malzemenin daha genis unsurlarinin Siryanice kaynaklarda hayatta kalmasi da sasirtici degildir. Bununla
birlikte, bu efsanelerin gelisimi Mesih'le baglantili yildiz iliskilerinin daha énceki varhidina baghdir; bu
gelismeleri muhtemelen Balam'in kehanetinden Essene yazilarindaki kullanimi vb. araciligiyla Eski Ahit'in
yorum cizgileri boyunca izlememiz gereken gelismelerdir. Tium Siryanice kaynaklar burg, yildiz-gocuk,
Zerdist'iin kehaneti, incil'deki temaslar (Daniel ile vb.) kavramlarinin ne kadar gevsek bir sekilde
iliskilendirildigini ortaya koymaktadir. Gliney Kraligesi 6ykusunln astrolojiyle orijinal bir baglantisi yoktur,
ancak astroloji gercekten On Uclincii Krallik ve Kiyamet cercevesiyle ilgili olmasina ragmen, bakire motifi
aracihigiyla Mesih yildiz motifinin buraya eklenmesine izin verir. Bu nedenle astrolojinin arka plani, en iyi
sekilde, Mesih burglari ve zaman ve mekandaki kiyamet dénemlendirmeleri ile Kumran'da buldugumuz
gelismelere benzer gelismelerle iliskilendirilir. Mesih'in, astrolojik olarak belirlenen, Tanri'nin vahiy
faaliyetinin cografi mekani ve zamanina iliskin ezoterik bilgeligin bir parcasi haline gelmesine izin veren
sey, yildiz birliktelikleriydi; ama Mesih ona dahil olarak onun anlamini da degistirdi. Mt.'nin yildizlari takip
eden Magi hikayesi pagan bilgeligini kabul eder - ancak incil'in tam baglaminda bakireden dogan Mesih,
Glney Kralicesi ile karsilastirildiginda, Yice Olan'dir (12,42) - onun vahiyi tim astrolojiyi sona erdirir.32
Eger Mt. gercek anlamda ithalat. Buradaki amac kesinlikle Beytlllahim'in harabeleri arasinda dolasan bir
kraliyet heyeti degil. 32 RM Hull, Hellenistic Magic and the Synoptic Tradition (Londra 1974), "Matta'nin
buyUculerinin astrolojiyle ve saygi duyulan ve hirmet edilen Pers blyuculerinin eski dini gelenekleriyle
baglantili oldugu" sonucuna varmistir (s. 126); yine de, astrologlarin tahminleri de dahil olmak Uzere,
Mt.'de sahip oldugumuz seyin tam olarak “sihirden arinmis gelenek” oldugunu goésteriyor (s. 116ff.).

--- SAYFA 166 ---

Beytlllahim'deki buyuculer ve glineyin kraligesi 159 Bize astrolojinin paganizmin bilge adamlarina ilahi
faaliyetin kaliplari ve donguleri hakkinda bir farkindalik kazandirdigini ve bunlarin ayni zamanda daha
yluksek bir anlam icerdigini - ya da tarihsel olarak bunlarin Esseneler ve Hasidim'in Yahudi ansiklopedik
vahiyleri tarafindan 6zimsendigini - anlattigini sdyltyor. Evrenselcilik ile kutsal yazilarin dini arasindaki
catisma ve yakinlasma unsurlari efsanede dramatize edilmistir (Mt. 2,4-5). Ezoterik Yahudiligin bunu
c6zmek icin sundugu sey, gercek kiyamet, tim kismi insan ¢abalarinin ancak "gercegin lekesiz olani" (CG
V 82,24) 1siginda birlesene kadar gizleyebilecedi karsi-vahiydi. Matta'da Essene kdkenli gifte vahiy teorisi
de onun Magi'ye karsi tutumunun en iyi ipucu gibi gériiniyor. Magi'nin bilgeliginin "onlari isa'ya
getirdiginin" oldukca etkili bir sekilde cocukluk anlatisina sikistirdigi kanit, Mesih'in tarihteki kozmik bir
donim noktasinda dogmus biri olarak taninmasi gerektigini gésterdigi 6lctide onlarin astrolojisini acikca
kabul ediyor. Ancak bu bakimdan o, kendisinden énce gelen dénglide dodan diger tim peygamberler
gibidir. Ylice Olan olarak tarihin anlamini degistirdi - tarihin iceremeyecegi, ancak tarih doyuma
ulastiginda bizi en sonunda ylz yize getirdigi kiyamet gercegini aciga cikararak - ve bdylece onlarin
tahminlerinin ve astrolojilerinin anlamini da degistirdi.
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--- SAYFA 167 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 168 ---

sonu¢ BAKIR DOGUM: ANLAM UZERINE BAZI DUSUNCELER A. Adem'in Kiyametinde “Bakire dogum”
motifini bulmak igin sayisiz mitolojiyi inceledikten sonra, onun Adem'in Kiyametindeki rolini anlamak
icin, kacinilmaz olarak bir dizi duslince kendini akla getiriyor ve bir dizi sonug ¢ikarmak gerekiyor. Artik
bunu biraz inancla yapmanin mimkin olduguna inaniyorum. Her seyden 6nce sunu soyleyebiliriz ki,
birkac "krallik"in Lursér'le ilgili hikayelerinde motifin ortaya cikisi, neredeyse kesinlikle incillerden ve
Hiristiyan teolojisinden bagimsizdir. ApocAd en iyi sekilde, icerik ve bi¢cim agisindan ¢ok yonli
baglantilara sahip oldugu hayatta kalan birkac érnekle birlikte, Yahudi vizyoner edebiyati tarihinde
oldukca farkh bir asamaya ait, vasiyet niteligindeki bir kiyamet olarak aciklanabilir. Fikirleri
cercevesindeki hicbir sey Hiristiyan bir kdkene ihtiya¢c duymaz ve belgenin (anlamina iliskin bir rehber
olarak ciddiye alabilecegimiz) kiyamet yapisi, nihai olaylarin (CG V 82,19-20'nin "gerceklesmesi") hala
gelecekte gerceklesmesini gerektirdigi icin onu kesin bir sekilde dislar.1 Pek ¢cok kiyamet yazisinda
oldugu gibi, vizyon sahibi/yazarin distnce dinyasinda blyik bir i¢c stres ve gerilimin varligina ve
elestiriye dair kanitlar vardir. Yerlesik dini liderler ve onlarin Tanrisi, daha cok kehanet edilen ruhani bir
sahsiyete ve onun gelecek "nesil"deki takipcilerine dogru genisleyen bir umutla. Ancak ApocAd'da,
Tanri'nin kendine 6zgl unvanlari ve isimleriyle taninmasi ve sunulmasi gereken gercek ibadetin dogasi
hakkindaki tartisma, gercek Tanri'yl gelecekte daha buyik yerlesik diinya tarafindan kabul edilecek bir
sekilde ortaya cikarmayi amaclayan Yahudi 6zleminin sinirlarini hicbir sekilde kirmaz - baska bir deyisle
gerilim 1 Yukarida, s. 41-42'yi kapsamaz.

--- SAYFA 169 ---

162 Yahudi Tanrisinin Gnostik reddine varan sonug. “Tanr” terimi aslinda eser boyunca cesitli olay ve
asamalarda ortaya cikan tanriyi tek bir sekilde ifade etmektedir. Bu nedenle ApocAd'in icerigini
kiyametten Gnostik bir krize (6zellikle de G. MacRae'ye) dogru bir kaymadan ¢ikarmak yanhs gértnulyor.
Nag Hammadi Goérinmez Ruhun Kutsal Kitabi veya parcali Baruch Kitabi (Hippolytus, Ref. V,26,1-27,5)
gibi yakindan iliskili metinlerin gosterdigi gibi, Gnostik egilimler kesinlikle 6gretilerinin temeli Gzerinde
detaylandinilabilir. Ancak buradaki sonuglar, Adem'in Kiyametinden gozle goérulur derecede farkli. Zaten
M.O. 1. yiizyila ait bir tarih. ¢link( ikincisi, her seyden énce edebi zeminde ve o zamana kadar diger
kiyametlerde (I Enoch vb.) bulunan ortak efsanevi materyaller g6z éniine alindiginda oldukga olasidir.2
Ancak Hiristiyanlik 6ncesi oldugu butliniyle gosterilemese bile, kesinlikle evrensel bir vahiy ve strekli
olarak var olan bir "gercek peygamber" ile ilgili olarak Yahudi-Hiristiyanlhk ve Yahudi-Hiristiyan
Gnostisizmi'nde erken ddnemde benimsenen turden fikirleri temsil eder. Tanri'nin halkinin denemeleri ve
yolculuklari araciligiyla - incil'in seri-tarihsel vahiylerini tamamlayarak. Siirgiin ve geri déniis, Adem'in
bildigi ve son zamanlarda yeniden canlandirilan ilk gercegin bir araya getiriimesinin bir efsanesi haline
gelmisti. G.W.E.'nin belirttigi gibi Adem edebiyatiyla baglantilar. Nickelsburg ve incil'deki vahyin
anlasilmasina yodnelik "ansiklopedik" yaklasim, bu gelismenin Yahudi ve Hasidik kékenlerini bir kez daha
gucla bir sekilde gostermektedir. Bununla birlikte, ilk olarak A. Boéhlig tarafindan fark edilen mitteki bazi
onemli unsurlar, Zerdustlerin saf bir bakireden "su Uzerinde" dogacak bir Dlnya Kurtaricisi veya
Sao’syant'a dair beklentilerinden tiretilmistir. Kiyamet gcevreleri elbette belirli agilardan
ZerdUst-dualistik fikirlere, 6zellikle de eskatolojiye iliskin olarak oldukca acikti ve Hinnells'in gosterdigi
gibi, Son Gunler olaylarinda énemli bir aktér olarak Mesih'in ahitlerarasi resmi, M.0. 2.-1. ylzyillardaki
Part kultlrel etkisinin sonuglarini yansitiyor. Zerdutst'un kendisi de muhtemelen o zamana kadar sadece
Dinin kurucusu olarak degil, ayni zamanda bu beklentilerin peygamberi ve aracisi olarak da énemli bir rol
oynamaya baslamisti - bir Saosyant veya bu tir bakireden dogan "Kurtaricilar" dizisinin ilki. Pers
glclniln genislemesi, ardindan Mecusi rahipligin yayilmasiyla birlikte dini asimilasyonlari da beraberinde
getirmisti ve yukarida 2, s. 61-67.
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--- SAYFA 170 ---

bakireden dogus: anlami lzerine bazi dislnceler, blylk dinya dinlerinin ardindaki birligin anahtari
olarak ytlice bir peygamber fikrinin olusmasini sagladi. Zerdustllk icinde bagdastirmaci egilimler, ahir
zamanda dirilecek olan ve diger acilardan Sao'syant mitinin temalari ile yakindan baglantili olan
Gayomart'in ge¢ mitolojisinde zaten belirgindir. Ama evrenselcilige yonelik egilimler, belki de, dikkati
giderek bizzat Zerdust'Un sahsiyetine, yani Sasani Avesta'nin daha sonraki 6zetlerinden ve Pehlevi
kaynaklarindan bildigimiz ZerdUst efsanesinin baslangicina odaklayan egilimler tarafindan zaten
destekleniyor ve bunlara karsi ¢ikiliyordu. Bu egilimlere mutlaka karsi ¢ikiimamalidir: "Zerdist" kimliginin
glcld bir sekilde 6ne slrilmesi, dinin genislemesinin ve evrensellesmesinin dogdal bir yonidur.3
ApocAd'daki woT p ile ilgili dizide kullanilan hikayelerin bircogu, tam da bu eskatolojik ve Zerdist
mitolojisinde detaylandirilan efsanelerdir - burada son Kurtarici orijinal peygamberle yakindan
baglantilidir. Sao'syant, ampirik gercekligi Duchesne-Guillemin'in vurguladigi gibi 6nceki efsanevi
figurlerden (6zellikle Faridun'dan) ve Zerdust'Un yani sira Z'al, Feridun, Gayomart vb. mitlerinde de
vurgulandigi gibi, ayrintilarin birlesiminden olusan teolojik bir varlktir. Fra“skart sekilleniyordu. Bu
efsaneler, ApocAd'da, cesitli Kralliklarin Aydinlatici hakkinda anlattigi hikayelerde hala taninabilir bir
sekilde korunmaktadir. ZerdUstlik tarafindan 6ziimsenmis olan Geng Avestan kaynaklarinda oldugu gibi,
ZerdUst hala kahramanlarin yaninda yer almaktadir. Bununla birlikte, bakireden dogum temasinin,
efsanelere yalnizca Sao”syant'in evrelerine asimile edildikleri icin baglandigi analizlerle gosterilmistir.
Her ne kadar "bakire dogum"un kendisi "dogal olmayan dogum" mitolojisinin bir ¢esidi olsa da, bir
donglnlin dondm noktasinda dogmus dikkate deger bir kehanet veya kahramanlik figirtine isaret ediyor,
analiz bunun Kiyamet'te 6rnegin Feridun efsanelerinin ve Menyelek efsanesindeki cocuk efsanesinin
Uzerine bindirildigini ortaya koyuyor, clinki baslangicta en etkili olan Zal efsanesinde eksik oldugu
ortaya cikiyor. Yahudilikle bir baglanti kurma konusunda (Hanok edebiyati ve Oli Deniz
Parsdmenlerindeki versiyonlarla).4 "Bakireden dogum" kavramiyla ilgili olarak Adem'in Kiyameti ile ilgili
olarak su sonuca varabiliriz: 3 Yukarida, s. 71-75. 4 Yukarida, s. 123-130.

--- SAYFA 171 ---

164 sonuc 1) Bakireden dogum motifinin, efsanelerin cercevesiyle iliskili olarak yorumlanmasi gerekir ve
her ne kadar efsanelerin temsil ettigi ayni tlr mitolojilerden (paradoksal veya “dogdal olmayan” dogum)
evrilmis olsa da, bunlara ek bir 6zellik olarak gérinmektedir. ApocAd'daki bu cercevenin temeli, Bohlig'in
gordigu gibi, acikca Sao”syant efsanesidir. Bakireden dogan kahramanlar hala ZerdUst'lin yaninda ayri
ayri gorindrler, ancak daha sonra onun dogum efsanesi onlardan bakire annelige (st veren dlveler vb.)
gbndermeler icerecektir. Bu nedenle bakire dogum, o donemde ZerdUst'lin evrensel-peygamberlik roll
etrafinda sekillendigi icin mitolojide anahtar bir kavram olarak gorilmelidir. 2) Cesitli figtrlerin “bakire
bir rahimden dogmus” olarak adlandiriimasinda veya benzer ifadelerde, aslinda fikrin temel islevi,
bunlarin evrensel bir vahiy/kurtulus semasindaki yerini belirtmektir. Onlari, tim ¢aglarin ve zamanlarin
"Ademsel" hakikatini bir araya getirecek ve bakireden dogumun ayirt edici isareti oldugu bir figurle iliskili
olarak tanimlar. Ancak Adem (ya da onun efsanevi akrabalari), Gnostisizm'de oldugu gibi tam anlamiyla
kozmik ve kurtarici bir figir olmaktan ziyade (s6zde Clementine'lerin 6gretisinde oldugu gibi) yalnizca bir
cisimlesme ya da kehanetsel baglanti olarak kalir. 3) Kiyamet'te peygamberlik figiirii (On Uclincii Krallik
tarafindan) 6nceden var olan isim/ilahi s6z hakkindaki Enoch geleneklerine dayanarak Mesih ile
O0zdeslestirilmistir. Ancak bakireden dogmasi 6zellikle onun Mesih gérinimuine bagli degdildir. Bu
nedenle, bakireden dogum fikirlerinin baska kaynaklara ulastigi yerlerde, bu fikrin Mesih tarafindan
basitce kendi kimligi tarafindan 6ziimsendigini varsaymak icin hicbir garantimiz yoktur: Bu daha ziyade,
olusumunda Mesih beklentisinin (ama canlandirici) yalnizca bir rol oynadigi, déngisel-peygamberlik
niteligindeki ApocAd'dakilere benzer evrenselci fikirlerin Yahudilige nifuz ettigini gosterir. (Dolayisiyla
Hiristiyanlikta asimilasyonun bir adim daha ileri gitmesi gerekmistir ve yinelenen “Gercek Peygamber”in
tim Hiristiyan versiyonlari bakireden dogumu ele almaz.) 4) ApocAd'da da 6nemli olan, insan iradesi
veya olaylarindan ziyade, ilham edilmis bir kehanetin gerceklesmesiyle gerceklesen bir dogum fikridir.
Zerdilst'Un 6nceden bildirdigi Saosyant kavrami ve bunun gerceklesmesinin mitolojik mekanizmasi
olarak bakire anlayisi, orijinal peygamberin daha sonraki figtrlerde, onun "6limuinden sonra ortaya
ctkan" figlrlerde yakindan yer almasina bagli gibi goérinmektedir.
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--- SAYFA 172 ---

bakireden dogum: 165 oglunun anlami Gzerine bazi disilinceler”, yani tim egilimleri kendi kisiliginde
merkezilestiren Zerdust efsanesinin olusumuna yonelik egilim. Bu hicbir sekilde Clement, Lactantius ve
digerleri tarafindan kullanildigi gibi Sao“syant'in daha sonraki dissal olarak isa ile 6zdeslestirilmesine
bagl degildir. Mitolojiyle yakindan baglantilidir ve normal babaliktan bagimsiz dogumla ilgili bazi ipuclari
tasir. Onun on dokuzuncu Yast'ta Sao”syant'a eslik etmek Uizere sudan ylkselmesi gercekten de daha
sonraki Zerdust fikirlerinin cogunun mitolojik baslangi¢ noktasini olusturur. Adem'in Kiyameti ayni sekilde
asagidakileri ICERMEZ: 1) ilahi dogum - hatta rahip-Mesih'in yayilmasi ("Ondérdincii Aciklama",
82,19-83,4) bile onun ebedi secilmisliginden ve "ortaya ¢iktidi" (yani maneviyatini tezahir ettirdigi)
diinyalstl alemden bahseder; Levi 18,7-8'deki gliclii bir paralellik ile. On Uclinci/On Dérdinci Kralliktaki
(yani zahiri ve ezoterik Yahudilik) | Enoch 48,2-4; Dan 12,3 vb. gibi fikirler temel alinarak yeterince
anlasiilmistir ve Hiristiyan Logos doktrinine atifta bulunulmamistir. 77,26-78,6 ilahi nesilden degil, goksel
hazirlik ve beslenmeden sbéz eder.5 Diger materyaller Gizem kavramlarini gosterir: bir tanriya
asimilasyon, kraliyet otoritesi ve bir tanrisal enkarnasyonla yari 6zdeslesmenin bir yolu olarak
inisiyasyon. 2) Efsanelerde anneye dair 6zel bir dini yuceltme yoktur, ancak kader tarafindan segilmis bir
ogul dogurmak icin secilmistir, ancak vurgu bakireden dogmus olma niteligine yapilir. kahramanin
kendisini anlatir ve onun 6zel vahiy rolint tanimlar. 5 Yukarida, s. 61-64.

--- SAYFA 173 ---

166 Sonuc B. Mt. 1-2'nin Arkasindaki Gelenekte ApocAd'da yer alan fikirler, muhtemelen, esas olarak
Sao’syant'l ve kismen Mesih'i model alan bir Kurtarici figlirinin éngordigi bakireden dogum da dahil
olmak Uzere, en erken Hiristiyanlik dénemlerinde "ezoterik" veya kiyamet gruplamalarinda zaten dolasan
kavramlara taniklik edecek kadar eskidir. Mesih'in henliz bakireden doddugu séylenmedigi, ancak
baslangicta Tanri tarafindan kendisi icin yaratilan gizli adi hayata gecirdigi sdylendigi icin, onlarin aslinda
Yahudilige asimile olduklarindan bahsetmek muhtemelen yanlis olacaktir (daha sonraki Rabbinik
paralellikler, bu 6gretinin muhtemelen daha genis capta benimsendigini géstermektedir). Bu, Yahudi ve
Yahudi-Hiristiyan Mesih distncesinde ("Gergek Peygamber" vb.) benimsenen evrenselci-déngtsel
gergevedir ve bizzat Sao'syant'tan ziyade genel olarak Zerdust'Un figurlyle ilgili bazi efsanevi icerikleri
de beraberinde getirir. ilk kez Yahudilige asimile edilen bu hikayeler, 1QApGen'de oldugu gibi, bakireden
dogumu icermez, ancak yine de kahramanlik tipinin daha orijinal "anormal" veya rahatsiz edici
doguslarini temsil eder; Bakireden dogum motifinin bu daha genis arka plani, anlamini anlamaya
calisirken gozden kacirilmistir, ancak Kiyamet'teki 6ykU cesitliligi cok acik bir sekilde ortaya
cikarmaktadir. Sileyman ile bakire Kralige'nin hikayesi, motifi edinmeden 6nce Yahudi olmayan, ZerdUst
etkisi altinda efsanevi cizgilerle yeniden yorumlanmis ve motifin (diger 6zelliklerle birlikte) dongUsel
cerceveden, muhtemelen Dag 6rnedinden 6nce gelen bir Sami anlatisina aktarilmasi icin bir model
saglamaktadir. incil'de bakireden dogum 6zelligi, 6zel bir fikir cercevesine ait bir unsur olarak kalir. Bu
sonug, Mt.'nin hikayelerini yalnizca bireysel hikayelerin veya motiflerin etkilemedigi, ayni zamanda
ApocAd'da (Kralliklar 1-4) bagimsiz olarak birlikte belgelenen, yakin iliskiyle baglantili ve bakire doguma
atifta bulunan baglantili bir hikayeler dongUsinln de etkilendigi gercegiyle destekleniyor.
Dénglsel-Mesih diisiincesinin iskenderiye ortaminda ele alinan versiyonlarinda bu fikir yer
almamaktadir. Bu, Mt.'nin gelenegdinin Yahudi-Hiristiyan (Suriyeli?) toplulugundan kaynaklanan tekil ve
farkh bir gelenek oldugu inancini gi¢lendiriyor. EGer M. Goulder'in "yeni paradigmasini" kabul etme
egilimindeysek, Mt.'nin gelenedi yorumlamasi da Luke tarafindan kendi tarzinda ele alinip kullanilacaktir.
(Ya da elbette daha radikal bir sekilde, J.A. Fitzmyer'i takip edersek, Luke'ta bakireden dogum yoktur.)
Brown'in bakireden dogumu hem Mt. hem de Lk.'da ortak olan bir "dogum ilani" anlatisina baglama
girisimi. basarisiz olur, ciinkl kaynaktaki esdegeri-
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bakireden dogum: anlami Gzerine bazi disinceler 167 efsane, bu materyalin bilinen tim aktarimlarinda
bakireden dogum motifinin strekli olarak eksik oldugunu gostermektedir.6 O halde arastirmalarimizdan
anlasiliyor ki: 1) Mt.'nin isa'ya bakireden dogum atfetmesi, baslangicta 6zel bir "mezhepci" anlayisa aittir
ve sltiphesiz geldigi Yahudi-Hiristiyan ("Nazorlu") gruba aittir. Yine de bu fikirler dizisi Yahudi-Hiristiyanlik
Uzerinde etkiliydi ve onun gorundsunt "Gnostik" bir tlrle sinirlamaya ¢alismak neredeyse kesinlikle
yanhstir. Kesinlikle ApocAd, gec ve Gnostiklestirici bir arka planin kaniti olarak kullanilamaz, cinkU acik
Gnostik baglantilarin gésterilmesi imkansizdir ve herhangi bir analojinin, kendi sonraki etkisinden veya
Gnostikler tarafindan yeniden ele alinmasindan kaynaklandi§i en iyi sekilde anlasilir. ilk dort Krallik'taki
anlati geleneklerinin Dag'daki motiflerle neredeyse ayni olmasi, herhangi bir "Gnostik" ortamdan ne
kadar uzak oldugumuzu daha da gdsteriyor. Her seyden énce, Dag'daki bakireden dogum, isa'nin,
1QAp-Gen, ApocAd, | Enoch 106-107'de oldugu gibi "ataerkil" dogum efsanelerinde zaten ifade edilmis
olan mevcut beklenti ve kaliplarin bir modelinin gerceklesmesi oldugunu goésterir. Bunlar daha sonra
“déngusel” bir model tizerinden Mesih ile iliskilendirilmeye baslandi. Akademisyenlik, bakireden
dogumun diger 6rneklerini arastirmak icin bakis acgisini gereginden fazla daraltmis ve bu nedenle genel
arka plana iliskin giicli géstergeleri gézden kacirmistir. Ornegdin, Mt. 1-2'deki sahnelere en yakin diger
paralelliklerden bazilari, ataerkil ama olduk¢a senkretik bir roman olan Joseph ve Aseneth'te bulunabilir -
"bakire" Aseneth'e olagandisi bir vurgu, meleksel bir ziyaret ve onun "Tanri'nin oglu" Joseph'le
gelecekteki evliliginin bir tir mijde sahnesi ve belirgin bir "yildiz" sembolizmiyle (b6lim 14-15). Burada
hicbir sey Mt.'ye yeterince benzemiyor, aslinda incil'in kaynagi olabilir, ancak Mt.'nin bélim ler halindeki
hikayelerini ilk okuyanlar. 1-2, bu tir "ezoterik ask romanlari" ve bunlarin arkasinda yatan "Gizem" turu
Yahudilik ile olan akrabaliklarini kesinlikle fark ederdi. Tam arka plani ne olursa olsun, Joseph ve Aseneth
evrensel bir vahiy olacak Yahudi formundaki gizemlere isaret ediyor. Ayni zamanda, Eski Ahit
OykUsundeki daha derin gercegi gésterme iddiasindadir ve salt kurgu olarak okunmamalidir. Dolayisiyla
ayni tur sutregler is basindadir. Mt.'nin Joseph and Mary'si bu tar okuyuculara en azindan bu tar
mezheplerin yeni, daha fazla bir inancla ilgili umutlarini temsil ediyormus gibi gorinebilirdi. 6 Yukarida, s.
88-89; bkz. 112-113.
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168 sonuc Yahudi tektanriciligi icin hentiz "dogru" olan evrensel vahiy. (Meryem, acikcasl, din degistirmis
bir pagan kadin degil - ama o, "algakgdénalli", "yabanci", Celileli, zulme ugrayan din degistiren Aseneth
gibidir.) Mt.'nin bu tdr yaratici edilimlerden yararlanmadaki amaci muhtemelen ayni sekilde, onun
merkezi Yahudi 6nemini gosterirken ayni zamanda daha genis dlinyaya kopruler kurmakti - bu amag
paradoksal olarak "ansiklopedik" amac ile ayniydi. Yahudi mezhepleri icindeki ezoterizm, 6ér. Esseniler
arasinda. Sadece paganlarin cocuk isa'ya yaklasip kendi gecmislerini tamamlamis olabileceklerini ima
eden Mecusilerin ziyareti degil, ayni zamanda dogus olaylariyla ilgili dogatsti hava da, tim dinyaya
ilahi olarak gonderilen gercek peygamberin (Zerdist icin iddia edildigi gibi) gercekten ezoterik Yahudi
disincesinde temsil edilen kisi oldugunu gostermis olacakti (krs. "gifte vahiy"). Mt.'nin dogusu yalnizca
(Magi'lere cocugun nerede dogacadini sdyleyen) Yahudi bilgeliginin Gstinligini géstermekle kalmaz,
ayni zamanda kehanetsel bir tarzda Yahudi olmayanlarin onun evrensel kaynagina ve merkezi figtirine
gercek akininin baslangicini temsil eder. Ayni evrensellestirici egilime ait kaygilara ve gdlge temalarina
kisaca bir kez daha deginecegim. 2) Mt.'nin hikayeleri bu sekilde bir araya getirmesinin, Yahudilerle
Yahudi olmayanlarin gercek anlamda karistiginin varsaylimasi gereken kilisesi icin agik¢ca 6zel bir anlami
vardir; ama ayni zamanda bakireden dogum fikrinin, tim cerceveyi belirleyen, cesitli dogum hikayelerini
essiz kisiliginde birlestiren birlestirici bilesene badli oldugunu da varsayar. 1QApGen/I Enoch
106-107'deki gibi bireysel hikayelerin etkisinden daha fazlasini varsaymamizi gerektiriyor. Zaten bu tur
kaynaklarda bakireden dogum motifinin kendisini bulmak mimkin degildir. Bu nedenle efsanelerin
halihazirda ApocAd veya en azindan 1-4. Kralliklar arasindaki cerceve icinde Mt.'ye ait oldugunu
varsaymaliyiz. Bu, isa'nin yalnizca bir déngiide degil, tiim tarih boyunca Kutsal Ruh araciligiyla vahyin
doruk noktasi ve gerceklesmesi oldugunu gosterir. Mt.'nin kaynagindaki veya toplulugundaki Kutsal Ruh,
sorunsuz bir sekilde, her zaman mevcut olan, periyodik olarak dogan Peygamber'e ilham veren ve
onlarin gerceklesmesine ydnelik olaylara rehberlik eden biri olarak anlasilir. Buradaki perspektifin,
Jerome On Isaiah, IV'te (Is. 11,2'de) verilen ibranilerin Yahudi-Hiristiyan incili'nden iyi bilinen bir parcayla
ayni oldugunu ileri sirdiim. Bu nedenle, bir kez daha, bakireden dogum burada temel cerceveye
efsanevi-kiyametvari bir sekilde baglanmis gibi gorinlyor ve kesin olarak veya spesifik olarak "Mesih'e
06zgl" bir tanim vermekten ziyade donglsel tamamlanmanin ve yeni bir cagin baslangicinin isareti olarak
islev goruyor.
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bakireden dogus: anlami izerine bazi diisiinceler 169. Yahudi-Hiristiyan incillerinin gizemi ve ilk Babalara
gore bunlarin Dag ile cokca sergilenen baglantilari hicbir zaman tatmin edici bir sekilde ¢6zilmedi. Ancak
belki de genellikle diisiiniildigii gibi sapkin tiirevlerden ziyade, incil'in arka planindan "artik" materyalleri
temsil ediyorlar. Her halikarda, isa'nin bakireden dogusuyla ilgili Mt. 6gretisinde ne ilahi bir doguma ne
de Mesih'e iliskin bir kehanete sahip oldugumuz acik goériniyor. Brown'un mucizevi dogumu, daha sonra
isa'nin dogumunda zaten etkin oldugu gériilen ilahi bir eylem olan dirilisin geriye dogru yansimasi olarak
okumasi bu nedenle yanlis yonlendirilmistir; dahasi, mujdecinin hikayeleri teolojik olarak onaylamasi ve
onaylamasinda merkezi olarak anlasiimasi gereken Kutsal Ruh'un rolini acikliga kavusturmakta
basarisiz olur (Mt. 1,18). ApocAd'i agiklamak igin olmasa da yine de erken dénem Suriye-Hiristiyan
ortamini yansitan Gnostik kaynaklar burada konuyla ilgili olabilir ve bakireden dogumun burada esas
olarak Ogul'un benzersiz ilahi dogusu agisindan anlasiimadigini dogrulama egilimindedirler. Mlnferit bir
durum disinda, temelde Mt. dahasi, Yahudi-Hiristiyan tarzinda hala disil olarak yorumlanan Ruh'un
"babaliginl" inkar eder (Schenke 17'yi soyler) - o daha ziyade ("bakir topraktan" Adem modeline goére
bakire "yeniden dogusumuzun" aracisidir (74 Schenke'yi sdyler). Irenaeus'ta s6zde Ofitler Adv. Haer.
1,30,11-12, (hala Kutsal Ruh'la 6zdeslestirilen) Sofya da dahil olmak tzere ilahi glglerin, Vaftizci
Yahya'nin ve isa'nin (ikincisi “bakire Meryem'den”) dogumunu nasil ilahi bir sekilde diizenledigini
anlatiyor; "Bdylece isa, ilahi bir calismayla bir bakireden dogdu" (operationem) ve "tim insanlardan daha
bilge, daha saf ve daha adildi". YUksek diinyalardan génderilen Mesih'i bu sifatla kabul etti. Bu ilk
sapkinlar, bakireden dogumun, isa'nin Tanri'nin O§lu olarak ilahi dogumunu gosterdiginin varsayildigini
bildiklerine dair hicbir ipucu vermiyorlar. Is'in s6zde "Mesihsel" kullanimi. Mt.'deki 7,14 de yanlis bir
isimdir. Mijjdeci, Yahudi tefsirinde bu pasajin Mesih'ten s6z edilmediginin siiphesiz farkindaydi ve isa'nin
bunu yerine getirmesi, onun bu roll Gstlenemeyecedinin farkindaydi. Bir kez daha, genisletilmis rollerinin
yalnizca bir yonUyle geleneksel Mesih olan bir sahsiyetle ilgili daha genis bir fikir cercevesi varsaymamiz
gerekiyor. Mt.'nin isa'nin énemini aciklayan kaliplasmis pasaj alintilarinin Yahudi diinyasinda kesin bir
prototipinin olmadigi ve incil'deki Yahudi Mesih metinsel temelini cok astigi iyi bilinmektedir.
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170 sonuc ApocAd, eski kahramanlik efsanelerini kozmik mucadele teolojisinde birlestiren, blyuk
olasilikla Sao”syant mitolojisinin Zerdlst versiyonlarinda zaten mevcut olan, kehanet niteligindeki bir
kelimeden dogma kavramini icermez. Boylece Zerdist'iin "Dogruluk somutlassin” kehaneti gerceklesti.
On Uclinc Krallik'in "Hikimdarlarinin [yani Tanri'nin] her dogumu bir kelimedir" (CG V 82,12-13) sézii
bu fikre ve ayni zamanda Mesih'in adi da dahil olmak Gzere Tanri tarafindan sdylenen yaratici s6zlere
atifta bulunur. Bunun belirli bir kiyamet biciminde kendi zamaninin Yahudiligine isaret ettigini tahmin
edebiliriz ve ayni zamanda olup biten her seyin prototipinin Tanri'nin séziinde oldugunu, yani olan veya
olan her seyin Eski Antlasma'da belirtildiginin ve kendi tarihiyle iliskili oldugunun varsayildigi Mesih
Kumran mezhebininki gibi bir tlr genisletilmis yorumlayici faaliyete isaret ettigini ima edebiliriz. Bununla
birlikte, Mt., acikca bu tir bir yorumun 6tesine gecer ve Mesih fikrini dogrudan herhangi bir sekilde insa
etmek yerine, kullandigi Eski Ahit materyallerine kesinlikle Hiristiyan, geriye donuk olarak aydinlatiimis
bir gériinim verir. Ancak onun teknikleri muhtemelen mezhepci Yahudiligin yorumbiliminden dogmustur.
1QApGen'de, ApocAd'in déngustinde meydana gelen bir hikayenin, yani Zal'in, Eski Ahit'teki Nuh
figlrinde nasil "bulundugunu" kesinlikle goérebiliriz, tipki efsanelerin versiyonlarinin baska yerlerde diger
incil karakterleri veya bunlarin Il. Hanok'taki Melkisedek gibi kopyalar olarak "bulundugu" gibi. Sézde
Clementine'lerde kurtulus tarihinin asamalari, donguleriyle benzer sekilde tanimlanan Eski Eski Antlasma
figurleriyle isaretlenmistir (ve bkz., bir adim daha geriye, 6rnegin Jubileler Kitabi). ApocAd'da 6zetlenen
tim efsanelerin, mijdeciye ulastiklarinda zaten eski Eski Antlasma figurlerine eklenmis oldugunu
varsaylyorum. Burada muhtemelen Mt.'nin mevcut modelleri veya fikirleri bulmak icin OT'ye bakma
tekniklerinin bir prototipi var. Ancak ancak bu son asamada kesin olarak Mesihci olarak tanimlandilar.
Mt.'nin orijinal bashgi (1,1), Mesihligin mijdeci icin 6nemli bir kavram oldugunu 6ne sirlyor. Muhtemelen
o, teolojik fikirlerini, isa'yl daha anlamli bir sekilde (Gercek) Peygamber olarak géren kendi toplumunu
olusturanlara gére, Mesih fikri (izerinde daha derinlemesine odaklamistir. Belki de isa'yi tanimak icin ana
akim Yahudilige meydan okumak ya da kendi toplulugunu farkl kékenlerden gelen Hiristiyanlarla bir
araya getirmek istiyordu. Dolayisiyla ne bakireden dogum ne de Is'in alintisi. 7,14'ln, isa'nin Mesihligine
isaret etmenin bir yolu olarak muhtemelen Mt.'den 6nce var oldugu distnulGyor. EGer mijdeci bunlarin
Mesihsel bir anlama sahip olmasini amacladiysa, bu yine de D. Flusser'in sezdigi gibi Mesih'in daha genis
bir referans cercevesini paylasmaya gelmis olmasina baglidir:
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bakireden dogus: anlami lzerine bazi dislnceler 171 yani, ApocAd'dakine benzer bir donglide yer almak
ve daha sonra Mesih hakkinda yorumlananlar da dahil olmak Gzere Eski Antlasma hikayelerinde figUrlerin
"kesfedildigi" yerler. 3) isa'nin bakireden dogdugunu sdylemek, esasen onun bir beklentiler kompleksi
icindeki yerini belirtmektir, bir "tarih gercegini" kaydetmek degil. Bu, bu kuralin ona gelisiglizel, olaylara
hicbir dayanagi olmaksizin uygulandigi anlamina gelmez. Ama temelde mitolojik bir sekilde isliyor.
Benzetme yapmak gerekirse: imtiyazsiz bir gecmise sahip birinin basarili olarak "sistemi yendigini"
soylemek, topluma ve olagandisi seyler yapmayi basaran bazi insanlara iliskin bir bakis acisini ifade
etmenin bir yoludur. Bir sistem olarak toplumun bir birey tarafindan maglup edildigi hicbir gercek olayin
yasanmadigini bilmemize ragmen, bunun ne anlama geldigini cok iyi biliyoruz. Sistemi yenmeyi
basaranlarin tablosu oldukga "mitolojik"tir ve bir dizi yaratici duyguyu gagristirir ve ¢ok farkl basarilara
sahip kahraman figUrlerinde érneklenebilir. Bir kisi pek cok yoldan hak kazanabilir: Kolejde bir yer
kazanarak, mizah anlayisini koruyarak, melez bir evlilik yaparak vs. vb. Efsanevi dile asina olanlar icin ve
her 6zel durumda bu oldukca kesin ve énemli bir anlam tasiyor olacaktir; isa da bazi gdzlerde mitolojinin
isaretlerine uydugunu kanitlayan nitelikler sergilemis olmali. Ortaya cikardigimiz baglantilar diinyasinda
bakireden dogan bir Mesih'in tasidigi anlam hakkinda kisa ve son dlslnceler sunmak istiyorum. Her
seyden once, bu kavram, mitolojik bir ifade bicimine iliskin bir anlayisi varsaymaktadir - bu, fikrin gelecek
bir vahiy, yeni bir cagin baslangici vb. ile yakin iliskilendirilmesinden beklemeyi tercih ettigimiz seydir.
Ayrica, Ruh'un déngusel bir tezahlri kavraminin "gercek Peygamber" veya her cag icin benzer bir figlrle
iliskilendirilmesi, ayni sekilde, Tanri'nin halkinin tarihsel kaderini sirdirmeye iliskin geleneksel Yahudi
anlayisinin, en azindan bircoklari icin yetersiz ve kesinlikle yetersiz oldugunu ortaya koymaktadir.
Hiristiyanlikta karsilastigimiz Mesihciligin sasirtici dontstmu icin. Tanri'nin kendisini gecmiste gostermesi
ve buna bagli olarak amaclarinin gelecekte dogrulanacagina duyulan gliven, bircok kiyamet
versiyonunda zaten son derece zorlanmistir; bu durum, Tanri'nin her zaman gercek israil olan 6zel bir
azinlik igin strekli mevcudiyetinin resmiyle tamamlanmalidir. Tedavide yakin benzerlikler bulunabilir

--- SAYFA 179 ---

172 Kokenleri bakimindan ApocAd'a yakin olan XIl. Patriklerin Vasiyetnamesi'nde bazi yénlerden
ongorilen, patriklerin yasayan varliklar oldugu sonucuna varilmasi daha sonra daha da ileriye
tasinmistir; Yusuf'un Duasi'nda (MS 1. yiizyil?); isa'nin dogal olarak atalardan canli, onlarin Tanrisindan
da "yasayanlarin" Tanrisi olarak s6z ettigi iyi bilinmektedir. Ruh'un varhgi, bu resim cercevesinde
kendisini sadece tarihin akisina baskanlik etmek ve rehberlik etmek olarak degil, daha ziyade insan
varolusuna mucizevi ve sasirtici bir midahale olarak gosterir; bu nitelikler elbette Eski Ahit'in Mesih ile
ilgili fikirlerinde dogal olarak vurgulanmaz. Aslinda bakireden dogum, Eski Antlasma beklentilerini
derinden degistiren mitolojik bir kompleksin en carpici 6zelligidir; hicbir sekilde, mljdecinin Eski
Antlasma alintilar sistemini gelistirirken inanmak istedigi gibi onlara bir tatmin olarak eklenmez veya
onlarin icinde demirlenmez. (Dolayisiyla onun teknigi, serbest birakilan kapsaml olasiliklara karsi bir
kontrol ve dengeleyici agirlik olarak gérinmektedir.) Eski Antlasma kehanetlerinin, diinyevi varolus
kosullarinin harika bir dontstimi kavramindan énemli 6lclide yoksun oldugu yerlerde, ZerdUst efsaneleri,
Fraskart'in tam da bu niteligini vurgulamistir; onun merkezinde, her seyden 6nce "yaratiklari cok sayida
ve iyi, cok sayida ve glzel, cok sayida ve harika, ¢ok sayida ve muhtesem, cok sayida ve isiltili yaratmayi
aliskanhk haline getiren" Ahura Mazda'nin Uretken glcUne ait olan xvarenah vardir (Yast 19,10).
Xvarenah: muzaffer Saoshyant'a ve diger yoldaslara eslik edecek, bdylece o hayati muhtesem yapacak
(boylece) yaslanmayan, 6lmeyen, cirimeyen, curimeyen, daima yasayan, daima refah icinde, 6zerk
olacak. Olen kisi (8liimden) yeniden dirilince, yasayanlar icin yok olus olmayacaktir. (Ahura Mazda'nin)
(Saoshyant) iradesiyle hayati muhtesem kilar.7 Xvarenah'in goéz kamastirici isiltisi, en temel diizeylerde
merakin, dinyanin Yaradan'in huzurunda yasayan ve sevingli olarak gérilmesinin, ya da onun
yenilenmesinin ve her seyden dnce tarihten kurtulusunun (Karanhkla micadele, 6lim, clrime) i1sigidir.
Dogumla olan iliskisi, bu muhtesemlik duygusuyla yakindan ilgilidir ve onu ifade etmeye calisan
efsaneler, dogal olarak, Eski Antlasma'ya cok yabanci olan bir Harika cocugun dogusuna odaklanir. Béyle
bir cocugun dogumuyla diinya yenilenir ve bir kez daha Tanri tarafindan verilir; ancak W.B.'de 7 Ya“st
19,89'da da durum aynidir. Malandra, Eski iran Dinine Giris (Minneapolis 1983) s. 96.
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bakireden dogus: eski kozmik mitolojideki anlamdan ziyade, belirli bir kisiyle iliskisinin anlami Uzerine
bazi disiinceler. Gordigumuz gibi, 6zellikle Zerdist efsanelerinin izlerine Kumran edebiyatinda ve
kiyamet edebiyatinda rastlanmaktadir; ve cok daha kapsamli olarak ApocAd'daki Lusavoric'in dogum
hikayeleri dizisinde, Zerdist'in hikayesinin ve ¢ergevesinin bu gelismeyi 6nemli élctide belirledigini
goOsteriyor. Hem Zerdusti hem de Hiristiyan geleneklerinin, temalari kendi merkezi peygamberlik
figlrlerine odaklayarak bu gelismeyi blyUk 6lcide 6zimsedikleri gorulebilir - bu aciklama bana, érnegin
ZerdUst efsanesini kismen Hiristiyan fikirlerinden tiretme girisimlerinden cok daha tatmin edici
gorindyor. Ancak bu merak ve yenilenme figuriyle birlikte Hiristiyanliga mitolojik (ESK ya da tarihsel
gorusten farkh olarak) goristen de pek ¢ok sey geldi ve simdi bu miras alinan hikayelerin bir pargasi
olarak tanimladigimiz isa'nin bakireden dogusuyla ilgili temalarin, Hiristiyan vahiylerinin cekiciligini
aktarmada ve strdirmede ne kadar blyUk bir rol oynadigina karar verilmesi dikkate deger. Bugin
Kilise'ye bunu yapmasi tavsiye edilir. Ayni zamanda bunun, Tanri'nin Oglu'na iliskin Hiristiyan teolojik
geleneginin ana gelisim cizgisiyle de cok az iliskisi vardir - W. Pannenberg bununla dogrudan celistigini
ileri strer.8 Hiristiyan mitolojisinin anlasiimasi gerekir - ancak teolojik fikirler icin resimli metaforlara
indirgenemez. Harika ¢ocugun "dislanmis" annesi (ve bir dereceye kadar babasi) hakkindaki etkileyici
fikir, 6zellikle ZerdUst versiyonlarina yakin gértnuyor, 6zellikle de kaderindeki kizdan kovulmanin, kétu
gelistiricilerin isi olan Zerdust efsanesinde, onun xvarenah tasiyan cocugunun dogumu yoluyla insanligin
manevi iyiligine donlstigu goruliyor. ApocAd CG V 78,18-26'da gordugimuz gibi Faridun'un efsanesinin
bir prototipi aktariimistir.9 ApocAd'da prototip mitler, sekansi baslatan bizzat Saosyant-peygamberin
yaptigi gibi Zerdlst'ln dénglsel vahyinin yoriingesine ¢oktan ¢ekilmistir; bunlarin orijinal ortaya cikisinin
dogum efsanesine ek olarak sentezlenip sentezlenmedigi belirsizdir, ancak Ylcelik'in "annesinin koynuna
gelmesi" (78,4) fikri, Bundahistan'da korunan "Feridun'un Ylceligi" efsanesine carpici bicimde yakindir
ve sembolizmdeki bakireden dogum boliminu akla getirir. ZerdUst efsanesinde muistakbel annenin
babayla tanismadan 6nce zaten Ylceligi almis olduguna dikkat edin. 8 W. Pannenberg, Jesus—God and
Man (Philadelphia 1968) s. 143ff'de. 9 Yukarida, s. 119-120.

--- SAYFA 181 ---

174 sonug Hiristiyan ve ZerdUst tum versiyonlarinda, vahiy, baslangicta glinahkarlik sugclamalariyla
yabancilasmaya ve asagilanmaya yol acar, bu da daha sonra iyiligin dogrulanmasina donusur - Mt.'nin
cocukluk anlatisina ve onun sonraki Hiristiyan benzerlerine karakterin cogunu veren, duygusal agidan
gUclU bir mitsel unsur. Efsanevi tema ayni zamanda Mt.'nin soyklttglndeki "ginahkar" (ya da en
azindan kararsiz) kadinlarin yaratici yorumuna da ilham verdi mi?10 Disaridan algakgonulli gorulen ve
gunahkar olarak kabul edilen iyi kadin temasi, yine de iyilik yapmak icin cabalayan aci ceken kahramanin
Keresasp-motifiyle tamamlanir. Buradaki Ol Deniz Parsémenleri alanindaki kesifler, bu fikrin efsaneyi
Yahudilige tasima konusunda zaten verimli oldugunu kanitlamaya yardimci oluyor (LQApGen). Artik mitin
Hiristiyanlik 6ncesi donemde Yahudi mezhep cevrelerini etkileyen bir gelenege ait oldugunu bildigimize
gore, bunun aci ¢ceken Protevangelium'lu Joseph'teki yansimasi olasiligini ciddi olarak disinmemiz
gerekiyor13,1ff. insanlik dykisiinin bir yansima ve alinti yagmuru icinde hizla yutuldugu Mt. Sonraki
dindar gelenegin, Meryem'den bosanmayi muhtemelen disinemeyecek olan beyaz badanali Joseph'ine
karsli, Protevangelium, utang¢ korkusundan dolayi, blyUk bir tehdit altinda olmadikca onu neredeyse hig
almayi reddeden (9,2) ve goérunlrdeki glinahiyla ciddi sekilde kirlendigini hisseden bir Joseph'i sunuyor.
Kiyamet'te, ruhu istirap ceken ilkel kahraman figlrinin yerini "altin" cocugu Zal aliyor. Yer degistirmenin
kokleri bUyUk ihtimalle bizzat Zerdlst geleneginde yatmaktadir; burada kahramana Sao'syant'in gelisi
vaadi, goksel/sihirli bir varlik tarafindan gézlenen ve kraligini geri almak ve kraliyet xvarenah'ini almak
icin Tanr tarafindan gonderilen bu gizemli cocuga benzetilmistir. Yine de diinyanin varligini koruyan ve
kehanet niteligindeki bir Kurtarici figlirlinin gelisine yol agan "glinahkar" veya marjinal davranis
paradoksu, hic siphesiz Hiristiyanligin ilk glinlerinde, ilk son olma mesajinin ve carmiha gerilen suclunun
sok edici glicinin ayni zamanda Mesih oldugunu sezgisel olarak takdir etmisti. Brown, Birth of the
Messiah s. 71-72, evanjelistin "glinahkar" Meryem'i "Mesih'in kabul edilen soykittiginde kadinlar
acisindan dizensizliklere isaret ederek" savunmasinin mimkin oldugunu distnlyor, ancak mantigin
"sifreli bir 6zUir dileme" (n. 23) olarak tamamen ikna edici olmadigini ekliyor: ancak bu, mitolojinin
varyantlari ve analojileri detaylandirarak isleyis seklidir.
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bakireden dogum: onun ihtisamla gelecegi anlamina dair bazi dislnceler heniiz yumusatiimamis ya da
asina hale getirilmemisti. Yine mitoloji Matta'ya Hiristiyan mesajinin merkezi bir yontnu ortaya ¢ikarmis
olmali ki bu daha sonra dogma ve sayginlik kaygilariyla értiilmistiir. iran ve 6zellikle Zerdiist
mitolojisinde, aci geken figlrin gizemli altin cocugunu, Adem'in Kiyameti'nde kullanilmadan énceki
Saosyant kehanetine baglayan bir gelisme, daha sonraki Hiristiyan yeniden yorumlamasi icin uzak
sembolik ve anlatisal temeli sagladi. Belki de en dnemlisi, O.M. tarafindan vurgulanan mitolojilerin
marjinal karakteridir. Davidson. Aciga cikan figlrler "6tekini" temsil eder - ancak gercek bir uzayl istilasi
olarak degil, sistem icinde, sinir veya sinir kavrami, bir dontsim noktasi olarak islev gortr.11 Mit tipik
olarak bir kdltdr icinde veya onun gevre veya dinya dizeniyle iliskilerinde bircok farkli dizeyde
taninabilen ve yeniden yaratilabilen paradigmatik kaliplarla ilgilidir. Anlatinin zaman icinde degismesi ve
belirli izleyicilere uyacak sekilde sdzlU olarak yeniden anlatiimasi, ayni zamanda mitin altinda yatan
varsayimlarin karsilastirma yoluyla bilince getirilmedigi, ancak bu degisimin bilingsizce asimile edildigi
anlamina gelir. Ancak "paradoksal dogum" temasi muhtemelen kendi sinirlarini inceleyen bir mit olarak
tanimlanabilir: Normal kaliplari alt Gst edecek sekilde dogan, temelde benzersiz figlrlerin ortaya cikisini
anlatir. Desen degisikligi normalde mitlerde bilingli hale getiriimez, ancak bu, en iyi sekilde tarih olarak
tanimlanabilecek degisim glcleriyle ilgilenen mittir - yine de mitsel bir sekilde. Elbette s6zIi mitolojik
dinya, mevcut fikirleri degistiren veya kultirel gelisimin yeni glgclerini somutlastiran bireysel faktérlerin
Onemini zaten fiilen kabul etmisti, ancak bunlari, son derece bireyci, tarihsel olarak bilingli
toplumlarimizda goérdigimiz gibi gérmedi. Onlarin hayati derecede énemli, aslinda dogaulstl ve yerlesik
dinya dlizeninin disindan gelen "kahraman" varliklar oldugunu hissetti. Dolayisiyla bunlar, ginden gline
bildigimiz gerceklige ait degiller; kriz zamanlarinda, 6zellikle de yaratilisin nihai marjinal krizlerinde veya
son zamanda dlnyay! yeniden tanimliyorlar. Keresasp veya Faridun gibi kahramanlar veya onlarin
Zerdusti gelisimindeki varisleri Sao”syant, “normal” veya nispeten ikisinin arasinda yer alan diinyanin
hem yaratilisi hem de yok edilmesiyle baglantilidir. Tipki bir yandan s6zlU mitolojik kiltir icindeki olay ve
kaliplarin sabit bir "tarih" ile tutarli olmamasi gibi, 11 Yukarida, s. 98.
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176 sonug, ancak mevcut bakis agilarina ve degerlere uyum saglamak igin siirekli olarak yeniden hayal
edilir ve yeniden anlatilir; dolayisiyla s6zli mitolojik kiltlirlerde degisimin bireysel failleri, tarihsel
bireyselliklerin farkhligini varsaymazlar, ancak kendileri mitolojilestirilir, mitsel tipler tarafindan emilirler -
ancak mitsel bakis acisindan paradokslar, imkansizliklar, celiskiler olarak. Bireyselligi degil, bireysel
tarihsel varolusun mitik kabullini goriyoruz, yani bozulma, dogal olmayan olaylar vb. Bu, Davidson'un
gorisunl genisletirsek, mitolojik olmayanin s6zli-mitolojik temsilidir, yine de kultlrel yapinin bir parcasi
olarak kabul edilmesi gerekir. Okuryazarlik ve tarihsel farkindalik, sabitlenmis ve bilingli olarak
ginimuzden ayirt edilebilen, yorumlanmis gerceklerin bir modeli olarak bir gecmis duygusunu getirir;
ayni zamanda daha dnce gidenlerden ayirt edilebilecek bireyler de kendi baslarina daha net bir sekilde
ortaya cikiyor. Efsanede bu tur figurler hala akici anlatimin bir parcasidir ve bu nedenle de daha az net
bir sekilde tanimlanir. Yikici/yaratici, ilahi/seytani, hayati/ginahkar kahramanlarin marjinal tirlerine
asimile edilirler. Sao'syant gibi bir Kurtarici figlra bile mitolojik olarak tehdit duygusunu ve seylerin
dlzenine yonelik rahatsizligi tasir: simdi hapisten kurtulmus olan Azi-Dah'ak vb. ve son zamanin siddetli
mucadeleleri onunla birlikte cagnilir. (Sulardaki atesli xvarenah'in Hint versiyonlarinda, atesli 6z, serbest
kalip evreni yakacak olan "denizalti kisragidir"; benzer mitler ayni zamanda manevi dogum ve ayni
zamanda maddi yikim tanrisi olan Siva'nin enerjilerine de baglanir. Bunlardan birinin bir versiyonu da
ApocAd'da bulunur (CG V 79,29 - 80,9).) Fakat Sao”syant cercevesinde bu fikir sanki manevilestirilmistir.
Arkaik "paradoksal dogum" motifinin aldigi1 6zel bicim, bakireden dogum, ApocAd'da oldugu gibi diger
figurleri kendisinin 6nceki versiyonlarina benzettiginde bile yalnizca ona aittir. Ve "bakireden dogum",
bireysel benzersizligin saf fikrini hala mitolojik olarak ama en basit ve neredeyse analitik bicimiyle ifade
etmeye 6zellikle uygun gortinlyor. ZerdUst, "6limidnden sonra dogan ogullari"nda, orijinal vahyi
yenileyerek, ayni zamanda vahyin "harikasinin" mutlak ve her yerde gérinlr olacagi son zamana isaret
ederek kendini yeniden dogurur. Essiz bir Kurtarici figirl tarafindan getirilen nihai vahiy fikri, acikca
erken Hiristiyanhktaki tarih olarak daha temel bir sekilde kavranmisti. Ancak 6nemini ortaya ¢ikaran
mitoloji, eski marjinal-yikici sembolizmin ruhsallastiriimasidir. Ve erken donem egditimlerinde gostermeye
cahstigim gibi bunun etkisi dogrudan gorulebilir.
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bakireden dogum: ApocAd'da énceden haber verilen 177 ayetin anlami Gzerine bazi dislnceler.
Hiristiyanlik, her ne kadar ayni zamanda kurtaricisini Eski Ahit kehanetindeki Mesih olarak
tarihsellestirmis olsa da, bazi acilardan bu geleneklerin mitolojik anlamlarini 6nemli dlciide yeniden
canlandirmistir. O ayni zamanda, tarihin tam olarak desteklemeyi basaramadidi mesaji yenilemek igin
Ruh'un akisi anlik vahiyler acan ve periyodik olarak mevcut diizeni alt Ust eden Gercek Peygamber'di.
Cezasizlikla Hiristiyanhgin mitolojiden arindiriilmasi pek mimkin degildir; belki de daha cok mit ile tarih
arasinda yeni ve spesifik bir anlayisi temsil ediyor olabilir.12 "Bakireden dogum", tim mitolojik motifler
arasinda, marjinalligi nedeniyle, mitik ve tarihsel-bireysel bir olayin cakismasini ifade etmeye 6zellikle
uygun olanidir. Hiristiyanlk, efsanevi kurtulus deneyimini, Son Zamanlarin 6ngdértsinu ve dinyanin
yenilenmesini sunar; ancak bunu, Hiristiyan ekklesia'sina kisisel baglilik yoluyla ve herhangi bir ortak
kdkene veya ortak kiltire bakilmaksizin, eski kisisel olmayan mitlerin strdlrtldigu gibi giren bireylere
tamamen yeni bir sekilde sunar. Quispel, Hiristiyanligin dogasinda var olan ruhsal acidan
demokratiklestirici etkiden hakli olarak bahsetmistir.13 Herhangi bir 6zel tarihin ya da her birinin kendi
0zel gecmisinin disinda, herkes Mesih'te Tanri'nin halkinin bir parcasi olabilir. Bakireden dogum efsanesi,
Orta Dogu'nun hala kolektif kultir bicimlerinden gecis yapanlar icin cok dogrudan bir cekicilie sahip olsa
gerek - isa'yi farkli kilmak anlaminda degil ama kendine 6zgl bir dogum olasihigini ortaya koymak
anlaminda: Yahudi-Hiristiyan literattrinde, bu fikrin gliciinin, Ruh araciligiyla vahyi yenileyen, son
doguma kadar, yalnizca Tanri'dan bir dogum tipini kuran "Gercek Peygamber" acisindan gelistigini
gorebiliriz.14 Burada belki de, Bakireden dogum fikrinin kehanetsel arka plani, Hiristiyanlarin bu
disiinceye gecisini saglar. 13 Quispel, 'Cocugun Dogusu', G. Quispel ve G. Scholem, Yahudi ve Gnostik
Adam'da. Eranos Dersleri, 3) (Dallas 1986) s. 21-22. 14 Bkz. sézde Clementine Hom. Xl,24,2. Burada
ApocAd'i okumanin en degerli yollarindan biri, ilk dort Kralliktaki insan ebeveynlerden, 5'ten 8'e kadar
olan Kralliklardaki kozmik glcler yoluyla, 9'dan 11'e kadar olan Kralliklardaki ilahi varliklara dogru
ilerlemeyi kaydeden A. Bohlig tarafindan zaten 6nerilmisti: Bohlig ve Labib, Koptisch-gnostische
Apokalypsen aus Kodex V s. 92-93. On ikinci Krallik (Glines ve Ay'in cocugu), On Uciinci Kralligin Mesih
kehaneti tarafindan yerinden edilmeden 6nce, agikca bu strecin doruk noktasiydi (belki de Gayomart'tan
sonra yeni bir bakis agisiydi). Belge gorinise gore din tarihini, insan dogumuna iliskin yikici-bireyci
mitlerden ilahi dogumun imgesi olarak bireyin dogumunun manevilestirilmis imgesine dogru mitolojik bir
ilerleme olarak okuyor.
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178 sonug, daha 6nce Luka'da "Mesih-Kyrios"un dogusu olarak okunan ilahi dogum, daha sonra
gosterilecegi Uzere, Luka icin, mitolojik anlamda zaten meleksel olarak ilan edilen dogumundadir. Ancak
vaftiz ve meshetme yoluyla Yahudi Hiristiyanlarin Mesih ile birlestigini unutmamaliyiz. Bir kez daha, essiz
ilahi dogusun onu bireysel inanandan Gstin ve ayri kildigini varsaymamaliyiz. Tam tersine, kalkinmanin
dogasinda var olan bireycilik, demokratiklesmeyi ifade eder ve kisisel yenilenme olanagini agar. Bu
kavramlarin cogu, bahsettigimiz gibi, bakireden dogum gizeminin 6nemli bir yer tuttugu Philip'in
(Antakya? ikinci yiizy1l?) Codex Il incili'nin yazari veya derleyicisi icin hala gecerli gériiniiyor. isa'nin
Kutsal Ruh tarafindan ilahi olarak diinyaya geldigini ima eden fikirlerle celisen incil, Yahudi-Hiristiyan Ruh
doktrinini disil olarak dogrular ve Meryem'in safligini, dogalstli "dogurmanin" acikca ¢ok farkli oldugu
dlismis meleklerin hikayesiyle karsilastirir (CG Il 55,23-36). Mesih'in dogusu, ayni sekilde bakire Ruh'tan
ve bakir topraktan dogan Adem'in dogumuna paralel ve zitti: bu nedenle isa bir bakireden dogdu
(71,16-21). Onun dogusu bir yeniden dogus Gizemidir, ancak Mljde boyunca Mesih'in dliinyaya gelisi de
belirli bir tarihsel olay ve aslinda Gizemlerin temeli olarak ele alinir. Manevi yeniden dogusta inanl bir
Mesih olur (61,30-31; 67,26-27). Meryem'in dogumu, insanlarin Bilgelige gelisiyle benzetilir (krs.
59,30-60,1), bu sembolizm Yahudi-pagan Gizem fikirleriyle daha da sentezlenmistir ve muhtemelen
Mandaeizm'e cok benzerdir (H.G. Gaffron tarafindan incelenen ayinlere dayanarak).15 15 Gaffron,
Studien zum koptischen Philippusevangelium (Ev.theol. Diss Bonn 1969); ayrica bkz. E. Segelberg,
'Philip'in incilinin Antakya Arka Plani', Bulletin de la Société Archéologique Copte
18(1965-1966),205-223. incil'in Valentinianuscu bir mezhebe atfedildigi yaygin olarak varsayilmaktadir
(Layton, Schenke) ancak oldukga tartismali olmaya devam etmektedir: teknik terimler 6zellikle
Valentinianuscgu tarzda kullanilmamaktadir ve "Gelin Odasi" kutsal térenini kutlayan Valentinianuslularin
varligi (Irenaeus Adv.Haer. [,21,3) bir mensei belirlemek icin yeterli degildir; boyle bir uygulama
Valentinianizm'e asilanmis yabanci bir unsur gibi gérantyor. R. McL. Wilson baslangicta ve hakli olarak
Yahudi-Hiristiyan 6zelliklerini vurguladi; cesitli akademisyenler, bu "Gnostik" belgenin Eski Antlasma'ya
alisiimadik derecede yiksek diizeyde saygl duyuldugunu belirtmislerdir ve Segelberg, Ekhamoth vb.'den
s6z etmek icin daha ziyade Yahudi Bilgelik kaynaklari yonunU isaret etmistir. Gelin Odasinda yeniden
dogus icin, bkz. M. Franzmann, "The Concept of Rebirth as the Christ and Initiatory Rituals of the Bridal
Chamber in the Gospel of Philip", Antichthon 30(1996), 34-48.
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bakireden dogus: anlami (izerine bazi diisiinceler 179 incil'deki yeniden dogus sireciyle ilgili temel
ifadede yine mistik "evlilik odasina" (vaftiz ve meshetme ayinlerinin gerceklestigi yer) inen bakire Bilgelik
yer alir ve biraz farkl sekilde yeniden yapilandiriimis bir pasajda muhtemelen "yildiz"a gonderme yapariz
(71,3-15). Ignatius of Antakya Efesliler 18-19 ile paralellikler ve Philip'in kullandidi incil geleneklerinin
genel kadrosu, bunun dogrudan Dagin geleneginden veya arka planindan yararlandigini 6ne
sirmektedir.16 isa'nin Mesihliginin gerceklesmesi, acikca onun Urdiin'deki vaftiziyle geldi ve bu ayni
zamanda onun baskalarini kurtarmasinin da temelini olusturur (70,34-71,3). Bu, Her Seyin Babasindan
ilahi bir dogumu bahseden “evlilik odasi” téreninde gerceklesir. Acikca, "MUritlerinden her birinin kendi
dinlenme yerine girmesi uygundur" (71,14-15). Batln bunlarda, aslinda Mt.'nin arkasindakilerle ayni olan
Yahudi-Hiristiyan anlayislarinin, Hiristiyanhgin kutsal bir bigimi olarak ele alinabilecegine dair kanitlar
gorebilecegimiz 6ne surtlebilir. Bakireden dogum deneyiminin benzersizligi bu sayede kolaylikla
Hiristiyan kutsal yasamina giris yoluyla bahsedilen ilahi dogumun temeli haline gelebilir.17 Bu yonuyle,
pek cok acidan oldugu gibi, Philip incili, muhtemelen daha sonraki ortodokslukla ters diisse de, yalnizca
Gnostik cevrelerde korunsa da, erken dénem Kilise tarihinin ana akimina ait oldugunu gosterir. Luka'nin
isa'nin dogusunu sunusu da ayni sekilde bir "ilahi dogumdur", ancak kesinlikle Dag'da degildir. Bunu
saglayan slrec temelde az 6nce izledigimiz seye benzer olabilir, clinkli Luka da daha kutsal bir cizginin
temsilcisidir ve onun bebeklik donemini ele alisinin Gizem dili ve Misir kraliyetinin gizeminden
(hayvanlarin varligi, géksel) etkilendigi gdsterilmistir. duyuru, yeryiiziinde baris vb.).18 isa'nin dogusu,
onun Rab ve Mesih olarak tezahirinu teleskopik olarak 6ngorir; bu, vaftizde, ekmegin kutsal olarak
bolinmesinde ve Dirilmis Olan'in topluluguna varilmasinda deneyimlenecektir. Luka, bakireden dogumu
Dag'dan devralmis ve onu, tipki CG 1l/3'te oldugu gibi, bu yonelimin isiginda dontstirmus olabilir. Clinku
Mt.'nin kaynaklarini bulmamiz, R.E.'nin iddiasinin aksine, bunu géstermistir. Brown, 6zel hikaye- 16 C.
Tuckett, Nag Hammadi and the Gospel Tradition (Edinburgh 1986) s. 81. 17 Modern zamanlarda, sanirim,
R. Steiner bakireden dogum sembolizminin demokratiklestirici, bireyci yoninl vurgulayan tek yorumcu
olmustur: bkz. Das Lukasevangelium (Dornach 1985) s. 198ff. 18 H. Koester, Ancient Christian Gospels
(Londra ve Philadelphia 1990) s. 304-305 (E. Norden'in ardindan).
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180 Mt.'nin yani sira Luka'yl da bagimsiz olarak etkilemis olabilecegini diistindigUu sonug satiri aslinda
bakireden dogum motifini icermiyordu.19 Analizimizin Luka'nin bu nedenle bakireden dogumun bagimsiz
bir versiyonuna sahip olmadidi gérisinl glclendirdigi ve M. Goulder'in burada kelimenin tam anlamiyla
Mt.'ye bagimli oldugu yoéniindeki daha yeni perspektifleri destekledigi séylenmelidir. inisiye Hiristiyan icin
Mesih statlisinde hak iddia etmek yerine, ilahi Rab ile siradan inanli arasindaki ugurum. Bu doktrinin
gelistiriimesinde daha ileri adimlar Jn'nin etkisiyle gerceklesti. 1,14 Hiristiyan dlislincesinin odagini
Logos'un enkarnasyonuna, énceden var olan isa'nin Bakire'nin rahminde ete biiriinmesine kaydirdi.
Bakireden dogum, insan deneyiminden uzak, teolojik bir gizem haline geldi. Fakat en azindan bir donem
icin olagantsti sembolizm, kehanet dongUst vizyonu ile bireysel Hiristiyanin kutsal yasamin temeli
olarak ruhsal dogumunun olasilidi arasinda kopri kurulmasina yardimci olmustu. Gercekten dikkate
deger bir sembolik rezonans kavrami, Ortadogu'nun kadim dislince kaliplarindaki bazi kokleri simdi
Adem'in Kiyameti aracihdiyla glin 1sigina ¢ikmistir. 19 Yukarida, s. 117.
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ek ZARATUSTRA EFSANESI VE CG V/5 77,26-78,26 Zerdist Efsanesi Unlii Zerdiist efsanesi -esasen
peygamberin mucizevi dogumu ve yetistiriimesinin hikayesi- ge¢ Pehlevi ve ortacag kitaplarinda,
Ozellikle de Dénkart Kitap VIlI'de (bazi materyaller V ve IX. Sasani Avesta'sinin ilgili icerigini 6zetleme
iddiasinda olan Datastan-1 Dinfk ve Z{tsparam Seckileri). Baslica Pehlevi metinleri M. Molé tarafindan
ustaca sunulmustur.l J. Duchesne-Guillemin su sonuca varir: "Avesta'nin kayip kisimlari, 6zellikle Spand,
Vistasp Sast ve Cihrdat, Zerdust'n mukemmel bir insan, ayni zamanda ilk rahip, ilk savasci ve ilk
savascl oldugu efsanevi bir yasamin unsurlarini icermis olmahdir." annesinin rahminde dogumu Ug
prensibin (xvarr, fravahr ve tan igohr) birlesmesiyle mucizevi bir sekilde hazirlanan coban; ogullari
gelecegin kurtaricilari olacak.2 Nag Hammadi Adem Kiyameti'nde (CG V/5) saklanan malzemeler,
g6rdigimiz gibi, evrimine sasirtici yeni bir bakis acgisi kazandiriyor. Ancak bu kitapta, deyim yerindeyse,
Kiyamet 6gretisini ve onu etkilemis gériinen Zerdust efsanesinin bilesenlerini birlikte yeniden insa etmek
gerekli olmustur. Bu tir durumlarda déngusel bir yorumbilim tehlikesi en iyi sekilde, materyallerin birincil
veri kimesine gore objektif olarak test edilmesiyle savusturulur. Bu Ek'te, Helenistik donemdeki cesitli
efsanevi bilesenlerin, iranli 1 M. Molé, La légende de Zoroastre selon les textes péhlevis'e (Paris 1967)
karsi giderek daha cok ZerdUst'lin kendi figlrl Gzerinde yogunlasmaya basladigina gore yeniden insami
test ediyorum. Ana metinler sunlardir: D"enkart V,2; VII,2-3; 1X,24,1-18; Z atsparam XlI-XX'den
secmeler. Efsanenin Orta Cag'a ait yeniden anlatimi: F. Rosenberg (ed.), Le livre de Zoroastre (St.
Petersburg 1904). Jackson'in geleneksel biyografik materyalleri kurtarma girisimi artik hakli olarak terk
edildi. 2 J. Duchesne-Guillemin, Eski iran'in Dini (Bombay 1973) s. 226.
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182 ek ZerdUst efsanesinin gelisimine iliskin kanitlar. Burada da ApocAd'da yorumladigimiz durumun,
mitolojinin bundan sonraki durumunun en iyi aciklamasi oldugunu distnldyorum. Materyalin tamamen
mitsel dogas! ve nispeten gec dénem igerigi tartisiilmaz. Yine de bunlar peygamberin dogasinin ve
Zerdistlik icindeki roliiniin anlasiimasi konusunda énemli delillerdir. Geleneksel iran fikirleri ile Zerdsti
reformu arasindaki glic dengesi, dinin her asamasinda ugrasilmasi gereken bir sorundur ve hicbir sekilde
tek yonli bir stire¢ degildir. Ornegin: Hikayelerdeki bazi motiflerin Widengren'in belirttigi gibi kraliyet
ideolojisinden uyarlandigini gérdiik.3 Ote yandan, dogum efsanesinin ¢ bileseni ile Ucll ideoloji arasinda
gucli bir iliski olup olmadigi hala belirsizligini koruyor.4 Cogunlukla senkretizm olmasa da disaridan bir
etkinin oldugu 6ne surdltyor. Belki de en bariz baglantilar Gayomart'in figurleri ve 6zellikle de eskatolojik
insan, Sao”syant (ya da Sao”syants) ile ilgili olup her ikisi de cogunlukla senkretik gelismelerle
iliskilendirilir.5 Bu kapsayici cerceve icindeki efsanevi yaklasimiyla Zerdust, bildigimiz sekliyle blylk
milenyum tasariminda, 6rnegin Bundahisn'de ve Manu”scihr'in yazilarinda yerini alir. vahyinin zamanin
tam merkezinde durdugu kisi. Buna karsilik, eski kaynaklarda ZerdUst'lin daha ¢ok kurucu bir blyUcl ve
ilk rahip (Athravan) olarak anlasildigi gorilmektedir.6 Onun dlnyevi ortaya ¢ikisindan énceki uzun (g
bin yillik, hatta alti bin yillik) varolusuna iliskin son efsane belki de iki distunceyi uzlastirmaya hizmet
eder. Bacagini anlamak- 3 G. Widengren, Iranisch-semitische Kulturbegegnung in parthischer Zeit
(KoIn-Opladen 1960) s. 68-69; G. Dumézil ve digerleri tarafindan asagdida belirtilen diger érnekler. 4
Duchesne-Guillemin, érnedin Asa ve Vohumanah'in 'li¢li' semada kendilerinden beklenecek rollerde yer
almadigina isaret ediyor. 5 Gayomart, mitolojisi kismen daha sonraki senkretizm'in trtini olan, belki de
Zerdustligun imparatorluk yayilimi sirasinda kurulan temaslarla baglantili olan bir sahsiyettir: S.
Hartman, Gayomart. Etude sur le sinkrétisme dans I'ancien Iran (Uppsala 1953). H. Corbin, Spiritual Body
and Celestial Earth (Princeton 1977), Mazdaean cercevesinde bu iki figlrtn bircok yazismasini ve
karsilikl iliskisini ortaya cikarmistir: s. 47ff. 6 ZerdUst'e arkaik rahiplik statiist veren ve "ayni zamanda
onu Zerdist 6ncesi donemlerden gelen bir rahipler sinifina baglayan ve ZerdUst dini gelenedinin
devamliligini saglayan" gelenekler icin bkz. P. Clark, ZerdUstlik (Brighton ve Portland 1998) s. 68; Benzer
bir antik donem ve rol elbette genel anlamda klasik kaynaklarda ona atfedilmistir; bunun icin simdi bkz.
A. de Jong, Magi'nin Gelenekleri. Yunan ve Latin Edebiyatinda Zerdustliik (Leiden 1997). Ozellikle Dio
Chrysostom'dan, Or'dan alinti yapiyor. 36,41; ve kurucu bUyuci olarak Zerdust icin Plutarch, Herodot
1,101 ve Lucian Menippus 6-8.
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zarathu’stra efsanesi ve cg v/5 77,26-78,26 183 end bize Zerdlst dislncesi icindeki streklilikler ve
yenilikler hakkinda ¢ok sey anlatmalidir. Teoriler Efsanenin kdkenleri hakkinda ¢ok az bilimsel gorus
birligi vardir. a) Nyberg'i takip eden J. Duchesne-Guillemin, Hiristiyanlikla rekabetin harekete gecirdigi ve
Hiristiyan incillerini (6zellikle Luka) érnek alan tiim yapiyi gec ve tiretilmis olarak ele aldi. Ancak
Zerdlstlugln isa'nin Hiristiyan yasamlarina karsi koyma ihtiyacina dair iddiasi zayif bir sekilde
tartisiliyor. Luka'dan gelen bir etki olarak 6zellikle isaret ettigi ilahi vahiyden kaynaklanan kutsal korku,
Luka'nin dogusuna 6zgii olmaktan ziyade incil'e dayalidir, hatta Semitiktir (bu konuda bkz. Daniel'den
gelen etkiye iliskin kendi referansi). Dis etkiler olmus olabilir. Ancak bu zayif kanit, Avestan'daki tim
ozelliklerin cok gec kokenini kesinlikle "kanitlayamaz".7 b) Diger ucta, G. Dumézil, E. Benveniste ve K.
Barr gibi bilim adamlari, Zerdlst'lin "kusursuz insan" anlayisinda varligini stirdiiren veya ona aktarilan
arkaik, Hint-Avrupa kaliplari olarak gérdukleri seye odaklandilar.8 Peygamber, rahiplerin, savascilarin ve
ciftgilerin idealize edilmis temsilcisi haline gelir ve Bu arastirmacilara gore, islevsel olarak, farkli
"kastlarin" efsanevi soyundan geldigi orijinal "evrensel kral" Yima'nin yerini aliyor. Gayomart'in
mitolojisinin bazi yonleriyle -'ilk insan'in daha sonraki bir versiyonu ve bazi yonlerden ayni zamanda
kraliyetle ilgili olan- yakin analojiler bu perspektiften bakildiginda anlamli olabilir. Ancak bu yaklasim,
temel 6ncllini kabul etsek bile, buyuk 6lglide belirsiz birakiyor ve 'ilkel insan' teorileri bazi bilim
adamlari tarafindan kesinlikle sinirlarinin étesine itildi.9 Ornegin: Neden peygamberin éliimiinden sonra
dogan ogullari nihayet hicbir akrabaliga sahip degiller? 7 Duchesne-Guillemin, a.g.e. alinti. P. 227. 8
ZerdUst'Un "ilk insan" figlrd Yima rolinden bazi yonleri devraldigi fikri, G. Dumézil tarafindan "La
préhistoire indo-iranienne des castes", Journal Asiatique 216 (1930), s. 109-130 tarafindan gelistirilmis
ve E. Benveniste tarafindan "Les class Sociales dans la gelenek avestique" tarafindan desteklenmistir.
dergi 221(1932), s. 119; ayrica K. Barr, 'Zarathustra som teleios Anthropos', Festskrift Hammerich'te
(Kopenhag 1955). 9 Borsch, The Son of Man in Myth and History (Londra 1967) s. 76-88'deki tartismaya
bakiniz; C. Colpe, Die Religionsgeschichtliche Schule (Géttingen 1961) s. 140ff.
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184 Sayilari G¢ olmasina ve efsanenin motifleriyle yakindan baglantili olmasina ragmen Uc¢li semaya
eklenen bir ek mi? c) Zerdlst'in dogum sekli, peygamberin vahyindeki yaratiimislarin ve onlarla
iliskilendirilen ilahi varliklarin semasiyla acik bir iliski tasir. Yukaridan annesine génderilen ates, maddi
maddesini stt biciminde her iki ebeveyne de ileten hayvan yaratimi ve Ohrmazd ve insanin yerine gecen
insan gebe kalma eylemiyle birlikte haomada onun 6énceden var olan fravahr'ini iceren bitki yaratimi.
Dolayisiyla Zerdust'in dogumunun bazi acilardan, yaratimlarin yenilendigi ve yeniden degerlendirildigi
merkezi yasna ritlelinin bir yansimasi gibi okundugu dogrudur. Haoma ve sitin karisimi, ZerdUst'ln
dogumunun sulara ve bitkilere fayda sagladidi (Ya“st 13,93) ve onun dogumunda Ahriman ile devlerin
toprak altina slirgtin edildigi (Ya’st 17,19; Yasna 9,15) dlslincesi inkar edilemez bir sekilde bu seviyeye
aittir: cinkd tam da bunlar icin - bitki 'kurbani' yoluyla kozmosun yenilenmesi ve iblisler, 6zellikle
haoma'nin havanda dévilmesi sirasinda vurulan 'darbeler' aracihigiyla Zerdist ayininin anlaminin
merkezinde yer alir.10 Ancak M. Mole'nin littrjik teorinin radikal versiyonu olan 'Zerdust'in sadece
haoma ve st gibi kutsal maddelerin karisimindan 'dogmus' bir sunu oldugu asiri basitlestirilmis gibi
gorinmektedirll - ve bu Datast™an-"1 D en"1k 48,16'daki munferit aciklamalar; 48,30'da peygamberin
haoma-bitkisindeki fravahr'inin varligi, onun bir ruh-varlik olarak dogmayi beklemesinin onun ancak
yasna toéreninde gercek oldugu anlamina geldigini gdstermeye yetecek kadar agirlik tasiyabilir. Aslina
bakilirsa, baslangicta eski Hint-Avrupa ayinleriyle devam eden ZerdUst ibadetinin ayinle ilgili
cekirdeginden organik olarak ortaya ¢cikmak soyle dursun, kisi peygamber efsanesinin aslinda oldukca
yapay, ikincil ve bilesik oldugu izlenimine kapiliyor.12 Birbirinden tamamen farkl birka¢c mitsel kolun yan
yana geldigi gorlliyor. Peygamberin statlisii ve otoritesine iliskin Avesta kanitlarina donersek, efsanede
birlestirilecek olan 6zelliklerin henliz baglantili olmadigi izleniminin daha da glgclendigi gérilmektedir.
Ornegin, sunu duyuyoruz: 10 Daha sonraki dénemdeki ayin icin bkz. S. Shaked, 'The Yasna Ritual in
Pehlevi Literatirde', M. Stausberg (ed.), ZerdUst Ritlelleri Baglamda (Leiden 2004). 11
Duchesne-Guillemin, Molé'nin tamamen ritlel olan argimaninin genis kapsamli dogasina hakl olarak
itiraz ediyor ve kanitlarin geri kalanini géz ardi ediyor: Eski iran'in Dini s. 102-103. 12 Tanrilarin
Zerdust'te (Denkart VII,2,20) bir parca direnis Uretme yontndeki acik amaci yalnizca bu ikincil ve
yapmacik duyguyu dogrular.
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Sao’syants'in zarathu”stra efsanesi ve cg v/5 77,26-78,26 185 - ama onlar heniiz ZerdUst'in manevi
ogullar degiller; yukaridan inen veya sularda beslenen bir kivilcim ve hatta emprenye edilmis otlardan
sutte kahraman bir ruhun olusumuna dair mitlerin hepsi ayri ayri kanitlanmistir.13 Zerdtst'in tekrar
tekrar Keresasp (=savascl) ve Thraetaona (Freedon) gibi islevsel tipler gibi siniflarla baglantih
kahramanlik temsilcileriyle iliskilendirildigini gortyoruz. Faridun vb., = ciftci), her biri ilk insan Yima'dan
karizmanin veya 'San'in (xvarenah, xvarr) bir 6lctisini miras almistir (bkz. érnedin Ya“st 5,25-42;
9,5-13; 15,15-29; 49-50; vb.). Fakat onun onlarla olan iliskisi (gorecegimiz gibi) acik olmaktan cok
tartismali ya da belirsiz gériinmektedir; Ya“st'lerde tapinilmasina izin verilen yazadlarla olan
baglantisinin da ayni sekilde oldugunu disinebiliriz.14 Efsanenin bazi yonleri bilimsel teorilerin her
birinin cizgisinde aciklanabilir; bu belki de genel olarak bunun Zerdust 6gretisinin hala hayatta kalan
bircok eski uygulama ile "reform" 6Jretisinin sentezinin bir Grlind oldugunu goésterir. Zerdlst, baslangicta
ayri bir mitolojik tarihe sahip olan gugclerin ve karizmanin ortaya cikisinin ardindaki orijinal kisi olarak
yorumlanmaya baslandi. ApocAd, yeniden ortaya ¢ikan Aydinlatici-Zerdest'in ve Saosyants'in
gercevesinin, onlara "su Uzerinde" gelen "Gérkem" ile ilk tanimlanmasiyla bir arada tutulsa da hala ayri
ayri ele alinan cgesitli tanidik mitolojik materyalleri yeniden Uretir. Bunun durumu tam olarak yansittigini
dne siirecegim. 13 iran kaynaklarindaki Sao”syants icin bkz. C. Colpe, 'Dinyanin Sethian ve Zerdiist
Caglari', B. Layton (ed.), The Rediscovery of Gnosticism cilt. Il (Leiden 1981) s. 540-552 (s. 545); ZerdUst
oncesi mitler: 6r. Dumézil, Bir Kralin Kaderi (Chicago ve Londra 1973) s. 144 no. 27. 14 Her ne kadar
cesitli farkli yeniden yapilandirmalar olsa da, Mazdeci ZerdUstligln Zerdist'ln 6gretisinden basit,
dogrusal bir bicimde tiiremedigi konusunda bilim adamlari genel olarak hemfikirdir. Peygamberin
reformlari kismen basarili oldu ve yeni bir din ortaya cikti; yine de basarisi cografi olarak sinirli kalmis
olabilir (drnegin Dogu'yla) ve kiiltiin daha eski unsurlari (Yast'lar veya eski tanrilara yonelik "ilahiler"
tarafindan temsil edilir) varligini siirdiirmiis veya farkli kabileler veya hanedanlar (6rnegin Persler) iran
Ulkelerine hakim olmaya basladikca geri donmus olabilir. Ahamenislerin Zerdist olup olmadigi
konusundaki tartismalar hala slrlyor. Yazili bir Avesta'ya yapilan atiflar yalnizca Sasani donemine (MS 2.
ylzyil) kadar uzanir, ancak iceriginin bir kisminin cok daha eski oldugu kabul edilir. M. Boyce 6zellikle
bazi Yast'larin en azindan saygideger cag acisindan Gatha'lara rakip oldugunu vurgulamistir, ancak
bunlar kullanilmaya devam etmis ve sonunda ZerdUst'Un bunlarin ibadette kullaniimasina iliskin ilahi
onayi ilettigi tipik eklentiler edinmistir. Malandra, Introduction to Ancient Persian Religion (Minneapolis
1983), cok makul bir sekilde, Ahamenis yayilmasindan énce, Zerdiist'lin 6gretisinin Dogu iran'da eski dini
tanrilara uyum saglayarak zaten yerlesmis oldugunu ve Medya ve Perslere gecmek icin imparatorluk
Pers hosgoru politikasini basaril bir sekilde kullandidini varsaymaktadir (s. 24-26).
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186 efsanenin Helenistik cagdaki eki ve ayni sekilde daha sonraki Pehlevi kitaplarindaki sonraki
gelismelerin arkasinda sekillenen ayni egilimleri temsil ediyor. Peygamber ve Xvarenah (Ya“st 19)
Zerdiist efsanesinin detaylandiriimasinin baslangic noktasi, acikca peygamberin, iran kaynaklarinda
dogrudan Ohrmazd'dan aldigi karizmatik xvarenah'a sahip olmasidir.15 Bununla ilgili mitlerin her seyden
once ilk zamanlarin kraliyet figlr Yima ile ilgili oldugunu ve ayni zamanda bir takim tuhaf kehanetler
icerdiklerini belirtmistik. krepler. G. Dumézil, xvarenah mitolojisinin daha eski Ui¢li ideolojik 6nemi
olduguna inandidi seyi yeniden canlandirmak icin bu anomalilerden énemli 6élclide yararlandi.16 Onun
icin bu, daha eskatolojik yonelimli Sao”syant fikirlerinden 6nce gelen bir cercevede merkezi bir 6neme
sahip olurdu. Ancak onun yeniden insasi tim bilim adamlarini ikna etmemistir.17 Biraz farkh bir bakis
acislyla ama temelde benzer sonuglarla M. Boyce ayni zamanda xvarenah mitinin orijinal yapisi olduguna
inandidi seyi de onarmaya calismistir; bunun icin ana kaynagimiz artik Zamyad Yast (=Ya“st 19) olarak
anilmaktadir. Yima hakkindaki temel fikirler siphesiz eskidir, ancak bir takim ikincil 6zellikler de hemen
gb6ze carpmaktadir. San, "dususunde" Yima'dan kacar ve erken donem kahramanlik figUrlerinin temsilcisi
Thraetaona'ya gider: ¢inkl o, muzaffer Zerdust disinda muzaffer adamlar arasinda en muzaffer olaniydi.
ve Kere“sasp: 15 Xvarenah hakkindaki temel materyal icin bkz. Malandra, a.g.e. alinti. sayfa 88-97;

D enkart VII,1,7ff. Gayomart'la baslayan ve Yima, Frédion, Keresasp vb. dahil olmak lGzere 'San'i tasiyan'
ilk kahramanlarin bir listesini icerir. M. Molé, Culte, Mythe et Cosmologie dans I'lran Ancien (Paris 1963)
s. 436, Zerdust kozmolojisinde xvarenah'in yaratici enerjisinin Sinirsiz Isikta Ohrmazd tarafindan nasil
Uretildigini, zamanla alt dinyada nasil dagitildigini ve diinyanin eskatolojik ruhsallastiriimasi olan
fraskart'in ortaya cikmasina yardimci olan bir yeniden bittnlesme giici oldugunu anlatir; bkz. ayrica
R.C. Zaehner, Zurvan. Bir Zerdiist ikilemi (Oxford 1955) s. 370. Helenistik zamanlarda Zerdiist'le giderek
daha yakindan iliskilendiriimeye baslandi, neredeyse "peygamberin ebedi ruhu" gibi: R. Reitzenstein -
H.H. Schaeder, Studien zum antiken Synkretismus aus Iran und Griechenland (Leipzig ve Berlin 1926) s.
230 ve n. 1. 16 Dumézil, Bir Kralin Kaderi s. 38ff., 108ff., 138-139. 17 Malandra, a.g.e. alinti. P. 89.
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adamlar arasinda en gugcliydu. Yast 19,36; 38. Burada Zerdust'e yapilan gondermeler ikincil ve
mudahaleci gérinmektedir ve bu, baslangicta San'in "duslsinden" sonra en Ustlin ve en yigit
kahramana gectigi mitinin anlami olsa gerek. Zerdist'Un bu konudaki en 6nemli iddiasi, daha sonraki
Zerdist cercevesinin dayatildigini gésteren teolojik bir diizenlemedir. iranli olmayan gaspcilar
Frangrasyab ve Azi Dahak xvarenah'i ele gegirmeye calistiklarinda bu iddia bir kez daha vurgulanir. Bu
onlarin géziinden kacar ve ilk olarak "simdiki ve gelecek tim nesillerde Aryan ulkelerine ait olmak"
olarak adlandirilir - ancak bu hemen "durtst Zerdust'e ait olan" ifadesiyle desteklenir ve Ustu kapal
olarak duzeltilir (19, 56; 57; 63; vb.): burada oldukca bariz bir sekilde kahramanca bir gelenege ve
islevsel tiplerin Aryan idealine baghligin yerini, Zerdustlik. Bu nedenle, Avesta'nin buglinkl sekliyle
yayimlandigi donemde, Zerdist'Un statlsl onu acikca, 6zelliklerini artik bizzat kendisinin cisimlestirdigi
geleneksel kahramanlarin Ustlne cikarmisti: +,v. Kiyamet'te iki kahramanin efsaneleri -ya da daha
dogrusu Feridun ile Keresasp'in oglu Zal'in efsaneleri- ikinci ve Uglincii Krallik'ta hala ayri ayri ortaya
cikiyor, ancak bunlar Zerdist'in Gérkemi'nin bagimli tezahurleri haline gelmis durumda. iran
kaynaklarinda peygamber, tim sosyal kastlar icin ideali kendi sahsinda 6zetledigi gibi, Ylceligin G¢la bir
kismina sahiptir (Ya“st 13,89). Bu ylzden Yima'nin 'ilk adam' roliinG Ustlenmis gibi gérinebilir. Ancak
Adem'in Kiyameti'nde durumun gercekte bdyle olmadidi gosterilmistir. Daha ziyade, rolleri icin Yima'dan
sonra gelen geleneksel olarak ayri islevsel figlrlere meydan okuyor ve bunlari 6zimsuyor gibi
gorinuyor.18 Yast'tan (bkz. 19,53) baska bir pasaj var ki, burada Ohrmazd ZerdUst'l yeni rejim altinda
zaten bol miktarda sahip oldugu o xvarenah icin ¢cabalama konusunda daha da kafa karistirici bir sekilde
tesvik ediyor. Bu pasajin faydali olmasi gerekir ama o kadar bozulmustur ki, bazi kisimlari artik net bir
sekilde desifre edilememektedir. Zerdust'Un kendisini tesvik ediyor gibi gérinmesiyle durum daha da
karmasiktir. Bu en iyi sekilde, peygamberin olagan islevinin Ohrmazd'dan ilahi bilgiyi almak oldugu temel
alinarak aciklanir. 18 Dumézil, Bir Kralin Kaderi s. 139. Dénkart VII,1,25-27 ile karsilastirildiginda 19.
Yast'in ikincil niteliklerine ve 'uygunsuzluklarina', 6zellikle de islevsel 6zelliklerin asinmasina ve
bulaniklasmasina dikkat ceker.
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188 Ek'in Yasts'taki eski materyallerin Din'e dahil edilmesi icin s6zde onayi, burada ne yazik ki bizzat
ZerdUst'Un kendi konusu Uzerinde yapilan bir degisiklikle farkli amaclara yonelik oldugu kanitlanmistir.19
ApocAd bir kez daha yararl oldugunu kanithyor, ¢clink(i bir asamada Zerdist'lin (gérecegimiz gibi) g
kath temsili bir serinin ilk yerine ikame edildigine, bu da Zerdist'ln (ic somutlasmis 6rnedinden biri
olduguna dair kanit saghyor. xvarenah, Zerdtst ortodokslugundaki son Ustinliginden 6nce iki
kahramanla birlikte.20 Dolayisiyla buradaki karisikligi anlamanin bir yolu, kahramanlar gibi xvarenah'a
katilmayi arzulamasi gereken ilk islevin rahip temsili figlrinin, peygamber lehine bastirildigini
varsaymak olabilir. Bu malzeme, bu arada bu ve diger islevsel karizmalari kendisinde benimseyen birine
artik uygun degil. Mitolojinin Kiyamet'in 6nerdigi bu asamasi, ayni zamanda San'in paylasimina iliskin
anlatimlara sizan anormalliklerden elde edilen isaretlerle de uyumludur. Gérkemin Paylasimi M. Boyce,
antik mitin temel modelini su sekilde yeniden kurmaya calismistir.21 Yima "yalanci gercek olmayan sézu
aklina getirdiginde", xvarenah'nin ondan bir kus (sahin, varegna) seklinde ayrildigi gortlda: Dinleyen
kulaklari ve binlerce algisiyla genis otlaklarin Mithra'si bu xvarenah'i ele gecirdi... Sonra ¢ bash ejderha
sOyle distnerek ileri atildi: 'Bunu tutacagim xvarenah'... Bunun Uzerine Fire arkadan ona dogru ylkseldi
ve ylksek sesle sunlari soyledi: 19 Krs. Malandra, a.g.e. alinti. sayfa 46-47; ve Ya“st 19,53—s.'deki
pasajin belirsizligine iliskin yorumlari icin. 93. 20 Benzer sekilde H"om Ya“st'ta (= Yasna 9-11)
Zarathu”stra, sarhos edici maddeden yararlanan Yima ve iki geleneksel kahramanin yaninda durur
(9,3-13). 21 Boyce, Zerdiistlik Arastirmalari icin Metinsel Kaynaklar (Manchester 1984) s. 30 = 35, 49,
50, 51. kitalar. Kahramanlari atlasa da, anlati icerigi acisindan Christensen tarafindan gelistirilen
Darmesteter'in yeniden insa calismasiyla buyuk 6lgtide ayni fikirde, Les type du premier homme et du
premier roi dans I'histoire Iégendaire des Iraniens t.Il (Leiden 1934) s. 53-54; ve digerleri. Pasajin altinda
yatan modeli olusturuyorlar, ancak Christensen tim bu temel mitin aslinda G¢ San ile Ug kez tekrarlanmis
olmasi gerektigini varsaydi - Dumézil'in gdsterdigi gibi hatali bir yaklagim: ilk krizden sonra Yima'nin tek
'San'l, onun savunuculari olan ¢ tip arasinda boélinmustir: Dumézil, Bir Kralin Kaderi s. 110-112.
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zarathu’stra-legend ve cg v/5 77,26-78,26 189 'Geri! Bunu 6gren ey (¢ basli ejderha! Eger bu
xvarenah'a uzanirsan... alev alacagim. Cenelerinizi alevlendirecegim. Bundan sonra asla asa'nin
yaratiklarini yok etmek icin Ahura'nin yarattigi diinyaya hiicum etmeyeceksiniz. Atesten dehsete dlisen
ejderha [Dah~ak], hayatindan endise duyarak pencelerini geri ¢ekti. Glory, daha sonra kahramanlar
Thraetaona ve Keresasp'a gitmeden 6nce Vouroukasa denizinin derinliklerine kagar. Bunlarin her ikisi de
mitolojide ejderha Dahak'la baglantilidir, ¢iinkd onun gasp edilen saltanati, onu diinyanin 6bir ucuna
zincirlerle baglayan ilki tarafindan devrilir ve sonunda ikincisi tarafindan eskatolojik savasta yok edilir.
Pek cok motif cok arkaik Hint-Avrupa mitolojisini hatirlatiyor: Ejderhanin nihai 6limuyle, Kurt Fenrir'in
zincire vuruldugu ve Kiyamet Ginl'nde Vidar tarafindan 6ldtrildigi zamana kadar karsilastirilir;22 fakat
o zincirlendiginde tanrilarin egemenligi diinyanin sonuna kadar giivence altina alinir. S. Wikander, biraz
farkli bir sekilde, Yima-Dah~ak-Thraetaona dizisinin, Yunan ve Hitit kaynaklarinda benzerlikleri olan bir
hanedan mitinin bir versiyonu oldugunu ileri sirmustlr; buna goére, baslangictaki iyi bir durum siddet
iceren bir yonetim (6rnegin bir Kronos'un) tarafindan altlst edilir, ancak galip gelen halef tarafindan
yeniden onarilir.23 Dinyanin baslangici ve sonu ile baglantili kozmogonik motifler, bu mitsel desenlerle
birlestirilmistir. Dolayisiyla burada, G. Widengren tarafindan eski iran icin dnerilen tiirden eski bir
dongusel evren teorisinin bir yansimasina sahip olabilecegimizi akla getiriyor.24 Bununla birlikte,
Wikander ve Widengren'in teorilerinin her ikisi de zorluklarla karsilasiyor; ilkinin, 6rnegin onlari en agik
sekilde bekleyebilecegimiz Hindistan'da ikna edici paralellikleri yoktu. Bunlar Gzerine ¢ok ayrintili bir
teori olusturmak yerine, baslangicta M. Boyce'nin temel 6rlintlye iliskin belirttigine gucli bir sekilde
bagh kalmak icin en iyisini yapabiliriz: gaspci Ejderhaya karsi Mithra ve Ates tarafindan ve ardindan iki
olaganUstl kahraman tarafindan savunulan kayip San. Bunun icinde, diinya dizenini ("asa'nin
yaratiklari) koruma fikriyle ve efsanevi zamanin dinyanin temeli (Ates), ortasi (Thraetaona) ve sonu
(Keresasp) seklinde dongisel sematizasyonuyla bir baglantinin bir sekilde mevcut oldugu inkar edilemez.
22 G. Dumézil, Les dieux des Germains (Paris 1969) s. 96-97. 23 S. Wikander, 'Histoire des Ouranides',
Cahiers du Sud 36(1952), 9-17; Kritik Aciklamalar), Duchesne-Guillemin, op. alinti. P. 225; Bu analizi
gelistirmeye yonelik 6nemli bir girisim, N.J. Allen'in 'Bhisma and Hesiod's Succession Myth', International
Journal of Hindu Studies (2005) adli eserinde yer almaktadir. 24 Widengren, Stand und Aufgaben der
iranischen Religionsgeschichte (Leiden 1955), s. 42.
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190 ek Dumézil, Gérkem'in iki 6limlUye ve bir tanriya (=Ates'in rollini iki katina ¢ikaran Mithra)
kacmasinin uyumsuzluguna dikkat ceker. Ote yandan, Mithra'yi idealize edilmis bir koruyucu,
Zerdistlik'te xvarenah'in enerjisiyle iliskili, reddedilmis, indra benzeri bir savasci figiiriiniin yerine
"guvenli" bir ikame olarak hakli cikarmaya yonelik teorik girisimi biraz umutsuz goérinuyor.25
Muhtemelen bu nedenle bolinmeye farkl bir sekilde bakmaliyiz. Savas benzeri varsayimsal bir Mithra ile
olan varsayilan baglantiy1 géz ardi ederek, bu mitolojik baglamda tanrinin, iran baglamlarinda neredeyse
hic bilinmeyen Ap~am Nap~at (=Varuna?) ile birlikte daha cok arkaik materyallerin bir kalintisi olarak
mevcut gorindidgini belirtebiliriz. Ve Ates'i daha cok rahip cagrisimlari acisindan ele alabiliriz. Bu
noktada, materyalin aydinlatici, paralel bir dokiimantasyonuna basvurabiliriz. Datast an-1 D"en" 1k
37,35'te mite yapilan anlamli paralel gdndermeye dayanarak, benzer ama biraz farkl bir 'mikemmel
olanlar' dizisine ulasiyoruz: Yim gibi xvarenah'la dolu olan; Fredun gibi sifa dolu olan; Salih Manu”scihr
gibi her iki bilgelige de sahip olan; Keresasp gibi gli¢ dolu olan. Dizi artik insan kahramanlardan olusuyor:
Fredun—Manu“scihr—Kere“sasp. Freedun (Thraetaona) her zaman oldugu gibi saglikh bir toplumu
surdirmekten sorumlu tarimcilarin temsilcisidir, tipki Keresasp'in savascilarin erkeksi gticinu temsil
etmesi gibi. O halde Manu”scihr acikca ilk islevi temsil eder: O, 'iki bilgelikle bahsedilmistir' (krs.
Vedik'teki 'iki kez dogmus' kelimesi). Yani kutsal bir kisinin dogasinda var olan bilgeligin yani sira normal
olarak edinilen hafiza 6grenimine de sahiptir. Benzer bir ayrim ('sruti/smriti) Hint edebiyatinda iyi
bilinmektedir. Burada bu ayrim, rahip sembolizminde, kutsal varliklara borglu olunan ikili gérevlerle
birlikte kutsal kordonun cifte baglanmasina benzetilmektedir (D atast an-1 D en"1k 40,3). Baska bir
yerde Manu”scihr bir rahip bilgesidir ve ismin Manu”s-i Xor“sed-vin~ik (Ki¢lk Bundahi”sn XXXI,11) olarak
yorumlandigi ikili bir episoddan anlasildigina gore, o oldukca acik bir sekilde Hint mitolojisinde Giines'in
oglu Manu, kanun koyucu, ilk rahip ve kurbani yapan kurban olarak bilinen figlrin kérelmis esdegeridir.
selden sonraki ilk yangin.26 Bundahisn'in versiyonu, dogumunda ona bir glines isininin (Xor“sed)
dokundugunu anlatir - sadece hafifce yumusatiimistir. 25 Dumézil, Bir Kralin Kaderi s. 139 no. 49. 26 bkz.
A. Christensen, ‘Reste von Manu-Legenden in der iranischen Sagenwelt’, Festschrift Andreas (Leipzig
1916), s. 62ff.
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zarathu’stra-efsanesi ve cg v/5 77,26-78,26 191 bircok glines ve kraliyet figlrindn, glines i1sinlarinin
dinyaya ilk carptigi yerden ylksek bir dagda dogdugu mitolojiden.27 Aryan hanedaninin atasi olarak,
Yama/Yima'nin Vedik kardesi ve Tanri'nin gercek cocugu olan Manu'dan yalnizca hafifce arindiriimistir.
Vivasvat, Giines.28 iran'da, Kavian hanedaninin efsanevi tarihinde korunan pek cok eski mitolojinin
kalintilarini buluyoruz. Onlarla ilgili efsaneler, Zerdustlerin kutsal gelenekleri yeniden islemesinden sonra
'Din' tarafindan reddedilen sekdilerlestirilmis, destan bicimindeki materyallerin cogunda acikca
korunmustur. Feridun, Manu”scihr'le ilgili anlatiminda, annesini gizli tutarak, dizideki bu rahiplik teriminin
dogumunun sekiz nesil sonrasina kadar ¢ok yapay bir sekilde ertelenmesine neden olur. Bu motif,
xvarenah tasiyan kahramanlar icin 6zel olarak hazirlanmis bir anne figurline iliskin temel mit ile ayni
cizgidedir, ancak burada o kadar abartili gériinmektedir ki, mitin orijinal seklini degistirmis, aslinda
Manu”scihr'i orijinal onur yerinden uzaklastirmistir. Ancak belki de bu, uzun siredir ertelenen dogumunu
bekleyen ZerdUst'lin 6nceden varolusuna dair bir prototipe isaret ediyor.29 Rahip atesinin temsilcisi olan
Manu”scihr, bdylece islevsel mitin baslangicindaki orijinal yerinden kaybolur; burada Tufan (veya
xvarenah'in batmasi) ile (Manu gibi) baglantili olacaktir. Bu, ZerdUst versiyonunda Zerdust'in onun
yerine gecmesini mimkun kildi - ApocAd'da bulunan efsanevi durum. Ancak daha sonra peygamberin bu
Ug islevsel glcte de Ustinlige yikseltiimesi onun bu tek rolli ayni anda tstlenemeyecedi anlamina geldi
ve Yast'taki ayetler birbirine karisti. Bu nedenle, xvarenah'a hitap eden on dokuzuncu Ya’st'te, simdi
arkaik ilahi koruyucular Mithra ve Ap"am Nap~at'i gdz ardi edersek, bu bizi Ates (= Manu”scihr,
rahip-islevi)- Thraetaona (koca-adam-islevi)-Kere“s asp (savascli-islevi) dizisiyle karsi karsiya birakir.
Onlarla ilgili mitoloji artik tematik olarak tutarhdir ve temel bir modeli tekrarlar: 27 Hikayede burundan
(vinT1k) s6z edilmesi, ayni zamanda Vivasvat'in ogullari ve Manu ile ayni anne olan, siklikla 'burun' kelime
oyunlarina konu olan Nasatyalar'in yakindan baglantili Hint hikayesiyle de benzer sekilde bir iliski icinde
olabilir: bkz. M"arkandeya Pur ana 105,1-20. 28 Yama-Manu 6ykustnun orijinal bicimi icin bkz. B.
Lincoln, 'The Indo-European Myth of Creation’, History of Religions 15 (1975). Zaehner'in Yima ve
Mithra'yi asll ikizler yapma cabalarina artik son verilebilir. 29 Kiclk Bundahi“sn XXXI,10-12; XXXIV,6'da
da bahsedilmistir. Dénkart VII, 1,36-37 baska bir yedek figliri, KaiUs zamanina ertelenen kahraman
Osnar'i gosterir.
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192 ek a) Ates, Ejderhayi korkutabilir ve aleviyle onu korkuyla geri pUskurtebilir, ancak onu yok edemez
veya ilk caglarin uzun efsanevi savasi sirasinda Gorkem'i ele gecirme cabasindan vazgeciremez; b)
Ejderha, Thraetaona tarafindan yenilir ancak yok edilmez; mitlerde, kahramanin kendisi ilk basta kovulur,
ancak daha sonra kendi kralliginin kontrolin( yeniden ele gecirir. Ejderhayi sanki varolusun sinirlarina,
dinyanin sonuna kadar geri iter ve burada Son'a kadar zincirlenir;30 c) Keresas'asp sonunda Ejderhayi
yener, ancak onun becerileri hepsinden en belirsiz olanidir, cinkl asa dinyasini kuraklik, felaket vb. gibi
kot gugler tarafindan tamamen yok edilmekten kurtarmasi gerekse de, yanginin sbnmesine izin verir,
seytan tarafindan bastan cikarilir. '‘cadi' Knathaiti ve yalnizca Dinyanin Sonu'nda Ejderhayi dogrudan
oldirme becerisine ulasir.31 Peygamberin xvarenah mitolojisiyle iliskisinin analizi boylece kendini
gosterir. Mitolojinin daha eski bicimi Ui¢ sosyal sinifla ilgiliydi ve onlari idealize edilmis ilk cagdan sonra
Yima'dan xvarenah'i miras alan bir dizi islevsel figlrle temsil ediyordu. “Karisik” zamandaki dinya
dlzenini temsil ediyorlar: onu Tufan/suya batma sonrasinda ilk kuran; ikincisi, ciftci, icerideki gaspcilarla
savasarak refahini ve saghgini korudu; ve lclncUsi, Wikander ve Widengren'in 6ngoérdligu efsanevi
dinya tarihi modeline gore (ancak yabanci érnegin Hitit prototiplerine basvurmaya gerek kalmadan)
dusmanlari yenerek nihai zafer vaat ediyor. Daha sonra ZerdUstlUk'te eski rahiplik dizeni, peygamberin
Vahiy'inin gelisi lehine degistirildi ve temelde hala eski Hint-Avrupa mitolojisi olan hayatta kalan Yast
19'da, yalnizca Ates'in hafifletilmis mitolojik rolintn kalmasina izin verildi. Son olarak, gesitli kollarinda
ortaya koydugumuz bu Ucli mitolojinin tamamen 30. ylzyilda Zerdust'e aktarildigi gérilmektedir.
Efsanenin temeli siphesiz mevsimsel ve tarimsaldir: bkz. M. Boyce, 'iran Festivalleri', E. Yarshater (ed.),
The Cambridge History of Iran cilt. 1ll.2 (Cambridge 1983) s. 802; Widengren, Iranisch-semitische
Kulturbegegnung s. 51-52. 31 Bkz. 'Legends of Kere“sasp', Pehlevi Texts (repr. Delhi 1977) vol. Il Ek 1;
N.S. Nyberg, 'La lIégende de Keresaspa', C.E. Pavry Onuruna Oryantal Arastirmalar (Londra 1933), s.
337-352; ve bkz. O.M.'nin so6zleri Davidson, Farsca Krallar Kitabi'nda Sair ve Kahraman (Cornell 1994) s.
101ff.
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zarathu’stra-efsanesi ve cg v/5 77,26-78,26 193 Pehlevi kitaplarinda buldugumuz sekliyle efsane.
Denkart VII,2,3-4'te alcalan Glory, baslangicta mistakbel annesinin yasadigi evde mucizevi bir sekilde
yanan bir Ates seklini alir (bkz. Glory'nin ucusu), gelistiriciler artik buna karsi G¢la bir saldiri dizenler:
Gelistiriciler o xvarenah'tan zarar gérdtgu icin, o kiza, yani blayulk bir vebaya ve glclid diismanlara kisla
saldirmak icin karaya G¢ disman ordusu getirdiler. Ve o topraklarin insanlarinin zihnine, bu zararin
Ulkeye kizin bUyUculuga yoluyla geldigini hatirlattilar... Zerdist, ya da hala annesi olacak secilmis kadinin
Uzerinde dogaUstl bir sekilde gezinen Yiceligi, burada tim mitlerin temasini ele gecirmistir. Ates var
(kisa karsl); vebaya karsi savunma ihtiyaci (krs. 'sifaci', ikinci islev); ve her ne kadar annesinin gercek
iyiligi acik olsa da, Zal'in babasi Keresasp ve 'cadi' (parik) Knathaiti efsanesinde buldugumuz gibi,
annesinin roll blyicilik suclamalariyla karismistir.32 ilging bir sekilde, bu sekans Darius'un
Ahura-Mazda'yi onurlandiran yazitiyla yakindan értismektedir. Persepolis (DPd 15-18), Yast 19,56 vb.'de
buldugumuz Zerdist'Gn xvarenah'i ile gesitli yonleriyle geleneksel olarak Aryan halkina ait olan
arasindaki ayni 6zdesligi gosterir.33 Bu hikayeler Yima hakkindaki mitler degil, onun xvarenah'ini miras
alan U¢ ayrn temsilci hakkindadir. Zerdust, ideal "ilk insan"in yerine gececek sekilde insa edilmiyor, ama
onun, reformu baskin hale geldikge, biraz ikincil bir bicimde, Gérkem'in bélUsllmesi ve dagitimina ve bu
sayede dinya dizeninin nasil korunduguna dair mitleri 6ziimsedigini varsaymak daha dogru olabilir.
ApocAd 77,27 - 78,26'nin temel dizisi, Genc Avestan metinleriyle karsilastirilabilecek bir asamayi
gosterir; GOmull oldugu daha blyUk yapi Yast 19 mitolojisiyle kiyaslanabilir, ancak 32. Gériasimuz
dogrulayacak sekilde, Ates burada sembolik olarak yetistiriimesi temel bir 'rahip' ZerdUsti gorevi olan
evdeki atesle iliskilendirilir ve atesin iblisleri geri puskiirtme yetenegi belki de iran'in ates gizeminin en
temel bilesenlerinden biridir. Atesin, goksel diinyadan tanrilar tarafindan alinan bu asagi varolusa acilan
bir kapi oldugu fikri de bunda rol oynuyor gibi gériiniiyor. Ote yandan, daha sonraki hanedan déneminde
Kilise ile Devlet arasindaki yakin baglantilardan ortaya ¢ikan Sasani kdltiintin ve "blylk yanginlarin®
ihtisamini geriye yansitmak yanlis olur: bkz. A. Christensen, L'lran sous les Sassanides (Kopenhag 1936)
s. 165-167. Darmesteter, xvarenah'in tim mitolojisini yorumlamada bUyUtk yanginlarin rolinu abartti -
tipki Dumézil'in Destiny of a Warrior (Chicago 1970) s. 130-131'de yaptigi gibi. 33 Bkz. M. Boyce, History
of ZerdustlUk cilt. Il s. 120: Darius soyle yaziyor: 'Ahuramazda bu Ulkeyi disman ordusundan, kitliktan ve
drauga'dan koruyor.'
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194 ek Senkretik gelismeler de dahil olmak Gzere daha pek cok sey. Saosyants'la olan kismi kimligi
sayesinde ZerdUst, daha sonra tim diziye gittikgce daha fazla hakim olabildi -ge¢ dénem Pehlevi
kitaplarinda onun dogum 06ykisUnU olusturan efsanelerden de gérecedimiz gibi. Sao“syants A. Bohlig'in
77,27 - 82,19'daki woT p'nin tezahurlerinin gekirdek déngusune iliskin analizi (ki bu daha birgok
ayrintiyla dogrulanabilir), belgenin ana cercevesi Yahudi olsa da (Adem, Sit, Tufan, vasiyetname
dzellikleri vb.) iran mitolojisinin énemli unsurlarinin ApocAd'da mevcut oldugunu zaten gdstermistir.
Hatirlayacagimiz Gzere, Bohlig 6zellikle, "Su Gzerinde" gizemli bir sekilde "Glc ve San"i almayi iceren,
Lusavoric'in dogum hikayelerini birbirine baglayan nakarata dikkat cekmisti. Bu, Sao“syant'in dogusu ve
karizmatik Zaferi almasi motifine génderme yapiyor gibi gériiniiyor. iran hikayeleri ve aslinda tufan
sonrasi zamanlarin on iki Kralligi tarafindan 6zetlenen diger hikayeler, Zerdust 'apokrif'inden bilinen
efsaneler olarak tanimlanabilir.34 Her ne kadar bazen bagdastirici bir karaktere sahip olsalar da,
arkalarindaki gelismenin 6zU acikca Zerdlst'lin, Zerdist'ln onun '6liminden sonra oglu' olacak bir
Dlnya Kurtaricisini kehanet ettigi yontndeki fikridir. Daha sonra, peygamberin tohumunun ve/veya
ihtisaminin, onun kehanetini yerine getiren (¢ (veya daha fazla: alti hatta on iki) Saosyant'a gectigi kabul
edildi; mucizevi bir sekilde, bakireden dodan, sekansin sonuncusu, dinyanin ruhsallastiriimasini veya
baskalasimini saglar. Bu kurtarici vizyonun evrenselliginin CG V/5'in yani sira Yahudi kiyamet edebiyatini
da etkiledigini ve mitsel dilinin Mt. 1-2'nin cocukluk anlatilarinda cagristirildigini yukarida savundum.35
Burada bu fikirlerin iran dini gelenegi icindeki etkisine odaklanmaliyiz. Ya“st 19'da arkaik koruyucu
tanrilar Mithra ve Ap"am Nap~at'in varligi dikkati ates ve su 34 A.). Welburn, 'iran Peygamberligi ve
Mesih'in Dogusu', ANRW II. cilt 25.4. 35 P. Clark yakin zamanda bakireden dogum motifinin Sao”syant
mitolojisinden erken Hiristiyan cevrelerine gelmis olabilecegi ve hatta Matta'nin Suriye bdlgesinden
Zerdustileri kendi dinine dondirmeyi amaclamis olabilecegi yonindeki iddiayi yeniledi. P. Clark,
ZerdUstlUk s. 155-156.
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zarathu’stra-legend ve cg v/5 77,26-78,26 195 mitolojisi, ki bu elbette Hindistan'da ¢ok iyi biliniyor ama
ayni zamanda varligini da strdlrtyor; Bati'da Mithraizm'de.36 Onun temel sembolizmi karsitlarin yaratici
dengesi, kozmik dlzenin kurulmasi ve nihai eskatolojik yikim ve yenilenmeyle ilgilidir. 'Xvarenah'i
tasiyanlar' ve bir sekilde asa'nin yaratiklari icin diinyayi varligini strdirenler hakkindaki hikayelerin
go6sterdigi gibi, insani ve toplumsal diizen kozmik mitolojiyle yakin iliski icindedir. Kahraman dogum
efsaneleri insan varliginin, toplumsal diizenin ve kurtulusun bu kozmik boyutuyla ilgilidir. Saosyants
mitolojisi daha dnce karsilastigimiz temalari, 6zellikle de Gorkem, sudaki ates vb. acilardan ele alir. Daha
sonraki kitaplarda karsilastigimizda, baslangicta kozmik ve eskatolojik olan mit, ZerdUst'ln baslattigi ve
Son Gunler'de doruga ulasacak olan kurtarici calismaya hizmet eden karmasik bir kehanetsel
mekanizmaya donUstirllmaistir: Zerdist'Gn 6limidnden sonra U¢ oglu vardi: Usedar, Usedarmah ve
Sao”syant [uygun]... ZerdUst ¢ kez karisi Hvov'a yaklasti. Her seferinde tohumu yere disti. Tanri

Nery osang o tohumun tiim i1sigini ve glicini aldi... ve Sularin gézetimi altinda Kasaoya Denizi'ne
emanet edildi... Simdi bile geceleri golin derinliklerinde ¢ lambanin parladigi sdyleniyor. Ve her biri igin
kendi zamani geldiginde soyle olacak: Bir bakire yikanmak icin Kasaoya Denizi'ne gidecek ve hamile
kalacak. Ve boylece lcl de teker teker, her biri kendi zamaninda dogacak. Blylk Bundahi”sn XXXIlII,36;
XXXV,60 Sulardan kahramanlara gelen yaratici enerjinin mitolojisi degismezdir. Saosyants'in her biri artik
peygamberin xvarenah'indan, onun sulardaki "ruhsal tohumu"ndan dogar; tipki Zerdust'lGn kendisinin
goklerdeki xvarenah'tan kaynaklanmasi, tipki peygamberin 6nceden var olmasi gibi 6nceden var olmasi
ve zaman donguleri icinde uygun zamanda dogmayi beklemesi gibi. Bu baglamda, Zerdust'lin
xvarenah'inin/tohumunun sularda ya da O'nun Yiceliginin gdklerde énceden var olmasi sadece mitsel
degiskenlerden ibarettir. En 6nemli nokta, isik tanrisinin dogumunda Caelus ve Oceanus'un hala bazen
birlikte gosterildigini bulmamizdir; M.). Vermaseren'in isaret ettigi gibi bu, "Goék Tanrisi ile Su Tanrisi'nin
bir olarak kabul edildigi zamanin bir yansimasidir": Mithras. Gizli Tanri (Londra 1963) s. 78; ve arka plan
icin bkz. J. Przyluski, 'Varuna, Deniz ve Gokyuzu Tanrisi', Journal of the Royal Asiatic Society (1931), s.
613-622; W. O'Flaherty, 'Siva Mitolojisinde Denizalti Kisrag!', JRAS (1971)1, 9-27. Efsanenin ApocAd'daki
versiyonlari: Gokten ve kayadan dogan Mithra (V 80,20-28); Cennetten ve okyanustan Verethraghna
(Vahagn) (79,19-27).
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196 ek terim ilk olarak peygamber icin olusturulmustu, simdi Sao”syant figUrlerinin her biri icin
tekrarlaniyor. Ancak bu sayede Yast 19'da zaten bir sekilde asinmis olan eski islevsel anlamlar daha da
bulaniklasiyor. Gorlinlise gore bu kehanet semasinin taslagi Ahamenis déneminin sonunda
tamamlanmist.37 Gériinlise gére temelde iki sey olmus. ilk olarak Zerdiist, San'l tagiyan kahramanlarin
arasina dahil edilmis ve sudaki ates mitolojisi onunla yakindan iliskilendirilmeye baslanmistir. Daha
sonra, efsanenin ZerdUst'iin kendi dogumuyla ilgili olan ve Ylceligin goksel ya da kozmik-su
derinliklerinden rahip figirtne nasil geldigini anlatan 6zel kismi, ilk terimi bizzat peygamber olan dort
katli peygamberlik biliminin tamaminin prototipi olarak hizmet etmek Utzere yapilmistir. Bdylece Zerdust,
P. Clark'in dedigi gibi "Saosyant olarak yeni bir pozisyon" lstlendi. Muhtemelen bu terim o dénemde hala
bir rahip roli cagrisimina sahipti ve onun temel efsanesi acikca bir glines isininin dokundugu
Manu'scihr'e, Glines'ten dogan Manu'ya vs. benzemektedir. Peygamberin bu terimi kullanmasinin orijinal
anlami ne olursa olsun, ZerdUst'Un kendisi artik aslinda bir dizide ilk olan ve "gelecedin kurtaricilari"nin
mistik atasi haline gelmisti. Clark bunun, peygamberi yari tanrisal bir statlye yukseltme ihtiyacinin bir
sonucu oldugunu tahmin ediyor - belki de iran'in siyasi genislemesiyle iliskili daha biyiik otorite
iddiasiyla baglantili olarak stipheleniyor.38 Zerdustlik bir reform dinidir ve Saosyants planinin nasil eski
iran mitlerinden ve 'izani tasiyan' ardisik figlrler (kahramanlar, peygamberler, prensler) hakkindaki
fikirlerden buyudiguna gorebiliriz. Artik yalnizca diziye dahil edilmekle kalmayip ayni zamanda birincil
terim olarak da islev goren Zerdust, dogal olarak bu figUrlerin rolleriyle daha da yakindan baglantili hale
geldi, ciinkl San onunla daha da yakindan iliskilendirildi. Eski kahramanlar, eskatolojik rollerinde zaten
bir bakima Saosyants'in prototipleridir. Tarihsel gerceklik muhtemelen, Saosyants'in daha soyut, teolojik
ZerdUst semasinin, bir ruhsallastirmayi temsil ettigi Ylcelik'in aktariminin daha efsanevi tasvirini hicbir
zaman tamamen 6ziimsemeyi veya yerini degistirmeyi ya da Ahir Zaman ve onun fraskart olarak
ruhsallastiriimasiyla ilgili ilgili anlayislara tam anlamiyla hakim olmayi basaramadigidir. Boylece
Duchesne-Guillemin'in degindigi ironiyi gériyoruz: Teolojik soyutlama 37 M. Boyce, A History of
ZerdUstlUk cilt. Il (Leiden 1975) s. 242-243. 38 P. Clark, ZerdustlUk (Brighton ve Portland 1998) s. 67-68.
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zarathu“stra-efsane ve cg v/5 77,26-78,26 197 Astvat-ereta, 'Dogrulugun Bedenlenmis'i, eski iran
kahramanlarinin, 6zellikle de Faridun'un glrzini hala elinde tutan sulardan dogar. Bu prestijli girzin
ilaveten uzun bir Zerdlst soyagaci elde etmeyi basardigi dogrudur. Daha sonra érnegdin kavi Vi'st™asp,
din degistirdikten sonra Hakikat ordularina liderlik ederken bunu Ustlenmisti.39 Buna ragmen
Sao’syants'in kendisi aslinda oldukca renksiz ve soyut kalirken, 6te yandan gérecegimiz gibi, ZerdUst'in
kendi figlrlu giderek buyuyen efsanevi 6zelliklerle glclenecektir. Her ne kadar peygamber artik dizide ilk
sirada yer alsa ve butlindn anlamina hakim olsa da, Adem'in Kiyameti hala kismen mitolojik bir cerceve
yeniden (iretiyor. Gelecekteki Baskalasim'a iliskin iran efsanelerinde Sao”“syant'in yani sira, kahraman
Keresasp, ejderha Azi Dahak'i 6ldiirmek icin yeniden dogar ve iran'in eskatolojisinden (érnegin
Hystaspes'in Kahini'nden) bahseden Lactantius gibi Helenistik ve erken Hiristiyan yazarlarin kanitlarina
gore, bir dizi baska figtrlin de onun yaninda konum icin rekabet etmeye devam ettigi anlasiimaktadir.
Resmi Kurtaricilar: Verethraghna (belki de 6zel olarak Ermenice sekliyle Vahagn—V 79,19-27) gibi
bunlarin bircogunun Adem'in Kiyametinde yer almasi yine dikkat cekicidir; Mithra (80,20-29); ve
Gayomart da Ahir Zaman'da yeniden dogar (krs. Apocalypse of Adam V 81,24 - 82,4).40 Boylece
Kiyamet dongusi, Bahman Yast ve klasik kaynaklar gibi, eski mitolojinin eskatolojik kahramanlarinin
Sao’syant figlrlerinin yani sira halad devam eden birlikteligini yansitir. Prensipte tam olarak bekledigimiz
seyi, yani eski kahramanlar dizisinin ZerdUst teolojisinin yeniden dizenlenmis, ruhsallastiriimis
versiyonuna dogru kismi evrimini gosterir. ApocAd, tabiri caizse Hiristiyanlik déneminin baslangicindaki
bu siirecin anlik bir gériintiisiinii veriyor. Zarathu”stra (Birinci Krallik)-Fredion (ikinci
Krallik)-Kere“sa“sp/Z~al (Uctincii Krallik) temel dizisinde, Zarathu“stra'nin aktarilan xvarenah'inin
somutlasmis érneklerine hala arkaik islevsel kahramanlarin mitleri verilmektedir, ancak bunlara ayni
zamanda 'bir bakireden kéken' gibi yeni Sao“syant cercevesinden gelen ozellikler de atanmaktadir.
rahim' (V 78,20) ve hepsi icin dogum '39 Yast 19,92-93'te geliyor; Duchesne-Guillemin, a.g.e. alinti. P.
150. 40 Tanimlamalar icin Welburn, a.g.e. alinti. sayfa 4766-4770, 4773-4776; 4788-4789.
Verethraghna (Varhran, Bahram), 6zellikle Bahman Yast'ta Kurtaricilar'in yaninda énemli bir rol oynar:
Helenistik donem Zerdusti eskatoloji icin bkz. Duchesne-Guillemin, op. cit., s. 232-233 esasen
Hystaspes'in Kahini ile Bahman Yast (baslangicta Mithra'nin eskatolojide daha buyik rolt) arasindaki
korelasyonlara dayanmaktadir ve s. 235 (Varhran'in 6ne ¢cikmaya devam etmesi, vb.).
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198 ek su' (78,17; 26; vb.). Aydinlatici bolimu, tezahirlerin bir sekilde ayni sekil, wot p oldugunu ima
ettigi sirece, kahramanlar ikincil kisilikler gibi bir sey haline gelmislerdir; hepsi yeniden bedenlenmis
ruhunu veya orijinal peygamberin Ylceligini tezahlr ettirmistir ve bdylece ZerdUlst ortodokslugunun
tamamen yeniden dizenlenmis soyutlamalari olma yolunda ilerlemektedir. Resmi teolojide Saosyantlar,
islevleri her dénginin donim noktasinda Zerdust vahiylerini yenilemek olan peygamberin golgeleri veya
kopyalarindan baska bir sey degildi. Ancak burada, Kiyamet'in 6zIG mitik anlatilarindaki kahraman
oncilerinin kimliginden bir seyler hala koruyorlar. M. Boyce, Sao”syants'in 6ziinde sematik ve teolojik bir
kavram oldugunu, Isik ile Karanlik arasindaki micadelede diinya caglarinin teorisini yansitmak icin
kullanildigini vurgulamistir. Bunlar blyik 6lclide az sayidaki rahipleri ilgilendiriyordu.41 Onlar sayesinde
ZerdUst teolojisinde kahramanlarin islevsel anlami yavas yavas gélgede kaldi ve yerini eskatolojik ve
déngusel anlamlariyla Saosyants aldi. Ancak eski kahramanlar tamamen sidrglne gonderilmedi. Aslinda,
islevsel mitolojideki rollerinden uzaklastirilan hikayeleri, merkezdeki Zerdust figurine her zamankinden
daha fazla ilgi duymaya basladi. Kiyametin sagladigi 'enstantane’, 6zellikle de hikayelerin cekirdek blogu,
bu stirecte bunu gérmemizi neredeyse sagliyor. Bunu mimkdn kilan temel egilim aslinda, daha
bagdastirici bir ortamda Zerdulst'in antik cagin tim dini 6gretilerinin arkasinda durdugu fikrine yol acan
egilimin aynisidir. Kisacasi ayni prensibin ApocAd'in Aydinlatici hikayeleri dongusiinde de isledigi
gorilebilir. Bunun etkisi, senkretizmde kaybolmak degil, sonunda Yahudi Mesihciligi (On Uclincii Krallik)
ile birlesen, merkezinde peygamberin yer aldi§i evrenselci bir égreti olusturmak oldu. iran alanina
uygulandiginda bu, Zerdlst'in merkezinde ve diinyasinin merkezinde oldugu dine yol acti. Peygamber
Efsanesi Sasani Avesta'sindaki Zerdust'lin ¢ katl hikayesinde, ApocAd'da hala ayri ayri dile getirilen yer
degistirmis mitolojileri kolaylkla taniyabiliriz. 41 M. Boyce, Zerdustler (Londra 1979) s. 74-75: “[Dlnya
caglari icin] orijinal rakamin 6000 yil oldugunu distnmek icin... gerekceler var, bu rakam artiriimistir.
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zarathu“stra-legend ve cg v/5 77,26-78,26 199 a. ilk islevsel, rahip miti Géksel kdken ve Yiicelik ile
06zdeslesme, dinyevi dogumundan 6nce, "annesinin kucagina gelmeden" uzun yillar 6nce, goksel 6n
olusumuna ve 6zUnlUn korunmasina ("goklerde buyimdusti") uygulanarak ZerdUst'ln efsanesinin merkezi
cizgisi haline gelir. Pehlevi efsanesinde bu materyal, peygamberin annesinin 6zel hazirligi ve kaderiyle
gucllu bir sekilde iliskilendirilmistir (Denkart VII,2,6ff.). Glory, annesine evlenmeden, hatta cocugun
miustakbel babasiyla tanismadan 6nce gelir. Ancak yalnizca prototip Sao”syant mitolojisine
ylkseltildiginde bakire bir rahimden dogdugunu duyacadiz. Bununla birlikte temanin o kadar cok yankisi
vardir ki éykulerde dnceden bir roli olmus olabilir (D enkart VII,2,47-52).42 b. Savascinin Dénustmu:

Z al (Kere“sasp icin) Kere“sasp'in mitolojisinin bazi yonlerinin Zerdist efsanesinin temalarina gectiginin
isaretini zaten vermistik. Ancak mesele, Kiyamet'in yerine oglu Zal ile ilgili hikayeyi koymasiyla ilging bir
sekilde karmasiklasiyor. Rahip bilim adamlarinin tasariyi gelistirmesi sirasinda savasci tipi en ¢cok yabanci
olan tdrdur... Bununla birlikte, tim plan... yine de bilgililerin meselesi olarak kalmis gibi gérantyor." 42
Siralamanin ardindaki prototip mit (Sao”syant mitinin modeli) kendisi cok eski, en azindan Hint-iran
kdkenli olabilir. Bu temayi burada strdiremesek de, Mahabharata krali Yayati'nin kizinin tekrar tekrar
bakire olma yetenegine sahip Madhavi oldugundan bahsedilebilir. Dort farkl babadan bir dizi ogul
dogurur: 'Senin bir ogul dogdun' diyor kutsal adam Galava ona, 'sadaka ustasi, ikincisi kahraman, digeri
adalete ve hakikate bagli, digeri ise fedakar... Bu ogullar sayesinde bizi kurtardin: sadece babani degil,
dort krali ve beni de kurtardin' (Mhb. V,117,4023). Dumézil, Zerdist analojileri konusunda suskundur.
Fakat Hint'teki Zerdist olaylariyla paralellikler aslinda oldukca kapsamlidir: iran'da, peygamberin
annesinin evindeki atese inen San haline gelen temel rahip/Ates miti, Brahman bilgelerinin esleri
arasindaki Agni'nin, onlari elde etmek/bastan cikarmak icin evdeki atese girdigi bazi versiyonlarina cok
benzer. iffetli kalirlar ama 'sunum’ ile sembolik bir rahip birligi icinde, onlarin imgesindeki paradoksal
cocuk Skanda'yr dogurur (111,213,3 - 216,15). Mucizevi bir sekilde dogan Skanda'nin (Apocad = Altinci
Krallik'ta) alti basi gibi bircok dongtisel 6zelligi vardir, bunlar bazen birden fazla yeniden dogus olarak
yorumlanir. Ustelik Agni mitinin en eski versiyonunda (Taittiriya Samhitya 5.5.4.1) Agni'yi uyandiran
kadinlar bilgelerin esleri degil, sular tanrisi Varuna'nin esleridir: bu nedenle mite ¢ok yakiniz Xvarenah'in
sulardaki varligi ve bunun, 6rnegin M. Boyce'nin Varuna ile es tuttugu Ap“am Nap~at ile olan iliskisi. Bu
Hint ve iran malzemeleri arasindaki iliskilerin daha fazla arastiriimasi gerekiyor.
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200 Zerdust reformunun ruhuna ek: belki de "ruhsallastiriimis" savasci Z'al'in, onun siddetli ve muglak
babasI Lancelot'un bir tir Galahad'i oldugu distnUlebilir. Hikaye, babanin yari dogalsti oglunun
mesruluguna dair stipheleri ve baslangicta onu reddetmesi bicimindeki gerilimi yansitiyor. Cocuk, sihirli
kus Stmurgh tarafindan blyUtlir.43 Keresasp ve oglunun efsanevi figlrinin bazi temel 6zellikleri
dogrudan Zerdiist efsanesinde ele alinmistir. ilk olarak, cocugun ilahi bir sekilde planlanmis dogumundan
sonra, babasinin onunla ilgili siphelere kapilmasi ve karaplarin imalarina agik olmasiyla hikayede
sasirtici bir gelisme yasanir - 6zellikle bkz. Z'atsparam XVIII,1-3'ten Secmeler. Gercekten de Hakikat'in
glgcleri, dogdugu andan itibaren cocugun zihnine girerek, yalnizca Vohumanah'in midahalesine karsi
koyarak cocugu ele gecirmeye calisir (id. XIV,8-10). Puru”sasp, zihni onunla ilgili korku ve stiphelerle dolu
oldugundan cocugu reddeder, onu O0klzleri, atesi vs. cigneyebilecegi bir yola sokar... Ancak ates ona
zarar vermez, hayvanlar onun 6nlinde hareketsiz durur ve o her zaman iyi glcler, 6zellikle de Sroo”s ve
Vohumanah tarafindan kurtarilir (Denkart VII,3,8-19). Her bolim aslinda annesinin, oglunun 6zel
dogasina iliskin daha fazla icgori kazanmasina yol acar - tipik ZerdUst tarzinda iblisleri yenip her seyi
iyiye cevirmesi; ya da karapslarin eylemlerinin bir antitipi olarak geng Zerdust'an her seyde iyiyi
bulmasini saglar (Zatsparam XVIII,7). Buradaki mitoloji, baba tarafindan reddedilme hikayesinin ana
hatlarini koruyor ve bunu daha sonra onun ilahi olarak ayricalikh bir cocuk olduguna dair ikna edici
kanitlar izliyor. Zerdist efsanesindeki versiyon, Keresasp'in muglak siddeti (vahsi hayvanlari, canavarlari
vb. katletmesi) ve kotl cadi tarafindan bastan c¢ikariimasini iceren kahramanca motife, ilahi mtidahaleye,
kotaluge karsi sabra ve onu daha yuksek bir amaca donlstirmeye glivenen son derece Zerdist
versiyonuyla neredeyse bilingli olarak yanit veriyor gibi goériintyor. Efsaneye gore Zerdlst'Un yar gercek
anlamda insanistU bir soyu vardir elbette, adeta goklerde kulugkalanmistir. Ancak efsanevi atalarinin
bazi unsurlari belirsizligini koruyor; tipki "her iki tabiatin (insan ve ilahi), hem basmeleklerden olan

Nery osang'in hem de insanliktan olan Yim'in iyi soyundan" sayildigi zaman oldugu gibi (Denkart
VII,2,19). Bu 6zellik yine dogrudan ilahi bir varlk tarafindan yetistirilen Zal'in hikayesinden kopyalanmis
gibi goértindyor. “"Sahnameh ed. trans Levy (Londra 1967) s. 35-39; ayrintili karsilastirma, Welburn sanati.
alintl. s. 4766-4767. Zal'e atfedilen 6zellikle manevi 6nem igin bkz. H. Corbin, Spiritiel Beden ve Goksel
Dlnya (Princeton 1977).
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zarathu’stra-efsanesi ve cg v/5 77,26-78,26 201 S"imurgh, kutsal dagda. Belki de sihirli kus, ilahi
dinyayla bir araci olarak haberci-tanri gibi distnilmusttr. Ondan Dastan adini alir, fakat babasi
tarafindan geri alininca Zal ya da 'altin Zal' unvanini alir.44 Baska bir yerde, Kiyamet'te anlatilan
hikdyede, cocugu babasina kefil eden ve kaderini bildiren son konusmanin, Firdevsi'nin Simurg'una
esdeger olan 'cennet kusu' tarafindan degil, bir melek tarafindan séylendigini belirtmistim. 'melek’,
muhtemelen bir zamanlar N”"ery osang: Orada bir melek ortaya ¢ikti [6rn. bir gérunttde belirdi] ve ona,
'Kalk! Tanri sana Yiceligi verdi.' (CG V 78,13-16) MUsliman sairin versiyonu, pagan dogaustinin boyle
bir unsurunu kasitli olarak kiicimseyebilir. Siirsel acidan konusursak, fantazi kusu Simurgh'un kendisi,
cocugun goksel haberci tanr tarafindan blyUtilmesine yonelik bir 6rtliden biraz daha fazlasi olabilir.
Ylceligin aktarimiyla bu kadar yakindan iliskili oldugundan, aslinda onu tasiyacak cocuk icin bir baba
figuradur. Golde yikanan saf bakire anne, muhtemelen dolayli olarak Sularin kisilestiriimesidir. C. Maneuvi
Geri DonUsUm: Feridun Efsanesi Faridun'un tim hikayesini anlatan kaynaklar ne yazik ki geg kalmistir -
esasen Firdevs'in destansi anlatimi. Adem'in Kiyameti bu nedenle efsanenin daha erken bir tarihteki
durumunun 6nemli bir dogrulamasini sunar. Zerdtst efsanesini anlama konusundaki acil amacimiz
acisindan, San'i tasiyacak cocugu yuziinden slrgtine zorlanan bir annenin anlati modeli ApocAd'da
acikca kanitlanmistir. Zerdist efsanesinde annenin kovulmasi, muhtemelen Zerdlst dokunusuyla, ilahi
bir sekilde yorumlanir. Ancak her hallkarda anlati ¢izgisinin bu yénd, bir rahibin dogum hikayesine
acikca yabancidir ve efsanelerin senkretizmini goésteren kraliyet veya kahraman bir baskahramana aittir.
ApocAdam'da yan yana yerlestirilen dykuler, tam da ZerdUst'lUn U¢ katli dogusunun cesur anlatimiyla
kaynasmis oykdlerdir. 44 Nery osang'in kesin 6nemi, Dénkart VII1,29 tarafindan daha da acikliga
kavusturulmustur; burada onun, kraliyet iran soyu araciigiyla 'Kavian' Saninin aktarimiyla yakindan
baglantili oldugu gorilmektedir. Ve Blylk Bundahisn XXXV,56-60'da Uc¢li xvarenah mitinin tamami
ZerdUst'e aktarildiginda, (xvarenah'in yerine gecen) lcli tohumun koruyucularinin Sular tanricasiyla
birlikte Nery osang haline geldigini belirtelim.
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202 ek Feridun hikayesindeki benzetmeler hicbir sekilde Kiyamet'in kisa ve 6z 6zetlerinde belirtilen
kisimlarla sinirh degildir. Muhtemelen ZerdUstlUk'Un eski anlatilardan devraldigi geleneksel bir
versiyonun yerinden edildigine dair bagimsiz kanitlarimiz var. Efsanenin bazi énceki bélimlerinden bazi
parcalar hala mevcut, 6zellikle de Kiclik Bundahisn XXXI,32-33'ln karanlik ve kismen karisik boliminde.
Bu, 'Fredun'un ihtisami'nin annesi Faranak'a nasil geldigini anlatir.45 (Buna itiraz edilse bile, burada
onemli olan tek sey, mitin Fredun'la ilgili materyaller dongUsine ait olmasidir.) Onun dogumuyla ilgili
mitolojik materyaller, onun gercek dogumundan énceki San'in bir tlr 'tarihoncesi' olarak nasil
tasarlandigini bir kez daha gosteriyor (bkz. 'bakire dogum'). Xvarenah ilk kez kendisini okyanusun
derinliklerindeki bir kamis sapina baglarken bulundu. Ardindan gercekten de ilging bir hikaye geliyor:
Fredun'un ihtisami, genis okyanustaki bir kamisin kdkiine yerlesti. Ve Noktarga, bliyl yoluyla toprak
islemek icin bir inek olusturdu ve orada cocuklar dogurdu. Uc yil boyunca kamislari orada tasidi ve San
inege gecene kadar onlari inege verdi. Ve inedi getirdi, sitlinl sagdi ve ¢ ogluna verdi. Toynaklarin
Uzerinde yuridUkleri icin Zafer ogullara degil Faranak'a gitti. Noktarga Faranak'i yaralamak istedi ama
Faranak Glory'yle birlikte gitti. Hikaye yuzeysel olarak farkli ama yapisal olarak Firdevsi'nin hikayesine
benziyor: Bir anne, cocugu ylzinden ona zarar verme arzusu nedeniyle gelecekteki oglunun ihtisamini
taslyarak gitmek zorunda kalir. Hikayenin geri kalan oyuncu kadrosu (blylcl Noktarga vb.) hakkinda
hicbir sey bilinmiyor. Ancak Zerdust'in bebeklik donemine iliskin anlatilarda bUyuculerin, karaplarin,
devlerin vb. cocuga midahale etmeye calismasi temasi 6n plandadir. San, Noktarga'nin yari hayvan
ogullarindan gugcll bir sekilde ayridir; ancak Ma“sye ve Ma“syan~e'nin anlatimlarindaki, onlarin
embriyonik bitki benzeri, yari insan hallerinin tzerinde gezinen ve onlari insan formuna getiren rolinu
hatirlatir (Kliciik Bundahi“sn XV,2-7). Ancak kamis saplari ve inegin hikayesiyle baglanti, Dumezil'in
gordlgu gibi, Zarathustra efsanesinde toptan ele alinan baska bir bilesendir (Denkart VII, 2,36-42).46
Simdi hikaye nasil anlatiliyor? hikayesi bu efsaneye uyarlandi. Ancak Pehlevi s6zcligUu stphesiz orijinal
olarak Faranak, yani Feridun'un annesinin olagan adi olarak alinmalidir. 46 Dumezil, Bir Kralin Kaderi s.
144; Molé, La Legende s. 159, el-Sehrastani'nin (Zerdlst'e uygulanan) bir versiyonunu aktarir.
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tan-i gohr'un veya ZerdUst'in maddi maddesinin zarathu’stra-efsanesi ve cg v/5 77,26-78,26 203
simdiye kadar. Bu da gokten inmistir (ilk sulardaki kékeninin bir baska c¢esidi, cinkl sulu damlalar
halinde inmektedir). Puru“sasp'in bakire ineklerinin otladigi mucizevi bir sekilde blylyen ot saplarina
baglanir. Davelerden iki tanesi yine mucizevi bir sekilde icine semavi peygamberin maddesinin karistigi
sut verirler. Noktarga'nin sihirli bir sekilde Uretilen yalniz inedi, muhtemelen mucizevi bir bakire slrecle,
yedigi sazlk bitki 6rtisiinden San'i emerek sut veriyor.47 San't kahramanin annesine bu sekilde
aktarabiliyor olmali. O halde burada, tip olarak rahip veya savasci tipinden farkh bir mitle karsi
karsiyayiz. Bir tlr geri donlsim olarak dogum kavrami (6nceden var olan ruhun daha 6nce bitkisel
maddelere ve dodanin blylimesine yonelmesi), Hint dlislincesinde de kaydini birakan eski bir tarimci
bakis acisidir (krs. Brihadaranyaka Upanishad 6,2,15-16). Ayni zamanda temel sembolizm de aynidir:
ates ve su ile gék-yer kutuplasmasi, sudaki enerji ister kurban sunmada, ister firtina veya deniz
canavarilyla catismada, ister bitki 6zsuyu ve besleyici sut tarafindan emilme yoluyla gerceklestirilir.48
Toplumsal islevlerin her biri, paradoksal dogalarina ve bazen celiskili egilimlerine ragmen, seylerin
yasam dUzenini koruyan bu enerjilere katilir. Zerdust de boyle bir anlayisin paradoksunu paylasir ve
hatta onun 6rnegdini olusturur; bu paradoksu, 6zellikle vahyini insanliga getirmek icin tanrilar tarafindan
kasith olarak dogumunun mucizesi yoluyla gosterilmistir. Bu kadar ¢ok anlati 6zelliginin ApocAd'in
cekirdek blogundaki tam efsanelerle aciklanabilmesi tesadif olamaz. Ancak son efsanenin karmasik
hikaye akisinda islevsel rollerin 47 Feridun mitiyle yakin bir paralelligi yine Hindistan'da Siva'nin
paradoksal cocugu Skanda hakkindaki mitolojiden gelir. Bir versiyonda, alti Pleiades'in, golde dogaustl
bir sekilde baylyen ve tanrinin goksel "tohumundan" elde edilen nillfer ciceklerinden su icmesiyle dogar
- ya da bazilari bunu Parvati'nin ictigini sdyler, ancak Pleiades onun vekil anneleri olur. Yine de goégusleri
mucizevi bir sekilde sutle akiyor. ElI-Sehrastani'de (6nceki not) peygamberin 6zU ilk olarak iksir veya
karisimda 'tohum' haline gelir. Yedek ebeveynler/sit saglayicilar olarak Zerdilst diveleri muhtemelen bu
efsanevi sembolizme aittir. Mitsel kavramin bakireden dogum seklinde "saflastiriimasi" (Feridun igin
yalnizca Adem'in Kiyametinde kanitlanmistir), 6zellikle baska tirll bilinmedigdi diger mitsel baglamlara da
dahil edildigi icin, blyUk olasilikla mitlerin dinya kurtaricilarinin teolojisine ylkseltilmesine aittir. 48
Zerdust dusUncesi, goksel ve dinyevi olmak Uzere gesitli ates turlerini bilir. Bunlardan birinin,
urvazi’sta'nin 'bitkilerde bulunan', yani onlarin icindeki yasam gticl oldugu soéylenir: Malandra,
Introduction to Ancient Iran Religion s. 160.
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204 ekinin tamamen yer degistirdigi acikca gorillyor. Ancak ZerdUst'lGn Feridun mitini kendi mitinin
icine katmis olmasi, dogal ogullarinin neden (¢ alana atandigini aciklamaya hizmet eder. Burada
Yima'nin bir anisi gérmemize gerek yok. Peygamber'in (ic 6z oglundaki kalinti halindeki yeniden ortaya
cikislari, yalnizca bu tir ogullarin baslangicta kendisine atfedildigi Feridun'dan alinmistir (Ktclk
Bundahisn XXXII,5; ayrica Abiyatkar-1 Zam'aspiik 4,40ff.).49 Ancak Zafer onlara degil, paradoksal olacak
diger ogullara aittir. 'Dogruluk somutlassin' seklindeki peygamberlik vaadini yerine getirmek icin
dogmustur. Rahiplerin Sentezi Mazde evreninde tim manevi ivme, artik yaratilisin merkezi olan
ZerdUst'ln kendisi ve iclerinde hicbir islevsel farklilasmanin gorilmedigi "6liminden sonra dogan
ogullan" tarafindan tasinmaktadir: bunlar daha ziyade rahiplerin kanonu olan Avesta'nin tamamina
benzetilmektedir (Datestan-i Déen”ik XXXVII,36). Bu degisimlerin arkasinda kuskusuz tarihsel ve
toplumsal gergeklikler yatmaktadir. Bu nedenle, peygamberin tim islevleri icerdigi séylenen metinlerde
(Yast 17,89; vb.), Sasani ulusal Kilisesi altindaki herkesin artik tek ve ayni ideal figlre ve son derece
birlesik, ortak bir dine bakti§i bir durumun varsayildi§ini varsayabiliriz (krs. Yast 17,91). ApocAd, iran ve
ZerdUst ufuklarinin genisledigi ancak peygamberin merkeziligini korudugu 6nceki bir asamayi yansitiyor.
Peygamber, sosyal dizenin ve eskatolojinin geleneksel kahramanlarinin yaninda yer alir. Efsaneleri tek,
farklilasmamis otoritesi altinda 6ziimsedigi asama, muhtemelen geleneksel icli toplumsal diizenin yerini
daha yekpare bir yénetime biraktigi gtivenli bir hakimiyet konumuna tekabil etmektedir. Sasani
déneminin temel politikasini devlet ve din birligi olusturuyordu. R.C. Zaehner, Mardan-Farrukh'tan elde
edilen ve Sasanilerin yeni toplumsal hiyerarsisini cok iyi gésteren kanitlara dikkat cekiyor. Geleneksel
katmanlardan artik s6z edilmiyor, ancak idari organizasyon artik acikca bolge seflerine dayaniyor.
Bunlarin basinda da Zarathustrotmi veya bizzat Zarathustra'nin diinyevi temsilcisi gelir. Baglihk artik
"Aryan halklarinin" karizmatik otoritesine ve islevsel dederlere degil, onlari birbirine baglayan Dine
yoneliktir. 134 no. 23 (Firdevsi'deki paralellerle).
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zarathustra-efsanesi ve cg v/5 77,26-78,26 205 imparatorluk, imparatorluk giiciiniin yerel
temsilcilerinin aracilik ettigi bir yapidir.50 Zarathu”stra efsanesi, her asamada, zamaninin dini
ihtiyaclarini ve bakis acilarini sadik bir sekilde yansitmistir. ApocAd'daki Helenistik donemdeki durumun
anlik goérintlsa, bu ihtiyaclarin karsilanmasi icin nasil gelistigini ve takipcilerinin dini 6zlemlerine uygun
bir vizyon olusturdugunu gdstermeye yardimci oluyor. Ancak Pehlevi efsanesinde henliz pek
deginilmeyen 6nemli bir kisim vardir: Hikdyenin haoma bitkisinde bulunan peygamberin fravahr'iyla ilgili
kismi (Denkart VII,2,46-52). Mole icin butinin anlami agisindan ¢ok énemli gérinen, peygamberin sutle
karistirilmis haoma bitkisinin ritiiel sunumuyla 6zdeslestirilmesinin, Adem'in Kiyameti'nden acikladigimiz
mitlerle acik bir iliskisi yoktur. Kiyamet'i efsanenin Part donemindeki durumunun bir kaniti olarak ciddiye
alirsak, dogal olarak hikayenin bu kisminin sonradan gelen bir b6lim oldugu ve aslinda efsanenin son
bilesen katmani oldugu sonucuna varabiliriz - her ne kadar eski geleneklerden yararlaniyor olsa da.51
Bununla birlikte, daha énceki mitolojik figurler dizisinin nihayet merkezi figlirde tamamen butuntyle
birlestirilebilecegi slirec icin bir anahtar saglayabilir. Zerdistllk. Daha 6nceki efsaneler arasinda yer
almamasi, bunun Sasani déneminde yapilan son bir rahip eklemesi oldugunu gosterebilir. Yasna'nin veya
merkezi rahiplik téreninin 6nemli bir 6zelligi, tim yaratilmislari ve onlarin yénetici Varliklari olan
Amahraspandan'i kapsamasidir. Bu cagrisim kuskusuz cok eskidir; ancak Zerdlst'Gn yaratilisinin ayni
unsurlar araciligiyla programli duyurusu (Denkart VII,2,20) eski bir efsaneyi degil, bir rahip-teolojik
programi andirtyor. Pehlevi kaynaklarindaki Zerdust efsanesi 6riyorsa 50 Toplumsal organizasyondaki
degisim igin, R.C. Zaehner, ZerdUstligin Safagdi ve Alacakaranhgi (Londra 1961) s. 284ff. Bu donemde
ZerdUstlUk de buylk ates tapinaklarini ele gecirdi ve onlari sirdiirmek icin rahipligini 6nemli élcide
genisletmis olmali. 51 Zerdulst'in, Hom Ya'st'ta gorildigu sekliyle haoma-6z suyuyla iliskilendirilmesi,
gercekte peygamberin, érnegin indra ile iliskilendirilen "seytani" soma-tarikatina karsi polemik yapip
yapmadigi kesin olmasa da, acikca ikincil 6hemdedir. Haoma'y! bastirip tikettigi ve boylece kahraman
nesiller kazandigi varsayilan efsanevi figlrler (Yima'dan sonra): Athvya, Saman Thrita ve Purusasp'tir
(Yasna 9,6-13). Ancak bu liste tamamen yapaydir ve bircok Ya'st'ta bahsedilene benzer birincil diziyi
olusturmak icin tasarlanmistir: Thraetaona (Athvya'nin oglu), Keresasp (Thrita'nin oglu) ve burada
Zarathustra (Purusasp'in oglu). Zerdist zaten serinin doruk noktasina ulasmisti; bu, onun evriminin daha
sonraki asamalarina ait bir 6zelliktir.
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Bir zamanlar kendilerine ait kahramanca bir yasamlari olan tim farkh varliklar bir araya getirir ve
sonunda hepsini ebeveynlerinin birliginde bir araya getiren ilahi bir karisimla onlari karistirir - bdyle bir
kozmik etkilesim icin, rahiplerin géztinde, iblislerin kovulmasini ve diinyanin yenilenmesini saglayan, tim
kozmik yaratimlari iceren bir ortamda sit ve haomanin rittel olarak karistirlmasindan daha iyi bir model
olabilir mi? Bu, su soruya verilen dogal bir rahip yanitidir: Daha 6nce Gorkem'i tasiyanlara borclu olunan
sadakat, nasil tek dini otoriteye, Zerdlst'e bagllikla birlesiyor? Cevap: Bunu yasnanin yerine getirilmesi
cercevesinde yapiyorlar. Haoma ve sutin karistirilmasinda ritlele sasmaz bir gdonderme, bundan boyle
Sasani Kilisesi'ndeki tiim énceki mitolojilerin yerini en giicli sekilde tanimlar; mitolojik terimlerle dogan
kisiyi ve onun vahyini rahiplerin mevcut uygulamalariyla neredeyse ayni kilar. Bu anlamda Molé'nin
sezgisi tamamen dogrulanmistir; ve 'biyografi'nin sanatsal yapisinin blaylk bir kismi bu isik altinda
yapilan rahiplerin calismasidir (6rnegin, farkli efsaneleri peygamberde birlestiriimis t¢ temel dogaya
gbnderme yapmak).52 Saosyant mitolojisine dayanan ve fraskart'a dogru ortaya ¢ikan kehanet vahiyiyle
birlikte daha eski benzetmelerin yerini, Sasani zamanlarinda devlet himayesi altinda daha yerlesik bir din
almistir.53 O halde tarihsel olarak, Zerdist efsanesinin bir arada 6riilmesi, dogal olarak, ge¢ Ahamenis
zamaninin genisleyen ufuklarindan ve Helenistik ddnemin senkretizminden, Dinin ve toplumun Sasani
yOnetimi altinda saglamlastiriimasina ve kurumsallasmasina kadar, kurucuya iliskin degisen bakis
acilarini yansitir. Ancak bir bakima materyal tamamen geleneksel kaldi. Peygamber baslangicta
'xvarenah'i doguranlarin' eski mitolojilerine uygun hale getirildi ve daha sonra kendi blinyesine dahil
edildi. Bir dizi islevsel kahraman doguran bir bakirenin muhtemelen arkaik mitolojisi, dliinya
kurtaricilarinin mustakbel anneleri semasinda ruhsallastirildi. Bu tir fikirlerin baslangicta az sayida rahip
tarafindan gelistirildigine siphe yok. Fakat onlar 52 Peygamberin fravahr'ina yapilan atif, bu anlayisin
artan 6nemini gosterebilir: P. Clark, bunlarin merkezi olarak ele alindigi Farvard(in Ya“st'in, Sao”syants'la
ilgili 'Gol efsanesi'nin olusmasindan sonra yeniden diizenlendigini belirtir: ZerdUstlik s. 69. Frava’si
giderek bireyin 'ruhu', onun urvani ve 6limden sonraki kaderi ile daha yakindan iliskilendirilmeye baslar.
Pehlevi kitaplarinda bu ikisi siklikla karistirilir. 53 ZerdUsti yasna téreni muhtemelen 'eskatolojik'
anlamda yorumlanmamalidir. Nihai durumun 'proleptik' olmasina ragmen, gelecekten ziyade mevcut
yenilenmeyi beraberinde getirir -P. Clark, a.g.e. alinti. P. 103. S. Shaked, md. alinti. tam anlamiyla
yaratilisi tamamlamasi anlaminda eskatolojik oldugunu vurguluyor.
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zarathu’stra-legend ve cg v/5 77,26-78,26 207 ayni zamanda ZerdUstligin evrensel bir vizyon
gelistirmesini de sagladi. Nihayetinde iran topraklarinda gelisirken buldugumuz Zerdist figiriinde de
ayni ilkelerin (ve ayni temel anlatilarin), ApocAd'i Greten senkretik ortamda ona verilen genisletilmis
anlamlarda ve zamanla Mt.'deki ve daha sonraki efsanelerdeki Hiristiyan tarevlerinde is basinda
oldugunu gostermis oldugumu umuyorum. Her noktada hem asimilasyon hem de konsolidasyon vardi.
Daha sonra pekistirme yonu galip geldi ve Kiyamet mitolojisinin temsil ettigi sahne geride kaldi. Her
asamada popdler, geleneksel fikirler ile rahiplerin ve ezoterik cevrelerin calismalari arasinda da bir
etkilesim vardi -ya da belki de ayni seydir.54 Son efsanevi sentez Sasani déneminde yapildi. Mahiyeti
Kiyamet ile tezat olusturacak sekilde agikliga kavusturulmustur. Eskatolojik ve evrenselci cerceve artik
kesin Zerdust vahyinin daha homojen ama ayni zamanda daha kapali, 'ortodoks' teolojisi icinde
pekistirilmis ve dini uygulamanin en muhafazakar rahip bileseni olan yasna térenine ima yoluyla
uyumlastinimistir. 54 ZerdUst 'reform'unun ve ruhsallastirma slirecinin 6ziinde dogal olarak bu tir ig
cevrelerden kaynaklandigini kabul etmek icin Molé'nin yapisal teorisinin tamamini kabul etmeye gerek
yoktur: bkz. Culte, Mythe et Cosmologie s. 58ff., 70.
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(ed.), Gnosis ve Gnostisizm (Leiden 1981) Kimmel, W. Yeni Ahit'e Giris (Londra 1975) Layton, B. The
Gnostic Scriptures (Londra 1987) ———, (ed.), The Rediscovery of Gnosticism, cilt. Il (Leiden 1981) Levy,
R. (cev.) The Epic of the Kings (Londra, Henley ve Boston 1967) Lincoln, B. 'The Indo-European Myth of
Creation', HR 15(1975) Machen, J.G. isa'nin Bakire Dogusu (New York 1930) MacRae, G. 'Adem'in
Kiyameti', D.M. Parrott (ed.), Nag Hammadi Codices V,2-5 ve VI (Leiden 1979) ———, 'Apocalypse of
Adam’', J.H. Charlesworth (ed.), Eski Ahit Pseudepigrapha cilt. | (Londra 1983) ————, ‘Gnostik Metinlerde
ve Geleneklerde Seth’, J. Achtemeier (ed.) SBL Seminer Papers 1977 (Montana 1977) s. 17-24 Malandra,
W. Introduction to Ancient Iran Religion (Minneapolis 1983) Marcovich, M. Studies in Greek and Roman
Religions and Gnostisizm (Leiden 1988) McConnell, R.S. Matthew's Gospel'de Hukuk ve Kehanet (Basel
1969) McGaughy, L. (ed.), Proceedings of the Society of Biblical Literattr 2 (Missoula 1972) Meier, J.P.
"Two Tartismali Sorular Matt. 28:16-20', ]JBL 96 (1977), 407-24 Menasce, J. de 'La Promotion de Varhan',
RHR 133(1947) s. 5 Messina, G. | magi a Betlemme e una predizione di Zoroastro (Roma 1933) id., 'll
Sau’syant nella tradizione iranica et la sua attesa', Orientalia 1(1932), 149-176 ve 'Una presunta
profezia di Zoroastro sulla venuta del Messia', Biblica XIV(1933), 170-198 Metzger, B. 'Names for the
Nameless', P. Granfield ve J.A. Jungmann (ed.), KYRIAKON. Festschrift Joahannes Quasten (MUnster 1970)
Milik, J.T. Enoch'un Kitaplari. Qumran Magarasi 4'ten Aramice Parcalar (Oxford 1976) ———, 'Milki-Sedeq
et Milki-re”sa# dans les anciens écrits juifs et chrétiens', Journal of Jewish Studies 23 (1972), 95-144
Molé, M. Culte, mythe et kozmologie dans I'lran Ancien (Paris 1963) ———, La légende de Zoroastre
selon les textes péhlevis (Paris 1967) Monneret de Villard, U., Le leggende orientali sui magi evangelici
(Roma 1952) Mowinckel, S. He That Cometh (Oxford 1956) Nagel, P. Studia Coptica (Berlin 1974)
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kaynakca 215 Nickelsburg, G.W.E. ‘The Bible Rewriting and Expanded’, M.E. Stone (ed.), Jewish Writings

of the Second Temple Period (Assen ve Philadelphia 1984) ———, Yahudi Edebiyati Arasindaki incil ve
Misna (Philadelphia 1981) ———, Resurrection, Immorality and Ebedi Life in Intertestamental Judaism
(Harvard 1972) ——, ‘Bazi lilgili Gelenekler Apocalypse of Adem, the Books of Adem and Eve ve IEnoch’,

B. Layton (ed.), The Rediscovery of Gnosticism, cilt. Il (Leiden 1981) Nyberg, N.S. 'La légende de
Keresaspa' in Oriental Studies in Honor of C.E. Pavry (Londra 1933) O'Flaherty, W.D. “Siva. Erotik Cileci
(Oxford ve New York 1981) Pannenberg, W. Jesus—God and Man (Philadelphia 1968) Parrott, D.M. (ed.),
Nag Hammadi Codices V,2-5 ve VI (Leiden 1979) Paul, A. L'Evangile de I'enfance selon saint Matthieu
(Paris 1968) Pearson, B.A. 'Corpus Hermeticum I'de Yahudi Unsurlari (Poimandres)', R. Van Den Broek -
M. Vermaseren, Studies in Gnosticism and Hellenistic Religions (Leiden 1981) s. 336-348 ———, 'The
Problem of "Jewish Gnostic" Literattr', icinde C.W. Hendrick ve R. Hodgson (ed.), Nag Hammadi,
Gnostisizm ve Erken Hristiyanlik (Massachusetts 1986) Perkins, P. 'Apocalypse of Adam: Genre and
Function of a Gnostic Apocalypse', CBQ 39 (1977), 382-395 ———, 'Apocalyptic Schematization in the
Apocalypse of Adam and Gospel of the Egypts', L. McGaughy'de (ed.), Proceedings of the Society of
Biblical Literatlr 2 (Missoula 1972), s. 591-599 Pines, S. 'Eskatoloji ve Enoch'un Slavonik Kitabinda
Zaman Kavraml!', R.J.Z. Werblowsky ve C.J. Bleeker, Types of Redemption (Leiden 1970), s. 72-87
Quispel, G., 'The Birth of the Child', G. Quispel ve G. Scholem, Yahudi ve Gnostik Adam icinde. (ERANOS
Lectures 3) (Dallas 1986) ———, ‘Gnosis’, M. Vermaseren (ed.), Die orientalischen Religionen im
Romerreich (Leiden 1981), s. 413-435 ——— ve G. Scholem, Jewish and Gnostic Man. (ERANQOS Lectures
3) (Dallas 1986) Reitzenstein, R. Die hellenistischen Mysterienreligionen (Leipzig ve Berlin 1920) ———
ve H.H. Schaeder, Studien zum antiken Synkreismus aus Iran und Griechenland (Leipzig ve Berlin 1926)
Robinson, J. (ed.), The Nag Hammadi ingilizce Kiutiiphane (Leiden 1988) Rothfuchs, W. Die
Erfallungszitate des Matthausevangeliums (Stuttgart 1969) Rosenberg, F. (ed.), Le livre de Zoroastre (St.
Petersburg 1904) Rudolph, K. 'Gnosis und Gnostizismus, ein Forschungsbericht', TR 34 (1969), 121-175
(160-169) Sanders, E.P. 'ibrahim'in Ahit'i, Charlesworth, J.H. (ed.), Eski Ahit Pseudepigrapha cilt. | Sarkio,
P. Die Weisheit und Macht Salomos (Helsinki ve Gottingen 1994) Schenke, H.M. 'Gnostik Sethianizmin
Fenomeni ve Onemi', B. Layton (ed.), The Rediscovery of Gnosticism cilt. Il, s. 588-616
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216 kaynakca Schmidt, F. Le Testament d'Abraham (Diss. Strasbourg 1971) Schoeps, H.-). Theologie und
Geschichte des Judenchristentums (TUbingen 1949) ———, 'lIranisches in den ps.-Klementinen', ZNW
51(1960), 1-10 Scholem, G. Kabala ve Sembolleri Uzerine (New York 1969) Schweizer, E. Matta'ya Goére
lyi Haber (Atlanta 1975) Segelberg, E. 'Philip'in incilinin Antakya Arka Plani', Bulletin de la Société
Archéologique Copte 18(1965-1966),205-223 Shaked, S. 'lranian Influence on Judaism', W.D. Davies ve
L. Finkelstein (eds.), Cambridge History of Judaism (New York 1984) ———, 'The Yasna Pehlevi
Edebiyatinda RitUel', M. Stausberg (ed.), Zerdist Ritlelleri Baglamda (Leiden 2004) Sharpe, E. ve J.R.
Hinnells (eds.), Man and his Salvation (Manchester 1973) Shellrude, G.M. 'Adem'in Kiyameti', M. Krause
(ed.), Gnosis and Gnostisizm (Leiden 1981), s. 82-91 Sim, D. The Gospel of Matthew and Christian
Judaism (Edinburgh 1998) Smith, B.T.D. S. Matthew'a gére incil (Cambridge 1927) Stausberg (ed.),
Baglamda ZerdUst Rittelleri (Leiden 2004) Steiner, R. Das Lukasevangelium (Dornach 1985) Stinespring,
W.F. J.H.'de 'Ishak'in Vasiyeti' Charlesworth, Eski Ahit Pseudepigrapha cilt. | (Londra 1983) Stone, M.E.
Stone'da 'Kiyamet Edebiyati' (ed.), ikinci Tapinak Dénemi Yahudi Yazilari (Assen ve Philadelphia 1984)
Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit (Goéttingen 1966) Stroumsa, G.A.G. Baska Bir Tohum: Gnostik
Mitolojide Calismalar (Leiden 1984) Tardieu, M. Trois mytes gnostiques (Paris 1974) Testuz, M. Les idées
réligieuses du livre des Jubilés (Cenevre 1960) Thundy, Z.P. Buda ve isa. Dogus Hikayeleri ve Hint
Gelenekleri (Leiden 1993) Tuckett, C. Nag Hammadi and the Gospel Tradition (Edinburgh 1986) Turner,
J.D. ‘Sethian Gnosticism: A Literary History’, C.W. Hedrick ve R. Hodgson (eds.), Nag Hammadi,
Gnosticism and Early Christian (Massachusetts) 1986) Vaillant, A. Le Livre des Secrets d'Hénoch (Paris
1952) Van den Broek, R. ve M. Vermaseren (ed.), Studies in Gnosticism and Hellenistic Religions (Leiden
1981) Vermaseren, M. Mithras. The Secret God (Londra 1963) Vermaseren (ed.), Die orientalischen
Religionen im Romerreich (Leiden 1981) Vermes, G. The Dead Sea Scrolls in English (Harmondsworth
1987) Vogtle, A. Messias und Gottessohn. Herkunft und Sinn der matthaischen Geburts- und
Kindheitsgeschichte (DUsseldorf 1971) Von Nordheim, E. Die Lehre der Alten. 1. Das Testament (Leiden
1980) Von Soden, W. 'Gibt es ein Zeugnis dafur, dal die Babylonier an der Wiederauferstehung Marduks
geglaubt haben?', ZA (NF) 17(1955), 130-166 Welburn, A.]J. Hiristiyanligin baslangici (Edinburgh 2004)
———, “Apokrifon Johannis'teki Arhontlarin Kimligi”, Vigiliae Christianae (1978) ———, “iran
Peygamberligi ve Mesih'in Dogusu: Adem'in Kiyameti”, ANRW 11.25.6
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kaynakca 217 ———, Dini Deneyimin DéntsUmleri (Lampeter 2006) Werblowsky, R.J.Z. ve C.). Bleeker
(ed.), Types of Redemption (Leiden 1970) West, E.W. Pahlavi Texts, cilt. 5 (Oxford 1880; repr. Delhi
1977) Widengren, G. “Bazi Yahudi-Gnostik Belgelerinde Vaftiz ve Tahta Cikma”, S.G.F. Brandon (ed.),
Kurtarici Tanri (Manchester 1963) s. 205-217 ———, Iranisch-semitische Kulturbegegnung in parthischer
Zeit (KdIn-Opladen 1960) ——, “iran'in Kutsal Kralli§i”, La Regalita Sacra'da (Leiden 1959), 242-257
———, Stand und Aufgaben der iranischen Religionsgeschichte (Leiden 1955) Wikander, S. V ayu (Lund
1941) Yarbro-Collins, A. The Combat Myth in the Book of Revelation (Missoula 1976) Yarshater, E. (ed.),
The Cambridge History of Iran cilt. lll.2 (Cambridge 1983) Zaehner, R.C. ZerdUstligin Safagi ve
Alacakaranhdi (Londra 1961) ———, Teachings of the Magi (Londra 1975) ———, Zurvan. Bir ZerdUst
ikilemi (Oxford 1955)
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ANA ISIMLER VE KONULAR DIiZIiNIi Baslica mitolojik ve tarihi figiirlere genellikle kolaylik saglayacak
sekilde atifta bulunulur; incil normu nedeniyle Melkisedek; Zerdist, teknik baglamlarda veya alintilarda
bulunmadigi slirece; Feridun, ¢iinkl kahramanin dogumunun ve kahramanhginin tam hikayesi ancak
adinin daha sonraki bu sekli altinda mevcuttur, vb. Baglama goére zorunlu olarak bazi farklihklar vardir,
drnegin; Ekteki farkh iran materyallerinin karsilastiriimasi. Adem (Adamas), 3, 4, 14, 32, 34, 35, 36, 37,
38, 41, 43-46, 48, 51, 52, 53, 56, 57, 61, 64, 67, 77, 101, 137, 149, 150, 152, 153, 154, 162, 194
Adem'in Kiyameti (= CG V/5), passim astroloji, 76, 79-80, 83, 131, 134, 135, 136, 137, 148-159 Azi
Dah~ak, 23,97, 122, 124, 126, 127, 132, 176, 187, 189, 197 vaftiz, 37, 52 Edessa'li Bardaisan, 76 Baruch
(Justin'in Baruch = Hippolytus'unda, Ref. V,26-27), 9, 10, 69, 74, 76, 83, 127, 153, 162 iskenderiyeli
Clement, 165 BlyUk Darius, 72, 143-146, 193 Dositheus, 34 “cifte vahiy” teorisi, 11, 61, 110, 149, 159
ilyas, 64 Enoch, Enochic materyaller veya gelenek, 10, 11, 20, 32, 33, 39, 40, 55, 63, 65, 80, 93, 94, 100,
163 Esseneler, 5, 10, 11, 22, 32, 34, 36, 37, 41, 43, 47, 53, 55, 56, 57, 66, 78, 83, 107, 110, 149,
158-159, 168, 170 (ps.-)Eupolemus, 63, 78, 79, 81 Sirgun ve geri donus, 36, 44, 47, 48, 55 Feridun
(Thraetaona, Fredun, vb.), 7, 21, 22, 23, 67, 68, 87, 91, 121, 123, 126-130, 132, 133, 147, 163, 173, 175,
187, 191, 197, 202, 203, 205 Gay omart, 7, 8, 18, 72, 74, 81, 127, 154, 163, 177, 182 San, bkz.
xvarenah Gnostisizm, 3, 4, 13, 19, 29, 30, 31, 34, 35, 36, 37, 40, 41, 42, 44-46, 47, 53, 55, 56, 58, 67,
74,78, 81, 90, 148, 150, 152, 154, 162, 164, 167, 169 Herakles (Herkdl vb.), 69, 70, 73, 74, 77, 127
Antakyali Ignatius, 179 Lusavoric ( woT p ) Zerdlst'in bashgi olarak, 8 Test'te baslik olarak. Levi,
ApocAd'de 39, 8, 9, 11, 12, 14, 15, 16, 39, 41, 47, 48, 52, 53, 63, 80, 82, 92, 119, 133, 139, 146, 149,
155, 161, 163, 185, 194, 198 Jerome, 4, 168 Josephus, Flavius, 35, 40, 41, 44, 49, 79, 120 Gnostik Justin,
bkz. Baruch
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220 baslica isimler ve konular dizini Kere“sa"asp, 22, 23, 64, 67, 91, 94, 96, 97, 98, 99, 104, 106, 109,
113, 127, 174, 175, 187, 191, 193, 197, 199, 200, 205 “kralsiz” irk (= gercek israil), 40, 42, 47, 78, 102
Lactantius, 2, 13, 18, 82, 165, 197 Muneccimler, Mecusiler, 2, 9, 20-21, 68, 70, 71, 72, 74, 76, 77, 87, 88,
91, 118, 120, 123, 131-137, 145, 146-147, 150, 155, 156-159, 162, 168 Matta, incili, ayrica bkz.
asagidaki Eski Kaynaklar C Dizini ve Matta 6ncesi materyaller, 19-20, 24, 87-88, 92, 104, 110, 117, 121,
130, 132, 134, 136, 150, 157, 158, 166 diger incillerle iliskisi, 4, 19, 20, 67, 88-89, 92, 109, 112, 119,
121, 166-167, 168, 169 Melcizedek (Melkisedek, Milki-Sedeq vb.), 5, 33, 39, 45, 47, 101, 102, 104, 109,
110, 114, 115, 148, 170 Mesih, 6, 48, 52, 61, 77, 78, 80, 81, 87, 104, 105, 109, 113, 115, 118, 128, 134,
135-137, 149, 151, 155, 158, 162, 164, 166, 168, 169, 171, 174, 177, 178, 198 gizli Mesih, 39, 55, 154
rahip Mesih, 36, 39, 55, 165 Mithra (Mihr, Mitras), 2, 23, 71, 75, 77, 81, 127, 189, 190, 191, 195, 197
Musa, Musa-tipolojisi, 1, 4, 44, 51, 53, 56, 89, 119, 132 Nuh (Noe, vb.), Nuh materyalleri veya gelenedi,
11, 44, 45, 46, 49, 53, 66, 78, 79, 80, 81, 92-93, 95, 96, 99, 100, 101, 102, 103, 105, 110 “geri kalan”
olarak, 44, 113 Orfik teoloji, 71, 128 iskenderiyeli Philo, 53, 79, 120 Pliny, 53, 71 Sao”syant(lar), 2, 3, 6,
7,8,10,11, 12,13, 16, 18, 22, 62, 66, 68, 70, 71, 72, 75, 76, 82, 99, 118, 124, 128, 146-147, 150, 162,
164, 165, 166, 174, 182, 185, 194, 195, 198 Seth, Sethianlar, 14, 32, 34, 35, 41, 43, 53, 150, 194 'Siva,
69, 70, 176 Skanda, 69, 203 Sllleyman, 12, 13, 21, 23, 30, 68, 87, 132-134, 137, 138-142, 166 Tanrinin
Oglu, 17, 110, 165, 167, 173 yildiz, bkz. astroloji “vasiyet” formu, 30, 31, 34, 43, 55, 81, 161 “Gercek
Peygamber” fikri, 4, 10, 17, 40, 51, 82, 110, 134, 157, 164, 166, 170, 171, 177 evrensellik, 4, 12, 17, 45,
57-58, 74-75, 76, 99, 110, 128-129, 134, 153, 161, 164, 166, 168, 194, 198 Vahagn (Verethraghna,
Varhran, Bahram vb.), 68, 69, 70, 127, 195, 197 bakire dogum, 1, 3, 8, 11, 13, 14, 16, 17, 18, 19, 21, 23,
24, 67, 68, 83, 87,117,118, 119, 123, 126, 128, 129-130, 131-132, 137, 147, 155, 156, 161-180, 194,
197, 199 diinya caglan, 4, 5, 6, 7, 76, 81-82, 149, 153 xvarenah (Zafer), 7, 8, 12, 16-17, 21, 23, 61-62,
64, 66, 67, 68, 74, 92, 96, 99, 102 109, 115, 121, 123, 124, 125, 126, 146, 150, 152, 153, 165, 172, 173,
174,176, 181, 185-194, 195, 197, 199, 206 Yesseus-Mazareus-Yessedekeus (melek), 32
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baslica isimler ve konular dizini 221 Z"al, 22, 64, 66, 87, 91-93, 99, 100, 102, 104, 105, 112, 163, 170,
174, 187, 193, 197, 199-200 Zerdust (Zerdtst, Zerdist, ZerdUst, vb.), Zerdust fikirleri veya gelenedi, 2,
3,4,5,6,8,9, 10, 16,17, 18, 19, 21, 61-65, 67, 68, 69, 71, 72, 74, 75, 96, 97, 98, 99, 106, 108-109,
112,119, 122, 124, 125, 126-130, 145, 147, 151, 153, 162-163, 164, 165, 170, 172-173, 175, 181-207
Hiristiyanhk 6ncesi Nemrut'la 6zdeslesme 8-9, 70, 150
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MODERN YAZARLAR DiZiNi Allen, N.J., 189 Allison, D.C., 1, 13, 20, 148 Ananikian, M., 68 Anderson, F.l.,
101, 103, 114 Beltz, W., 29, 53 Berger, K., 29, 58 Betz, 0., 93 Bidez, J. ve F. Cumont,, 7, 8, 71, 76, 135,
150, 151 Black, M., 38 Bloch, R., 121 Béhlig, A., 12, 19, 23, 29, 40, 42, 59, 62, 71, 72, 75, 77, 177 Bolton,
J.D.P., 71 Borsch, F.H., 32, 183 Boslooper, T., 2 Bousset, W., 6, 8 Boyce, M., 5, 6, 23, 63, 69, 71, 72, 75,
121, 125, 126, 143, 145, 146, 185, 186, 188, 189, 192, 193, 195, 198 Kahverengi, R.E., 1, 2, 3, 13, 20,
88, 89, 90, 92, 101, 105, 106, 111, 112, 117, 119, 120, 121, 122, 131, 132, 149, 166-167, 169, 174, 179
Bruns, J.E., 20, 21, 89, 132 Burgmann, H., 19, 20 Burkert, W., 69 Burrows, M., 48 Cardona, G.R., 68
Carmignac, J., 81 Charles, R.H., 48 Charlesworth, J.H., 81, 149, 150, 151 Clark, P., 182, 194, 195, 206
Collins, J.J., 30 Colpe, C., 6, 183, 185 Corbin, H., 8, 17, 72, 75, 76, 182 Cullmann, O., 6 Cumont, F., bkz.
Bidez, J. ve F. Cumont Daniélou, J., 9 Davenport, G.L., 33 Davidson, O.M., 96, 175, 176 Davis, C.T., 88,
118, 131, 132 Delcor, M., 4, 5 Doeve, J.W., 98 Doran, R., 79 Duchesne-Guillemin, J., 2, 7, 70, 71, 73, 76,
81, 82,99, 181, 182, 183, 184, 189, 195, 197 bumézil, G., 97, 182, 183, 185, 186, 188, 190, 193, 202,
204 Edwards, O., 151, 156, 157 Erdmann, G., 120 Evans, C., 59 Fenton, J.C., 88 Fitzmyer, J.A., 5, 20, 22,
52,93, 117, 166 Flusser, D., 5, 6, 9, 170 Fowden, G., 73 Franzmann, M., 29, 178 Frye, R.N., 69, 71, 143
Gaffron, H.-G., 178 Goulder, M., 166, 180 Gruenwald, I., 38 Hartmann, S., 8, 74, 182 Hengel, M., 11, 32,
41, 47,73,79, 80, 111, 131 Hinnells, J.R., 6, 18, 82, 162 Hubbard, B., 88 Hull, R.M., 158 Hultgard, A., 32,
38, 39
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modern yazarlar dizini 223 Jonas, H., 50, 76 Jong, A. de, 182 Jonge, M. de, 31 Kasser, R., 3 Klijn, A.F.]., 49
Knox, W.L. 88 Koester, H., 4, 110, 121 Krause, M., 3 Kimmel, W., 19 Layton, B., 3, 14, 46, 56, 178 Levy,
R., 22,94, 121, 122 Lindsay, J., 73 Lohmeyer, E., 131 Machen, J.G., 2 MacRae, G., 3, 17, 29, 35, 37, 53,
58, 68, 71, 72, 77, 82, 119, 162 Malandra, M., 17, 185, 188, 203 Marcovich, M., 10, 69, 127 McConnell,
R.S., 89 Meier, J.P., 88 Messina, G., 2, 4 Milik, J.T., 113 Monneret de Villard, U., 2 Mowinckel, S., 8 Molé,
M., 16, 62, 181, 184, 202, 205, 206, 207 Nickelsburg, G.W.E., 3, 20, 29, 31, 33, 34, 38, 52, 67, 93, 95,
100, 162 Norden, E., 121 Nordheim, E. von, 30, 31 Pannenberg, W., 173 Parrott, D.M., 3, 52 Paul, A., 2,
131, 149, 150 Pearson, B.A., 37 Perkins, P., 3, 42, 50 Pines, S., 5 Quispel, G., 58, 177 Reitzenstein, R., 9,
10, 62, 69 Robinson, J.M., 3 Rothfuchs, W., 89 Rudolph, K., 3 Sanders, E.P., 5 Sarki6, P., 133 Schenke,
H.-M., 3, 42, 169, 178 Schoeps, H.-J., 4, 9 Schweizer, E., 150 Scholem, G., 10, 177 Segelberg, E., 178
Shaked, S., 184, 206 Shellrude, G.M., 29, 38 Sim, D., 19 Smith, B.T.D., 122 Steiner, R., 179 Stinespring,
W.F., 9 Stone, M.E., 5, 31 Strecker, G., 5, 120 Stroumsa, G.A.G., 13, 49, 56 Tardieu, M., 15, 40 Testuz, M.,
33 Thundy, Z.P., 90 Tuckett, C., 179 Turner, J.D., 54 Vaillant, A., 5 VanderKam, J., 33 Vermes, G., 98
Vogtle, A., 105 Welburn, AlJ., 8, 10, 14, 15, 23, 30, 32, 36, 39, 62, 64, 65, 68, 77, 82, 91, 120, 194, 197
Widengren, G., 2, 7, 8, 9, 10, 16, 23, 70, 151, 152, 182, 189, 192 Wikander, S., 97, 132, 146, 189, 192
Wilson, R.McL., 29, 178 Wintermute, O., 57 Yamauchi, E., 3 Yarbro-Collins, A., 120 Zaehner, R.C., 17,
191, 204, 205
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ESKi KAYNAKLAR DIZINI A. Eski Ahit, Apocrypha ve Pseudepigrapha Gen. 43, 44, 47, 48, 50, 59, 95, 96
Orn. 48, 51, 120 Sayl. 51, 149 Yas. 47, 48, 51 ISam. 40 IKg. 68, 132, 133, 134, 137, 145 Ps.72 136 Ps.110
39 Var. 1,117, 133, 169, 170 Dan. 38, 82, 135, 165 IIMacc. 32 Apoc. Reklam. (= CG V/5) passim CG V
64,1-6 30, 35 64,5 33 64,6 35 64,7-12 115 64,10-14 33 64,14-15 45 64,16-17 53 64,20-22 15, 56, 57,
78 65,23 35 65,24 35, 61 65,26 32 66,24 35 67,4-14 46 68,14-27 35 69,1-2 35,46 69,1 - 76,8 36 69,2 -
70,6 102, 111 69,3-4 56 69,19-24 47, 102 70,3-4 102 70,7-8 44, 113 70,12-17 45,99 70,19 78 71,1-4
45 71,9-10 35 72,15 45 72,20-22 57, 78 73,10-12 78 73,16-17 49, 59 73,25-27 78, 80 73,29 49 74,3 56
74,26 - 76,7 50 75,8-9 53 75,9 - 76,7 49, 50 75,14-17 35,53 75,17 - 76,7 148 76,9-11 82, 149 76,11-15
53 76,20-23 149 76,24-27 53 76,26 - 78,26 68, 165 77,1 54 77,17-18 53 77,26 - 78,6 21, 63 77,27 -
78,26 147, 181 77,26-82,10 8, 23, 24, 39, 61, 66, 102, 194 78,3-4 38, 173 78,6-17 64, 66, 87, 91, 100,
102,103 78,7 - 79,19 87,90 78,13-16 99, 201 78,17 198 78,19-20 22 78,19-26 12, 117, 118, 173, 197
78,27 - 79,19 12-13, 21, 23, 67, 131, 133, 137, 143, 147, 157 79,16-17 68 79,19-27 68, 197 79,28 -
80,9 69, 176 80,9-20 70

--- SAYFA 232 ---

antik kaynaklar dizini 225 80,20-29 71, 197 81,1-14 71 81,14-23 72 81,24 - 82,4 72, 81, 197 82,4-10 73
82,10-19 42, 77,99, 128, 154 82,12-13 170 82,14-15 154 82,19-20 161 82,19 - 83,4 39, 78, 82, 155,
165 82,24 159 82,28 - 83,4 38 83,1-4 18 83,4 15, 36, 42, 50 83,5-6 154 83,7-8 35 83,8-23 35 83,23-29
35 83,14 9 84,3 9 84,4 32 84,14-21 41 85,3-11 32, 110 85,8 36 85,19-22 35 85,23-29 37 Art. Oyle. 40
Adem ve Havva Kitaplar (Vita ve Yunan Hayati veya Ap. Mos.) 18, 34, 38, 49, 136 | Enoch 10, 20, 22,
24-25, 31, 34, 36, 38, 45, 46, 48, 65, 66, 77, 93, 100, 101, 104, 105, 107, 109, 110, 113, 154, 162, 165,
167, 168 Il Enoch 4, 5, 9, 11, 13, 31, 34, 36, 45, 46, 47, 82, 101, 102, 103, 104, 106, 107, 108, 110, 114,
148 Jos. ve Asen. 167 Haziran. 31, 32, 33, 35, 40, 41, 44, 45, 46, 47, 51, 57, 59, 67, 75, 78, 79, 80, 81,
83, 110, 148, 152, 154, 156, 170 Yusuf'un Duasi 172 Sibylline Oracles (Bk. Ill) 63, 75, 78, 81, 83, 152
Test.XIl.Patr. 15, 30, 32, 35, 39, 42, 47, 55, 58, 172 T. Benyamin 35 T. Dan 35 T. Gad 35, 37 T. Yahuda
35, 37 T. Levi 10, 31, 32, 33, 35, 36, 37, 38, 39, 165 T. Naftali 33 T. Reuben 35 T. Simeon 35, 36 Test.
Nisan. 5, 30 Testi. ishak 4, 5, 9, 11, 13, 30, 40, 82, 103 Testi. Musa 30, 33, 35, 36 Testi. is 30, 34 Testi.
Suleyman 30 Sem Risalesi 81 B. Kumran Metinleri ve Daha Sonra Yahudi Yazilari 1QS 32, 36, 149 1QH
35,57, 149 1QSb 39 1QApGen 20, 22, 24-25, 32, 45, 47, 65, 66, 80, 93, 94, 96, 100, 104, 105, 107, 108,
110,117, 166, 167, 168, 170, 174 1Q19 45 4QTestAmram 15, 30, 34, 35, 37, 42, 56 4Q535 45 4QFlor
149 11QMelch 5 11QT 47 CD 36, 37, 40, 51, 57 Talmud (Babil) 120 Yalkut Shimeoni 45 Midrash Tanhuma
44 Gen. (Bereshit) Rabbah 37, 42, 44, 45 Ex. Rabba 120
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226 eski kaynaklar dizini C. Yeni Ahit ve Yeni Ahit Apocrypha Mt. 1, 4, 5, 13, 14, 17, 18, 19, 20, 23, 68,
78, 83, 96, 101, 105, 106, 108, 117, 131, 132, 135, 146, 147, 148, 149, 155, 157, 158, 159, 174, 175,
207 Lk. 19, 20, 67, 88-89, 92, 112, 119, 121, 166, 178, 179, 180, 183 Jn. 180 ib. 5 Rev. 119, 120, 148
ibranilerin incili 4, 168 Protev. 109, 110, 174 Ps.-Matta 115 ps.-Clementine yazilari (Homilies and
Recognitions ve Kerygmata Petrou kaynak-belge) 4, 5, 8, 9, 51, 52, 63, 73, 112, 164, 177 D. Gnostica
Apoc. Reklam. (= CG V/5) bkz. Apoc yukarida A.. Joh. (normalde alintilanan versiyon = CG 1l/1) 14, 44, 54
Baruch, Book of (= Hippolytus, Ref. V,26,1-27,5) 9-10, 162 Bronte (= CG VI/2) 15 CH | (Poimandres) 31,
37, 54 CH IV (Krat"er) 54 Gos. Misir. (veya Gorinmez Blyuk Ruhun Kutsal Kitabi = CG 11l/2 ve CG 1V/2)
10-11, 14, 32, 37, 41, 50, 54, 82, 148, 162 Gos. Phil. (= CG 11/3) 169, 178-179 Hyp. Arch. (= CG 1l/4) 15,
44 3 St. Seth (= CG VII/5) 34 Zostr. (= CG VIII/1) 14 E. Iranica Abiy atk™ar-"1 Z"am™aspik 204 Bahman
Ya“st bkz. Zand-"1 Vahman Ya“st Bundahi’sn (normalde BlyUk Bundahi“sn) 7, 73, 76, 108, 124, 127,
173, 190, 195, 201, 202 D atast"™an-"1 D"en"1k 7, 72, 75, 97, 181, 184, 190 D enkart Bk. VIl 7, 21, 62, 63,
64, 65, 67, 71, 96, 97, 98, 106, 107, 108, 115, 119, 125, 127, 129, 130, 181, 184, 187, 193, 199, 200,
201, 202, 205 D enkart Bk. IX 72, 181 Zatsparam Seckileri 21, 62, 181, 200 Firdausi Sehnamesi 16, 22,
65, 91, 94, 100, 121, 147, 201, 204 Vendiad 98 Yasna 10, 67, 96, 97, 184, 188, 205 Ya“'st 9 67, 184 Ya'st
13 (Farvard™in) 184, 187, 206 Ya'st 17 184 Ya'st 19 (Zamy~ad) 12, 68, 96, 97, 124-125, 126, 165, 172,
186, 187, 191, 192, 193, 194, 195 Zand-"1 Vahman Ya’st 6, 69, 70, 71, 76, 81-82, 197
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antik kaynaklar dizini 227 F. Diger Edessa Bardaisan'i, Ulkelerin Kanunlari Kitabi 76 Hazine Magarasi
Kitabi 71, 136, 150, 151, 152, 155, 157, 158 Brihad aranyaka Upanishad 203 Zugnin Chronicle 2, 151
ps.-Chrysostom, operasyon kusurlu. Matt'te. 151 Kebra Nagast 23, 133, 134, 139, 141, 142 Mahabharata
199 Hystaspes Kahini 71, 76, 197 Potter'in Kahini 81 Kuran (Sure XXVII) 137, 138-140, 141, 142 Misirli
Sophe (simya) risale) 40 Yajur Veda (Taittir"tya Samhit™a) 199
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