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--- SAYFA 8 ---

Onséz Yahuda uzun zamandir kafami karistiriyor ve ilgimi cekiyor. Sanirim bunun nedeni, meslegimdeki
cogu kisi gibi benim de iki kat yabancilasmamdir. Modern bireyciligin dogasinda olan yabancilasmay!
paylasiyorum ve ayni zamanda icinde blyldigim Hiristiyan gelenegine karsi modern bir akademisyenin
yabancilasma duygusuna da sahibim. 60'l yillarda biyimek de bu stipheciligi artirdi. Boyle bir gecmis
beni Yahuda'nin "haksiz bir anlasma yaptigini" disinmeye hazirladi. Bu dogrultuda William Klassen'in
Yahuda: Hain mi, isa'nin Arkadasi mi? kitabini okudum. (1996) SBL sahnesine sicradiginda biiyiik ilgi
gordi. Her ne kadar onun tarihsel yaklasimi ya da sonuclariyla ayni fikirde olmasam da onun
yardimseverligini hala takdir ediyordum. Daha sonra, Kim Paffenroth'un Judas: Images of the Lost
Disciple (2001b) adh kitabi bana, bariz kanonik sabitlik ve kesinlik ile gelisen Yahuda hikayelerinin
inanilmaz cesitliligine dair bir fikir verdi. Daha yakin zamanlarda, Yahuda incili'nin yayinlanmasiyla ilgili
medya ve akademik heyecan bana yalnizca Yahuda'nin gizemini ve entrikasini hatirlatmaya hizmet etti.
Diger bilimsel ilgi alanlari da, Jorge Luis Borges'in calismalarinin okunmasi olarak en iyi sekilde
O0zetlenen, Yahuda hakkinda asagida belirtilen spesifik distincelere katkida bulunmaktadir. Asagidaki ilk
bélimde bu ilgi alanlarini, bana gore hala Yahuda'nin su ana kadar sunulan en anlayish yorumu olan
Borges'in "Yahuda'nin Ug Versiyonu" (1962: 151-57) konusuna dzellikle dikkat ederek inceleyecegim.
Borges'in kurgusundan, ilk basta kafami karistiran ama simdi Borges'in 6nctleri olarak okudugum
incillere ve kanonik Yahuda'ya déniiyorum. Sonugc, gériiniirdeki kanonik kesinligin (ve "gercek" bir
Yahuda arayisinin) yerini birden fazla kurgunun almasina neden oluyor. O halde, esasen bu calisma,
kanonik ve poptler Yahuda'dan bu imaja yonelik modern micadelelere dogru ilerliyor. Miicadele
Yahuda'nin daha sempatik ve nadir durumlarda kahramanca versiyonlarini yaratiyor. Bu calisma ayni
zamanda gizli olay 6rglsintn (efsane olarak okuyun) dogal sonucu olan sonsuz kitap kavramindan,
boylesine slrlikleyici ve asagilayici bir determinizm karsisinda modern dehsete dogru ilerliyor.
Dolayisiyla bu calisma da mitten kurguya dogru ilerliyor. Okuyucular ayrica mitten karaktere gecisi
bulmay bekleyebilirler, ancak Frank Kermode (1979) modern karakter kavraminin bunu ¢ok guzel bir
sekilde ortaya koymustur.

--- SAYFA 9 ---

viii Yahuda'nin U¢ Versiyonu bir efsanenin trintdir. Eger insanlar mitlerden kacamazlarsa, daha bilingli
olarak daha iyi kurgular anlatmayi 6grenebilirler. O halde mitten kurguya, bu ¢alismanin gidisatinin daha
iyi bir tanimidir. Ne de olsa Borges, 6zinde, kurgularin yakin vahiyleri ve yakin inanclari konusunda
tekrarlanan dersler sunuyor. Gercek inananlarin oldugu bu glinlerde, bu tir kurgusal dersler her gecen
gun daha 6nemli goérinuyor. Kurgular gercek inancimizi 6lime kadar askiya alabilir ve bizi daha iyi
yasamaya davet edebilir. Sonuc olarak, bu calisma Yahuda'nin diger herkesin hatalarini gecersiz kildigina
ve dlzelttigine dair tek, dogru veya nihai yorumu sunmamaktadir. Bunun yerine Yahuda'nin birden fazla
versiyonunun faydal etkilerini dne sUrtyor. BOlum 1, Borges'in kurgularinin estetik diinya gortsinun
yorumunu, "Yahuda'nin U¢ Versiyonu" adli eserine dzel bir 6nem vererek ortaya koyuyor. Bu analiz, bu
calismanin Yahuda hakkindaki yorumlayici mercedini saghyor. 2. Bolim, Borges'inki de dahil olmak Uzere
Yahuda yorumlarina hakim olan kanonik Yahuda'yi - kehanet haini - tartisiyor. 3'ten 5'e kadar olan
béliimlerde inciller okunmakta ve Borges'in (i¢c Yahuda'si 1siginda Yahuda'nin ilim ve sanat alanindaki
secilmis sonraki yorumlari okunmaktadir. 3. Bélim, incillerin kendi 6liimlerine yonelik gizli komplolariyla
isbirligi yapan Yahuda'lar inceliyor. 4. B6limde hem kendilerini glinah kegisi ilan eden Yahudalar hem de
cesitli mitsel sistemlerin glinah kegisi ilan ettigi Yahudiler tartisiliyor. BolIim 5, hem seytani hem de ilahi
dogaulstd Yahudalari tartisiyor. Bélimlerdeki okumalar, mijdeler ve onlarin yorumlari arasinda serbestce
ileri geri hareket ettikce, bu bélimlerde kanonik ve diger Yahudalar ortaya cikar. Son bolim, bu cesitli
Yahuda'larla gergeklestirilen mitsel calismalari, bu tir mitsel calismalara kaginilmaz olarak musallat olan
kotllaga ve daha yararl kurgular bulma olasihdini yansitiyor. Dipnotlarin ve bibliyografyanin yalnizca
aydinlattigi pek cok kisiye borcluyum. Yahuda'nin yorumlanmasi tarihi konusunda calisma yapmak
isteyen herkes icin Kim Paffenroth'un ¢calismasi (2001b) bir bilgi madenidir. Bayan Helen Graham'in da
aralarinda bulundugu Metodist Universitesi kiitiiphanesi personeli, burada kullandigim eserlerin cogunu
temin etti. Fantastik kurgu anlayisim nedeniyle arkadasim George Aichele'ye asla 6deyemeyecegdim bir
borcum oldugunu kabul ediyorum. Son olarak ve en 6nemlisi, esim Jennifer'in slirekli dostlugu, mizah
anlayisi, entelektliel meraki ve mimkin olan en iyi kurgulari anlatma konusundaki calismalar aracihgiyla
bana sagladigl destegi minnetle aniyorum.
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--- SAYFA 10 ---

1. Béliim incil'den Borges'e ve Yeniden Geriye Baslangic, Son Degildir 1 Hiristiyan inancina gore
Yahuda'nin hikayesi baslamadan biter. Yahuda incillerde “kétii adam”dir. O, isa'y! "teslim eden"?2
(Markos 3:19; Matta 10:4), hain olan kisidir (Luka 6:16) ya da seytani inanc¢sizdir (Yuhanna 6:64-71).
Boyle bir giristen -en azindan Yahuda igin- iyi bir sey ¢ikamaz.3 Baslangigtan itibaren kanonik Yahuda,
kahramanin sadakatsiz arkadasidir, her seye ve Tanri'nin halkina karsi cikan kisidir. Kanonun icinde, o,
disaridakidir. Onun “adil tatlilara” gelmesi sasirtici degildir (Elcilerin isleri 1:16-26). Bu dyki o kadar
baskindir ki, “Yahuda” ismi hala hainlik anlamina gelmektedir 1. Borges'in ingilizce kurgularinin en iyi
bilinen koleksiyonlari Ficciones (1962) ve Labyrinths (1964) oldugundan, bu ¢alisma mimkin olan her
yerde onlardan alinti yapmaktadir. Bunlarda materyal bulunmadiginda, bu calismada Borges'in U¢ ciltlik
Penguin koleksiyonu (1999a, 1999b, 2000a) kullanilir. incil'den alintilar, belirtiimedigi siirece nrsv'dendir.
2. Ingilizce versiyonlari normalde Markos 3:19 ve Matta 10:4'teki nmapad{dwput sdézciiklerinin bicimlerini
"ihanete ugramis" olarak terciime eder. Klassen "teslim etmenin" daha iyi bir ¢ceviri olacagini savunuyor
(1996: 41-61). Asagidaki Bolim 3'e bakin. Eger Klassen hakliysa Markos ve Matta'daki girisler Yahuda'yi
kinamayabilir. Saari, Klassen'in mapadidwpt analizine katilirken, Markos'un "on ikiden biri" ifadesinin
Yahuda'yi olumsuz bir sekilde tasvir ettigini savunuyor (2006: 18-55). Eger hakliysa, Yahuda'nin
hikayesine asagilayici olmayan bir sekilde yalnizca Matta baslayabilir. Aslina bakilirsa, Yahuda'nin olumlu
yorumlari cogunlukla Matta'ya (ya da kanonik olmayan bazi kaynaklara) dayanir. Bununla birlikte, bu tar
yorumlar Matta'nin kanonik olmayan bir okumasini, yani Matta'nin kanondan ayri bir tarihi veya edebi
metin olarak okunmasini gerektirir. Kahramanca bilimsel cabalara ragmen, Yahuda hakkinda olumlu bir
yorum bulma cabasinda kanonu kendi tarafina cekmek zordur. Bakiniz 6rnedin Anderson, 1991: 31; ve
Robinson, 2006: 49-51. 3. Yahuda'yi giris bélimunden itibaren lanetleme teknigi, Cecil B. DeMille'in
Yahuda'yi siyasi hirslari olan tek murit olarak tanitan The King of Kings (1927) filmi gibi filmlerde de
mevcuttur. DeMille'in Yahuda'sl, isa'nin hizmetinin dogasini yanhs anliyor. DeMille, Yahuda'nin girisini
geng Markos ile fahise Mecdelli Meryem'in "dénustimleri"nin dykUsuyle birlestirirken, Yahuda'nin
lanetlendigi aciktir. ilgingtir ki, isa filmleri genellikle cok kanonik bir Yahuda sunar. Bkz. Walsh, 2006a:
37-53.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 4 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 11 ---

2 Three Versions of Judas and betrayal in cultures influenced by the Christian Bible (see Hand, 1942).
Nonetheless, the canonical Judas has puzzled many and, therefore, theo logical, artistic, historical,
literary, and political readings of Judas have mul tiplied.4 Despite the canonical finality, stories of Judas
proliferate. Jorge Luis Borges’ “Three Versions of Judas”—and Borges’ aesthetic worldview
generally—provides this work’s perspective on that multiplic ity. Borges’ short story is a posthumous
review of the work of a fictional, modern-day gnostic, Nils Runeberg, who spends his life obsessing over
the canonical story of Judas (1962: 151-57).5 Runeberg’s first work on Judas, Kristus och Judas (Christ
and Judas), begins with Thomas De Quincey’s famous claim that everything supposedly known about
Judas is false. Following certain German theologians, De Quincey contends that Judas betrayed Jesus in
order to force Jesus to act to free Israel from Roman occupation (De Quincey, 1897: 8:177-82).6 Borges’
Runeberg offers a more metaphysical solution. Assuming the Christian Bible’s perfection, Runeberg
reasons that all acts therein are predetermined parts of the divine drama of redemption. The mystery,
then, is Judas’ precise role in that redemption.7 Making another assumption with a more gnostic
flavor—that the earthly mirrors the heavenly—Runeberg further contends that Judas’ role as betrayer is
to provide a mirror of the incarnate Word'’s sacrificial descent into flesh. To complement the divine
sacrifice, Judas commits the most dishonor able transgression and, then, deliberately destroys himself.8
4. For an excellent review of the interpretation of Judas, see Paffenroth, 2001b. He arranges his review
according to attitudes that various interpreters have adopted toward Judas: “object of curiosity,” “object
of horror,” “object of hatred and derision,” “object of admiration and sympathy,” and “object of hope and
emulation.” Another excellent review, but available only in German, is Klauck, 1987: 17-32. 5.
Runeberg’s books are as fictional as he is. As the story proceeds, one begins to believe that Borges
named this character Runeberg purposefully. Borges frequently mingles fiction and reality. Genette
refers to such transgressions of narrative levels as “metalepses” (1980: 234-37). Barrenechea calls such
transgressions the key to Borges’ fiction (1965: 15-16). Sarlo prefers the phrase structure en abime for
this common feature of Borges’ style (1993: 56-58). See below. 6. Klassen traces positive interpretations
of Judas in Germany to Klopstock’s Messias (1996: 20). The political understanding of Judas remains
popular. It informs, e.g., the depiction of Judas in Nicholas Ray’s film King of Kings (1961). 7. Judas’ role
in salvation is a major motif in Paffenroth’s discussion (2001b: 1-15, 70-82, 135-42). For Christian
interpretations of Judas, the ultimate question is almost always whether Judas is “saved” or not. 8. In
“Biathanatos” (1999b: 335-36), Borges describes the death of Jesus as a divine suicide and that suicide
as the reason for the world’s creation. For a discussion
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1 incil'den Borges'e ve Tekrar Geriye 3 Ortodoks elestirmenlerin ona karsi cikmasinin ardindan
Runeberg, Yahuda'yi farkli bir sekilde aciklamak icin teolojiden etige yonelir. Bir tercimanin, isa'nin vaaz
etme ve iyilestirme hizmetine katilmayi sectigi kisi hakkinda en iyi varsayimi yapmasi gerektigini ileri
slren Runeberg, Yahuda'yl motive eden seyin acgozliltk degil, ruhsal cilecilik oldugunu iddia ediyor.
Ortaya cikan Yahuda hala isa'yi yansitiyor, ancak simdi yansima tersine déndu. lyiligin ve mutlulugun
ilahi ayricaliklar oldugunu bilen Yahuda, kéttligun ve GzUntlUnUn fazlasiyla insani payi oldugunu biliyor.
Buna gore, Runeberg'in ikinci Yahuda'si alcakgonullilikle erdemden kacinir ve Tanri'nin daha biyutk
ihtisamini ters bir aynada tasvir etmek igin en kotu suclan isler (capraz basvuru 1 Korintliler 1:31). Bu
fikirleri daha da ileri goéttren Runeberg, Dem hemlige Fralsaren'i (Gizli Kurtarici) yayinlar ve buna bir
epigraf olarak Yuhanna 1:10'u ("dlUnya onu tanimiyordu") ekler. Runeberg'e gére "0", enkarne olan
isa'nin yerini alan Yahuda'dir. Bu iddiayi hakli cikarmak icin Runeberg, Isa'nin oldugunu ileri siriyor.
53:2-3—"“insanlardan ve en énemsizlerinden nefret edilen”— Yahuda'yi isa'dan cok daha kesin bir
sekilde tanimlamaktadir. Runeberg'in mantigina gére, erkek olmak, yalnizca bir 6gleden sonra aci
cekmek degil, glinah isleyebilmek ve nihai alcalmaya (6rnegin, ihanetin alcakligina) katlanmak anlamina
gelir. isa degil, Yahuda gercekten insanin cektigi acilarin derinliklerine iniyor. Hikdyenin sonu Yahuda'dan
Runeberg'e dogru ilerlerken Runeberg onun Yahuda'si olur. En azindan Runeberg'in kaderi Yahuda'sinin
kaderini yansitiyor. Dlinyanin gérmezden geldigi Runeberg, Tanri'nin gizli adini (Yahuda) acikladigi igin
Tanri'nin kendisini cezalandirdigina ikna olur. Son bir tersine dénisle Runeberg, son acinasi glinlerinde
Kurtaricisiyla cehennemi paylasmayi umuyor. Runeberg'in élmesi sasirtici degildir.9 Borges'le incil
Yahuda'yl Okumak (Yorumlamak) Borges'in Runeberg'i, kanonik Yahuda'yr yorumlamak icin incillerle
miicadele eder. Onun ¢abalari, "Yahuda'nin Ug Versiyonu'nu isa ve Yahuda'nin intihar olarak éliimlerinin
bir mikrosu haline getiriyor, bkz. Droge ve Tabor, 1992. Hiristiyanlarin intihara karsi ancak Agustos
ayindan sonra tekdlze olumsuz bir tutum gelistirdiklerini iddia ediyorlar. Benzer argimanlar icin bkz.
Whelan, 1993: 505-22; Klassen, 1996: 160-76; ve Saari, 2006: 15-18, 59-76. 9. Runeberg ile Yahuda'nin
bu ic ice gecmesi baska bir metalepsistir. Anlatici son bir yorum olarak Runeberg'in ogluna koétalik
kattigini ekler. Bu ayrilik gézlemi, kisa 6ykinin tamamindaki en ilgi ¢ekici satirlardan biridir. Anlatici,
Runeberg'in giderek daha gnostik hale gelen kavramlarini benimsemis midir? Dinyanin kotu bir yer,
sahte bir yaratim olduguna mi karar verdi? Ayna gibi gézlem, okuyucuyu bir kez daha hikayenin icine
geri génderiyor. Borges'te cok yaygin oldugu gibi, gercekligi esrarengiz birakiyor ve insanlari talihsiz
cozumlere takintili hale getiriyor. Asagidaki Bolim 6'ya bakin.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 6 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 13 ---

4 Yahuda'nin Ug Versiyonu, hem genel olarak yorumlama eyleminden, hem de ézel olarak Yahuda'nin
yorumlanmasindan kaynaklanir. Aslina bakilirsa, Borges'in hikayelerinin cogu olmasa da ¢cogu bu
yorumlayici tarzda anlasilabilir.10 Borges'in estetigine genel bir bakis, onun énceki hikayeler ve
"gerceklik" ile olan yorumlayici oyununa 6zellikle dikkat edilerek bu iddiayi acikliga kavusturabilir. En
azindan Borges'in estetigine genel bir bakis, bu calismanin mijde Yahuda'yi (es) Borges'in 6nclsu olarak
okuma girisimine zemin hazirlayacak. Borges'in ilk dlizyazi derlemesi olan Kotlligutn Evrensel Tarihi,
"gercek dedektif" dykulerini okumasindan elde edilen éykullerden olusur (1999a: 1-64). Koleksiyonun
daha sonraki bir baskisina yazdigi 6nsézde Borges, bu ilk dykuleri "kisa 6ykl yazmaya cesaret edemeyen
ve bu nedenle diger insanlarin éykullerini (bazen estetik gerekce olmaksizin) dedistirerek ve carpitarak
kendini edlendiren utangac bir adamin sorumsuz oyunu" olarak nitelendiriyor (1999a: 4). Borges'in
indirgemeci Uslubuna ragmen bu aciklama, Borges'in eski edebiyattan ve bunlar hakkinda yeni hikayeler
yaratma yonundeki kalici egilimini uygun bir sekilde 6zetlemektedir. Slrec yan yana hikayeler yaratiyor.
Sonuc olarak hicbir hikaye tartismasiz kalamaz. Kétaligin Evrensel Tarihi'nde Uslup, "gercek oykdileri"
kurguya, daha dogrusu Kurgulara donUstirtr. Borgesci bir perspektiften bakildiginda, tim yorumlar -
hatta incillerin ve Yahudalarin yorumlari bile - benzer sekilde isler. Edebi otobiyografisinde Borges,
uluslararasi Une sahip kisa kurgularini ancak 6lumcul bir yaralanma gegirdikten sonra yazmaya
basladigini iddia ediyor. Bir gazeteci olarak ve Kotuligun Evrensel Tarihi'nde daha 6nce oldugu gibi
yazabileceginden emin olmadigindan yeni bir Uslup secer ve Unli “Don Kisot Yazari Pierre Menard”|
yaratir (1962: 45-55). Yeni estetik yonelimleri hakkindaki iddialarina ragmen Borges hala hikayeden
hikayeler yaratiyor. Runeberg gibi Menard da kurgusal bir yaratimdir ve bir klasige takintihdir.
Runeberg'in aksine Menard yeni, daha iyi bir hikaye yazmak istemiyor. Menard olarak kalmayi ve Don
Kisot'u kelimesi kelimesine yeniden yazmayi -kopyalamak degil, "kanallamak" istiyor. Abslirt derecede
sadik bir ticcar olmayi arzuluyor. Menard'in yasam boyu calismasinin anlasilir bicimde parcal
sonuclarinin 6limunden sonra yapilan incelemesinde, Borges'in anlaticisi, eserinin bir 6rnegi olarak
Menard'in Don Kisot'un dokuzuncu bolimunun bir bolimuind aynen yeniden tUretmesini seciyor: 10.
Rodriguez-Luis, Borges'in éykulerinin Bati'nin ¢okisld baglaminda sanatsal yaratim hakkinda alegoriler
sagladigini iddia ediyor (1991: 34-46, 104). Sturrock, Borges'i okumanin kurguyu bir tlr olarak incelemek
oldugunu ileri strer (1977: 3).
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--- SAYFA 14 ---

1 incil'den Borges'e ve Geriye 5 [annesi tarih olan, zamanin rakibi, eylemlerin emanetcisi, gecmisin
tanigi, bugline 6rnek ve ders, gelecege uyari olan hakikat.] (1962: 53) Ancak Borges'in anlaticisi,
Menard'in birebir yeniden UGretiminin orijinalinin kastettigi anlama gelmedigini goézlemliyor: Tarih,
hakikatin annesi; fikir sasirtici. William James'in cagdasi olan Menard, tarihi gercekligin arastiriilmasi
olarak degil, onun kékeni olarak tanimlar. Ona gore tarihsel gercek, olup bitenler degildir; gerceklestigini
distndyoruz. Son cimleler (bugline 6rnek ve ders, gelecege uyari) utanmadan pragmatiktir. (1962: 53)
Kisacasi ayni kelimeler farkli anlamlara gelir cinkU kelimeler yeni bir ktlttrel konum isgal eder.
Kelimenin tam anlamiyla tekrarlamak bile hikayeler yaratir. Sadece “orijinali” yeniden kopyalamakla
kalmiyor. Buna eklenir. Menard'in Don Kisot'un otuz sekizinci bolimundn bir bélimunu yeniden
Uretmesiyle isler daha da donkisotvari bir hal aliyor. Orada, Cervantes'in Don Kisot'u harflerden cok
silahlari 6dallendiriyor. Borges'in anlaticisi, sanatci Menard'in da benzer bir duruma gelecegini hayal
edemiyor, bu ylizden Menard'in otuz sekizinci b6limini Menard'in ironik mizacina, kastettigi seyin tam
tersini soyleme aliskanhgina baghyor. Artik ayni kelimeler, yeni konusmacilari nedeniyle bir zamanlar
kastettikleri anlamin tam tersi anlamina geliyor. Bir kez daha, "kesin" tekrarlama bile 6nclyUt donusturdr.
Kesinlik ortadan kalkar. Hikayeler cogaliyor. Menard'in 6ykisUnU iceren ve Unll kisa kurgularinin ilk
uluslararasi derlemesi olan Ficciones'in dnsoztinde Borges, yaratici yontemini séyle anlatiyor: Genis
kitaplarin kompozisyonu zahmetli ve yoksullastirici bir israftir. MUkemmel s6zIU anlatimi birkag dakika
icinde mumkdun olan bir fikri gelistirmek icin bes ylz sayfa devam etmek! Bu kitaplarin zaten var
oldugunu iddia etmek ve ardindan bir 6zgecmis, bir yorum sunmak daha iyi bir yontem... Ben hayali
kitaplar Gzerine notlar yazmayi tercih ettim. (1962: 15-16)11 Ficciones'in editéri Anthony Kerrigan,
Borges'in “notlarini” “uluslararasi edebi metaforun bir tari” olarak tanimlar (1962: 9).12 Borges 11.
Ficciones'teki bu yaklasimi benimseyen diger éyktler arasinda “Al-Mu'tasim'e Yaklasim” (1962: 37-43),
“Herbert Quain'in Calismasinin Bir incelemesi” yer alir. (1962: 73-78) ve elbette “Yahuda'nin Uc
Versiyonu” (1962: 151-57). 12. Borges'in kurgularinin (isa'nin) benzetmeleriyle karsilastiriimasi icin bkz.
Crossan, 1976. Sarlo, Borges'in kurgusunun her zaman sinirda oldugunu iddia eder ve Borges'in
kurgusunda (1993: 3-5) Arjantin efsanesindeki gaucho'larin sehir ile gizemli ovalari arasindaki orillalarin,
banliy6lerin 6nemine isaret eder. Onun kurgu oldugunu iddia ediyor
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--- SAYFA 15 ---

6 Yahuda'nin Uc Versiyonu, hikayelerini kasitl olarak daha énceki -gercek ya da hayali- literatiiriin
yanina yerlestirir ve onun hikayeleri, anlamlarini bu eski literatlr Gzerine yorum yaparak ve dolayisiyla
revize ederek alir. Bu siirecte yorumcu Borges seleflerini yaratir ve onlara ihanet eder. Ornegin
“Yahuda'nin Ug Versiyonu” bunu kanonik incillere yapiyor. Borges'e gére, her yazar/yorumcu -seleflerinin
s6zlerini Menard'in yaptigi gibi tekrarlasa bile- benzer sekilde davranir.13 Sonuc olarak, kanon/klasik
ister sapkin Rune berg tarafindan, ister abstrt derecede ortodoks Menard tarafindan okunsun, sonuclar
her zaman birden fazla hikayedir. Kanonik sabitlige ragmen Yahuda her zaman zaten baska bir
hikayededir. Kanon her zaman yorum haline gelir.14 Ne yazik ki, akademik okumalar (Yahuda'nin) tek,
dogru yorumunu sunduklarindan bu gerekliligi siklikla reddederler.15 Kanonu Borges'in estetik
perspektifinden okumak bu tur kibirlerden kacinmaya yardimci olur. Borges'in bakis acgisina gére yorum
tek, gercek Yahuda'yl aciga cikaramaz. Yorum zorunlu olarak Yahuda'yl ¢cogaltir. Bu tur yorumlayici ve
sanatsal cogulculugun gerekcesi, Runeberg'in 6liminde (asagiya bakiniz) veya daha genis anlamda
Borges'in estetik dliinya gorisunde yatmaktadir. Borges'in Estetik Dinya Gorusu, Fantastik Kurgu
Borges'in "Eglenceli, Unutulmaz" adli eserine bir bakis, Borges'in estetik diinya gorisini daha kapsamli
bir sekilde tanitir. Bu hikayede Borges, sakat bir genc adamin orillalarin olasi her anlamini kullandigini
tasvir ediyor: "kenar", "kiy1", "kenar" ve "sinir". “Arjantinli Yazar ve Gelenek” (1964: 184) adli eserinde
Borges, Arjantinlilerin (Yahudiler ve irlandalilar gibi) Bati geleneginin kenarindaki yerinin onlara gelenek
konusunda saygisiz ve yenilikci bir bakis acisi kazandirdigini iddia eder. 13. Sturrock, Borges'in alinti ile
yanlis alinti arasinda hicbir ayrim gérmedigini, cink0 her ikisinin de orijinali donlstlrdtgint iddia eder
(1977: 159). 14. "Yahuda'nin Ug Versiyonu" kitabini incil yorumunun genel gidisatinin bir alegorisi olarak
da okuyabilirsiniz. n10'a bakiniz. Runeberg gibi, modern incil elestirmenleri de, ister erken dénem
deistleri ister yeni postkolonyalistler olsun, teolojiden etige (ya da politikaya) yoneldiler. Dahasi, modern
incil yorumu teolojinin degil antropolojinin pesindedir. insan Tanri'nin yerini alir, isa Mesih'in yerini alir ve
Yahuda'nin motivasyonu Yahuda'nin teolojik kaderinin yerini alir. Bkz. Happel, 1993. Bu degisikliklere
ragmen “Yahuda'nin Uc Versiyonu” ayni zamanda incil yorumunun her zaman kanonun gélgesinde
devam ettigini de gdstermektedir. Ornegin, Yahuda'nin tek, gercek yorumunun bulunabilecegine dair
yaygin bilimsel fikir - Yahuda'nin hikayelerini nihai, gercek bir yorumla bitirme arzusunu ortaya ¢ikarmak
- yorumu kanonunkine oldukca benzer bir perspektife sabitler. Bkz. Walsh, 2001: 133-64. 15. Kermode,
yorumun o kadar zor oldugunu, kisinin kolaylikla “gercege” disebilecegini iddia eder (1979: 123).
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--- SAYFA 16 ---

1 Gospel'den Borges'e ve Geriye 7 bir kaza sonucu ve daha da kotlst sasmaz bir algi ve hafizadan
etkilenerek (1962: 107-15). Funes'a gore sonug, ayrintilarla dolu, uykusuz bir yasam, disinmekten aciz
bir yasamdir, ¢clinkl "distnmek, bir farkhligi unutmak, genellemek, soyutlamak demektir. Funes'in
fazlasiyla tika basa dolu diinyasinda ayrintilardan baska hicbir sey yoktu, neredeyse bitisik ayrintilar
vardl" (1962: 115).16 Funes 6ldigunde, 6ykinin sonu onun 8lumuna bir akciger tikanikligina badlar,
ancak Funes kansizliktan 6Imus gibi gorinlr. gerceklik. Borges "gercekligi" Kant'in noumena'sina ya da
mistiklerin anlatilamaz sonsuzluguna benzer bir sey olarak gorliyor. Borges'e gore bu gerceklik, nihai
olarak anlasilmazdir ve belirsiz bir bicimde yikici olmasa da, insanlara karsi duyarsizdir (bkz.
Barrenechea, 1965). Borges'in zamanin reddi olan bir makalesinde sodyledigi sey, onun bir bitln olarak
gerceklige dair karmasik gortsinl kisaca ifade eder: "Zaman beni olusturan maddedir. Zaman beni
surtkleyen bir nehir, ama ben nehirim; beni yok eden bir kaplan ama ben kaplanim; beni tiketen bir ates
ama ben atesim. Dinya ne yazik ki gercek; ben ne yazik ki Borges'im" (1964: 234). Bununla birlikte,
Runeberg gibi Borges'in bircok kahramani gercekligi, mutlak gercegdi (6rnegin Yahuda hakkindaki) veya
Tanri'yl kavramaya calisir. Cogu amacina ulasamadan 6lUr. Arayislarinin amacina ulasanlar, normal insan
yasaminin disinda bir seye saplanirlar; Funes gibi sonsuzlugun sessizligine dlserler. Boylece, "Tanri'nin
Yazisi"nda hapsedilen rahip nihayet Tanri'nin yaratilis gliniinde yazdigi, halkinin eskatolojik yikimini
Onleyebilecek blaylli cimleyi buldugunda, bunu konusmaz ¢lnki kendini kaybetmistir: Evreni gormus
olan, evrenin atesli tasarimlarini gérmus olan Kkisi, tek bir adam Gzerinden, o adamin melodiler veya
talihsizlikler acisindan 6nemsizligini distinemez, kendisi o adam olsa bile. O adam oydu ve artik onun
icin hicbir 6nemi yok. O artik hic kimse degilse, onun igin o 6tekinin hayatinin, onun icin milletinin ne
Onemi var? (1964: 173)17 Borges sonsuzluktaki bu ¢6zilmeyi (bir zaman ve duyum nehri) insanin kaderi
olarak gorse del8 hala 16'nin bu etkilerine direnmeye cabaliyor. Dislincenin gergeklikten uzakligi
Uzerine bir makale icin bkz. Borges, “The Postulation of Reality” (1999b: 59-64). 17. Benzer sekilde,
"Olumsiiz"deki 8liimsiizler, sonucta her seyin tim insanlarin basina geldigini biliyorlar (1964: 105-18).
Sonsuz zaman g0z 6nlne alindiginda, her insan tamamen insandir, dolayisiyla ahlaki ayrimlar ¢oker.
Buna gore, 6lumsuzler, 6limlulik bahseden bir nehrin yararl umudunu kesfedene kadar kayitsiz bir
eylemsizlige, insanlik disi bir ilkel varolusa duserler. Olumin insani “degerli ve zavalli” kildi§ina inanarak
bu nehri aramak Uzere yola ¢ikarlar (1964: 115). 18. Borges'in modern bireycilige pek saygisi yoktur.
Bkz. Borges, “Uzerine Bir Not
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--- SAYFA 17 ---

8 Yahuda'nin zaman/gercekliginin Uc Versiyonu; béylece, hikaye Ustiine hikayede gercekligi, sonsuzlugu
ve tannisallidi insanlik disi, korkunc bir bélge olarak bir araya topluyor. Ornegin "Funes, Memoious" insan
yasaminin bunlarin karsitlarina, soyut dislinceye, unutkanliga ve 6lime bagl oldugunu acikca ortaya
koyuyor. Dil Uzerine yazdigi bir makalede Borges, insanlarin dolayimsiz bir gerceklikte degil, dilde
yasadigini acikga belirtmektedir: "Kendimizi s6zdizimine, onun hain olaylar zincirine, belirsizlige,
belkilere, cok fazla vurguya, amalara, konusmamizdaki yalanlarin ve karanligin yarikiresine gére
sekillendirmek kaderimiz olacaktir" (Borges, 1999b: 39).19 Gerceklik ise tam tersine sézdiziminden
yoksundur. Sonug olarak gerceklik anlatilamaz ve sonucta insanin kavrayisinin 6tesindedir.20 Carter
Wheelock'a (1969: 62) gore Borges'in dile bakis agisi Nietzsche'ninkine benzemektedir. "Ahlaki Olmayan
Bir Anlamda Hakikat ve Yalanlar Uzerine" (1873: 114-23) adli eserinde Nietzsche, dilin kacinilmaz olarak
metaforik oldugunu ve bu nedenle de dogru olmadigini savunur. Dil gercegi temsil etmez. Hakikat,
"devingen bir metaforlar ordusudur”, "onunu unuttugumuz yanilsamalar yanilsamadir”, "yipranmis
metaforlardir" ve "sabit bir s6zlesmeye goére yalan séyleme goérevidir" (1873: 117).21 Borges'e gore
(edebi) sanat, gercekligin temsili olarak da basarisizdir. Gerceklige bir seyler katar,22 Borges'in bazen
nahos buldugu bir ekleme. Aslinda, muhtemelen onun Unll dizesindeki igrencler listesine "sanat"i da
eklemek gerekir: "Aynalar ve ciftlesme igrenctir, ctinkl bunlar Bernard Shaw'a (dogrudur)" (1964:
213-16), burada lirik siiri, romani ve "Vedanta'nin blyuk bir hata olarak kinadigi ego yanilsamasini
korikleyen" ve "kibrimizi pohpohlayan" varolusculugu kinar (1964: 213-16): 216). Borges'te "Her Sey ve
Hicbir Sey" (1964: 248-49), Shakespeare (Borges'in tahminine gore yazar) ve Tanr "coktur ve hic
kimsedir". 19. Bkz. “John Wilkins'in Analitik Dili” (1999b: 231-32). Onun konumu, Hume'un UnlG
nedensellik ¢clritmesine benziyor. Berkeley ve Hume, Borges'in en sevdigi filozoflar arasindadir. 20.
"Inferno, I, 32"de Borges diinyay! "insanin basitligi icin fazlasiyla karmasik" olarak tanimlar (1999a: 323).
21. Bkz. Nietzsche: "Nihai siiphe.—insanin nihai hakikatleri nelerdir? Yalnizca onun reddedilemez
hatalan" (1974: 265). Nietzsche, "Ahlaki Olmayan Bir Anlamda Hakikat ve Yalanlar Uzerine"ye, insanin
gerceklik karsisinda 6nemsizligine dair bir masalla basliyor: "Bir zamanlar, sayisiz parildayan glines
sistemlerine dagilmis olan o evrenin Ucra bir kdsesinde, Gzerinde zeki canavarlarin bilmeyi icat ettigi bir
yildiz vardi. Bu, 'dlinya tarihi'nin en kibirli ve yalanci dakikasiydi, ama yine de sadece bir dakikaydi. Doga
birkac dakika cizdikten sonra. yildiz sogudu ve dondu ve akilli hayvanlar 6lmek zorunda kaldi” (1873:
114). 22. Bkz. Borges (1999a: 310). Sturrock, Borges'te edebiyattan hayata gecisin mimkin olmadigini
g6zlemliyor ve Borges'in gercgekgiliginin gercekligi degil edebi gelenekleri taklit ettigini de savunuyor
(1977: 81-84, 204).
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--- SAYFA 18 ---

1 incil'den Borges'e ve Geri Dén 9 her ikisi de insanin sayisini cogaltir" (1962: 17).23 Yorum kesinlikle bu
listeye girer. Ornegin hicbir zaman gercek Yahuda'ya ulasamaz. Zorunlu olarak Yahuda'yi cogaltir.
Borges'in bakis acisina gore, kabul ettigi hosnutsuzluguna ragmen, bu tir eklemeler insanhgin
durumudur. Borges bu durumu en kisa ve 0z olarak bir labirent semboltyle anlatir. Borges icin, labirent,
hem gercekligin gizemli dogasini hem de insanlarin bu gercekligi haritalamak ve tasvir etmek icin
yarattigi her zaman karmasik, hayali yapilari temsil eder.24 O halde, Borges'in kurgulari,
gercekciliklerine ragmen gercekligi taklit etmez.25 Bunun yerine, gerceklikle (kurgu) kabul edilen
kurgular arasindaki rahat cizgileri asarak, gerceklikle ilgili sagduyuya veya kilttrel varsayimlara
mudahale ederler.26 Dolayisiyla, "Yahuda'nin U¢ Versiyonu" eserin bir incelemesidir. Sadece Borges'in
kurgusunda yer alan bir ilahiyatcinin hikayesi, ancak hikayede gercek Thomas De Quincey'nin yaninda
yer aliyor. Dahasl, hikaye, Borges'in cogu kurgusu gibi, gerceklere dayanan bir makale gibi gériniyor,
kaynaklardan alinti yapiyor ve bilgili dipnotlar sunuyor. Jaromir Hladik, Borges'in "Gizli Mucize"de
yarattigi bir baska karakter (1962: 143-50). Bu sinira aykir Gslup, gerceklik ya da gerceklikmis gibi
davranan insan yapilari hakkindaki kiltirel sagduyuya meydan okur ve Yahuda gibi karakterler ya da
insanlar hakkinda kesinlik iddiasinda bulunur. Orbis Tertius", Ugbar'li bir kafirin bu gorlsU dile getirdigini
hatirlamaktadir. "Hakim, the Masked Dyer of Merv" kitabinin anlaticisi da ¢cok benzer bir yargiyi
tekrarlamaktadir (1999a: 43). Borges'in aynalardan hoslanmamasi hakkinda daha fazla bilgi icin onun
"Ortili Aynalar" (1999a: 297-98) adli eserine ve kendi genc veya yasl hali ile tanismasiyla ilgili korku
hikayelerine bakiniz: "Oteki" (1999a: 411-17); “25 AJustos 1983” (1999a: 489-93); ve “Borges ve Ben”
(1964: 246-47). 24. Borges'in kisa oykdulerinin Ficciones disinda en UnlU derlemesi Labirentler'dir (1964).
(1962: 79-88) “Oliimsiiz"de (1964: 105-18) ve “Asterion Evi"nde (1964: 138-40) dehset olarak karsimiza
cikar. “iki Kral ve iki Labirent”te (1999a: 263-64) kafa karisikhd Tanr'nin ayricaligidir. 26. Bakiniz n5.
Borges'in bilgeligi ve bulmaca benzeri hikaye yapilariyla birlesen bu metalepses, bircok Borges
okuyucusunda "sahip olundugu" ya da olmak Uzere oldugu hissini birakiyor. Naomi Lindstrom sunu ileri
strlGyor: "Okuyucular, Borges'in dykdilerini ele almayi 6grenirken, tim géndermelerin ya dipedlz
uydurma oldugundan ya da mevcut bir eserin yaniltici sekilde kullanildigindan siphelenmeye baslarlar"
(1990: 13).
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--- SAYFA 19 ---

10 Yahuda'nin Ug Versiyonu Borges'in kurgularindaki klasik érnek "Tlén, Ugbar, Orbis Tertius"tur; burada
Borges, anlatici ve karakter olarak, Ugbar'in sapkinlari hakkinda bir madde iceren bir ansiklopedi
versiyonunu arar (1962: 17-35). Borges nihayet girisin yer aldidi bir cilt buldugunda, burada edebiyati
Mlejnas ve TIén'iin hayali bélgelerine génderme yapan bir bélgenin belirsiz bir tanimini kesfeder. iki yil
sonra, yakin zamanda 6len arkadasi Herbert Ashe'e ait olan Birinci TIon Ansiklopedisi'nin on birinci cildi
Borges'in eline gecer. Bu cilt, idealist filozof George Berkeley'in fantezilerinden birine oldukga benzeyen
bir diinya olan Tlén'lUn idealist dlinyasini ayrintilariyla anlatiyor. TIon'Un tanimi hikayeyi tam olarak
bitiriyor, ancak TIon'Gn mucidinin kimligini bilinmiyor. On yil sonrasina ait bir dipnot bu gizemi aciklida
kavusturuyor. Daha sonra Berkeley'in de dahil oldugu bir on yedinci yiizyil ingiliz gizli 6rgiitiiniin bir tlke
icat ettigini iddia ediyor. Daha sonra milyoner bir Amerikali minzevi, toplumun Ulkesini TI6n gezegenine
kadar genisletti, planin gizli tutulmasina karar verdi ve hayali gezegenin bir ansiklopedisinin Uretilmesine
izin verdi. Ashe bir sekilde bu gruba dahildi. Borges'in bu olay érgusunt kesfetmesi ile dipnotunu
yazmasi arasindaki déonemde, Tlon'lUn kirk ciltlik ansiklopedisinin tamaminin bir kopyasi da dahil olmak
Uzere, Borges'in dunyasinda Tlon'den nesneler ortaya ¢ikmaya basladi. Dahasi, hikayenin dinyasi surekli
olarak Tlon'e yer yer yer vermistir, boylece yakinda “dinya TIon olacaktir” (1962: 34-35). Yine de
Borges, TIon'ln midahalesini gérmezden gelir ve yayinlamayi disiinmedigi Sir Thomas Browne'un Urn
Defini'nin gecici bir ¢evirisini yapmaya calisir. Bu karakterin estetik izolasyonu, "The God's Script" (1964:
169-73) filmindeki rahibinkine ve "The Immortal[s]" (1964: 105-18) filmindeki can sikintisina benzer. Bir
yandan, pek cok elestirmenin Borges'i sosyal aktivizm eksikligi nedeniyle kinadigi gibi, bu tlr bir pasiflik
de kinanabilir.27 Ote yandan, bu estetik izolasyonun kendisi, gerceklik kiligina giren insan kurgularini
reddeden ve dolayisiyla her tlrli dogmatizme ve her tirll totaliterlige karsi ¢cikan etik bir durus olarak
gorilebilir. TIon, yapilarin, metafizigin ve (6rnegin Yahuda'ya ait) yorumlarin, taraftarlarinin (yanls bir
sekilde) gerceklik olduguna inandiklari seye dénlisme yetenegine taniklik ediyor. 27. “Tlén, Ugbar, Orbis
Tertius”un sonunu Borges'in birgok aktivist elestirmenine ironik bir yanit olarak mi okumak gerekir?
Borges'in elitizmi, muhafazakarligi ve aktivizmsizligine yonelik elestirilerin bir incelemesi icin bkz. Stabb,
1991: 101-20. Borges'in incelikli bir savunmasi igin bkz. Sarlo, 1993. Borges'e gore kurgunun ise
yaramazligi, onun dogasinda var olan degeridir. Dikkati yasamdan ve 6limin kacinilmazligindan
uzaklastirir. Bkz. Sturrock, 1977: 204-12.
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1 incil'den Borges'e ve Yeniden 11 Tlén, Borges'i biiyiileyen gerceklik ve kurgunun ihlallerine érnek teskil
ediyor. En sevdigi 6érnekler arasinda, parcasi oldugu romani okuyan Don Kisot, bas kahramani oldugu
buna benzer bir oyunu sahneleyen ve izleyen Hamlet, bu hikayedeki gecelerden birinde 1001 Gece
masalina girisen Sehrazat ve Royce'un haritayi da iceren haritayi icerecek kadar ayrintili bir ingiltere
haritasi tasviri ve bu bdyle sonsuza kadar devam eder (1964: 193-96). Borges'e goére bu tur
metalepsesler okuyucularin gercekliklerini tehdit ediyor. Kurgusal karakterler, kurgusal sinirlari asarak
okuyucularin mekanina yaklastikca, okuyucularin ve onlarin sagduyulu gercekliklerinin de kurgusal
olabilecegini 6ne surerler. Borges bu 6rnekler Gizerine dislinerek su sonuca variyor: "1833'te Carlyle,
evren tarihinin, tim insanlarin yazdigi, okudugu ve anlamaya calistigi ve ayni zamanda bunlarin da
yazildidi sonsuz kutsal bir kitap oldugunu goézlemledi (1964: 196)."28 Burada "tarih", hem gizemli
gercekligi hem de onu tasvir etme iddiasindaki insan yapilarini ifade eder. Borges'in asiri oyunu her
ikisinin de belirsizliklerini gdsteriyor. Riyanin cihazi da ayni derecede asindirici olabilir. "GUney"de
kGtiphaneci baskarakter, Borges'in edebi dénlistmine yol actigini iddia ettigi kazaya benzer bir kaza
gecirir (1962: 167-74). Daha sonra kahraman Gulney'e gider, beklenmedik bir sekilde bir dielloya karisir
ve oldurdltr. Hikaye ilgi cekicidir ciinkl kahramanin gercekten Gliney'e mi gittigini yoksa bir hastanede
olurken hikayeyi rilyasinda mi gérdigina belirlemek imkansizdir. Anlatici, kahramanin giineye dogru
yolculugunda karsilastigi insanlarin stpheli bir sekilde hastanedeki insanlara benzediklerini belirtiyor.
Sonunda emin olunan tek sey, kahramanin éldagudur. Bu tar yipratici belirsizlikler kisiyi riyasinda
kelebek oldugunu goren ve sonra rliyasinda kelebek oldugunu goéren bir insan mi yoksa tam tersi mi
oldugundan emin olamayarak uyanan Chuang Tzu'nun konumuna birakir.29 "The Circ cular Ruins"da
(1962: 57-63) rlyalar sabit gercekligi daha da bUtlntyle tiketir. Bu hikayede, Gliney'den gelen
duygusuz, gri bir adam, yikik, dairesel bir tapinaga gelir. Bir sekilde, gérevinin hayal etmek oldugunu
biliyor ve bir erkegi hayal edip onu gercege inandirmak istiyor. Gri adam, blyUk bir micadelenin
ardindan hayalindeki Adem'i ortaya cikarir ve onu baska bir harap tapinaga génderir. Ancak bunu
yapmadan 6nce, kendisinin bir erkek oldugunu disinsin diye oglunun hafizasini siler (1962: 61-62). 28.
"Bilimde Kesinlik Uzerine"de benzer fikirlerle oynayan Borges, araba tografcilarinin, haritasini cikardigi
imparatorlugun boyutuna ulasacak kadar kesin bir harita yapan, ise yaramaz hale gelen ve
imparatorlugun cografyasini mahveden bir haritayi hayal ediyor (1999a: 325). 29. Borges, “Zamanin Yeni
Bir Reddiyesi”’nde (1964: 230-31) bu riyaya 6zel olarak atifta bulunur.
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12 Yahuda'nin Uc Versiyonu Yillar sonra, haberciler gri adama baska bir tapinakta atesin icinde zarar
gbérmeden ylrlyen bir adamdan bahseder. Oglundan bahsettiklerini bilen gri adam, oglunun kendine
0zgl yetenekleri Gizerinde derin diisinmesinden ve kendisinin baska bir adamin hayali oldugunu utang
verici bir sekilde fark etmesinden endiseleniyor. Alevleri hissetmedigi icin hizmet ettigi mabedin yanginla
yok olmasiyla kaygilari sona erer: “Rahatlamayla, asagilanmayla, dehsetle kendisinin de bir yanilsama
oldugunu, bir baskasinin onu rlyasinda gordigini anladi” (1962: 63). Borges bu tir metalepsesleri
gercekligi yozlastirmak, daha dogrusu insanin gerceklik gibi goériinen yapilar Gzerindeki hakimiyetini
yozlastirmak icin kullaniyor: Tim idealistlerin kabul ettigi seyi kabul edelim: diinyanin hallsinasyonlu
dogasi. Hicbir idealistin yapmadigini yapalim: bu dodayi dogrulayan gercek disiliklari arayalim. Bunlari
Kant'in gatiskilarinda ve Zeno'nun diyalektiginde bulacagimiza inantyorum. "En biyUk sihirbaz (Novalis'in
unutulmaz bir sekilde yazdigi gibi), kendi fantazmagorilerini 6zerk goériintimler haline getirecek kadar
eksiksiz bir buyuyu kendisine yapan kisi olacaktir. Bizim durumumuz bu olmaz miydi?" Bunun bodyle
oldugunu tahmin ediyorum. Biz (icimizde faaliyet gosteren bélinmez tanrisallik) dinyayi hayal ettik.
Onun saglam, gizemli, gorlinir, uzayda her yerde bulunan ve zamanda dayanikli oldugunu hayal ettik;
ama onun mimarisinde, bize onun yanlis oldugunu sdyleyen ince ve sonsuz mantiksizlik yariklarina izin
verdik. (1964: 208)30 Boylece metafizik, yani insanin gerceklik anlayisi, fantezinin bir dali haline gelir:
Herhangi bir felsefi sistemin énceden diyalektik bir oyun, Philosophie des Als Ob olmasi gercegi,
sistemlerin bol oldugu, inanilmaz sistemlerin, glizelce insa edilmis veya baska bir deyisle sansasyonel
oldugu anlamina gelir. TIon'Un metafizikcileri gercegi aramiyorlar, hatta onun yaklasik bir benzerini bile
aramiyorlar; bir ¢esit saskinlik pesindeler. Metafizigi fantastik edebiyatin bir dali olarak gériyorlar. Bir
sistemin, evrenin tim yonlerinin bunlardan bazilarina tabi kilinmasindan baska bir sey olmadigini
biliyorlar. (Borges, 1962: 25) 30. Krs. Borges: "Bu kitabin bashdi [Hayali Varliklar Kitabi] Prens Hamlet'in,
noktanin, gizginin, dizlemin, hiperklpun, tim genel isimlerin ve belki de her birimizin ve tanrisalligin
dahil edilmesini hakli cikaracaktir. Ozetle, neredeyse tiim evren" (2005: xv). Barrenechea, Borges'in
sonsuzluk, panteizm, zaman ve idealizmle oynamasinin evrenin gercekligi, benlik ve zamana iliskin
siradan kavramlar Uzerindeki yapisokimcu etkilerini uzun uzadiya tartisir (1965: 16, 144-45). Borges'in
en sevdigi filozoflardan biri olan David Hume, Buddha gibi hemen akla geliyor.
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1. incil'den Borges'e ve Tekrar Geri 13 Bu alinti, 6zellikle Borges'in bazi kurgusal yaratiklarinin bakis
acisini anlatirken, ayni zamanda Borges'in felsefeye, dine ve hikayeleri icin "sanki" veya "belki"
potansiyel baslangic noktalari olan estetik yem olarak fikirlere olan hayranhdindan da s6z eder.31 Kisinin
kesinliklerini sarstigindan, Borges'in kurgulari 6zgurlestirme potansiyeline sahiptir. Joseph Campbell,
mitin de benzer sekilde isledigini iddia ediyor: Bu kadar cok oynanan bir "sanki" oyunu, zihnimizi ve
ruhumuzu, bir yandan Tanri'nin yasalarini bildigini iddia eden teolojinin varsayimindan, diger yandan
yasalari insan deneyiminin ufku 6tesinde gecerli olmayan aklin esaretinden kurtarir... DiUnyanin opak
agirhgi -hem diinyadaki yasamin hem de 6limin, cennetin ve cehennemin- ¢6zUllr ve ruh hicbir seyden
0zgurlesmez, clnkl hicbir sey yoktur. Cok saglam bir sekilde inanilan bir efsane disinda 6zgtir olmak,
ama bir sey icin, taze ve yeni bir sey icin, kendiliginden bir eylem icin. ... sirf oyun zevki icin, diinyay!
degistirir; sonucta burada her sey gorindigu kadar gercek ya da kalici, korkung, 6nemli ya da mantikl
degildir. (1969: 28-29)32 Borges'in kurgulari acikca gercek disidir ve diger olasi gergeklikleri hayal eder
(ve "Yahuda'nin Uc¢ Versiyonu"ndaki Yahudalar).33 Nietzsche gibi Borges de sanatin, onlari "ironik bir
sekilde yeniden bir araya getirmek" icin geleneksel gerceklik yapilarini parcalayabilecegine inanir
(Nietzsche, 1873: 122).34 Dolayisiyla Borges, bu gercekliklerin higbirine inanmaz. Baslangi¢ noktasi
olarak aldigi metafizikten de okurlarinin kurgularina inanmasini da istemez.35 Metalepsesleri agresif bir
sekilde kurgularina kurgu olarak dikkat ceker. 31. Barrenechea, Borges'in kurgularindan "belkinin
bélgesi" olarak séz eder (1965: 137). Calismasinin orijinal ispanyolca bashgi La ifade de la irrealidad en la
obra de Jorge Luis Borges, Borges'in bu yoninu daha uygun bir sekilde yansitiyor. Crossan, Borges'in en
sevdigi kelimeyi "belki" olarak adlandirir (1976: 91). 32. Bu noktada romantik olmaya gerek yok. Bilimsel
yontem ayni zamanda dogmatizmden ve kesinlikten de kaginir. Wheelock, Borges'in kurgusunu mitle
karsilastiriyor ve 6zellikle Borges'in, en iyi sekilde Borges'in "Zahir"inde (1964: 156-65) ortaya konan
olumsal perspektif ile en iyi sekilde Borges'in "Aleph"inde (1999a: 274-86) ortaya konan mutlak
arasindaki mitsel catismayi ele almak icin kurgu yazdigini iddia ediyor; ¢oklu, olasi gergeklikleri hayal
eden supheci, akici bir bakis acisi benimseyerek. (1969: 12-26). 33. Borges, sanatin "goérunur gercek
disiliklar gerektirdigini" iddia eder (1964: 207). 34. Wheelock, Borges'in dykilerinin "evrenin pargalarini,
unuttugumuz ya da hentz olusturmadigimiz ontolojileri birbiriyle iliskilendirmenin baska yollarini
onerdigini" iddia eder (1969: 5). 35. “Zamanin Yeni Reddi”ne girisen Borges, tim eserlerinde mevcut
olmasina ragmen bu iddiaya inanmadigini belirtir (1964: 218). Berkeley ve Hume'un fikirlerini genisleten
bu argimani tamamladiktan sonra Borges
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14 Yahuda'nin Uc Versiyonu, kahramanlarinin rilyalar tarafindan yutulan hikayeler, kahramanlarin veya
anlaticilarin aradiklari mutlak gercegi veya vahyi bulmadaki basarisizliklari ve sessizlige gomulen
anlaticilarin yaptidi gibi. Vahiyler ortaya ciktiginda, “Tanrinin Yazisi"nda (1964: 169-73) oldugu gibi
anlatiimadan kalir veya “Olimsiiz”"de (1964: 105-18) oldugu gibi hayal kirikligi yaratir. Borges'in
kurgulari her zaman belirsizlikle biter ve belirsizlik uyandirir. Aslinda son kurgu koleksiyonlarindan birinin
onsozunde belirsizlik yaratmayi kalici estetik hilelerinden biri olarak tanimliyor (1999a: 331). Bu tur
belirsizlikler, herhangi bir hikayeyi, hatta Yahuda'nin kanonik hikayesini bile, su gétirmez bir gercek
olarak kabul etmeyi imkansiz hale getiriyor. Bu tir belirsizlikler tim metafizigi ve tim hikayeleri “sanki”
bir nitelikle yikar. Campbell, mitin bu "sanki" kapasitesine sahip oldugunu savunurken, cogu elestirmen
miti bir toplulugun kurulus hikayesi veya anlati bicimindeki kiltlrel sagduyusu olarak dislntyor. Cogu
elestirmen, mitin bir kaltGrin siradan gerceklik anlayisini destekledigini distnUyor. Mitler boyle
dislndlUrse, Borges'in kurgularinin parabolik veya fantastik oldugu distnUlse daha iyi olur.36 Kurgulari
kiltarel gelenege ve ona meydan okumak icin bu gelenegin siradan gerceklik anlayisina deginir.37 John
Dominic Crossan, isa'nin benzetmelerinin benzer sekilde isledigini disiiniir ve Borges'in kurgulari ile
isa'nin benzetmelerini karsilastirdiginda, her ikisinin de sakaciliya ve kahkahaya yol actigini iddia eder:
"Kahkaha dogmatizmden, hosgoérasitzlikten ve hosgoristzlikten arindirir. taslasmis olani; fanatizmden
ve bilgiglikten, korku ve gézdagindan, didaktiklikten, saflik ve yanilsamadan, tek anlamdan, tek
dizeyden, duygusalliktan kurtarir.”38 Julio Rodriguez-Luis, fantastik hakkindaki elestirel anlayislarin
1Isiginda Borges'in eserlerinin en kapsamli incelemesini yapmistir (1991: 3-27).39 Calismasi Tzvetan
Todorov'un fantastik muhalifler bir kez daha kendisinden ayrilir ve isteksizce zamanin varligini kabul eder
(1964: 234). 36. Irwin fanteziyi “bir imkansizhidin ikna edici bir sekilde kurulmasi ve gelistiriimesi, her
seyin mantigin ve retorigin kontroll altinda oldugu, zihnin keyfi bir yapisi” olarak tanimlar (1976: 9). Bu
tanim ayni zamanda Borges'in kisa kurgusunun "sanki" baslangi¢ noktalarinin ve siki yapilandiriimis olay
o6rglsunun de cok guzel, kisa bir tasvirini yapiyor. Borges, Ficciones'in ikinci béliumu olarak basilan
Artifices'in 6nséziinde, "Yahuda'nin Uc Versiyonu"ndan "Kristolojik bir fantezi" olarak sdz eder (1962:
106). 37. Mit ve benzetmelerin kulturel gergeklikle farkli iliskilerine iliskin bir tartisma icin bkz. Crossan,
1975: 9, 47-62. 38. Bakhtin, Rabelais and His World, 123, alinti: Crossan, 1976: 126 (italikler Crossan
tarafindan eklenmistir). 39. Fantezinin postmodern bir tartismasi igin bkz. Aichele, 1985; ve Aichele,
2006: 1-81. ilk calismada Aichele, Borges'i tiriin, ideolojinin ve ideolojinin kesinliklerinden ziyade,
kendine gbnderme yapan kurgu ve gdstergebilimsel oyunun, yani fantezinin yanina yerlestirir.
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1 incil'den Borges'e ve Tekrardan 15 okuyucunun gercekci gériinen bir anlatimla dogatistii bir olayla
karsilastiginda yasadigi tereddit. Okuyucunun anlatiyi gercekci olarak kabul etmemesi, siir ya da alegori
olarak kabul etmesi halinde bu fantastik tereddlt sona erer. Fantastik, okumanin sonunda okuyucunun
normal doda yasalarinin olayi aciklayabilecegine karar vermesi veya okuyucunun olayi aciklamak icin
tamamen yeni yasalarin gerekli olduguna karar vermesi durumunda da sona erer. ilk durumda fantastik,
tekinsiz tiiriine, ikincisinde ise muhtesem tiirine dogru kayar. Ozellikle Todorov fantastik anlatilar belirli
bir tarihsel caga yerlestirir - gercekci romanin gelismesinden sonra ve dogaUstinu bilincdisi dirttlere
indirgeyen psikanalizin gelismesinden 6nce (Todorov, 1973: 25-64, 160-73). Todorov'un fantastik
teorisiyle tam olarak ayni olmasa da Sigmund Freud'un tekinsiz kavrami da yorumsal bir aksaklik
iceriyor. Freud'a gore tekinsiz, modern, bilimsel bireyleri, bastirilmis, ilkel fikirlerin geri dénusinu tehdit
eden bir gikmaza sokan korkutucu olaylarin deneyimidir. Daha az kaygili zamanlarda, modernler
genellikle bu tar fikirleri batil inancli, bayUula ve animist olarak nitelendirerek reddederler (Freud, 2003).
Freud'un ciftler, rtyalar, sihir ve kacinilmaz kader dahil olmak Uzere tekinsiz olaylar listesi, Borges'in
ortak kinayelerinin bir listesi gibi gértinGyor. Bununla birlikte Freud muhtemelen Borges'in kurgularinin
tekinsiz oldugunu reddedecektir clinkli Borges'in kurgulari, tipki Freud'un tartistigi peri masallari gibi,
bUyUlG bir dinyayi kendilerine yuva haline getirir. Benzer sekilde Rodriguez-Luis, Borges'in kurgularinin
fantastik oldugunu reddediyor. Kafka'nin masallari gibi bunlarin da muhtesem kategorisine ait oldugunu
disinUyor. Rodriguez-Luis ayrica Borges'in dykilerinin fantastik oldugunu da reddediyor ¢ciinki cogu
acikca kendileri hakkinda alegorik okumalar éneriyor. Ozellikle, Rodriguez-Luis, Borges'in dykdilerinin
(Bati'nin ¢OkUsU sirasindaki sanatsal yaratimla ilgili) bir Gstmetin 6nermek icin gercekligi reddettigini
iddia eder (1991: 34-46, 104).40 Ancak Rodriguez-Luis, eder Ustmetin baska bir gizli anlama isaret
ediyorsa (vesaire?), yani Ustmetin birden fazla yorumu tesvik ediyorsa, bir Gstmetin 6nerilerinin harika
olabilecegini kabul eder. (1991:116). Rodriguez-Luis 6rnek olarak Thomas Pynchon'un 49. Lot'un
Aglamasi (1999) adh eserini sunuyor. U.S. Mail'in Gélge Dismani Tristero'nun dahil oldugu gizli bir
komplonun neredeyse aciga ¢ikmasi, bu romanin ve onun bas kahramani Oedipa Kitlesinin pesini
birakmaz. Ne yazik ki Oedipa, bu konuda ipuclari ve efsane olup olmadigini bilmiyor (1985: 53-75).
Aichele, yani Borges'i Rodriguez-Luis'ten daha "fantastik" bir yazar olarak goriyor. Buradaki analiz blytk
Olgclde Aichele'nin calismasina dayaniyor. 40. Bkz. Borges'in tim kurgularinin kurgu ve kurguyla ilgili
oldugunu distnen Sturrock (1977: 3).
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16 Yahuda'nin Uc Versiyonu Tristero var olsun ya da o sadece hayal etsin, bu olay érgiisii ya da
tesadufler onun hayatini dolduruyor. Roman, Tristero'nun varhgini kanitlayabilecek yanhs basiimis bir
pulun miizayedeye teklif edilmesiyle "49. Lot'un aglamasiyla" sona erer. Sonuc olarak roman, okuyucu
Oedipa'nin kaderini 6grenmeden biter.41 Rodriguez-Luis'e gére roman, Oedipa'nin kaderinde dogaUstu
etkenlerin olup olmadigi 6grenilmeden de biter. Dodalstl, Rodriguez-Luis'in analizi icin cok énemlidir
cunkd o, modern materyalistlerin artik ona inanmadigini varsaymaktadir. Dolayisiyla modern fantastik,
kutsal olani "bir mevcudiyet olarak degil, sekller diinyanin kalbinde belirli, belirgin bir yokluk olarak"
neredeyse bir vahiy olarak sunar. Sonug, "anlam noktasinda sonsuza kadar askiya alinmis" bir
dunyadir.42 Ancak boylesi bir yorumsal gerilim, Borges'in kurgularinin etkilerini tam olarak tasvir eder ve
onun estetigin neredeyse aciga cikisina dair anlayisina benzer: Mizik, mutluluk halleri, mitoloji, zamanin
detaylandirdigi yuzler, bazi alacakaranliklar ve belirli yerler bize bir seyler anlatmaya calisir veya
kacirmamamiz gereken bir sey sdylemis veya bir sey sdylemek lGzereyiz; gerceklesmeyen bir ifsanin bu
yakinligi belki de estetik bir olgudur. (Borges, 1964: 188)43 Rodriguez-Luis'in itirazlarina ragmen,
Borges'in kurgulari fantastiktir cink olasi anlamlarin yorumlayici bir oyununu Uretirler. Borges'in
kurgulari, dikkatleri kurgu olarak kendilerine cekerek belirli anlamlara - gercek ve gergekgilik
kavramlarina - direnir.44 Borges'in kurgulari metafizik belirsizlik icinde yasar, gelisir ve Uretir - Freud'un
tekinsizliginden veya Todorov'un fantastiklerinden pek farkli olmayan bir belirsizlik. Bu bakimdan
Borges'in kurgulari mitsel olmaktan ziyade paraboliktir. Dolayisiyla Borges'in kurgulari, entelekttel ve
sanatsal acidan dogmatizme ve totaliterlige meydan okuyor. 41. Borges benzer bir hikayeyi,
"Al-Mu'tasim'a Yaklasim" (1962: 37-43) adl eserini tahmin edilebilecedi lizere daha kisa bir bicimde
anlatir. Umberto Eco'nun Foucault Sarkaci (1990) da benzer bir hikayedir. ikincisinin tartismasi icin bkz.
BOlUm 3. 42. Frederick Jameson, alinti, Rodriguez-Luis, 1991: 119. Modern materyalistler icin bu olasilik
korkunctur cinkG modern bireylerin 6tesinde ve onlara tehdit olusturan dogaustU glgcleri akla getirir.
Modernitedeki tekinsizligin 6rnegi olabilir. Tartisma icin bkz. Bolim 5. 43. Crossan ayrica Borges'ten
(1976: 169-70) bu pasaji aktarir. Bunu, kiyamet eskatolojisinin "nihai c6zimu"nun dehsetine ve
kesinliklerine basvurmadan, gercekligin normal insalarinin nihailigini reddeden kendi "komik eskatoloji"
kavramini acikhda kavusturmak icin kullanir (1976: 30-33). 44. Gostergebilimsel oyun, kendine
gonderme ve tirin/gergekligin/ideolojinin yikilmasi Aichele'ye gore fantezinin 6zellikleridir, 2006: 31-58.
Fantastigin tlrleri altlst etme kapasitesi hakkinda ayrintili bir tartisma icin bkz. Rabkin, 1976: 8-12, 29,
189-227.
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1 Gospel'den Borges'e ve Back Again 17 totum kiligina giren pars'ta veya totuma tabi olan pars'ta
totaliterlige glivenmek veya okuyucunun bu konudaki dehsetini kiskirtmak. Borges'in kurgulari
gerceklikten kacis degil, gercekligin hakiki temsili olarak sunulan insan yapilarina duyulan blyUndn
bozulmasidir.45 Fantastik, iki tlr veya ideoloji arasindaki tereddiit olarak anlasilirsa fantastik degildirler.
Yahuda'nin herhangi bir yapisinin, sisteminin, tlrtnun, ideolojisinin veya yorumunun mutlak gergegi
hakkinda tereddit yaratmalar bakimindan fantastiktirler. Herhangi bir kurgu ile anlatilamaz gergeklik
arasinda bir bosluk olusturduklar icin fantastiktirler.46 Borges'in kurgulari, gizemli gerceklik ile insanin
gerceklik arayisi arasindaki ironik ayrikhda dikkat ceker. Bu estetik bakis acisi, Albert Camus'nlin
anlamsiz gergeklik ile anlam arayan insanin bir araya gelmesinden kaynaklanan ikilem olan absurd
kavramindan pek de farkli degildir (Camus, 1991: 21).47 Bu bakis acisi nedeniyle Borges, az 6énce dile
getirdigi herhangi bir iddianin veya sistemin -hatta kendisi tarafindan dile getirilmis olsa bile- tartismasiz
kalmasina izin vermez. Bu konum onu, sistemin alt kismini - "Yahuda'nin U¢ Versiyonu"ndaki Yahuda
gibi- Ustiinliige yikselterek - kanon gibi - sistemleri bozmaya yénlendirir. Ustelik bu durus onu 45'i
benimsemeye sirikllyor. Krs. TirU, edebi bir nesneyi gercek diinya mekanina yerlestirme yontemi
olarak tanimlayan Aichele, ardindan Ug tura siraliyor: (1) aldatma; (2) kotu niyet, kisinin gergeklik
anlayisinin nesnel gercekligi yansittigini distinme; ve (3) iyi niyet, hikayeyi hikaye olarak kabul etmenin
yani sira bir hikayenin gerekliligini, yani gercekligin bir temsilini kabul etmek (1985: 92, 100-101, 122,
137). Aichele'ye gore fantezi ve benzetme, komik ve ahlakdisi olan Gc¢clUncu kategoriye aittir ve Todorov'u
takip ederek bazen "neredeyse... inanmak" olarak adlandirdigi kategoriye aittir (Todorov, 1973: 31). 46.
Borges'in, bilinemez gerceklige hayret etme egilimi ve bu gercegi cdzmeye calisan metafizik ve
teolojilerdeki estetik meraki vardir. Ancak son olarak Borges gizemi her tarli ¢6zime tercih ediyor. Kendi
karakteri Dunraven hakkindaki aciklamasi kendi estetik hayranhgdini ifade ediyor: "Cok sayida polisiye
roman okumus olan Dunraven, bir gizemin ¢6zUmuUdnidn her zaman gizemin kendisinden ¢ok daha az
ilging oldugunu disind(; gizemde dogalstl ve hatta ilahi bir dokunus vardi, ¢6zim ise bir el
cabukluguydu" (1999a: 260). Bu arada, elestirmenler genellikle polisiye romanlari iki kategoriye
ayinyorlar: (1) ¢cézUlmesi gereken entelektiel bir bulmaca sunanlar; ve (2) dlzeltilmesi gereken bir
adaletsizligi ortaya koyanlar. Eger 0yleyse, Borges ve onun Dunraven'i G¢lncl bir kategoriyi, gizemin
kendisinden keyif almayi temsil ediyor. Bu tavir, Borges'in bliylk hayranlik duydugu Poe ve Lovecraft'i
animsatiyor. Bu ayni zamanda bazi estetik elestirmenlerin olumsuz ylicelige karsi insanin tepkisi olarak
adlandirdigl veya Rudolf Otto'nun "esrarengiz" (1958: 12-40) olarak adlandirdigi seyi de akla getiriyor.
Borges'in durumunda bu hayranlik din disidir. 47. Borges gibi Camus da bu ikileme uygun bir yanit olarak
estetigi veya absird yaratimi 6nerir. Borges ve Camus'nln bir karsilastirmasi igin bkz. McMurray, 1980.
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18 Yahuda'nin Uc Versiyonu coklu bakis acilari.48 Borges icin fantezi énemlidir ciinkii gerceklik, hakikat
ve metafizik sistemlere dair kesinlik veya takinti 6liumculdar.49 "Zahir'deki Borges karakterinin kaderi
aciklayicidir (1964: 155-65). Para Ustu olarak bir para alir ve cok gecmeden baska hicbir sey disiinemez
hale gelene kadar bu paraya odaklanir. Yavas yavas, paranin Tanri'nin doksan dokuz isminden biri olan
Zahir, yani "Kotu sohretli" veya "Gorlnur" olduguna inanir. Ne yazik ki, ¢esitli Zahirler Gzerine bir kitabin
ona bildirdigine gore, unutulmaz Zahir eninde sonunda insani delirtir.50 Hikaye biterken Borges bu
deliligin kendisine daha 6nce gelip gelmedigini merak eder. O, gercekligin bir parcasini digerlerinin
pahasina yuceltmistir, dolayisiyla kaderi bellidir. Borges adina konusan TIon'ln metafizikgileri bunun tim
sistemlerin gizli basarisizligi ve onlara boyun egenlerin yikimi oldugunu biliyorlar. “Zahir”e eslik eden bir
eser olan “Aleph”te (1999a: 274-86) meseleler 6nemli 6lgtide farklidir.51 Bu eserde, yaya bir sair Borges
karakterini bodrumuna goéturir ve ona gizemli bir Alef'i, uzayda tum noktalari iceren bir noktay!,
sonsuzluga dair karisik olmayan bir perspektifi gosterir. "Alef"in Borges'i, bu Alef'in tiketici cazibesinden
ancak (baska) gercek Alef'in -En Soph ya da Tanri'nin gizli isminin- bir camideki bir situnda kutsandigini
hayal ettiginde hayatta kalir, ki bu sGitunda 48 vardir. Masallarin anlatimlari hakkinda belirli bir
glvensizlik yaratmak icin masallarin icindeki masallari kullandidi cesitli hikayelere bakin (6rnegin,
"Olimsiiz" [1964: 106-18]; bkz., Brodie'nin Raporu [1999a: 343-408] baslkli koleksiyondaki éykiilerin
neredeyse tamaminin anlaticilari, 6ykinidn dogrulugu hakkinda bazi sipheler uyandiran) veya Borges'in
anlatilan 6ykinUn gidisatini saptiran veya alt Ust eden notlar veya dipnotlar ekledigi cesitli 6ykuler
(8rnegin, "Al-Mu'tasim'e Yaklasim" [1962: 37-43]; bkz. "iki Kral ve iki Labirent"in [1999a: 263-64] dnceki
hikaye olan "ibn-Hakam el-Buhari, Labirentinde OIdirildi" [1999a: 255-62] lizerindeki etkisi. Tim bu
durumlarda, tek bir kanonik hikayeden ziyade bircok hikayenin etkisi ortaya ¢ikar. Uslup, Herodot'un
tarih adina sundugu olaylarin cesitli versiyonlarina benziyor. 49. Yukarida "The God's Script"te (1964:
169-73) rahiple ilgili tartismaya ve ayrica "Olim ve Pusula"da (1962: 129-41) dedektif Lénnrot'un
kaderine bakiniz. ilginc bir sekilde, Lénnrot'un kendisi de élimiine yaklasirken hikayeyi derinlemesine
ddsunmuyor. Bunun yerine, bir tur strekli gostergebilimsel oyun hayal ediyor. 50. Burada bile Borges
cokluk oyununa karsi koyamiyor. Bir madalyonun yalnizca bir degisim araci olarak anlami vardir. Zahir
bircok Zahir'den biridir. Allah'in pek ¢ok (99) ismi vardir. Borges ayrica anlaticinin Zahir takintisi ile gegici
bir bicimde mutlak olani arayan, simdi 6lmus olan Clementina Villar'in takintisi arasinda yipratici bir
paralellik kurar (1964: 157). 51. Hem "Alef" hem de "Zahir" ilk olarak Alef baslikli bir koleksiyonda yer
aldi. Wheelock bu iki 6ykidyU Borges'in kurgusunun anahtari haline getirir (1969: 12-26). n32'ye bakiniz.

--- SAYFA 28 ---

1 incil'den Borges'e ve Yeniden 19 hi¢c gérmemis ve goérdiigii Alef'i unutmaya baslamistir. Borges, sonsuz
gerceklik karsisinda insani sinirlamalarini kabul ederek hayatta kalir.52 Ozetle (bkz. asagdidaki Tablo 1),
Borges, Kant'in noumena'si veya mistiklerin sonsuzlugu gibi bir seyin var oldugunu inkar etmez ve
insanin dil, anlam, metafizik, teoloji, sanat vb. yaratarak bu gerceklikte yén bulma cabasini da
kicimsemez. Onun kurgulari, tim bu insan yaratimlarinin gerceklik karsisinda insa edilmis, kismi
dogasina dikkat cekiyor. Bu yapilar ancak insanlar bunlardan bazilarinin gergekligin tasviri oldugunu
varsaydiginda islevsiz ve 6ltimcul hale gelir. Buna gore Borges'in sanati bu tiir metafizik kesinlige karsi
bir profilaktiktir. Borges'in fantastik kurgulari insanin tim sistemler karsisinda tereddut etmesine,
neredeyse inanca ya da neredeyse vahiy ile yasamasina neden olur. insani gerceklik ile insan
sistemlerinin kurgulari arasindaki ucurumun farkina varmaya zorlarlar. insani oyun ve belirsizlikle bas
basa birakirlar. Borges'in estetik dinyasinda karakterler, bir insan sistemine cok dindar bir sekilde
inandiklarinda veya Gergeklik insalar Etik (Negatif) Etik (Pozitif) Sonsuz Sonlu ilahiyat insanlik “Hic
kimse” Bireysel Kaos Anlami Metafizik Fantezi S6zdizimi yok Dil Teoloji Etik Sanat (Psikolojik) Roman
Biiyiili olay 6rglisii Gercek inan¢ inanca yakin Gercek Kurgu Cézim Husu, gizem Gercekgilik Metalepses
Kendine gdnderme yapan oyun Canon Sapkinlik “Funes, “Tanrinin Yazisi”nda Unutulmaz” Rahip “Zahir”in
“Olimsiiz” Anlaticisi “Kum Kitabi”nda “Alef”in Anlaticisi Lénnrot Kiitiiphaneci Runeberg Tablo 1.
Borges'in Estetik Dinya Gorusu. 52. "Kum Kitabi"ndaki kitiphaneci, benzer sekilde, sonsuzlukla
karsilasmasindan, eline gegcen sonsuz kitabi kasitli olarak kaybederek hayatta kalir (1999a: 480-83).
Unutmak, daha dogrusu hafizanin kaprisleri, “Oteki Olim”de (1999a: 223-28) anlaticinin hayatta
kalmasinin da anahtaridir. Yukarida da bahsettigimiz gibi Funes unutamaz ve dolayisiyla disiinemez,
insanligini kaybeder ve sonunda olUr.
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Yahuda'nin 20 Ug Versiyonu takintili bir sekilde gercekligin, hakikatin ya da Tanri'nin pesindeler.
Runeberg buna bir 6rnek. Karakterler, bilinemez gercekligi bilme iddialarina sirtlarini déndiiklerinde ve
insani sonluluklarini kabul ettiklerinde, insani olarak mimkun olanin en iyisini yaparlar. Borges buna bir
drnektir. Yahuda ve incil'in U¢ Versiyonu Yeniden Yahuda'ya Borges'in estetik perspektifinden
yaklasilirsa, kanonik Yahuda'nin nihailigi terk edilecektir (Runeberg'in yaptigi gibi); tek, gercek
Yahuda'nin pesinde kosmaktan vazgecin (Runeberg'in feci sekilde yapmadigi gibi);53 ve bircok Yahuda
dykiistinden keyif alin, ézellikle de Hiristiyan klasigi olan incil'den sapkin ayriliklar sunan dykiilerden keyif
alin (Borges'un yaptigi gibi).54 Borges'in Yahuda'nin yorumlanmasina iliskin bakis agisini netlestirmek
icin, onun "her yazarin kendi dncullerini yarattigi" ve dolayisiyla okuyucunun gegmise iliskin gérisini
degistirdigi yonindeki gortsiunl hatirlamak yeterlidir (Borges, 1964: 201). O halde Borges'e gére yorum,
mujdeleri ve kanonik Yahuda'yi onun 6nclsu olarak yaratir. Gercek mujdeyi veya Yahuda'yi ortaya
cikarmaz. Borges'i bir mercek olarak kullanmak ve incilleri onun selefleri olarak okumak, gercek
(tarihsel) Yahuda'ya hicbir yol saglamaz. Borges'i bir mercek olarak kullanmak incillerin okunmasinda,
Kafka'nin Browning okumaya ve Menard'in genel olarak okumaya yaptiginin aynisini yapar: Menard (belki
de istemeden) yeni bir teknik araciligiyla teredditlt ve ilkel okuma sanatini zenginlestirdi: teknik 53. Tek,
gercek Yahuda'nin arayisi, tarihsel elestirel calismalarda, incil'e 6zl itibariyle modern yaklasimda en acik
sekilde gorulur. Tarihsel Yahuda'ya iliskin farkh degerlendirmeler icin bkz. 6rnegin R. Brown, 1994:
2:1394-1418; ve Crossan, 1995: 66-81. Klassen (1996), Thomas De Quincey'den bu yana olumlu,
tarihsel bir Yahuda'yl yeniden insa etmeye yonelik en ¢cok okunan girisimdir. Gary Greenberg (2007)
daha yaratici bir tarihsel yeniden yapilanma sunuyor ancak bu da pek poptler degil. Blytk olctde kanit
yoklugu ve buna karsilik gelen kurgu savunmasi nedeniyle Yahuda'ya yonelik tarihsel elestirel yaklasimin
bir elestirisi icin bkz. Saari, 2006. Edebiyat elestirmenleri Yahuda'yl kabul etme konusunda iyi bir
konumda gériiniirken, bazilari da yekpare varsayimlarda bulunur. Dolayisiyla Kermode, Yahuda incili'nin
"ihanet" olay 6rgusu islevinden kaynaklandigini ileri stirer (1979: 75-99). Paffen Roth (2001), tek, gercek
Yahuda'ya yénelik yorumlayici dirtiiniin canlandirici bir istisnasidir. 54. Sirayla birkac uyari var. Oncelikle
Borges sistemlerin sonunu talep etmiyor. Bir "sistem" veya "yap!" icinde yasamak insanin sonlulugunun
bir parcasidir. Borges bu sistemler karsisinda basitce agnostisizmi talep ediyor. Onun tavrini, kisinin
inancglarini degistirme cesaretinin yani sira gecici aliskanliklar isteyen Nietzsche'nin tutumuyla da
karsilastirabiliriz (krs. 1996: 1, 629-38). ikincisi, Borges kisisel kimligin kesinliginin bly{k bir savunucusu
degildir. Bazen Funes ve Oliimsiiz'e sempati duyuyor. Ucilincisii, Borges'ten bir ahlak ¢cikarmak,
Nietzsche'den bir ahlak cikarmak gibidir. Onciili oldukca glicli bir sekilde kétiye kullanir veya yaratir.
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1 incil'den Borges'e ve Tekrar Geri 21, kasitl bir anakronizm ve hatali atiflardan biridir. Bu teknik, sonsuz
uygulamalariyla bizi Odysseia'yl Aeneid'den sonra yazilmis gibi okumaya ve Madame Henri Bachelier'nin
Le jardin du Centaure'unu Madame Henri Bachelier tarafindan yazilmis gibi okumaya tesvik ediyor.
(Borges, 1962: 54-55) Menard'inki gibi, bu tlr parcali okumalar kasith olarak anakronik bir okumadir.
Yahuda'yl kanonik Yahuda'dan farkli yaratiyor cinkl farkh bir ktltirde, modernite kaltGrinde yasiyor.
Bdyle bir okuma, éncul olan kanonik Yahuda'yi oldukca isteyerek yaratir. Bu tir okumalar da kasitli
olarak kurgudur. Teolojik, tarihsel, felsefi ya da sanatsal hakikati maskelemek yerine, sinirl bakis acisini
kabul ediyor. Yorumlamada bulunur. Elbette incilleri Borges'in énciileri olarak okumak, kanonik Yahuda'yi
da bir kurguya donusturiyor. Kanonik Yahuda'nin uydurmaldinin en acik isareti onun Hiristiyanligidir.
Hiristiyan yorumunda ne kadar lanetli ya da seytani Yahuda olursa olsun, kanonik Yahuda her zaman,
oldukca anakronik bir bicimde, iceriden bir Hiristiyandir; o “on ikilerden biri” ve “bir elcidir.” O, kanondaki
Yahuda karakter(ler)inin arkasinda tarihsel bir kisi dursa bile, Hiristiyan sdyleminin bir yaratimidir.
Burada elbette Borges'e layik bir anakronizm veya metalepsis var.55 Ustelik, Borges'in isiginda, kanonik
Hiristiyan Yahuda yalnizca bir kurgunun kurbani, ginah kegisi veya koti adamidir ve Borges'te kurgu her
zaman Ficciones'tir. insan her zaman baska hikayeler anlatabilir. O halde Borges'in incillerinde Yahuda
kacinilmaz olarak Yahuda olur. Kanonik Yahuda'ya (Borgesyen) bir bakis attiktan sonra, sonraki
bélimlerde Runeberg'in (ic Yahuda'si, incillerin Yahudalari ve yorumlarina dair bakis acilari olarak
kullaniliyor: ilahi plan icin gerekli olan ve onunla isbirligi yapan bir Yahuda; kararl bir yabanci olan ama
yine de Hiristiyan mitinde gerekli olan bir Yahuda; ve seytani de olsa dogalistl bir Yahuda. Kader olarak
Yahuda, ikiz, kahraman. Kurban, glinah kegisi, tanr olarak Yahuda. 55. Bu kabul, Yahuda'nin kaderi
hakkindaki tim teolojik spekulasyonlari fantastik kilmaktadir. Yahuda'nin "kurtariilmasi" ya da
"lanetlenmesi" yalnizca Hiristiyanlarin umurundadir.

--- SAYFA 31 ---

B&liim 2 Kanonik Yahuda: Kehanet ihaneti Kanonik Yahuda Tablo 2, Yahuda'nin kanonik mijdelerdeki
gorunuslerini listeler: onun girisi (hepsi); meshedilme sikayeti (John); ihanet ve bedeli konusunda
rahiplerle yapilan toplanti (Sinoptik inciller); ihanetin Aksam Yemegi kehaneti (hepsi); Gethsemane'deki
ihanet 6pucigi (Matthew, Mark); ve Yahuda'nin sonraki kaderi (Matta, Elcilerin isleri). Onemli farkliliklar
acik olmasina ragmen, inciller dért noktada hemfikirdir: (1) lanetleyici bir giris; (2) ihanetle ilgili bir
Aksam Yemegi kehaneti; (3) ihanetin kendisi; ve (4) son bir silme. Olay Mark Matta Luka Yuhanna
Yahuda'dan ilk s6z Markos 3:19 ihanete Ugrayan isa Matta 10:4 ihanete Ugrayan isa Lk. 6:16 Hain oldu
Yuhanna 6:64-71 imansiz olan, isa tarafindan énceden bilinen bir seytan; ona ihanet edecek olan
Liderlerin komplosu Mk 14:1-2 Mt.26:3-5 Luk. 22:1-2 Yuhanna 11:45-53 Meshetme Markos 14:3-9 Bazilari
israftan sikayet ediyor Mt. 26:6-13 Ogrenciler israftan sikayet ediyorlar ----- 1 Yuhanna 12:1-8 Hirsiz
Yahuda israftan yakiniyor Yahuda'nin kahinlerle bulusmasi Markos 14:10-11 Rahipler para teklif ediyor
Matta 26:14-16 Yahuda para ister. Otuz adet gimus Lk éduyorlar. 22:3-6 Seytan Yahuda'ya girer; Yahuda
rahiplerle bulusur; Yu 13:2 fhanet etmesi icin Yahuda'nin ylregine seytan sokuldu; rahiplerle kayitli bir
toplanti yok Ayak Yikama Yuhanna 13:10-11 Kirli Yuhanna 13:18-19 Secilmemis; 1. Luka meshedilmeyle
ilgili bir hikaye igerir, ancak bu hikaye Lk. 7:36-50.
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2 Kanonik Yahuda 23 Olayi Mark Matthew Luke John Jesus, Ps. 41:9 Aksam yemegi kahini Markos
14:17-21 isa, kendisiyle birlikte ekmek yiyen birinin ihanet edecegini énceden bildirdi. Hepsi "Elbette ben
degil miyim?" diyor. isa “bir batirlmis ekmek” diyor; "Yaziklar olsun ona, dogmasa daha iyi." Matta
26:20-25 isa ihaneti dnceden haber veriyor. Digerleri, "Elbette ben degil miyim, Tanrim?" diyor. isa
“Daldiran” diyor; "Yaziklar olsun ona, dogmasa daha iyi." Yahuda sorar: "Ben dyle degilim, Haham?" isa,
"Sen dyle sdyledin" diyor. Lk. 22:21-27 isa eli masada olan birinin ihanet edecegini dnceden haber
veriyor ve hain olanin vay haline diyor. Ogrenciler kendilerine bunun kim oldugunu soruyorlar. Kimin en
biiylik olacagi konusunda tartisiyorlar Yuhanna 13:21-30 isa ihaneti énceden haber veriyor. Sevgili Miirit
kim oldugunu sorar. isa “Birine ekmek veriyorum” diyor. Seytan Yahuda'ya ekmekle girer. isa “Cabuk
yapin” diyor. Masadaki hic kimse isa'nin neden béyle konustugunu bilmiyordu. Yahuda gece disari ¢ikiyor
Gethsemane Mk 14:42 Hain elinde Mt. 26:46 Hain elinde Tutuklama Mk 14:43-52 On iki kisiden biri olan
Yahuda, liderlerden olusan bir kalabalikla birlikte geliyor. Yahuda Haham'i 6per. Tutuklama, kavga, kacis
Mt. 26:47-56 On iki kisiden biri olan Yahuda, liderlerden olusan buyuk bir kalabalikla birlikte gelir. Yahuda
Haham'i éper. isa soyle dedi: "Dostum, buraya ne yapmaya geldin?" Tutuklama, kavga, kag Lk. 22:47-53
On iki kisiden biri olan Yahuda kalabalija énderlik ediyor. Opliismeye baslar. isa sunu sordu:
“insanoglunu bir épiicikle mi ele vereceksin?” Savasin, tutuklanin Yuhanna 18:1-11 Ona ihanet eden
Yahuda, liderlerden fenerlerle asker ve polis getirir. isa, "Kimi ariyorsun? Ben oyum" diye sorar. Yahuda
tutuklanan grupla birlikte yere diiser. isa, "Ben oyum. Birakin bu adamlari gitsin" diyor. "Verilenlerin
hicbirini kaybetmemis." Savasin, tutuklanin Yahuda'nin Olimi Mt. 27:3-10 Masum kana ihanet ettigi icin
toévbe eder. Parayi iade eder. Kendini asiyor. Rahipler yabancilari gdmmek icin ¢émlekgi tarlasini satin
aliyor Elcilerin isleri 1:16-26 Petrus: Kutsal Yazilar yerine geldi. Kétiiligiiniin 6diilii olarak bir Tarla (Kan)
aldi. Kétaligun cezasi olarak diisti ve patladi. Yahuda yana dénd(; onun yerini biz alacagiz Tablo 2. incil
Yahudalari.
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24 Yahuda'nin Uc¢ Versiyonu Yahuda'nin, isa'nin ihanetine iliskin éngériisiinden énce énemli bir roli
olmamasi - Yahya'nin onu meshedici israfa itiraz eden kisi olarak kotlilemesi disinda - mujdelerin estetik
mekanidi 1si§inda sasirtict degildir. Miijdeleri okuyanlar, isa disindaki herhangi bir karakter hakkinda
yalnizca tesadufen bilgi sahibi olurlar. Dahasi, bu karakterlerden herhangi biriyle ilgili tek 6nemli konu
isa'nin yaninda mi yoksa ona karsi mi durdugudur, dolayisiyla karakterler icin mimkiin olan tek olay
drglsi isa'ya ve onun davasina déniisme veya asagilanma, isa'nin yaninda yer almamadir. Yahuda'nin
hikayesi bozulmanin ilk érnegidir. inciller Yahuda'yi sanki bu bozulma zaten gerceklesmis gibi tanitiyor.2
Kanonik incillerin her biri Yahuda'yi diger égrencilerden daha spesifik ve daha kiiclimseyici bir sekilde
tanitiyor. Bu lanet olasi girisin nedeni muhtemelen muritlerin daha sonraki takipgileri (ve okuyucular)
isa'ya baglayan ardillik mekanizmasi olarak kanonik rolinde yatmaktadir. O halde mujdenin 6grencilerle
ilgili en 6nemli olayi, onlarin dirilmis isa tarafindan gérevlendirilmeleridir.3 Mijdelerin girisleri, Yahuda'yi
bu yetkili gruptan anlamli bir sekilde ayirmaktadir. En basindan beri, Yahuda hain bir havaridir, disaridan
gelen iceriden biridir veya Yuhanna'nin diger mijdelerden daha bariz ve daha sik soyledigi gibi ait
olmayan kisidir (6:64-71; 13:11, 18-19). Sonug olarak, havariler arasinda tek basina Yahuda'nin hicbir
yetkisi yoktur. Onun son kanonik gériinim, Elcilerin isleri'ndeki havarisel gruptan silinmesidir, ancak
mujde tanitimlar bu isten ¢ikarmayi zaten gercgeklestirmistir. Yahuda'nin kanonik hikayesi 2'den 6nce
bitiyor. Runeberg de Yahuda hakkindaki distncelerine ayni yerde basliyor. Kanon gibi Runeberg de
Yahuda'nin algaldigini en bastan varsayiyor, dolayisiyla Runeberg'deki Yahuda'larin her birinin algalmasi,
hikayeleri baslamadan 6nce kesindir. Burada kisa éykinin bozulmanin kesinligi Gzerinde 1srar eden
epigrafi oldukga aydinlaticidir (1962: 151). Elbette bu asagilanma sadece Yahuda icin degil, Borges'in
kurgularindaki herkes icin gecerli. Bunun etigin degil, sonsuzlugun yipratici etkisiyle ilgisi var. Bkz. 1964
202; ve bu bdlimin sonucu. 3. Matta ve Luka, 6grencilerini en acik sekilde isa'nin halefleri olarak tasvir
eder. Eger Markos, en eski elyazmalarinda oldugu gibi 16:8'de bitiyorsa, o zaman Markos 6nemli dlctide
farklhlik gdsterir. Bazi yorumcular (érnegin Weeden, 1971) Markos'u On ikiler'in ve Petrus'un bir elestirisi
olarak okudular. Ancak Markos 16:7, isa ve Celile'deki 6§rencileri icin bir gelecek 6nermektedir ve daha
sonraki okuyucular, Markos'u Matta ve Luka'nin elgileri gdrevlendirmesiyle ayni hizaya getirmek igin
Markos'a sonlar eklemistir (bkz. Markos 16:9-20). Yuhanna'nin Sevgili MUriti ayni zamanda Petrus ve
Oniki'nin bir elestirisini de ima edebilir, ancak Yuhanna'nin dirilisinde ortaya cikisi havarileri
gorevlendirmektedir. Kiyamet incilleri, otoritelerin ardillik cizgisini oldukca dramatik bir sekilde degistirir.
Tartisma icin bkz. 6rnegin Schaberg, 2004; Sayfalar, 2003; ve Walsh, 2006b.
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2 Kanonik Yahuda 25 basliyor. Estetik acidan Yahuda'nin alcakca tanitiminin bash basina kehanet
niteliginde oldugu sdylenebilir. .4 Yahuda hakkindaki ikinci kanonik olay, onun ihanetiyle ilgili Aksam
Yemegi kehanetidir ve bu kehanetin -kutsal metinlere géndermeyi isa'nin hakim sesiyle birlestiren-
ihanet edeni yarattigini séylemek durumu pek abartmaz.5 Bu kehanetin etrafinda, inciller Yahuda
hakkinda inandirici bir hikaye anlatmak icin miicadele eder. Ozellikle incillerde Yahuda'nin Aksam
Yemegi'nde ortaya cikarilmasinda zorluklar vardir. isa ile Yahuda arasinda olup bitenleri anlayan baska
bir 6grenci gérinmayor. Yuhanna disinda, mijdeler Yahuda'nin yemekten ayrilisindan s6z etmiyor ve
hicbir mijde, Yahuda'nin tutuklama ekibiyle ilgili dizenlemesini kaydetmiyor. Kanon bu bosluklar pek
umursamiyor. ihanetin isa tarafindan énceden bildirilmesi kilit noktadir. O halde kanonik Yahuda'nin,
Yahya'nin hirsizlikla ilgili hakaretleri disinda (12:6) higbir motivasyonunun olmamasi sasirtici degildir.6
ilginctir ki, Yahuda'nin ihanet icin bir licret talep ettigini tek basina sdyleyen Matta, Yahuda'nin efsanevi
acgozIulugu hakkinda 6zel bir sey sdylemez (capraz basvuru Matta 26:15 ile Markos 14:10-11; Luk.
22:3-6). Dahasl, Yahya'nin Yahuda'nin bir hirsiz oldugunu iddia etmesine ragmen, Yahya Yahuda ile
rahipler arasindaki mali anlasma hakkinda hicbir zaman bir sey sdylemez. Yahya, meshetmenin israfina
iliskin sikayetini reddetmek icin Yahuda'ya hakaret ediyor. Yargi, ihanetin arka planinda varhgini
strdarlyor, ancak Yuhanna, Yahuda'nin hirsizligini ihanetle dikkatli bir sekilde iliskilendirmiyor. Bunun
yerine Yuhanna 13:2 icin Luka gibi. 22:3-6, Yahuda'nin nihai motivasyonu seytanidir. Elbette bu
degerlendirme Yahuda'yi yaratan kesin kehanetin gélge yoninden baska bir sey degildir.7 Yuhanna
13:30'daki Yahuda'nin "geceyken" isa'yi terk ettigi yorumu ironik ve teolojiktir, ancak ayni zamanda
Yahuda'nin kisa ve 6z kanonik tasvirini de yerinde bir sekilde 6zetlemektedir. Kanon acisindan Yahuda 4
yasinda oldugu slrece karanliga aittir. Ancak bkz. Klassen, Markos 3:19 ve Matta 10:4'teki (ve 1
Korintliler 11:23) nopad{dwpt bicimlerinin kullaniminin asagilayici olmadidini savunur (1996: 41-61). 3.
Bolime bakin. Luka 6:16 ve Yuhanna 6:64-71 bu tdr belirsizliklere tolerans gostermez. 5. Ancak bkz.
Kermode, Yahuda'nin "ihanet" olay 0rgusu islevinden kaynaklandigini iddia eder (1979: 75-99, ptc.
84-86). Enslin, hikayenin tohumunun ihanete hazirlik oldugunu iddia eder (Markos 14:1-2, 10-11) (1972:
126-27). Yahuda'nin rahiplerle ihanet bulusmasi, Sinoptik incillerde Aksam Yemegi kehanetinden énce
gelirken, Yahuda'nin kahrolasi kanonik tanitimi her ikisinden de énce gelir. Hem Kermode hem de Enslin,
bazi Ur-Judas'lan bulmak icin kanona nufuz etmeye calisirken, mevcut tartisma Borges'in kurgusu ve
Ozellikle onun sonsuz kitaplar kavrami isiginda kanonik estetik tGzerine distnuayor. 6. Brelich, kanonik
Yahuda'nin motivasyon eksikligini cok glizel anlatiyor (1988: 15-42). 7. J. Robertson'a gore, kehanet
atlanirsa, Yahuda mujdesinden geriye yalnizca Seytan kalir (1927: 16). Yahuda'nin motivasyonu
hakkinda daha fazla tartisma icin asagidaki Bolim 5'e bakin.
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26 Yahuda'nin Uc Versiyonu, isa'yla birlikte veya isa'nin yakininda degil. Kanonik ilgi nadiren isa'dan
uzaklasir. Béylece, Yahuda, Aksam Yemegi'nden ayrildiktan sonra, isa'nin bahcedeki ortamina tekrar
girdiginde tutku anlatisina girer ve Yuhanna'da, fenerler ve mesalelerle mijde karanligindan cikar (Yu.
18:3).8 Dahasi, Yahuda hikayenin kenarlarina déndiiginde, yalnizca isa'yl "parmaklamak” icin oradadir.
Bundan sonra Yahuda gdzden kaybolur. Hain olarak gérevini yerine getirmis oldugundan ve isa'nin
halefiyetine ait olmadigindan artik Markos, Luka veya Yuhanna ile ilgilenmiyor. Onun 6limuni yalnizca
Matta ve Elcilerin isleri ayrintilariyla anlatiyor. Yahuda'nin sadece tatlilarindan feci sekilde keyif alan
Elcilerin isleri,9 Yahuda'yi parcalayarak onu kelimenin tam anlamiyla miittefiki olan havarisel gruptan
silerek Yahuda'nin kanonik sonunu yazar. Buna karsilik Matta, Yahuda'yi, isa'nin kendi asilmasinin bir tiir
seytani ikiye katlanmasi olarak asili birakir.10 isa'nin asilmasi, saygili bir cenaze téreniyle (ve muzaffer
bir dirilisle) sona ererken, Yahuda 8 yasinda degildir. Caravaggio'nun Mesih'in Alinmasi, Johannine'in isik
(isa) ve karanhk (diinya, karsithk) motifini giizel bir sekilde resmeder. Dalgalanan kirmizi bir pelerin
altinda icten aydinlatilan isa ve Yahuda disinda 1sigin codu, izleyicinin (Caravaggio'nun kendisi) tuttugu
fenerden geliyor. Dahasi, gizemli 1sik isa'nin solundaki kacan dégrencinin (izerine diiserken, resmin sag
tarafinin bUyUk bir kismi (karsi taraf) karanliktadir. Sonug olarak bazi elestirmenler Yahuda'nin bu
tabloda 15131 ve karanligi béldiginl iddia ediyor. Bu iddia, Giotto'nun Padua'daki Arena Sapeli'ndeki
Yahuda'nin Opliciigi gibi bir seyle karsilastirildiginda anlaml olur. Orada, muhalefet ve Yahuda'nin
dalgalanan sari pelerini isa'yl daha da icine aliyor. Petrus'un Malhus'a kilic darbesi disinda, isa'nin
ogrencileri sahnenin disina itilirler. Bu tabloda da muhalefet Johannine karanlhiginin gerektirdigi
mesaleleri tasiyor. Her iki esere de internet Gzerinden kolaylikla ulasilabilmektedir. Caravaggio'nun The
Taking of Christ'i icin bkz., 6rnegin, http://www.wga.hu/frames-e.html?/html/c/caravagg/index.html
(7-26-09'da erisildi). Giotto'nun isa'nin Tutuklanmasi veya Yahuda'nin Opiicigi icin bkz., érnegin,
http://www.wga.hu/index1.html (7-26-09'da erisildi). 9. Yahuda'nin adil ve korkung sonundan duyulan
memnuniyet, daha sonraki Hiristiyanlikta oldukca belirgindir. Ornegin Papias ve Dante'deki tasvirlere
bakin. Tartisma icin bkz. Paffenroth, 2001b: 17-32; ve Zwiep, 2004: 111-20. Daube, Elcilerin isleri'ndeki
hikayenin o kadar baskin oldugunu, cogu tercimanin Matthew'un aciklamasini onun merceginden
okudugunu ve bu nedenle yanlis bir sekilde Matta'nin da Yahuda'nin sonunu kendi tatlisi olarak gordtgu
sonucuna vardigini ileri stirer (1994: 95-108). 10. Hiristiyan sanati siklikla bu cifte idami 6zetlemektedir.
Ornegin British Museum'daki bir tabutta bulunan fildisi kabartma plakalara (MS 420-30) bakin.
Fotograflar internette mevcuttur. Bakiniz, 6rnegin, http://www.britishmuseum.org/explore/highlights/
Highlight_objects/pe_mla/p/panel _from_an_ivory casket th.aspx (erisim 7-26-09). Bu okuma, Yahuda'nin
Matta'daki intiharini asil bir 61im olarak okuyanlarla celisiyor. Bakiniz érnedin Klassen, 1996: 160-76;
Droge ve Tabor, 1992; Saari, 2006: 15-18, 77-98; ve Whelan, 1993.
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2 Kanonik Yahuda 27 gdémiilecek kadar 6nemli.11 Yahuda, isa'nin masum kanina/élimiine isaret etmeye
devam etmek icin asili kaliyor. Matta'nin tutkusundaki diger karakterlerin de benzer rolleri vardir (capraz
basvuru Matta 27:4, 19, 23, 24). Dolayisiyla Yahuda bahcede oldugu gibi Tapinakta ve Matta'daki agacin
tizerindedir, sadece isa'yl "parmaklamak" icin. Blyulu Entrika: Kermode'un ihaneti ve Borges'in Anlati
BuyuUsU Bazi cok unutulmaz siislemeler (asagiya bakin) disinda, kanonik Yahuda, havari (veya
asagilanma), kehanet ve "ihanet" olay 6rguisu islevi silinir. Frank Kermode son noktayi gucli bir sekilde
savundu (1979: 76-99). Antik anlatilar karakterden ziyade olay 6rgusunt vurgular.12 Bu nedenle,
Aristoteles trajediyi tartisirken olay 6rgisinin eylemin taklidi oldugunu soyler - ¢cinkl ben "olay
O0rglsun(" olaylarin insasini belirtmek icin, "karakter"i faillere belirli nitelikler atfettigimiz anlamina
gelmek icin ve "dlsunce"yi de konusma yoluyla bir seyi gosterdikleri veya gortslerini beyan ettikleri
kisimlari kapsamak icin kullaniyorum.... Bunlardan en 6nemlisi olaylarin yapisidir, cinku trajedi kisilerin
degil, eylemin ve yasamin taklididir... (Aristoteles, 1999: 6) Antik anlatilarla ilgili bu genel gézleme,
Kermode, hikayeleri bir yaramazlik veya eksiklikle karmasiklasan durumlarin olay érglsitne indirgeyen
ve daha sonra bir dizi olay 6rgusu isleviyle ¢6zilen Vladimir Propp (1968) ve Anton Greimas (1984) gibi
bilim adamlarinin fabula'nin bicimci analizlerini ekler. Sevk goreuvlisi, kahraman, yardimci, kéti adam ve
sahte kahraman gibi 6zellikler. Bu tlr analizlerde karakterler olay 6rgusu islevleri haline gelir. Dolayisiyla
tutku anlatiminda Yahuda 11. Yahuda'nin gémulmemesi, onun 6limundn asil oldugunu iddia eden
yorumlar icin énemli bir sorundur. Roma ¢armiha gerilmesinin normal uygulamalari g6z éntine
alindiginda bu cenaze téreninin tarihsel olarak olasilik disi olmasina ragmen, tim incillerde isa'nin
bedeninin dikkatli bir sekilde gémulmesiyle karsilastirin. 2004 televizyon filmi Yahuda Yahuda'yi
gémiiyor, ancak motivasyon Yahuda'nin onuru degil, 6grencilerin isa'nin istedigini yapma arzusudur.
Mesele Yahuda degil, Hiristiyan ahlakidir. 12. Antik destanlarin karakterleri esasen onlarin sifatlardir.
Ornegin défkeli Asil'i, kurnaz Odysseus'u veya dindar Aeneas'i gérin. Yahuda “gondil dismanidir”. Ps.'deki
tartismaya bakiniz. 41:9 asagida. Hatta Paul Winter, “Iscariot”un Aramice bir kelime oldugunu ve
“ihanet” anlamina geldigini distinmektedir (1974: 196, 198, aktaran Kermode, 1979: 94). Bu arada,
kanonik isa da bir lakaptan biraz daha fazlasidir. Bu noktada sadece Yuhanna bariz bir sekilde isa'yi
defalarca yukaridan gelen kisi olarak tasvir ediyor; yine de Sinoptik incillere gére isa esasen krallig
getirendir. Gergek karakter gelisiminin yoklugu -en azindan modern terimlerle- bilim adamlarinin bu
kralligin anlami Gizerinde anlasamamalarinda ve Bultmann'in, Johan dokuzlu isa'nin gercekten aciga
cikardigi tek seyin onun vahiy veren oldugu yénindeki Gnli gézleminde agikca gorilmektedir (1955:
2:66).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 28 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 37 ---

28 Yahuda'nin Uc Versiyonu ironik bir sekilde komployu destekleyen diismandir (ya da yardimcidir).13
"Seytan" ibranice "diisman" anlamina geldiginden Kermode, Seytan Yahuda'ya girdiginde (Lk. 22:3;
Yuhanna 13:27) kisinin "anlatici roliine sahip olan bir karakter durumu"yla karsi karsiya oldugunu zekice
g6zlemler (1979: 85). Kermode, bu edebi analizi Joachim Jeremias'i (1977) takip eden tutku
geleneklerinin gelisimini tartisarak destekler.14 Ker mode'un bu edebiyat tarihi hakkindaki en 6nemli
gozlemleri, ihanetin ilk bahsinin 1 Kor. 11:23 ve pasajda hicbir aracidan bahsedilmiyor. Ayrica 1 Kor.
11:23 pasiftir - "isa'nin ihanete ugradi§i gecede" - ve Jeremias gibi akademisyenler bu tir pasiflerin
genellikle ilahi ismin kullanimindan dindar bir sekilde kacinirken ilahi eylemleri ifade eden dolaylh ifadeler
oldugunu iddia etmislerdir (1971: 9-14). Eger dyleyse, pasaji "Tanri'nin isa'ya ihanet ettigi gece" seklinde
terciime edebiliriz. Bu ceviri elbette Runeberg'in Yahuda'nin gizemli ilahi planin parcasi oldugu
varsayimini destekleyecektir. Ancak Kermode'a gore mesele teoloji degil, Yahuda karakterinin edebi
gelisimidir; bu, salt faillikle baslar (1 Korintliler 11:23) ve sadece bir ismin (Markos) eklenmesiyle,
Matta'nin otuz parcasi, tovbe, intihar ve Yuhanna'nin Yahuda'yi Aksam Yemedi'nde "disari cikarmasi" gibi
daha gelismis 6yktlere dogru ilerler. Teoloji, ritlel tersine cevirmelerl5 ve kutsal yazilarin yorumlari bu
gelismeye yem sadlar, ancak kanonik Yahuda, Kermode icin 6zlinde bir olay 6rgusu islevi olarak kalir.
Borges'in Runeberg'i de benzer sekilde mantik ytritlyor: Kutsal Yazilarda bir hatanin kabul edilemez
oldugunu varsaymak; Dinya tarihinin en degerli dramasinda tek bir gelisiglizel eylemin oldugunu kabul
etmek de daha az kabul edilemez degildir. Yani Yahuda'nin ihaneti tesadfi degildi; bu, Kurtulus
ekonomisinde gizemli bir yere sahip olan, énceden belirlenmis bir eylemdi. (1962: 152) Ancak
Runeberg'in Yahuda'nin "olay 6rgusi"ndeki yeri Gzerine dlisUnceleri onu karakterin edebi gelisimi
Uzerine duslinmeye yonlendirmez. 13 de oyle. Olay 0rgusu islevi bakimindan, Yahuda'nin disman (Luka
ve Yuhanna'nin acikca belirttigi ve isa'nin Mezmur 41:9'a yaptigi gdndermenin ima ettigi gibi) ya da
yardimci olmasinin pek énemi yoktur. 3. Boliumdeki tartismaya bakin. 14. Yeremya'nin analizinde, Aksam
Yemegi ve tutuklanma ayri geleneklerdir ve ilk olarak Aksam Yemegi (1 Korintliler 11:23) baglaminda
szl edilen "ihanet", sonunda iki gelenedi edebi olarak birbirine baglamaya hizmet eder. Kermode, bu
edebi baglantinin "ihanetin islevini dogurdugunu" savunuyor. 15. Seytan'in sabunla Yahuda'ya girisi
(Yuhanna 13:27) ve ihanet eden 6plcUk olasi érneklerdir.
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2 Kanonik Yahuda 29 Luka ve Yuhanna'nin hikayelerinde oldugu gibi Seytan'a (diismana) gotartrler.
Bunun yerine, Runeberg'in disunceleri, 1 Kor. 1'deki ilahi pasif gibi Tanri'ya gotirir. 11:23.16 Bununla
birlikte, teoloji ve edebiyata olan farkli ilgilerine ragmen, hem Runeberg hem de Kermode, Yahuda'yi
insanlk disi bir seyin izini srliyor. Kermode gibi Borges de (Yahuda gibi karakterlerin) kararlihdinin izini
edebi kaygilara kadar slrer. Borges'e gore derin bir anlati mantigi, kendisini ilgilendiren 6yku ttrlerindeki
edebi karakterleri sonucta olusturur: Romanin temel sorunu nedenselliktir. Agir psikolojik cgesitlilik iceren
roman turlerinden biri, gercek hayattakilere benzer karmasik bir motifler zincirini cercevelemeye calisir.
Ancak bu tlr en yaygin olani degildir. Macera romaninda bu kadar hantal bir motivasyon uygun dedgildir;
ayni sey kisa dykuler ve Hollywood'un Joan Crawford'un simli imgeleriyle besteledigi ve her yerde
sehirlerde okunup yeniden okunan sonsuz gosteriler icin de sdylenebilir. Hem berrak hem de ilkel, cok
farkli bir diizen tarafindan yonetiliyorlar: BlyUtnUn ilkel berrakligi. (1999b: 80)17 Nedensellik acikca bir
olay 6rgusu meselesi olsa da ve olay 6rgusu Borges'i karakterden daha cok ilgilendirirken, Borges'in
kesin vurgusu psikolojik ve buyulu nedensellikteki farkliliklar Gzerinedir. Borges, edebi buytnun derin
mantigini daha kesin olarak "'seylerin (insanlarin degil) birbirlerine uzaktan etki ettigini' varsayan
sempati yasasi" olarak tanimlar (1999b: 80). 16. Daha dogrusu Runeberg'in disinceleri Tanri ile basliyor
ve bitiyor. Runeberg sonsuzluga (kitap) duyulan hayranlkla baslar ve viicut bulmus Yahuda ile biter.
Tanri'nin her seye glcl yettigine inanan ilahiyatcilar, Yahuda'nin kurtulustaki roliinden uzun sire s6z
ettiler. Tartisma icin bkz. Paffenroth, 2001b: 70, 135-42. Morley Callaghan'in A Time for Judas adli
romaninda Yahuda, isa'nin hikayesinin gerektirdigi ihanetle isbirligi yapar (1984: 115-31, 185). Yahuda
bu sirr arkadasi Philo'ya (UnlU Yahudi filozof degil) aciklarken, daha sonra Philo'dan sirri aciklamamasini
ister ¢inkii bu, isa'nin hikayesini mahveder. Philo yazdi ama gercek hikayeyi gémdii ve romanin 6ns6zii
Philo'nun el yazmasinin kesfini ayrintilariyla anlatiyor. Bir romanin kahramani olan Callaghan'in
Yahuda'si, hikayedeki rolii hakkinda incil'deki Yahuda'dan daha fazla psikolojik olarak disiniir.
Kendisinin komplonun yardimcisi mi yoksa muhalifi mi oldugunu merak etmiyor, ancak bu rol igin en iyi
havari oldugu icin mi, yoksa kusurlu ve dolayisiyla kurban oldugu icin mi secildigini merak ediyor (1984:
129-33). 17. Borges'in kurgusunun Irwin'in fantazi retorigi tanimiyla karsilastiriimasi icin 1. Bolim'e
bakiniz: "Bir imkansizligin ikna edici bir sekilde kurulmasi ve gelistirilmesi, her seyin mantik ve retorigin
kontroli altinda oldugu, zihnin keyfi bir yapisi" (Irwin, 1976: 9). Ayni bolimde de belirtildigi gibi,
Borges'in kinayeleri, Freud'un tekinsizlik 6rnekleri olarak siraladigi unsurlara benzemektedir. Borges bu
kinayelerin bazilarindan “Anlati Sanati ve Blytu"de (1999b: 75-82) bahseder, ancak diger yazarlari
tartismaktadir. Kendisinin daha yasli, intihara egilimli bir versiyonu olan "25 Agustos 1983" (1999a:
489-93) ile tanistigi son hikayede, kendi benzer kibirleriyle ilgili kendi kendine alayci bir degerlendirme
sunar.
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30 Yahuda'nin Uc¢ Versiyonu Onun "Karsilasma"si bu biyiyi cok iyi bir sekilde géstermektedir (1999a:
364-69). Anlatici, cocuklugunda bu tlr kavgalar konusunda ¢ok az egitim almis ve birbirleriyle kavga
etmek icin daha az nedenleri olan iki adam arasinda gordtgua bigakli kavgayil animsiyor. Hem bir satrang
macina hem de bir rllyaya benzeyen -mantik ve gercek disiliyin Borge tarzi hos bir birlesimi- goriinen
kavgada, sonunda biri digerini sugtan ¢cok anlamsiz bir eylemle 6ldirdu. Yillar sonra anlatici, bu hikayeyi
emekli bir polis sefine, kullanilan iki bicagin ayrintili bir agiklamasiyla birlikte anlatir. Saskina dénen polis
sefi, anlaticiya, bu tirden iki bicagi olan ve rakiplerinden nefret edilen daha 6nceki iki adamdan
(Almanza ve Almada) bahseder. Ancak sans, ikisinin de cok istedigi diiellodan onlari alikoydu. Anlatici,
kendi hikayesinin aslinda polis sefinin hikayesinin sonu oldugu ve Almanza ile Almada'nin bicaklarinin
daha sonraki iki adami sadece arac olarak kullanarak sonunda savastigi sonucuna varir: "isler
erkeklerden daha uzun surer. Hikayenin burada bitip bitmedigini kim sdyleyebilir; onlarin [bigaklarin] bir
daha asla karsilasmayacagini kim sdyleyebilir" (1999a: 369). John Sturrock, "Karsilasma" ve "Yahuda'nin
Uc Versiyonu" dahil olmak (izere diger hikayeler hakkindaki bir tartismada, Borges'in karakterlerinin
gercek karakterler degil, her zaman olay 6érgisinde rakipler oldugunu savunuyor (1977: 167-79). Aslinda
isimler onlara yalnizca gevsek bir sekilde baglanmistir. Bu nedenle, "Karsilasma"daki adamlarin isimleri
Almanza ve Almada siiphe uyandiracak derecede benzer ve insanlar onlari sik sik karistiriyor. Hatta isa
(Yeshua) ve Yahuda (Yehuda) isimleri de ayni sekildedir.18 Hatta Borges, isa ve Yahuda'y! birbirinin
yerine kullanabilen eski bir mezhebin, "Otuzlarin Tarikati"nin hayalini kurar (1999a: 443-45). Tarikat,
isa'nin sézlerini kelimenin tam anlamiyla takip ediyor; gezginlik, ciplaklik ve yoksulluk icinde yasiyor,
ancak esprili olarak isa'nin sézlerinin iffet mi yoksa ahlaksizlik mi gerektirdigine karar veremiyor.19
Ancak anlatici, mezhepcilerin yasamlarinin carmiha gerilmeyle doruga ulastigini, cinkll carmiha
gerilmenin tim yaratilisin gizli nedeni olduguna inandiklarini acikladiginda isler cok daha ciddi hale gelir.
18. Aslinda Borges'in bu énerileri dogrultusunda, bu incil karakterlerinin adlarinin, kehanetler ya da
blyull bicaklar kadar belirleyici oldugu 6ne strilebilir. Yeshua (Joshua) kurtarici/kurtaricidan baska bir
sey olabilir mi? Yehuda (Yahuda), kardesini satan kisiden baska bir sey olabilir mi (hikayede zaten
Yehuda'nin da ima edebilecegi krallik kurtaricisi roli verilmistir)? Bu isimlerin konusu eski anlatilardaki
epitetlerin islevine oldukca benzeyebilir. n12'ye bakin. Runeberg isimli birinin gizli bir anlam aramaktan
baska bir sey yapip yapamayacadini da merak edebiliriz. 19. Bazi elestirmenlere goére, bazi antik
gnostikler capkin, bazilari ise miinzeviydi. Ancak bu kisa dykiideki mizah isa'nin égretisiyle alay ediyor.
Borges sik sik isa'nin égretisine meydan okur. Bkz. “Bir Dua” (1999a: 339); ve “Kiyamet incilinden
Parcalar” (2000a: 292-95).
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2 Kanonik Yahuda 31 Ayrica Tanri'nin bu gizli dramadaki her seyi, 6zellikle de otuz parcayi ve ihanet
eden 6plictglu duygusal acidan burkan ve dolayisiyla unutulmaz olacak sekilde tasarladigina inanirlar.
Yahuda, kurtulus dramasinin duygusalligi acisindan kesinlikle gereklidir.20 Bu arada, mezhebin vardigi
sonug, Runeberg'in acilis ve oldukga ortodoks varsayimidir. Tarikat, bu gizli drama hakkindaki bilgilerini
ve onun (yalnizca) iki bilincli katiimcisina: Yahuda ve isa'ya olan bagliliklarini belirtmek icin, gerekli
ihanetin madeni paralarinin sayisindan sonra kendisine "Otuz" adini verir. Borges, "Otuzlarin Tarikati"nda
kanonu 6nclisi yaptiginda, otuz parcanin, ihanet eden 6plcigin ve Yahuda'nin intiharinin, Yahuda
oykislindeki pathos dizeyini carpici bicimde ylkselten unsurlar oldugu ortaya ¢ikiyor. Hiristiyan
hafizasini kazidilar ve daha sonraki Yahuda geleneklerinde isa'nin kehanetiyle birlikte en belirgin sekilde
yer aldilar. Aslinda bu 6gelerin her biri "Yahuda'nin Ug Versiyonu" ve "Otuzlarin Mezhebi"nde yer
almaktadir. Daha sonraki cekiciliklerine ragmen, bu duygusal gosterisler mijde geleneginde nispeten
glvensizdir. Sadece Matta, Yahuda'nin UnlU fiyatindan bahseder (Mt. 26:15). Sadece Matthew ve Mark o
meshur éplictige sahip. Luka, 6piictigi isa'nin dudaklarindaki bir soruya indirgemektedir ve Yuhanna
Opucukten ziyade teofaniyi 6ne cikarmaktadir. Sadece Matthew Yahuda'yi asarak intihar ettirir. Acts
farkli bir 61um hayal ediyor. O halde bu duygusal goésterisler, kanon acisindan gizli dramanin
kehanetlerinden daha az 6nemlidir. Dahasi, paralar ve 6pticlk, ne Borges'in Yahuda hakkindaki kisa
oykulerinde ne de bicaklarin "Karsilasma"daki kanonunda aracgsal bir rol oynamaz.21 Borges ve onun
Runeberg'i igin, 20'deki gercek fail. Yahuda'nin dykUye olan ihtiyaci etrafinda insa edilmis bir roman icin
bkz. Callaghan, 1984. 21. Unlii otuz parca bazen "Karsilasma"daki bicaklar gibi aracsal, belirleyici bir role
sahiptir. Yahuda geleneginin bazi kisimlarinda. Paffenroth'taki tartismaya, 6zellikle de "The English
Ballad of Judas" (2001b: 76-79)'da madeni paralarin rollne iliskin tartismaya bakiniz. Sikkeler ile
asagilayici kararhilik arasindaki baglanti, Giotto'nun Padua'daki Arena Sapeli'ndeki Yahuda tasvirleri
dizisinde de oldukga belirgindir. Tasvirler, Yahuda'nin rahiplerden paralar kabul ettigi Yahuda'nin
Odemesi ile baslamaktadir (bu kitabin kapagindaki fotografa bakiniz). Yahuda'nin arkasinda, sirtindaki bir
maymun gibi, belirleyici olmasa da bastan cikarici Seytan vardir (daha fazla tartisma icin asagidaki
BOlUm 5'e bakiniz). Seytan, elbette, J. Robertson'un 6ne sirdigu gibi, ilahi olanin ya da buradaki
tartismada kehanetin yalnizca gélge yanidir (1927: 16). Sirada, yukarida n8'de tartisilan isa'nin
Tutuklanmasi veya Yahuda'nin Opuiciigu yer aliyor. Son olarak, Son Yargi'da Yahuda (tefecilerle ve
acgozlulugun diger kurbanlariyla birlikte) sonsuza kadar cehennemde asih kalir. Tartisma icin asagidaki
BOIUm 4'e bakin. MUmkun olan en kisa ve 0z gorsel tarzda, kararliliktan kararlihga dogru kanonik ve
Borgesvari bir hareket vardir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 32 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 41 ---

32 Yahuda'nin U¢ Versiyonu Yahuda'nin 6ykisi, kehanetlerin ya da (sonsuz kitap olarak) kanondaki
sihirli s6zlerin dykusudur. Paralar, 6plclUk ve intihar, kanonun anlati buydstnde yardimci unsurlardir ve
onun tespitlerinin bir parcasidir.22 isler bu kadar kiciik bir dizeyde yonetildiginden, insan karakterinin
hicbir dnemi yoktur. Dolayisiyla Otuzlar Tarikati, isa ve Yahuda'nin birbirinin yerine gecebilecegini hakli
olarak biliyor (bkz. yine Almanza ve Almada isimleri arasindaki benzerlik).23 Borges icin, isa ve Yahuda,
tipki Almanza ve Almada gibi, anlati baylstinun olay 6rgusu gerekliliklerine aittir (burada bicaklar ve
kehanetler birbirinin yerine gecebilir), Borges bunu anlati sanati tartismasinda "sebep-sonuc yasasinin
celiskisi degil, taci veya kabusu" olarak tanimlar. Modernitede bu tlr bir blyd, kurgu disinda Freudyen
tekinsizligin kokusunu tasir: "Korkung bir olayin yalnizca s6z edilmesiyle ortaya ¢ikabilecegine dair bu
korku, gercek diinyanin ezici dizensizligi icinde yersiz veya anlamsizdir, ancak dikkatlerin, yankilarin ve
yakinliklarin titiz bir semasi olmasi gereken bir romanda degil. Dikkatli bir anlatidaki her bdlim bir
Onsezidir" (1999b: 81). Kurgunun buyult dinyasinda “her net ve kararl detay bir kehanettir” (1999b:
82). Bu nedenle, tim karakterler kehanetlerden biraz daha fazlasidir. O halde bUyultu kanonda ihanet,
isa'nin sadece bahsetmesiyle gerceklesir. Yahuda'yla ilgili kanondaki her sey "dikkatlerin, yankilarin ve
yakinhklarin kati bir semasi", "bir 6nsezi" veya "bir kehanet"tir. BUyUulu bir kader, herhangi bir romanin
karakterini belirledigi gibi, kanonik Yahuda'y! da kesin olarak belirler. Kanon, tipki Borges'in kurgulari
gibi, tlyler Urpertici bir sekilde ilahidir.24 Daha dogrusu, her iki kurgu da kader dolu ve tekinsizdir, ancak
ne iyi huyludur ne de insan karakterleriyle ilgilenir. Aslina bakilirsa, Borges'in isiginda, kanonik versiyon
acikca oldukca 6liimcildir.25 Borges'in "Markos'a Gére incil"i bunu géstermektedir (1999a: 397-401).
Hikayenin kahramani Baltasar Espinosa, bir arkadasinin ciftliginde tatil yapan tembel, uysal, otuz (g
yasinda bir tip 6grencisidir. Arkadasi is icin uzaktayken, bir sel Espinosa'yi ciftligin ustabasi ve ailesi
Gutres'le yalniz basina kalir. Zaman gecirmek icin Espinosa'nin bozulmasi. Bu sahnelerin fotograflari
internette mevcuttur. Ornegdin http://www.wga.hu/index1.html adresine bakin (7-26-09'da erisildi). 22.
Borges “Biathanatos”ta da tutkudaki belirlenen 6gelerle oynuyor (1999b: 335-36). 23. Borges'in
“Otuzlarin Tarikati” (1999a: 445) kitabinin sonuna dogru gézlemledigi gibi, kehanetlerin belirlenmesi ya
Yahuda'yl temize cikarir ya da herkesi lanetler. 24. Bu nedenselligin "ilahi" ama insa edilmis dogasi en
aclk sekilde Borges'in "The Babylonian Lottery" (1962: 65-72) adli eserinde gorulmektedir. 25. Walsh,
2005a: 81-108'deki “Olim incilleri” tartismasina bakiniz.
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2 Kanonik Yahuda 33, okuma yazma bilmeyen aileye bir gaucho romani okur, ancak ustabasi bu hikayeyi
kendi hayatina ¢cok benzedigi icin reddeder. ingilizce bir incil bulan Espinosa, bunun yerine Markos
incili'nin dramatik bir tercimesine baslar. Bilyiilenen aile, kendisine mucizevi bir yetki atfetmeye
basladiklari ve cesitli fedakarliklar sunmaya basladiklari Espinosa'dan, bitirdiginde yeni bir metne
baslamak yerine mijdeyi yeniden okumasini ister. Sonunda baba Espinosa'ya isa'nin élimiiniin kurtarici
Onemini sorar. Espinosa'nin kurtulusun carmiha gerilecek partiye kadar uzanacagindan emin olan aile,
Espinosa'ya tapar ve carmiha gerer. En azindan onu carmiha germisler gibi géortintyor. Hikaye, onlar ona
hakaret ettikten ve onu yeni yaptiklari haga goturdikten sonra merhametli bir sekilde sona erer. Burada
Borges incil'i Runeberg gibi okumuyor. Bunun yerine, Menard gibi okur ve miijdeyi degistirir veya yeni bir
durumda tekrarlayarak onun daha énce fark edilmeyen 6zelliklerini ortaya ¢ikarir. Yirminci ylzyilda
okuma yazma bilmeyen Amerikalilar arasinda mujde yerli bir efsane ya da mit haline gelir. James
Frazer'in bunu okurken mutlu oldugu dastndlebilir.26 Mijde, sanatin gercekdisiligina, olaylarin yalnizca
s6z edilerek ve dikkatle hazirlanmis bir senaryoya gore ortaya ciktigi bayalU, tekinsiz bir dinyaya ait bir
kurguya doénusur. Ustabasinin fazla tanidik, fazla gercekci gaucho anlatiyl reddetmesi, Espinosa'nin
yerine fantastik majdeyi koymasi ve ardindan gelen olaylar, "TIon, Ugbar, Orbius Tertius" (1962: 17-35)
ile karsilastinllabilecek bir anlati yapisi yaratir. Her iki durumda da birisi dinyaya gercek olmayan bir sey
sokar ve dlinya bu gergek disiliga teslim olur. Gergek su ki, Gutres'in gercekligi, tipki "TIén, Ugbar, Orbius
Tertius"taki anlaticininki gibi, "boyun egmeye can atiyordu" (1962: 34). Yine de Tlon'e ya da mujdeye
teslim olmak korkunctur. Borges'in dnclsU olarak blytli majde, kehanetin her seyi belirledigi (ve
0ldirdiga) korkung bir kurguya donlsir.27 26. Borges'in "Anlati Sanati ve BlyU"de (1999b: 80) takip
ettigi sey Frazer'in blyU kavramidir. 27. Borges'in kurgulamasi haci kutsal sayiyor, ama ayni zamanda
carmiha gerilen kisinin benzersizligini inkar etmesi de dyle. Ayrica bkz. Borges, “Carmihtaki isa”, burada
isa'nin 8lim hicbir kurtarici énemi olmayan baska bir éliim haline gelir (2000a: 470-71). Bu kutsal
merkezden ziyade sadece Giclincii hactir. isa'nin yiizii Hiristiyan sanatinin yiizii degil, Yahudi ylzidur.
Kalabalik ona carmiha gerilmis herhangi biri gibi davraniyor. isa'nin kendisi, teolojiler, mezhepler ya da
kendi adina gelecek siddet hakkinda hicbir fikre sahip degildir. Sadece 6Ilmekte olan bir adam oldugunu
biliyor. Olimiine inliyor. Borges'in isa'si arkasinda bazi "muhtesem metaforlar" birakirken, onun cektigi
acilarin, aci cekmeye devam eden insanlara hicbir faydasi yoktur. Mijdenin anlamlari “Markos'a Gore
incil”de oldugu gibi ortadan kaybolmustur. Ancak "Carmihtaki isa"da kutsal, gizli drama kavrami da
yoktur.
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34 Yahuda'nin Fisth Komplolarinin Uc Versiyonu28 Elbette, kanon daha tanrisal iddialarda bulunur. Bunu
yapmak icin genellikle oldukca yaygin bir anlati tarifi kullanilir: tercihen incil toplulugu icin felaketle
sonuglanacak bir olayi, hadiseyi veya baska birinin 6ykisinu alin; daha sonra bu olaya, tercihen toplum
icin gizemli bir iyi sansin aracisi olarak Tanri'yi ekleyin. Sonuc gizli bir dramdir. Pek tarihi sayilmaz. ilahi
takdir, yorumlama veya hikaye yaratma diizeyinde devreye girer. ilahi Takdir tamamen kurgunun buyuli
nedenselligine aittir. ibranice incil'de érnekler oldukca yaygindir. Onceki ve Sonraki Peygamberler,
felaket Ustlne felaketi (kithk, savas ve slirglin) yalnizca bir dogal afet ya da topraga a¢ imparatorluklarin
askeri eylemleri olarak degil, Tanri'nin hikmu olarak aciklarlar. Hikaye oriintisi o kadar yaygindir ki,
Eylp kitabinda oldugu gibi onun yoklugu, teolojik oldugu kadar edebi acidan da biraz sok edicidir.29
Kanonik inciller, isa'nin carmiha gerilmesini benzer sekilde ele alir. Roma imparatorlugu carmiha
gerilmeyi koleler ve diger vatandas olmayanlar icin idam cezasi araci olarak kullandi. Bu hainlerin vahsi,
iskenceyle dlmesi imparatorlugun giiciinii gésterdi. Carmiha gerilmenin tiim ayrintilari (teshir, iskence,
gomulmeme vb.) Roma'yi yldceltmek amaciyla kasith olarak kurbani utandiriyordu.30 O halde kanonik
incillerin carmiha gerilmenin ayrintilarindan kisa ve 6z bir sekilde bahsetmesi sasirtici degildir (bkz.
Hengel, 1977). Ayrintilar tizerinde durmak yalnizca Roma'yi yiiceltebilirdi. Bundan sonra inciller, énciilleri
olan imparatorluk séylemini déniistiirmek icin daha da saldirgan énlemlere basvururlar. Birincisi, inciller
utanci/alaycihgi ironik bir sekilde ele alarak hacin “utancini” en aza indirir. Onlara goére, kral olarak alay
edilen ve kral oldugunu iddia eden karinca olarak éldurulen kisi, aslinda Tanri'nin kralidir. Kanonik
sdylem icin, isa 28. Kanonun veya kurumsal kilisenin, mijdenin gercek éykiisiinii gizledigini iddia eden
kurgular her zaman populerdir (6rnegin, Fisih Komplosu; Stigmata; Da Vinci Sifresi). Bu kurgular,
kanonun o6rtbas etme iddialarinin 6nclsi oluyor. Kanon, gizli gercedin ya Roma imparatorluk séylemi ya
da ¢armiha gerilmenin maddi dehseti tarafindan értbas edildigini iddia ediyor. Bkz. Walsh, 2007. 29.
Borges'in 6zellikle Eyiip'i incil'deki diger dykilere tercih etmesi dikkat cekicidir. Bkz. Borges, “The Book
of Job”, 1990: 267-75; ve Aizenberg, 1984: 68-84. 30. idam cezasinin hitkiimdarin giiciinii gdsteren bir
gosteri oldugu tartismasi icin bkz. Foucault, 1979. Foucault'nun cesitli Yeni Ahit belgelerine uygulanmasi
icin bkz. S. Moore, 1996. Kiyametin emperyal bir iktidar gosterisi olarak tartisiimasi icin bkz. Pippin, 1999.
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2 Kanonik Yahuda 35 bir kahramandir, kéle ya da suclu degildir. Dahasi, kanonik incillerin ortak tarihleme
yériingesini varsayarak, inciller carmiha gerilen kisinin (Matta; Luka) masumiyetini giderek daha fazla
ileri stirer ve sonunda tutkunun gortinen kurbanin (Yuhanna) tamamen kontrollU altinda olan bir eylem
oldugunu iddia eder.31 Anlatilarinin sonunda inciller, isa'nin aceleyle ama saygili bir cenaze téreni
aldigini iddia ederek carmihin utancini daha da gizler. inciller, carmiha gerilenlerin ortak kaderi olan
isa'nin bedenini kuslara ve kdpeklere yiyecek olarak birakmayi reddediyor. ikincisi ve daha énemlisi,
inciller, tutkuyu cesitli kehanet metinlerinin peygamberlik niteligindeki yerine getiriimesi ve kehanetlerin
isa tarafindan yerine getirilmesi olarak tasvir ederek Roma imparatorluk sdylemini degistirir veya
gizler.32 Dolayisiyla, Yahuda'nin ihaneti ve isa'nin 6liimii de dahil olmak lizere her sey, Hoyle'a (veya
Septuagint'e), gizli bir plana veya Borges'in blyUlU, gizli dramasina benzer bir seye gore gerceklesir.
Nihayetinde, emperyal siddet g0Osterisini ilahi takdir gosterisine donustiren sey, kehanetlerin ortaya
citkardigi gizli komplo olan bu edebi aygittir. Eski Peygamberlerin, Son Peygamberlerin ve kiyamet
metinlerinin érnedini takip eden inciller, uluslarin (burada Roma'nin) yerine etkili aktér olarak Tanri'yi
koyar.33 Hag, Roma'nin imparatorluk giicti veya ¢carmiha gerilmenin ayrintilari yerine, mujdelerin anlati
odagi haline gelir ve ilahi takdir olarak hiyerofani haline gelir. Bu sekilde kanon, dikkati acidan manaya
gevirir.34 Teodiseye yapilan bu odaklanma Yahuda'nin gézden kaybolmasina neden olur; yine de Yahuda
hikaye acisindan cok énemlidir ¢ink(i kanonik inciller iki ayri gizli drama icerir: isa'yi Pilatus'a teslim
etmek veya isa'yl Roma imparatorluk sdylemine dahil etmek icin perde arkasinda calisan dini liderlerin
komplosu; ve isa'nin intihar misyonunun ilahi takdir plani. Yahuda bu iki hikaye arasinda gerekli temel
tasi sagliyor.35 31. Bazi akademisyenler tutku anlatisinin aci ceken dirUstlerin kurtulusu veya hakli
cikarilmasina iliskin daha 6nceki hikayelere dayandigini ileri strtyorlar. Bkz. Nickelsburg, 1980: 153-84;
ve Crossan, 1991: 383-91. Durum pekala boyle olabilir, ancak ilahi hikaye anlatma tarzi kanonik estetik
acisindan ¢cok daha temeldir. 32. Cektigi acilarin nedenini hicbir zaman bilmeyen sabirli Eylp,
mujdelerdeki her seyi bilen isa ile carpici bir tezat olusturuyor. Borges'in estetik sempatisi yine isa'dan
cok, dinyayi gizemli bir yer olarak goren Eylp'e yoneliktir. Bkz. nn29, 61, 63. 33. Bu degisimin kanon
acisindan, son dénemdeki politik dogrucu diisiincenin incilleri okurken takinti haline getirdigi
degisimden, yani Romalilarin yerine Yahudilerin gegmesinden cok daha 6nemli olmasi tesadif degildir.
34. Tilley, teodisenin insanin cektigi acilara karsi yapilan son hakaret oldugunu iddia eder (1991). 35.
Greenberg, Yahuda'nin arabulucu ve mizakereci oldugu yéninde tarihsel bir argiman ortaya koyuyor
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36 Yahuda'nin Uc Versiyonu Mark, kahin Yahuda'yi Borges'in bicaklari gibi biiyiilii bir arac olarak ele
aliyor ¢iinkl Mark'in iki olay 6rgusunu birlestirmek icin bir araca ihtiyaci var. Markos'un, ruhsal ve maddi
olani ya da Tanri/isa planini ve isa'nin muhaliflerinin 6ldiiriici niyetlerini birlestirmek icin Descartes'in
epifiz bezi gibi bir seye ihtiyaci var. isa'yi rakiplerine teslim eden égrenci Yahuda bu baglantiyi saglar.
Her iki hikayeyi de birlestirerek kenarda durmaktadir (bkz. Hughes, 1991: 223-38). Mujde, ilahi takdir
OykUsunu olusturmak icin onu kullandiktan sonra Yahuda, Roma'nin sanini yucelten sdylem ve carmiha
gerilmenin maddi gercekleriyle birlikte gdzden kaybolur. John'un tutuklanma sahnesi 6zellikle
aydinlaticidir. Yahuda, tutuklanan ekibi Johannine karanligindan mesalelerle isa'nin yanina getirir (Yu.
18:3). Tutuklama gergeklesmeden 6nce, isa kontroll ele alir (18:4) ve kendisini ilahi bir kendini vahiy
diliyle ve tarzinda tanimlar (18:5). Tutuklayan ekip isa'nin teofonu karsisinda yere diiser (18:6). Yahuda
muhtemelen onlarla birlikte diser. Yahuda baska hicbir yerde iki hikaye ya da iki sdylem arasinda bu
kadar acik bir sekilde sinirda degildir.36 Ve baska hicbir yerde (Elcilerin isleri 1:16-26 haric) Yahuda
burada oldugu kadar aniden yol kenarina diismez. Entrikalarin arasindaki temel tas olan kenarda, talihsiz
Yahuda Tanri'ya karsi durur ve ister istemez diiser. Kanon acisindan isa, Tanri'nin yaninda ve onun icin
durur. Bu nedenle isa, siradan élimlilerin asmamasi gereken, daha dogrusu asamayacagdi, dogadiistii bir
figlrdur. Boyle bir kahramanin basarisiz olmasi icin ilahi gliciin devreye girmesi gerekir. Kanonik
tektanricilik g6z 6énune alindiginda -Luka ve Yuhanna'nin araci olarak Seytan'la flort etmesine ragmen-
Tanri'nin isa'yi teslim etmesi, ona ihanet etmesi veya onu yenmesi gerekir.37 Buna gére, Tanr'yl temsil
eden isa, Yahuda'nin var olacagini tahmin eder ve ardindan onu asagilanmaya mahkum eder. incillere
gore, Yahuda'nin ya da Roma'nin herhangi bir kélesinin eylemi degil, bu biyili séz, isa'nin
tutuklanmasina ve 6limiine yol acar. Tahmin edilen ihanet, (cok) giicli isa'nin muhalefet tarafindan ele
gecirilmesine olanak tanir; onun basindan beri ilahi, ilahi niyeti. Yahuda'nin bu buytli s6zt ayni zamanda
kanonun, ne kadar gecici olursa olsun, kahramanin yenilgisinden, kahramanin sadik bir ortak olmasi
gereken kisi tarafindan ihanetine kaydirilmasina da olanak tanir. Kosullar ne olursa olsun (geleneksel)
kahramanin cesareti ve dirlstltigu verilmistir. Aksi takdirde o bir kahraman degildir. Cevresinin sadakati
kesin degildir. Buna gore, destan gibi eski edebiyatin kahramanlari bir kltirl ifade etmek icin kullandigi
disiinllirse, isa adina liderlerle yaptigi bir anlasma vardir (2007: 14-15, 264-71). Bkz. Klassen, 1996:
57. Zeffirelli'nin Jesus of Nasirali (1977) adli eserinde Yahuda, bir kopya olarak da olsa benzer bir rol
oynar. 36. Hiristiyan sanati siklikla Yahuda'nin sinirliligini gorsellestirir. Bkz. nn8, 10. 37. Bir kez daha, 1
Kor. 11:23 ilahi ajansi gosterebilir. Bkz. Jeremias, 1971: 9-14; ve asagidaki B6lim 3.
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2 Kanonik Yahuda 37 erdemleri, buna eslik eden kadro, kiltirin kott aliskanliklarinin dogal bir
mekanidir. Kutsal Kitap'in erdemli isa ve asagilik Yahuda tasviri bu eski baglama cok iyi uyuyor.38
Yahuda, isa'nin sadik veya basarili olup olmayacagina degil, isa'nin takipgilerinin (kanonun okuyuculari
dahil) sadik mi olacagi yoksa Yahuda gibi hain mi olacagi konusuna odaklaniyor.39 Mijde kahramaninin
dogauistii karakteri, drnegin Antik incil'in incil'deki revizyonlarinda gérilebilen baska bir incil modelinin
kullanilmasini gerektirir. Yakin Dogu catisma-yaratilis miti.40 Bu yaratilis mitinde, hikayeyi anlatanlarin
yasadigi diinyay! kurmak icin bir diizen tanrisi, bir kaos tanrisini yener. incil'deki cesitli sairlerde bu
OyklUye gondermeler vardir ve bircok kisi, Yaratilis 1'deki yaratilis dykusutnUn, bu yaratilis mitinin Babil
versiyonunun yeniden dizenlenmis hali oldugunu disinlr. Ancak Yaratilis 1'de ilahi bir catisma yoktur.
Tanri, sihirli bir emirle, ustalikla yaratir. Firavun bir Misir tanrisi oldugu icin, eski catisma hikayesi
Misir'dan Cikis hikayesinde yiizeye daha yakin bir yerde ortaya cikiyor. Ancak incil'deki hikaye anlatici
icin Firavun tanri degildir, dolayisiyla YHWH'ye karsi savasamaz. Buna gére YHWH'nin bir hikaye
yaratabilmek icin her iki tarafta da savasmasi gerekiyor. Bu ilahi catismayi saglayan edebi mekanizma,
Firavun'un kalbinin meshur katilasmasidir. MUjdenin tutkusunda, Yahudi dini liderler ve Roma, eski kaos
canavarinin veya Firavun'un yerine gecer.41 Bir kez daha, Tanri, catisma goruntisi yaratmak icin her iki
tarafta da savasmak zorundadir. Simdi Yahuda'yl yaratan kehanete girin.42 Bu analizde, kehanet-ihanet,
Firavun'un kalbinin 38'i ¢c6zen katilasmasi gibi edebi bir aractir. Markos on ikinin hepsini bu kaliba koyar.
Diger kanonik inciller onbiri ve dzellikle Petrus'u daha coskuyla kurtarir. Ancak bircok terciiman Yahuda
ve Petrus arasindaki benzerliklere dikkat cekti. Bkz. Telford, 2005. Bkz. Zeffirelli'nin Nasirali isa (1977)
adli eserindeki tasvir de Peter'in inkarindan sonraki 6nemli bir sahnede kosan Petrus'tan kacan
Yahuda'ya dogru ilerler. Sonug, Peter ve Yahuda'yi gorsel olarak tek bir karaktere déndstlriyor. 39.
ispanya'nin Leon kentindeki Pante6n Real, yirmi hiikiimdarin dinlenme yeridir ve on ikinci ylizyildan
kalma harika Romanesk fresklerin bulundugu yerdir. Bu freskler isa'nin cilesinden ve son yargisindan
sahneleri tasvir ediyor. ilkinde Petrus'un inkari ve Yahuda'nin ihaneti dikkat cekici bir sekilde éne cikiyor.
Jennifer Rohrer-Walsh 6zel gérismede sunu goézlemledi: "Ah, her seyi bir sadakat veya ihanet meselesine
donustarduler [ve dolayisiyla ilahi olana oldugu kadar krala da sadakat talep ettiler]." Onun sézleri,
kanonun benzer sekilde Yahuda tasvirine ve kullanimina i1sik tuttu. 40. Yuhanna'da tasvir edilen
Yahuda'nin bu mitoloji acisindan okunmasi icin bkz. Eslinger, 2000: 45-73; ve asagidaki 4. Bolim. 41.
Vahiy'de bu model daha aciktir. 42. Bu okumaya goére, Luka ve Yuhanna'nin Yahuda hakkindaki seytani
yorumlari eski gatisma mitinin kalintilaridir.
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38 Hikaye anlatiminda Yahuda'nin ikileminin Uc Versiyonu, herhangi bir gercek rakibi alt edemeyecek
kadar gugcla bir ilahi egemenlik fikri tarafindan yaratilmistir.43 Bu tuar edebi araclarin ve ilahi takdir
planlarinin kurgusal dogasi, genellikle kanon disinda bir yerde ortaya ciktiklarinda aciktir. Bir Yahudi
toplulugunun 2. Dlnya Savasi sirasinda duvarlarla cevrili bir Polonya gettosunda verdigi hayatta kalma
mucadelesini anlatan Yalanci Jakob (1999) filmi buna bir 6rnek teskil etmektedir. Filmin kahramani ve
anlaticisi Jakob'a (Robin Williams) gére Yahudiler, Nazi baskisindan kara sakalar yaparak, dans ederek ve
biraz haber bularak hayatta kaliyorlar. Filmin kendisi karanlk bir sakadir. Jakob'un elinde bir miktar
haber oldugu icin arkadaslari onun bir radyosu olduguna inaniyor, bu da gettoda idam cezasi gerektiren
bir suc. Jakob ilk basta radyoyu inkar etse de radyonun olmadigini 6grenen bir arkadasinin intihar etmesi
Uzerine isteksizce kabul eder. Kendi yalanlari/hikaye anlatimi ve baskalarina yardim etme arzusunun
tuzagina disen Jakob, arkadaslarinin hayatta kalma umudu buldugu haberleri (genellikle komik bir
sekilde) uydurur. Keyifli bir sahnede, Winston Churchill'in, hayatini paylasmaya gelen kimsesiz adam igin
hayali radyoda yayinlanan bir konusmasini dogaclama yapiyor. Hatta eski fonografini bulunca polka
muzigi bile caliyor ve kimsesiz cocukla neseyle dans ediyor. Baska bir komik sahnede, lzerlerinde caz
gruplariyla dolu Amerikan tanklarinin dzgiirlestirici gelisini 6ngoriyor. Caz gruplar - kanonik incillerde
Yahuda'yi yaratan kahin gibi - ikinci dizey hikayeyi, 6lim ve emperyalist baski hikayelerinin tzerine bir
umut/gelisme hikayesinin katmanlanmasini isaret ediyor. Filmin doruk noktasinda Jakob, var olmayan
radyoyu bosuna arayan ve onu bulmak icin gettodaki herkesi éldirmeye hazir olan Almanlara teslim olur.
iskenceye ve 6ldiriicii tehditlere ragmen Jakob, Almanlarin getto tiyelerine hicbir zaman radyonun
olmadigini sdylemesi yonindeki taleplerine boyun egmeyi reddediyor. Yahudi kardeslerine (yaniltici)
umutlarini birakiyor. Alman komutan, Jakob'u gettonun 6nlinde daradacinda vurur ve ardindan herkesi
trenle (6lim) kamplarina génderir. Ancak ikinci seviye hikayesi henlz bitmedi. Halen filmi anlatan 61U
Jakob, getto Uyelerinden bir daha haber alinamadigini séyliyor ama sonra durakliyor ve belki de
alamadigini séylayor. Ardindan, seyircinin gérdglu baska bir sonu anlatiyor: Mittefikler, tepesinde caz
orkestralarinin da bulundugu Amerikan tanklarinin bulundugu 6lim kamplarina giden treni durduruyor.
Cogdu elestirmen filmi elestirdi, bazilari komedinin bir Holokost filmi icin uygun olmayan bir tir oldugunu
iddia etti44 ve digerleri rahatsiz edici bir 43 oldugunu iddia etti. Louis Marin'e gore Yahuda imkansiz bir
sorunu ¢ozayor: Tanri'nin 6limu (aktaran Kermode, 1979: 155n18). 44. Ancak ironiktir ki elestirmenler
Life is Beautiful (1997) adli cizgi romani évdu. Sorun, Yalanci Jakob'un ilahi takdir planlarini bu kadar acik
bir sekilde ortaya koymasi olabilir.
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2 Kanonik Judas 39 filmin blyUk kismi ile caz grubunun sonu arasinda kopukluk var.45 Sonu sarsici ama
kanonda olsaydi bdyle olmazdi. Sonugta, kanonik ilahiyat ve onun kehanet dolu Yahuda'si, bir caz
grubunun kapanisindan biraz daha fazlasidir. Her ikisi de baska dykduleri stirdlren ve yeniden yaratan
ikinci duzey 6ykulerdir. Roland Barthes'a gére bu tur ikinci dizey anlamlandirmalar mitin gostergesidir.
Klasik 6rneginde, Paris-Match'in kapaginda Fransiz Uniformasi giymis genc bir Afrikali Fransiz bayragini
selamlarken gériliiyor. Bu resim, Gzerine Fransiz imparatorlugu'nun ikinci diizey bir 6ykiisiinii yazarak
genc adamin biyografisini gizlemektedir. isimsiz genc adam Fransiz imparatorluk séyleminin araci haline
gelir (1972: 117-31).46 Benzer bir sey kanonik hikayede de ortaya ¢ikar. Yahuda (ve bu konuda isa),
eger varsa, 6zel kimligini kaybeder ve ikinci diizey ilahi hikayenin bir araci haline gelir. Yahuda (ve isa)
ilahi makinenin bir dislisi haline gelir. Borges'ini okuyan Jonathan Z. Smith'e gére bu tar ¢alismalar dinin
calisma tarzidir. Smith, dini, bir bolgeyi gésteren ancak o bélgeyi olmayan bir harita olarak gértyor.
Bolge, Borges'in gizemli gercekligine, kisinin gezinmeye calistigi diinyaya benziyor. Harita strekli
yorumlanan dini gelenektir. Yorumlar, gelenek ile ginimUz arasindaki ve (yorumlanan) gelenek ile
gerceklik arasindaki boslugu kapsar. Mircea Eliade'nin Gnli kozmogonik din gorisini 6zellikle reddeden
Smith, dini bir yorum veya teodise olarak tasvir eder. Smith'e gore din her zaman dinya/kurmaca
arasinda bir kopukluk halinde isler. Yann Martel'in Pi'nin Hayati (2001) adh eseri, izleyicinin aralarinda
secim yapmak zorunda oldugu iki hikaye sunan bir anlaticinin elestirmenlerce begenilen baska bir
drnegini sunar. ilk olarak, romanin biiyiik béliimiinde Pi, gemisinin kazasinin ve tehditkar hayvanat
bahcesi hayvanlarinin bulundugu bir sal izerinde beklenmedik hayatta kalmasinin 6ykUstnU anlatir.
SUpheciler tarafindan sorgulandiginda, kendisinin gemi kazasina ve diger birkac teomorfik insanla
birlikte hayatta kalmasina iliskin farkli bir "kuru, mayasiz, gerceklere dayali" hikaye anlatilabilecegini
kabul eder (Martel, 2001: 302-16). Pi, arastirmacilarinin hikayelerden herhangi birinin dogrulugunu
kanitlayamayacagini ve digerleri icin sonuclarin her birinde kabaca ayni oldugunu belirttiginde (2001:
316-18), arastirmacilar en sonunda Pi'nin orijinal hikayesini destekleyen bir rapor yazar (2001: 319).
Sonug, insa edilmis bir kurguya bilincli inanctir. Bu tir "yakin" inang, kehanetlere ve gizli komplolara
duyulan gergek inanctan oldukga farkhdir. Daha fazla tartisma icin B6lum 3'e bakin. 45. Filmde oldukga
siradan hale gelen 61U anlatici hakkinda kelime oyunu yapmak pek mimkin degil. Klasik D.O.A.'ya ek
olarak. (1950, 1988) (ki bu biraz farkli bir konudur), bkz. 6rnedin Braveheart (1995) ve American Beauty
(1999). 46. Barthes ayrica dilbilgisi 6rnekleri olarak veya dilbilgisi alistirmalarinda kullanildiginda birincil
anlam dlzeyini kaybeden ctimle érneklerini de kullanir (6rnegin, Ben bir aslanim).
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40 Yahuda geleneginin ve yorumunun Uc Versiyonu veya daha iyisi, birinin anlatabilecegi farkl hikayeler
arasinda (Smith, 1978: 289-309).47 Eski Ahit Yahuda: Hepsine Hikmetecek Bir Kehanet, Ps. 41:9
Kermode, hikaye anlaticilarinin (baska seylerin yani sira) kutsal metinlerin yorumlanmasina dayali
materyaller eklemesiyle, Yahuda karakterinin olay 6rglsu islevi ihanetinden yavas yavas ortaya ciktigini
ileri sirer.48 Sonuc olarak, kanonik Yahuda aslinda bir Eski Ahit karakteridir.49 Anahtar pasaj Mez.
41:9.50 Kanonik mujdelerin normal bilimsel siralamasi varsayilirsa, Markos bu metne génderme
yapmaya isa'nin Aksam Yemegi'ndeki kehanetini ifade eden ifadelerle baslar (Markos 14:18-19), ancak
sadece Yuhanna'nin mezmurdan alinti yapmasina ragmen mujdelerin her biri bir dereceye kadar baglanti
kurar (capraz basvuru Matta 26:23; Luk. 22:21; Yuhanna). 13:18).51 Markos'un kaynaginin 6zel olarak
adini vermemesi daha iyi olabilir ¢ctinkl Markos 14:1-21, Mezmur 41'i oldukca 6zglrce okur (asagidaki
Tablo 3'e bakin). Agitta, mezmurun anlaticisi, yoksullari hatirlayanlari koruyan bir Tanri'ya olan inancini
beyan eder ve kendisini dolayli olarak bu 47'ye yerlestirir. . Smith, bu temalari aciklamak icin sik sik
Borges'in "On Exactitude in Science" (1999a: 325) adli eserine atifta bulunur. 48. Bazi akademisyenler
tutku anlatisinin esas itibariyla tarihsel oldugunu ileri sirmektedir. Bakiniz 6rnedin R. Brown, 1994; ve
Meier, 2001. Digerleri bunun 6ncelikle kutsal metinlerin tefsiri oldugunu iddia ediyor. Bakiniz, 6rnegin,
Crossan 1995. 49. O bir Eski Ahit'tir, ibranice incil'de yer alan bir karakter degildir, clinkii o, Hiristiyan
kanonuna ve Hiristiyan sdylemine aittir. Yahuda'nin bir Eski Ahit karakteri olmasi, ayni zamanda onun
yerini Yeni Ahit karakterlerinin ve hikayesinin aldigini da akla getirir. Asagidaki B6lim 4'e bakin.
Akademisyenler siklikla Yahuda'nin Yahudiligi temsil ettigini 6ne slrtyorlar. Bkz. Maccoby, 1992: ix, 5-9,
80, 101; ve Crossan, 1995: 71. Kanon veya tek bir mijdenin bu denklemi olusturmadigi iddia edilse bile,
Jerome ve Chrysostom gibi daha sonraki Hiristiyanlar bunu yapmaktan cekinmezler. Bkz. Paffenroth,
2001b: 10, 37-57. Daube, “Yahuda”nin olumsuz Hiristiyan cagrisimlarindan kacinmak icin Mathew'un
Yahuda'sindan Yahuda olarak s6z edilmesi gerektigini savunur (1994: 103). 50. Kermode Ps'yi arar. 41:9
ihanet sahnesinin duyurulmasinin “tohumudur” (1979: 85, 88). Ayrica, romancilarin daha sonraki
gelismeler icin uzun romanlarinin acilisini kullanmalari gibi, Evangelistlerin de hikayeleri icin ibranice
incil'i kullandiklarini gézlemliyor. Burada ibranice incil, Hristiyan hikayesinin baslangici olan Eski Ahit
haline gelir (Kermode, 1979: 86-87; krs. Walsh, 2003: 96-102, 112-14). Brelich'in ihanetin Calismasi'nda
isa, 6grencileri artik bundan kacinamayacak hale gelinceye kadar ihanet 6ngériisiinii tekrarlar. Oldu
bittiye donusulyor (1988: 1-6). 51. Gizli ilahi komplonun mantigi Yuhanna ve Luka'yi rahatsiz etmektedir
veya en azindan Yahuda hikayesine Seytan'i dahil etmeleri bunu dyle géstermektedir (Yuhanna 13:2, 27;
capraz basvuru Luk. 22:3). Elbette bu tlr uyarlamalar gizli senaryoyu énemli 6lclide degistirmiyor. Bkz. J.
Rob Ertson, 1927: 16.
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2 Kanonik Yahuda 41 kutsanmis grup. Hasta, dismani kotu niyetli bir sekilde 6lumunl bekleyen ve en
sevdigi, ekmek yiyen arkadasi tarafindan ihanete ugrayan mezmur yazari, dismanlarina borcunu
o0deyebilmek icin Rab'den kendisini kurtarmasini ister. Aslinda diismanlari henliz zafer kazanamadigi icin
Tanrisinin kendisinden razi oldugunu biliyor. Bunun tersine, Markos 14:1-21'de dinsel liderler, isa'nin
meshedilmesi ve isa'nin yoksullarla ilgilenmeyi reddetmesi nedeniyle isa'nin 6limind planlarlar. Can
dostu Yahuda liderlerle komplo kurduktan sonra isa Fisih icin hazirliklar yapar ve yemekte ekmek yiyen
arkadasini hain olarak adlandirir ve Ps. 41:9 (Markos 14:18, 20). Mark'in degisiklikleri oldukca acik.
Birincisi, mezmur yazari, Tanri'nin yoksullari hatirlayanlar korumasina giivenirken, isa 6grencilerinin
yoksullarla ilgilenmesini ve muhtemelen bu tir bir ilgiye eslik eden ilahi korumayi g6z ardi eder.52
ikincisi, isa, ihanet edenin basina bir vah séz ederken (14:21) -Mezmur 2'deki hakaret gibi.
41:4-10—Markan isa, asla mezmur yazarinin umdugu gibi diismanlarina karsi zafer kazanamaz.
Kuskusuz, isa'nin tutku tahminleri nihai bir zafere isaret ediyor, ancak bu, esrarengiz insanoglu icin
6lumun o6tesinde bir gelecekte gerceklesecek (Markos 8:31; 9:30-32; 10:32-34). Dahasi, sonraki Markan
Gethsemane sahnesi ilahi kurtulusa dair her tiirlii umudu g6z ardi ediyor (Markos 14:32-42). Oyleyse,
isa'nin Markos 14:18, 20'deki Mezmur 41'e yaptigi géndermeler, mezmurdaki gibi bir kurtulus duasi teskil
etmez.53 Aksine, Yahuda'nin ihanet etmesi gibi, Markos'un isa'sinin da dlmesi yazgilidir. Bunlarin hepsi
isa'nin ve kutsal yazilarin sihirli sdzlerinde yazilidir. Mezmur 41 Markos 14 Rab yoksullari hatirlayanlari
korur (1-3) isa égrencilerinin yoksullarla ilgilenmesini reddeder (4-9) Bana karsi diismanlar, ne zaman
dlecegimi merak ederler (4-8) Liderler isa'nin 6liimii icin komplo kurarlar (1-2) Ekmegimi yiyen yakin dost
bana karsidir (9) Yahuda'dan rahiplere (10-11) isa ekmek yiyenlerin ihanetini 6nceden bildirir (17-21) Vv.
18, 20 Ps'yi ima ediyor. 41:9 Kurtulus icin dua, dismanlara karsi zafer (10-12) Vay ihanete, ama
carmihta 6lum (21) Tablo 3. Mezmur 41 ve Markos 14:1-21. 52. Greenberg, Yuhanna 12:1-8'in tarihsel
6zanlin, Yahuda'nin acgézIiligunin veya hirsiziginin aciga vurulmasi degil, Yahuda ile isa arasinda
yoksullar konusunda yasanan bir anlasmazlik oldugunu ileri stirer (2007: 146-47). 53. Benzer sekilde,
isa'nin son c1ghgr (Markos 15:34), bir kurtulus mezmurunu ima etse de (Mezmur 22) anlamli bir kurtulus
mezmuru olusturmaz.
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42 Yahuda Markos'un Mezmur 41'i guclu bir sekilde yanhs okumasi, Mezmur yazarinin umudunun
taklidini yapiyor. Eger parodiyi Borges gibi takip edersek, kendisine ihanet edeni yaratirken kendisini
kinayan bir isa'ya ulasilabilir. Dolayisiyla Markan isa, 6§rencilerinin yoksullarla ilgilenmesini g6z ardi
ederek mezmur yazarinin iyilik diyarini terk eder. Mezmur yazarina gore, yoksullarla ilgilenmek ve ilahi
koruma umudu birbirine aittir. Eger kisi yoksullarla ilgilenmeyi reddederse, ayni zamanda ilahi koruma
umudunu da reddeder. Markos 41. Mezmur'dan s6z ettiginde, mujde yalnizca ihanet edenin adini
vermekle kalmiyor, ayni zamanda Markan isa'nin Tann'yi terk etmesi icin bir neden bulma olasiligini da
ortaya cikariyor. Bu okumaya gore, Mezmur 41, isa ile Yahuda'y! intihara meyilli rakipler olarak yaratan
blyUll s6zdir - ya da Borges bicagidir. Borges'in bicaklari gibi, Mezmur 41 de gizli komplonun
dinyasinda, hain ve Tanri'nin terk ettigi kisiler olarak canlanacak engelleri bekliyor. Arkadaslar (veya
Markos 13:12'deki gibi kardesler) arasinda 6nceden planlanmis bir mtcadelenin hayata gecirilmesini
bekler. Béyle bir okuma kanon icin fazlasiyla Borgesvaridir. Kanonda, Markos'un Yahuda'sl, isa'nin
ihanetine iliskin 6ngérisiiniin somutlasmis halidir. Yahuda, isa'nin kehanetinden énce rahipleri ziyaret
etse de Markos ona hicbir motivasyon saglamaz. Yahuda acikca acgdzlii degildir ve isa konusunda hayal
kiriklidina da ugramamistir. Yahuda'nin kanonik olarak hain havari olarak bilinmesi disinda, Markos'un
Yahuda'sini hicbir sey aciklayamaz. Yahuda'yi gizli komplo disinda hicbir sey aciklamiyor. Daha eski bir
kehanete gonderme yapilarak gliclendirilen isa'nin kehaneti disinda hicbir sey Yahuda'yi aciklayamaz
(Mez. 41:9). Markos'un isa'si Johannine Logos olmasa da Tanri'yi temsil ediyor. Béylece Markos'un isa'si,
hizmeti boyunca tutkusunu giderek artan ayrintilarla en az tc kez énceden bildirir (8:31; 9:30-32;
10:32-44). Tutku anlatimi tam anlamiyla basladiktan sonra, olaylari daha da ayrintili bir sekilde édnceden
bildirir (6rnegin, 14:18-21, 27-31'deki 6grencilerin ihaneti, inkar ve kacisi). Sonuc olarak Markan isa
tutkunun tim ayrintilarini bilmekle kalmaz, onlar yaratir. Bu ayrintilara Yahuda da dahildir. Gizli komplo,
isa aracih@iyla, ihanetin secilmis araci olan Yahuda'yi lanetliyor (Markos 14:21). ironik bir sekilde bu
lanet, EyUp'Un kendi ilahi ihanetinden sonra kendisine yonelttigi lanete oldukca benzer (bkz. Eyup 3).
Ancak kanun Yahuda'nin bdyle bir konusma yapmasina izin vermiyor. Seyler konusmaz ve kehanet her
seyi belirler: "Tek bir suclu yoktur; Bilgelerin cizdigi plani bilerek veya bilmeyerek uygulamayan hig
kimse yoktur. Artik tim insanlik San'dan pay almaktadir" (Borges, 1999a: 445).54 Borges ile birlikte
bakildiginda bu ihtisam dehset vericidir. 54. Paffenroth, kahin Yahuda'yl Oedipus'la karsilastirir (2001b:
70-78). Bu tUr karsilastirmalarin izini Origen'in 6zgur irade ve kehanet hakkindaki dislUncelerine kadar
surer (Origen aslinda Oedipus hikayesinden bahseder) ve tam seklini Altin Efsane'de bulur.
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2 Kanonik Yahuda 43 Biraz sasirtici bir sekilde, isa'nin laneti dikkate alindiginda Markos, Yahuda'nin
kaderini asla anlatmaz. Yahuda (gizli) komplo gérevini yerine getirdikten sonra ortadan kaybolur. isa’nin
lanetine dayanarak onun sonunun kétii oldugu varsayilabilir. Elbette Markos'ta isa'nin diger
dgrencilerinin kaderi de asla bilinemez. isa'nin kesin kehanetlerine (veya diger mijdelere) dayanarak
yeniden bir araya gelmenin gerceklestigi varsayilabilir (her ne kadar bazi okuyucular dyle olmasa da).
Mark bu hikayeyi anlatmiyor. Elbette Markos, isa'nin cenazesinden sonra basina gelenleri de anlatmiyor.
Gizemli bir gencin sbzlerine (ya da diger miijdelere) dayanarak isa'nin dirildigini ve 6grencilerine geri
doénecegdini varsayabiliriz. Kisacasi, Mark ayni zamanda kaderle doludur - gizli entrikalarin blyli kaderi -
ancak kaderden, herhangi bir karakter icin ayrintili bir anlati ¢6zimtnden yoksundur. O halde Markos'un
Yahuda'sinin esrarengiz olmasi sasilacak bir sey degil. Mark'in tim "karakterleri" birer muammadir.55
Mark'ta acik olan sey, birisinin -ya da bir seyin- ihanet etmesi gerektigi ve herkesin ihanet edebilecegidir.
Markos, Yahuda olarak bilinen kararli, gerekli olay 6rgistinu yalnizca belirsiz imalarla, hatta Mezmur
41'in bir parodisi araciligiyla dolduruyor. Markos, Yahuda hakkinda baska hicbir sey séylemiyor. Kardes
kardese gercekten ihanet edecek (Markos 13:12). Mezmur 41:9 ve isa'nin laneti, kanonik Yahuda'nin
arka planinda her zaman mevcuttur ve aslinda kanonik Yahuda'yi tasvir etmektedir. Diger tim kanonik
inciller Yahuda'y detaylandirmak icin kutsal metinlerden imalar kullanirken, Matta en yaratici olanidir. Bu
nedenle, Matta yalnizca arkadasinin ihanetini yaratmak icin degil -Matta isa'nin Yahuda'dan arkadas
olarak bahsetmesini bile istemistir (26:50)- ayni zamanda kotu soéhretli otuz parcayi (26:15) yaratmak
icin de kutsal yazilara givenmektedir.56 (Voragine, 1941). Ancak kanonik Yahuda, Aeschylus'un
trajedilerinde karakter olarak poz veren karikaturlere daha ¢ok benziyor. Sofokles'in trajedileri, 6zellikle
de Oedipus Rex, karakteri tam olarak amansiz kadere verdikleri tepki (ve ona karsi direnis) tarafindan
sekillenen daha eksiksiz karakterlere sahiptir. Bu arada, kanonik inciller arasinda, isa'nin kurtulusu
baslatmasinin yol actigi krize verdikleri tepkiler araciligiyla karakterleri cogunlukla benzer sekilde (ama o
kadar da tam olarak degil) olusturan Luka'dir. Eger kanon ile Oedipus Rex arasindaki benzerlikler
arastiriimak isteniyorsa, kanonik Yahuda'yi Laius gibi bir kehanet tarafindan olusturulan cevresel bir
karakterle karsilastirmak daha dogru olacaktir. Bu arada, modern tarihcilerin Thukydides'in daha
rasyonel Peloponnesos Savas! Tarihi lehine kiicimsedigi Herodot'un Tarihi'nde belirleyici kehanetler de
hakimdir. Bir kez daha kehanet, kanonun disinda goériindiigtinde modern insanlar icin tekinsiz goriintyor.
55. Alter, imaliligin karakterizasyonda Kutsal Kitap'taki norm oldugunu savunur (1981: 114-30). Bu
imaliligr incil'deki teoloji ve antropoloji hakkinda yorum yapmak ve incil'deki karakterleri modern
okuyucularin simulakrlari olarak okumak icin kullaniyor. Bu yetenek Markos'tan ziyade modern
okuyucularin ideolojilerinde yatmaktadir. Bkz. Kermode, 1979: 76-77; ve Walsh, 2006b. 56. Bazilari
Yahuda'nin ihanetini ve kardesi Yusuf'u yirmi karsiliginda sattigini gordda.
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44 Yahuda'nin Uc Versiyonu Cogu elestirmen otuz parcada Zekeriya 11'e bir génderme gériiyor, ancak
Matta bu metne acikca deginmiyor. Bir kez daha, Zech'teki 6yki nedeniyle kesinlik eksikligi tesadifi
olabilir. 11:4-17'nin Matta'nin para 0deyen ve tovbe eden Yahuda'yla pek az ortak yani vardir (asagidaki
tablo 4'e bakiniz). Zekeriya'da Tanri, bir peygamberi felakete mahkum bir strintn ¢obani olarak atar.
Cobanlarin bazi kavgalarindan sonra, koyunlari tarafindan acikca reddedilen peygamber coban,
gorevinden vazgecer ve koyunlari kaderlerine birakir. Ucretini koyun tiiccarlarindan talep eden coban
peygamber, Rab'bin kendisine Tapinagin hazinesine atmasini emrettigi otuz sekel giimus tutarindaki
"efendice" fiyati alir. Bir kdlenin fiyati otuz sekel oldugundan "efendi" tabiri elbette ironiktir (Cikis
21:32).57 Tlccarlar Rab'bin cobanina pek itibar etmezler. Bu ayrintilarin bircogu Matta'nin Yahuda'yla
ilgili anlatiminda yer alsa da, Matta'nin Yahuda'si Zekeriya'nin peygamber-gobani gibi gérinmuyor.
Bunun yerine Zekeriya'nin coban peygamberi, Matta'nin isa'sinin daha iyi bir habercisidir. Aslinda Matta
26:31 (capraz basvuru Markos 14:27) isa'nin kendisini Zekeriya'nin felakete ugramis cobani olarak tasvir
etmesini saglar (Zek. 13:7).58 Eger Matta Yahuda'yl Zekeriya 11'in 1siginda yaratiyorsa, o zaman
Borges'in Matta'nin yazari oldugu distnulebilir. Bir Borges kurgusunda oldugu gibi, ilahi olarak secilmis
aktorin (Matta'nin ihanetcisi) kimligi ile ihanete ugrayanin (Zekarya'nin cobani) kimligi birbirinin yerine
gecebilir veya en azindan umutsuzca ig ice geger. Oyuncularin kimliklerini takip etmek icin bir puan
kartina ihtiyac vardir. Eger Matta otuz pargasiyla Zekeriya 11'den bahsediyorsa, o zaman Matta
Yahuda'yi ilahi olarak atanmis olarak adlandirir. Dahasi, Zekeriya'nin ¢cobani gibi, Matta'nin Yahuda'si da
ilahi olarak atanmis bir yikim ajanidir. Bu nedenle, otuz parca ile Tapinagin firlatilmasi kadar acik bir
baglanti olmasa da, halkin yaklasmakta olan yok olusu motifi Zekeriya ile Matta'yi da birbirine
baglamaktadir. Zekeriya'nin secilmis/reddedilmis cobani, secilmis halkin reddedilmesinin ve yok
edilmesinin bir baslangicidir. Matta'nin tutku anlatimindaki secilmis/reddedilmis cobanlar da dyledir (bkz.
Matta 27:25). Yahuda'nin énemli bir dnclsu olarak gumus pargalari (Yaratilis 37:26-28). Bakiniz n18; ve
Enslin, 1972: 123-41. 57. William Rayner'in The Knifeman adli romaninda Yahuda otuz parca ister cunku
bu bir "ritiiel" meblagdir ve bu nedenle kendisinin ve isa'nin Romalilari devirmek icin tasarladiklari plani
isaret eder (1969: 41-43). Yani Rayner'in romanindaki Zekeriya 11'in gerceklesmesi icin hem isa'nin hem
de Yahuda'nin olmasi gerekiyor. 58. ilginctir ki Zekeriya 13:6, "arkadaslarimin evinde" yaralanan
peygamberlerden s6z eder.
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2 Kanonik Judas 45 Zech. 11:4-17 Matta 26:3-5, 14-16; 27:3-10 Tanri, felakete mahkum surtiniin cobani
olarak peygamberi atar (11:4) Dini liderler isa'nin 8limi icin komplo kurar (26:3-5); Yahuda'nin net bir
motivasyonu yoktur (26:14) Coban istifa eder ve (cret ister (11:9-12) Yahuda ihanet etmek icin para ister
(26:15) Liderler maasini soyler, otuz sekel gimus (11:12) Liderler otuz parca gimdus sunar (26:15)
Rab'bin emriyle coban gimusl tapinaga atar (11:13) Tovbe eden Yahuda gimusu tapinaga atar (27:3-5)
Degersiz ¢obanlarin yonettigi insanlar (11:15-17) Liderler parayla “kan tarlasi” satin alirlar (27:6-10)
Tablo 4. Zech. 11:4-17 ve Matta 26:3-5, 14-16; 27:3-10. Matta'nin Matta 27:9-10'da Yeremya'dan
bahsetmesi de bu yone isaret etmektedir. Akademisyenler Matta'nin kutsal metinlerdeki kaynagini tam
olarak bulamasalar da siklikla Yeremya'ya atifta bulunurlar. 18:1-3 ve 32:6-15.59 Matta'nin kesinlik
eksikligi g6z 6nlne alindiginda, belki de Yeremya'yl daha 6zglrce okumak gerekir. Yeremya 18'de Rab,
Yeremya'ya comlekcinin evine gitmesi talimatini verir; bu, israil'i cdémlekcinin istedigi gibi hareket
edebilecedi sadece kil olarak tasvir eden ilahi talimatlara ve ayni zamanda sadakatsiz israil'in yakinda
disecegdi hukimlere dair bir uyariya yol acar. Gizemli rakipler, Yeremya'ya karsi komplo kurar ve
Jeremiah, Tanri'dan dismanlarini ve ailelerini yok etmesini ister. Yeremya 19'da Yeremya, yaklasan ilahi
yikimin Hinnom Vadisi'nin Katliam Vadisi olarak yeniden adlandiriimasina neden olacagini ve oéluler icin
yeterli mezar olmayacadini tahmin ediyor. Ne demek istedigini aciklamak icin bir comlekginin testisini
kiryor (israil). Sonug olarak, bir rahip Yeremya'yl, Yeremya'nin siirgiinii 6ngérdigii stoklara yerlestirir
(Yeremya 20). Ancak daha sonra Babilliler Kudis'l kusattiginda, Yeremya Anathoth'taki aile arazisini
(otuz degil on yedi sekel karsiliginda) satin alir ve Baruch'un bu tapuyu bir (cémlekginin) kavanozuna
koymasini ister, bu da yikimdan sonra halkin toprakla normal ticaretinin geri dontstind simgelemektedir
(32:6-15). Eger Matta 27:9-10, simdi Kan Tarlasi olarak adlandirilan bir cdmlekgi tarlasinin otuz giimus
karsiliginda satin alinmasinin kaynagi olarak Yeremya'nin adini 6zellikle vermemis olsaydi, cok az kisi bu
tlyler Urpertici hikayenin arkasinda Yeremya 18-20 ve 32'yi bulabilirdi.60 Fiyat yanlistir ve Yeremya'nin
satin aldigi arazi 59 degildir. Kermode, Matta'nin bu iki metni kullandigini varsayar (1979: 87). Ayrica
bkz. Stendahl, 1968: 120-27; ve R. Brown, 1994: 1:652. Paffenroth (2001b: 116-17) bu baglantilarin
mumkuin oldugunu séyler ancak Gundry, 1967: 124-27'yi takiben kaynak olarak Jeremiah 19'u tercih
eder. 60. Yukarida n56'da belirtildigi gibi, bazilari Yahuda'nin ihanetinin 6ykistnUn izini Yahuda'nin
Yusuf'u satmasina kadar strer. Digerleri Yahuda'nin ihaneti ve intiharinin hikayesini Ahithophel'in
hikayesine kadar takip ediyor
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46 Yahuda'nin Uc Versiyonu ¢cémlekcinin tarlasi olarak adlandiriliyor. Ancak hem Yeremya hem de Matta
bir mezarlia odaklaniyor. Yeremya'nin kehaneti israillilerin sayisinin gémiilmeden birakilacak kadar cok
olmasini bekliyor (Yeremya 19). Buna karsin Matthew'un ¢ok daha iyimser liderleri yabancilari gdmme
niyetinde. Matta 27:25 gibi daha sonraki pasajlar dikkate alindiginda Matta'nin kendisi pek de iyimser
degildir. Daha acik bir sekilde, Yeremya 32'de Matthew, Yeremya'nin arazi satin almasiyla ilgili umutlarn
kavrayamiyor. Yeremya'nin eylemi halihazirda meydana gelen bir felaketin sonunu 6éngérirken,
Matthew'un Kan Tarlasi bu 6nemli otuz parcaya trajik bir son yaziyor (krs. Paffenroth, 2001b: 115-17).
Sanki Matthew o kehanet parasini, kader isini yapar yapmaz gémmek istiyormus gibi. Aksi takdirde
sozler Yahuda'nin intiharina garip bir kodadir (27:5). Elbette koda ayni zamanda Yahuda ile dini liderler
arasinda yeniden baglanti kurulmasina da hizmet ediyor. Kisacasi Matta'nin Yahuda'ya yonelik
muamelesi, Matta'nin Yahudi liderleri daha genis gapta reddetmesinin bir parcasidir (bkz. Matta 23).
Yahuda'nin Matta'da gémulmemis olmasi akillardan ¢ikmayan bir baska nottur, 6zellikle de Matta,
Yahuda éykiisiini gémiilemeyecek kadar cok sayida isra elitinin 8ldiigu bir dykiiyle Yeremya 18-19 ile
iliskilendirirse. Matta'nin feci hikayesi Yahuda'yla bitmiyor. insanlarin ellerindeki kana ve Kan Tarlasina
dogru ilerliyor. O halde, Yeremya ile olan kesin baglantilari ne olursa olsun, Matta'nin Kan Tarlasi ¢cok
kasvetli bir senaryodur. Aslinda bu, Yeremya'nin siyasi karisikligin ortasinda umut dolu bir arazi satin
almasindan cok daha umutsuz. Matta'nin kanli tarlasi isa'nin masumiyetinin "bedeli"dir. Yeremya 18-20;
32 Matta 26:3-5, 14-16; 27:3-10 Tanri, israil'i tdvbe etmeye veya tannsal reddedilmeye cagiran ilahi
egemenlik dersleri almasi icin Yeremya'yi comlekcinin evine génderir (18:1-11) Yahuda liderlerin yanina
gider ve onlarin isa'ya karsi komplolarinin bir parcasi olur (26:14-16) Liderler (?) Yeremya'ya komplo
kurar (18:18) Liderler isa'ya komplo kurar (26:3-5) Tanri, Yeremya'y! bir parca satin alip kirmaya
gonderir. cdmlekginin kabi yaklasan yikimin bir isareti olarak. Katliam vadisinde gémulecek yer
kalmayacak (19) Yahuda kendini asiyor ama gémulmuyor (27:5) Yeremya tutuklaniyor (20) Davut'a
ihanet ve ardindan intihar (2 Sam. 16:20-17:23). Kermode, birgok kisinin Mezmur yazari David'in Mez.
2'de Ahithophel'in ihanetinden bahsettigini diisindiguni belirtiyor. 41:9, Yahuda hikayesini olusturan
kehanet (1979: 155n21). Paffenroth bir zamanlar iki intihar 6yklUsinin birbiriyle baglantili oldugunu
disinmis (1992: 78) ve bunu cogunlugun gorist olarak adlandirmisti, ancak simdi farkl distndyor
(2001b: 114, 171nn20-22). Bu arada Ahithophel'in 2 Sam'de Absalom'a tavsiyesi. 16:21, Nathan'in 2
Sam'de Davut'a ilettigi hikim kehanetini yansitiyor. 12:11-12 dyle ki, belirleyici kehanetler Yahuda'nin
yani sira Ahitofel'i de karistiriyor.
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2 Kanonik Yahuda 47 Yeremya 18-20; 32 Matta 26:3-5, 14-16; 27:3-10 Tanri, israil'in yikim sonrasi
toparlanmasinin bir isareti olarak, hapsedilen Yeremya'ya arazi (on yedi sekel karsiliginda) satin almasini
soyler (32) Liderler, yabancilari gommek icin kullanmak tzere otuz parca gimusle birlikte "kan tarlasi"
satin alir (27:6-10) Tablo 5: Yeremya 18-20; 32 ve Matt. 26:3-5, 14-16; 27:3-10. Sonsuz Kitaplar
Yahuda'nin kanondaki ve Borges'in "Yahuda'nin U¢ Versiyonu"ndaki kaderi, "Markos'a Gére incil"deki
Baltasar Espinosa'ninkine oldukca benzer. Daha eski, buyUulu bir kitap onlarin sonunu anlatiyor. 1
Korintliler'deki ilahi pasifligin unutulmaz olasiligi bir kez daha akla geliyor. 11:23. Kanon, Borges'in
kurgularindan biri kadar sihirli bir sekilde isliyor. Aslina bakilirsa, Borges'in kurgunun biyli nedenselligi
hakkindaki fikirleri, seylerden salt "bahsetme" ve nesnelerin uzaktan birbirleri Gzerindeki etkileri de dahil
olmak (izere, kanonik incillerin ibranice incil/Eski Ahit yorumlarini kisaca tanimlar.61 Buna gore,
Borges'in Runeberg'inin sacma derecede gercekci okumalari Markos ve Matta'ninkinden pek farkh
degildir. Ancak kanonun ilahi takdir hikayeleri 6rdigu yerde, Borges esrarengiz, yozlastirici sonsuzlugu
bulur: Kabalistler, simdi bircok Hiristiyan'in yaptigi gibi, bu hikayenin tanrisalligina, sonsuz bir zeka
tarafindan kasith olarak yazildigina inaniyorlardi.... Bu 6nerme (Kabalistler tarafindan éne slrllen
onerme) Kutsal Yazilari, sans isbirliginin sifir olarak hesaplandigi mutlak bir metne donustlrir. Boyle bir
belgenin disltncesi bile sayfalarinda kayith olanlardan daha blyUk bir mucizedir. Olasiliklardan
etkilenmeyen bir kitap, sonsuz amaclarin, sasmaz degisimlerin, pusuda bekleyen vahiylerin, 1sigin st
Uste binmelerinin bir mekanizmasi... Kabala'da oldugu gibi sagcmaliklara ve sayisal asiriiga kadar nasil
calisiilmaz ki?" (1999b: 85-86) Bicimlendirilebilir bir kitap bicimindeki sonsuzlugu serbest birakmak, bir
takintili icin 6zellikle zordur ve bu nedenle 6zellikle lanetleyicidir.62 O halde Borges'in Runeberg'inin,
Yahuda'nin ihanetini mantikli kilan gizli anlami bulmak icin incilleri takintili bir sekilde aramasi hi¢ de
sasirtici degil. Kabala'nin takipgisi de benzer sekilde Tevrat'in gercek ilahi diizenini arar 61. Bkz. Borges,
1999b: 81-82. E. Auerbach, 1968: 73-74; tipoloji ve takdir arasindaki baglantilara iliskin tartismalara
bakiniz. ve Frye, 1982: 78-82. Aizenberg, fantastik incil'in Borges'in tim estetik diinya gériisiinin cikis
noktasi oldugunu iddia eder (1984: 68-84). Aklinda 6zellikle Job var. Bkz. nn29, 32, 63. 62. “Funes, the
Memoious” (1962: 107-15); “Zahir” (1964: 156-65); ve B6lum 1'deki “Alef” (1999a: 274-86).
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48 Yahuda'nin Uc Versiyonu, yirmi iki ibrani harfinin mevcut kombinasyonunun bozuk oldugunu
varsayarak.63 Borges'in Unll "The Library of Babel" (1962: 79-88) adli kitabinda da benzer motifler
hakimdir.64 Orada, yorgun, neredeyse kor, 6lmekte olan bir kitiphaneci, labirent kitliphanesinin sonsuz
altigen galerilerinde diger bircok kiitiphaneciyle birlikte hizmet vermektedir. Giris salonunda bir (kopya)
ayna bulunan kitiphane, evrenin kendisinden daha az degildir. Kiuttphanecinin kendisi de kutliphaneyi,
normalde Tanri'ya mahsus mistik metaforlar acisindan, "tam merkezi herhangi bir altigen olan ve cevresi
erisilemez olan bir kire" olarak disunur (1962: 80).65 Kuatliphane/evren ilahi bir eserken, kusurlu insan
kdtiphaneci "sansin veya kot niyetli yaraticilarin eseri olabilir" (1962: 80-81). Kitiphaneci, sonsuz
kitlphanedeki kitaplarin yirmi bes ortografik semboll birlestirip yeniden birlestirdigini (yirmi iki harfe
bosluk isareti, nokta ve virgll ekleyerek) ve bdylece olasi tim kitaplar olusturdugunu gézlemlediginde
isler Kabalistik bir hal alir.66 Bu sonsuzluk karsisinda kitiphaneci umutsuzluga kapilir, ciinkl "her seyin
zaten yazilmis oldugunun kesinligi hepimizi hikimsuz kilar veya hayalet haline getirir" (1962: 87). Sonug
notunda anlatici, genis bir kitiphane fikrinin gereksiz oldugunu gézlemliyor. Tek ve sonsuz bir kitap
(kanonik incillerin ve Runeberg'in okudugu kitap gibi) ayni etkiye sahip olurdu. Borges, “Kum Kitabi”nda
(1999a: 480-83) boyle bir kitabi tasavvur eder. Belirsiz, gri bir incil saticisi, zaten birkag nadir incil'e
sahip olan hikayenin kitapsever anlaticisini ziyaret eder, ancak seyyar saticinin Hindistan'dan gelen,
sayfalari keyfi olarak numaralandirilmis bir kutsal kitabi vardir. Bu seytani kitap ¢élin kumu gibi
sonsuzdur. Okuyucusu bir daha asla ayni sayfayi ya da kitabin 63. sayfasini bulamayacaktir. Kendi adina
konusan Borges, “The Book of Job” (1990: 271-74) adl eserinde kasirga ve mitolojik canavarlar Gzerine
duslncelerinde esrarengiz gerceklik hakkinda benzer gézlemlerde bulunur. 64. Borges, Arjantin Ulusal
Kitlphanesi'nin mudurtydlu ve daha sonraki yasaminda kor oldu. Umberto Eco, Gulin Adi'nda Borges
adinda labirent kitiphanesinden sorumlu kér bir kGitiphaneciyi canlandiriyor. 65. Borges, “Pascal'in
Korkulu Kuaresi”"nde (1964: 189-92) Tanri'nin metaforik tanimina benzer bir ifadeyle oynuyor. 66.
Metalepses Uzerine bir makaleyi bitirirken -Don Kisot'un Don Kisot'u okumasi gibi- Borges, Carlyle'l takip
ederek, insanlarin tarihi yazdigini ve anlamaya calistigini ve ayni zamanda onun icinde yazildigini
gozlemler (1964: 196). Yukaridaki Bélim 1'deki tartismaya bakin; Borges, “Kitap Kiiltii Uzerine” (1999b:
358-62); ve Borges, “The Total Library” (1999b: 214-16). Son denemede, sonsuz sans, insanlik disi ve
korkuncg bir kGitiphane yaratir, “cilgin bir tanri” gibi bir seyin eseridir (1999b: 216). De Man, Borges'in
Tanrisinin kaotik gergeklikten ve 6limden yana oldugunu belirtir (1986: 27).
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2 Kanonik Yahuda 49'un baslangici veya sonu. ilgisini ceken kitapsever, tim emekli maasini ve degerli
siyah harfli Wyclif incilini Kum Kitabi karsiliinda takas eder. Takintili bir sekilde kitap meraklisi tiim
zamanini Kum Kitabi'ni tarayarak gecirir ve kitabin canavarca oldugunu anlayana kadar kendisi giderek
daha canavarlasir. Kitapsever, kitabin icinde tamamen kaybolmamak igin kitabi Milli Kitliphane'deki
onemsiz bir rafa saklayarak ¢dpe atar. “Kum Kitab1” sonsuz kitabin tehlikelerine karsi uyarida bulunur.67
Borges'in dinyasinda sonsuzluk canavarca ve insanlik disidir. Ona olan takinti 6limculdur. Aslinda Babilli
kitiphanecinin gézlemledigi gibi, sonsuz kitap herkesi birer hayalete dontstlrtyor. Sadece Yahuda
degil, herkes bir baskasinin hayali ya da eseri haline gelir. insan cok gecmeden sonsuz kitaplarin
arasinda kayboluyor. Ustelik sonsuz kitabin sirasi -varsa- bilinmedigi ve bilinemedigi icin kaderin de bir
anlami yoktur. Bu, Borges'in "The Babylonian Lottery"de (1962: 65-72) acgikca oynadigi bir fikir olan
sansa esdegerdir. Bu hikayede Babilliler icat ediyor ve sonra kendilerini piyangoya tabi tutuyorlar.
Zamanla piyango tum “kaderleri” belirlemeye baslar. Dahasi, zamanla Babilliler piyango sansini tarif
edilemez bir ilahi takdir karakteriyle degderlendirdiler. Daha dogrusu Babilliler, piyangoyu ydneten
Sirket'e ilahi komplolara benzer sessiz, gizli bir isleyis kazandiriyorlar. Judas'in kanonik éyktsinden farkli
olarak bu 6ykd, sirket hakkinda -sapkinliklar da dahil olmak Uzere- birbirine rakip gorislerin yer aldigi bir
Babel ile bitiyor. Son goris, hikayenin son cimlesidir: "Daha az asagilik olmayan bir varsayim, karanlik
sirketin gercekligini onaylamanin veya reddetmenin kayitsizca 6nemsiz oldugunu, ¢inkl Babil'in sonsuz
bir sans oyunundan baska bir sey olmadigini savunuyor" (1962: 72). Alintilanan cimle, giris niteliginde
bir degerlendirme yapilmadan yeniden ifade edilebilir: ilahi takdiri onaylamak veya reddetmek
6nemsizdir ciinkl hayat sonsuz bir sans oyunundan baska bir sey degildir. Anlaticinin bu goérisi acikca
reddetmesine ragmen, piyangonun ve Sirketin gelisiminin uzun aciklamasi bu konumu neredeyse
kacinilmaz kilmaktadir. O halde anlaticinin giristeki degerlendirmesi ironik goériniyor. Okudugunuzda
sonug, bilinmeyen bir kader ile sans arasinda anlaml bir farkin olmadigini ileri sirGyor. Sonsuzluk esittir
sans. O halde Borges'in kaderi asla ilahi degdildir ve sonsuzluk onun icin varolussal bir dehseti barindirir
(Sonsuzlugun etkisi olumsuz ylcenin etkisi ile karsilastiriilmali mi?). Borges'in 6ncisi olarak
okundugunda, Bati diinyasindaki sonsuz kitap olan kanon, insani benzer diisiincelere ve Yahuda'nin (isa),
Runeberg'in ve diger herkesin alcaltilmasina gotirir. 67. Bununla birlikte Borges, insanin dogaustl ya da
mitik olana olan ihtiyacina siklikla deginir. Bakiniz 6rnegin Borges, “Meleklerin Tarihi” (1999b: 16-19); ve
Borges, 2000b: 53-55.

--- SAYFA 59 ---

50 Yahuda'nin Ug Versiyonu Kanonik Yahuda sonsuz bir kitabin kurbanidir, kaderin kurbanidir. Pek cok
kisi kurtulus dramini distnirken bu gizemli gercegi fark etmis olsa da (ve hatta bunun bariz
adaletsizligine de dikkat cekmisti), Borges'in kurgusu bunu kacinilmaz kiliyor. Oldukca basit bir sekilde,
kanonik Yahuda kehanettir. Bu haliyle, kanonik Yahuda, ilahi (kader/kader) makinesindeki bir disliden
baska bir sey degildir. Borges'in "Karsilasma"sindaki gizemli bicaklarin devraldigi degistirilebilir
karakterlere benziyor. Bu tlr “seyler” kitaplarin malidir. Daha dogrusu, bu tir seyler kurgunun mahdir,
cunki Borges'in zekice gozlemledigi gibi kader, okurlarin giindelik "gercekligi"nin degil, kurgulanmis
kurgunun buyuli nedenselliginin bir parcasidir. Ustelik bu tiir “seyler” baskasinin rilyasindaki
hayaletlerden ibarettir. Yahuda'nin durumunda o, gercek inananlar tarafindan, sonsuz bir kitap olarak
kabul edilen bir kitaptaki yalnizca sézlerden insa edilen bir nesnedir. Kanonik Yahuda bir Hiristiyan
kurgusudur.68 Kanon, Yahuda'yi aracsallida ve sessizlige indirger. Kanonla is birligi yapanlar, sonsuz
kitabin senaryolarina gercekten inananlar da kendilerini ayni sekilde ktcuk dustrurler. Bir sonraki
bélimde bu konu daha kapsamli olarak inceleniyor. 68. Origen, Yahuda'yla ilgili 6zgur irade sorunu
tizerinde diisiinen ilk Hiristiyanlardan biriydi; ve isa'nin kehanetinin (ve kutsal yazilarinin) Yahuda'y!
ihanete "zorlamadigini" savunuyor. Bkz. Paffenroth, 2001b: 70-82. insanin 6zgurligini ve
sorumlulugunu savunan teolojik nokta faydalidir ancak kanonik Yahuda'nin béyle bir 6zgurliga yoktur.
Aslina bakilirsa, kanonik Yahuda 6zgur irade Uzerine disiinmek icin tesadifi bir yer degildir. Sofokles'in
Oedipus'unda oldugu gibi, kimligini kader karsisinda olusturmaz. Daha sonraki Yahudalar, Origen'inki gibi
farkli bir konudur, ancak Origen'in yorumunda ilahi IGtuf nihai olarak baskindir. Bkz. Paffenroth, 2001b:
118-19, 140-42. O halde belki teoloji de 6zglr irade Gzerine dlisiinmek icin en iyi yer degildir?
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3. Béliim isbirlik¢i Yahuda: Gercek inanan, Sonsuzlugun Hayaleti Runeberg'in ilk Yahuda'si: Kurban Mesih
ve Ustiin Havari Bazi gnostiklerin kétii séhretli Yahuda'si gibi, Runeberg'in ilk Yahuda'si da Mesih'in
kimligini ve fedakarhgini anlayan tek havaridir.1 Runeberg enkarnasyonun kendisini bir asagilanma
olarak gorurken (krs. Fil. 2:6-8), carmiha gerilme Mesih'in fedakarlidini doruga cikarir. Yahuda muhbir
olarak isa'yl diismana gétirerek onun élimciil planina katkida bulunur. Bu plani bilenler, enkarnasyonu
ve carmiha gerilmeyi ilahi bir intihar, Yahuda'yi da eski bir Dr. Kevorkian olarak gdoruyorlar. Benzer bir
fikir, Borges'in De Quincey'nin John Donne'un Biathanatos'unu okumasi hakkindaki makalesinde de
ortaya cikar (1999b: 333-36). Donne, bazi intiharlarin 6limcul gtinahlar olmadigini ileri striyor. Onun
arglmani blyUk olclde Yuhanna'ya (10:15, 18)2 ve buradaki Mesih'in "hayaletten vazgectigi" fikrine
dayanmaktadir. Ancak Borges, Hiristiyan diisiincesinde, isa'nin yasaminin ve éliminiin tarihin
merkezinde yer aldigina dair daha derin bir "[Donne'un] bariz iddiasinin altinda ezoterik bir argiman"
kesfeder: Ylzyillar 6nce buna hazirlanir, sonrakiler onu yansitir. Adem yerin tozundan yaratilmadan 6nce,
gokkubbe sulari sulardan ayirmadan 6nce, Baba, Odul'un carmihta 6lecegini biliyordu ve bu gelecekteki
O0limin sahnesi olarak gokleri ve yeri yaratti. Donne, Mesih'in gonulli bir 6limle 6ldiguni 6ne slriyor
ve bu su anlama geliyor: 1. Sadece 2006'da yayinlanan Yahuda incili'nin bir tartismasi icin Bélim 5'e
bakin. Ustlin bilgiye sahip olan ve bu gizemli bilginin i1si§inda isa'ya ihanet eden gnostik Yahuda'nin
onceki bilgisi Irenaeus'a, Sapkinlara Karsi, 1.31.1'e dayaniyordu; ve Epiphanus, 1990: 133-35. Pyper,
Yahuda incili'nin modern kurgusal versiyonlarini tartisiyor (2001: 111-22). Paffenroth, gnostik Yahuda'yi
ve itaatkar, isbirlikci Yahuda'nin kurgusal versiyonlarini tartisiyor (2001b: 60-69). 2. Yuhanna bu
argiiman icin uygun bir miijdedir ciinki isa tutkunun kurbani degil aktéridir ve tutkunun saatini
(6rnegin, 12:23, 27; 13:1; 17:1; kontrast 2:4; 7:30; 8:20) ve sonunu (19:30) belirler.

--- SAYFA 61 ---

52 Yahuda'nin Ug Versiyonu elementler, yer kiiresi, insanligin nesilleri, Misir, Roma, Babil ve Yahuda, onu
yok etmek icin hiclikten cikarildi. Belki de civiler icin demir, sahte tac icin dikenler, yara icin de kan ve su
yaratilmistir. Bu barok fikir Biathanatos'un arkasinda parliyor. Kendi daragacini yaratmak icin evreni
yaratan bir tann fikri. (1999b: 335)3 O halde en klicUk ayrintisina kadar tiim yaratilis yalnizca ilahi intihar
icin mevcuttur. ilahi intihar diinyaya anlam katar.4 Jack Miles bu kadar ileri gitmese de Hiristiyan
incil'inin kalbinde de ilahi bir intihar bulur. ibranice incil'in ilk cildinde Miles, bu metni ¢ogu bilim insaninin
buldugu parcali anlatimdan ziyade edebi bir bitiin olarak okuyor. Onun yorumu, ibranice incil'i, yaratici,
yok edici, koruyucu tanri ve savasci olan, psikolojik olarak parcalanmis bir Tanri'nin biyografisine
donistarldr (1996: 93).5 Bu tanri, gengliginde glcli ve isteyerek hareket ederken, geg de olsa insanlarin
kendi imaji olmasini amacladigini kesfeder. Bundan sonra bu imgeye yonelik arayis, Tanri'nin “kariyeri”
ve dolayisiyla ibranice incil'in plani haline gelir (1996: 87, 99, 250-51). Doruk noktasi, Tanri'nin, ayni
zamanda Tanri'yi aradigi icin Tanri'nin gercek imgesi olan EyUp'le diyalogunda ortaya cikar. Eylp'le
karsilasma, yaslanan Tanri'ya onun belirsizliklerini aciga ¢ikarir. Bundan sonra Tanri konusmayi birakir ve
onun yerini aktif insanlar (Nehemya gibi) alir (1996: 325-29, 402-406). Miles' Christ: A Crisis in the Life of
God, ibranice incil'in bu biyografik yorumuna Yuhanna incili'nin bir okumasini ekliyor. Mesih, kimligi ve
O0lumi Gzerine geveze dlslincelerle Tanri'nin hareketsiz sessizliginden ortaya cikar. Yavas yavas,
Tanri-Mesih ilahi (ve kendi kendine) atanmis bir gérevi Ustlenir. Ozellikle isa intihar eder.6 3. icin bkz.
John Milton'in Kayip Cennet'inin yapisi da burada, gelecegi belirleyen ilahi konsey, Ogul'un kurban rolt
(3. Kitapta), Adem ile Havva'nin disus hikayesinden (9. Kitapta) dnce gelir. 4. Borges'in buradaki ve
Judas kisa oykulerindeki dustnceleri, tasarim argimani ve tahminen onun son nesilleri olan akilli tasarim
furyasiyla karanlik bir oyun veya bunlarin parodileridir. 5. Bu ilahi parcalanma, Miles'in ibranice incil'i cok
tanril bir mitmis gibi sakaci bir sekilde okudugunda daha da belirgindir (1996: 398-402). 6. Miles, isa'nin
O6lUmanl uzun uzadiya “intihar niteliginde” olarak tartisir (2001: 160-78). Onun Mesih'i kasith olarak
kendisine karsi 6ldurici bir dismanhgi kiskirtmaktadir. Bkz. Lk. 4:16-30. Tanri konusunda Miles, Tanri'yi
ve Tanri'nin mitsel model oldugu modern bireyleri Hamlet'le karsilastirir (1996: 398, 407-408). isa,
Hamlet'e yalnizca gecici gébndermeler icerir, ancak bunlardan biri cok 6nemlidir: “Kendi basina
birakildiginda, Bedenlenmis Tanri, Hamlet'in “Olmak ya da Olmamak” kendi kendine konusmasindaki
Hamlet gibi, kendisini bekleyen anlasilmasi gl 6lim Uzerine kafa yorar” (2001: 47).
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3 Kooperatif Yahuda 53 Miles, bu intihar gorevi, Mesih'in misilleme yapmama konusundaki (ayirt edici)
dgretisiyle tutarlidir ve daha da énemlisi, Tanri'nin iki kat sucunun kefaretidir. ilahi 61im, Cennetteki
lanetlere, insanlik durumunun ve dinyanin ilahi bir ceza oldugu gercegine, lanetleri bizzat Tanri'nin
lizerine alarak yanit verir (2001: 12, 24-25, 51, 211).7 intihar ayni zamanda israil'i korumaya yénelik
antlasma vaatlerini yerine getirme konusunda ilahi yetersizlige veya isteksizlige de yanit verir. Cikis'i
yeniden canlandirmadaki basarisizhgini kabul eden isa-Tanri, Kudis'iin kaderini paylasmayi secer ve
Kudus'G onu Romalilara teslim etmesi icin ikna eder (2001: 108-109, 151, 180). Boylece Ordularin
Efendisi, Tanr Kuzusu olur. Miles'a gére bu ilahi tévbe, Hiristiyan incil'inin konusunu olusturur (2001:
244, 312-17): Yahudi Tanri'nin Yahudilere yabanci zalimler tarafindan mahkum edildigi, iskence gordigu
ve idam edildigi bir hikaye olan incil hikayesi, Tanr'nin artik Yahudileri yabanci baskidan kurtarmaya
hazirlanmis bir savasci degil, daha ziyade tim insanligi 6limden kurtarmayi secen bir kurtarici oldugunu
duyurmanin ézellikle siddetli ve dramatik bir yoludur. Bir biitiin olarak Yeni Ahit hikayesi - incil hikayesini
ilk kilisenin hikayesiyle birlestirerek - Tanri'nin Yahudiler adina savasi Yahudiler araciligiyla misyonerlik
ogretisiyle dedistirdigini duyurmanin 6zellikle radikal ve yikici bir yoludur. (2001: 207) "Tovbe" bu eylemi
iyi adlandirir ciinkii ibranice incil'deki ilahi savascinin hikayesini cok tuhaf bir sekilde siirdiiriir. Mesih'in
fedakarligi, Miles'in iskence géren Tanrisinin psisik bitinlesmesini tesvik etse de, halki icin cok az sey
yapar. Roma kontrolii elinde tutuyor. Tanrinin/isa'nin biyografisinde digerleri artik énemli degildir.
Tanri/isa, kendisini halkinin hikayesinden uzaklastirir ve daha sonra yalnizca kendi karakteri icindeki
gerilimleri c6zmek icin yeniden ortaya cikar.8 Elbette, Tanri'nin bu bireyci tasviri, esit derecede bireyci
modernler igin uygun bir mitsel model saglar: Diger seyler esit oldugunda, bircok kisiligin bir arada var
oldugu ve folklorik eglence icin bile yaninda baska hicbir tanrinin tasvir edilmedigi bir Tanri'ya uzun sireli
maruz kalma, benligin benzer sekilde bilesik ve benzer sekilde yalniz oldugu yoniinde bir diistinme
bicimini tesvik etmelidir. (1996: 407) 7. Cennet Bahgesi'nin lanetleri oldukca kapsamlidir (bkz. Yaratilis
3:14-19). Mesih'in kurban niteligindeki 6limuni, 6limin yani sira dogumun yaygin acisina, ataerkillige,
agir calismaya verilen ilahi yanit olarak mi gérecegiz? Runeberg muhtemelen bunu yapmazdi. isa'nin
acisini yalnizca bir 6gleden sonraki aci olarak gériiyor (1962: 155). 8. Miles'in Hiristiyan incil'ini okumasi,
Nietzsche'nin Hiristiyanlastiriimis bir versiyonu anlamina gelir. Bkz. James Morrow'un, romanlardaki bir
ilahiyatcglya gore, insanin olgunluguna ve yaraticiligina yol agmak icin Tanri'nin 6ldigu fantastik tG¢lemesi
(1994; 1996; 1999). Tartisma icin bkz. Walsh, 2000.
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54 Yahuda'nin Uc¢ Versiyonu Tanri'nin énciisii oldugu modern Batililar belirsiz, parcalanmis tanrilardir.
Sasirtic bir sekilde, bu iskence géren efsanevi éncii g6z 6niine alindiginda Miles, isa'nin intiharini modern
insanlar icin benzer sekilde 6rnek teskil edecek bir olay olarak gérmuyor. Miles bunu bir soru olarak ifade
etmesine ragmen Yahuda'yi Hiristiyan intiharini yasaklamak icin kullaniyor: "Yoksa isa'ya ihanet eden
Yahuda'nin rezil intihari, siradan insan intiharini Tanri-insanin intiharindan bir ugcurumun ayirdigini
hatirlatmak icin incil hikayesine mi eklendi?" (2001: 170).9 Her ne kadar bir soru olsa da, intihara yodnelik
ortodoks dismanhgi ve Yahuda'ya yonelik kanonik bakis acisini strdtriiyor.10 Matta'da oldugu gibi ikisi
asilir, ancak biri erdem, digeri ise kétiiliiktiir. Borges'in Otuzlar Tarikati, isa'nin 6liimiyle ilgili mijde
OykUsunl daha acimasizca ve (mito)mantiksal olarak okudu. Onlar igin isa'nin 6lUm{ efsanevi bir
modeldir. intihari Hiristiyanligin temeli olarak géren onlar, isa ile birlikte isa'nin intiharina yardim eden
Yahuda'ya da taparlar. inanclari (ve eylemleri), Yahuda'nin kendi intiharinin, Yahuda'yi isa'nin ilk ve en iyi
takipgisi yapan seyin bir pargasi oldugunu da ima ediyor. Borges'in Runeberg'i konuyu 6n plana ¢ikariyor:
Yahuda'nin bilincli olarak sectigi kendi kendini yok etme isa'nin fedakarligini yansitiyor (1962: 153).
Mantiksal olarak mezhepciler ayni zamanda kendi hayatlarini kendi carmiha gererek sonlandirmaya
calisiyorlar (ve Runeberg asagilanmanin icinde debeleniyor). isa'nin ilk takipgilerinin cogu, Ignatius gibi,
Hiristiyan 6grenciliklerini tamamlamak icin sehitlik pesinde kosarken (capraz basvuru Filipililer 1:21-24;
Markos 8:34-35),11 Konstantin'in din degistirmesi, Hiristiyan sehitligi olanaklarini oldukga dramatik bir
sekilde degistirdi ve Augustinus bundan sonra, intiharin bir giinah ve cinayet oldugu yénindeki klasik
Hiristiyan gorisunt dile getirdi. Augustine'e gore Yahuda intiharin temel "yanlisligini" gésteriyor: 9. Ses
tonu Augustine'inkinden farkli degil. Asagiya bakin. 10. Miles'in Yahuda'dan kisaca bahsetmesi baska
kanonik izleri de iceriyor. Yahya'nin Yahuda'yil Seytan'in ele gecirdigi fikri Gzerinde dlstnlrken Miles,
Yahuda'nin gizli plandaki aracsal roliine basvurur ve isa'nin, daha biiyiik, daha sonra insanin
kurtulusunun iyiligi icin Yahuda'yl bastan cikarmasi icin Seytan'i kandirmis olabilecedi sonucuna varir.
Yahuda kabul edilebilir bir kayip/kurbandir. ilging bir sekilde DeConick, bu tir fikirlerin, Yahuda'nin
kurtulustaki roli hakkindaki gnostik dislincelere ortodoks bir yanit olarak ortaya ciktigini savunuyor
(2007: 133-38). Yahuda ayni zamanda Miles'a, birine ihanet edenleri sevmekle ilgili Hiristiyan dersleri
Gzerine dislnmesi icin bir site saglar (2001: 216). Ders Peter (2001: 218) ile tekrarlanir. Miles, elbette,
Yahuda hakkinda bir goris belirtmeden ya da bir teoloji olusturmadan, kasith olarak Hiristiyan
kanonunun edebi bir okumasiyla mesguldur (2001: 247-53). O halde Miles'in oldukca kanonik bir Yahuda
yaratmasi pek de sasirtici degil. 11. Sehitlikle ilgili Yahudi ve Hiristiyan séylemi icin bkz. Boyarin, 1999.
Pavlus'un mijdesinin kendi kendini yok etmeye cagri olarak okunmasi icin bkz. Walsh, 2005a: 81-108.
Hiristiyanligin kendisinin intihara meyilli oldugu konusunda bkz. Nietzsche, 1974: 131; ve Camus, 1991:
28-50.
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Hakli olarak Yahuda'nin eylemini tiksiniyoruz ve gercegdin yargisi sudur ki, Yahuda kendini astiginda
igrenc ihanetinin sucunu kefaret etmedi, aksine daha da artirdi, cinkli Tanri'nin merhametinden
umudunu kesmisti ve kendini yok eden bir pismanlik nébeti icinde kendisine tovbeden kurtulma sansi
birakmamisti. (1984: 1.17)12 Miles icin oldugu gibi Augustine icin de Yahuda, isa Mesih'in anlamli 61im
ile disandakilerin anlamsiz 6limud arasinda bir sinir kurmak icin asili kalir.13 O halde, A.M.H. Saari'nin
yaptigi gibi, Yahuda'ya duyulan nefretin Hiristiyanlarin intihar dismanhgini olusturdugunu séylemek ¢ok
fazla olmayabilir (2006: 76). Bu nefret ayni zamanda Hiristiyanlari Borges'in mezhepcileri ve
Runeberg'inin acimasiz mantigindan da kurtarir.14 Hiristiyanlarin intihar yekpare olarak reddettigi
iddiasina karsi ¢citkan modern bilim adamlari, bazi eskilerin intihar asil bir sey olarak goérduklerini ve
intihar ile sehitlik arasinda temkinli baglantilar kurduklarini ileri sirmuslerdir. Ayrica Matthew'un
Yahuda'nin intiharina iliskin 6ykisinin onu bu eylemden dolayi acikca kinamadigina da dikkat
cekmislerdir (Droge ve Tabor, 1992; Saari, 2006). William Klassen, Yahuda'yi daha da guclu bir sekilde
rehabilite ediyor: Yahuda'nin, isa'nin masumiyetinin ilk ve en giicli tani§i oldugunu ve tlkedeki en
yiiksek otoritelere itirafta bulundugunu sdyleyebiliriz. isa'yla birlikte len ilk kisi o olabilirdi. Dolayisiyla,
isa'yla dayanisma icinde, inandigi sey ugruna élmis olacakti: isa iyi bir adamdi, élimden masumdu,
hicbir kotaltiga hak etmiyordu. (Klassen, 1996: 174, vurgu eklenmistir) Klassen'in sézleri Runeberg'in
Yahuda'nin kendini yok etmesinin muritlik oldugu iddiasina oldukca yaklasmaktadir.15 12. Buradaki
onemli an olarak Augustinus hakkinda, bkz. Droge ve Tabor, 1992; Whelan, 1993; ve Saari, 2006: 15-18,
59-76. Daha sonraki teologlar Yahuda'ya karsi cogunlukla daha az yardimsever davrandilar.
Theophylactus, Yahuda'nin cehenneme isa'dan énce varmak ve orada ondan kurtulusu elde etmek icin
kurnazca intihar etmeye calistigini savunur. Agac onu tasimayi reddedince basarisiz oldu. Bu ve daha
sonraki efsanevi gelismeler igin bkz. Paffenroth, 2001b: 120-25; ve Zwiep, 2004: 111-20. 13. Yine British
Museum'daki fildisi kabartma levhalarda (MS 420-30) isa ve Yahuda'nin asili asili 8liimlerine bakin.
Fotograflari internette mevcut. Bkz. 6rnegin
http://www.britishmuseum.org/explore/highlights/highlight_objects/pe_mla/
p/panel_from_an_ivory_casket_th.aspx (erisim 7-26-09). 14. Saari, erkek kardesinin intihari ve ardindan
kendisinin Hiristiyanliga gecmesi 1siginda intihari yeniden dlstniyor. Saari'ye gére, Yahuda'nin
olimlerinin ¢ogu, Yahuda hakkindaki ilahi degil, Hiristiyan yargilari ve Hiristiyan kurgularidir (2006:
115-16, 126-27). 15. Yakin zamanda yayinlanan Yahuda incili bile bu fikri takip etmiyor. Yahuda'nin
isa'y1 yetkililere ihanet etmesiyle aniden sona erer. Asagidaki B6liim 5'e bakin.
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56 Yahuda'nin Uc Versiyonu Ancak Hiristiyan sdyleminde Yahuda ve intihar birbirine aittir ve
Hiristiyanhigin cercevesinin disindadir. isa ve asil, kurtarici 6lim benzer sekilde birbirine aittir. Hiristiyan
soylemi kisinin karisip eslesmesine izin vermeyecektir. Yahuda'nin soylu éliimiinden ya da isa'nin
intiharindan s6z edilirse Hiristiyan sdylemi geride birakilir. Bu nedenle, Hristiyanlarin intihara karsi
durusunu yeniden diisiinenler bile, isa'nin élimiinin yalnizca dikkatlice incelikli sorular biciminde bir
intihar olarak séz ediyor. Buna uygun olarak Hyam Maccoby, Yahuda'yi kurtaracak olanin yalnizca isa'nin
kurtarici 6limu seklindeki Hiristiyan dislncesinin reddedilmesi oldugunu iddia eder (Maccoby, 1992:
22-33, 166-67). Isa'nin asaleti ve Yahuda'nin kétaligi birbirini yaratir ve giiclendirir. Filme yonelik
muhafazakar dismanhda ragmen, Martin Scorsese'nin kot sohretli The Last Temptation of Christ (1988)
filmi bu noktada Hiristiyan séyleminden ayrilmiyor.16 Sonucta isa'nin asil, kurtarici 8limni dogruluyor.
Ancak bu oldukga ortodoks sonuca varmadan once, The Last Temptation of Christ, kendisine eziyet eden
Tanri'dan kagcmak icin micadele eden ve sonra umutsuzca Tanri'nin planini anlamaya calisan olaganusti
derecede insani bir isa'yi konu aliyor. Dahasi, film izleyiciyi benzersiz bir sekilde bir dizi rahatsiz edici
gorinti araciligiyla isa'nin gizli ilahi planina dogru duraksayan ilerleyisini paylasmaya davet ediyor.17
Daha da 6nemlisi, sapkin gelenekte ve Borges'in Yahuda hakkindaki kisa éykiilerinde oldugu gibi, isa'nin
bu sir hakkindaki giderek artan bilgisini yalnizca Yahuda paylasiyor, bdylece film isa film gelenegindeki
tek film olan bir "dost filmi" haline geliyor (bkz. Walsh, 2003: 27, 36-37; Staley ve Walsh, 2007: 112-14).
Yahuda kelimenin tam anlamiyla isa'nin can dostudur. Geceleri siklikla birlikte yalniz kalirlar. Onemli bir
sahnede sorunlu isa Yahuda'nin koynunda uyumaktadir. Bahcede Yahuda'nin ihanet eden 6piicigi
tamamen dudaklardadir. Filmin acilisinda isa, Roma haclar yaparak ve mesih oldugunu iddia edenlerin
carmiha gerilmesine yardim ederek caresizce Tanri'dan kacmaya galisir. Bu isbirlikciye kizan Zealotlar,
Yahuda'y isa'ya suikast diizenlemesi icin génderir. isa onlarin planlarindan kacindi ciinki isa, arkadasi
Yahuda'yl Tanri arayisinda kendisiyle birlikte gitmeye ikna etti. Bu arada isa kendisini Yahuda'nin ellerine
birakir ve Yahuda'yi istedigi zaman onu éldiirmeye davet eder. Yahuda isteksizce isa'nin ilk 6grencisi
olur; ancak Isa'nin devrim yolundan sapmasi durumunda isa'yi éldiirecegine séz verir. 16. Film, Nikos
Kazantzakis'in ayni adli romanini ana kaynak olarak kabul eden basliklarla basliyor. Feragatname dindar
muhafazakarlar tatmin etmedi. Filmin isa'nin insanligina odaklanmasinin teolojik bir savunmasi icin bkz.
Stern, Jefford ve DeBona, 1999: 265-95. 17. Young'in 1999 tarihli isa'si ayni zamanda acilis sahnesinde
ve Gethsemane sahnesinde izleyicinin isa'nin vizyoner diinyasini paylasmasina izin verir, ancak bu isa
Scorsese'ninkinden ¢cok daha az sorunludur.
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3 Kooperatif Yahuda 57 isa kesin ilahi plani bulmak icin ¢élde dolasirken, Yahuda diger 6grencilere
cobanlik eder. isa geri déniip Tanri'nin planinin balta (isyan) oldugunu duyurdugunda, Petrus degil
Yahuda onun Rab (Adonai) oldugunu itiraf eder. Bu isyani ateslemek icin Yahuda, tapinagin yikilacagini
duyurmak Uzere isa'ya Tapinaga kadar eslik eder. Ancak isa baska bir aydinlanma yasar, kendi kurbani
olarak dlmek icin isyandan vazgecer ve isa'dan bahsederek Yahuda'yi bu plan icin "hain" olarak secer.
53:3-5, 7 kehanet acisindan.18 Sinematik bir yenilikle Scorsese, isa'nin arkadaslarinin en giicliisii olan
Yahuda'yi yeni plani icin bastan cikardigi konusmayi -Yahuda'nin son ayartmasini- sunuyor. isa,
Yahuda'ya 6ldiiriicii vaadini hatirlatarak ve Yahuda'yi isa'nin devrim yolundan ayrildigini kabul etmeye
zorlayarak Yahuda'nin bitiinlii§iine sesleniyor.19 isteksiz Yahuda, isa'ya efendisine ihanet edip
edemeyecegini sordugunda, isa bunu yapamayacagini itiraf eder ve ona, daha giicli olanin, daha zor bir
ise, yani hain roliine sahip oldugunu séyleyerek Yahuda'nin yetiskinligine basvurur.20 Eger bu Yahuda
isa'ya (hor gérdigl, kiicimseyen otoritelere) ihanet ederse, ancak isa'nin gizli plan anlayisiyla isbirligi
yaptiginda olur.21 Aslinda Yahuda, isa'ya suikast diizenlemeyerek 6ldiriici Zelot éfkesini gbze alir ve
isa'nin devrimdeki basarisizliklarina ragmen, 6ldiiriicii séziini asla yerine getirmez. Aslinda Yahuda,
isa'yl defalarca felaketten kurtarir. Carpici bir tezatla, isa acikca Yahuda'ya ihanet ediyor. isa Yahuda'ya
devrim vaat ediyor ama yerine getirmiyor. isa, gizli planin cesitli versiyonlarinda Yahuda'yi yalnizca bir
arac olarak kullaniyor. Aslinda isa, Yahuda'ya, gizli planin neden "hain" olarak Yahuda'nin isbirligini
gerektirdigini asla aciklamaz.22 isa sadece bu (yeni) plani ileri siirer. Her sey retoriktir, aciklama degil.
Her sey Yahuda'yi zorlamak icin tasarlandi. Ancak film Yahuda ile isa'nin kaderindeki 61im arasinda gucli
bir baglanti kuruyor. Film baslarken isa, sorunlu vizyoner diinyasini bir ic monologla ortaya koyuyor.
Seslerin kimi veya ne istedigini bilmeyen isa bir cevap talep ediyor. Kisa bir siire sonra isa hac cikariyor
ve geriniyor 18. izleyiciler isaya ve isa'nin kuzu derisine benzeyen bir sey okudugunu gériyor ama hicbir
yazi gérunmuyor. Gorsel, gizli olay 6érguisuntn motifini mikemmel bir sekilde yakaliyor. 19. Tapinaktaki
ilk basarisiz isyanin ardindan Zealot Saul/Pavlus, Zealotlarin onu géndermesi icin isa'y1 éldirmedigi icin
Yahuda'yi azarlar. 20. isa burada Vaftizci Yahya'nin sevindirici haber roliinii canlandiriyor, daha giicli
olana isaret ediyor ve Yahuda kralligi ya da en azindan ilahi plani gerceklestiren kisi oluyor. 21.
Romancilar sik sik isa ile Yahuda arasinda gizli bir isbirligi oldugunu hayal ederler. Bakiniz érnegin
Callaghan, 1984; ve Rayner, 1969. 22. Isaiah 53'Un Ixx'i, hizmetkarin kaderinden bahsetmek icin
nopadidwpt bicimlerini kullanir (bkz. Klassen, 1996: 49), ancak film bu ayetlerden alinti yapmaz.
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58 Yahuda'nin Uc¢ Versiyonu kendisi de gecici olarak bunun {izerine cikti. Yahuda aniden isa'nin odasina
dalar ve isa'ya hazir olup olmadigini sorar. En azindan gérsel olarak Yahuda, isa'nin dualarina cevaptir ve
basindan itibaren isa'nin dlmeye hazir olup olmadigini sorar gibi goriiniir. Gethsemane'deki (isa'nin dua
yeri) tutuklanma sahnesi bu sahnenin goérsel kitabini olusturuyor. Yahuda tutuklama ekibini getirdikten
sonra Isa tekrar Yahuda'ya bakar ve onun (6lmeye) hazir oldugunu sdyler. Bu iki cerceveleme sahnesi
arasinda isa, Tanri'nin kendisinin élmesini planladigini 6grendi ve bu plan icin Yahuda'yi secti. isa, hac,
isa ve Yahuda'y birbirine baglayan ilk sahnenin gérsel bulmacasini bir araya getirdi. Yahuda'nin bu
nitelikte hicbir egitici vizyonu yoktur. O sadece isa’nin yardimcisidir. Ardindan gelen tutku sirasinda
isa'nin carmihta ilahi plandan vazgectigi bir 61im fantezisi vardir. Kiiciik bir kiz kiligina giren Seytan,
isa'ya normal bir aile hayati sunuyor. Fantezide, isa bu normal insan hayatini (cinsel ayrintilarla) yasiyor
ve sonunda Kudls kusatmasi sirasinda yasl bir adam olarak 8limiin esigine geliyor. isa 6lmek Uzereyken
Yahuda yanan Kudiis'ten gelir ve isa'yl mesihlik kaderine ihanet ettigi icin kinar. isa'ya, yerinin carmih
oldugunu, diinyayi kurtarmak icin mesih olarak élmek oldugunu soyler. O halde isa'nin fantezisinde
Yahuda, Isa'nin 6liimiinii mesih olarak temsil eder. isa'nin fantezisini geride birakmasi, carmiha geri
dénmesi, bagislanmasi icin dua etmesi, Tanri'ya mesih olmak istedigini sdylemesi ve glilimseyerek
dlmesi sasirtici degildir. Burada, Hiristiyanlarin kurtulusu ve hikayesi, isa'nin (Vaftizci Yahya benzeri)
Yahuda'ya 0zel olarak soyledigi ve fantastik sekansin da kanitladigi gibi, Yahuda'ya baghdir. Yahuda,
isa'nin cevaplanan duasi ve onun délimciil kaderidir. Yahuda, isa'nin kurban edilmesinin gizli planini
somutlastirir.23 Kanonik incillerde oldugu gibi, Yahuda da kehanetlidir, ancak Mesih'in Son Giinahi,
isa'nin (Yahuda'nin degil) bu kehaneti kabul etmedeki zorlugunu gérsellestirir. Bu gizli plan ve "erkeksi"
Yahuda karsisinda isa kararsiz, zayif bir figiirdiir, ancak sonunda mesihlik boyutuna ulasir. Scorsese'nin
Yahuda'si, Runeberg'in Yahudalari ve mezhepciler gibi, isa'nin énde gelen murididir, ancak diger
Yahudalarin aksine o, ilahi plani veya isa'yi hicbir zaman gercekten anlamaz. Kanonik Yahuda gibi,
Scorsese'nin Yahuda'si da isa'nin kehanet taleplerine uyuyor. Mijdede oldugu gibi, The Last Temptation
23'lin Isa'sl. Bu arada, Jesus Christ Superstar'in (1973) Yahuda'si da benzer sekilde calisir.
Tanrinin/isa'nin zararh taleplerine karsi séviip saymasina ve insan olan isa'yl siiperstar-mesih mitinden
umutsuzca ayirmaya calismasina ragmen Yahuda, sonunda kanonik roliind oynar. Jesus Christ Superstar,
bu kader rolinu tutku anlatimina sarki ve dansla ekleyerek gérsellestiriyor. Yahuda'nin intiharindan
sonra ve isa carmiha dogru ilerlerken, beyazlara biriinmiis bir Yahuda 1sikli bir hac tizerinde gékten iner
ve filmin tema sarkisini gdksel bir koroyla sdyler. Yahuda bir kez daha isa'nin intihara meyilli kaderidir.
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3 Kooperatif Yahuda 59 Mesih Yahuda'yi yaratir. Aslinda fantastik sekansta Yahuda, isa'nin riiyalarindaki
bir hayaletten baska bir sey degildir. isbirlikci Yahuda'nin Hiristiyan sdylemini bozma potansiyeli acikca
var. Borges'in "Otuzlarin Mezhebi" kitabinin da gdsterdigi gibi, isbirlikci ve 6nde gelen mdrit Yahuda,
isa'y1 dven ve Yahuda'dan nefret eden miti, yani isa'nin iyi 6limind Yahuda'nin umutsuz intiharindan
ayiran miti sarsabilir. Bu tur degisimler ayni zamanda Runeberg ve mezhepgilerin varsaydigi gibi gercek
inancin/muritligin intihar olup olmadigi konusunda disiinmeye de yol agabilir. Bu tar degisimler ayni
zamanda kisinin bu tir intiharlarin, ilahi olsun ya da olmasin, neyi basardigini merak etmesine de yol
acabilir. Bununla birlikte, her ne kadar mantiga aykiri goriinse de isbirlikgi Yahuda'nin kanonik mekanigi
mutlaka degistirmesi gerekmez. Dolayisiyla Kermode olay 6rgusi islevleri diizeyinde Yahuda'nin diisman
mi yoksa (isbirlik¢i) yardimcr mi oldugunun pek énemli olmadigini gézlemlemistir (1979: 84). isa'nin Son
Gunahi ayni zamanda dost Yahuda'nin kanonik estetikle bir arada var olabilecegini de gdsteriyor. Bu
filmdeki isa, kanonik incillerdeki isa'dan daha insani ve daha modern olsa da, Scorsese'nin Yahuda'si
oldukca ortodokstur. Kahin blyusi ve gizli entrikalar hala her seyi belirliyor. Scorsese'nin filmi, Borges'in
Yahuda hakkindaki kisa éykdleri gibi, isa gibi gizli plana gercekten inanan bir Yahuda'yi tasvir ediyor.
Ancak biraz sasirtici bir sekilde Scorsese bu gercek inanca ve Yahuda'nin intiharina iliskin kanona uymaz.
Scorsese bu kaderi isa'ya birakiyor. isa'nin kaderi tamamen Yahuda'yl kapsamaktadir. Scorsese'nin
Judas'inin kendine ait bir 8limu yok. incillerdeki isbirlik¢i Yahuda O halde, isbirlikci Yahuda'nin izlerinin
kanonik incillerde de gérilmesi sasirtici degildir. Runeberg ve mezhepciler bu énde gelen miridi
Matthew'un intihara meyilli Yahuda'sinda buluyorlar (krs. Klassen, 1996; Daube, 1994). Ancak Matta'nin
dykiistiniin bazi ézellikleri Yahuda'nin intiharini isa'nin gercek égrencisinin soylu 8limi olarak gérmeyi
zorlastiriyor. Birincisi, Matta Yahuda'nin intiharini agikca kinamasa da, mujde Yahuda'nin cenazesinin
OykislnU anlatmiyor. Cagin kultirel geleneklerinde cenaze téreninin yapilmamasi asagilayicidir; cenaze
toreni saygilidir. Elbette Matta'nin asmasi ve gdmmesi gereken daha énemli baska insanlari (isa) vardir,
bu nedenle Yahuda'nin kaderi hakkinda bosa giden sézler beklemek aptallik olur. Ancak asil mesele
Yahuda'nin 6nemsizligidir. Matthew, gémiulecek kadar 6nemli olmadidi icin Yahuda'yi asili birakir.24
Yahuda, 24'UG daha da ileri goturar. Matta'daki Yahuda'nin kaderi, Pasolini'nin RoGoPaG'ye (1962) katkisi
olan La ricotta'daki Stracci'nin kaderinden farkli degildir. Kronik olarak ac olan Stracci, oynayan ekstra
koylu
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Judas Matthean'in 60 Uc Versiyonu Durmaksizin tek bir énemli 6lime odaklanan tutku hikayesi. ikincisi,
Matta'nin Yahuda'nin intihariyla ilgili 6ykUsu, kahin Yahuda'nin bir baska gostergesi olabilir. B6lim 2'de
tartisildigi gibi, Aksam Yemegi'nde isa, ihanet edenin var olacagini 6nceden bildirir (6rnegin, Markos
14:18-20) ve ardindan o ihanetginin basina bir vay geldigini bildirir (6rnegin, Markos 14:21). Geth
semanesindeki tutuklama ihanet éngoérisiini yerine getirir, ancak Markos'taki hicbir sahne isa'nin
lanetini yerine getirmez. Sonuc olarak, bazi redaksiyon elestirmenleri, iki Kaynak Hipotezi'ni varsayarak,
Matthew'un Yahuda'nin élimuyle ilgili 6ykisunu, felaketle ilgili gerceklesmemis kehaneti doldurma
girisimi olarak gérayorlar (bkz. Paffenroth, 2001b: 113-14).25 Bu nedenle, mezhepciler, Runeberg ve
Klassen'in ilging dliistincelerine ragmen, Matthew'un Yahuda'nin intihar hikayesi, bu acinin izlerini aramak
icin en iyi yer gibi gériinmuyor. kooperatif bir Yahuda. Klassen'in napad{dwt gevirisine iliskin argimani
baska bir konudur (1996: 41-61). Mt. 10:4 ve Markos 3:19'daki napad{dwut bicimlerinin ingilizce cevirileri
rutin olarak Yahuda'yi isa'ya ihanet eden kisi olarak tanitirken, Klassen napadidwput'nin acikca "ihanet"
anlamina geldigi hicbir Yunanca metnin bulunmadigini ve baska bir Yunanca kelimenin, npod{dwut, Lk'de
goriinen. 6:16 acikca “ihanet” anlamina gelir. Kanonik incillerde napadidwut, isa'nin tutkusuyla baglantih
olarak elli dokuz kez gecmektedir. Bu vakalarin 32'si Yahuda'yla ilgilidir ve ingilizce cevirilerde bu
vakalarda "ihanet" kelimesi cevrilmistir (Mt. 10:4; 26:15, 16, 21, 23, 24, 25, 46, 48; 27:3, 4; Markos 3:19;
14:10, 11, 18, 21, 42, 44; Luka 22:4, 6, 22, 48; Yuhanna 6:64, 71; 13:12, 11, 21; Diger yirmi yedi vaka
Yahuda'yla ilgili degildir ve ingilizce ceviriler bu durumlarda ayni kelimeyi "teslim etmek" olarak cevirir
(Mt. 17:22; 20:18, 19; 26:2, 45; 27:2, 18, 26; Markos 9:31; 10:33 (2); 14:41; 15:1, 10, 15; Luka. 9:44;
18:32; 20:20; 24:7, 20; Yuhanna 18:30, 35, 36; 19:11, 16, 30). Buna gore Klassen, “ihanet” tercimesinin
filolojiye degil teolojiye dayandigi sonucuna varir (Klassen, 1996: 48, 51, 55). Bu nedenle her durumda
"teslim olmak", "teslim olmak" veya "teslim etmek" gibi daha tarafsiz ceviriler 6nerir (Klassen, 1996:
57).26 Hollywood tarzi bir incil destanindaki iyi hirsiz, oyuncu kadrosunun biifesinde ricotta peyniriyle
tika basa doyurur. Daha sonra, fark edilmeden asiri yemenin komplikasyonlari nedeniyle carmihta 6lUr.
Yonetmen (Orson Welles'in canlandirdigi) 610 bulundugunda Stracci'nin fark edilmesi icin 6lmesi
gerektigini sdyliyor. Yorumda, kisa filmin tamaminda oldugu gibi ironi damliyor. Yahuda gibi Stracci de
gbzden cikarilabilir, "6nemli" olanin gdzden kacirildig bir kisidir. Bkz. Walsh, 2003: 105, 114; ve Staley ve
Walsh, 2007: 46-47. 25. Paffenroth'un buradaki 6nemli dnculerinden biri Senior, 1974: 23-36; ve 1982:
347-49. 26. Popkes'in ardindan, 1976: 218, Klassen dort olasi yorum dnermektedir
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3 Kooperatif Yahuda 61 Dahasl, bircok pasaj (incil'de on sekiz) mapadi{dwput'nin edilgen bir bicimini
kullanir (bu konuda 1 Korintliler 11:23'te oldugu gibi).27 2. Bélimde tartisildigi gibi, bunlardan bazilar
(bazilar) ilahi edilgenler olarak gériilebilir ve Borges'in Otuzlar Mezhebi'nin yaptidi gibi, Tanri, isa ve
Yahuda tutkunun bas aktorleridir. Aslinda bu pasif ifadeler, ister ihanet ister teslim etme olsun, Tanri ve
Yahuda'nin isa'ya karsi ayni eylemi gerceklestirdiklerini gsteriyor olarak okunabilir (capraz basvuru
Romalilar 8:32).28 Oyleyse burada, ilahi komployla isbirligi yapan bir Yahuda var. Aslinda burada ilahi
komplonun viicut bulmus hali olan bir Yahuda var. Haclar, Yahuda ve isa'nin Son Giinahi'ndaki
cevaplanan dualari arasindaki gorsel baglantilar yeniden akla geliyor. Klassen ayrica mijde Yahuda'nin
sadece isa'nin isteklerine uydugunu gézlemler (daha dogrusu "isa'nin istekleri" diyebiliriz) (capraz
basvuru, 6rnedin Yuhanna 13:27-30) (Klassen, 1996: 45, 62-70, 73-74). David Greene'in Tanri BlyUsi
(1973) bu itaati isteksizce isbirligi yapan Yahuda'nin portresine kadar genisletir. Godspell'in Yahuda'sl,
filmin blylk béliminde Vaftizci Yahya ve isa'nin en énde gelen 6grencisi roliinii oynuyor. John/Judas
filmde ilk olarak New York City'de dans ederek, bir sirk arabasini cekerek ve alternatif olarak sirk mzigi
mirildanip "Rab'bin Yolunu Hazirlayin" sarkisini sdyleyerek beliriyor. Bu sirk miidiri, isa gelmeden énce
kalabaligin arasindan 6grencilerini cagirir ve onlari Beythesda Cesmesi'nde vaftiz eder. isa, Yahuda'nin
isa'yl teslim etmesine énciilik etmeye basladiginda: (1) Yahuda, isa'yi 6limiine teslim etti; (2) Yahuda,
isa'yl yasal olarak yetkililere teslim etti; (3) Yahuda, yetkililere bazi ihlalleri bildirerek isa hakkinda bilgi
verdi; ve (4) Yahuda, ona olan inancini bozarak isa'ya ihanet etti. Klassen dérdiinciiyli reddeder ve ilk
Giclini birlestirerek Yahuda'nin Tapinak yetkilileri ile isa arasinda bir toplantiya aracilik ettigini ve her
ikisinin de toplantiyi istedigine inandigini 6ne sirer. Klassen, Yahuda'nin amaclarini bilmedigini ve bazi
temel gldulerin tim insan eylemlerinde rol oynamis olabilecegini kabul etse de, hem bir Yahudi hem de
isa'nin égrencisi olarak sadakatle hareket eden bir Yahuda'nin, yani Yahudi'nin oldugunu savunur (1996:
57). Greenberg ayrica Yahuda'nin isa ile yetkililer arasinda aracilik roliinii de savunuyor (2007: 14-15,
264-71). Bkz. ayrica Rayner'da (1969) Yahuda tasvirleri; ve Zeffirelli'nin Nasirah isa (1977) adli eserinde.
27. Bu pasaj, Pavlus literatirinde Yahuda'ya atif yapilmamasi ve Pavlus'un Onikiler hakkindaki "olumlu"
sOzleri nedeniyle Kermode (1979), hain Yahuda fikrinin Pavlus'tan sonra gelistigini ileri strer. 28. Eski
insanlarin isa'nin ilahi ihanetiyle ilgili hikayeler anlattigini kolaylikla hayal edebiliriz. Antik cagda tanrilar
genellikle insanlarla pek ilgilenmezdi. Ornedin Gilgamis Destani veya Eylip'e bakiniz. ilahi ihanet kavrami
ayni zamanda Markos'un tutkusundaki terk edilmisligin cighgi hakkinda da ilgi cekici bir bakis acisi
saglayacaktir (15:34). Bkz. Schweitzer, 1968: 370-71. Masum aci ¢ekenlerin hikayelerinde Tanri'nin
dogrulara ihanet ettigi kinayesinin bir tartismasi icin ayrica bkz. Klassen, 1996: 52, 54-55. Mezmurlar
elbette siklikla ilahi firardan yakiniyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 60/ 167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 71 ---

62 Yahuda'nin U¢ Versiyonu grubunda yer alan bu 6nde gelen égrenci, isa'ya ciddi bir direnis gdsteren
tek karakterdir. Béylece Yahuda, isa'nin diger yanagini cevir égretisine karsi cikarken, sikintilarindan
dolayi isa'dan bir tokat alir. Mutluluklarin canlandiriimasinda, isa'nin hemen tamamlayamayacad bir
mutluluga baslayan tek 6grenci odur (Mt. 5:11). Son olarak, tutku sekansinda Yahya/Yahuda, ihanet
edenin rollinii oynar, ancak bunu isa'nin emrine géniilsiizce itaat ederek yapar, Johannine "cabuk
yapar."29 Dahasl, Yuhanna/Yahuda polisle birlikte geri dondiginde, ihanet eden 6plcuguni
surdiiremez. isa ydnetimi devraldi, Yahya/Yahuda'y! iki kez ptii ve ona tekrar su emri verdi: "Arkadas,
yapman gerekeni hemen yap." Bdylece, isa hakim bir sekilde ihaneti giiclendirir ve ancak o zaman
Yahya/Yahuda, sirk sefinin sirk melodisini bir kez daha mirildanarak isa'yi hurdaligin zincir baglantili
citine (capraz) yapistirabilir. Ezgi bir kez daha kanonun ilahi dlGizenlemelerini ve gizli planlarini akla
getirirken, bu Yahuda bilingli ve isteksizce isa'nin planiyla isbirligi yapiyor. Sadece bu gézle gérulir
isteksizlik - The Last Temptation of Christ'in Yahuda'sinda da agikga gorultyor (en azindan son fantazi
sekansindan 6nceki Yahuda tasvirinde) - bu Yahuda'yi ilahi kehanetlerin baska bir vicut bulmus halinden
ayiriyor. Bu Yahuda, arkadasinin yok edilmesine kolaylikla dayanamaz.30 O génulsiz bir haindir ve
yalnizca sadik, itaatkar bir mirit oldugu icin haindir. Godspell, John'u disiinerek isteksiz bir hain/6grenci
bulur. Eger biri Godspell'den John'a ddnerse, orada isteksiz bir 6grencinin baska izlerini de bulabilir.
Yahya'nin isa'si, Yahuda'yi cifte bir épiiciikle gliclendirmez, ancak Yahya'nin isa'si, Seytan'in girisiyle
birlikte ugursuz bir sekilde eslik eden ritiiel ekmekle onu glclendirir. Sonuc olarak, Yahya'nin Yahuda'sl,
ancak isa (ya da Johannine anlatici) onu "disman"la doldurduktan sonra isa'ya ihanet eder. Sahne,
Kermode'un zekice gézlemledigi gibi, "29 yasinda bir karakter" anlamina geliyor. ilging bir sekilde, Tanri
BuyusU kendisini Matta'nin bir film uyarlamasi olarak sunarken, film burada Yahya'ya donuyor. Yahya
(Vaftizci veya kahin), filmin Yahuda karakteri araciligiyla Yuhanna (incil anlatisi) haline mi geliyor? Tanri
Buyusu, yani, Yahuda'nin kehanet ile mUjde anlatisi arasindaki temel tasi olarak can alici 6nemini ortaya
koyuyor mu? en azindan burada, Jesus Christ Superstar ve The Last Temptation of Christ'da oldugu gibi,
Yahuda yine -simdi Vaftizci Yahya ile olan baglantisi nedeniyle- kehanetten biraz daha fazlasidir. Her (¢
filmde de Yahuda kehanetini veya isa'nin 6limciil kaderini katalize eden isa'dir ve isteksiz bir yardimci
veya murit olan Yahuda'dir. 6rnegin, Jeffers, "Sevgili Yahuda" (1971: 2:5-45). Lamb'da, Christopher
Moore ayrica isa'nin kendisini intihar niteligindeki 6limiinden kurtarmaya calisan ve aslinda basarisiz bir
Fisih komplosu intihar taklidi yapan bir arkadasini hayal eder (2002; bkz. Sch weitzer, 1968: 38-47,
161-79; Schonfield, 1967; ve Rayner, Ancak Moore'a gore bu arkadas Yahuda degil Biff'tir. Moore'un
Yahuda'sinin daha kanonik bir rolt vardir.
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3 The Cooperative Judas 63 "anlatici rollyle sahip olunmustur" (1979: 85). Bir kehanetin sahip oldugu bir
karakterin ya da bir kehanetin viicut buldugu bir karakterin kokusunu andiriyor. isa'nin talebi ve ihanet
eden éplciginde Yahya'nin/ilk Miirit'in Tanri Biiyiisii'nde Yahuda'ya déniismesine benziyor. Yahya'nin
Yahuda'si da bu ezici iblise kadar sadik bir marit miydi? Yahya'nin Yahuda'si mi? zorunlu gérevi yalnizca
"(ilahi ve seytani) etki altinda mi gerceklestireceksiniz?" Yahuda burada ortadan kayboluyor ve geriye
yalnizca diisman mi kahyor? Sinoptik incillerdeki Yahudalar ile karsilastirildiginda, Yuhanna'nin Yahuda'si
ozellikle seytanidir (capraz basvuru Yuhanna 6:70), ancak Yuhanna'nin Yahuda'yi seytanlastirmasi,
dogausti bir sekilde ele gecirilip etkinlestirilene kadar ihanet edemeyecek bir 6grencinin ipucunu iceriyor
mu? Bu olasiliklarin icinde ne tiir dehsetler gizleniyor? isteksizce isbirligi yapan Yahuda, Matta'nin belirli
bélimlerine de musallat olabilir. Matta'nin isa'si emirle bir hain yarattiktan sonra (26:21), havarilerin her
biri onun o olup olmadigini sorar (26:22). Sorularinin ilk tercimesi, Yunanca ifadenin bekledigi olumsuz
cevabi cok giizel bir sekilde akla getiriyor: "Elbette ben degil miyim, Tanrim?" isa'nin onlara verdigi
esrarengiz yanit, ihanet edenin adini verir ve ona bir aci katar (26:23-24). O halde Yahuda ya ikinci kez
ya da sadece sirasi geldiginde sdyle yanit verir: "Ben oyle degil mi, Haham?" (26:25). Yahuda'nin tepkisi
neredeyse digerlerininkiyle esanlamli olsa da Matta, Yahuda'yi isa'nin spesifik muhatabi olarak
adlandirarak, onu isa'ya ihanet eden kisi olarak tanimlayarak ve Yahuda'nin isa'ya Rab yerine haham
olarak hitap etmesini saglayarak Yahuda'yi izole eder. Matthean'in égrencileri diizenli olarak isa'ya Rab
olarak hitap ettiginden, Yahuda'nin isa icin sectigi hitap onu ézellikle yabancilastirabilir. Bununla birlikte,
Matthew'un Yahuda'yi kasith olarak digerlerinden ayirmasi, onun onlarla olan temel benzerligini ele verir
(krs. Klauck'in Gislubu, 1987). O halde Matta'nin isa'si dikkatle izole edilmis bu égrenciye spesifik ama
gizemli bir yanitla hitap eder: "Sen oyle sdyledin" (26:25). Bazilari cevabi soru olarak tercime etmeyi
tercih ediyor: "Oyle mi diyorsun?" (bkz. Klassen, 1996: 100-102). Soru formu, isa tarafindan kendi roliine
karar vermeye ve isa'nin emirlerini yerine getirmeyi secmeye davet edilen isbirlik¢i bir Yahuda'yi tasvir
ediyor. Hatta burada, isa'nin en iyi 6grencisi olan, isa'nin esrarengiz kehanetlerinin aslinda bir 6grenciye
ozellikle kilfetli ama gerekli bir gérevi kabul etmesi icin davetler oldugunu anlayacak anlayisa sahip tek
kisi olan bir Yahuda bile gorulebilir.31 Boyle bir Yahuda, Scorsese'nin erkeksi Yahuda'sinin ve
Runeberg'in ilk Yahuda'sinin énciisii olacaktir. 31. Robert Graves, Kral isa'da isa'nin sézlerini emir olarak
anlayan tek havari olan Yahuda'yi tasvir eder (1946: 363, 367). Callaghan'in A Time for Judas'indaki
Yahuda, kendisinin bu tek, gicli mirit olduguna kendini ikna etmeye calisir (1984: 125-32).
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64 Yahuda'nin Uc Versiyonu Matta'da bu dost Yahuda'nin yalnizca cok kiicik bir izi vardir, clink isa
Matta'da cok benzer bir yanitla diger iki figlrt, Kayafa'yi (26:64) ve Pilatus'u (27:11) tercih eder; bunlarin
ikisi de mirit ya da iceriden degildir. Dahasi, Yahuda ile isa arasindaki bu konusmanin tam ortasinda,
Matta o6zellikle Yahuda'yl "ona ihanet eden kisi" olarak damgalar (26:25) ve Matta'nin Yahuda'si aslinda
isa'ya ihanet etmek icin zaten anlasmis durumdadir (26:14-16). Bu nedenle, Matta'nin Yahuda'sl énerilen
rolii yerine getirmeyi secse bile, hikaye yine de onun roliinii 6nceden belirler. isbirlikci Yahuda'nin bir
baska izi de Matthew'un tutuklanma sahnesinde ortaya cikiyor. Yahuda, tutuklayan grupla birlikte
geldikten sonra, isa'yl haham olarak selamlar ve onu bir épiiciikle tutuklayan grupla 6zdeslestirir (26:49).
Ancak gelenekte igrenc bir hal almis olsa da dpiiciik hala isa'yla isbirligi yapan, hatta onu seven bir
Yahuda'yi akla getiriyor.32 isa yine esrarengiz bir sekilde yanit verir: "Dostum, buraya ne yapmak icin
geldiysen onu yap" (26:50). ingilizce terciimesi “arkadas” (état=poc) bulmacayi ¢dzer clinki adres dost
canlisi degildir. En azindan Matthew'un €¢tat=pog ifadesinin diger kullanimlari catisma durumlarinda
ortaya cikiyor. Matta 20:13'te bag sahibi, daha az calismis olanlarla ayni Ucreti almak zorunda kalan
sikayetciye €tat=poc seklinde yanit verir. Matta 22:12'de kral, davetsiz misafirin disaridaki karanhga
atilmasini talep etmeden 6nce digln elbisesi olmadan nasil iceri girdigini sorar. Bu iliskiler ugursuzdur
ve isa ile Yahuda arasinda herhangi bir isbirligi oldugunu akla getirmez. Bunun yerine ilahi tespitleri éne
suriyorlar. Bununla birlikte, isa'nin burada, Aksam Yemegi'nde oldugu gibi Yahuda'ya verdigi yanit bir
soru olabilir: "Dostum, neden geldin?" (bkz. érnegin kjv, rsv ve nebmg). Bir ifade olarak, isa'nin cevabi
kesindir ve karsi konulamaz bir kehanete itaat etmeyi gerektirir.33 Soru daha isbirlikci bir Yahuda'ya izin
verir. Birisi su sekilde ifade edebilir: "Ne yapacaksin?" Ancak Matta, Yahuda'yl hain olarak isaretleyerek
(26:48) ve oplcugu ve isa'nin esrarengiz yanitini sunmadan once ihanet isaretinin dizenini (26:48)
tartisarak her trlG isbirligi belirtisini burada bir kez daha gémuyor. O halde ilgi cekici izlere ragmen
kanon isbirlikci Yahuda'nin tasvirleri icin verimli bir yer degil. Kanon, kehanetten sihirli sézlere bu tir
konularin Gzerinde ayricalik tanir ve kanonik Yahuda zorunlu olarak 32'ye itaat eder. Matta 26:48'deki
dizenlenmis "6plcik" isareti, ayni zamanda "ask" olarak da terciime edilebilecek olan @W\éw kelimesini
kullanir. 33. Pasolini'nin Aziz Matta'ya Goére incil'i (1965), Matta'nin isa'sinin tartismaci, catismaci tarzini
sergiler. Dagdaki Vaaz'da isa tekrar tekrar ve agresif bir sekilde "Ben diyorum" diyor. “Oyle mi
diyorsun?” veya “Oyle mi diyorsun?” Yahuda, Kayafa ve Pilatus'a hitaben yazilanlar uygun bir kitap
ayraci olusturur. Ayrica Matta 23'te tekrarlanan ve saldirgan "onlar" ve "siz" ifadelerinin cerceveleme
etkisi de dikkate alinabilir.
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3 Kooperatif Yahuda 65 onu tanimlayan kehanetler. isbirlikci Yahuda'nin izlerini ancak isteyerek
okursaniz bulabilirsiniz. Ornegin mezhepcilerle ve Runeberg'le birlikte okudugunuza gére, kanonik
Yahuda'nin itaati tamamen belirlenmeyebilir. Belki de isa'nin talep ettigi agir gérevi sadik bir 6grencinin
0zglveniyle isteksizce Ustleniyor. Kehanetin esiginde, isbirliginin en ufak ipuclari bile olabilir. Klassen,
Scorsese, Jewison ve Greene gibi bircok modern Yahuda yorumcusu boéyle disiinmek istiyor. Ancak bu
tur bir isbirligi mutlaka iyi bir sey degildir. insan Runeberg'in Kasith Rezilligi veya Gerekli Teolojik
Asagilanmasi ilk Yahuda, kanonik Yahuda'dan cok daha 6zgiirce hareket eder. Runeberg'in ilk Yahuda'si,
sadik murit rolintn ana hatlarini kendisi icin hayal ediyor. Bunu yaparak, ihanetin ve kendini yok
etmenin kasitl rezaletini seciyor. Ancak Runeberg sadece Yahuda'nin hikayesini 6ne surlyor. Runeberg,
bu hikayeyi ayrintili olarak anlatmak yerine, sadece iyi bilinen mujde hikayesine yapilan yorumlar
aracihigiyla isbirlikci bir Yahuda yaratiyor. Ancak Borges'in "Kilicin Sekli" ilgi ¢ekici derecede benzer bir
hikaye anlatir (1962: 117-22). Sel nedeniyle tlkede mahsur kalan bir misafir, ev sahibinden yaral
yUzUnan hikayesini kendisine anlatmasini ister. Bir miktar isteksizligin ardindan ev sahibi, misafir "[hem
hikdyenin hem de yara izinin] ortaya cikardigi rezaleti kicimsememeyi" kabul ettigi slirece kabul eder
(1962: 118). Sunucunun hikayesi irlandali devrimciler hakkinda ve 6zellikle de sunucunun, kritik bir
savastan kacinmak icin bir yaralanmanin etkilerini asiri abartan kibirli ve korkak John Vincent Moon ile
akil hocasi iliskisi hakkindadir. Birkac gun stren savastan sonra geri dénen ordu, bahceyi gecerken hain
Moon'un Yahuda'nin tutuklanmasi icin fiyat ayarladigini duyar. Hainin arkadasini evin iginde kovalayan
ev sahibi, askerler onu tutuklamadan énce Moon'un ylzUinu kilicla keser. Hikaye sona erdiginde okuyucu,
yarali anlaticinin Moon oldugunu fark eder, ancak konuk yine de Moon'a ne oldugunu sorar. Anlatici, hain
kimligini itiraf ederek ve misafirinden (bir kez daha) onu kiiciimsemesini isteyerek yanit verir. incil'deki
Yahuda hikayesine yapilan gondermeler oldukca aciktir: Dizenlenmis olay 6rgusu, tutuklanma yeri
olarak bir bahcenin belirlenmesi (ayni zamanda incil'de gecen baska bir bahceye de génderme
yapilarak), ihanet edenden "dost" olarak s6z edilmesi ve Yahuda'nin fiyatindan bahsedilmesi. Ancak bu
parca, anlatimi acisindan mijdeden énemli 6lclide farkhdir. Burada Yahuda/Ay kendi hikayesini
anlatiyor.34 Runeberg'in ilk Yahuda'si gibi, Yahuda/Ay da 34. yilinda debeleniyor. Kurmacalarda
genellikle Yahuda anlatici olarak yer aliyor. Ornegin Pyper'da tartisilan calismalara bakin,
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66 Yahuda'nin Uc Versiyonu secilmis bozulma. ilk bastaki aldatmacalarina ragmen, hikayesini sanki yine
kendi yarasini agiyormuscasina anlatiyor.35 Farkli bir hikaye anlatamiyor ya da anlatmayacak.
Runeberg'in ilk Yahuda'si da asagilayici kanonik olay 6rgisini degistirmiyor. Ton farkli olsa da ("Kilicin
Sekli"nde oldugundan ¢cok daha fazla), teoloji hala meseleleri belirliyor. Anlaticinin belirttigi gibi
Runeberg'in Yahuda'si, sonsuz kitap olarak kanona metafizik veya teolojik acidan yanit verir. Runeberg
ve Yahudalari bu kitaba gergekten inaniyorlar. Dahasi, Runeberg'in Yahuda'si neo-platonik bir yaklasimla
dinyanin gokleri kusursuz bicimde yansittigini varsayar. Cennetsel olan her yerde mevcuttur, ebedidir ve
kutsanmistir; dinyevi olan ise mekansal, zamansal ve 6lumluduar. Bu hiyerarsik teoloji -tipki kanonun
karsi konulamaz kehanetleri gibi- insanlar klicik distrar. Buna gore, Runeberg'in ilk Yahuda'si, onun
yok olusunu garanti eden tanriya hayranlik duyuyor. Runeberg'in Yahuda'si, kanonik Yahuda'dan ¢ok
daha bilincli, aktif bir karakter olmasina ragmen, ilahi ihtisam hala hikayeye hakimdir. Tarihsel isa
arayisinda olaylar urkttidcu derecede benzer. Orada tarihin (ve insanin) siklikla belirgin bir ilahi aurasi
vardir. Dolayisiyla, din fikrinin antik caga uygulanmasindaki anakronizme ragmen, tarihsel isa neredeyse
her zaman “dindar” bir figirdir. Daha da 6nemlisi, bu arastirmadaki tarihsel hakikat iddialari genellikle
teolojik (ya da felsefi) iddialarin basitce modernize edilmis bigimleridir.36 iki 6rnek yeterli olacaktir.
2001; ve Jeffers'in “Sevgili Yahuda” (1971: 2:5-45) adl eserinde Yahuda'nin konusmalari. Ancak Yahuda,
yakin zamanda yayinlanan eski Yahuda incili'nin anlaticisi degildir. Asagidaki Béliim 5'e bakin. Teknik
olarak Yahuda/Ay, “Kilicin Sekli”nin de anlaticisi degil. Anlatici daha 6nce Yahuda/Ay'in anlattigi bir
hikayeyi tekrarliyor. 35. Bkz. Callaghan'in A Time for Judas'indaki Yahuda, isa'nin gizli planindaki roliniin
aciga cikmasini istemez (1984: 185). Kurtarilmasinin isa’nin dykiisiinii mahvedecegini biliyor. isa'nin
dykiistinlin "ise yaramasi" icin rezil olmayi kabul ediyor. Yahuda'nin hikayesini anlatti§i ve isa'nin
Roma'daki durusmasini géren Philo, oradaki herkesin gizli bir senaryoyu takip edip etmedigini merak
eder (1984: 159-60). Philo sonucta Yahuda'nin bakis acisini kabul eder ve Yahuda'nin hikayesini gizler,
boylece kendisi de hikayeye ihanet etmez (1984: 244-46). Bu Yahuda 6lim (ve rezillik) noktasina kadar
isbirlikcidir. Bkz. Hikayeyi mahvetmemek icin kendisi icin yazilan 6lim senaryosunu da secen Stranger
than Fiction (2006) filminin kahramani. Borges, "Otuzlarin Tarikati"nda (1999a: 443-45) benzer sekilde
isbirlikci bir Yahuda ve ihaneti hikayenin dokunaklihidini artiran, boylece daha ilgi cekici ve unutulmaz
hale gelen bir Yahuda hayal eder. 36. Bkz. Aichele, Miscall ve Walsh, 2009: 399-419; Blanton, 2007; ve
Arnal, 2005. Erken Hiristiyan tarihini isa'nin benzersizligi dnermesi olmadan yazma girisimi icin, ki bu
belki de arastirmanin temel teolojik dayanagidir, bkz. Crossley, 2006. Parantez olarak, isa'nin
benzersizligi kavrami modern hizmete hizmet etmektedir.
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3 Kooperatif Yahuda 67 ilk olarak, David F. Strauss'un miijdeleri efsaneye indirgemesinin ardindan,
muhafazakar muhalifleri, iki Kaynak Hipotezi biciminde ve tarihsel isa'ya ydnelik orijinal arayista tarihsel
gercek hakkindaki iddialarla karsilik verdiler. ikincisi, dinler tarihi akademisyenleri, Hiristiyanligin (ve
Yahudiligin) tarihsel hakikati ile diger (yanhs) dinlerin mitleri arasinda arastirma ve digerlerinin yaptigi
rahat ayrimi inkar ettiginde ve Rudolf Bultmann, tarihsel isa'yi yalnizca bir Das'a indirgediginde,
Bultmann'in 6grencileri, tarihsel gercegi ve dolayisiyla Hiristiyanhgin benzersizligini yeniden éne siren
(incil teolojisi hareketi tarafindan hizla desteklenen) bir Yeni Arayis kurdular. Ozellikle Yeni Arayiscilar,
Hiristiyanligin salt bir efsaneye dénidsmesini engelledigi ve Hiristiyanhdi gnostisizm (Yeni Arayislar'in
mitolojisinin esanlamlisi) ve koktencilikten (dogmatik teolojinin esanlamlisi) ayirdidi icin tarihin hayati
derecede 6nemli oldugunu siklikla savundu (bkz. 6rnedin, Kdsemann, 1982: 15-47). Her iki 6rnekte de
“hakikat” ve “teklik”, tarih kisvesi altinda ortaya atilan dini ve teolojik iddialardir. Dahasi, metodolojik
olarak konusursak, tarihsel isa arastirmasi, kanonik muijdelerin takintili, siipheci bir sekilde okunmasidir.
Mujdeler oncelikle mitsel oldugundan, tarihsel elestiri zorunlu olarak mujdeleri stipheyle okur ve bazi gizli
veya ima edilen (tarihsel) gercekleri ortaya ¢ikarmaya calisir. Boyle bakildiginda, tarihsel arastirma
Runeberg'in okumasina37 ve hatta gnostisizmin sirlari seckinlere ifsa etme iddiasina oldukga benzer. En
azindan Runeberg'inki kadar teolojik bir okumadir ve amaci da agikca ortaya cikmaktadir. Spesifik olarak,
tarihsel isa arastirmasi, takintili bir sekilde arastirmak icin tarihin tiim figlrleri (veya metinleri) arasindan
bir figlru (veya metni) secer. Secim ve dnceden belirlenmis sonug, 6zlr dilercesine bu tek figlru (ve
Hiristiyanhigi) benzersiz kiliyor. Hiristiyan teolojisinin destegdi olmadan, bdyle bir sonuca nasil ulasilacagi
ya da neden bu géreve girisildigi merak konusu olur.38 Oyleyse, teoloji, geleneksel Hiristiyan teolojisi
kadar (bireyci) mitolojidir. Bkz. Walsh, 2005b. 37. Bu arada Runeberg, tarihi Yahuda arayisina tarihsel
Yahuda arastirmalarinda 6ncl olan Thomas De Quincey'nin galismasiyla basliyor ve Yahuda hakkindaki
ilk cildinde De Quincey'nin Unlu dizelerinden birini epigraf olarak kullaniyor. Bkz. Borges, 1962: 152. De
Quincey, siyasi bir devrimci olan Yahuda'nin, isa'nin bu noktada eylemsizliginden memnun olmadigini
gorir. Bkz. asagiya ve 4. Bolium. Schweitzer'e gore tarihsel isa arayisinin basinda yer alan H. S.
Reimarus'un da benzer sekilde siyasi devrimci bir isa bulmasi belki de tesadiif degildir. Bkz. Reimarus,
1985; ve Schweitzer, 1968: 13-26. 38. Buradaki Hiristiyan savunuculugu hakkinda bkz. Mack, 1988:
3-24; ve Crossley, 2006: 1-33. Sirec, bir akademisyenin modern akademik kimligini ve cogu durumda
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68 Yahuda'nin Uc Versiyonu, eski bir "insan"a yonelik bu arayisi hakli cikariyor. O halde ortaya cikan
tarihsel isa(lar)i en iyi sekilde insan Mesih(ler)i olarak tanimlayabiliriz. isa siradan bir insan degil. O
insandir. O, dini, etik veya ideolojik acidan idealdir.39 Diger tiim insanlari -en azindan Ustil kapali olarak-
degersizlestirir. Ancak kendisi yalnizca isa'nin gélgesini yaninda tasididi icin énemlidir (Walsh, 2005b:
161-65). Borges'in dilinde tarihsel isa, Mesih'in aynasidir. Runeberg'in ilk Yahuda'si da isa'yi yansitiyor,
ancak ¢cok daha az net. Yahuda, Hiristiyan isa kadar essiz degildir. Runeberg'in ilk Yahuda'si daha insani.
Ne yazik ki, onun icin baska bir insanin essizlige yukseltilmesi zorunlu olarak onu (ve diger tim insanlari)
degersizlestirir ve kiiciik diisiiriir.40 Tarihsel Yahuda arayisinin, tarihsel isa'ya yénelik daha biiyiik, daha
anlaml arayista sadece kliclk bir kenar cubugu olmasi tesadif degildir.41 Dahasi, tarihsel Yahuda
yogunlastiriimis dikkatin konusu haline geldiginde bile, sorular, Uslup ve sonuclar Hiristiyan teolojisi
tarafindan belirlenir. Boylece, Yahuda'nin bir devrimci olarak etkili bir analizinde De Quincey, Yahuda'nin
gudisiniin ve eylemlerinin izini, isa'nin aklinda diinyevi bir krallik olduguna dair yanhs inancina veya
daha basit ve daha teolojik olarak Yahuda'nin temel manevi kérligine baglar (1897: 8:177, 181).42
Yahuda, modern Hiristiyan kimligini basarisizhida ugratir. Bu arastirmada calisan Hiristiyan olmayanlar
hala modern akademik kimlik olusturuyorlar ve bu nedenle calismalari hala mitsel ya da dinsel nitelikte.
Tarihsel isa arastirmacilari mitle ya da daha dogrusu tarihsel isa'nin bir mit oldugu, "bir durumla
(modernite) basa cikma stratejisi" ile mesgul olurlar. Tarihsel isa gelenekle giinimiiz arasindaki
uyumsuzlugu ele alir. (Modern, Hiristiyan) bir yasam alani mizakere etmek icin Bati kdlttrinin ytce
simgesi/ideali olan isa Mesih'i moderniteye uyarlar. Bu tiir dini veya mitik calismalarin genel bir
aciklamasi icin bkz. J. Smith, 1978: 290-91, 299-302. Buradaki mitsel calismanin spesifik tartismasi igin
n36'daki referanslara ve asagidaki Bolim 6'daki tartismaya bakin. Amerikan populer kiltlriinde
kurumsal isa'nin aksine isa'nin mitsel kullanimina iliskin son tartismalar da benzer yorumlarda bulunuyor.
Bakiniz 6rnegin Prothero, 2003; Fox, 2004; ve Walsh, 2003: 173-85. 39. Bu figlrun ideallestiriimesine
iliskin Ginl( analiz Schweitzer, 1968'dir. Bkz. Pelikan, 1985. 40. isa'nin tanrisaliginin diger insanlari kiiciik
diisiirdiigiine dair en Gnli iddia Emerson'un "ilahiyat Okulu Konusmasi"dir (1998: 103-17). 41. Bdylece,
R. Brown ekte tarihi Yahuda'yi ele alir (1994: 2:1394-1418). Meier tarihsel Yahuda'yr 6nemli buluyor
cunkU Onikiler igin tarihsel kanitlari sunuyor (2001: 3:142-45). 42. Ayrica bkz. n37. Her ne kadar
"Yahuda'nin U¢ Versiyonu" adli eserinde kurgu yazsa da Borges, hakli olarak, De Quincey'den énce tarihi
Yahuda'yla ilgilenen bilim adamlarinin blylk oranda Alman oldugunu gézlemliyor. Klassen, De
Quincey'nin mirasinin izini Friedrich Gottlieb Klop'un The Messiah (1773) adl eserine kadar surer (1996:
20, 26n35). Ayrica tek tam uzunluktaki
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3 Kooperatif Yahuda 69 clnkl "Tanri'nin 6gUtlerini karanhgin cephaneliginden alinan silahlarla iletmeye"
calistyor veya "efendisinin iradesini, ancak o efendinin iradesine ters disen yontemlerle" yerine
getirmeye calisiyor (1897: 8:186, 194). Teoloji veya ruhsal konular insan Yahuda'sinin 6tesindedir.
Yahuda'nin 6limu ve sonsuz kaderinin (Hiristiyan) De Quincey'yi Yahuda'nin motivasyonundan daha
fazla etkilemesi sasirtici degildir (1897: 8:184). De Quincey'nin Yahuda hakkinda gindeme getirdigi
meseleler Hiristiyan teolojisine ait meselelerdir. Bdyle bir teori Yahuda'yi sirf insan oldugu icin asagi bir
statUye indirger. Bu noktada Maccoby'nin tezi ikna edicidir: Yahuda'nin rehabilitasyonu, Hiristiyan
teolojisinin parcalanmasini bekler (1992: 166-68). Klassen'in tarihsel Yahuda'yi sefkatli bir sekilde
yeniden yapilandirmasinda bile, bir Hiristiyan teolojisi (veya etigi) isin temelini olusturuyor: bireyler
olarak biz de Yahuda ile ayni sinavla karsi karsiyayiz. isa ile karsilasma ve onun duyurdudu iyi haber nasil
eyleme dénustirilebilir? Bir zamanlar isa'nin sadik takipgileri olan ve onlar ya da biz toplulugumuzu terk
ettigimizde bize karsi yiiz ceviren kisilerle nasil iliski kuracagiz? Boyle bir inceleme bizi isa'nin mesajinin
tam 6ziline getiriyor. (1996: 24)43 Teologlar uzun suredir Yahuda'yi bu sekilde kullanmislardir.
Paffenroth, Yahuda'nin tercimanlara gunah, gtinahin bedeli, kétuluk, 6zgur irade ve determinizm, glven,
umut, kendini ve baskalarini bagislama vb. konularda dersler verdigini gézlemliyor. Buna gore, Yahuda
bir Hiristiyan nesne dersidir, Hiristiyan sdyleminde bir aractir.44 Karl Barth'i takip eden Paffenroth,
Yahuda'nin Hiristiyanhgin temel paradokslari, 6zellikle de enkarne olmus ulus hakkindaki dersler
sagladigi sonucuna varir (2001b: 139-42). Runeberg'in ilk Yahuda'sini blyUleyen ve onun kendi kendini
yok etmesine yol acan gizemin tam olarak bu olmasi tesadif degil. Hiristiyan teolojisi g6z 6nline
alindiginda, Yahuda'nin kaderi oldu bittidir. Onun bozulmasi Hiristiyan metafiziginin mantiksal sonucudur.
Hiristiyan Yahudalilar, isa'nin énde gelen égrencisi olsalar bile, zorunlu olarak asagilanmis kisilerdir.
Hyam Maccoby'nin 1992 tarihli calismasindan énce Judas'in ingilizce dilindeki anlatimi R. B. Halas,
1946'ydi (Klassen, 1996: 59n19). Klassen, ¢ogu redaksiyon tarihi yaklasimini benimseyen yakin tarihli
Alman calismalarinin faydali bir incelemesini sunuyor. Bkz. ayrica Klauck, 1987. 43. Cf. 2004 yapimi
Judas adli televizyon filminin etik “mesaji”; ya da nefreti unutmak icin Yahuda ve ihanet Gzerine distnen
Kennelly'nin siir koleksiyonu The Book of Judas. Kennelly, (estetik) hayal gicuntn nefrete karsi en etkili
silah oldugunu iddia eder (1991: 9-11). 44. Paffenroth'un calismasinin ana fikirlerinden biri olmasa da,
noktalarindan biri Yahuda'nin diger insanlar kadar gizemli ve karmasik oldugu ve dolayisiyla basit
yargilarin 6tesinde oldugudur (2001b: xii, 142-44). Paffenroth'un ¢alismasinin yapisi bu karmasikhgin pek
cok yonuna faydal bir sekilde akla getiriyor; yine de, Paffenroth'un her bélimanin alt bashdi "nesnesi..."
ile baslar. Yahudalar, yani Hiristiyan sOyleminin yaratimlaridir.
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70 Yahuda'nin Sadece ideolojik isaretin Uc Versiyonu Tek tek incillerin biitiinsel bir okumasini amaclayan
incillerin edebi elestirisinde Yahudalar farkl bir teoloji belirler.45 Bu tiir bir elestiride anlatidaki her sey,
hatta Yahuda gibi 6nemsiz ayrintilar bile daha buytk bittne "uyar". Bu daha buyuk buttn, belirli bir
okumanin belirli bir mijdeye atfettigi mesaj veya ideolojidir. E§er bu edebi Yahudalar artik ilahi
makinenin dislileri degilse, daha blyUk bir ideolojik sistemin yalnizca isaretleri olarak kalirlar.46
Dolayisiyla Markos'ta Yahuda, sonsuz kitap kavramlarini, yetkililerin planini ve Roma'nin carmiha
gerilmesine iliskin imparatorluk sdylemini Markos'un ilahi tutku planinda birlestiren bir aractir.47 Ancak,
kiyamet Markos'a gore, Yahuda'nin ihaneti ayni zamanda herkesi icine alan genel kiyamet krizinin bir
sonucudur.48 Tim insanlarin kiyametteki basarisizligi, kiyamet krizi onu Tanri'nin terk etmesine neden
olsa bile, Markos'un isa'yi Tanri'nin tek sadik temsilcisi olarak carmihta kahramanca yalniz birakmasina
izin veriyor. Béylece isa, benzer durumlarda Markos'un okuyucularina sadakat konusunda érnek oldu
(bkz. Markos 13:20). Uyuyan 6grenciler gibi iki kez izlemeleri konusunda uyarilanlarin (13:32-37;
14:32-42) yapamadigini isa tek basina basardi. Sonuc olarak Markos'un Yahuda'si diger insanlardan
gozle gorilir derecede farkl degildir. Tek gercek 45. O zamanlar incillerin anlatisal elestirisi olarak
adlandirilan seyin icerdigi 6rtili teolojinin elestirisi icin bkz. S. Moore, 1989. Arnal, Uclincii Arayis olarak
adlandirilan bazilarinin, mijde anlatiminin tutarhhig ve givenilirligi hakkinda benzer varsayimlarda
bulundugunu belirtir (2005: 42-44). 46. Tarihsel elestiri, metnin arkasinda bir tarih arayarak kanondan
ayrilir (veya bir metni ilahi olarak degil de tarihsel olarak belirlenmis olarak okur). Bununla birlikte,
ortaya cikan gizli entrikalar ve bunu destekleyen hakikat kavrami, kanonik okumalardan fark
edilmeyecek kadar farklidir. Edebiyat elestirisi, dortlii incil yerine tek bir incil okuyarak kanondan ayrilir,
ancak bitlnsel kontroller kullandiginda (yani, okuma metindeki uyumsuz unsurlari susturacak 6lclde bir
metin kendisiyle uyumlu hale getirildiginde), kisi yine kanonik okumalardan yalnizca kiigik sapmalar
bulur. 47. Kanonik inciller bu noktalarda hemfikirdir. Paffenroth, Sinoptik incillerdeki Yahudalarin hepsinin
kutsal metinleri yerine getirdigini, yani hepsinin kehanet oldugunu, bireysel incillerin ise Yahuda'y ézel
ideolojik kaygilar acisindan kullandigini belirtir: Markos ve Onikilerin basarisizligi; Matta ve dini liderlerin
iddianamesi; Luka ve adil cezanin kacginilmazhgi; John ve kétl dinya (2001b: 10, 12-13, 18-22, 33-36).
48. incillerin edebi okumalari coktur. Yukaridaki tartisma, durumu tartismaya calismadan, oldukca yaygin
olan ithamlari benimsiyor: isaret ve kiyamet; Matta ve Tevrat; Luka ve tarih; ve John ve gnostisizm.
Destekleyici referanslar icin bkz. Walsh, 2003. Bu tur edebi okumalarda ortlll olarak Yahuda'nin
“karakterini” arastiran edebi arastirmalara iliskin bir tartisma icin bkz. Walsh, 2006b.
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Ornegin Markan Yahuda ile Markan Petrus arasindaki fark, isa'nin biri icin aci, digeri icin Celile'de yeniden
bir araya gelmeyi 6ngérmesidir. Sonucta Tanri herkesi, hatta isa'yi bile (15:34) kiyamete teslim etmistir
(ihanet etmistir?) (4:10-12; 13:20). Markos'un insan sevmeyen determinizminde ilahi kurtulus olmadan
herkes basarisiz olur (4:10-12). Markos hicbir insani, 6zellikle de Yahuda'yi umursamiyor. Yahuda,
Markos'un sehitler arasi mitini ve ahlakini ortaya koymasina ve zamanini kiyamet olarak tanimlamasina
yardimci oluyor. Kardes kardese ihanet edecektir (13:12). Matta'nin Tora ideolojisi daha sorumlu bir
Yahuda gerektirir. Buna gore Matta'nin Yahuda'si, ihanetinin bedelinin 6denmesini 6nerir (Mt. 26:14-15).
Yukarida tartisildigi gibi, Mattean isa'nin Aksam Yemeginde (26:25) ve tutuklanma sirasinda (26:50)
Yahuda'ya verdigi esrarengiz yanitlar, kehanet ve isa'nin emirleri (veya sorulari) karsisinda kendisini
yaratan bir Yahuda'yi da akla getirebilir. Matta'nin Yahuda'sinin tévbesi ayni zamanda sorumlu Yahuda
kavramiyla da tutarhdir. Ustelik Klassen'in iddia ettigi gibi bu pismanlik Tevrat ve Yahudi gelenekleriyle
de bagdasabilir (1996: 96-115; Unnik, 1974). Ne yazik ki Yahuda bdyle olsa bile yanhs Tevrat'a
uymaktadir. Matta'nin isa'si, yazicilarinkinden farkli, yeni, mesihsel bir Tevrat olusturmustur.49 Bu
baglamda Yahuda'nin isa'ya "Rab" yerine "Rabbi" diye hitap etmesi (26:25, 49) onu "cikanr". Matta'nin
Yahuda'si kesinlikle "(mesih) s6ztnin uygulayicisi" degildir (7:21-27; 25:31-46). Bunun yerine Matta'nin
isa'sini reddedenlerin kaderini simgeliyor. Evlerini kumun Gzerine insa ediyorlar. Kendilerine masum kani
getiriyorlar. Eylemleri intihar niteligindedir. Matta'ya gore Yahuda, bu karsithgin, masum kanin ve
mesihsel Tora'nin bir isaretidir.50 Conzelmann'in belirttigi gibi, Luka'nin isa'si, kurtulus tarihinde énceki
kehanetleri yerine getiren ve Tanri'nin [Utfunu Yahudi olmayanlara yayan an olarak caglari ayirir (1961).
isa, hizmeti baslamadan dnce ¢olde Seytan'la glresir (4:1-13) ve Seytan'i (4:13) ilahi olarak ayricalikli
olan iyilestirme hizmetinden etkili bir sekilde uzaklastirir (4:16-30). Aslinda iblisler ve isa'yi hizmetinde
"sinayanlar" varken, muhalefetin isa'ya karsi komplosunu kolaylastirmak icin tutku anlatiminda Seytan
Yahuda'ya girene kadar geri dénmez (22:3). Luka pasajda biraz parataktik olsa da (22:1-6), Seytan'in
gelisi dinsel liderlerin isa'yi géndermenin bir yolunu arayisini, isa'ya ihanet eden, baska tirli motive
olmayan bir 6grenciyle birlestirir. Seytan'in Yahuda'yi ele gecirmesi 49'u donlstirir. Cagdas bir
Yahudi'nin Matta'nin isa'sinin Tevrat'yla ilgili sorunlarinin bir tartismasi icin bkz. Neusner, 1993. 50.
Matta icin Yahuda, isa'nin masumiyetine isaret eder. Ancak ayni zamanda isa’nin masum kanindan
sorumlu olanlara, yani dinsel liderlere de isaret ediyor. Bkz. Nortje, 1994.
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72 Yahuda'nin Uc¢ Versiyonu onu isa'nin diismani haline getirir ve isa'nin sinavlarina neden olur
(mewpaopdc; capraz basvuru 4:13; 22:28).51 Luka, isa'nin cesitli diismanlar arasinda dikkatli bir ayrim
yapmazken, Luka, Yahuda'yi diger 6grencilerden ayirir. Yalnizca Yahuda Seytan'in elemesine diser
(22:31). isa, diger dgrencileri, 6zellikle de Petrus icin koruyucu bir sekilde dua eder (22:31-34) ve
ogrencilerini, sinavlara girmemeleri icin tekrar tekrar dua etmeye tesvik eder (nelwpaoudc; 11:4; 22:40,
46).52 Bu destekleyici dualar yerine Yahuda, lanetleyici bir kehanet alir (22:21-22). Hem Seytan hem de
kehanet tarafindan dogausti bir sekilde belirlenen Lukan Yahuda kabul edilebilir bir kayiptir. O kadar
uzakta ki, ihanet eden éplciigi bile tamamlayamiyor. Lukan isa onu kesin bir soruyla durdurur (22:48).
Kaybolan Yahuda ¢cok gegmeden korkung bir sekilde yok edilir. Boylece Yahuda koétulerin kaderini
(Elcilerin isleri 1:18; capraz basvuru Luka 19:41-44; 23:28-31; Elcilerin isleri 12:23) ve Tanri'nin
kurtulusunun nihai zaferini aciklar. Buna gére, Yahuda'nin yeri kolayca degistirilir (Elcilerin isleri 1:20),
Tanri'nin isa'daki kurtulusunu kabul etmeyen diger herkes gibi (Elcilerin isleri 7:1-8:4; 13:46; 18:6;
28:23-28).53 Yuhanna'nin Yahuda'si, mujdenin dinyanin ruhsal kérligu hakkindaki metafizik yargisina
isaret eder.54 Luka'nin Yahuda'si "bir hain olur" ve Seytan tarafindan ele gecirilmistir (Luka 6:16; 22:3).
Yahya'nin Yahuda'si baslangigtan beri bir seytandir (Yuhanna 6:70-71). O ayni zamanda inanmayandir
(6:64) ve secilmemis olandir (6:65). John ayak yikama sahnesinde de ayni temalari tekrarliyor. Seytan
Yahuda'yi kontrol ediyor (13:2, 27). Ustelik isa, Yahuda'yi -gériiniise gore yliziine karsi- temiz ve
kutsanmis olmayan biri olarak tanimhyor. 51. Luka, Yahuda'yi hicbir zaman isa'nin sinanmasi
(mewpaopdc) aracisi yapmaz. Yahuda, yalnizca isa'nin denenmesinden sorumlu olan Seytan'in aracisidir
(4:13). Cecil B. DeMille'in The King of Kings (1927) adh eseri Yahuda'yl daha dogrudan bir bastan cikarici
olarak tasavvur eder. DeMille'in isa'si Kudiis'e muzaffer bir sekilde ulastiginda, DeMille, Yahuda'nin ve
ardindan Seytan'in isa'yl Tapinakta krallik gliciiyle bastan cikardi§i sahneleri birbirine baglar. Dramatik
bir tezat olarak, DeMille'in isa'sI Tapinakta elinde kurbanlik bir kuzuyla duruyor. Editoryal kesitler Yahuda
ile Seytan' birlestiriyor (capraz basvuru Luk. 22:3) ve Yahuda'yi isa'nin ayarticisi olarak tasvir ediyor.
Ray'in sonraki King of Kings (1961) filmi Seytan'i hikayesinden cikarir, ancak De Quincy Judas ayni
zamanda monarsi teklifiyle isa'yl (filmin anlaticisi tarafindan kullanilan kelime) "test eder". 52. Yahuda
muhtemelen ilk olayda oradaydi, ancak ikincisinde degil, ciink{ isa'nin tutuklanmasini ayarliyordu. 53.
Bu Yahuda ayni zamanda havarisel kilisenin Yahudi olmayanlara gecisinin de bir isaretidir. Asagidaki
Bolum 4'e bakin. 54. Burada Yuhanna'nin neoplatonizm ve gnostisizm ile acik yakinliklari vardir.
Ortodoks ilahiyatcilar elbette yaratilis ve enkarnasyon kavramlarinin (bkz. Yuhanna 1:1-18) Yuhanna'yi
gnostiklerden ayirdigini ileri stireceklerdir. Bununla birlikte, Yuhanna'nin etik, metafizik ikiciligi, diger
incillerden cok (gnostik) Runeberg'in diisiincelerine benziyor ve bircok elestirmenin genel olarak
Hiristiyanlikla iliskilendirdigi bu diinyanin degersizlestirilmesine daha cok benziyor.
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3 Kooperatif Yahuda 73 ve secilmemis (13:10-11, 18). Luka'da oldugu gibi isa Yahuda'yl korumaz veya
onun icin dua etmez. Bunun yerine, kaybolmaya mahkum olan Yahuda'dir (Yuhanna 13:18; 17:12).
Yerinde olarak, Yahuda isa'yi terk ettiginde aceleyle gecenin karanligina ya da Johannine isigindan
uzaklasir (13:30). Buna gore Yuhanna, Yahuda'nin isigini tutuklamak icin mesalelerle karanliktan dénene
kadar Yahuda hakkinda hicbir sey sdylemez. Yuhanna 1:5'in kjv tercimesi Yuhanna'nin ideolojik
gorusunu kisa ve 6z bir sekilde yansitiyor: "Isik karanlikta parliyordu ve karanlk onu anlamadi" (1:5).
Karanligin hic sansi yok. Tutuklayan ekip, mesalelerle bile isa'yi kendisini ortaya cikarana kadar bulamaz
(18:5). Yahya'nin Yahuda'sl bu karanhigin bir isaretidir ve Yahya'nin koétulik hakkindaki dislincelerinin
toplamidir: (1) isa'ya karsi cikanlar diinyaya ve Seytan'a aittir; onlar kétiidiir; (2) isa'ya karsi ¢ikanlar
Tanri tarafindan secilmemistir; énceden belirlenirler; ve (3) isa'ya karsi cikanlar her acidan etik acidan
stiphelidir; onlar kétidirler (capraz basvuru 12:6). Bilincli Yahudalar mi? inanc, Direnis ve Korku Bu tiir
edebi okumada, edebi bir okumanin bir mijdeye atfettigi ideoloji Yahuda'yi olusturur. O, érnedin kiyamet
kaderciliginin, Tora ¢ekismesinin, Yahudi olmayan bir Hiristiyanhgin ortaya cikisinin veya dinyaya karsi
mezhepci bir dismanhgin icinde ve bunun bir isaretidir. O halde, 6nemli bir anlamda, bu ideolojik
Yahuda, tarihsel ya da teolojik Yahuda'dan cok az farkhdir. Edebi bir Yahuda'yi yaratan ideoloji, herhangi
bir ilahi takdir kadar gizli ve belirleyicidir. Runeberg'in isbirlikgi Yahuda'sindan farkli olarak, bu edebi
Yahuda'larin hicbiri ideolojiye bagimh olduklarina dair herhangi bir biling ortaya koymuyor. Onlar bir
sOylem sistemindeki nesnelerdir, gostergelerdir, insanlar degil. Rudolf Otto'nun insanin dini deneyimiyle
iliskilendirdigi “yaratik bilincine”, yani ezici ilahi (veya ideoloji) karsisinda sonluluklarini taniyan
yaratiklarin deneyimine sahip degiller (1958: 12-40). Eger bu Yahudalar boyle bir farkindaligi agiga
cikarsalardi, modern gercek inananlarin daha iyi simulakrlarini olusturabilirlerdi. Elbette modernler igin
insanin "gerceklik" karsisinda 6nemsizligi deneyimi mutlaka dinsel degildir. Sigmund Freud'a gore
buradaki temel insan deneyimi husu degil, yabancilasma veya kozmik korkudur. Ve Freud'a gore bu
korku, "kelimenin tam anlamiyla” din disidir (1989: 41-42).55 Albert Camus'ye gore, bu temel insani
yabancilasma ortaya cikar. Lovecraft kagmayi savunuyor, degil
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Mantiksiz bir diinya ile insanin anlam arzusu arasindaki esitsizlikten yola ¢ikan Yahuda'nin 74 Uc
Versiyonu. Camus'ye goére bu abstrd durum o kadar vahimdir ki insanin intihar edip etmemeyi
diisiinmesi gerekir. Camus sonucta intiharin hem fiziksel hem de felsefi bigimini reddeder. ikincisi,
(irrasyonel) gizeme (veya bazi gizli komplolara) olan inanc¢ ugruna insan aklini feda ederek absurtlik
ikilemini ele alir. Camus'ye gore bu tir bir intihar, insani alcaltir ve abstrdlGga tanrilastirir. Gercek
inananlar bdyle intihar eder. Kendilerini kehanetlerin teolojik olarak asagilanmasina ve gizli plana
isteyerek teslim ediyorlar. Kanonik ve edebi Yahudalilar, kendi kendilerini yok etme konusunda isbirligi
yapacak yeterli bilince sahip olmayabilir. Karsi konulamaz kehanetlere ve/veya isa'nin emirlerine
gonulsiizce boyun eden The Last Temptation of Christ ve Godspell'deki Yahudalar, bu tlr intihara yonelik
isbirligine daha iyi bir 6rnektir. Runebergli Yahudalar ve Otuzlar Tarikati elbette bu tir bir alcalmanin
onde gelen mdritleridir. Camus'ye gére absurde "daha iyi" yanit isyandir; anlamsiz dinya ile anlam
arayan insanlar arasindaki kaginilmaz, araliksiz gerilimin bilincli bir kabultdtr (1991: 28-50, 119-23).56
Daha Once de tartisildidi gibi, bu tir bir isyan Borges'in yakin inanc etigini (ya da estetigini) oldukca
yakindan andirir.57 John Vincent Moon ve Runeberg'in Yahuda'sindan farkl olarak, bazi Borges'ci
karakterler, gercek inancin bozulmasi ancak yetersiz kalir. Ornegin “Babil Kitiiphanesi”ndeki
kUtliphaneci, sonsuz kitliphanenin, bazilarini katalogladigi gercek bir etik tercihler Babil'ini gagristirdigini
biliyor (1962: 79-88). ilk tepki sevinctir ciinkii tim kitiiphaneciler kendilerini gizli bir hazinenin
sorumlusu olarak hissederler. Daha sonra, dunyayi ve her bir insani hakli ¢cikaran kehanetler olan
Dogrulamalara inang gelisir. Sonuc olarak, bazi kitliphaneciler hayatlarini kendi dogrulayici kitaplarini
arayarak gecirirler, bu arayista 6limcil siddete ve cilginliga diserler ¢cinkl kozmik dehseti uyandiran o
tek isbirligini bulma ihtimalini unuturlar. Kanonik ve edebi Yahudalarin boyle bir secenegi yoktur.
Teolojik/ideolojik dliinyalarin tuzadina diismis durumdalar. 56. Camus bu tir bir isyani mutlu Sisifos'la
resmeder. Okurlarindan, caglar boyunca bir kayayi tepeye dogru yuvarlamaya mahkum edilen Titan
Sisifos'u disinmelerini ister; tam da goreve yeniden baslamak icin tepeden asagiya dogru ylirimeye
basladigi anda mutludur. Bu 6rnegin secilmesi yerindedir ¢linkii Camus'nin abslrdin acilis tanimina,
yani modern bir insanin siradan hayatindaki bir giiniin tanimina karsilik gelir. Camus'nln etigi,
Nietzsche'nin ebedi donls karsisinda amor fati cagrisina benzer (1974: 276, 341). 57. Borges ile
Camus'nin bir karsilastirmasi ve Borges'in fantastik kurgusunun bir tartismasi icin 1. B6lim'e bakiniz.
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3 Sonsuz bir kitiphanedeki Kooperatif Judas 75 kitabi neredeyse sifirdir. Bunu, cesitli kafirlerin zar ve
sans yoluyla anlaml kitabi yeniden yaratmaya calistigi genel bir bunalim takip eder. Bundan sonra,
arindiricilar bosuna tim gereksiz kitaplari ortadan kaldirmaya calisirken, digerleri baskalarinin gérmedigi
sonsuz kitabi goren ilahi Kitap Adamina inanmaya baslarlar. Hayatini benzer maceralarla harcayan
kUtiphaneci, ilerleyen yaslarinda daha disinceli hale gelmis, ancak yine de sonsuz kitabin var olduguna
ve diinyanin kendi varlhigindan daha énemli bir anlam tasidigina inanmaktadir. isbirlikci inancin bu
kacinilmaz secimi, tim insanlari yalnizca birer hayalet haline getiriyor; Ustelik siddet artiyor; intiharlar
cogaliyor; Kitliphane sonsuza kadar var olmayi vaat ederken insan irki da yok olmaya dogru gidiyor
(1962: 83-87).58 “Babil Piyangosu”nun anlaticisi estetik vahiylere yaklasiyor ama ancak Babil'den
ayrildiktan sonra. Daha sonra, Sirketin kontroll eline almasi, piyangoyu gizlice yUrttmesi ve kontrollinu
herkesi ve her seyi kapsayacak sekilde genisletmesi (gizli bir komplo) ile nispeten basarisiz bir
piyangonun (kaderin) yerini basarili bir piyangoya biraktigini hatirhyor. Dahasi, ilahi Sirket ve onun
gizliligi, tipki Tanri'ninki gibi, Sirketin var olup olmamasinin ¢cok az 6nemi oldugu, c¢linkl her seye sans
hakimdir (1962: 65-72). Ancak son olarak anlatici Babil'den uzakta olsa bile bdyle bir sansi kabul
edemez. “Babil Piyangosu”nun anlaticisi ve Babil kitiphanecisi, Runeberg ve mezhepciler gibi, sonucta
gizli anlamdan umudunu kesmeyi reddediyor. Ancak Borges, bu tar bir blylinin modern okurlarinin
siradan gercekligine ait olmadigini biliyor (1999b: 80). Freud'a gére de bu tur bir by, tekinsizlige,
kaygili zamanlarin ortasinda ortaya ¢ikan reddedilen batil inanclara aittir. Bu modernler icin, gergek
inananlarin gizli ilahi takdir plani, dehsetten baska bir sey degildir. Richard Fleischer'in Par Lagerkvist'in
ayni adli romanindan uyarlanan 1962 yapimi filmi Barabbas'in bas kahramani, bilingli olarak bu dehseti
yasiyor. Film, isa'nin Roma'daki durusmasi sirasinda Barabbas'in zindanda ¢lriiyp gitmesiyle aciliyor.
Kader bir sekilde Barabbas serbest birakilir ve isa'nin kirbaclandigi direge kori kériine tékezledigi icin
ellerinde tam anlamiyla isa'nin kaniyla hapishaneden ayrilir. Herkes Barabbas'in isa'nin yerine yasamak
Uzere secildigini bilse de Barabbas, sefahat, eskiyalik, kikirt madenlerinde hapis, gladyatorlik ve
Hiristiyan kiyametini baslatma konusundaki basarisiz girisimlerle dolu bir hayata ragmen bu secimin
nedenini asla anlayamiyor ve bu kaderden kurtulamiyor. Yasaminin sonunda 58. Hikayenin tamami
dinler tarihinin ya da sonsuz kitaba verilen yanitlarin tarihinin bir alegorisi olarak okunabilir.
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76 Yahuda Barabbas'in Uc Versiyonu Gittikce blyliyen karanlikta carmihta tek basina 6liir, nefes nefese,
"Karanlik... Kendimi senin korumasina teslim ediyorum." Kelimeler kafa karistirici. “Karanhk” (ardindan o
uzun duraklama) sadece sahnenin aydinhdini mi ifade ediyor? O halde “senin” zamiri Hiristiyan Tanrisi
gibi bir seye mi gonderme yapiyor? Bu 6limUn esiginde bir dontisim m? Yoksa Barabbas'in sonunda
teslim oldugu seyin adi "karanlik" mi? Onemli mi? Her iki secenek de gizemi tanimlar. Her iki durumda da
Barabbas felsefi intihara kalkisir. Ancak Barabbas'in "karanhgi", modern bir yabancinin, ilahi ilahi
entrikalarin dehsetini fark etmesini ve onlardan kacamamasini ifade eder.59 Barabbas, film boyunca
karanlikta yasar. Filmin basinda zindandan cikan Barabbas, isa'yi parlak giines 1siginda bir gélge olarak
goriyor. Carmihtaki tutulma sirasinda da isa'y1 benzer sekilde goriyor. Dirilen isa'yl gérmek icin mezara
cok geg gelir ve havarilerin goélgeler hakkinda konusma iddialarini yargilar. Film boyunca kér adamlarla
birlikte olan ve defalarca yeraltindaki karanhklarda (madenler, arenalar, yer alti mezarlar) Barabbas
defalarca Tanri'nin kendisini "sade" gostermesi gerektiginden yakiniyor. Tanri asla yapmaz. Boéylece
Barabbas, sonunda Yahuda'yi saran Johannine karanhgina benzer bir seyle baslar ve biter. Ancak
Barabbas disarida kalana odaklaniyor, boylece Yahuda'nin gizli planla zorla isbirligi yaptiginin bilincinde
olsaydi hikayesinin nasil goériinebilecegdini gorebiliriz. iste bliylli sdzler ve kader tarafindan lanetlenmis
olmanin anlami budur. Dini bir hikayenin icinde sikisip kalmis bir yabanci olmanin anlami budur (bkz.
Walsh, 2008a: 113-29). Barabbas gizli komplonun icerdigi dehseti aciga cikarirken direnis yontemlerini
o0gretmede basarisiz oluyor. Bunun icin EyUp kadar bilingli ve geveze bir karaktere ihtiyag var.
Yahuda'nin isa'nin yakin, énde gelen égrencisi oldugunu varsayan hikayelerin sikh§ina ragmen,
EyUp-Yahudalar oldukc¢a nadirdir.60 Ancak Norman Jewison'un Jesus Christ Superstar (1973) kitabindaki
Yahudalar oldukca yakindir.61 59. Lagerkvist, Barabbas'in dogrudan karanliga konusmasini saglar (1968:
148-49). 60. Paffenroth yalnizca iki olasiliktan bahseder: Jesus Christ Superstar ve Topping, Jewish Flower
Child (1970) (2001b: 85-99). Her iki Yahuda da Tanri'ya lanet okur ve 6lUr. Bu nedenle onlarin hikayeleri
Eyup'inkinden daha cabuk bitiyor. Yahuda'nin Jeffers'deki konusmalarinin birgogu, “Sevgili Yahuda”
(1971); ve Kennelly, The Book of Judas (1991), Judas'larin kendi kaderlerine agit yakmasi nedeniyle
Jobian niteligine sahiptir. Aslinda Jeffers'in "Sevgili Yahuda" adli eserindeki her karakter, yakalandiklari
"agdan" ve Tanri tarafindan "aldatiimalarindan" yakiniyor. Daha da kotisU, siir, karakterleri bir bahgeye
musallat olan ve ayni hikayeyi defalarca yeniden canlandiran kalintilar olarak hayal ediyor. Yalnizca
isa'nin kalintisi bu yinelenen kaderin bilincine ihanet eder. 61. Daha kanonik bir okumayla, kendine 6zg(i
kirmizi kiyafetler giyen Yahuda, filmin isa'yi test eden Seytan'i olabilir.
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3 Kooperatif Yahuda 77 Daha 6nceki bir rock operasina dayanan film boyunca Yahuda'nin sesi isa'nin
sesiyle yarisiyor. Film basladiginda grup tur otobUstinden iner ve tutku oyunu icin kostlimler giyer.
Yahuda, "Jesus Christ Superstar" muzigi baslamadan 6nce tek basina uzaklasir. Vahsi dogada tek basina
olan Yahuda'nin ilk sarkisi, isa'nin "sadece bir insan" oldugu seklindeki tekrarlanan temasini ifade
ediyor.62 Ne yazik ki filmdeki isa, kendisinin "onlarin" séyledigi kisi olduguna inaniyor: Kurtarici, Mesih
veya Siperstar. "Onlar", isa'nin séhretini yaratan sonsuz kitabin son derece modern versiyonlari olan
hayranlari ve medyayi temsil ediyor.63 Yahuda, "insan" isa'dan "bu efsaneyi" umutsuzca ¢ikarmak istiyor
clinkii bunun arkadasini ve halkini yok edeceginden korkuyor. isa'yi siyasi devrime zorlamak yerine (De
Quincey'nin Yahuda'sinin yaptigi gibi), bu Yahuda, Kayafa gibi (Yuhanna'da ve bu filmde), isa'nin "fazla
ileri gitmesini" ve hepsinin Uzerine siyasi yikim getirmesini engellemeye calisir.64 Yahuda'nin muhalefeti
basarisiz olur. Acilis sarkisi tekrarlanan, hizinli bir cagriyla bitiyor: "Beni dinle." isa bunu yapmiyor.
Aslinda, bu acilis sahnesinde isa, bir maiyeti takip ederek, aci ceken Yahuda'nin yanindan kasitl olarak
geciyor. Yine de Yahuda pes etmiyor. Kanonik Yahuda'nin aksine, bu Yahuda'nin guclu ve israrci bir sesi
var. Film bir biitiin olarak isa'ninkinden ziyade onun bakis acisina ayricalik taniyor. Film Yahuda ile
basliyor ve bitiyor, dyle ki Yahuda isa'yl tamamen kusatiyor.65 Aslinda Yahuda filme o kadar hakim ki,
soylentiler hala ortalikta dolasiyor, yapimcilar projelerine Yahuda'ya gére incil adini vermekle
ugrasiyorlar. isa'nin popilaritesi ve tehdidi arttikca Yahuda, "dost" dedigi Kayafas ile bir anlasma yapar.
Yahuda hicbir 6dil istemiyor; o sadece yetkililerin kendisine "sonsuza kadar lanetlenmeyecegini"
soylemelerini istiyor.66 62. Bu fikir ayni zamanda Mary Magdalene'in daha unlu sarkisi olan "Onu Nasil
Sevecegimi Bilmiyorum"da da karsimiza cikiyor. 63. Monty Python'un Brian'in Hayati (1979) ve Orada
Olmak (1979), insanlarin mesih Uretimini arastiran diger filmleridir. 64. Yahuda'nin micadelesi, dini
politikanin disinda ve uygun modern yerinde, bireyin 6znelliginde (veya maneviyatinda) "tutma" girisimi
olarak okunabilir. 4. Bélim'deki maneviyat tartismasina bakiniz. 65. Bu ek, isa'yi belirleyen bir Yahuda'yi
tasvir ediyormus gibi okunabilir; bunun tersi gecerli degildir. Bkz. Yukarida Godspell'de Scorsese'nin
"dostu" Judas ve sirk miidiri Judas hakkindaki tartisma. Roger Young'in 1999 yapimi isa'si, isa'yi
zorlamaya calisan bir Yahuda'yi canlandiriyor (krs. De Quincey Yahuda). Bu filmde isa, insanlarin Tanri'yi
kabul etme 6zgurligini hak ettiklerine inanarak, insanlari kendi iradesine zorlamay!i reddediyor. Bunun
tersine, Yahuda ve Seytan baskalarini kendi isteklerine gore zorlamaya calisir. Etik kanonik degil, modern
olsa da, ikili acik bir etik durus yaratir. 66. Bu Yahuda, Hiristiyan mitolojik rolind ¢ok iyi biliyor gibi
gorunuyor. Bkz. Jeffers'taki Yahudalar, 1971; Kennelly, 1991; ve Rayner, 1969.
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78 Yahuda'nin Uc Versiyonu Isa ve Yahuda arasindaki catisma, piknige benzeyen Son Aksam Yemegi'nde
doruga ulasir. Umutsuz bir isa, kehanetteki ihanete dogru ilerlerken égrencilerinin genel cehaletinden ve
kendisine karsi ilgisizliklerinden yakiniyor. Bu sahne, isa ile Yahuda arasinda, isa'nin Yahuda'yl "Yahuda"
olarak adlandirdigi ve Yahuda'nin, eger isa'ya ihanet etmeseydi bunun onun hirsini nasil etkileyecegini
yiiksek sesle merak ettigi bir bagrismaya dénisiir. Daha sonra isa, Yahuda'y "isini yapmak icin" kovar.
Yahuda durakladiginda, isa duraksayarak onu takip eder ve Yahuda onu kinasa da éfkeyle Yahuda'nin
goérevi konusunda israr eder. isa'nin bir plani olmadigindan yakinan Yahuda, rahatsiz koyunlarin
arasindan kacar. Yahuda'nin ihaneti tutkuyu harekete gecirince Yahuda tévbe eder. Bir kez daha isa'nin
kendisini dinlemediginden, yalnizca isa'nin talimatlarini yerine getirdiginden, isa'nin masum kanini sirtina
yikleneceginden, balciga ve camura siriikleneceginden yakinir. Bir kez daha, sadece bir insan olan isa'yi
nasil seveceklerini bilmediklerinden yakinir. Ayrica isa'nin kendisini sevip sevmedigini ve onunla ilgilenip
ilgilenmedigini de merak ediyor. Cennete yonelik sorularina hicbir yanit alamayinca, Tanri tarafindan
kanh ve gizemli ilahi suclar icin kullanildigina karar verir. Katili ilan ettigi sessiz Tanri'ya kizarak kendini
asar. Ancak Yahuda'nin hikayesi henltiz bitmedi. Film, Via Dolorosa yerine, isikli bir hag Gzerinde
goklerden inen beyaz giyimli Yahuda'yi karsilayan sekil degistirmis bir isa'yl sunuyor. Bu Yahuda,
Mesih'in Son Giinahi'ndaki gibi, isa'nin dlimciil, gdksel kaderidir. Yahuda hala isa'yi sorgularken, artik
"Jesus Christ Superstar" sarkisini sdyleyen gdksel koronun bir parcasi. Sorular devam ederken, bu sevgi
dolu koro her tirli muhalefeti bastinyor. Ancak burada bile Yahuda'nin hikayesi bitmedi. Son sahnede,
artik tutku oyununu bitirmis ve kostimlerini cikarmis olan topluluk otobise binerken, Yahuda uzaktaki bir
seye bakarak oyalanir. Son cekimde seyirciye Yahuda'nin gordigi sey gosteriliyor: Tepedeki bos bir hag
ve arkasinda gilines batiyor. Yahuda bir kez daha isa'nin carmihindan biraz daha fazlasidir. Film,
korkuluktaki Job-Judas'la uzun uzadiya flért ederken, sondan bir 6nceki Superstar sahnesi Judas'in
sorularini ve sikayetlerini zayiflatiyor. Hayranhk uyandiran koro, Yahuda'nin muhalif sesini etkili bir
sekilde absorbe ediyor. Ustelik Yahuda ve Mecdelli Meryem'in karsit seslerine ragmen filmin konusu
oldukca kanonik. isa ve Yahuda kaderlerindeki rollerini oynuyorlar.67 Bununla birlikte Yahuda'nin giicl,
muhalif sesi, sonsuzlugun kaderi olan mitten neredeyse kaciyor. 67. Onemli bir sahnede Pilatus, isa'dan
masum bir kukla olarak s6z ediyor. Yahuda'nin 1sikli beyaz bir hag Uzerinde ayrintili bir sarki ve dans
rutiniyle gékten inmesi, bu filmdeki hem Yahuda'nin hem de isa'nin ilahi olarak belirlenmis dogasini cok
iyi 6zetliyor.
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3 Kooperatif Yahuda 79 kitabi. Dramatik bir anda Yahuda sunu sorar: "Ya [sana ihanet etmezsem] ve tim
planlarini mahvetmezsem?" Gergekten ne? Ne yazik ki, kurgusal 6zgUrlesme arzulari olanlar icin Yahuda
gizli komploya geri doner ve i¢ ceker, "Sana ihanet etmeliyim." Modernler icin bu geri ¢cekilme, Eylp'lin
son ve oldukca hayal kirikhdi yaratan pismanhgdina benzeyebilir. Pek cok modern insan, tévbe etmeden
ilahi kasirga karsisinda kendi basinin caresine bakabilen bir Eyiip arzuluyor.68 isa'nin kehanet taleplerine
direnen ya da sadece "kesip kacan", éldtracd, intihara meyilli ilahi isi birakip giden bir Yahuda EyUp,
modernler icin de ayni derecede cekici olmali. Yukarida tartisildigi gibi, Scorsese'nin The Last Temptation
of Christ (1988) adli eseri gecici de olsa isa icin bdyle bir fantazi tasavvur eder, ancak Yahuda icin bdyle
bir fantezi yoktur. Ancak bu filmde daha az kehanet yapan bir Yahuda'nin hayal edilebilecedi bazi anlar
yasaniyor. Ya Yahuda, isa'nin bircok bastan ¢ikarmasini reddederse?69 Ya Yahuda, filmin baslarinda hag
yapici isa'yi tehdit etmek icin geldiginde, isa'nin ilahi bir plan hakkindaki sizlanmalarini gérmezden gelir
ve onu orada o6ldurirse ya da dylece cekip giderse? Ya Yahuda erkekce ilk tehdidini yerine getirirse ve
isa isyandan vazgectiginde isa'yi éldiiriirse? Ya Yahuda isa'nin isini birakirsa? Ya isa'nin yerine
Yahuda'nin evli ve ¢ocuklu oldugunu hayal edersek?70 Bu ne tir bir fantezi olurdu? Bu kesinlikle
Scorsese'nin filminin sonunda sundugu fantaziden ziyade Hiristiyan sdyleminden daha uzak olacaktir.
Borges, Yahuda'nin ilahi, mitolojik isten cekildigini de asla hayal etmez; yine de Borges, kurgularinda
oynadigdi kader karsisinda boyun egmeyi reddediyor. Rab'bin Duasi'nin yeniden yazilmasinda, teslimiyet
yerine, insanlardan akil ve adalet cagrisinda bulunur: "Evrenin tasarilari bizim icin bilinmiyor, ancak
berrak disinmenin ve adaletle hareket etmenin, (bize hicbir zaman aciklanmayacak olan) bu tasarilara
yardim etmek oldugunu biliyoruz" (1999a: 339).71 Gegici "68'e yardim et" ifadesine ragmen, 2. Bélimde
belirtildigi gibi, Borges'in kendi sempatisi Ey(ip'e aittir. Gercek inananlar ilahi egemenlik karsisinda baska
secenedi olmadigini 6ne strerek Eylp'lin tovbesini mazur gorirler. Ancak bazi eski toplumlar, ilahi
planlara basaril bir sekilde direnen diizenbaz figirleri hayal ederler. incil'deki Yakup da benzer bir
karakter olabilir ve bazilari EyUp'in tévbesini huysuz bir tanriyi alaya almak icin yapilan ironik bir girisim
olarak yorumlar. Bkz. ]J. Williams ve D. Robertson, 1971; Brelich'in The Work of Betrayal'inde (1988: 2-6)
muritler bunun bir oldu bitti oldugunu hissederler. 70. Paffenroth, eserini Yahuda'ya dair bdyle bir
fanteziyle hos bir sekilde bitirir (2001b: 143-44). Kennelly'deki siirlerden birinde, Yahuda'nin Kitabi,
Yahuda baskalarinin onun sadece bir insan yerine ilahi ya da seytan oldugunu dislinmesinden yakinir
(1991: 299). 71. Benzer sekilde, "Kiyamet incilinin Parcalari"nda Borges ddretiyi yeniden yazar.
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80 Yahuda Tasarimlarinin U¢ Versiyonu", gizeme tekrar tekrar yapilan atiflar ("bizim icin bilinmiyor";
"bize asla aciklanmamali") hakimdir. Sonug, gizli bir plana baghlik degil, mevcut sorumluluk etigidir.72
Kurgusal Dersler: Gizli Entrikalari Reddetmek Diizenbaz Yahudalarin nadirligi talihsiz bir durumdur ¢lnki
gergek inananlar antik cagda oldugu kadar modernitede de yaygindir. Gizli entrikalarin 6ziinde modern
bicimi komplodur. teorisi.73 Umberto Eco'nun Foucault Sarkaci bu tdr inanclarin kurgusal ve 8liumcul
dogasini glizel bir sekilde ortaya koyuyor.74 Romanda, ayni yayin firmasi icin calisan bir grup entelektuel
gizli bir Tapinakci Plani yaratir (romanda her zaman buyUk harfle yazilir).75 Runeberg'in aksine, romanin
kahramani Casaubon Plan'a siipheyle yaklasir ve diinyanin gizli bir anlami olduguna inananlari
kigcumser. En yakin arkadasi Belbo da buna karsi defalarca uyarida bulunur. “Mantari ¢ikarin” diyerek
bilgi konusunda kibirli iddialarda bulunmalari (1990: 48, 418, 493). Bununla birlikte arkadaslarinin okult
kitaplar yayinlama konusundaki deneyimleri ve Tapinakgilarin gizli bir mesajina anlam bulmalari, onlari
Plan'a inanmaya yonlendirir. Belbo, tim gergek inananlar gibi, Plan'in kendi kurgusu oldugunu unutur ve
arkadaslarinin metafor duygusunu kaybettiklerinden yakinir. Runeberg'in Yahuda'sindan farkli olarak
Casaubon, dunyanin aslinda kisinin gizli bir hakikat Gzerindeki israriyla korkung hale gelen zararsiz bir
muamma oldugunun farkindadir (1990: 81) Ayni zamanda, isa'nin, insan eylemini, adaleti ve mevcut
-baska dlinyaya ait olmayan- mutlulugu reddetmek icin oldugunun da farkindadir (2000a: 292-95).
kisinin gelecege veya nihai sonuclara karar verecek kadar bilgi sahibi olmamasi nedeniyle rutin olarak
etik hesaplamalari reddetmesi; Camus'de lGtuf dinyasinin reddi, 1991: 117-18. Komplo teorileri bireyin
modern mitolojisine 6zgu olabilir. Her yerde bulunan, kacinilmaz Sisteme (imparatorluk, birokrasi,
kapitalizm ya da baska sekilde yazilsa da) karsi isyan Bkz. Cohen ve Taylor, 1992; ve Walsh, 2007. 74
Eco, Eco'nun ilk romani Gulin Adi'ndaki cani kitiphanecinin adidir. “Funes, the Memoious” (1990:
152-53). Eco ayni zamanda bu romani Sefirot Agaci hakkindaki Kabalistik kavramlara gore yapilandirir.
Tapinakcilar komplo teorisyenlerinin daimi favorileridir. Ornegin, D. Brown, 2003.
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Tapinakgilarin -ya da herhangi baska bir gizli grubun- sahip oldugu tek sir, bir sirrin (anlamin) var
olmasidir.76 Casaubon'un ayni zamanda onu Plan yerine gunlik hayata kaptiran gesitli kadinlarla iyi
iliskiler kurma sansi da var. Bu kadinlardan en 6nemlisi cocugunu tasiyan Lia'dir. Bir noktada Lia,
Tapinakgilarin gizli mesajinin 6nemli, alternatif bir yorumunu da sunuyor ve onu basitce yayalarin
camasir listesi olarak okuyor (1990: 438-45). Ayrica Casaubon'un onunla yasadigdi cinsel yasamin
hayattaki tek sey oldugu konusunda kararh bir sekilde israr ediyor. Siradanhgin 6tesinde gizli bir anlam
yoktur. Romanin son béliminde Casau bon, Plan'a Lia'dan daha fazla deger vererek neleri kaybettigini
giderek daha fazla fark eder ve (bos yere mi?) onunla tekrar birlikte olabilmeyi diler. Ne yazik ki,
Casaubon'un belirttigi gibi, eger kisi Plan varmis gibi davranirsa, yani eger gercekten inaniyorsa, plan
vardir.77 Sans eseri, Eco'nun okurlari icin Casaubon, bu tir Planlari yaratmanin insani nedenini de aciga
cikariyor. Gizli Planlar, hastaliklarini gizli bir komplocuya atfederek, insanlari hayatlarindaki hayal
kirikliklarindan kurtarir. Ancak Casaubon ayni zamanda insanlarin hayatta bir secime (bir kadere degil)
sahip oldugunu da biliyor (ve yeniden 6greniyor): insan ya bir komplocu icat eder (gizli plan) ya da kendi
hayatinin sorumlulugunu alir (1990: 511-513). Ne yazik ki boylesi diinyevi bilgelik Casau bon icin cok geg
geliyor. Casaubon bir mizede saklanirken, var olmayan sirri agiklamayi reddeden Belbo'nun gizli bir
topluluk tarafindan éldardldigina gortr.78 Romanin sonunda toplumun kendisini bulmasini bekleyen
Casaubon da onlara kahramanca direnmeyi disintr. Beklerken (pastoral bir sahnede) kaybettigi hayatin
guzelligini Plan'i yaratarak yansitir. Sonu Borges'in bazi kurgularindan daha umut verici ama
Casaubon'un pastoral fantazilerinin ima ettigi Candide'nin sonu kadar umut verici degil. Candide,
bahcesine bakmak igin gizli Plani (6zellikle Leibnitz'in mimkun olan tim dinyalarin en iyisine iliskin
idealist anlayisini) reddeder. Yahuda'nin kanli tarlasini (Elcilerin isleri 1:18-19) béyle bir bahce olarak
hayal etmek ne aci verirdi?79 Kazanacagi sey, Borges'in kurgusunun her zaman isaret ettigi neredeyse
inang ve teredduttir. Bu, Casaubon'un 76 hakkindaki farkindaligini kazanacaktir. Krs. Borges'in nefis
“Zamruduanka Tarikat1” (1962: 163-66); ve asagidaki Bolim 5. 77. Bkz. Pascal'in inangsizhidin ¢aresinin
ayine defalarca katilmak olduguna dair meshur s6zi. Alinti: Pojman, 1994: 116. 78. Roman, Casaubon'un
muzede saklanmasiyla baslar ve dolayisiyla romanin blyUk bir kismi, Casaubon'un bu yere nasil geldigini
ayrintilariyla anlatan bir geriye donls niteligindedir. Gecmise donls, romana kanonun kehanetlerinin
yarattigina benzer bir kacinilmazlik hissi veriyor. 79. Elcilerin isleri'ndeki iftiralari dnleyen Yahuda'nin bu
tarlayi ele gecirmesi ve orada 6lmesiyle ilgili bir hikaye icin bkz. Rayner, 1969: 196-98.
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82 Yahuda metaforunun {c versiyonu. insanin gercek inanca yénelmesinin tehlikesi ve kurgusal
6zgurlesmenin olanaklari konusunda bir farkindalik kazanacaktir.80 Bu hayatin degerini anlamak icin,
gizli entrikalara olan gercek inangtan vazgecmek gerekir (krs. Walsh, 2007). Felsefi intihardan ve
secilmeyenlerin kabul edilebilir kayiplarindan kacinmak icin secimden vazgecilmesi gerekir. China
Miéville'den Un Lun Dun bu tir olasiliklarla oynuyor. Hikaye tipik Alice Harikalar Diyarinda veya Narnia
Gunltkleri tarzinda, gocuklarin fantastik bir portaldan fantastik bir dinyaya (Un Lun Dun, yani Londra
degil) gitmesiyle aciliyor. Orada isler mesihvari bir hal alir cink( cocuk gezginlerden biri olan Zanna, Un
Lun Dun'u kendisini yok etmekle tehdit eden Duman'dan kurtarmak icin Tek Kisi, yani Shwazzy olarak
secilmistir. Mesihcilik g6z 6nine alindiginda, Peygamberler dogal olarak énemli bir rol oynamaktadir.
Kisilestirilmis Kitap, Havan ve Klrslyu icerirler. Ancak Zanna, Smog'a karsi kazanacagdi zaferle ilgili
-kuskusuz oldukca kafa karistirici- kehanetleri yerine getirmeyi basaramayinca isler daha da merak
uyandirici hale gelir. Aslinda acilis savasinda yaralanir ve komik yardimcisi Deeba tarafindan Londra'ya
geri goturalar. Bu arada Peygamberler ve Kitap, islerin yazildigi gibi gitmemesi karsisinda dehsete
diserler. Ozellikle Kitap, umutsuzluk ve kendinden siiphe duyma korkusuna kapiliyor (2007: 103-106).
Londra'ya dondigliinde Zanna iyilesir ama hicbir sey hatirlamaz. Ancak Deeba, Un Lun Duner'larin
Londra'daki hainlere glivendigini 6grenince kendisine veda hediyesi olarak verilen Kitabin bir sayfasini
¢6zer ve Smog'a karsi mucadelelerine katilmak icin Un Lun Dun'a déner. Basarili micadelesinin bir kismi,
su anda oldukca karamsar olan Kitabin rehabilitasyonunu da iceriyor. Deeba'nin, cogu zaman yanlis
olmasina ragmen yararli bilgiler icerdigini bilerek Kitaba ihtiyaci var. Deeba, gencligine ragmen dil ile
gerceklik arasindaki farki (Borges'un verdigi ders) biliyor. Buna gore Deeba, Kitabi olduk¢a 6zgUr bir
sekilde yorumluyor, hatta Kitabin gerekli oldugunu séyledigi uzun bir arayistaki 6nemli adimlari bile g6z
ardi ediyor (2007: 212, 222-28, 272-75). Zamani olmayan Deeba, kitabin sonuna atlar ve ardindan
digerlerini 80'e uymaya ikna etmek icin Kitabi yorumlama yetenegini kullanir. Borges'in bu dykinin daha
az umutlu versiyonu "Olim ve Pusula"dir (1962: 129-41). Filmin kahramani dedektif Lénnrot, bir hahamin
oldirilmesinin bir tesadif olduguna inanmayi reddeder ve sucun Tanri'nin gizli, doért harfli ismini aciga
ctkarma girisimi oldugu sonucuna varincaya kadar takintili bir sekilde haham kitaplarini inceler. Her
mektubun yeni bir cinayetteki tezahUrint yasayan Lonnrot, sonunda kendisini suclu Red Scharlach ve
adamlarinin esiri olarak bulur. Lon nrot'un takintisini 6grenen ve Scharlach'in erkek kardesinin
tutuklanmasindaki roll nedeniyle Lonnrot'tan intikam almak isteyen Scharlach, Lonnrot'un isbirligiyle
tim komployu hahamin tesadufen éldurtlmesi Uzerine kurmustur. Lonnrot, kendisini kaderine
strlUkleyecek gizli komployu yaratmaya yardim eder. Tesadiflerin kabul edilmesi daha saglkli olabilir.
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3 Kooperatif Yahuda 83 onun uydurdugu plani. Ancak simdiye kadarki en blyUk degisiklik, Secilmemis
Deeba'nin artik mesih olmasi veya daha dogrusu Un Lun Dun'u kurtaran grubun bir parcasi olmasi
gercegdidir. En eglenceli sahnelerden birinde Deeba, kimsenin sadece yardimci (ya da hayalet) olmadigini
soyleyerek “komik yardimci” olarak kaderini inkar eder (2007: 227-28).81 Sonsuz kitap kavramini daha
da altlst eden Deeba, Bay Konusmaci'nin sdyledigi hipostatik kelimelerin kontrolinU ele gecirir. Aslinda,
yaraticilarinin iradesini takip etmek zorunda olmadiklarina dair s6zleri ikna ederek iki ikilemden
kurtuluyor. Onlarin kendilerine ait bir hayatlar var. isyan edebilirler (2007: 244-47, 374). Daha da esprili
ve yikici bir sekilde Deeba, Kitap'in ve Peygamber Gorenlerin yanhs basim oldugunu disindigu seyin
aslinda kurtarici bilgi oldugunu anlayinca sonunda Duman'a karsi zafer kazanir. Kanonik yorum, Smog'un
"Ungun disinda hicbir seyden" korkmadigini sdyllyor ancak Kitap, metnin gercekte "hicbir sey ve Ungun"
oldugunu kabul ediyor (2007: 274-76, 407). GuclU bir okuyucu olan Deeba, bos Ungun'u Smog'a atesler
ve onu yener. Finalde Kitabin kendisi de tesaduf inancina donusuyor ve romanin ruhuna uygun olarak
kaderin sacmalik oldugunu duastiniyor. Ustelik Kitap, Peygamberleri, isimlerini Onericiler olarak
degistirmeye zorluyor. Herkesin belirttigi gibi Deeba etkileyici ve kahramandir ¢clinki kaderinde
kahraman olmak yoktur. Bir karakterin belirttigi gibi, "Eger kaderinizde her zaman bunu yapmak varsa,
kahraman olma becerisi nerede?" Tersine, kaderinizde her zaman hain olmak varsa, hain olmanin utanci
nerede? Miéville'in romani modern bir blylime oykustdir ve kanonik Yahuda'yi yaratan kultrin ve
hatta isbirlikci Yahuda'yi yaratan kdlttr(ler)in degerlerinden ziyade modernitenin degerlerini yansitir.
Modernite, onlarla isbirligi yapmak yerine, gizli planlardan ve kehanet kaderlerinden uzaklasan, direnen
veya onlari revize eden (secilmemis kahramanlar olan) Deeba-Yahuda'lari cagiriyor. Modernite, her ne
kadar beyhude olsa da, Eylip ve Oedipus'un direnisini, isa ve Yahuda'nin ortaklasa kendilerini yok
etmelerine tercih ediyor. Modernite acisindan, kanonik isa'nin sadik, direncli bir arkadasa ihtiyaci var,
sadece bir arac ya da sadece evet diyen birine degil.82 isa'nin Deeba gibi bir arkadasa ya da Yiiziklerin
Efendisi'ndeki Frodo'nun arkadasi Sam gibi birine ihtiyaci var. isa-Frodo'nun, halkalarin veya kahinlerin
hepsine hikmedecek sonsuz gucun bastan cikarici cekimine direnmelerine yardimci olacak bir
Sam-Yahuda'ya ihtiyaci var. Runeberg'in ilk Yahuda'si éyle bir figiir degil. O yalnizca kanonik isa'nin
isbirlikci yardimcisi olarak kalir. Runeberg'in ilk Yahuda'si bunu yapar, 81. Deeba, beklenen mesih
Shwazzy ile yer degistirirken, Runeberg'in sonunda ¢ Yahuda'siyla yaptigi seye benzer bir sey yapar.
Tersine gevrilebilir roller olarak kurgusal rakipler hakkinda asagidaki Bolim 4'e bakin. 82. Biff, C.
Moore'un eglenceli Lamb'inde (2002) bu roll oynuyor.
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Ancak Yahuda'nin U¢ Versiyonu, kehanetlere veya sonsuz kitabin gizli planlarina duyulan gercek inancin
zorunlu olarak gerektirdigi asagilanmayi, asagilanmayi ve kendi kendini yok etmeyi sergiliyor.
Runeberg'in ilk Yahuda'si ayni zamanda sonsuz kitabin yarattigi etik secenekleri de acikca tanimliyor: isa
ve Yahuda'nin kendi kendini yok eden isbirligi; ya da Deeba, Oedipus, Eytlip ve Sisifos'un direnisi. Pek gok
ilahiyatcinin itirazlarina ragmen, ne kanonik ne de isbirlikci Yahuda gercekten 6zgir irade (ve
determinizm) UGzerine disinmeye davet etmiyor. Hem kanonik hem de isbirlik¢i Yahudalar, (sacma) bir
sonsuzlugu tanrilastirarak 6zgtr irade olasihgini terk ederler. Camus'nin dilinde bunlar felsefi intiharin
simgeleridir. Ozgir iradenin kesfedilmesine izin vermek icin direnis (olasiligi) gerekir.83 Son olarak,
Runeberg'in ilk Yahuda'si, neo-Platonizm, gnostisizm ve Hiristiyanlkta dinyanin degersizlestiriimesinin
etik olmayan dogasini zaten 6ne surlyor. Bir sonraki bolim bu konuyu daha kapsamli bir sekilde
inceliyor. 83. Bkz. Matrix'te (1999), kahramani Neo, ancak Kahin'in kendisine O olmadigini ve ¢cok
gecmeden kendisini ya da Morpheus'u kurtarmak icin bir segcim yapmak zorunda kalacagini
soylemesinden sonra mesihsel Bir'e donusur. Ancak Neo, Morpheus'u kurtarmayi secerek Tek olur. Daha
sonra baska bir karakter Neo'ya, Kahin'in Neo'ya gercegdi degil, duymasi gereken seyi sdyledigini soyler.
Hile, modern bireycilik miti icin kesinlikle gerekli olan se¢im 6zgurligu (yanilsamasi) icin modern bir alan
saglar. Ancak olay 6rgisUt ayni zamanda Uclemenin sonraki bélimlerinde de takip edilen 6zglr iradeyle
ilgili 6nemli sorulari gindeme getiriyor. Sonuc, 6zgur irade ve direnisin, modernlerin éntnde tereddit
etseler iyi olacak modern kibirler veya mitler oldugunu yararli bir sekilde ortaya koyuyor. Borges'in
modern bireycilik konusundaki isteksizligi icin 1. Bolim'e bakiniz.
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Béliim 4 Cileci Yahuda: Giinah Kecisi Yahuda ve Yahudi Yahuda Runeberg'in ikinci Yahuda'si: lyi Olmaya
Degersiz: Runeberg ve John Ortodoks teologlar Runeberg'i ilk Yahuda'si nedeniyle cesitli sapkinliklar ile
suclayinca, Runeberg etik ugruna teolojiyi terk eder. Mijjdelerin Yahuda'nin isa'nin hizmeti sirasinda bir
havari olarak tam konumunu reddetmedigdine dikkat ceken Runeberg, Yahuda'nin diger tim 6grencilerle
birlikte kralligi ilan ettigini, hastalar iyilestirdigini, 6lUleri dirilttigini, cizamlilar temizledigini ve cinleri
kovdugunu varsaymak gerektigini savunur (capraz basvuru Matta 10:7-8).1 Dahasi, De Quincey gibi
Runeberg de kisinin en ylUksek guduleri kendisi tarafindan 6zel olarak secilen birine atfetmesi
gerektiginde israr eder. Tanrim. O halde Runeberg, Yahuda'nin acgo6zlilik yerine "karsit bir hareket
glclyle", yani cileci glidllerle hareket ettigini iddia ediyor. Yahuda, ihanetiyle dindar bir sekilde kendisini
ruhu ve iyiligi inkar eder. Anlaticinin Runeberg'in etik ugruna teolojiyi terk ettigi iddiasina ragmen,
Yahuda'nin bu ikinci metafizik varsayimlarinda teoloji 6nemli élctde arka planda kaliyor. Bu Yahuda,
munzevi ahlakini, bu diinyanin yukaridaki manevi diinyadan asagi oldugu yontndeki neoplatonik veya
gnostik gorise dayandirir. Paul gibi, Runeberg'in ikinci Yahuda'si da, Tann ile insanlar arasindaki
metafizik esitsizligin ancak insanin asagilanmasina yonelik bir ahlakla dogru bir sekilde kabul
edilebilecegine karar verir (1962: 154). Bir dipnot etigin sonucunu kiskirtici bir sekilde ifade eder:
"Erdem, 'neredeyse bir tiir dinsizlikti'" (1962: 154).2 Oyleyse, Runeberg'in ikinci Yahuda'si, gercek bir
inanan olabilmek icin isa'ya ihanet eder. Borges'in "Dedersiz"i de benzer bir hikayeyi anlatiyor. Yasl bir
Yahudi kitapgi dikkani sahibi olan Jacob Fischbein, misterilerinden birine, ismi agiklanmayan "Degersiz"
anlaticiya genclik hikayesini anlatir (1999a: 352-57). Bir yoksul olarak 1. Bircok elestirmen bu noktaya
dikkat gekiyor. Bakiniz 6rnegin Klauck, 1987, alt bashgdi “Rab'bin bir miridi”; ve Anderson, 1991: 31. 2.
Hikayenin epigrafina da bakiniz. Anlatici etigi 1 Kor.'a atifta bulunarak acikliyor. 1:31.

--- SAYFA 95 ---

86 Judas'in U¢ Versiyonu Sehrin kenarindaki fakir bir mahallede yasayan kizil sacli Jacob Fischbein, uyum
saglamak icin Santiago adini alir. Cocukluk kahramani, zorluklara gogus geren ve Fischbein ailesindeki
kadinlarin onurunu savunan geng bir ¢ete lideri Francisco Ferrari'dir. Santiago ona bir tanri gibi saygi
duyuyor. Francisco onu bir bara davet ettiginde Santiago bunun bir emir oldugunu hisseder. Digerleri
Santiago'yu kliicimserken Francisco onunla arkadas oluyor ve ona glveniyor. Sonunda Francisco sehrin
kenarindaki bir depoyu soymaya karar verir ve glivendigi Santiago'yu g6zcU olarak atar. Francisco'nun
glvenine ve dostluguna layik olmadigini disiinen Santiago, vahim Cuma 6ncesinde polise Francisco'nun
planlarini bildirir. Sonraki polis baskininda polis sipheli durumlarda Francisco'yu vurur. Daha sonra
gazete haberleri Francisco'yu Santiago'nun hayal ettigi kahramana doéndstlrir. Bu hikayenin Yahuda
hikayesiyle bircok baglantisi var. Bazi Hiristiyan sanatlarindaki Yahudalar gibi, Yakup/Santiago da kizil
sachdir.3 Kanonik Yahuda gibi, Yakup da Santiago (Aziz James) adini alan bir Hiristiyan (ya da en azindan
degerli bir murit) gibi gértinir ama gercekte dyle degdildir. Jacob/San tiago'nun belirttigi gibi Fischbein
konusunda hicbir sey yapamazdi. Hikdyede, stipheli bir durumda ihanete ugrayan ve oldirtlen, daha
sonra gelen haberlerle bir kahramana doénusturiulen bir tanri-kahraman tarafindan yonetilen bir cete
(maritler) anlatilir. Ancak kanonik Yahuda'nin hikayelerinden farkli olarak bu hainin hikayesi onun
motivasyonunu ortaya koyuyor: (1) kendisini arkadasina ya da arkadasinin ona olan glvenine layik
hissetmiyor; (2) insanlar ona korkak ve asagilik muamelesi yapiyor; (3) "Hepimizin baskalarinin bizim
hakkimizda sahip oldugu imaja benzemeye basladigimiza" inaniyor; ve (4) kendisine davranildiginda ve
kendini degersiz hissettiginde, hicbir pismanlik duymadan degersiz hale gelir. Bu karmasik motivasyon,
George Stevens'in The Greatest Story Ever Told (1965) filmindeki Yahuda'nin gizemli eylemlerine biraz
1sik tutuyor. Bu filmde Yahuda, isa'nin ilk 6grencisidir; yine de film Yahuda'yi sik sik izole ederek onu
gorsel olarak isa'dan ve diger havarilerden ayirir.4 Ornegin, 6grenciler son Aksam Yemegine
hazirlanirken Yahuda tek basina oturur. 3. Akademisyenler Hiristiyan sanatinda Yahuda'yi siklikla kizil
sacli olarak tanimlar, ancak ayrintili arastirmalar Yahuda'nin yalnizca ara sira kizil sacl olduguna isaret
eder. Bkz. Baum, 1922: 520-29; ve Mellinkoff, 1982: 31-46. 4. Hiristiyan sanati Yahuda'y! tek basina
profilden, sakalsiz, sari bir elbise giymis, canta tasirken veya halesi olmadan (veya koyu renkli bir
haleyle) tasvir ederek izole eder. Sanatgilar bazen onu aksam yemegi masasinin bir tarafinda tek basina
veya Efkaristiya ile birlikte veya onun yerine Seytan'i temsil eden kara bir sinek veya kus alirken tasvir
ederler (Mellinkoff, 1982: 31, 38, 43). Mellinkoff'un makalesi destekleyici resimler iceriyor. Ayrica bkz.
Maccoby, 1992: 111-15; Schiller, 1972: 2:24-41, 51-56, 76-78; Jursch, 1952: 101-105; ve Kuryluk, 1987.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 83 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 96 ---

4 Cileci Yahuda 87 bir masada. isa geldiginde, Yahuda karanlik sokaklara siziiliir ve Stevens'in Seytan
karakteri olan Karanlk Hermit ile neredeyse carpisir.5 Kamera, Yahuda'ya degil, Karanlik Hermit'e takilip
kalir. Bu gorseller Yahuda'yi oldukc¢a guclu bir sekilde seytani muhalefetle iliskilendirmektedir. Bir sonraki
sahnede, mum isigiyla los bir sekilde aydinlatilan bir odada, hikayenin ve kameranin Yahuda'yl ancak
kendisini Caiaphas'a "isa'nin arkadasi" olarak ilan ettiginde takip ettigi anlasiliyor. Yahuda, isa'nin
tutuklanmasi icin pazarlik yaparken, bu yetkililer bile Yahuda'nin arkadasini ve efendisini neden teslim
edecegini ve eger isa'yi teslim etmeye istekliyse, bundan sonra isa'ya ne olacadini neden umursadigini
merak ediyorlar.6 Yahuda, isa'nin yalnizca "tanidigim en saf, en nazik adam oldugunu séyleyebilir. Onun
iyilikten baska bir sey yaptigini hic gérmedim. Kalbi naziktir. Yashlar ona tapar. Cocuklar ona tapar. Ben
onu severim." Tek basina bakildiginda bu “motivasyon” oldukca kafa karistiricidir. Borges'in
Santiago'sunu okuyun, ancak bu Yahuda, isa'ya sirf isa ona degersiz hissettirdigi icin ihanet ediyor.
isa'nin Lazar, Marta ve Meryem ile birlikte ziyaret ettigi filmin daha énceki bir sahnesi bu yorumu
dogruluyor. isa, Lazarus'tan servetini birakip onu takip etmesini istediginde Lazar bunu yapamaz.7 isa ve
onun zorlu 6gretisinden kaygilanan Meryem, isa evlerinden ayrilirken isa'nin "[kendi iyiligi icin] fazla iyi"
oldugundan endiselenir. isa'nin ruhani iyiligine dair bu duygu filme cok yakisiyor ¢clinkii Pan tokrator isa
baska bir dinyadan geliyor. Bu filmde, bir seslendirme Yuhanna'nin 6nsézinudn bir bélimana okurken,
kisi ilk olarak Mesih'i apsis kubbesinin dini sanatinda muzaffer bir figur olarak géruyor. Filmin hikayeye
tam anlamiyla gecmesiyle 6nséz devam ediyor. Sonraki filmin olgun isa'si Pantokrator isa'ya
benzemektedir. O halde film, kilise sanatini hayata gegcirir ve kilise sanati, uhrevi neo-Platoncu
cennetlerin (ya da kilisenin efsanevi geleneklerinin) yerini alir.8 Bu dini, ruhani isa'nin éniinde, Stevens'in
Yahuda'si, tipki Runeberg'in ikinci Yahuda'si gibi, kendisini metafizik acidan degersiz gérir. ihaneti
ayarladiktan sonra Stevens'in Judas'i Aksam Yemegi'ne geri déner. Yahuda geldiginde, isa ona anlaml bir
sekilde bakar, 5'te basini eger. Karanlik Minzevi, filmde cesitli karakterleri bastan cikariyor. Ornegin,
colde isa'yr ayartiyor, Petrus'un inkarini baslatiyor ve kalabaliklar isa'nin carmiha gerilmesi icin
haykirmaya kiskirtiyor. Bkz. Walsh, 2003: 149, 151, 167n18. 6. Sahnedeki herkes "ihanet" kelimesinden
dikkatlice kaginiyor, ancak Stevens'in icat ettigi bir karakter olan Sorak neredeyse kayiyor ve talihsiz
kelimeyi séylliyor. 7. Stevens'in Lazarus'u, Yuhanna'nin Lazarus'u ve Sinoptik incillerin zengin genc
hukimdar da dahil olmak Gzere bircok mujde karakterini birlestirir. Bkz. Walsh, 2003: 149. 8. Bkz. Walsh
2003: 147-71, bu film Shane (Stevens'in bir baska filmi) ve John'u karsilastirir. Hepsinin hikayede uzaktan
aniden beliren kahramanlari var. Bkz. Staley ve Walsh, 2007: 51.
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88 Yahuda'nin Uc Versiyonu istirap ceker ve ardindan dua ederek yiiceltilme saatinin geldigini duyurur.
ihanet ve inkarla ilgili kehanetlerden, bedeni ve kaniyla ilgili sézlerden ve Yuhanna 14-17'den
secmelerden sonra isa, imparator gibi, bakislariyla acikca tanimlanan Yahuda'dan "bunu ¢abuk
yapmasini" talep ediyor. Yahuda kendisinden daha buyUk gugler tarafindan ezilerek duraksayarak ayrilir.
isa kendi yliceltiimesi konusuna geri déniiyor. O halde Stevens'in Yahuda'si, Johannine'de tutkunun
esanlamlisi olan isa'nin yiiceltiimesinin bir aracidir. Yahuda'nin yabancilasmasi ve asagilanmasi,
Runeberg'in ikinci Yahuda'sinda oldugu gibi, ilahi Mesih'i rahatlatarak yUceltir. Bu metafiziksel acidan
degersiz Yahudalar, Hiristiyan dlinya gortsi hakkinda ciddi etik sorular ortaya cikariyor. Yeni-Platonculuk
ve gnostisizmde oldugu gibi Hiristiyan teolojisinde de insanlar dogasi geregi Ustin, dogaustu
gercekliklere gore asagi dlizeydedir.9 Bu tir insanlarin iyi davranmasini beklemek pek mimkin degildir
ve baska kanit olmadan da onlari lanetleyebiliriz. Kanonik inciller arasinda Yuhanna, bu metafizik
lanetlemeyi, toplulugun disindaki “dlnyayi” tasvir ederken en acik sekilde ortaya koyuyor: (1) bunlar
Seytan'a aittir; (2) secilmemislerdir; ve (3) her tarlG kottlige muktedirdirler. Dolayisiyla, Seytan'a ait
olan ve secilmeyen Yahya'nin Yahuda'si hem hirsizdir (12:6) hem de haindir.10 Anlatilan yargiyi
destekleyen hicbir kanit yoktur. Anlaticinin Yahuda'nin Seytan'a/dinyaya ait oldugu g6zleminden baska
hicbir seye ihtiyaci yoktur. Onun bir hirsiz oldugu metafiziksel varsayimlardan kaynaklanmaktadir. Karar
basitce Yahuda'nin yabanci ve dinyevi statisunu yansitiyor. Yuhanna 6:64-71 ve Yuhanna 13'te yer alan
ve Yahuda'nin segilmedigini (kéttligun agiklamasi #2) ve bir seytanin (kotaligun aciklamasi #1) ilan
edilen diger anlati yargilariyla tutarhdir. isa'nin kendisine inanan ama sézlerini anlamayan Yahudilere
(Toudaioug)11 saldirisi da benzer metafizik hakaretler icermektedir (Yuhanna 8:31-47). isa'ya gore bu
Yahudiler, s6zlerini kabul etmedikleri icin onu dldtrmek igin firsat kolluyorlar. Seytanin ¢cocuklari olduklari
icin onun sozlerini kabul etmiyorlar (kétlGltigin aciklamasi #1). Seytan katil ve yalancidir, bu ylzden
onlar yani onun c¢ocuklari gercegi takdir edemezler (k6ttligun aciklamasi #3). Onlar Tanri'dan
(tarafindan secilmis) degillerdir (kotalagun agiklamasi #2). 9. Bkz. Nietzsche'nin bu yasamin degerini
inkar ettigi ve aristokratik degerlerin gelisimini engelledigi icin Hiristiyanliga yonelik GnlG elestirileri.
Daha dogrusu Nietzsche'ye gore Hiristiyanlik hinctir. Bkz. Nietzsche, 1974; Nietzsche, 1966: 260; ve
Nietzsche, 1954: 1-7, 43, 53, 58. Lutufta gizli olan etik sorunlarin bir tartismasi icin ayrica bkz. Walsh,
2005a: 109-43. 10. Bunun aksine, Yahuda'nin ihanetin bedelini 6nerdigini sdyleyen tek mijde olan Matta
(Mt. 26:14-16; capraz basvuru Markos 14:10-11; Luk. 22:3-6), bu kadar acik bir anlatimsal hakim
sunmamaktadir. 11. Yahuda da benzer lo06ac'dir.
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4 Cileci Yahuda 89 Bu elestiri kotilige pek i1sik tutmuyor. John'un mezhepsel sinirlarini giclendirir ve
kotuluga dissallastirir. Disaridan gelenlere yonelik elestirisi, mevcut dinyayi ilahi (ve mezhep) lehine
degersizlestiren bir teolojinin mantiksal bir sonucudur. Yuhanna'ya gére isa'ya, diinyaya ve Seytan'a
karsi muhalefet arasinda anlamli bir fark olamaz. inanmayanlar metafizik ve ahlaki acidan asagidirlar.
Runeberg'in ikinci Yahuda'si bu statlyu basitce dini gérevi olarak kabul ediyor. Gerekli Rakipler ve Anlati
Perspektifi Bu metafizik hiyerarsi, Borges'in Runeberg'ini buyulese ve birinci ve ikinci Yahuda'larinin
belirleyici eylemlerine neden olsa da, Borges'in kendisi bdyle bir teolojik kesinlige sahip degildir. Ona
gore degerli isa ile deersiz Yahuda arasindaki esitsizlik esasen bir anlati meselesidir. isa ve Yahuda
anlati rekabeti yoluyla kendilerini yaratirlar. Borges'in "Duello"su bunu gosteriyor (1999a: 381-85).12
Kocasinin 6limunden sonra Clara Glencairn, portre ve manzara ressami olan arkadasi Marta Pizzaro'dan
ilham alarak ressam olur. Arkadasiyla kasitli olarak celisen Clara, soyut bir ressam olur. Baslangicta
basariya ulasamasa da arkadasi Marta isini savunuyor. Sans eseri elestirel goris degisir ve Clara prestijli
bir 6dll kazanir. Daha sonra Marta, Clara'nin imrendigi bir pozisyon alir. Kariyerleri boyunca kiskang
rakipler olsalar da birbirlerine de sadik davranirlar: Clara Glencairn, Marta Pizzaro'ya karsi ve bir anlamda
Marta Pizzaro'yu destekledi; her biri rakibinin yargici ve yalniz izleyicisiydi. Tuvallerinde... Sanirim (ki
kacinilmaz olarak olmasi gerektigi gibi) karsilikli bir etki gériiyorum. Ve iki kadinin da birbirini sevdigini, o
Ozel dUello sirasinda birbirlerine tam bir sadakatle davrandiklarini unutmamaliyiz.... 2 Subat 1964'te
Clara Figueroa felc gecirdi ve 6ldl. Marta kendi hayatinin artik hicbir anlami olmadigini fark etti.... Bir
daha asla resim yapmadi. (1999a: 384-85) Rekabet olmadan kimlikleri yoktur. Kanonik Yahuda ve isa da
benzer sekilde birbirlerini gerektirir ve tanimlar. Olay 6rgisu acisindan elbette, kahraman bir kétd adam
ister ve bunun tersi de gecerlidir. Runeberg'in tereddltsiz kabul ettigi Hiristiyan séyleminde kahraman
isa'dir. Yahuda, isa'yi kahraman olarak tanidiginda, kendi akrabasini da kabul etmis olur. 12. Ayrica 2.
Bolim'de Borges'in "Otuzlarin Tarikatl" hakkindaki tartismaya bakiniz. | Heart Huckabees (2004) de
benzer bir noktaya deginmektedir. Filmin sonunda kahraman ve rakip, dénen bir dansa kilitlenmis
olduklarini fark ederler (ve belki de sonsuza kadar boyle kalacaklardir). Rekabetleri onlari tanimlar.
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Yahuda'nin degersizliginin 90 Uc Versiyonu. O yalnizca miirit (Runeberg'in ilk Yahuda'si) veya rakip
(Runeberg'in ikinci Yahuda'si) olabilir. Soylem degistirilirse isler carpici bicimde degisir. Orta Cag
Yahudileri arasinda popller olan Orta Cag Toledoth Yeshu'su acik bir érnek teskil etmektedir.13 Bu
hikayede Joseph Pandera, Miriam'l kandirip hamile birakir ve isa da bunun gayri mesru sonucudur. Onun
gayri mesruiyetinin éngérilebilir etkileri vardir ve isa bilgelere saygisizlik eder ve Tora'nin kistah
yorumlarini sunar. Kékeniyle ilgili arastirmalar onu Celile'ye gitmeye zorlar. Ancak ¢cok gegmeden
Tapinak'ta Tanri'nin tarif edilemez Adini 6grenir, blyUcU olur ve blyuk bir takipci toplar. Kendisinin Mesih
oldugunu ve kehanetlerin gerceklestigini iddia ediyor. Yetkililer isa'ya rakip olacak bir kahraman, Yahuda
bulurlar. Yahuda ayrica Ad'l ve blyUyU de 6grenir. Ugan bir mucize macinda Yahuda nihayet zafer
kazanir ve isa'yi kirletir. Yenilgi, isa'nin glcli ismini kaybetmesine neden olur ve yetkililerin onu hapse
atmasina olanak tanir. Takipcileri onu kurtarinca isa Tapinaga déner ve ismi yeniden égrenir. Yahuda bir
kez daha Tevrat yetkililerinin, isa'yi lahana sapina asan isa'yi tutuklamasina yardim eder. isa'nin
cenazesinden sonra bir bahcivan (bazi versiyonlarda Yahuda) cesedi hareket ettirir. isa'nin takipcileri
onun dirildigini iddia ettiginde, yetkililer cesedi tretir ve isa'nin sahte bir peygamber oldugunu
kanitlar.14 Toledoth Yeshu, Hiristiyanlarin isa'nin bakireden dogusu, giic kaynagdi, kehanetle iliskisi,
bUtunlagu ve dirilisiyle ilgili iddialarina karsi koymak icin miijde ve Talmud materyallerini temel alir. isa,
Tanri'nin Oglu degil, sahte bir mesih, bir biiylici ve insanlari saptiran sahte bir peygamberdir. Oyle ki,
O6lmeyi hak etmistir: EGer aranizda peygamberler veya riya gorenler ¢ikip size alametler veya alametler
vaat etseler ve onlarin bildirdikleri alametler veya alametler gerceklesse ve "Baska tanimadiginiz
tanrilara uyalim ve onlara kulluk edelim" derse, o peygamberlerin veya riya ile kehanet yapanlarin
sOzlerine aldiris etmeyin; Clnkl Tanriniz RAB'bi gercekten tim ylredinizle ve caninizla sevip
sevmediginizi bilmek icin Tanriniz RAB sizi deniyor. Tanriniz RAB'bin ardinca gideceksiniz, yalnizca
O'ndan korkacaksiniz, O'nun emirlerine uyacaksiniz, O'nun s6zunu dinleyeceksiniz, O'na hizmet
edeceksiniz ve O'na simsiki sarilacaksiniz. Ancak peygamberler ya da ruya yoluyla kehanet yapanlar
konustuklari icin dldiiriilecektir. 13. Toledoth Yeshu bircok bicimde ortaya cikar. ingilizce ceviri icin bkz.
Goldstein, 1950: 148-54. 14. isa, viicudunu tasiyabilecek her agaci lanetledigi icin bir lahana sap!
tizerinde 6liir. Goldstein'in cevirisinde bahcivanin adi anonimdir. Sonug olarak, Tevrat yetkilileri, isa'nin
takipgilerini Yahudilerden acik¢a ayiran uygulamalara ve inanglara yonlendirmek igin Pavius'u (bazi
versiyonlarda Petrus) gizli bir ajan olarak gonderir.
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4 Cileci Yahuda 91 Sizi Misir diyarindan cikaran ve kélelik evinden kurtaran Tanriniz RAB'be, Tanriniz
RAB'bin size ylrimenizi buyurdugu yoldan saptirmak icin yaptiginiz ihanet. Boylece kotuligui aranizdan
temizleyeceksiniz. (Tesniye 13:1-5) Talmud'daki bir bilgi, isa hakkinda tam olarak su sonuca variyor:
Soyle 6gretildi: Fisih arifesinde Nasirali isa'yi astilar. Haberci, cezanin infazindan kirk giin énce sunu ilan
etti: "Nasirali isa, blylcilik yaptidi ve israil'i sahte tanrilara tapinmaya yonlendirdigi icin taslanmak
Uzere disari cikariliyor. Hafifletici nedenlerin farkinda olan herkes ortaya ¢ikmali ve bunlari kamuoyuna
aciklamahdir." Ancak boyle bir durum bulunamadi ve Fisih arifesinde asildi. Ulla (4. yGzyildan kalma
Babilli bir bilgin) sunlari sdyledi: "Neden cezay! hafifletmeye calismamiz gerektigini distinlyorsunuz?
Nasiral isa, israil'i sahte tanrilara tapinmaya yonlendirdi ve Kutsal Yazilar (Tesniye 13:9), hafifletmeyi
bile yasakliyor." isa onun bir bliylci oldugunu ifsa eder ve sonunda isa'yl Tevrat yetkililerine teslim eder.
Sonug olarak Yahuda kahraman olur. O, gérevini yapan ve bu sahte peygamberle bas edebilmeleri icin
sapkin isa'y| Tevrat uzmanlarinin dikkatine sunan iyi Yahudi'dir (bkz. Klausner, 1944: 324-27; Maccoby,
1992: 99; ve Klassen, 1996: 66-74, 194-201).17 Kisacasl, isa ve Yahuda yer degistirir. Hiristiyan hain,
Yahudi kahramanidir.18 Giinah Kegisi Runeberg'in ikinci Yahuda'si bu sekilde isa'nin yerini almaz. O,
isa'nin cifte veya kardesce rakibidir (génil diismanidir). inciller arasinda 15. Babil Talmud Sanhedrin 43a,
alinti, Sperling, 2001: 253-54. Talmud'daki isa hakkinda bkz. Dalman, 1973; Klausner, 1944: 18-54;
Sperling, 2001: 251-59; ve Goldstein, 1950. 16. Bakiniz. Lk'daki Nasira sinagoguna tapanlarin tutumu.
4:16-30 veya Yuhanna 11:50'deki Kayafa. 17. Klassen, Yahuda'nin isa'yi yetkililere gétirdagiini, boylece
isa'nin elestirdigi kisilerle kisisel olarak yiizlesebildigini (isa'nin kendi 6gretisinin gerektirdigi gibi)
savunur (1996: 66-74, 194-201). Yani Klassen'in Yahuda'si iyi bir Yahudi oldugu kadar isa'nin da
dgrencisidir. itaatkar Yahudilerin neden isa'nin égretisini takip edemediklerini aciklamak icin bkz.
Neusner, 1993. 18. Klausner kisaca Toledoth Yeshu'nun sadece mijde kayitlarini aldigini ve "kotlyU iyiye
ve iyiyi kotaye degistirdigini" séyluyor (1944: 51). Ayrica Toledoth Yeshu'nun Hiristiyan gergeklerinin
ortacag Yahudilerine nasil goriindtiguni goésterdigini sdyliyor (1944: 53).
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92 Adi ikiz anlamina gelen Yahuda Thomas'in U¢ Versiyonu.19 Thomas'in kiyamet incili, Didymus Judas
Thomas'tan sz eder; bu, Didymus'un (Aidupog) Yunanca'da "ikiz" anlamina gelmesi nedeniyle "ikiz
Yahuda ikiz" olarak terciime edilebilir. Thomas incili'nin gnostisizmle yakinligi oldugundan ve Yahuda
iskariyot'un bazi gnostiklerin kahraman-havarisi oldugundan, bu tesadfler birlestirilebilir ve bu Yahuda
Tomas'in aslinda ikiz Yahuda iskariyot oldugu sonucuna varilabilir.20 Borges'i takip ederek daha da ileri
giderek Yahuda'nin isa'nin ikizi oldugu sonucuna varilabilir.21 Ancak bu tir varsayimlar gereksiz
derecede acelecidir ve daha da énemlisi, ekonomik degil. Borges'i takip edersek, incillerin zaten isaret
ettigi, Yahuda'nin isa'nin anlatisal rakibi oldugu noktasina varmak ¢ok uzun zaman alir.22 Aslinda
kanonik Yahuda, Runeberg'in aynalarindan cok isa'ya benzer. Runeberg'in ilk isbirlikci Yahuda'si, isa'nin
neredeyse ikizi, ilahi bir ustanin insan murididir.23 Runeberg'in ikinci, catismaci Yahuda'si, isa'nin
kacinilmaz rakibidir. Buna karsilik, kanonik isa ve Yahuda tutkunun ikiz kurbanlaridir (krs. Maccoby,
1992: 9, 41-48, 60).24 Olen sadece iki "iceriden" olanlar onlardir. 19. Matta 27:16-17'nin bazi
metinlerinde Pilatus, kalabaliga isa Barabbas ile isa Mesih arasinda bir secim yapma olanagi sunar.
“Barabbas” “babanin oglu” anlamina geldiginden, isa Barabbas ve isa Mesih oldukca rahatsiz edici ikizler
haline gelir. Bkz. 3. Béliim'de bas kahramani isa'nin ters kopyasi olan Barabbas hakkindaki tartisma. 20.
Barnabas incili 216-217'de Tanri, isa'nin birincil rakibi olan Yahuda'y isa'ya benzeyecek ve ses cikaracak
sekilde dénustirir. Daha sonra isa degil bu ikiz carmiha gerilir. 21. Matta 13:55 ve Markos 6:3'te isa'nin
Yahuda adinda bir erkek kardesi vardir. 22. Aizenberg, Borges'i Eylup'ten baska her seyden daha cok
biyileyen incil'deki éykiiniin Kabil ile Habil oldugunu ve onun éykiilerinin Kabil ile Abel arasindaki
rekabeti tekrar tekrar gézden gecirdigini ileri strer (1984: 108-48). Burada Yahuda 6ykUsinin
revizyonlari (ya da kendilerini yaratan rakiplerin dykuleri) olarak ele alinan Borges'in kisa dykulerinin
cogu, ayni zamanda Kabil ve Habil'in yeniden anlatilmasi olarak da gorllebilir. Bakiniz, érnegin, “Kilicin
Formu” (1962: 117-22); “Degersizler” (1999a: 352-57); “Hain ve Kahraman Temasl!” (1964: 127-31);
“Karsilasma” (1999a: 364-69); “ilahiyatcilar” (1964: 119-26); “Oliim ve Pusula” (1962: 129-41); ve
“Dulello” (1999a: 381-85). Borges'in karakterlerinin olay 6rglisiinde rakiplerden biraz daha fazlasi oldugu
tartismasi icin bkz. Sturrock, 1977: 167-79. 23. Bu tUr bir taklidin dogasinda olan basarisizlik hakkinda
bkz. Castelli, 1991; ve Walsh, 2005a: 145-77. 24. Maccoby'ye gore Yahuda, Hiristiyanligin kendi
taniminin bir parcasi olarak yarattigi ve reddettigi Yahudileri ve Yahudiligi temsil eder (1992: ix, 1-21,
26-29, 80). Onun bakis acgisina gore tutku anlatisinin diger kurbani Yahudilik ya da Yahudilerdir. Bkz.
Yuhanna'nin Yahudileri diinya ve Seytan ile esitlemesi (6rnegin, Yuhanna 8), Sinoptik incillerin tutkuyu
Kudls'Gn yikimiyla iliskilendirmesi (6rnegin, Markos 13; Luka 19:41-44; 23:28-31) ve Matta'nin kan laneti
(27:25). isa ve Yahuda'nin ciftler olarak psikolojik acidan okunmasi icin bkz. Tarachow, 1960: 528-54. O
efsaneye baghdir
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4 Cileci Yahuda 93 Elbette, inciller bu ikizleri dikkatli bir sekilde birbirinden ayirir; birini yiiceltir ve
tanrilastirirken digerini asagilayip seytanlastirir. Kaderleri farkh olan iki kurbanin éyklsu, basrahibin Yom
Kippur'da kurban ettigi iki keciyi animsatiyor: iki keciyi alip toplanma cadirinin girisinde RAB'bin
huzuruna koyacak; ve Harun iki ergec icin kura ¢cekecek; kuralardan biri RAB'be, digeri Azazel'e olacak.
Harun, Uzerine kura disen tekeyi RAB'be sunacak ve onu glinah sunusu olarak sunacak; ama Azazel icin
kura dusen teke, onu kefaret etmek Uzere canli olarak RAB'bin huzuruna sunulacak, bdylece ¢dle,
Azazel'e gonderilecek. (Lev. 16:7-10) Cevirisi asagida verilen William Tyndale, Azazel'i (e) glinah kecisi
olarak gosteriyor. Sonug olarak, bugln bile glinah kecisi, digerlerinin "beceriksiz kurtulmasi" icin sucu
Ustlenmek Uzere secilen kisidir. Bununla birlikte cogu akademisyen “glinah kecisi” ifadesini yanlis geviri
olarak gériiyor. Yukarida alintilanan nrsv, ibranice "Azazel" kelimesinin harf cevirisini yaparak ceviri
zorluklarini ortadan kaldiriyor. Geleneksel Yahudi yorumlari, Azazel'i, ikinci keginin 6lime siruklendigi
daglik ucuruma bir génderme olarak anliyor. Daha yeni terclimanlar Azazel'i vahsi bir iblis icin bir
referans olarak goriyorlar. Glinah kegisi-Azazel gelenegi, kanonik Yahuda icin ilgi ¢cekici bir yorumsal
arka plan olusturur. Sonucta isa'nin tutkusunun "sucunu Ustlenen" Yahuda'dir. Yahuda sucu
Ustlendiginde, oldukca ko6t niyetli bir tanri da dahil olmak UGzere diger herkes "bedavadan kurtulur."
Dahasl, gunah kegisi Yahuda, tutku anlatisi tarafindan kovulan ya da yabancilastirilan kisidir. Boylece,
Markos'ta Yahuda (gliinah kecisi), tutuklanmasinin ardindan isa'nin (kurbanlik keci) 6liime gétiriilmesiyle
anlatinin gérinimunden kaybolur. Yahuda, Luka ve Yuhanna'da tutuklanmasinin ardindan ortadan
kaybolurken, bu inciller ayni zamanda Yahuda'yi 6zellikle, en azindan Luka'da, Azazel gibi vahsi bir iblis
olan Seytan'a emanet eder. Runeberg Yahuda icin giinah kecisi dilini kullanmiyor. ikinci Yahuda'si kasitl
olarak kendini feda eder. Yine de Runeberg, isa'ninkinden ziyade Yahuda'nin fedakarligini 6ne
cikariyor.25 Bu odak noktasi, Yahuda gériis alanindan uzaklasirken durmaksizin isa'nin fedakarligina
odaklanan Hiristiyan séyleminden énemli 6lclide ayriliyor. René Girard'in glinah kecileri (izerine son
calismasi kanonik odagi yineliyor. ilk calismalarindan biri olan Aldatma, Arzu ve Roman'da Girard, J.
Robertson'un yani sira Frazer ve Freud'un calismalarinin da oldugunu savunur, 1927. Ayrica bkz.
Dieckmann, 1991. Orta cag ve sonraki yorumlarda Yahuda'nin gtinah kegcisi olarak izini slrer.
Nihayetinde kotlligin bu tir dissallastiriimasini reddeder. 25. Bkz. Jesus Christ Superstar'da (1973)
Yahuda'nin fedakarhgina odaklaniliyor. 3. Bélime bakin.
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94 Yahuda'nin Uc Versiyonu romaninin temel yapisi, arzunun dolayimli niteligini belirtmek icin kullandigi
bir ifade olan "Gggen arzuya" dayanir. Kisi sadece bir nesneyi arzulamaz. Bunun yerine kisi arzuyu bir
aracinin arzusunu taklit ederek 6grenir. Arzu taklitci ve Gcgenseldir. Bir arabulucu gerektirir. Geleneksel
zamanlarda arabulucu bir tanriydi, ancak modernitede arabulucu baska bir insandir ve dolayisiyla bir
model oldugu kadar rakiptir. Buna gére modern taklitci arzu, kiskanclik ve siddetle es anlamhdir. Ustelik
Girard, modernlerin bu konudaki deneyimlerinin evrensel oldugunu bilmediklerini ve bunun sonucunda
da rakiplerini (mutlu) tanrilar olarak yanlis bir sekilde degderlendirdiklerini 6ne strlyor. Bu arada, arzunun
bu tanimi, teolojik agidan degersiz Yahuda'nin kesin bir planini olusturur. Taklitci, tanrisal rakibiyle
karsilastirildiginda kendisini degersiz veya mutsuz géren Yahuda, ona karsi siddet uygular. Runeberg'in
ikinci Yahuda'si elbette bunu kin duymadan yapiyor. Girard'a gére romanin yapisinin ve sapkin
askinhginin "parlak karsiligi" "Hiristiyan hakikati"dir. Blyuk romancilar bu gercege yaklasik olarak
yaklasirlar cinki onlar kendi kahramanlari degildirler; hem kahramanlarinin arzularini hem de sinirli
bakis acilarini iyilestirmislerdir. Aksi takdirde kahramanlari hakkinda yazamazlardi. O halde romanin
sonu, kahramanin araclyi, metafizik arzuyu (catismaya ve 6lime yol agan arzu) ve gururu (yanhs bir
Ozerklik duygusu) reddetmesi de dahil olmak Uzere, kahramanin dontsimunun hikayesidir. Sonug,
kahramanla diinyayi, insani ve kutsali uzlastirir ve dikey (geleneksel) askinligi yeniden kurar. Dolayisiyla
Girard'a gore Hiristiyan sembolizmi, 6zellikle de gururdan/ilk ginahtan latfa gecis, romanin temel
yapisini aciklar.26 Daha sonraki bir calismasi olan Siddet ve Kutsal'da Girard, insanlarin -mimetik arzu
nedeniyle- dogasi geregi siddete egilimli oldugunu bir kez daha 6ne slrer. Toplum, toplumsal bir
sozlesmeyle degil, toplumsal siddeti misillemeye maruz kalmadan yok edilebilecek kenardaki bir kisiye
yonlendiren bir cinayetle baslar. Bu sayede Hobbes'un herkesin herkese karsi savasi, bir eksigiyle
herkesin, glinah kecisi haline gelen kisiye karsi savasi haline gelir.27 Polemik olarak yaratilan oybirligi,
kaginilmaz farklihk yapisiyla toplumu baslatir. Topluluk manzarayi unutuyor 26. Mimetik arzu hakkinda
bkz. Girard, 1965: 1-52. Gurur ve sapkin askinlik hakkinda bkz. Girard, 1965: 53-82. Hiristiyanhgin
aydinlatici yapisi hakkinda Girard'in, Don Kisot'un Amadis taklidi ile azizin isa taklidi arasindaki acilis
karsilastirmasina bakiniz; ve Girard, 1965: 256-314. 27. Bu senaryo, Thomas Hobbes'un Leviathan'da
(1958: 106) ortaya konulan ilk sahnesini, Totem ve Tabu'da (1950) ortaya konulan Sigmund Freud'un ilk
sahnesi yonunde revize eder. Bkz. ayrica Burkert, 1983.
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4 Cileci Yahuda 95 kecisinin masumiyeti; cinayetin adil, gerekli ve hatta ilahi bir sekilde yonlendirildigini
hatirliyor; ve 6limuyle sagladigi faydalar nedeniyle kurbani tanrilastirir. O halde gtinah kecisi hem suclu
hem de toplumun diregidir.28 Sonraki krizler toplumun farklilik yapisini tehdit ettiginde din, orijinal
gunah kegisi senaryosunu vekil kurbanlarla yeniden oynayarak tehdidi savusturur. Dinin birincil gérevi,
kutsal olani -farklihigin veya mimetik arzunun yoklugunu ve siddetini- optimum bir mesafede tutmaktir
(1972: 1-38, 89-118).29 Girard'a gére mit, bir ginah kecisinin faydali 6lumuntn hikayesidir ve bu sayede
topluluk kahramani haline gelir. Dogru anlasildiginda, mitler “bastiriimis arzuyu dedgil, terort, mutlak
siddetin terérint” ortaya cikarir (1972: 73, 87, 117).30 Mitler, ginah kegisinin kurban edilmesini ve
kutsallastiriimasini tasvir eden siddet iceren kurgular ve hatta “zulim metinleridir”. En kisacasi mitler
glinah kecisi metinlerdir (1986: 24-44). Girard'a gére mujdenin tutku anlatisi bu mitsel arka plana karsi
gelisir, ancak tutku anlatisi kurbanin élmeyi hak ettigini inkar eder. 31 Oysa isa masumdur; onun 3limi
ne gerekli ne de adil; onun 6limu temel insanlk sucudur. O (n masum) bir kuzudur, glinah kecisi degil.
Boylece tutku anlatisi, bu yalniz masuma kolektif olarak karsi cikan ve onu katleden kalabahgi (krs.
John'un "diinyasi") ortaya cikarir. Tutku anlatisi, isa'yr toplulugun masum bir kurbani olarak tasavvur
ederek ve anlatinin bakis acisini toplulugunkinden tek kurbanin bakis acisina kaydirarak, gizli ginah
kecisi mekanizmasini aciga cikarir. Dolayisiyla, 28. Atina toplumunda glinah kecisi, masraflari devlete ait
olmak Uzere zengin bir sekilde tutulan ve bir krizle basa cikmak icin idam edilen papuakdéc'du.
eappakoc, kotiliglu kovmak icin disari atilan iceriden biridir. Derrida, "Platon'un Eczanesi" (1981:
63-171) Uzerine yazdidi bir makalede, Platon'un Phaedrus'unda @apuakdc'nun yokluguna ama yine de
izine blyUk 6lclide degdinir. papuakdc'un ikiligi, hem ilag hem de zehir anlamina gelen ilgili p&puakov'da
acikca gorilmektedir. Kutsalin, Girard'in fedakarliginin vs. ikiligi akla geliyor. Girard'in apuak6g
tartismasi icin bkz. 1972: 94-98, 296-97. 29. Bunun aksine, Mircea Eliade kutsali (veya hiyeropaniyi) bir
toplulugun “dinyasini” yaratan sey olarak ve dini kurumlari da bu kutsala erisim icin tasarlanmis araglar
olarak gorur (1959). 30. Rollo May'e goére Oswald Spengler bir keresinde efsanenin arkasinda 6limun
yattigini belirtmisti (1991: 217). 31. Aldatma, Arzu ve Roman, mimetik arzunun analizini, bu arzuyu aciga
cikaran ve kurtaran Hiristiyan sdylemiyle birlestiriyor. Siddet ve Kutsal, antropolojik ve sosyolojik
calismalarda taklitgi arzuyu koklendirir, ancak bu taklitgi arzuyu Hiristiyan séylemiyle aydinlatmaz.
Sonraki birkac¢ calisma, incil metinlerinin analizine ydnelerek bu boslugu giderir (1986; 1987a; 1987b).
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96 Mijde Yahuda'nin Uc Versiyonu, Girard'in siddete bir son verecegini, "kan lekeli putlarin ve din,
politika ve ideolojilerin sahte tanrilarinin aptalca dogusu" olan gtinah kecilerine son verecegini umdugu,
mitolojiden arindirici bir glc haline gelir (1986: 110-24; 1986'dan alinti: 212). Girard'in burada yaptigdi
gibi masum kurban olarak isa'ya odaklanildiginda, Yahuda'nin ve Yahuda'nin kurban edilmesi ortadan
kalkar.32 Mduritler yalnizca mimetik eylem érnekleri haline gelirler. Peter'in inkar sahnesinin de gésterdigi
gibi, hepsi ginah kecisine karsi herkesin yaninda yer almanin ebedi cazibesine yenik duserler (1986:
149-64).33 Caravaggio'nun The Take of Christ adli eseri, ihaneti kalabaligin merkezine yerlestirerek
Girard'in giinah kecisi mekanizmasini gésterir. ikilinin baslarinin tizerindeki kirmizi pelerin, askerin zirhli
kolu ve Yahuda'nin kavrayisi isa'yi kalabaligin agzina hapsediyor. isa'nin kenetlenmis elleri, korkmus bir
o6grencinin ¢cercevenin kenarindan kacmasini kabul etmesini tasvir ediyor. Su ana kadar her sey Girard'in
analizine uyuyor. Ancak Cara vaggio'nun tablosunu Girard'in iddiasindan ayiran kuguk bir ayrinti var.
Caravaggio, Yahuda'yi kutsal dramin tam kalbinde canlandiriyor. Yahuda'nin kurbani, Girard'in ve
kanonun oldugu gibi Cara vaggio'nun da dikkatinden kacmaz.34 Girard icin, kanona gelince, her seye
gizli bir komplo hakimdir. GUnah kecisi mekanizmasinin gizli plani kanonun gizli ilahi planindan farkli olsa
da etkisi aynidir. insanlar hala birer hayalete, makinenin dislilerine déniisiiyorlar. Artik Yahuda ve
kalabalik, mimetik arzu ve kutsal siddet mekanizmalarinda yok oluyor.35 Seytan bile giinah kegisi
mekanizmasinin, ézellikle de onun siddetinin ve isa'nin ona karsi kazandigi zaferin, ézellikle de incil'deki
seytan cikarma torenlerinde, yalnizca bir sembol haline geliyor (1986: 165-97). Kisacasi Girard'a gore,
gizli giinah kecisi komplosunun makinelesmesinden ve insanlktan cikarilmasindan yalnizca ilahi isa
kurtulabilir. 32. Matthew'un tutku anlatimindaki masum kan motifiyle ne yaptigina bakilirsa buradaki
dehsete bir g6z atilabilir. 33. 1986: 115'te Girard, Yahuda'dan bahseder ve hicbir seyin onu Petrus'tan
ayirmadidini séyler. Bir kez daha, masum kurban isa'dan baska kimsenin énemi yok. 34. Tabloya
http://www.wga.hu/frames-e.html?/html/c/caravagg/index.html adresinden ulasilabilir (erisim 7-26-09).
Belki de Yahuda, Caravaggio'nun tablosunda ortadan kaybolmuyor ¢linkii Caravaggio, kendisini incil'deki
uyumsuzlar ve kétu adamlarla Girard'dan daha yakindan tanimhyor. Kendisini sik sik azizlere karsi
duranlarin resmiyle resmediyor. Ornegin onun 6zellikleri, Goliath'in Basiyla Borghese David'indeki kesik
Goliath kafasinin ézellikleridir. Ayni zamanda yukarida tartisilan isa'nin Alinisi'nda oldugu gibi Aziz
Matta'nin Sehitligi'nde de askerlerle birlikte goértnir. 35. Maccoby'nin (1992) takip ettigi Tarachow'a
(1960) gore Yahuda rituel katil veya rahip haline gelir.
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4 Cileci Yahuda 97 Bu arada, glinah kecisi mekanizmasini aciga cikaran gerceklesmis kehanetlere
goOsterdigi ilgiye ragmen Girard'in gizli plani ilahi degildir (1986: 100-11). Gergeklesen kutsal yazilar ve
mujde artik insan siddetinin israrini ve dinin bu siddete sasirtici katilimini ortaya koyuyor. Bununla
birlikte Girard'in sdyleminin atmosferi, genel olarak Yuhanna'nin ve Hiristiyanliginkine oldukca benziyor.
Girard'in sdylemi aciklayici olmaya devam ediyor ve hala acikca tanimlanmis, etik acidan agirhikli sinirlar
ciziyor. Sadece iki bakis acisi var: Zulim yapanlarin kétl ve siddet iceren bakis agisi; ve kurbaninki iyi ve
bagislayicidir. Benzer sekilde, koétl ve gerici bir mit de vardir; ve iyi ve 6zglrlestirici olan mijde vardir.
Kanonik mekanik gibi, bu kutuplar da kétuliga (kendileri yarattikca) disari atar. Girard'in agiklama
cabalarina ragmen, rahatsiz edici kafa karisikliklari varhgini stirdiridyor.36 Kutsal olan hem hayat veren
hem de 8lim sacandir. lyi gibi gériinenle kot gibi gériineni birlestirir. Ayni sekilde kurban kesmek de
kutsal bir gérev ve suctur. Ginah kecisi toplumun (atfedilen) suclusu ve (atfedilen) diregidir. ikizler ve
kardes rakipler de sinirlari karistirir. Girard'in belirttigi gibi, din bu ikiliklerin arasinda gezinir ve dinin
teologlarn sik sik, tanrilardan kotuliga uzaklastiran ve boylece tamamen hayirsever hale gelen teorilerle
meseleleri daha da acikliga kavustururlar. Teoloji zaman zaman tanrisina rakip olacak kétl bir canavar
veya tanrisinin kahraman temsilcisine rakip olacak koti adamlar fikrini yaratir (1986: 42-43, 76-94;
1972: 1-4, 85-87, 250-73). Girard'in mujdeleri okumasi sadece bu slreci analiz etmiyor. Bunu
surdariyor. Girard'in analizi teolojik olarak kétiligl arindirir. Hem inciller (efsane) hem de Girard
(ilahiyatcr), iyiyi ve kétuyd, tanrilar (masum kurbanlar) ve canavarlari (zulimculer) titizlikle ayirir.
Girard'in teolojik aciklamalari sonucunda Yahuda ortadan kaybolur. Ya da daha dogrusu Yahuda, masum
kurban isa'ya zulmeden kéti kalabaligin bir parcasi haline gelir. Ne yazik ki, Girard'in analizine gére,
inciller (Yuhanna disindaki) giinah kegisi isa'nin karsisina basitce "herkes"i koymuyor. inciller Yahuda'yi
ve Yahudi liderleri 6zellikle lanetlemek icin segiyor. Ortadan kaybolurlar, élurler ya da yok olmay!
beklerler. Eger kisi yalnizca isa'nin fedakarligina odaklanmayi reddederse, eder kisi kanonun ve Girard'in
at gézliklerinden kacinirsa, incillerin isa'y1 yiicelten Yahuda'yi ve Yahudi liderleri giinah kecisi ilan ettigi
ortaya cikar. Bu perspektiften bakildiginda, Levililer 16'daki iki kurbanin aynisi icin hem isa'nin hem de
Yahuda'nin kurban edilmesi gerekir. 37 Bu arada, bu 36. Derrida'nin gapuakdc/edppokov okumasi da bu
tar acik ikililikleri yapisokiime ugratir. Bkz. n28. 37. Baska bir yerde Girard, ikizlerin farkhliklari gizledigini
ve dolayisiyla tehdit olusturdugunu belirtiyor.
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98 Yahuda'nin Uc Versiyonu ayni zamanda Girard'in, toplumun hem suclusu (Yahuda) hem de diregi (isa)
olarak giinah kecisi hakkindaki fikirlerini tamamlamak icin hem Yahuda'yl hem de isa'yi alir (bkz. Tara
chow, 1960).38 Girard ve kanondan farkl olarak Hyam Maccoby, Hiristiyan séyleminin Yahuda/Yahudiligi
kurban etmesini gérmezden gelmek konusunda isteksizdir: isa'nin on iki havarisinin hepsinin, incil
hikayesinde hainin Yahudi halkinin adini tasimasi 6ne gikiyor. Bu tesaduf, bunu Yahudi halkinin Yahuda
rolinUn ilahi bir sekilde ima edildigi gizemli bir isaret olarak géren Hiristiyan yorumcular tarafindan
gozden kacirilmadi. Tartisma gelistikce tesadlf unsuru ortadan kalkma egiliminde olacak ve Yahuda'nin
tam da adi nedeniyle ugursuz ama gerekli bir mitolojik rol icin secildigi makul 6lclide acik hale gelecektir.
(1992: ix) Maccoby'ye gore Yahuda, Hiristiyanligin insan kurban etme konusundaki mitsel katilimini
ortaya koyar (1992: 41-48, 59, 73). Hiristiyan Yahuda, kurbani isa ile neredeyse kardesce bir bagi olan,
insan kurban etme mitlerinde ortak olan rahip cellattir. O halde Yahuda, isa'nin ters imgesidir. isa, ilahi
babanin talep ettigi 6lime boyun egerken, Yahuda orkestrasi bu 6limu anlatir. isa teslim olur ve Yahuda
isyan eder. Yahuda'nin sadizmi isa'nin mazosizmini yansitiyor. insan hayatini kaybeder; digeri ruhunu
kaybeder.39 Runeberg'in ikinci miinzevi Yahuda'yla benzerligi esrarengizdir. Maccoby'ye gore, bu etik
kutuplasmalar Mesih'i ve Hiristiyanhdi ruhsallastirir ve Yahuda ile Yahudiligi giinah kecisi yapar. Bu
iddiay! hakli ¢cikarmak icin Maccoby, Walter Burkert'in, bir toplulugun, aslinda halkin hizmetkari olan
cellati reddederek, kendi birliklerini olusturan insan kurban etmedeki payini reddettigi "masumiyet
komedisi" senaryosuna gonderme yapiyor. Yahuda'nin karalanmasinin ve Hiristiyanlktaki ara sira
gorilen Yahudi karsithginin uzun tarihine iliskin bir inceleme, Maccoby'nin iddialarini daha da
desteklemektedir (krs. Dieckmann, 1991). Maccoby'ye gore, Yahuda'ya ve Yahudilere yonelik bu
karalamadan tek kaglis, Hiristiyan teolojisinin reddedilmesi veya daha spesifik olarak, ilksel siddetin geri
donlsunin reddedilmesidir. Bu tlr sorunlardan kaginmak igin, ilkel toplumlar siklikla ikizlerden (onlari
aciga cikararak) kurtulurlar (1972: 56-67, 79-81, 158-68). Girard'in analizi, isa'nin incillerdeki kardes
rakibi Yahuda'yl da benzer sekilde ele aliyor. 38. Girard, Borges'in "Yahuda'nin Uc Versiyonu" eserinde
yaratilanlar gibi mitsel kafa karisikliklarinin ilkel siddeti yeniden canlandiracagini iddia ediyor. Belki de bu
tlr korkular sadece muhafazakarlarin ve teologlarin kabusudur (krs. Hobbes, 1958: 144-52, 169). Belki
bunun yerine siddeti mesrulastiran ve yaratan, kaginilmaz olarak bir giinah kegisi gerektiren
mitolojik/teolojik ikililigin kesinligidir. Belki de ilksel siddetten kacinacak olan sey, bu tir ikilileri yapay
olarak degerlendirme istegidir. 39. Maccoby burada daha 6nceki calismasi The Sacred Cellat'a (1982)
guveniyor; ve Tarachow'da, 1960.
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4 Mesih'in 6liminde ruhsal kurtulusa iliskin Hiristiyan mitinin Cileci Yahuda 99'u (1992: 1-21, 138-39,
149-52, 160-68). Maccoby'ye gore Yahudiligin, Hiristiyanhgin ylcelttigi insan kurbanlarindan uzak
durmasi tesadif degildir. Girard ve Maccoby'nin analizleri yan yana yerlestirildiginde birbirini yansitiyor.
Her ikisi de kutsalin, kurbanin ve glinah kecisinin ikiligini vurguluyor. Her ikisi de dini (hakli) insan kurban
etmeye dayandiriyor. Her ikisi de din ve mitlerin kdkenlerini aciklamak icin psikolojik ve antropolojik
teorileri birlestirir. Her ikisi de siddetten nefret ediyor ve tek bir dinin diger tim dinlerin efsanevi ve
siddet iceren dogasini ortaya cikardigini iddia ediyor. Sadece isimler degisiyor. O halde Girard ve
Maccoby'yi birlikte okumak, "Yahuda'nin Uc Versiyonu" veya "Kilicin Bicimi"ni okumaya benziyor.
Hikayelerdeki rollere acikca tanimlanmis karakterlerin (veya etik degerlerin) atanmasi konusunda mitsel,
teolojik veya anlatisal bakis agisinin 6nemini ortaya koyuyor. Kahramanlar ve hainlerin yani sira tanrilar
ve iblisler de anlatisal bir perspektife baghdir.40 Borges'in isiginda bunlar, birbirini tanimlayan ve
herhangi bir adin verilecegi kurgusal rollerdir.41 incillerde Yahuda'nin Cikisi: Cerceve Séylemi'nin bu tir
sinirlari insasini, kafir Runeberg gibi biriyle mitik toplulugun disindan, iceriden gérmekten daha kolaydir.
Boylece Girard mujdenin mitsel calismasini géremezken, Maccoby hi¢ zorluk cekmiyor. Hiristiyan mit
perspektifine gore, isa'nin kardesce rakibi olan Yahuda zorunlu olarak ortadan kaybolur. incillerde onun
yok olusu kotuligu dissallastirir. Ait olmayan iceriden birinin (glinah kecisi, can diismani ya da hain
havari) ortaya ¢ikarilmasi térensel bir performanstir. Buna gére Yahuda'nin gezisi, merkezi Hiristiyan
rittelinin kurulusu baglaminda gergeklesir. Ancak bu gezinin gerekli baglami Yahuda'nin Efkaristiya'ya
katilmasi ihtimalini gindeme getiriyor (bkz. R. Brown, 1994: 2:1398-99). Yalnizca Yuhanna, Yahuda'nin
Aksam Yemeginden ayrilisini not etme zahmetine girer (Yuhanna 13:30), fakat Yuhanna Efkaristiya'nin
kurulusunu anlatmaz. Ritiiel kuruma sahip Sinoptik inciller, Yahuda'nin varhd ve katilimi meselesini
belirsizlestiriyor. Luka'da Yahuda var gibi gérintyor ¢unkd kurum sézcukleri (Lk. 22:17-20) 40" yaratan
kehanetten dnce gelir. lyi, Kétl ve Cirkin (1966) filminde Cirkin, iyi'yi kendi amaclari acisindan yararli
bulup bulmamasina baglh olarak lyi'den defalarca ya melek ya da seytan olarak séz eder. Nietzsche
elbette etik degerlemelerin cikarci, politik dogasini acik bir sekilde aciklar (bkz. 6rnedin 1966). 41. Bkz.
Yukarnidaki 2. Bolimde Borges'in "Karsilasma"si hakkindaki tartisma.
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Hain Yahuda'nin 100 Uc Versiyonu (22:21-23). Buna karsilik, ihanet kehaneti (Markos 14:17-21; Matta
26:20-25) hem Markos'ta hem de Matta'da kurum sozclklerinden (Markos 14:22-25; Matta 26:26-29)
once gelir. Belki o zaman Yahuda, Markos ve Matta'da Efkaristiya'dan énce Aksam Yemegi'ni birakmistir,
ancak bu inciller onun ayrilisindan bahsetmemektedir. Sanatta, Yahuda genellikle kurucu Efkaristiya'da
bulunur, ancak sembolik olarak yabancilasmistir.42 Ornegin, Yahuda'nin halesi olmayabilir, siyah bir
halesi olabilir, masanin bir yaninda tek basina oturabilir, cantayi tasiyabilir, kendine 6zgU (cogunlukla
sarl) kiyafetler giyebilir veya kizil sacli olabilir. Gorseller onu ait olmayan bir yabanci olarak tanimhyor.
Daha anlamli bir sekilde, bazi sanatcilarin cizimlerinde, isa lanet olasi kehaneti sdylerken Yahuda isa'dan
yemede uzaniyor veya ekmek aliyor. Daha da lanetleyici sahnelerde Yahuda, Efkaristiya ile birlikte veya
onun yerine seytani bir kara kus veya kara sinek alir (bkz. Schiller, 1972: 2:24-41). Filmler genellikle
Yahuda'yl benzer sekilde izole eder (bkz. Walsh, 2006a: 38-43). DeMille'in The King of Kings (1927) adl
eserinde Yahuda Efkaristiya kadehini tutar ama icki icme ihtimalinden korkar. Aslinda kendini disari
atiyor. Stevens'in Simdiye Kadar Anlatilan En Harika Hikayesi'nde (1965), Aksam Yemedi boyunca gelip
giden Yahuda, Efkaristiya'da mevcuttur, ancak katilhp katilmadigi belli degildir. Kamera, fincan kendisine
gelen Yahuda'ya odaklanir, ancak Yahuda'nin kaderindeki eylemi "cabuk yapmasini" imparatorca talep
eden isa'ya hizla déner. Kamera Yahuda'ya déndiiginde bardadi birakir, ayaga kalkar ve dehsete
dismus bir korku icinde odadan disari ¢cikar. Bu sahnenin merkezinde ¢cok énemli bir yokluk var.
Yahuda'nin fincandan ictigi asla goértlmez. Yahuda'nin Efkaristiya'ya katilimi énemlidir ¢iinku rittel
kotalugun icini bosaltir.43 Kotuluga kovarak kottltigun olmadidi bir alan yaratir. Kotl Yahuda katilimci
olarak orada olmamalidir. Dolayisiyla kehanet tam da bu kritik anda gercgeklesir. En azindan iceriden
gelen soylemlerde dyle goértntyor. Kirk Hughes konuyu daha tarafsiz bir sekilde ortaya koyuyor:
Kutsamanin kiyisinda koétilik vardir. Son Aksam Yemedi'nin kenarlarinda Yahuda'nin yogun bir sekilde
ihanet ettigini gortyoruz. Yahuda, Getsemani bahgesinin kenarina (bahge duvarina mi?) énderlik eder.
Kenarda Yahuda, isa'yi rahiplere teslim eder. Kenarda kurtulusun drami var.... Kenar (simdiye kadar
gormus olmalisin?) 6nemli hale gelir. Bu bizi meselenin tam kalbine getiriyor. Cerceve, cerceveler bizi
bilgilendirir. Cerceve(e)(ler)(ing)(in)formda oldugunu soyleyebilir miyiz? (1991: 228-29) Hughes
“cercevenin” birden fazla anlami ile oynuyor. Gunah kegisi ya da kovulan iceriden biri olarak Yahuda,
dogru 42'yi belirleyerek resmin cercevesi gibi davranir. n4'teki referanslara bakin. 43. 1 Kor.'da aciklanan
kaygilara bakin. 11:27-32.
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4 Cileci Yahuda 101 gérinUumu. Caravaggio'nun The Take of Christ adli eserinde Yahuda, kirmizi pelerin
ve askerin zirhli koluyla birlikte bu sekilde islev gorir. isa, kétiliigiin (veya onun kovulmasinin) yarattig
boslukta veya cercevede pasif ve ilahi bir sekilde dinleniyor. Ancak Yahuda ayni zamanda isa'yl, isa'ya
haksiz yere ihanet etmesi anlaminda da "cerceveliyor". Buna uygun olarak Hughes, Yahuda'nin ihaneti
ve tutuklanmasina iliskin hikayelerin, en azindan Sinoptik incillerde Son Aksam Yemegi'ni cerceveledigini
belirtmek icin, incillerin anlati resminin kutsal merkezi olan Efkaristiya'nin kurulusundan uzaklasir (bkz.
asagidaki Tablo 6) (1991: 224-25).44 Hughes su sonuca varir: "Cok basit bir ifadeyle, Yahuda isa'yi
cerceveledi." Ayni zamanda sdyle diyor: “isa'nin Son Aksam Yemegi'nin (Hiristiyan tarihinin sirekli
cogalan kutsamalarinin ilki) cevresinde tehlikeli bir sekilde duran Yahuda figlrt beliriyor” (1991: 224).
Yahuda'nin ihaneti Mt. 26:14-16 Markos 14:10-11 Luk. 22:3-6 Aksam Yemegi Hazirliklari Matta 26:17-19
Markos 14:12-16 Luk. 22:7-13 Aksam Yemegi Matta 26:20-35 Markos 14:17-31 Luk. 22:14-38 Getsemani
Dagi 26:36-46 Markos 14:32-42 Luk. 22:39-46 Tutuklanma Mt. 26:47-56 Markos 14:43-50 Luk. 22:47-54
Tablo 6. Yahuda isa'nin “Cercevelerini”. Sonuc olarak iyilik icin bir alan yaratilmali, kutsalin ici her zaman
tehditkar olan koéttltkten arindiriimahidir. Ancak bunu yapmak icin kutsal, koéttltigu cerceveler. Boylece
isa/Tanri, incillerde Yahuda'yi cerceveliyor. Cok sayida kehanet isa'nin tutkusunu énceden haber veriyor
ve dogrulayici dirilis bu tutkuya ilahi bir yanit sagliyor. O halde ilahi olan, Yahuda'yi ve isa'nin tiim
muhaliflerini cerceveliyor. Eger Yahuda cerceveyse, o da (ilahi) cercevenin icindedir. Sorunlu bir sekilde,
Yahuda'nin mutlaka Aksam Yemegi'nde bulunmasinin nedeni, isa'nin kehanet sézlerinin orada Yahuda'yi
yaratmasidir (Mt. 26:21-23; Markos 14:18-20; Luk. 22:21). Dahasi, isa'nin acisi, o ritiiel aninda Yahuda'yi
fiilen (ilahi) yikima surukler (Mt. 26:24; Markos 14:21; Luk. 22:22). Luka ve Yuhanna'nin anlaticilari
Yahuda'yl Seytan'a teslim ederken kendilerinin de teslim edildigini ekliyorlar (Luka 22:3; Yuhanna 13:2,
27). Sonuc olarak, isa/incil, Yahuda'yi oldugu kadar Yahuda'yi da cerceveliyor. Bir kez daha mujdenin ikiz
fedakarliklari ya da onun ikiz ihanetleri 44'tedir. Hughes, Derrida'nin gerceve kavramiyla oynuyor. Bkz.
Derrida, 1987b. Bkz. ayrica Aichele, 1985: 1-21. Hughes'un makalesi Derrida‘'nin Glas (1987a) adli
eserinin sutunlu sunumunu taklit ediyor. Sol taraftaki situnun Ust kisminda The English Ballad of
Judas'tan alintilar yer aliyor. Asagida cesitli elestirmenlerden alintilar yer almaktadir. ikinci siitunun st
kisminda sadakatsizlikle ilgili modern bir romandan alintilar var. Asadida Hughes'un Yahuda hakkindaki
yorumlari yer almaktadir.
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102 Yahuda'nin Uc Versiyonu cerceve.45 lyi ve kot acikca ayrilmamistir. Kétiligin ayrilabilmesi
ve/veya kovulabilmesi icin rittiel aninda orada olmasi gerekir. O halde Hiristiyan ritteli Yahuda'y! yaratir.
Tam bu cerceveler ve degdisen perspektifler insani Borgesvari sonsuzlugun kiyisinda birakiyor. Mit, rittel
ve teoloji umutsuzca bu kaosu evcillestirmeye ¢alisiyor. Carmiha gerilme ilahi bir komploya ddntsur. Bir
ikiz manevi ve ilahi hale gelir. Digeri dinyevi ve seytani hale gelir. Efsanevi topluluk arada yatiyor.
Rittelleri bu sinirlar zorluyor. incillerin Yahuda'yi isaretlemede Efkaristiya'yi tek basina birakmamasi
sasirtici degildir. Yahuda'yr kendi tersine cevrilmis ritiielleriyle daha da sinirlandiriyorlar. Ornegin John,
Efkaristiya'nin seytani bir tersine ¢evrilmesi olan Kara Ayin gibi korkung bir sey ekliyor. Yahuda'ya
ekmekle giren lUtuf ya da tanrisallik degildir. Bunun yerine Seytan ona sosla girer (Yuhanna 13:27).46
Benzer sekilde, Markos ve Matta'daki Yahuda'nin ihanet eden 6pictgd, ritielistik baris 6plcigini
tersine cevirir.47 Bu 6pucuk kardese ihanet eder. Rituel tersine cevirmeler Yahuda'yl ginah kecisi veya
eapuakdc olarak isaretler. Ters cevirmeler onu artik ait olmayan iceriden biri olarak adlandiriyor. Onun
gezisi gercek toplulugun sinirlarini yaratir ve cerceveler. Hiristiyan Kurgusu Olarak Yahuda: Hiristiyan
Soyleminin Nesnesi Hiristiyan sdyleminin bir nesnesi olan bu Yahuda, Borges'e layik bir metalepsis'tir.48
Yahuda ritleli, Hiristiyanligi mijde tutkusunun arasina sokar. Maccoby'ye gore Yahuda ayni zamanda
Yahudiligin izini bu bélgelere kadar strlyor ¢linki o, Hiristiyanligin Yahudiligi asma girisimini temsil
ediyor. Bu tiir teolojik eklemeler acikca anakroniktir, ancak bu konular Elcilerin isleri'nde Yahuda'nin ilahi
yikimina iliskin raporda embriyo halinde mevcuttur. Eger ritlelistik metalepses kurguyu cagristiriyorsa,
ayni sekilde, Elcilerin isleri'ndeki Yahuda'nin 6liim éykiisiiniin Matta'nin Yahuda'nin intiharina iliskin
raporundan cok carpici bicimde farkli oldugu gercegi de dyle.49 45. isa'nin Yahuda'ya ihaneti, Jesus
Christ Superstar ve The Last Temptation of Christ'de merkez sahneye cikiyor. Bolim 3'teki tartismaya
bakin. 46. Belirtildigi gibi, Yuhanna, isa'nin son yemegi sirasinda Efkaristiya'yi baslatmaz, ancak Yuhanna
6'da Efkaristiya ile ilgili vaaz gibi gériinen bir seyi icerir. ilginctir ki, Yuhanna seytani Yahuda'nin sinirini
ilk kez tam bu anda cizer (6:64-65, 70-71). 47. Luka, isa'nin buyurgan sorusuyla 6pliciigii yarida keser
(Lk. 22:47-48). 48. B6lum 3'teki Paffenroth ve “nesnesi” tartismasina bakiniz. 49. Bkz. Saari, 2006. Cf.
Farkli hikayelerin yerel soylentilere isaret ettigi sonucuna varan Zwiep (2004: 105-21). Hiristiyan
soyleminde Yahuda'nin 6limdine iliskin Gglnct 6nemli aciklama, Yahuda'nin dolambacli, dislanmis bir
yasamin ardindan korkung bir 6ltimle 6ldiguni iddia eden Papias'in oykistdur. Zwiep, 2004:
111-18'deki tartismaya bakiniz.
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4 Cileci Yahuda 103 Elcilerin isleri'nde Yahuda'nin 6liiminiin siirsel, ilahi dogasi yine bir baska kurgu
isaretidir. Bu 6liim Yahuda’nin kétalagiine karsilik ilahi bir “6dal”dir. Distyor ve pathyor (Elcilerin isleri
1:18). Luka'nin Elcilerinin isleri'nde 6limi bu kadar korkung olan diger tek figiir, ilahi ayricaliklari gasp
etmek icin solucanlar tarafindan yenen Herod Agrippa'dir (Elcilerin isleri 12:23). Elbette Luka,
Yerusalim'in yaklasmakta olan adil “6lumind” de tasavvur ediyor (bkz. Luka 19:41-44; 23:28-31), cUnkl
o, peygamberleri (isa, istefanos, Petrus ve Pavlus) reddetmisti. Bu baglamda, Yahuda'nin (ya da
Yahudiligin) alani oldukca akilda kalici bir sekilde “Kan Tarlasi” olarak adlandiriimaktadir (Elcilerin isleri
1:18-19).50 Elcilerin isleri'ne gére, tiim bu korkung éliimler, diinyayi ilahi bir adaletin yénettiginin
kanitidir. Bu tar melodram, Hiristiyanlarin disaridakiler hakkindaki séyleminin ve yargilamasinin
sonucudur. Yahuda, Tanri'nin kurtulus tarihinin arkasinda kalanlarin korkung kaderine isaret eder.
Yahuda'nin hakli yikimi, Matta'daki Yahuda'nin intiharindan daha populerdir. Sanat ya da film siklhkla
Yahuda'nin idamini tasvir etse de, bunu siklikla Elgilerin isleri'nden Yahuda'nin éliimine iliskin ilahi-yikim
ideolojisini ithal edecek sekilde yaparlar (krs. Daube, 1994: 103).51 Ornegin Giotto'nun Arena
Sapeli'ndeki Son Yargi adli eserinde Yahuda sonsuza kadar cehennemde asili kalir. Bu onun kalici
kaderidir.52 Benzer sekilde, filmde Yahuda genellikle onun "adil" sonu olarak asili kalir.53 DeMille'in The
King of Kings (1927) filminde Yahuda'nin intihari, onun talihsiz 6ykisinu sona erdirmez. Carmiha
gerilmenin sliper dogal karanlik ve deprem iceren destansi finalinde Yahuda, cehennemin derinliklerine
diiserken hala agacta asili duruyor. Gosterinin gorselleri onu kisaca lanetliyor. Yahuda'nin isa'nin
Cilesi'ndeki (2004) adil cezasinin tasviri daha da korkunctur. Yahuda'nin motivasyonuyla hic ilgilenmeyen
film, Yahuda'nin 6demesine odaklaniyor. ihanet diizenlemelerini ve Gethsemane'yi miijdelerdeki Aksam
Yemegi ile ayirmak yerine 50. Zwiep, Yahuda'nin kendi alanina sahip olmasinin, Elgilerin isleri'nde (2004:
166-68) erken Hiristiyanliktaki toplumsal zenginlik tasviriyle olumsuz bir tezat olusturdugunu savunuyor.
Belki Elcilerin isleri'nde bu tiir mallar 61im icin yeterli gerekcedir. Elcilerin isleri 5'te Ananias ve
Sapphira'nin akibetine bakin. Eger dyleyse, Elcilerin isleri belki de Giotto'nun Arena Sapeli'ndeki ve
Nasirali isa'daki Yahuda tasvirinin habercisidir. Asagiya bakin. 51. Bkz. Béliim 3'te intihara ydnelik
teolojik tutumlar tartisiilmaktadir. 52. Giotto'nun Son Yargi kitabinin resimleri internette genis capta
mevcuttur. Ornegdin http://www.wga.hu/index1.html adresine bakin (7-26-09'da erisildi). Yahuda'nin
asilmasini gosteren bazi tasvirlerde iblisler onun ruhunu ele gegirmek igin beklerler. Bkz. Schiller, 1972:
2:77. Benzer sekilde, Dante'nin Cehennem'inde U¢ basli, canavarca bir Seytan, Yahuda'yi (ve Brutus ile
Cassius'u) sonsuzluk boyunca cigner. 53. Jesus Christ Superstar'daki (1973) idam, isa'nin film
gelenegindeki en olumlu filmdir, cinkd bunu cok hizli bir sekilde Yahuda'nin géksel dontisim takip eder.
2004 tarihli Yahuda'daki tasvir ayni zamanda 6grencilerin isa'nin ahlak anlayisindan hareketle Yahuda'yi
uygun Yahudi dualariyla gdmmelerini saglayarak idam olayini hafifletiyor.
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104 Yahuda'nin Uc Versiyonu'nun yaptigi gibi, film Yahuda'nin diizenlemeleri ile isa'nin Getsemani'deki
iskence dolu dualar arasinda gidip geliyor. Sonug, Yahuda'yi karalamak icin isa ve Yahuda'yi
karsilastirniyor. Acisi daha da artirmak igin, Yahuda yavas ¢ekimde parayi aliyor, parayi doklyor ve
toplamak icin yere cémeliyor.54 Bir sonraki sahnede isa'nin da fethetmek icin diz ¢oktigu gériliyor. Dua
ediyor ve ardindan seytani yilanin kafasini ezmek igin ayaga kalkiyor. Gorsel baglantilar Yahuda'nin
kafasinin hizla takip edecegini gésteriyor. Bundan sonra, Yahuda'nin hikayesi cehenneme inis, Elcilerin
isleri tarafindan baslatilan gelenegi gérsel olarak genisleten seytani bir kabustur.55 ihanetin ardindan
Yahuda, tapinak polisinin iskence géren Yahuda'yla yiiz yiize asilan zincirlenmis bir isa'y attigi képrinin
altinda aylaklik eder. Aniden, ciglk atan bir gulyabani (Munch'un Cighgi'ndaki figlire benzeyen)
karanligin icinden dehsete dismis Yahuda'ya dogru firlar ve ayni hizla ortadan kaybolur.56 Sahne,
sinemasal gercekligi carpitir ve Yahuda'nin seytani olana inisinin sinyalini verir. Cok gecmeden Urkek bir
Yahuda, Yahuda'nin iskencelerini Grkutucu bir sekilde "gdren" oyun oynayan ¢cocuklardan saklanir.
Sasirtici bir sekilde, cocuklar aniden isiran, kiftr eden seytanlara déonusutyorlar. Ardindan bir el kamerasi
Yahuda'nin hizla disUstnu izliyor. Bir sonraki Yahuda sahnesinde benzer 6fkeli cocuklar ve Seytan,
Yahuda'yi sehir surlarinin disinda kovaliyor. Gorsel olarak Yahuda, Azazel icin vahsi dogaya suralir. Ciglhk
atan Yahuda, sanki parcalanmasini engellemeye calisiyormus gibi basini tutuyor. Aniden iblisler ve
Seytan ortadan kaybolur ve Yahuda, kurtcuklarla dolu bir lesin yaninda yalniz kalir ve sineklerle birlikte
doner (suphesiz Beelzebub'un bir dénerisi). Asindirici gergekligini bir arada tutamayan Yahuda, lesin ipini
alip kendini asar. Fotografta kalan kurtcuklarla dolu les Yahuda'nin kaderini tasvir ediyor. Clrtyen bir
hayvanin {izerindeki 6liim, Yahuda ve isa'yi bir kez daha ikiye katliyor, ciinki isa, diinyanin giinahlarini
tasimak icin katledilen kuzudur (filmin acilis basliklarina bakin). Daha acik bir sekilde, cift cinsiyetli
Seytan'in varligi her iki 6limu de birbirine bagliyor. Ancak sonucta isa'nin 8liimii, Getsemani acilis
sahnesinin vaat ettigi gibi Seytan'i yener. Bu zaferin gérsel doruk noktasi, isa élirken issiz, cehennem
gibi bir manzarada terk edilmis, tek basina ¢ighk atan Seytan'in yukaridan ¢ekilmis bir cekimidir. Yahuda
coktan ayrildi, ancak Seytan'in cigliklari Yahuda'nin benzer cigliklarini, terk edilmis sonunu yansitiyor.
Gerci 54. Yahuda'nin acgozIGltigunin karsilastirilabilir gorsellestirmelerini bulmak igin Olcott'un
Yemlikten Hacg'a (1912) veya DeMille'in Krallarin Krali (1927) filmlerine donmek gerekir. Yahuda'nin
filmdeki motivasyonu hakkinda bir tartisma icin 5. Bolim'e bakin. Bu arada, hicbir mijde Yahuda'nin
6demeyi aldigini géstermiyor. 55. Bu filmin korku geleneklerini kullanimina iliskin bir tartisma icin bkz.
Walsh, 2008b. 56. Korku geleneklerini taniyan Tatum, bu figlrd kurt adam olarak adlandirir (2004: 213).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 101 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 114 ---

4 Cileci Yahuda 105 artik mevcut degil, Yahuda kahrolasi vahsi dogada Seytan'la birliktedir ve her ikisi
de, ihanet-Gethsemane dizisinin énceden bildirildigi gibi, cigliklar atarak yenilgiye ugratiimistir. Ray'in
King of Kings (1961) filmi isa ve Yahuda'nin éliimlerini daha sempatik bir sekilde ikiye katlar.57 Bu film,
isa'nin carmiha gerilmesinden sonra Barab bas'in Yahuda'nin bedenini tutmasini saglayarak Yahuda'nin
sonunu isa'ninkiyle eslestirir. Sahnenin ortami acikh bir sekilde Hiristiyan pieta'sini yansitiyor. Etik
degerlendirmeler Gibson'in filmi ve kanondakilere benzer. isa kahramanca bir basaridir; Yahuda trajik bir
basarisizliktir. Ama ton farkl. Elcilerin isleri ve onun haleflerinde acikca gériilen kétilerin yok olusundan
duyulan seving yoktur. Yahuda, Elcilerin isleri'nde yalnizca geride kalanlarin bir isareti degildir; o ayni
zamanda havarisel kilisenin ilahi kurulusunun da bir isaretidir. Elcilerin isleri'nde kurtulus tarihinin
onlnde hicbir sey duramaz. Yahuda'nin irtidati bu bakimdan Yahudilerin inan¢sizligi ve Roma
hapishaneleri kadar 6nemsizdir. Sonuc olarak, Petrus, asil amacina, Yahuda'nin ilahi degisimine (Elcilerin
isleri 1:20b-26) ulasma telasiyla, Davut tarafindan énceden anlatilan ilahi programin bir parcasi olarak
(Elcilerin isleri 1:16) Yahuda'nin kaybini hizla gérmezden gelir. Pasajda sonsuz kitaba yapilan cesitli
atiflar, kehanet yapan Yahuda'nin bir baska 6rnegini daha yaratiyor. Markos'un Yahuda versiyonu gibi,
Petrus'un Yahuda'si da mezmurlarin okunmasina dayanir, ancak Petrus Markos'tan daha dikkatli okur. En
azindan Peter daha iyi basliyor. ilk olarak Ps'ye atifta bulunuyor. 69:25 (Elgilerin isleri 1:20'de) ve
mezmurun anlatimini yakindan takip ediyor. Mezmur yazari, kurtulus ve dismanlardan intikam almak
icin Tanr'ya haykiriyor. Elcilerin isleri 1:20'de Yahuda Petrus'un diismani haline gelmistir ve bu nedenle
Petrus onu Tanri'nin da dismani olarak tanimlamaktadir. Bu baglac etik acidan sorunludur ancak
Petrus'un okumasi bu konudaki mezmurlari ¢carpitmaz. Ancak Petrus'un ikinci kehaneti Ps. 109:8 Orada
Petrus'un sozlerini benimsedigi konusmaci, Mezmur yazarini kusatan kot adamdir. O halde Petrus,
Yahuda'yi reddederken mezmurlardaki kétilerin séyledigi gibi konusuyor.58 Burada rahatsiz edici her
tirli etik kaygi basitce gdz ardi ediliyor. Elcilerin isleri acisindan tek dnemli konu Yahuda'nin gérevden
alinmasidir. Elcilerin isleri, nihai ilahi (ve Hiristiyan) zaferin yolunu acmak icin Yahuda'yi ortadan kaldirir.
Markos'un kehanet yapan Yahuda'si ise 57 ile 57 arasinda durur. Hiristiyan sanati siklikla bu élimlerle
tezat olusturur. Ornegin British Museum'daki fildisi kabartma plakalara (MS 420-30) bakin. Fotograflara
internette, 6rnegin http://www.britishmuseum.org/explore/highlights/highlight_objects/pe_mla/p/
panel_from_an_ivory casket th.aspx adresinden ulasilabilir (erisim 7-26-09). 58. Mezmur yazari,
dasmanlarinin lanetine karsi koymak ve onu onlara geri dondirmek icin onlarin lanetinden alinti yapar
(bkz. Mezmur 109:20). Petrus intikam almak icin Lukan isa'nin bagislamayla ilgili sdzlerini de terk eder
(Lk. 23:34). Belki de bunlari icermeyen bir Luka okumustur. Ya da belki Lukan isa'nin israil'i kinayan
vaazlari onun isine daha ¢ok yarayabilirdi.
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106 Yahuda'nin Uc Versiyonu tutkudaki manevi ve maddi tasarimlarn birbirine baglar; Elcilerin isleri'ndeki
kehanet Yahuda'si, Yahudilerin reddi ile isa hakkindaki mesajin Yahudi olmayan kabul( arasinda durur ve
birincisinden ikincisine gecisi kolaylastirir (capraz basvuru Elcilerin isleri 13:46-47; 18:6; 28:25-28).
Sonug olarak, havarisel kurum Yahuda'nin parcalanmis bedeni Uzerinde yukselir. Luka'nin Elgilerinin
isleri'nin sonuna gelindiginde, dzellikle de Kudis icin tahmin edilen sonun hayal edilmesi durumunda,
geride kalanlardan geriye yalnizca bir tarla kan kalacaktir. Altin Efsane'deki Yahuda, Elcilerin isleri'ndeki
degistirme hikayesini gliclendiriyor. Birincisi, Yahuda'nin dlimuyle ilgili versiyonu, ilahi yikim ideolojisinin
baska bir 6rnegini sunuyor ve bu ideolojinin Matta'nin asilmasina iliskin yorumlara nasil ntfuz
edebildigini gosteriyor: Sonra gitti ve kendini bir agaca asti, ortasinda parcalandi ve tim badgirsaklari
fiskirdi. Bunlari agzindan kusmadi ¢iinkt agzi Mesih'in gérkemli yizine dokundugu igin kirlenemezdi.
Sadece bagirsaklari disari firlayacakti, cinki kétd plani onlardan dogmustu ve ihanetin kaynagi olan
bogazinin iple kapatilmasi da ayni derecede adildi. Ve o, gokteki melekleri ve yerdeki insanlari
glcendirdigi ve bu nedenle yer ile gok arasinda yok olmayi hak ettigi icin havada 06ldi. (Voragine, 1941:
1:174) ikincisi, Elcilerin isleri gibi, Altin Efsane'nin hikayesi de Yahuda'nin yerine Matthias'in gecmesine
odaklanir. Hikaye, kura cekmenin ilahi kontrol{iniin tartisiimasiyla sona erer (Elcilerin isleri 1:26) ve
“Tanri'nin armagani” olarak “Matthias” lzerine etimolojik distncelerle baslar: “Ya da Matthias, manu, iyi
ve tezden gelir; kdétinlun yerine iyi konulur, cinkl Matthias, Yahuda'nin yerine konulmustur” (Voragine,
1941: 1:171). Hikaye iyileri (isa ve takipcileri) ve koétileri (Yahuda, Yahudiler ve Pilatus) birbirinden ayirir
(Voragine, 1941: 1:213). Buna gore, Altin Efsane'deki Yahuda, Yuhanna'ninki gibi her tarlt kétalagu isler:
cinayet; Pilatus'la dostluk; baba katili; ensest; hirsizlik; ve intihar. ilk dért sug, anlaticinin Yahuda'nin bir
Oedipus figlrl oldugu glivenilmez bir efsane oldugunu kabul ettigi sekilde ortaya c¢ikar.59 Yahuda'nin
annesi rahatsiz edici bir kehanet alir ve bu da Yahuda'nin aciga ¢ikmasina yol acar (yine glinah kegisi
motifi). Beklenmedik bir sekilde babasini 6ldirmek ve annesiyle evlenmek icin geri déner. Bununla
birlikte, Elcilerin isleri'ndeki kurtulus tarihindeki belirli egilimlerle uyumlu olarak, Yahuda'y! dislayan
kehanet, baba katli ve ensesti belirtmez. Bunun yerine, Yahuda'nin "o kadar koétu ki, irkimizin sonunu
getirecegini" 6ngoruyor. (Voragine, 1941: 1:172). O halde burada Yahuda daha fazla 59. Yahuda ve
Oedipus'un karsilastirmasi icin 2. Bolim'e bakin. Ayrica bkz. Baum, 1916: 481-632; ve Paffenroth,
2001b: 70-78.
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4 Cileci Yahuda 107, Elcilerin isleri'nde oldugundan daha acik bir sekilde geride kalan Yahudileri
simgelemektedir. Neyse ki anlatici hikayenin inanilirliktan yoksun oldugunu iddia ediyor. Ne yazik ki
anlaticinin inanmazhgi kahinin bittn bir halki lanetlemesinden kaynaklanmiyor. Bu, Yahuda'nin tévbe
etmek icin isa'nin dgrencilerine katildigini éne siiren Oedipus 8ykisiiniin sonucundan kaynaklanmaktadir
(Voragine, 1941: 1:173). Anlatici, hirsizin ve hainin (iddia edilen déntisimu takip eden hikayeler)
pismanlik duydugunu hayal edemez. Yahuda'nin bazi film versiyonlari bu Yahudi karsiti egilimleri daha
da siddetlendiriyor. Béylece, Aziz Matta'ya (1964) gore incil'de Tapinagin temizlenmesinden sonra
Pasolini'nin isa'si, hemen kuruyan bir incir agacini lanetler. Pasolini'nin Yahuda'si, Matta'ninki degil, bu
mucize hakkinda yorum yapar (capraz basvuru Matta 21:18-22). Yani Pasolini, Yahuda'yl kurumus agdaca
Matthew'dan cok daha acik bir sekilde baglamaktadir. Liderlerin isa'y1 6ldirme plani (Mt. 26:3-5) ile
meshetme arasinda, Pasolini kurumus incir agacinin bir fotografini daha sunuyor. Mesh etme sirasinda
Pasolini'nin Yahuda'si (Matthew'unki degil) israfa itiraz eder ve ardindan gulimseyerek -ihanetin
hainligini en Ust dlzeye cikarmak icin- liderlerin komplosuna katilir. Tutku anlatisinin ilerleyen
kisimlarinda Pasolini'nin Yahuda'sl kendini baska bir kurumus agaca asar (Walsh, 2003: 103-104).
Kurumus agaclarin tekrarlanan bu cekimleri Yahuda'yi, Yahudi liderleri ve yikimi gorsel olarak birbirine
bagliyor. The Greatest Story Ever Told'da (1965) Yahuda'nin sonu daha kisadir. isa carmiha gerilirken
Stevens, Yahuda'nin parayi birakip intihar ettigi Tapinagi defalarca keser. Bunu kendini asarak dedgil,
isa'nin carmiha gerilmesi gibi sunak atesine diserek yapiyor. Pek cok elestirmen bu atesli sonu Yahudi
Holokost'una bir gdnderme olarak gordi. Eger dyleyse, kesin baglanti belirsizdir. Bu tasvir, mujde ile
Holokost arasinda samimi, kutsal olmayan bir baglanti oldugunu éne slrerek Hiristiyan anti-Semitizmini
cezalandiriyor mu? Yoksa Yahuda'nin ve mujdenin kurtulus 6yklisunU reddederek "geride birakilan"
Yahudilerin kendilerini yok etmeleri icin daha alcakca ve daha kanonik bir gerekce mi 6neriyor? Filmde
kendisini isa'ya layik gérmeyen tek figiir Yahuda oldugundan ve Yahudiligi animsatan bir isim
tasidigindan, Yahuda ile Tapinak bolgesindeki ates arasindaki agiklanamayan baglanti en iyi ihtimalle
endise vericidir. Zeffirelli'nin Jesus of Nasirali (1977) adli eserinde Yahuda'nin 6limu de sorunlar yaratir.
Peter inkar ettikten sonra karanlk sokaklarda kosmaya baslar. Guglu bir kurguyla film, Yahuda'nin
ihanetinden sonra sokaklarda kosmasina sorunsuz bir sekilde devam ediyor.60 Ancak daha sonra film,
Yahuda'nin idam edildigi 60'ina kadar devam ediyor. Yahuda ve Petrus'un filmdeki zit karakterizasyonlari
icin bkz. Telford, 2005.
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Yahuda'nin intiharinin 108 U¢ Versiyonu. Bu Yahuda tévbe etmiyor. En azindan parayi iade etmiyor.
Ayagdinin altina doékilen para cantasiyla 6ldr. Film bu ¢ekimin Gzerinden geciyor. Yahudi acgozIalagu
hakkindaki Yahudi karsiti karalamalarin gecmisi géz énine alindiginda, gérsel rahatsiz edicidir.61 Ustelik
film, Yahuda'nin intiharini izledikten sonra, Petrus'un dirilis mesajiyla kilisenin havarisel liderine
dénusimind de izler. Yahuda'nin yolu 6lime goturar. Petrus'un yolu dirilis yasamina goétarur. Bu sekans,
Elcilerin isleri 1:16-26'daki muzaffer ideolojiyi kisa ve 6z bir sekilde hayata geciriyor. Manevi Hiristiyanhk
ve Diinyevi Yahudilik Aslinda Zeffirelli'nin Nasirali isa'sinin genel yapisi, Hiristiyanligin Yahudiligi asmasini
desteklemektedir. Filmin ilk kismi, isa'nin erken yasamini cémertce yeniden yaratilan birinci yiizyil
Yahudiligi baglaminda ele alirken, vurgu yaklasan mesih Gzerindedir ve filmin ilk kismi, isa'nin
hizmetinde kehanetin gerceklestigini ilan etmesiyle bir sinagogda doruga ulasir. Filmin ikinci bolimd,
cesitli havariler hakkinda bir dizi hikayeyle, havarisel Hiristiyanhigin énciisii olarak isa'nin hizmetini tasvir
ediyor. Basarili havarisel gérev ve Lazarus'un dirilisiyle sona erer. Uciinci béliim, isa'nin kurtarici
olumunu gorsellestirerek havarisel (dirilis) mesaj ve misyonu pekistiriyor. Nicodemus haci uzaktan izliyor
ve "Yeniden dogdum" diye sesleniyor. Filmin Gclncl bolimda, Peter'i havarisel lidere ve filmin ilk
bolimindeki Yahudiligin yerini alan kilisenin sézclsline donUstiren dirilisle doruga ulasir (Walsh, 2003:
37-38). Nasirali isa, bir Roma carmiha gerilmesini, o zamanlar oldukca dehset verici ayrintilarla tasvir
ederken (Staley ve Walsh, 2007: 78, 198n23), Nico demus'un "yeniden dogmak" yorumu, isa'nin cektigi
aci ve 6lumle ilgili manevi, kurtarici bir mesaj verir.62 Dirilis Uzerindeki vurgu da benzer sekilde islev
gorlr cUnku filmin dirilisi dinyayi degistirmez. Yeniden dirilisin habercisi olan kiyamet gelmiyor.
Soémurge ve emperyal durumlar ayni kaliyor. Buna gore filmin 61. Giotto'su, Yahuda'yi tefecilerin ve
acgozlilerin kaderinin bir 6rnegdi olarak kullanirken, Arena Sapeli'nde bu Hiristiyan ényargilarindan
yararlaniyor. ilk olarak Yahuda, Seytan'in tesvikiyle efendisine ihanet etmek icin para alir (bu kitabin
kapagindaki kopyaya bakin). Daha sonra bir dpictlikle efendisine ihanet eder. Sonunda tefecilerle birlikte
cehennemde asili kalir. Yukaridaki Bolim 2'deki tartismaya bakin. Fotograflari internette mevcut.
Ornegin, http://www. wga.hu/index1.html (7-26-09'da erisildi). ihanetin motivasyonu olarak acgézlilik
hakkinda daha fazla tartisma icin 5. Bolim'e bakin. 62. 2. Bélum'deki gizli ilahi plan ve efsane hakkindaki
tartismaya bakin.
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4 Cileci Yahuda 109'un dirilis mesaji tamamen manevidir. Nasirali isa ve onun 6nciisii Elcilerin isleri bu
noktada hemfikirdir. Dirilis yalnizca iman edenlerin hayatini degistirir. Her ikisi icin de Peter bu
donlsumi simgeliyor. Nicodemus'un yorumu ayni zamanda filmin birinci bélimutnde cOmertge tasvir
edilen Yahudilik hakkinda manevi bir mesaj da yaziyor. Bu diinya agisindan dusiinen Yuhanna'nin
Nikodemus'undan farkli olarak, filmin Nikodim'i isa'nin ve carmihinin gizli, manevi anlamini "gériyor".
Yahudilik (ve Roma imparatorluk sdylemi) karsisinda, Nicodemus ve Runeberg'in ikinci Yahuda'si gibi
Hiristiyan sozcller, kelimenin tam anlamiyla degil, her zaman ruhsal olarak konusurlar.63 Hiristiyanhk
bunu zorunlu olarak yapar. Maneviyat, Yahudilikle micadelesinde mevcut birkag secenekten biridir. Eski
metinlerin "gercek" herhangi bir yorumu Yahudiligi destekler. Rekabet etmek icin, yeni ortaya ¢ikan
Hiristiyanlar mektubu ruhun lehine reddederler. Yani, gercek ve Yahudilik Gzerine, ibranice
incil'i/Septuagint'i Eski Ahit olarak mitolojiklestiren ve daha sonra Eski Ahit'i Yeni Ahit'le tamamlayan
ikinci bir hikaye yaziyorlar.64 Borges'in Runeberg'i ve onun Hiristiyan incil'ine dair saplantili okumalari da
benzer sekilde ruhsaldir. Aslina bakilirsa bu tar bir ruhsallastirma, sayisiz kitaplara ve onlarin gizli
entrikalarina 6zgu bir slire¢ gibi gériinmektedir: Kutsal Yazilarda anlatilan olaylar dogru oldugundan
(Tann Gergektir, Gercek yalan sdyleyemez vb.), insanlarin bu olaylar canlandirirken kért kérine Tanri
tarafindan belirlenen ve 6nceden tasarlanan gizli bir dramayi temsil ettiklerini kabul etmeliyiz. Buradan
hareketle, evrenin tarihinin -ve onun icinde hayatlarimizin ve hayatimizin en ince detayinin-
hesaplanamaz, sembolik bir degere sahip oldugu dislncesine gitmek makul bir adimdir. (Borges, 1964:
209) Sonsuz kitap ve gizli kurgusu, herkesi Johannine Jesus'un muhataplarinin kérligine indirger. Her
seyin yalnizca illuminati'nin bildigi gizli, sembolik bir anlami vardir. Bu muamma, Runeberg'in ve gercek
dinyadaki mevkidasi Léon Bloy'un pesini birakmiyor. Yukaridaki alinti Borges'in Bloy'un 1. Kor.
hakkindaki yasam boyu distncelerini arastirdigi bir makaleden geliyor. 13:12, 6zellikle "videmus nunc
per speculum in aenigmate" Uzerine. 63 icin. Neusner, bu tldr bir ruhsallastirmanin Yahudilik ile
Hiristiyanlik arasindaki temel zitliklardan biri oldugunu savunuyor. Neusner'a gére, hahamlar ve Tevrat
bu diinyayi kutsallastirirken, isa gelecekteki bir krallikta veya yukaridaki diinyada kurtulustan bahseder
(1993: 58-132). Yuhanna incili ile arasindaki fark acikca gorilmektedir. Bkz. Nietzsche'nin Hiristiyan
maneviyatina yénelik elestirisi. Ornegdin, Nietzsche'nin 1966 tarihli dnsdziine bakiniz; burada Nietzsche,
Hiristiyanhi@ kitleler icin Platonizm olarak tanimlamaktadir. 64. Aichele, Eski Ahit'i, Yeni Ahit'in ibranice
incil'i manevi olarak kolonilestirmesi olarak cok yerinde bir sekilde tanimlar (2001: 138). Aichele ve onun
Oncald (1997) tarafindan yapilan bu ¢alisma (2001), Hiristiyanhdin manevi gdéstergebilime yaptigi
yatinmi acikhyor.
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110 Judas Bloy'un Uc Versiyonu Runeberg ve diger teologlar gibi her sey anlamlidir; yine de giindelik
hayat kaotik gérintyor, anlamli degil. Dolayisiyla gizli anlam/olay 6rgusi ancak esrarengiz bir sekilde
bilinebilir. Aslinda sir ancak "karanliktaki bir ayna araciligiyla" bilindiginden, bazi seyleri tersten gérmek
mUmkindir. Son olarak, kimsenin onlarin kim oldugunu veya gizli plandaki rollerinin ne oldugunu bilmesi
pek mimkUin olmuyor. Bitlun bunlar, Gnemli olanin goérindigunden farkli oldugu yonundeki basit ve
temel Hiristiyan iddiasiyla baslar. Aslinda Borges 6zellikle sunu ileri stirer: "Onlari (Bloy'un ruhsallastirici
dislncelerini) Hiristiyan doktrini icinde gercege benzer ve belki de kacinilmaz olarak yargilamaya clret
ediyorum" (Borges, 1964: 211). Dahasi, eger biri "gercegin" temelde sembolik veya ruhsal dogasiyla
baslarsa, Runeberg'in ruhsal agidan miinzevi Yahuda'sindan cok da uzak degildir. insan, ruhu inkar
ederek onunla isbirligi yaptigi sonucuna varmaktan ¢ok da uzak degil. Biri ayni zamanda Runeberg'in
Uguncl Yahuda'sindan, kendisi de enkarne olan Yahuda'dan ¢ok da uzak degil. Sonucta, gizli, ruhsal
komplo diinyasinda, bilinen kimliklerin gercek olma ihtimali yoktur. ilginc ve yerinde bir sekilde Borges,
Bloy'u "Yahuda'nin Uc Versiyonu" (izerinde kesin bir etki olarak tanimlar (Borges, 1962: 106).
Scorsese'nin The Last Temptation of Christ (1988) filmi hicbir zaman Runeberg'in ikinci Yahuda'sinin
ruhsal cileciligini takip etmez.65 Bunun yerine film Hiristiyanlarin ruhu ylceltmesini kutlar. Kazancakis'in
hem romaninda hem de filminde Zealot Yahuda bedeni, mistik isa ise ruhu temsil eder. Filmde isa ve
Yahuda'nin farkli 6zgurltk turleri hakkinda bas basa konustuklari bir gece sahnesi bu noktayi cok iyi
drnekliyor. Yahuda, Romalilardan ézgirliige yol acacak bir devrim talep ediyor. isa sorunun Romalilarin
degil, kétalagin oldugunu ve siyasi 6zgarligin insanlari bedenden kurtarmayacagini bildiginden, bunun
yerine ruhsal 6zgurlikten s6z ediyor. Bu neo-Platoncu dinyada ruh ve beden arasindaki blyUk ugurum
g6z 6niine alindi§inda, ikisi de digerini gercekten anlamiyor ve isa ile Yahuda, yakinlklarina ragmen
farkli amaclarla calisiyorlar. Elbette ruhi isa en sonunda zafer kazanir. Film bu manevi zaferi cesitli
sekillerde tasvir ediyor. Birincisi, isa'nin ilahi plani ilk anlamasi, onu sehvetli Mecdelli Meryem'den
vazgecmeye yoneltiyor. Erken bir sahnede isa, kapisina iki yilan resmi cizilen evini ziyaret ediyor ve bu
fahisenin hizmetlerini kuyrukta bekliyor. Giinliik isi bitti§inde, isa'ya erkek gibi davranmasi ve onunla
sevismesi konusunda 6fkeyle alay eder. Carnal Magdalene'den kacan isa, Magdalene'nin sesini
kullanarak yilanlar tarafindan bastan cikarildigi vahsi dodaya girer. Aski ve aileyi bastan cikarici seyler
olarak reddeden isa, 65. béliimde basliyor. Bu filmin kanonik Yahuda'si hakkindaki tartismayi 3. Bélimde
gorebilirsiniz.
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4 Cileci Yahuda 111 onun herkese yonelik sevgi bakanhgidir. Elbette herkese duyulan sevgi,
Magdalene'nin ondan talep ettigi maddi, bedensel sevgiyle karsilastirildiginda manevi bir mesajdir.
Filmin kotl sohretli son ayartiima fantazisi, ayni ayartmayi, isa'nin 6liimii aracihdiyla gizli ruhsal yasam
plani yerine sevgi ve aileden olusan normal bir insan yasamini se¢me ayartmasini yeniden canlandiriyor.
isa her iki durumda da ruhu secer. ikincisi, iki ayri noktada isa Tevrat'a Ustiinligiinii beyan etmektedir.
Cana'daki diigiinde bir adam, Mecdelli Meryem'in kirletici varligina itiraz eder. isa, Tanri'nin cennette
herkese yetecek kadar yeri oldugunu iddia ederek onu savundu. Adam bu tutumun Tevrat'a aykiri
oldugunu sdyleyerek itiraz edince isa, kalbinin (manevi merkezinin) Tevrat'i gecersiz kildigini sdyler.
Daha sonra ilk Tapinak sahnesinde rahipler sarraflari savunurken isa, kendisinin Tevrat'in sonu, Tanri ve
kOfur azizi oldugunu iddia ederek rahipleri dehsete distrir. Ayrica 6limsiiz ruh olan Tanri'nin israil'e
degil dinyaya ait oldugunu iddia ediyor. Herkes icin sevgi gibi, evrensel Tora da Yahudileri Tanri'nin 6zel
halki yapan Tora'dan daha manevi bir varliktir. Uclincisi ve en énemlisi, film izleyiciye isa'nin hayal
diinyasini tanitiyor. ilk basta, isa bu vizyoner diinyayi bir ic monologla basitce anlatiyor, ancak film yavas
yavas isa'nin ¢dldeki vizyonlarini gérsellestiriyor. Bu sahnelerin ikincisinde isa Vaftizci Yahya ile
konusuyor. Daha sonra isa ve izleyiciler, bu gerceklestiginde Baptist'in coktan 6ldigiinii 6grenirler.
Seyirci farkinda olmadan isa'nin vizyoner diinyasini sanki (sinemasal) gerceklikmis gibi paylasmaya
basladi. Ayni sahnede isa, yiiregini cikarip onlara uzatarak misyonunu égrencileriyle paylasiyor. Film
normal gercekligi geride birakmis ve bu noktadan sonra rutin olarak “gerceklik” ile isa’nin vizyonlar
arasinda gidip gelmektedir. Blyuk final de benzer sekilde isliyor. Cesitli teknikler carmiha gerilmeyi
disaridan birinin dissal, maddi bir gerceklik deneyiminden ziyade "i¢sel" manevi bir deneyim - isa ile bir
deneyim - haline getirir. Sahneyi lirkiitiici sessizlikler noktaliyor. Seyirci isa'nin diisiincelerini ve kalp
atislarini duyuyor. Seyirci giicli bir firtina duyuyor ama mavi gokylizi gériyor. Daha sonra isa, firtinanin
ortasinda urkdtlcd bir sakinlik icinde bastan gikarici gencg kizla yuzlesir. Film, ardindan gelen fanteziyi
onceki carmiha gerilme sahnelerinden cok daha "gercekci" bir sekilde tasvir ediyor. Gunah sona
erdiginde carmiha gerilme gorselleri geri donlUyor ancak ic mekan sunumunu yaratan teknikler devam
etmiyor. Simdi sadece isa'nin mesih roliinii kabul etmesini izliyoruz. isa'nin éliminde mesih olduguna
dair manevi yorum artik dissal (sinematik) gerceklik haline geldi. isa keskin isiklarla, yanip sénen isiklarla
ve kilise canlariyla gliliimseyerek 8lur. izleyiciler bir kez daha oldukca glicli bir sekilde isa'nin vizyoner
gercekligini 6grenmis oldu.
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112 Yahuda'nin Uc Versiyonu Buradaki glinah kecisi Yahuda'dir ciinkii ruhun zaferi, isa'nin Yahuda'yi
yonlendirmesine ve ona ihanet etmesine baglidir. Ancak ilginc bir sekilde, beden/Yahuda, isa'nin ruha,
ilahi plana sadik kalmasini talep etmek icin isa'nin 6liim-6liim fantezisine izinsiz girmek zorunda kaliyor.
Sonuc olarak, ruh bedene (Yahuda) glvenir veya bedeni onun énciisii yapar. Scorsese'nin isa'sinin ayni
zamanda isa filmi gelenegindeki en insani isa olmasi da tesadiif degil. Bu filmde ruhun zaferi kabul
edilirse, bu ancak bu insan isa'nin gizli plani anlayip kabul etmesiyle olur.66 Oyleyse ruh, bedensel
Yahuda ile insan isa'nin vizyoner bir tamamlayicisidir. Elbette, benzer sekilde (manevi) Hiristiyanlk,
(maddi) Yahudiligin ileri gorisli bir tamamlayicisi olarak ve muhtemelen (manevi) Hiristiyanlik da
(materyalist) modernitenin pesini birakmayan ileri gérusli bir hayalet olarak tanimlanabilir. Teolojiden
Estetik Etige Borges'in anlaticisi Runeberg'in ikinci Yahuda'sinin etik ugruna teolojiden vazgectigini
gdzlemliyor. Yahuda'nin neo-Platoncu varsayimlari nedeniyle buna bir dereceye kadar itiraz edilebilir;
yine de anlaticinin iddiasi dogrudur, ¢linkii Runeberg'in ikinci Yahuda'si neye inanmasi gerektigini degil,
nasil bir hayat siirmesi gerektigini sorar. Bu Yahuda'nin manevi cileci bir yasami secmesi, onu hem
manevi Hiristiyanligin yerini aldigi Yahudilik (hem Nasiral isa hem de isa'nin Son Giinahi'nda oldugu gibi)
ve psikoloji igin teolojiyi ve materyal icin maneviyati reddeden bir kiltir olan materyalist modernitenin
gelisimi icin potansiyel bir benzetme haline getirir. O halde, Runeberg gibi modernitenin de Yahuda'nin
psikolojisine ve onun isa'ya ihanet etme giidiisiine hayran olmasi sasirtici degildir.67 Runeberg,
Yahuda'nin geleneksel giidisi olan acgozltligu reddeder ve Yahuda'nin motivasyonu olarak ruhsal
cileciligi tercih eder. Sonuc olarak, Runeberg'in ikinci Yahuda'si, hem acg6zIi Yahuda'nin geleneksel
imajini hem de manevi isa imajini tersine cevirir. Bu Yahuda, kavramak yerine gercekten énemli
oldugunu disindigi her seyden vazgeciyor. Bunu ilahiyatcilarin zannettigi gibi glinahkar bir sekilde
veya yanlislikla yapmaz. Her seyden cok deger verdigi ruhu bilincli olarak feda eder. 66. Ruhun (isa'nin)
bedene (Yahuda) yliceltiimesi, Nasirali isa'nin ve kanonun asirilik¢ihgina oldukca benzer. Burada da
isa'nin Son Gilinahi oldukca kanoniktir. 67. Bkz. 5. B6lum. Happel, Yahuda gibi karakterleri aciklamak icin
modern elestirinin aristokratik erdemden (demokratik) psikolojiye gecisini tartisiyor (1993: 110-12).
Brelich, ihanetin Calismasi (1988) adli eserde dedektif Dupin, Yahuda'nin (bilinmeyen) gudulerine
duyulan hayranligin tercimanlari cikmaz bir yola strikledigini ileri siirer. Romanin 6znelligini blyulu
olaylar lehine reddeden Borges de muhtemelen ayni fikirde olacaktir.
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4 Cileci Yahuda 113 Tanri/Mesih adina ve gercek dini baghhdi bulmak icin. Yahuda, isa'nin diger bircok
Borgesci takipgisi gibi, sacma derecede gercekgci ve mantiksal bir ahlaki takip eder (krs. Borges, 1999a:
443-45).68 Runeberg gibi, bircok modern yorumcu da Yahuda'yi agiklamak igin teoloji alanini terk etti.
De Quincey'den bu yana ¢ogu kisi Yahuda'nin eylemlerine iliskin siyasi aciklamalari tercih etmistir.69 3.
Bolim'de tartisildidi gibi De Quincey, Yahuda'nin, isa'yi israil'i Roma isgalinden kurtarmak icin harekete
gecmeye zorlamak amaciyla isa'ya ihanet ettigini ve bu motivasyonun manevi meselelere karsi kor
oldugunu savunur (1897: 8:177, 181). Sonuc olarak, De Quincey'nin Yahuda'si, Scorsese'ninki gibi hala
Hiristiyan sdyleminin ruhsallastiriimasina aittir. Nicholas Ray'in Krallarin Krali (1961) De Quincey teorisini
modernize eder.70 Bir kez daha, manevi isa hikayesi daha temel bir hikayeye dayanir - burada, incil'deki
bir "kilic ve sandalet" destaninda siddetin yuceltilmesi. Film, bir anlaticinin (Orson Welles) Roma'nin
Yahudilere ydnelik uzun sureli baskisini anlatmasi ve Yahudilerin bir mesih umuduyla hayatta kaldiklarini
iddia etmesiyle aciliyor. isa'nin bebekligiyle ilgili sahnelere ragmen, mesih oldugunu iddia eden ilk kisi,
filmin ilk destansi savasinda Pilatus'un gelen ordusunu basariyla taciz eden Barabbas'tir. Gorsellerin
Barabbas'in tegmeni Yahuda ile Barabbas'i eslestirmesi dikkat cekicidir. isa'nin sonraki vaftizi, bu savas
sahnesinin aksine, isa'nin carpici mavi gézlerinin ekran boyu yakin ¢ekimini icermesine ragmen
abartilmamistir.71 isa'nin poplilaritesi arttikca Barabbas, arzu ettigi Roma'ya karsi isyan icin isa'yi
kullanmaya calisir, ancak isa'nin mesaji baris, sevgi ve insanlarin kardesligidir.72 Yahuda bu iki mesih
arasinda durur ve anlaticinin goérustine gore savasin mesihini mi yoksa yoksa savasin mesihini mi takip
edecegine karar vermek zorundadir. barisin mesihi. 68. Bu etik, Markos 8:35'in mantiksal bir yorumu
olarak da okunabilir. Bkz. Walsh, 2008a. 69. Ornegin, isa filmlerinde politik amaclar, Krallarin Krali
(1927), Krallarin Krali (1961), isa Mesih Superstari (1973), Nasiral isa (1977), isa'nin Son Giinahi (1988)
ve isa'nin (1999) filmlerindeki Yahudalari en azindan kismen motive eder. 70. Nasirali isa'daki (1977)
Yahuda, siyasi manevralarin isa'nin ideallerini en iyi sekilde gerceklestirebilecegine inandidi icin daha da
modern olabilir. Bu film, bir entelektlel olarak Yahuda'yl, iyi ve sagduyuyu temsil eden diger
dgrencilerden kasith olarak ayiriyor. Yahuda, isa'nin akil icin degil, yiirek icin olan mesajini asla anlamaz.
Bir kez daha, bu Yahuda manevi sOylemin Urantduar. Bkz. Walsh, 2003: 167n20. 71. Bu gozleri i¢sel, ilahi
derinligin 6znelliginin gdstergesi olarak gérebiliriz. 72. Dagdaki Vaaz'in destansi bir sunumu, isa'nin
O0gretisini uzun uzadiya ifade eder. Filmin reklaminda destansi Vaaz kapsamli bir sekilde lanse edildi.
Savas sahnelerinin destansi karsiligi olmali ama filmin genel baglami (diger incil destanlari) bu olasiligi
gecersiz kiliyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 110/ 167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 123 ---

114 Yahuda'nin Uc Versiyonu isa zaferle Kudiis'e geldiginde ve Tapinakta vaaz verdiginde, film ikinci
destansi savasini, Barabbas'in Tapinagin avlusunda isyanini sunar. Romalilar bu isyani bastirir ve
Barabbas'i tutuklar. Arkadasinin basarisizligindan perisan olan Yahuda, De Quincey Yahuda rolini
Ustlenir ve onu isyana zorlamak ve Roma baskisindan kurtulmak (ve daha da 6nemlisi Barabbas'i
kurtarmak) icin isa'ya ihanet eder.73 Yahuda elbette yaniliyor ve tutku ortaya cikiyor. Barabbas ve
Yahuda, Via Dolorosa boyunca isa'yi takip ediyor ve carmiha gerilmeyi uzaktan izliyor. isa'nin élimiinden
sonra Barabbas, Yahuda'yi asili bulur ve onu kasvetli bir pieta icinde tutmak icin asagi indirir, bu da yakin
eslestirilmis Barabbas ve Yahuda'nin Pilatus'un gelen ordusunu izledigi 6nceki sahneye acikh bir
paralellik yaratir ve boylece filmin (yari) pasifist mesajini gorsel olarak vurgular. Film, De Quincey'nin
Yahuda yorumundan biraz daha modern ¢iinki film geleneksel, neo-platonik maneviyata baghlik
gerektirmiyor. Filmin isa'si sonsuz yasam yerine modernleri modern, liberal bir etige cagiriyor (bkz.
Walsh, 2003: 121-46). isa'nin takipcilerinin Barabbas ve Yahuda'dan daha ruhani olmalarina gerek yok.
Sadece siddetin yararsizligini, daha dogrusu isa'nin égretisinin siyasi acidan anlamsizhgini kabul etmeleri
gerekiyor. Bu bakis acisi, filmin siddeti ve politikay acikca reddettigini yalanlyor. Bu isa bu tiir
meselelerden kesinlikle bahsetmiyor. Dolayisiyla filmin muhtesem Vaazi, filmin destansi savas
sahnelerini pek dengeleyemiyor. Daha da anlamlisi, isa (sdzde) Tapinakta (liberal ahlakini) 6gretirken,
film destansi bir savas sunuyor. Filmin mesaji isa'yla ilgili olabilir ama kamerasi savasi izliyor. Filmin kalbi
aslinda isa ya da Barab bas hikayesiyle temasa gectiklerinde Roma kuvvetlerine komuta eden yiizbasi
Lucius'tur. Sonuc olarak Lucius, seyircilerle birlikte miijde dykisiine ve incil'deki destana tanik olur.
Ancak Tanri'ya inanmiyor ve Roma imparatorlugu'nun uyguladigi siddet ve sémirgelestirmenin suc
ortagidir. Ancak yavas yavas isa'ya hayran olmaya baslar. Roma durusmasinda Pilatus, Lucius'u isa'nin
avukati olarak atadi ve Lucius, isa'nin masum oldugunu ve tesadifen degil, isa'nin 6gretisinin apolitik
dogasini hararetle ileri stirdi. O halde ¢carmihta ylUzbasi Lucius, Romali baghliklarindan veya imparatorluk
askeri kariyerinden vazgecmeden isa'nin (ruhani) Mesih oldugunu itiraf edebilir. Yahuda'nin aksine
Lucius, isa'yl ve égretisini uygun bir sekilde béliimlere ayirir. Béylelikle Lucius, modern izleyiciye isa'nin
hikayesine bir giris hakki veriyor (bkz. Walsh, 2003: 127-28). Ozellikle isa'yi hukuki savunmasi 73.
Filmdeki cesitli siyasi Yahudalar arasinda De Quincey'e en cok benzeyen diger Yahuda Young'in
Jesus'unda (1999) ortaya cikar.
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4 Cileci Yahuda 115, isa'nin 6gretisini politika ve imparatorlugun gerceklerinden ayirir. isa’nin ahlaki ézel
kisilere yoneliktir. Buna karsilik, De Quincey'nin Yahuda'si ve King of Kings'in Yahuda'si, dini/ruhu siyasi
ve toplumsal meselelerle uygunsuz bir sekilde karistirir.74 Modernite, 6znel derinliklerin veya kisisel
ifadenin bir semboli oldugunda (6rnegin, isa'nin carpici mavi goézleri oldugunda) ruhu kabul eder ve
ondan zevk alir. Ruh, modernitenin makul, blrokratik siyaset dlinyasina izinsiz girdiginde sikinti
yaratir.75 Dahasi, ruh, askinhgin kehanetini yaptiginda moderniteyi korkutur. Modernler icin askin ruhlar,
akildan cikmayan, tekinsiz hayaletlerdir.76 Bu ruh karsisinda, modernite, tipki Runeberg'in ikinci
Yahuda'si gibi, ruhsal acidan miinzevidir. Tarihsel isa'ya yénelik modern arayis da ayni sekildedir. insan
isa lehine ruhsal mitleri veya kilisenin uhrevi Mesih'ini reddeder. Dolayisiyla, Schweitzer'in arayisin en
basinda tespit ettigi elestirmen Reimarus'un isa'si, Johannine Mesih'in muhataplar veya De Quincey'nin
Yahuda'si kadar ruhsal acidan kérdiir. De Quincey Yahuda gibi, Reimarus'un isa'si da diinyevi bir Yahudi
kralhgi arzuluyor. Manevi Mesih, 6grencilerin daha sonraki yaratimidir (1985: 65-67, 98-102, 129-34,
240-48). Cogu tarihci Reimarus'un spesifik yeniden insasini takip etmemis olsa da77 daha sonraki
tarihsel arastirmalarin iki 6zelligi, onun ruhsal cileciligiyle temel bir benzerligi paylasmaktadir. Birincisi,
tarihsel isa'larin cogu bu diinyevi sahsiyetlerdir. Ancak bu modern isalar, modern sosyal ve politik
diizenlemeler konusunda Reima Rus'un isa'sindan daha rahattirlar. Lucius'a daha cok benzerler ve
dolayisiyla dini, askin ya da politik bir mesele olarak degil, bireysel bir etik ya da 6znel derinlik meselesi
olarak anlarlar. Bu isalar modern siyasi ve sosyal diizenlemeleri tehdit etmiyor ve hatta bunlarla ilgili
konusmuyorlar. Bu tanimlama Eski Arayis'taki liberal isa icin acikca dogru olsa da, Schweitzer'den bu
yana tarihciler tarafindan yaratilan kiyametci isa'larin ¢cogu icin de gecerlidir. 74'te Yahuda'nin kusurlari
modernitenin inkar etmek istedigi kusurlar oldugundan, bunlar modernler icin anlasilir kusurlardir. 5.
Bollime bakin; Walsh, 2006a: 43-47; Pyper, 2001; ve Reinhartz, 2007: 151-77. Reinhartz, Yahuda'nin,
isa'yi takip mi yoksa ihanet mi edecegine karar vermesi gereken izleyici kitlesini temsil ettigini iddia
ediyor (2007: 177). 75. Bkz. Nasirali isa'nin ve Elcilerin isleri'nin (veya bu konuda Vahiy disinda bir bitin
olarak Yeni Ahit'in) kiyamet disi dirilisi. 76. Bu korku, The Exorcist (1973) ve onun devami gibi dini korku
filmlerine hakimdir. Bkz. B6lum 5. Bkz. Jesus Christ Superstar'da (1973) Yahuda'nin ve The Last
Temptation of Christ'de (1988) isa'nin kaderindeki korkunc, tiiketen ilahi. 77. isa ve siyasi kralhk
hakkinda bkz. Brandon, 1967; Eiseman, 1997; Maccoby, 1992: 27-33, 141-59; ve Tabor, 2006. Bu fikir
ayni zamanda son dénemdeki romancilarin da ilgisini cekmistir. Bunlardan en bilineni Dan Brown'un Da
Vinci Sifresi (2003) adli eseridir. Ayrica bkz. Baigent, Leigh ve Lincoln, 2004.
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116 Yahuda'nin Uc Versiyonu Cogu bilim adaminin elinde kiyamet, giindelik mistisizme, varolusculugun
ilkel bir bicimine veya Budizm'in hafif haline gelir. Kiyamet, bireylerin modern sosyo-politik gergeklikleri
donustirmeden bireysel olarak basa ¢ikmalarini saglayan bir diinya gorist haline gelir.78 Baska bir
deyisle, bu tiir kiyamet benzeri isalar, askin bir gerceklige degil, modern dznellige deger vermenin baska
bir yoludur (Walsh, 2003: 173-85). Aslina bakilirsa kiyamet yanlisi isa'yi, bilim adamlarinin Reimarus'un
daha rahatsiz edici politik figiriinii basarili bir sekilde evcillestirmesi olarak gérebiliriz. ikincisi, tarihsel
isa arastirmasi rutin olarak bir Yahudi isa'ya ulasiyor. ilk bakista Yahudi isa, modern Hiristiyanlara
kiyametci isa'ya gore daha az destek sunmaktadir (bkz. Schweitzer, 1968: 398-99; ve Miles, 2001: 266);
ancak bu degerlendirme, Yahudi isa hakkindaki en yeni ve en atesli Hiristiyan iddialarinin Holokost
sonrasi baglamini gézden kacirmaktadir. Basitce ifade etmek gerekirse, Yahudi isa modern Hiristiyanhgin
herhangi bir bicimini hakh ¢cikarmazken, Holokost'un dehseti umutsuz énlemleri gerektirmektedir. Buna
gore, Runeberg'in spekllasyonlari gibi son donem Hiristiyan savunuculari da metafizik ve epistemolojik
kaygilardan etige kaymistir. Bu savunucular, Hiristiyanhgin bu mevcut maddi diinyada "oteki" ile
iliskisine odaklanma ruhunu -geleneksel Hiristiyanligin laik, bilimsel modernite karsisindaki sorunlu,
uhrevi iddialarini- inkar ediyorlar. Ancak Runeberg'in ikinci Yahuda'sindan farkli olarak bu bilimsel
cilecilik manevi (askin) dinyayi dikkate almaz ve buyuk bedeller 6deyen inciyi feda eder. Materyalist
modernitede kendine yer acmak icin bu “fedakarliklar” acisiz bir sekilde yapiyor. Ustelik, éziir dileyen
iddialara ragmen, bu tdr Hiristiyan ya da akademik mitler mutlaka Yahudiligi rehabilite etmez ya da dini
diyalogu tesvik etmez.79 Ancak Maccoby'ye gore, bu tlir manevi cilecilik ya da Hiristiyan teolojisinin
reddi, Yahuda'nin/Yahudiligin restorasyonuna dogru atilan ilk adimdir. Kendisi, ilk Hiristiyan yazilarinin,
"Yahuda efsanesi" olarak adlandirdigi seyin gelisimindeki cesitli asamalari ele verdigini iddia etmektedir:
(1) tarihsel bir Yahuda, isa'nin kardesi ve égrencisi (Luka 6:16'daki diger Yahuda'ya bakiniz); (2) Pavlus
kilisesinin manevi Mesih mitini yaratmasi ve Yahuda ve Kudus "kilisesi" gibi bu efsaneyi kabul
etmeyenlerin ruhsal acidan kér oldugu iddiasi (Yuhanna 14:22'deki diger Yahuda sorusuna bakin); ve (3)
78. Benzer bir sonuca varan Schweitzer tartismasi icin bkz. Blanton, 2007: 129-72. Eger kiyamet boyle
anlasilirsa, kiyametci isa'yi son rakibi olan alayci bilge isa'dan ayiran cok az sey vardir. 79. Arnal'in,
Yahudi isa'nin sembolii araciligiyla gizlice gerceklestirilen (cogunlukla Hiristiyan) mitsel calismaya
yonelik anlayisli elestirisine bakiniz (2005: 39-72).
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4 Cileci Yahuda 117 ihanetin icadi ve onun isminden dolay! Yahuda'ya baglanmasi (1992: 25-29,
146-54).80 Bu analizde ihanetin kurgusu, isa'nin “daha” Yahudi olan ve erken Pavlus Hiristiyanligiyla
mucadele eden ilk takipcilerini 6rtbas ederek manevi Hiristiyanligin ¢ikarlarina hizmet etmektedir.
Maccoby'ye gore bu diger takipciler arasinda Davut Kralligi'nin yeniden kurulmasina iliskin beklentilerini
paylasan isa'nin ailesi de yer aliyor (Rei marus'u hatirlayin). isa'nin éliimiinden sonra, aralarinda "Prens
Yahuda"nin da bulundugu kardesleri, Kudis'te milliyetgi bir mesih hareketine liderlik ediyor. Zealotlari da
iceren hareket, Zealotlardan biyk dlciide farklidir ciinkii o (ve kiyametci isa) Zealotlara kiyasla ilahi
miidahaleye daha fazla dayanir (1992: 141-59). Bu senaryoda, isa ve Yahuda'yi birbirinden ayirmak
zorlaslyor.81 Onlar, yeniden kurulmus bir Yahudi kralligi icin calisan pek ¢ok Yahudi "prens". Bunlardan
biri yine figurlerin sasirtici bir hizla yer degistirdigi Borgesvari bir diinyada. Elbette yalnizca Maccoby gibi
basina buyruklar modern, tarihsel isa ve Yahuda arastirmalarinin ruhsal cileciligini bu kadar ileri
gotirebilir. Ornegin Runeberg'in ikinci Yahuda'si daha Hiristiyan bir figiir. Onun maneuvi cileciligi bir
fedakarliktir. Bu fedakarligi modernlige uyum saglamak icin degil, Rabbine layik bir figlr olabilmek icin
yapar. Daha modern Yahudalar ve isalar ruhu keserken bdyle bir fedakarlik yapmazlar. Modernitede ruh,
kisiyi daha degerli, diinyevi konulardan uzaklastirir. Theodore Rozak'in Flicker'inda Yahuda'nin kullanimi,
baska bir dlinyaya ait ruhun bu modern reddinin bir 6rnegidir. Roman, Jona Than Gates'in pis, repertuarl
bir film evi olan The Classic'te sinema profesori ve elestirmen olarak film ve seks egitimi almasinin
OykUsunu anlatiyor. Bu surecte Jonathan, az bilinen bir yénetmen olan Max Castle'in B-filmlerini kesfeder;
bu yoénetmenin "klasik" filmlerinden biri Judas Jedermann'dir (Judas Everyman), Yahuda'nin éykusinu
siyasi bir yoldasi "ispiyonlayan" bir Yahuda ile modern bir ortamda kurar. Pek ¢ok film gorseli, utanc,
panik ve lanetlenme duygusu yaratmak icin, yutucu gdlgeler icinde merdivenlerden iniyor. izleyici bu
gorseller aracihidiyla Yahuda olmanin nasil bir his oldugunu deneyimliyor. Jonathan'in temel deneyimi
tiksintidir, ancak filmin etkisine iliskin en anlamli inceleme 80. Klassen'in tarihi Yahuda'yl yeniden
canlandirmasi bilim adamlari arasinda Maccoby'ninkinden daha populerdir. Klassen ayrica, Yuhanna'nin
diinyalar tstii mijdesinde doruga ulasan ihanet iftirasinin altinda, Yahudi geleneklerine ve isa'ya gére
dogru olani yapmak icin miicadele eden sadik bir mirit ve iyi bir Yahudi bulur. 3. Blime bakiniz. Bkz.
ayrica Greenberg, 2007. 81. Genellikle Yahudi Hiristiyanhdiyla ve hatta isa'nin kardesiyle iliskilendirilen
Yakup kitabinin, isa'ya atfedilmeden isa'nin 6gretilerinin bu kadar cok yankisini icermesi konuyla alakali
midir?
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118 Yahuda'nin Uc Versiyonu Jonathan'in bilgisiz sevgilisinden geliyor: "Bu, hayatinin geri kalaninda seni
seksten uzak tutmaya yeter" (2005: 116). Jonathan o sirada onun s6zleri hakkinda pek fazla disiinmese
de sonunda filmlerin tim zamanlarin en blytk komplosu oldugunu kesfeder. Filmin titresmesi, diinyanin
1sik/ruh ile karanlk/ten arasinda bir micadele olduguna inanan Cathari'nin teolojisini uygulayan bir arag
ve bunun benzeridir. Maddi dunyayi ruh lehine kicuk disulren, gizli mesajlar iceren (Jonathan bu
mesajlari gérmesini saglayan bir cihaz bulur) filmler Uretiyorlar. Judas Jedermann gibi onlar da bu
dinyadaki hayata karsi bir tiksinti duygusu yaratiyorlar. Kasvetli ve sadist géruntuleri izleyicilerini cinsel
acidan itiyor. Jonathan bu komployu kesfetmesine ragmen roman kasvetli bir sekilde biter. Cathari,
Jonathan'i kacirir ve onu Max Castle ile birlikte i1ssiz bir adaya surgtine gonderir. Max ve Jonathan, cesitli
kiyamet senaryolari yaratmak igin (son?) gunlerini daha 6nceki filmlerden film klipleri ¢cekerek birlikte
gecirirler. DUnya, karanlik ruhani tanrilarin gtglerine kapilmis gibi gérintyor.82 Romanin umut verici
noktalarindan biri, Jonathan'in anilarini adada yazmaya baslamasi ve ilk cimlelerinin basrol oynadigi
romanin baslangicina benzemesidir. Kendi basina anlaml bir iradeye sahip olmayan komplolar, gizli
entrikalar ve hayaletler elbette yaygin modern temalardir. Runeberg'in ikinci Yahuda'sinin yapmadigi
Flicker'in yaptidi sey, bu temalarin ruhun ytceltilmesiyle birlestiginde bu dinyayi nasil karanlik gtclerin
koélesi haline getirdigini gostermektir. Bircogu bu noktada gnostisizmi veya Cathari'yi suglu buldu.
Borges'e gore Hiristiyanlik da ayni tehdidi olusturuyor ve Runeberg gibi sapkinlar da yalnizca
Hiristiyanligin dogasinda olan fikirlerin (sacma) mantiksal sonuclarina ulasmaya calisiyorlar. Dolayisiyla
Runeberg'in ikinci Yahuda'si, modernitenin dodusu ve bu dinyaya verdigi dederle tam bir benzerlik
sunmuyor. Bunun yerine o, Cathari gibi ve manevi Hiristiyanlik gibi, bir baskasi ugruna bu diinyanin
degerini dlsuren kisidir. Onun ahlaki sadece modern gorinUyor. Flicker'da seksin ortili 6vgisi cok daha
modern. Bu arada, Ortodoks Hiristiyanligin manevi Mesih'inin, isa ve karisi Mecdelli Meryem'in diinyevi
hanedaninin buyuk bir értbas edilmesi oldugunu iddia eden karakterlerin yer aldigi Da Vinci Sifresi'nin
Onermesi de ayni sekildedir. Daha da dnemlisi, Da Vinci Sifresi ayni zamanda Hiristiyan ruhani mesajinin
sadece Sang Real'i (Kutsal Kan veya kutsal soy) degil, seksi ylcelten ebedi disilligi ve bu 82. Cf. Borges'in
“TI6n, Ugbar, Orbis Tertius”unda (1962: 17-35) idealist TIon'lUn dlnyayi nasil tiketmekle tehdit ettigi.
Borges'in kurgusu bir kez daha metafizik ve teolojik kesinliklere karsi bir profilaktik gérevi gértyor.
B6lUm 1'deki tartismaya bakin.
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4 Cileci Yahuda 119 hayati. Ataerkil kilise ve manevi isa karsisinda kurgunun énermesi kutsal olani
demokratiklestirir ve laiklestirir. Runeberg'in ikinci Yahuda'si bu tir sularin haritasini gizmiyor. O,
Hiristiyan sdylemini ruhanilestirme konusunda fazlasiyla kéklesmis durumda. Runeberg'in tGglncu
Yahuda'sl, tanri Yahuda, bireyin ve onun bu diinyadaki yasaminin bu modern kutsanmasina yaklasiyor.
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5. B6liim Tanr Yahuda Runeberg'in Uclincii Yahuda'si: Bedenlenmis Tanri Yahuda Birkac yil sonra
Runeberg ikinci el yazmasi olan Dem hemlige Fralsaren'i (Gizli Kurtarici) su epigrafla yayimlar: "Dinyada
o vardi ve dunya onun tarafindan yapildi ve diinya onu bilmiyordu" (Yuhanna 1:10). Bu alinti,
Runeberg'in ortodoks Kristolojiye karsi argiimanini kisa ve 6z bir sekilde ézetlemektedir. isa, viicut
bulmus Tanri olamaz ¢linkl o bdyle iyi bilinmektedir. Gizli plan varsayimi Ortodoks Hiristiyan égretisini
giling kiliyor. Runeberg ayrica isa'nin viicut bulmus Tanri olamayacagini, clink( yalnizca bir 6gleden
sonraki acinin (carmiha gerilme) Tanri'ya yakisan mikemmel bir fedakarlik olmadigini ileri siirer.1 Bunun
yerine, Tanri kendi lanetlenmesi noktasina kadar bir insan haline gelmelidir. insanlarin en kiicigii olarak
kicimsenmeli. Runeberg ustaca Isa'dan bahsediyor. 53:2-3: Clnkl O, onun dntnde kérpe bir bitki gibi,
kuru topraktan cikan bir kék gibi blyldu; ona bakmamizi gerektirecek bir sekli ve heybeti yoktu,
goérintsunde onu arzulamamizi gerektirecek hicbir sey yoktu. Baskalari tarafindan klicimsendi ve
reddedildi; aci ceken ve sakatlikla tanismis bir adam; ve baskalarinin yuzlerini gizledigi biri olarak onu
kiicimsedik ve biz onu hic hesaba katmadik. Runeberg'e gére bu pasaj Yahuda'yi tam olarak kehanet
ediyor. Ortodoks isa'ya uymuyor. Bu nedenle Runeberg kisa ve 6z bir sekilde su sonuca variyor: Tanri
Yahuda'dir. Runeberg'e gore, ilahiyatcilarin onun fikirlerine karsi kayitsizliklari onun gortslerini
dogruluyor.2 Kendi kot séhretinin olmayisi, 1. maddenin dogal sonucu. Bir dipnotta carmiha gerilmenin
sonsuza kadar devam edecegi belirtiliyor: Yahuda simdi rlsveti aliyor; parayi iade eder; ve celladin
ilmigini digumler. Efkaristiya'nin "sonsuz zamaninin" parodisi aciktir. Jeffers, "Sevgili Yahuda" da
ihanetin sonsuzluk boyunca tekrarlandigini hayal eder, ancak senaryosu ritiel zamanin in illo
tempore'sinden ziyade ebedi bir donltsu yansitir (1971: 2: 5-45). 2. Bkz. Monty Python'un Life of
Brian'daki (1979) Brian'in komik sahneleri
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5 Tanri Yahuda 121 kurtaricinin gizli kimligidir (Yahuda olarak) ve cehennemi Tanrisiyla paylasmak igin
dua eder.3 Borges'in Yahuda'si: Gnostisizm mi Ortodoksluk mu? "Yahuda'nin U¢ Versiyonu"nun ortodoks
anlaticisi, Runeberg'i son zamanlarin gnostiklerinden biri olarak tanimliyor ve Runeberg'in disuncelerinin
bircogu gnostisizme isaret ediyor. Runeberg'in ilk Yahuda'si ilahi isa'yi yansitir; ve bu ikizler gercekligi
siraslyla insani/maddi ve ilahi/ruhsal olarak ayirirlar. Ortodoks ilahiyatcilar icin boyle bir metafizik
dtalizm, gnostisizmin sasmaz bir isaretidir.4 Runeberg'in ikinci Yahuda'si, bu dualistik metafizige
dayanarak, ortodokslarin siklikla gnostisizmle iliskilendirdigi bir degersizlik etigi ortaya koyar.5
Runeberg'in G¢clncu Yahuda'sinda Yahuda'nin tanrilastiriimasi, gnostisizmin bir baska gostergesidir
cunki gnostikler siklikla yiceltilir. Ortodoks kétli adamlar (6rnegin, Cain). Dahasi, Yahuda'nin Tanri
oldugu disUncesi, ilahi bir diislistin gnostik panteonun ve maddi diinyanin yaratilmasina yol actigi
seklindeki gnostik duslinceye benzer sekilde, tanrinin algalmasini akla getirir. Ancak Yahuda'nin vicut
bulmus Tanri oldugu fikri pek gnostik degdildir. Bunun yerine, enkarnasyon ¢ok énemli bir ortodoks
fikirdir. Sonug olarak, Runeberg gnostisizmle flort ederken, ayni zamanda bazi acilardan rahatsiz edici
derecede ortodoks olmaya da devam ediyor. Enkarnasyona ek olarak, sonsuz (yanilmaz) incil, gizli plan,
blyuld kehanetler, sembolik (veya manevi) gercek ve Yahuda'nin algaltiimasi gibi ortodoks kavramlari da
onaylar. O halde Hiristiyan anlaticinin Runeberg'in kendisinin bir mesih oldugunu inkar ettigi yonindeki
iddiasi ("Rabbimizin yili"ndan s6z eder), filmin sahtekarlk yaptigi mesih yaratan kalabaligi onun mesih
olduguna ikna eder. 3. ilahi Yahuda hala kanonik kaderine ulasiyor. Sonsuz kitapla ilgili acilis
varsayiminda oldugu gibi, Runeberg'in spekilasyonlari rahatsiz edici derecede ortodoksluga yakin ¢lnki
Borges kendi spekilasyonlarinin ortodoksluk icinde kacinilmaz oldugunu iddia ediyor. Bkz. Borges, 1964:
211. 4. On sekizinci ylzyildan 6nce bu tir dializme normalde Maniheizm deniyordu. Bakiniz R. Smith,
1990: 522. Guncel bilim adamlarindan bazilari gnostisizmin dualistik tanimina karsi ¢ikiyor ve onu (ilahi)
benligin farkindahgi arayisi olarak tanimliyor. Bu tanim bile muhtemelen ¢ok genistir, dolayisiyla mevcut
bilim adamlari gnostisizmden s6z etmektedir. Bkz. M. Williams, 1996; Sayfalar, 2003; ve King, 2003.
Borges'in gnostisizm bilgisi bu yeni gorislerden énceye dayanmaktadir. Bazilari Borges'in gnostisizm
bilgisini Mead, 1962'ye kadar go6tlrir. 5. Gnostisizmin ortodokslara metafizik bir ikilik gibi gérindaguna
ileri stren nitelendirmeler, gnostisizmin ne olduguna dair son tartismalar nedeniyle ve 6nceki bolimlerin
neoplatonik bir metafizigi ve insanin degersizligi etigini ortodokslugun kendisiyle iliskilendirmesi
nedeniyle gereklidir.
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122 Yahuda'nin Uc Versiyonu Runeberg gibi kafa karistirici sapkinlara karsi ortodokslugu savunan bir
gnostiktir. Runeberg, ortodoksluk ile gnostisizmi Umitsizce karistiriyor (bkz. Bélim 6). O halde hikayenin
ortodoks ilahiyatcilarinin sonucta onu gérmezden gelmesi sasilacak bir sey degil. Onu gérmezden
gelmek onlarin dinya goérusunua korur. Borges'in kendisi de, her ne kadar gnotisizm onu blyUulese de,
metafizik sistemleri karistirmaktadir.6 Borges, "Yanlis Basilides'in Savunmasi"nda, "kétulik sorununun,
daha az hipotetik olmayan Tanri ile gerceklik arasina asamali bir tanrisallik dizisinin varsayimsal olarak
eklenmesi yoluyla sessiz bir sekilde ¢oztimesi" (1999b: 67) nedeniyle gnostisizm hayranhgini acikca dile
getirir. Borges, en abime veya sonsuzlugun bir baska 6rnegi olarak tanrilar ve dlinyalar zincirini daha da
detaylandiriyor. 7 Yaratici daha az ilahi bir varlik, bir demiurge, daha ytksek bir tanrinin dogurdugu bir
tanri haline gelir. Bu Yaratici, Borges'in "Dairesel Harabeler"indeki, kendisi de bir yaratim olan bir Yaratici
olan rahibe benzemektedir (1962: 57-63).8 "Satranc" siirinde Borges analojileri bir kenara birakir ve
Tanr'yl bir diziden birine indirger: Tanri oyuncuyu hareket ettirir, o da tasi hareket ettirir. Ama Tanri'nin
otesinde hangi tanr toz, zaman, uyku ve istirap déngusunu baslatiyor?" (2000a: 103) Bir tanrilar zinciri
Onerisi ayni zamanda Borges'in "Al-Mu'tasim'a Yaklasim" adli 6ykUsinde de gorultr; bu hikayede
Borges'in anlaticisi, Misliman kahramani Bombay'da bir Hindu'yu éldiren (ya da 6ldirdigini sanan) ve
hayatini asagiliklarin arasinda kacarak geciren (Borges tarafindan var edildigi diistintlen) bir romani
inceler (1962: 37-43). En asagiliklardan birinin huzurunda asil bir ruhun yansimasini hisseder; daha sonra
bu ruhu "bu ruhun baskalarinda biraktigi ince yansimalar araciligiyla" arar. “El-Mu'tasim” adini verdigi
seyi arar (1962: 40). Roman, bas kahramanin EI-Mu'tasim'in sesinin ciktigi perdeli bir odaya girmesiyle
sona erer. Anlatici bu romana cesitli yorumlar getirir. Bunlardan biri, onun tesvik edici dedigi, "Yice
Allah'in (EI-Mu'tasim) da Birisini aradi§i ve Birisinin Gstln Birisini (veya yalnizca vazgecilmez veya esit
Birisini) aradigi ve béylece Zamanin sonuna - ya da daha iyisi, sonsuzluguna - ya da déngusel bir 6'da
surekli olarak devam ettigi varsayimidir. Bloom, Borges'i hayal glict acisindan bir gnostik olarak tanimlar
(1986:1). Bloom, gnostisizme olan hayranhgini itiraf etti. Bkz. Bloom, 1992. 7. Bkz. Borges'in fantastik
kurgusunun 1. Bolim'de tartisiimasi. 8. Krs. Borges, "Golem" (2000a: 192-97). The Thirteenth Floor
(1999) ve eXistenZ (1999) filmleri benzer dinya icinde diinya hikayeleridir.
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5 Judas the God 123 form” (1962: 41-42).Bu yorumu desteklemek icin anlatici, “Al-Mu'tasim”in “Siginak
Arayan” anlamina geldigini aciklar. Bu arayicinin arayisini atesleyen, en asagiligin icindeki en asil olanin
kesfi, Runeberg'in hor gorilen Yahuda'da vicut bulmus Tanri'yir kesfetmesiyle paraleldir; ancak
Musliman, Runeberg'in ilahi olana yonelik oldukca ortodoks yaklasiminin 6tesine gecer. Misliman,
birden fazla disltnceyi ve elestirmenin yorumlarindan birinde, kendileri de arayis icinde olan birden fazla
tanriyl varsayar. Tanrilar zinciri gnostik mAfjpwpua'ya ve Borges'in sonsuzluguna benzer. Arayan ve
arananin birbirini yansitmasi sasirtici degildir ve romanin uygun alt bashgi Degdisen Aynalarla Bir
Oyun'dur. Farsca bir siirle ilgili dipnot motifi sirdtriyor. Siirde kuslarin, geride bir tiy birakan krallari
Simurg'u aramalari anlatilmaktadir. Yol boyunca sayilarinin cogunu kaybeden otuz kus, sonunda
Simurg'un dagina gelir. “Simurg” isminin “otuz kus” anlamina gelmesi tesaduf degildir. Buna gore otuz
kus kendilerinin Simurg oldugu sonucuna varirlar. Bir kez daha arayan ve aranan birdir (1962: 43).9 Her
ne kadar Runeberg'in (ya da anlaticinin) ortodokslugu bu kendini tanimayi engellese de, meseleler biyik
Olcide Runeberg ve onun Yahuda'siyla karsilastirilabilir. Borges'e gore, Runeberg'in belirsizliklerinin de
gosterdigi gibi, ortodoksluk ve sapkinlik aynalar ve/veya anlatisal rakiplerdir. Kendilerini tanimlamak igin
birbirlerine ihtiya¢ duyarlar.10 Borges'in "ilahiyatcilar" adli eserinde iki "ortodoks" teolog, sapkinli§a karsi
savasirken birbirleriyle cekisirler (1964: 119-26). Baslangicta, Pannonia'li John, tarihin bir daire oldugunu
o0greten Monoton sapkinligi kisa bir sekilde ¢lruterek rakibi Aurelian'i alt eder. Daha sonra baska bir
sapkin grup olan Histriones, olaylarin ve kisilerin cennettekilerin ters ayna goérinttleri oldugunu iddia
eder (krs. Runeberg). Bu kafirlerin bazilari ayni zamanda tekrarin olmadigini da égretir. Aurelian,
Histriones'i cUrutirken, onlarin goéruslerini agiklamak igin istemeden Pannoniali John'un sézlerini kullanir.
Sonuc olarak yetkililer John'u Histri sapkinligiyla sucluyorlar ve Monoton olmadan geri donemeyecedi icin
onu kafir olarak yakiyorlar. ilginctir ki ortodoksluk ortadan kayboluyor. En azindan John icin gecerli bir
secenek degil. Ona goére 9. Cf. arasinda (sapkin olmayan) bir bosluk yoktur. Borges, "Simurgh [sic] ve
Kartal" (1999b: 294-97). 10. B6lum 4'teki olay 6rgusu rakipleriyle ilgili tartismaya bakin. Kanon,
sapkinligin ortodokslugun kot déniisimii oldugunu varsayar (6rnegin, Elcilerin isleri 20:29-30; Yahuda).
Ancak bilim adamlari artik rutin olarak cesitli isa hareketlerinin ortodokslugun gelismesinden énce
geldigini ve bunun nihai gelisiminin diger ilk versiyonlari sapkin hale getirdigini varsayiyorlar. Bu yeniden
yapilanmada ortodoksluk, en sonunda rakiplerini sapkin olarak etiketleme ve bdylece kendini surekli
olarak yeniden yaratma glicini kazanan erken Hiristiyanhgin versiyonudur. Her iki goéruste de sapkinlik
ortodokslugun degismez gdlgesidir.
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124 Yahuda'nin Uc Versiyonu iki sapkinlik. Birkac yil sonra Aurelian da yildirim diismesi sonucu 6liir.
Daha sonra, cennette, "Aurelian, kendisinin ve Pannonia'li John'un (ortodoks inanan ve kafir, nefret eden
ve nefret edilen, suclayan ve suclanan) akil almaz tanrisallik adina tek bir kisi olusturdugunu 6grendi"
(1964: 126).11 Yasam boyu sanatsal rakipler hakkinda benzer bir hikayeyi bitirdikten sonra, "DUello"nun
anlaticisi sunu gozlemliyor: "Yalnizca Tanri (ki onun estetik tercihler bizim tarafimizdan bilinmemektedir)
son avug ici bahsedilebilir” (1999a: 385). Auerlian'in deneyimi insani sunu eklemeye ydneltebilir: "Son bir
avuc ici varsa." Hem “ilahiyatcilar” hem de “Duello”nun sonunda Tanri'nin - Bati'nin sonsuzluk simgesi -
tanitilmasi, insanlarin kahramanlar ve kétu adamlar (bkz. B6lim 4) ve ortodoksluk ile sapkinlk arasindaki
ayrimlar hakkindaki yargilarini ve ayrimlarini etkili bir sekilde baltaliyor. Borges'te sonsuzluk her seyi
bozar. Runeberg icin de liciincl Yahuda'nin temsil ettigi Hiristiyan séyleminin yozlasmasi, sonsuzluk
(kitap) Uzerine duslncelerle baslyor. Runeberg burada (6limde) durur, ancak Borges Runeberg degildir.
Borges'e gore olasiliklar oyunu devam ediyor. Dolayisiyla Borges'in Runeberg'inin bozulmasi ayni
zamanda gizli, bozulmus tanrisalligi da yansitir. Runeberg, vicut bulmus Yahuda'yi takip etmeye
calisirken, bu Gglncu ilahi Yahuda karsisinda ilk Yahuda'sinin rolini yeniden canlandiriyor. Sonuc olarak,
Borges'in "Yahuda'nin Ug Versiyonu", "El-Mu'tasim'e Yaklasim"da hayal edilene benzer bir daire ¢izerek
baslangicina geri dontyor. Bu gember -veya Runeberg'in ilk Yahuda'si ile Runeberg'in kendi takintili
yasami arasindaki paralellik- hem sonsuzlugun yozlastirici glicini hem de ortodoksluk ile gnostisizm
arasindaki kardesce rekabeti g6sterir. Borges, Yahuda'si olan Runeberg'i bu tur rakipleri kafa karistirici
bir sekilde harmanlamak icin kullaniyor. Borges'e gore boyle bir kafa karisikhidi ya da gizemin kendisi,
herhangi bir sisteme bagliliktan daha énemli ve ilgingtir.12 11. Krs. Borges'in sonug kismi, "Savascinin ve
Tutsagin Hikayesi" (1964: 127-31). 12. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Borges'in Dunraven karakterine
iliskin tanimi, bir 6z tanimlamaya benziyor (1999a: 260). Borges'in "ZimrudUanka Tarikatl" (1962:
163-66) eserinde de gizem kavrami ayni derecede dnemlidir; bu eserde bir tarikat, Tanri'nin insanlara
sonsuzluk bahsettigi gizli, 6nemsiz bir ayine sahip olarak genel kitleden ayrilir. Ayinin gerekli
malzemeleri arasinda mantar, balmumu veya arap zamki bulunur. Tarikatin mitolojisi, rahipligi ve
tapinaklari yoktur. Ayinden saygiyla s6z edilemez. Bircok elestirmen bu gizli ayinin seks oldugunu iddia
etse de mantar, balmumu ve arap zamki kafa karistirici ihtiyaglardir. Borges bir zamanlar Ronald Christ'a
sirrin seks oldugunu séylemis olsa da, Christ'in kendisi sipheciydi ve baska alternatifler 6nerdi. Bu arada,
isa, De Quincey'nin, gizli toplumlarin cogunlukla hicbir sirrinin olmadi§i (veya daha dogru bir ifadeyle,
onlarin sirlarinin, hayranhk uyandirici olabilmesi icin gizlilik icinde gizlenmesi gereken siradan bir konu
oldugu) yéniindeki gézleminden s6z eder. isa'yl gériin,
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5. Tanri Yahuda 125 Anlati Rakipleri ve Perspektifler Yeniden: Yahuda'nin incili Runeberg gibi, bazi antik
gnostikler Yahuda'y yiiceltir. En azindan Irenaeus'a gore bir grup gnostik, Yahuda'yi isa'yi anlayan ve
dolayisiyla "ihanetin gizemini" basaran tek 6grenci olarak tasvir eden bir Yahuda incili'ne sahipti
(Irenaeus, Heresies'e Karsi, 1.31.1). Yuzyillar boyunca bdyle bir mijdenin higbir kopyasi ginimuze
ulasmamisti, ancak 2006 yilinda National Geographic Society, Yahuda incili'nin adini tasiyan eski bir el
yazmasini blyUk bir tantanayla yayinladi.13 Bu metnin pazarlanmasiyla ilgili olanlarin gogu, bunun
Irenaeus'un bahsettigi mijde oldugunu iddia etti. Yakin zamanda yayinlanan miijde, isa'nin Yahuda'ya
gizli vahiylerini bildiriyor. Dogru sekilde inanmayan 6grencilerin ayiklanmasinin ardindan, gergek bir
dgrencinin dogru itirafiyla baslar (Yahuda incili 33-36).14 Sahne Yuhanna 6:60-71'e benzemektedir. Bu
pasajda Yuhanna, Petrus'u ylceltiyor ve Yahuda'yi iki kez reddediyor; bir kez vefasiz, bir kez de seytan
olarak (6:64, 70-71). Bunun tersine, Yahuda incili Yahuda'yi yliceltir ve on ikiyi karalar. On ikili ruhsal
acidan kérdir ve bu dinyanin tanrisina taparlar. Onikiler, kendilerine cesitli bicimlerde gériinse de isa'yi
tanimiyorlar. isa giilerek onlarin yanls inanclariyla alay ettiginde ve (Eucharistic) 1969: 155-59. De
Quincey'nin gozlemi, Borges'in estetik dliinya gortsine, sirrin seks oldugu fikrinden daha yakin
gorinuyor. De Quincey'nin gozlemi, Eco'nun Foucault'nun Sarkaci (1990) adl eserinin yukaridaki 3.
Bolim'deki tartismasini hatirlatacak sekilde yeniden ifade edilebilir: Tek sir, birisinin bir sirra sahip
oldugunu iddia etmesidir. insan o sirra (hileye) inanir ve onu tehlikeye atarak pesine diiser. Crossan,
biraz farkli ama merak uyandirici bir yorumla, Borges'in "Zimruduanka Tarikati"ndaki sirrin "oyun”,
insanin dinyayi yaratmasi ve bu eylemin bilinci oldugunu ileri sGirer (1976: 50-54). Borges'in
"ZUimruduUanka Tarikati" su Latin atas6zUnu icerir: "Orbis terrarum est speculum Ludi" (1962: 165). 13.
Metin National Geographic Society tarafindan kamuoyuna duyuruldu ve yayimlandi. Metnin gegmisi ve
kesfine iliskin kurum ici agiklamalar icin bkz. Krosney, 2006; Kasser, 2006: 47-76; ve Kasser, 2007: 1-33.
Alternatif bir agiklama igin bkz. Robinson, 2006. MUjdenin baslangictaki popularitesinin bayuk bir kismi,
onun erken Hiristiyan tarihini yeniden yazma potansiyeli ile ilgiliydi. Asagidaki n30'a bakin. 14. Rakamlar
Codex Tchacos'taki el yazmasi sayfalarina atifta bulunmaktadir. Buradaki tartisma Kasser ve Wurst,
2007: 183-235'te yer alan ceviriye atifta bulunmaktadir. Bu kritik baski, Kipti el yazmasinin fotograflarini
ve Kipti'nin transkripsiyonlarini icerir. Kasser, Meyer ve Wurst, 6zellikle internette kisa sireligine mevcut
olmasi nedeniyle daha yaygin olarak okunan ve kullanilan daha 6nceki bir ceviriyi (2006) yayinladilar.
DeConick, daha 6nceki ceviriye yonelik elestiriler sunmaktadir; bunlarin bazilar elestirel baski icin gecerli
degildir (2007: 45-61). Onun Yahuda incili'ni okumasiyla ilgili bir tartisma icin asagiya bakiniz.
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126 Yahuda rittellerinin Ug Versiyonul5, dégrenciler 6fkelenir ve kiifiir eder. isa onlara, huzurunda
durmalari icin meydan okuyarak karsilik verdi. Yalnizca Yahuda bu meydan okumayi kabul eder ve
ardindan sunu itiraf eder: "Kim oldugunu ve nereden geldigini biliyorum. Oliimsiz Barbelo diyarindan
geldin. Ve ben seni génderenin adini anmaya layik degilim" (Yahuda incili 35). Yalnizca Yahuda, isa'nin
dunyayi yaratan daha klUcuUk yaraticiyl degdil, anlatilamaz Tanri'yl temsil ettigini kabul eder. Yahuda'nin
icgorisini kabul eden isa, Yahuda'yi digerlerinden ayirir ve Yahuda'nin baskalarinin elinde aci
cekecegini ve sonunda onun yerine onlarin gececegdini tahmin eder (35-36, krs. 44-46). Ancak Yahuda bir
soru sordugunda isa cevap vermeden oradan ayrilir. isa geri déndigiinde 6grencilerine (ruhsal alanda)
kutsal bir nesille birlikte oldugunu ve onlarin bunu anlamay! ummadiklarini séyler. Daha sonra o, onlarin
tapinak vizyonunu, bu diinyanin tanrisinin sahte dinine hizmet etmeleri olarak yorumluyor (36-43).
Yahuda bu neslin meyvesini sorarak tekrar éne cikinca, isa 6liimden sonra bazi ruhlarin dirilecegini iddia
eder (43-44). Yahuda, on ikilerin kendisini tasladigi ve blyUk bir ev hakkindaki vizyonlarini anlatirken,
isa, evin manevi bir alem oldugunu ve Yahuda'nin, digerleri tarafindan lanetlenecek ama onlara
hitkmedecek olan on ticlincii Saipwv oldugunu aciklar (44-47).16 Daha sonra isa, Yahuda'yr ézel vahiyler
icin bir kenara ceker. Kismen konusan, parlak bir buluttan gelen talimat, gnostik kozmolojiyle, blyuk
goérinmez Ruh'la ve bu dinyayi ve insanlari yaratan daha kiciik tanrilarla ilgilidir (47-55). isa ayrica
Yahuda'ya yildizinin on ticlincii cag boyunca hiikiim siirecegini vaat eder (55). isa, Tanri'ya tapanlarin (on
ikilerin) hatasina gulerek Yahuda'ya "... k6tU olan her seyi. Ama sen hepsini asacaksin. ClnkU beni
tasiyan adami kurban edeceksin" (56) der.17 Yahuda'yl 6éven bir siirden sonra Yahuda'nin sekli degisir. O,
nurlu buluta girerken, geride kalanlar ilahi bir ses duyarlar (57). Bu sahne, Sinoptik incillerde isa'nin suret
degisimini ya da Yuhanna 12:28-30'da gdksel sesin isa'nin yiiceltiimesinin baslangicini isaret ettigi ani
andiriyor. ihanet hemen ardindan gelir ve miijdeyi sona erdirir, ancak kesinlikle beklenmedik bir sekilde.
Kanonik incillerde oldugu gibi, Yahuda'nin ihaneti de isa'nin imparatorluk kehanetini takip eder (56).
Bununla birlikte, kanonik incillerden farkl olarak, Yahuda incili 15. Yuhanna'daki égrencilerin
harmanlanmasi, cogu kisinin Efkaristiya imalari olan bir séylem olarak gordiigl cennetten ekmek
sOylemini takip eder. 16. Bkz. Son Aksam Yemegi'nde Yahuda'nin basina gelen “vay” (Mt. 26:24; Markos
14:21; Luk. 22:22). 17. Metinde, kesin anlamini belirsiz kilan bircok bosluk bulunmaktadir. Asagiya bakin.
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5 Tann Yahuda 127, gnostik kozmolojideki kapsamli derslerle Yahuda'yi ve okuyucularini Yahuda'nin
ihanetine hazirliyor. Talimat Yahuda'nin eylemi icin metafizik bir baglam sagliyor. Yahuda, yaraticinin
yarattidi bir “insan” olan isa'yi tasiyan adami kurban eder. Kurban, isa'nin ruhunu daha yiiksek manevi
aleme saliverecek. Ancak kafa karistirici unsurlar kesinlikle mevcuttur. Ornegin, isa'nin 6limdiinin, daha
dogrusu "adaminin" éliminin neden gerekli oldugu tamamen acik degil. Sonucta isa zaten kendi
istegiyle goklerden gelip gidiyor. Bununla birlikte, mijde Yahuda'yi, 6limin gbéksel nesle mensup olanlar
icin ruhun serbest birakilmasi oldugu fikrine fazlasiyla hazirlar (Yahuda incili 43-44). O halde isa'nin
Yahuda'ya verdigi kozmolojik dersler, Sinoptik tutku tahminlerinin veya Johannine'in veda sdyleminin
islevsel esdegeridir. Johannine sdylemleri Yahuda disinda herkesi egitirken, Yahuda incili yalnizca
Yahuda'nin manevi egitimini anlatir. Digerleri artik disarida karanhkta kalanlardir. Oyleyse okuyun,
Yahuda incili, Yahuda'nin ruhsal aydinlanmasinin éykiistidiir ve Yahuda, isa'yi takip etmenin ne anlama
geldigini modeller. Yahuda'nin hikayesi -ve mijdeye inananlarin hikayesi de varsayiliyor- gnostik bir
itirafla baslar, gnostik kozmolojik 6gretilerdeki aydinlanmaya dogru ilerler, (Yahudi ve) ortodoks
ritiellerden ve liderlikten kacinir ve inananin baskalasim/yiceltilmesiyle doruga ulasir. John'la olan zithk
yine égreticidir. Yuhanna, Yahuda'nin seytanlastiriimasi ve isa'nin ylceltiimesiyle doruga ulasir. Burada
ylceltilen Yahuda'dir. EGer Ire naeus'un Yahuda'nin "ihanetin gizemini basardigi" yorumunu bu muijdenin
anahtari olarak alirsak, o zaman ihanet "gizem ani", Yahuda'nin aydinlanmasinin ritiel zirvesidir. Yahuda
isa'ya ihanet ettiginde Yahuda, mijdenin temel soteriolojik 6gretisini, efendisinin dlimiiniin ruhsal bir
kurtulus oldugu fikrini hayata gecirir.18 Yahuda, efendisinin ayrilisina yardim ederek efendisininki gibi bir
mistik aydinlanma asamasina ulasir, ancak Yahuda henlz dlinyayi terk etmez. Kanonik mujdelerdeki
havariler gibi, baskalarina kendi 6rnegiyle 6gretmek icin geride kaliyor. Buna gére, mijde Yahuda'nin
gelecegini iki kez 6ngo6riyor: onun tutkusu, onun yerine gecmesi, laneti ve ruhsal acidan kér havariler
tarafindan tim zamanlar icin lanetlenmesi. Borges'in Runeberg'i de ayni fikirde. 18. Irenaeus, Yahuda
incili'ni Kabilliler olarak kullanan gnostikleri ifade eder. Béyle bir gruba dair baska bir kayit mevcut
degildir ve bugiin cogu elestirmen, yakin zamanda yayinlanan Yahuda incili'ni Sethian Gnostisizmi ile
iliskilendirmektedir. Bu tir gnostisizm hakkindaki tartismalar icin bkz. Meyer, 2006: 137-69; ve Turner,
2001. Meyer, “Kainit”in ortodokslar tarafindan bu gruba uygulanan asagilayici bir takma ad oldugunu
One slUrmektedir (2006: 137). Bir “kardes katili” icin uygun bir takma addir.
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128 Yahuda'nin Uc Versiyonu Burada, incillerde Hristiyanh@in Yahudili§e yaptiginin aynisini gnostisizm de
Ortodoksluga yapiyor. Gnostisizm, digerinin (burada ortodokslugun) bilmedigi gizli bir komplonun,
sembolik/ruhsal bir hikayenin bilgisini iddia eder. Hiristiyan kanonu, Eski Ahit'in ibranice incil'in gizli
gercedi oldugunu iddia eder. Yahuda incili, isa'nin ihanetinin ve tutkusunun gercek hikayesinin,
Yahuda'nin aydinlanmasinin ve mistik inisiyasyonunun hikayesi oldugunu iddia eder. Hikaye bir kez daha
Yuhanna'nin hikayesinden farkl degil; bu hikaye ayni zamanda ayrintili veda konusmasi araciligiyla
isa'nin tutkusunu inanlinin ruhsal aydinlanmasinin hikayesine dénustiiriiyor. O halde bu miijde Yahuda'ya
gore incil degildir. Yahuda'nin bildirdigi bir sey degil. Yahuda'nin basina ne gelecegine dair mijdeli
haberin hikayesi olan Yahuda'nin incili'dir (bkz. Kasser, Meyer ve Wurst, 2006: 45n151). Haber kahin
Yahuda degil. Bu fikir kanonik Yahuda'nin tam kalbidir. Haber, Yahuda'nin, isa'nin yakin arkadasi ve énde
gelen 8grencisi olarak ihanette isa ile isbirligi yaptigi degil. ikincisi, zamaninda haber olmus olabilir,
ancak modernler, inciller tizerine teolojik dislincelerden ve Borges, Kazantzakis ve Scorsese'ninki gibi
kurgulardan dolayi bu fikre oldukca asinadir. Haber su ki Yahuda'nin isa'ya ihaneti Yahuda'nin
aydinlanmasini tamamliyor ve onu gizemlere baslatiyor. isa'nin tutkusu yoktur.19 En azindan mijdenin
mevcut metni ihanetle bitmektedir. Sonug olarak Yahuda incili, mijde anlatiminin kutsal merkezi isa'dan
ziyade Yahuda'y! yapar. Takip edecek herkes icin efsanevi model isa degil, odur. Runeberg'in Gicincl
Yahuda hikayesi gibi Yahuda incili de Hiristiyanligi farkli isimlerle yeniden yaziyor. Yuhanna'nin Seytani
Yahuda'si Bu okumada Yahuda incili, Yuhanna'ya Sinoptik incillerden daha fazla paralellik
gostermektedir. Elbette Yuhanna, gnostiklere en cekici gelen kanonik mujdeydi. Hatta bazilari son
zamanlarda Johannine toplulugunun kendisini Thomas incili'nin (gnostik?) topluluguyla inancin (Yuhanna)
m1 yoksa deneyimin mi (Thomas) vurgulanacagi konusunda bir tartisma yoluyla tanimladigini iddia etti.
Dolayisiyla, yalnizca Yuhanna'da Thomas, "dokunana" kadar siiphe duyan 6grencidir ve Yuhanna,
gérmeden (ya da dokunmadan) inananlari 6vmektedir (Yuhanna 20:29-31) (Riley, 1995; ve 19. Bazi
gnostikler icin, "gercek" isa, coktan ayrilmis oldugundan, tutkuya maruz kalmamisti. Fiziksel aci, geride
birakilan "insan" ya da fiziksel beden meselesiydi. Barnaba incili'nde Yahuda, isa'nin carmihtaki yeri.
Burada da benzer bir sey oluyor, ciinkil bu mijde isa'nin degil Yahuda'nin acisini dnceden haber veriyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 123 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 138 ---

5 Tanri Yahuda 129 Sayfa, 2003: 30-75). Yuhanna ile Yahuda incili arasindaki yakin paralellikler, ayni
zamanda bu metinlerdeki topluluklarin da kendilerini birbirlerine gére tanimladiklarina mi isaret ediyor?
Eger Oyleyse, bu, Yahya'nin ozellikle kahrolasi Yahuda portresini aciklamaya yardimci olur mu? Yuhanna
kasith olarak baska bir toplulugun efsanevi kahramanini seytanlastiriyor mu?20 Bunun tersine, Yahuda
incili digerinin seytanini mi yliceltiyor? Bu tiir senaryolarin yalnizca estetik cekiciligi olabilir; yine de iki
mujdenin baglantisi, Yuhanna'nin Yahuda'yi diger kanonik mujdelerden ¢ok daha fazla seytanlastirdigi
gercegine baglam katiyor. Luka 22:3 Seytan'in Yahuda'ya girdigini bildirir, ancak Yuhanna'nin Yahuda'si
ilk girisinden itibaren bir seytandir (Yuhanna 6:70-71). Aslinda Yahya, Yahuda'ya isim vermeden énce bu
seytani noktaya deginiyor. O halde Yuhanna'ya gére, tipki Mesih'in (veya Aéyoc) isa'dan dnce gelmesi
gibi, seytan da Yahuda'dan énce gelir (capraz basvuru Yuhanna 1:1-18). Yahuda incili'nin Yahuda'dan
daluwv (Yahuda incili 44) olarak bahsetmesi tesadiif degildir. Helenistik diinyada Saiuwv mutlaka bir
"iblis" ya da kétii bir manevi varlik degildir. Basitce ruhsal bir varliga atifta bulunabilir. Oyle okuyun,
Yahuda 6aipwv metafiziksel olarak diinyadan ve diger havarilerden Ustlndir. Bu onu gnostiklerin ve
Runeberg'in isa'siyla siniflandinir.21 Yahya'nin 8téBoAog'u baska bir konudur. Yahuda'yi giivenli bir
sekilde Seytan'in kampina yerlestirir. Bununla birlikte, Yuhanna'yl Borges'in 6nclsu olarak okursak,
isa/isa ve Seytan/Yahuda dogalisti varliklarin ayna gérintileri haline gelir. Borges'in "Karsilasma"
(1999a: 364-69) filmindeki o sihirli bicaklar yeniden geliyor insanin aklina. Yahuda incili'nde bu mulkler,
ikilinin GstUn statUsunu ve bilgisini gosterir. John'da bu onlari kardesce rakip haline getiriyor.
Yuhanna'da, eski catisma mitini canlandirmak icin iki "seytan" iki insani ele gecirir. Bu nedenle,
Yuhanna'nin Yahuda'yr seytanlastirmasi, normalde incil literatiiriinde bastirilan ¢atisma mitleri yoluyla
yaratilisi yeniden canlandirma tehdidinde bulunur (bkz. Béliim 2). Sinoptik incillerde kisilestirilmis bir
seytan, ayartiima anlatisinda isa ile catismaya girer; ancak isa bu noktada Seytan'i alt eder ve Seytan
bundan sonra cok az bir rol oynar (ancak bkz. Luk. 22:3). Sinoptik incillerdeki seytan kovma sézleri,
isa'nin kadim catisma canavarinin yalnizca bir kalintisi olan sey tizerindeki ilahi kontroliini gésterir.
Seytan cikarma rittellerinde, Yaratilis 1'de oldugu gibi, ilahi emir, muhalefeti reddeder. Ancak John'un
kisilestirilmis bir seytani, ayartilma 6ykusU ve seytan ¢ikarma ayinleri yoktur ve bu nedenle tamamen
farkli bir senaryo yaratir. Cesitli karakterler ve anlatici bunu yaparken 20. DeConick, Ortodoks
ilahiyatcilarin Yahuda incili'nin yazilmasindan sonra Yahuda'nin isa'nin tutkusunda oynadidi rol Gzerinde
disliinmeye basladigini 6ne slrtyor (2007: 133-38). 21. Bkz. Kasser, Meyer ve Wurst, 2006: 31n74.
DeConick, dai{uwv'un Yahuda'yi bir kahraman degil, kot bir figlr olarak tanimladigini savunuyor (2007:
48-51, 109-24). Asagiya bakin.
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130 Yahuda'nin Uc Versiyonu Seytan'dan bahseder, Seytan yalnizca Yuhanna 13:27'de (capraz basvuru
13:2) ihaneti giclendirmek icin Yahuda'ya girdigi yerde aktif bir rol alir (bkz. Eslinger, 2000: 48-50). O
halde Yahya'ya gore Yahuda gercekten seytandir (6:70-71) (Kermode, 1979: 85). Sonug,
Yahuda/Seytan'a karsi isa/Yukaridan Vahiyci catismasidir; bu catisma potansiyel olarak normalde incil'de
yer almayan yaratilis hikayeleri veya kiyametle iliskilendirilen bir Ejderhaya karsi Tanri (asagidaki dinya,
yukaridaki diinyaya veya kétilige karsi iyi) motifini yaratir. Bununla birlikte, incil literatiriindeki genel
egilimlere uygun olarak Yuhanna, Tanri'nin plani ve isa'nin eylemi olarak tutkuya siirekli vurgu yaparak
bu mitolojiyi tamamen hadim eder. Bu nedenle, Yuhanna 12'de isa'nin halka acik hizmetini sonlandiran
uzun bir pasaj, anlaticinin Yuhanna 13:2, 27'deki Seytan ve Yahuda hakkindaki notlarindan énce tutkuyu
ilahi program olarak tanimlar. Yuhanna 12:23'te isa tutku zamaninin geldigine karar verir ve Yuhanna
12:28'de gokten bir ses bu karari bildirir. Hemen ardindan isa tutkusunu diinyaya ve Seytan'a karsi
kazandigi zafer olarak tanimladi (12:31-32). Sonuc olarak, Seytan daha sonra tutkuyu dizenlemek igin
Yahuda'yi ele gecirdiginde, Seytan/Yahuda sadece ilahi emri yerine getirir ve gizli ilahi komployu oynar.
Yahya'nin Yahuda'si iki kez belirlenir; dnce Tanri/Mesih ve sonra Seytan tarafindan. Yuhanna'da
Seytan/Yahuda'nin kesinlikle hi¢c sansi yoktur. Ne de olsa Johannine'in 6ns6zl, karanhgin, dinyanin ya da
Seytan'in yukaridan olani "anlayamayacagini" -anlayamayacadini ya da bunaltamayacadini- zaten
duyurmustu (1:5 kjv). Seytan'in Yuhanna'daki Yahuda'ya hapsedilmesi eski catisma mitolojisini
onemsizlestiriyor. Exodus hikayesi, YHWH'nin Firavun'un eylemlerini kati kalbin cihazi araciligiyla kontrol
etmesini saglayarak ve YHWH'nin Firavun'u emirle yenmesini saglayarak (mucizevi s6z) Firavun'u ve
catisma mitolojisini mitolojiden arindirir. YHWH'nin dismani sadece bir insan, hatta daha az bir sey, gizli
plandaki bir hayalet haline gelir. Benzer bir sey, Seytan'in Yahuda'ya hapsedilmesiyle Yuhanna'da da
olur.22 Her ne kadar seytani bir heyecana sahip olsa da, siradan bir insan, ilahi plana direnir (ve
bilmeden onunla isbirligi yapar). Boylece ¢atisma mitolojisi sagma bir sekilde guling hale gelir (Eslinger,
2000: 59).23 22. Eger tutku anlatisindaki Tanri'nin rakibi Pilatus ya da Roma olsaydi, catisma daha az
6nemsiz olurdu. Vahiy bu daha ciddi hikayeyi canlandiriyor. Bazi mujde hikayeleri ayni zamanda
Roma'nin yenilgisinin (6rnegin Markos 5:1-20) veya manipilasyonunun (6rnegin Luka 2:1) tohumlarini da
icerir. isa'nin krallik mesaji ve dirilisi Roma'ya karsi kazanilan zaferin daha énemli érnekleridir. Ancak
tutku anlatisinda muhalefet buyUk 6lcude Yahudilerden olusuyor ve anlati, Roma'nin temsilcisi Pilatus'a
oldukca hosgérili davraniyor. Pek cok kisi hakh olarak isa'nin éliimiiniin sorumlulugunun Pilatus'tan
Yahudi liderlere devredilmesindeki Yahudi karsiti potansiyele dikkat ¢ekti. Bakiniz, 6érn., Crossan, 1995.
23. Ayni zamanda senaryoyu “tasmali” bir kétulik olarak tanimlamaktadir (Eslinger, 2000: 62).
Paffenroth benzer sekilde Yuhanna 13'te Seytan ve Yahuda'nin birlesiminin hem koétiligi hem de
koétuluga yarattigini séyllayor.
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5 Tanri Yahuda 131 Bunun tersine, Yahuda incili Yahuda'y yiiceltir. Onun goksel sesle dolu Yahuda'yi
yliceltmesi, Yahya'nin tutkusu acisindan isa'yi yiiceltmesine rakip olur. Belki biri digerine cevap verir.
Efsanevi olarak bunun pek énemi yok. ister seytani ister yiiceltilmis olsun Yahuda, efsanevi bir
toplulugun, iyi ile kotd, iceridekiler ile disaridakiler arasindaki sinirlari cizerek kendini tanimlama
girisimini temsil eder. Efsane calismasi diizeyinde Yuhanna, Yahuda incili'nden ya da Runeberg'in
duslncelerinden bazilarinin varsaymak isteyebilecedi kadar uzak degildir. Gnostisizm Redivivus: Kutsal,
Modern Birey Bu noktaya kadar yapilan tartisma, Yahuda incili'nin anlaminin acik oldugunu ve
Yahuda'nin gnostik bir kahraman, isa'yr anlayan ve akil hocasi isa'nin istegi tizerine "ihanetin gizemini"
gerceklestiren tek murit oldugunu varsaymaktadir.24 Bu yoruma goére, mijde, Irenaeus'un polemik
yoluyla kinadi§i Cainite Yahuda incili ile giizel bir sekilde értiismektedir. (Sapkinliklara Karsi, 1.31.1).
Yahuda'nin modern kahraman yorumculari elbette gnostik Yahuda'ya antik piskoposun davrandigindan
farkli davraniyorlar. Piskoposun yok etmeye calistigi sey onlari blyller ve cezbeder. Bu modern
okuyucular, kahraman Yahuda'yla ve onun temsil ettigi varsayilan gnostik topluluklarla empati
kuruyorlar. Yahuda'daki "insan"i empatik bir sekilde aramalari, asagida tartisilacagi gibi, Yahuda'nin
modern tasvirlerinin temel 6zelligidir. Ancak bir azinlik bu kahramanca yoruma karsi ¢ikiyor. Bu azinlk,
kahramanca yorumun, Irenaeus'un kayip bir majdeyle ilgili kisa agiklamalarinin, yakin zamanda
kesfedilen bu mujde icin bir "bashk" islevi gérmesine uygunsuz bir sekilde izin verdigini ve bu "bashgin",
mujdenin gizemli ve parcali metnini asiri yorumladigini iddia ediyor.25 Ayrica, kahramanca yorumun
kozmik ve énemsiz oldugunu da ileri siriiyorlar (2001b: 34). Catisma son dénem Barnaba Incili
215-17'de daha da giliinctiir. Melekler, isa'yl cennete terciime ederek Yahuda'nin isa'yi tutuklatma
girisimini engellediler. Tanri, Yahuda'yi isa'nin ikizine déniistiiriir ve Yahuda carmiha gerilir. 24.
Ayrintilardaki farkliliklara ragmen, asagidakilerin timi Yahuda incili'nin Yahuda'nin kahramanca
okunmasinin savunucularidir: Krosney, 2006; Kasser, Meyer ve Wurst, 2006; Robinson, 2006; Ehrman,
2006b; Meyer, 2007; ve Pagels ve King, 2007. 25. incil Edebiyati Dernegi'nin 2006 Yillik Toplantisinda
Nag Hammadi ve Gnostisizm B6limii'niin bir oturumunda Craig Evans ve John Turner, Yahuda incili'nin
kahramanca yorumlanmasina karsi ciktilar. Evans, okumasini kismen 2006 sonbaharinda Ottawa
Universitesi'nde Louis Painchard'in verdigi "A Propos de la (Re)découverte de L'Evangile de Judas"
dersine dayandirdi. Ayrica bkz. DeConick, 2006'da Sorbonne'da Yahuda'nin incili (izerine diizenlenen bir
konferansta daha fazla muhalif oldugunu bildiren (2007: xviii-
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132 Yahuda'nin Uc Versiyonu, anti-Semitizm hakkindaki mevcut kaygilarn antik caglara kadar gétiiren
politik olarak dogru bir gindeme hizmet etmektedir (bkz. Wright, 2006b: 110-16; ve DeConick, 2007:
144-54). Bu azinlk icin, e§er bu dis etkiler bir kenara birakilirsa, Yahuda incili'ndeki Yahuda acikca
kahramanhktan uzaktir. April DeConick'e gére kahramanca yorum ayni zamanda bir dizi tartismali geviri
tercihine de dayanmaktadir (2007: 45-91). DeConick, kahraman yorumcularin yaptigi gibi parcali ve
esrarengiz "sen hepsini asacaksin" (Yahuda incili 56) (izerine insa etmek yerine, isa'nin Yahuda'dan on
Gictincl 6aipwv (Yahuda incili 44) olarak bahsettigi gercegini vurguluyor ve isa'nin Yahuda'ya vahiylerini
saglam bir sekilde Sethian'in kozmolojik 6gretileri baglamina yerlestiriyor. Gnostisizm (2007: 22-42; bkz.
Turner, 2001; ve Meyer, 2006: 137-69). da{uwv'un erken dénem Yunan edebiyatinda "ruh" anlamina
gelebilecegini kabul etse de, bunun erken Hiristiyan edebiyatinda rutin olarak seytani bir ruh anlamina
geldigine ve Ozellikle Sethian Gnostisizmindeki yaratici laldabaoth da dahil olmak Gzere asi Arhontlara
atifta bulunduguna dikkat ¢ekiyor. Ayrica "on U¢"Un on iki Arkon'u yoneten laldabaoth ile iliskili oldugunu
iddia ediyor. O halde, on Uclinci dal{pwv olarak Yahuda, gercek gnostik tanri adina degil, bu yaratici
adina seytani bir sekilde hareket eder. Yahuda, Markos incili'ndeki iblisler gibi, sirf dogalistii bilgiye sahip
oldugu icin dogru itirafta bulunur. Yahuda gercek bir gnostik ya da Aeons'un goksel alemine ait olan biri
degildir (2007: 48-51, 95-116). DeConick'e gore iblis Yahuda, Yahuda'nin kendisi Gzulsln diye (Yahuda
incili 35) ve gnostikler havarisel Hiristiyanlikla alay etsinler diye isa'dan ézel vahiyler alir. Sonucta, bu
mijdenin isa'si Yahuda'ya ve égrencilerine defalarca (alayc bir sekilde) guliiyor. isa'nin vahiyleri
Yahuda'ya onun Aeons'un kutsal nesline ait olmadigini bildirir. Bunun yerine Yahuda, laldabaoth ile
birlikte, cesitli inanglar ve rittelleri bu yaraticiya hizmet eden onikilere (apostolik Hiristiyanlik)
hitkmedecektir (46). Yahuda bu kadere karsi cikarken, isa'nin sonraki vahiyleri Yahuda'yl daha da saglam
bir sekilde "kendi yerine" sabitliyor. Benzer sekilde Yahuda'nin yildizina yapilan gesitli atiflar (45, 56, 57)
onun (astrolojik) kaderine gonderme yapar.26 O halde bu mujde, Yahuda'yl kanondan ¢cok daha eksiksiz
bir sekilde belirler. Bu okumada Yahuda incili 56. béliimde Yahuda'nin digerlerinden istiin oldugunu
anlatan esrarengiz pasaj oldukca farkli bir anlam kazaniyor. DeConick icin bu xix). Muhalefet DeConick'in
kendi kitabina yol acti. Sorbonne konferansindaki makaleler su anda Scopello, 2008'de mevcuttur. 26.
Yahuda'nin gnostik vaftize ugramamis olmasi nedeniyle kaderine kilitlenmis olabilecegini 6ne
stirmektedir (2007: 121-24). DeConick'e gdre, Yahuda incili 46'da Yahuda'nin kendi kaderine acikh ve
basarisiz itirazi, mUjdenin anlatisal noktasidir (2007: 142).
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5 Tanri Yahuda 133, Yahuda'nin kétalUkte on ikiyi astigr anlamina gelir. Olabilecek en koétl seyi yapiyor.
0, isa'yi laldabaoth'a kurban eden talihsiz iblis. isa'nin ruhunu bedeninden kurtarmaz veya onunla ortak
calismaz (2007: 54-61, 125-33). Yahuda buluta girdiginde (57), gnostik Aeon'lar arasinda baskalasima
ugramaz. Bulut laldabaoth diyarina aittir ctinki yildizlar onu cevreler ve Aeonlar yildizlarin lGzerinde
yasar. Yahuda, isa'yi 6limiine ihanet etmek icin laldabaoth ile birlesti (58) (2007: 116-20). Yahuda,
yaratici laldabaoth'un sinirli, kétii bir diinyada sikisip kalan tim ruhlara yaptiginin aynisini isa'ya yapiyor.
Bununla birlikte, Yahuda ve laldabaoth sonucta on ikiyi yonetir cink on ikilerin kefaret anlayisi ve rittel
uygulamalari (6zellikle Efkaristiya) laldabaoth'a hizmet eder (33-34, 38-44). Kahraman yorumculara
gelince, DeConick'e gére Yahuda incili havarisel Hiristiyanhgin taklidini yapiyor. Bununla birlikte,
kahraman yorumculardan farkli olarak DeConick, Yahuda incili'nde ya "iyi Eski Yahuda" ya da
kanonunkinden daha seytani, kararl bir Yahuda bulur.27 Artik DeConick, Yahuda incili'nde seytani bir
Yahuda'nin daha populer kahramanlik yorumuna karsi ¢ikan tam uzunlukta bir agiklamasini sunduguna
gore, modern tartisma Yuhanna ile (kahramanca okunan) Yuhanna arasinda yukarida hipotez olarak 6ne
surilen tartismanin bir benzerini saglar. Yahuda'nin incili. Daha da ilginci, kahraman tercimanlari
kinayanlardan bazilari, bu terciimanlarin (eski incil yazarlar gibi) kendi (politik olarak dogru) mitsel
projeleriyle mesgul olduklarini iddia etmistir. DeConick bu noktayi takip etmese de, Yahuda'nin birkag
film tasvirine bakarak modern bilincin iyi bir Yahuda'ya ihtiyaci oldugunu gézlemliyor ve bunun National
Geographic Society cevirisindeki (2007: 148-54) kahramanca yorumlari motive edip etmedigini merak
ediyor.28 N. T. Wright'a gére Yahuda'nin kahramanca yorumu gnostisizmi canlandiriyor.29 Yahuda'nin
kahraman savunuculari hikayeyi yeniden anlatan Runeberg'lerin ¢cogu. Hiristiyanhdgin farkli adlari vardir.
Wright'a gore Yahuda'nin bu savunuculari, kendisinin savundugu Hiristiyan kdkenlerine iliskin kanonik,
piskoposluk dykustnu, kendi modern kimliklerine uygun bir mitle dedistiriyorlar. Birincisi, diinyanin
gldnahlari icin 6len ve 27 yasinda olan ilahi Mesih'in yerine. Bu ifade, DeConick'in kitabinin ikinci
bolimUunlin bashgindan geliyor. 28. Ayni zamanda iyi Yahuda'nin Holokost hakkindaki kolektif sucu temsil
edebilecegini de diisiiniiyor. 29. Pagels (2003) Yuhanna ya da Irenaeus'unkine karsi Thomas incili'nin
deneyimsel dinini acikca savunuyor. Benzer sekilde DeConick, modern okuyuculari dissal otoriteden
ziyade icsel ruhlarina glivenmeye cagirdidi icin Yahuda incili'ni évilyor (2007: 144).
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134 Yahuda'nin Uc Versiyonu dirildi, yikici bir bilgelik 6greten insan bir isa oldugunu éne siriiyorlar.
ikincisi, erken dénemde ortaya cikan havarisel bir Hiristiyanlk yerine, giice a¢ piskoposlar ve
Konstantin'in yekpare, emperyal bir dine sahip olma arzusu tarafindan yavas yavas hizaya getirilen
erken donem isa hareketleri ve Hiristiyanliklarin blyiik bir cesitliligini 6ne strtyorlar. Uctincisd,
toplumsal reform ve dliinya dénisimuU mesaji yerine, dinin 6zinln secgkinler icindeki tanrisalligin bilgisi
oldugunu hayal ederler (2006b: 120-23).30 Wright, ilk olarak bu efsaneyi "Budizm'in yumusak bir
versiyonu" olarak nitelendirir; bu efsane "1960'lardan bu yana liberal Amerikali akademisyenlerin,
Ozellikle de Hiristiyan inancinin kati versiyonlarinda blyidmds olanlarin umutlariyla uyumlu" ve o
zamandan beri onu reddetmistir. (2006b: 122). Daha sonra bu dini, gnostisizmin secici, modernlestirilmis
bir versiyonu olarak tanimlar (2006b: 122-34). Wright'in da kabul ettigi gibi, pek cok elestirmen daha
once populler Amerikan dininin gnostik oldugunu ileri sirmisti.31 Sonucta, Amerika Birlesik
Devletleri'nde kilise ve devletin ayrihigi g6z 6ntine alindiginda, Amerikan populer dini kaginilmaz olarak
mezhepcidir. Bu mezhepcilik, son yillarda ifade edici bireycilige yapilan yogun vurguyla birlestirildiginde,
mezhep cogu zaman tek kisilik bir mezhep haline gelir.32 Béylece, 30. Krs. Ehrman'in Yahuda incili'nin
"devrimci" statlslne iliskin degerlendirmesi: (1) gercek, imanin temelleri dedil, manevi acidan koér olan
on ikilere degil, Yahuda'ya yapilan gizli vahiylerden gelir; (2) isa, Yaraticinin oglu degildir, daha yiksek,
gizemli bir Tanriy1 temsil eder; ve (3) kurtulus, seckinlerin isa'nin 6limu yoluyla degil, isa'nin bu
dinyadan kacis hakkindaki 6gretisini takip etmesiyle gelir (2006: 119-20). Wright burada, Ehrman ve
Pagels gibi Yahuda incili tartismasina dahil olan bilim adamlarini elestiriyor, ancak benzer sekilde
Crossan, Mack gibi tarihsel isa arastirmalariyla ilgilenenleri ve 2006a'daki isa Semineri ile baglantili
olanlarin cogunu da elestiriyor. Diger elestirmenler ayni bilim adamlarina 6rttli olarak "Yahudi karsiti"
(modern) isalar yarattiklarindan dolayi saldirdilar. Bu tir elestirilerde devam eden ideolojik/mitolojik
calismalar icin bkz. Arnal, 2005. Kendisi, bu tiar suclamalarda bulunanlarin, diger seylerin yani sira,
incillerin parcalanmis, dizenlenmis metinler oldugu yéniindeki Alman elestirisini reddettiklerini, incillerin
anlatilarinin dogrulugu hakkindaki (6rttik) iddialar savunduklarini, hem Yahudiligi hem de Hiristiyanhgi
Ozsellestirdiklerini, Yahudiligi Hiristiyanlik icin uygun bir “6teki” yapacak sekilde yorumladiklarini ve
dogadstd, inangsal Hiristiyanlik (2005: 29-30, 41-43, 56-68). Bu arada Arnal, Wright'l s6zde Yahudi
olmayan isa'nin elestirmenleri arasina dahil ediyor (2005, 46-47). Arnal'in aciklamasi, Wright'in
kahraman Yahuda yorumcularina saldirisinda sergiledigi efsanevi calismayi tanimlamak icin ilgi gekici bir
baslangic noktasi olacaktir. 31. Bkz. Bloom, 1992; Lee, 1987; ve Walsh, 2003: 162-65, 173-85. R. Smith,
modern 6z kimliklerin mitsel gelisiminde gnostisizmin cesitli kullanimlarini kisaca listeliyor (1990).
0'Regan, gnostisizmin moderniteyle esitlenmesine karsi ¢ikiyor ve "gnostik" etiketini incil anlatisinin
belirli teolojik elestirileriyle sinirlandiriyor (2001). 32. Disavurumcu bireycilik hakkinda bkz. Bellah,
Marsden, Sullivan, Swindler ve
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5 Tann Yahuda 135 Amerika Birlesik Devletleri son derece 6zel ve ic meseledir. O halde Amerikan
populer dininin gnostisizm ile yakinligi olmasi sasirtici degildir. Hem antik hem de modern gnostisizm,
bireysel olarak diinyanin kétuliklerinden kacisi sunar.33 Bununla birlikte, Wright'in belirttigi gibi, antik
gnostisizmin bazi gesitleri gileci bir sekilde dinyayi inkar ederken, modern gnostisizm, normalde
dinyada (maddi) mutluluk arayisini iceren bir kendini ifade etme dinidir (2006b: 57, 71, 91, 125,
129-30).34 Modern gnostikler, Maddi dunyayi kétl olarak veya (ruhsal) benliklerini trajik bir sekilde o
dinyaya hapsolmus olarak gorebilirler. Sonuc olarak, antik gnostisizmlerin ve populer Amerikan
gnostisizminin “benlikleri” tamamen ayni degildir. Farkli metafizikleri yasiyorlar. Harold Bloom, modern,
ilahi Ameri can'i kisa ve 6z bir sekilde anlatiyor: Amerikan Dini baglaminda 6zgtirliik, Tanri ile ya da isa
ile, Amerikan Tanrisi ya da Amerikan Mesih'i ile yalniz olmak anlamina gelir. Toplumsal gerceklikte bu, en
azindan en derin anlamda yalnizlik anlamina gelir. Ruh ayri durur ve ruhtan daha derin bir sey, Gergek
Ben veya benlik veya kivilcim, bdylece kendisi de oldukca ayri ve yalniz olan, yani 6zgur bir Tanri veya
0zqUrlik Tanrisi olan bir Tanri ile tamamen yalniz kalmakta 6zgur kilinir. Benligin ve Tanrinin bu kadar
Ozgurce iletisim kurmasini mimkdin kilan sey, benligin zaten Tanriya ait olmasidir; Bedenin ve hatta
ruhun aksine, Amerikan benligi yaratilisin ya da caglar boyunca sliren evrimin bir parcasi degildir. (1992:
15; krs. Lee, 1987: 140-60) Anahtar kelimeler “zaten Tanri'dandir”dir. Ses tonu neselidir, kotu bir maddi
dinyaya hapsolmus ruhsal bir varligin endisesi degildir. Nispeten rahatlamis modern gnostik, ilahi
benligin mutlulugunu zaten biliyor. Bunu dini disiplinle 6grenmeleri gerekmez. Maddi diinyadan kurtulusu
beklemiyorlar. Modern gnostigi bekleyen tek sey, benzersiz birey olan harikanin daha kapsamli bir
sekilde kendini ifade etmesi veya bireyin en gercek, en derin, en 6zel benliginin topyekun zaferidir (bkz.
Walsh, 2003: 173-85). Buna karsilik, antik gnostikler, maddi bedenleri icinde mevcut Tiption, 1985:
33-35'ten oldukga farkli olan ilahi bir “benlik” bulmayi umuyorlardi. Lee, benlige olan yolculugun
gnostisizmin kalbine “cok yakin” oldugunu iddia eder (1987: 140). 33. Modern kisisel kimlige kacisin
onemine iliskin bir tartisma icin bkz. Cohen ve Taylor, 1992. Cf. ayrica Lee, 1987: 115-39. 34. Bloom,
Amerikan gnostisizminin demokrasi ve materyalizme yaptigi vurgu nedeniyle eski tlrlerden farkh
oldugunu iddia eder (1992: 21-27, 260-65). Ancak Wright, modern gnostisizmin seckinci oldugunu
disinlyor (2006b: 125). Belki de tespit ettigi elitizm dini degil akademiktir; Bloom'un analizi ise daha
dogrudur. Bu arada, Pagels ayni zamanda (eski ve modern) deneyimsel dinin elitist degdil demokratik
oldugunu da ileri sirmektedir (2003: 46). Fakat bkz. Lee, 1987: 161-75.
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136 Yahuda bireyinin Uc Versiyonu bdyle bir kurtulusun, askin bir ilahi varliga dahil edilmesi ve bunun
sonucunda degerli, bagimsiz benligin modern bir birey icin kaybi gibi goériinebilecegine inanilmaktadir.35
Farkli antropolojileri ve etik degerlerine ragmen, antik ve modern gnostikler bir dereceye kadar sosyal
radikalizmi paylasirlar. Her ikisi de bireyi toplumsal diinya karsisinda polemik olarak konumlandiriyor ve
"dinyevi" kurumlari reddediyor. Bu tir kurumsalcilik karsithgi poptler Amerikan dinine 6zgudur ve hem
populer hem de akademik Amerikan retorigi siklikla isyancilari ve alaycihgi destekler.36 Wright'in
gdzlemledigi gibi, Yahuda incili'nin Yahuda'sinin kahramanca yorumu bu kdltiire aittir ve aslinda
Amerikan kurtulusunun tipik éykisinu yeniden canlandirir (2006b: 133). Ancak isyanci yalnizca
Amerikali degil. Daha blyUlk, genellikle kurumsal yolsuzluga veya en azindan baskiya karsi duran yalniz
birey kavrami, hem romanda hem de Hollywood'da ortak bir kinayedir. Aslinda bazilari, sosyal
kisitlamalar karsisinda benligin 6ne stridlmesini modern bireyciligin temel 6zelligi olarak gorayor (bkz.
Cohen ve Taylor, 1992).37 Bu ayni zamanda, Kermode'un belirttigi gibi, edebi metinlerin modern
elestirisine de 6zgldir ve modern kiltlrel egitimin ardindan her zaman karakter aranir (1979: 76-77).
Bu modern konum géz éniine alindiginda, Yahuda incili'nin kahraman okuyuculari "dogal olarak" (bkz.
Barthes, 1972) onikilere ve dolayisiyla yozlasmis veya baskici (apostolik) kuruma karsi duran Yahuda'yi
kutlar ve onunla empati kurarlar. Boyle bir Yahuda onlara modern bir karakterin ciplak kemiklerini,
modern seylerin en kutsali olan bir bireyin simuUlakrini sunar. Geleneksel metinler ve okuyucular farkli
sekilde calisir (bkz. yukaridaki Bolium 2). Kadim kisi daha biyUk buatlnlerin icine gémualtdur. Bu nedenle
geleneksel okumalar olay érgusuyle buayulenir. Bu nedenle, geleneksel okuyucularin yalniz Yahuda'yi
daha buyuk bir komplonun kopyasi olarak bulma olasiliklari, onu bir kahraman olarak bulma
olasiliklarindan cok daha fazladir. Gelenekgiler icin Yahuda kahindir ve/veya seytanin elindedir. 35.
Borges'in sonsuzluk anlayisi ayni zamanda modern bireyciligi de sekteye ugratir. Bakiniz 1. Bolim. Rollo
May'e gore, modern bireyler her seyden 6nce kendilerini kaptirmaktan ve dislanmaktan korkarlar (1991).
May'e gore bireycilik, bu ikiz, karsit korkulari koprilemeye ve dolayisiyla iyilestirmeye calisan dayaniksiz
mitsel yapidir. 36. inanc talep eden bir kuruma karsi siipheciligi de destekler. Wright'i en derinden
rahatsiz eden sey, modern gnostisizmin bu unsurudur. Yahuda incili'ne duyulan éfkenin insanlarin
inanmak istemedikleri seylerle ilgili oldugunu gozlemliyor (2006b: 26). Bkz. Robinson, 2006: 87; ve
Pyper, 2001. Prothero benzer sekilde Amerika'nin isa'ya olan hayranh@inin kismen bircok Amerikalinin
kurumsal kiliseyi reddederken ayni zamanda maneviyati veya ahlaki veya isa'ya yiikledikleri baska bir
degeri benimseme arzulariyla ilgili oldugunu iddia eder (2003: 9-16). 37. Yahuda incili hakkindaki son
tartisma baglaminda bir tartisma icin bkz. Walsh, 2006b.
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5 Tanri Yahuda 137 Hiristiyan kékenlerine iliskin "yeni efsane" adini verdigi cagrisimlari lanetlemek
amaciyla Wright, bunlarin "komplo teorilerini" Dan Brown'in Da Vinci Sifresi (2006b: 13; 2006a) ile
karsilastirir. Wright'a gére, Brown'in romani ve Judas'in akademik destekcilerinin codu, yanhs bir sekilde,
kanonun gizli gercekleri gizledigini iddia ediyor ve modern elestirmenler artik bunlari agida gikarabilecek
konumdalar. Wright'in karsilastirmasi yerindedir38 ancak bu, gizli komplolarin incilleri ve kanunlari
modern komplo meraklilarindan daha fazla buytledigi gercegini gizlemektedir (bkz. yukarida Bolim 2; ve
Walsh, 2007). Dolayisiyla, Dan Brown ve kahraman Yahuda'nin destekcileri, olay érgusunin belirli hatlar
konusunda yaniliyor olsalar bile, kanondaki gizli planin mekanizmasini gézlemlemekte haklidirlar.
Bununla birlikte, bu gizli komplolarin tuzaklarindan kahramanca bir karakter -ya da 6zellikle Yahuda'yi-
cikarmaya calistiklarinda da oldukca moderndirler. inciller ise aksine bu kurtulus olasihi§ini asla dikkate
almaz. inciller ve kanon, herkesi kendi gizli ilahi planlarina dahil etmeye calisir. Modernler gizli
entrikalardan surekli olarak s6z edebilirler, ancak bunu bu entrikalarin (komplolarin) aciga cikmasi ve
kahramanca, bireysel kacislar fantezilerini tatmin etmek icin yaparlar. O halde kahraman Yahuda cekici
geliyor ciinkii modern isyan ve yabancilasmaya benzer bir seyi canlandiriyor.39 Kanonik inciller
Yahuda'yl yabancilastirirken, yanlis bir sekilde -modernler icin- asiyi kahraman degil, koti adam olarak
tasvir ediyorlar. Ustelik Yahuda'yl modern mitolojiler icin yeterince bir karakter olarak gelistirmezler (bkz.
Walsh, 2006b). Gizli komplolara olan takintilarina ek olarak, kanonik inciller acimasizca isa'ya
odaklanmaktadir. Aslina bakilirsa, mujde isa bile modern karakter cekiciliginden yoksundur. O da ilahi
makinenin yalnizca bir dislisidir. Dahasi, miijde isa tamamen dissaldir; sdyledigi ve yaptigi seydir.
Modernlerin taklit edebilecegi hicbir 6znelligi yoktur (bkz. Walsh, 2003: 21-43). O ayni zamanda
aristokrat bir isa'dir. O mutlak bir erdemdir ve (demokratik) yanilabilir kitlenin oldukca Gzerinde durur
(bkz. Happel, 1993). O taklit edilmelidir, ancak siradan olimluler bu gérevde kaginilmaz olarak basarisiz
olurlar. Kanonik, aristokrat isa, oldukca basit bir sekilde, cok iyi bir modern mit kahramani degildir. 38.
Bununla birlikte, karsilastirma sadece kahraman yorumcularin, romanin ve ardindan gelen filmin
hepsinin modern kiltlre ait oldugunu ve onun dliinya gortusinin cesitli 6zelliklerini paylastiklarini
belirtmektedir: 6rnegin, (1) kurumsalcilik karsithdi; (2) asi kahramanin kutlanmasi; ve (3) diinyevi,
materyalist, hazci bir etik (roman ve film bunu ebedi disilligin kutlanmasiyla ifade eder). Bakiniz Walsh,
2007. 39. Yahuda'nin isyan ettigi sey onun isyan ettigi gerceginden daha az énemlidir. Elestirmenler
genellikle modern medyanin drtnlerini din karsiti olarak gériyor ¢inkd onlarin kahramanlari dini
kurumlara isyan ediyor. Ancak bu kahramanlar din karsithigindan ziyade kurum karsitidirlar. Genellikle
Ozellestirilmis, 6znel dine deger verirler.
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138 Yahuda'nin Uc Versiyonu Akademinin tarihi isa'larinin dehasi burada yatiyor. Onlar mikemmel
modern mit kahramanlaridir: Onlarin isa'lari aristokrat (ya da ilahi) Mesihler degil, romanin tipik vasat
kahramanlari, kacinilmaz olarak yer/zaman disi kisiler, toplumlariyla uyumsuz kisilerdir. Tipik tarihi isa
romaninin olay 6rgusu, kahramanca/ilahi bir mesajin veya kurtulusun iletiimesiyle degil, boyle bir bireyin
toplumla karsi karsiya kaldigi gerilim ve bunun ¢ézimiyle ilgilidir. Buna gére, tarihsel isa bir yandan
devrimci, kiyamet habercisi ya da alayci bir bilge - yani belirli bir kaltar karsisinda kismi bir kopukluk - ya
da diger yandan belirli bir toplumun micadelesinin tUzerinde ylUkselen evrensel bir ahlakcidir. Bu
romanlastiriimis isa, farkina vardikca, yabancilasmis, modern bireyi idealize ediyor. (Walsh, 2005b:
163-64) Modern Yahuda -6zellikle Yahuda incili'nin kahramani- benzer bir modern mit kahramanidir.
Tarihteki isa'larin bircogu gibi o da bir asi ya da kendi zamaninin toplumuna uygun olmayan bir kisidir.40
En énemlisi, hem tarihsel isa hem de kahraman Yahuda (askin) ilahi olanin 6ziimsenmesine direnir.
Bunun yerine modern (asi) bireyi tanrilastiriyorlar. Bu arada, Yahuda incili'nin ihanetle bitmesi onun
modern popiilerligi acisindan énemli olabilir. E§er miijde devam ederse, isa'nin veya Yahuda'nin ilahi
olana yukselisini de icerebilir. Boyle bir kendini kaptirma modern bireyleri dehsete dusurirdi. Tekinsiz
Korku Olarak Tanri Kahraman Yahuda, modern bireyin simUlakrina yénelik modern arzulari tatmin eder.
Kanonik Yahuda bunu yapmaz. Kanonda, korkung, hain gugler Yahuda'nin karakterini bile inkar ediyor.
Kahinler ve dogaustu varliklar Yahuda'yi alt eder ve onun 6znel bireylesmesini engeller. O sadece bir
hayalet. Modernler icin bu tur bir determinizm, ilahi takdirden ziyade, kotu niyetli bir baskidir, seytani bir
ele gecirmedir. Kararli Yahuda, kétl niyetli bir tektanricihdgin (Markos, Yuhanna), koétd bir imparatorlugun
(Luka) veya bir Tora cekismesinin (Matta) kurbanidir. Modernler icin 40. Pek ¢ok bilim adami asi/uyumsuz
isa'yl Yahudi karsiti olmakla elestirdi. n30'a bakiniz. Buradaki analizde, asi isa'nin ana agiklamasi Yahudi
karsithdi degil, modern mitolojidir. Neredeyse her romanin ve filmin kahramani bir anlamda
yabancilasmistir, ancak modern yabancilasmanin en iyi 6rneklerinden biri Thomas Pynchon'un "gecmisi",
"Tanri'nin kurtulus icin birkacini sectiginde bircok seyi gézden kagirmasidir" (1995: 554-57). Pynchon
alternatif bir ABD tarihi hayal ederken, sayfalar Borges'in "Yahuda'nin Uc Versiyonu"nu yorumluyor ve
genisletiyor. Gegcmis bdylece kurbanin bir 6rnedi haline gelir - Yahuda biyik harflerle yazilmistir. Asagiya
bakin.
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5 Tann Yahuda 139 Kanonik Yahuda'nin kaderi bir korku hikayesidir (krs. The Passion of the Christ'teki
Yahuda tasviri). Bu dehsete karsi modern direnis, mujdelerin Yahuda'nin kurban olarak okunmasini
yaratiyor ve bu, modern bir Yahuda'ya dogru ilk adimdir. Bu tir okumalar, Kermode'un zekice belirttigi
gibi, karakter acisindan olay 6rglsuni, gelenegi ve determinizmi geride birakmay! amaclar (cf. Walsh,
2006b). Bu modern perspektiften bakildiginda, kanonik Yahuda digerlerinden ayrisan biri haline gelir.
ilahi planin disinda kalan odur. Veya, daha da anlamli bir ifadeyle, mijde olay érgisiiniin sinirlarindan
tamamen kacan kisidir (Markos, Luka ve Yuhanna'da). Ancak bu tar okumalar kanonik sinirlamalardan
kacginir ve cilginca okurlar.41 Daha iyi bir hikaye, gruba veya kuruma direnen isyancinin hikayesini
bulmak icin kanonu umutsuzca arastirirlar. Bunu, absorbe edilme (veya dogalsti mulklere sahip olma)
konusundaki modern korkulari gidermek icin yapiyorlar. Bu tlr korkular dogasi geredi dinidir. Birgogu
modernitenin dini ve/veya maneviyati reddettigini sdyledi. Durum tam olarak bdyle degil. Modernite
kurumsal dini -belki de sadece fantezileri dahilinde- reddeder.42 Modernite, yukarida belirtildigi gibi,
ozellestirilmis, 6znel dini yUceltir. Bu romantiklestirilmis psikoloji, yerlesik ilahi benlik (ruh) lehine,
yukaridaki manevi diinyanin dialist metafizigi olan geleneksel askinligi terk eder. Modernler icin gercek
bireysel benlikten farkli olmayan icteki ruh, modern kutsaldir. Buna karsilik, sirtkleyici bir dogalsti ruh
fikri modern korkudur. Rasyonel modernligin sinirlarinda, umutsuzca savunulan ilahi bireyi yutmakla
tehdit eden canavarca bir dis ilahiyatin/ruhun korkung dehseti varligini sirdtriyor. The Exorcist (1973)
gibi dini korku filmlerinin kalici popularitesinin gésterdigi gibi, bdyle bir tanri, bastiriimis, modern
tekinsizligin 6nemli bir 6zelligi olmaya devam ediyor.43 Dini korku sinemasi da bunu goésteriyor, cinki
41. Borges'in Runeberg'i hicbir zaman bu kadar ¢ilginca okumaz. O da kahinler kadar kehanetlere ve gizli
planlara takintilidir. Borges'in kendisi bireyciligin savunucusu degildir. Modern 6ziimseme korkularini
kicumseyen sonsuzlukla oynanan bir oyun igin bireycilikten kaciniyor. Bkz. n35 ve Boélim 1. 42. Bkz.
n39. Bir anlamda modernlik dini yaratir. Modern incil calismalari acisindan bir tartisma icin bkz. Blanton,
2007. "Din" kelimesinin/kavraminin nispeten gec ortaya c¢ikisina iliskin daha genis bir tartisma igin bkz.
W. Smith, 1963. Cf. ayni zamanda Borges'in yazarlarin (ve okuyucularin) éncdllerini yarattiklarina dair
gorust (1964: 199-201). 43. Lovecraft'in dehsetindeki kozmik yabancilasma duygusu, modern
tekinsizligin dogasinda var olan korkularin bir baska gizel 6rnegidir. Bkz. Beal, 2002: 1-10, 173-92; ve 1.
Bolim'de Freud, Todorov ve Borges'teki tekinsizlik tartismasi. Stephen King'in kurgusu, Freud'un
tekinsizlik kavramini, akil tarafindan bastirilan batil inanclar olarak glzel bir sekilde géstermektedir;
cunki King'in romanlari genellikle cocukluk korkularinin yetiskin gergekligine dénistiguni tasvir eder.
Ornegin Salem's Lot'a bakiniz; Parlayan, Cujo veya O.
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140 Yahuda'nin Uc Versiyonu Modernlerde, bu tir milk sahibi tanrilar iyiliksever olmaktan cok
seytanidir. ilahi modern birey, rasyonel kontroliin étesindeki gizemli giiclerin olasihgi karsisinda
umutsuzluga kapilir (kanondaki sihirli sézler ve gizli entrikalar gibi).44 Kanonik Yahuda, The Passion of
the Christ (2004) filmindeki Yahuda ve dini korkunun diger kurbanlari modernleri blyllemektedir ¢linki
bunlar bu modern korkulari temsil etmektedir (bkz. B6lim 4). Modernlerin olmak istemedikleri seyi, daha
buyUk gucler tarafindan yutulan bireyi sembolize ediyorlar.45 Bu Yahuda, determinizmin, kaderin,
sonsuzlugun, 6zgurlik yanilsamasinin olasiliginin ve dis kotuligin anlasilmaz gerceklerinin sorunlarini
temsil ediyor. Bu Yahuda, kozmik yabancilasmanin (din 6dncesi veya din disi) dehsetinden daha fazlasini
temsil ediyor. Seytani bir tanri tarafindan avlanan bir kurbanin Lovecraftvari dehsetini temsil ediyor.
Giotto'nun Yahuda'nin Padua'daki Arena Sapeli'nde rahiplerle bulusmasini tasvir etmesi bu dehseti
harika bir sekilde tasvir ediyor. Yahuda'nin arkasinda, onu kiskirtan ve acikca kontrol eden karanlik,
korkunc bir Seytan vardir.46 Boyle kotu bir tanri karsisinda, bilincli (modern) yabancilasma ¢cok daha
tercih edilir. Aslinda yutulma korkusu karsisinda yabancilasma kutsal bir yer/kimlik haline geliyor. Pek
cok modern insanin, kanonda kurban Yahuda'nin izlerini aramasi ve kahraman Yahuda'nin en ufak bir
ipucunu bile memnuniyetle karsilamasi sasirtici degildir. Bu arayis derin modern korkulari mizakere
ediyor ve onlara masaj yapiyor. 44. Thomas Pynchon'un The Crying of Lot 49 adli eserini de bu korkuya
dair bir yorum olarak gorebiliriz. Roman boyunca, Oedipa Ayini pek gerceklesmeyen bir ifsanin yakinhgini
seziyor (bkz. Borges'in vahiylere yakin estetik kavrami). Bu aura onun ¢6ziimsU(iz biten hikayesini
yonlendiriyor (krs. “Al-Mu'tasim'a Yaklasim” [Borges, 1962: 37-43]). Sona dogru anlatici, Oedipa'nin
onlndeki rahatsiz edici secenekler hakkinda distnir: Gizemli bir sey aciga ¢ikmak Uzere olabilir; Oedipa
deli olabilir; vb. (1999: 140-51). Bkz. 1. Bolium'deki tartisma. Matrix benzer korkularin daha popduler bir
tezahlridir. Orada Neo, ancak Kahin ona 6yle olmadigini sdyledikten sonra Tek olur. Modern bireycilik
miti, Neo'nun kendisine dayatilmasi yerine bu kimligi se¢cmesini gerektirir. Matrix tclemesinin sonraki
bolimleri Neo'nun 6zgurligine daha az iyimser bir sekilde deginiyor. 45. Elestirmenler siklikla korku
kurbanlarinin izleyicinin kacinmasi gereken ahlaksizliklar hakkinda dersler verdigini gdzlemliyor. Ornegin
eski korku filmlerinde cinsel acidan aktif kadinlar genellikle ilk ve en kanh kurbanlardu. ilging bir sekilde,
inanmayanlar (cogunlukla bilim adamlari) genellikle benzer kaderlere sahiptirler (tabii eger dehsetin
gercekligine inanmayi 6grenmezlerse). 46. Yahuda'nin Odemesi'nin fotograflar internette kolayca
bulunabilir. Ornegdin http://www.wga.hu/index1.html (erisim tarihi: 7-26-09) ve bu kitabin kapagindaki
reprodiksiyona bakiniz. Schiller'e gére Yahuda'nin parayi aldigina dair tasvirler nadirdir ve sahnede
Seytan'in varhigi daha da nadirdir (1972: 2:24). Yahuda'nin 6limUnde Seytan'in varligi sanatta daha
yaygindir. Bkz. Schiller, 1972: 2:77.
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5 Tanri Yahuda 141 Roger Young'in TV Jesus (1999) dizisindeki isa, Yahuda ve Seytan karakterlerindeki
determinizm oyunu tam da bu korkulara isik tutuyor. Young's Judas, De Quincey Judas'in bir
versiyonudur. isa'nin bir devrimi ydnetme konusundaki basarisizligindan hayal kirikligina ugramis, isa'yi
isyani baslatmaya zorlamak icin isa'ya ihanet eder. Buna karsilik Young'in isa'si, diger insanlar kendi
iradesine uymaya zorlamanin cazibesine defalarca direnir. Yahuda'nin aksine isa, bireylerin zgr
iradesine saygi duyuyor. Aslinda Young'in isa'si, bireylerin Tanri'yi (ve sevgiyi) ézgiirce secebilmeleri icin
yasiyor ve 6liiyor. Young'in isa'si, Gethsemane'de Seytan'a karsi verdigi miicadelede bu durusu acikca
ortaya koyuyor. Orada isa, kendi adina yapilacak siddeti peygamberlik niteliginde gériiyor. Seytan bu
rahatsiz edici gérintiileri, isa'yi insan sevgisini uyandirma amacl fedakarlik planlarindan vazgecmeye
ikna etmek icin kullaniyor. Seytan, isa'y! arzuladigi ahlaki (kral veya tanri olarak) tebaasina empoze
etmesi icin ayartiyor. isa, insanlarin kendi baslarina secim yapabilecek kadar iyi olduklarini ileri siirerek
bu ayartmayi reddetti. Oyleyse isa daha sonra 6ldiigiinde bunu modern degerlerin en kutsali olan
bireysel 6zgirlik adina yapti. lyi huylu bir tanr, takipcilerine sahip olmayi veya onlari belirlemeyi
reddediyor. Bu mlicadelede 6rtili olan, insan 6zgurliginin olasi sonu ve hatta yanilticiligidir. GUgli
gucler buna karsi ¢alisiyor. Yine de film bu derin mitolojik kaygilari olduk¢a rasyonel bir sekilde ¢oztyor.
Tanri/isa iyiligi, yani bireysel 6zgiirligu temsil eder. Tanri/isa benimkini absorbe etmeyecek,
belirlemeyecek veya bireyi ele gecirmeyecek. Seytan kotaligu, yani insan 6zgtrliginl bastirma
girisimini temsil eder. Seytan bireye sahip olacakti. Yahuda bu kétalagiin kurbani olur. ironik bir sekilde,
modern mitolojik kaygilari dvmesine ragmen filmin Yahuda'si oldukca kanoniktir. O hala disaridan gelen
icerideki kisidir. O hala temizlenmesi gereken kotiligi temsil ediyor. Aslina bakilirsa filmin Yahuda'si,
kanonun Yahuda'sindan daha da kinanacak bir sey. Kanonik kopya, modern bastan cikariciya dénuslyor.
Yahya'nin Yahuda'si gibi, bu Yahuda da baskalarinin bireysel 6zgUrliguni tiketmeye calisirken Seytan'a
doénusiir. Yahuda'nin Motivasyonu: Modern Oznel Birey47 Modern bireyler yalnizca yabancilasmis
olmakla kalmiyor; onlar ayni zamanda 6znel bireylerdir. O halde Yahuda, anlasilir bir motivasyona sahip
olmadigi siirece modern bir karakter degildir. Burada kanonik incillerin hicbir degeri yoktur. Onlar sadece
Yahuda'nin kahin oldugunu ya da ters cevrilmis sekliyle onun seytani oldugunu séylUyorlar. 47. Judases
filminin motivasyonu hakkinda bkz. Walsh, 2006a; Reinhartz, 2007: 151-77; ve Bolim 4'teki tartisma.
Filmdeki Yahuda hakkinda, ayrica bkz. Paffenroth, 2001a. Buradaki tartisma blyUk 6lcide Staley ve
Walsh, 2007'deki isa filmleri hakkindaki bilgilere dayanmaktadir.
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142 Yahuda'nin Uc Versiyonu Matta'nin para talebiyle ilgili notu ve Yuhanna'nin Yahuda'nin bir hirsiz
olduguna dair notu, hicbir inandirici motivasyon saglamayan, yalnizca iftira niteligindeki notlardan
ibarettir. MiUkemmel bir modern arac olan film, "dogal olarak" (bkz. Barthes, 1972) Yahuda'ya anlasilir
modern motivasyonlar saglar. Belki de en yaygin motivasyon politiktir; isa'yi bir Yahudi kralligi kurmaya
zorlayan De Quincy Judas'in bir versiyonunun yaratiimasidir (3-4. Bélimlerdeki tartismalara bakiniz). isa
filmi gelenegindeki en agik 6rnek Nicholas Ray'in King of Kings (1961) filmidir; ancak Roger Young'in
Jesus (1999) filminin Yahuda'si buna ve baska motivasyonlara sahiptir; tipki Raffaele Mertes'in
televizyonu Judas (2001) ve Charles Robert Carner'in televizyonu Judas (2004)'in Yahudalari da oldugu
gibi. Martin Scorsese'nin The Last Temptation of Christ (1988) filmindeki Yahuda da bir Yahudi siyasi
kralhigini arzular, ancak sik sik tehdit etmesine ragmen asla isa'yl bu noktada zorlamaya calismaz.
Ozellikle, isa Roma'ya karsi isyan planindan saptiginda, sdz verdigi gibi isa'yi 6ldirmez. Bunun yerine isa,
arzuladigi ruhsal kralligi saglamak icin Yahuda'yl kendisine ihanet etmesi icin bastan ¢ikarir. De Quincey
Yahuda gibi, Scorsese'nin Yahuda'si da bu manevi kralligi asla anlamaz (belki de isa'nin son
fantezisindeki bir hayalet olmasi disinda). Zeffirelli'nin Jesus of Nasirali (1977) eserindeki Yahuda da
siyasi 6zglrlik istiyor ancak miizakerelerin bunu yaratabilecegine inaniyor. O ve isa'nin baska bir
dgrencisi, isa'nin bariscil misyonu icin Zealot hareketini geride birakti. Ancak isa'nin Kudiis'teki
gunlerinde Yahuda, halkinin sorunlarina siyasi ¢ézimler getirilmesi igin baski yapiyordu. Sanhedrin'in bir
yardimcisi olan Zerah ile yapilacak miizakerelerin, isa ile Sanhedrin arasinda, isa'nin kral olarak kamuoyu
tarafindan taninmasina yol acacak siyasi bir zirveye yol acacagini disinuyor. Bir kez daha De Quincey
Yahuda gibi bu Yahuda da isa'nin kraliginin ruhsal dogasini yanlis anhyor. Bu filmin dilinde "kafa" sahibi
bir adam olan Yahuda, isa'nin misyonunun odak noktasi olan "kalbi" asla anlamaz. Sonuc olarak Yahuda,
isa'ya ihanet ettigini ancak olay gerceklestikten sonra anlar. isa'nin Aksam Yemegi'nde kendisine hitap
etmesinin, isa'nin Yahuda'nin planini destekledigini gésterdigine inaniyor. isa tutuklandiginda sok geciren
Yahuda aceleyle Sanhedrin toplantisina gider. Zerah, Yahuda'ya toplantinin siyasi bir zirve degil, kufr
davasi oldugunu sodyleyince, onun girisini reddedip ona biraz para firlatinca Yahuda bozulur. Siyasi
umutlari suya diser, isa'y "6ldirdigini" anlar. Buna gore, bu Yahuda parayi iade etmeden neredeyse
aninda intihar ediyor. Jesus Christ Superstar'daki (1973) Yahudi'nin Yahuda'si da bir baska siyasi figtrdur.
Bu Yahuda, isa'nin felaketle sonuclanacak bir olayi katalize etmek (izere olduguna inaniyor
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5 Tanri Yahuda 143 devriminin nedeni isa'nin, insanlarin sdyledigi mesih/inli olduguna yanlis bir sekilde
inanmasidir. Yahuda'ya gore bu iddialar (yanlis) bir efsanedir. Yahuda, efsaneyi insandan ayiramayinca,
efsanenin insanlari Romalilar tarafindan yok etmesini 6nlemek icin isa'ya ihanet eder. Bu Yahuda politik
olarak hareket ederken, Zealotlardan ¢ok Johannine Kayafa'ya (Yuhanna 11:50) benzemektedir. Judases
filmi icin politik bir motivasyonun popularitesi belki de en ¢ok Jesus filmlerinin mizahi parodisi Monty
Python's Life of Brian'da (1979) belirgindir. Yahudi devrimci hareketleri etkisiz ve mezhepcidir.
Romalilara karsi isyan etmekten cok, Romalilarin suclarini listelemeye ve kendi aralarinda kavga etmeye
vakit harciyorlar. Ustelik Brian'in komik talihsizliklerinin cogu, bu devrimcilerle olan talihsiz iliskisinden
kaynaklaniyor. Bu devrimciler arasinda, kalabaligin onu mesih olarak alkislamasindan ve Romalilarin onu
bir devrimci olarak tutuklamasindan énce Brian'in kisa bir bulusma yasadigi Judith de vardir. Tahmin
edilebilecedi gibi, boyle bir su¢lama nedeniyle tutuklanmasi Brian'i Judith'e sevdiriyor. Onun davasi
ugruna sehit olurken, onun ideal, devrimci erkegi olur. Ancak kanonik ve cogu De Quincey Judase'in
aksine Judith, Brian'in tutuklanmasinin ardindan serbest birakilmasi icin calisir. Brian'i kurtarmak icin
kurtulus hareketini kiskirtmak icin bosuna ugrasir ve ardindan kalabaligi Brian'in durusmasinda serbest
birakilmasini talep etmeye basariyla kiskirtir. Pilatus onlarin taleplerini kabul eder, ancak carmiha germe
ekibi komik bir sekilde yanlis adami serbest birakir. Brian'in sanssiz hayati boyle. Carmihta Judith, Brian'a
kendi davasi ugruna gosterdigi soylu 6limden dolayi yanhslikla tesekklr eder. Ancak daha sonra, slresi
dolmadan onu terk eder. Yahuda'ya ydnelik bu siyasi motivasyonlar, cesitli nedenlerden dolayi
modernitede populerdir. Birincisi, teolojik (Tanri/Seytan) motivasyonlardan politik motivasyonlara gegis
hikayenin mantikh bir sekilde glincellenmesidir. Politika, modern izleyicilerin codu icin teolojiden daha
anlasilir ve daha énemlidir. Aslinda pek cok elestirmen milliyetciligi dinin (yar1) modern bir bicimi olarak
goruyor. Dahasi, teolojiden politikaya gecis, teolojik determinizmin ve/veya 6zimsenmenin dehsetini
ustalikla yticeltiyor. ikincisi, Yahuda'nin bir politikaci, 6zellikle de bir dzgurlik savascisi olarak
algilanmasi, aksiyon ve epik film gelenekleri icin ideal bir yem olusturuyor. Bu ayni zamanda Ameri'nin
0zqUlr bireyler ve hatta isyancilar olarak bireysel 6zkimlige dair mitlerini de destekliyor (yukariya bakin).
Uclinciisii ve en dnemlisi, Yahuda'nin bu siyasi tasvirlerinin cogu, Yahuda'nin mesajini siyasallastirmaya
calisarak isa'nin kralliginin manevi dogasini yanlis anladiginda i1srar ederek dini modernler icin "dogru"
olarak tanimliyor. Modern din zorunlu olarak 6zel ve 6znel bir konudur. O halde bu, belki de en iyi sekilde
gnostisizmin modern bir bigcimi olarak tanimlanabilecek 6zel bir tir maneviyattir (yukariya bakin).
Modernite bir dine tahamml edemez; diger
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144 Yahuda'nin Uc Versiyonu siyasete veya topluma miidahale eden milliyetcilik gibi bir seyden daha
iyidir. O halde, isa'nin mesajini dogrudan diinyayla iliskilendirmeye calisan siyasi Yahuda acinasi bir
sekilde yaniliyor. O halde belki de siyasi Yahuda'nin nihai cekiciligi bu manevi safliktir. Yahuda'nin bu
tasuviri, filmlerin kabul edilebilir (6znel maneviyat) ve kabul edilemez (siyasi veya sosyal gerceklere
karisanlar) dini kimlikleri ifade etmesine olanak tanir. Ancak tim filmler Yahuda'nin siyasi
motivasyonlarina dayanmiyor. Bazilari acg6zIulik veya ilahi determinizm gibi daha geleneksel
motivasyonlara glveniyor. Ortacag Yahudilerini siklikla motive eden acgoézltlik, filmde nispeten nadirdir.
Bu en cok Sydney Olcott'un Yemlikten Hacg'a (1912), Cecil B. DeMille'in Krallarin Kral (1927) ve Paoli
Pasolini'nin Aziz Matta'ya Gére incil'inde (1965) anlamlidir. Acgdzli Yahuda'nin rahiplerle para pazarhdi
yaptigi sahne, Olcott'un filmindeki en unutulmaz gorsellerden biridir. Aksam yemeginde Olcott'un
Yahuda'si da acgdzliilikle isa'nin tanimlayici ve lanetleyici ekmegini kapar ve onunla geceye dogru
kacar.48 Aslinda gblgeler tamamen siyah bir perdeye, Johannine gecesinin gorsellestiriimesine dénutsur.
Olcott'un Yahuda'sl ve DeMille'inki de ortacag sanatinda, Giotto'nun Arena Sapeli'nde ve tutku oyunu
geleneginde Yahuda'nin tasvirine ¢ok sey borgludur. Acg6zIli Yahuda gelenegindeki agg6zlli Yahudilere
iliskin kdlturel algilarla olan iliskiler, sonunda cogu film yapimcisinin bu motivasyonu kullanamayacadi
kadar rahatsiz edici derecede Yahudi karsiti oldudu ortaya cikti. Boylece acgozli Yahuda, kapitalist
DeMille'i simdiden rahatsiz ediyor. Buna gore, hirsli Yahuda'sinin egzotik, aristokratik (iyi bir orta sinif
degil) zenginlik arzulamasini saglar. Tasvir, kapitalist ABD'de o kadar ise yaradi ki sonunda asagilik
karakterlerin basmakalip bir tasviri haline geldi. Bu tur filmler icin ekonomik olarak kendine yeterlilik kota
degildir ve buna duyulan istek de kott degildir. Kibir, orta sinifin kendi kendine yeterliliginin 6tesinde
zenginlik arayisidir. Dolayisiyla DeMille'in Yahuda'si yalnizca acg6zli degildir. Ayni zamanda De Quincey
Judas'a da bir dokunus saglayan giice ac. Bu Yahuda en basindan beri isa'nin Yahuda'nin ceplerini
dolduracak bir kral olmasini bekliyor. Ancak belki de en énemli sahne isa'nin zaferle girisi sirasinda
yasanir. Tapinakta Seytan, isa'yi kral olmasi icin ayartiyor. Yahuda'nin isa icin bir taci elinde tutmasi
anlamlidir. Ancak isa bu iki ayarticiyi yalnizca bir kuzuyu tutarak reddeder. Bu arada, Kayafa'ya 48'e
karsi avantaj saglayan sey, Yahuda'nin yanlis yénlendirilmis, halka acik isa'yr taglandirma girisimidir.
Aksam Yemegi'nin bircok sanatsal temsili, Yahuda'nin gezisini betimliyor. isa ihanetle ilgili kehaneti
soylerken o da tabaga uzaniyor ya da isa'dan ekmek aliyor. Bkz. Schiller, 1972: 2:31-35.
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5 Tann Yahuda 145 Yahuda. Kayafa'nin daha sonraki 6lim tehditlerinden kacmak icin Yahuda,
geleneksel otuz parca icin isa'ya ihanet etmeyi kabul eder. Daha sonra agg6zlii Yahuda, ya acgézli
Yahuda'nin kapitalist Amerikalilar icin rahatsiz edici sorular sormasi ya da antisemitizm kokmasi
nedeniyle Amerikan isa filmlerinden kaybolur. Ancak acgézIi Yahuda, Marksist Pasolini'nin Aziz Matta'ya
Gore incil'inde (1965) yer alir. Gérliinliste Matta'yi tek basina filme almasina ragmen Pasolini, Yahuda'nin
rahiplerle yaptigi pazarliga girismeden 6nce, Yahuda'nin yaglama israfina iliskin sikayetine iliskin
Johannine anlatimini ekler. Acg6zIi hain Yahuda bunu yaparken korkunc bir sekilde gtlimser ve kaderini
belirler. Denys Arcand'in Montrealli isa (1989) tiiketim toplumuna acgdzlii katilimi elestiren bir Kanada
filmidir. isa figlirinii cerceveleyen bir hikaye cercevesinde tutku oyununun tekrarlanan versiyonlarina ev
sahipligi yapan filmin tutku oyununda gercek bir Yahuda figtri bulunmuyor. Ancak “Yahudalar” cerceve
hikayede bir rol oynuyor. Film, Dostoyevski'nin Karamazov Kardesler adli eserinin bir bolimunun teatral
sunumuyla aciliyor. Oyun bittikten sonra elestirmenler, aralarindaki "gercek" bir aktér olan Daniel
Coulombe'ye isaret ederek Vaftizci Yahya kisiligini benimseyen bas kahramani éviyorlar. Daniel, bir
tutku oyununda sahneye ¢ikmak ve basrolii oynamak icin bilinmeyen noktalardan sehre geri déner. isa
roliinii oynarken, bu kisilik onun “gercek” hayatina akar ve bir isa figiirii haline gelir. Filmin sonuna
yaklasirken, Daniel'in oyununu kapatmalari sdylenen guvenlik gorevlileri ile oyunun devam etmesini
isteyen seyirciler arasindaki kavgada Daniel, carmihindan duserek 6liumcul sekilde yaralanir. Hastanede
yardim bulamayan kendisi, iki kadin aktris/6grencisinin gézetiminde metroda yere yigilir. Bunu,
Dostoyevski'nin aktérinin kafasini bir reklam panosunda gérdikten sonra, i1ssizligin igrencligine dair
kiyametvari bir sOylentinin ortasinda yapiyor. O halde anlati standardi buradadir. Bu aktérin tiketim
toplumunun rlsvetlerini kabul ederek yaptigi gibi "satanlar" kendilerine ihanet ediyorlar. Pis kazanclar
ugruna kisisel buttinluklerini kaybederler. O halde bu filmde Yahuda yerine isa'yi degil, kendilerine ihanet
eden "Yahudalar" sunulmaktadir.49 Hatta bazi filmler Yahuda'nin ilahi determinizmi fikriyle flort
etmektedir. Hemen hemen tiim isa filmleri blyiili Aksam Yemegi kehanetini icerir. DeMille ve Young gibi
bazilar Yahuda'yi isa'yi ayartan Seytan'la iliskilendirir. Digerleri, hatta daha fazlasi 49. Rahip Leclerc de
bu "Yahudalar"dan bir digeridir ciinkd kurumsal kilisedeki yerinin rahatligi ugruna estetik hayallerine ve
isa hakkindaki hakikat bilgisine ihanet eder. Daniel'in 6grencilerinin co§u, 6liimiinden sonra Daniel'in
adina bir tiyatro agmak igin kalitesiz bir avukatla anlasma yaparak durustlUklerine ihanet ederler. Aslinda
kurumlari ve onlarin gergek inananlarini bu filmin sembolik Yahuda'si olarak rahatlikla gorebiliriz. Film
bireysel sanatsal bitlnlige deger veriyor. Bkz. Walsh, 2003: 45-68.
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146 Yahuda'nin Uc Versiyonu, rahatsiz edici bir sekilde, Yahuda'nin Seytan tarafindan ele gecirildigini
hayal edin (krs. Sykes ve Krisch'in The Jesus Filmi [1979], Saville'in The Gospel of John'u [2003] ve Mel
Gibson'in The Passion of the Christ'i [20041]). Bu tir tasvirler moderniteyi korkutuyor ¢tnku ilahi
determinizmin tekinsiz dehsetini yeniden canlandiriyorlar;50 bu nedenle filmler cogu zaman ilahi
determinizmi insan kandirmasina déonustirtyor. Boylece Nicholas Ray'in King of Kings (1961) adl
eserinde Barabbas Yahuda'yi yaniltiyor. Yahuda'yl bekleyip isa'nin Kudis'te ne yapacagini gérecegine
ikna eden Barabbas, isa'nin Kudiis'e girisiyle ayni zamana denk gelecek sekilde bir isyan planlar.
Barabbas'in aldatmasi gercek anlamda Yahuda'nin isa'ya ihanet etmesine yol acar ¢iinkii Barabbas'in
isyani basarisizlikla sonuclanir ve ardindan Yahuda, arkadasi Barabbas'i kurtarmak igin isa'ya ihanet
eder. Zeffirelli'nin Nasirali isa (1977) adli eserinde Zerah, Yahuda'yi isa'ya "ihanet etmesi" icin kandirir.
Yukarida belirtildigi gibi Yahuda, isa ile Sanhedrin arasinda, isa'nin kral olarak ilan edilmesiyle
sonuclanacak gizli bir siyasi zirve diizenledigine inaniyor. Determinizmdeki bu tir degisiklikler tipik
olarak moderndir. Yahuda'yi ilahi glclerin degil, Yahuda'nin yanhslikla maniplle edebilecegini
disindigi daha biyik kiltirel gtglerin kurbani haline getiriyorlar.51 Bu tir kurbanlarin hikayesi
modern mitolojide o kadar popdler ki, kurumsal kurban motifi diger Yahuda filmlerinin
karakterizasyonunda da bir rol oynuyor (krs. Krallarin Kralinin Yahudalari, St. Matthew'a gére incil ve
Monty Python'un Brian'in Hayati). Norman Jewison'un Jesus Christ Superstar (1973) filmindeki Yahuda
farkh bir sekilde moderndir. Yahuda aslinda ilahi bir kandirilmis olsa da olmasa da, kendisini dyle
goruyor. Kutsal Kitap kehanetlerle doludur, ancak bunlarin Yahuda Gzerindeki duygusal etkileriyle ilgili
hicbir sey anlatilmaz. Buna karsilik, Jewison'un filmi Yahuda'nin ilahi determinizm karsisinda yasadigi
kayglyi gorsellestiriyor. Sadece burada, isa film gelenedinde Yahuda aslinda isa'yla kendisini yaratan
kehanet hakkinda konusur. Bazi modern EyUp gibi Yahuda da kendisini yaratan ilahi hikimlere karsi
cikiyor. Aslinda isa, Yahuda'yi ihanete zorlamak icin piknik yemeginden kovmak zorundadir.52 isa'nin
Roma'daki durusmasi sona ermeden Yahuda, Tanri'yl manipulasyon ve cinayetle suglayarak kendini asar.
Ancak Tann, isa'nin taleplerinde veya isa'nin Gethsemane duasina eslik eden carmiha gerilme
resimlerinin montajinda bulunmadikca filmde asla gériinmez. Sonug olarak Yahuda'nin bu ilahi kararliligi
50. Tabii ki, sadece koétuligin seytani olarak ele gecirildigini 6ne siiren bir etik ile bu korkuyu gidermeye
calisiyorlar. Bkz. n45. 51. Burada Yahuda modern kahraman olarak basarisiz oluyor. Bir film kahramani
bu kurumsal gucleri basarih bir sekilde maniptle edebilir. Bkz. Rayner'in The Knifeman (1969) filmindeki
Yahuda. 52. Bu Yahuda zaten Kayafa'yla anlasma yapmistir, ancak isa'nin Yahuda'yi fiziksel olarak takip
etmesi dikkat cekicidir.
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5 Tann Yahuda 147, kanonun Yahuda'sindan cok daha az kesindir. Kanonun ilahi perspektifinden
Yahuda'nin perspektifine gecis, ilahi olani gelenekten Yahuda'nin 6znelligine kaydirir. Sonug olarak,
Yahuda'nin ilahi kararlihginin tek kaniti kendi tanikhigidir (veya kisinin gelenede iliskin hafizasidir).
Yahuda icin ilahi olan, icteki bir dehsete dontismistir.53 Bu 6znel, yabancilasmis derinlikleri baska hig
kimse bilemez. Bu Yahuda, modern, ilahi bireyin korkulari i¢cin harika bir simtlakrdir. Bizim
Yahudalarimiz, Kendimiz54 Ozetle, film tasvirleri, onun icin modern karakter kavramlarina dayanan ve
Yahuda'yi modern, 6znel bir bireyin simulakri haline getiren motivasyonlar yaratarak kanonik
Yahuda'dan ayrilir. Film yapimcilan bu firsattan yararlanamadiklarinda, modern elestirmenler onlarin
etiklerini olmasa da duyarliliklarini sorgulayabilirler (bkz. Yemlikten Carmiha Kadar [1912], isa Filmi
[1979], Yuhanna incili [2003] ve isa'nin Cilesi [2004] filmlerinde Yahudalarin etkisi). Modernlesmis
Yahudalar 6znelligin yani sira gelenege yabancilasmis bir figir de sunarlar. Bu tlr uzaylilar, modern
Hiristiyan kimliklerinin ifade edilmesine yardimci olurlar.55 Eger kanonik Yahudalar, Yahuda'y: zithk
yoluyla icerideki kisinin gercek (dini) insan kimligini tanimlayan dislanmis, kisisel olmayan 6teki (nesne)
haline getirirse, modern Yahudalar, fark edilebilir sekilde, hem 6znel hem de yabancilasmis bireyler
olarak insanlara iliskin modern anlayisin giiclendiriimesine yardimci olur. Ancak tiim bu isa filmlerindeki
Yahuda basarisiz oluyor. O bir kahraman degildir ve basarili bir sekilde bireylesmeyi basaramaz. Basari
odakl bir toplumda basarisizlik, modernlerin en blylk korkusu olan dislanmanin nihai nedenidir.56
Modern Yahudalar basarisiz oldugunda, modernler 53'te gelenekcilere katilir. Filmdeki isa'nin konumu
oldukca benzerdir, 6zellikle Getsemani sahnesinde. Ayrica her karti elinde bulunduran ve onun 6limunu
talep eden Tanri'ya da sévuyor. Burada da kisinin ilahi taleple ilgili olarak yalnizca kendi s6zu vardir. 54.
Bu cliimle Nina Auerbach'in Our Vampires, Ourselves (1995) adl kitabinin basligindan uyarlanmistir.
Tartisma icin bkz. Pippin, 2002: 24-41. Bkz. Beal, son bélimune "Canavarlarimiz, Kendimiz" (2002:
173-92) adini verir. Bu arada, Drakula 2000'deki Yahuda'dir ve bu, Drakula'nin gimuse ve haclara olan
nefretini agiklar. Bkz. Kitliphaneci: Yahuda Kadehinin Laneti (2008). 55. J. Smith'in taniminda din, her
zaman gerceklikle ve simdiki zamanla pek értismeyen bir gelenegin yorumlanmasidir. Uyumsuzluk, dini
yararl kilan seydir ve bu noktayi aciklamak icin sik sik Borges'in "Bilimde Kesinlik Uzerine" (1999a: 325)
adl eserinden alinti yapar. Ancak o, bu uyumsuzlugun farkindaligini dinin 6zellikle akademik anlayisi
olarak gorlyor. Bkz. J. Smith, 1978: 289-309. 56. n35'te belirtildigi gibi, Rollo May dislanma ve kendini
kaptirmanin ikiz korkulari oldugunu distnuyor.
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148 Yahuda'nin Yahuda'dan kacinan Uc Versiyonu. Sonucta bu tiir kaderlerden kacinmalari gerekiyor.
Kisaca Yahuda hald modernlerin olamayacagi seyi temsil ediyor. Modernler isa'nin manevi mesajini
yanlis anlayip onun "kralligini" siyasi/toplumsal diinyaya empoze etmeye calisamazlar. Ongériilen orta
sinif degerlerinin 6tesinde acgozlilikle zenginlik ve hirs pesinde kosamazlar. Tiketici toplumuna
"satamazlar" ve iclerindeki tanriyi, kisisel battnltklerini terk edemezler. Bagkalarinin veya kurumlarin
kopyasi olmayi géze alamazlar. Her seyden 6nce, belirleyici ilahi olanin tekinsiz dehsetinden kacinmalari
gerekir ¢linkl bu, kutsal bireyciligin ana hatlarini bozar.57 Daha olumlu bir sekilde, modernler muzaffer
ve gergek bireyler olmalidir (bkz. Walsh, 2003: 173-85).58 Cok az kisi Yahuda'y! bdyle bir figlr olarak
tasavvur eder. modern bireycilik. Ayni zamanda modernlerin, 6zellikle de Amerikalilarin, basarisizlik ve
olimle basa cikmak icin cok az mitsel kaynaga sahip olduklari goértsindedir (1991). 57. Scorsese'nin The
Last Temptation of Christ (1988) filmindeki gibi isbirlikci Yahuda, bir bakima mimkun olan en korkuncg
Yahuda'dir. Sahtekarligiyla isbirligi yapiyor. Yukaridaki Bolim 3'e bakin. 58. Yahuda, Jewison'in Jesus
Christ Superstar (1973) filmi gibi, Yahuda'nin bakis acisindan tutku oyunlari olan iki yeni televizyon
filminde bile 6nemli bir basarisizlik olmaya devam ediyor. Raffaele Mertes'in Yahuda'sinda (2001),
Yahuda umutsuzca Yahudi bagimsizligini arzuluyor ve zafer girisinde isa'yi kral ilan ediyor. Bundan sonra
Yahuda Romalilardan kagan bir adamdir. Judas'in nisanlisi Sarah, erkek kardesinin planladigi bir suikast
girisimi icin onu kandirip otuz giimis parca temin etmesiyle isler daha da kétiilesir. isa Tapinagi
temizledikten sonra Pilatus, Yahudi liderlerden (tiiccarlar dahil) isa'yl kendisine teslim etmelerini ister.
Sarah'in erkek kardesinin suikast plani basarisizlikla sonuclaninca Pilatus, Yahuda'ninki de dahil olmak
Uzere 6nde gelen aileleri tutuklar. Sarah aldatmacasini itiraf ettiginde Yahuda aniden alayci bir tavir
takinir. isa ayaklarini yikamak icin egildiginde Yahuda onu bir kéle, eski mesih kisiliginin gélgesi olarak
reddeder ve isa'yl hepsine ihanet etmekle suclar. Aksam yemegi kehanetinden sonra Yahuda, boylece
ailesinin serbest birakilmasini ve kralligin getirilmesini umarak isa'ya ihanet eder. Yahuda, Petrus ve
Sara'nin ondan af dilemesi icin yalvarmasina ragmen, isa élene kadar bu umudunu siirdiirir. isa
éldigiinde Yahuda, isa'yr 6ldiirdagiini anlar ve intiharina yol acan bir umutsuzluga diser. Mertes'in
Yahuda'si, De Quincey'ninkini tekrarliyor, ancak Yahuda'yl 6limine getiren hatalarin, hilekarhgin,
hilenin, kahramanhgin ve gururun izini siirlyor. Kisacasi bu Yahuda tam, karmasik, éznel bir bireydir. lyiyi
de kotlyU de birlestirir. Ancak Yahuda'nin bircok geleneksel yorumunda oldudu gibi, Petrus ve Sara ona
defalarca af teklif etseler bile, onun gururu ve caresizligi onun affedilmeyi kabul etmesini imkansiz hale
getirir. Yeni bir dokunusla Petrus, isa'nin éliimiinden sonra Yahuda'yi teselli etmeye calisir ve Yahuda
O0lime dogru kosarken onu bosuna kovalar. Yahuda'yi asili buldugunda Peter aglar ve bos yere
Yahuda'nin bunu neden yaptigini sorar. Bu an, Hristiyanlarin bagislama hakkindaki iddialarini ve
Yahuda'nin ihanetinin degil intiharinin onun nihai basarisizligi oldugu yonindeki geleneksel fikri
gorsellestiriyor (bkz. Bolim 3). Modern bir perspektiften bakildiginda, Yahuda'nin intihari onun en biytk
gunahidir ¢clinkl bu, kutsal bireyi yok eder. Sonuc olarak, bu Yahuda bir cagdas oldugu kadar bir
basarisizliktir da.

Film ne kadar sempatik olursa olsun Hiristiyan olani canlandirmaya calisiyor. Ozellikle,
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5 Tanr Yahuda 149 Tipik olarak Yahuda filmi, sonucta i¢csel zayifliklara diser. Onlari tanrilar degil,
cehalet, gurur, korku ve umutsuzluk dagitir. Belki de George Stevens'in The Greatest Story Ever Told
(1965) adli eserindeki Yahuda cok aydinlaticidir. Daha 6nce tartisildigi gibi, Stevens'in filminin gorselleri
Yahuda'yi seytani Karanlik Hermit'le iliskilendiriyor. Ancak daha 6nce belirtiimeyen sey, filmin
senaryosunun Karanlik Minzevi'yi bireyin icindeki karanlik ses olarak tanimlamasiydi.59 Eger Oyleyse,
Stevens'in modernin ve onun korkularinin bir simalakri olan Yahuda'si, kendi karanlik seslerine yenik
diiser. ilahi determinizm psikolojik bir gizem haline gelir. Basarisizliklari géz éniine alindiginda, bu
modern Yahudalar dislanmis 6teki, modernlerin olmak istemedigi insanlar olmaya devam ediyor, ancak
modernlerin tam olarak o Yahuda kisisi olabilecegine dair bazi rahatsiz edici stipheleri olabilir. Bu hicbir
zaman bir sipheden 6te bir sey olmadidi icin modernler sempati duyabilir ama bu Yahuda'lara asla
empati duymazlar.60 Kanonik Yahuda gibi bu film de Yahuda'yi siirekli yabancilastirir. isa her zaman
beyazlar icindedir; Yahuda koyu renk giysili. Yahuda zengin ve Kudusliduar. Grubun geri kalani kirsal
kesimden. Cogunlukla gorsel olarak yalnizdir veya gruptan ayrilirken gorulir. Baska kimse yok. Charles
Robert Carner'in televizyonu Judas (2004), ayni derecede celiskili bir Yahuda'yl canlandiriyor. Bir 6ns6zde
Yahuda'nin babasinin ve diger pek cok kisinin isyan nedeniyle carmiha gerilmesi anlatiliyor. Dolayisiyla
Yahuda'nin Roma'dan ézgiir olmayi arzulamak icin kisisel bir nedeni var. isa'nin Tapinagi temizledigini
goren Yahuda, isa'nin uzun zamandir arzulanan mesih olduguna inanir. Ancak Yahuda'nin annesi
6ldigunde Yahuda, Kayafa'yla mesihine ihanet etmesi icin pazarlk yapar. Sasirtici bir sekilde Yahuda'nin
ihanetinin nedenleri modern bir hikayeden beklendigi kadar acik degildir. Daha da kafa karistirici olani,
ihanetin ardindan Yahuda'nin isa'nin serbest birakilmasini saglamak icin bosuna cabalamasidir. Bu
basarisiz olunca Yahuda intihar eder. Film, Mertes'inkinden daha umutlu bir sekilde, havarilerin
Yahuda'nin cesedini yere indirmesi ve 6liler icin Yahudi dualari etmesiyle sona erer. Film sona erdiginde
isa'nin sesi havarilerin duasina katiliyor ve sonunda ekran kararirken tek basina devam ediyor.
Yapimcilar ilgi ¢ekici bir sekilde amaclarini iki yonlU olarak tanimhiyorlar. Birincisi, insanlarin Yahuda'ya
sempati duymasini, hatta onunla 6zdeslesmesini istiyorlar. ikincisi, izleyicilerinin Yahuda'nin "giinahinin"
dehsetini anlamalarini istiyorlar. Yapimcilar acikca Hiristiyan bir durustan yola ¢ikarak, "catismali”
cagimiz olarak gordiikleri cagda isa'nin hikayesine bir giris noktasi saglamak icin Yahuda'y: kullanmak
istiyorlar. Sonug olarak, modernlerin olmak istedigi gibi olmayan, yabancilasmis, 6znel bir figiir olan
baska bir modern Yahuda daha sagladilar. Zavalli, talihsiz Yahuda, modernitenin baska yerlerinde oldugu
gibi burada da iki kat yabancilasmis durumda. Ne gelenege ne de modernlige uyuyor. 59. Vahsi dogada
bastan cikarilma anlatisi isa'daki bu ic sesi gérsellestiriyor olabilir ciinkii isa Karanlik M{inzevi ile ancak
karanlik bir magaraya (ruh?) girdikten sonra tanisir. Dahasi, film miizigi izleyicinin daha sonra isa'nin
kafasindaki peygamberlerin ve Karanlik Minzevi'nin seslerini duymasina olanak taniyor. 60. Yukarida
tartisilan Yahuda incili'nin empatik, kahramanca okunmasi bir istisnadir. Yahuda'yl Callaghan, A Time for
Judas'ta (1984) kahramanca da okuyabilirsiniz, ancak onun karakteri biraz belirsizdir. Bu Yahuda
kahramanca
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150 Yahuda'nin Uc Versiyonu Modern Yahuda'lar hala éncelikle efsanevi bir sinir isareti, bir uyar isareti
olarak islev gorUyor. Geleneksel, kanonik Yahuda (kehanet tarafindan), ginah kegisi ve seytani olarak
belirlenmisse, modern Yahuda kurban, uzayh ve basarisizdir. Modern birey Tanri'nin yerini aldiginda,
karakter mitin yerini almaz. Kermode'un hakli olarak gézlemledigi gibi, karakter efsaneyi anlatir. Kararl,
seytani Yahudalar kanonik efsaneyi dile getiriyor. Kurban edilmis, dismuUs Yahudalar modern efsaneyi
anlatiyor. Her iki durumda da Yahuda, hizmetinde yalnizca bir nesne olarak kaldigi bir mitolojinin veya
ideolojinin kehribarinda sikisip kalir. O halde énemli bir anlamda Yahuda'nin iblis mi yoksa ilahi kahraman
mi oldugunun pek énemi yoktur. Borges'in kurgusunun da goésterdigi gibi bu tir roller kolayca tersine
cevrilebilir. Yalnizca belirli bir hikayenin kurgusal perspektifi (veya bir kiltirtn baskin efsanesi) bu tur
rolleri acikca ayirt edebilir. Elbette bu bakis acisi ayni zamanda hem iblislerin hem de tanrilarin dogdugu
yerdir.61 Her ikisi de yaraticilari hakkinda diger varliklardan daha fazla bilgi verir. O halde “Bizim
Yahudalarimiz” gercekten “kendimizdir.” insan arzularini ve korkularini temsil ederler. Hikayenin amaci
dogrultusunda roliinii kabul eder, ancak bu sirri Philo'ya aciklayarak isa'ya (ikinci kez) ihanet eder, o da
sonunda hikayesini yok etmek yerine bir kavanoza gomerek Yahuda'ya ihanet eder. Rayner'in The
Knifeman (1969) filmindeki Yahuda, isa'yl (yanhslikla 6ldGguna ve dirildigini dislinen) ve Ruth'u
(Yahuda'nin sevgilisi) Zealot komplosundan kurtarmak icin kahramanca davranir, ancak sonunda
kendisinden daha blyuk glclerin (diizen ve Zealot komplolari ve Hiristiyan mitleri) tuzagina diser. Dupe
burada kahramandan daha agir basiyor gibi gériintyor. 61. Borges, “Kahraman ve Hain Temasi”nda
(1962: 123-27) bu tir mitopoez ve mitoklazma (veya mitolojiden arindirma) ile oynuyor. Ryan diye biri,
otobiyografisini yazdidi (inlii, kahraman atasi Kilpatrick'in irlanda devrimine ihanet eden bir hain
oldugunu kesfeder. Ancak halkin onu ylceltmesi, devrimci arkadaslarinin haini bir kahraman olarak
gondermesini zorunlu kildi. Bu senaryoyu yaratmakla gorevlendirilen ve zaman sikintisi ceken Nolan
adinda biri, Shakespeare'den calinti yapiyor. Ryan, arastirmalarinda bu komployu Kilpatrick'in 6lumu ile
Julius Caesar'in suikasti arasindaki edebi paralellikler nedeniyle kesfeder. Nihayetinde Ryan, értbas
olayini yerinde birakmayi secer. Efsane ve gizli entrikalarin baglantisi bir kez daha aciktir. Bkz.
Callaghan'in A Time for Judas (1984) adli eserinde gizlilik ihtiyaci.
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6. Bolim Ogula Kotulik Eklemek Asindirici Sonsuzluk Diger Borgesci sonlar gibi, anlaticinin ayrilik
gbzlemi -Runeberg'in Ogul'a "felaket ve kotlilagin karmasikhgini" ekledigi (Borges, 1962: 157)-
"Yahuda'nin Ug Versiyonu" kurgusal statiisiine dikkat ceker. Ogul, ortodokslugun iyinin simgesi
oldugundan, kotuligin eklenmesi insani UrkGtlr ve bilingli bir yorum gerektirir.1 Yorumun temeli,
ortodokslugun, gnostisizmin ruha deger veren ve maddeyi alcaltan metafizik bir ikicilik oldugu yontndeki
iddiasinda yatiyor olabilir (bkz. yukarida Bélim 5). Runeberg'in Yahuda'larinin hepsi bu metafizik ahlaki
benimser. Ornegin Runeberg'in birinci ve ikinci Yahudalari, insan Yahuda'dan ziyade manevi Mesih'e
acikca deger veriyor. Ancak Runeberg'in insan Yahuda'ya odaklanmasi 1'e maddi kotulik katiyor.
Runeberg'in distnceleri ve Yahuda'lari gercek anlamda oldukga ortodoks. Runeberg, sonsuz kitaba ve
onun bUyulu s6zlerine (kehanet) olan takintiyla baslar ve sembolizm/maneviyat yoluyla
bozulma/kétilige dogru ilerler. Gercek muiminin yolu budur. Yukaridaki B6lium 3'e bakin. Bu ayni
zamanda kanonik Yahuda'nin da yoludur. Yahuda'nin kehanetle basladigi ve aslinda kehanet oldugu.
Yukaridaki Bélim 2'ye bakin. Bunun 6tesinde, kanonda yalnizca Yahuda'nin ortadan kaybolmasi, yok
edilmesi veya seytanlastiriimasi vardir. Oyleyse, kehanetten kétiiliige, Runeberg'in, onun Yahuda'sinin
ve kanonik Yahuda'nin hikayesi var. Eger kisi bu kadar sapkin bir sekilde okumaya istekliyse, ayni modeli
kanonik isa'da da gérebilir. Hikayesi ayni zamanda kehanetten (Vaftizci Yahya ve isa'nin kendi
tahminlerinden) Roma hacina (Hiristiyan séyleminde olmasa da imparatorluk séyleminde utancg verici bir
6lim) dogru ilerliyor. Bkz. Walsh, 2008b. Baltasar Espinosa'yi bir isa figiirii olarak gériirsek, Borges'in
kendisi de béyle bir isa hikayesi anlatir. Bakiniz, érnegin, 1999a: 397-401. Bu arada, "Yahuda'nin Uc
Versiyonu"nun sonundaki ispanyolca ifade "del mal y del infortunio"dur. "Mal", "kétiliik", "zarar",
"yaralanma", "incinme", "yaramazlik" vb. anlamina gelir. "Infortunio", "talihsizlik", "k6tt sans", "felaket"
veya "6lim" anlamina gelir. Eger biri "infortunio"nun son anlamini vurgulamay! secerse, sonsuzdan
kadere ya da sansa dogru Borgesci bir yoriingeye sahip olunur ("The Babylonian Lottery"de oldugu gibi,
1962: 65-72). Giivenli kimlikler - Ortodoks isa ve Yahuda'nin istikrari - sonsuzlugun asinmasinda yok
oluyor. Yukaridaki Bolim 1'e bakin; ve Borges 1964: 202. Eder kisi sonsuzluktan kadere/sansa dogru
okursa, o zaman Runeberg ve onun Yahudalar daha Borgesci ve daha az kanonik hale gelir.
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152 Yahuda'nin manevi Mesih'inin U¢ Versiyonu. Runeberg'in enkarne olmus Yahuda'si, ruhla maddeyi,
isa ile Yahuda'y kanistirarak, umutsuzca iyilige koétilik katiyor. Kisacasi Runeberg'in Yahudalar,
gnostisizmin metafizik dializminin ayirdigi konulari bir araya getiriyor. Ancak enkarnasyonun kendisi
gnostisizmden ziyade ortodoksluga ait bir fikirdir. Gnostisizmde, ilahi olanin mAfpwpa'nin coklu
varliklarina dismesi veya yozlasmasi gibi, ilahi olan da maddi dinyaya "iner". Sonucta, daha az ilahi
varliklardan biri olan Demiurge, maddi dUnyayi yaratir. Bu yaratilis, daha az ruhsal varliklari kendi icinde
hapseder. O halde yaratilisin kendisi bir kétulik ya da Ustesinden gelinmesi gereken metafizik bir
kaderdir. Gnostik kurtulus, kisi bu metafizik lanetin Ustesinden gelmesini saglayacak bilgiye sahip
oldugunda ortaya cikar. O halde Gnostik kurtulus, ilahi inisi tersine cevirir. Bu, bozulmus maddi diinyaya
daha fazla bir inis degildir. Dahasi, kurtarici irfan cogu zaman goksel bir ifsa edicinin inisinden gelirken,
bu figlr yaraticinin dinyasinda bir hayalet gibi gérindr. Ortodoks anlaticinin gnostisizmi hakkindaki
iddialarina ragmen Runeberg'in bu terimlerle diisinmedigi agiktir. Runeberg'e gore, nihai ilahi inis (tek
bir ruhun) enkarnasyonudur ve enkarne olmus Yahuda kavrami, gnostisizmden ziyade ortodokslukta
daha rahattir. Runeberg'in enkarnasyonu, ortodoksluktaki kritik kurtulus ani degil, bir bozulma olsa da
(ancak bkz. Fil. 2:5-11), enkarnasyona doénus, Runeberg'in gnostik olmaktan ¢ok ortodoks gortinmesine
neden olur.2 Kisacasl, Runeberg'in Yahudalari hem ortodoksluk hem de gnostisizm acgisindan esit
derecede yabanci ve kendi evlerindedir. Daha dogrusu, Runeberg'in Yahudalari her iki sistemi de
esrarengiz bir sekilde yansitiyor, her iki sdylemi rahatsiz ediyor ve ikisi arasindaki sinirlari karistiriyor.3 O
halde ortodoks anlaticinin Runeberg'i Ogul'a kétuluk ekleyen biri olarak géormesi pek de sasirtici degil.
Ortodoks iddialara ragmen gnostisizmde oldugu kadar Ortodokslukta da mevcut olan kotulik katan
metafizik dtalizm degildir. iyi (ortodoksluk, isa) ile kot (gnostisizm, Yahuda) arasindaki net sinirlarin
birbirine karistirilmasidir. 2. Borges'in kurgusuna buradaki bakis acisi (bkz. 1. B6lim) bozulmay kurtulus
olarak gérmuyor. Daha dogrusu Runeberg'in takintisini kurtulus olarak gérmuyor. E§ger bozulmanin
O6lumluluge esit oldugu disunulirse, o zaman Borges'in 6limsuazleri ayni fikirde olmayacaktir. Bkz.
Borges, 1964: 105-18. Olimi bir arzu olarak gériyorlar ciinkii o, insanlar 6liimsiizIigin (ya da
sonsuzlugun) insanlik disi topraklarindan ayiriyor. Belki o zaman daha kesin olmak gerekir. Borges'in
kurgulari insan kurgularina olan takintiya karsi ¢ikiyor. Olime karsi bir duruslari yok. Olim insanin kesin
kaderidir. Burada da belirli, sabit kimlikler ortadan kayboluyor. 3. Ortodoks ilahiyatcilar, gnostisizmin
ortodoks teolojinin bir arada tuttugu yaratilis ve kurtulus konularini birbirinden ayirdigindan sikayetcidir.
Taninmis gnostisizmine ragmen Runeberg de onlari birlestiriyor, ancak ¢arpici bicimde alisiimisin disinda
bir tarzda.
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6 Ogul'a Kotuluk Eklemek 153 Borges'in kurgularinda bu tir karisikliklar sonsuzlugun sonucudur.
Sonsuzluk tim kimlikleri asindirir (1964: 202). Hicbir sey tutmaz. Tanri, birey ve yazar (Shakespeare)
herkestir ve dolayisiyla hi¢ kimsedir. Hain ve kahraman birdir. isa ve Yahuda tersine cevrilebilir rollerdir.
En asagilik, anlatilamaz bir erdemin habercisidir. Bu tir karisikliklar, hem yasamin hem 6limun, hem
iyinin hem de koétlntn kaynagi olan muglak kutsalin etkilerine benzemektedir. Din, bu kaosu (ya da
sonsuzlugu) mit ve ritGellerin emirleriyle ehlilestirir. Anlatilari ve teolojileri iyiyle kotlyU, ortodokslukla
sapkinligi birbirinden ayirir. O halde Ortodoks anlaticinin Runeberg'in (iyi) Ogul'a kétulagu ekledigini
iddia etmesi sasirtici degil. Runeberg'in ortodoksluk ile sapkinhidi birbirine karistirmasi, ortodokslugun
mitsel diizenini yok eder (asagiya bakiniz). Kutsal/sonsuzun kaosunu yeniden ortaya ¢ikarir. Elbette
Runeberg'in kafasi pek karismiyor. O, herhangi bir ortodoks veya gnostik gercek inanan kadar teolojik
hakikatten -bu onun icin enkarne olmus Yahuda'dir- kadar emindir. O halde belki de anlaticinin
Runeberg'in Ogul'a kotullk kattigr yonindeki gézlemi ne metafizik ikiliklere ne de sonsuzlugun
asinmasina degil, Runeberg'in alcaltici saplantilarina génderme yapiyor. Borges'in estetik diinya
gorustinde metafizik sistemler (ortodoks, gnostik ve Runeberg'inkiler) fantezinin dallandir. Bu teolojilerin
hicbiri, gelenekleri ne kadar mantikli ya da gercekci olursa olsun gercedi temsil etmiyor; hepsi gerceklige
katkida bulunuyor (bu arada, sonsuzlugun bir baska isareti). Dolayisiyla saplantil bir sekilde kendi
inanglarina bagh kalan gercek miminlerin sonu kétu olur. Borges'te eger bir ahlak, iyiye giden bir yol
varsa o da bu tir dogru inancglardan uzaklasmaktan gecer. Belki de Runeberg, Ogul'un gercek kimligini
bildiginden emin oldugu icin Ogul'a koétulik katiyor olabilir. James Irby'nin "Paradiso, XXXI, 108" adl
benzetme olarak bahsettigi yazisinda Borges, isa'nin kayip yiizii (izerine nostaljik bir sekilde derin derin
diistinir ve bu yiiziin "tiim benzetmelerin anahtari" oldugunu diisiinir. insanin bu yiize siradan bir turda
bilmeden rastlayabilecegini iddia ediyor. Ancak sondan bir dnceki sozleri boyle bir nostaljiyi geride
birakiyor: "Belki de o carmiha gerilmis ¢ehrenin bir 6zelligi her aynada gizleniyor; belki de yliz 6lmus,
silinmis, boylece Tanri hepimiz olabiliriz" (1964: 238-39). Bu satirlari modern gnostisizmin yansimasi
olarak, bireyin tanrisalligina bir baska 6vgi olarak okuyabilsek de, Borges'in agnostisizmi ve modern
bireycilikten duydugu hayal kirikligi g6z énlne alindiginda bu okuma pek olasi gériinmuyor. Cizgilerin bir
kez daha sonsuzluga ve onun asindiriciligina isaret etmesi daha olasi gorintyor. "Al-Mu'tasim'e
Yaklasim"daki sonsuz dizi tanri arayisi gibi, "hepimiz" olan Tanri, ister isa, ister Yahuda, ister Rurik olsun,
tek bir vicut bulmus kisi fikrine yalan séyler (Borges, 1962: 156). Sonsuzluk karsisinda tek bir kimlige
olan takinti kétidir, daha dogrusu algaltici ve yikicidir. Runeberg'in ¢ilginligi yerine Borges benimsiyor:
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154 Yahuda'nin Uc Versiyonu esrarengiz sonsuzluk karsisinda saplantili olmayan bir sekilde yasama, ilahi
mitleri dinyevi olanlara tercih etme ve berrakligi ve adaleti benimseme etigi. Camus gibi, Borges de
zaman zaman bu ahlak anlayisina Hiristiyan 6gretilerine kasith olarak karsi ¢ikar.4 Borges, mijdeye bir
edebiyat olarak hayranlk duyarken, onun sempatisi isa Mesih'e yénelik degildir. Béylece Borges, cesitli
parcalarda isa'nin dégretisini gézden gecirir, kendi hacini baskalarinin haciyla esitler ve en énemlisi isa'nin
yuziniin kaybolmasina sevinir.5 isa, Borges icin sonsuzlugu fazla kesin bir sekilde sabitler.6 Sofokles gibi
Borges'in ilgi alanlari da, Runeberg gibi, sonsuzlukla yuzlesen insanlarla ilgilidir.7 Elbette Borges de
mujdeden sapar ¢Uinkl daha 6nce (¢ok iyi) anlatilmistir. Bu klasik karsisinda Borges her zaman farklh bir
hikaye anlatir. Bir isa hikayesi anlatirsa isa'nin adini Baltasar Espinosa olarak degistirir. Bir Yahuda
hikayesi anlatirsa, inananlarin Yahuda'ya saygl duydugu veya Yahuda'yi John Vincent Moon, Jacob
Fischbein veya Nils Rune berg olarak yeniden adlandirdigi bir hikaye anlatir. Sonu¢ sapkinlktir, kanonik
hikayeden sapmak icin kasitli bir secimdir.8 Sonug, Hiristiyan ortodokslugunu bozar ve mitolojiden
arindinr.9 "Yahuda'nin Ug Versiyonu" Hiristiyan mitini 6zellikle yipratir clinkii ortodoks bir anlatici ile
anlaticinin yasamini anlattigi sézde gnostik bir teologu birlestirir. Runeberg'in Ogul'a koétaluk kattigini
bilen anlatici, gorliinlise gore Runeberg ve onun Yahuda'larinin ortodoksluga ne kadar yikici derecede
yakin durdugunu fark etmiyor. Borges Oyle. Elbette Borges'in kurgusu fantastiktir, efsanevi degil.
Efsanede Kotulugu Ortaya Cikarmak Karsilastirmali calismalarda mit, gUgll, arzu edilen bir baskas! (bir
tanri, 4. Bkz. Borges, “A Prayer” (1999a: 33) ve “Fragments From an Apocryphal Gospel” (2000a:
292-95) acisindan toplumsal kendini tanimlamayi saglayan klttrel bir hikayedir. Krs. Camus, 1991:
117-18. Borges'ten bir etik tiretme, bkz. Bolim 1. 5. Bu serinin ilki icin yukaridaki n4'teki referanslara
bakin, ikincisi icin bkz. Borges, “Carmihtaki isa” (2000a: 470-71). Uclinciisii yukaridaki metinde
tartisiliyor. 6. isa'nin Runeberg gibi bir Borgesci takintili oldugu bir hikaye hayal edilebilir. incil'de (1990)
8. Sapkinhgin temel anlami secimdir. Sturrock sunu iddia eder: "Sapkinlik, Borges icin genel olarak
yazarlhkla aynidir: nefret ettigi eski kurguyu yenilerine dontstutrar" (1977: 173). 9. Borges'in "Kahraman
ve Hain Temasi"ndaki mitolojiden arindirma oyununa bakiniz. 123-27).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 149 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 164 ---

6 Kutsal olan, ya da sadece bir ideal).10 Bir kultidrtn gucleri ve kurumlari, toplumsal miti ve kulturel
yapliyi asilar ve guclendirir (bkz. Barthes, 1972; Foucault, 1979). Bu tir baskin mitler tarafindan
marjinallestirilenler, mitsel 6z-tanimlamanin inananlari (her zaman elit olarak hayal edilen) kutsala ya da
ideale yaklastirmaya calisirken, ayni zamanda onlari canavarca 6tekinden ya da daha genis anlamda
kotulukten (6tekilestirilmis olanlarin kendilerini cogunlukla egemen olan tarafindan yerlestiriimis
bulduklari bir rol) ayirmaya calistigini algisal olarak belirtmislerdir.11 Daha genel olarak, Claude
Lévi-Strauss'un da vardigi gibi, mit, varlik ile yokluk arasinda yapilan bir calismadir. (1981: 694). O halde
mit, arzulanan ile seytanlastirilan arasinda bir yasam alani gizen, ikili 6teki karsisinda diismanca bir
kendini yaratmadir. Bu tlir calismalar, mitik inananlarin yasadigi diinyay! iceren ve dislayan, yaratan ve
savunan sinirlari belirler (Walsh, 2001: 10-12, 51).12 Jackson Pollack'in Guardians of the Secret adli eseri
bu mitik calismayi gdrsellestirir. Tablonun ortasinda, ¢evresinden belirsiz bir sekilde ayrilmis, acik renkli,
dikdoértgen bir kutu yer aliyor. Cesitli mitolojik, canavarca figurler kutuyu doért bir yandan cevreliyor,
kutuyu koruyor ya da tehdit ediyor (Walsh, 2001: 165).13 Buradaki yorumda kutu, efsanevi kapali alani
ve icindekileri temsil ederken, canavar figurler gercek inananlarin kendi mitolojik sistemlerinin 6tesinde
bildikleri her seyi simgeliyor. Sir (ortak) kutu, canavarlar veya her ikisi de olabilir. Hem kutuyu hem de
canavarlari topluluk yarattigina goére,14 bunlarin iddialari da 10'dur. Daha popller olarak mit, kutsal bir
hikaye ya da tanrilarin hikayesidir. Yukaridaki ifade akademik dilde populer olani yeniden ifade
etmektedir. ideal/din araciligiyla toplumsal kendini tanimlamanin klasik ifadesi Durkheim, 1975:
424-25'tir. Ayrica bkz. Walsh, 2001: 13-53. 11. Otekinin yaratiimasina iliskin énemli calismalar arasinda
De Beauvoir, 1974; ve Said, 1978. Mit arastirmalarinda bkz. Detienne, 1986; ve Lincoln, 1999. incil
arastirmalarinda bkz. Walsh, 2001; Arnal, 2005; Blanton, 2007; ve Aichele, Miscall ve Walsh, 2009.
Yukaridaki efsaneyi tanimlayan paragraf, son kaynaktaki materyali biraz degistirmektedir. 12. Oyle
gorialdigu gibi mit, toplumun sagduyusu ve toplulugun hayati ve anlami tanimladigi yorum bilgisidir. Mit,
yani hem harita hem de haritalamadir. Toplumsal statikoyu kurar, savunur ve bdylece toplum genelinde
kendini biktiracak kadar tekrarlayarak ve kendisini gercek, dogru veya dogal olarak gdstererek
topluluktaki egemenlerin cikarlarini destekler. Bkz. Barthes, 1972; ve incil calismalari agisindan Crossan,
1975. 13. Fotograflar internette mevcuttur. Bkz. 6rnegin http://sfmoma.museum/artwork/259 (erisim
tarihi: 7-26-09). 14. The Village (2004) filmi de mitin bu 6zelligini gdostermektedir. Kéyin buykleri, kdyl
dis diinyadan korumak icin cevredeki ormandaki canavarlarin hikayesini anlatir ve onlarin roltn(
oynarlar. Burada oldukca canli bir sekilde, efsane
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156 Judas De Quincey, Borges ve Eco'nun Uc¢ Versiyonu Tek sirrin birisinin ona sahip oldugunu iddia
etmesi ve bunu acgiga vurmasi oldugu acikca oldukca yerindedir. Hiristiyan sdylemi dylesine efsaneuvi,
gizli (ya da muammali) bir yaratim kutusudur. Arzu edilen ile seytani olan, Tanri ile Seytan, Mesih ile
Yahuda arasindaki bosluklara yerlesir. Yahuda, Hiristiyanlarin temel sinir belirleyicilerinden biri olmasa
bile, biridir.15 Séylem tarafindan yaratilan o, ayni anda siniri koruyan ve tehdit eden sinir canavari olarak
hizmet ediyor. O, Hiristiyanligin kotilik deneyimini simgelemektedir.16 Dolayisiyla Luka icin Seytan
tarafindan ele gecirilmistir, Yuhanna icin ise bir seytandir. Ancak Yahuda ayni zamanda Hristiyanligin
kavramsallastirma (bir teodise yaratma) ve kotulugu (ritlel yoluyla) ortadan kaldirma girisimini de temsil
eder. Yahuda'yla birlikte Hiristiyan sdylemi kendi sirlarini -kutusunu ve canavarlarini- ya da mitsel
anlamini yaratir. O halde Yahuda bir Hiristiyan sirr olmasa bile bir sirdir. Hiristiyan kulturlerindeki
ilahiyatcilarin ve sanatcilarin onu esrarengiz bulmasi sasirtici degil. Ireneaus'un gnostikleri ondan
"gizem" olarak s6z etmekte haklydi. Onceki béliimlerde gésterildigi gibi, kahin Yahuda, kaos ve
aciklanamaz kétilige kutsal, ilahi bir anlam yukliyor. isbirlikci Yahuda, isbirlikci Yahuda'nin simgeledigi
gercek inanani mit sistemine kurban ederek temel mitsel ¢alismasini strdurtr. Ginah kegisi ve seytani
Yahuda kotaltgu kovuyor ve iceridekiler icin glivenli, efsanevi bir alan yaratiyor. Kahraman Yahuda,
yabancilasmis, 6znel modern bireyin bir simulakrini sunarken, onun igin yapilan amansiz arayislara
ragmen bu figur oldukca nadirdir.17 Cogu zaman, modern yorumlar Yahuda'yi bir basarisizlik olarak
tasvir etmeye devam ediyor. Buna gére, modern Yahuda hala kanonik Yahuda'ya oldukca benzer sekilde
islev gormektedir. Modernin kendini kaptirma ve dislanma korkularini kovuyor. Yahuda'yr kovmak,
basarisizligin modern toplumu kurmasi ve savunmasi, kendi canavarlarini yaratmasidir. Bkz. Yukaridaki
4-5. Bolumlerde rakiplerin birbirini yaratmasiyla ilgili tartisma. 15. Maccoby (1992) ve Arnal (2005), farkli
sekillerde Yahudiligin Hiristiyan dtstnurler icin de siklikla bu sekilde isledigini ileri sirmektedir. 16. O
halde, bu perspektiften bakildiginda, "isa'nin Uc Versiyonu"nun anlaticisi, Runeberg'in, Yahuda'nin
(Hiristiyan kotdlagun isareti) enkarne olanin vicut bulmus hali oldugu sonucuna vardiginda, hakh olarak,
Runeberg'in Ogul'a kotaluk kattigi goristindedir. 17. Efsanevi acidan Yahuda'nin seytani ya da ilahi
olmasinin pek 6nemi yoktur. 5. Bélime bakin; ve Walsh, 2001: 13-53'te 6tekini seytanlastiran (6rnegin
gelenek ve Aydinlanma mitleri) ve 6tekini arzulayan mitlerin (6rnedin Romantizm mitleri) tartisiimasi.
ister seytani ister ilahi olsun, Yahuda mitsel sdylemin bir Griiniidiir ve 6teki ya da disarisi hakkinda hicbir
seyi aciga ¢ikarmaz. O, efsanevi bir iceriden 6grenenlerin kurgusudur. Borges'te, kurgusal rollerin tersine
cevrilebilirligi ve sonsuzlugun yozlastirici etkisi, Yahuda'nin seytani ya da ilahi olmasinin pek de énemli
olmadigr anlamina gelir.
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6 Modern ideal benligi muzaffer ve gercek olarak hayal ederek kimlikleri rahatlatin. Kanonik Yahuda'nin
modernitede neo-gelenekgiler tarafindan Menard benzeri tekrari farkl sekilde isliyor. Modernitede
kanonik Yahuda'y tekrarlama girisimi, tehditkar modern diinyanin ortasinda ve ona karsi mezhepgi bir
kimlik/mitsel kusatma kurar ve savunur. Yahuda'nin efsanevi yaratilisi ve seytan cikarilmasi (ya da bu
konuda onun tanrilastiriimasi), gercek inananlarin ve onlarin mitlerinin dogrulugu ve iyiligi hakkindaki
glvensizlikleri ortadan kaldirir. Dolayisiyla, eger Yahudalilar kétulige karsi bir tutkuyu yansitiyorlarsa,
kotaluga kesfetmezler. Onu dishyorlar ve uzaktan, gltvenli, kutsal alanin icinden réntgenci bir sekilde
bakiyorlar. Efsanevi bir sdylem araci olarak Yahuda, gercek inananlari lanetlenmis yabancilar, kurbanlar,
basarisizliklar vb. olarak tanimlamiyor.18 Yahuda'nin dislanmasi, gercek inananlari olumlu bir sekilde
kurtarilmis, muzaffer, gercek vb. olarak tanimliyor. Bu tur mitlerde Yahuda hicbir zaman anlamli bir
sekilde bilinmez. Yahuda gercek inananlari belirli bolgelere girmemeleri konusunda uyariyor. O, mitin
siniridir, gélgesidir ya da disaridaki canavardir. O gizemli ve esrarengizdir. Bu tur sinirlarin olusturdugu
icerideki sdylem, sinirdan ya da disaridan anlamli bir sekilde s6z edemez. Mit her zaman kapali mekanlar
icinde konusur.19 Sonug olarak Yahuda bir Hiristiyandir ya da daha dogrusu Hiristiyan mit séyleminin bir
Urtntduar (bkz. Maccoby, 1992; J. Robertson, 1927; ve Tarachow, 1960). Baum bunu ¢ok yerinde bir
sekilde ortaya koyuyor: Yahuda, Hiristiyan katedralindeki cirkin yaratiktir (1916: 623).20 Borges'in
"Yahuda'nin Uc Versiyonu", Ogul'a kétilik katmasi nedeniyle carpici bicimde farklilik gésterir. Hiristiyan
mitinde Yahuda koétl ve seytani olan her seyi, Ogul ise erdemli ve kutsal olan her seyi temsil eder.
Hiristiyan efsanesi Yahuda'yi kovur ve gercek inanliyi Ogul'a baglar. O halde Yahuda ve isa'nin birlesmesi
bu efsanevi calismayi tamamen karistinir. iceridekiyle disaridakinin, iyiyle kétiiniin birlesmesi, mitsel
sinirlarin yapayhgina dikkat cekerek 6n plana cikariyor. Bu tiir eylemler Runeberg'i ve Yahuda'sini kiicik
diistirir clink( mitin tanrilastirma niyetlerini reddederler.21 18. isa filmlerinde Yahuda'nin bu tir mitsel
kullanimi hakkinda bkz. Walsh, 2006a. Lawrence Besserman, sanatcilarin ve teologlarin Yahuda
hakkindaki yorumlarinda ugrastiklar teolojik meselelere dair glizel bir genel bakis sunuyor (1992:
418-20). Paffenroth, kitabinin (2001b) tamaminda ayni teolojik konularin cogunu ele aliyor. 19. Ya da
mitsel dinyanin in illo tempore ilahi yaratilisindan, mevcut dizenden farkli ama onun kutsal temelini
saglayan ve o dini dlzenin ritlellerini stirdiren bir zamandan s6z eder. 20. Anderson benzer sekilde
Hiristiyanlarin seytani durumdan kurtulmak icin Yahuda'ya ihtiyac duydugunu séyltyor (1991: 32).
Kennelly'nin Yahuda'sl, hikayesinin "nefret edecek ve korkacak bir canavara ihtiyac duyan" cocuklari
besleyecegini sdyluyor (1991: 47). 21. Bir kez daha Borges'in insanin yozlasmadan kurtulabilecegini
disindigl hic de acik degil. n2'ye bakin. Elbette Borges mitolojiyle degdil sapkinlikla mesgul.
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158 Yahuda Efsanesinin Uc Versiyonu iyiyle kétiiy(, isa ile Yahuda'yi, yasamla 6limi ve diger ikilileri
giivenli bir sekilde ayirir. Borges'in "Yahuda'nin U¢ Versiyonu" ve diger kurgulari, bu tiir mitlerin ¢6zdugi
rekabeti yeniden canlandiriyor: iki fikir, gercekligin iki yéni, iki nitelik veya "varlk" bilincin dikkatini
cekmek igin yarisiyor; birinin digerine galip gelmesi gerekiyor; yani Scharlach Lénnrot'u éldirir, Zenci
Martin Fierro'yu 6ldlrir, Bandeira Otdlora'yi 6ldUrir vb. Borges'e gore ikincil fikrin kaderi bir agit
nedenidir ve her ne kadar birinin zaferi gerekli olsa da yine de igler acisi degildir ¢tinkd galip yalnizca bir
perspektiftir, gercekligin kismi bir imgesidir. (Wheelock, 1969: 64-65)22 Borges'in "Yahuda'nin Ug
Versiyonu", Hiristiyan sdyleminin disladigi canavar Yahuda'ya odaklanarak Hiristiyan mitinin eksikligine
ve icindeki kotullge isaret ediyor. Bununla birlikte Borges, dissal kotaligu, étekini, disariyi, gercedi,
gercekligi ya da sonsuzlugu Hiristiyan mitinden daha fazla kesfetmez. Aslina bakilirsa Borges'in
Runeberg'i, Yahuda'nin karakterini veya kariyerini, kanondaki Yahuda'ninkine carpici bir sekilde
benzeyen bir tarzda hayal ediyor. Hem kanonik mujdenin hem de Runeberg'in Yahudalari kehanetle (ya
da sonsuzla) baslar ve dogrudan isten atilmaya, yok edilmeye ve asagilanmaya (ya da koéttlige) dogru
ilerler. Sonuc olarak, "Yahuda'nin Ug Versiyonu" Hiristiyan mitine karsi ¢ikan veya onun yerini alan bir
antimit saglamaz. “Yahuda'nin Uc Versiyonu” bir antimitten ¢ok daha rahatsiz edici bir sekilde eve
yakindir.23 Hiristiyan mitinin sinirinda yer alir. Bu, Kristolojik bir fantazi veya benzetmedir.24 Hiristiyan
mitlerini aciga cikaran, Hiristiyan mitinin degerlerine meydan okuyan ve tim mitsel streci kurgulayan,
kanonun yani sira hikayeler sunar. Béylelikle Borges'in "Yahuda'nin Uc Versiyonu", "Bizim
Yahudalarnmiz/kétaligimiz, kendimiz" oldugunu éne siriiyor. "Yahuda'nin Uc Versiyonu"nun tonu ciddi
olsa da etkisi Monty Python'un The Life of Brian (1979) filmine benziyor. isa destanlarinin bu parodisinde
her sey biraz dengesiz clinki film 22'ye odaklaniyor. Aizenberg, Borges'teki ayni unsuru Kabil ve Habil
hikayesinin tekrar tekrar anlatiimasi ve revizyonu acisindan tartisiyor (1984: 108-48). Burada
Irenaeus'un Yahuda incili'ne sahip olan gnostiklerden Cainites olarak bahsettigini hatirlamakta fayda var.
23. "Yahuda'nin Uc Versiyonu"nun tekinsiz oldugu veya kanonun sade (heimlich) diinyasi icindeki
tekinsizligi (unheimlich) ortaya cikardigi disinulebilir. Freud, tekinsizle ilgili tartismasina, heimlich ve
unheimlich arasindaki etimolojik iliskiler Gzerine uzun uzun dusunerek baslar. Bkz. Freud, 2003; ve
Boliim 1'deki tartisma. 24. Borges, 1962'de "Yahuda'nin Uc Versiyonu"ndan Kristolojik fantezi olarak séz
eder: 106. Mit, antimit ve benzetme hakkinda bkz. Crossan, 1975. Borges'in fantastik kurgusu icin bkz.
BolUm 1.
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6 Ogul'a Kotiliik Eklemek 159 Brian, isa degil. Béylece, Brian'in Hayati'nin izleyicileri dogusun parlayan
yemliginin disinda, isa'nin 6gretisini anlayamadiklari Dagdaki Vaaz'in arkasinda, kendisini (dilenen)
isinden eden mucizeden hosnutsuz eski bir cizamlinin huzurunda ve yanlis gun gibi goértinen bir giinde
Golgotha'dadir. Sonug insani ylksek sesle guldurtyor. Borges daha az kahkahaya neden olur.
Runeberg'in bozulmasina kimse gllemez. Ancak Borges okurken insan gilimseyebilir. E§er dyleyse bu,
kisinin kendi yerinden edilmisligine, Zahir'i fazla ciddiye aldiginin farkina varmasina karsi alayci bir
gulimsemedir. Borges'in fantazisi/meseli, hem baska hikayeler sunarak hem de kurgu olarak dikkati
kendisine cekerek Hiristiyan mitinin metafizik ve etik kesinliklerini yerinden eder. Elbette ki kurgular
gercek inanca degil, inanca yakin meselelerdir (bkz. Aichele, 1985). Kurgusal Dersler Borges'in fantastik
kurgulari, esrarengiz gerceklik (sonsuzluk) karsisinda ve bu gergekligi aydinlattigini iddia eden cesitli,
birbiriyle yarisan mitlerin (6rnegin Yahuda'nin) varliginda nezaketle yasamak icin bir etik sunar.25
Temelde bu etik, insanlik durumunun neseli, sakaci bir kabullGdur. Borges'in kendi Dunraven tanimi, hem
Borges'in sonsuzluk karsisindaki sakaci hayranhdini hem de sistemlere olan stphesini en iyi sekilde ifade
eder: "Cok sayida polisiye roman okumus olan Dunraven, bir gizemin [bir sistemin] ¢ézimuantn her
zaman gizemin kendisinden [sonsuzdan] ¢ok daha az ilgi ¢ekici oldugunu disindi; gizem onda dogausti
ve hatta ilahi bir dokunus barindirirken, ¢6zim ise bir el cabukluguydu" (1999a: 260).26 Bu agnostisizme
ragmen Borges'in kurgulari insanin mitlere olan ihtiyacini asla inkar etmez. Funes the Memoious'un
sOzdizimi olmadan gergeklige gdmulmus hayati insanUstidur. Yasamak igin insanlarin perspektife,
dizene ve anlama ihtiyaci vardir. Mitler bu tir gereklilikleri saglar. Yine de Borges hicbir zaman yeni,
daha iyi bir mit sunmaya ¢alismaz.27 Onun kurgulari her zaman baska bir hikayeye (hatta hikaye
kavraminin kendisine) dayanir. Borges, diger (baskin) déykulerin yaninda ¢ok sayida kurgu ve 6yku
anlatarak kisinin herhangi bir 6yku ve/veya mitle bilingdisi, takintili bir sekilde ayni hizaya gelmesini
engeller. 25. Borges'in incil'in yaninda yer alan meselleri veya yeniden yazimi icin bkz. yukaridaki nn4-6.
26. Bkz. Camus'nin, Sisifos'u sacmalik karsisinda mutlu distinmeye daveti (1991: 123). 27. Onun
sanatsal Uslubuna iliskin tanimlamasi, yeni mit yaratmaktan kacinma olarak okunabilir: "Genis kitaplarin
(mitlerin) kompozisyonu zahmetli ve yoksullastirici bir israftir... Daha iyi bir prosedur, bu kitaplarin zaten
var oldugunu iddia etmek ve sonra bir 6zgecmis, bir yorum sunmaktir" (1962: 15).
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160 Yahuda'nin Uc Versiyonu Onun kurgulari siirekli olarak efsanenin gercek olmadigini hatirlatir. Efsane,
bir insan yapisidir veya daha dogrusu, insanin yasami yonlendirmek icin gergekligin haritasini cikarmaya
yoOnelik bir girisimidir. Jonathan Z. Smith'in siklikla 6ne stirdlGgu gibi, bir miti veya haritayi kullanish ve
ilging kilan sey tam olarak gerceklikten farklihgidir (1978: 289-309). Smith bu noktaya dedinirken sik sik
Borges'in "Bilimde Kesinlik Uzerine" adli eserinden alinti yapiyor. Bu hikaye, “imparatorlugun blyiklGga
kadar ve onunla noktadan noktaya ortiisen bir imparatorluk Haritas1” (1999a: 325) yaratana kadar
imparatorluklarinin giderek daha kesin bir haritasini yapan haritacilari hayal ediyor. Bu harita, Funes'in
aracisiz, soyutlanmamis gerceklik deneyimi kadar ise yaramaz bir yon bulma aracidir. Hi¢ de sasirtici
olmayan bir sekilde, harita imparatorlukta cografyanin sonunu simgeliyor. O halde ironiktir ki, mitler
kesin ve eksik olmadiklari stirece ise yaramazlar. Neyse ki, dogasi geregi boyledirler. Ne yazik ki gercek
inang bu gercegi g6z ardi etmektedir. Dolayisiyla Borges'in kurgulari da bu saplantili, gergek inancin
veya efsaneyi gergekle karistirmanin tehlikelerini gosteriyor. Gergek inang her seyi ve herkesi mitsel
sisteme tabi kilar. Runeberg'in 6limulne ve Judas'in intiharina giden yoldur. Gercek inang, 6tekini Uretir,
susturur, hatta bilinemez hale getirir. Yahuda'yl gliinah kegisi ilan ediyor ve seytanlastiriyor. Son olarak,
gercek inang, digerinin pahasina gercek inanani tanrilastirir. Borges'in "Yahuda'nin Ug Versiyonu",
kanonik Yahuda'nin yani sira bu sorunlari kaginilmaz kilan bir hikaye sunuyor. Kanonik Yahuda'daki
bosluklara ve tutarsizliklara isaret ederek basliyor; Yahuda hakkinda, tesadiifen degil, hem kanonik
Yahuda'nin hem de Yahuda'nin (modern) aslanlastiriilmasinin bir parodisini saglayan daha ilginc baska
hikayeler anlatarak ilerliyor; ve Ogul'a kétiiligin eklenmesiyle sona erer. "Yahuda'nin Ug
Versiyonu"ndaki bu son esrarengiz dize, mitlerin kétalagu dissallastirarak benligin ve toplumun daha iyi
versiyonlarini sundugunu hatirlatiyor insana. Bu (belirli) kétullk, boylece mitsel topluluk icinde bilinemez,
distntlemez ve konusulamaz hale gelir. Ancak topluluk, bu kétiligi kendisinin Urettigini ve dolayisiyla
yozlasmanin da hala kendi icinde ve mitsel slirecin dogasinda bulundugunu kolaylikla unutur.28
"Yahuda'nin U¢ Versiyonu"nun sonu, kétiilikle olan bu mitsel suc ortakligini kacinilmaz kilar. Yahuda ile
ilgili olarak bu, "bizim Yahudalarimizin" oldugunu goésterir. Bu kitabin ilk bolima, Borges'in kurgularinin
metafizik kesinlige karsi bir profilaktik sagladigini iddia ediyor. Bir insan olarak kimse bunu yapamaz. 28.
Buradaki argiman, insanin koétilik deneyiminin dehsetini ve onunla entelektlel (teodisede) ve pratikte
(ritielde vb.) basa ¢ikma konusundaki caresiz ihtiyaci inkar etmez. Bu galisma sadece mitin kot olarak
kabul ettigi seyle olan kacginilmaz suc ortakligina dikkat cekmektedir. Gercek inang ve onun mitsel
acikhklar bu noktayi kolayca gizler.
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6 Ogul'a Kotiliik Eklemek 161 sonsuzlugu bilin. Ustelik bir mit icinde, mitin disindakini (yani baska bir
mitteki iceridekini) bilmek mimkin degildir. Bu tir meseleler karsisinda Borges, insanlarin her zaman
belirsizlik icinde yasadigi konusunda israrci bir tavirla israr ediyor. Dolayisiyla, "Pedro Salvadores"
hikayesinde Borges'in anlaticisi, hikayenin son derece sipheli kahramaninin karakteri Gzerine kafa yorar.
Pedro dokuz yil boyunca bir diktatérin elinden bir bodrumda saklanir ve karisini durumun dehsetiyle tek
basina ylUzlesmeye birakir. Diktatér disip Pedro bodrumdan ciksa da kendisi ve ailesi yoksulluga
surlUklenir. Anlatici, htGzinlU, belki de korkakca hikayeyi, sadece bir isim degisikligiyle Yahuda'nin hem
kanonik hem de modern anlayisindan bahseden bir cimleyle bitiriyor: "Pedro Salvadores'in [Yahuda'nin]
kaderini, her sey gibi, tam da anlamanin esiginde oldugumuz bir seyin semboli olarak gériyoruz..."
(1999a: 337).29 Borges'in Pedro hakkindaki hikayesi, Borges'in kurgularinin her zaman isaret ettigi
estetigin neredeyse aciga ¢ikmasini, neredeyse inanglarin ve belirsizligin 6n plana ¢cikmasini saglar (bkz.
Borges, 1964: 188). Mitik bir kesinlik 1siginda Yahuda'yl kinamak, mazur gérmek veya évmek icin acele
etmek istense de, Borges'in kurgular belirsizlikte i1srar eder.30 Yahuda'yl seytanlastirmak veya
tanrilastirmak, ister kanonik ister modern kahraman Yahuda'yi 6ne sirmek ¢ok az fark yaratir.31 Her iki
mitik kesinlik de ayni derecede zararlidir.32 Bu tir saplantilar karsisinda, kurgularin sakacihdi -cogul cok
onemlidir- ve neredeyse inan¢ daragacindan kagmanin tek yolu olabilir.33 29. Bkz. BolUm 1. Krs.
Yahuda'nin bir sair olan Kennelly'ye sdyle yanit verdigini hayal eden Kennelly: "Oliime
gidiklandim/Bildigini sanan insanlar tarafindan/Baska birinin sighgini ve derinligini" (1991: 359). 30.
Borges, belirsizlik yaratma cabasini kendi kurgusal tGslubunun kalici bir 6zelligi olarak tanimlar (1999a:
331). 31. Belki Bob Dylan'la birlikte su sarki sdylenmelidir: "Ama senin adina disinemiyorum/Karar
vermen gerekecek/Yahuda Iscariot olup olmadigina/Tanri onun tarafinda miydi?" Sézler onun savas
karsiti "With God on Our Side" parcasinin bir pargasi. Borges'in kurgusu gibi sarki da mitolojik kesinligin
olumcul etkilerini elestiriyor. Sarki sézlerini http://www.bobdylan.com/#/ songs/god-our-side adresinde
bulabilirsiniz (erisim 7-26-09). 32. ideolojinin (ya da mitsel kesinligin) éldiiriici etkilerinin yikici bir
elestirisi icin bkz. Camus, 1956. Camus 6rnegin soyle diyor: "Ginlim zde ideoloji yalnizca aldatmanin
sorumlulugunu tek basina tasiyan diger insanlarin inkariyla ilgilidir. iste o0 zaman éldiiririiz. Her giin
safak vakti, yargiclarin obezlerindeki suikastgilar bir hlicreye sizarlar: cinayet ginimuzUin sorunudur"
(1956: 5). 33. Neredeyse inanis icin 1. B6lim'e bakin. insanin bu tir kurgularla yasayabilecegine dair bir
argiman icin bkz. Walsh, 2001: 133-74. Nietzsche'nin bu "neredeyse inanc¢" versiyonu, gegici
aliskanlklara (ya da kisinin inanglarini degistirme cesaretine) bir cagndir.
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162 Yahuda'nin Ug Versiyonu inang, kisiyi mitsel kesinlikten daha nezaketli yasamaya cagirir.34 Bir
yandan, kisiyi kotuligin kendi mit ve mit olusturma stirecine ait oldugunu kabul etmeye cagirir. Spesifik
olarak, kisiyi Yahuda'nin kisinin efsanevi yaratimi, kisinin kendi korkularinin ve arzularinin semboli
oldugunu kabul etmeye zorlar. Ote yandan, bazi postmodern diisiiniirlerin séyleyebilecegi gibi,
Yahuda'nin da (bilinemeyen) 6tekinin talebinden baska bir seyi temsil etmedidi anlamina gelir.
Nietzsche'den sonra bdyle bir talep askinhga dair kalan dnemli séylenti olabilir. 34. ilahiyatcilar zaman
zaman benzer bir ahlak anlayisi sunarlar. Yahuda ile ilgili olarak érnegin bkz. Anderson, 1991; Klassen,
1996; ve Paffenroth, 2001b: 139-44. Bu teologlarla agnostik Borges arasindaki ayrim, sonsuzla saglkh
bir birligin mimkun olup olmadigi sorusudur. Camus'ninki gibi Borges'in ahlaki da bu noktada teslim
olmaktan ¢ok isyana daha yakin. n7 ve B6lim 3'e bakin.
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34-35 kitabi, 47, 52, 61, 76, 79, 83-84, 92, 154 3 42 Mezmurlar 22 41 41 40-43 41:1-3 41 41:4-8 41
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130 12:28-30 126 12:31-32 130 13 88, 130 13:1 51 13:2 22, 25, 40, 72, 101, 130 13:10-11 22, 73 13:11
24 13:18 40, 73 13:18-19 22, 24 13:21-30 23, 25 13:27 28, 40, 72, 101, 102, 130 13:27-30 60

--- SAYFA 187 ---

178 Yahuda Yuhanna'nin Ug Versiyonu (devam) 13:30 25-26, 73, 99 14-17 88 14:22 116 17:1 51 17:12
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Brian'in Hayati 77, 120, 121, 143, 146, 158-59 Matrix, 84, 140 isa'nin Tutkusu, 103-05, 139, 140, 146,
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