Tite P. - Valentinian Ethics and Paraenetic
Discourse

TAM METIN EKSiKSiZ TURKCE TERCUME (385 Sayfa)
Gnostik Arastirma KatlUphanesi Arsivi

--- SAYFA 1 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 2 ---
Valentinianus Etigi ve Paraenetik Soylem

--- SAYFA 3 ---

Nag Hammadi ve Maniheist Calismalar Editorler Johannes van Oort ve Einar Th omassen Yayin Kurulu H.
W. Attridge - R. Cameron - A. D. DeConick W.-P. Funk - I. Gardner - C.W. Hedrick S.N.C. Lieu - P. Nagel -
B.A. Pearson S.G. Richter - |.M. Robinson - K. Rudolph M. Scopello - W. Sundermann - G. Wurst CiLT 67

--- SAYFA 4 ---

Valentinianus Etigi ve Paraenetik Séylem Valentinianus Hiristiyanliinda Ahlaki Ogitiin Sosyal islevini
Belirleyen Philip L. Tite LEIDEN « BOSTON 2009

--- SAYFA 5 ---

ISSN 0929-2470 ISBN 978 90 04 17507 5 Telif Hakki 2009, Koninklijke Brill NV, Leiden, Hollanda'ya aittir.
Koninklijke Brill NV, Brill, Hotei Publishing, IDC Publishers, Martinus Nijhoff Publishers ve VSP markalarini
blnyesinde barindirmaktadir. Her hakki sakhdir. Bu yayinin hicbir kismi yayincinin énceden yazili izni
olmadan c¢ogaltilamaz, terciime edilemez, bir erisim sisteminde saklanamaz veya elektronik, mekanik,
fotokopi, kayit veya baska herhangi bir bicimde veya herhangi bir ydontemle aktarilamaz. Dahili veya
kisisel kullanim icin 6gelerin fotokopisini cekme yetkisi, uygun Ucretlerin dogrudan The Copyright
Clearance Center, 222 Rosewood Drive, Suite 910, Danvers, MA 01923, ABD'ye ddenmesi kosuluyla
Koninklijke Brill NV tarafindan verilmektedir. Ucretler degisebilir. Hollanda'da basiimistir Bu kitap asitsiz
kagida basiimistir. Kongre Kitliphanesi Yayinda Kataloglama Verileri Tite, Philip L., 1969- Valentinianus
etigi ve paraenetik sdéylem: Valentinianus Hiristiyanliginda ahlaki 6gutlerin sosyal islevinin belirlenmesi /
Philip L. Tite. P. santimetre. — (Nag Hammadi ve Maniheist calismalari; v. 67) Bibliyografik referanslari
(s.) ve indeksi igerir. ISBN 978-90-04-17507-5 (ciltli: alk. kagit) 1. Valentinianlilar. 2. Hiristiyan ahlaki
ogutleri. 3. Hiristiyan etigi. 4. Ahlaki 6gut. I. Baslik. 1l. Seri. BT1475.T58 2009 273’.1—dc22 2009011582

--- SAYFA 6 ---

Colleen'e sevgiyle adanmis

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 1/ 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 7 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 8 ---

ICINDEKILER KISGIEMAIAT .....vviiet ittt ettt s et e e e e e e et e e e ette e e e eaeee e ix Tesekkiir
................................................................................................... xi |. Giris
................................................................................................... 1 1. Séylem Yoluyla Sosyal Kimlik insa
Etmek: Valentinianus Paraenesis'inin incelenmesine Sosyo-Retorik Bir Yaklasim
..................................................... 21 Edebi Duzeyden Tarihsel Yeniden Yapilanmaya ................. 22
Sosyal Soylem ve Konumlandirma Kurami ......coooeviiiniiiniiinniineennns 35 Sosyal Retorik ve Anlaticilik
................................................... 52 Ill. Paraenesis I'in Tanimlanmasi: Akademik Paraenesis
Calismasindaki Tarihsel Evreler ......ccoociviiiiiiiiveeeeeee e, 57 Dibelius'tan Oslo'ya
Paraenesis......cccoevviiiiiin 58 Birinci Asama: Martin
Dibelius.....cooiiiiiiii 59 ikinci Asama: Malherbe ve 1960'lardan 1980'lere .................
64 Uclinci Asama: Perdue, Semeia Grubu ve Martin (1990'ar) ......cooeeueiieeee e 67
Doérdunci Asama: Lund-Oslo Grubu (2000-2004)................ 88 IV. Paraenesisin Tanimlanmasi Il
Paraenesisin islevsel Bir Anlayisina DOGIU .......ccovevveeeiiiieesiiee e 109 Kategorilerin ikinci
Dereceden DOJas! .......cveeeverinieeereiinieeeannnn, 109 Paraenesisin isleyen Bir AnlayiSi .....cocveveveriveeicveeeineenn,
116 Temel Tanimsal Konturlar ........coovviniiiiniiin e, 120 Sosyal Yonler
.................................................................................... 122 Paraenesis Turleri
.................................................................... 124 Tip 1: Paraenetik TUr .....oviieiiiiiiciece e
125 Tip 2: Paraenetik At BOIUM .....covvviiiiiiie, 127 Tip 3: Paraenetik Taraf
.................................................... 128 TUr Analizinin DEJEri ...ccvvvevviieiiii et eeeeeaieeenn 129

Paraenesisin Tanimsal ve Analitik Yonleri ..... 132

--- SAYFA 9 ---

viii icindekiler V. Paraenesis'in Edebi Yénleri: Valentinianizm icinde Greko-Romen Diinyasindan Ahlaki
OJuit GOSLErgeIEri ..oovvveiivieeciie e, 135 Emirler ve Kuralci S6ylem

Erdem/KOtUIUK LISEEIEIT wuuviiiiiiiii e 164 iki Yonli Sema
.................................................................... 175 VI. iki Okul ve Uzlasma Cagrisi: Bilginin
Yorumlanmasinda Ahlaki Ogitiin Edebi ve Sosyal YONIeri ......ccccocveevveeiieeeiieenen, 185 Bilginin
Yorumlanmasinda Edebi Yonler .... 190 Bilginin Yorumlanmasinda Sosyal Konumlandirma 201 VII.
Yanlislikla Var Olmak: Hakikat incili'nde Ahlaki Ogiitiin Edebi ve Sosyal YOnIeri ........cccevevvvvivirveeerneennen. 217
Paraenetik Alt Bolim icin Edebi Cerceve ................... 221 Bradley-Mullins-Brunt Tartismasi
................................... 223 Bir Oneri: Kimeleme Olarak Topoi .......cccccevveeveesveeenne.nn. 230 Hakikat
incili'nin Edebi Yonleri 32,31-33,32 .......... 233 Hakikat incili'nde Toplumsal Konumlandirma
................................ 257 VI SONUG ieuiiiiiiiiiiii ettt e e e e et e ennneenees 28D
Valentinianus Paraenesis ve Erken Hiristiyan Paraenesis .... 286 Retorik Eylemler Olarak Toplumsal islev
................................... 301 Bir Toplumsal Hareketler Dizisi Olarak Valentinianizm? .................. 309 Bu
Calismanin Gelecek Calismalar icin Onerileri .................... 314 Kaynakca
.................................................................................................... 317 Birincil Eserler ve Kaynaklar

CalISMIAIAT . et 320 Modern isimler Dizini

.................................................................... 343 Antik Kaynaklar Dizini
.................................................................... 348 Konu Dizini

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 2 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 10 ---

KISALTMALAR AB Anchor Bible AnBib Analecta Biblica ANET J. B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, 3.
baski. Princeton: Princeton University Press, 1969 ANF iznik Oncesi Babalar: MS 325'e kadar Babalarin
Yazilarinin Cevirileri. Edinburgh: T & T Clark, 1867-97 (Amerikan baskisi, 1885-1906). Yeniden basim:
Grand Rapids: Eerdmans, 1956-68 ANRW Aufstieg und Niedergang der romischen Welt ARC ARC: The
Journal of the Fakiiltesi of the Religion Studies, McGill Universitesi AJP American Journal of Philology
BCNH Bibliotheéque Copte de Nag Hammadi Bib Biblica Brit Britannia BTB Biblical Theology Bulletin BZNW
Beiheft zur ZNW incil Arastirmalarinda CBR Akimlari CBQ Katolik incil U¢ Aylik ConB Coniectanea Biblica
Yeni Ahit Serisi CSBS Biilteni Kanada incil Calismalari Dernegi Biilteni EBib Etudes bibliques ESC)
Hiristiyanlik ve Yahudilik Calismalari/Etudes sur le christianisme et le judaisme ETL Ephemerides
Theologicae Lovanienses ExpTim Expository Times FRLANT Forschungen zur Religion und Literatur des
Alten und Neuen Testament GCS Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte
GRBS Yunan, Roma ve Bizans Arastirmalari GT) Grace Theological Journal HDR Harvard Din Dissertations
HTR Harvard Theological Review HTS Harvard Theological Studies JAAR Journal of the American Academy
of Religion JBL Journal of Biblical Literatur JECS Journal of Early Christian Studies JHC Journal of Yuksek
Elestiri JHS Yunan Arastirmalari Dergisi JR Din Dergisi JRH Din Tarihi Dergisi JSJ Yahudilik Arastirmalari
Dergisi JSNT Yeni Ahit Arastirmalar Dergisi JSNTS Yeni Ahit Calismalari Ek Serisi Dergisi JTS ilahiyat
Arastirmalari Dergisi LCL Loeb Klasik Kitiphanesi MTSR Din Arastirmalarinda Yontem ve Teori Mus. Le
Muséon NedTTs Nederlands theologisch tijdschrift

--- SAYFA 11 ---

x kisaltmalar NHS Nag Hammadi Calismalart NHMS Nag Hammadi ve Maniheist Calismalari Neot.
Neotestamentica NT Novum Testamentum NTAbh Neutestamentliche Abhandlungen NTS Novum
Testamentum Ek Serisi NTS Yeni Ahit Calismalari NTSSup Yeni Ahit Calismalari Ek Serisi NTTS Yeni Ahit
Araclari ve Calismalari Numen Numen: Dinler Tarihi icin Uluslararasi inceleme RBL incil Literatiriiniin
incelemesi RelSRev Dini Arastirmalar incelemesi ResQ Restorasyonu Uc Aylik Rhet Rhetorica SBLDS
Toplulugu incil Edebiyati Tez Serisi SBLSBS incil Edebiyati Toplulugu incil Calismasi Kaynaklari SBLSP incil
Edebiyati Dernegi Seminer Makaleleri SBM Stuttgarter Bibelstudien Monographien SC Kaynaklar
chrétiennes SecC ikinci Yiizyill SHR Din Tarihi Calismalari SR Din/Bilim Calismalari religieuses ST Studia
Theologica TynB Tyndale Bulteni TDNT Yeni Teoloji S6zIigu Gerhard Kittel ve Gerhard Friedrich
tarafindan dizenlenen Ahit, 10 Cilt. Geoffrey W. Bromily tarafindan cevrilmistir. Grand Rapids:
Eerdmans, 1964-76 Theol.Bl. Theologische Blatter TQ Theologische Quartalschrift TRAC Teorik Roma
Arkeolojisi Konferansi TU Texte und Untersuchungen zur Geschichte der alterchristlichen Literatir VC
Vigilae Christianae WMANT Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament WUNT
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament ZAW Alttestamentliche Wissenschaft icin
Zeitschrift ZNW Neutestamentliche Wissenschaft icin Zeitschrift ZTK ilahiyat ve Kirche icin Zeitschrift

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 3 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 12 ---

TESEKKUR Burs hicbir zaman tek kisinin Grini degildir. Bu, yillar énce 1. Peter tizerine yiiksek lisans
tezim Gzerinde calisirken kesfettigim bir gergektir ve dahil oldugum her arastirma projesinde durmaksizin
kendini dogrulamaya devam eden bir gercektir. ilk olarak 2005 yilinda McGill Universitesi'nde kabul
edilen doktora tezim olan bu kitap, bu gercedi daha da desteklemektedir. Burada anilmayi hak eden ve
bircogu yanlislikla ihmal edilebilecek gesitli bireyler var. Bu projenin tohumlari yillar 6nce lisans
dgrencisiyken atildi. Gnostisizm calismalariyla 1988 yilinda Toronto Universitesi'nde Michel Desjardins
tarafindan tanistirildim ve o ilk ilgi kivilcimindan yola cikarak Nag Hammadi'nin bu metinleriyle derin ve
tutkulu bir iliskiye basladim. Akademik kariyerim boyunca verdigi cesaret, tavsiyeler ve dostlugundan
dolayi Michel'e derinden borgluyum. Bu projedeki bir diger 6nemli gelisme, ilk yiksek lisans derecemi
alirken 1 Peter'da paraenetik malzeme Uzerinde calisirken ortaya cikti. Su anda Chicago'daki St. Xavier
Universitesi'nde bulunan Troy Martin, erken Hiristiyanliktaki paraenesisin yeri ve énemi hakkindaki ilk
daslncelerim icin hem ilham kaynagi hem de yardimci bir sondaj tahtasiydi. Truva'nin bu antik metinleri
arastiranlardan talep ettigi kesinlik hem bir ilham hem de bir meydan okumaydi. Urettigim calismanin,
onun calismalarinda hayran kaldigim bilimsel kesinlik dlizeyine yakin olacagini umuyorum. Quebec'teki
Laval Universitesi'nden Louis Painchaud'un disiincelerim {izerinde baska bir etkisi oldu. Fikirlerimin
olusumunun baslarinda, Bilginin Yorumu'ndaki paraenesis retorik analizim hakkinda yararl geri
bildirimler sundu. Valentinianizm ve paraenesis hakkindaki disincelerimin olusmasinda énemli rol
oynayan diger kisiler arasinda Nicola Denzey, Elaine Pagels, Michael Allen Williams, Ismo Dunderberg,
Richard P. Th ompson ve Loveday Alexander yer aliyor. Ozellikle Ismo'nun son birkac yildir calismalarima
gosterdigi coskuyu takdir etmeye basladim. Tez danismanlarim Frederik Wisse ve lan H. Henderson'a, bu
projeyi McGill Universitesi'nde siirdiirme firsatini bana sunduklari ve bana fikirlerimi gelistirme dzgurlagu
verdikleri icin elbette takdirlerimi belirtmemeyi ihmal etmis olurum. Yontem ve teori konularina olan
hassasiyetim ayni zamanda bilimin etkisine de ¢ok sey bor¢ludur.

--- SAYFA 13 ---

xii Russell McCutcheon, Robert Segal ve Maurice Boutin'e tesekklr ederim. Ya yayinlanmamis ya da
yakinda cikacak (ya da yeni ortaya ciktidi icin eserlerinin elde edilmesi mimkin olmayan) materyalleri
bana iletme nezaketini gosteren akademisyenler arasinda Einar Th omassen, Stephen Emmel, Walter
Ubelacker ve Troels Engberg-Pedersen yer aliyor. Bu bilim adamlarinin cémertligi olmasaydi, cesitli
konulara iliskin tartismam, 6zellikle de Lund-Oslo grubunun paraenesis anlayisi ciddi anlamda eksik
olurdu. Bu cabam boyunca akli basinda ve dogru yolda kalmama yardimci olan cesitli kisiler de oldu;
bircok durumda, hayatin baskilari asilmaz goériindiigiinde bu projeyi birakmam konusunda beni ikna
ettiler. McGill Universitesi'ndeki meslektaslarimi diistinliyorum, ézellikle Barb Clayton, Barbara Galli,
Victor Hori, Mayyada Kheir, Vanessa Sasson, Martin Adam ve Keith Christopherson. Toronto
Universitesi'ndeki siirekli cesaret kaynagi olan meslektaslarim arasinda, digerlerinden daha cok Arlene
Macdonald ve Lorraine Vander Hoef yer aliyor; her ikisi de zaman zaman isimde benden ¢ok daha fazla
potansiyel gortyorlardl. Ayrica bu slirec boyunca hayatimda dengeleyici bir glic olan diger arkadaslarim
da var. Hemen aklima gelenler arasinda kiz kardesim ve kayinbiraderim Kim ve Larry Prussky,
Montreal'deki yakin arkadasim Trevor Hotton, Newfoundland'daki Memorial Universitesi'nden sevgili
teyzem Rosonna Tite, arkadasliklari harika bir hediye olan (ve benzersiz film koleksiyonu yararl bir
dikkat dagitici olan) Janet ve Joel Jackson, Toronto'daki Dan Marz, Cenevre, NY'deki Hobart ve William
Smith Kolejlerinden Susan Henking, Ottawa'daki Micki Korp ve tamami yer aliyor. Sheffi saha
osteoarkeoloji cetesi, 6zellikle Leslie, Carina, Christie, Kate, Andrew, Mike ve Laura. Luvana
DiFrancesco'ya da tesekkiirlerimi iletmek isterim. Dini ilimler Fakiiltesi'nde gecirdigim siire boyunca,
Debbie ve Sami'yi de saymak gerekirse, herkesten Ustin olan o, beni kaginilmaz olarak ortaya ¢ikan idari
tuzaklara dismekten alikoyan kisiydi. Ayrica Oxford'daki Bodleian Kituphanesi calisanlarina da
koleksiyonlarina erisim izni verdikleri icin tesekklr etmek isterim. Fikirlerime yardimci olan kisilere de
minnettarligimi ifade etmeliyim. Ozellikle bircok fikrimin paylasildigi, metinlerin yeniden incelendigi ve
teorik sorunlarin iistesinden gelindigi Gnostisizm dersimde hem McGill Universitesi'ndeki hem de
Willamette Universitesi'ndeki 6grencilerimin mutlaka anilmasi gerekiyor. Willamette'in Dini Arastirmalar
Bolimu'ndeki meslektaslarim beni ¢ok tesvik etti. Bu kitabi yazmak igin bdylesine canlandirici ve dostane
bir baglami biyik 6lcide takdir etmeye devam ediyorum. Sheffi alanindayken
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Tesekkdr xiii 2003 yilinda, haftalik seminer serisinin “gayri resmi” bir katilimcisi olarak sicak bir sekilde
karsilandim ve bu ortamda kendi arastirmami paylasma davetiyle onurlandirildim. Keith Whitelam, Barry
Matlock ve Loveday Alexander'in nezaketi kesinlikle Birlesik Krallik'a tasinmamin aksi takdirde
olacagindan ¢ok daha az kesintiye ugramasini sagladi. 2002 yilinda San Diego'da, konumlandirma
teorisinin erken Hiristiyanhga (6zellikle Tertullianus'un yaratilis teolojisine) teorik uygulanmasina iliskin
bir 6n sunum sunarken, Howard ("Dewey") Ducharme ile tanisip fikirlerimi tartismaktan biyUk mutluluk
duydum. Bu calismanin San Diego'da sunulmasina yoénelik davet ve mali yardim icin Michael Lodahl'a
tesekkir etmek istiyorum. Dewey'in ve (Russell calismalari cevrimici tartisma grubu araciligiyla tanidigim
ve saygl duydugum) Ray Perkins'in bu projenin tamamlanmasi konusundaki tavsiyeleri cok degerliydi.
Ayrica incil Edebiyati Dernegi'nin Nag Hammadi ve Gnostisizm baliminln Gyelerine, Toronto'daki 2002
yillik toplantisinda arastirmami paylasma firsatini bana verdikleri icin minnettarhigimi ifade etmeliyim. Bu
ortamda bu alandaki kidemli akademisyenlerden aldigim coskulu karsilama, son birkag on yilda
Gnostisizm calismalarinin tipik 6rnegi olan meslektaslar arasi dayanisma konusunda bana glivence verdi.
Toronto'daki toplanti calismalarima ¢ok ihtiyac duyulan yeniden canlanmayi sagladi ve bunun igin ¢cok
minnettarim. Ayrica Toronto Universitesi'nden Peter Richardson ve Laurence Broadhurst'e, 2001 yilindaki
Klasik Antik Cag Dinleri Toplantisi'nda Gnostisizm ve siniflandirma hakkindaki fikirlerimin bir versiyonunu
sunma firsati verdikleri icin tesekkir ederim. 2005 yazinda, Hakikat incili'nin paraenetik hatlari Gzerine
calismami, Danimarka'nin Ebeltoft kentinde dizenlenen ikinci yillik toplantida canl bir akademisyen
grubuyla paylasma firsatina sahip oldugum icin sansliydim. iskandinav Nag Hammadi ve Gnostisizm Ag.
Nazik davetleri icin Ismo Dunderberg ve Einar Th omassen'e, ayrica sicak karsilamalari ve ilgi cekici
tartismalari icin seminer katihmcilarina mitesekkirim. Bu projeyi yayina getirirken, Brill'deki personel,
Ozellikle de slireg boyunca cok cesaret veren Louise Schouten, Ivo Romein ve Mattie Kuiper ile
calismaktan buyuk keyif aldilar. Ayrica bu calismayi seri icin kabul ettigi ve bu taslagin yayinlanmak
Uzere revize edilmesi konusundaki paha bigilmez tavsiyeleri icin Stephen Emmel‘e tesekkurlerimi
sunmak istiyorum. Sevgili hayat arkadasim Colleen Cummings cok 6zel ve son bir takdiri hak ediyor.
2001 yilinda tanistigimiz andan itibaren benim dayanadim ve entelekttel ortagim oldu. Tim arastirma ve
yazma slirecim boyunca ondan sunu 6grendim:

--- SAYFA 15 ---

xiv Ozellikle paraenesis ve Valentinianizm hakkindaki bitmek bilmeyen gevezeliklerime katlandigi ve ayni
zamanda taslak versiyondaki metnin tamamini titizlikle okudugu icin tesekklr ederim. Onun sevgisi ve
destegi bana kapsamli sinavlari gegmem, tez yazimini tamamlamam ve sonunda bu calismayi
yayinlanabilir bir kitaba dontstlirmem icin cesaret ve firsat sagladi. Neredeyse programimi birakirken de
oradaydi ve uzun akademik yolculugum boyunca beni yonlendiren bir hayalden ve tutkudan
vazgecmemem konusunda israr ediyordu. Uzun yuriyuslerimiz ve kahve ya da gerektiginde bir iki
bardak Uzerine yaptigimiz yogun tartismalarimiz zihnimi canli tuttu ve gec antik caga olan hayranhgimin
giderek artmasina neden oldu. Kendisi ilgimi bu kitabin 6tesinde yeni olasiliklara acti ve ben heyecan
verici yeni yonlerde yeni arastirmalara baslamak icin sabirsizlaniyorum. Aslinda Colleen olmasaydi bu
kitap asla tamamlanamayacakti. Onun hayatimda olmasi, antik Roma dinyasina olan ortak tutkumuzu
paylasmak ve gelecede yonelik yeni ve heyecan verici firsatlarin kapisini acmak benim icin blyUk bir
mutluluktu. Bu yolculukta onun yaninda oldugum icin mutluyum ve onun Oxford'daki Linacre College'da
kendi doktora yolculuguna cikisini izlemek buyuk bir keyifti. Umarim onun benim igin oldugu kadar ben
de ona cesaret verici ve ilham verici olmusumdur. O gercekten benim askim ve dayanagim oldu ve
olmaya devam ediyor.
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BIRINCI BOLUM GIRIS Dérdiincii yiizyilin sonlarinda yazan Salamisli Epiphanius, Misir'da karsilastigi bir
grup s6zde Fhibionit Gnostik'i su sekilde tanimlamistir: "...birbirlerini tanidiktan sonra yemek yemek igin
acele ederler. Yoksulluk icinde olsalar bile et yemeklerini ve saraplari comertcge tlketirler. Sonra, deyim
yerindeyse oburlukla damarlarini tikadiklari bir icki partisinden sonra, dénerler. gilgin tutkulan” (Pan.
26.4.3).1 Ancak Epiphanius, bu s6zde “sapkinlarin” etik ve sosyal etkilesimlerine iliskin agiklamasiyla
burada bitmiyor. Daha sonra, bu mezhepcilerin ritiel performanslarinin, Epiphanius'un izleyicileri icin
dordincu yuzyildaki bir Hiristiyanin ahlaki hassasiyetlerini isyan ettirecek cesitli ahlak disi uygulamalari
icerdigini 6grendik. Bu mezhepcilerin yasadisi cinsel faaliyetlere (erkek escinsel iliskilerine yol acacak
kadar asiri alemler), adet kani ve meni tiketimine ve hatta bu ritlel faaliyetler sirasinda hamile kalan
kirtajla alinan fetislerin ritiiel yamyamhgina giristiklerini 6greniyoruz. Epiphanius, bastan c¢ikarici kadin
bicimini alan bu sapkinlarin cazibesine dayandigini iddia ediyor. Epiphanius'un sapkin olarak kabul ettigi
Hiristiyanlara karsi yonelttigi bu polemik dikenler, her ne kadar akademik ¢cevrelerce dogrudan bir kurgu
olmasa da buyik oOlclide abarti olarak kabul edilse de, Gnostisizm icindeki etigin yalnizca eski
polemikciler tarafindan degil, ayni zamanda bazi modern etik tartismalari tarafindan da nasil
goruldiginin blylk bir kismini temsil ediyordu.2 Irenaeus, ikinci ylzyilin sonlarinda gliney Galya'ya
tasindiginda, Valentinus'un takipcileri olarak adlandirdigi kisilerle, 6zellikle de Valentinus'un mdridiyle
karsilasti. Marcus. Betimleyici galismasinda Epiphanius'tan ¢cok daha guvenilir olan Irenaeus, ayni
zamanda rakiplerine (6zellikle Marcus ve Marcosian mezhebine) etik gerekgelerle saldirdi (bkz. Haer.
1.13.3). Marcus bir tip olarak algilaniyordu. 1 Bentley Layton tarafindan terciime edilmistir, The Gnostic;
bkz. Frank Williams'in gevirisi, Salamis'li Epiphanius'un Panarion'u. Kritik baskiyi Epiphanius editori K.
Holl'da bulabilirsiniz. 2 Edwin M. Yamauchi, Gnostic Ethics and Mandean Origins, 6zellikle 24-34; bkz.
Hans Jonas, Gnosis und spatantiker Geist, 236; ve Stephen Benko, "Ozglr Gnostik Tarikat:."

--- SAYFA 17 ---

2 birinci bélim sarlatan, ritGel toplantilarini kendisine katilmaya ikna ettigi varlikli kadinlardan
yararlanmak icin kullanan bayull bir tarikat lideri. Bekledigimiz gibi bu tir bir bastan ¢ikarma, Marcus'un
cinsel istahini tatmin etmeyi de igeriyordu. Valentinianus kutsal toreninin Pleroma'ya yUkselisinin doruk
noktasi olarak bir gelin odasi kutsalligina ve goksel bir evlilige yapilan atiflar, Valentinianus
Hiristiyanlarinin bu ilk ylzyillardaki etik veya etik olmayan faaliyetlerine iliskin sorulari daha da artirdi.3
Gnostik uygulamalarda hem antik cagda hem de Gnostisizm'in modern yaklasimlarinda yaygin olarak
gorildigu gibi, ahlak disi davranislardan zevk almak, teolojik, 6zellikle antropolojik, din sisteminin basit
bir sonucuydu. Gnostisizm. Gnostiklerin dogalari geregi kurtulduklari iddia edilir. Beden, pnématik
"tohumun" veya "kivilcimin" kagmasi ve maddi alemin 6tesine Gnostik'in gercek evine (ruhsal pleroma)
ylkselmesi gereken bir hapishane olmanin étesinde hicbir amaca hizmet etmez. Bu nedenle kisinin
bedeniyle ne yaptigi 6nemsizdir. iyi ya da kot davranmanin kisinin kurtarilip kurtariimamasi Gizerinde
hicbir etkisi olmamalidir. 1945'te Nag Hammadi kodekslerinin kesfi ve bunu takip eden yarim yuzyil
boyunca bu metinler Gzerinde yapilan yogun arastirmalar, Gnostik etige iliskin baska bir olasI gérisun
ortaya cikmasina neden oldu. Bu risaleler, determinist antropolojik ve anti-bedensel diinya gortsine
dayanan ahlaksiz ve antinomist bir etik durus yerine, daha munzevi bir ahlak anlayisini vurguluyor gibi
gorinilyor.4 Bunu sadece Gos degil. Yeni Ahit calismalari icinde tartismasiz en cok bilinen Nag Hammadi
metni olan Thom., daha manastir baglaminda beklenebilecek kadar cileci bir ideal sunar (6rnegin, "Yalniz
ve secilmis olanlara ne mutlu, ¢linkl kralligi bulacaksiniz"; mantik 49), fakat belirgin bir Sinoptik iliskisi
olmayan metinlerde bile bir cilecilik etigini dile getirir (6rnegin, Gos. Phil. 82,2-8; Paraph. 10,24; Testim.
29,26-30,17 ve Soph. Gos'taki gelin odasinin evlilik gorinttsd. Ayrica Phil., tanimlanmis evlilige zit bir
sekilde sunulur (81,34-82,10). Even Ire- 3 Gelin odasi kutsal torenine iliskin antik gorislere kapsamli bir
genel bakis icin bkz. Gaye Strathearn, Valentinianus Gelin Odasi. Strathearn ¢capkin/munzevi modele 6zel
Onem vermektedir. Ayrica bkz. Bas van Os, Gelin Odasinda Vaftiz. 4 Babalarin Gnostiklere yénelik capkin
goruslerinin en eski modern elestirilerinden biri Frederik Wisse'dir, "Die Sextus-Spriche." Wisse, mezhep
bilimcilerinin ortaya koydugu aciklamalarda polemik sireclerine 6zenli bir ilgi gdstermektedir. Ayni
zamanda, mezhepsel agiklamalarin glvenilirliginin yazardan yazara degisecegdinin bilincinde olarak, tim
mezhepsel agiklamalara esit davranmamaya dikkat eder. Ancak genel olarak Babalarin capkinhk
tasvirleri, dogru bir tanimlamadan ziyade polemiksel retorikle ilgilidir.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 6/ 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 18 ---

giris 3 naeus, hem Satornil'i takip edenler (Haer. 1.24.2) hem de Ophite mezhebinin (1.30.1-13)
Gnostisizm icindeki minzevi egilimleri tanimladi. Bu tlr gruplar icin beden, ruhun bir tuzagi oldugundan,
bedenin arzularini tatmin etmek, ruhun maddi alemin 6tesine yukselisinin éninde bir engel olarak
goraliyordu. Gnostisizm Uzerine yeni bir bakis acisi, 1992'de San Francisco'da diizenlenen incil Edebiyati
Dernegi'nin yillik toplantisinda bir araya gelen ve kacinilmaz olarak Gnostisizm etigini mesgul eden bir
tartisma olan "Gnostisizm'de kadin ve erkegi" tartismak igin bir araya gelen bir grup bilim insani
tarafindan vurgulandi. Panel son on yilda bu alana giren bircok 6nde gelen bilim insanindan olusuyordu.
Bunlar 1950'lerin ya da 1960'larin sesleri degildi; onlar, bu calisma alaninin gelisimi icin yeni ve heyecan
verici bir yon sunan Nag Hammadi bilim adamlarinin yeni nesliydi: Jorunn Jacobsen Buckley, Karen L.
King ve Michael Allen Williams'in her biri, Michel Desjadins'in yanitini iceren makaleler sundular.5
Tartisma, Gnostiklerin capkin mi yoksa minzevi mi oldugu tartismasi etrafinda dénidyordu. Bu bilim
adamlarinin timu, Gnostisizm'de etik tartismalarinda kullanilan kategorileri (klasik capkin ve minzevi
ikilemi) sorgulamaya cagirdi; ve bu meydan okumada, 1975'te Frederik Wisse tarafindan sunulan
Gnostik etigin elestirisi Uzerine insa ettiler.6 Buckley, 6zellikle "hosgorisiz"l géz ardi etmek icin tirnak
isaretleri veya "s6zde" niteleyicisini kullanarak ikili etiketlere 6zellikle karsi ¢ikti. Ritlel uygulamalara ve
Mandaeanlar tarafindan benimsenen "yolun ortasi" konumu da dahil olmak UGzere cesitli duruslara
yOnelik endiselerle Buckley, bu panelin diger Uyeleri (6zellikle Karen King) gibi, son yirmi veya otuz yilda
Gnostisizm calismalarinda meydana gelen bir degisimi temsil ediyor. Heresiyolojik agiklamalara
dayanarak Gnostisizmi ahlak disi veya ahlaki olarak gérmek yerine, “Gnostik” etiketi altinda ele aldigimiz
dini olgunun (aslinda fenomenin) cesitliliginin ve karmasikliginin takdir edilmesi savunuldu. 5 Jorunn
Jacobsen Buckley, "Libertines or Not: Semen, Fruit, and Crackers in Gnosticism" (daha sonra JECS'de
yayinlandi; Karen L. King, "Ne Libertine Nor Ascetic: A New Look at Gnostic Ethics"; Michael Allen
Williams, "Freedom by Abuse or Freedom by Non-Use = Gnostic Ethics?"; ve Michel Desjardins,
"'Gnostisizmde Kadin ve Erkek'e Bir Yanit." 6 Wisse, "Die Sextus-Spriche." Kapanis yorumlari arasinda
sunlar yer aliyor: "Dal8 der Gnostizismus bei der Frage nach den Anfangen des Christentums eine Rolle
zu spielen hat, soll nicht geleugnet werden; doch solite nicht mehr selbstandliche" Voraussetzung bei der
Tartisma sein, daB gnostisches Denken und Handeln die Tendenz hatte, amoralich zu sein” (85).
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Birinci Bolim'ln birinci béliminde Williams, bu tir suclamalarin sadece polemiklerin Grind oldugunu
iddia ederek, rakiplerinin ahlaksizligina iliskin sapkin agiklamalari reddediyor; Buckley, bazi Gnostiklerin
Babalar icin ahlak disi davranislar olarak gérilebilecek seyleri uygulamis olabilecegini 6ne striyor.7
Ancak Buckley, Babalarin bu eylemlerin daha derin, daha manevi 6nemini (6zellikle ritlel olarak
gerceklestirildiginde) gézden kacirmis olabileceklerini 6ne sutrlyor. Desjardins -meslektaslarinin aldigi
yonu 6verken- modern bilimde anti-gnostik bir polemikten pro-gnostik bir 6zir dilemeye kadar uzanan
bir harekete karsi uyarida bulunuyor. Bir grubun etik standartlarinin dini ve siyasi liderler tarafindan
modern ahlaki ihlaline iliskin bir benzetme sunarak, hem Babalarin aciklamalarini polemik ve ényargili
olarak elestirmek hem de Babalarin gézlemlerinin olasi gecerliligini kabul etmek icin yer oldugunu 6ne
sUrlyor. Ayrica, Gnostik mezheplerin homojen olmadigi gibi Babalarin da dederlendirmelerinde farkl
tarihsel degerlere sahip olduklarini akilda tutmak énemlidir. Bu panel katiimcilarinin dérdd de son yirmi
bes ila otuz yil icinde Gnostisizm Uzerine yapilan akademik calismalarda dikkate deger bir gelismeyi
orneklendirmektedir. Gnostisizm, 6zellikle 1945'te Nag Hammadi elyazmalarinin kesfinden énce, felsefi,
blyUk olclide fenomenolojik bir bakis acisiyla yaklasilirken, gec antik cagda var olan gesitli
"Gnostisizmler" icerisinde etik, sosyal ve ritlel slrecler alaninda ortaya gikan bir takdir s6z konusudur.
Elaine Pagels, Kurt Rudolph ve Henry A. Green, 1970'lerde ve 1980'lerin basinda bu takdirin
gelistiriimesine katkida bulundular. Green'in Gnostisizmin Ekonomik ve Sosyal Kékenleri adh kitabi
muhtemelen Gnostisizmin bugine kadarki en kapsamli sosyolojik analizi olmaya devam ediyor.8 Green'e
gore Gnostisizm, 7. YUzyilin sosyal, politik ve ekonomik olaylarindan kopuk, kendine 6zgu bir dini veya
felsefi gelisme degil. Ayrica Andrew McGowan'daki “insanlari Yeme” baslikh tartismaya da bakin.
Babalarin Gnostisizme yonelik polemik saldirilarina iliskin en kapsamli tartisma, Gérard Vallée, A Study in
Anti-Gnostic Polemics; ayrica bkz. E. P. Meihering, "Irenaeus'un Gnostiklere Karsi Polemikleri Uzerine Bazi
GoOzlemler"; Wisse, "Die Sextus-Spruche"; Klaus Koschorke, Die Polemik. 8 Henry A. Green, Ekonomik ve
Sosyal Kokenler; “Valentinianus Gnostisizminde Rittel”; “Gnosis ve Gnostisizm.” Green'in calismalarinin
derinligi veya karmasikligi olmasa da, Gnostisizmin sosyolojik analizine yonelik daha 6nceki bir girisim
Hans Kippenberg'dir, "Versuch einer soziologischen Verortung des antiken Gnostizismus." Ozellikle
Rodney Stark ve Williams Sims Bainbridge'den (Dinin Gelecegdi) sosyolojik yontemlerin daha yeni bir
uygulamasi olan Alan B. Scott, "Churches or Books?" Ayrica Carl B. Smith'in No Longer Jewish adl
eserindeki Gnostik kdkenlere iliskin sosyo-ekonomik dneriye de bakiniz.
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giris 5 Greko-Romen dinyasi. Pagels, Nag Hammadi materyalinin sosyal varliklar icindeki gi¢ mucadelesi
sureclerini g6z 6ntnde bulundurarak yakindan okunmasina katkida bulundu.9 Onun bu ilk Hiristiyan
topluluklari igindeki cinsiyet icerme/dislama ve sadece teolojik farkliliklar yoluyla degil, ayni zamanda
rittel veya kutsal formulasyon yoluyla otorite veya yetkili sesler Gzerindeki ¢catisma Uzerine calismasi,
bircok 6grenciye Gnostik materyali ciddi bir sekilde inceleme konusunda ilham verdi. Gercekten de
calismalar poptler bir okuyucu kitlesi Gzerinde o kadar basarili oldu ki, Gnostisizm uzmani olmayan ¢ogu
kisi muhtemelen Gnostisizmi Pagels'in Gnostik incilleri aracihgiyla biliyor. Rudolph'un ilk olarak 1970'lerin
sonunda Almanca olarak ve ardindan 1980'lerin basinda ingilizce olarak yayinlanan Gnostisizm'e giris
kitabi, 6grenciler icin standart giris olmayi strduriyor. Kesinlikle Gnostisizm hakkindaki en kapsamli giris
metnidir ve Gzerinden yirmi bes yili askin bir siire gegmesine ragmen hala kullanilmaktadir.10 Bu kitapta,
gec antik donem Gnostisizmlerinin teolojik unsurlarinin yani sira bu mezheplerin tarihsel gelisimi ve
topluluk yapilanmasini da sunmaktadir. Ritlel ve topluluk olusumuna goésterdigi ilgi dGnemlidir. Bir tarihgi
olarak Rudolph, Gnostisizmin toplumsal da dahil olmak lzere tarihsel dogasini vurguluyor. Alanda
Gnostisizmin sosyal yonlerinin takdir edilmesine ydnelik bu degisim, Gnostikler icin etigin dneminin
takdir edilmesine yol agcmistir. Ozellikle Valentinianus etigi tizerine ortaya ¢ikan en énemli calisma Michel
Desjardins'in Valentinianizm'deki Glinah'idir.11 Desjardins, glinah oérneklerini (dpaptia ve
0000/0-0000/0090-0000) hem Babalar hem de Nag Hammadi kaynaklarinda. Calismasi, bilimsel
tartismalarda Valentinianizm icindeki etigin 6nemini g6z ardi etme veya marjinallestirme egilimine karsi
cikiyor ve "Ortodoks" ve "Gnostik" bir gidisatin tarih yazimindaki kutuplasmasinin Valentinianuscu
Hiristiyanlar icin ginahin 6nemini gizleme egdiliminde oldugunu iddia ediyor. Desjardins, glinahin ve
genel olarak ahlakin ikinci ve GclncU yuzyillardaki diger Hiristiyanlar icin 6nemli oldugu gibi,
Valentinianus Hiristiyanlari icin de glinah/ahlakin 6nemli oldugu sonucuna variyor. Bu calisma
Valentinianus etigi, ritiellestirme (6zellikle ayinler) ve topluluk olusumu arasindaki baglantiyi agik ve
kesin bir sekilde ortaya koydu. GlUnahin Ustesinden gelmek, géksel Baba'nin Valentinianuslulardan nasil
beklediginin farkindaligiyla baslar 9 Elaine Pagels, Gnostik inciller; “Valentinianus Eskatolojisinin Celiskili
Versiyonlan”; “Vaftiz ve Efkaristiya'nin Valentinianus Yorumu.” 10 Kurt Rudolph, Gnosis. 11 Michel
Desjardins, Valentinianizmde Gtinah.
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6 bolim birincisi harekete gecmek. Desjardins'in calismasi, Nag Hammadi calismalarindaki bu tir sosyal
konulara yonelik son zamanlardaki takdirden ortaya ¢ikiyor. Michael Williams, benzer bir disince tarziyla
ve Desjardins'in calismasina bir diizeyde baghlikla, mezhep bilimcilerinden miras aldigimiz Gnostisizm
karikatlrlerinin Valentinianuscularin etik kaygilarini bulaniklastirdigini ileri stirdi.12 Williams, etik kaygiyi
bosa cikaran determinist bir antropolojiden ziyade, "Nag'den gelen bu yazilarin cogunda oldukga goérinur
olan etik 6gut" iddiasinda bulunuyor. Hammadi, bu tir metinlerin yazarlar ve okuyucularinin, 'ruhaniler’
icin bile olsa, etik davranisin 6nemini goz ardi ettigi fikrine kesinlikle karsi ¢ikiyor.13 Alandaki bu daha
genis degisimden Valentinianizm'in toplumsal olarak takdir edilmesine dogru ortaya cikan hem
Desjardins hem de Williams, etigin bu ilk Hiristiyanlar icin 6nemsiz olmadigini kabul ediyorlar. Her ne
kadar Valentinianizm'in sosyal ve 6zellikle etik yonlerine ydnelik artan takdir, bilim adamlarinin bu
metinlerin karmasikhgini daha iyi anlamalarina kesinlikle yardimci olmussa da, Nag Hammadi materyali
icinde etigin retorik sunumunu takdir etme konusunda bir dikkatsizlik s6z konusu olmustur.14 Sadece
etik kayginin varligini kabul etmekle kalmamali, ayni zamanda bu Hiristiyanlarin etik hakkinda nasil
konustuklarini da arastirmamiz gerekiyor. ilk Hiristiyan metinlerinin retorik analizlerinin elbette Yeni Ahit
calismalari alaninda derin bir etkisi olmustur. Bu etki, Nag Hammadi kodeksleri ¢calismasindan harig
tutulmamistir. Aslinda, Quebec'teki Laval projesinden su anda ortaya ¢ikan, 6zellikle Louis Painchaud ve
Anne Pasquier tarafindan yapilan calismalar, bu metinlerin retorik boyutlarini giderek daha fazla
vurgulamaktadir.15 Bununla birlikte, edebi ve 12 Michael Allen Williams, Rethinking "Gnostisizm"i takdir
etmedeki bu ilerlemelere ragmen, 6zellikle 190-93. 13 Williams, "Gnostisizm"i Yeniden DlUstinmek, 191.
14 Valentinianuscu kaynaklarda etigin varligini daha fazla analiz etmeden tanimaya yonelik bu egilimin
bir 6rnegi Martha Lee Turner, The Gospel Gore Philip, 176-77'dir. Sadece sunu belirtiyor: "Filipus'a gore
incil zaman zaman nasil davraniimasi gerektigi konusunda tavsiyeler verir. Bu tavsiye biraz dolayli
olmaktan o6te bir seydir..." (176). Ahlak felsefesine iliskin retorik bir analiz ya da tartisma sunulmuyor. 15
Ornegin bkz. Anne Pasquier, Eugnoste; Louis Painchaud, "La kompozisyon de I'Evangile selon Philippe
(NH II, 3)"; bkz. Pasquier'in Review of Biblical Literatirde (2004) Eugnostos'un retorik analizine iliskin
incelemem. Laval projesi, Nag Hammadi materyalinin incelenmesi icin retorik analizin degerini anlayisli
bir sekilde vurgulamis olsa da, Perelman ve Olbrechts-Tyteca'nin calismalarinda, Toulmin'de veya
Robbins'in incil'e sosyo-retorik yaklasiminda bulunan ikna edici séylemin daha genis yonleriyle
ilgilenmek yerine, retorik el kitaplarinda sunulan eski retorik geleneklerinden turetilen yapisal ve edebi
yonlerle kendilerini buyuk élctde sinirladilar. metinler.
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giris Gnostik materyalin 7 tartismaci boyutuna ragmen, retorik geleneklerin Gnostik etik calismalarina
uygulanmasi eksikti. Bu kitabin amaci arastirmadaki bu ihmali ele almaktir. Onceki bilim adamlarinin
calismalarini reddetmek yerine, bu metinleri kimlik olusumuna yonelik erken Hiristiyanlik toplumsal etik
sOylem stireclerini yansitan olarak okumamizi saglayanlarin omuzlarinda durarak tartismayi yeni ve daha
derin bir analiz dlizeyine tasimak niyetindeyim. Yahudi ve Hiristiyan dinyasi da dahil olmak Uzere
Greko-Romen diinyasindaki ahlaki sdylem, 6gut verici hitaplar iceriyordu. Ahlaki sdylemlerin timu
nasihat edici degildi, her 6git veren ahlaki séylem de degildi. Ancak ilk Hiristiyanlar da, gec¢ antik
cagdaki digerleri gibi, kismen birbirlerini iyiye giden belirli yollar takip etmeye, belirli davranislari
uygulamaya ve ahlaka aykiri sayilan diger davranislardan uzak durmaya tesvik ederek etik hakkinda
konusuyorlardi. Wayne Meeks'in erken Hiristiyan ahlakina iliskin genel bakisinda anlayisli bir sekilde
ifade ettigi gibi, ahlaki davranis kurallari, ilk Hiristiyan topluluklarinin olusumu ve kimlik insasiyla
karmasik bir sekilde baglantiliydi. ikinci ve (iclincii yiizyildaki Valentinianus Hiristiyanlari bu egilimlerden
dislanmadi. Gercekten de Valentinianus Hiristiyanlari icin ahlaki 6gatlere ilgi duymamalari ya da bu tir
ogutlerle mesgul olacak bir toplumsal kimlige sahip olmamalari, onlari Yunan-Romen dinyasinda sira disi
bir anormallik haline getirebilirdi. TUm dlstnce okullarindan filozoflar, dogaya gore nasil yasanir
sorusunun yanitiyla yogun bir sekilde ilgilendiler. Bu nedenle ahlaki duyarlilik, Yahudiler ve Hiristiyanlarin
yani sira Stoacilar, Platoncular, Neopisagorcular, Kinikler, Epikuroscular icin de tipik bir drnektir. Bu
nedenle Hiristiyan Gnostiklerin ahlaki sdylemle de ilgilenmeleri sasirtici olmamalhidir. Dolayisiyla bu
dinyadaki insanlarin ahlaktan nasil bahsettiklerine bakmak gerekir. Bu nedenle bu kitap,
Valentinianus'un materyalinde mevcut olan ahlaki séylemin bir bicimine odaklanacaktir. Valentinianus
materyalinin paraenetik yonleri derinlemesine arastirilacaktir. Yeni Ahit calismalarindaki paraenesis
calismalari uzun bir gegcmise sahiptir ve 3. ve 4. bélimlerde acikca goérulecektir. Bununla birlikte, Nag
Hammadi'deki paraenesisin varligi ve islevi Gzerine ¢ok az ilgi ortaya cikmistir. Bu tlr metinlerin retorik
incelemesinde ele alinmasi gereken merkezi bir konu, 6zellikle sosyal veya iletisimsel bir baglamda
retorigin ikna edici islevidir.
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8 bolim bir kodeks. Daha da sasirtici olani, erken Hiristiyanlik doneminde paraenesis arastirmalarinda
Gnostik materyale dikkat edilmemesidir. Sonug olarak, bu Valentinianus metinlerini paraenetik ve retorik
bir mercekle yeniden okuyarak, bu calisma hem Valentinianizm'e hem de erken Hiristiyan ahlaki
sOylemine yeni bakis agilari sunmay! vaat ediyor. Bununla birlikte, paraenesis galismasi aslinda bir tur
analizidir. 3. Bolum'de belirtildigi gibi, 6zellikle Klaus Berger ve John Gammie'nin ¢alismalarindan yola
cikilarak yapilacak bir tlr analizi, tirin hem edebi hem de toplumsal yonlerinin arastirilmasini gerektirir.
Arastirmamizdaki bu iki yonli yaklasim, metnin ne olduguna daha az, metnin nasil isleyecek sekilde
tasarlandigina daha fazla vurgu yapmasi acgisindan gecerlidir. Bu islevsellik, analizi retorik analiz alanina
yerlestirir. Benim ilgim yalnizca edebi Uslubu ya da bir gelenegin edebi yoriingeler yoluyla gelisimini not
etmek degil. Daha ziyade, benim odak noktam bu metinlerin séylemsel yonleri tizerindedir. Sonuc olarak
bu calisma Valentinianus Hiristiyanliginda paraenesisin toplumsal islevi nedir sorusuna cevap
aramaktadir. Bu arastirma sorusu, baslangicta kisaca deginmek istedigim bazi metodolojik sorunlari
giindeme getiriyor. Valentinianizm'i neyin olusturdugunu belirlemenin dogasi hemen ortaya cikiyor. ikinci
bir sorun ise Valentinianus kaynaklar kulliyatinin sinirlandirilmasidir. Valentinianizm'in temel teolojik
sistemi ve tarihsel kdkenleri iyi bilinmektedir ve benim ¢alismam adina uzun uzun yeniden ifade
edilmelerine gerek yoktur.16 iskenderiye'de Valentinus adinda popliler ve yetenekli bir Hiristiyan
dgretmenin M.O. MS 140 burada bir izleyici kitlesi ve sonunda bir dizi takipci veya miirit kazandi.
Valentinus yaklasik M.0.'ye kadar Roma'da faaliyet gésterdi. MS 160'da, ya kendi istegiyle ya da
o0gretisine dini muhalefet nedeniyle ayrildiginda. Valentinus'un ne 6grettigi ve onun bir Gnostik mi yoksa
platoniklestirici bir Hiristiyan filozof mu oldugu bilim diinyasinda genis capta tartisiliyor. Bu tartisma
yakin zamanda Christoph Markschies ve Gilles Quispel'in bir dizi yayini icinde ve arasinda devam
etmistir.17 Valentinianus sistem(ler)ine iliskin benim 16 Yararl genel bakis Frangois M. M. Sagnard, La
gnose; Hans Jonas, Gnostik Din; Rudolph, Gnosis; Desjardins, Valentinianizm'de Gunah, 12-17; ve
Christoph Markschies, Die Gnosis. Valentinianizm'in Sagnard'dan bu yana en yeni ve tartismasiz en etkili
yeniden yapilanmasindan biri Einar Thomassen'in The Spiritual Seed'idir. Th omassen Valentinianuscu
doktrini sistematiklestirmeye cabalarken, Valentinianizmin sosyal yonlerine cok daha duyarl olan bir
calisma Ismo Dunderberg'in Beyond Gnosticism'idir. 17 Christoph Marschies, Valentinus Gnosticus?; "Die
Krise einer philosophischen Bibeltheologie in der Alten Kirche oder"; “Nochmals: Valentinus und die
Gnostikoi”;
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Giris 9 Gorus daha cok Markschies'in platoniklestirici Hiristiyan durusuna yoéneliyor. Ancak Valentinus'un
glnumuze ulasan eserlerinin hicbiri ahlaki 6gutler sergilemediginden18 bu tartisma benim calismamla
pek alakal degil. Hem Markschies hem de Quispel tarafindan kabul edilen sey, Valentinus'un
faaliyetlerinden Hiristiyanlik icinde bir hareketin veya bir dizi hareketin ortaya ¢iktigidir. (Sapkinhk
aciklamalarinin 6nculaginl takip ederek) Valentinianizm veya Valentinian Gnostisizmi olarak
adlandirdigimiz bu hareketin, Valentinus'un bilincli bir Griinii olmasi pek olasi degildir. Ogretmen ya da
takipci olarak bu hareketin parcasi olanlarin kendilerini yeni bir mezhebin ya da dinin Uyeleri olarak
goérmeleri de muhtemel degildir. Frederik Wisse'nin Sihirbaz Marcus ile ilgili olarak gézlemledigi gibi,
"Marcus'un kendisini Valentinianuslu olarak adlandirmasi pek olasi degil. Hi¢ stiphe yok ki o bir Hiristiyan
oldugunu iddia etti ve bu nedenle ortodoks inananlar arasindan takipci cekmeyi basardi."19 Kendi
kendini tanimlayan, organize bir dini mezhepten ziyade, Hiristiyan topluluklari icinde bir dizi
0gretmen-murit iliskisi yoluyla gelisen bir teolojik spekilasyon hareketinin ortaya ¢cikmasi daha olasidir.
Dolayisiyla Valentinianuslular Hiristiyandi; yine de, diger bazi Hiristiyanlarin, ézellikle de kilise otoritesi
ve dogmasl konusunda daha dini bir bakis agisina sahip olanlarin karsi ¢iktigi, belirli bir teolojik bakis
acisina sahip Hiristiyanlar. Bu catismayi cercevelemek igin Walter Bauer'in ortodoks ve sapkin hareketler
modelinden kaginirdim.20 Frederik Wisse'nin anlayish bir sekilde gézlemledigi gibi, ikinci ylzyil blyUk bir
cesitlilik ve akiskanlikla karakterize edildi.21 Bununla birlikte, erken Hiristiyanhgin heterodokslugu Gilles
Quispel, "Valentinus ve Gnostikoi" olmamalidir; "Gnostik Valentinus'un Orijinal Doktrini." Quispel'in
tutumu onun "Valentinus'un Orijinal Doktrini" kitabinin yeniden ifadesidir. Ayrica bkz. Anne McGuire,
“Valentinus and the Gnostikoi Haeresis” ve Th omassen, Spiritual Seed, 6zellikle. 417-29 ayrica
Valentinus'un pargalarina iliskin analizi. Th omassen'in Valentinus'un teolojik bir "ortak payda"
araciligiyla daha sonraki Valentinianusgu spekilasyonlarla baglantili oldugu yonindeki argiimani,
parcalarin daha sonraki perspektiflerden dairesel bir sekilde yorumlanmasina dayanmaktadir. 18 Her ne
kadar Gos. Gercek Valentinus'a atfedilmistir; bu atif hatalidir, 7. Blim'de gosterilecektir. Nag Hammadi
materyalleri, 6zellikle de Jung Kodeksi izerine yapilan ilk arastirmalar, ayni zamanda ikram'in asiri
coskulu atfedilmesine de yol agmistir. Res. Valentinus'a da. Ancak bu ilk iddia hizla reddedildi ve mevcut
bilimde ¢cok az bahsediliyor. 19 Frederik Wisse, “Prolegomena”, 141; bkz. Koschorke, Die Polemik,
177-78. Bir Valentinianus'un kendisini Hiristiyan olarak tanimlamasi, Epiphanius Pan'in sapkinlik
polemigine acikca ters dismektedir. 31.1.1. 20 Walter Bauer, Ortodoksluk ve Sapkinlk; bkz. Tom
Robinson, Bauer Tezi incelendi. 21 Her ne kadar kendisi bu modeli "Prolegomena”sinda dile getirip
varsaysa da, bu heterodoksi modelin klasik sunumu Frederik Wisse'nin "The Nag Hammadi Library and
the Heresiologist" adli eserinde bulunmaktadir.
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10 birinci b6lim, daha genis, daha homojen "ortodoksluk" (veya proto-ortodoksluk) icindeki mezhepsel
veya kendine 6zgl yan hareketlerle sinirli olarak gériliyor. Ozellikle ikinci yiizyilda var olan dini
yenilikleri takdir etmek icin, ikinci ve tglnci yazyillari, Hiristiyan kimligine yonelik normatif bir iddia icin
yarisan cesitli toplumsal gtliclerin "ortodoksluga" yonelik cesitli rakip iddialarin oldugu bir dénem olarak
gdérmek daha yararh olacaktir. Basitce birlesik (ya da yari-birlesik) bir dini “ortodoksluk” ile cesitli
sizmatik mezhepci hareketler (bazilari Gnostiktir) arasinda bir sinir cizmek, bu bicimlendirici yazyillar
boyunca var olan ve birbirleriyle cekisen cesitli Hiristiyanlklarin karmasikligini ve toplumsal akiskanhgini
aydinlatmak yerine belirsizlestirmek anlamina gelir. Einar Th omassen yakin zamanda toplumsal bir
ntans sunarak Wisse'nin tarihsel modeline daha fazla derinlik katan faydali bir model ortaya koydu.22 Th
omassen, Roma'daki ikinci ylzyil Hiristiyan topluluklarinin ytzyilin baslarinda "birbirlerine karsi
tutumlarinda isbirligi ve catisma arasinda gidip geldigini" ileri stirliyor.23 isbirligi ve catisma, sosyal
yapilarin merkezilesmesine veya merkezden uzaklastiriimasina yonelik egilimleri yansitiyordu. Hermas
Cobani, Marcion ve Valentinus'un yazari tarafindan savunulan farkli reform programlari da dahil olmak
Uzere, her iki egilim icinde de farkli stratejiler izlendi. Marcion orgtitsel birlik icin birlesik bir doktrinsel
temel gelistirirken (ve bu programi sonunda mevcut topluluklardan ayri bir Hiristiyanlik kolu yaratarak
yUrUtlrken), Valentinus veya Valentinianuscular, mijdecilik ve misyon ugruna mevcut topluluklar iginde
manevi bir seckinler olusturmaya calistilar.24 Ancak ikinci ylzyilin sonuna gelindiginde, merkezilesmeye
yonelik egilimler galip gelmis olacak, ancak daha fazla 22 Einar Thomassen, "Ortodoksluk" ve Sapkinhk."
23 Th omassen, "Orthodoxy and Heresy", 255. 24 Thomassen, "Orthodoxy and Heresy", 254-55'te
konuyu ortaya koydugu gibi: "Henlz Hiristiyan olmayanlara (yani Valentinianuscu olmayan
Hiristiyanlara) karsi Valentinianuscu tutum, bu ylzden, sanki onlar kinanmasi gereken sapkinlarmis gibi,
reddetme tutumu degil, gnostik evanjelizm tutumudur. ve misyon... Bu diger Hiristiyanlar
Valentinianus'lar icin egitici bir zorluk olarak kaldi. Valentinianus'un ayri bir kilise kurmus olabilecegine
dair tek acik gosterge, MS 388'deki olaydir. bir kalabalik Firat Nehri kiyisindaki Callinicum'daki
Valentinianus sapelini yaktiginda (Layton'daki tartismaya bakin, Gnostic Scriptures, 272). Bu olayin geg
tarihi ve Valentinianus faaliyetinin ana merkezlerinden uzaktaki cografi konumu g6z énine alindiginda,
Valentinianizm tarihinde, hareketin artik resmi olarak taninan kiliseden uzaklastirildigi son bir asamaya
tanik olabiliriz. Valentinianus Hiristiyanliginin kalintilari kiiglik, organize gruplara bolinmus olabilir.
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giris 11 Irenaeus tarafindan savunulan ve savunulan kilise yapisi ve doktrininin ("inanc kurah") dini
bicimi. En azindan Hippolytus'a gore (Haer. 6.35.5-7) Valentinus'un 6gretisi ve yazilarindan ilham alan
hareket, cesitli 5nemli 6gretmenlerin ortaya ciktigi iki ana dalda ortaya ¢ikti: italik veya Bati
Valentinianizmi (cogunlukla Roma ve Lugdunum; Herakleon, Ptolemaios merkezli) ve Dogu veya Dogu
Valentinianizmi (esas olarak iskenderiye ve Kiiciik Asya merkezli); Antakyali Axionicus, Colorbasos
(varhgi stipheli olan), The eodotus). Valentinianizm'e son referans, MS 692'de Trullian Sinodunun 95.
Kanonunda pismanlik duyan bir Valentinianus'un ele alinmasina iliskin kisa bir yorumdur. Bunun
Valentinianusculugun yedinci ylzyila kadar varligini strdtrdtigtndn bir kaniti mi oldugu, yoksa sadece
“Valentinianus”un (dualistik) bir sapkin icin genel bir etiket olarak kullanildigi bir 6rnek mi oldugu
bilinmiyor. Dérdinci ylzyilin sonuna gelindiginde, Hiristiyan Gnostisizminin diger bigimleri (6rnegin
Sethianizm) gibi Valentinianizm'in de polemik ve imparatorluk baskisi altinda blylk 6lclide tlikendigini
biliyoruz. Ancak “Valentinianus” etiketi sorunlu olmaya devam ediyor. Wisse'nin dogru bir sekilde
gozlemledigi gibi, bu atama kisinin kendi kendini tanimlamasi degil, Babalarin yapisidir. Belki de ilk kez
ikinci ylzyihn ortalarinda Justin Martyr (Cevir. 35:6) tarafindan kullanilmistir. Gercekten de, Nag
Hammadi malzemesine uygulandiginda bu tanimlamada déngusel bir sorun vardir. Bir metnin
Valentinianus, Sethian, Ophite veya Barbelo-Gnostik etiketine uyup uymadigini tespit etmek, bu
mezheplerin sapkinlik agiklamalariyla tanimlanmasina baglidir. Nag Hammadi malzemesinin heterojen
dogasi gbz 6nline alindiginda, tutarh olarak ayni mitolojik sistemi takip eden iki metin olmadigi gibi, Nag
Hammadi'deki herhangi bir risale de Babalar'da bulunan genel tanimlamalara tam olarak uymamaktadir.
Sonugc olarak Wisse, risalelerin bu sekilde siniflandiriimasinin sadece imkansiz olmadigini, ayni zamanda
bu mezheplerin heterodoks dinamigini de carpittigini iddia ediyor: "MS ikinci ylzyilin s6zde gelismis,
Gnostik 'sistemleri', Gnostik yazarlar tarafindan tasarlanmaktan cok, pekala eski ve modern
yorumcularin icadi olabilir. Mezhepci 'sapkinhgin' dzeti, eski sapkin bilimci veya modern bilim adami
tarafindan Gnostik metinlerden damitilmistir. fazlasiyla yapilandiriimis ve tutarl.”25 Valentinianizm'i
arastiran hemen hemen her akademisyen bu sorunun farkindadir. "Valentinianizm"in zorlugu, daha genel
bir etiket olan "Gnostisizm"den farkli degildir. Williams'in dogru bir sekilde belirttigi gibi, "Gnostisizm"
onyargili bir terimdir 25 Wisse, "Prolegomena", 142.
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12 birinci bolim, “Gnostik” metinler ve toplumsal yapilar hakkinda cesitli yanhs anlamalara yol
acmistir.26 Bu tar karikaturler, kategoriye eklenen bagaj nedeniyle ortaya cikar; 6zellikle bilim
adamlarinin a priori temelde "Gnostik" olarak tanimladiklari soyut genellemeler. Williams'a gore bu
yaniltici karikattrler, gercek metinlerle karsilastirildiginda test edildiginde ¢coklyor. Bir etiket olarak
"Gnostisizm"le ilgili sorunlar g6z 6ntine alindiginda ve bunun kendine 6zgu bir adlandirma olmadigi
gercegiyle birlestiginde Williams, bu kategoriyi bir kenara birakip analitik acidan daha kullanish bir
kategori olusturmamizi tavsiye ediyor. Benzer sekilde, Valentinianizm, kendi kendini tanimlamadan
degil, Valentinianuscu cevrelerin disindakilerden - aslinda muhaliflerinden - tiretilen insa edilmis bir
kategoridir. Dahasi, kategorinin Valentinianizm'e iliskin ényargili anlayislar tek tek metinlere dayatmaya
yoOnelik olusturdugu metodolojik tehlike de var. Son zamanlarda, Michael Kaler ve Marie-Pierre Bussieres,
Origen ve iskenderiyeli Clement'in Herakleon'a bir Valentinianuslu olarak yaklasimlarinin nasil
farklilastigina bakarak kategoriyi daha da sorunsallastirdilar: Clement, Heracleon'u bir soykutik modeli
araciligiyla Valentinus'a baglarken (yani bir Valentiniusluyu Valentinus'un ortagi veya 6grencisi olmasi
nedeniyle tanimliyordu), Origen ise yalnizca baskalarinin Heracleon'la baglantili oldugunu kabul etti.
Valentinius'a yonelik (6z itibariyla "Valentinianuscu" olarak kabul edilen ortak fikir veya doktrinlerin
tanimlayici kriterleri nedeniyle Valentinianusgu bir kimligin ortadan kaldirilmasi).27 Dolayisiyla,
Valentinianusculuga iliskin dnyargili géruslerin (6zellikle mitolojik) Valentinianus'a dayatilmasindan
kacinirken, cesitli modeller (6rnegin doktrinsel ve soybilimsel) araciligiyla "Valentinianizm"i kurmanin
metodolojik zorluguyla karsi karsiyayiz. Valentinianus olarak etiketlenmis veya bir sekilde Valentinus'la
baglantili olan kisi, okul veya metin. Th omassen 6zellikle Valentinianuscu kaynaklarin kendilerinden
timevarimsal olarak bir Valentinianuscu teolojik sistem insa ederek bu metodolojik sorunu dizeltmeye
cahsmistir.28 26 Williams, Rethinking “Gnosticism”, passim'e ayricalikli bir yer vermektedir. Ayrica bkz.
“Kategorik Tanimlamalar ve Metodolojik indirgemecilik”; ve Karen L. King, Gnostisizm Nedir?. Buna
karsilik, 6rnegin Birger A. Pearson, Antik Gnostisizm, kendisi hala "Gnostisizm"i bilimsel bir yapidan
ziyade tarihsel bir hareketi tanimlamak icin gecerli bir kategori olarak géren az sayidaki bilim adamindan
biridir. 27 Michael Kaler ve Marie-Pierre Bussieres, “Heracleon Valentinianuslu muydu?” 28 Thomassen,
Spiritiel Tohum, parola. Thomassen'in Valentinianizm'i yeniden insa etmesinin kisaltilmis bir versiyonu
"Valentinianus Gnostik Dusltince Okulu"nda yer almaktadir.
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giris 13 Tri. BrosUr. ve Batili bicimin tlretildigi Valentinianizm'in saf, Dogulu bir bicimini insa etmek icin
The eodotus'tan Alintilar. Kaynaklarin timevarimsal analizini tercih etme girisimi 6évgliye deger olsa da,
Th omassen'in yeniden insasi (soteriyolojik bir motif olarak karsilikli katilimin 6nemi gibi Valentinianus
teolojisine iliskin pek cok yararl anlayisa ragmen) materyali, yalnizca Babalarin Valentinianizm'in
dogu/bati ayrimina ntans ve mantiksal tutarhlik katan asiri tutarh bir sisteme veya sistemler dizisine
zorlar. Bu zorluklar g6z 6ntine alindiginda, bu nedenle, yalnizca Hiristiyan Gnostisizmi'nin bir bigcimine -
Valentinianizm - odaklanmakla kalmayip, ayni zamanda Valentinianizm'in farkli ifadeleri olarak belirli
metinlerdeki "Valentinianizm"in kendine 6zgl yapisina da 6zellikle deginecegdim. "Gnostisizm"den farkli
olarak "Valentinianizm" tanimi, Hiristiyanlik icinde bir alt gelenek olarak gorildiginde gecerlidir.29
Bununla birlikte, Babalar tarafindan bize sunulan genel gerceveyi Valentinianizmin her metinsel
ifadesinin 6zelligiyle dengelerken dikkatli olunmalidir. Aslinda, daha da ihtiyath bir sekilde, tek tek
metinleri, Valentinianusculari da icerebilecek belirli bir sosyal etkilesim icindeki séylemsel bir andaki tek
ses olarak gérecegim. Amacim bu calismayi genel bir "Gnostisizm etigi" ya da bir "Valentinianizm etigi"
insa etmek adina kullanmak degil. Hiristiyanhgin birinci ila dérdinci yUzyillardaki diger ifadeleri veya
formUlasyonlari gibi Valentinianizm de dogasi geregi cesitliydi, hatta Valentinianizm'in Bati ve Dogu
dallari olarak adlandirilan dallarin 6tesinde.30 Gergekten de, Joel Kalvesmaki'nin 29 "Gnostisizm" ve
"Valentinianizm" kategorileri arasinda Williams tarafindan yapilan ayrima dikkat edin, Rethinking
"Gnosticism", 51: "Cabalarda prensipte yanlis bir sey yok" Geleneksel ve sosyo-tarihsel iliskileri
ayristirmak icin, 6rnegin, daha genis erken dénem Hiristiyan gelenegi icinde bir alt gelenek olarak
"Valentinianizm"den bahsetmek hala mantikhdir. "Gnostisizm" adi verilen kapsayici bir yapiyi terk etme
karari, gelenek yoluyla bazi iliskiler ortaya koyan belirli metin kategorileri Gzerine arastirmayi birakmay!
gerektirmez. Williams'in yorumlari, onun galismalarini bu tir kategorilerin tamamini yapisékiime
ugratmak (ya da basitce birini digeriyle degistirmek) icin kullananlar icin uygun bir uyaridir. Ancak
Valentinianizm gibi geleneksel veya sosyo-tarihsel bir kategoriyle bile, daha genis kategori analiz
altindaki belirli metni hala aydinlatsa bile, hareket hakkinda genel varsayimlari belirli bir metne veya
tarihsel olaya dayatmamak gerekir. 30 Joel Kalvesmaki, “italyan ve Dogu Valentinianizm mi?”
Valentinianizm'in Dogu/Bati ayriminin degeri etkili bir sekilde sorgulanmistir. Boyle bir siniflandirmanin
Uc ana kaynagi o kadar problemlidir ki, 6rnedin Thomassen'in Spiritual Seed'indeki bu cografi ayrimin
netligi ikna edici degildir. Ornegin, Valentinus'un kendi égretisine yakin bir erken dénem Dogdu sistemi
insa etmek icin Thomassen'in Theodotus'tan Alintilar'a verdigi ayricalikli yerin sorgulanmasi gerekir.
Kalvesmaki anlayish bir sekilde su gdzlemde bulunuyor: “Bildigimiz kadariyla, bu Dogu Ogretisi
[yansitiimistir]
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14 birinci bélimde yakin zamanda ve dogru bir sekilde sunu gosterdi: "Valentinianizm cografyasi,
Valentinianizm siniflandirmasini olusturmak icin baslangi¢ noktasi olarak hizmet edemeyecek kadar
karisiktir."31 Bu nedenle, her topluluk, yazar veya belge, Valentinianuscu disincenin her bir ifadesindeki
ayirt edici 6zelliklere ve toplumsal dinamiklere karsi acik bir hassasiyetle incelenmelidir. Aslina bakilirsa,
somut bir Valentinianizm kavramindan ¢ok, birden fazla olasi Valentinianizmle ilgileniyoruz.
Valentinianizm'deki paraenesis'i analiz etme yaklasimim bu genel ve 6zel kaygiya duyarli olmaya
calisacaktir. Ornegin, 5. bélimde paraenesis'in edebi ydnlerine deginilirken, bu tir yonlerin varligina
genis, karsilastirmali bir sunumla bakilarak Valentinianizm'e iliskin genel bir degerlendirme sunulacaktir.
Bu sunumla birlikte 6. ve 7. bolimlerde Valentinianus metinlerinin iki spesifik analizi yer alacaktir. Bu
genel ve daha odaklanmis yontem, hem metinlere genel varsayimlar ytklemenin tehlikelerinden
kacinmaya calisacak, hem de belirli bir dini gelenegin genel bir anlayisini belirlemek igin belirli metinler
icindeki kendine 6zgu gorusleri kullanmanin ayni derecede sorunlu tehlikesinden kacinacaktir.
Valentinianizm icin bir metin killiyati olusturmaya dondigimuzde, hem birincil hem de ikincil kaynaklar
olarak nelerin dikkate alinmasi gerektigi konusunda biraz daha glivence var. Ancak boyle bir gorev,
hersiyolojik aciklamalarin Valentinianus sistemini anlamamizin ana kaynadi oldugu ve olmaya devam
ettigi gercegi nedeniyle hala sorunludur. Bu calismalar yalnizca polemik ve yabanci dogalari nedeniyle
sorgulanabilir olmakla kalmiyor, ayni zamanda Nag Hammadi malzemesine Valentinianuscu bir
tanimlama vermenin degerine iliskin sorulari da giindeme getiriyorlar. Ancak Nag Hammadi
kodekslerindeki hangi metinlerin muhtemelen Valentinianus'a ait oldugunu tespit etme goreuvi tarihgi icin
gerekli bir gérevdir. Einar Thomassen'in konuyu kisa ve 6z bir sekilde ifade ettigi gibi, "l'identification de
tels corpus a sans doute constitué un pas énemli pour la recherche, permettant in Theodotus'un
Valentinus ve okuluyla resmi baglantisi cok azdi veya hic yoktu. Ya da belki Valentinus'un kendi
doktrinlerini gelistirdigi bir sistemdi. Ya da belki Ogreti Valentinus'tan ilham almisti. Durum ne olursa
olsun, sézde Dogu Ogretisi'nin zorunlu olarak bdyle bir baglantisi yoktu. Valentinus'tan geliyor” (83).
Kalvesmaki'nin, Tertullian'in Valentinianuslulara Karsi adli eserinde, dogru tanimlamayi1 amaclayan sinirh
bir siniflandirma yerine, retorik etki yaratmak icin Valentinianizm'in yalnizca iki okulundan veya dalindan
bahsedebilecedi yonindeki goézlemleri belki daha aydinlatici olabilir (88). Kalvesmaki'nin belirttigi gibi,
Tertullianus'un birden fazla ekol tzerindeki vurgusunu takdir ettigimizde bunu akilda tutmak 6zellikle
dnemlidir (Val. 1.4, 33-38). Dolayislyla hareketin italyan ve Dogu kolu arasinda cografi bir béliinme
mevcut olsa da, Thomassen'in aksine bdyle bir bélinme Valentinianizm'i daha iyi anlamamiza yardimci
olmuyor. 31 Kalvesmaki, “italyan ve Dogu Valentinianizm mi?” 89.
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giris 15 des études sur le contexte idéologique propre de chaque feature et sur la réalité historique que
représente chacune des deux designations bahsi gecenler."32 Valentinianusculugun teolojik sisteminin
ana hatlar ve tarihsel gelisimi ile ilgili olarak, kaynaklarin bu meselesi Uzerinde zaten 6nemli bir calisma
yapilmistir. Bu sorunun en kapsamli incelemesi Des- jardins.33 Patristik kaynaklarin 6tesinde - 6rnegin,
Irenaeus, Heresies'e Karsl, iskenderiyeli Clement, Stromateis ve Theodotus'tan Alintilar, Hippolytus, Tim
Heresies'in Reddi (6zellikle Herakleon'un parcalarini icerir), Tertullianus, Valentinianus'a Karsi, Origen,
John'a Yorum ve Epiphanius, Panarion (6zellikle b6lim 33, burada Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu var) -
Nag Hammadi materyallerinin asagidaki calisma listesini sunuyor: ". . . asagidaki yedisi savunulabilir bir
calisma grubu olusturur: Havari Pavlus'un Duasi (1,1); Hakikat incili (1,3/X11,2); Dirilis Risalesi (1,4); Ucli
Risale (1,5); Philip'in incili (I1,3); Bilginin Yorumlanmasi (XI,1); ve Bir Valentinianus Sergisi (XI,2). Diger (¢
kisi de aday olarak distinllebilir: Yakup'un Birinci ve ikinci Kiyametleri (V,3-4); ve Peter'in Philip'e
Mektubu (VIII,2)."34 Bu liste, cogu bilim insaninin gecerli bir Valentinian kulliyati olarak ele aldigi seyle
asagl yukari tutarhidir. Henry Green gibi digerleri, 2. Apoc. Jas. ve Ep. Pet. Phil.'i haric tutarak bu listeye
Otoriter Ogretimi ekleyecektir ve Michel Tardieu, Ap. Jas'l eklerken hem Birinci hem de ikinci Yakup
Kiyametini hari¢ tutacaktir.35 Elaine Pagels yalnizca alti tanesini listeler Nag Hammadi'den Valentinianus
metinleri, cekirdek yedi metinden Pr. Paul hari¢c.36 Th omassen'in Valentinianus materyali hakkindaki
daha yeni degerlendirmesinde, biz 32 Einar Th omassen, "Notes pour la sinirlandirma", 243. 33 Michel
Desjardins, "Sources." Bu makalenin biraz farkh bir versiyonu Desjardins, Sin in Valentinianism, 3-12'de
yer almaktadir. 34 Desjardins, "Kaynaklar", 342. 35 Green, "Valentinian Gnostisizminde Rittel", 111;
Michel Tardieu, "Le Congrés de Yale sur le Gnosticism", 192; bkz. Klaus Korschorke, “Patristische
Materialen, 122, ozellikle not 4: “Als valentinianisch zahle ich: OrPlI (NHC I, 1); EvVer (NHC I, 3/XIl, 2);
TracTrip (NHC I, 5); EvPh (NHC II,3); Inter (NHC XI, 1); ExpVal (NHC XI, 2); Einschrankung Rheg ile sowie
(NHC 1, 4); valentinianische Elemente 1Apcjac'ta (NHC V, 3) bulundu." Green listesine iki metin daha
eklese de (Ornek. Soul [11,6] ve Treat. Seth [VII,2]), bu eserler bilim adamlar tarafindan Sethianizm ile
iliskilendirilmistir ve bu nedenle Tardieu'nun Ap. Evet. Valentinianus metinleri listelerine dahil edilmeme
egilimindedir. Bkz. Bu tartismalarin Desjardins'in “Kaynaklar” adli kitabinda tartisiimasi. 36 Elaine Pagels,
"Irenaeus, the 'Canon of Truth' ve the Gospel of John", 341. Ayni alti liste Smith, No Longer Jewish, 143'te
yer aliyor, ancak kendisi bu liste icin Desjardins'in "Sources" adli eserine guveniyor.
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16 birinci bolimde, belirli bir metnin makul bir sekilde dahil edilme derecelerine iliskin metodolojik olarak
karmasik bir degerlendirme buluyoruz. Dahil edilmek Gzere olasi adaylar olasilik derecelerine gére
listelenmistir: "kdken valentinienne imkansiz ou invraisembable, mimk{n, muhtemel, kesin ou 3res
muhtemel."37 Th omassen ayrica metinlerin "1° écrits d'originine valentinienne; 2° écrits d'originine non
valentinienne, réécrits par des" seklinde siniflandirilip siniflandiriimadigini ele alir. valentiniens; 3° écrits
d'origine valentinienne réécrits par des non valentiniens."38 Onceki bilim adamlarindan daha
timevarimsal bir yaklasimla calisarak Valentinianus'a ait materyallerin asagidaki listelerini sunar: 1)
Valentinianus muhtemelen veya kesinlikle Tri'yi icerir. Brosur., Gos. Phil., 1 Apoc. Jas., Inter. Know. ve
Val. Exp.; 2) Muhtemelen Valentinianus Treat'i da igeriyor. Res., Gos. Gercek; 3) Muhtemelen
Valentinianus Exeg'i de icermektedir. Ruh ve Yetki. Ogretmek.; ve 4) Valentinianuscular tarafindan
gdzden gecirilmis ve muhtemelen Valentinianuscu olmayan metinler arasinda Pr. Paul ve Eugnostos.
Eugnostos ve Exeg olarak. Soul'un Sethian olmasi muhtemeldir veya Exeg durumunda. Valentinianus
yerine Soul Simonian'i bu listenin disinda birakirdim.39 Giderek biyUyen potansiyel Valentinianus
metinleri listesine yeni eklenenlerden biri de Kipti Apoc'tur. Michael Kaler'in tartistigi gibi Paul (6zellikle
Irenaeus, Haer. 2.30.7'ye atifta bulunarak); akademisyenler arasinda ¢ok az destek bulan bir 6neri.40
Dolayisiyla, Valentinianus'un kdilliyatini olusturan kaynaklarin calisma listesi, Ep ile birlikte bu yedisini
cekirdek olarak icerecektir. Evcil hayvan. Phil., Yazar. Ogret., 1 Apoc. Jas. ve 2 Apoc. Evet. Birincil
kaynaklar, yani sadece bazi cekincelerle séyleyebilecegimiz kaynaklar sunlardir: 37 Th omassen, “Notes
pour la sinirlandirma,” 244; metin listesini 258-59. sayfalarda sunuyor. Bu 6nemli calismanin bulgularinin
Spiritual Seed'e dahil edilmemesi ve hatta buna atifta bulunulmamasi sasirticidir. 38 Th omassen, "Notes
pour la sinirlandirma”, 244. 39 Anne Pasquier, Eugnostos'un Valentinianuscu olma olasiligini, en azindan
redaksiyonun bir asamasinda giindeme getirdi (bu, Danimarka'nin Ebeltoft kentindeki Nordic Nag
Hammadi ve Gnostisizm Agi'nin 2005 toplantisinda Pasquier tarafindan dikkatime sunuldu), Madeleine
Scopello ("Exegesis on the Soul", 226) Exeg'i savundu. Soul, Valentinianus Sophia efsanesine uyuyor. 40
Apoc'un Valentinianuscu okumasi. Paul, Michael Kaler'in Laval'in elestirel baskisindaki yorumunda yer
aliyor (Jean-Marc Rosenstiehl ve Michael Kaler, Apocalypse de Paul (NH V, 2), 6zellikle 153-158) ve ayrica
Michael Kaler, Louis Painchaud ve Marie-Pierre Bussieres, "The Coptic Apocalypse of Paul." Birger
Pearson'un Laval baskisinin Religious Studies Review'daki (2006) incelemesi, Kaler'in dnerisine verilen ilk
tepkilerin gostergesidir: "... ama muhtemelen bunun icin bir Valentinian baglami belirlemekte cok ileri
gidiyor" (ayni zamanda Pearson, Ancient Gnosticism, 229). Tam tersine, Laval'in elestirel baskisini bayuk
Olctde takip eden Scopello, Valentinianus'un atiflarini sadece kicuk bir tereddutle kabul ediyor: "Yazarin,
Paul'un oldukga 6vuldigu bir Valentinianuscu distince ekoliine bagh olmasi disinulebilir' (Scopello,
"The Revelation of Paul", 316).
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Giris 17 Valentinianizm'in bir b6limu41 - on bir metinden olusan bu liste, sapkinliklarla ilgili anlatimlarda
korunan materyali, 6zellikle Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu'nu, Valentinus'un parcalarini, Heracleon'un
parcalarini ve Theodotus'tan Alintilari icerecek sekilde genisletilmelidir. Birincil materyal killiyatina olasi
bir baska ekleme, Roma'daki Via Latina boyunca kesfedilen Flavia Sophe'ye adanmis kitabedir.42 Bu bize
Valentinianizm Uzerine bir galisma igin on alti birincil kaynaktan olusan bir kulliyat verir. Bir kaynagin
boyle bir killiyata dahil edilmesi veya harig tutulmasi tartisma acisindan buyuk élcide dénguseldir.
Babalarin Valentinianus mitolojik sistemine iliskin aciklamalari (6zellikle Sophia'nin disusu, Pleroma'yi
olusturan otuz aeonik varlik, kétd niyetli olmaktan ziyade cahil bir tannisal figir ve Gnostik olmayan
Hiristiyanlara karsi kapsayici bir tutum), anahtar terimlerin varligiyla birlestiginde, bir kaynagin
Valentinianuscgu olarak tanimlanabilme derecesini belirlemek igin temel olusturur. Déngusellik, elbette,
birincil kaynaklarin (6zellikle Nag Hammadi'den gelenlerin) ikincil kaynaklarin (Babalar) merceginden
degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu tanimlama sirecine ek olarak, Nag Hammadi
kitiphanesindeki hicbir risalenin Valentinianizmin sapkinlik aciklamalarina tam olarak uymadiginin
farkina varilmasi da vardir. Ayni zorluklar Sethian kulliyatinda da mevcut. Bununla birlikte, hem
Babalar'in hem de Nag Hammadi risalelerinin birincil veya ikincil dogasi sorgulanmistir.43 Sonug olarak,
her iki kaynak dizisinin de takdir edilmesi ve her ikisine karsi da bir miktar stiphecilik yapiimasi
gerekmektedir. Bu kitapta, cogu bilim insaninin Valentinianuscu olarak kabul ettigi seylerle calisarak, her
risaleyi birlesik veya homojen bir Valentinianizmin temsilcisi olarak veya Valentinianusgu sistem(ler)in
blyuk bir sentezinin parcasi olarak degil, Valentinianuscu dislncenin bir 6rnegi olarak ele alarak,
tanimlama probleminden kaginmaya calisacagim. Benim yaklasimim daha ziyade her metni bireysel bir
sOylemsel an veya ifade olarak degerlendirmektir. Boyle bir yaklasim, Valentinianus metinlerinin her
birinin altinda yatan toplumsal dinamigi daha blyUk bir dikkatle degerlendirmemize olanak saglamahdir.
Calisan bir Valentinianus kulliyati olusturduktan sonra, kaynaklarimizi Valentinianus'un incelenmesiyle
ilgili olanlarla sinirlamak gerekir. 41 Desjardins'in "Kaynaklar"inda gézlemledigi bu sézde birincil
kaynaklarla bile tarihcinin karsilastigi sorunlara dikkat edin. Her ne kadar birincil kaynak materyal olarak
Nag Hammadi materyali paha bicilmez olsa da, Babalar tarafindan korunan birincil materyali de iceren
sapkinlik agiklamalari kadar sorunludur. 42 Bkz. Peter Lampe, Die stadtromischen Christen, 257-64. 43
Desjardins, “Kaynaklar”; bkz. Wisse, "Prolegomena."
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18 birinci b6lim paraenesis. 5. Bolim'de paraenesisin varligini daha ayrintili olarak ele alacagim.
Simdilik paraenetik malzeme iceren Valentinianus eserlerini not etmek yeterli. Nag Hammadi yazmalari
disinda tespit edebildigim yalnizca iki olasi paraenesis 6rnegi var. Batlamyus'un Flora'ya Mektubu,
protrepsis olarak adlandirilan bir tir ahlaki 6gtte uyabilir. Ancak alicinin yeni bir diinya gorisi veya
ahlak anlayisi benimsemesi yénlinde bir cagri olmadigi g6z éniine alindiginda, bu tanimlama sorunludur.
Aksine, bir teolog ile belirli teolojik noktalar Gzerinde arastirma yapan bir murit arasinda teolojik bir
sdylem var. Sonuc olarak, bu metni Valentinianus paraenesis tartismasina dahil etmeyecegim. ikinci
olasi 6rnek Theodotus'un Exc.'deki redaksiyon faaliyetidir. 52,1-2a, burada mapatvel ("tavsiye etti"),
Sinoptik gelenekten bir isa s6ziinii tanitmak icin iki kez kullanilir.44 ilk 6rnek, paraenesisle ilgili bu
redaksiyonel ilginin en acik ve en anlayish érnegidir. Burada isa sunu sordu: "Ya da giiclii adami
baglamadan 6nce glc¢li adamin evine nasil girip onun malini yagmalayabilirsiniz?" (Mat. 12:29; capraz
basvuru Markos 3:27; Luka 11:21-23).45 Bu alinti Mattean ve Markan versiyonlarina daha yakindan
uymaktadir. Matta ve Luka'da isa'nin konusmasini tanitmak icin kullanilan fiil elmov'dur (“dedi”; Matta
12:25a, Luka 11:17). Markos benzetmelere &Aeyev fiilini kullanarak basliyor (“konustu”; Markos 3:23).
nopawéw fiiline gecisle birlikte pasajin ndiansi olasi bir 6§t verici anlam kazanir. Ancak bu érnek o kadar
Onemsizdir ve alintilar orijinal edebi ortamlarindan o kadar kopuktur ki Exc. 52,1-2, yalnizca
Valentinianus'un 6gut verme konusundaki ilgisini 6ne sliirmesi agisindan faydalidir. Nag Hammadi
materyalinde paraenetik materyalin cok daha yaygin bir sekilde bulundugunu goériyoruz. Paraenetik
materyal iceren metinler sunlari icerir: Gos. Gercek, Tedavi. Res., Gos. Phil., 1 Apoc. Jas., 2 Apoc. Jas.,
Auth. Ogret., Ep. Evcil hayvan. Phil., Interp. Know. ve Val. Exp. Her risale, mevcut paraenesisin boyutuna
veya tlrine gore degisir. Sonug olarak, Nag Hammadi'den alinan on bir Valentinianus metninden
yalnizca Pr. Paul ve Tri. Broslr. paraenetik materyalden yoksundur. Ahlaki sdylemin eksikligi 44
Theodotus'tan alintilarin Fransizca cevirisini iceren metin Francois M. M. Sagnard, Extraits de
Théodote'de mevcuttur. 45 Kullanilan ceviriler hakkinda kisa bir not. Aksi belirtiimedikce veya kendi
cevirimi sunmadigim slrece, genellikle NRSV'yi, UBS Yunanca Yeni Ahit 3. baskisini takip ediyorum ve
Nag Hammadi materyali icin Brill ve Laval elestirel baskilarina atifta bulunma egilimindeyim. Zaman
zaman Nag Hammadi kodekslerinin tipkibasimina da basvurdum. Kullanilan diger basimlar ve ceviriler,
Ozellikle SC ve LCL basimlari bastan sona not edilecek ve kaynakgada toplanacaktir.
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giris 19, Pr. Muhtemelen dini/ritGel islevi g6z énine alindiginda, Pavlus sasirtici degildir. Tri. Bununla
birlikte Trac., ahlaki 6gutlerden yoksun olmasina ragmen ahlaki séylemle doludur. Valentinianus
paraenesisini incelemek icin yapilan bu kaynak arastirmasindan, diger Hiristiyanlar gibi
Valentinianuslularin da ahlaki 6gutlerle mesgul olduklari aciktir. Bu etkilesim énimuzdeki bélimlerde ¢ok
daha belirgin bir sekilde ortaya cikacak. Bu kitap sekiz b6lim halinde dlizenlenmistir. 2, 3 ve 4.
bélimlerde, erken dénem Hiristiyan paraenesis calismalarina teorik bir yaklasim olusturmanin 6n konusu
sunulmaktadir. 2. Bélim, erken Hiristiyan metinlerinin incelenmesinde sdylemsel bir yaklasimi
savunuyor. Metinler yalnizca sosyo-tarihsel slireclerin yeniden insasina yonelik temsili depolar degildir,
ayni zamanda ontolojik olarak iletisim eylemleri olarak anlatidirlar. Bu nedenle, Valentinianuscu
paraenesis'i, sosyal konumun retorik yeniden yapilanmalari icinde yer alan sosyal aktivite olarak analiz
etmeyi 6neriyorum. 3. ve 4. bolumlerde paraenesisle ilgili bilimsel yaklasimlarin bir tartismasinin yani
sira, ortaya konulan séylemsel yéntem dogrultusunda paraenesis calismalarina yonelik islevsel bir
yaklasim da sunulmaktadir. Lund-Oslo grubunun calismasi bdyle bir analiz icin degerli bir teorik temel
sunuyor. 5. Bolim Valentinianizm'de paraenesis'in varligini, 6zellikle de erken Hiristiyan paraenesis'ine
0zgl edebi araclarin gosterdigi gibi arastiriyor: kuralci séylem, ahlaki 6érnekler, erdem/kotilik listeleri ve
iki yol. Diger ilk Hiristiyanlar gibi Valentinianuscular da ayni ahlaki 6gutlerden yararlandilar. Edebi
araclarin arastiriilmasi, Valentinianus Hiristiyanlari icin paraenesisin énemini acikca ifade etmektedir.
Valentinianizm'de paraenesis'e yonelik daha kapsamli edebi yaklasimdan sonra, paraenesis'in iki spesifik
ornegine dikkat cekiliyor. Interp. Bilmek. 6. bélimde surekli bir paraenesis 6rnegi olarak incelenirken, 7.
boélimde Gos'un paraenetik alt b6limuUne sdylemsel bir okuma uygulaniyor. Gergek. Her iki durumda da
izleyicinin toplumsal olarak ideallestiriimesi dile getiriliyor; izleyicinin sosyal durumuna iliskin algisini
etkilemek icin tasarlanmis bir ideallestirme. Son olarak bu kitap, paraenesisin bu iki risaledeki
sosyo-retorik varliginin karsilastirmali bir degerlendirmesiyle sona ermektedir. Bu kitaptaki amacim,
Valentinianus Hiristiyanligi 6rneklerinde ahlaki 6gutlerin toplumsal retorigini géstermektir. Bu metinler,
gercek kisiler tarafindan, gercek kisilere, tarihsel baglamlar icinde ve belli ki belirli retorik amaclar g6z
ondnde bulundurularak yazilmistir. Benim odak noktam sdylemsel etkilesimin bu kalintilarinin ideolojik
yonlerini kesfetmek. Aslinda metinlerin toplumsal analizi zorunlu olarak ideoloji elestirisinde bir eylemdir.

--- SAYFA 35 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 36 ---

iIKINCI BOLUM SOYLEM YOLUYLA TOPLUMSAL KIMLIK INSA ETMEK: VALENTINIUS PARAENESIS'IN
CALISMASINA SOSYO-RETORIK BiR YAKLASIM Tarihsel arastirma sanati veya tarih yazimi, yahtilmis
sOylemleri olaylarla iliskilendirme, gegcmisin yetersiz oldugu kabul edilen bir yaklasimini ifade etmek
amaciyla gecmisin kalintilarindan yararlanma sanatidir. Valentinianus Hiristiyanligi da dahil olmak lzere
erken dénem Hiristiyanligi inceleyen bizler icin bu tlir kaynaklar, kacinilmaz olarak, bu kaynaklarla ilgili
yuzyillarca stren "tarihi olaylar" boyunca su ya da bu sekilde hayatta kalmayi basarmis metinsel
kaynaklardir. Kaynaklarimizin hayatta kalmasi ve durumu (sahip olma sansina sahip olabilecegimiz
birkac arkeolojik kalinti da dahil) zaman zaman tesadufi sanslar gibi gérindyor; bazen iyi sans, bazen
koétl ama neredeyse her zaman sinir bozucu sans. Bu hayal kirikhdi, tarih yaziminda, kaynaklarimizin
edebi boyutunu, bu tir kaynaklari aciga cikarmak icin kullandigimiz gizli tarihsel veya toplumsal
sureclerle iliskilendirme konusundaki yorulmak bilmez meydan okumaya borcludur. Michel de Certeau
meseleyi anlayish bir sekilde 6zetledi: "Tarih yazimi (yani, 'tarih' ve 'yazma') kendi adi icinde, iki
antinomik terim arasinda, gercek ile sdylem arasinda kurulan bir iliskinin paradoksunu -neredeyse bir
oksimoron- tasir. Goérevi, bunlari birbirine baglamak ve bu baglantinin hayal edilemedidi noktada, sanki
ikisi birlesiyormus gibi calismaktir."1 ilk Hiristiyan topluluklarinin toplumsal ve tarihsel yeniden insalari,
su hayal kirikhgindan muzdariptir: metinlerimizin séylemleri ile bu séylemlerin bize ifsa etmesine ihtiyag
duydugumuz topluluklar, olaylar, sosyal slirecler ve bireyler arasinda zaman zaman uzlasmaz gibi
gorinen "bosluklar" arasinda baglanti kurma girisiminde ortaya cikiyor. Bazen erken donem Hiristiyanlik
tarihlerini yeniden insa eden bizler icin, bazen de meslektaslarimizin yeniden insalarini okuyan bizler icin
bu tlr hayal kirikliklari, metinlerimizin retorik sakaciligini ciddiye aldigimizda daha da artiyor. Pavlus'un
Galatya'daki kiliseler hakkinda sdylediklerine glivenebilir miyiz? 1 Michel de Certeau, Tarihin Yazimi,
XXVii.
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22 ikinci bélim Markos, isa'nin 6§rencileriyle olan iliskisini giivenilir bir sekilde ifade ediyor mu? Yoksa bu
anlatimlarin tdm( kurgu mudur, érnedin cocukluk dénemiyle ilgili apokrif incilleri okumaya egilimliyiz ve
dolayisiyla C. S. Forester'in Kaptan Horatio Hornblower'in anlati maceralarini okuyabilecegimiz edebi
Urtinler disinda okunmamaliyiz mi? Cogumuz bu metinlerin tarihsel degerini reddedecek kadar ileri
gitmeyecek olsak da, metin icinde sunuldugu bicimiyle metnin retorik durumunu sekillendiren bir retorik
gundemle i¢ ice olduklarini kabul ederek tarihsel ve toplumsal olarak okunabilirler mi? Bunun tersi olan
soru da onemlidir: Erken dénem Hiristiyan metinlerini bu retorigin toplumsal islevini dikkate almadan
inceleyebilir miyiz? Erken donem Hiristiyan paraenesisleri Uzerine yapilan ¢alismalar, kaynaklarimizin
hem edebi hem de sosyal yonlerini dikkate almahdir. Ahlaki 6gut sosyal bir eylemdir. Aslina bakilirsa,
kurgu yazimi da dahil olmak tGzere tim iletisim sosyaldir. Valentinianizm'de paraenesis'in rolinu tam
olarak takdir etmek icin, her ne kadar bu araclar ve formlar bir metnin retoriginin sosyal olarak
degerlendirilmesi icin gerekli olsa da, edebi arag ve bicimlerin basitce ifade edilmesiyle yetinemeyiz.
Bunu yapmak, yazma eyleminin asil amacini karartmaktir. Bir metnin edebi Gretiminde sunulan retorik
strateji, metnin yaratilmasina yol acan toplumsal ortamdan ayri degildir. Sosyal ve edebi kriterleri
karistirmak, bir metni anlamada iki nedenden dolayi faydalidir. ilk olarak, gercek toplumlardaki edebi
eserlerin genellikle blyUk 6lcide tire gore gosterilen islevsel bir degere sahip oldugunu kabul etmenin
degeri vardir. Bir metin, iletisimsel konumundan ayri bir edebi yarati olarak basitce var olmaz. ikinci
olarak, bir metnin tlrdnu belirlemek icin hem edebi hem de sosyal kriterlerin kullaniimasiyla bu
tanimlama guclendirilecektir. Bu nedenle tir analizinde bir metnin sosyal ve edebi yonlerinin dikkate
alinmasi gerekse de, metin diizeyinden toplumsal baglam diizeyine gecmenin metodolojik sorunu
varligini sirdirmektedir. Her ne kadar erken Hiristiyan arastirmalarinda sosyo-tarihsel olani edebi olanla
iliskilendirmeye yodnelik pek ¢ok girisimde bulunulmus olsa da, edebi olani bir metnin toplumsal isleviyle
iliskilendirmeye odaklanmanin daha yararh bir arastirma cizgisi olabilecegini savunacagim. Ancak bizim
odak noktamiz, tarih yaziminin tipik hedefi olan séylemi gercekle baglantilandirmaktan ziyade, tarihsel
anlatinin bir pargasi olarak gergek icindeki sdylemi aydinlatmak olmalidir. Edebi Dizeyden Tarihsel
Yeniden Yapilanmaya Edebi metinlerden tarihsel veya toplumsal baglami belirlemeye yonelik hem J.
Louis Martyn hem de Vernon tarafindan iki yaklasim ortaya konmustur.
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soylem yoluyla toplumsal kimligin insasi 23 Robbins. Her iki yaklasim da Yeni Ahit biliminde genis capta
kabul gérmesine ragmen metodolojik olarak sorunlu olmaya devam ediyor. Martyn'in Dérdinci incil
izerine yaptigi calisma iyi bilinmektedir. Metnin isa'nin hizmetinin anlati sunumu icindeki yerini yansitan
edebi bir drama olarak metinle basliyor. Metnin iki katl 6ykiisi -isa'nin ginleri ve mijdecinin ve
toplulugunun ginlerinin 6yklsi- ve metnin bliylk 6lclide her iki tarihi mekani karsilikl olarak sunmak
icin analoji yoluyla isledigi varsayimi, onun tim yonteminin temelini olusturur. Boylece, 9. bélimdeki kor
adam ve ebeveynlerinin anlatisal sunumu, Johannine cemaatinin sinagogun Yahudi liderleriyle karsi
karsiya oldugu catismayi yansitiyor. Karakterler okuyucunun durumundaki oyunculara yapilan birebir
referanslardir. Aslinda mujde anlatisinin (MS 20'li yillarda gecen) 6rnek teskil eden rold, Johannine
Hiristiyanlarinin (MS 80'li veya 90'li yillarda Martyn tarafindan belirlenen) toplumsal kaygilarina hizmet
etmektedir. Martyn'e gére anlati diinyasinin uygulandigi ¢ toplumsal asama vardir: 1) Yahudi
Hiristiyanlarin bir sinagog cercevesinde isa hakkinda vaaz verdikleri ilk dénem; 2) diger sinagog
Yahudileriyle catismalarin ve Hiristiyanlara yonelik zulmUn orta dénemi; ve 3) Johannine cemaatinin
sinagogdan bagimsiz olarak kuruldugu gec dénem (ve Dérdiincii incil'in son baskisinin Uretildigi
dénem).2 Sosyal duruma iliskin temel gostergeler, Martyn ve onun 6nciligini takip eden bircoklari icin,
Yuhanna 9:22'de (dnoouvvdywyog) yansitilan, belki de en 6nemlisi dramatik aforoz tehdidi tanimlanmistir.
Kafirleri ifsa etmek ve onlardan uzak durmak icin sinagog ibadetine dahil edilen Birchath-ha-Minim'i
olusturur (Hiristiyanlar da dahil olmak (izere eski hipotez).3 isa'nin anlati diinyasinin okuyucularin sosyal
kosullarina yansimasi veya uygulanmasi, metnin altinda yatan ve metin tarafindan ele alinan varsayilan
bir "Yuhanna toplulugu" ile birlestiginde kabul edildiginde, bu tir edebi 6zellikler yalnizca metnin belirli
bir alim noktasindaki Johannine toplulugunun ¢ok verimli ve kesin bir analizine degil, ayni zamanda
toplumun degisen durumlarinin katmanlastiriimasi 2 J. Louis Martyn, History and Theology in the Fourth
Gospel; Yakin Tarihte Yuhanna incili; ve "Johannin Toplulugunun Tarihine Bakis". Raymond E. Brown'un
benimsedigi bes asamali tarih, Gospel Gére Yuhanna (1-XIl) ve daha yakin zamanda Ludger Schenke,
“Yuhanna 7-10" ile karsilastirin. 3 Bkz. Wayne O. McCready, “Johannine Self-Understanding”; ve John
Bowman, Dérdiinci incil ve Yahudiler. Ancak Dérdiincii incil'de On ikinci Kutsama'nin varligi tartismasiz
kalmadi. Ozellikle bkz. S. J. Joubert, “Son Burslarda Bir Tartismanin Kemikleri”.
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24 ikinci bélim miujde icin kompozisyonsal tabakalasma teorisinin satirlari.4 Bu anlamda metin,
okuyucularin durumuna veya sosyal konumuna acik bir gdénderme yapmadan, yalnizca belirli bir
Hiristiyan gruba degil, ayni zamanda o grubun tarihsel gelisimine de acilan bir penceredir. Martyn'in
yeniden insaslyla ortaya konan tarihsel yaklasima yakin zamanda Frederik Wisse tarafindan karsi
cikilmistir.5 Wisse'nin endisesi, Gnostisizm hakkindaki diger calismalarinda da oldugu gibi, calismalari
son derece yaratici olan ve tarihsel yeniden insalar sunma konusunda kendine glivenen akademisyenlere
siddetli bir uyari notu eklemektedir. Kendisi, Yeni Ahit bilginlerinin, modern bilim adaminin ¢cikarimsal
okuma yoluyla hemen hemen her erken dénem Hiristiyan metninin arkasinda bir topluluk
olusturabilecegini varsayan tarihsel-elestirel bir perspektif insa ettiklerini iddia etmektedir. Ornegin bir
Johannine toplulugu, bir Matthean topluludu, bir Thomas toplulugu ve bir Q toplulugu ciddi akademik
calismalarda yinelenir ve hicbir azalma belirtisi gostermez (6zellikle bu metinlerin katmanlastiriimasina
ve dolayisiyla bunlarin temelini olusturan topluluklara olan ilginin artmasiyla birlikte).6 Wisse'ye gore
(neredeyse) her metnin arkasinda bir toplulugun varhgi, erken Hiristiyanhk tarihcileri icin neredeyse
sagduyulu bir gergeklik haline geldi. Bu sagduyulu bakis acisi iki metodolojik varsayima dayanmaktadir:
"Ik olarak, cogu erken dénem Hiristiyan yazilarinin gériiniirdeki edebi karakteri, yari belgesel bir stati
lehine kiicimsenmek zorundaydi. ikincisi, bu metinlerin bilinmeyen yazarlari topluluk sézcilerine
indirgenmek zorundaydi, béylece metnin 6zel 6zellikleri bir toplulugun ayirt edici isaretleri olarak kabul
edilebilirdi. 4 Dérdiincii incil'in sosyal ve edebi yonleriyle ilgili daha énceki bir calismada, sunu kabul
ettim: Martyn'in teorisi a priori Bkz. Tite, "A Community in Conflict." Johannine cemaati icindeki toplumsal
catismaya iliskin, 6zellikle de hem Yahudi liderlerin hem de sinagog toplulugunun Hiristiyan olmayan
Uyelerinin catisma konusundaki anlasmazlik dizeylerini yansitan bulgularim ¢ok verimli ve kesindi.
Ancak bu kesinlik, mijdenin belgesel niteligine iliskin varsayimlarin ve Martyn'in bu tarihsel ve toplumsal
gostergeleri ortaya ¢cikarma metodolojisinin korlt kértine kabul edilmesini gerektirir. Kesinlige ragmen
dogruluk sorunu sorunlu olmaya devam ediyor. 5 Wisse, “Dolayli Metinsel Kanit.” 6 Martyn'in
tabakalandiriimis calismasinin 6tesinde, tabakalasma teorileri diger metinlerin incelenmesinde de yaygin
olmustur; belki de en dikkat c¢ekici olani John Kloppenborg'un etkisi altindaki Q calismalarinda, The
Formation of Q; ayrica bkz. Kloppenborg, Kazi Q; bkz. Arnal, “Marjinalligin Retorigi.” John Dominic
Crossan'in Petrus incili (The Cross Th at Spoke) lizerine yaptigi calisma ve yeniden diizenlenmis Hac incili
de anilmaya degerdir. Ayrica bkz. Robert Fortna'nin Johannine toplumu icin yeniden insa ettigi isaretler
incili'nden (Fortna, isaretler incili; Dérdiinci incil ve Onun Oncesi) tiiretilen asamalari.
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yazarin kisisel goruslerini ve kendine has 6zelliklerini temsil etmekten ziyade séylem yoluyla sosyal
kimlik insa etmek 25."7 ilk varsayim, tarihsel yeniden insalarimiz icin kaynaklarin dogasiyla dogrudan
ilgilidir. Kaynaklarin degerlendiriimesi, herhangi bir tarihci icin temel ve gerekli bir acilis adimidir ve
Wisse, erken Hiristiyanlik tarihgilerinin kaynak degerlendirmesine esdeger bir ilgi géstermesini gerektirir.
Wisse'ye gore, tarihi calisma icin iki temel yazili kaynak tlrd vardir: edebi ve belgesel metinler. Belgesel
metinler, ara sira yazilan eserlerdir. Pavlus'un Philemon'a mektubu veya Ptolemy'nin Flora'ya mektubu
gibi mektuplar, Roma Britanya'sindaki Vindolanda tabletleri8 veya Pliny'nin imparator Traianus'a
Bithynia'daki durum hakkinda yazdigi mektuplar gibi, belgesel metinlerin érnekleri olabilir. Apuleius ve
Ovid'in Metamorphoses and Heroides adli eseri, Perpetua'nin Tutkusu ve Felicitas'in hicivleri veya
Lucian'in hicivleri gibi, kalici bir edebi degere sahiptir. Belgesel kaynaklar, kisilere, olaylara ve benzeri
ipuclarina dogrudan gondermeler yaparak, yalnizca dolayh kanitlar sunabilir; ipuclari yalnizca dolayli
olarak yansitilir. Wisse, bu kaynaklarin ¢ikarimsal okunmasinda iki yanilgi bulundugunu iddia eder:
"algilanan faydadan koéken cikarmak" ve "yaygin faydayi varsaymak."9 Sosyal ve tarihsel etkilesime
yonelik islevselci bir yaklasim, bir metnin asagidaki gibi 6zel niteliklerine de yansir. Yuhanna 9:22'deki
amoouvaywyog'un hedef kitlede bazi olumlu degisiklikleri etkilemek icin yazildigi kabul edilir ve bu
nedenle metnin amaci zorunlu olarak islevseldir. Metinler, 6zellikle de edebi metinler, yalnizca yazar igin
ilham verici veya yansitici olmak da dahil olmak Uzere c¢esitli amaclarla yazilmis olabilir ve bu nedenle 7
Wisse, "Dolayli Metinsel Kanit" 225'e ihtiyac vardir. Bu egilimlerin izini Franz Overbeck'in "Uber die
Anfange der patristischen Literatur" adli calismasina kadar surer ve Dibelius ve Bultmann'in
calismalariyla populer hale gelir.8 Vindolanda kalesinden gelen bu mektuplarin faydali ve okunabilir bir
sunumu icin bkz. Alan K. Bowman, Life and Letters on the Roman Frontier, 9 Wisse, "Dolayli Metinsel
Kanit", 228, Stephen Jay Gould, Bully. Brontosaurus Dogda bilimleri ile tarihsel calismalar arasindaki
benzerlik, Frederik Wisse'nin 2003 yilinda Kanada incil Arastirmalari Dernegi'ne yaptigi baskanlik
konusmasinda, "Hiristiyan Turlerinin Kdkenleri'nde daha da acik bir sekilde gérilmektedir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 27 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 41 ---

26 ikinci bolimuUn retorik stratejilerinin nesnesi olarak topluluk kaygisi yoktur. Buradaki varsayim ayni
zamanda tim bu tir 6zel 6zelliklerin retorik stratejinin etkililigine katkida bulunmasini da gerektirir.
Yeniden insa edilmis bir tarihsel durumu ele almak icin 6zel niteliklerin tanimlanmasi, yalnizca
degiskenlerin analitik kontrollnl sorgulayan déngUsel bir prosedir degildir, ayni zamanda 6zelliklerin
kendine 6zgl veya hatta basit bir siisleme olamayacagini da varsayar. Wisse, bilim adamlarini,
kendilerini belgesel ve edebi kaynaklarin net, iki yonla bir siniflandirmasiyla sinirlamaya, bir metnin
yalnizca dolayli ve dogrudan kanitlarin sinirlamalari géz 6niine alindiginda makul olani séylemesine izin
vermeye cagdiriyor. Wisse'nin edebi ve belgesel kaynaklar hakkindaki makalesi, erken dénem Hiristiyanlik
arastirmalari icin kaynaklarin tarihsel degerlendirmesinde faydal bir uyaridir ve kanonik mujdelerin
temelinde yatan ve 6zellikle de onlar tarafindan ele alinan yalitilmis topluluklar varsayimina iliskin mujde
arastirmalari icindeki son tartismalari yansitir.10 Erken Hiristiyan topluluklarini yeniden insa etmek igin
Martyn'in yaklasimini benimseyenlerin, Wisse'nin etkili bir sekilde vurguladigi metodolojik sorunlari ele
almasi gerekir. Her ne kadar Wisse'nin makalesindeki metodolojik kesinligi canlandirici ve zorlayici
bulsam da, modelinin de kendi sinirlamalari yok degil; Paraenesis'in sosyal islevine iliskin calismam igin
onu yararl bir model haline getirmeyen sinirlamalar. Onun modeli, hem Yeni Ahit metinleri hem de Nag
Hammadi kodeksleri (izerine yapilan ¢calismalarda yapilanlarin cogunu gegersiz kilacaktir. Aslina
bakilirsa, onun metin tipolojisi, metin siniflandirmasinda zorunlu olarak sinirlayici olsa da, biraz yapaydir
ve Greko-Romen dlinyasindaki kaynaklarin akiskanhgini ve gesitliligini gizler. Kaynaklarin tima onun
tipolojisine tam olarak uymayacaktir ve her iki tirden bircogu cesitli islevlere hizmet edecektir (6zellikle
de metinlerin yeni veya farkl sosyal baglamlarda tahsis edilmesini, yeniden kullaniimasini ve yeniden
yorumlanmasini veya uygulanmasini takdir edersek). ilkine gelince, Nag Hammadi metinlerinin cogu,
belgesel ya da edebi tanimlamaya meydan okuyor gibi gériiniiyor. Gos. Ornegin Phil., 6zellikle kutsal
torenlere ve kozmolojik spektilasyonlara yaptigi vurguyla, edebi bir metnin agik bir 6rnegi olmadigi gibi,
acikca belgesel de degildir. 10 Majdelerin belirli Hiristiyan topluluklarindan mi yazildigi ve bu topluluklara
mi yoksa genel, belirli olmayan bir Hiristiyan izleyici kitlesine mi hitap ettigi konusundaki son tartismaya,
Ozellikle The Gospels for All Christians'daki (Richard Bauckham, Michael B. Thompson, Loveday
Alexander, Richard A. Burridge, Stephen C. Barton ve Francis Watson'un makaleleri dahil) makaleler
koleksiyonunda Richard Bauckham oénculik etmistir. Bauckham'in tutumunun kapsamli bir elestirisi icin
bkz. Margaret M. Mitchell, "Patristic Counter-Evidence." Tartismanin tam bir tartismasi Edward W. Klink'in
"The Gospel Community Debate" adl eserinde sunulmaktadir.
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Séylem Yoluyla Toplumsal Kimlik insasi 27 Bir teolojik sistemin evrensel sunumuyla yazilmis gibi gériinen
teolojik spekilasyon, bu mujdeyi edebi bir siniflandirmaya yerlestirecektir. Bununla birlikte, bu
mujdedeki kutsal vurgu, 6zellikle de gergek kutsal uygulamalari yansitiyorsa (veya metin kutsal olarak
kullaniimissa), o zaman belgesel bir metin olacaktir. Her iki kaynak siniflandirmasi da bu metnin tarihgi
acisindan degerini tam olarak yansitmiyor gibi gorintyor. Ayni sey Trip igin de gegerli. Brosir., Gos.
Gercek ve belki de 6zellikle Pr. Pavlus (eger gercekten de gergek bir rittel icin tasarlanmis kutsal bir
duaysa).1l1 Teolojik, ritiel ve kutsal metinler GcuncU tar bir kaynak haline mi geliyor? Tarihsel-elestirel
calismalarda nasil calisiyorlar? Eger bir metin ayinlerle ilgili teolojik bir yansima sunmanin yani sira ayinle
ilgili bir islev de tasiyorsa, o zaman her iki tire de ait gibi gorlnebilir, dolayisiyla metinlerin belgesel ve
edebi ayrimi sorgulanir.12 Bu tir kanitlarin patristik kaynaklarin (Hermas Cobani gibi) bile 6tesindeki
genisligi ve 6zellikle Nag Hammadi'de buldugumuz daha ezoterik materyal g6z 6nliine alindiginda, bu
"uygun olmayan" metinlerin ele alinmasi gerekir. Kodlar. Farkli islevlere sahip ikinci soruna gelince, hem
edebi hem de belgesel amaclara uyan cok sayida metin érnegi vardir. Ozel mektuplar miikkemmel bir
ornektir. Pliny, Seneca ve Isocrates'in mektuplarinin timu, belirli durumlardaki belirli kisiler icin veya
belirli konulara deginmek lzere yazilmisti, ancak ayni zamanda daha genis bir kamuya yayilma amaciyla
da yazilmislardi. Her ne kadar tanimi geregi bir mektup belgesel olsa ve ancak ara sira amacina hizmet
ettikten sonra edebi bir islev Ustlense de, antik dinyada mektuplar bazen ara sira islevinin 6tesinde daha
genel bir okuyucu kitlesine hitap etme amaciyla da yaziliyordu. Ornegin Isokrates'in mektuplari, yalnizca
Philip'i tim Yunanistan'i birlestirmeye tesvik etmek gibi ara sira bir islev icin yazilmiyordu, ayni zamanda
pedagojik araclar olarak da hizmet ediyordu. Yazarlar, calismalarinin edebi ve entelektlel becerilerini
sergilemeye hizmet edebilecegini fark ettiler; yani itibar kazanmak veya zafere ulasmak. imparatorluk
doéneminde halkin egdlencesi igin ylksek sesle bagirmanin yaygin uygulamasindan 6nce bile konusmalar
belirli amaclar icin bestelenmis ve icra edilmisti. 11 Bkz. Tite, “Pavlus, Havarinin Duasi”; Liudemann ve
Jansen, Suppressed Prayers, 35. 12 Bu tir metinlerde edebi ve belgesel malzemenin ortak varligi, ayrica,
bir metinde bu tir malzemenin tanimlanmasina yonelik bir ydntem sorusunu akla getirir. Yalnizca hangi
materyalin edebi, neyin belgesel oldugunu belirlemek yetmez, bdyle bir ayrimla bile her iki materyal
tlrinln de hizmet ettigi kapsayici retorik strateji, metnin tipolojik olarak parcalanmasini sorunsallastirir.
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28 ikinci bélum vaka veya durum (dolayisiyla belgesel bir amaca hizmet eder), ancak ayni zamanda
retorik sanatini géstermek amaciyla (dolayisiyla edebi bir amacg) genel kamuya dagitiimak Gzere de
yaziya gegirilmistir. Geng bir hatip olarak Cicero, yalnizca belirli bir vakayi kazanmak ve dolayisiyla
prestij kazanmak icin retorik becerilerini kullanmanin 6nemini degil, ayni zamanda edebi becerisini
gostermek icin bir konusmayi kamuya yaymanin dnemini de fark etti. Antik dinyada mektuplarin ve
konusmalarin yayinlanmasi hem belgesel hem de edebi islevleri birlestirdi.13 Eger Gos gibi bir metin
varsa. Phil. veya Orig. DUnya, Louis Painchaud'un titizlikle 6ne strdigu gibi, antik retorik konusmalarin
yapisina uyuyorsa, Wisse'nin modelinde potansiyel ikili amacin ciddi sekilde dikkate alinmasi gerekir.
Benzer sekilde, hem Paul'iin mektuplarinin (muhtemelen yasami boyunca ve onun bilgisiyle) hem de
Ignatius'un mektuplarinin (elbette Ignatius'un onayiyla) toplanmasi ve iletilmesi, Wisse'nin tipolojisindeki
kati sinirin daha da sorgulanmasina yol acmaktadir.14 Wisse'nin modelinde baska bir zorluk daha vardir.
Her metnin ardindaki bir toplulugun varsayimlarina karsi ¢ikmakta hakli olsa da, kendi varsayimlari da
ayni derecede sorgulanabilir: "... aksine icsel gbstergelerin yoklugunda, bunlarin (edebi ve belgesel
metinlerin) yazarlarinin géruslerinden baska herhangi bir seyi yansittiklari kesin olarak kabul
edilemez."15 Metnin a priori, kendine 6zgU bir okumasini topluluk okumasi tzerinde ayricalikli kilmak,
metnin yorumlarini ve tarihsel anlayislarini da ayni derecede temelsiz bir konuma yerlestirir. Wisse'nin
metodik olarak ihtiyatli oldugu varsayilan topluluk okumasi olarak temel. Bu nedenle metodolojik kesinlik
ve dogruluk, 13 Her ne kadar benim ilgim Greko-Romen dinyasi ile ilgili olsa da, metin yazarken bu 6zel
ve genel amacin vurgulanmasi acisindan daha yeni bir 6rnek yararh olacaktir. John Wesley'in gunlukleri,
Ozellikle de sonrakiler, yalnizca kisisel bir ginlik tutma hedefiyle yazilmadi, ayni zamanda bunlarin
kamuya acik olacagi ve dolayisiyla Metodist hareket icin teolojik dlstinceler olarak yetkili bir islev
gorecekleri bilerek de yazildi. 14 Yine bir edebi eserin edebi hiciv yoluyla belirli kisilere veya durumlara
génderme yaptigi 6rnekler vardir. Her ne kadar Wisse (“Dolayl Metinsel Kanit,” 225), “Hicbir tarihgi
Milton'in tarihsel durumunu Kayip Cennet'ten gikarabilmeyi beklemez” iddiasinda hakli olsa da tim edebi
eserler cikarimsal ipuclarindan yoksun degildir. Dante'nin ilahi Komedya'si, 6zellikle de Cehennem,
metnin edebi dizeyinin 6tesinde Dante'nin belirli bireylerine, durumlarina veya kisisel kaygilarina isaret
eden edebi 6zelliklerle doludur. ilahi Komedya'nin tarihsel baglamina iliskin dissal kanitlar nedeniyle
Dante'nin yapitindaki belgesel yonleri tanimlayabildigimiz gercegi, (belgesel badlami veya ara sira
amacini artik tanimlayamasak bile) diger edebi eserlerin belgesel islevleri tasima olasiligini
dustindirmektedir. 15 Wisse, “Dolaylh Metinsel Kanit,” 226.
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Her iki varsayimin da dogrulanmasi icin sdylem yoluyla sosyal kimlik insasi 29. Bir metnin yalnizca
yazarinin bakis acisini yansitan varsayilan konumu makul ve hatta sagduyulu gériinse de, metinlerin
ortaya cikabilecegi alternatif tarihsel baglamlar cikarimi yapan, dolayisiyla tarihsel yanlhsliklar yaratma
veya bir metnin ara sira stratejisini karartma tehlikesini géze alan stpheli bir varsayim olmaya devam
etmektedir. Aslinda metinlerin mutlaka biri ya da digeri olarak gértlmesi gerekip gerekmedigini de
sorgulayabiliriz. Okuyucu yalnizca ilk okuyucu olarak yazar olsa bile metinlerin bir okuyucusu veya
okurlari vardir.16 Bu nedenle, metinler sosyal araclardir (disinumsel bir yazar-okuyucu ikili rolintn bir
arada var oldugu kisisel iletisim dlizeyinde bile) ve belgesel veya belgesel olmayan islevlerinin 6tesinde
bile dikkate alinmasi gereken sey onlarin (islevselcilige diismeden) toplumsal islevleridir. Dahasi, bir
topluluk durumunun makul bir sekilde ayirt edilebildidi veya cikarilabilecedi acikca belgelenmis
kaynaklarda bile (6rnegdin, Pavlus'un Korintlilere yazdigi mektuplar), hala yalnizca bir veya iki bireyin
kendine 6zgl sesiyle bas basa kaliyoruz. Bir yazarin/metnin bireyselliginin yani sira o sesin ikna edici
tasarimini dikkate almamak, ayna okumaya dayali olanlar gibi metodolojik olarak sorgulanabilir tarihsel
yeniden yapilanmalara disme riskiyle karsi karsiya kalmaktir. Her ne kadar Wisse ayna okumayi
savunmasa da, bireysel ve toplumsal bakis acilarinin veya bir metinle ilgili okumalarin, onun modelinin
onerdiginden ¢cok daha karmasik ve ic ice gecmis oldugunu takdir etmek énemlidir. Her ne kadar
Wisse'nin kaynak degerlendirme modeli, kesin sinirlamalar nedeniyle sorunlu olmaya devam etse de,
onun metodolojik uyarisi, erken Hiristiyanhk tarihgileri igin degerli ve canlandirici bir meydan okumadir.
Akademisyenler siklikla ve cok blylk bir glivenle metinler icin tarihsel yeniden yapilandirmalar ve
ortamlar ortaya koymus veya kabul etmislerdir. Martyn'in Dérdiincii incil'i okumasi ya da William Arnal'in
Gos'un arkasindaki toplulugun katmanl tarihi. Thom., ¢cikarimsal okumalar ve kanitlanmamis varsayimlar
Gzerinde metodolojik kontrol eksikligi nedeniyle sorunludur. Bu tiir yeniden yapilandirmalar son derece
hassas olsa bile, Wisse'nin makalesinde etkili bir sekilde ortaya koydugu sorunlar ve kriterler nedeniyle
bunlarin dogrulugu sorgulanabilir. Brashler'in Apoc hakkindaki yorumlari gibi, Nag Hammadi metinlerinin
ardindaki tarihsel baglamla ilgili bazi calismalarda. Peter ve Andrea Mollinari'nin Acts Pet'le cikmasi. 12
Apost. Decian zulmiine gére, kesinlik eksikligi (yani yalnizca ézel 6zelliklerin alinmasi) 16 ilk okuyucu
olarak yazar hakkinda, bkz. Paul Ricoeur, “What is a Text?”
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Aciya belirsiz gondermeler gibi) gérinuasteki ikinci boltim, bu tar yeniden yapilandirmalarin sorunlu
dogasini daha da karmasik hale getiriyor.17 Bu nedenle, Wisse'nin zamaninda ve anlayish elestirisi gz
onlne alindiginda, 6rnegin Martyn tarafindan savunulan bir metnin toplumsal dinamiklerini yeniden
yapilandirma modeli benimsenemez. Metnin sosyal veya tarihsel hatlarina yonelik degerlendirme
Martyn'in modeli tarafindan uygun bir sekilde ele alinsa da, edebi hatlar seviyesinden sosyal hatlara
gecisteki metodolojik "bosluk" devam etmektedir. Akademisyenlerin bu boslugu bir dereceye kadar
dogrulanabilir bir inandiricilikla kapatmasini saglayacak bir yénteme, bir metnin 6zel 6zelliklerinin yani
sira retorik boyutlarini da dikkate alan bir képruye ihtiyac vardir. Bir metnin tarihsel olarak yeniden
insasina yonelik son yillarda ortaya atilan bir diger yaklasim ise Vernon Robbins'in sosyo-retorik
yontemidir. Sosyo-retorik elestiri, adindan da anlasilacagi gibi, bir metnin hem edebi retorik yonlerini
hem de bir metnin sosyal retorik stratejilerini dikkate alir. Aslinda Robbins, metinlerin dogasinin
disiplinlerarasi bir sekilde degerlendirilmesi cagrisinda bulunarak, incil calismalarindaki cesitli
yontemlerin, erken Hiristiyan metinlerinin retorigini anlamak icin karsilikli olarak anlayisli olabilecegini
One surayor. Robbins, Yeni Ahit calismalari icin sosyo-retorik bir yontem 6ne surerken, dort acik ama
etkilesimli "doku" tanimlar: i¢c doku; dokular arasi; sosyal ve kiltiirel doku; ve ideolojik doku.18 ic doku
17 J. A. Brashler, The Coptic 'Apocalypse of Peter'; Andrea Lorenzo Molinari, Petrus'un isleri ve On iki
Havari. Ayni metodolojik zorluk Kippenberg'in "Versuch einer soziologischen Verortung" adli toplumsal
analizini de sorunsallastiriyor. 18 Vernon K. Robbins, Erken Hiristiyan S6ylemi Gobleni; Metinlerin
Dokusunun Arastiriilmasi. Ayrica JSNT'de Robbins'in calismasiyla ilgili 6zel sempozyuma bakin: "Vernon
Robbins'in Sosyo-Retorik Elestirisi: Bir inceleme" (buna Duane F. Watson'in bir girisi; Margaret E. Dean ve
Gordon D. Newby'nin iki inceleme makalesi; Robbins'in bir yaniti; ve Robbins ile iki elestirmeni ve Alan
Culpepper arasindaki bir diyalog dahildir). Robbins'in calismasiyla ilgili olmasa da metinlerarasilik
hakkinda ayrica bkz. Painchaud, "Gnostic Use of Scripture." Robbins, Metinlerin Dokusunu Kesfetmek'te
baska bir dokulu boyuta, "kutsal dokuya" (120-31) deginir ve bunu su sekilde tanimlar: "... insan hayati
ile tanrisal olan arasindaki iliskinin dogasina dair icgoriler bulmak. Baska bir deyisle, bu okuyucular
metnin Tanri veya tanrilar hakkinda konusma veya dini yasamin alanlari hakkinda konusma sekillerini
bulmakla ilgilenirler" (120). Kutsal doku altinda ele alinan konular arasinda tanri, kutsal kisi, ruh varhligi,
ilahi tarih, insanin kurtulusu, insanin baghhgi, dini topluluk ve ahlak yer almaktadir. Goblen'de hic ele
alinmayan kutsal doku, Robbins'in giinah ¢cikarma hassasiyetlerini (veya hassasiyetlerini), yani modern
imalarla teoloji yapma arzusunu vurgulamaktadir. JSNT'deki tartisma, hem teolojinin tartismaya "dahil
olmasli" yonindeki acik istegi hem de kanonik ényargisi acisindan bu gortsiU desteklemektedir: Yeni
Ahit'e yonelik "kanonla kanon" yaklasiminin sorunlarina duyarlidir, metinlere esit statu verilmesi
cagrisinda bulunur, ancak esit oyun alanini kanonik olmayan metinlere kadar genisletmez (en azindan
acikca). Kutsal
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soylem yoluyla toplumsal kimligi insa etmek 31 metnin kendisine, onun edebi yapisina ve dinamigine
odaklanir. Robbins, metinsel retorigin cesitli yonlerini, 6zellikle tekrarin metin icinde fikirleri ileriye
tasimada oynadigi roli, acilis-orta-kapanmanin genis cercevesini, karakterizasyon ve anlaticinin veya
anlati sesinin bir metin icindeki rolt gibi anlatisal yonleri ve izleyiciyi ima edilen yazar tarafindan
savunulan bakis acisina ikna etmek icin estetik deneyimi yansitmaya calisan metnin tartisma araclarini
nasil icerdigini arastirir. Dokulararasilik metnin otesine bakar ve metin ile diger metinler arasinda var
olabilecek cesitli baglantilari analiz eder. Bu tir baglantilar bir dereceye kadar sinir cizmeyi gerektirir ve
Robbins, "kanonik" sinirlarin 6tesine gecmemizi (yani, bir Yeni Ahit metnini yalnizca Hiristiyan ve Yahudi
baglaminda veya yalnizca incil'deki bir metin koleksiyonu icinde okumak) ve sosyal ve kiiltiirel metinsel
ifadelerin daha genis bir Greko-Romen boyutuna bakmamizi énerir. Metinler arasindaki metinlerarasi
iliskiler, Hiristiyan kdkenleri alaninda bir élciide moda haline gelmistir ve Robbins, bu tar iliskilerin
metinlerde fark edilebilecegi cesitli yollari vurgulamaktadir: ezberden okuma (bir metinden digerine
dogrudan alintilar; 6rnegin, Yeni Ahit metinlerinde Yahudi kutsal metinlerinden cesitli alintilar), yeniden
baglamsallastirma (bu tir alintilarin basinda "yazil" tipi bir form(l bulunmadiginda; érnegin, 1 Petrus
2:3) ve yeniden yapilandirma degerlendirme (bir kaynak tzerinde yeniden calisildiginda ve anlam yeni
baglam icin degistirildiginde). Ayrica, metinlerden alinti yapilmadigi ancak belirli bir metne génderme
yapan veya daha genis bir motif gelenegine giren bir motife genel bir gdnderme yapilan géndermelerin
iliskisine de dikkat ¢ekebiliriz. Daha sonra Dante'nin De Inferno'sunda doruga ulasan cehenneme inisin
erken ataerkil gelisimi, aslinda dolayl olarak 1 Petrus 3:18-22'ye kadar uzanabilir, zira bu 6zel motifin
Pilatus'un Isleri, Ap. John (daha uzun diizeltmenin iki niishasinin kapanis "Providence Monologu"), Interp.
Bilmek. 12,29-13,35, Test. Gergek 32,22-33,9 ve Havari'nin inancinin belirli versiyonlari. Metinlerarasilik
"metinden metne" iliskilerin 6tesine gecer ve klltlrel ve sosyal referanslari icerir; burada dil, daha genis
bir sosyo-kiiltiirel diinyayla belirli metin disi iliskileri ifade eder. Robbins, Martyn'in Dérdiincii incil
hakkindaki calismasini boyle bir doku 6rnegi olarak kullaniyor, yine de bu dokuyu incelemek gecerli;
ancak, ginah cikarmama ya da tarafsiz bir durus acisindan, bunun ideolojik doku ya da en iyi ihtimalle
ideolojinin incelikli bir boyutu altinda siniflandiriimamasi icin hicbir neden géremiyorum.
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32 ikinci bolim tarihsel dokulararasilik, yani bir metnin dilinin, ima edilen okuyucularin baglanti
kurabilecedi kendi disindaki olaylara nasil isaret edebilecedi. Sosyal ve kultirel doku, metinlerarasiligin
Otesine gecer ve analiz altindaki belirli metinleri konumlandirmak ve dolayisiyla yorumlamak icin
sosyolojik modellerden yararlanir.19 Burada Robbins'in, Bryan Wilson'in yedi tir dini mezhep Uzerine
insa ettigini gortyoruz: dénistmci, devrimci, ice donik, gnostik manipllasyoncu, ilahi, reformist ve
Utopik. Bu turlerin her biri daha genis kultlrel ortama bir yanittir ve hem bireysel olarak hem de farkl
kombinasyonlarda cesitli kilturel iliskilere (baskin kultar, alt kalttrler, karsi kaltarler, karsi kulturler ve
esik kultlrler) gdmaltdir.20 Robbins'in calismasinda ideolojik doku gevsek bir sekilde "toplumsal
duzende islemesi amaclanan, insanlar, toplum ve evren hakkindaki bilissel ve ahlaki inanclarin kapsaml
kaliplari ... [6zellikle] fikirlerin, ideallerin ve sosyal iliskilerin kesisimi" olarak tasavvur edilir. eylemi
gerceklestirmek ve kaliplarin temsil ettigi kolektif ihtiyac ve cikarlari tespit etmek."21 Robbins, her
metnin ve bir metnin her okunmasinin, bir dereceye kadar toplumsal konumla dogrudan baglantili olan
siyasi glc iliskileri gindemini mesgul ettigini vurguluyor.22 Toplumsal konum ve genel olarak ideolojik
doku, hem metindeki hem de metni okuyan kisinin sOylem alanlariyla (yani metnin birinci veya ikinci
ylizyll baglami ve onu yorumlayanlarin modern baglami) ilgilidir. ideolojik bakis acisinin dinamigini metin
tarafindan insa edilen sembolik evrenle ve modern yorumcular tarafindan secilen yorumlayici séylemle
iliskilendirerek, Robbins'in butlnlestirici analitik yaklasim cagrisina daha da blyUk bir giic verilmektedir.
Robbins'in sosyo-retorik elestirisi, incil calismalarina yonelik tek bir yaklasima dar bir bagliligin étesine
gecmemize yardimci olur; bunun yerine, bu yazilara yonelik olasi yaklasimlarin cesitliligini daha tam
olarak takdir etmek icin cesitli metodolojik yaklasimlarin gerekliligini vurgular. Her ne kadar erken
dénem Hiristiyan metinlerinin retorik degerlendirmesi hakim olsa da 19 Robbins (Goblen of Early
Christian Discourse, 144), sosyal ve kulturel dokuyu dokulararasiliktan su sekilde ayirir: "Bu alan,
incelenen metindeki seslerin sosyal ve kulturel dogasini kesfetmek icin antropolojik ve sosyolojik teoriyi
kullanmasi nedeniyle dokulararasi arenadan farklidir." 20 Robbins, Bryan Wilson'in "Mezheplerin
Tipolojisi"nden yararlaniyor; Bliyu ve Milenyum. 21 Robbins, Goblen of Early Christian Discourse, 193. 22
Robbins, Goblen of Early Christian Discourse, 200-1; ideolojik dokuya iliskin daha kapsamli bir tartisma
icin, 200-36.
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Onun tum disiplinler arasi yaklasimina gore, retorik yalnizca bir metnin edebi 6zellikleri dizeyiyle sinirli
degildir. Daha ziyade, Robbins'in yonteminde retorik, metnin sosyal ve kultlrel boyutlarini daha da
olusturan bir sey olarak gortltyor. Robbins, bir metnin retorik boyutlarina kendi vurgusunu yaparak, bir
metnin islev(ler)inin vurgulanmasina yardimci olur; Ozellikle ikna edici iletisimin metinsel oyun alaninda
yazarl, okuyuculari, baglamlari ve ideolojileri birbirine baglayan retorik islev. Bir metnin neyi ilettigi,
katiimcilarini nasil harekete gecirdigi ve yeni (ve umarim zorlayici) bakis agilari igin alternatif, sembolik
dinyalari nasil Grettigi bir metnin islevsel yoninin temelini olusturur. Nasil ki okuyucular ve
sosyo-kultirel baglamlar sirekli degisiyor ve degisiyorsa, metnin iletisimsel dinamigi de ayni sekilde
degisecektir. Robbins, farkli analiz yontemleriyle calisan akademisyenleri yaratici bir sekilde isbirligi
yapmaya tesvik ettigi icin takdir edilse de, onun bir metnin toplumsal retorigini belirleme yontemi
sorunlu olmaya devam ediyor. Onun sundugu cesitli dokular, metinlerde bir arada var olan énemli yonler
olmasina ragmen, metinlerin blyuk 6lclide izole edilmis boyutlari olarak kalir. Metodolojik boslugun hala
kapatilmasi gerekiyor. Robbins'in sosyo-retorik elestirisini hem kusurlu hem de sonucta etkisiz kilan da
bu bosluktur. Dokulari birbirine baglayan bir képri olmadan, bu yontemin ilk Hiristiyan bilim adamlari
icin gercek bir analitik degeri yoktur. Aslinda metin dliizeyinden metnin arkasindaki olay diizeyine gecis
bu yontemle imkansiz oldugu gibi, boyle bir kopri olmadan bir diizeyden digerine gecildiginde ortaya
cikan hatalan dizeltecek hicbir unsur da mevcut degildir. Robbins'in yontemi dogrudan bir kdpri insa
etmekle ilgili olmasa da, bu yontemin erken donem Hiristiyan metinlerinin cesitli dokularinin
incelenmesinde bize sunabilecegi kesinlik ve dogruluk konusunda stiphe uyandiran sey tam da bu
ihmaldir. Ayni sorunlarin John Elliott'un, Robbins'in sosyal ve kiltlrel doku analizinin bir 6rnegi olarak
coskuyla aktardigi 1 Peter hakkindaki sosyolojik yorumunda da ortaya ciktigini goriyoruz.23 Elliott, acilis
regetesindeki metaforik terimleri sanki sosyal statlyu belirtmek icin kullanilan teknik terimlermis gibi
okuyor. Bircok Petrine akademisyeni, Elliott'un Petrine toplulugunun sosyal gecmisine iliskin yorumuna,
23 John H. Elliott, A Home for the Homeless; Alinti: Robbins, Goblen of Early Christian Discourse,
154-157. Yakin zamanda Elliott'un “Disgraced Yet Graced” adli eserine bakin; ve onun 1 Peter'i.
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34 ikinci bolim metin (metaforik dil) metnin hitap ettigi topluluga.24 Metin ile olay arasindaki boslugu
aciklayan metodolojik bir képrt olmadan, bu tar bir sosyolojik yorumun belli bir tarihsel makulltk
derecesiyle ilerleyebilmesi miimkiin degildir. Sonug olarak, incil calismalari icin bir yéntem olarak cok
merak uyandirici ve Umit verici olmasina ragmen, Robbins'in sosyo-retorik elestirisi paraenesis'in
toplumsal islevini kurmak icin gecerli bir analitik cerceve degildir. Bu yaklasimlarin metnin 6tesine
gecerek metnin arkasindaki olaya gecme konusundaki yetersizlikleri g6z 6nline alindiginda, tir analizi
adina yeni bir ydntemin insa edilmesi gerekmektedir. Valentinianus metinlerinin edebi yonleri kolayca
tanimlanip paraenetik turle iliskilendirilse de asil zorluk, Berger'in ikinci kriteriyle, yani sosyal durumla
makul bir sekilde nasil ilgilenilecedidir. Bir metnin toplumsal durumunu etkili bir sekilde ortaya koymak
icin, sonunda metnin gerceklestigi olayin tarihsel olarak yeniden insasi alanina gegiyoruz. Bir metnin
retorik durumu sosyal durumla yakindan baglantilidir. Ancak retorik duruma iliskin herhangi bir
tartismada, retorik bir sosyalizasyon stratejisinin insasi icin tarihsel durum veya firsat ima edilir. Agiklik
saglamak adina, bir metnin rol oynadigi tarihsel konuma referansla sosyal baglama atifta bulunurken,
sosyal durumu 6zellikle yazarin baglami cerceveledigi retorik duruma atifta bulunacak sekilde serbest
birakiyorum. Retorik elestiri ile tarihsel elestiri, toplumsal durumdan toplumsal baglama dogru olan
harekette birlesir. Yeni Ahit bilginleri tarafindan metinlerin sosyal olarak yeniden yapilandiriimasina
yonelik yéntemler bu gorev icin hala yetersizdir. Her ne kadar bazi erken Hiristiyan metinlerinde bdyle bir
hareket zorunlu olarak zor olmasa da, sonuclar tartismali olsa da Valentinianus eserlerinin cogunda bazi
zorluklar bu hareketi en iyi intimalle sorunlu hale getiriyor. Sadece Interp degil. Bir 6rnek olarak, yalnizca
bir Kipti tercimesinde mevcut oldugunu biliyoruz, fakat ayni zamanda metin 1945'teki buluntudan 6nce
tamamen bilinmiyordu. Benzer bir durum Go'lari sorunsallastiriyor. Gergek, Irenaeus'ta bu mujdeye
disaridan yapilan olasi bir gdbndermeye ragmen. Diger Valentinianus kaynaklarini tarihsel olarak
baglamsallastirmak da bir o kadar zordur. Metnin yerini belirlemeye yardimci olacak dissal kanitlarin
eksikligiyle birlestiginde, tarih, yazarlk veya konum hakkinda net bir i¢ kanittan da yoksun kaliyoruz. Bu
metinler M.O. MS 160 ila 340 ve Roma diinyasinin hemen hemen her yerinde. 24 Elliott'un Compositional
Transitions, 31; bkz. Martin, Metafor, Paul ). Achtemeier, “Yenidogan Bebekler ve Yasayan Taslar”,
212-13; ve Reinhard Feldmeier, Die Christen als Fremde.
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Soylem Araciligiyla Sosyal Kimlik Olusturmak 35 Metni yaratici bir sekilde ele almanin cazibesinden,
hatta belki bir cesit ayna okuma girisiminden kacginirsak, o zaman sosyal baglami metodolojik kesinlikle
nasil belirleyebiliriz? Tarih, yazarlik veya konum gibi cevaplanamayan tarihsel sorulara odaklanmak
yerine, toplumsal strecler, tarihsel hafizanin insasi ve topluluk ideolojisi ve kimligini olusturma veya
yeniden bigimlendirme girisimi olarak retorik sdylem meselelerine ydnelmemizi dneriyorum. Baska bir
deyisle, yazarimiz kendi toplulugunun sosyal baglamini nasil sunuyor ve dolayisiyla ele aliyor? Yukarida
elestirilen yontemlerin timu, Wisse'nin titiz ve kesin modeli de dahil olmak lGzere, metne sanki metnin
altinda yatan tarihsel duruma acilan bir pencere islevi gérecekmis gibi yaklasmaktadir. Wisse'nin hakli
olarak karsi ciktigi gibi, her metin bu tlr belgesel amaclara hizmet edemez. Metne belgesel bir pencere
olarak bakmak ve metni, metnin gectigi yer ve duruma g6z atmak icin kullanmak yerine, dikkatimizi,
metni sGylemsel bir etkilesim icinde konuskan olarak gérmeye ydneltmeyi 6neriyorum. Bu nedenle
metin, konusma sesinin kaniti degil, daha ziyade bir sestir; bu bir konusmanin bir érnegidir, bu sohbeti
sekillendiren belirli bir retorik gtice sahip cok daha genis bir sosyal sohbetin bir parcasidir. Interp'in
sosyal boyutlarini kesfetmek icin analitik bir cerceve sunacak teorik bir yaklasim olan konumlandirma
teorisinden yararlanarak metnin sdylemsel sesini takdir etmek icin boyle bir yorumlayici hamleye
basliyorum. Bilmek. ve Gos. Gercek. Sosyal Séylem ve Konumlandirma Teorisi Son donemdeki sosyal
bilimsel teorilestirmelerde, 6zellikle sosyoloji ve sosyal psikolojide, statik rol teorisinden sosyal iliskilerin
etkilesimli, sdylemsel bir anlayisina dogru kayda deger bir gecis olmustur. Sosyolojide bu hareket,
Herbert Blumer'in sembolik etkilesimcilik Gzerine yaptigi calismayla 6zetlenebilir. Blumer, George
Herbert Mead'in etkilesim analizinden hareketle sunu ileri surer: "Toplumsal etkilesim, yalnizca insan
davranisinin ifade edilmesi veya serbest birakilmasi icin bir arag veya ortam olmak yerine, insan
davranisini sekillendiren bir strectir."25 Bu nedenle, anlamlar etkilesim disinda olusturulur 25 Herbert
Blumer, Sembolik Etkilesimcilik, 8-9. Blumer, iletisimsel jestler icin Mead'in "anlamin UglU dogasi"yla
cahisiyor: "Bu, yonlendirildigi kisinin ne yapacadini belirtir; jesti yapan kisinin ne yapmay! planladigini
belirtir;"
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36 ikinci bolim ve sosyal sdylem yoluyla degistirildi. Benzer bir disiince tarzinda, iletisim teorisi
iletisimin dogasini "muhataplarin fiziksel mevcudiyeti yerine ifadelerin bir arada bulunmasi" ve
dolayisiyla "iletisimsel etkilesim" olarak yeniden tanimlamistir; burada karsilikli yansima ve beklenti
slreci, iletisimi bir anlam alisverisinden ziyade, anlamlarin Uretildigi bir iliski haline getirir.26 Sosyal
etkilesimciligin son zamanlardaki bir tezahlrUi olarak konumlandirma teorisi Sosyal psikoloji alaninda
cahisan bilim insanlari, 1990'larda sosyal gercekligin tam olarak diyaloga dayal bir etkilesim sireci
oldugu anlayisini 6ne sirdiler.27 Konumlandirma teorisyenleri ilhamlarini Rom Harré'nin calismalarindan
aliyor.28 Harré ve meslektaslar diyaloglarin ve bu diyaloglar icinde benimsenen rollerin ne statik ne de
onceden belirlenmis oldugunu, daha ziyade séylemden ortaya ciktigini ve sdylemin icinde degistirildigini
ileri stiriiyor.29 Harré, muhataplarin bir kisi/eylem icine yerlestirildigini iddia ediyor. Daha klasik
zaman/uzay izgarasi yerine referans izgarasl. insanlar, bir zaman/mekan izgarasi icinde, sosyallesmek
icin sosyallestikleri belirli bir sosyal baglam g6z 6nlne alindiginda, belirlenmis senaryolara sahip aktérler
olarak rolleri benimserler.30 Bir kisi Ustlenecektir ve bu, her ikisinin de eylemlerinin eklemlenmesiyle
ortaya cikacak ortak eylemi ifade eder. Sembolik etkilesimciligin farkli okullari ve gelisimi hakkinda bir
tartisma igin bkz. Gary Alan Fine, "The Sad Demise, Mysterious Disappearance, and Glorous Triumph of
Sembolic Interactionism", bu sosyolojik yaklasimi "seyleri anlamlariyla bildigimizi, anlamlarin sosyal
etkilesim yoluyla yaratildigini ve anlamlarin etkilesim yoluyla degistigini" 6gretmek olarak 6zetliyor (64).
26 Bilgisayar aracil iletisime 6zel 6nem vererek iletisim teorisindeki bu degisimlere iliskin faydali bir
tartisma icin bkz. Giuseppe Riva ve Carlo Galimberti, “The Psychology of Cyberspace”. Bkz. Carlo
Galimberti, "Tim sohbetlerde iletisim." 27 Konumlandirma teorisinin en kapsamli incelemesi, Rom Harré
ve Luk van Langenhove tarafindan diizenlenen Positioning Theory adli makale koleksiyonunda bulunur.
Ayrica bkz. Luk van Langenhove ve Rom Harré, “Bilimsel Séylemde Konumlandirma”; Rom Harré,
“Psikolojide Gercek Nedir”; Rom Harré ve Luk van Langenhove, “Konumlandirma Cesitleri”; ve Rom
Harré ve Nikki Slocum, "Karmasik Sosyal Olaylar Olarak Anlasmazliklar." 28 Harré konumlandirma
teorisinin kurucusu olmasina ragmen, teorik terminolojisi W. Hollway'in daha énceki calismasi olan
“Gender Diff erence”dan alinmistir. Dorothy Howie ve Michael Peters, Harré'nin teorilerinin blyuk olctde
Rus teorisyenler Lev S. Vygotskey ve Mikhail M. Bakhtin'den tlretildigini gésterdiler; bkz. Howie ve
Peters, “Konumlandirma Teorisi”; Mikhail M. Bakhtin, Diyalojik Hayal Glcu; Lev S. Vygotsky, Sey ve Dil;
Toplumda Zihin. 29 B. Davies ve Rom Harré, "Positioning and Personhood", 34 sdylemi su sekilde
tanimlar: "'SOylemsel uygulama' terimini insanlarin aktif olarak sosyal ve psikolojik gerceklikler Urettigi
tim yollar icin kullanacagiz." 30 Bkz. Luk van Langenhove ve Rom Harré, “Konumlandirma Teorisine
Giris”, 15-16.
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belirli rollerin zamansal veya mekansal bir konumuna adim attiginda, érnegin ebeveyn roll veya
hastayla etkilesimde olan bir doktorun roll gibi belirli 6zellikler veya kisilik tipleri araciligiyla sosyal
kimlik olusturma. Bu zaman/mekan i1zgarasindaki senaryolar halihazirda mevcuttur, sosyal olarak
yerlesmistir ve sosyalizasyon surecleri yoluyla i¢sellestirilmistir. Bu senaryolarin oynanmasi Gzerinde
herhangi bir yansima veya degisiklik varsa, bu tir bir akiskanlik asil performanstan 6nce gercgeklesir.
Zaman/uzay dramaturjik modelinin yerini, baska bir dramatik modelden faydalanmak icin daha
dogaclama tirden bir sosyal etkilesimle, konumlandirma teorisinin kisi/eylem tablosu alir. Muhataplar,
ellerinde bir senaryoya sahip olmak yerine, etkilesimde bulunurken rollerini ve anlatilarini ayarlayacak ve
degistirecekler: diyalog ilerledikce konusma dinamiklerine itiraz edecek, onaylayacak ve yeniden
yonlendirecekler. Tipki dogaclama sahne performansinda oldugu gibi, konumlandirma teorisinde de
durum aynidir: benimsenen roller ve kullanilan senaryolar, konusmaf(lar)da yer alan cesitli bireylerin
veya gruplarin diyalojik etkilesimine baglidir ve dolayisiyla konusma etkilesimi icerisinde sekillenerek
sekillendirilebilir. Her ses veya konusma eylemi, tartismayi yonlendirmeye ve sekillendirmeye (yani
retorik yeniden tanimlamaya) yonelik ¢cok sayida girisimden bir tanesidir. Bu dinamik iletisim modelinin
ortaya ciktigi ¢ temel ve birbirine baglh slire¢ vardir: konumlandirma (kendinin ve baskalarinin),
konusma eylemlerinin/eylemlerinin sosyal glicl ve hikayeler.31 Soylemsel slreg olarak iletisim (hem
etkisel hem de edimsdzsel gig tasiyan), kendini baskalariyla bir iliski icinde konumlandirmak icin
konumlandirmanin kullaniimasini gerektirir.32 Bu tur konumlandirma, cesitli bireylerin bir konusma
ortami icinde kasith ve kasitsiz olarak konumlandiriimasini gerektirir. Bdyle bir konumlandirmanin
gerceklestigi ortamlar, bireylerin konusma konularina iliskin bakis acilarini yerlestirmeye ve normatif
hale getirmeye calistiklari olay 6rgusi olacaktir. Langenhove ve Bertolink, konumlandirma teorisini
teknoloji degerlendirmesine uygularken, zaman zaman olay 6rglsini daha ayrintili olarak tasvir ederler.
32 Rom Harré ve Luk van Langenhove'a gore, "kisisel kimlik" bile sdylemsel olarak bir "toplumsal kimlik"
icerisinde Uretilir - "gundelik yasamin basarili yénetimi", "toplumsal kimliklerin goklugu" araciligiyla
gerceklestirilir ("Yansitici Konumlandirma: Otobiyografi," 60-61; ayrica S. Sabat ve Rom Harré,
"Konumlandirma ve Sosyal Kimligin Kurtarmasi", 93). Boylece, benlik ve digerleri arasindaki iliskisel bag
(belirli durumlarda o6teki olarak benlik dahil), sosyal bedenler icindeki konumlandirmanin ve aslinda
gunlik varolusun bir yonu olarak ortaya cikar.
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38 ikinci bélum "gerileyen sorular" ("neden" sorusu; gelismeyi hakli cikarmak ya da mazur géstermek
icin neden bir sey ortaya cikti) ve "ilerleyen sorular" ("nasil" sorusu; prospektif ve faydali olarak gelisimi
yeniden Uretmek veya surdirmek igin bir sey nasil ortaya ¢ikti)'nin "sorgulama oykulerine" uyma.33
iletisimdeki tiim éykiler bu sorgulama tipolojisine uymasa da, normatif bir séylem sunacak sekilde
soylemi yapilandirmaya calisacaklar. iletisimin devam etmesi icin yon. iletisim bircok durumda ahlaki
otoriteye yonelik rakip girisimler olarak gorulebilir (pozisyonlari ve olay 6rgustnu aciklamak icin ahlaki
haklari, gérevleri ve yakimlullkleri Gstlenmek; baskalarina hak, gorev ve yukumlulikler dayatma ahlaki
hakkr dahil).34 Esitsiz otorite dagilimi s6ylemsel olarak kurulur ve uygulanir (onaylanir, tartisilir,
varsayilir, kabul edilir), her muhatap konusmanin olay 6rglisini olusturma veya degistirme islevi géren
bir dizi konusma eylemi Uretir (ve bazi durumlarda bu ayni konumlari ve digerlerinde bu tir meydan
okumalari icerecektir). yeni konumlar sunacaktir).35 Bir s6z eylemi, konusmaya yeni bir anlam
asilayarak iletisimin yonunU etkilediginde, bir s6z eyleminin olusmasina katkida bulunacaktir. Bu Uc¢
strecin her biri birbirine baghdir ve diger ikisinden ayri var olamaz. Kendinin veya baskalarinin
konumlandirilmasi ¢esitli eylemler yoluyla gerceklesecektir; bunlardan Ggu, cesitli konusmalar ve cesitli
muhataplar arasindaki baglantilar takdir etmek icin dikkate degerdir. Birinci dereceden bir eylem olarak
konumlandirma kasitli ya da kasitsiz olabilir.36 Ornegin, ilk perde diyalogda dogal olarak ortaya cikabilir:
"Aksam yemegi ne zaman hazir olacak? isten eve bir saat geldigimde aksam yemegini bekliyordum 33
Luk van Langenhove ve R. Bertolink, "Seviyelendirme ve Teknolojinin Degerlendirilmesi", 123-24.34
Haklar, gorevler ve yukimlullkler hakkinda daha kapsamli bir tartisma icin bkz. Rom Harré ve Luk van
Langenhove, "Son So6z: Diger Firsatlar", 198. 35 Bkz. Davies ve Harré, "Konumlandirma ve Kisilik", 35;
Ozellikle "kavramsal bir repertuar" yoluyla konumlandirma ile anlati bilimi arasindaki paralellige dikkat
edin. ortaklasa Uretilen hikayeler" (37); bkz. Harré ve Langenhove, "Refl exive Positioning", 69-70. Sabat
ve Harré, "Recovery of Social Identity" 93, "pozisyon"u "konusmaci olarak belirli bir dizi gérev, hak ve
yukamluluk" olarak tanimlar. 36 Konumlandirmanin kasitsiz yonleri ayrica konusmaya s6zIU olmayan
katkilari da icerecektir; bkz. Davies ve Harré, "Positioning and Personhood", 34. L. Berman, "Formations
of a 'National' Identity", 141, ayrica kasitli ve kasitsiz konumlandirmanin, muhataplarin "kendilerini nasil
konumlandirdiklari veya baskalari tarafindan nasil konumlandiklari konusunda her zaman kontrol sahibi
olmadiklarinin" gdstergesi oldugunu belirtir.
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39 6nce soylem yoluyla toplumsal kimligi insa etmek!” muhatabi (Mary) evcillestirilmis veya itaatkar bir
konuma, konusmaciyi (John) ise 6rtill bir otorite konumuna yerlestirir. Konusmaci bu konumlari retorik
etkililigi icin kasith olarak olusturmus olabilir veya bu konumlari diisinmeden Ustlenmis olabilir. EGer
muhatap sunulan pozisyonlari kabul ederse (veya diyalog icinde itiraz etmezse), o zaman yemek
hazirlamanin hikayesi ve ilk konusmacinin Ustlendigi ahlaki otorite, yeni bir s6z eylemi ortaya ¢ikana
kadar oynanacaktir. ikinci derece konum, ilk perdenin konumlandiriimasina itiraz edildiginde ortaya
cikar. ikinci konusmaci verilen konumlara ve Ustlenilen otoriteye itiraz edecektir.37 Bazi durumlarda
hikayenin kendisi degistirilecek, diyaloga yeni bir bakis acisi sunulacak ve boylece her iki konusmaci igin
de yeni konumlar ¢agrilacaktir. Ornegin, yanit olarak ikinci konusmaci sunu sdyleyebilir: “Neden yapayim
ki? Ben senin hizmetkarin degilim. Kendi yemegini kendin yap, not verme sinavlariyla mesgulim.” Bu
ikinci perde her zaman kasith konumlandirmadir. Burada Mary, evcillestirilmis statu ve birincil gelir sahibi
konumlarini tersine ¢evirerek John'un otorite iddiasini, kamusal ve 6zel cinsiyet rollerine iliskin ataerkil
onyargilardan baska bir sey olmadigi gerekcesiyle reddediyor. Konusma, hem John hem de Mary'nin
itiraz etmesi, kabul etmesi ve bir dizi ikinci derece eylem boyunca konusmayi degistirmesiyle daha da
devam edebilir. Uciincli dereceden eylemler, énceki eylemleri tGiclincii bir tarafa temsil eder (érnegin,
John ofkeyle evi terk eder ve Mary ile konusmayi iliskilendirdigi en iyi arkadasi Miguel ile baglanti kurar),
bdylece yeni bir birinci dereceden eylem Uretir (yani Miguel artik John tarafindan sempatik bir muttefik
olarak kendisi icin 6ne surllen hikayeleri ve hatta pozisyonlari kabul etmeli veya bunlara karsi
cikmalidir).38 Dogruluk kadar anlayis ve yanlis anlama da gerekli degildir. bu tir séylemsel eylemleri
takdir ettiginiz icin. Aslinda John sadece yorgun oldugunu ve onceki gece aksam yemedi hazirladigini
sOylemek istemis olabilir. BOylece ona gore aksam yemegini hazirlama sirasi Mary'ye gelmisti. Ancak
Mary, John'un hikayesini, kendisinin televizyonun 6niinde bira icerken kendisinin mutfakta oldugunu ima
eden bir hikaye olarak algilamis olabilir. Mary'nin gértsune gore, kadrolu bir profesor ve iliskilerinde esit
bir ortak olarak degeri, John'un ilk talebi nedeniyle sorgulanmis olabilir. Mary'nin itiraz ettigi sey mutlaka
John'un kastettigi sey degil, daha ziyade anlamidir. 37 Bkz. Berman, "Formation of 'National Identity'",
151. Berman, bir konumlandirma eyleminin reddedilmesini "yikici" olarak nitelendiriyor. 38 Langenhove
ve Harré, “Konumlandirma Teorisine Giris”, 20-21.
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40 ikinci b6lim onun konusma eyleminden bu sonucu cikardi. John da ayni sekilde Mary'nin konusma
eylemini yanhs anlayabilir ve Mary'yi sadece onu kontrol etmek ve manipule etmek isteyen zorba bir
feminist veya insan sevmeyen biri olarak gérmeye sevk edebilir. John icin Mary'nin reddi, iliskilerinde esit
bir ortak olarak degerini tehdit ediyor. Boyle bir konusmanin dinamigi yanlis anlamadan beslenir.
Anlasmazlik ortaya ¢iktiginda bile anlayis mevcut olabilir. Mary, John'un ne dedigini cok iyi anlayabilir
ancak bodyle bir talebin ataerkil sonuclarini vurgulamak ister.39 Ancak gercek, 6nemli bir faktor degildir.
Hangi olay 6rgisinln veya konumun dogru oldugu 6nemli degildir; aslinda hepsi dogru olabilir veya
olmayabilir, hatta ayni kisi bir konusma boyunca farkli konumlar ve olaylar benimsediginde bile.40
Sosyal bir algiyi ikna edici bir sekilde sunmak adina retorik yeniden tanimlama, konusmay! analiz
etmenin merkezinde yer alir.41 iletisime yénelik bu dinamik yaklasim, Erving Goff tarafindan sunulanlar
gibi daha az statik iletisim teorilerinin yani sira statik rol teorisinden de farkhdir. adam.42 Davies ve
Harré, 6rnegin, Goffman tarafindan éne sirtlen dramaturjik modellere karsi cikmislar ve onun
teorilerinin analiz icin sdylemsel acidan yeterince etkilesimli olmadigini 6ne strmuislerdir.39 Olay
O0rglsunln bilesenleri olarak stereotiplerin roli hakkinda bkz. Luk van Langenhove ve Rom Harré,
“Stereotiplerin Uretimi ve Kullanimi Olarak Konumlandirma,” dzellikle sayfa 132. Bu tiir genelleyici
stereotipler nedeniyle muhataplar arasindaki gtc iliskisine dikkat edin: “Konumlandirarak” grup,
metodolojik olarak kusurlu olarak birbirlerinin hegemonyasini iddia ediyor” (134). Stereotipler yoluyla bu
tUr iddialarin retorik etkililigi, konusmacinin genellestirilmis “insan kategorileri” (“sosyal temsil”) ile bu
kategorinin “fiziksel temsili” arasinda baglanti kurma becerisine bagl olma egilimindedir (134).
Konumlandirmada metaforik dil hakkinda, "kiltirel degerlerimize uygun olarak diger yonlerin vurgusunu
kaldirmak veya gizlemek" icin retorik araglar olarak bkz. Berman, "Formation of a 'National' Identity",
140 (ayni zamanda Java mitolojisini 6rnek olarak kullanan sayfa 142'deki mitoloji de). 40 F. M.
Moghaddam, "Distinimsel Konumlandirma: Kiltir ve Ozel Séylem" 77, ayrica bir kisinin ayni anda bile
Ustlenebilecegi konumlarin cokluguna atifta bulunur; bu tir konumlandirmaya "paralel konumlandirma"
denir ve iletisimde kisi ici ve kisiler arasi konumlandirmanin karsilikli varhigini yansitir. Bkz. Raya A. Jones,
"Kiside Benligin Varligi." 41 Ornegin, Berman, "Formation of a 'National Identity'", 146, bir devletin siyasi
konumlandirma dahilinde, halkin devlet sistemine bagimlligini saglamlastirmak icin var olmayan seytani
bir muhalefetin anlatisal hikayesini sunabilecegini gézlemliyor. Her ne kadar muhalefet gercek olmasa
da, dunya insasinin ve iktidar cekismesinin toplumsal durumu son derece gercgektir ve propaganda
retorigi aracihigiyla sdéylem icindekiler icin gercek kiinmaktadir. Ayrica bkz. Helen Haste, “Vatandasin
insasl.” 42 Erving Goffman, Cerceve Analizi; Konusma Sekilleri.
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soylem yoluyla sosyal kimligi insa etmek 41 iletisimin gelistigi sirecler.43 Goffman'in cerceve teorisi ve
daha sonraki temeller teorisi, konusmalar icindeki sosyal etkilesimleri analiz etmekle ilgilidir. Ornegin
cercgeveler, konusma eylemlerini konumlandirmak ve anlamlandirmak icin temel cerceveler olusturmaya
calisir ("... organizasyon dereceleri. Bazilar bir varliklar, varsayimlar ve kurallar sistemi olarak dtzgun bir
sekilde sunulabilir; digerleri, aslinda digerlerinin cogu, belirli bir eklemlenmis sekle sahip degil gibi
gorinar")44 konusma eylemlerini yerlestirmeye ve anlamlandirmaya calisir: érnegin bir oyun icindeki bir
dagun. Bu tar cerceveler, konusmalardan 6nce kultlrel olarak olusturulur ve bu nedenle, o kultlrel
birimin icindeki (icinde performans sergileyen) kisilerle rezonans tasir (6rnegin, bir "Yahudi kaltara"
icindeki "anne", muhataplar tarafindan benimsenen veya varsayilan énceden belirlenmis senaryolara
sahip olacaktir). Kultlrel olarak olusturulmus bu tur cercevelerle bireyler dramalarini yaratici bir sekilde
oynayabilirler; Davies ve Harré'nin belirttigi gibi, bunlar "yazar ve oyuncunun yani sira faildir
(yapimci/yonetmen) ve diger katihmcilar dramanin ortak yazarligini ve ortak yapimciligini tstlenirler."45
Goff man'in cerceve teorisi, biraz esnek olsa da hala temel rol teorisidir. Ancak onun temel teorisi daha
dinamiktir. Bir kisi bir konusmanin temelini olusturdugunda, hedef kitlenin olasi veya olasi tepkilerini
hesaba katiyor demektir. Bir konusma sirasinda kisi kazanabilir veya kaybedebilir. Benimsenen konumlar
ve tasarlanan veya kullanilan senaryolar, diyalogun fiili baslangicindan énce belirlenir. Bu teorinin sorunu
diyalog icindeki dinamik etkilesimin takdir edilememesidir; anlamlar (veya anlamlarla asilanmis
hizalanmalar), Goff'un tersine, basitce sohbete dahil edilmekten ziyade, konusma icinde ortaya cikar ve
dolayisiyla diyalojik etkilesim icin bir bahane degil, bir sonucudur.46 Bakhtin'in konuyu ortaya koydugu
gibi: 43 Davies ve Harré, “Konumlandirma ve Kisilik”; bkz. Harré ve Langenhove, “Yansitici
Konumlandirma”, 64-66. 44 Goff man, Cerceve Analizi, 21. 45 Davies ve Harré, "Konumlandirma ve
Kisilik", 42. 46 Davies ve Harré "temel olusturmay!" su sekilde elestirir ("Konumlandirma ve Kisilik", 45;
ayrica sayfa 41-42'deki rol ve konum arasindaki ayrima bakin): "Bu bizim konumlandirma anlayisimizla
daha keskin bir tezat olamaz, ¢linkl hizalamalarin konusmadan énce var oldugunu ve onu
sekillendirdigini kabul eder. hizalanmalarin, tam da konusma eylemi sirasinda ortaklasa Uretilen gercek
iliskiler oldugudur." Hizalamalarin iliskisel yonleri icin bkz. D. Tannen, Beni Anlamiyorsun. Ayrica bkz. D.
Carbaugh, “Kilttrel Kimligin Gosterimi Olarak Konumlandirma”, 175.
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42 ikinci B6lum Her somut sdylem (sézce), yoneltildigi nesneyi zaten niteliklerle értiili, tartismaya acik,
deger yukll, karartici bir sisle kaplanmis veya tam tersine ortak diistinceler, bakis acilari, yabanci deger
yargilari ve vurgularla dolu bulur. . . Toplumsal agidan spesifik bir cevrede tarihsel bir anda anlam ve
sekil alan canli ifade, sosyo-ideolojik biling tarafindan s6z konusu verili s6z konusu nesnenin etrafinda
orulmus binlerce canli diyalojik ipin karsisina cikmayi basaramaz; sosyal diyalogun aktif bir katilimcisi
olmayi basaramaz.47 Soylemin temelinde daha karmasik, diyalojik bir etkilesim ve sosyal konum streci
yatar, dolayisiyla sdylemsel etkilesimler icin Goff adaminin temel teorisinin izin verdiginden daha
karmasik bir takdir gerektirir.48 Ahlaki otoriteye itiraz/varsayim/kabul ve ahlaki kurallarin olusturulmasi
konumlandirma teorisinin kalbinde yer alir.49 iletisimin diyalojik dogasi géz 6niine alindiginda, konusma
edimleri (bunlara eslik eden olay oérguleri ve konumlariyla birlikte) énceki eylemlerden ortaya
cikacaktir.50 Hikayeler, konumlar ve eylemlerin timu, algilarin sekillendirilmesi veya sekillendirilmesine
karsi koymak icin birlikte calisir; yani retorik yeniden tanimlama yoluyla hafiza insasi veya yeniden
insasl. Dolayisiyla sdylemsel katilimin analizi, her bir konusma eyleminin daha genis iletisim ortamlarinda
oynadigi ve bu ortamlardan ortaya ciktigi retorik rollin farkina varmalidir. Aslina bakilirsa, 6rnegin
Wisse'nin belirli edebi eserlerin veya 6zel bir glinligln (belki de elestiride) kendine 6zgl dogasina iliskin
olasi kendine 6zgl dogasina iliskin 6nerisi icinde kendine hitap ederken bile séylem etkilesimli ve
diyalojik kalir; konusmaci kendi kendisiyle konusacak ve sdylemi yonlendirecek bir nesne olarak kendi
benligini yansitacaktir. Séylem icindeki bu 6zne olarak benlik ve nesne olarak benlik yine digsallastiriimis
iletisimle ayni dinamiklerle calisir ve bu nedenle konumlandirma teorisi araciligiyla elestirel analize
aciktir. Howie ve Peters'in, Alex Kozulin'in Vygotsky'nin teorik ¢alismasina iliskin okumasini temel alarak,
derinlemesine gozlemledikleri gibi, 47 Bakhtin, Dialogic Imagination, 275; Howie ve Peters,
"Konumlandirma Teorisi"nde alintilanmistir, 52. 48 Ayrica Vygotsky'nin Rus psikoloji paradigmasini
tanimlamasina da dikkat edin: "Bir seyi tarihsel olarak incelemek, onu degisim strecinde incelemek
anlamina gelir; diyalektik yontemin temel talebi budur"; Vygotsky, Toplumda Zihin, 65; Howie ve Peters,
"Pozisyon Kurami", 56'da alintilanmistir. 49 Bkz. Deborah M. Kolb, "Staying in the Game or Change It." 50
Bkz. Langenhove ve Harré, "Konumlandirma Teorisine Giris", 28: "Konusma edimlerinin hem olay
Orguistnin hem de edims6z glcunun, konusanlar tarafindan ortaklasa yaratilmasi ve bdylece belirli hale
getirilmesi, diger konusmacilar tarafindan orijinal konumlandirmanin reddedilmesi ve baska konumlarin
benimsenmesinin, konusmanin her yénund yeniden tanimlamasi anlamina gelir" (vurgu eklenmistir).
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soylem yoluyla sosyal kimlik insa etmek43 dissallastiriimis iletisimde bile, diger muhatapla iliskili olarak
da olsa hala i¢sellestirilmis bir konumlandirma sureci vardir.51 Sui-Lan Tan ve F. M. Maghaddam,
konumlandirmanin etkilesimli dinamiklerini gruplararasi ve grup ici sdyleme daha da genisletti. Tan ve
Maghaddam, bu tlir grup etkilesimleri icinde isleyen kimlik olusturma ve "6teki" olusturma slreglerini
kabul ederek, kisi zamirleri, grup etiketleri (hem kendine hem de baskalarina ait) ve grup tarihlerinin
insasi gibi dilsel belirteclerin hepsinin, elit ve elit olmayan paradigmalar arasinda retorik olarak farkl gug
iliskileri kurmaya hizmet ettigini gézlemlerler.52 Grup hizipleri (grup ici) veya karsit gruplar (gruplar
arasl) arasindaki catisma ¢6zimu bazi durumlarda basarilabilir. arabulucu roll araciligiyla.53 Arabulucu,
sunumda veya rolin benimsenmesinde sadece kurgusal olsa bile, her iki grup icin de tarafsiz ve glvenilir
bir figir konumunu Ustlenir. Boyle bir arabulucu, gruplara yeni hikayeler sunar, gruplari birbirlerine gére
yeni hizalamalara yerlestirmeye (veya yeniden konumlandirmaya) calisir, boylece karsilikli bir iliski
(ortak ortak hedeflerle birlikte) ortaya c¢ikar ve potansiyel olarak catisma hikayelerinin yerini alir.54 51
Howie ve Peters, "Konumlandirma Teorisi", 59: "Konusmada, birey sadece bir birey olarak degil, ayni
zamanda ortaya ¢ikan konumlandirmada bir isbirlikci olarak hareket eder." Bu, bireyin birinci, ikinci veya
Gclncl derece konumda bulunmasindan bagimsiz olarak dogrudur. Bkz. Alex Kozulin, Vygotsky's
Psychology, 268; ayrica bkz. “Yazarlk Olarak Yasam”, 6zellikle 345. Psikolojiklerarasi ve intrapsikolojik
diyaloga yonelik takdir, Vygotsky'nin, Mind in Society, 57 adli eserine dayanmaktadir; burada odak
noktasi cocugun psikolojik gelisimine odaklanmaktadir. Kisi ici konumlandirmanin en kapsamli
uygulamasi Moghaddam, yani “Reflif Konumlandirma”dir. Moghaddam bu tartismayi hayali sOylemi
(rGyalar, dogaustu varliklar, tanrilar, vb.) ve otobiyografiyi (6zellikle otobiyografi hakkinda bkz. Harré ve
Langenhove, “Reflive Positioning,” 60-73; ayrica bkz. Davies ve Harré, “Konumlandirma ve Kisilik”, 38)
kapsayacak sekilde genisletir. Paraenetik metinlerin, 6zellikle dini paraenetik metinlerin incelenmesi icin,
icsel sdylem/konumlandirmanin bu boyutlari oldukga dnemlidir. Bununla birlikte, elestirinin bir tur kisisel
konumlandirma olarak gorilebilecegini de eklemek isterim. Pauline'in otobiyografik ifadeleri gibi
durumlarda, otobiyografi yoluyla kendini konumlandirma, retorik olarak dissal bir diyalog sunmak adina
icsel bir diyalogla calisir. Bu tiir yazilarin gercekten yansitici konumlandirma olup olmadigi tartismaya
aciktir (6rnegin, Moghaddam, "Reflive Positioning", 85, yayinlanmis otobiyografilerin, yansimalarin
kamuya aciklanmasi nedeniyle gergek yansitici konumlandirma érnekleri olmadigini iddia eder). 52
Sui-Lan Tan ve F. M. Moghaddam, “Gruplararasi iliskilerde Konumlandirma.” 53 Tan ve Moghaddam,
"Gruplararasi iliskilerde Konumlandirma," 185. 54 Tan ve Moghaddam, "Gruplararasi iliskilerde
Konumlandirma," 185-86: "Arabulucu taraf konumlandirma alanina baska bir boyut katar, zira tipik
olarak kendisini olumlu ve olumlu bir sekilde konumlandirmayi da hedefleyecektir ve ¢atisan iki grubun
konumlarini G¢lincl ve yeni bir bakis acisiyla gorecektir. Dondurulmus anlatilar ¢cézilmeye basladiginda
eski sorunlara yeni yaklasimlar kesfedilebilir.”
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44 ikinci bolim Soylemsel konumlandirmanin takdir edilmesi, sdylemin tarihsel 6rneklerinin analizi icin
Ozellikle aydinlaticidir. Bir metni veya eseri, tarihginin erismeye calistidi tarihsel ortama acilan bir
pencere olarak gérmek yerine, konumlandirma, daha genis iletisimsel s6z edimleri icindeki bir s6z
eyleminin parcali 6rnedine vurgu yapar. Bu nedenle bir metin sdéylemsel baglamdan uzak degildir; aksine
kendisi séylemsel katilimin bir 6rnegidir. Bu, kisiden kisiye konusmalarda duydugumuz seslerin tim
imalarini iceren, bu etkilesimin icindeki sdylemsel bir ses veya bir ses parcasidir. Bir konusma eylemi
olarak, bir s6z eylemine karsi koymaya veya bir s6z eylemini olusturmaya calisirken, metinler konumlar
ve ona eslik eden hikayeler sunacaktir. Onceki hikayelere/pozisyonlara itiraz edecekler veya kabul
edecekler. Bir metnin muhatabinin yerine konusan sesi, iletisim ortamlarinda etkinlestirildiginde haklar,
gorevler ve yukumlUulikler konusunda ahlaki otorite talep edecektir. Metinlerin retorik stratejisinin takdir
edilmesi, bize metnin edebi (anlati dahil) dizeyinden metnin arkasindaki tarihsel ortam(lar)a gegcme
sorununa dair icgoriler sunar. Tarih, yazarlk ve konum gibi cevaplanamayan sorular bir kenara birakilir
ve bunun yerine ikna etme, hafiza (yeniden) insasi ve ahlaki hizalamalar araciligiyla anlamlarin
etkilesimli Gretimi gibi sosyal surecler vurgulanir. Dolayisiyla bir metin, gecmise acilan basit bir pencere
olmaktan c¢ikar ve bunun yerine o tarihsel ortamin ayrilmaz bir pargasi olarak gortltr ve en 6nemlisi,
daha genis bir cercevenin cikarilabilecegi bir olayin parcasi yerine sdylemsel bir parca olarak analiz
edilir; Metnin gerceklestigi olaya iliskin tarihsel ¢cikarim kaynagi olarak hizmet eden bir pencere yerine,
metnin kendi kendini yansittigi ve kirildigi bir aynaya sahibiz.55 Bir metnin sdylemsel okumasini tipik
tarihsel yaklasimdan ayiran sey, kullanilan metaforlarin nihai amacidir: bir pencere amaci ima eder.
Langenhove ve Bertolink'in "Teknolojinin Degerlendirilmesi" 120'de g6zlemledigi gibi, sosyal insaciligin
hem giiclii hem de zayif bicimleri vardir. ilki diinyanin nesnel tanimlarina erisimi reddederken (krs. B.
Latour ve S. Woolgar, Laboratory Life; ve K. D. Knorr-Cetina, The Manufacture of Knowledge; ikincisi,
kisinin gercekten de diinyanin nesnel tanimlarina erisilebilecegini, ancak bu tir tanimlarin teorik
cerceveler icinde yer aldigini ileri siirer (bu nedenle "insanin gergeklik yorumlarinin coklugunu ve
goreliligini" vurgular). Ayrica bkz. K. Gergen, "Modern Psikolojide Sosyal insaci Hareket." Benim
yaklasimim ikinci yaklasima uyuyor; bilgi insasina iliskin benzer bir ifade icin bkz. Tite, "Adlandirma mi,
Tanimlama mi?".

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 46 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 60 ---

metnin dogrudan ve dolayl géndergeler araciligiyla ortaya ciktigi veya isaret ettigi daha genis baglami
cikarsama soylemi araciligiyla toplumsal kimlik insa etme 45 (bdylece, bir metin olayin disinda olmasa
bile, tarihginin ilgisi metnin cikarimsal degeri araciligiyla baglama erisim saglamaktir), oysa bir konusma
ortagl metni toplumsal iletisim olarak ima eder (bdylece metin hicbir zaman dissal degildir ve metin icin
dissal, tarihsel bir olay icin hicbir cikarimsal degere hizmet etmez; daha ziyade metin gorultr) konusmayi
yonlendirmeye yonelik retorik potansiyeli yoluyla sosyal stregleri veya algilari sekillendirme girisimi
olarak; bazi durumlarda olasi ¢ikarimsal okumalar olusturarak ve digerlerinde sosyal hafizayi insa
ederek/yeniden insa ederek). Bu iki yaklasimin mutlaka birbirine karsit olmasi gerekmez. Gercekten de,
bir metnin tarihsel olayl hakkinda ne kadar ¢ok sey bilirsek, metnin sdylemsel boyutlarina iliskin herhangi
bir analizin akla yatkinligi da o kadar artar. Bir metnin vesilesini yeniden insa etmek igin Uzerinde
cahsilacak yeterli malzemenin olmadigi durumlarda, metnin retorik bir eylem olarak sosyal olarak nasil
islev gorecek sekilde tasarlandigina odaklanarak bir sosyal analiz hala mimkindir. Bu nedenle,
toplumsal islevin boéyle bir analizi, artik metnin icinde yer alabilecedi toplumsal baglamlara degil, metnin,
konusma ortaklari olarak okuyuculari etkilemek icin nasil tasarlandigina odaklanir. Ancak metinler
dogrudan iletisimle ayni sey degildir. Bu, 6zellikle hakkinda bitln bir konusmanin eksik oldugu tarihi
kalintilar icin gecerlidir. Tarihsel metinlerin ses olarak kullanilmasinda iki zorluk vardir. Birincisi,
konusmanin parcali dogasi var. Benzetme yoluyla elimizde olan sey, bir telefon goériismesinin yalnizca
kiguk bir kismidir. Tipki bir telefon konusmasina kulak misafiri olmak gibi, mesajlarda da konusmanin
yalnizca bir yoninl gorliyoruz. Bu, s6z konusu konusmanin sdylemsel ve etkilesimli dogasini ortadan
kaldirmaz. Aksine, bu kismi konusmayi daha genis bir diyalog icerisine tam olarak yerlestirme girisimini
karmasik hale getiriyor. Sonug olarak, bir zamanlar 6zellikle Pauline galismalarinda popiler olan56 ayna
okuma girisimlerinden kaginilmalidir. Metin sadece bir pencere degil, ayni zamanda bir tartismanin
(tam?) bir transkripsiyonu da degil. ikinci olarak iletisimin kendi icindeki zamansal mesafe vardir. Riva ve
Galimberti, teknoloji yoluyla modern iletisim tarzlari Gzerine yaptiklari galismalarda, muhataplar
arasindaki iki tir zamansal iliskiyi anlayish bir sekilde tanimladilar: eszamanli ve 56 Pauline
arastirmalarinda ayna okumanin faydali bir elestirisi icin, 6zellikle bkz. Lyons, Pauline Autobiography,
96-105.
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46 bolum iki asenkron iletisim.57 Senkron iletisim gercek zamanl olarak, neredeyse aninda gerceklesir.
iletisimdeki alim ve tepki, yliz ylize gériisme veya telefon yoluyla konusma, aninda internet sohbeti veya
video konferans gibi eszamanlidir. Asenkron iletisim, iletisim eszamanli olmadiginda veya neredeyse
anlik olmadiginda meydana gelir. E-posta veya internet tartisma panolari da dahil olmak Gzere
mektuplar, bir mesajin génderilmesi ile mesajin acilmasi/alinmasi ve yanitlanmasi arasinda bir zaman
araligi gerektirir. Erken Hiristiyanlik materyalleri gibi cogu tarihi metin bu tipolojinin es zamanli olmayan
yonlne uyacaktir. Cogunu soéyliyorum, ¢clnkl bazi metinler tepki ve tartismalarin ortaya cikabilecegi
sosyal ortamlarda icra edilmis olabilir. Ancak mektuplar es zamanl olmayan iletisimin agik érnekleridir.
Ornegin Ptolemy'nin mektubunu Flora'ya yazip ona génderdigi anlasiliyor. Daha sonra onu alacak ve
okumaya karar verdiginde onu okuyacakti. Belki daha sonra bir yanit hazirlanip geri gonderildi; ya da
belki Ptolemy'nin kendi mektubu su anda kayip olan bir mektuba yanitti. Bununla birlikte, bir konusma
veya bir metnin s6zli sunumu hem eszamanh hem de eszamansiz niteliklere sahip olabilir ve iletimden
Onceki kompozisyon asamasi dikkate alindiginda eszamansiz bir karakter tasiyabilir; ancak asenkron
metinlerden farkl olarak, teslim aninda olasi bir senkron boyuta sahip olacaktir. ibraniler kitabinin yazar
gibi bir konusmaci, kendisi tarafindan gergek zamanli olarak verilecek bir konusma hazirladi.
Hazirlanmasi, kompozisyonu harekete geciren seyle es zamanl degildir, ancak gercek zamanl sunumu,
her biri hemen sirayla meydana gelen bir veya daha fazla konusma eylemi dizisinin parcasi veya
baslangici olabilir. Ayni sey Go'lar icin de gecerli olabilir. Phil., eger Louis Painchaud'un kompozisyon
analizi gercekten de bunu, konusma dizenlemesinin eski retorik geleneklerine uygun olarak
tanimliyorsa.58 Eszamansiz metinler, konumlandirma teorisinin iliskisel ve sdylemsel yonleriyle mesgul
olur. Hikayeler olusturarak ve okuyucunun/okuyucularin yazarin umdugu sekilde yanit vermeye ikna
edilmesi gereken konumlar olusturarak birinci dereceden bir eylem yaratirlar. Bununla birlikte, eszamanl
s6z edimlerinden farkli olan sey, ikinci dereceden edimlerin zorunlu olarak G¢lnci dereceden edimlerden
once gelmemesidir. Gercekten de, 57 Riva ve Galimberti, “Psychology of Cyberspace,” 148-50 adl
eserini gdbndermeden 6nce bunu yapmak mimkundur. 58 Louis Painchaud, "La kompozisyon de
I'Evangile selon Philippe." Painchaud'un Gos analizinin elestirisine bakin. Phil. Bas van Os'ta, Gelin
Odasinda Vaftiz, 9-15.
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Flora'ya yazdigi mektupta, Ptolemy bunu bir meslektasi tarafindan ytritmeye karar verdi; ya da Flora'nin
cevabini almadan 6nce konuyu baska bir ilahiyatgiyla tartisabilirdi. Flora ayrica Ptolemy'nin
konumlandirmasina yanit vermeden (kabul etmeden, degistirmeden veya reddetmeden) 6nce Gclncl
dereceden bir eyleme gecebilir. Ornegin, 6gretmen-égrenci cercevesinin uygun olup olmadigini
sorgulamis olabilir (belki de kendisini teolojik olarak onunla esit gérlyordur) ve bir ¢clritme yazmadan
once baska bir Hiristiyana Ptolemy'nin gorusleri ve teolojik konularda 6rttla ahlaki otorite iddiasi
hakkinda sikayette bulunabilir. Elbette elimizde yalnizca Ptolemaios'un mektubu var ve bu nedenle bu
tlr s6z edimleri dizisini yeniden insa edemiyoruz; ancak bu tur bir s6z edimleri dizisi ancak bu tir es
zamanli olmayan zaman sayesinde mumkuandur. Her iletisim tarinde, konusma eylemleri etkilesimli bir
sosyal katilimdan gelisir ve iletisim slreci icindeki séylemsel ortaklardir. Bir metnin sosyal-tarihsel
yonlerini ele alirken, yazarin retorik oyunu icin ne tir bir konumlandirma Urettigi sorusu ortaya cikar.
Baska bir deyisle, metnimizin (muhtemelen kurgusal) bir toplulugun cesitli Gyelerini (veya belirli bir
topluluga hitap etmediginde okuyucuyu/ima edilen okuyucuyu) sosyal etkilesimli iliskiler icinde
konumlandirarak tasvir eden sdylemsel bir konusma eylemi oldugunun farkindayiz.59 Bu tir
konumlandirma, okuyucularin ele alinan durumu yeniden degerlendirmelerinin amaclandigi daha genis
bir dinya yapisi olusturmaya calisir.60 Bu yapici stirecte - konumlandirmanin dinamik bir retorik eylemi
degil, dinamik bir retorik eylemidir. statik rolleri nesnel bir sekilde sunmak; yazarimizin toplumsal
hafizay! yeniden yapilandirmasi gerekiyor. Langenhove ve Harré'nin teorisine ek olarak hafiza insasi
soylemsel konumlandirmanin hayati bir islevidir. Jean-Pierre Vernant'in antik Yunan'daki hafizaya atifta
bulunarak belirttigi gibi: "Hafiza, aliskanliktan farkli oldugu slirece zor bir bulusu temsil eder; tarih, sosyal
grup icin kolektif gecmisinin fethini olusturdugu gibi, insanin bireysel gecmisinin asamali olarak fethini de
temsil eder."61 Ross ve Conway'e gore,59 Pauline kullliyatinda sdylemsel konumlandirma, ézellikle
Paul'in mektuplarini acma biciminde fark edilebilir. Bkz. Tite, “Nasil Baslamali ve Neden?” 60 Soylemsel
hikaye anlatimindaki konumlandirma dinamigi, akademik arastirmanin meta diizeyinde de gecerlidir. Bu
nokta Langenhove ve Harré tarafindan vurgulanmaktadir, “Introducing Positioning”, 28-31; ayrica bkz.
Luk van Langenhove ve Rom Harré, “Positing and the Writing of Science”; “Bilimsel Séylemde
Konumlandirma.” 61 Jean-Pierre Vernant, Mythe et penseé chez les Grecs, 51; Alinti: Jacques Le Goff,
History and Memory, 63. Vernant, Ignace Meyerson'un "Le temps la mémoire, I'histoire" 351 adli
eserinden yararlaniyor. Le Goff, hafizanin/tarihin politik degerini érnekliyor.
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48 ikinci bolim hafiza insasi (veya yeniden insasi) ¢ temel slreci takip etme egilimindedir: secici
hatirlama, olaylarin yeniden yorumlanmasi/yeniden agiklanmasi ve hafizadaki bosluklarin
doldurulmasi.62 Her ¢ sure¢ de surekli olarak bilingsizce gergeklesir ve bu, Ross ve Conway'e gore
hafizayi tarihin yeniden insasi acisindan sorunlu hale getirir. Ancak ayni sliregler, ikna edici bir amag icin
hafizayl insa etmeye veya yeniden yapilandirmaya calisan retorik stratejilerin temelini olusturur. Harré
ve Langenhove'un cok iyi ifade ettigi gibi: "Sorun, insanlarin kendi yasamlari hakkinda neyi 'unuttuklar!'
dedgil, belirli bir durumda su veya bu eylemi kisisel hikayelerinin bir parcasi olarak neden
kullandiklandir."63 Auth gibi erken Hiristiyan paraenetik metinlerinin yazarlar. Ogretmek. ya da
Barnabas Mektubu, okurlarini, hatta dinleyicilerin cogunlugunu ikna etme ya da vazgecirme konusunda
tamamen basarisiz olmus olabilir, ancak onlarin ¢cabalarini anlamak icin sadece metnin tarihsel
konumunu ve islevini (mimkinse) dedil, ayni zamanda belki daha da énemlisi yazarin bu konum ya da
islevin metin icinde gdmuld olduguna dair algisini da anlamamiz gerekir.64 Roma déneminde ulusal
vicdani etkileyen: “Silah, Damnatio memoriae idi, bu da onun adini ortadan kaldirir. Arsiv belgelerinden
ve anitsal yazitlardan meydan okuyan bir imparator. Bellegi yok etme gtic, bellegin Uretimi yoluyla elde
edilen glice karsi bir dengeleyici agirliktir” (68). Bu nedenle, erken Hiristiyan metinlerindeki paraenetik
retorigi anlamak icin, metinlerimizin Interp'te oldugu gibi kendi topluluklarinin "hafizasini" veya algisini
naslil insa ettigine veya yapisékimune ugrattigina bakmak 6gretici olabilir. Know.'un spesifik sosyal
catismasini bilin. Ayrica bkz. Dorothy Howie, “Pozitif Konumlandirmaya Hazirlik”, 59 ve Harré ve
Langenhove, “Refl exif Konumlandirma,” 68, burada hafizaya deginiliyor. Berman, "Formation of
'National Identity', 150, gecmisteki bazi baglara basvurmanin retorik 6Gneminin farkindadir. 62 Mike Ross
ve M. Conway, "Kisinin Kendi Gecmisini Hatirlamak." Bkz. A. G. Greenwald, “Totaliter Ego”; ve Harré ve
Langenhove'daki tartisma, "Refl exive Positioning", 68. 63 Harré ve Langenhove, "Refl ective
Positioning", 72. Moghaddam, "Refl ective Positioning" 75-76, secilmis hafizanin bu kesitlerinden "acilan
kisisel hikayelerin parcalar" olarak s6z eder. 64 Karen L. King, "Senkretizm Politikasi" mutfaktaki asgiya
dair buyduleyici bir metafora basvuruyor. Tipki bir ascinin, yemedi yiyecek olanlara "uygun" hale getirmek
icin gesitli unsurlar bir araya getirerek elindekilerden yararlanmasi gibi, eski yazarlar da basitce
ellerindeki cesitli unsurlardan yararlanmis olabilirler; koken veya milkiyet konularini akilda tutarak degil,
daha ziyade "ne ise yariyor?" sorusunu giindeme getirerek. belirli bir baglamda. King'in asci imaji,
mevcut kultirel unsurlarla etkilesim baglaminda bir yazarin rolini aydinlatmasi acisindan amaclarimiz
acisindan faydalidir. Dolayisiyla bu anlamda hicbir metnin tarihsel acidan keskin olmasi icin tarihsel
acidan "dogru" olmasi gerekmez. King'in antik metinlerin, bu érnekte Sethian Ap'nin edimsel dogasina
iliskin kaygisi. John, bizi orijinal metinler veya statik kdlttrel birimler arayisindan uzaklastirmaya ve
metinleri her performansta (okuma veya yazma slrecinde) “orijinal olarak icra edilmis” olarak ve kilturel
birimleri dinamik ve etkilesimli olarak géormeye dogru yonlendirmeye yardimci olur (ayrica ona bakiniz,
“Yuhanna Apocryphon'un Varyantlarina Yaklasim”).
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Soylem Araciligiyla Toplumsal Kimlik Olusturmak 49 Konumlandirmanin béylesine takdir edilmesiyle
amacim, Valentinianus'un paraenetik metinlerinde mevcut gértiinen sosyal streclere iliskin ipuglarini
ortaya cikarmaktir. Wayne Meeks'in galismasina benzer sekilde benim teklifim, belirli bir metnin ahlaki
hatlarina veya sezgilerine ve onun belirli islevine odaklanmaktir.65 Etik ilkeler veya bu ilkelerin tarihsel
konumu hakkinda cikarimlarda bulunmak yerine, hedef kitlenin karsi karsiya oldugu ahlaki zorluklari ele
almanin sosyal ve retorik sUreclerine daha fazla odaklanmak istiyorum. Sdylemsel anlardan cikarilan
belirli hikayeler, konumlar ve konusma eylemleri, bu tar anlarin tarihsel kalintilari da dahil olmak Gzere,
kilttrel olarak konumlandiriimahdir. Aslinda, cogu konumlandirma teorisyeninin temelinde belirli kiltirel
baglam(lar)a duyulan ilgi yatmaktadir.66 Sonuc olarak bu tir kiltlrel duyarlilik, erken Hiristiyanhk
tarihgisinin modern iletisim teorilerinin anakronik uygulamalarindan kaginmasina yardimci olur; teorinin
uygulanmasi kaltUrel olarak rafine edilmelidir.67 Bir paraenetik metinde benimsenebilecek "hikayeler",
en azindan Perdue tarafindan siralandigi gibi, paraenezi tipiklestirme egiliminde olan sosyal ortamlara
veya baglamlara uyabilir.68 Ornegin bir yazar, bir 6retmenin son talimatinin, bir gecis téreninin veya
yasam dongusundeki yeni bir asamanin, okuyucuyu tehlikeye atan potansiyel olarak tehdit edici bir
durumun veya sosyal krizin hikaye akisini benimseyebilir veya paraenetik bir hitap icin uygun olabilecek
buna benzer baska ortamlar.69 Bu hikayeler, yazarin konusma eylemi igin cerceveleme mekanizmalari
olarak hizmet edecek ve yazari, okuyuculari ve tartismaya dahil edilen digerlerini konumlandirma
sUreciyle birlestirilecek veya gelistirilecektir. Bu tur iletisimin iliskisel dogasi g6z éniine alindiginda,
metinde ahlaki iliskilerin kurulmasina dikkat etmek gerekir; yani muhataplar arasindaki iliskisel
bagimhligin, sorumlulugun veya gucg iliskilerinin yaratici veya anlatisal tasviri. Bu tlr ahlaki iliskiler, bir
yazarin 6ne slrebilecegi veya itiraz edebilecedi sosyal ideallestirme(ler) ile baglantilidir. 65 Meek Nedir,
Hiristiyan Ahlakinin Kékenleri. 66 Bakiniz 6rnegin Moghaddam, “Reflive Positioning,” 80, 83; Berman,
“‘Ulusal Kimlik'in Olusumu”, pasim; Carbaugh, "Gdsterge Olarak Konumlandirma", kisa bir 6zet.
Carbaugh o6zellikle suna dikkat cekiyor: "Bu kultirel sdylem kismen, temel klltlrel sembolleri ve bunlarla
iliskili dncalleri kullanan iddialar yoluyla insa edilmistir" (161). 67 Carbaugh'a gore ("Goésterge Olarak
Konumlandirma", 163) bu tur bir iyilestirme, verili bir sdylem icindeki "tanidik ktlttrel konumlar" ile
"dolaysiz etkilesimsel konum" arasindaki dinamik gerilimi dikkate almalidir. 68 3. bélimdeki tartismaya
bakin. 69 Perdue'nun sosyal baglamlari/ortamlari hakkinda tam bir tartisma icin 3. bélime bakin.
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50 ikinci bélim yazar tarafindan sunulan ideal toplumsal birim?70 Yani yazar, anlatibilimsel bir sunum
yoluyla o6rtilt veya acik bir sekilde, metnin edebi ana hatlarina yansiyan uygun toplumsal iliskileri nasil
savunur? Guy Swanson'un sosyolojik calismasindan yararlanarak ahlaki iliskilere iliskin kisa bir tartisma,
paraenetik metinlerin incelenmesinde bu tur iliskilerin 6nemini ortaya koymaya yardimci olacaktir.
Tanrilarin Dogusu'nda Swanson, belirli "ilkel" inanglarin ortaya ¢ikmasini saglayan sosyal yapilari veya bu
inanglarin gelisme bicimini belirlemeye calisir.71 Calismalarinin cogu, E. B. Tylor'a meydan okur ve Emile
Durkheim'in teorik temelleri Gzerine insa edilmistir. Farkli bolgelerden ve zaman dilimlerinden toplanan
elli basit toplumdan olusan bir drnekle calisan Swanson, nihai egemen 6érgutlenmelerin belirli
kosullarinin, biytcllik, reenkarnasyon ve ruhun ickinligi gibi belirli inanclarin ortaya cikisiyla
sonuclandigini savundu.72 Calismasi asiri derecede azaltilmis olmasina ragmen, sosyal kaliplari sosyal
inanclarla iliskilendirmeye calistigi icin 6vglyu hak ediyor. Tartismamiz icin daha 6nemli olan, sosyal
ahlak ile ahlak kurallarina yonelik dogalsti yaptinimlar arasindaki iliskiyi ele almasidir.73 Ahlak icin
dogaulsti yaptirimlar veya mitsel gerekceler, toplumda yer alanlar arasinda ahlaki bir iliskinin varhgini
gerektirir. Ozellikle ahlaki failler bir tiir "istikrarsiz ahlaki iliski" ile karsi karsiyadir.74 Bu nedenle, ahlak
ile dogaUlstl arasindaki baglanti 70 Moghaddam, "Reflective Positioning" 81, Henry Thoreau'nun on
dokuzuncu yulzyildaki retorigini analiz ederken bu toplumsal idealizasyon meselesine deginmektedir: "...
Thoreau'nun ormana c¢ekilmesi... Secilmis bir ideal durumun kullanimi yoluyla refleksif konumlandirma.
Onun gunlukleri, kendini kendine konumlandirma igin bir idealin stratejik kullanimini ortaya koyuyor. 71
Guy E. Swanson, Tanrilarin Dogusu. 72 Swanson, Birth of the Gods, 20, egemenligi su sekilde
tanimlamaktadir: "Bir grup, yasamin bir alani Gzerinde orijinal ve bagimsiz yargi yetkisine sahip oldugu,
bu alanda karar alma yetkisinin disaridan devredildigi degil, kendisinden kaynaklandigi ve bu yetkiyi
kullanmasi mesru olarak baska bir grup tarafindan ortadan kaldirilamadigi 6lctide egemenlige sahiptir.
'Egemenlik' terimi genellikle uluslara veya devletlere uygulansa da, diger gruplara da uygulanabilir.
gruplar da var." 73 Swanson, Tanrilarin Dogusu, 153-74 (“Dogaulstlu ve Ahlak”). 74 Swanson, Birth of the
Gods, 159-60, ahlaka dogaulsti yaptirimlarin uygulanmasiyla sonuclanan iki varsayimsal durumun
oldugunu iddia eder: 1) "ister belirli kisiler olarak ister bir grubun tiyeleri olarak bireyler arasindaki
herhangi bir dnemli ama istikrarsiz ahlaki iliski, onlarin kirilgan birlikteligini glclendirecek dogausti
yaptinmlara yol acacaktir"; ve 2) "kendilerine 6zgU ¢ikarlari olan kisilerin sayisi, insanlarin bir grubun
Uyeleri olmaktan ziyade belirli bireyler olarak etkilesimde bulundugu cok sayida toplumsal iliski
yaratacak kadar blyilk hale gelmedigi strece, kisilerarasi iliskiler tGzerinde dogaUsti kontroller
uygulanamaz."
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soylem yoluyla sosyal kimlik insa etmek 51 yaptirimlar, sosyal uyumda grubun varhgini tehdit edebilecek
bir kriz algilandiginda ortaya cikar. Bu topluluklar arasinda ahlaki iliskilerin var olmasi ihtiyaci, ahlaki
yaptirimlari “iceriden” sdylem haline getiriyor. Aslinda Swanson, bu tur ahlaki yaptirimlari kesfetmenin
ilk adiminin "6ncelikle incelenen popilasyonda ahlaki bir iliskinin var oldugunu tespit etmek" oldugunu
iddia ediyor.75 Sosyal rollerin iliskisel yonlerine benzer bir degerlendirme yapan Gerd Theissen yakin
zamanda su yorumu yapti: Kisi belirli bir rolG benimsediginde, her zaman baska bir kisi veya rolle bir tir
sosyal iliski icinde olur: "Ogrenci roliinii benimseyen herkes, bir 6gretmenle iliski benimser. 'Cocuk’
roliinii benimseyen herkes. 'ebeveynlerle' bir iliski benimser." Ornegin "ritiiellerin yerine getirilmesi"
yoluyla "i¢sellestirilen" akiskan ve birbirine bagimli bir iliski ortaya cikar.76 Bu nedenle etik, sosyal
normlar ve topluluk etkilesimi, hem ahlaki iliskilerin varligina hem de bu iliskilerin altinda yatan dinya
goristnlin basaril bir sekilde icsellestiriimesine baghdir. Veya, G. E. Moore'un terimleriyle, ahlaki bir
yUukUmliltk yalnizca emirler ahlaki agidan baglayici olarak tesis edildiginde, yani emirler iyiyle ilgili
olarak algilandiginda mevcuttur.77 Swanson'un calismasi, acikca tarihli ve etkilesimci olmaktan cok
islevselci olmasina ragmen78, bir sosyal grubun ahlaki yaptirimlari icindeki bu ahlaki iliskilere 6zel dikkat
cekmesi agisindan 6zellikle faydalidir. Valentinianus metinlerine dénersek, bir “ahlaki iliskinin” var olup
olmadigini tespit etmek gerekir. Mesela Inter'in sosyal analizi icin. Biliyorsunuz, paraenetik malzemenin
sOylemsel islevini tam olarak takdir etmek icin iki grup arasindaki iliskilerin degerlendirilmesine (6.
Bolimde tartisiimistir) ihtiyag vardir. Yazar, kendi grubunun ahlaki bir iliski icerisinde oldugunun farkinda
mi? 75 Swanson, Birth of the Gods, 160. 76 Gerd Theissen, A Theory of Primitive Christian Religion, 11.
Sosyal 6grenme teorisinde, benzer bir konum A. Brandura, Social Learning Theory, vii tarafindan ileri
surtlmekte ve cesitli karsilikli belirleyiciler arasindaki karsilikli iliskiye dikkat ¢cekilmektedir: insanlar ve
cevre, 6grenci ve 6gretmen, vb. 77 G. E. Moore, Principia Ethica, 128. 78 Rol teorisinin (ic ana akimina
(yapisal-analitik model, etkilesimci model ve algisal model) faydali bir genel bakis, Nils G. Holm'un "Rol
Teorisi ve Dini Deneyim" adli eserinde sunulmaktadir. Her ne kadar Holm, 6zellikle Hj'nin ¢alismalarinda
algisal modeli tercih etse de. Sundén'e gore benim yaklasimim, diyalog olarak sosyal etigin iliskisel ve
sosyal insaci dinamigine vurgu yapan sembolik etkilesimcilik modeline en iyi sekilde uyuyor.

--- SAYFA 67 ---

52 ikinci bdlim karsit gruba; aslinda ayni nihai egemen gruba mi aitler? iki nitelige dikkat edilmelidir. ilk
olarak, gercek sosyal iliskiler ile algilanan sosyal iliskileri acikca birbirinden ayirmamiz gerekiyor.79 Bir
sosyal durumun retorik tasviri, gercek bir sosyal baglamdan kokten farkh olabilir; polemiksel “6teki
yaratma” ayni toplumsal yapi icinde bile ahlaki iliskileri olumsuzlayabilir. ikinci olarak, "nihai egemen
birlikteligin" 6zellikle gec¢ antik donemle ilgili olarak goreceli bir kavram oldugunu da kabul etmeliyiz.
Swanson oncelikle yapinin basitliginin nihai egemen birliklerin tanimlanmasini daha mimkun kildigi
kabile yapilarindan yararlanir. Greko-Romen diinyasi, bu diinyanin bir parcasi olarak Hiristiyanligi da
icerecek sekilde, gesitli dizeylerde egemen toplumsal varliklarla cok daha karmasikti. Bu tir cagrisimlar
birden fazla toplumsal dizeyde mevcuttur; her metin, daha karmasik yapilar icindeki bu tir bir dizeyi
yansitir. Interp'de. Bilin, mesela hizbin kendi seviyesi var; iki gruptan olusan veya bunlari iceren yerel
toplulugun; genel olarak Hiristiyan Kilisesi'nin; ve icinde var olduklari daha genis Greko-Romen
kUltGr(.80 Yazarin algiladigi ahlaki iliskilerde metafizik veya mitsel alanin nasil bir rol oynadigini da
sorabiliriz. Bu nitelikleri akilda tutarak yazarin ahlaki iliskilere farkl toplumsal asamalarda nasil baktigini
gormek faydali olacaktir. Toplumsal Retorik ve Anlaticilik Boyle sdylemsel bir yaklasim tarihsel gindemi
nasil etkiliyor? Metaforumuza dayanarak, metin ile baglam arasindaki “képriimize” ne olur? Yukarida
savunulan yaklasim, képri kurma girisiminin timuan( ortadan kaldirir ve bunun yerine metin ile baglam
arasindaki tim metodolojik "boslugu" ortadan kaldirir. Valentinianus'a ait materyalin toplumsal analizini
neyin olusturmasi gerektigini acikca ifade etmek icin Margaret Somers tarafindan sunulan anlati teorisini
ortaya koymak faydali olabilir.79 Gercek ve algilanan gerceklikler arasindaki bu ayrimin, ézellikle
topluluk kimligi meselelerini ele alirken kabul edilmesi, Swanson'un sosyolojik yaklasiminin
eksikliklerinden biridir. Sosyal birimlerin karsilikli iliskisinin gercek sosyal yapilar oldugu kadar algilanan
grup kimligi meselesi oldugunu da g6zden kagciriyor. 80 Bu iki grubun kapsamli bir tartismasi icin
Interp'teki 6. bolime bakiniz. Bilmek.
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soylem yoluyla sosyal kimlik insa etmek 53 ve sosyal ve politik teori icin Gloria Gibson.81 Calismalari
konumlandirma teorisi tarafindan ifade edilen séylemsel yaklasima ¢cok benzer, ancak Somers ve
Gibson'in kimlik insasini sadece iletisimle degil, daha spesifik olarak anlatilar ve meta anlatilarla etkili bir
sekilde iliskilendirmesi avantajina sahiptir. Somers ve Gibson, anlatiyi teorik bir cerceve olarak ele alan
sosyal bilimcilerin ya temsili anlaticilik ya da ontolojik anlaticilik olarak adlandirilabilecek seyi takip etme
egiliminde olduklarini belirtmektedir. Temsili anlatilar, "bilgiyi temsil etme tarzlarini (tarihsel hikayeler
anlatma), tarihciler tarafindan yasanan deneyimin kaosuna empoze edilen temsili formlari" olusturur.82
Temsili bir anlati analizine girismek, 6rnegin insan gruplarinin tarihsel siireclerini, 6zlerini ve nedensel
gelisimini anlamak icin tarihi metinlerden yararlanmak anlamina gelir. Bu, 6zellikle "tarih"i ve tarihsel
bilgiyi olusturan bilimsel "hikayelerin" meta-anlati diizeyini dlistindigtimuzde dogrudur. Bu bélimde
incelenen erken donem Hiristiyan materyallerine yOnelik tarihsel yaklasimlarin tima, temsili anlati
yoluyla bu tir cikarimsal okumalara girismektedir. Somer ve Gibson tarafindan arastirilan diger anlati
bicimi ontolojik anlatidir. . . toplumsal yasamin kendisi éykulenmistir ve bu anlati toplumsal yasamin
ontolojik bir kosuludur. Onlarin [ontolojik anlatiyi takip edenlerin] arastirmalari bize hikayelerin eylemi
yoOnlendirdigini gosteriyor; insanlarin kendilerini konumlandirarak ya da kurgulanmis éykulerden olusan
bir repertuvar icinde konumlanarak (coklu ya da degisken olsa da) kimlikler insa ettikleri; “deneyim”in
anlatilar araciligiyla kuruldugunu. . . ve insanlarin, mevcut sosyal, kamusal ve kiltlrel anlatilarin
coklugundan, ancak sonucta sinirli bir repertuarindan turetilen 6ngoéruleri, beklentileri ve anilari
temelinde, baska sekillerde degil, belirli sekillerde hareket etmeye yoénlendirildikleri.83 Dolayisiyla,
metnin basitce, dogru bir epistemolojik cerceve veya temsil icine yerlestirildiginde cikarimsal olarak elde
edilebilecek bir tarihsel bilgi deposu olarak gorildigu bir "képri" insa etmek yerine, erken dénem
Hiristiyan metinlerinin toplumsal analizi, metni bir "kdpri" olarak goérerek daha iyi yapilabilir. toplumsal
faillik ve toplumsal yapinin devam eden bir tanimlama, belirleme, itiraz etme ve hatta ontolojik Grtnleri
g6z ardi etme slreci icerisinde diyalojik olarak birbiriyle iliskili oldugu séylemsel parca: 81 Margaret R.
Somers ve Gloria D. Gibson, “Reclaiming the Epistemological ‘other’.” 82 Somers ve Gibson,
"Epistemolojik 'Oteki'yi Geri Kazanmak", 38. 83 Somers ve Gibson, "Epistemolojik 'Oteki'yi Geri
Kazanmak", 38-39.
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54 ikinci bélim hem bireysel hem de kisiler arasi “benlik”. Béyle bir yaklasimin merkezinde evrensel ve
Ozsellestirilmis niteliklerden ziyade iliskiselligin roli (tikellige odakl) yer alir.84 Konumlandirma teorisi
gibi, ontolojik anlaticilik da sosyal aktorler arasindaki etkilesimli slirecler yoluyla anlam veya kimlik
Uretimine vurgu yapar, boylece sosyal epistemolojiyi sosyal ontolojinin stire¢sel, olumsal ve iliskisel
olarak yonlendirilen bir insasi haline getirir.85 Bu tlr bir ontoloji yalnizca anlatilar tarafindan yansitiimaz.
Daha ziyade toplumsal kimliklerin olusturuldugu ve dolayisiyla anlamli hale getirildigi anlatilar aracihgiyla
olur. Anlati olmadan kimlikler olmaz, clinkl "kronolojik veya kategorik siralarina degil, bagimsiz
orneklere 6nem veren" olay 6rgusu surecidir ("iliskilerin kimelenmesi") ve dolayisiyla "anlati, 'olaylan’
bolimlere dontstlrir."86 Aslinda, tematik veya kavramsal cizgiler boyunca olay 6rgisu gelisimi yoluyla
anahtar 6geler sonsuz bir olay dizisinden secilir ve degerlendirme cercevelerine cekilir. Dolayisiyla
secilen ya da kurgulanan sey, muhatap icin 6nemli olani olusturur. Sonuc olarak, bir metnin sosyal
retorigini takdir etmek igin, yazarin tematik cergeveler (yani sosyal ideallestirme) araciligiyla kendini ve
otekini séylemsel olarak konumlandirma yollarini ayirt etmek gerekir. Somers ve Gibson anlatisalligin
dort tipini veya boyutunu ortaya koyuyor: (1) Ontolojik Anlatilar - "aktérlerin hayatlarini anlamlandirmak -
aslinda, icinde hareket etmek icin - kullandiklari hikayeler. Ontolojik anlatilar kim oldugumuzu
tanimlamak icin kullanilir; bu da ne yapilacagini bilmenin bir énkosuludur... insanlar kismen belirli
anlatilardaki yerlerini nasil anladiklarina gore hareket ederler veya etmezler - ancak parcali, celiskili ya
da kismi.”87 Bu tar anlatilar, aktoérlerin konumlandigi, tanimlandigi ve dolayisiyla baskalarina ve kendine
karsi hareket ettigi anlati konumu Uzerine odaklanir. 84 Somers ve Gibson, "Reclaiming the
Epistemological 'other', 53, soyle diyor: "Bu yeni 'kimlik siyaseti' teorileri, eyleme iliskin aciklamalar
‘cikarlar' ve 'normlar'dan kimlikler ve dayanismalara, evrenselci sosyal fail kavramindan somut kisilerin
tikelci kategorilerine kaydirdi... ortak nitelikler temelinde hareket edecek... kimlik siyaseti teorileri
rasyonel bir ilgi ya da 6grenilmis degerler dizisi nedeniyle degil, 'kim oldugum icin hareket ediyorum’
varsayimini yapin. 85 Somers ve Gibson, "Epistemolojik 'Oteki'yi Geri Kazanmak", 58-59. 86 Somers ve
Gibson, "Epistemolojik 'Oteki'yi Geri Kazanmak", 59. 87 Somers ve Gibson, "Epistemolojik 'Oteki'yi Geri
Kazanmak", 61.
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soylem yoluyla sosyal kimlik insa etmek 55 (2) Kamusal Anlatilar—"“ne kadar yerel veya blyuk, mikro
veya makro olursa olsun, tek bir bireyden daha blyUk ktlttrel ve kurumsal olusumlara, 6zneler arasi
aglara veya kurumlara bagl anlatilardir.”88 (3) Kavramsal Anlaticilik—“toplumsal arastirmacilar olarak
insa ettigimiz kavramlar ve aciklamalardir. Ne toplumsal eylem ne de kurum insasli yalnizca ontolojik ve
kamusal anlatilar aracihigiyla tretilmediginden, kavramlarimiz ve agiklamalarimiz toplumsal gugler
dedigimiz faktorleri icermelidir.”89 (4) Metaanlaticilik—"tarihin cagdas aktérleri ve sosyal bilimciler
olarak icine yerlestigimiz 'ana anlatilar'... Sosyolojik teorilerimiz ve kavramlarimiz, bu ana anlatilarin
yonleriyle kodlanmistir... genellikle sosyal bilim epistemolojisinin varsayim dizeyinde veya
farkindaligimizin 6tesinde islerler."90 Anlaticiidin son iki boyutu, tarihin veya toplumsal slireclerin
bilimsel olarak insa edilmesine odaklanir. Epistemolojik “bagajimizin”, kavramsal “araglarimizin” ve
kendi anlati konumumuzumuzun devreye girdigi yer burasidir. Karen King, "Gnostisizm" kategorisine
iliskin olaganUstl tartismasinda, Gnostisizm'e iliskin akademik ¢alismanin anlatisal konumu veya
anlatisalligina iliskin boyle bir analizi etkili bir sekilde sunmustur.91 Ancak, benim calismam en cok ilk iki
boyutla (ontolojik ve kamusal anlatilar) ilgilidir. Robbins'in sosyo-retorik elestirisini buyuk bir takdirle
karsiliyor olsam da ve bu yontemin Valentinianus kaynaklari da dahil olmak tzere kanonik olmayan
metinlere tam olarak uygulanmasini kesinlikle memnuniyetle karsiliyor olsam da, metinlerdeki sosyal
stratejileri daha tam ve daha keskin bir sekilde tanimaya hala ihtiyac var. Valentinianuscu paraenesis
calismam icin belirli metinler icerisinde insa edilen ontolojik ve kamusal anlatilar incelenecektir. Benim
ilgim, belirli bir metnin veya metinler dizisinin sosyal veya tarihsel olayinin yeniden insasini insa etmek
degil, daha ziyade metnin sosyal anlatisini aydinlatmaktir. Bu, metnin tarih disi bir edebi Grln olarak ele
alindigi anlamina gelmez. Bu tlr anlatilar 88 Somers ve Gibson, "Reclaiming the Epistemological 'other',
62. 89 Somers ve Gibson, "Reclaiming the Epistemological 'other', 62. 90 Somers ve Gibson,
"Reclaiming the Epistemological 'other', 63. 91 King, What is Gnosticism? Williams'in "Gnostisizmi
Yeniden Dustinmek" adli eseri, Gnostik calismalarda kategori olusumu meselesi tzerine ufuk agici bir
calisma olmasina ve benim de ayni fikirde oldugum bir calisma olmasina ragmen, King'in calismasiyla
birlikte bize alanin en kapsamli ideolojik analizi sunulmaktadir.

--- SAYFA 71 ---

56 bolim iki kimligin sunumunda ve olusumunda, muhataplara yeni algilar sunma eyleminin toplumsal
islevleri. Anlati yalnizca ontolojik kimligi sekillendirmekle kalmayip ayni zamanda davranislari da
yonlendirdiginden, paraenesis calismasinin ontolojik temsilin (tarihsel temsil olarak degil) ahlaki
davranisi (toplumsal iliskileri etkilemek gibi) 6gut verici bir sekilde yonlendirmek icin nasil tasarlandigini
kesfetmesi hayati 6nem tasimaktadir. Sosyal retorik, gercek tarihi mekanlara veya iletisimsel bir ortama
yonlendirilirken, algilari sekillendirmek ve bu algilar araciligiyla olaylar etkilemek icin tasarlanmistir. Bu
nedenle Valentinianus paraenesisine iliskin bir calisma, kaynaklarin ardindaki tarihsel olaydan ziyade
kaynaklarin toplumsal anlatisalligini agciklamaya yonelik olacaktir. Boyle bir toplumsal retorigin, bir
metnin kamusal anlatilar icindeki ontolojik anlatilari nasil insa ettigini dikkate almasi gerekir. Ornegin,
alicilarin bir “okul” veya “kilise” olarak toplumsal ideallestirilmesi, kozmolojik, sosyal ve mitolojik
unsurlarin kamusal anlatisiyla sekillenecek. Boyle bir ideallestirme, toplulugun bir “okul” oldugu
anlamina gelmez, alicilarin kendilerini bu sekilde algilayacak konumda olduklari anlamina gelir. Diger
anlati baglamlarinda (“kamusal anlatilar”) ayni toplumsal tipoloji tamamen farkli bir ontolojik isleve
hizmet edebilir; 6rnegin, "okul", Kilise Babalarinin Valentinianuscgulara iliskin sunumlarinda hizmet etme
egiliminde oldugu gibi polemiksel bir isleve hizmet edebilirken, Interp gibi diger baglamlarda da hizmet
edebilir. Biliyorsunuz, anlati kimliginin insasinda olumlu bir islev gériyor. Kaynaklarimizdaki ontolojik ve
kamusal anlatilar agiklamak icin konumlandirma teorisini kullanarak, metinlerimizdeki paraenetik
sOylemin sosyal retoriginin dnceki arastirmalara gore daha kapsamli bir sekilde ortaya cikacag
umulmaktadir.
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UCUNCU BOLUM PARAENEZIS'I TANIMLAMAK |: PARAENEZIN AKADEMIK CALISMASINDA TARIHSEL
EVRELER Belirli bir izleyici kitlesini ikna etmeyi veya caydirmayi amaclayan ahlaki 6gut olarak
paraenesis, en azindan Pavlus'un hizmetinin ilk gtiinlerinden bu yana erken dénem Hiristiyan séyleminin
onemli bir parcasi olmustur. Gercekten de, elimizde bulunan en eski Hiristiyan metni olan 1 Selanikliler'in
paraenetik materyal icerdigi ya da en gucli sekilde Abraham Malherbe tarafindan ileri strtldigu gibi
paraenetik bir mektubun bir érnegi oldugu genis capta kabul edilmistir.2 ilk iki yGzyilda ilk Hiristiyanlar,
cesitli sosyal organizasyonlarinin ahlaki hatlarini sekillendirmek icin paraenetik materyal gelistirirken,
Yunan-Roma dlinyasinda yaygin olan ortak ahlaki séylem geleneklerinden yararlandilar. MS birinci
yuzyilin ortalarinda yazan Romali siyaset filozofu Seneca, "Yunanllarin paraenetik [quam Graeci
paraeneticen vocant], biz Romalilarin ise 6gretisel [nos praecptivam dicimus] dedigimiz" (Mektup 95)
dedigi bir tur ahlaki 6gatten acikca bahsetmisti.3 Ps.-Isocrates, kendi ahlaki séylemini veya mektubunu
tanitirken sunu iddia etti: "Ogit verici bir egzersiz [mapdxkAnotv e0pdévtec] icat etmedim, ancak ahlaki bir
inceleme yazdim [napaiveow ypdyavtec]; ve size genc erkeklerin arzulamasi gereken nesneler ve
yasamlarini nasil diizenlemeleri gerektigi konusunda tavsiyelerde bulunacagim. kendi hayatlar” (To
Demonicus 5).4 Eger gercekse, 1 Abraham J. Malherbe, “Exhortation in First Selanikliler”; Pavlus ve
Populer Filozoflar, 49-66. Benzer sekilde bkz. Raymond F. Collins, "The Function of Paraenesis in 1 Th
ess." 2 Her ne kadar 1 Selanikliler elimizdeki en eski Hiristiyan metni olsa da, bu, bilim adamlarinin ayirt
edebildigi ve bazi durumlarda ve bir dereceye kadar yeniden yapilandirabildigi daha eski materyallerde
paraenetik materyalin bulunmadigi anlamina gelmez. Varsayimsal Q1 ve Thomas'in incili, erken dénem
Hiristiyan bilgelik geleneginin goéstergesidir (bu metinlerin anlayisli bir sekilde incelenmesine bakiniz;
Q2'de kiyametvari bir sosyal perspektife dogru kaymaya dikkat cekilmistir, William E. Arnal, "The Retoric
of Marginality"). Dagdaki Vaaz ve Ovadaki Vaaz'da yer alan isa'nin sézlerinin ¢cogu, isa'nin veya en
azindan isa hareketinin paraenetik séylemle mesgul oldugunu gésterebilir. 3 LCL'den metin ve ceviri. 4
LCL'den metin ve geviri.

--- SAYFA 73 ---

58 Gg¢uncl boélim ve ardindan Ps.-Isokrates'in Demonicus'a kitabi, paraenetik ture ilk referansimizdir.5
Isocrates'e gore boyle bir tir, glizel konusmanin retorik gésteriminden ayirt edilmeli ve bunun yerine
okuyucunun karakterinin ahlaki gelisimine odaklanmalidir. Hem Seneca'ya hem de Quintilian'a
(Inst.3.6.47; 9.2.103)6 gdre paraenesis esas olarak emir vermektir. Paraenesisle ilgili modern bilimsel
tartismalar, bu tir bir séylemin antik donemde tanindigini acikca kabul ediyor, ancak paraenezi neyin
olusturdugunun kesin ayrintilarini tartisiyor. Bu ve bir sonraki bélimde "paraenesis"i bir tir ahlaki
sOylem olarak sunacadim ve gelistirecedim. Yeni Ahit akademisyenleri icin esas olarak Martin Dibelius ile
baslayan incil calismalari kapsamindaki paraenesis calismalarinin tarihine iliskin bir arastirmayla
basliyorum. Dibelius'tan Oslo'ya Paraenesis incil calismalari kapsamindaki paraenesisle ilgili akademik
calismalar, Martin Dibelius'un yirminci yuzyilin baslarindaki ufuk agici ¢calismalarindan 2000 ve 2001
yillarinda Kuzey Avrupa'da dizenlenen Lund-Oslo konferanslarina kadar uzanmaktadir. Bu alandaki
gelismelerin cogu, paraenesis kavraminin anlasilmasinda diger jenerik tanimlamalarla birlikte yavas ve
ortlsen degisimler olmustur (6zellikle protrepsis ve paraklesis), keskin bir sekilde belirlenmis ve kolayca
izole edilmis donemler veya tarihsel calisma asamalarindan ziyade. Bununla birlikte, bu degisim ve
gelismelere yararh bir genel bakis sunmak amaciyla, paraenesis arastirmasindaki dort genel tarihsel
asamanin bulussal bir tasviri sunulacaktir. Ancak bu asamalar birbirinden belirgin bicimde ayri degildir.
Aksine, hem farkli asamalarda énemli roller oynayan figirlerde blyuk bir 6rtiisme vardir (6rnegin,
Malherbe ikinci Asama'da hakimdir, ancak ayni zamanda ¢ogu bilim insaninin inandidi gibi Isocrates,
Demonicus'a 6zgln degilse, o zaman hem bicimlendirici Hiristiyanligin dénemine daha yakin bir doneme
taniklik eder, hem de Yunan felsefi gelenedine basvurunun bir gostergesidir. Akademisyenlerin
cogunlugundan kopan ve 6zgUnlligUu savunan yeni bir calisma Yun'dur. Lee Too, The Retoric of Identity in
Isocrates, 6zellikle 58, n. 53. 6 Quintilian, Inst. 3.6.47, "6gUt vermenin... bilincli konusmaya 6zgu
oldugunu" belirtir ve yine Enst. Her ne kadar ilk durumda Quintilian mpotpenTtikn otdaolc (Athenaeus'un
dort tabanindan biri olarak) ismini kullansa da, bu ismi napounTtikry'ya esdeger olarak gérmektedir.
Quintilian icin LCL'den metin ve ceviri icin paraenesis ve protrepsis (veya diger benzer terimler) arasinda
net bir ayrim yoktur.
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Doérdunci Asamadaki ana ses) ve bir asamanin calismasinda 6nceki bilimin bazi yénlerini gelistirme,
kabul etme veya reddetme. Ayrica her asamayi temsil edecek homojen bir konum yoktur. Aksine,
Ozellikle Dordliincti Asama'da goruslerde blyUk bir gesitlilik var. Son olarak, bir asamanin belirli yonlerinin
sonraki asamalarda da varligi ortaya cikacaktir. Dolayisiyla burada verilen bu aralar sadece tartisma
amachdir ve alandaki dinamik ve devam eden paraenesis tartismalarindan caydirici olmamalidir. Yine de
bu kadar ihtiyath da olsa burada dnerilen tarihsel sinirlamalar gecerlidir. Her bir sinir, Kutsal Kitap
calismalari kapsaminda paraenesis calismalarina 6nemli bir katkiyr belirtmektedir; bu katki, anlam
acisindan hakli olarak ufuk acicidir. Belirli bir tarihsel asamadaki belirli bilim adamlarinin 6nemi dikkate
alindiginda, bazilarina digerlerinden daha fazla énem verilecektir. Ornegdin Uclincii Asama'da Perdue ve
Martin'e yapilan bu vurgu, ayni zamanda boyle bir konumun bu calismanin sorusunu ele almaya yaptigi
katkidan da kaynaklanacaktir: Valentinianizm'de paraenesis'in toplumsal islevi nedir? Birinci Asama:
Martin Dibelius Bircok agidan, Yeni Ahit'teki paraenesis analizinin Martin Dibelius'la hem basladigini hem
de ironik bir sekilde neredeyse bittigini soyleyebiliriz. Paraenesisle ilgili akademik tartismalar blyik
Olcude James'e dair ufuk acici yorumunun etkisi nedeniyle durakladi. Dibelius paraenesis'i "genel etik
icerige iliskin uyarilari bir araya getiren bir metin" olarak tanimlar.7 Dibelius'un James bilimindeki
kompozisyon dizenlemesi konusundaki surekli tartismayi ele almasina olanak taniyan sey, paraenesisin
bu tanimidir. Aslinda dizenleme sorununu, malzemenin bu tar tutarli bir organizasyonunu reddederek
¢cozer. Dibelius daha sonra paraenesisin bu tanimini ilk 6nce paraenesis'in onu gnomologium'dan ayiran
nasihat verici dogasini belirterek acar: "Paraenetik sozler genellikle kendilerini belirli (ama belki de
kurgusal) bir dinleyici kitlesine hitap eder veya en azindan bir emir veya cagri biciminde gortndr. Onlari
yalnizca bir 7 Martin olan gnomologium'dan ayiran sey bu faktordur. Dibelius, James, 3; Paul Wendland,
Anaximenes von Lampsakos, 81; Rudolf Vetschern, Zur griechischen Paranese,'nin calismalar Uzerine
insa edilmistir.

--- SAYFA 75 ---

60 bolim Uc 6zdeyisler derlemesi."8 Boylece, paraenesis, her ne kadar sdzlerin "bir araya getirilmesi",
arkasinda zorunlu bir kuvvet olmasi acisindan farkli olsa da, Dibelius, paraenesis'in dort 6zelligini
belirlemeye devam ediyor. Birincisi, "paraenesis'in tarihinin ve dogasinin dogal bir sonucu olan yaygin bir
eklektizm" vardir. Bu eklektik nitelik “etik bir gelenegin aktarimini” yansitir.9 Boyle bir eklektizmin
sonucu olarak paraenetik materyalin yazarlik degeri 6nemsiz hale gelir: orijinal materyalle degil, bir
yazarin cesitli standart etik materyallerden daginik bir sekilde faydalanmasiyla karsi karsiya kaliriz.
Aslinda, Dibelius'a gore bu eklektik nitelik, 6zgUnltkten ziyade aktarima vurgu yapan paraenesisin
merkezi bir 6zelligidir.10 ikinci 6zellik yakindan birincisine dayanir: "siireklilik eksikligi."11 Gergekten de
cesitli ve genel etik malzemenin 63Ut icin bir araya getirilmesi, Dibelius'un "sézlerin bir araya
getirilmesiyle" sonuclanir.12 Malzemenin rastgele veya tutarsiz gecis baglantilariyla bu sekilde "bir araya
getirilmesi", Dibelius paraenesisin en yaygin bicimi olarak gértiyor. Hem paraenesisin 6nerilen tanimi
hem de onun bu yorumda yapmaya calistigi yorumsal uygulama (veya problem ¢ézme cabasi) g6z 6nline
alindiginda boyle bir degerlendirme sasirtici degildir. Geleneklerin bu kadar gevsek bir sekilde bir araya
getirilmesi icin tanimladidi yaygin araclardan biri "slogan"dir, yani normalde rastgele goriinen
cimlelerde ayni kelimenin veya ayni kokenli bir kelimenin tekrarlanmasi. Bu tir sloganlar baslangicta
animsatici araclar olarak distnulmustl, ancak Dibelius "bu aracin edebi hale geldigini ve kullaniminin,
s0z konusu ifadelerin zaten s6zll gelenekte yan yana getirildiginin kaniti olarak hizmet edemeyecegini"
iddia ediyor.13 Her ne kadar bu nitelendirme s6zli gelenekten yazili geleneklere gecisi acikca belirtse
de, bu degisim 8 Dibelius, James, 3. 9 Dibelius, James, 5'te son derece 6nemliydi. Destek olarak
Isocrates, Nicocles'e alinti yapiyor. 41: “. . . ama bunun yerine, digerlerinin diistinceleri arasina dagiimis
en fazla sayida fikri toplayip bunlari en iyi bicimde sunabilen kisiyi bu alanda en basaril kisi olarak
goérmeliyiz. 10 Dibelius, James, 5. Etik bir gelenegin aktarilmasina yapilan vurgunun, yazarin erdemini
sorgulamamasi gerektigini ileri siirer: "Ote yandan, yazar eklektik Gslubu nedeniyle suclanmamali ve
‘calismalarinin meyvelerini sergilemekle' suclanmamalidir. ClnkU bu eklektizm paraenesis'in dogasinda
var olan bir yonudur. Pavlus da mektuplarinin paraenetik bélimlerinde 6zgunlikten cok aktarimla
ilgileniyor” (5).11 Dibelius, James, 5. 12 Dibelius, James, 6. 13 Dibelius, James, 6-7.
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paraenesis'i tanimlayan i 61 Dibelius'un mujde gelenekleri Gzerine calismasil4, paraenesis lUzerine
calisanlar icin slogan ve bu "dizilerin" eklektik dogasi kalici bir rol oynayacaktir. Paraenesis icin
tanimlanan UcUncl 6zellik, "bir yazinin farkli yerlerinde ayni motiflerin tekrarlanmasidir."15 Dibelius
burada paraenetik materyali geleneklerin aktarimina ve bu aktarimin belirli veya nihai bir edebi
baglamda paraenetik materyalin dizenlenmesi Uzerindeki etkilerine baglar. Kendisi, bu tir geleneksel
paraenetik materyalin, rasyonelligi artik mevcut olmayan ¢esitli kombinasyonlar halinde iletilmis
olabilecegine inanmaktadir. Boylece, birlestirilmis malzeme, mevcut kullanimina yonelik planli bir
dizenleme yapilmadan bir arada tutulmus olacakti. Motiflerin tekrari ve gesitliligi dogal olarak ortaya
cikacakti. Paraenesisin bu tgclincl 6zelligi, Dibelius'un paraenesisin rastgele ve gevsek bir sekilde bir
araya getirilmis genel 6gUt verici materyal olduguna iliskin daha genis anlayisini gliclendirir. Dibelius'un
tanimladigi paraenesisin dordinci ve son 6zelligi, paraenetik séylemin dogasi geregi genel oldugu
goristne dogrudan baghdir: "... 6gutler tek bir izleyici kitlesine ve tek bir kosullar kimesine uygulanmaz;
hepsinin sigacagi tek bir cerceve olusturmak mimkin degildir." paraenesisin tanimi ile dérdlinct 6zelligi
arasinda herhangi bir celiski yoktur. Bahsedilen spesifikasyon, paraenetik materyalin 6git verici veya
emredici dogasina atifta bulunmaktadir: bu materyal, hayata dair genel bir bilgelik s6zi veya
tavsiyesinden ziyade, yonlendirir, emreder veya uyarida bulunur. Boylesine degismez bir doga, belirli bir
izleyici kitlesini ima eder, ancak Dibelius'a gore bu, mutlaka somut bir ortama veya tarihsel konuma 6zgu
degildir. James, 1 Peter, 1 Clement, Didache ve Hermas'taki paraenetik materyal hakkinda yorum
yaparken Dibelius, 6gut verici materyalden acikca yalnizca "der allgemeinen" olarak s6z eder. 14 Bkz.
Martin Dibelius, Die Formgeschichte, esp. 234-64. isa'nin ilk Hiristiyanlar icin séyledigi sézlerin
paraenetik dogasini 6zellikle belirtir: "So konnen wir behaupten, dal man frihzeitig, namlich schon zu
des Paulus Zeit, Worte Jesu gesammelt hat zum Zweck der Paranese” (244). 15 Dibelius, James, 11. 16
Dibelius, James, 11. Ayni zamanda Dibelius, Die Formgeschichte, 239'da da belirtilmistir: “Vor allem
fehlen ihnen eine unmittelbare Beziehung auf die Kisa Durum. Die Regeln ve Weisungen sind fur
bestimmte Gemeinden ve Konkrete Falle formulleri, sondern fur die allgemeinen Bedurfnisse der
altesten Christenheit. Sie haben nicht aktuelle, sondern usuelle Bedeutung.” 17 Dibelius, James, 11.

--- SAYFA 77 ---

62 bolim Ug urchristlichen Paranese."18 Dolayisiyla paraenesis, zimni (ve kurgusal) 6zelliginden dolayi
evrensel uygulanabilirlik 6zelligi tasir. Paraenesisin bu tanimiyla, dzellikle de dort paraenetik 6zelligin
aciklanmasiyla, Dibelius'un calismasi bliytk 6lclide paraenesis'i siradan 6gUt verici malzemenin eklektik,
somut olmayan bir karisimi haline getirmistir. Yerlestirmenin altinda pek bir anlam yoktur, James
hakkindaki yorumunda, paraenesis hakkindaki bu anlayis, onun mektupta mantiksal bir yapisal
dizenleme olmadigi yonlindeki iddiasini kanitlamaya hizmet eder, dolayisiyla paraenetik bir metin,
gevsek bir sekilde bir arada tutulan geleneklerin amorf bir tematik sagmaligi haline gelir.19 Boyle bir
paraenesis anlayisiyla, Dibelius'un bu olumsuz etkiye ragmen hala bir katki sunmus olmasi sasirtici
degildir. Ozellikle Yeni Ahit'in paraenesis calismasi, "sloganin” bir baglanti mekanizmasi (tematik
gruplamalar veya materyal dizenlemelerini tanimlamak icin bir yon sunar), paraenetik materyalin
degismez niteligi (bdylece bu tir materyali diger ahlaki séylem tirleri de dahil olmak lGzere diger séylem
bicimlerinden ayiran) ve James'i paraenetik olarak tanimlamasi degerlidir. Pavlus'un mektuplarindaki
paraenetik alt bélimlerin 6nemini acikca kabul etmesine ragmen, bu durum paraenesisin sadece bir
edebi esere dahil edilen materyal olmadigini, ayni zamanda taninabilir bir tlr olusturabilecedini 6ne
surmektedir. dizenlemesi) "Der himmlische Kultus nach dem Hebraerbrief" adli eserinde. Bununla
birlikte, hem James hakkindaki yorumunda hem de Der Formgeschichte'sinde somutlasan paraenesis
konusundaki asiri konum, bilim Gzerinde daha buyuk bir etkiye sahip olmustur (muhtemelen son iki
eserin ingilizceye cevrilmesi nedeniyle). 20 Dibelius, Die Formgeschichte, 239, sunu belirtir: “Paulus
beschliel3t seine Gemeindebriefe haufi g mit einem paranetischen Teil (R6m 12.13, Gal 5 13ff .6, Kol 3.4,
1 Th ess 4 1ff . 5 1ff.). Dieser Abschnitt zeigt regelm&Rig einen von dem ubrigen Kisa Kisa Orper véllig
abweichenden Stil: nicht weit auscholende, religids veya theologisch begrindete Erérterungen, sondern
einzelne Mahnungen, siklikla Spruchform'da, bir seyi kaybetmek veya bir baskasini kaybetmek stehend.”
Sonuc olarak, materyal farklidir ve daha genis edebi baglamla baglantisizdir: “Auch sachlich
unterscheiden sich die paranetischen Abschnitte der Paulusbriefe deutlich von dem, Paulus sonst
geschrieben idi. Vor allem fehlt ihnen eine unmittelbare Beziehung auf die Kisa Durum.
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Dibelius'un edebi bir tir olarak paraenesis anlayisinin akademisyenler arasinda genis ¢apta kabul
goérmesine katki.21 Dibelius'un paraenesis'i analiz etmek icin olusturdugu cerceve icerisinde David
Bradley, 6zellikle Pauline'in paraenetik materyali icin son derece etkili bir topos anlayisi sundu.22 Her ne
kadar Bradley'nin topos'a yaklasimini 7. bélimde daha kapsamli bir sekilde tartisacak olsam da, simdilik
onun bu konuya olan katkisi hakkinda yorum yapmak yeterli. Dibelius'un paraenesis'i anlamak icin
cercevesi. Bradley, Pavlus'un mektuplarindaki rastgele gériinen 6gut verici materyalleri aciklamak icin
topos adini verdigi edebi bir bicim olusturmaya calisti. Topos'u "uygun bir dislince veya eylemin veya bir
erdem veya kotuligun vb. konunun bagimsiz bicimde ele alinmasi" olarak tanimladi.23 Bir topos
belirlemek icin iki kriter olusturuldu. Oncelikle ayni konuyla ilgili birden fazla climle bulunmalidir. ikincisi,
tematik olarak baglantil cimleler arasindaki bagi gliclendirmek icin baglayici bir kelimeye (Stichworter)
sahip olabilir. Bradley'nin topolojik formu kesinlikle Dibelius'un daha énceki calismalarini animsatiyor.
Dibelius gibi o da paraenetik materyali oldukca rastgele, gevsek bir sekilde bir arada tutulan ve
baglamlariyla keyfi bir sekilde baglantili olan 6§t verici unsurlar olarak anladi; dolayisiyla paraenetik
materyal ¢esitli sosyal baglamlara hitap edebilir.24 Bradley, Pavlus'un topolojik 6gUtlerinin (6rnegin,
Romalilar 13:1-5; 1 Tesel. 4:9-5), Stoaci ve Kinik gezici 6gretmenlerinkine benzer sekilde, farkli 6gretim
baglamlarinda dogal olarak ortaya cikabilecek standart etik sorulara yonelik bir dizi tematik “kapma
cantas!” yanitini icerdigini iddia etti. Bu nedenle, paraenetik malzeme spesifik degil, doJasi ve
uygulamasi bakimindan geneldir. Yine Dibelius'un etkisini gdriyoruz. Ancak Dibelius'un aksine Bradley
belirli metinleri paraenetik olarak ele almadi. Daha ziyade onun ilgisi daha buyuk eserlerin mustakil
bélimlerine yonelikti. Bu anlamda, Bradley'nin Dibelius'un James ve ibraniler iizerine calismasini
Pavlus'un mektuplarina uygulamasi, daha blyuk, paraenetik olmayan eserlerde paraenetik béltimlerin
varligini vurgulamaktadir. 21 Bkz. Walter Ubelacker, “Paraenesis or Paraclesis.” 22 David Bradley, “Form
Olarak Topolar.” Bu makale onun doktora tezi olan The Origins of the Hortatory Material in the Letters of
Pavlus'tan alinmistir. 23 Bradley, "Topos as Form", 240. 24 Twice Bradley ayni "birbirine dizilmis"
malzeme imgesini kullaniyor ("Topos as Form", 240, 243. Bu referanslar ve ayrica sayfa 239'da
Dibelius'tan dogrudan s6z edilmesi, paraenesis'i "erdemi arama ve kotullkten sakinma tesviki ve glnlik
yasamda dogru disunce ve eylem icin kurallar veya talimatlar verme" olarak tanimliyor) Dibelius'un
Bradley'nin paraenetik malzeme anlayisi Uzerine).
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64 (ciincl béliim ikinci Asama: Malherbe ve 1960'lardan 1980'lere 1960'lardan 1980'lere kadar, erken
Hiristiyan paraenesisinin gesitli yonlerini ele alan gesitli calismalar ortaya cikti. Bu calismalarin cogu,
erdem/kétaluk listeleri ve (Hiristiyan) Haustafeln gibi paraenetik materyalin belirli tirlerine odaklandi.25
Erken Hiristiyanlk déneminde paraenezi ele alan belki de en dikkate deger bilim adami Abraham
Malherbe idi. Paraeneziyi "birine bir seyin pesinden gitmesi ya da ondan kacinmasi tavsiye edilen ahlaki
0gut" olarak tanimladi ve bu 6gUt tarzini protrepsis'ten (kendisi "birini belirli bir girisime ya da yasam
tarzina UstlnligUna gostererek kazanmak" olarak tanimladi) cok daha genis gord(i.26 Paraenetik
materyalle ilgili Yeni Ahit calismalarinin tipik bir 6rnedi olan Malherbe, 6zellikle bu donemde 6ncelikle
Pavlus'un materyallerine odaklandi. Ozellikle, bir dizi yayinda, 1 Selanikliler'in paraenetik bir mektup
olarak analiz edilebilecegini savundu (blylk 6lcide mektubun 6zir dilercesine okunmasina karsi bir
arglman olarak).27 Mektubu iki ana bélime ayirip, receteyi (1:1) takip ederek, mektubun paraenetik
govdesine zemin hazirlayan genisletilmis bir SUkran GUnu bélimune (1:2-3:13) dikkat ¢cekti (b6lim 4 ve
5). Malherbe'nin calismasinin énemli bir kismi mektubun batlnlesik dogasini tanimakti; yani mektubun
teknik olarak tesvik olmayan kisimlari paraenetik bir isleve hizmet edebilir. Bdyle bir islev, paraenetik
malzemenin baglamsal temelini vurgulamaya yardimci olur: geleneksel materyali (ahlaki topoi olarak
adlandirdigi) dahil etse de, materyal rastgele dedildir ve metnin geri kalanindan baglantisiz degildir.28
Sukran GUnu 6zellikle paraetik olarak iki temel sekilde islev gorur. Birincisi, Pavlus otobiyografik
materyalde taklit cagrisinda bulunuyor ve bdylece kendisini "taklit edilecek bir model" olarak
konumlandiriyor (OMel punTal AUQV éyevdnte, 1:6; krs. 5:7; 2:14), tasviri zit olarak yapilmistir. (o0 . .
AAAG, 2:1-8).729 Dikkate deger olan su ki, bu tir materyaller Gzerindeki calismalar yirminci ylzyilin son
yarisiyla sinirli degildi. Haustafeln'e iliskin kayda deger tartismalar arasinda Karl Weidinger, Die
Haustafeln; Alfred Seeberg, Der Katechismus der Urchristenheit; ve Martin Dibelius, Geschichte der
urchristlichen LiteratUr. Erdem/koétuluk listeleri icin bkz. Anton Vogtle, Die Tugend- und Lasterkataloge;
ve Siegfried Wibbing, Die Tugend- und Lasterkataloge. 26 Abraham J. Malherbe, Ahlaki Ogit, 122-25. 27
Malherbe, “Ogit”, “Helenistik Ahlakcilar”; “'Bir Hemsire Kadar Nazik'”; Pavlus ve Selanikliler. 28
Malherbe, “Ogiit,” 240 ve pasim. 29 Malherbe, "0git", 240-41 (2:1-8'deki antitez en acik bicimde 5-7.
ayetlerde vurgulanmistir); 1 Selanikliler'de taklit motifinin 6nemi hakkinda ayrica bkz. George Lyons,
Pauline Autobiography; “Kutsallik Etiginin Modellenmesi.”
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paraenetik metinlerde hem ahlaki 6rnegin (6zellikle yazar 6rnegi) hem de antitezin (bu durumda ahlaki
drnekle baglantili olarak) roliiniin paraenesis'ini tanimlamak. ikinci olarak, Siikran Giinii, Pavlus'un
Selanik'teki Hiristiyanlarla olan kisisel iliskisel baglantisini kurar veya daha dogrusu hatirlamaya cadirir.
Malherbe, Slikran GUni'ndn bu ikinci islevine uyan paraenetik metinlerin iki tipik yonint tanimlar ve
bdylece onun paraenetik islevini kurar: filofronetik yon;30 ve Paul tarafindan olumlu sosyal iliskileri
gucglendirmek icin benimsenen ve uyarlanan baba (2:11) ve hemsire (2:7) imgesi (alicilara uygulanan bir
"cocuk" imgesi ile). Her ne kadar dar bir sekilde tek bir harfe odaklanmis olsa da, Malherbe'nin Pauline
paraenezi analizi paraenetik malzemeye yeni bir sekilde dikkat cekmeye yardimci oldu. Ancak onun
calismasindan 6nce, erken Hiristiyanlikta paraenesisin 6nemine iliskin diger bilimsel tartismalar geldi.
Aslinda Wolfgang Schrage, Dibelius'un paraenetik materyalin genel oldugu ve belirli bir durumu ele
almada spesifik olmadigi yonindeki iddiasina kayda deger bir saldirida bulundu.31 Schrage'nin
Dibelius'a karsi ¢ikisi, paraenesisin sosyal durumuna iliskin daha sonraki tartismalarin tipik 6rnegi
olacaktir. Benzer sekilde, paraenesis icin daha zengin bir degerlendirme, emir kipinin (ya da destekleyici
sifat-fiiller gibi onun vekillerinin) paraenesis'in tanimlayici unsuru oldugunu kesin bir sekilde ortaya
koyan Hildegard Cancik tarafindan sunulmustur.32 Cancik, Stoaci ahlaki séylem icin iki yonla bir tipoloji
olusturmustur: teorik-doksografik argimantasyon ve paraenesis. Bu iki tlr tartisma bigiminin bayuk
Olcude emir kipi ve gosterge kipinin 6zel kullanimiyla olusturuldugunu iddia ediyor. Kuralci bir séylem
olarak paraenesis, emir kipi veya onun vekilleri tarafindan érneklendirilir; Dogasi geregi kuralci olmayan
teorik-doksografik argimantasyona gosterge hakimdir.33 Cancik'a gore gosterge paraenetik bir isleve
sahip olabilir 30 Malherbe, “Exhortation,” 241; bkz. Benjamin Fiore, Kisisel Ornek, 12 n. 9, 23. Mektubun
yazarin yerine (ve onun otoritesine sahip olarak) islev gérmesi ile yazar ve alicinin ayrilmasi, paraenetik
harflere 6zgl degildir; ancak bu kitabin sonraki bélimlerinde gérecedimiz gibi, yazarin paraenetik bir
metinde (mektup veya baska turll) otoriter sunumu énemli bir retorik isleve hizmet eder. Belirli bir
metnin zimni yazari, metnin zimni yazarinin gercek yazar adina "vekil" séylemsel ortak olarak hizmet
etmesiyle, izleyiciyi yazarin dinya gortsinu benimsemeye ve dolayisiyla yazarin metinde dile getirilen
otoritesini kabul etmeye sevk edecek sekilde iletisimi sosyal olarak konumlandirmaya hizmet etmis
olacaktir. 31 Wolfgang Schrage, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen Paranese, ozellikle
37-46. 32 Hildegard Cancik, Senecas Epistulae Morales. 33 Cancik, Senecas Epistulae Morales, 16.
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66 ahlaki 6rneklerin sunumu icin kullanildiginda Gg¢lincl bélim.34 Dilbilgisi diizeyinde, Benjamin Fiore
ayrica vocative'in 6gut verici amaclar icin kullanildigina dikkat ¢ekti.35 Malherbe'nin paraenetik
materyalin eskatolojik boyutlarina iliskin okumasina benzer sekilde, Anton Grabner-Haider, paptupéw'nin
paraenetik olarak ele alindi§i bir tartismada, eskatolojinin Pauline paraenesis icin merkezi bir temel
oldugunu savundu.36 Cok sayida calismada bu donemde paraenesis icin ahlaki veya kisisel 6rnegin
hayati 6nemi vurgulanmistir. Lorenz Nieder ve Ferdinand Hahn'in Hristiyan paraenezisi icin Kristolojiye
yaptigi vurgu bu acidan 6zellikle dikkate degerdir.37 Pastoral Mektuplarin paraenetik yonlerini tartisirken
Fiore, "karsitlik ve kisisel 6rneklerin temel 6git veren 6zellikler olarak ortaya ciktigini" ileri sirer.38
1960'lardan 1980'lere kadar olan tiim bu calismalarin gosterdigi sey, Dibelius'un paraenetik konusundaki
kicimseyici yaklasiminin dtesine gecmeye yodnelik akademik ilgidir. malzeme. Erken Hiristiyan
paraenetik malzemesine yonelik daha sofistike bir degerlendirme ortaya ¢ikiyordu; etik geleneklerin
basit bicim-elestirel "gevsek bir sekilde dizilmis" bir araya getirilmesini asmaya baslayan bir takdir.39
Buna karsilik, paraenetik malzemenin cesitli edebi bicimlerinin taninmasi ortaya cikti: paraenesis ya bir
metnin alt bolima bigimini ya da bir tdrtn bigimini alabilir 34 Cancik, Senecas Epistulae Morales, 23.
Benzer bir nokta su sekilde de vurgulanmaktadir: Carl R. Holladay, “1 Korintliler 13,” 83. 35 Fiore, Kisisel
Ornek, 17, 1 Tim 1:18'e atifla; 6:11, 20; ve 2 Tim 2:1. Fiore, dogrudan adresin kullanimini tartisirken,
hortatory tipini paraenetikten ziyade protreptik olarak adlandirir. Ayrica, emir kipinin dne gikmasi,
"dei"nin kullanimi ve onlara bir 'kural kitabi' niteligi vermesi" (17), erdem ve kotullk listeleri, abarti,
alintilar ve kisa bilgili sézler (17-18) ve ayrica paraenesis'in hatirlama yoninin ¢cagrilmasi (15-16) gibi
0gut verici hitaplarin diger tipik edebi 6zelliklerine de isaret eder. 36 Anton Grabner-Haider, Paraklese
und Eschatologie bei Paulus. Bkz. Malherbe, "Ogit", 254-55; Stanley D. Toussaint, "Uyari Pasajlarinin
Eskatolojisi." Ancak Grabner-Haider, "paraklesis" terimini "paraenesis" terimine tercih ediyor cinka ilki
aslinda Yeni Ahit'te geciyor. 37 Lorenz Nieder, Die Motive, 104-45; Ferdinand Hahn, “Die christologische
Begrindung urchristlicher Paranese”; Cancik, Senecas Epistulae Morales, 23; Stanley K. Stowers,
Mektup, 62; ve dzellikle Fiore, Kisisel Ornek. 38 Fiore, Kisisel Ornek, 21. 39 Lauri Th urén, "Risky Retoric
in James?", daha yakin zamanda ve kisa ve 6z bir sekilde sOyle bir elestiriyi dile getirmisti: "Dibelius'un
¢6zimuine yonelik hosnutsuzlugumun iki temel nedeni var. Birincisi, paraenesis calismalari [aynen boyle]
daha dogru bir tir gorisi ortaya cikardi. Paraenetik bir metin, yazarin tanididi bir okuyucu kitlesini ve
Ozellikle de 'gergek’ bir okuyucu kitlesini hedefleyebilir. paraenesis'in belirli bir amaci vardir, her
hallkarda en azindan genel, dogal iletisim kurallarina uymaya calisabilir. Bu tir gelenekler bir tir
ddsunce yapisini icerir.
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metni aciklamak icin paraenesisin tanimlanmasi i 67. Paraenetik ve paraenetik olmayan materyalin daha
entegre bir sekilde takdir edilmesi ve Hiristiyanlarin paraenesis'e (Kinik ve Stoaci paraenesis'ten farkli
olarak) ayirt edici bicimde sahip gikmasi fark edilmeye baslandi. Son olarak, Dibelius'a karsi paraenesis
icin sosyal bir durumun yokluguna iliskin bir sorgulama giindeme getirilmeye baslandi.40 Sonucta bu tir
bir sorgulama Bradley'nin konularini da kapsayacak sekilde genisletilecek (7. Bélimde daha detayli
olarak tartisilacag gibi). Uctinci Asama: Perdue, Semeia Grubu ve Martin (1990'lar) Paraenesisle ilgili
bilimsel calismadaki bu egilimler, 1990'larin basinda, 6zellikle de Semeia'nin (Parenesis: Eylem ve Bicim
baslikl) 6zel bir sayisini iceren makalelerin toplanmasiyla doruga ulasti. Semeia'nin bu sayisi, biri Leo
Perdue tarafindan ve digeri John Gammie tarafindan yazilan iki 6nemli makale etrafinda déntyor.41
James'in paraenetik bir bakis acisiyla yaptigi daha 6nceki bir analizde Perdue, énceki bilim adamlarinin
paraenetik metinlerin sosyal ve antropolojik yonlerine yeterince dikkat etmemesinden yakiniyordu:
Dibelius, kitabin (James) paraenetik dogasini degerlendirirken, bilimsel tartismalarin ginimuze kadar
takip etmeye devam ettigi iki ana arastirma hattini olusturdu. Bir satir bicimsel, Uslupsal ve dilsel
Ozelliklerin edebi analizini icerirken, digeri James'teki paraenetik malzemenin hem paralelliklerinin hem
de oncullerinin kesfiyle ilgilidir. . . .42 Bu nedenle Dibelius, metnin 6gUt verici unsurlarinin edebi yonlerini
ortaya koymus, ancak ne yazik ki akademik dikkati metnin daha genis sosyal hatlarindan uzaklastirmisti.
1990 Semeia sayisi da dahil olmak Uzere bir dizi yayinda Perdue bu egilime karsi koymaya calisti.43 Hem
Perdue hem de Gammie'ye gore, paraenesisin bilimsel analizleri edebi olanin pahasina sosyal yonlere
odaklanmamalidir. Aslinda, 40 Dibelius'un paraenesisin durumsal ortamina iliskin gériastne yonelik bu
egilimin bir istisnasi Klaus Berger, "Helenistic Gattungen", 1075: "In den neutestamentlichen Briefen sind
zwei Formen ethischer Instrucktion zu unterscheiden: 1. Belehrung uber die spezifi schen Probleme aus
verschiedenen christlichen Gemeinden (so 1 Kor 5ff.), und 2. die Paranese, die zumeist gegen Ende der
Briefe steht (z. B. Auch 1 Th ess 4,1ff.).” 41 Leo G. Perdue, “Sosyal Karakter”; John G. Gammie,
"Morfoloji", 41-77. 42 Leo G. Perdue, "Paraenesis and the Epistle of James", 241. 43 Semeia'daki bas
makalesine ve James hakkindaki ZNW analizine ek olarak ayrica bkz. Leo G. Perdue, "Liminality as a
Social Setting"; ve "Bilgenin Olimi."
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Makalelerin her biri paraenesisin bu iki yonlli boyutunun bir yanini vurgulamak icin tasarlandi: Perdue
paraenesis metinlerinin sosyal eylemine odaklanirken, Gammie paraenesis bicimine degindi. Gammie'nin
taksonomik yapisinda yalnizca tlrin edebi yonlerine odaklaniliyor. Her ne kadar paraenesisin (“eylem”)
sosyal yonlUnU Perdue'ye biraksa da, edebi 6zelliklerle olan sosyal baglantilari dikkate almamasi, sonucta
Onerisini zayif kilmaktadir. Ancak paraenetik tiir hakkindaki makalesi hala aydinlatici ve kayda degerdir.
Luis Alonso-Schokel'in galismasindan yola ¢ikan Gammie, edebi tirin ana edebi tir, ikincil edebi tur ve
alt tlr arasinda akiskan bir hiyerarsik iliski icinde gértlmesi gerektigini savunur.44 John J. Collins'in
kiyamet turt hakkindaki galismasini, bUyUk bir tar ile ikincil bir tar arasindaki ayrimi fark edememe
hatalarinin benzer bir 6rnegi olarak alir - Gammie'ye goére Collins, bu iki tirin birlestirilmis halidir.
Kiyamet ile Kiyamet, bdylece kiyameti kiyametin tek bigimi haline getirir.45 Gammie'ye gore Paraenetik
Edebiyat (Perdue bunu "Deyis Koleksiyonlari" olarak adlandirmayi tercih eder), Bilgelik Edebiyati'na gore
ikincil bir tirdlr. “Yansitici Denemeler” Bilgelik Edebiyatinin diger birincil ikincil tiridir. Paraenesis (ve
ayni zamanda protrepsis) ve Talimatlar, Paraenetik Edebiyat'tan farkl olarak bu ikincil tartn alt tarleridir.
Cesitli bilesenler, bu alt turler icindeki varliklari ve islevleri bakimindan akicidir. Gammie'nin olusturdugu
ikincil Paraenetik Edebiyat tara belki de kafa karistiricidir ve bu nedenle Perdue'nun Sézler Koleksiyonu
olarak adlandiriilmasi daha dogru olur. Asiri derecede karmasik ve karmasik bir siniflandirma olmasina
ragmen, Gammie'nin paraenesis yaklasiminin taninmasi yararl yénleri vardir. ilk olarak, onun calismasi
edebi tlrin karmasik ve degdisken dogasini vurgulamada yardimcidir. Tlr analizindeki temel sorun, genel
adlandirma ile karsilastirma amaciyla bu adlandirma altina getirilen ayrintilar arasinda tutarlihk
eksikligidir. Hicbir edebi eser -ya da birden fazla edebi eser- 6rnegin kiyamet ya da roman gibi ttrdn
tanimlarina tam olarak uymayacaktir. Gammie, tirln farkl iliski dizeylerinde calistigini ve edebi
bilesenlerin akici bir sekilde kullanildigini kabul ederek tirin tek boyutlu yoninden etkili bir sekilde
kaginir. Dolayisiyla tir hem karsilastirma hem de 44 Gammie, “Morphology” 45 ve passim islevine
hizmet edebilir; Luis Alonso-Schokel, “Edebiyat Turleri.” Ayrica bkz. John G. Gammie, “Siniflandirma.” 45
Gammie, “Morfoloji”, 45; John ]. Collins, Kiyamet.
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siniflandirma altina alinan metinleri karsilastirarak ve dolayisiyla aydinlatarak paraenesis'i tanimliyoruz.
ikinci olarak ve bu son gézleme dayanarak, Gammie hakli olarak tiirin karsilastirma icin islevsel bir
semsiye oldugunu belirtiyor. Gammie, David Tracy'ye atifta bulunarak dogru bir sekilde su gézlemi
yaplyor: "TUr analizinin amaci taksonomik olmamali, David Tracy'nin yakin zamanda 6ne strdidgu gibi,
Uretken ve bulussal olmalidir."46 Bu nedenle tlrlin olusturulmasi, bash basina bir amac degildir. Daha
ziyade, tUr analizi bilim icin ikinci dereceden analitik bir ara¢ olarak kastedilmektedir. Bu, Gammie
acisindan 6nemli bir gézlemdir ve paraenesisle ilgili akademik tartismalarda hak ettigi degeri
verilmemistir. Uclinciisii, Gammie paraenesis ve protrepsis terimleri arasinda faydali bir ayrim sunuyor.
Stowers, Fiore ve digerlerinin (Burgess'e karsit olarak)47 paraenesis ve protrepsisin esanlamli olmadigi
yonindeki ayrimi Gammie tarafindan ele alinmistir. Gammie, paraenesis'in halihazirda din degistirmis
okuyuculara atifta bulunmak olarak tanimlanabilecegini ve bu nedenle ikna edilmek icin tartismaya
dayali bir gosteri gerektirmedigini belirtiyor. Ancak Protrepsis dncelikle henliz yazarin konumuna
gecmemis Kisilere yoneliktir ve bu nedenle gosteriye ihtiyag vardir. Kurallar, protrepsis'ten ¢cok paraenezi
tipiklestirme egilimindedir, ancak Gammie'nin de kabul ettigi gibi, kurallar ayni zamanda protrepsis icin
de 6nemli bilesenlerdir.48 Gammie'nin bu tartismaya katkisi, bazi durumlarda bir yazar veya
konusmacinin birden fazla hedef kitleye sahip olabilecedini kabul etmektir. Aristeas'in Mektubu gibi
durumlarda ikili bir izleyici kitlesi, metnin retorigini etkileyecek ve bdylece paraenetik ve protreptik
yonlerin her ikisi de mevcut olacaktir.49 Klaus Berger'in tlrian belirlenmesine yonelik iki yonlu kriterine,
yani bir tlrln ya edebi bicime ya da sosyal baglama goére belirlenecedine dayanarak Perdue, sosyal
baglama vurgu yapar. Berger sunu iddia etti: "Die konstitutiven Elemente im Sinne der
Gattungszugehorigkeit sind dabei auf zwei mogliche Weisen zu bestimmen: entweder textimmanent
oder 'soziologisch', d.h. an der Kommunikationssituation und an der Rezeption orientiert." tir (yani
kriterler dislayici degildir), Berger birinin baskin faktor olma egiliminde olacagini savundu. 46 Gammie,
“Morphology,” 42, ayrica bkz. 66; David Tracy, Analojik Hayal Giicii. 47 istifciler, Mektup Yazimi; Fiore,
Kisisel Ornek; ve Theodore L. Burgess, Epideiktik Edebiyat. 48 Gammie, “Morfoloji”, 50-54, 57. 49
Gammie, “Morfoloji” 43, 54; Aristeas'in Mektubu hakkinda bkz. John G. Gammie, "Helenization of Jewish
Wisdom." Ayrica bkz. James M. Reese, “A Semiotic Critique.” 50 Berger, "Hellenistische Gattungen”,
1038.
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70 UclnclU bolum Perdue ayni zamanda paraenesisin bu iki yonli yonunuU de fark etti ve Malherbe
tarafindan taninan bazi edebi bicimlere kisaca degindi ve ardindan sosyal baglama gosterilen ilginin goz
ardi edilmesinin paraenesisle ilgili bilimsel tartismalari golgede biraktigini ileri sirdli.51 Berger'in ikinci
kriterine deginirken, daha kesin bir sekilde sosyal durumu sosyal ortam ve sosyal isleve bdlerek sosyal
baglamin sinirlarini cizdi. Sosyal durumun bu iki yonU baslangicta bir dizi sosyal model icerisine
yerlestirilir. Perdue, bir dizen modeli ve bir catisma modelinin "insan toplumlarinin ve topluluklarinin
dogasini, organizasyonunu ve isleyisini anlamak icin iki ana model" oldugunu iddia ediyor.52 Perdue,
paraenesisin "ahlaki yasam igin rehberlik" sunmak icin calistigini gérdigu bu iki sosyal etkilesim modeli
icerisindedir... 6nceden sekillendirilmis, kapsamli bir toplumsal gerceklik anlayisi icinde insan davranisina
genel ve pratik rehberlik saglamak. Bu ahlaki rehberlik, "belirlenmis bir yasam tarzinin gecerliligini
dogrulayabilir veya izleyiciyi yeni bir varolus tarzina dénustirmeye calisabilir... Veya mevcut bir
toplumsal yapiyi yikip farkl bir yapinin olusmasini saglamaya calisabilir."53 Dizen modeli icinde
paraenesis, izleyiciye 6gut veren genel bir diinya goérisinin (6rnedin kozmogoni ve kozmoloji) bir
parcasi olarak toplumsal mitler sunarak geleneksel toplumsal dizeni gtgclendirir. kurulu dizenin
birlestirici ve uyumlu dogasini kabul etmek. Dogal hukuk ve ilahi kanun, toplumun kozmosun daha buytk
yapisinin yalnizca bir mikrokozmosu olmasiyla, bdylesi onaylayici bir islevle acikca ortaya cikar. Perdue,
paraenesis i¢in dogal hukukun rolini gostermek tGzere Misir ahlak disincesi icindeki Ma'at (adalet,
dogruluk, hakikat) érnegini sunar.54 (Ozellikle yeni) bir ydneticiye verilen tavsiyeler de diizen modelini
takip etme egilimindedir ve Misir baglaminda da Ma'at kavramiyla baglantihdir.55 Mevcut toplumsal
duzenin bu sekilde guglendirilmesi ayrica "ideolojiden gligstiz gruplar tarafindan kontrol etme" etkisine
de sahiptir.56 51 Perdue, "Paraenesis ve James'in Mektubu," pasim. 52 Perdue, “Sosyal Karakter,” 6. 53
Perdue, “Sosyal Karakter,” 7 (vurgu bana ait). Perdue, donustlirme isleviyle ilgili olarak Burgess'ten alinti
yapiyor, Epideictic Literatur, 229-31 n. 2. 54 Perdue, “Sosyal Karakter”, 6-7. 55 Perdue, Ptah-hotep'ten
ogluna bu tlr tavsiyelere su 6rnegi veriyor: "Eger sen, kalabaligin islerini ydneten bir lider isen, (kendi)
islerin hatasiz hale gelinceye kadar her faydali eylemi arastir. Adalet blyUktlir ve onun uygunlugu
kalicidir; onu yapanin zamanindan beri bozulmamistir, (oysa) kanunlarini cigneyen icin ceza vardir. Hicbir
sey bilmeyenin 6niindeki (dogru) yoldur. Yanhslik hicbir zaman taahhitinl yerine getirmemistir”
(Perdue, “Sosyal Karakter”, 7; ANET'ten alinti, 412). 56 Perdue, “Sosyal Karakter”, 8.
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Paraenesis'i Tanimlamak i 71 Duzen modeli mevcut veya geleneksel toplumun uyumlu bir sekilde
devamini giglendirirken, catisma modeli yerlesik toplumsal diizene dogrudan meydan okur. Dliizen
modeli gibi, catisma modeli de toplumun bir mikrokozmosu oldugu hem kozmogonik hem de kozmolojik
iliskilere iliskin verili bir dinya gorisu insa eder: "Dlzenin ve kaosun tanrilari veya gUcleri catisma
halindedir, kontrol icin yarisirlar. Gesellschaft'ta toplumsal yasami uyum degil micadele karakterize
eder, asagidan bakildiginda, yani daha genis toplumda glice ve statliye erisimleri reddedilen sosyal
gruplar tarafindan, yonetici grup genellikle zorlayici olarak kabul edilir. ve baskici.”57 Geleneksel veya
mevcut toplumun baskici dogasi g6z éniine alindiginda, bu modeldeki paraenesis, “iktidar seckinleri
tarafindan kontrol edilen ve yonetilen baskici kurumlari istikrarsizlastirmak icin geleneksel 6gretiyi
baltalamaya” calisir.58 Boyle yikici bir islev, iki sekilde ve birgok durumda bu iki yolun karsilikli
kullanimiyla gergeklestirilebilir. Birincisi, paraenesis geleneksel diizenin mesruiyetini sorgulamasi
bakimindan yikicidir. Bdyle yikici bir islev, geleneksel sembolik diinya gorisiine meydan okuma
egiliminde olacak ve bdylece onun toplumsal bilgisini yeni, karsi-toplumsal bir bilgiyle baltalayacaktir.
ikincisi, paraenesis, (genellikle) idealist bir sosyal esitlikcilik, uyumlu iliskiler ve sosyal grup icindeki
paylasilan gig¢ resmini sunan yeni, alternatif bir sembolik diinya gorisinu tesvik ederek altlist eder.59
Paraenesis'i anlamak icin kapsayici dlizen ve ¢catisma modellerini olusturduktan sonra Perdue, daha
sonra Victor Turner'in esiklilik teorisinden bir sosyal paradigma benimsedi. Turner, Arnold van Gennep'in
gecis ritelleri hakkindaki galismasini temel alarak, ritGellerin yapi ile anti-yapi arasindaki hareketin tg¢
asamasini olusturdugunu savundu: ayrilma, marj (limen, "esik") ve toplanma.60 Bu U¢ kath modelin
alternatif bir yapisi Bruce Lincoln tarafindan éneriliyor ve kadinlarin gegis ritiellerinin dontsim modelini
takip etme egiliminde oldugunu iddia ediyor: cevreleme, metamorfoz ve ortaya ¢cikma.61 Bu (g katlidir.
Hareket modeli, A noktasindan C'ye hareketi 57 Perdue, "Sosyal Karakter" 8 araciligiyla vurgular. 58
Perdue, "Sosyal Karakter" 9. Eyiip'iin érneklerini ve Q'nun erken dénem isa geleneklerinin bu tir yikici bir
islevi oldugunu sunar. Bkz. Elisabeth Schussler Fiorenza, Onun Anisina. 59 Perdue, “Sosyal Karakter”,
8-9. 60 Victor Turner, “Arada ve Arada”; Arnold van Gennep, Gecis Ayinleri; bkz. Ronald L. Grimes,
Kemigin Derinlerine. 61 Bruce Lincoln, Krizalitten Cikiyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 67 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 87 ---

72 Ggincl bolim bir esik noktasi (B). Gecgis belirsizliginin esigi olarak esik, cesitli veya farkh yonlerde ve
belki de hicbir yonde hareket etme tehlikesi ve potansiyeli ile islenmistir. Bu bir kriz asamasidir ve sosyal
veya gelisimsel olarak yeni bir yer veya alana girmek icin gerekli bir asamadir.62 Yasamin yeni bir
asamasina veya toplum icindeki rol veya yere gecis slireci sirasinda, inisiyenin 6nceki sosyal baglantilari
parcalanir veya yapisi bozulur (ayrilma), dolayisiyla inisiyeyi bir kaos veya istikrarsizlik dénemine (sinir
esigi) yerlestirir. Yapidan anti-yapiya olan bu gegiste, toplumsal hiyerarsiler esitlikgi gt iliskileri
komiinitalari icinde gizlenir. inisiyenin hedefi yeni bir toplumsal gerceklige (yeniden biitiinlesmeye)
gecmek, dolayisiyla komUnitastan yeni topluma (yani anti-yapidan yapiya) dogru bir harekettir.
Perdue'nin gdzlemledigi gibi, bu esiklik dogasi geredi hem "ontolojik hem de 6gretici"dir: inisiye
donUsturdlir ve toplum icinde yeni donustlrilmus statlsinde islev gorecek sekilde donatilir.63
Communitas ve societas arasindaki bu hareket strecinin dénusturtct gucu bireysel inisiyeyle sinirli
degildir, ayni zamanda tim toplumsal bedeni de kapsar. Bireyin yani sira grubun kendisi de slrece ve
aslinda komunitasin tehlikelerine katiliyor. Dahasi, benzetme yoluyla, esikteki deneyim boyunca bireysel
bir yolculuk durumunda olanlar, tim sosyal gruplarin sinirdaki deneyimine benzeyebilir. Cogu durumda,
esik donemi icin basvurulan imgelem, bir tir 6lim ve ardindan gelen yeniden dogustur: "6lim, mezar,
rahim, ¢ol, karanlik, tutulma, vb."64 Semeia koleksiyonundaki ikinci makalesinde Perdue, bu imgeyi
O6limun somut konumu icinde acgiklar.62 Plutarch (Mor. 77.5), bu tur gegis belirsizliginin tehlikesine
harika bir 6rnek sunar. Erdeme dogru ilerleyisle ilgili tartismasinda, felsefeyi 6grenmeye baslama
benzetmesini kullanir: "... felsefe 6grencilerinin baslangicta karsilastiklari saskinlk, hatali disince ve
bircok kararsizligin ardindan gelen bir aydinlanma, tipki bildikleri Glkeyi geride birakan ve yelken actiklari
Ulkeyi henliz géremeyen kisiler gibi. Clinkt daha iyiye dair bilgi ve sahiplik kazanmadan 6nce ortak ve
tanidik seylerden vazgectikleri icin, bu aralikta bir oraya bir buraya tasinirlar, ve cogu zaman yanlis yone
gidiyor.” Plutarch daha sonra daha somut bir érnek sunar: "... Romal Sextius hakkinda anlatilan hikaye,
onun felsefe ugruna devletteki onurlarindan ve makamlarindan vazgectigini, ancak sabirsiz oldugu ve
baslangicta konuyu zor buldugu icin kendini lst katlardan asagdi atmaya cok yaklastigini gosteriyor"
(LCL'den ceviri). 63 Perdue, “Sosyal Karakter” 10. 64 Perdue, “Sosyal Karakter” 10.
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bir hikimdarin ya da bilgenin paraenesisini 73 tanimlar, muridine ya da ardilina talimat verir.65
Catherine Bell'in gozlemledigi gibi, yeniden ortaya ¢ikma ya da yeniden bitinlesme, dogum imgelerini
takip etme egilimindedir.66 Hem vaftiz hem de Efkaristiya, ritGellerin bu iki yonli yonini cagristirir ve
o6limden dogumu sembolik olarak sunar. Geleneksel paraenesis icinde, sinirdalik hem sosyal yapi icin
potansiyel bir faydadir (yani, yeni bir liderin ya da toplum icinde olgun, iyi bir vatandasin resit olmasi,
vb.) hem de potansiyel bir tehdittir (yani, topluluklarin topluluklarla birlikte kalici olarak reddedilmesiyle
ya da inisiyenin kaltlr karsiti ya da karsit kulttr gibi tamamen beklenmedik bir yéne hareket etmesiyle
sonuclanan esik deneyim olasiligiyla birlikte toplumlarin baslangicta parcalanmasi). mevcut toplumsal
duzene aykiri olan toplumlar). Geleneksel paraenesis (dizen modeli), anti-yapinin gegis donemini
yari-dtzenleyerek karsi koymak icin tasarlanmis olan, etkili yeniden butlinlesmeye yonelik bu tehdittir.67
Ancak yikici paraenesis (catisma modeli), ya okuyucuyu yeni bir kiltlr karsiti ya da kultar disi toplumsal
birime tasimak igin esik asamasinin belirsizliginden yararlanir ya da "bu sinirlayici durumlar iginde
sekillenir ve 6zellikle iktidara ve statlye erisimleri reddedilen gruplar” ve bdylece “yeni bir esitlikcilik
veya toplumsal déniisiim diizeni” insa ediyorlar.68 65 Perdue, “Bilgenin Olimi,” passim; ayrica “Sosyal
Karakter” 21-23'te de deginildi. 66 Catherine Bell, Ritlel, 94-102. Bell ayrica ritlellerin ve ritlellerin
dogrudan yasam dongusi asamalariyla ilgili olmasi gerekmedigini kabul ediyor. Aksine, dini kurumlar
veya ABD Deniz Piyadeleri veya Triadlar gibi diger sosyal varlklar gibi sembolik sistemler aslinda kendi
gecis asamalarini veya metaforik yasam asamalarini yaratir. Bkz. J. Albert Harrill, "Yasin Gelmesi ve
Mesih'e Giyinmek." 67 Perdue, "Sosyal Karakter", 11. 68 Perdue, "Sosyal Karakter" 11. Grimes, Deeply
into the Bone, 122, Victor Turner'in ayinler lzerine ¢alismasi ile Emile Durkheim'in calismasi (6rnegin,
Elementary Forms) arasinda bir ikilik gortyor. Durkheim ritleli bir sosyal baglanma mekanizmasi olarak
algilarken (Perdue'nun diizen modeline benzer sekilde), Turner'in ritGeli "yikici, térenin zitti, ktlttran
sadik koruyucusu ve statlkonun koruyucusu" olarak algilandi (Grimes, Deeply into the Bone, 122).
Dolayisiyla rittel, térenin ortaya ciktigi Gretken matris olarak gorallyor: "... toplumsal yapinin fons et
origo'su ("kaynak ve kdken"). O halde esikselligin Uretken etkileri, sanatsal veya rittelistik yaraticilikla
sinirli degildir; yeni ve uyarlanabilir toplumsal bicimleri de icerirler" (122). Ancak Grimes'in farkina
varmay! ihmal ettigi sey, van Gennep ve Turner'in ritliel gérisinde, yalnizca ayriliktan 6nce gelen bir
esik doneminin degil (ve Turner icin bu orta donem kesinlikle calismasinin ana odak noktasiydi), ayni
zamanda onu takip eden bir yeniden butiinlesme déneminin de var oldugudur. Bu nedenle ritlel, ritlele
eslik eden ahlaki talimat veya 6gUtlerle birlikte yikici bir sekilde islev gorebilir veya toplumsal pekistirme
yaratma islevi gorebilir. Ancak tehlike su ki, ayinlerin donustirtcu gicu bir bakima
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74 Uclncl bolum Klaus Berger edebi bicimi toplumsal durumdan ayirmis olsa da Perdue, toplumsal
durumu toplumsal baglam ve toplumsal islev olarak daha da ayirarak ikincisinin tir analizine katkida
bulundu. Perdue, bir paraenesisin olusturulabilecegi baglamlarin, yasanmis deneyimin karmasik ve
birbirine bagimli alanlari oldugunun farkina vardi. Malherbe'nin izinden giderek, "rollerin ve gérevlerin
cesitlenmesinin, yas, cinsiyet, sinif, meslek, kulUpler ve gruplar dahil olmak lGzere cesitli faktorler
tarafindan tanimlandigini" belirtiyor.69 Dolayisiyla, bu farkli deneyim alanlarinda, ahlaki tesvik, ilerleme
asamalarini etkileyen degiskenlerin, esikteki deneyim icin sembolik yapilarin ve sosyal iliski iliskilerinin
birlesimiyle bireylerin ve gruplarin gesitli sosyal etkilesim dizeylerine hareketini ele aliyordu. biyolojik
blylimeye katki saglar. Perdue, Semeia'daki bas makalesinde paraenetik séylem icin ¢ sosyal baglam
veya ortam sundu. ilk tiir baglam, yasam doéngiisiiniin biyolojik yénlerini veya daha genel olarak gecis
torenleri olarak adlandirilan seyleri iceriyordu: "dogum, ergenlik, evlilik, ebeveynlik, emeklilik ve
dltim."70 ikinci olarak, paraenesis, okuyucunun Ustlenecegi yeni sorumluluklara hazirlik icin ahlaki
tavsiyeler sunan yeni sosyal roller baglaminda yaygindir. Béyle bir baglamin yaygin bir érnegi, bir
yoneticinin veya hikimet yetkilisinin yeni bir sorumluluk pozisyonuna gegmesidir. Bir hikimdarin,
o0gretmenin/bilgenin ya da babanin 6limU paraenetik séylemin kullanildigi bir dénemdi. Her ne kadar bu
tlr sdylemler 6lim veya yikselis durumuna 6zel olsa da, Perdue'nin belirttigi gibi metinler "muhtemelen
krallarin yasamlari sirasinda sonraki Yeni Yil festivallerinde onlara kraliyet gérevlerini ve tebaalarina
sadik hizmetin dnemini hatirlatmak icin yeniden kullanildi."71 Paraenesis igin tanimlanan tguncu
baglam, yeni bir sosyal gruba veya topluluga giristir. Paraenesis, inisiyeyi tamamen sosyallesmis bir Uye
olmaya hazirlamaya ve daha sonra inisiyeye grup icindeki ahlaki sorumluluklarini hatirlatmaya hizmet
edecekti. Yahudi gibi dini topluluklara dahil edilme, 6ngorilemez ve bu nedenle, mevcut sosyal dizenin
glclendirilmesi amaclandiginda aslinda yikici olabilir. Durkheim ve Turner'in farklilastigi nokta
yikici/birlestirici ayriminda degil, daha ziyade vurgularindadir. Durkheim'a gore ritlel, toplumsal islevi
bakimindan agirhkh olarak islevselcidir, oysa Turner'a gore ritlel, toplumsal islevi bakimindan temelde
etkilesimcidir. 69 Perdue, “Sosyal Karakter”, 19; bkz. Malherbe, Ahlaki Ogit, 23-29. 70 Perdue, “Sosyal
Karakter,” 20, Victor Turner'a atifla, Ritual Process. 71 Perdue, “Sosyal Karakter”, 21.
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Paraenesisin sinagogunu ya da Hiristiyan kilisesini tanimlamak, felsefi okullar ve génulli dernekler gibi
bdyle bir baglami temsil edecektir.72 Bununla birlikte, paraenesisin sosyal ortami, Perdue'nun James
hakkindaki diger calismasinda daha da detaylandiriimistir. Daha dnceki bu makalede, sosyal baglamlarin
(bu makalede ortamlar olarak adlandiriimistir) asagidaki ortamlardan herhangi birini icerebilecegini éne
sUrmustir (bunlar Semeia calismasininkilerle értiisme egilimindedir): 1) yash bir 6gretmenin, 6gretmenin
oliminden 6nce 6grencilerine/6grencilerine verdigi son egitim; 2) 6grenci potansiyel olarak tehdit edici
bir durumla karsi karsiyayken 6gretmenin 6grenciden ayrilmasi; 3) 6zellikle ayni sosyal grup icinde bir
gruptan digerine veya bir seviyeden digerine gecisin esik déneminde, acemi icin bir gecis téreni; ve 4)
okuyucuyu/okuyuculari, "mevcut grup veya pozisyonuna ilk girisinden" dnce ciddi bir sekilde disinmeye
davet etmek.73 Buradaki 6nemli bir ekleme, yeni bir seye veya yeni bir yere girisin 6tesinde esikligin
rolidur. Gegisler ayni sosyal yapl icerisinde meydana gelebilir ve merdiveni yeni asamalara
tasiyabilirsiniz. Boyle bir gecisi “donlsim” olarak adlandirmak, hareketin dogasini yanlis yorumlamak
olacaktir. Ayrica, sosyal grubun ya da sosyal grubun bir kisminin karsilastigi ya da algiladigi kriz
dénemlerinde esikligin kendisi de mevcut olabilir. Boyle bir kriz durumunda herhangi bir yasam déngusu
veya terfi/yeni bir role giris tasavvur edilmese de, esikteki deneyimin Uretken ve potansiyel olarak
tehlikeli sonuglari da ayni derecede mevcuttur. Bu tur kriz durumlarindaki paraenesis, tam da bu tdr bir
esik varolusuna hitap ediyor. Perdue, bir sosyal ortamin dogasi geredi bir paraenetik belgeden digerine
farklihk gosterebilmesine ragmen, "temel faktériin deneyimli bir 6gretmen ve olgunlasmamis bir
aceminin dahil oldugu 6gretimsel durum oldugunu" belirtmektedir.74 Ancak bu 6gretimsel yén, sosyal
islev tarafindan degistirilmektedir. Bir paraenesisin sosyal islevleri sosyallesme, mesrulastirma ve
catisma ¢6zimudur. Paraenesisin bu (¢ sosyal islevi iki genel isleve daha baghdir: protreptik islev
(donlisiim) 72 Perdue, “Sosyal Karakter” 22, ayrica bu tclincii baglamda paraenetik materyalin bir okul
mufredatinda yeniden kullanilabilecek kadar genel olabilecegini belirtmektedir. 73 Perdue, "Paraenesis
ve James'in Mektubu" 249. 74 Perdue, "Paraenesis ve James'in Mektubu" 250.
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76 Gclncl bolim ve paraenetik fonksiyon (dogrulama). Pek cok durumda protreptik ve paraenetik
islevler birbirini dislamaz, 6zellikle de bir metin ayni anda birden fazla izleyiciye hitap edebildigi icin.75
Berger ve Luckmann'in klasik tanimina dayanarak sosyallesme, "bir bireyin bir toplumun veya onun bir
kesiminin nesnel dinyasina kapsamli ve tutarli bir sekilde dahil edilmesi" olarak tanimlanir.76
Sosyallesme, bir sosyal birim icin bir dinya goértsit olusturma ve dahasi, bu dinya gérisuni bir dinya
gorusunu surdlirme surecidir. grubun taraftarlarina sosyal birimin diinya gértisinun temel ilkelerini ve
faydalarini hatirlatmak. Bir bireye veya gruba yonelik paraenetik hitap gerekliligi, toplumsal yapinin ve
dolayisiyla simgesel “anlam” sisteminin bozulmasindan veya bdéyle bir bozulma potansiyelinden
kaynaklanmaktadir.77 Paraenesis, okuyucuya, bu yapilarin istikrarini ve devamliligini saglamak icin
gerekli gorulen toplumsal norm ve yapilarin giclendirilmesini sunar.78 Aile iliskileri, hem kelimenin tam
anlamiyla hem de mecazi olarak, okuyucular icin bir nomos olusturan bu sureclerde énemli bir rol
oynamistir. Ozellikle 6gretmen-dgrenci iliskileri cogunlukla kurgusal akrabalik iliskileri olarak
goruliyordu.79 Paraenesis'in ikinci ve UcuncU sosyal islevleri, sosyalizasyon islevinin temeli Gzerine siki
sikiya insa edilmistir. Normatif yapilarin guglendirilmesi "mevcut toplumsal diinyanin mesrulastiriimasini”
gerektirir, 6zellikle de mevcut toplumsal dlinya rakip ideolojik secenekler tarafindan tehdit edildiginde.80
Gercekten de, Berger ve Luckmann'i tekrar hatirlamak gerekirse, paraenesis, simgesel diinyanin
aktarildigr yeni nesle yonelik "ikinci diizey mesrulastirmanin® bir drnegidir. Stileyman, "hem murted
Yahudileri din degistirmeye hem de Yahudiligin gegerliligini yeniden teyit etmeye calisiyordu." Yeni bir
krala kraliyet gorevlerini tesvik etmenin sosyal ortami koruyucu bir isleve sahip olabilir, ayni zamanda
paraenetik olarak krala énemli yildonamleri veya kutsal zamanlardaki goérevlerini hatirlatabilir (23). 76
Peter Berger ve Thomas Luckmann, Sosyal Yapi, 130; Perdue tarafindan alintilanmistir, “Paraenesis and
the Epistle of James,” 251; "Sosyal Karakter" 24, soyle devam ediyor: "Paraenesis, bir bireyin, 6zellikle
grup veya rol davranisina iliskin normlar ve degerler dahil olmak Uzere, grubun veya roliin sosyal
bilgisiyle tanistinldigi, bilgiyi i¢sellestirdigi ve onu hem davranisin hem de kendi dinyasini yorumladigdi ve
dizenledigi anlam sisteminin temeli haline getirdigi bir aractir" ("Paraenesis and the Epistle of James,"
251). Ayrica Peter Berger'in Sacred Canopy adli eserinde normatif sosyal yapilara iliskin klasik yaklasima
da bakiniz. 77 Perdue, "Sosyal Karakter", 11. 78 Perdue, "Paraenesis and the Epistle of James", 253. 79
Perdue, "Sosyal Karakter" 24. Berger ve Luckmann'in, degerlerin dissallastiriimasinin sosyallesme
strecinde 6nemli bir 6tekiyi gerektirdigi yonindeki fikrini temel alir (Berger ve Luckmann, Social
Construction, 127; Berger, Kutsal Gélgelik, 130). 80 Perdue, "Paraenesis ve James'in Mektubu", 254.
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paraenesis i 77 tanimlamak apacik degildir.81 Mesrulastirma, sembolik dinyay! dogal hukuk ve gelenek
araciligiyla normatif olarak temellendirir, bdylece nomos'u apacik ve dolayisiyla reddedilemez olarak
sunar (krs. Libanius, Epistolary Styles 1.5). Bu tur mesrulastirma sureglerinde sinir isaretleyicileri sik sik
karsimiza cikiyor ve sosyal kimlik olusumuna yonelik ¢cerceveler sunuyor.82 Perdue'nin aciklamaya
devam ettigi gibi, bu tir paraenetik mesrulastirma 6zellikle toplumu tehdit eden bir kriz s6z konusu
oldugunda gereklidir. Gercekten de krizin varhigi, bir paraenez icinde mevcut olan mesrulastirmanin
yogunlugu ve tari aracihdiyla tanimlanabilir: "Sonunda, kriz bir toplum veya topluluk tarafindan insa
edilen toplumsal gercekligi tehdit ettiginde, mesrulastirma giderek zorlassa da daha da zorunlu hale
gelir. Gercekten de paraenez ne kadar sert ve otoriter hale gelirse, toplumsal gercekliginin ciddi bir
meydan okuma ve tehditle karsi karsiya kalma olasiliyi da o kadar artar."83 Olasi gostergeler aranirken
bu g6zlem akilda tutulmalidir. Paraenetik bir metnin altinda yatan sosyal durum. Mesrulastirmaya benzer
sekilde, catismanin sosyal islevi de okuyucular icin sosyal kimlik olusturmak veya gug¢lendirmek icin
sinirlar olusturmaya calisir. Mesrulastirma oncelikli olarak okuyucularin (iceridekilerin) normlarina
odaklanirken, catisma, iceridekiler ile disaridakiler arasindaki ayrimin olusturulup onaylandigi diger rakip
sembolik dinya goruslerini zayiflatma islevi gorur. Yikici paraenesis, ¢catismanin toplumsal islevinde
Ozellikle ustadir. Sinir isaretleyicileri, ister dokunsal ritiellerle somutlastirilsin, ister felsefi veya teolojik
soylem yoluyla kavramsal olarak gugclendirilsin, iceridekilerin yaratici dinya insasini mesrulastirirken,
ayni zamanda rakip disaridaki dinya goéruslerini de mesrulastirma islevi gorur. Her ¢ sosyal islev de
birbiriyle uyum icinde calisabilir: Ornegin mesrulastirma, okuyuculari, egitmenin sembolik nomos'unu
normatif olarak kabul etmeye ydnelik olarak sosyallestirmek igin catismayi kullanabilir. Paraenesis'in
sosyal modellerini, kapsayici paradigmasini, sosyal baglamlarini ve islevlerini belirledikten sonra Perdue,
paraenesis'i simgeleyen dikkate deger birkac temel ézellige de dikkat cekti. ilk olarak, paraenetik
materyalin cogunun geleneksel oldugunu veya egitmene ait orijinal olmadigini kabul ediyor. Paraenetik
materyal Uzerine yorum yapanlarin neredeyse tamami, 81 Perdue, “Social Character”, 25; Berger ve
Luckmann, Social Construction, 94. 82 Gammie, “Paraenetic Literatir,” 56-57. 83 Perdue, “Sosyal
Karakter”, 26.
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78 lciincli béliim hem modern hem de antik, paraenesis'in bu yéniinii kabul etmistir. Ozellikle
Mezmur-isokrates sunlari kaydetmistir: Ve sdylediklerimde benim kadar sizin de bildiginiz pek ¢ok seyin
olmasina sasirmayin. Bu benim acimdan bir kasitsizlik degil, clinkii hem genel olarak insanligin hem de
onlarin yoneticilerinin bu kadar blyUk bir cogunlugu arasinda bu kurallardan birini veya digerini
sOyleyen, bazilari bunlari duymus, bazilari bunlari uygulamaya koyan diger insanlari gézlemleyen ve
bazilari da bunlari uygulayanlarin oldugunu basindan beri fark ettim. kendi hayatlarinda. . . Geri
kalanlarin distnceleri arasina dagilmis en fazla sayida fikri toplayip bunlari en iyi bicimde sunabilen
kisiyi bu alanda en basarili kisi olarak gormeliyiz. (Isocrates, Nicocles'e 40-41 LCL biraz duzeltilmis)
Paraenetik materyal, yeniliklerden ziyade mevcut geleneksel materyalin en iyilerini icermelidir. ikincisi,
paraenesis, geleneksel dilin yikici veya aforistik kullanimi da dahil olmak Uzere, geleneksel olmayan
materyali icerme egilimindedir.84 Bu tir materyalin aforistik dogasi g6z énline alindiginda, bu tir ahlaki
dgutlerin odak noktasi daha cok tek bir gretmen veya filozofun -veya bdyle bir figiiriin (érnegin isa
hareketi veya Sinizm) etrafinda insa edilmis bir sosyal grubun etrafinda donme egilimindedir ve bu
nedenle atasdziinden cok chreia'ya benzer.85 Uciincii bir 6zellik paraenetik materyal, cesitli sosyal
ortamlarin temelini olusturan 6gretmen-6grenci iliskisidir. Ebeveyn iliskileri genellikle boyle bir iliski icin
hayal edilir, bdylece paraenezin glcli sosyal bagl ve mentorluk yoni vurgulanir.86 Bu Uglnci 6zellik
dogal olarak doérdlnculye, yani paraenezin esasen diyalojik ve dolayisiyla oldukca kisisel bir tona sahip
olmasina yol acar. Yine 6gretmen, ebeveyn ve hatta arkadaslik motifleri bu 6zelligi gdstermektedir.
Diyalojik yon, cesitli paraenetik séylemlerde taslamanin kullaniimasiyla daha da genisletilir (Seneca,
Mektuplar 94 ve 95, belki de klasik érneklerdir).87 Malherbe ayrica sunu da belirtmistir: 84 Perdue,
“Sosyal Karakter,” 13; Paraenetik materyalin aforistik yonleri konusunda James G. Williams'in Those Who
Ponder Proverbs adli eserine gonderme yapiyor. Geleneksel dili geleneksel topluma karsi yikici bir
sekilde kullanan bu tir paraenesis, dizen modelinden ¢ok ¢atisma modeline uyma egilimindedir. 85
Perdue, “Sosyal Karakter” 13. 86 Perdue, “Sosyal Karakter” 15; bkz. Quintilian, Ogr. 2.1-8 Ogretmenin
ebeveyn yoniine acikca dikkat ceken. 87 Ayrica bkz. Stanley K. Stowers, Diatribe, sadece Pavlus'ta degil,
ayni zamanda daha genis Greko-Romen diinyasinda da taslama bicimine kapsamli bir genel bakis icin;
bkz. Malherbe, Ahlaki Oglit, 129-34. Seneca'daki elestiri tartismasi icin dzellikle bkz. 69-75. sayfalar.
Malherbe'nin 6gut verici sdylem icindeki elestiriye iliskin sundugu diger 6rnekler arasinda Epiktetos,
Séylev 1.6-17 ve Musonius Rufus, Parca 3 ("Kadinlar da Felsefeyi Calismal") yer alir. Ozellikle Miriam
Griffin'in niteleyici yorumlarina dikkat edin: "Seneca'nin
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Paraenesis i 79 diatribe'nin tanimlanmasi hem protrepsis hem de paraenesis icin alisiimadik bir durum
degildir.88 Paraenesis calismalarinda yaygin olarak kabul edilen paraenesisin besinci 6zelligi, pozitif ve
negatif érneklerin veya paradeigmata'nin 6nemidir. Hem geleneksel hem de yikici paraenesis ahlaki
orneklerden (efsanevi, tarihi ve aile bireyleri gibi) yararlanir. Yine Isokrates, hem efsanevi hem de ailevi
figurlerden yararlanarak ahlaki drneklerin klasik 6rnegini sunar: Ancak erdem, kalplerimizde bizimle
birlikte blytduginde, yashligimizda da bizimle birlikte kalan tek malktdr. . . . Bunu Herakles'in
calismalarindan ve karakter mikemmelligi [dpeTtri] kahramanliklarina o kadar acik bir gérkem damgasi
vurmus olan ve sonsuz zamanin bile onlarin basarilarini unutturamayacagi Theseus'un
kahramanliklarindan 6grenmek kolaydir. Hayir, eger babanizin ilkelerini hatirlarsaniz, size séylediklerimin
asil bir 6rnegini kendi evinizde goreceksiniz. Clinkl erdemi kiicimsemedi ve hayatini tembellik icinde
gecirmedi; tam tersine, bedenini calismayla egitmis ve ruhuyla tehlikelere karsi koymustu. Zenginligi de
asiri derecede sevmiyordu; ama bir 6lUmlU olarak elindeki glizel seylerden keyif almasina ragmen, sanki
O0limstzmis gibi sahip oldugu seylere 6nem veriyordu. (Ps.-Isocrates, Demonicus'a 7-9) Paraenesis'in
altinci 6zelligi, edebi sdzlerin nihai olarak toplanmasidir. Gammie tarafindan daha kapsamli bir sekilde
ele alinan bu tir ahlaki sézler iceren edebi koleksiyonlar, olusumlarinin ilk asamalarinda akici olma
egilimindedir. Belirli bir topluluk dagiima tehdidiyle karsi karsiya kaldiginda, bu tlr koleksiyonlar daha
statik, daha az akiskan bir duruma ulasir ve sonunda sabit bir kanonik stati kazanir. Dolayisiyla bu tir
koleksiyonlarin varhigi "metinlerin ve topluluklarin dinamik etkilesimini" ima eder.89 Son olarak Perdue,
paraenesis'in yedinci 6zelligini sunar: tekrar. Ozellikle onaylayici bir islevi olan paraenesis, Seneca'nin
acikca ifade ettigi gibi, "6gretme degil; sadece dikkati ceker ve bizi uyandirir, hafizayr yogunlastirir ve
kontroll kaybetmesini 6nler."90 Bu hatirlamaya cagr 6zelliginin gercek bir 6rnegi Libanius'un Heortius'a
Mektup'unda (Bolim 10) bulunabilir: eserler dlatplBr adi verilen eski bir edebi tlire atanamaz. Ancak
Seneca'nin diyaloglarinin, karakteristik tarzi ve temalari nedeniyle Diatribe terimini makul bir sekilde
koruyabildigimiz uzun bir populer felsefi yazi gelenegine blytk 6lctide borclu oldugunu kabul etmek adil
olur” (Seneca, 14; aktaran: Stowers, Diatribe, 69-70).88 Malherbe, Moral Exhortation, 129. 89 Perdue,
“Sosyal Karakter,” 17-18; James A. Sanders, Canon ve Community ve B. Rosenkranz, “Die Struktur der
Ps-Isokrateischen Domonicea.” 90 Seneca, Epistle 94.25, Perdue tarafindan yanhslikla Epistle 95.25
olarak alintilanmistir.
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Belki de oglunu [matdoc] ihmal etmeye karar vermis bir babayi [mapakaA®v] tesvik ederek mesgul kisiyi
oynuyorum, ancak The emistius'u goézyaslar icinde gérdiigimde, bunu gérmezden gelmektense oyle
distnmeyi tercih ettim. . . benim tavsiyem [napaw®], mallarinizin bir kismini, en degerli mallariniz igin
harcamanizdir. . . . Eger [calisilacak kitaplari] yoksa, okculugu yay olmadan 6grenen bir adam gibi
olacaktir.91 Benzer bir noktaya Libanius'un The Epistle to The emistius'ta (B6lim 16) deginilir. The
emistius'un, Libanius'un fikirlerini yaymak amaciyla mektuplarini onun izni olmadan kamuya aciklayarak
Libanius'un sonunu getirdigi anlasiliyor. Libanius séyle yanit veriyor: "Bana basarimda arkadaslarimi
[&pvnuoveiv] unutmamami [0Tav 6€ pot mapatvii] tavsiye ettiginizde, siz kendiniz unutmus
gorinlyorsunuz [¢ruAeAofiaBat] arkadaslarinizi [Tv @{Awv].” Her iki mektupta da paraenesis, birine
sosyal yukidmlUliklerinin hatirlatilmasiyla baglantilidir. Birincisinde, babanin sadece oglunun egitimine
yOnelik yukimlalagu degil, ayni zamanda Libanius'un 6grencisine karsi da yuakimlaligu vardir.
ikincisinde ise yukimlalik ironik bir sekilde tersine dénmektedir. The emistius, Libanius'tan fikirlerini
kamuya aciklamasi icin ricada bulunurken (dolayisiyla filozofun daha genis kamu yararina yonelik sosyal
yUkimliltga), Libanius, The emistius'un mahremiyetini ihlal ederek Libanius'a saygisizlik etmeme
yUkimlaltguyle karsilik verir.92 Paraenesis'in bu son 6zelligi, 2001'de Oslo'nun paraenesis tanimi igin
merkezi hale gelecektir ve ayrica, paraenesis'in ayirt edici bir niteligidir. islev agisindan yalnizca
protreptik olmaktan ziyade dogrulayici olarak (veya muhtemelen bir donustlirme isleviyle birlikte
dogrulayicr). Semeia'nin gesitli muhataplari paraenesis calismalarina yeni bir yon énerdiler. Tur analizine
yonelik daha sofistike bir degerlendirme kapsaminda sadece paraenesisin edebi yonlerinin
olusturulmasina yardimci olmakla kalmadilar, ayni zamanda paraenesisin sosyolojik yonlerinin temel
rolina de tanidilar ve vurguladilar. Her ne kadar Perdue tarafindan sunulan sosyal ortam ve sosyal islev
modeli tartismasiz kalmayacak olsa da, Klaus Berger'in ufuk acici calismasina dayanarak, paraenetik
tirin malzemenin hem edebi hem de sosyal ydnlerinin degerlendirilmesi yoluyla olusturulmasi gerektigi
kesinlikle ortaya konmustur. Yine Malherbe ve hatta Dibelius'a benzer sekilde Semeia'ya katkida
bulunanlar, cogu LCL'den olmasina ragmen kendilerini Yeni Ahit veya incil metinleriyle sinirlamadilar. 92
Ogutlerin ironik bir sekilde tersine cevrilmesi Libanius tarafindan unutkanlik motifi icinde arkadaslarin
birbirlerine karsi yukimlulUkleri motifi etrafinda kiastik bir yapida ¢ok guzel bir sekilde islenmistir.
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Paraenesis'in tanimlanmasina katkida bulunanlar éncelikle erken dénem Hiristiyan materyalleriyle
ilgileniyorlardi. Bunun yerine, analizlerini diger eski Yakin Dogu ve Yunan-Roma baglamlariyla daha
genis, kulturler arasi bir karsilastirma icine yerlestirdiler. Misir, Mezopotamya, Yunanistan ve Roma'nin
timua, hem Yahudi hem de Hiristiyan materyallerinin (kanonik ve kanonik olmayan) yani sira paraenetik
materyal saglamak icin de yararlanildi. Boyle bir hareket, George Kennedy tarafindan éngérilen retorik
analizin kdltlrler arasi uygulanabilirliginden cok da farkli degildir.93 Her ne kadar son derece genis
kaynak tabanlarina anakronik bir suclama yoneltilse de, kalici katki, erken dénem Hiristiyan (6zellikle
Yeni Ahit) materyalini, kilttrel dokunun 6nemli bir parcasi olarak daha genis kultlrel baglamina
yerlestirme arzularidir. Semeia grubunun yaklasimini tek bir metne uygulamaya yonelik, paraenetik
tdrin olusturulmasinda hem edebi hem de sosyal yonlere yaklasan erken ve dikkate deder bir girisim,
Troy Martin'in 1 Peter'daki Metafor ve Kompozisyon'udur.94 Martin'in ilgisi, Petrine calismalarinda daimi
bir sorun olan 1 Peter'in kompozisyon diizenlemesini ve retorik durumunu belirlemektir. Blyuk dlctde
John L. White'in calismalarina dayanan eski mektup geleneginde 1 Peter'i buluyor. Talimati, kutsama
dénemini, mektubun acilisini, metnini ve mektubun kapanisini belirleyerek mektubun ana metnini analiz
etmek icin etkili bir sekilde genis bir mektup cercevesi sunar. Berger'in dogru bir sekilde belirttigi gibi,
mektup turd diger tlrleri cerceveleme islevi goriir.95 Mektup tlri gelenekler harf gévdesi icin bir
anahtar sunmaz ve bu nedenle gdvdenin baska bir ydontemle analiz edilmesi gerekir. Bedenin orta kismi,
yazarin metaforik kiimeleri kullanmasi yoluyla arastirilir ve distnce giderek ileriye tasinir. Martin,
mektubun aslinda okuyuculari sadik kalmaya ve eski Hiristiyan olmayan yasamlarina geri ddonmemeye
tesvik etmek icin yazilmis paraenetik bir mektup oldugunu iddia etmeye devam ediyor. Mektubun retorik
durumunun temelinde dinden dénme tehlikesi yatmaktadir. Mektuptaki diger tim metaforlarin ikinci
planda oldugu birincil kimlik metaforu diaspora metaforudur. Kimlik olusumu igin bir tir sosyal gosterge
olarak diaspora metaforu (yani, mektubun retorigini cerceveleyen 1. Petrus'taki sembolik evrenin
temeli), alicilarin yolculuguna iliskin gicli bir eskatolojik anlayisa baghdir 93 George A. Kennedy, New
Testament Interpretation. 94 Troy W. Martin, Metafor. Martin'in 1 Peter lGzerine calismasinin bir
degerlendirmesi icin bkz. Tite, Compositional Transitions, 6zellikle 1-34. 95 Berger, "Hellenistische
Gattungen", 1338.
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82 Ucilncl boélim Mesih'in ylceligini paylasmaya yoneliktir.96 Frederick Danker'in bir zamanlar yerinde
tanimladigi gibi,97 mektup bir teselli ve dolayisiyla paraenetik tesvik mektubudur. Martin, 1. Peter'in
paraenetik dodasini belirlemek icin Berger, Perdue ve Semeia grubunun ortaya koydugu yaklasimi izliyor.
Berger, bir tlrtn éncelikle metnin edebi 6zellikleri veya iletisim durumu tarafindan belirlenecegdini iddia
ederken, Martin her iki kriteri de 1 Peter'a uygular.98 Bu baglamda Semeia grubunun "eylem" ve "bicim"
kriterlerine Berger'inkinden daha yakindir. Martin'in calismasinda Semeia konusuna deginilmediginden,
en dikkate deger olani Gammie'nin yoklugudur, onun bu iki yonli yaklasima oncllik etmesi Perdue'nin
James hakkindaki daha 6nceki makalesi olmalidir (ki esas olarak Martin tarafindan alintilanmistir). Perdue
bu iki kriteri devreye soktu ve boylece Malherbe'nin 1 Selanikliler'deki edebi paraenesis analizine iliskin
bir tartisma kapsaminda Semeia grubunun gergevesini olusturdu. Martin'in calismasinda paraenetik
tarin hem edebi hem de sosyal yonlerinin ¢cok kesin ve titiz bir incelemesini goériyoruz, bdylece
paraenetik tirtin buglne kadarki belki de en kapsamli ama yine de 6zIU genel bakisini ve uygulamasini
sunuyoruz. Paraenesis'in belirli unsurlarini 1. Petrus'a baglamasi ve daha sonra bu baglantilari yazarin
ikna edici/caydirici tartisma icin metaforik imgeleri kullanmasi ile iliskilendirmesi, calismasini erken
Hiristiyan edebiyatindaki diger paraenesis arastirmalari icin degerli bir model haline getirir. Cancik icin
oldugu gibi Martin icin de paraenesis'in birincil tanimlayici yéni, zorunluluk unsurudur. Paraenesis,
kuralcr konusmadir ve bu, Seneca tarafindan cok acik bir sekilde ortaya konmustur (Mektup 95) ve
Martin'e gore, paraenesis'i belirleyen veya tanimlayan sey, bu kuralci veya nasihat edici yondur. Diger
tim edebi yonler, 6gut verme islevine gore ikincildir. Martin, cesitli antik metinlerde emir kiplerinin ve
onlarin yerine gecenlerin (gelecek gostergesi gibi) varligini arastiriyor. Belki de en dikkate deger olani,
bir generalin birliklerine yaptigi konusmaya gosterdigi dikkattir. Platon'un lon'unda Sokrates acikca
"askerlerini tesvik eden bir genel [mapawvodvti]"dan s6z eder.99 Daha da 6nemlisi, bir generalin
konusmasinin paraenetik dogasi (6rnegin 96 Kiyamet ve eskatolojik 6gut verici sdylemin benzer ve daha
yeni bir takdiri icin bkz. Brent Nongbri, "A Touch of Condemnation." 97 Frederick W. Danker, "1 Petrus
1:24-2:17."” 98 Martin, Metaphor, 84 acikca sunu belirtmektedir: “Berger'e gore, taru belirlemek icin iki
yontem edebi bicim veya toplumsal baglamdir. Simdi bu yéntemlerin her ikisi de 1. Peter'in tlrin{
belirlemek icin kullanilacaktir” (vurgu eklenmistir). 99 Martin, Metaphor, 88; Platon'dan alinti, lon 540D,
“lon”, ceviren: Lane Cooper, The Collected Dialogues of Plato.
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Paraenesis'in tanimlanmasi (83 Phormio'nun Thucydides'te)100 dUsunceyi ileriye tasimak icin
zorunluluklarin 6nemi tarafindan belirlenecektir. Martin ayrica, bir 6gUt verici hitapta emir kipiyle birlikte
ortacin varhginin kendi basina emir kipi anlami tasimadigini belirtmeye devam ediyor. Daha ziyade,
ortag, 6gudu belirli bir baglam (yani emrin yerine getirilecegi veya yerine getirilebilecegi baglam) icine
yerlestirmek icin emire tabi olarak islev gortr.101 Bu, belirli 69Ut veren hitaplarin sézdizimsel dogasini
arastirmak igin, 6zellikle gesitli gramer 6gelerinin bir 6gut vermeyi desteklemek icin islev gérecegi
gozlemini glclendirmek icin yararh bir dizelticidir - yalnizca katilimci ifadeler degil, ayni zamanda
kosullu, retorik Gergek emir tzerine daha fazla agiklama yapan sorular ve yardimci cimleler, boylece
kuralci séylem icin daha zengin bir doku sunar. Emir kipinin yani sira diger edebi 6zellikler de paraenetik
materyalin tipik érnegi olacaktir. Orneklerin, taklit icin hem olumlu hem de olumsuz modeller olarak,
Ozellikle antitetik yapilarin icine yerlestirilerek kullaniimasi, daha dnceki bilim adamlari tarafindan zaten
belirtilmisti. Bu tar ahlaki érnekler kismen paraenetik literatirde kullanilan motivasyon araglarinin bir
bicimidir. Diger motivasyon cimleleri tirleri Lorenz Nieder tarafindan goézlemlenmistir; en énemlisi
Hiristiyan paraenesisindeki kristolojik 6érnektir. Nieder'in listeledigi digerleri sunlardir: ilahi irade, Mesih'in
bedeninin bir parcasi olmak, Kutsal Ruh'un topluluk icindeki varligi ve édlller ve cezalar (6zellikle
eskatolojik bir nliansla).102 Ahlaki 6rneklerde oldugu gibi antitez, paraenetik séylemin bir baska 6ne
c¢ikan yénudur. Son olarak Martin, bir dizi paraetik terim olusturmak icin Malherbe'den yararlaniyor.103
Asagida bu terminolojinin kullanimina iliskin yorum yapacagim. Paraenesis'in edebi yonlerini
belirledikten ve 1. Peter'in tlrin edebi kriterine uydugunu tespit etmek icin bu kriterleri kullanan Martin,
daha sonra dikkatini paraenesis'in sosyal durumuna veya iletisimsel ortamina gevirir ve bu ikinci kriterin
1. Peter'in paraenetik tlrinl hangi yollarla kurdugunu bir kez daha gosterir.104 Calismasi neredeyse
tamamen Perdue'nun toplumsal baglam ayrimiyla cercevelenmistir. 100 Martin tarafindan sunulan bu
ornek, Th. ucydides, History of the Peloponnesian War 2.89.9-11, Charles Smith, LCL tarafindan
cevrilmistir. 101 Martin, Metaphor, 91. Bu, emir kipi ekinin reddi, J. H. Moulton, Grammar of New
Testament Greek, 180-223 ve David Daube, "Parcipile and Imperative in 1 Peter", 467-71'in
curutulmesinde ortaya konmustur. 102 Nieder, Die Motive, 104-45; Martin tarafindan anilan, Metafor,
94-95. 103 Malherbe, “Oglt,” 241; Martin, Metafor, 100-2. 104 Martin, Metafor, 103-18.
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84 Uclnclu bolum sosyal islev. 1. Peter'a gére Martin, mektubun retorik durumu icin belirleyici olarak
"onlari [alicilan] gruba girisleri ve gelecekteki umutlari Gzerine dlsunerek cesaretlendiren" sosyal ortami,
mektubun retorik durumu icin belirleyici olarak goériyor.105 Ancak sosyal isleve degindiginde Martin
onemli bir nitelik sunuyor. Perdue'nun paraenesisin birincil sosyal islevinin sosyallesme oldugu
yonundeki 6nermesine katilsa da, Perdue'nun Peter Berger ve Thomas Luckmann'in sosyolojik
calismasina ve Victor Turner'in ritlel teorisine bagimh olmasi fikrine katilmiyor. Martin'in iddiasi, modern
sosyal teorinin eski sosyal baglamlarda belirleyici olmamasi gerektigidir. Bu nedenle, 1. Peter icin
sosyallesmenin odagini su sekilde gozden gecirmeye devam ediyor: "Greko-Romen toplumu hiyerarsik
bir toplumdu. Kisinin yalnizca akranlari ve Ustleri tarafindan degil, ayni zamanda astlari tarafindan da
saygl ve itibar aranirdi. Sosyallesme kisinin gérevlerini yerine getirmesini, sorumluluklarini yerine
getirmesini ve kisinin 866€a'ya ulasabilmesi icin baskalariyla iliski kurmasini iceriyordu."106 Onur ve
utancin 6nemi Greko-Romen dunyasindaki bu kavram, son yillarda Yeni Ahit galismalarinda énemli bir
sosyal model haline geldi ve Martin, bdyle bir sistemin, o toplumun normatif sembolik evreninin 6nemli
bir boliminl olusturacagini belirtirken kesinlikle hakhdir. Cicero, Off'tan uzun bir alinti ve tartismayla,
toplumsal bir hedef olarak san ve serefin rollinu etkili bir sekilde ortaya koyuyor. 2.9-11. Aslinda, Petrine
yazarinin argimanini gelistirmesine olanak saglayan sey, Petrine toplulugu iginde 86&a'nin yoklugudur;
paraenesisini &d6o0&a aracilidiyla €v6oga'yi elde etmeye yodnelik eskatolojik bir siirec icinde merkeze alir
(capraz basvuru Teles, On Circumstances 52h): tipki Mesih'in gercek zafere ulasmak icin bir aci (veya
utanc) stirecinden gecmesi gibi, alicilar da (gecici, dinyevi degil) gercek bir zafer vaadiyle zorluklara
(veya utanca) katlanmaya devam etmelidir. 107 Martin'e gore, 6ne ¢ikan ve ayirt edici bir 6zellik, san ve
sansizlik arasindaki bu eskatolojik baglantidir. 105 Martin, Metaphor, 107. 106 Martin, Metaphor, 108.
Martin, Metaphor, 110-11, Stowers, Letter Writing, 98'den alinti yapar ve soyle der: "Libanius'un model
mektubundaki gercek tavsiye, yazarin paraenesis olmasi gerektigini belirttigi gibi, kisa ve istisnai
degildir. Tavsiyenin motivasyonu, hakkinda iyi konusulmasi ve sitem edilmemesidir. Libanius,
paraenesis'in onur ve utancla onaylanan temel ve sorgulanamaz davranis kaliplariyla ilgili olduguna
inaniyor. 107 Eskatolojik aci yoluyla zafer motifi icindeki bu kristolojik 6rnegin daha kapsamli bir
tartismasi icin bkz. Tite, Compositional Transitions, 95-111.
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Hiristiyan paraenezinin108 tanimlayici paraenezisil08 ve olasi dinden dénme karsisinda grup kimligini
yaratma ve surdirme sirecinin temelini olusturur.109 Greko-Romen dinyasinda onur/utang kulttrel
degerlemesinin 6ne cikmasina iliskin analizi kesinlikle dogru olmasina ragmen, Martin ne yazik ki
Perdue'nun esiklik tartismasini gereksiz yere reddeder. Onur ve utang, bu kdltlrin hiyerarsik sosyal
iliskileri icinde, patronaj sistemi gibi, kimlik olusturan 6nemli kavramlardi; ancak bu deger sistemi,
esiksizligin kesinlikle kavramsal bir rol oynadigi ritlellestirilmis strecglerin daha karmasik bir aginin
parcasiydi. Bir érnek olarak, Mary Harlow ve Ray Laurence tarafindan yakin zamanda yapilan bir
arastirma, esiksizligin Roma toplumunda ahlaki gelisimin énemli bir parcasi oldugunu gosteriyor.
Gercgekten de, Harlow ve Laurence'a gore, Romali erkekler igin (yaslari 16 veya 17 ile yaklasik 25
arasinda) cocukluktan yetiskinlige gecis, ritlellestirilmis bir esik durumunu iceriyordu: "... genclik,
erkegdin yetiskin bir vatandas oldugu, ancak bir yetiskininki olmayan dirtulere tabi oldugu ve bunun
yerine yalnizca genclik olarak bilinen esik asamayla iliskilendirildigi bir asama olarak goriliyordu."110
Harrill'in ayrica belirttigi gibi, toga virilis'in takilmasi. gosterdi, glcli ahlaki cagrisimlar tasidi. Hayatinin
bu noktasinda geng bir adam, davranislarindan ve ailesinin onurundan sosyal ve ahlaki olarak sorumlu
hale geldi. Bu ahlaki sorumluluk bir olgunluk asamasina ulasmaya bagh oldugundan, yasamin bu
asamasini vaktinden 6nce Ustlenmek tehlikeli (yani ahlaki istikrar veya erdeme yodnelik bir tehdit) olarak
degerlendirilebilirdi.111 Dahasi, Martin ve digerleri esikligin 6nemini ritlellestiriimis bir slirec olmaktan
cok, varolus durumu olarak kabul etmeyi ihmal ettiler. Aslina bakilirsa, I. Petrus'un ve daha yakin tarihli
eserinde Galatyalilarin retorik durumuna iliskin kendi analizill2, acik bir sekilde olmasa da, acikca boyle
bir esik dlizeydeki kaygi ve kriz durumunu cagristirmaktadir. Son olarak, anakronik kaygisinda tamamen
hakli olmasina ragmen 108 Martin, Metaphor, 111. Ayni sey David W. Kuck icin de gecerli, Judgment and
Community Conf ict, 225-26 ve daha genel olarak Roma dinyasinda 233-34. Kuck, "1 Corinthians
3:5-4:5: A Parenetic Adaption of an Apocalyptic Tradition" 228 baslikli bélimde acikca belirtiyor:
"Tanri'nin nihai hikmunan bilgisi, toplulugu giglendiren davranislara yol agan bir tur kendini anlamay!
tesvik eder... grup dayanismasi." 109 Martin, Metafor, 117-18. Boyle bir toplumsal islev icinde
"hatirlatmanin" énemi hakkinda bkz. Martin, Metaphor, 116. 110 Mary Harlow ve Ray Laurence, Growing
Up and Growing Old in Ancient Rome, 65. 111 Harrill, "Coming of Age", pasim. 112 Troy W. Martin,
“Paganizme D6nme.”
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86 Ucincl bolim eski metinlerin okunmasina ragmen, sosyal teorilerin antik baglamlara uygulanmasi
kacinilmaz olarak anakronik degildir. Sosyal teoriler ve modeller, bu teoriler ve modeller bir baglama
oturtuldugunda ve eski kiltlrel ve sosyal cercevelere tabi analitik araclar olarak tutuldugunda, cesitli
baglamlardaki sosyal iliskilerin aydinlatiimasina yardimci olabilir. Paraenetik materyali analiz etmeye
yonelik teorik cercevelerden biri de Perdue'nun dizen ve catisma modelidir. Martin'in tezinin kapanis
tarihlerinin (1990, 1992'de yayinlandigi sekliyle) ve Perdue'nun Semeia'daki (1990) bas makalesinin,
Martin'in Perdue'nun fikirlerinden tam olarak yararlanma yetenegini bosa cikarmasi talihsiz bir
durumdur. Aslinda dlizen ve catisma cercevesi, Martin'in Petrine toplulugunun sosyal durumuna iliskin
kendi analizine ve Petrine yazarinin kendi paraenesisini olustururken kullandigi retorik stratejiye daha
fazla icgoru katabilirdi. Erken donem Hiristiyan paraenesisleri Uzerine gelecekte yapilacak herhangi bir
calisma, dizen ve catisma modellerini ciddi bicimde dikkate almalidir. Martin'in 1. Petrus Uzerine
calismasi, paraenetik tire uygun bir erken dénem Hiristiyan metni olusturmak icin kapsamli bir model
sunuyor. Pek cok acidan, bu turin kesin bir sekilde sinirlandiriimasi icin bilimsel tartismalarin bir araya
getirilmesine yardimci oluyor. Onun paraenesisin kuralci veya 69Ut verici yonline yaptigi vurgu hem bir
avantaj hem de bir zayifliktir. Paraenesis'i cok genis bir sekilde 6gUt olarak tanimlamis olmasi ve bu tir
kuralci séylemin ahlaki boyutlarina dikkat etmemesi bir zayifliktir. O, emir kipinin paraenesis'in (eger
degilse) tanimlayici unsuru oldugunun belirlenmesine agikga yardimci olmustur. Bununla birlikte, her
0gat mutlaka ahlaki 6gat (yani paraenesis) degildir ve bu nedenle, tiim ahlaki sdylem paraenetik (yani
0git) degildir.113 Onun 6gut olarak paraeneziye yonelik genis kapsamli yaklasimi belki de en cok bir
generalin birliklerine yaptigi konusmayi ele alirken agikga gorilir. Burada sadece konusmada disUnceyi
ileriye tasima zorunlulugunun énemine dikkat cekiyor. Boyle bir tavsiyenin gercekten ahlaki bir sdylem
olup olmadigi ya da ahlak felsefesinin bazi yonlerini kapsayip kapsamadigi sorusu tamamen g6z ardi
ediliyor. Elbette bu tir bir séylem, modern okuyucularin cogu tarafindan taninmasa bile, gergekten de
ahlaki cagrisimlar tasiyabilir. Phormio askerlerini tesvik ederken (Martin'in bir generalin konusmasi
ornegdi), konusma boyunca sadece emir emirlerini kullanmakla kalmiyor, ayni zamanda 6rnegin 6nemli
bir kisim olan klasik erdemlere de basvuruyor.
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iyi bir askerin ABo¢'sunun paraenesis'ini, yani disiplini ve cesareti tanimliyoruz. Ozellikle cesaret,
erdemin dort bolimuUunden biri olarak kabul ediliyordu. Cicero bu dort béliumu acikga ihtiyatlilik, iustitiam,
fortitudinem, temperantiam ("bilgelik, adalet, cesaret ve 6lgululuk") olarak tanimlar (Env. Rhet.
2.52.159). Cesareti, "kisinin tehlikeli gorevleri tstlendigi ve zorluklara dayandigi nitelik. Bunun parcalari
yuksek fikirlilik, given, sabir ve azimdir" (Inv. Rhet. 2.54.163) olarak tanimlar.114 Onun erdem
siniflandirmasi muhtemelen cesaret (dvdpeia) hakkinda kapsamli tartismalar sunan ve bunu (her zaman
olumlu olmasa da) askerlik hizmetiyle (6zellikle Eth. Nic. 3.6-9): "Bu nedenle, kelimenin tam anlamiyla
cesur adam, asil bir 6lumle veya 6lumuU tehdit eden ani bir tehlikeyle korkusuzca yUzlesen kisi olacaktir;
ve savasin tehlikeleri bu tanimlamaya en iyi sekilde cevap verir," denizcilerin "denizde bir firtinada"
yaptigi gibi ve dolayisiyla bu tir 6rneklerle "cesaret, bir insanin kendini degeriyle koruyabildigi veya asil
bir sekilde 6ldtgu tehlikelerde goésterilir, ancak bunun gibi felaketlerde de mimkun degildir." gemi
kazasi” (3.7.10-12).115 Cicero icin oldugu gibi Aristoteles icin de cesaret, onur ve utancla baglantil
oldugunda erdemlidir. Aristoteles'in yorumuna gore askerlik hizmeti zaman zaman saik nedeniyle bu
nitelikten yoksun olabilir: "Subaylari tarafindan savasa zorlanan birliklerin cesareti ayni tirde
siniflandirilabilir, ancak glduleri utang degil korku duygusu ve rezaletten degil acidan kaginma arzusu
oldugundan daha asagi dlizeydedirler. Efendileri onlari cesur olmaya zorlar ..." (3.8.4). Boylece, Phormio
birliklerini cesaretlendirdiginde, yalnizca 6gutlerin hakim oldugu icin degil, ayni zamanda klasik cesaret
erdemini cagristirdidi icin paraenetik bir konusma olusturur.116 Ayni sey Tacitus tarafindan Boudiccean
isyaninin zirvesinde yapilan iki konusma icin de gecerlidir (Tacitus, Ann. 14.35-36).117 114 LCL'den
metin ve ceviri. 115 LCL'den metin ve ceviri. 116 Phormio ayrica diger paraenetik 6zelliklerden de
yararlanarak soyle diyor: "Bir kez daha size onlarin cogunu zaten yendiginizi hatirlatiyorum; ve insanlar
yenilgiye ugradiklarinda ruhlari asla eskisi gibi olmaz..." (Thucydides, Peloponnesos Savasi Tarihi
2.89.11). Hatirlamaya cagri, daha énce de belirtildigi gibi paraenesis'in bir 6zelligidir. 117 Ozel
yazismalarda Martin, generallerin konusmalarindan yararlanmasinin amacinin paraenesis'in daha genis
0gut verici dogasini gostermek oldugunu ve bu nedenle kendi amaclari dogrultusunda paraenezin
sadece ahlaki 6gutleri degil, tim 69Ut verici konusmalari icerdigini belirtti. Bununla birlikte, bir generalin
paraenezisinin ayni zamanda cesaret ve disiplin erdemlerine basvurma gibi ahlaki yonleri de icerecegi
konusunda benimle ayni fikirde oldugunu belirtti. Ayrica bkz. Ramsay MacMullen'in Ceasar'in birliklerine
yaptigi "The Legion as a Society" konusmasi hakkindaki tartismasi.
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88 Ulclinclt bolum Sonuc olarak, Martin'in 1 Peter lGzerine calismasi paraenetik taran tanimlanmasinda
faydalidir ve Semeia grubunun paraenesis'e yonelik iki yonli yaklasiminin dederini gostermektedir. Bu
nedenle paraenetik bir metin ancak hem edebi hem de sosyal yonleri 6n planda tutularak analiz
edildiginde olusturulabilir. Ancak tamamen paraenetik olmayan metinlerdeki paraenetik materyalin
aydinlatilmasi etkili bir sekilde saglanamamistir. Bununla birlikte, B6lim 7'deki topografik tartismalarda
aciklanacagi gibi, Martin'in David Bradley'in topo'lar Uzerine calismasindan gelistirdigi metaforik
kiimelemenin kullanishhigi, bu tlr alt bélimleri tanimlamak icin bir ipucu sunacaktir. Dordinci Asama:
Lund-Oslo Grubu (2000-2004) 1990'larin baslarindan bu yana erken Hiristiyanlik icinde paraenesis'i
tanimlamaya yénelik en énemli bilimsel girisim, 25-27 Agustos 2000'de Lund, isvec'te ("Lund
Konferansi") ve 24-26 Agustos 2001'de Oslo, Norvec'te ("Oslo Konferansi") iki konferansta bir araya
gelen baska bir bilim adami grubuydu. (bundan bdyle bu grubun her iki toplantisini da belirtmek icin
Lund-Oslo konferansina veya grubuna atifta bulunacagim). Erken Hiristiyanhigin retorik yonlerini
arastirmak icin tasarlanan cesitli konferanslardan biri olarak, 6zellikle kuzey Avrupa'dan (Danimarka,
Finlandiya, Almanya, izlanda, Norveg, isvec; Kanada ve Amerika Birlesik Devletleri ile birlikte)118 gelen
uluslararasi bilim adamlarinin bu 6zel toplantisi, 6zellikle antik caga iliskin daha genis bilimsel
tartismalarda paraenesis tartismasinin eksikligine dikkat cekerek, bu alandaki belirsiz statliye deginmeye
calisti. Grubun déncelikli hedefi, paraenesis hakkinda daha kesin bir anlayis sunmak ve onu eski ahlaki
tesvik geleneklerinin daha genel baglamina yerlestirmekti. Bu toplantidan, Troels Engberg-Pedersen ve
James Starr'in editérliginde bir makale koleksiyonu ortaya ¢ikti.119 118 Lund-Oslo grubunun agirlikli
olarak Avrupali, hatta iskandinav yapisi, tamami Amerikali bilim insanlari olan Semeia'ya katkida
bulunanlardan farklidir. Lund-Oslo grubunun temsil ettigi sey belki de paraenesis analizi ve erken donem
Hiristiyan ahlaki 6gatleri konusunda belirgin (kuzey) bir Avrupa yoneliminin ortaya cikisidir. 119 Katkida
bulunanlarin listesi sunlari icerir: Wiard Popkes, “Paraenesis in the New Testament”; Troels
Engberg-Pedersen, “Parenesis Kavrami”; James M. Starr, “Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?”; Diana
Swancutt, “Protrepsis Isiginda Paraenesis”; Johannes Thomas, "On iki Patrik'in Ahitlerinin Paraenesis'i";
Stephen Westerholm, “Doért Makabi”; Hans Dieter Betz, “Paraenesis ve Tanri Kavrami”; Reidear
Aasgaard, “Kardesce Tavsiye”; Anders Klostergaard Petersen, “Pauline'de Paraenesis

--- SAYFA 104 ---

Paraenesis'in Oslo konferansi tarafindan ortaya konan tanimi, "takip edilmesi veya kac¢inilmasi gereken
ahlaki uygulamalari hatirlatan, ortak bir dinya goértsinu ifade eden veya ima eden ve anlasmazlik
ongormeyen kisa, yardimsever bir emirdir."120 Starr bu tanimin bes yonuni vurgulamaktadir: "(1)
Paraenesis iyilikseverdir... karsilikli dostlugun [bir] unsurudur... acik bir dostluk icerir. concern for the
moral condition of one’s friends . . . (2) Paraenesis typical concerns moral practices to be pursued or
avoided . . . (3) Paraenesis reminds someone . . . [it] ‘concentrates the memory’ . .. (4) Paraenesis
assumes a shared worldview or set of convic- tions that inform and motivate the advice given . .. (5)
Finally, paraenesis does not anticipate Sunulan tavsiye sadece ortak hedeflere ulasmanin en iyi yolu ile
ilgilidir ve her iki taraf da bunlar Gzerinde zaten mutabakata varmistir.”121 Bu tanim, Lund
konferansinda gelistirilen tanimin daha dar bir versiyonudur: Paraenesis, 1. bir metni veya iletisimi
tanimlamak icin kullanilan, 3. bir kisi veya otoritenin, A'nin, A'nin temel fikrini paylastigi bir metin veya
iletisimdir. gercekligin ve Tanri'nin dogasi hakkindaki inanclar, 5. gunlik yasamin pratik (“etik”)
konularinda B'nin davranisini etkilemek igin ve muhtemelen 6. B'nin 4'teki ortak ideolojik inanclara
baglihgini giclendirmek icin, 7. A'nin geleneksel etik malzemeyi dahil edebilecegi ve 8. A'nin bu edebi
araclarin bir kismini veya tamamini kullanabilecegi: a) Uslubun kisaligi (6rn. kurallar, listeler) b) Haustafel
c) karsit ifadeler (“a” degil “b”) d) taklit edilecek 6rneklerin sunulmasi.122 Scholarship”; Abraham
Malherbe, “Paraenesis in the Epistle to Titus”; Walter Ubelacker, “Paraenesis or Parklesis”; Lauri Thurén,
“Motivation as the Core of Paraenesis”; Karl Olav Sandnes, “Revized Conventions in Early Christian
Paraenesis”; Jonas Holmstrand, "Is There Paraenesis in 1 John?"; Clarence E. Glad, "The Retoric of Moral
Exhortation in the Pedagogue"; "The Retoric of Moral Exhortation in the Pedagogue"; "Parainesis as an
Ancient Genre-Designation"; Samuel Rubenson, "Bilgelik, Paraenesis ve Manastirciligin Kékleri." 120
James M. Starr ve Troels-Engberg-Pederson, “Giris” 4. 121 Starr, “Yeni Baslayanlar icin Paraenesis
miydi?” 79-80. 122 Starr ve Engberg-Pederson, “Giris”, 3.
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90 Ucuncl bolum Her ne kadar Lund tanimi Oslo taniminin blyuk bir kismini kapsasa da, Oslo tanimi bazi
acilardan cok daha az kisitlayici iken bazi agilardan daha kisitlayicidir. Lund tanimi, son arastirmalarda
genel olarak "paraenesis" olarak tartisilan seyin cogunu, ancak ¢ok daha kesin bir sekilde kapsar. Tam
tersine, Oslo tanimi genis hatlariyla paraenesis'i yeniden kavramsallastirma konusunda daha fazla
O6zgurluk veriyor ancak kavramsal olarak cok daha dar ve teorik olarak sinirlayici. Starr ve
Engberg-Pedersen'in belirttigi gibi, tim katilimcilar bu tanimlar Gzerinde hemfikir degil; bazilari 6rnegin
birine veya digerine daha fazla egiliyor ve bazilari bu tanimlardan herhangi birinin kapsadidi yerine daha
genis veya daha dar paraenesis anlayislarini tercih ediyor. Ornegin, spektrumun bir ucunda
Engberg-Pedersen paraenesis ve onunla ayni kokenli terimler hakkinda son derece dar bir anlayis
Onerirken diger ucunda Wiard Popkes paraenesis konusunda cok genis bir anlayisa sahiptir. Popkes daha
onceki calismasinda su, cok genis tanimi sunuyor: "Im allgemeinen Sinn stecht Paranese fur (Er-)
Mahnen, Anweisen, Rat-Geben, Ermutigen, Zu-Bedenden-Geben, Aufruf, Zuspruch, An-bzw. Abraten u.a.;
im weitesten Sinn fUr 'moralische Ermahnung'."123 Aslina bakilirsa, Popkes'in paraenesisin "im weitesten
Sinn fir 'moralische Ermahnung' olduguna dair kapanis iddiasi, Engberg-Pedersen'in paraenetik analize
yoOnelik 6ns6ziine tamamen zittir (bu daha dar konum asagida tartisilacaktir). Bu iki kutbun arasinda bir
yerde Abraham Malherbe (Yeni Ahit calismalarindaki paraenesis konusundaki ana akim yaklasimi bayuk
Olcude temsil eden kisi) yer alirken, Hans Dieter Betz GstU kapali olarak Popkes'a daha yakin duruyor.
Bununla birlikte, editorler "paraenesisin tanimi Uzerinde bile bir fikir birligine varilamayacagini" kabul
etseler de bu cildin "paraenesis Uzerine daha 6nceki calismalari sorunsallastirmak" gibi daha yararli bir
amaci var. Bu amag, katkida bulunanlarin umutlarini agikga ortaya koyuyor: “Alani kapatmaktansa,
acmaya katkida bulunmayi tercih ederiz.”124 Koleksiyonda alinan pozisyonlarin gesitliligine ragmen,
Lund-Oslo grubu yine de alandaki bazi genel ve dikkate deger egilimlerin gdstergesi olarak goérulebilir.
123 Popkes, Paranese und Neues Testament, 9; ayrica 29-48. sayfalarda paraenesis hakkindaki bilimsel
goruslere kisa bir genel bakisa da dikkat edin. Popkes'in paraenesis hakkindaki genis anlayisi onun "Yeni
Ahit'teki Paraenesis" 42-43 ile tutarlidir. Benzer bir paraenesis tanimi Kuck, Judgment and Community
Conflict, 235 ve Werner Wolbert, Ethische Argumentation, 18-19 tarafindan benimsenmistir. 124 Starr ve
Engberg-Pedersen, “Giris”, 9.
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Paraenezi tanimlama 91 Oslo grubu tarafindan tanimlandidi sekliyle paraenesisin (¢ temel 6zelligi ve
kategorinin "6zl0, hayirsever bir emir" olarak kapsamli anlasiimasi 6nemlidir. Birincisi, paraenetik
sOylem, kapsayici iddialarini hakh ¢ikarmasi gereken sert, tartismaci bir tona sahip degildir. Aksine,
egitmen ve okuyucu(lar), ahlaki 6§Utlerin diyalojik olarak gerceklestigi ortak bir sembolik evrene sahiptir.
ikincisi, paraenesisin bir fonksiyonu olarak “hatirlatma”nin énemi bir kez daha dogrulaniyor ve aslinda
vurgulaniyor. Ogit, ilk 6gretimi veya yeni materyalin 6gretilmesini icermez; daha ziyade okuyuculari
topluluk tarafindan halihazirda bilinenlerin anisina geri cagirmak icindir. Uclinciisl, paylasilan simgesel
evren paraenesis'in diyalektik olmayan boyutunda rol oynar. Dogasi geredi diyalojik oldugu kesin
olmasina ragmen paraenesis, tavsiye edilen sey hakkinda tartismaya girmez, bunu normatif olarak kabul
eder ve okuyuculardan da boyle bir kabul bekler. Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde incelenen
dgUt niteligindeki literatiiriin tiimi bu paraenesis tanimina tam olarak uymuyor. Ubelacker, ibranice'nin
bu tanima tim yonleriyle uymadigi iddiasinda ¢ok nettir ve bu nedenle paraenesis ile paraklesis arasinda
daha kesin bir ayrim sunar. Yine de tanim, Lund-Oslo grubu tarafindan benimsenen paraenesis
Uzerindeki ntansi belirlemek icin faydalidir. Perdue'nun gecis térenlerine ve esik deneyimine verdigi
merkezi 6nemin aksine, Oslo tanimi bu tir bir 6nemi sorgulamaktadir. Bir gruba kabul edilme ritlel
baglaminin veya grup icindeki yeni bir diizeyin paraenetik sdylemle higbir ilgisi olmadigini iddia ediyorlar;
paraenesis bilineni hatirlatir ve dolayisiyla hedef kitlesi zaten sosyallesmis ve mevcut sosyal birime dahil
olmus iceriden kisilerden olusur. Aslinda, Ubelacker'in ibranice alicilarinin sosyal yapisina iliskin yaklasimi
bu esik sorusunu gindeme getiriyor: "Parenesis ile ilgili olarak ilginc soru, adreslerin a) yazarin yasam
tarzlarini degistirmeye ve yeni bir kiltlrel kimlige gecmeye ikna etmek istedigi insanlar mi, yoksa b) yeni
din dedistirmis insanlar (6rnedin yeni baslayanlar) ve dolayisiyla esik durumda olan insanlar mi, yoksa c)
daha ileri dlizeyde olan ve gelisim sureclerinde yalnizca anlik olarak bocalayan insanlar mi
oldugudur."125 Cevabi Oslo taniminin ana hatlarini yansitiyor: "Ozetle, alicilar bir esik durumunda
degiller. Dontsumleri bir stire 6nce gerceklesti, bu da onlarin yasam tarzlarini veya deger sistemlerini
degistirmeye ikna edilmelerine gerek olmadigi anlamina geliyor. Tam tersine, yazar 125 Ubelacker,
"Paraenesis or Paraclesis", 324.

--- SAYFA 107 ---

92 GgUncl bdélim, yazarin ve alicilarin Gzerinde mutabakata vardigi ortak itiraf ve deger sistemi gibi
alicilara hatirlatabilecedi bir bilgiyi varsayabilir. . . . Diger bir konu da elbette bu metinlerin yine de
baglam ve 6gretimin nihai amaci, yani dinleyicilerin inancini ve prensipte yazarla paylastiklari deger
sistemini guclendirmek olmasi nedeniyle paraenetik olarak tanimlanabilmesidir."126 Starr 6zellikle bu
fikir birligi gérisine daha da meydan okuyarak tartismasini Ubelacker'den cok daha genis bir metin
grubu igine yerlestirdi. Plutarch, Seneca, Solomon'un Bilgeligi, 2 Baruch, 1 Selanikliler ve Romalilar gibi
paraenetik érneklerin yani sira Epikuros, Ksenophon, Aristoteles, Musonius Rufus, Epiktetos, Seneca,
Pavlus'un eserleri, Elcilerin isleri, ibraniler, Didache ve Justin Martyr'deki yeni inisiyeler veya yeni
baslayanlar icin talimatlar. Acemi temel 6gretilerin "sttl" ile olgunlasana kadar ahlaki tavsiyeye ("kati
gida") karsi cikan Stoacilik (6rnedin, evrenin dogasi, tanrilar ve neyin dogru ve yanlis oldugu hakkinda;
Cicero Fin. 3.73; Epictetus Diss. 1.9.6-14; Philo Prelim. Calismalar 19), Starr, ilk Hiristiyanlarin ahlaki
tavsiyeyi inisiyasyon egitimine dahil etmeyeceklerini, ancak onlari koruyacaklarini iddia ediyor. zaten
inanglarinda yerlesmis olanlar igin bu tdr ileri 6gretiler.129 Aslinda, Pavlus'a gore inisiyeler icin uygun
ogreti "oncelikle Tanr'nin Mesih'i 6limden dirilttigi ve 'Mesih'in Rab oldugu' (Romalilar 10:9) itirafini
aciklamaya odaklanmisti."130 Dolayisiyla paraenesis, 6zellikle temelleri hatirlatmak amaciyla bir
inisiyasyon dénemine atifta bulunabilirken, paraenetik sdylem, ortak bir diinya goéristne sahip olanlara
yoneliktir. dolayisiyla paraenesis, belirli bir sosyal gruba ilk girisin sosyal ortamini ele almaz.131 126
Ubelacker, “Paraenesis or Paraclesis,” 326. 127 Starr, “Was Paraenesis for Beginners?” 84. 128 Starr,
"Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?" 129 Starr'in “Was Paraenesis for Beginners?” adli makalesindeki
tartismaya ve diger érneklere bakiniz. 98-111. 130 Starr, “Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?” 105.
131 Starr tarafindan analiz edilen ilk Hiristiyan metinleri arasinda bu goértsun tek istisnasi Didache
1-6'dir; burada iki yonli sema "hem vaftiz 6ncesi egitim olarak hem de cemaat icin devam eden, dizenli
olarak tekrarlanan kural olarak islev gérmiis gibi gériinmektedir" ("Yeni Baslayanlar icin Paraenesis
miydi?" 109). Starr'a gore boyle ikili bir islev, malzemenin ayinle ilgili kullanimindan kaynaklaniyor
olabilir.
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Perdue'nun paraenesis toplumsal analizi icin cok énemli olan sinirdalik, kullanilan tanim nedeniyle
toplumsal paraenesis anlayisindan uzaklastirilmistir. Ne yazik ki, tam da bu noktada Martin'in Perdue'ye
yaklasiminda oldugu gibi, Lund-Oslo grubu Perdue'nun Turner'in esik 6zelligini kullanmasini gegis
rittelleriyle (veya bdyle bir rittielin sembolik esdederleriyle, yine Catherine Bell'in rittel gecisle ilgili
calismasina atifta bulunmak icin) sinirlandirdi. Perdue'nun sosyal baglami icin, kriz durumlarindaki
deneyimsel esik durumlari, bir sosyal grup icindeki yasam dongusiu veya hareket asamalari boyunca
ritiel olarak isaretlenmis ilerlemeler kadar 6nemliydi. Elbette, Lund-Oslo grubundan farkl olarak Perdue,
paraenezi dogrulayici bir islevle sinirlamaz.132 Bunun yerine, paraenetik malzemenin hem dogrulayici
hem de dénlstmcl bir islevi (yani paraenetik islev ve protreptik islev) oldugunu anladi. Bununla birlikte,
dilin kesinligi ve tanimsal sinirlarin sinirlandiriimasi, 6zellikle Lund-Oslo grubunun Gyeleri icin, paraenesis
konusuna son dénemdeki akademik ilgi acisindan temel 6nemdedir. Ornek olarak Ubelacker, ibraniler
analizinde paraenesis ve paraklesis arasindaki ayrimi netlestirmeye calisiyor. Her ikisi de ahlaki
ogutlerdir ancak onun tipolojik cercevesinde biraz farkhdirlar. Bu ayrimi olusturmak icin bir cerceve
olarak Oslo taniminin sinirlamalariyla basliyor. Paraenesis, alicilarin yerlesik inanclarini yeniden
onaylamak icin yalnizca paylasilan bir dinya gérasunt hatirlatmali ve bu nedenle herhangi bir
anlasmazlik beklentisi icermemelidir; bunun yerine ibraniler, alicilar yazarin diinya gériisiini paylassa ve
zaten topluluk icinde yerlesmis olsalar bile yazarin kuralci konumunu tartismak icin cesitli araclardan
yararlanir. ibraniler kitabinin yazari, retorik sorular (dolayli onay talepleri), meta-dnerme temelleri ve
degerlendirmeler araciligiyla, alicilarin onayina yonelik mantiksal tartismaya dayali nedenler sunar.
Ubelacker'a goére, motivasyon araclarinin, rasyonel argimanlarin ve duygusal destegin (yani pathos'a
basvurmanin) bu sekilde kullaniimasi parakleziyi ayirt eder. Ornegin Starr, paraenesisteki esikligin roli
konusunda Perdue'den onun énerdigi kadar uzak degildir. Ornegin Starr, Plutarkhos'la ilgilenirken,
esikteki bir kriz durumunun énemli oldugunu acikca kabul ediyor: "Bu mektup denemelerindeki
paraenesis, kabul edilmesi gerekir ki, buyilk bir yasam gecisinin ortasinda olan insanlara yoneliktir...
Ancak bu gecislerin gerektirdigi toplumsal degisiklikler (bir aile Gyesinin 6limd, yetiskin hayata girmek,
yeni bir evlilik veya emeklilik gibi) evrensel olarak deneyimlenen ve beklenen tirdedir; bunlar bu
ornekler bireyin hayata veya diinyaya bakis agisinda temel bir degisikligi icerir” (“Parenesis Yeni
Baslayanlar icin miydi?” 88).
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94 {iciincli bélim paraenesis'ten. Oslo tanimiyla sinirlandirilan paraenesis ile Ubelacker tarafindan dile
getirilen paraklesis arasindaki bir diger ayrim, ibranice'de ortak hortatiflerin kullaniimasidir. Ornegin
ibraniler 10:22'de "npooepxWUeOa LeTd &ANBWAG Kapdlag" yaziyor. Burada orta belirtec fiili
npooépyopat'nin birinci cogul sahis formunda, 6git veren bir dilek kipi olarak islev gordiiginl goértyoruz:
"Hadi gercek bir ylUrekle gelelim." Boyle bir form, itirazi ortak bir unsur haline getirir. Bu durumda fiil,
statik bir unsurdan ziyade dinamik bir nitelik tasiyor, zira “belirli bir yondeki bir hareketi isaret
ediyor.”133 Ubelacker'a gére bu yardimci olusumlar, égutleri alicilara konusan otoriter bir figiiriin
sOylemi degil, daha ziyade yazar ile alicilar arasinda “otoriteden ziyade karsiliklilik” baglaminda “karsilikh
bir 6gut” haline getiriyor (yani, su sekilde oldugu gibi). paraenesis, yani paraklesis'te bir egitmen otoriter
bir rol Gstlenebilir ancak otoriter bir ses Ustlenemez).134 Bu tir bir karsiliklihk, yazar ile izleyici
arasindaki olumlu iliskileri giclendirme islevi gérir. Hatirlanacagi tUzere, Lund-Oslo grubu tarafindan
paraenesis, "genellikle paraenesis veren kisinin anlasmazlik 6ngérmeden tavsiye veya emir verme
yetkisine sahip oldugunu varsayar" olarak anlasiimisti.135 ibranilerin bu yakin, timevarimsal analizi
aracihgiyla Ubelacker, bu iki 6giit verici terimin net bir tanimsal ayrimini sunabiliyor. Paraklesis,
ibranilerde paraenetik bir niyet tasisa da, su acilardan paraenesisten farklidir: 1) paraklesis
(paraenesisten farkl olarak) anlasmazliga izin verir ve aslinda bu tir anlasmazhgi 6nceden tahmin
ederek giderir; 2) paraklesis, alicilarin zaten bildikleriyle sinirli degildir (paraenezde hatirlatmanin hayati
6nemi), yeni bilgiler sunar ve bu bilgilerin daha derin bir sekilde aciklanmasini saglar; 3) paraklesis
sadece anlamayi degil, mizakereyi de gerektirir; 4) paraklesis motivasyon araclarini kullanir, 6zellikle
133 Ubelacker, "Paraenesis or Paraklesis", 331. Statik dinamigin bir 6rnegi "hizli tutmak" veya "dogru
kalmak" olabilir. Bu ayrim Harold Attridge, "Paraenesis in a Homily" 221'den alinmistir. 134 Ubelacker,
"Paraenesis or Paraklesis", 349. Makalenin baslarinda daha kisa ve 6z bir sekilde soyle ifade eder:
"Karsilikl 6gUt, cemaat Uyeleri arasindaki statt farklihgini ortadan kaldirir ve bu nedenle su olabilir:
nopavéw uygunsuz bir kelimedir ¢linkli yazarin daha deneyimli ve 6zel yetkiye sahip olarak daha ylUksek
statlisinid vurgulayacaktir” (334). Lund-Oslo grubunun diger lGyeleri de paraenetik sdylem icin aile
iliskilerinin neminin farkindaydi; ézellikle bkz. Aasgaard, “Kardesce.” 135 Ubelacker, “Paraenesis or
Paraklesis,” 332. Bu, Libanius'un paraenesis anlayisinin tartisiimaz olarak kabuliine dayanmaktadir
(Epistolary Styles 5).
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paraenesis'in tanimlanmasi i 95 ahlaki 6rnek ve pathos'a basvurular; 5) paraklesis yazar ve izleyici
arasindaki karsilikhligi tasavvur eder; 6) paraenesis gibi, paraklesis de inisiye veya acemilerden ziyade
“devam eden” yerlesik icerdekilere yoneliktir; ve 7) paraklesis bu nedenle hem bir tlre yonelik bir atama
hem de bir metnin islevi olarak goérulebilir (paraenesisin aksine).136 Burada dikkat edilmesi gereken
dnemli nokta, paraenesisin aksine paraklesis'in fiili yapisinin étesinde, Ubelacker'in terminolojiye ve
tlrdn timevarimsal insasina olan yakin ilgisidir.137 Benzer sekilde, Troels Engberg-Pedersen sadece
paraenesis terminolojisinin timevarimsal analizine degil, ayni zamanda paraenesis terminolojisinin
timevarimsal analizine de belirgin bir 6nem vermistir. Lund-Oslo koleksiyonunda degil, ayni zamanda
Philonik paraenesis tUzerine daha onceki bir calismada.138 Engberg-Pedersen, paraenesis'in "tavsiye"
veya "06gut" yerine "emir" veya "tavsiye" olarak gcevrilmesi gerektigini savunarak baslyor.139 Philo'nun
eserlerini Loeb cgevirisine 6zel bir dikkat ve diizeltmeyle yakindan baglayarak, paraenesis terimini 6gut
verici terimler kiimesi icine yerlestiriyor. TUmevarim yontemiyle 6gut verici terimlerin yogunluk cizgisi
olusturulur. Cizginin bir ucundaki npdota&lg, uyulmasi gereken emirleri veya emirleri belirtir. “Emirler”
[mpdoTaglc] ve “yasaklar” [&nayopeboelc] “zorbalarin ve despotlarin insanlara 6zgir insanlar yerine
koéleler gibi hitap etmelerinin geleneksel yollaridir” (kutbun bu ucuna uyan diger anahtar terimler
sunlardir: mpooTtdTTELy, KeEAeVE ve Bldoaobat).140 Diregdin diger ucunda adtopabel ("kendi basina") ve
émotAun ("tamamlanmis veya son)'u buluyoruz. bilgi”). Kutbun bu sonu, bir kisideki erdemin veya
karakterin farkina varilmasina dogru iter, boylece paraklesis'in son yonunln ortaya ¢ikmasina izin
vermek bana belirsiz ve biraz tuhaf geliyor. Tanim geregi bir tir, bir edebiyat tlirinin islevsel ve
tanimlayicisidir. Paraenesisin de diger tirler gibi bir tir olabilmesi icin hem tanimlayici hem de islevsel
yonlerine uygun olmasi gerekir. Paraklesis'i ister paraenesis'ten ayri bir tlr olarak, ister paraenesis'in bir
alt tlrd olarak gorsek onun da boyle bir nitelige uymasi gerekir. 137 Ayrica bkz. paraenesis ve paraklesis
tartismasi ve Yeni Ahit'te (0zellikle bir alt tir olarak) ahlaki 6gutleri belirtmek igin bu terimlerin
sinirlamalari, Jan Botha ve Fika J. van Rensburg, “Paraenesis of paraklese.” Gammie'nin ikincil bir tar
olarak paraenesis teorisine 6zel 6nem verilmektedir (45-48). 138 Engberg-Pedersen, “Parenesis
Kavrami”; “Filo'da Paraenesis Terminolojisi.” 139 Acikca Engberg-Pedersen'den bagimsiz olan Roger
Wayne Maddox da napatvéw sézciginl "tavsiye" veya "tesvik" olarak tercime etmistir, ancak
Engberg-Pedersen'den farkli olarak Maddox, Popkes'in gizgisinde daha genel bir paraenesis anlayisini
surdirmektedir. Bkz. Maddox, Paraenesis and Exegesis, 6. 140 Engberg-Pedersen, “Philo'da Paraenesis
Terminology”, 382.
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96 UcUncl bolim neyin iyi olduguna dair sezgisel icgori.141 Bu iki kutbun arasina hem
nopaiveolg/mapatvelv ("emir, tavsiye"/ "emir, 6git") hem de mpotponr/npotpénew'yu yerlestirir.
(“kiskirtma”/“dirtme, kiskirtma”). ikincisi £lotriun'ya daha yakin yerlestirilirken, birincisi npéotagic'a
daha yakin. Her ne kadar napaiveolc, npéotaglg'a yakin dursa da, paraenesisin emir vermemesi, ancak
davranis veya davranis konusunda tavsiyelerde bulunmasi ve dolayisiyla aslinda bir yasa, kural veya
emir anlaminda bir 6gut olmamasi bakimindan farklidir. Temel anlamiyla “6gretmeye” veya “talimat
vermeye” daha yakindir. Ancak Mpotponr, davranissal eylemlere daha az odaklanir ve daha cok ahlaki
tutumlara veya ahlaki erdeme (A8wkn &petr) odaklanir. Ruhun iradesine veya arzusuna hitap eder, Kisiyi
cizginin en ucundaki erdemin/karakterin farkina varmaya tesvik eder, tesvik eder veya tesvik eder. Boyle
bir "tesvik" slirecinde, mpotpomnr, napalveaig'dan (yani talimatlardan) yararlanabilir. Diger iki dnemli
paraenetik terim ise vouBeTelv (“uyarilar”) ve cwepovioudg (“dizelticiler”)'dir. Bu iki terim, bu iki tir
0gUt verici s6ylem icin kullanilan yardimci terimler gibi, satirin npéotagic—napaiveoic sonuna diisme
egilimindedir. Genel ve bazen belirsiz bir semsiye terim olarak Engberg-Pedersen en sonunda
nopakaAglv/mapdkAnotg'u yerlestirir (kendisi bunun tipik olarak "tavsiye/tavsiye" olarak ¢evrilmesi
gerektigini dislntr, ancak baglama bagh olarak baska terimler de kullanilabilir). Engberg-Pedersen,
paraenesis terminolojisi icin boyle bir streklilik sunarak, 6zellikle Filonik paraenesis Uzerine ¢ok net bir
odaklanmayla, paraenesis hakkindaki bilimsel tartismalara iki faydal katki sunmaktadir. Birincisi, onun
dar ve timevarimsal yaklasimi (tipolojisinin insasinda her adim dikkatlice bir dncekinin Uzerine insa
edilmistir) kullanilan terminolojinin belirlenen parametreler dahilinde belirlenmesi gerektigini etkili bir
sekilde gostermektedir - yani her yazar ve hatta her metin, akademisyenler igin teknik terminoloji haline
gelen terimlerin 6zel baglamsal anlamlari acisindan analiz edilmelidir. ikincisi, onun siirekliligi bize
Ozellikle paraenetik terminoloji icindeki nlians derecelerinin bir modelini veriyor. Terminoloji aralidi icin
paraenesisin statik belirleyici bir tanimi yoktur, bunun yerine kullanilan terminoloji icin bir dizi tuhaf
ntans vardir. Ancak tam vurgu belirli baglamsal baglamlardan cikarilmalidir -an 141 Engberg-Pedersen,
"Paraenesis Terminology in Philo", 382-83. Karakterin/erdemin mikemmelligine 6érnek olarak Philo'dan
Somn'u ornek verir. 1.160-162: “doga tarafindan kazanilan bir bilgi figlrl [a0Topna®nG @VOaoeL
mEPLYWopEvN . . . émo- TAUN], kendisinden baska hicbir 6gretmeni dinleyen ve ondan 6grenen bilgi
[abTriKoOC KOl avTOB(BaKTOC]” (382).
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Paraenesis'i tek tek bir metin, bir metin killiyati (6rnegin Filonik, izokrates, vb.) veya felsefi okullar gibi
sosyal ve epistemolojik bir baglami (6rnedin Stoaci paraenesis) tanimlama. Lund-Oslo cildine katkisinda
daha genis kapsaml gelistirilen, sosyal veya epistemolojik tipolojinin bu son baglamidir. Bu tipolojide,
Yunan siir geleneginden yararlanan, ozellikle Isocrates killiyatinda (yani Isocrates, To Nicocles, Nicocles
Antidosis ve Ps.-Isocrates to Demonicus) tanimlanan geleneksel paraenesis olarak adlandirdigi seyle
baslar (Perdue'nun "geleneksel paraenesis" ile anladigi seyden farklidir). Geleneksel paraenesis belirli
davranissal eylemleri tesvik eder veya emreder, bdylece "ylUzyillar boyunca gelisen geleneksel bir
populer etik sistemini yansitir."142 Engberg-Pedersen tarafindan tanimlanan ikinci bir paraenesis tura
felsefi paraenesistir; belki de en acik sekilde Seneca'da, 6zellikle de 94 ve 95. Mektuplarda mevcuttur.
Ancak Engberg-Pedersen bu tiirin izini Sakiz Adasi'ndaki Ariston'a (M.O. 4. ylzyil) kadar geriye gétarr.
ikinci tir paraenesis, Stoaci cevreler icindeki ahlaki tartismalar etrafinda déner: yani, eger varsa iyiyi
bilmek veya Ogretiler (6éyuata veya decreta) ile iyi davranis (ka®rikovta veya 6zellikle emir verme
[praecepta] ile baglantili olarak offi cia) arasindaki iliski. Uc parcali bir antropoloji bu eski tartismayi
destekledi: "Sonucta anlayish kisi (bilge) ... baslangigtaki bilge ... ilerleyen aptallar."143
Engberg-Pedersen tartismayi 6zetledigi gibi, "eski Stoacilar arasinda Sakiz Adasi'ndaki Ariston'un adiyla
baglantili tartisma, aslinda napaiveoelg'ya yer acilip acilmamasi gerektigiydi ve kaBrjkovta ya da nihai
iyiyi kavramanin kendi basina yeterli olup olmadigi. Stoacilar genellikle ilkini distnlrken, Ariston ikinciyi
didsunuyordu.”144 Guzel bir elestiri bicimiyle Seneca, hem iyinin hem de kurallarin anlasiimasinin gerekli
oldugunu savundu; kurallar, basl basina yeni bilgi icin degil, bilineni hatirlatmak ve ona dikkat cekmek
icin isliyordu. Chrysippus'ta oldugu gibi bu Stoaci felsefi paraenesis icinde odak noktasi yalnizca uygun
davranissal eylemler (geleneksel paraenesis'te oldugu gibi) degil, ayni zamanda daha da énemlisi iyinin
dogasina iliskin nihai icgorliyl kavramanin nihai hedefidir. Engberg-Pedersen, "Concept of Paraenesis",
55. 145 Isocratean ve Stoaci paraenesis arasindaki ayrim, Engberg-Pedersen, "Concept of Paraenesis",
sayfa 57'de en acik sekilde gosterilmistir.
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98 Ucuncl boélum Engberg-Pedersen'in tipolojisindeki Gclincl paraenesis turu Helenistik psikolojidir: "...
Helenistik donemin farkli metin tarlerinde ve disiplininde, bir anlayis veya uygulamayi benimsemek
istenen insanlara hitap etmenin uygun yollari konusunda bilyik miktarda yansima oldugunu gérmeye
basladik. Antik retorigin de boyle bir disiplin oldugu hemen anlasiliyor. Ayni sekilde Helenistik ahlak da
gorulebilir. Felsefe bu tdr bir distincenin ebeveynlerinden biridir. 4. Kitap. Bu tar materyallerin
paraenesis olarak degerlendiriimemesi gerektigini iddia ediyor. Ornegin, ahlaki érneklerin aslinda
paraenesis degil, paraenesis'in ikamesi oldugunu ileri siirer.147 Paraenesis (napaiveolc veya Latince
esdegderleri admonitio/monitio ve praeceptio) yerine, yukarida tartisilan daha genel bir terim olan
nopdkAnolg "ogut" (Latince esdegeri, 6rn. Seneca'da, adhortatio). Engberg-Pedersen ayrica su ana kadar
her Ug tlrde de belirgin bir paraenetik tiriin bulunmadigini savunuyor. Daha ziyade, 6zellikle Helenistik
psikoloji veya paraklesis'te paraenetik bir Uslup buluyoruz.148 Dolayisiyla bu noktaya kadar bir
paraenesis turd ortaya cikmamistir. Engberg-Pedersen, Pavlus'un paraenesis veya paraklesis'ine
dondiginde, erken Hiristiyan paraenetik sdyleminin olusumuna geciyoruz (ancak Pavlus, erken dénem
Hiristiyan 6gutlerinin tamamini aciklamamaktadir). Bir bakima tipolojideki dérdincu tip Pauline
paraenesis'tir. Ancak bu tirtn dikkatli bir sekilde nitelendirilmesi gerekir. Diger paraenesis yazarlari
(6nceki turden) gibi, Pavlus da paraenesis olarak nitelendirilebilecek bir sey yazmaz (6zellikle 1 Sel. 4;
Gal. 5; Fil. 4 ve Romalilar 12). Daha ziyade paraenetik bir Uslupla yaziyor, tipki zaman zaman sert bir
Uslupla yazdigi gibi. Dordinci ylzyil yorumcularinda Pavlus'un 6gatlerinin paraenesis olarak
tanimlandigini goéridyoruz - aslinda Pauline paraenesis tiri fikri modern bilime kadar bu yorumculardan
geliyor.149 Bu nedenle Pauline paraenesisinin iki asamasindan bahsedebiliriz (Engberg-Pedersen'in
tipolojisine eklemek icin): a) Pauline 146 Engberg-Pedersen, "Paraenesis Kavrami", 59-60. 147
Engberg-Pedersen, "Concept of Paraenesis", 60. Bu, hem Isocrates, Nicocles 57.61 hem de Seneca,
Epistle 94.40-42 ile ilgili bir tartismaya dayanmaktadir. 148 Engberg-Pedersen, "Concept of Paraenesis",
61. Paraenesis icin bu "Uslup" niteligini géstermek icin taslama 6rnegini kullanir. Nasil ki, metin ttr
acisindan bir elestiri olmadan, bir metnin elestiri tarzindan s6z edebiliyorsak, ayni zamanda, benzetme
yoluyla, Uslup agisindan paraenetik olan ancak tir olarak paraenetik olmayan “metin parcalarindan” da
bahsedebilecegimizi ileri stirer. 149 Bkz. Hellholm ve Blomkvist, “Parainesis as an Ancient
Genre-Designation.”
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paraenesis i 99 paraenesis'in stil olarak tanimlanmasi (Paul'un zamanina odaklanarak) ve b) Pauline
paraenesis'in paraenesis/tur olarak tanimlanmasi (Paul'in daha sonraki okuyucularina odaklaniimasi).
Pavlus'ta paraenesis teriminin (hala devam eden) anlasiimasina ve Pavlus'un mektuplarinin
(bolimlerinin) uygulanmasina neyin yol actigi sorusu hala cevapsizdir. Engberg-Pedersen'in uzun
uzadiya lzerinde durdugu soru tam da budur. Wolfgang Nauck'un odv paraeneticum'u ile calisarak
Pavlus'un "teolojiklestirmesini" anlamlandirmak icin On iki Patrik'in Ahitindeki paralelliklere ve
farkhhklara dikkat cekiyoruz (6zellikle, T.Reu. 4:1, 5; Zeb. 5:1,3; Dan 5:1; Gad 6:1; Jos. 10:1-2, 11:1).
burada yasam deneyiminden dinleyiciler icin vazgecilmez bir 6neme dogru hareket eden bir patrigimiz
var)150 ve 6zellikle de stoaci 6rnek bona ve praecepta bona felsefi gelenegiyle paralellik gostererek
(Seneca, Epistle 94.40-42), Pavlus'un 6gut verici materyalini 6zellikle napayyeAia'yi dikkate alarak
Helenistik, felsefi paraenesis icine yerlestirir ve Aowmov odv 1 Th ess 4.151'de Pavlus alicilarina
mektuplarla ilgili bir gerceve icinde yazar (dolayisiyla Engberg-Pedersen'in tanimladigi gibi mektuplarla
ilgili bir mapdkAnotc icinde).152 iste bu mektuplarla ilgili cerceve ve Pavlus'un paraenezisinin vurgusu,
Ogut verici bélimler icin o kadar ic ice gecmis ve éne ¢ikan bir sdylem ki, daha sonraki yorumcular
Pavlus'un benzetmesini ayri bir edebi (alt) tlr olarak gérmeye basladilar. Bununla birlikte, Pavlius'un 6gut
verici materyali, igerik olarak geleneksel ve felsefi paraenesisin bir karisimi olmasina ragmen (ikincisine
vurgu yapilarak) Pavlus'un kendisi tarafindan nmapdkAnolc olarak anilmaktadir. Engberg-Pedersen,
Pavlus'un terim segiminin, Pavlus'un kendisini kendi icindeki konumlandirmasindan kaynaklanabilecegini
One surayor. 150 Ayrica bkz. Marinus de Jonge, "Die Paranese in den Schrift en des Neuen Testaments",
277-89; 6zellikle de kapanis yorumlari: "Nur mit groBer Vorsicht kann man Parallelen aus den Test Xl zur
Erhellung der Paranese in den Schrift en des Neuen Testaments gebrauchen. Die Text Xll liefern einen
wichtigen Beleg fur die Kontinuitat zwischen hellenistisch-judischer und christlicher Paranese. Sie sind
aber in Grundlich Bearbeiteter Form auf uns gekommen, und man kann niemals ausschliel3, dal8 eine en
iyi ethische Passage den Christlichen Ansichten der Verfasser der Schrift in ihrer Endgestalt angepal3t
worden ist.” Bkz. de Jonge, "Oniki Patrigin Ahitinin Hiristiyanlar Tarafindan iletiimesi", 6zellikle 6-8.
ibranice incil'de Tanr'ya siikretme ile paraenetik uyari arasindaki iliski hakkinda 6zellikle bkz. Clause
Westermann, “Mahnung, Warnung und Geschichte.” Oniki Patrik'in Ahit'inde paraenesis'in 6nemi
hakkinda Thomas'in "Oniki Patrik'in Ahitlerinin Paraenezi" baslikli aydinlatici tartismasina bakiniz. 151
Engberg-Pedersen, “Parenesis Kavrami”, dzellikle 65-67; Wolfgang Nauck, "Das o0v paraeneticum."
Nauck, Pavlus'un teolojisi ile etigi arasindaki iliskiye, aslinda etigin bir tepki etigi olduguna acikca dikkat
cekiyor ("Christliche Ethik ist Ethik der Dankbarkeit," 135). 152 Engberg-Pedersen, “Parenesis Kavrami”,
66.
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100 bolim G¢ mektup ve genel retorik stratejisi. Pavlus, kendi disuncesini belirli bir felsefi cevre icine
yerlestirmek yerine, ki bunu aptallik olarak goérebilirdi, kendisini bu tir cevrelere daha net bir sekilde
yerlestirebilecek terminolojiden uzaklasmak isteyebilirdi. Dahasi, (mektupla) 6gttlerin filofonetik dogasi,
Pavlus'u hiyerarsik otoriteden ziyade retorik bir karsiliklilik stratejisi benimsemeye sevk etmis olabilir.
Engberg-Pedersen'in kendi strekliligi icindeki terminolojiyi daha dnce yeniden yapilandirmasi ve simdi
sunulan tarihsel tipoloji dahilinde, napaiveaic'dan ziyade MapdkAnolg, cok daha genis bir 6gut verici
anlam tasiyordu ve bdylece Paul'lin Helenistik psikogojinin sinirlari dahilinde 6gut vermesini mimkin
kihyordu (Stoaci tipte bir amag g6z dntinde bulundurularak). teolojisinin etik cagrisimlari - yani Tanri ile
iliskiler insan iliskileri (izerinde, 6zellikle de isa'nin bedeni icinde karsilikl bir etkiye sahiptir) ve ayni
zamanda izleyicileriyle yakin, dostane iliskiler stirdirmesini saglar.153 Terminoloji ve tanimdaki kesinlik
Lund-Oslo grubu icin merkezi konular olmasina ragmen, hem bu grubun calismalarinda hem de diger
yeni arastirmalarda ortaya cikan bir baska yon, paraenetik sdylem icindeki kimlik olusumunun retorik
hatlarinin rolidtr. Diana Swancutt, Lund-Oslo grubunun tartismasiz bu kategoriye giren en dikkate deger
Uyesidir. Hem doktora tezinde hem de Lund-Oslo cildindeki makalesinde, (modern) kimlik olusumu
teorisinin antik cagdaki protreptik sdylem anlayisimiza uygulanmasini savunuyor.154 Protrepsisi,
doénustirme hedefi olan retorik bir mtzakere olarak gérmek yerine, izleyici meselesinde paraenesis ile
ikili bir iliski icerisinde duran Swancutt, antik materyali gézden gecirerek kategoriyi odakli bir séylem tara
olarak yeniden tasarladi. etnik stereotiplerin eglenceli bir sekilde bir araya getirilmesi yoluyla kimligin
insas! Uizerine. iceridekiler icin kiltiirel bir kimlik insa etmek amaciyla "6teki"nin, hatta "6tekilerin"
yaratilmasi bu sdylemin merkezi stratejisidir. Bu nedenle, Swancutt'a gore paraenesis ve protrepsis,
toplumsal glic ve kimlik mUicadelesi meseleleri tarafindan belirlenir ve Paul Hartlich'in aksine, din
degistirme ve donlsim sonrasi literatliri temsil etmez.155 Tartismasini, egitime yonelik spekilatif ve
pratik felsefi yaklasimlar arasindaki eski bir tartisma cercevesinde cerceveliyor. 153 Bkz.
Engberg-Pedersen, “Parenesis Kavrami”, 69; bkz. Ubelacker, "Paraenesis or Paraclesis", Yeni Ahit
ogutlerinin filofronetik karakteri Gzerine bir pasaj. 154 Diana Marie Swancutt, Pax Christi; “Protrepsis
Isiginda Paraenesis.” 155 Swancutt, “Protrepsis Isiginda Paraenesis”; Hartlich, De 6gut.
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paraenesis i 101 veya naideia'nin tanimlanmasi. Bu nedenle Protrepsis (A0yo¢ MPoTPEMTIKAG),
"filozoflarin ve digerlerinin, insanlari bir yasam bicimine baglliklarini benimsemeye veya derinlestirmeye
tesvik etmek icin kullandiklari bir retorik bicimiydi" ve dahasi, "felsefi protrepsis genellikle bu sonucu,
belirli bir yasam tarzinin takipgilerinin ayni sekilde yasamasini en iyi sekilde mimkin kildigini 6greterek
etkiledi. 'filozof-krallar' - elit erdemleri somutlastiran ve hem kendilerinin hem de baskalarinin hayatlarini
iyi bir sekilde yoneten bilgeler olarak. Onun amaci din degistirmek ya da hatta 6gretmek degil, daha
ziyade Hiristiyan toplumunu, Yahudi olmayanlarin benimsedigi klicimseyici etnik stereotipin 6tesinde ve
ayni zamanda Yahudi olmayanlarin (Romanitalar) benimsemis olacagi etnik basmakalip gorise karsi
duran bir Yahudilik tarG olarak tanimlayarak, Romali Hiristiyanlar icin yeni bir kimlik duygusu yaratmak -
"sinirdaki Yahudiler olarak kimliklerini gliclendirmek"tir.157 Pavlus, etnik bir kutuplasma icinde calisarak
"ovluyor". Greko-Romen felsefi krallik ideali ve onun nitelikleri (6rnegin, adalet, glc, bilgelik, tarafsizlik,
sadakat, merhamet ve hayirseverlik) ve bunlarin israil'in Tanrisi'nin temel dzellikleri oldugu
vurgulaniyor.158 Pavlus'un retorik oyununda, Roma'daki kilisenin Yahudi veya Yahudi olmayan yapisina
iliskin stiregelen modern tartisma, blyUk 6lclde ilgisiz olarak yerinden ediliyor. Amag, mektup igin net
bir tarihsel arka plan olusturmak degil, daha ziyade Stanley Stowers'in liderligini takip ederek, metnin
kendisinin izleyicinin sosyal algilarini etkilemek ve harekete gecirmek icin nasil sakaci, hatta belki de
teatral bir retorige isaret ettigine odaklanmaktir. izleyicinin iki farkl kiltiirel mekan arasinda sinirda bir
durus sergiledigi gorutliyor: Roma baskentindeki Yahudi mirasi. Pavlus'un Romali Hiristiyanlara yonelik
0gut verici ve asagilayici séyleminin temelini olusturan sey, Diaspora Yahudiliginin (ve buna bagli olarak
birinci ylzyildaki Hiristiyanhgin) blyUk bir kismini simgeleyen, ortaya ¢ikan kaginilmaz kiltlrlerarasi
gerilimlerdir. 156 Swancutt, Pax Christi, 4. 157'de bu tur gerilimler kesinlikle bir toplumsal etkilesim
baglamina yerlestirilmistir. Ayrica, antik cagda etnisitenin, modern Bati kilttrlerinde oldugu gibi statik,
biyolojik bir yapi olmadigini hatirlamak da énemlidir (ve Swancutt agik¢a bunu yapar). Aksine, Denise
Kimber Buell'in "Irkin iliskisini Yeniden Disiinmek" adli eserinin anlayisli ve dogru bir sekilde gdsterdigi
gibi, etnik kdken, kimligin akiskan, birbirinin yerine gecebilen ve insa edilmis bir yontyd(; ayrica bkz.
Denise Kimber Buell ve Caroline Johnson Hodge, “The Politics of Interpretation.” Gergcekten de “6tekinin”
kimliginin o6zellikle ikili karsitliklar icerisinde insasi, kisinin kendi 6z kimligini veya ait oldugu grubun (6z)
kimligini tanimlamanin yaygin bir yoluydu. Klasik Yunan/Barbar (ya da iskit) ya da Yahudi/Yahudi
olmayan eslesmesi, bu tlr kimlik insasi retorigini etkili bir sekilde géstermektedir. 158 Swancutt, Pax
Christi, 5.
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102 Gcuncl bolum Pavlus'a gore, 6zellikle de kulturel kimlik bliyUk 6lcide sosyal olarak bu tir etkilesimli
ve kulturlerarasi gerilimler icindeki bir dizi tepki yoluyla -aslinda ben bir dizi diyalojik tepkiyle- insa
edildigi icin, ben bir dizi diyalojik tepkiyi ileri stirerim.159 Swancutt'in kimlik insasi olarak ahlaki tesvik ve
sosyal etkilesimler icindeki davranissal eylemler Gzerine ¢alismasi, erken Hiristiyanliktaki paraenesisle
ilgili daha ileri calismalar icin anlayisli ve canlandirici bir 6nsézdur. Ancak onun calismasi, erken dénem
Hiristiyan paraenesisini analiz etme konusunda bu ydndeki tek calisma degildir. 1992'de David Kuck, 1
Corinthians'taki Pauline yorumlariyla ilgili benzer bir akil yiritme cizgisinde sunu iddia etti: "...
gelecekteki yargiya dair bir inanca atifta bulunan Yahudi metinlerinde [MS 100'den 6ncel, [paraenesis]
cogunlukla tim grubu etkileyen catisma, kriz veya tehdit karsisinda bir grubu digerine karsi tanimlama
islevi gorur."160 Daha yakin zamanlarda, Charles A. Wanamaker, 1 Selanikliler'deki kiyamet motiflerinin
topluluk kimligini korumak icin benzer bir paraenetik islev tasidigini ileri sGrmUstir.161 Swancutt'in
protrepsis taniminin en blyUk eksikligi, paraenetik islev ile protreptik islev arasindaki ayrimin nerede
devreye girdiginin acik olmamasidir. Aslina bakilirsa Swancutt'a gére bu iki donlstirme ve onaylama
islevinin her ikisi de Adyocg mpotpentikdc'un icinde yer aliyor. Bu iki islev, muhtemelen ahlaki 6gutlerin
retorik ve dolayisiyla toplumsal islevine iliskin anlayisi agisindan 6nemsiz olmalarindan dolayi netlikten
yoksundur. Bu, retorik toplumsal algiya yapilan vurgu ile birlikte paraenetik/koruyucu tartisma Utzerindeki
vurgunun azalmasi, onun calismasinin ayirt edici bir 6zelligidir ve Perdue, Burgess ve Hartlich'in
calismalari da dahil olmak Uzere daha dnceki akademik calismalarla tezat olusturur.162 Onun
calismasiyla, metnin tarihsel arka plani veya baglaminin sinirlarinin 6tesine geciyoruz ve bunun yerine,
metnin, toplumu etkilemek icin retorik bir arag olarak rolini takdir etmeye dogru ilerliyoruz. kendi
sembolik evrenleri veya normatif diinya gorusleri icindeki alicilar ve bu dinyadaki yerleri. 159 Swancutt,
Pax Christi, 7-9; bkz. 6zellikle de 8. sayfadaki yorumlari: "Kimlik calismasi icin ilgili soru, 'Yahudiligin
hangi tanimi esasen dogruydu?' degil, "Oteki'nin farkl kiiltiirel tanimlari arasindaki gerilimler grup
kimliklerini nasil olusturdu'." Bkz. Tite, Barisi ve Siddeti Anlamak, etik ile anlati sdylemi yoluyla
tasarlanan dinya goruslerine yonelik sosyal insaci yaklasimlar arasindaki iliskinin baska ve daha ileri bir
aciklamasi icin. 160 Kuck, Yargi ve Topluluk Catismasi, 229; bkz. 234-35. 161 Wanamaker, “Kiyamet
Soylemi.” 162 Perdue, “Sosyal Karakter”; Burgess, Epideictic; ve Hartlich, De exhortationum. Hartlich
Ozellikle paraenesis ve protrepsis arasinda bir ayrima sahipti; Burgess'in karsi ciktigi ve Perdue
tarafindan revize edilip savunulan bir gorus. Ayrica bkz. M. D. Jordan, “Ancient Philosophic Protreptic.”
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Aslinda onun calismasi bizi, tirtin mekanik yénlerine odaklanmak yerine, bir nasihat konusmasi
olustururken bir yazar icin neyin tehlikede oldugunu daha blyUk bir keskinlikle degerlendirmeye tesvik
eder.163 Benzer sekilde, ancak ¢ok farkl bir teorik yaklasimla, Lund-Oslo grubunun bir baska Uyesi olan
Lauri Thurén, Yeni Ahit metinlerinin motivasyonel boyutlarina yonelik retorik bir degerlendirmeyi
savundu. Swancutt gibi Thuren de bir metnin retoriginin iletisimsel durumuna ve sosyal acidan etkilesimli
dogasina vurgu yapar. Bir metnin dilsel ve teolojik 6zelliklerinin tamamen icerik temelli bir analizinden
yakinarak sunu belirtir: Bu nedenle, tematik icerikler ve hatta dilsel yapilar bir slreligine bir kenara
birakildiginda James'i anlamada ilerleme kaydedilebilir. Metne statik bir fikirler dizisi olarak bakmak
yerine, icindeki iletisimsel ve etkilesimli geleneklere odaklanarak baslayabilir ve bu tir fenomenlerin
islevini ve amacini arastirabiliriz. Daha sonra icerikler yeni bir 1sik altinda degerlendirilebilir.164 Modern
s6z eylemi teorisi, 6zellikle de J. L. Austin, J. R. Searle ve F. H. Eemeren ve R. Grootendorst'un calismalari
cercevesinde calisan Thurén, Yeni Ahit metinlerinin tartismaya dayalh yapisini (6zellikle 1. Petrus
hakkindaki calismasinda) izleyici odakl, etkilesimli bir iletisim bicimi olarak kesfetmeyi 6nerir.165
iletisim, yalnizca dinleyiciyi bilgilendirmek icin degil, ayni zamanda "iki yonlii bir iliski olarak izleyici
Uzerinde bir etki yaratmak" icin de izleyicinin tepkisi "konusmacinin yine izleyiciyi etkileyen sonraki
mesajinl" etkileyecektir. 163 Benzer sekilde, Popkes, "Paraenesis in the New Testament" 43 su yorumu
yaplyor: "Bicimsel ve edebi yonler belirleyici kriter olmamali, daha ziyade islev kriteri olmalidir." Ayni
sekilde Engberg-Pedersen, "Concept of Paraenesis", 53: "Bu bir metin tird degdildi, hatta edebi bir tir bile
degildi. Bir uygulamaydi." 164 Th urén, "Riskli Retorik", 266. 165 Th urén'in retorigin motivasyonel
yonlerine 6zel vurgu yapan retorik yaklasimi, 1 Peter hakkindaki doktora tezine kadar uzanir, ancak bu
yaklasim en acik sekilde bir dizi makale ve denemeyle birlikte 1995'te 1 Peter (izerine yazdigi kitabinda
gelistirilmistir. Bkz. Lauri Thurén, The Retorical Stratejisi 1 Peter; “Etik Argimantasyonun incelenmesi
Uzerine”; “Merhaba Jude!”; ve tabii ki "Parenesisin Ozii Olarak Motivasyon." 166 Thuren, Argiiman, 52;
Austin, Kelimelerle isler Nasil Yapilir; Searle, Séz Eylemleri; ve Eemeren ve Grootendorst, Konusma
Eylemleri; Tartisma, iletisim ve Yanilgilar.

--- SAYFA 119 ---

104 tglncl bolim izleyicinin mesaji kabul etmesi veya ona tepki vermesidir.167 Thuren'in izleyicinin
bilissel ve istemli tepkileri arasinda ayrim yaptigi iletisimin duygusal dogasi, pathos'la yakindan
baglantilidir. Gergcekten de ikna edici sdéylem, nihai olarak izleyicinin duygusal tutumuna bagh olarak
gorilmektedir ve dolayisiyla ikna, aslinda izleyicinin yazarin ideolojik durusunu kabul etmesini saglamak
adina izleyicide duygusal bir tepki yaratma girisimidir. ikna edici iletisimin bu etkilesimli bicimini daha
kapsamli bir sekilde kesfetmek icin Thurén, bir sdylem icindeki motivasyonel unsurlarin analiz igin
merkezi olduguna inanir.168 Stephen E. Toulmin'in teorik cercevesini benimseyerek 1 Peter'daki bu
motivasyonel unsurlari kesfetmeye devam eder.169 Tartismaya dayali veya ikna edici bir ifade, yazarin
fikrini ortaya koyan, verilerle (D) desteklenen, iddiayr dogrudan destekleyen bilgilerle (D) ve iddiayi
dogrudan destekleyen bir gerekceyi (W) ortaya koyan bir iddiaya (C) sahip olacaktir. argimani
destekleyen genel kural. Bu Uc¢ gerekli unsurun 6tesinde, bir argiiman ayni zamanda destege (B) ("iddiay!
desteklemenin belirli bir yolunun dayandigi bilgi veya deneyimi sunan bir genelleme, 6rnegdin tarihsel
ornekler, evrensel insan ihtiyaclari, bilinen deneyim vb."), gerekceye alternatifleri ele alan bir clUratlclye
(R) ve niteleyiciye (Q) sahip olabilir.170 Thurén érnek olarak asagidakileri sunuyor:171 Petersen bir
isveclidir P neredeyse kesin olarak bir Roma Katolik degildir (D) (Q) (C) bir isvecli (neredeyse kesinlikle)
P, Roma Katolik olmayan bir azinliga ait olmadigi siirece (W) (R) Roma Katolik isveclilerin orani %2'den
azdir (B) 167 Th urén, Argument, 52-53. Perlokiisyon etkisinin dogal ve ardisik yonleri icin bkz. Eemeren
ve Grootendorst, Speech Acts, 23-25. 168 Paraenesis'te motivasyonun ciddi sekilde ele alinmasi elbette
ki Thurén'in calismasina 6zgi degildir. Bakiniz, 6rnegin, Walter T. Wilson, Love Without Pretense;
Heironymus Cruz, Kristolojik Motifler. Thurén'in katkisinda farkli olan sey, modern s6z eylemi teorisine ve
modern retorik teorisine verilen disiplinlerarasi ilgidir. 169 Stephen E. Toulmin, Argimanin Kullanimlari.
170 Th urén, Argimanin Kullanimlari, 42-43. 171 Th urén, Argiimanin Kullanimlari, 43.
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Paraenesis'i Tanimlamak i 105 1. Petrus'un paraenetik hatlari bu yontemle arastirilir ve mektuptaki
motivasyonel unsurlarin iliskileri ortaya ¢ikarilir. Paraenesis'in ideolojik ve acinasi boyutlarinin yani sira
iletisimsel dinamige olan ilgisi de 6vgliye deder olsa da, Thurén'in yaklasimi blyuk 6lciide motivasyonel
unsurlar "grafiklemesinin" hem mekanik hem de ahsap yapisindan ve ayrica anakronizm korkusundan
dolayi direncle karsilasti. Calismasinin ¢esitli noktalarinda, modern retorik teorisinin antik kulttrel
baglamlara olan UstUnligUnid acikca 6vdi. Aslinda, onun bu tercihinin mantigr blytk 6lcide evrensel bir
iletisim bicimi algisindan kaynaklanmaktadir - tim iletisimin ayni sekilde isleme egiliminde oldugunu
iddia etmektedir.172 Onun sosyal iletisim sUreclerini ve yapilarini 6zsellestirmesi, anakronizmi
lanetleyen Kutsal Kitap akademisyenleri arasinda kesinlikle ihtiyathlik uyandirmaktadir. Modern teorik
modellerin kesinlikle yararli ve aslinda gerekli oldugunu, ancak yalnizca kullanildiklari baglamsal temele
gore nitelendirildiklerinde iddia ediyorum. Lund-Oslo grubu, paraenesis tartismalarini ilerlettigi icin,
Ozellikle de hem terminolojinin kesin anlami hem de paraenetik metinlerin kavramsal veya ideolojik
yonlerine gosterilen dikkat acisindan savunulan kesinlik diizeyi nedeniyle takdir edilmelidir. Bu grubun
calismasinin yukaridaki taslagindan, incil calismalarinda paraenesis calismasina yonelik en az dért genel
yon ortaya cikiyor. ilk olarak, terminolojiye, dzellikle de paraenesis'i drneklendiren ve dolayisiyla
siniflandiran (veya tanimlayan) bir terimler alani olusturmak icin giclt bir vurgu vardir. Lund-Oslo
grubunun birkac Uyesi, paraenesisin basitce "ahlaki 6gut" olarak genis ve kapsamli anlasiimasiyla
ilgileniyor (Popkes belki de en bluyuk istisnadir, ancak burada bile terminolojiyle ilgili bir endise ortaya
cikiyor).173 Diger teknik terimlerin aksine veya onlarla karsilastirmali olarak belirli terimlere ve bunlarin
farkli anlamlarina odaklanan bu tir calismalar, bu bilim adamlarinin ahlaki 6§t konusunda yeni
anlayislar sunmalarina olanak tanidi. Her akademisyenin anlayisinin veya tipolojisinin kesin dogasi
farklihk gosterse de, ortak olan 172 Th urén, "Risky Retoric", 263, "... 0, en azindan iletisimin genel, dogal
kurallarina uymaya galisiyor olabilir"; Argiman, 34, “... modern anlayislarin arastirma icin daha yeterli
araclar sunabilecegi cogu zaman aciktir”; ve Argiman, 37, "Antik disiinme bicimleri modern séylemden
bir dereceye kadar farkli olsa ve her ne kadar pek cok eski kavram asinaliklari nedeniyle yeri
doldurulamaz olsa da, séylemin blylk bir kisminin tim insan iletisiminde ortak olup olmadigi ve bazi
modern yonlerin onu tanimlamakta daha yeterli olup olamayacadi sorulmaldir." 173 Popkes, "Yeni
Ahit'te Paraenesis", 27.
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106 Uglncl bolim, her terimin anlaminin, her terimin diger terimlere gére ndansinin takdir edilmesi
yoluyla sinirlandiriimasi. Bununla birlikte, terimler birbirinden ayri degildir; daha ziyade farkl ahlaki 6gut
tUrlerinin (veya cesitli ahlaki 6§t nGanslarinin) ortaya ¢ikmasina izin verir. Bir metni paraenetik olarak
tanimlamak/siniflandirmak igin kesin terimler gerekli degildir, ancak bir terminoloji alaninin
olusturulmasi, diger ahlaki 6gut 6rnekleriyle karsilastirildiginda veya karsit olarak bir ahlaki 6guttn ayirt
edici 6zelligini ortaya cikarmaya yardimci olur. Engberg-Pedersen'in emir vermekten sezgisel erdeme (ya
da erdemli egilime) uzanan sirekliligi belki de bu egilimin en iyi érnegidir. ikincisi, paraenesis'in ideolojik,
tartismaci ve kimlik olusturucu yonleriyle ilgili bir kaygi vardir. Aslina bakilirsa paraenesis sadece ahlaka,
ahlaka ya da iyiye iliskin bir soylem degildir; daha ziyade iletisimsel, diyalojik bir stratejidir; ikna etmek
icin tasarlanmis bir retoriktir. Bu nedenle paraenesis zorunlu olarak sosyal olarak etkilesimlidir.
iletisimsel ortamlarda calisir ve hedef kitleye hitap eder. Johannes Thomas'in Yahudi paraenetik
materyaliyle ilgili olarak gdzlemledigi gibi: "insanlara bir gelenegi hatirlatarak, gelenegin tasiyicilarini da
gelenegin icine dahil ederler. Ayrica, insanlara gruba ait olan deger kanonunun tamamini hatirlatirlar.
Son olarak, daha fazla aciklamaya gerek duymadan, ayni zamanda grubun yasaminin tim ideolojik
temelini devreye sokarlar."174 Charles Wanamaker gibi diger akademisyenler de son arastirmalarda
paraenesisin bu yonune dikkat cekmislerdir. Tim Sensing, Restoration Quarterly'deki bir dizi
makalesinde, 6zellikle Paul'un teolojik (veya "g0Osterge niteligindeki") formualasyonlari ile onun paraenetik
(veya "emir") uygulamasi arasindaki iliskiye dikkat cekerek, egitmen-izleyici iliskilerinin 6nemini de
vurgulamistir.175 Sensing'in calismasi 6ncelikle modern bir homiletik teorisi icindeki paraenesis ile
ilgilidir (paraenezin homiletik oldugunu iddia etmez, ancak bunun vaazlar icin bir paradigma olusturur).
Bununla birlikte, modern akademik tartismalarin yani sira antik (6zellikle Pavlus'un) paraenesisine de
dikkat edildiginde, erken Hiristiyanlik tarihgisi icin bunu belirtmekte fayda var. Algilama, alanin giderek
daha fazla hareket ettigi Gicincl bir yonu ornekliyor; yani 174 Thomas, "The Paraenesis of the
Testaments of the Twelve Patriarchs" 167; bkz. Reidar Aasgaard, "Kardesce Tavsiye", 264. 175 Tim
Sensing, "Parenesis Tanimina Dogru"; “Parenezi Vaaz Etmeye Yonelik Bir Strateji”; “Romalilar
12:9-21'deki Tefsirden Vaaz'a.”
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bir metindeki paraenesis i 107 paraenetik materyali ve metnin paraenetik olmayan diger kisimlarini
tanimlama. Lund-Oslo grubu, bir metnin paraenetik ve paraenetik olmayan bélumleri arasindaki iliskiye
yonelik boyle bir kaygiy! Ustl kapali olarak benimser. Aslina bakilirsa, Malherbe sadece bodyle bir gortsiu
savunmakla kalmiyor -ki bu gorisi 1 Selanikliler'de paraenesis (izerine yaptigi daha énceki, 6ncl
calismasindan bu yana savunuyor- ayni zamanda Engberg-Pedersen icin de Pauline paraenesis'inin ayirt
edici dogasi, Pavlus'un mektuplarindaki bdylesi bir i¢c ice gegcme ve baglantidan ortaya cikiyor. Thurén
ayni zamanda hakl olarak 1. Petrus'un paraenesis'inin paraenetik ve paraenetik olmayan bélimlere
ayrilmadigini, aksine mektup boyunca doktrinsel ve 6gut verici materyaller 6rdigini belirtmistir.
Lund-Oslo grubu igin paraenetik ve paraenetik olmayan materyal arasindaki iliski, materyalin paraenetik
bir tir olusturdugu yénindeki olumsuz goérisle yakindan baglantilidir. Tipik olarak tirin bu sekilde
reddedilmesi, tlrdn yalnizca resmi edebi 6zelliklerin yer aldigi "mekanik bir tarif kitabi" olarak
gortlmesinden kaynaklanmaktadir.176 Lund-Oslo grubu icinde bulunan dérdincl yén, Perdue'nun
esiklilik teorisine karsi elestirel bir durustur. Hem Lund hem de Oslo konferanslarindan ortaya cikan
tanimlar, okuyucularin zaten yazarin sembolik evrenini paylasan yerlesik kisiler olmasini gerektiriyor.
Lund-Oslo grubunun belirledigi tanimlar icerisinde “donisim” tipi bir paraenesis'e yer yoktur.
Paraenesis'in erken donem Hiristiyan ahlaki 6gutlerini incelemek icin analitik olarak islevsel bir kategori
olarak anlasiimasi gerektigini 6nerdigimde bu yénlendirmelerden bazilari asagida elestirilecektir. Ancak
Lund-Oslo grubunun, on yil dnceki Semeia grubu gibi, paraenesis ¢alismalarina dnemli ve yeni bir katki
sundugunu séylemek yeterli. 176 Swancutt, “Protrepsis Isiginda Paraenesis” 113, not 2 ve 3; ayni sekilde
Thomas, "The Paraenesis of the Testaments of the Twelve Patriarchs" 160 ve 190; ve Stephen
Westerholm, "Four Maccabees", 200. Ayni zamanda bir metnin paraenetik ve paraenetik olmayan
bolimlerinin etkilesimiyle de ilgilenen Malherbe, "Paraenesis in the Epistle to Titus" tarafindan aksi bir
tutum benimsenir. Karl Olav Sandnes, "Revised Conventions" da bir metnin (bu durumda 1 Peter)
paraenetik bir tire uygun oldugunu 6ne sirlyor (Lund-Oslo grubunun cogunlugundan bu ayrilma,
Semeia grubunun calismalarina yénelik artan takdirin yani sira Troy Martin'in 1 Peter okumasina
bagimhliktan kaynaklanmaktadir). Bkz. Betz, "Paraenesis and the Concept of God" ve Hellholm ve
Blomkvist, "Parainesis as an Ancient Genre-Designation."

--- SAYFA 123 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 124 ---

DORDUNCU BOLUM PARAENEZI TANIMLAMA II: PARAENEZIN iSLEVSEL BiR ANLAYISINA DOGRU
Gectigimiz ylzyil boyunca, paraenesis olarak bilinen seyin yapiminda énemli gelismeler olmustur. Cogu
bilim insani, slogan yaklasimiyla "bir araya getirme" yaklasiminin 6tesine gecmis, 6gtt verici hitapta
daha karmasik ve sosyal olarak i¢ ice gecmis boyutlar takdir etmis olsa da, paraenesis teriminin ne
anlama geldigine dair bir fikir birligi eksikligi var. Bazilari genel bir anlayisi tercih ederken, digerleri dar
bir tanimi tercih ediyor. Terminoloji, sosyal islev, motivasyon yapilari veya kulturler arasi karsilastirma
konularina vurgu yapilabilir. Bu alandaki ¢esitlilik (6nceki bolimde tartisilan tarihsel asamalarin
cogundan gecen bir cesitlilik) belki de bilimsel tartismalarin giderek daha dinamik ve canli hale geldiginin
saghkl bir gostergesidir. Ahlaki 6gutler artik birbiriyle hicbir iliskisi olmayan, gevsek bir sekilde bir araya
getirilen basit geleneksel ilkelere indirgenmiyor ve bu nedenle yazarin retorik stratejisini ayirt etme
acisindan hicbir 6nemi olmayan yalnizca ikincil 6zellikler olarak gérilmuyor. Yine de Valentinianus
kaynaklarindaki ahlaki 6gUtleri arastirmak igin isleyen bir paraenesis anlayisi olusturma sorunuyla karsi
karsiyayiz. Kategorilerin ikinci Dereceden Dogasi Gammie'nin dzel tipolojisini bitiiniiyle kabul
etmememe ragmen onun tir analizi icin olusturdugu ilkeler ve tirin islevsel boyutuna iliskin
tanimlamasi aydinlaticidir. Bu islevsel boyutu su sekilde ortaya koydu: "... tir analizi yalnizca taksonomik
degil, Uretken ve bulussal olmalidir - ve bu da en az iki sekilde olmalidir: (i) yorumlayicinin tirin ayirt
edici cesitlemelerini gézlemlemesine olanak saglayarak... ve (ii) ayni mifredat veya ders kapsaminda
birlikte yararl bir sekilde calisilabilecek diger calismalara isaret ederek."l Gammie's 1 Gammie,
"Morphology", 46.
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110 dordincu boélum tar analizine iliskin teorik perspektif tirin G¢ yonunit vurgulamaktadir. Birincisi, tar
yapilandinimis, analitik bir aractir ve verilerin tamamen tanimlayici bir sunumu degildir. ikincisi,
olusturulan tirin cesitlilige izin verecek kadar esnek olmasi gerekir. Bu tir bir cesitlilik yalnizca aciklama
dizeyinde (yani, belirli bir tirin merceginden bir metni tanimlamak icin) gerekli degildir, ayni zamanda
analizin metnin basit betimleyici sunumunun 6tesine gectigi aciklayici diizeyde de gereklidir. Uclinciisi,
belirli bir metni belirli bir tarln sinirlari icinde analiz etmek, o metni karsilastirmali olarak analiz etmektir.
Aslina bakilirsa tlrin islevi, cesitli verilerin karsilastiriimasina olanak saglamaktir.2 Paraenesis icin hem
degiskenligi hem de karsilastirmayi icerme etkililigi, Gammie'nin tirler arasindaki hiyerarsisi (ana tir,
ikincil tar, alt tar) ve farkli kombinasyonlarda tlrden ture gecebilen alt tir dliizeyindeki bilesenlerin
akiskanhgi (6rn. 6gut, elestiri, fabl, liste, agit vb.) araciligiyla gerceklestirilir. Tabii ki, Gammie'nin gercek
tipolojisiyle (benim de ayni fikirde oldugum tur analizi ilkeleriyle degil) ilgili zorluk iki yonltdur: (1) gesitli
0gelerin yerlestiriimesinde ve sinirlandiriilmasinda, etkili bir analitik ara¢ yerine hantal bir mekanik cihaz
Ureten yapay bir katilik vardir; ve (2) ironik bir sekilde analitik sinirlamanin yoklugu var - tirlerin amorf
bir karisimi yerine karsilastirmal bir tlr olusturmamiza hangi kriterler izin veriyor? Tim siniflandirmalar
yalnizca bulussal araclar olarak gegerli ve kullanish olan yapay yapilardir. Sonug olarak, tim
siniflandirmalar dogdasi geregi islevseldir. Bu islevsellik zorunlu olarak metodolojik olarak indirgeyicidir.
Boyle bir siniflandirma gorist yeni degildir, ancak Kutsal Kitap arastirmalarinda vurgulanmasi gereken
bir noktadir. “Metin bir paraenesis midir?” diye sormak yerine, su soruyu sormak daha dogrudur:
"'‘paraenesis' etiketini bir metne uygulamak bize metne dair ek bir icgéri saglar mi?" - Bu iki soru
arasindaki ayrim derindir: ikincisinde etiket ile etiketlenen 6ge arasinda net bir ayrim vardir, oysa
birincisi ikisini birlestirir ve hatali bir sekilde metni etikete indirger. "Gnostisizm" kategorisinin islevsel,
ikinci dereceden dogasini analiz etmenin gerekliligi Gzerine daha 6nceki bir calismada, bu birinci
dereceden ve ikinci dereceden ayrimin dogasina deginmistim. 2 Bkz. Jeff rey R. Carter, "Aciklama
Aciklama Degildir."
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paraenesis'in tanimlanmasi ii 111 taksonomik yapi ve kullanim.3 Bu calismada, tikellerle geneller
arasindaki epistemolojik ugurumun bu tdr herhangi bir belirleme icin sorunlu bir tutarsizliga yol actigini
savundum. Geneller belirli verilerden soyutlanip karsilastirmali olarak olusturulurken, siniflandirmanin
gecerliligi ayrintilara geri uygulandiginda sorgulanacaktir. A kategorisi ile A'nin (A1, A2, A3) ayrintilar
arasindaki bu tur tutarsizlik, yalnizca siniflandirmayi siniflandirilanla birlestirdigimizde veya
karistirdigimizda ortaya cikar. Aslina bakilirsa, belirli bir veriyi ontolojik veya metafiziksel olarak bir
kategoriye (o kategorinin cagrilan tim 0Ozellikleriyle birlikte) indirgemek, Bertrand Russell'in
"adlandirma" dedigi seyi (yani, [A] etiketiyle bir seyin [X] "yerine getirilmesi", dolayisiyla X'in kimligini A
etiketiyle 6zsellestirmesi) bu sorunu yaratmaktir.4 Metodolojik indirgeme olarak adlandirilan seyden
yararlanilarak, siniflandirmalar veri (ayrintilar) diizeyinden su sekilde uzaklastirilir: Bunun yerine
aciklama duzeyinde veriler arasindaki goreceli iliskilere odaklanmak. Adlandirma sureci, kategorinin
nesneyle esasli korelasyonu nedeniyle yanilticidir (nesnenin kendisinden ziyade yalnizca nesnenin belirli
yonlerini tanimlayan tanimlamanin aksine). Aciklamanin teorilestirmeyle birlikte cékmesi, aslinda analitik
“haritalarimiz”, hala “haritalar” olarak adlandirilsalar bile fiillen bizim “bélgelerimiz” haline gelir.5 Ote
yandan aciklamalar, veri ile teori arasindaki bu analitik boslugu varsayarak elestirel analize yardimci
olur. Vurguyu nesne veya nesnelere yapmazlar ve bu tir adlandirmalar bu tr bir varhd "temsil etmez".
3 Tite, "Kategorik Adlandirmalar”, passim; ayrica bkz. Tite, “Gnostisizm, Taksonomiler ve Sui Generis
Tartismasi”; "Adlandirma mi, Tanimlama mi?" 4 Bertrand Russell, tanimlarin tanimina iliskin
tartismasinda dogrudan siniflandirma simgeleri konusuna deginiyor. Birine isimlendirme, digerine ise
aciklama olarak atifta bulunarak iki katli bir etiket tipolojisini dlizgln bir sekilde ortaya koyuyor. Her
tipoloji, bir nesne ile onun 6zellikleri arasindaki iliskisel baglantiyi farkli sekilde ele alir. Adlandirmanin,
"dogrudan bir bireyi isaret eden, anlami olan ve bu anlami diger tiim kelimelerin anlamlarindan bagimsiz
olarak kendi basina tasiyan basit bir sembol oldugunu" éne sirer (Introduction to Mathematical
Philosophy, 174). Bununla birlikte aciklamalar Russell tarafindan "anlamlari zaten sabit olan ve
tanimlamanin 'anlami' olarak alinmasi gereken sonuclarin ortaya ciktigi birkac kelimeden" olusan bir sey
olarak tanimlanir (Introduction to Mathematical Philosophy, 174; cf. sayfa 173). Ozellikler arasindaki
iliskiler elbette analitik arastirma baglami da dahil olmak Uzere cesitli belirsiz baglamlarda degisiklik
gosterecektir. Russell'in adlandirma tipolojisinde yararl olan sey, tanimlamalarin, aslinda dilin,
epistemolojik cagrisimlarla (dolayisiyla simgesel islevleriyle) yakindan baglantili olduguna isaret
etmeleridir; dilin belirsiz kullanimi icinde bu tir cagrisimlari cagristirir veya ¢agirirlar. Adlandirma ve
tanimlama arasindaki teorik ayrima iliskin daha kapsamli bir tartisma icin bkz. Tite, “Adlandirma mi
Tanimlama mi?” 5 Bkz. Tite, “Kategorik Gosterimler”; Alfred, Korzybski, Bilim ve Akil Saghgi; Jonathan Z.
Smith, Harita Bolge Degildir.
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112 dordincl bolim ontolojik anlamda degil, daha cok 6zellik kimelerine ve bu 6zelliklerin tarihsel,
kilturel ve politik 6zellikler icindeki iliskisel konfiglirasyonuna odaklanmaktadir. Analitik odagi belirli ve
degisen iliskilerin belirsiz 6zelligi Gzerine yerlestirerek, aciklamalar (analizin tanimlayici bir islevi
dahilinde) birinci dereceden veri toplamalari alir ve dikkatimizi bu verilerin olasi agiklamalarina
yonlendirir. Adlandirma ve tanimlama arasindaki bu ayrim, Robert Baird'in "temel-sezgisel yontem" ve
"islevsel-tanimlama yontemi" olarak adlandirdigi seyden ¢ok da farkli degildir.6 Baird'e gore, ilk yontem
sui generis 0zlerin arastirlmasina dayanirken, ikinci yéontem, belirtilen bulussal bir amac icin kategorileri
kullanir. islevsel-tanimlayici yéntemler, bir metafizik gerceklige "isaret etmek" veya "vekilligini yapmak"
yerine, yalnizca bir konunun analizi baglaminda gecerlidir. Boylece, “bilinebilir bilgi”nin insasinda
kategoriler, teorilestirmede faydaci bir islev gorur.7 Bu tur agiklayici faydanin, yalnizca iliskilerin
analiziyle mimkiin olabilecegine dikkat edilmelidir. iliskilerin icindeki nesnelerden ziyade iliskilere bu
sekilde odaklanmak bizi ontolojik indirgemeciligin tuzaklarindan daha da uzaklastirir. Ontolojik
indirgeme, baska bir yerde de belirttigim gibi,8 verileri aciklama tehlikesi tasir; veriler (hakikat iddialari),
baska bir anlayis alanina (ekonomik, kulttrel, politik veya psikolojik olsun) mutlak bir indirgeme yoluyla
aciklanir ve bu alanlarin hala teorilestirilmeye ihtiyac duydugu ileri strulebilir. Bu sorun, 6zellikle "din"
veya "efsane" gibi bir siniflandirmanin belirli bir sosyal varlik veya inanc sistemi icin kullanildigi
durumlarda gecerlidir. Ancak ayni sorun edebi tire basvuruldugunda da ortaya ¢ikiyor. Kategoriler,
Michel Foucault ve Jonathan Z. 6 Robert D. Baird, Kategori Olusumu, 1-16; bkz. “Yorumlayici
Kategoriler.” 7 "Bilinebilir bilgi" yapisi, Bertrand Russell'in su iddiasini temel alan, benim dogrulanabilir
ve yanlislanabilir bilgi olarak adlandirdigim seydir: "Yukaridaki aciklamada fizigin dogrulanabilirligi
sorununu ele aliyoruz. Simdi dogrulanabilirlik hicbir sekilde dogrulukla ayni sey degildir; aslinda cok daha
0znel ve psikolojik bir seydir. Bir 6nermenin dogrulanabilir olmasi icin onun dogru olmasi yeterli degildir,
ayni zamanda bizim kesfedebilecegimiz sekilde olmasi gerekir." dogru. Dolayisiyla dogrulama
yetenegimiz yalnizca nesnel gercege dedil, bilgi edinme kapasitemize baghdir” (Our Knowledge of the
Outdoor, 116). Bkz. E. Thomas Lawson ve Robert N. McCauley, Rethinking Religion, 27. 8 Tite,
“Gnostisizm, Taksonomiler”; bkz. Russell T. McCutcheon, imalat Dini; Donald L. Wiebe, “Siiphecinin ve
Adanmisin Otesinde”; ve Reinhard Plummer, “Din Biliminin Metodolojisi Uzerine Son Yayinlar.”
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Paraenesis ii'yi tanimlayan 113 Smith, kavramsal bagaj tasidigini ikna edici bir sekilde ortaya
koymustur.9 Bu tur bagaj, tanimlayici/agiklayici olmaktan ¢ok degerlendirici faydayla sonuclanabilir. Tur
acisindan bakildiginda da ayni sorun ortaya cikiyor. Dibelius'un James'i edebi acidan "paraenetik" olarak
siniflandirmasi, ona diizenleme meselesini goz ardi etme ya da en azindan bu sorundan kacinma olanagi
saglar. Ona goOre paraenesis, materyalin basit bir sekilde bir araya getirilmesidir. Bu konumdan
hareketle, belki de Dibelius'un kendi arastirma gindeminin 6tesinde, paraenesisin belirli bir metni
anlamak icin 6nemli olmadigi ileri strilebilir; aslinda "paraenesis"in varligi, Valentinianus'un materyali
icindeki etigin veya etik sdylemin 6nemine dair bir gosterge degildir (6rnegin, Gos. Truth lzerine yapilan
calismalarda).10 "Gnostisizm" kategorisi, 6zellikle "Hiristiyanlk" ile karsilastirildiginda, Valentinianizm'de
etigin akademik olarak taninmasini ve takdir edilmesini aydinlatmak yerine karartmistir. Tr
siniflandirmalari da dahil olmak Gzere ikinci dizey siniflandirmalar kabul edilerek, mesrulastirma
sUregleri icin isimlerin normatif degerlendirilmesi yerine, tanimlamanin agiklayici degerine
odaklaniimalidir. Metodolojik indirgemeyi ontolojik veya metafiziksel indirgemeden ayiran sey bu odak
noktasidir. Metodolojik indirgemecilik, elestirel-analitik calismada en az Gi¢c asamali bir siire¢c oldugunu
ileri stirer.11 ilk asama, iceriden 6grenilen hakikat iddialarinin toplandigi ve "veri" olarak erisilebilir hale
getirildigi birinci dereceden aciklama asamasidir. Veriler kritik bir arastirmanin Grinaduar; elestirel
arastirma, "seyleri" ortaya cikarmaya yonelik secici bir strectir. 9 Taksonomilerin altini ¢izen
epistemolojik cerceveler veya 6nyargilar hakkinda bkz. Jonathan Z. Smith, "A Matter of Class." Michel
Foucault da ayni sorunu eski bir Cin ansiklopedisinde Borges'ten aldigi mizahi illistrasyonla vurguluyor:
"Hayvanlar ikiye aynilir: (a) imparatora ait olanlar, (b) mumyalanmislar, (c) evcillestirilmisler, (d) emziren
domuzlar, (e) sirenler, (f) muhtesem, (g) basibos képekler, (h) mevcut siniflandirmaya dahil olanlar, (i)
cilginlar, (j) sayisizlar, (k) cok ince deve kilindan firca, (I) falan, (m) su slrahisini yeni kirmis, (n) uzaktan
sinek gibi goérintyor” (Seylerin Duzeni, xv). Bu son derece tuhaf siniflandirma, siniflandirmalarin yapay
ve bazen keyfi dogasini géstermekle kalmiyor, ayni zamanda, aslinda daha da énemlisi, bu
siniflandirmalarin, alt metin olarak normatif yapilarin iktidar ve mesru(olmayan) mesrulastiriimasi
meseleleriyle sinirlandirildigini ve siniflandirildigini gésteriyor. Foucault, bu taksonomik sistemin "onlarin
(fantastik) bulasma gticlerini yerellestirdigini; cok gercek hayvanlarla... ve yalnizca hayal diinyasinda
yasayanlar arasinda dikkatli bir ayrim yaptigini" ifade ederek devam ediyor. Tehlikeli karisimlarin olasiligi
ortadan kaldirilmistir" (xv). 10 Bkz. 7. b6lim. Belki de en acik olani, ahlakin Gos'tan uzaklastirilmasi
(“aciklanmasi”) durumunda. Gercek, Grobel'in isidir. 11 Asagida yazilanlar blyuk 6élctde Tite, “Kategorik
Tanimlamalar”a dayanmaktadir; “Din Arastirmalarinda Teoriye Yer Var mi?”; William E. Arnal, “Tanim”;
McCutcheon, Din Uretmek; Elestirmenler Bakicilar degil; Jonathan Z. Smith, “Siniflandirma”; “Din, Dinler,
Dindarhk”; “Sinif Meselesi”; Haritalar Bolge Degildir.
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114 dordlincli bolim analiz edilmeli ve dolayisiyla veriler gercekligin kendisi ile esitlenmemelidir (en
azindan nesnel gergekligin mutlak anlaminda). Verilerin bu sekilde yeniden islenmesi iceriden 6grenilen
gercek iddialarini yeniden Uretir ve bunlari daha genis bir analitik stirecg icin erisilebilir kilar. Veri
toplamanin seciciliginin farkina varilmasi 6nemlidir; stirec, nesnel gercekligi bttiinligu icinde yeniden
Uretmez, daha genis dis dinyadan secici olarak cikarilir. Klasik tarihsel-elestirel ydntemde, bu birinci
dereceden secicilik, kanit olusturma (yani, tarihginin X'e bir miktar [dolayli?] erisim kazanmasini
saglayan X'in kalintilari veya parcalari) ve kaynak degerlendirme (yani, kanitlari tartmak, X'in tarihsel bir
yeniden insasina iliskin bilimsel arastirma icin degerini belirlemek) slirecine dlser. Bu tir bir secicilik,
X'in yonetilemez dogasinin belirlenmis parametreler icerisine yerlestiriimesini saglar; "Bilinebilir bilgi"yi
insa etmek icin belirli kesinlik dereceleri olusturmak icin gerekli olan parametreler.12 Bu birinci
dereceden tanimlama slrecinin 6nemli bir yonU, yeniden tretimin dogrulugudur - bu tar bir yeniden
Uretimin, kendi kendine empoze ettigi analitik sinirlamalar goéz 6nline alindiginda, X'in bulussal bir
yaklasimi olmasi kosuluyla; yani verilere donUstirilen X, yalnizca veriler X'e yaklastiginda gecerli
olmalidir. Bu nedenle, daha 6nce de belirttigim gibi, metodolojik indirgeme cercevesindeki taksonomik
sUrecler, verileri yanlis sunmaktan kacinmalidir (veya daha dogrusu, olusturulan veriler X'in yanhs
sunumu olmamalidir).13 Metodolojik indirgemenin ikinci asamasi, ikinci dereceden aciklama veya
teorilestirmedir. Agiklama, bilginin "bilinebilir bilgi" haline getirilebilecedi alanlar icerisinde birinci
dereceden verileri yerlestirme sUrecini olusturur; dolayisiyla aciklama tipik olarak bu tur verileri sosyal,
politik, tarihsel veya kultirel bir baglam icinde temellendirir.14 Dolayisiyla teori, bu dizeyde birinci
dereceden sureclerin ham verilerini siralamanin, aciklamanin ve karsilastirmanin bir yolu olarak islev
gordar. Bu tlr bir teorilestirme, fiziksel, psikolojik, ideolojik veya etik olsun, verinin gercek nesnelerine
daha az odaklanir ve bunun yerine verinin iliskisel 6zelliklerine odaklanir. Dolayisiyla teorilestirme, cesitli
verilerin problem ¢6zme ¢abalarinin kiimelenmesine dahil edildigi analitik odaklar olusturur. Teori, bu tur
odak noktalarinin insasi icin cerceveyi olusturur ve aciklama tim problemin amacidir. 12 Bu nokta
Wendy Ashmore ve Robert J. Sharer tarafindan vurgulanmaktadir, Gecmisimizi Yeniden Kesfetmek,
79-113, saha calismasinda arkeolojik veri isleme Gzerine. 13 Tite, “Gnostisizm, Taksonomiler,” 66. 14
Krs. Timothy Fitzgerald, "Russell T. McCutcheon'un imalat Dini", 103.
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paraenesis ii 115 ¢c6zme girisimini tanimlamak. Bu iliski tarzlari, arastirmaci tarafindan ortaya atilan
analitik sorulara bagimliliklari g6z 6énine alindiginda kesinlikle oldugu gibi, goreceli iliskilerdir. Analitik
cihazlar olarak siniflandirmalar, yalnizca varhidi kesinlikle islevsel faydaya dayanan gecici, analitik
cercevelerin Urunleridir.15 Elestirel-analitik yaklasimin t¢tinci asamasi “elestiri”dir; 16 yani teorik
cercevelerimizin, metodolojik araclarimizin ve bilimsel Grtnlerimizin 6z-diGsinimsel yeniden
degerlendirilmesi. Bilimsel tartisma siireci, analitik araclarin yeniden islenmesi, yerlesik modellerin
sorgulanmasi ve bir disiplinin bilgi sosyolojisinin insasi yoluyla "bilinebilir bilgi" insasi yeni ve zorlu
yonlerde ortaya ¢ikmaya devam ediyor. Metodolojik indirgeme Uzerine daha 6nceki calismamda,
kategorileri ikinci dereceden araclar olarak olustururken iki taksonomik tuzaktan kacinilmasi gerektigini
ileri sirmUstim: (1) mutlak indirgeme tehlikesi ve (2) verilerin yanlis temsil edilmesi.17 Her iki
taksonomik kaygi da yalnizca toplumsal veya tarihsel bir varligin siniflandiriimasinin degil, ayni zamanda
edebi taksonomilerin de temelini olusturur. Metni veya metinleri tirle birlestirmek ilk hatayi yapmaktir.
Ancak ikinci hata, metinlerin (=verilerin) birinci dereceden veri olusturma dizeyinde dogru bir sekilde
sunulmasiyla 6nlenebilir. Her ne kadar Gammie'nin dogru bir sekilde belirttigi gibi tir analizi dogasi
geregi bulussal olsa da (ve dolayisiyla analiz altindaki verilere sorulan bilimsel sorularin yanitlanmasina
yardimci olma islevine hizmet eden ikinci dereceden bir kategori), ayni zamanda siniflandirdidi verileri de
yansitiyor. Verilerin yanhs sunulmasini 6nlemek icin, olusturulmus bir tartin anakronik
karsilastirmalardan kacinmasi gerekir. Bu nedenle tlrin islev gérecegi kiltirel ve tarihsel baglam veya
sosyal alan icinde konumlandiriimasi gerekir. Ozel bir uygulama ve tiriin olusturulmasi, bu tir bir
yansiticl yon s6z konusu olmadan, Gzerinde calistigimiz verileri daha iyi anlamamiza yardimci
olmayacaktir. Veriyi bir araya getiren analitik sorular ne olursa olsun, verinin kendisi bu slrecte
karartilmamalidir. Herhangi bir tir analizindeki temel konu, tlrin metinleri anlamak ve kulturel ve
tarihsel baglamlarini agiklamak icin analitik faydasini surdirmektir. 15 Carter, “Agiklama Agiklama
Degildir”; Baird, “Yorumlayici Kategoriler”; Kategorik Olusum; Ashmore ve Sharer, Gegmisimizi Yeniden
Kesfetmek, 109; J. Z. Smith, “Din,” 281-282; Tite, “Kategorik Tanimlar.” 16 Ozellikle bkz. Tite, “Orada Yer
Var mi?” ve McCutcheon, Elestirmenler Bekci Degildir. 17 Tite, “Gnostisizm, Taksonomiler” 66; bu nokta
daha sonra dini arastirmalardaki icerideki-disaridaki problemine uygulanarak "Adlandirma mi Tanimlama
mi?" adli caismamda daha genis bir sekilde gelistirildi.
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116 dérdiinci bélim Paraenesisin isleyen Bir Anlayisi Tiiriin islevsel dogasi g6z éniine alindi§inda,
paraenezi bir kategori olarak ele alan herhangi bir calisma (bu kategori bir metin, bir metnin alt bolimu
veya metin icindeki bir yan bolim olsun) eldeki calismanin amaclarina hizmet etmelidir. Bir tlrin
sinirlandiriimasi veya bir tirin yonlerinin segiciligi (yukarida paraenesis'in bilimsel olarak ele alinmasina
iliskin tartismamizdan alintilanmistir) (1) s6z konusu ttrin halihazirda iyice yerlestiriimedigi ve acikca
tanimlanmadigi ve (2) bu sinirlamanin, sinirlamanin yapildigi elestirel analizle dogrudan ilgisi olan turin
yonlerini vurguladigi durumlarda gecerlidir. Ancak aciklik ayni zamanda dilin bu sekilde kullaniimasinin
bir parcasi olmalidir. Ancak bir terim okuyucuda yanki uyandirmayacak sekilde kullanildiginda yanlis
iletisim ortaya cikabilir. Bu nedenle, Valentinianizm icindeki ahlaki 6gutlere iliskin bir calisma icin
paraenesis'i sinirlama konusundaki ilgim, bu hem yararlilik hem de aciklik konularini ele almaktir. Erken
Hiristiyan arastirmalari icin paraenesisin edebi bir kategori olarak kurulmasi konusunda fikir birligi
olmamasina ragmen, bilimde bazi yararh tutarlihk noktalar vardir; aslinda, bilimsel tartismalarda,
paraenesisin ise yarar bir anlayisini olusturmak icin genel bir cerceve lUzerinde calismamiza olanak
saglayacak kadar tutarlilik vardir (paraenezi neyin olusturduguna dair genel bir anlam olmadiginda
olmasi gerektigi gibi, kategoriyi tamamen g6z ardi etmek yerine). Belki de en genis anlamda ifade edilen
paraenesis, yasamdaki bir eylem veya yonelimi ikna etmeyi veya caydirmayi amaglayan ahlaki
sdylemdir. Malherbe, Popkes, Wolbert, Perdue ve Martin tarafindan ortaya konulan tanimlarin timua bu
kadar genis bir anlam alanina rahatlikla sigabilir. Dahasi, Isocrates, Seneca ve Libanius'tan (muhtemelen
eski bir paraenesis tarunt insa etmek icin en 6nde gelen antik kaynaklar) elde edilebilecek bu tirin
anlasilmasi da bu genis tanima tam olarak uyacaktir. Caismamda bu tanima uyulacaktir. Ancak bu
tanim, Troels Engberg-Pedersen'in énceki bilim adamlar tarafindan ileri strilen benzer tanimlara tepki
olarak belirttigi gibi, o kadar geneldir ki, elestirel calisma icin gereken hassasiyetten yoksundur. Sonug
olarak, bu genis tanimin daha kesin sinirlamalar veya nitelendirmelerle daha da acikliga kavusturulmasi
yararli olacaktir. Lund-Oslo tanimlari yararli bir baslangi¢ ve bilim dinyasindaki genis bir yelpazedeki
sesleri bir araya toplamaya calisan bir baslangictir. Oslo konferansinda gelistirilen tanim: "takip edilmesi
veya kacinilmasi gereken ahlaki uygulamalari hatirlatan, ortak bir dinya goértsunu ifade eden veya ima
eden ve gorils ayriligini 6ngérmeyen kisa, yardimsever bir emirdir."

--- SAYFA 132 ---

paraenesis ii 117 anlasmanin tanimlanmasi"18 - hem ahlaki 6gutleri sinirlayacak kadar kesin olan,
boylece tlrin herhangi bir metnin makul bir sekilde yerlestirilebilecegi bir kategori olmaktan ziyade
analitik deger tasimasini saglayan, hem de tlrin farkli anlayislarinin arastiriimasina izin verecek kadar
genis (6zellikle karsilastirmali analiz g6z 6niinde bulunduruldugunda) bir tanim olusturmaya calisir. Bu
tanim, paraenesisin dikkate deder dort 6zel yonini vurgular: 1) paraenesis yalnizca nasihat edici bir
soylem degil ayni zamanda ahlaki bir sdylemdir; 2) paraenesis, alici(lar) veya dinleyiciler tarafindan
zaten bilinen veya bilinmesi gerekenleri hatirlama egilimindedir; 3) bu kuralci séylemi destekleyecek
kanit veya gelismis argimana yer olmamalidir ve 4) yazar/konusmaci ile alicilar/izleyiciler arasinda (en
azindan bdyle bir kurgunun temsili dizeyinde) olumlu veya ortak bir iliski olmahdir; Yardimsever iligki).19
Paraenetik sdylemin bu yonlerinin temelinde ortak bir diinya gortsine yapilan vurgu vardir. Dolayisiyla,
Lund-Oslo tanimlarina gére paraenesisin merkezi bir yon(, ortak bir dederler ve sosyal algilar dizisinin
yaratilmasi veya varsayillmasidir. Boyle bir paylasilan dinya gorlsu, yazara yalnizca 6gutlerini alicilara
yonlendirmesi icin ahlaki otorite vermekle kalmaz, ayni zamanda yazara, ikna edici bir sekilde bir
argiiman ortaya koymasi icin cesitli firsatlar sunar. Ornegin, bir yazar, alicilari ortak diinya gorisiinin
ayrilmaz bir parcasi olan ahlaki yoldan sapma tehlikesi konusunda uyarmak igin paraenesis'i kullanabilir.
Ayrica, hem yazarin otoritesini gliclendirmek hem de yeniden cercevelemek igin yazar, alicilar
kokenlerini veya topluluga girislerini hatirlamaya cagirabilir. 3. bélimdeki tartisma. 19 Popkes,
"Paraenesis in the New Testament", 34-35'te bulunursa, Lund-Oslo tanimlarinin alternatif bir dokimu: (1)
"islevsel yéniin (‘ihtiyati tedbir') edebi olana (‘metin') gére Gstiinligi vardir. Bir 'tir'den séz edilmiyor”;
(2) “Parenesis veren veya alan kisiler, mesajin gerisinde kaliyorlar. . . Otorite mesajin kendisindedir”; (3)
“Parenesisin verildigi durumdan hic bahsedilmiyor”; (4) “Parenezin alicisi kadar bagiscisi da ortak bir
zeminde hareket ediyor”; (5) “Artik 'gelenek malzemesinden siklikla faydalanma'ya (2000 taniminda
oldugu gibi) 6zel bir atif yapilmiyor”; ve (6) “En 6nemlisi paraenez etikle baglantilidir, uygulanan ahlaki
davranistir. Bu sekilde paraenesis, etik tavsiyelerin disindaki her turla tavsiyeden ayrilir.”
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118 dorduncl bolum, catisan gorusleri ortak bir diinya gorisu icinde konumlandirmak igin bir tartisma
noktasidir (ki bu daha sonra yazarin konumunu vurgular). Toplulugu daha genis bir kilttrle iliskili olarak
soylemsel olarak yerlestirmek icin ortak bir diinya géristnden de yararlanilabilir (ara sira dogrudan bir
toplumsal elestiri yerine daha kozmolojik bir anlatiya yerlestirilir). Ancak bu tanim cesitli nedenlerden
dolayi hala yetersizdir. Birincisi, paraenesis ve protrepsis arasindaki sorunlu iliskiyi etkili bir sekilde ele
almiyor. Aslina bakilirsa, bu tanimin kendisi, zorunlu olarak, yazarin topluluguna veya felsefi ekolline lye
olmayanlara verilen her tlrli adresi ortadan kaldirir. Bu tlr 6gtitlerde, din degistirmemis kisilere veya
inisiyelere ve ayrica yazarla tam olarak ayni fikirde olmasalar da hald ayni grubun Uyesi olanlara
deginilmez. Bdyle bir sinirlama, hem Uberlacker'in ibranice'nin Lund-Oslo tanimlarina tam olarak
uymadigini gostermesi (her ne kadar kismen uysa da) ve daha da 6nemlisi Gammie'nin bu tir paraenetik
soylemlerin altinda ikili bir izleyici kitlesinin yatabilecegi yonindeki gézlemi g6z 6énlne alindiginda
sorunludur. Perdue'nun, bir hikimdarin iktidara yuUkselisi Gzerine verilen bir tavsiyenin, ritiel agidan
onemli tarihler hakkinda bir hatirlatma olarak paradigmatik olarak kullanilabilecegine dair gézlemi (bu,
epideiktik olmasina ragmen, erdem yolunda ilerlemek icin bilincli bir islev tasir). Bu nedenle, paraenetik
bir konusmanin retorigini tam olarak takdir edebilmek icin, bdyle bir tanimda ikili bir dinleyici kitlesi veya
din degistirmemis olanlardan olusan bir dinleyici kitlesi olasiligi dikkate alinmahdir. Her ne kadar dar bir
paraenesis anlayisi, analiz icin ahlaki tesvikin belirli yonlerini acikliga kavusturmasi temelinde hakli
gosterilebilse de, Lund-Oslo tanimlarinin dar boyutlari, ikili izleyici kitlesini, bir metnin ¢esitli sosyal
kullanimlarini ve tlr icindeki paraenetik ve protreptik islevler arasindaki akiskanhgdi aciklama konusunda
basarisiz olur. Hristiyan ahlaki 6gUtleri, koruyucu bir fonksiyonun vurgusunu ortadan kaldirma egiliminde
olsa bile, bu tar bir tanimsal sinirlama, muhtemelen veri analizlerini gizleyen a priori varsayimlar
nedeniyle sorunludur (6zellikle metinleri Hiristiyan ahlaki 6gutlerine iliskin 6nyargili bir anlayisa zorlama
sorunu; ahlaki 6gatlerin her bir 6rnedinin timevarimsal bir analizi, metnin koruyucu mu yoksa paraenetik
mi oldugunu belirlemeli), koruyucu olabilecek metinleri g6z ardi etmelidir. (6rnegin, Batlamyus'un
Flora'nin olasi koruyucu islevine mektubu veya Gos. Gerceginin eksoterik okunmasi),20 degil 20 Her ne
kadar Gos'un her iki okunusuna da katilmiyorum. Hakikat ve Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu (ilkini
iceridekilere yonelik ve ikincisini 6gretici olarak gérmeyi tercih ederek,

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 107 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 134 ---

bir metnin cesitli coklu islevlerinin varligini kabul ederek (6rnegin, iskenderiyeli Clement'in Yunanlilara
Ogutleri hem paraenetik hem de protreptik islevleri birlikte 6ritlyor, hem Hiristiyanlari hem de 6zir
dileyerek Hiristiyan olmayanlari hedef aliyor gibi gértinlyor) ve ahlaki 6git konusunda daha genis
Yunan-Romen diinyasi ile karsilastirmali analize olanak vermiyor. ikincisi, bu tanim geleneksel ve orijinal
malzeme meselesine deginmiyor; yani, paraenetik materyalin sadece stok olup olmadigi, metni anlamak
icin hicbir 6nemi olmayan bir metne dahil edilmis rastgele ahlaki kurallar olup olmadigi veya Dibelius'un
aksine, daha genis edebi baglamla iliskili olup olmadigi ve dolayisiyla metin icinde bazi retorik islevlere
hizmet ettigi. Uclincii ve bu kitapta giindeme getirilen analitik soru acisindan en énemli sorun, Oslo
taniminin paraenesisin toplumsal yonlerini tam olarak ele almamasidir. Lund-Oslo grubunun,
paraenesis'in diyalojik yonlerini (6zellikle igeridekilerin diinya gorisini dogrulama vurgusuyla) anlayish
bir sekilde vurgulamasina ragmen (6zellikle esik ve ritlel sturecler konusunda) Perdue'den uzaklasma
cabasi ne yazik ki bu metinlerin iletisimsel cercevesini takdir etmeye ydnelik sosyolojik modellerin
vurgusunun azalmasiyla sonuclanir. Boyle bir sinirlama talihsizliktir, cinkl Perdue'nun modeli de dahil
olmak Gzere bu tir modeller, Lund-Oslo tanimlari dahilinde bile paraenetik metinlerin retorik boyutlarini
daha da aydinlatabilir. Bu calisma icin paraenesisin islevsel bir tanimi bu sorunlara deginmelidir. Acikca
Oslo taniminin asiri genis dogasi, Lund-Oslo grubu icin bir sorundu, bir yil sonra Lund konferansinda
ortaya cikan yeni tanimin da kanitladigi gibi: "Paraenesis, bir kisi veya otoritenin (A), B'nin gerceklik ve
Tanri'nin dogasi hakkindaki temel inanglarini paylasan bir tarafa (B) B'nin davranisini etkilemek igin hitap
ettigi bir metni veya iletisimi tanimlamak icin kullanilan bulussal, modern bir terimdir. A'nin geleneksel
etik materyali icerebilecegi ve A'nin bu edebi araclarin bir kismini veya tamamini kullanabilecegi
durumlarda, muhtemelen B'nin ortak ideolojik inanclara baghligini giclendirmek icin: a) Uslup kisaligi
(6rnegdin, kurallar, listeler), b) Haustafel, c) karsit ifadeler (‘a' degil 'b'), d) sunulacak 6rneklerin
sunulmasi. Taklit edilmis.”21 Ahlaki ve teolojik konularda igeriden biri icin nasihat niteligindeki
sdylemden ziyade, tanimsal cerceve bu tir metinlerdeki olasi gizli sdylem Uzerine tartismaya izin
verecek kadar genis olmalidir. 21 Starr ve Engberg-Pederson, “Giris”, 4; 3. bélumdeki tartismaya bakin.
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120 dordinct boélim Lund tanimi, Oslo taniminin genel esnekliginden yoksun olmasina ragmen, Oslo
taniminin sorunlarinin ¢6ziimitnde daha faydalidir. Bu tanim, paraenesis'in retorik dogasini vurgular;
boylesi bir séylem, yazarin belirli bir izleyici kitlesini etkilemeye veya yonlendirmeye calistigi iletisimsel
bir duruma uyar. Bu nedenle paraenesis icin daha somut bir toplumsal konum tanimaya yoénelik bir
hareket var. Lund tanimi ayni zamanda bir yazarin retorigini insa etmek veya cercevelemek icin retorik
acisindan etkili bir sdylemin Gretiminde hem geleneksel hem de orijinal tipik edebi materyali dahil
edebilecegini kabul eder. Yazar ve izleyici arasinda paylasilan ortak diinya goértsine bir kez daha dikkat
cekiliyor, ancak burada Oslo tanimindan farkli olarak, anlasma ve anlasmazlik derecelerine (ve
dolayisiyla izleyicinin diinya gorisind giclendirmek veya ayarlamak/diizeltmek icin) yer oldugunu
goriyoruz. Son olarak Lund tanimi, tlrin kendisinin bulussal bir yapi oldugunu dogru bir sekilde kabul
etmektedir. Ancak bu tanim, en azindan bu calismanin amaclari agisindan, zorluksuz degildir. Yine
paraenesis ile protrepsis arasindaki iliski etkili bir sekilde ele alinmamistir. Tarln toplumsal konumu, her
ne kadar bazi bakimlardan Oslo tanimindan daha iyi arastirilsa da, gelismemis olmayi strdartyor.
Lund-Oslo grubunun Perdue'nun esiklilik teorisinden genel olarak uzaklastigi g6z éntine alindiginda,
sosyal konumla ilgili bu basarisizlik tamamen beklenmedik bir durum degil. Yine de Valentinianizm'de
paraenesis'in sosyal islevini aciklamak icin paraenesis'in sosyal yonleri ele alinmahdir. Bir turtn sosyal
yoOnleriyle ilgilenmemek ya da sadece sosyal yonlerine deginmek, tir analizini basit bir edebi tanimlayici
boyuta havale etmektir. Bu nedenle tiir analizinin retorik islevi, Berger'in iddia ettigi gibi, tlriin edebi
yénleriyle birlikte iletisim durumuyla da ilgilenmeyi gerektirir. Temel Tanimsal Konturlar Paraenesisle
ilgili calisma tanimimi nitelendirmek icin, bu nedenle paraenezin, yasamdaki bir eylem tarzini veya
yonlnu ikna etmeyi veya caydirmayi amaclayan ahlaki sdylem oldugunu iddia edebiliriz. Bu sOylem
bicimi, paraenesisin tipik edebi 6zelliklerinin yani sira paraenetik sdéylemi simgeleyen sosyal yonlerle de
belirtilir. Bu tir edebi 6zellikler, 5. Bolimde daha derinlemesine tartisilacagi gibi, buyurucu séylemi (yani
metne 69Ut verici bir ton vermek icin emirlerin veya diger 6gut verici araclarin kullanilmasi - hem 6gut
hem de 6gut olarak);
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paraenesis ii 121 antitezin tanimlanmasi; etik iddialar destekleyen motivasyon maddeleri; kutsal
metinler gibi gUvenilir alintilar; tesvik edici iddialari desteklemek veya géstermek icin ahlaki érnek; ve
emirler ve ilahi iradeye atiflar gibi diger kural koyucu gostergeler. Materyalin belirli edebi dizenlemeleri
de paraenesis'e isaret etme egilimindedir: erdem/kotlllk listeleri; household/sta- tion codes; peristasis
veya sikinti kataloglari; ve iki yonli sema (genellikle yasam tarziyla 6lim yolunu karsilastirir). Her ne
kadar paraenesisin bu tlr edebi araclarin veya dizenlemelerin tamamini icermesi gerekmese de, bu tur
Ozelliklerin 6gat verici ve ahlaki boyutlari paraenesisin varliginin belirleyicisidir. Bu tir cesitli edebi
Ozelliklerin birlesimi, paraenesis'in olasi varliginin gostergesi olacaktir. Terminolojiye gelince, Lund-Oslo
grubu ve diger bilim adamlari 1990'larin baslarindan bu yana paraenezi tanimlamak icin 6zel bir
terminolojinin varligi konusunda neredeyse bir tespit gelistirdiler. TUr tanimlamasini bir metin icindeki
anahtar terimlerin dizeyine indirmek icin - 6rnegin, napaiveolg/ mapatvely, MAPEKANCLG/MAPAKAAELY,

PO TPOMH/TPOTPEMELY, VOLBETEY, AnayopeDoELg, MPOoTAELS - tlrin ikinci dereceden dogasini goz ardi
etmektir. Her ne kadar mapdkAnolg veya napaiveolg gibi bir terimin varhdi kesinlikle bir tlrin
tanimlanmasina ve hatta daha da énemlisi metin icinde yazarin kendini tanimlamasina yardimci olacaktir
(6rnegin Ps.-Isocrates yaziyor, Aldnep RUELG). o0 mapdkAnaw ebpdvTeG dAAX apaiveoty, Demonicus'a 5;
veya ibraniler'in yazari sunu yazdiginda, MapakaA® 6& Oudc, adeA@ol, dvéxeabe ToD Adyou THAC
napoakAjoewe, ibraniler 13:22), varligi veya yoklugu bir metnin etkili olup olmayacagini belirlememelidir.
belirli bir genel yorumlayici mercekten etkin bir sekilde analiz edilebilir. Bu terminolojinin énemi en
azindan Malherbe'nin 1970'lerdeki calismalarina kadar uzanir ve daha yeni arastirmalarda ortaya
cikmaya devam eder. Ogiit terminolojisini analiz etmek icin yararli bir yénlendirme Engberg-Pederson'un
calismasinda bulunmaktadir. Engberg-Pederson'un Filonik paraenesis calismasiyla belki de en etkili
sekilde érnekledigi sey, terminolojinin, 6zellikle de akademisyenlerin teknik terimler olarak
algilayabilecegdi terminolojinin, belirli bir metnin veya metin koleksiyonunun anlamsal baglami icerisinde
timevarimsal olarak analiz edilmesi gerektigidir. Terimler farkli yazarlar tarafindan farkh sekilde ve hatta
belki ayni yazar tarafindan farkli metinlerde farkli sekilde kullanilmaktadir.22 Aslinda, bir kisinin kendini
tanimlamasiyla bile. mapdkAnoic” - fiillerin temel kullanimindaki dort katli ayrimla bile (cagirmak,
yalvarmak, tesvik etmek ve
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122 dordlincl bolimin yazari olarak, o calismadaki terimlerin baglamsal anlamlari konusunda acik
olmamiz gerekir (yani, bir terim yazar icin teknik olsa bile veya yazi tipinin veya amacinin géstergesi olsa
bile terminoloji, modern okuyucu tarafindan mimkin olan en iyi sekilde timevarimsal olarak acikliga
kavusturulmalidir). Tir, teknik bir kelime grubundan belirli bir kelimenin varligindan daha fazlasidir. TUr,
metinsel eserleri iliskisel veya karsilastirmali bir baglanti nedeniyle bir araya getiren analitik bir
genelleme kategorisidir. Bu nedenle, belirli bir terimin varhigi, metnin belirli bir tire uygun oldugu
anlamina gelmedigi gibi, bir terimin yoklugu da tirin yokluguna isaret etmez. Son olarak, Valentinianus
paraenesisini incelemek igin terminoloji kullanmanin ek bir sorunu daha vardir; Valentinianus'a ait olan
mevcut kaynaklarin ¢cogu, artik mevcut olmayan Yunanca metinlerin Kipti gevirileridir. Ayni Yunanca
terim farkl Kipti terimlerle terciime edilebildigi gibi ayni Kipti terim de farkli Yunanca terimleri terciime
etmek icin kullanilabilir. Ornegin, Kipti terimi wIx[J[] mapatveiv veya BovAeiv'u terciime etmek icin
kullanilabilir; J0000 napakaAgiv, napaiveolg ve mpapuBeiobal'yr tercime etmek icin kullanilabilir; 200x
hem napaweiv hem de napakaAeiv'yu tercime etmek icin kullanilabilir; ve 2000200, napayyeAia,
npéoTayua ve napaiveotg'yl tercime etmek icin kullanilabilir.23 Bu nedenle, Engberg-Pederson'un
Philonic paraenesis veya Ubelacker'in ibranice ¢calismasi Nag Hammadi risaleleriyle mimkin degildir. Tir
tanimlamasinda ortaya cikabilecek incelik, ceviriden kaynaklanan kesinlik eksikligi nedeniyle
sorunsallastiriimaktadir. Sonug olarak, Yunancadan Kipti diline yapilan bir ¢eviriyle ugrasirken teknik
terimlere odaklanmak belki de etkisiz bir yaklasim olacaktir. Sosyal Yonler Bu calismanin analitik sorusu
g6z 6nune alindiginda, paraenesisin sosyal yonlerine iliskin daha ileri bir nitelemeye ihtiyac vardir. 2.
Bolim'de edebi metin dizeyinden toplumsal baglama veya metnin arkasindaki duruma gegcmenin teorik
sorunlari uzun uzadiya tartisildi. Orada bir metnin sadece belgesel bir pencere olarak degil, séylemsel
olarak incelenmesini savundum. teselli etmek igin), bu terim Greko-Romen, Yahudi veya Hiristiyan
baglaminda statik degildir. Engberg-Pedersen dikkati terminolojinin dahili kullanimina dogru bir sekilde
yonlendiriyor ve bdylece belirli bir kelime grubunun ntansini timevarimsal olarak temellendiriyor. 23
Crum, Kipti S6zIugu, 332, 616, 693.
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Paraenesis'i tanimlama ii 123 Paraenesis'in islevsel bir anlayisini olusturmak icin, boylesi sdylemsel bir
yaklasim, sosyal ortam veya durum anlasilmasi zor olsa bile, bir metnin sosyal dinamiklerini dikkate alma
ihtiyacini gerektirir. Bu nedenle, bir tirtn islevini tam olarak takdir etmek - hatta etkili bir sekilde kurmak
- icin tirin hem edebi hem de sosyal yonlerinin anlasiimasi gerekir. Berger, Perdue ve Martin'in dogru bir
sekilde belirttigi gibi, metnin iletisim durumu, tirin edebi 6zelliklerinin kullanildigi retorik stratejiyi
kavramaya dogru ilerlemede kilit bir unsurdur. Bu nedenle paraenesis sadece edebi 6zellikleri acisindan
degil, ayni zamanda sosyal 6zellikleri acisindan da net bir sekilde degerlendirilerek anlasiimalidir. Bu
calisma adina, Valentinianus paraenesisinin sosyal 6zelliklerini degerlendirirken blytk 6lciide Perdue ve
Martin'in izinden gidecegim. Hatirlanmaldir ki, Perdue'nun calismasi 6zellikle paraenetik metinleri
simgeleyen sosyal ortamlari ve sosyal islevleri daha kesin bir sekilde olusturmada, 6zellikle de esik ve
sosyal kriz konularini g6z 6ninde bulundurarak sosyallesmeye yaptigi vurguda yardimcidir. Martin'in,
olasi bir retorik kaygi olarak Perdue'nun calismasini dinden dénme meselelerine uygulamasi da akilda
tutulmaya degerdir. Sinirdalik, hem disaridakiler ya da inisiye olanlar icin, hem de krizde olan iceridekiler
icin -ve dolayisiyla normatif yapida bir ¢cdklsin potansiyel olarak mevcut oldugu bir durumda-
paraenesis'in 6nemli bir bilesenidir. Bu noktada Perdue'ye yoneltilen elestiriler, yukarida belirttigim gibi,
bir sosyal kategori veya iletisim durumu olarak esikligin daha genis cadrisimlarini tam olarak takdir
etmekte basarisiz oluyor. Her ne kadar paraenesisin sosyal yonlerine olan ilgim Perdue ve Martin'in
Otesine gecse ve paraenetik metinlerin sosyal etkilesimler icindeki sdylemsel sesler olarak gorulmesi
gerektigini savunsa da, dikkate alinmasi gereken kalici bir teorik cerceve Perdue'nun diizen ve catisma
modelidir. Valentinianizm'de paraenesis'in toplumsal islevini arastirirken, s6z konusu metinlerin yikici bir
paraenesis modelini mi, yoksa yerlesik toplumsal normlari gliclendirmeye yonelik bir modeli mi
yansittigini akilda tutmak yararh olacaktir. Ozellikle Lund-Oslo'nun katkisi nedeniyle paraenesis ve
protrepsis arasindaki iliski konusundaki tartismalar g6z 6nine alindiginda, bu calisma adina 6nerilen bir
ayrim yapilacaktir. Bu terimler araciligiyla toplumsal islevierde bir ayrim olusturma konusunda yine
Perdue'nun izinden gidecegim. Bu ayrim, Gammie'nin bulussal amaclarla bir alt tlr olusturma
yaklasimina benzer sekilde tir analizi icin de olusturulacaktir. Paraenesis'i, yukarida olusturulan tanimin
genis hatlarina uygun edebi ve
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124 doérdincu bélum, nitelikler olarak islev géren sosyal 6zellikler. Bununla birlikte, paraenesis ve
protrepsis ayrimi, paraenetik sdéylemin farkli izleyicilere toplumsal olarak uygulanmasinin alt kimeleri
veya vurgulari olarak gérulmelidir. Boylece, paraenetik bir islev (bir paraenesis veya paraenetik sdylem
icinde), zaten icerde olan, yazarin temel diinya goristinl paylasan ve dolayisiyla topluluk icinde
paylasilan etik degerleri hatirlamaya cagrilan okuyuculara ahlaki 6gutleri uygular. Bununla birlikte,
protreptik bir islev, iceriden olmayan veya yalnizca inisiye olan okuyuculara veya yeni bir role veya
Uyelik dizeyine gecen iceriden kisilere hitap eder. Bu tur okuyucular, yazar tarafindan savunulan veya
tasavvur edilen diinya gorisinid kabul etmeye veya daha dogrusu tam olarak kabul etmeye davet edilir.
Sinir deneyimi, paraenesisin her iki isleviyle de ortaya cikabilir: protreptik islevde, yeni bir duruma gegis
veya onerilen gecis nedeniyle belirsizlik veya endise olabilir; oysa yerlesik i¢ kisiler icin sinir deneyimi ya
devam eden bir durum olabilir (6zellikle yikici paraenesis ile) ya da yazarin ele alinmasi gerektigini
disindigl okuyucularin karsi karsiya kaldigi bir kriz (6zellikle de dinden dénme tehlikesi mevcut
oldugunda) olabilir. Her iki islev de metinde bir arada var olabilir ve bu nedenle, tlr analizinde ikili bir
izleyici veya islevin, her iki izleyici tiriinde esik krizinin varligindan daha fazla g6z ardi edilmesine veya
gizlenmesine gerek yoktur. Dahasl, paraenesis farkli baglamlarda farkl islevler Ustlenebilir; bir baslangic
metni daha sonraki bir tarihte veya anlamli bir zamanda (6zellikle rittellestirildiginde) hatirlanmaya
yonelik bir cagriya dénusebilir. Bir metin, baslangicta belirli bir okuyucu kitlesi veya durum icin
hazirlanmis olsa bile, ya bu kadar genis, genel bir okuyucu kitlesi distnulerek yazilabilir ya da daha
sonraki okuyucular tarafindan, orijinal olarak tasarlandigindan farkl toplumsal islevler icin kullanilabilir.
ilkinde, paraenetik ve protreptik islevlerin 6zel kategorileri sorgulanirken, ikincisi tiiriin statik bir kategori
olmayabilecegi olasiligini glindeme getirir - aslinda bir sdylemin sosyal ortamini takdir ederek, tir
tanimlamasinda (okuyucular icin bir séylemin farkli ortamina veya islevine bagl olarak) bir degisim tir
analizinde ortaya cikabilir. Bu nedenle, paraeneziyi daha genis anlamda, daha spesifik olarak paraenetik
ve protreptik islevlerden birine veya her ikisine birden sahip olabilen ahlaki 6gut olarak gériyorum.
Paraenesis Turleri Bir metinde paraenetik varligin cesitli dereceleri arasinda daha ileri bir ayrim yapilmasi
da yararh olabilir. Bilim tarihinin gosterdigi gibi
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Paraenesis ii 125'i tanimladigimizda, paraenesis cesitli séylem tarzlari icerisinde ortaya cikabilir. 1
Selanikliler, Yakup ve 1 Petrus gibi bazi metinlerin paraenetik tiire uygun oldugu tanimlanabilir. Metnin
tamami slrekli bir paraenesistir. Fil 4:1-20, Matta'nin Dagdaki Vaazi ve belki Rev 1:17-3:22'deki yedi
kiliseye yazilan mektuplar gibi diger metinler yalnizca paraenetik materyal veya alt bélimler icerir.
Paraenesisin yeterli bir sekilde anlasiimasi icin bdyle bir ayrim gereklidir. Bununla birlikte, paraenetik
varligin G¢lncd tipini de eklemek isterim: paraenetik bir tarafa.24 Tip 1: Paraenetik Tur Paraenetik tire
uydugu belirlenen birkag antik metin vardir. Ps.-Crates'in harflerinin ¢cogu bu siniflandirmaya uymaktadir.
Isocrates ve Seneca'nin bazi mektuplarinin paraenetik oldugu anlasiimaktadir. Malherbe'ye goére 1
Selanikliler en iyi sekilde paraenetik olarak anlasilir ve Troy Martin'e gore 1 Peter da dyle. Ayrica
Polycarp'in Filipililere Mektubu'nun paraenetik oldugunu ve Didache'nin acilisinin, eger mevcut bir bilesik
metin icinde ayri bir metin olarak gortlirse, ayni zamanda slrekli bir paraenesis oldugunu da iddia
edebiliriz. Eusebius'un bahsettigi (Kilise Tarihi 4.24) Theophilus'un sapkinlk karsiti yazilari arasinda
egitim, 6gretim, azarlama ve 69Ut eserlerinin olmasi da mimkinduar. Azarlamalar ve tesvikler, hedef
kitlenin kafirler degil “kardesler” olmasi acgisindan diger yazilardan farkhdir (ad0tovg dveipyov TOTE eV
Tai¢ mMPO¢ ToLG) ddeApoLg vovBeaialg Kal mapavéosoly, vurgu eklenmistir).25 Belirli bir metnin tlrG icin
paraenetik bir siniflandirma olusturmak amaciyla, bdyle bir siniflandirmayi belirlemek icin (aslinda tura
ayirt etmek igin) kullanilabilecek cesitli kriterler vardir. alt bélimden ve bir yana). Kriterlerden biri, tipik
paraenetik geleneklere uyan kapsayici bir edebi diizenlemenin varligidir. Mesela Didache'nin acilisi
sadece metnin kavramsal hatlarina degil, ayni zamanda edebi diizenlemeye de hakim olan iki yonlU bir
sema etrafinda yapilanmistir. Baska bir 6rnek olarak, erdem ve koétulUk listeleri ya da ev/yer kodu
cercevesinde insa edilmis bir metin, edebi dlizeyde bir paraenesisin gostergesi olabilir. Ancak bu kriter,
antik cagda paraenesis icin 6zel bir edebi diizenlemenin bulunmamasi nedeniyle sorunludur. Edebi 24
Benzer bir U¢ katmanl tipoloji, paraenesis iceren, paraenetik bir amaca sahip olan paraenetik metinleri
ve paraenetik anlati edebiyati olan metinleri géren Johannes Hempel, Die Althebraische Literatur
tarafindan sunulmustur (Gammie'den alinti, "Morphology", 65). 25 LCL'den metin.
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126 dordincl bolum paraenetik materyal dizenlemelerinin belirli veya 6zel edebi dizenlemeleri
mutlaka takip etmesi gerekmez. Diger bir kriter ise emir veya nasihat tonunun baskinhgi olacaktir. B6lim
5'te daha ayrintili olarak incelenecegi gibi, paraenesisin 6gut verici veya kuralci dogasi, séylemin ahlaki
baglamina yerlestirildiginde tanimlayici unsurdur. Dolayisiyla bir metinde ahlaki tartismayi ileriye
tasiyacak zorunluluklarin varligi paraenesisin acik bir gdstergesidir. Ustelik bu ikinci kriter, arastirmaciyi
basit bir dizenleme olarak tirln sinirlarinin 6tesine tasimasi ve bunun yerine Klaus Berger tarafindan
tanimlanan ve Leo Perdue tarafindan paraenesis'e uygulanan tirin daha genis ve daha degerli
boyutuna, yani edebi 6zellikler ve sosyal duruma (veya iletisimsel ortama) tasimasi acisindan gecerlidir.
TarGn bu iki yonld dogasi, 6zellikle tirdn bilim acisindan analitik islevinin kabul edilmesiyle birlikte, bizi
paraenesisin tiir olarak tanimlanmasina yonelik ticlincii kritere dogru yénlendirir. Ozellikle bir metnin
edebi ve sosyal yonleri paraenetik veya protreptik bir islevin hakimiyetinde oldugunda paraenesis tlrtine
uygun olarak tanimlanabilir. Metnin tamami paraenesis tarafindan domine edildiginde veya metin
icindeki 6geler metnin retorik stratejisini karsilamaya veya ona katkida bulunmaya hizmet ettiginde ve
bu strateji paraenetik oldugunda, o zaman metin paraenetik tlire uyar. Valentinianus'un materyali icinde
paraenetik tire uyan tek bir metin 6rnegi vardir. Belirtilecegi gibi ve baska bir yerde de tartistigim gibi,
Interp. Bilmek. bir paraenesis 6rnegidir.26 Ancak Valentinianus paraenezi icin iki olasi aday daha vardir.
Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu'nda Malherbe'nin 6ne srdgu gibi bir protrepsis olabilir.27 Malherbe'nin
kanitlanmayan, sadece laf arasinda bahsedilen dnerisi, ancak bu mektubun bir déntstirme islevi
olmadigi g6z 6nline alindiginda pek inandirici degil. Bunun yerine Ptolemy, zaten iceriden bilgi sahibi
olan bir 6grenci veya miiritle teolojik konulari acikliga kavusturmak icin yaziyor. Bu metin, Dirilis Uzerine
inceleme gibi, 6gretmen-6grenci egitim ortaminda cercevelenen, azarlayici olmayan ahlaki sdylemden
daha az paraenetiktir. Interp'in paraenetik tiriinin 6n analizi icin 26 azarlayici olmayan bir dogaya
sahiptir. Bilmek. bkz. Tite, “Valentinianus Paraenesisinin Kesfi.” 27 Malherbe, Moral Exhortation, 122:
“Hiristiyan edebiyatinda, [protrepsis] ikinci yuzyilda farkli edebi bicimlerde ortaya ¢ikar: mektuplar
(6rnegin, Diognetus'un Mektubu, Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu), epideiktik sdylemler (6rnegin,
iskenderiyeli Clement, Protrepticus), Sokratik diyaloglar (6rnegin, Minucius Felix) ve Hiristiyanhgin
savunmasl.” Malherbe'nin protrepsis tanimi, "birini belirli bir girisime veya yasam tarzina Ustinligunu
gostererek kazanmak" seklindedir.
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Ptolemy'nin mektubunun tanimlayici paraenesis ii 127'si, bir donustirme islevi yerine onaylayici bir islev
tanimlanabilse bile (her ikisi de mevcut degildir; daha dogrusu, tamamen didaktik bir islevimiz vardir), bu
da beni Malherbe'nin dnerisine katilmamaya ydneltiyor. Valentinianus paraenezisinin bir diger olasiligi da
Yetki'dir. Ogretmek. Richard Valantasis yakin zamanda bu metnin Gnostisizm'den ziyade cilecilik
siniflandirmasina uydugunu ileri sirmusttr.28 Her ne kadar bu risalenin Greko-Romen gileciligi ile olan
iliskisini etkili bir sekilde belirtse de, ne yazik ki hatali bir sekilde kategorilerini dinamik degil statik
tanimlayici araclar olarak sunmustur. Risalenin minzevi yonleri gercekten de Auth.Teach.'in etik 6nemini
on plana cikariyor; bu etik 6nem, risalenin sadece 6gUt verici materyal icermedigini, ayni zamanda
aslinda surekli bir paraenesis oldugunu goésterebilir. Her lic durumda da, ancak belki de yalnizca Interp'te
aclkca gorilmektedir. Biliyorsunuz, tur etiketinin yasayabilirligi metnin strekli paraenetik veya protreptik
isleviyle kanitlanir. Metindeki tim unsurlar ya ikincildir ya da paraenesis'e katkida bulunur. Tip 2:
Paraenetik Alt BOIUm Antik metinlerde paraenesisin varligi her zaman s6z konusu metnin paraenetik tire
uygun olmasini gerektirmez. Metnin kendisi bir paraenesis olmamasina ragmen, metinlerin 6nemli
miktarda paraenetik materyal iceren boélumlerini siklikla buluruz. Paraenetik alt bélimleri analiz ederken
akilda tutulmasi gereken temel soru, paraenetik alt bolimdeki materyalin metnin paraenetik olmayan
boélimleriyle nasil iliskili oldugudur. Paraenetik tirde 6gUt verici unsurlar metindeki diger tim edebi
unsurlara hakim olacak ve kontrol edecekken, alt bélimde vurgu tersine donmektedir. Alt bdlam, bir
metin icinde hala énemli bir edebi birimdir, ancak genel, strekli bir ahlaki 6gtt olarak hizmet etmez,
daha ziyade metnin daha genis, paraenetik olmayan stratejisine katkida bulunur. Daha genis baglam
dogasi geregi teolojik, 6zlr dileyen veya polemiksel (veya herhangi bir sayida olasi retorik amac) olabilir.
Paraenetik alt bolimleri analiz ederken, 1) alt bolimun edebi hatlarini ve sinirlarini belirlemek; ve 2)
iliskiyi belirlemek 28 Richard Valantasis, “Seytanlar, DUsmanlar.” Her ne kadar Valantasis bu risalenin
munzevi yonlerini fark eden ilk kisi olmasa da, belki de bu yonleri daha genis Greko-Romen cileciligi
baglaminda daha derinlemesine incelemistir. Calismasi ayni zamanda Williams'in "Gnostisizm"i Yeniden
Dustnmek kitabinda "Gnostisizm" kategorisine meydan okumasiyla ilgilenmesi ve onun cilecilik
tanimlamasini Williams'in tarihsel analiz icin yararli bir kategori olarak "Gnostisizmi" reddetmesi
Uzerinden mesrulastirmasi goz 6nline alindiginda dikkate degerdir.
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128 bu alt bolimin doérdincli bolimU daha genis edebi baglamina aktarilacaktir. Yani, paraenetik olan
bir retorik birimin, metnin tamaminin tirind belirlemedigi durumlarda, baslangicini ve sonunu belirlemek
icin bir yonteme sahip olmamiz gerekir. Paraenetik materyalin belirli bir retorik birimini izole etmeye
yOnelik her girisim, her bir vakaya veya vaka tlrtine gore belirlenmelidir. Bazi durumlarda, ev/istasyon
kodu veya erdem/kotalik listeleri gibi tipik bir paraenetik edebi dizenlemenin varligi, paraenetik
altb6limuin izole edilmesine ve tanimlanmasina yardimci olacaktir. Diger durumlarda, érnegin Gos'ta.
Gercek ve Gos. Phil., bu tar dizenlemelerle alt b6lim daha az belirgin olacaktir. Bu durumlarda baska bir
yaklasim gereklidir. Bu tir yaklasimlar muhtemelen daha timevarimsal olacak ve metnin kendi
dokusundan ortaya cikacaktir. 7. bolimde, Gos analizimden hemen 6nce. Dogrusunu sdylemek gerekirse
topolojik bir yaklasimdan yararlanarak boyle bir ydontem 6nerecegim. Tip 3: Paraenetik Kenar Paraenetik
alt b6liumun aksine, paraenetik kenar, paraenetik materyalin bir metin icinde, ancak yalnizca kisa ve
ylizeysel olarak gériindiigii durumlar olarak anlasilabilir. Ornegin, boyle bir kenar biyiik ihtimalle Ep'de
ortaya cikiyor. Evcil hayvan. Phil. 139,28-30 burada Petrus, Kurtarici'nin ¢cektigi acilar hakkinda
konustuktan sonra diger 6grencilere yonelik bir yan yorumda bulunur: "Kardeslerim, bu kanun
tanimayanlara itaat etmeyelim ve iceri girelim ..." (metin sayfanin bu noktasinda kesilir).29 Bir butun
olarak metin paraenetik degildir ve bu yan yorum bir alt b6lim olarak degerlendiriimeyi gerektirecek
kadar 6nemli veya yeterince buyuk degildir. Yan kisim, alt bélim gibi, metnin daha genis bir tartismasina
uygulanir veya etik bir dokunus saglar. Alt bélim s6z konusu oldugunda, paraenesis daha genis edebi
baglama katkida bulunan daha kapsamli bir tartisma sunar. Bu arada, paraenesis kicUlktir ve daha genis
baglama cok az katkida bulunur. Bu kenarda belirtilen tek sey su: Bu parcali ifadenin paraenetik dogasini
fark eden ilk kisi ben degilim. Son zamanlarda ve benim kendi okumalarimdan bagimsiz olarak,
Hans-Gebhard Bethge bu pasaji (139,28-140,1'den baslayarak) "Paranetische Konsequenzen" olarak
etiketledi - bu paraenetik materyal, Kristoloji ve soterioloji (benim gérisime gore her ikisi de bu
risaledeki aci motifine dayanmaktadir) ile ilgili dnceki tartismanin etik ¢gikarimlarindan gelisir ve
okuyuculara dogrudan uygulanir (Der Brief des Petrus an Philippus, 141; Bethge'nin metni ve bu pasajin
Gevirisi 28-29. sayfalarda sunulmaktadir.
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paraenesis'in tanimlanmasi ii 129 etik kayginin varhgi. Valentinianus'a 6zgl paraenesisin toplumsal
islevini belirlemede bu durum ¢ok 6nemli bir unsur olmadigi icin, 6. ve 7. bolimlerdeki 6nemli 6rnekleri
ele alirken dikkatimi bunun yerine tire ve alt bélime odaklayacadim. Tir Analizinin Degeri Baslangicta
Dibelius'a ve son zamanlarda Malherbe'ye blyuk 6lclide borglu olan paraenesis ¢alismasi, bir tar
calismasi olmustur. Hangi tlr veya edebiyat tlrleri paraenetik olarak adlandirilabilir? Bu tir edebiyat
diger antik yazilarla nasil karsilastirilir? Lund-Oslo grubunun ¢alismasiyla tir Gzerindeki bu vurgu buyuk
Olcide sorgulanmaya baslandi. Akademisyenler edebi formlarin incelenmesinden ziyade baglam(lar)
icindeki metinlerin sdylemsel stratejileriyle daha az ilgilenmeye basliyorlar. Dikkate deder birkag istisna
olsa da, tlr analizinden bu kadar uzaklasma Lund-Oslo grubunun tipik bir 6rnegidir. Bu tir bir mesafe,
tire iliskin cok kati veya mekanik bir bakis acisi nedeniyle ortaya ¢ikma egilimindedir; bu katilik, metnin
islevini karartiyor olarak algilanir. Lund-Oslo grubunun tdr analizine iliskin uyarisi, alanda 1970'lerde ve
Ozellikle 1980'lerde cinslerin tanimlanmasina ydnelik vurgudan uzaklasmaya yonelik daha genis bir
degisimin bir 6rnegidir. Aslinda kendi calismamin daha 6nceki bir versiyonunda tam da bu noktada bana
meydan okunmustu: Ture bakmak ne kazandirir? Neden paraenesis'e metinlerdeki retorik araclar olarak
bakmiyoruz? Bu nedenle, Valentinianus paraenesisini incelemeye baslamadan 6nce "tlr"in degeri
Uzerine kisa bir yorum yapmak gerekiyor. Metinleri, erken Hiristiyanlik donemindeki dinamik, islevsel
roline pek az 6nem vererek, statik, mekanik edebi kalip kimelerine indirgeme konusundaki endiseyi
tamamen takdir etsem de, yine de ture iliskin ilgi ¢ekici sorularin bir edebiyat ¢alismasi icin dnemli, hatta
hayati oldugunu distnUyorum. TUrln statik veya mekanik olarak gortilmesine gerek yoktur, ancak
bicimsel 6gelerin analizi bir metnin i¢ dokusunu ve metinlerarasi yonlerini ifade etmede hala yardimci
olabilir (Vernon Robbins'in sosyo-retorik elestirisini bir kez daha animsatirsak). Ancak tir analizindeki
sorunlardan kacinmak icin akilda tutulmasi gereken iki kriter vardir. Oncelikle, herhangi bir siniflandirma
bicimi gibi tiiriin de bulussal ve gecici oldugunu acikca aklimizda tutmamiz gerekiyor. Ornegin, Yetkiyi
tanimlamakla daha az ilgileniyorum. Ogretmek. Bu tiir bir 6zdeslesmenin bana metnin retorik
stratejilerine ve sdylemsel islevine dair icgoriler sunup sunmadigl konusunda paraenesis veya cileci
olarak diistiniiyorum. ikincisi durmamaliyiz
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130 dordlincl bolim bicimsel 6zelliklerin tanimlanmasina dediniyor ancak bu 6zellikler tarafindan
cercevelenen metnin séylemsel islevinin takdirine gecilmelidir. Bu iki kriterin yerine getirilmesiyle tir, bir
metnin dokusu boyunca 6rilmus dinamikleri ayirt etmeye yonelik analitik bir arag haline gelir. TUrlin
dinamik bir degerlendirmesini g6z éniinde bulundursak bile su soru hala ortaya cikiyor: TUr analiziyle ne
kazanirnz? Turl kesfetmenin en az bes faydasi vardir. TlrG incelemenin degeri yalnizca antik edebiyatla
sinirli degildir; tim edebi analizler icin gegerlidir. (1) Bir Metnin Retorik Durumunu Cikarmak: Tar, bir
metnin edebi islevini veya islevlerini belirlemede anahtar bir aractir. Bu, alicilarin metnin durumunu
okuyacaklari, anlayacaklari ve yeniden algilayacaklari ortamin yeniden sunumunu icerir. Baska bir
deyisle, metinlere bir tur etiketi uygulamak, akademisyene, okuyucularin ikna edilmesi veya caydiriimasi
icin bir yazarin metnin retorik durumunu nasil cerceveledigine dair olasi icgortler sunar. Dolayisiyla
bicim ve islev iki ayri yon degildir, ancak birbirlerini daha iyi bilgilendirebilirler. (2) Karsilastirmali Deger:
Tar, tim siniflandirma araglari gibi, tek bir metnin analiziyle sinirli degildir. Daha ziyade tlr, gesitli ve
hatta belki de tamamen farkh metinlerin karsilastirmali analiz icin bir araya getiriimesine olanak tanir. Bu
kadar cesitli ayrintilari (tir analizi durumunda, metinleri) karsilastirmali bir baglama yerlestirmek, bu
ayrintilar birbiriyle dogrudan veya dolayli olarak baglantili olmasa bile, yeni anlayislar kazanma
potansiyelini tasir. Bdyle bir karsilastirmali deger, gectigimiz ylzyil boyunca dini olgularin
incelenmesinde temel tasi olmustur. Bununla birlikte karsilastirma, taksonomik yapilarin, ttrin alt
kiimeleri icinde bile metinlerin birbirine benzetilmesine olanak tanimasi ve edebi gruplamalarin analiz
edilen metinlerin hem benzerliklerini hem de benzersiz niteliklerini ortaya cikarmasina olanak saglamasi
nedeniyle daha da faydalidir. (3) Edebiyattaki Tarihsel Gelismeler: TUr, ideal olarak edebi gelenekleri bir
metnin ortaya ciktigi veya benimsendigi sosyal ve kiltlrel baglamlara baglayarak edebiyattaki
degisimlere odaklanmamiza olanak tanir. Tlre sadece fenomenolojik agidan degil, tarihsel olarak
bakildiginda, zaman icinde edebi ifadelerde meydana gelen degisimleri fark etmek icin daha buyuk bir
potansiyel vardir. Retorik araclari basitce izole etmek, metinlere, sosyal ve klltirel degisimlerin
analizleriyle birlikte degisimlerin ve surekliliklerin kesfedilebilecedi bir cerceveleme mekanizmasi
vermemek anlamina gelir.

--- SAYFA 146 ---

Paraenesis'in tanimlanmasi ii 131 Boyle bir tarihsel deger yalnizca yazili eserler igin degil ayni zamanda
daha genis anlamda moda, sanatsal ifade, araclar ve dil icin de gegerlidir. Anlamsal baglamlardaki
degisimi hem taniyabiliyor hem de izleyebiliyoruz. (4) Sosyal Tutumlari Aciklamak: Genel kategoriler,
sosyal ve kilturel degerlerin, tutumlarin ve bakis acilarinin ortaya ¢ikmasini icerebilir veya yansitabilir ve
boylece agiklanmasina izin verebilir. Yazarin niyeti oldukca sorunlu ve aslinda stpheli bir elestirel
arastirma alani olmasina ragmen, genel analiz bir metnin kultlrel olarak belirlenmis metinlerarasilik ve
ideoloji araciligiyla arastiriilmasina olanak tanir. Yani tlr analizine katilarak bir metnin kultirel ve sosyal
referanssalligi daha kapsamli bir sekilde agiklanabilir. Boylece bicim ve islev, baglami aydinlatmak igin
birlikte calisir; eski bicim elestirisinde oldugu gibi statik bir Sitz im Leben baglami degil, daha ziyade
kendi 6zel toplumsal baglami (veya metnin varsaydigi "ortak diinya goérisi") icinde konumlandigi
sekliyle eski bir metnin cikarimsal niteligini ortaya cikarmak. (5) Bir Metnin Bltlinsel Perspektifi: Retorik
ve edebi motiflerin analizi yararli olabilirken, bu motifleri veya araclari incelenen metnin bitinliginden
ayirma egilimi vardir. Analojiden veya bir cimlenin kiastik yapisi gibi edebi bir kaliptan gelen bir
argimani tanimak degerli olsa da, bu cihazin metnin daha genis dokusu ve daha da énemlisi séylemsel
stratejisi icinde nasil isledigi sorusu hala devam etmektedir. Bunun aksine genel analiz, bu motiflerin bir
metinde nasil isledigine vurgu yapar. Bu tlr bittnsel bir ilgi, paraenetik olmayan metinlerde paraenetik
malzemenin varligina baktigimizda 6zellikle 6nemlidir; yani paraenetik materyalin (alt bolim veya yan
bolim gibi) metnin retorik stratejisine nasil katkida bulundugunu arastirmak. Tir, bu tir calismalar icin
kavramsal bir cerceve sunar. Her ne kadar Valentinianus paraenesis'i Uzerine yaptigim calisma tim bu
faydalarla dogrudan ilgilenmeyecek olsa da, tarin analitik bir arag olarak kullaniimasinin degerinin
farkina varilmasiyla bilgilendirilecektir. Ancak bu faydalar, erken Hiristiyan metinlerinin incelenmesinde
tlr analizinin dGnemini guclendirirken ayni zamanda bicimsel 6zelliklerin mekanik bir kataloglamasinin
tuzaklarindan da kacinir.
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132 dordincu bélim Paraenesis'in Tanimsal ve Analitik Yonleri Lund-Oslo grubunun calismalari géz
onlne alindiginda, yukarida belirtilen niteliklerle (6zellikle sosyal veya iletisimsel bir ortamin 6nemi
konusunda Perdue tarafindan ortaya konan paraenesis calisma cercevesine geri donerek), boyle bir
paraenesis anlayisiyla Valentinianus'un paraenesis 6rneklerini arastiracagim. Bu tartismayi kisaca
Ozetlemek gerekirse, paraenesisle ilgili calisma anlayisim su sekilde ortaya konabilir: Genel Tanim:
Yasamdaki bir eylem veya ydn akisini ikna etmeyi veya caydirmayl amaclayan ahlaki sdylem.
Paraenesis'i Tanimlama ve Analiz Etme Kriterleri: Tipik Edebi Ozellikler - 6nemli olan 6giit verici ve ahlaki
yon. Sosyal Ozellikler (1) Yikici Sosyal Model Paraenetik islev Protreptik islev (2) Sosyal Diizeni
Giiclendirme Modeli Paraenetik islev Protreptik islev Paraenetik Malzeme Tiirleri 1: Paraenetik Tiir (metin
boyunca surekli paraenesis) Analitik Odak: Bir yazarin, metnin altinda yatan amaci tesvik edici kayglyla
birlikte ahlaki bir 6gut olusturmasi (yani paraenesis retorik stratejinin merkezinde yer alir) metnin). Tip 2:
Paraenetik Alt Bolum (metin igindeki dnemli paraenetik materyal) Analitik Odak: Paraenetik materyalin
metnin daha genis amacini desteklemeye veya ona ntans eklemeye katkisi (yani paraenesis, metnin
retorik stratejisine hakim degildir, bunun yerine bu retorige katkida bulunur). Tip 3: Paraenetik Kenar (bir
metin icindeki tegetsel paraenetik materyal) Analitik Odak: Etik kayginin gbstergesidir, ancak metne
onemli bir retorik katkisi yoktur. Sonraki bélimlerde, Valentinianus'un materyalini, 6zellikle de 6rnek olay
incelemesi olarak secilen iki metni (6. ve 7. bolimlerde), bu calisma anlayisini géz éntinde bulundurarak
inceleyecegim. Paraenesisin bu biraz mekanik anlayisina ek olarak, Valentinianus materyalini Lund-Oslo
grubunun calismasinin diger yonlerini de g6z 6niinde bulundurarak inceleyecegim. Lund-Oslo grubu,
erken Hiristiyan metinlerinin incelenmesi icin 6nemli bir ¢cergeve ortaya koydu ve bu nedenle bu
calismayi Valentinianus'un malzemesiyle test etmeye devam etmek degerli olacaktir (yani
Valentinianus'un paraenesis'i Lund-Oslo tanimlarina ne kadar uyuyor?). Sonug olarak 8. bolimde Interp
hakkindaki bulgularimizi karsilastiracagim.

--- SAYFA 148 ---

Paraenezi tanimlama ii 133 Bilir. ve Go'lar. Asagdidaki noktalarla birlikte gercek (James Starr'in 6zetinden
bes 6geye ayrilmistir): (1) "Paraenesis iyilikseverdir; iki dost taraf arasinda meydana gelir ve danismanin
tavsiye verilen kisinin daha iyi olmasi yontindeki dostane arzusunu ifade eder" (2) "Paraenesis tipik
olarak takip edilmesi veya kacinilmasi gereken ahlaki uygulamalarla ilgilidir" (3) "Paraenesis birine daha
Once 6gretilmis ve 6grenilmis ahlaki uygulamalari hatirlatir. Paraenesis daha énce edinilmis olanlarin
'hafizasina odaklanir' bilgi” (4) “Paraenesis, verilen tavsiyeyi bilgilendiren ve motive eden ortak bir dinya
gorisinl veya inang dizisini varsayar” (5) “Son olarak, paraenesis anlasmazligi 6ngérmez.”30 Dahasi ve
daha da 6nemlisi, Lund-Oslo grubu paraenetik séylemin mekanik olmayan yoénlerine vurgu yapmistir.
Yukaridaki paraenesis unsurlarindan ortaya cikan, toplumsal kimligin insasinda ideoloji insasinin
taninmasi, bu akademisyen grubunun ortaya ¢ikardigi en 6nemli katkilardan biridir. Onun paraenetik ve
protreptik arasindaki ayrimini takip etmesem de, bunun yerine bulussal bir toplumsal islev ayrimini tercih
etsem de, Swancutt, erken Hiristiyan metinlerinin incelenmesi icin 6zellikle ideolojik analiz ve kimlik
insasinin degerini ortaya cikardi. Sonug olarak, bu tlr ideolojik cekisme veya insa stratejilerinin, eski bir
metnin paraenetik analizi kapsaminda arastiriimasi gerekir. Ornegin, ortak bir diinya gérisiniin
varsayimi ve sakaci bir sekilde kullanilmasi Valentinianus paraenesis calismamin merkezi bir yoninu
olusturacaktir. Bélim 2'de ifade edildigi gibi, paraenetik séylemin iletisimsel ortamlar icindeki séylemsel
eylemlerin 6rnekleri olarak incelenmesi gerekmektedir. Bu tur sdylemsel eylemler, sdylemde yer alan
cesitli aktorlerin bir dizi retorik konumlandirmasinin yani sira diyalog icin anlati cercevesinin retorik
olarak yeniden tanimlanmasi yoluyla gerceklestirilir. Bu tir bir konumlandirma sayesinde, paylasilan
dunya gorlsu yalnizca varsayillmakla kalmaz, ayni zamanda belirli bir metnin paraenesisinde paylasilan
ve apacik olarak empoze edilir. Valentinianus'a ait paraenetik materyalin bu tur retorik analizi yoluyla,
paraenesis icin statik olmaktan ziyade dinamik bir degerlendirme ortaya cikacaktir. 30 Starr, “Parenesis
Yeni Baslayanlar icin miydi?” 81.
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--- SAYFA 150 ---

BESINCi BOLUM PARAENESIS'IN EDEBIi YONLERI: VALENTINCILIK ICINDE GREKO-ROMEN DUNYASINDAN
AHLAK OGRETMENLERININ GOSTERGELERI Paraenesisin tanimina iliskin goris cesitliligine ragmen,
bilimde paraenesisin gesitli hazir edebi yonlerine iliskin genel bir anlayis mevcuttur. Bu bélimde antik
paraenesis'i simgeleyen edebi yénlerden bazilarini sunacagim. Ozellikle zorunluluklara, ahlaki érneklere,
erdem/kotulik listelerine ve iki yonli semaya deginecegim. Bu unsurlari baglamsallastirmak icin, onlari
daha genis Greko-Romen baglami icinde, daha sonra daha dar bir erken Hiristiyan baglami icinde ve son
olarak da icinde paraenetik malzeme buldugumuz Valentinianus kaynaklarinin kesin baglami icinde
sunarak baslayacagim. Bu prosedir yalnizca paraenesis'i kllttrel olarak sinirli bir tarihsel cerceve icinde
genel bir kategori olarak konumlandirmaya yardimci olmakla kalmayacak, ayni zamanda kisa bir
arastirmayla Valentinianizm'de paraenesis'in varligini ortaya koymamiza da olanak saglayacaktir.
Birincisine gelince, paraenesis adini verdigimiz ahlaki 6§t verici sdylemi ge¢cmiste bazilarinin
yaptigindan daha spesifik bir baglama yerlestirmenin énemli olduguna inanryorum. Ornegin, bu tiri eski
Misir malzemesine veya diger Helenistik dncesi Yakin Dogu kultlrlerine basvurarak olusturmak, sanki
iskandinav mitinin ahlaki 6giit verici bilesenlerine basvuruyormuscasina anakronik olma tehlikesiyle karsi
karsiyadir.1 Eger erken Hiristiyan tiirleri iskandinav Eddas geleneklerine basvurarak incelenirse codu kisi
"anakronizm" diye bagirir. Ayrica, Helenistik'in ylkselisinden bin yili agkin bir siire 6nceki Misir
malzemesine basvurmanin da ayni derecede anakronik oldugunu ileri siriiyorum. 1 Ozellikle Siirsel
Edda'da (Yasli Edda olarak da bilinir) tasarim acisindan etik ve 6gut verici bilgelik sézleri buluyoruz.
QOdin'in konukseverlik, davranis, insan etkilesimleri ve yeme ve icmede 6lculilik konularindaki bilge
sOzlerini anlatan bir dizi kita iceren, blyUk 6lclide didaktik olan Havamal ("Har'in Sézleri") siiri, belki de
tim Eddik siirleri arasinda en paraenetik olanidir (imparatorluklarin kullanimi, 6§at veren tonla vokatif,
ornek, emirler ve kisa cimlelerin timu, biraz sert bir sdylem bicimi icinde mevcuttur). Lee M.
Hollander'in gevirisi ve notlari, The Poetic Edda'ya, 6zellikle de 14. sayfadaki giris yorumlarina bakiniz.

--- SAYFA 151 ---

136 besinci boliim Roma kdiltiirii.2 Ancak bu uyar Misir, Babil veya iskandinav kiltiirlerinde paraenezi
dogru sekilde goérme olasiligini ortadan kaldirmaz; paraeneziye benzer bir sey blyUk ihtimalle bu
kdlturlerin her birinde ve muhtemelen analiz etmek isteyebilecedimiz hemen hemen tim diger
kdltarlerde veya zaman dilimlerinde mevcuttur. Bununla birlikte, Valentinianus'un paraenesis'ini tarihsel
ortaminin ahlaki sdyleminin geleneklerine yerlestirmek icin, Yunan-Romen dinyasiyla sinirlandirmak
gereklidir. Valentinianus materyali ile ilgili olarak, Greko-Romen 6rneklerinden erken Hiristiyanlk yoluyla
Valentinianus kaynaklarina dogru bir sarmal inis, Valentinianizm'in ge¢ antik cagda bir Hiristiyanlik bicimi
olarak ve ayrica Hiristiyanligin Greko-Romen diinyasinin bir parcasi olarak vurgulanmasina yardimci olur
(ashnda, bu anlamda Hiristiyanlk bir Roma dini olarak gorilmelidir). Giriste tartisildigi gibi,
Valentinianizm acikca Hiristiyan olarak kabul edilse de, gecmisteki bilimde Valentinianuscular etik gibi
belirli konularda diger Hiristiyanlardan ayirma yontnde bir egilim olmustur. Bu ayrimin buyUk bir kismi
yalnizca degerlendirici nitelikte degil, “sapkinlik-ortodoksluk” ikilemini ¢cagristiriyor, ayni zamanda
Valentinianizm'i daha genis Hiristiyan baglami icinde tarihsel olarak yeniden insa etme olasiligini da
golgeliyor. Asagida ele alinmayacak olan edebi bir paraenesis bicimi vardir. Yeni Ahit bilginlerini bu kadar
blylleyen hane veya istasyon kodlari, en azindan mevcut kanitlarimizin gosterdigi kadariyla,
Valentinianus Hiristiyanhginda 6ne cikan bir 6zellik degildir. Gercekten de, Nag Hammadi kodekslerinde
aile kodunun olasi tek bir 6rnegi vardir: "Ama 6te yandan, nazik ogul, babasindan zevkle miras alir, bu
arada babasl, onun sayesinde herkesten onur aldidi icin onun icin sevinir ve aldigi seyleri ikiye
katlamanin yolunu arar" (Yetkili Ogret. 24,26-33). Ancak bu pasaj gercek bir aile kodu degil, daha ziyade
ruhun cehalete diismesi (izerine paraenetik tartismanin bir metaforudur. imge, bir baba ile ogul
arasindaki, onur/utang cercevesi icinde ifade edilen iliskiye benzemektedir ve bu nedenle, hem Perdue,
"Sosyal Karakter", "Bilgenin Oluma", "Sosyal Ortam Olarak Sinirhihik" ve Gammie, "Morfoloji", tlr
olusturmalarinda Yakin Dogu ve Misir'in yani sira Greko-Romen kaynaklardan da yararlanir (6rnegin,
Ptah-hotep'in Misir Talimatlari yak. MO 2480-2340 ve MO 2100 civari Meri-ke-Re Talimati; MO 2500 civari
Shuruppak'in Simer Talimatlari. Semeia cildinin ve Lund-Oslo grubunun diger Gyeleri, tarih agisindan
daha yakindan iliskili olan incil veya incil disi materyallere daha fazla odaklanma egilimindedir.
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paraenesis'in edebi yonleri 137 ancak bir ev koduyla ylzeysel olarak iliskilendirilebilir. Ancak
Valentinianuslularin sdylemlerinde hane halki kodlarini kullanmis olabileceklerini gésteren bir kanit
kaynagi var. Irenaeus Haer'de. 1.8.4. sdyle okuyoruz: "Onlar [Valentinianuscgular] ayrica Pavlus'un
Pleroma icindeki kavusumlara degindigini ve bunlari bir aracihidiyla ortaya c¢ikardigini beyan ederler;
clnkl bu yasamdaki evlilik birliginden bahsederken kendisini su sekilde ifade etti: 'Bu blyulk bir gizem,
ama ben Mesih ve Kilise hakkinda konusuyorum'." Irenaeus'un Efes 5:32'nin Valentinianusgu yorumu
hakkindaki yorumu, Valentinianus'un ev kurallarina olan ilgisine en yakin yorumdur. Pheme Perkins icin
oldugu gibi Irenaeus icin de bu referans etik acidan ziyade mitolojiktir; Valentinianuscular Pleroma'nin
kozmolojik hiyerarsik bir anlayisini cesitli incil metinlerine empoze etmisler ve béylece Yeni Ahit
pasajlarini Valentinianus 6gretilerinin daha derin gercekleri igin gizli analojiler olarak yeniden
sunmuslardir. Irenaeus, Efes 5:32'nin Valentinianuscu tefsirini ve Valentinianuscular tarafindan kullanilan
tefsir ilkelerini anlatirken hakli olsa bile, onun Efes'teki ev kurallarina atif yapmasi, bu tir edebi bir tarzda
cercevelenmis etik iliskilere olasi ilgiyi ortadan kaldirmaz. Aslinda, Valentinianusgularin kozmik bir
uygulamaya dayali gercek ev iliskileriyle ilgilenmediklerini iddia etmek zorunlu olarak Ephesoslular
kitabinin Ps.-Pauline yazari icin de ayni seyi gosterecektir - Valentinianuscu yorumcular tarafindan ev
halki kodu ile Pleromatik alan arasinda gizilen baglanti, Ps.-Paul'lin insan-ilahi iliskilerin daha yuksek
gercekligini yansitan kendi aile ici iliskiler géristn izler ve daha acik bir sekilde uygulanir (Irenaeus'u
takip edecek olursak, yorum yalnizca Efes 5:32'de Mezmur-Paul ev halki dersini insan-ilahi iliskilere
uygular; Valentinianuslularin Efes 5:33'teki pratik veya gercek uygulamaya deginerek Mezmur-Paul'l
takip edip etmeyecekleri bize séylenmiyor - "Ancak her biriniz karisini kendisi gibi sevmeli ve bir kadin
kocasina saygi duymalidir" - Irenaeus'un sessizligi Valentinianuslularin daha derin, kozmolojik bir
uygulama kadar pratik bir uygulamayla da ilgilenmedigini géstermemelidir. uygulama). Bununla birlikte,
bu pasajda, ev kanununa iliskin benzer olmayan veya alegorik olmayan bir gérisu 6zellikle gésteren
hicbir sey yoktur; ancak boylesine pratik bir bakis acisini bosa ¢ikaracak hicbir sey de yok. Bu nedenle,
mevcut stpheli kanitlar géz 6nline alindiginda, hane halki kodlari, 3 Pheme Perkins, Gnostisizm ve Yeni,
79'u tanimlamak igin yararli bir edebi 6zellik degildir.
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138 besinci boélim Valentinianus materyali icindeki paraenesis.4 Ancak paraenesis'i simgeleyen diger
edebi Ozellikler mevcuttur ve bu nedenle Valentinianus paraensis'ini kesfetmek icin daha faydaldir.
Emirler ve Kuralci S6ylem Emir, paraenetik materyali tanimlamak icin tanimlayici unsurdur. Bu g6zlem
Hildegard Cancik tarafindan kesin olarak ortaya konmustur ve Hildegard Cancik, emir kipinin, mastar ve
o0gut verici dilek kipi de dahil olmak Uzere gesitli vekilleriyle birlikte, 6gut verici yénergeleri olumlu ve
olumsuz orneklerle drneklendirmek icin belirtme kipiyle birlikte galistigini belirtmistir.5 Troy Martin, emir
kipinin kullanimini, sifat-fiillerin emir kipinin sinirlandirilmasindaki ikincil islevine dikkat cekerek daha da
gelistirmistir (participle'in temel bir ézelligi olarak, ilgili oldugu fiile baghlik).6 Bazi durumlarda, bu
emirler blytk bir fiille bagh oldugunda, emirleri simdiki zaman ortaclari olarak terciime etmek
uygundur.7 Ogit veren dilek kipi, emir kipinin dogrudan kullanimindan ézellikle farkh bir 6§t bicimidir.
Emir dogrudan bir emir veya emir duygusu tasirken, 6gut veren dilek kipi gok daha az etkilidir. Aslina
bakilirsa, 4 Her ne kadar olumsuz kanitlar olsa da, aile kurallarinin yoklugu, Valentinianus'a ait
paraenetik materyalin hedef kitlesini veya belki de yazarin ahlaki 6gutler yoluyla sunmaya calistigi
sosyal algiyi belirlemek icin hala faydali olabilir. Belki de Valentinianuscular daha esitlikci bir toplumsal
yaplya ve daha az hiyerarsik bir kilise yapisina vurgu yapmislardir. Boyle bir yokluk, daha ¢ok, ikinci
yuUzylilin ortalarindan sonuna kadar Hiristiyan paraenezi icin ev kodlarini kullanmaktan uzaklasmaya
yonelik daha genel bir egilimden kaynaklaniyor olabilir. Her ne olursa olsun, suskunluk iddiasi
metodolojik gerekcelerle (yani tek tek metinlerin incelenmesinde degisken kontrol) sorgulanmaya devam
etmektedir ve bu nedenle burada ele alinmayacaktir. 5 Cancik, Senecas Epistulae Morales, pasim;
Ozellikle 16, 23. Bakiniz. C. W. E. Miller, “Tavan Arasi Hatiplerde Emirlerin Sinirlandiriimasi”; ve emir ile
gosterge arasindaki iliski Gzerine, Gammie, “Morphology,” 58. 6 Martin, Metaphor, 85-107; 6zellikle
katilimcinin ikincil dogasiyla ilgili 90-93. Katiimcinin bas fiile gére ikincil dogasi, katilimcinin islevi ister
atifsal, ister durumsal, isterse tamamlayici olsun dogrudur. Bkz. Herbert Weir Smyth, Yunanca Dilbilgisi, §
2039-2148. 7 Boyle bir durum 1 Pet. 2:17'de bulunur. Buradaki ana fiil genis zaman emir kipi
Twnoate'dir. Bunu takip eden emir dizileri bu fiile tabidir, dolayisiyla onun uygulama veya anlam alanini
aydinlatir veya sinirlandirir (tam bir tartisma icin bkz. Martin, Metafor, 204). Aslinda, The eophylact'in bu
ayeti tercimesinde emir kipleri simdiki zaman sifat-fiilleri olarak yorumlanir: M&vtog TuAoaTe, THY
adeApdTnTO P&V dyan@vteg (Th eofilakt, Expositio in Epistola Primam S. Petri, 1189-1252; alinti: Martin,
Metaphor, 204).
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paraenesis'in edebi yonleri 139'da, bu daha az vurgulu emir formunun daha cok dolayl bir talep oldugu
gozlemlenmistir. Bu formla bir karsilikhlik duygusu veya ortak bir ton ortaya cikiyor. Kuralci (ya da kural
verici) sdylem olarak paraenesis, 6zellikle ya da esasen kuralci fiiller (6zellikle napakaAglv, mpoTpEMELY
ve napaveiv) olan emirsiz sézIU formlar kullanirken bile her zaman 6gUt verici bir yon tasiyacaktir.8
Sonug olarak, Bir metindeki zorunluluklar (hem olumlu hem de olumsuz zorunluluklar), sdylemin
paraenetik olarak tanimlanmasinda 6nemli bir ipucudur. Bu gibi durumlarda zorunluluklar, séylemdeki
onemli degisimleri isaretleyerek veya daha genel olarak séylemin disUncesini ileriye tasiyarak soylemi
yonlendirme veya yapilandirma egiliminde olacaktir. Bununla birlikte, kesin bir s6zel yapi olmasa bile,
destekleyici materyalde hala bir zorunluluk duygusu olacaktir (6rnegin, okuyuculara sorunun altinda
yatan varsayimi kabul etmeleri icin dolayli bir talep sunan retorik soru; davranisi acgiklayici bir sekilde
emreden ve yasaklayan ornek; ve dngdérulen iddialarin gerekceleri veya nedenleri gibi ¢cesitli motivasyon
araclan). Baska bir deyisle, emir bir paraenesis icinde merkezi bir unsur olsa da, bir paraenesis metnin
tum yonlerine hakim olan, paraenesis'in kuralci ve yasaklayici yonuduar. Bir paraenetik hitapta, kuralci
fiillerimizden biriyle katilimci formda mevcut bir pasif fiilin kullanildigr 6gut verici (bu durumda, dizeltici)
yonlne bir 6érnek, Libanius'un Heortius'a Mektup'udur (B6lim 10.1). matépa napakaA®@v." Libanius,
Heortius'u azarliyor ve ogluna karsi sorumluluklarini ona hatirlatiyor. Mektubun bir zorunluluk olmadan
acihsi bir keskinlik ve dogrudanlik tasiyor; aslinda Libanius acisindan bir 6fke duygusu tasiyor. Katilimci,
nopakaA®@v, ciimlenin ana fiili degildir ancak neptepydlopat'ya tabidir. Katilimci ayrica Libanius'un
mesgul biri olmasinin ne anlama geldigini acikliyor; yani, (Engberg-Pedersen'in fiil cevirisini kullanacak
olursak) babaya, oglunun Libanius'un yaninda egitim gérmesi icin ihtiya¢c duydugu kitaplari satin
almasini tesvik ediyor veya "emrediyor" (Engberg-Pedersen'in fiil cevirisini kullanirsak). Mesele su ki,
Libanius gereksiz yere nmapakaAgiv'nun kardesce bir ntansini tartismis ve bdylece fiili ricanin samimi
temelini olusturma fiili haline getirmistir. Ayni sekilde Berger, "Helenistik Gattungen", 1329. Krs.
Uberlacker, “Paraenesis veya Paraclesis,” pasim. 9 Baglam gz 6niine alindiginda, bu katilimciyi
"dirdirci" olarak daha 6zgur bir sekilde tercime edebiliriz, yani "mesgul biri olmaya" tabi olmasi:
dolayisiyla, "Belki de bir babanin dirdirinda isguzar kisiyi oynuyorum. . .. "
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140 besinci bolim, Heortius'un ihmali nedeniyle mesgul biri konumuna yerlestirildi. Babaya ogluna karsi
yUukUmltltklerini hatirlatmasina gerek yoktur ve matépa'ya yapilan atif ironik bir kinama tonu tasir.
Paraenesisin emir tonu (emir kipi kullanilmadan), bu mektupta, 6zellikle de ana fiili (bu durumda anahtar
paraenesis terimlerinden biri, napakaAéw fiilinden) desteklemek icin sifat-fiilin kullanimiyla gtizel bir
sekilde gésterilmistir. Paraenetik séylemde emir kipinin varligina dair cok sayida érnek vardir. Ornegin
Ps.-Crates soyle yaziyor: "Kendinizi arpa keki yemeye ve su icmeye alistirin, balik ve sarabin tadina
bakmayin. ikincisi, Circe'nin uyusturuculari gibi, yasl adamlari hayvani, gencleri ise (istiin kilar" (Béliim
14).10 Burada biri olumlu (¢6{CeoB¢) ve digeri olumsuz (un) olmak Gzere iki ikinci sahis orta emir kipi
buluyoruz. yebeobe) biciminde (her ikisi de diinyevi yiyeceklerden uzak durulmasini talep etse de, ki bu
tipik bir Kinik motiftir), bu cok kisa 6gutte baskindir. Bu emirlerle birlikte, ancak bunlardan acikca
gelistirilmis olan bir motivasyon climlesi (ydp) ve Homeros dizelerinden destekleyici bir 6rnek (tig
Kipkng @dpuaka; krs. Homer, Od. 10) vardir. Bu paraenetik mektuptaki tim unsurlar, diinyevi
yiyeceklerden uzak durmanin yasaklayici, tesvik edici mesajini desteklemektedir. 15. Mektupta
Mezmur-Crates'in emir kipi kullanimi daha da belirgindir. Burada tartismanin akisini kontrol eden iki
baskin zorunluluk var: geOyete un pévov ("sadece uzak dur...") ve dukete Un pévov ("sadece takip
etme..."). Ps.-Crates, bu mektubu, sadece kac¢inilmasi gereken koétl aliskanhklar arasinda degil, ayni
zamanda bu tar koétu aliskanliklarin sebepleri arasinda da bir karsithk olusturan iki zorunlulukla, ardindan
bu zorunluluk ifadesini destekleyen motivasyon climlesi veya gerekceyle ve ardindan analojiden yola
cikarak bir argiman araciligiyla her iki 6gtt verici bélimden sonra erdeme yonelik bir sonug cagrisiyla
dikkatlice yapilandirmistir. Bu paraenesis agikca emirler tarafindan yapilandiriimistir ve diger tim
unsurlar (guda cimlesi, karsithklar, benzetme, erdeme cagri ve kotiligin yasaklanmasi) emirleri
destekler. Benzer bir 6rnek igin, Phormio'nun birliklerine yaptigi konusmada (b6lim 3'te) emir kipiyle
ilgili tartismayi, 6zellikle de destekleyici sifatlarla iliskili olarak hatirlayin.11 10 Metin ve ceviri (Ronald F.
Hock tarafindan), Malherbe, The Cynic Epistles'tan. 11 Benzer sekilde bkz. P.Oxy. 33, burada ikinci
yuzyilda imparatorun (buyuUk olasilikla Marcus Aurelius) huzurunda yapilan bir durusmada kisa bir ahlaki
6gut ortaya cikiyor. idam edilmek (izere gétiirilen memur Appianus, arkadasi Heliodorus'a déner ve
"neden konusmuyorsun?" diye sorar. Heliodorus yanit olarak Appianus'a kisa bir 6gutte bulunur ve onu
tesvik eder.
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paraenesis'in edebi yonleri 141 Paraenesis sdyleminde emir kipinin 6nemine dair bir baska klasik 6rnek
de Ps.-Isocrates'in Demonicus'a 13'ten mektubun sonuna kadar olan kismidir. Aciklayici olmasi agisindan
mektubun belirli yerlerinden bir alinti yeterli olacaktir: O halde éncelikle tanrilara baglihdinizi yalnizca
kurban sunarak degil, ayni zamanda yeminlerinizi yerine getirerek de gdsterin; ¢link birincisi maddi
refahin kanitidir, ikincisi ise asil bir karakterin kanitidir. ilahi glcl her zaman onurlandirin, ancak 6zellikle
toplu ibadet durumlarinda; cinkl bdylece hem tanrilara kurban verme, hem de yasalara uyma
konusunda itibar sahibi olacaksiniz. Cocuklarinizin size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de
anne-babaniza karsi dyle davranin. Vicudunuzu kuvvetlendiren egzersizlerle degil, sagliga kavusturan
egzersizlerle egitin. Kendinizi harcayacak enerjiniz varken cabalarinizi birakirsaniz, bunda basaril
olursunuz. Siddetli neseden hoslanmayin ve klistahca konusmayin; clnk biri aptallik, digeri delilik. . .
(13-15). Asirt mal edinmeye degil, sahip olduklarinizdan 6lcill bir sekilde yararlanmaya gonl verin.
Zenginlik pesinde kosan ama sahip olduklarini kullanamayanlari kiicimseyin; sefil bir atli oldugundan
kendisine iyi bir binek alan bir adamla ayni durumdalar. Parayi sahip olunmasi kadar kullanilacak bir sey
haline getirmeye calisin; ondan nasil keyif alinacagini anlayanlar icin yararh bir seydir ve onu yalnizca
elde edebilenler icin yalnizca bir sahipliktir. . . (27-28). Mektubun geri kalani da ayni 6gUt verici tarzda
ilerliyor: Ornekler ve analojiler de dahil olmak Uzere ahlaki nedenler ve dolayisiyla ahlaki yolu takip
etmek icin bir argiman olusturan bir dizi emir. Dikkatimizi erken dénem Hiristiyan yorumlarina
cevirdigimizde, emir kipi ve daha genel olarak 8giit veren ton belirgin bir sekilde ortaya ¢ikiyor. Ornegin,
Didache'nin acilis paraenetik bélimlerinde sunlari okuyoruz: "Cocugum, her kétli adamdan ve onun gibi
olanlardan kag. Gurur duyma, ¢cunkU gurur cinayete yol acar, ne kiskang, ne kavgaci, ne de tutkulu,
cunkd tim bu cinayetler ortaya cikar. Cocugum, sehvetli olma, ciinki sehvet zinaya yol acar, ne asagilik
sOzler sdyleyen ne de gozlerini yukar kaldiran biri, clinkl zina bunlardan kaynaklanir" (3.1-3).12 Acilis
emri, edye, bu pasajin emirsel glindemini belirler. Okur(lar)a, 6limle erdemle yluzlesmek konusunda
paraenetik bir Gslupla hitap ediliyor. Bu kisa paraenetik ifade iki emir icerir, biri pozitif (tpéxe . . TeAe0TQ)
ve biri negatif (un dywvia). Emirleri desteklemek hem kurgu bir baba-ogul iliskisi hem de erdem/zafer
hatirlaticisidir. 12 Metin ve geviri: Kirsopp Lake, LCL'den.
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142 besinci bolim tékvov pov (bdylece ebeveyn-kurgusal bir akrabalik iliskisi kurmak), tim
kotuluklerden kagmak anlamina gelir (&mo mavtog novnpod). Daha sonra kotlligu neyin olusturdugu,
kacinilmasi gereken koétt aliskanliklarin bir listesi araciligiyla (bastan sona ur ve undé ... undé negatif
parcacigi kullanilarak) ve bunlardan kaginmanin altinda yatan nedenler (Ps.-Crates'in 15. Mektup'taki
tartismasindan pek de farkh degil) cizilir. Emirler ritlelle ilgili bir sonraki bélimde de devam ediyor
(6rnegin, Efkaristiya ve vaftiz, 7.1 “Bantioate” ve 9.1 ve 10.1 “edxaplotioaTte”). Kotllukle (ya da
yabancilarla) birliktelik, Hristiyan ibadetinin ahlaki temeli haline gelir ve dolayisiyla toplumsal uyum olur:
ornegin, undé nmpooeclxeobe wg ol Lmokpltal (8.2; Matta 6:5'ten alinti).13 Filipililer ayni zamanda
paraenetik bir harf olarak da siniflandirilabilir ve yine emirler devreye girer: . . . kendimizi dogruluk
zirhiyla silahlandiralim ve her seyden 6nce kendimize Rab'bin emri dogrultusunda ylriimeyi 6gretelim;
Daha sonra eslerimize kendilerine verilen imanda kalmayi, sevgiyi ve safligi, kocalarini tim hakikatle
sefkatle sevmeyi ve digerlerini de tim iffetle esit sekilde sevmeyi ve ¢ocuklarini Tanri korkusuyla
egitmeyi 6gretin. Dul kadinlara Rab'bin imaninda sagduyulu olmayi, tim insanlar icin durmadan dua
etmeyi, her tirll iftiradan, kotd konusmadan, yalanci sahitlikten, para sevgisinden ve her tarli
kotulukten uzak olmayi, onlarin Tanri'nin bir sunagi oldugunu ve tim tekliflerin test edildigini ve hicbir
seyin akil yUritmelerden, disiincelerden veya ylregin gizli seylerinden kagmadigini bilerek 6gretelim.
(4.1b-3)14 Burada Polycarp, inanc topluluguna uygulanan, 6git veren dilek kipinin (dnAlowueba) ve
mastarin (madevewv) emir kipinin kullanimini gésteren, hane halki kanununun bir versiyonunu olusturur.
Ayni zamanda kuralci terimler de kullaniyor, 6érnegin 9. bélimde: Simdi hepinizden dogruluk séziine
uymanizi ve sadece kutsanmis Ignatius'ta, Zosimus'ta ve Rufus'ta dedil, ayni zamanda aranizdaki
digerlerinde, Pavlus'ta ve digerlerinde de go6zlerinizin 6nliinde gordiguiniz tim sabirla katlanmanizi rica
ediyorum/tesvik ediyorum [mapakaA®]. Hristiyanlar Efkaristiya'ya karsi dogru ve toplumsal acidan egitici
davranislar konusunda tesvik etme zorunlulugu, Ignatius'un Philadelphians'a Mektup'unda bulunur;
burada sunu okuruz: Znovddoate odv Ud edxaplotio Xpfjodal (4.1) (metin ve ceviri Lake tarafindan
LCL'den). Bu 6zel 6gUt 6rnegi daha cok bir uyari veya uyari niteligindedir ve okuyuculari kutsal térenin
uygulanmasinda gayretli, ciddi veya dikkatli olmaya cagdirir. Genisletilmis bir parantez, 6gut icin
gerekceyi veya arglimani sunar. 14 Metin ve ceviri Lake tarafindan LCL'den.

--- SAYFA 158 ---

paraenesis 143 havarinin edebi yonleri; tim bunlarin bosuna degil, iman ve dogrulukla gerceklestigine
ikna edilmis [mepelopévouc]. . . (9.1-2b). Ogit veren napakaré®, hem 6§iit veren mastarlarin (érnegin,
neBapyelv ve aokelv) hem de ahlaki 6rneklerin asili oldugu ve dolayisiyla éguatleri acikladidi fiildir. Emir
kipinin benzer bir kullanimi, bu durumda emir kipi, 10. bélimin girisinde acikga gortilmektedir. Ne yazik
ki metin yalnizca Latince ginimize ulasmistir, ancak 6§ut verici unsurlar hala aciktir: "Bu nedenle, bu
konularda [Ergo durumunda] dimdik durun ve imanda saglam ve degismez, kardesligi seven, birbirini
seven, hakikatte birlesen, birbirine engel olan Rab'bin érnegdini izleyin [domini exemplar sequimini] digeri
ise hic kimseyi kiicimsemeyen Rab'bin nezaketiyle” (10.1). Burada 6gutlerin ana hatlarini tanimlayan iki
zorunlulukla karsi karsiyayiz; biri (Attridge'in ayrimini uygularsak) statik bir emir (durum), digeri dinamik
bir emir (sequimini).15 Bunlar birlikte, Filipili Hiristiyanlarin kilise iginde uygun toplumsal uyumu kurmak
icin izlemeleri gereken ahlaki yonu belirler. Diger tesvik edici unsurlar bu iki yonli emredici ifadeye
tabidir (firmi... et immutabiles; amatores; caliskanlar [belki de "birbirlerine karsi sevgi dolu" yerine
"birbirlerine karsi gayretli" seklinde ¢cevrilmesi daha iyil; sociati, praestolantes ve despicientes). BOIUm
baska bir emirle (docete) kapaniyor; bu emir, ergo'yu takip ederek, bolimu etkili bir sekilde 6gut verici
bir vurguyla bir araya getiriyor: "Sobrietatem ergo docete omnes..." (“Bu nedenle herkese ayik olmayi
ogretin...”) (10.3b). Dolayisiyla emir, 6gutleri kontrol eden ve yonlendiren seydir. Valentinianus Hiristiyan
materyaline déndigimuizde, emir verici ve kuralci/yasaklayici ton yine mevcut, bu da paraenetik
materyalin varligina isaret ediyor. Hem Interp'te hem de paraenetik séylemi yapilandiran zorunluluklarin
one cikmasi. Bilmek. ve Go'lar. Gercek, 6. ve 7. bélumlerde derinlemesine tartisilacaktir. Valentinianus
killiyatindaki diger metinler, paraenetik materyalleri icinde emirlerin varligini daha da kanitlamaktadir.
Gos'ta. Phil. metin boyunca 79,33b-81,14'ten baslayan paraenetik bir bélim ve diger paraenetik ve
ahlaki sdylemsel materyaller bulunmaktadir. 83,18-21'de acik bir emir vardir: "Kendimize gelince, her
birimiz icimizde olan kotlligin kokind kazalim ve onu kalbinden kokinden cekip ¢ikaralim." Burada
Uclncl sahis istege bagl (jusif) 15 Attridge, “Paraenesis in a Homily,” 221.
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144 besinci bolim (JJ004000000), hem insan anatomisine hem de bir agacin kdklerine benzetmeyle
gosterilen, dinyanin kotaltga Gzerine bir tartismayi takip ediyor. Bu tartisma, Stoaci ve Kiniklerin erdem
etigine yaptigi vurguya benzer sekilde, kéttligin nedeninin icsel konumuna vurgu yapar (0 00 000000 O
000000). Bu 6gut, bu ontolojik etik tartismayi okuyuculara ve yazara (icerdekilere) uygular ve boylece
icerdekileri kottligun kokeninin farkina varmaya ve bdylece onu sékip atmaya cadirir. Yazar bu
yardimci cimleyi, cahil kisinin bilingli kisinin aksine ahlaki durumuyla ilgili bir tartismayla takip ediyor:
"Eger onu tanirsak koparilir. Ama eger onu bilmiyorsak, icimizde kdk salar ve meyvesini kalbimizde verir.
O bizi efendisi yapar. Biz onun kélesiyiz. Bize istemedigimizi yaptirmak igin bizi esir alir; istedigimizi
yapariz [yaptirmayiz. O guclidir ¢inkU biz onu tanimayiz." (83,21b-29, tartisma 84,14a'ya kadar
uzaniyor). Taninma ve cehaletin yani sira "kétaligun koki" ve "icerideki gercegin meyveleri" (84,12)
(kolelik ile 6zgurlUuk arasinda baska bir karsitlik daha vardir) arasindaki karsitliklari ve ayrica dinya
Uzerine Onceki ontolojik tartismayi iceren bu tartisma, yazarin teolojisinin (veya daha spesifik olarak
soteriolojinin) birlikte uygulanmasini desteklemektedir. Ortak hortatifin acik bir davranissal yonu
mevcuttur. Bu husus, “bize istemedigimizi yaptirin” ve ayni zamanda istenileni yapamamak referansiyla
acikca cizilmistir (83,27-28). 1 Apoc'ta. Evet. emir kipinin kullanildigi birkac érnek vardir. Bu risale gucla
bir teselli edici tonla tasarlanmis, dirilmis Rab ve Yakup arasindaki diyalog formatinda yapilandiriimistir
ve dolayisiyla paraenetik unsurlar 6ncelikle tesvik amachdir. Bu diyalogda Rab Yakup'a séyle 6gUt verir:
"0ztlme [0 00 90 w0 2001 ... cekingen veya korkma [0 00 0 [6001 200 0000 0 00 0 200017 (32,17-22). Bu,
hem Yakup'un cekingen ve aglayan biri olmasi hem de Rab'bin Yakup'un karsilasacagi aciyi acikca
belirtmesi anlamina gelir (O000000 00 000600200 00 Du0000 DO0 Oul 002 0 200 00000 32,13-15). Bu
o6gutten hemen 6nce Yakup, Rab'bin aci cekmesine neden olanlarin kétl davranislarini kinamisti. Rab, bu
insanlarla ilgilenmemeleri yoninde bir 6gUtle karsilik verir, zira onlar sadece arkon tuarleridir (“benim
veya bu insanlar icin endiselenmeyin [[J 00 00000 OOOO0. Act cekme ve kota otekiyle bas etme
konusundaki ayni tartisma cercevesinde, 40,9-41'de Rab'bin baska bir tesvik edici yanitini da buluyoruz.
Ne yazik ki James'in 6nceki sorusu da dahil olmak Gzere bu pasaj son derece parcalidir. Ancak Rab'bin su
tesvikini okuyoruz:
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paraenesis'in edebi yonleri 145 ClnkU aci olan fincani (sizden) atin. Bazilar icin [. . .] kendilerini sana
karsi koydular. Clink0 [onlarin kdklerini] basindan sonuna kadar anlamaya basladiniz. Tim kanunsuzlugu
kendinizden uzaklastirin. Ve seni kiskanmalarindan sakin. Bu [algiya] iliskin bu sozleri sdylediginizde, su
[dortlin0] tesvik edin: Salome ve Meryem [ve Martha ve Arsinoe. . .] Bu kisa paraenetik gecis bir dizi emir
etrafinda tasarlanmistir (“at gitsin [JO00x0 0000 O Olok1] . . . dikkat edin [O0T 20001 - tesvik edin [J00 O
2001). James ile iceridekilerin muhalifleri arasindaki karsithk burada daha acik bir sekilde hem yasaklayici
(“kanunsuzluk”) hem de kuralci (“bunlar tesvik edin...”) etik davranislarla baglantilidir. ikincisi 6zellikle
paraenesisin kardesce veya toplumsal olarak sorumlu dogasini vurgular. [ cimleciklerinde (ve
40,21'de JO00O0) verilen gerekceler dogrudan emirlerden yola ¢ikarak tim pasaja 6§Ut verici bir vurgu
katiyor. Bir dizi zorunluluk da 2. Kiyamet'te paraenetik bélimu baslatiyor. Evet. (52,14-21):
“Duydugunuz zaman kulaklarinizi acin, anlayin ve ona gore yurtyiun” (52,15-17). Acik [00000O]1, anlamak
[0000O]1 ve yaramek [000wd] cagrisim acisindan etiktir. Okuyucular, Rab'bin 6gretisine hem olumlu kabul
ederek hem de olumlu yasayarak karsilik vermelidir. iki yonlii bir sema ima edilmistir. Bir sonraki
paraenetik bolim (59,1-60,24) de iki yonll bir semaya yerlesmis bir 6gutle baslar: "Cok degisken olan bu
zor yoldan vazgecin ve onun egemenligini astiktan sonra benimle 6zgir insanlar olmanizi isteyen kisinin
yolunda yuriyan" (59,1-8). iki emir ([010 0 0000 ve J00wD), iki yolu 6gut verici bir baglam icine
yerlestirerek bolimun geri kalanini belirler. Bu zorunluluklar, ruhun ylUkselisine dair teolojik bir inanci
cagristiran eskatolojik bir vaatle daha da desteklenir. Ep. Evcil hayvan. Phil., 139,29-30'daki paraenetik
kisminda emir kipinin kullanimini daha da géstermektedir. Aci cekme Uzerine yapilan bir tartismanin
ardindan Petrus, diger 6grencilerine ortak bir 6git vererek soyle tesvik eder: "Bu nedenle bu kanun
tanimayanlara itaat etmeyelim ve igeri girelim ..." (metin sayfanin bu noktasinda kopuyor). Yardimci
hortatif (olumsuz istek kipi J0000000O0O0O) buytk olasilikla bu cimledeki birincil fiildirlé ve 16'yi belirler.
Kipti dilinde, emir kipi (yani istek kipi), Yunancadaki 6égut verici dilek kipi gibi ortak hortative
olusturmanin olagan yoludur. 0000000000 Ep'de istek kipinin tek olusumudur. Evcil hayvan. Phil.
(Meyer'de de belirtildigi gibi, Peter'in Philip'e Mektubu, 77). Th, burada olumsuz olarak [JJ0J- 6nekiyle
olusturulmus istek kipinin tek 6érnegidir
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146 besinci bolim Peter'in daha sonra soylediklerinin kesin yonU (JJJ00Jw0 baglaci bu ortak hortatife
baghdir).17 Benzer sekilde, Val'de ortak hortatifin ti¢c 6rnegi vardir. Exp. (OO0 O [00]) paraenesis olmayan
ancak bazi paranetik materyaller iceren bir metin. Baba'nin iradesine yapilan iki atif arasinda sikisip
kalan (Albrecht Dihle tarafindan kesin olarak tespit edildigi gibi etik veya ahlaki cagrisimlar tasiyan bu tir
atiflar)18 su 6gut vardir: "Bunlar Her Seyin Kékiinden kaynaklanmakla birlikte, biz de onun vahyine, onun
iyiligine, onun soyuna ve Butin'e girelim" (23,31-35). Ortodoksluk (“dogru doktrin”), ahlak felsefesindeki
iyiyi (yani ilahi iradeyi) bilmeye ve dolayisiyla iyiyi yapmaya muktedir olmaya yonelik ortak motifi
yansitan bu 6gutl desteklemektedir. Ayni doktrinsel kaygi 28,36-37'deki ortak hortatifi de destekliyor:
"Oyleyse onun istedigi akil almaz zenginligi [JO00] bilelim..." (metin kesilir). Uclincli ortak hortatif (OO0 O
36,38), sadece nedensel mastarin baslangicinda olmasina ragmen, risalenin geri kalaninin aksine bu
konunun paraenetik yonunu guglendirir. 17 Lambdin'in belirttigi gibi (Sahidic Kipti, 107), ikinci gelecegin
baglacl bicimi "dnceki bir fiil 6nekinin glictini sirdirmek icin kullanilir* ve "ézellikle ilk Gelecek veya
Emirden sonra sik gorulir." Burada da durum 139,30'da. Metindeki kesinti g6z 6niine alindiginda,
Peter'in bu 690t verici ifadesinin paraenetik yapisini veya imalarini daha fazla aciklamakta tereddit
ediyorum. Bu baglacin 6énceki yardimci fiile bagimhligi g6z énlne alindiginda, JJJ'yu "ve" yerine "nor"
olarak cevirmek daha etkili olabilir; bu nedenle su yorumlayici tercimeyi sunuyor: "Kardeslerim, bu
nedenle ne bu kanunsuzlara kulak verelim, ne de igeri girelim ..." (Her ne kadar baglacin olumsuz
bicimini beklememize ragmen, bu ceviri, baglacin olumsuz istek kipini destekledigi ctimlenin anlamini
vurgulamaya yardimci olur). Bu ceviri, her iki fiilin de kanunsuz olanlara uymamak (6gat) yerine yazarin
savundugu yolda ylrimek (6gut) yoniandeki iki yonla bir semadan ziyade, kanunsuz olanlarin etkisine
karsi uyarilar oldugunu acikliga kavusturmaktadir. ikinci gelecegin birlestirici giiciyle bagimlilig,
kanunsuzlarin yoluna karsi iki yonla bir uyari sunar. Belki daha serbest bir geviriyle (fiiller arasindaki
surekli iliskiyi vurgulamak icin) ikinci gelecegi su sekilde cevirebiliriz: “Kardeslerim, o halde iceri giren bu
kanunsuzlara kulak asmayalim...”. Boylece iki ayri nasihat yerine, istek kipinin baglac uygulamasiyla
takip eden veya devam eden aciklamasiyla blyuk bir nasihatle karsi karsiyayiz. Boyle bir birlestirici
ekleme, paraenetik 6giitlere stres ve 6nem katar. 18 Dihle, irade Teorisi, Yunan-Romen diinyasindaki
ilahi iradenin ahlaki sinirlarinin ilgi cekici bir analizini sunuyor. Yahudi ve Hiristiyanlarin ilahi irade
sunumlari, yine de etik olsa da, Yunan ve Roma geleneklerinden farkli oldugunu, ¢clinkli Yahudi ve
Hiristiyanlarin, Greko-Romen yazarlarda oldugu gibi, ilahi iradeyi tanimak ve dolayisiyla ahlaki olmak igin
rasyonel yetenege ulasmaktan ziyade ilahi emirlere itaat etmeye vurgu yaptigini belirtiyor. Her ne kadar
onun ilahi iradeye iliskin genel analizi

gercekten dogru (ve Dihle'nin calismalarinin alma egdiliminde oldugundan ¢cok daha fazla dikkat cekmeye
deger), itaat ve rasyonellik arasindaki keskin sinirin, en azindan Valentinianus'un malzemesiyle birlikte,
degerlendirilmesi gerekiyor.
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Parcali bir kopusun paraenesis'in edebi yonleri 147, Baba'nin iradesine iliskin bir tartismay!
sonuclandinyor (J000wO O O000O) (36,20-38). Treat'a dondigimuzde. Res. traktatin yakinina yakin
paraenetik materyal icinde cesitli zorunluluklar vardir. Ornegin, 49,9-16'da bir acilis olumsuz
(yasaklayici) emrimiz var ("kismen diisiinme, Ey Rheginos, ne de oybirligi ugruna bedene uygun
yasama...") ve ardindan gelen zit bir olumlu (kural koyucu) emir, "... ama ayriliklardan ve prangalardan
kag..."). Daha sonra bu iki yonlu tavsiyenin gerekgesi sunulur ve "Eger ..." kosuluyla birlikte sunulur.
(49,16b ve yine 49,25'te). Genel bir 6git verici tonla birlikte emir, paraenezi tanimlamanin birincil
belirleyicisidir. Ahlaki 6gut olarak paraenesis, yalnizca ahlak felsefesini tartismaz, ayni zamanda zorunlu
olarak bu felsefeyi diyalojik bir baglam icinde 6gutler. Bu yalnizca daha genis Greko-Romen
gelenegindeki paraenesis icin degdil, ayni zamanda erken donem Hiristiyan paraenesis'i icin de gecerlidir.
Ogut verici sdylemi isaretlemek ve yapilandirmak icin emir kipinin kullanimi Valentinianus'un kdilliyatinda
da belirgindir, bdylece Valentinianus'un bu tlr 6gutleri paraenesis olusturmanin eski geleneklerinin
cercevesi icine yerlestirilir. Ahlaki Ornek Retorik sdylemlerde érneklerin kullanimi yaygindir ve
paraenesis bir istisna degildir. Bu tir érnekler, izleyicinin kaginmasi veya taklit etmesi gereken erdemleri
ve kétilikleri canh gérintilerle somutlastirir. Ornekler genellikle cesitli kaynaklardan alinir: tarihi,
efsanevi, efsanevi, kurgusal ve kisisel. Yazarin savundugu ahlaki yol, ahlaki davranis veya ahlaki
karaktere iliskin modeller veya paradigmalar sunan érneklerle aciklanmaktadir. Nitekim soylu ve erdemli
birine 6ykiinmek, Greko-Romen dlinyasinda kiskancliga karsi duran erdemli bir davranis olarak
goriliyordu. Aristoteles 6ykiinmenin degerini kisa ve 6z bir sekilde ifade eder: Bu nedenle dykiinme
erdemlidir ve erdemli insanlarin 6zelligidir, halbuki kiskanclik asagiliktir ve asagilik insanlarin 6zelligidir;
CUnk biri, 6ykiinme nedeniyle bu tir mallari elde etmeye hazirlanirken, digerinin amaci kiskanclik
nedeniyle komsusunun bunlara sahip olmasini engellemektir. (Rh. 2.10.11)19 19 LCL'den metin ve geviri.

--- SAYFA 163 ---

148 Besinci Bolim Daha sonra 6ykiinmeyi yalnizca iyiliklerle degil ayni zamanda erdemlerle de
iliskilendirir. Erdemli (taklitci) ve erdemli olmayanin (asagilama) zit degerlerine bir kez daha dikkat edin:
Kimlerin 6ykiinme nesneleri oldugu da aciktir; cink( bunlar, daha 6nce s6zU edilen cesaret, bilgelik,
otorite gibi bu veya buna benzer niteliklere sahip olanlardir; cinkl generaller, hatipler gibi otorite sahibi
olanlar ve benzer glclere sahip olanlar bircok kisiye iyilik yapabilir. Ve bircoklarinin kendilerine
benzemek, onlarin tanidigi ya da arkadasi olmak istedigi kisiler; gogumuzun veya bizim hayran
oldugumuz kisiler; sairler veya dlizyazi yazarlari tarafindan évilen veya 6vilen kisiler. Nefret ettigimiz
karsit karakterler: clinkli asagilama éykinmenin zittidir ve 6ykiinme disilincesi de asagilama
duslncesinin karsitidir. Ve kendilerini baskalarini taklit etmeye veya baskalar tarafindan taklit edilmeye
zorlayan durumda olanlar, taklit edilmeyi tesvik eden iyi seylerin aksine kusurlardan muzdarip olan
kisileri (ve bu nedenle) kiicimseme egiliminde olmalidirlar. Bu yuzden, talihleri cok degerli mallarla
birlikte olmadiginda, talihli olanlari cogu zaman kiiclimseriz. insanlari ilgilendiren ikna yéntemlerinin
tlretildigi, insanlarda cesitli duygularin Gretilmesi ve yok edilmesinin yollar artik belirtilmistir. (Rh.
2.11.5-7) Aristoteles'e gore, 6ykiinme modeli olarak ortaya cikanlar ve kiicimseme modeli olarak ortaya
ctkanlar vardir. Retorik sdylemdeki bu tlir modellerin ikna edici glici, retorigin duygusal yonlyle
yakindan baglantilidir; yani hem erdemin hem de kétuligin érnekleri, pathos'a hitap etme egilimindedir.
Ornek alinmasi gereken veya érnek alinanlar olumlu erdemleri biinyesinde barindirir: cesaret, bilgelik ve
otorite. Asagilama zit deger oldugundan, 6rnek alinmasi gereken degil, kigimsenmesi gerekenlerin
erdemli olanin tam tersini temsil ettigi aciktir: korkaklik veya bencillik, cehalet ve disiplin eksikligi (bu
olumsuz Ozelliklerin daha kapsamli bir listesi icin bkz. Rh. 2.12.5-6). Aristoteles'e gore, antik tarihciler
gibi 6rnekler, erdemli karakterin (A6o¢) gelisimine iliskin bir rol modeli sunmak icindir.20 Paraenetik
soylemde, ahlaki drneklere yonelik ayni vurgu ortaya cikar. Her ne kadar Engberg-Pedersen, her ne
kadar kurallarla birlikte kullaniimis olsa da, 6rnegin 6zellikle paraenesisin bir 6zelligi olmadigini iddia etse
de, onun 6nerisi hatali ya da belki de fazlasiyla sinirlayicidir. Orneklerin 6zdeyisler veya kisa bilgilerle
ayni olmadigi dogrudur, ancak 6gretisel konusma sadece dar bir kurallar listesi degildir. Yeniden
incelemesi 20 Ahlaki karaktere dikkat cekerek poetika ve retorik arasindaki iliskiye faydali bir genel bakis
icin Thompson'in milkemmel tartismasina bakin: “Reading Beyond the Text, Part I”; “Metnin Otesini
Okumak, Bolim I1.”
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Isocrates ve Seneca'nin paraenesis'inin edebi yonleri 149 ilgi cekici olmasina ragmen, 6zellikle Seneca'da
asil noktayi gézden kaciriyor. Engberg-Pedersen sunu iddia ediyor: "Bu yazarlar emir vermeye alternatif
olarak érnek ve modeller kullanmaktan bahsediyorlar. Orneklerin kullanimini paraenesis adi verilen genis
bir seyin parcasi olarak gormuyorlar... emirlerin verilmesi paraenesis uygulamasinin odak anlamini
yakaliyor, ancak érnek verme ayni pratigin genisletilmis bir anlami altina dahil edilebilir."21 Onun kaygisi
elbette terimin daha dar bir anlayisini olusturmaktir. Daha genel bir semsiye terim olan "paraklesis"i
olusturmak adina "paraenesis" - dolayisiyla érneklerin kapsami genisletilmistir. Ancak ahlaki érnekler
paraenesisin 6nemli bir parcasidir (Engberg-Pedersen'in kurdugu dar sinirlarin 6tesinde). Isocrates ve
Nicocles'e gore 6gut, emirlere veya emirlere bir ek olarak degil, daha cok bu 6gut vericilerin
dogrulanmasi olarak érnekleri icerecek sekilde genisletildi. Isocrates sdyle der: Benim icin en yiksek
olanlari kiskanmayin, onlari 6rnek alin ve kendinizi hizmete hazir hale getirerek sizden Usttn olanlarin
seviyesine ylUkselmeye calisin. Kralinizin sevdigi ve onurlandirdidi kisileri sevmeniz ve onurlandirmaniz
gerektigine inanin ki, siz de benden ayni ayricaliklari kazanabilesiniz. Benim yanimdayken benim
hakkimda soyledigin sézler nasilsa, yoklugumda da benim hakkimdaki diistincelerin 6yle olsun. Bana
olan iyi niyetinizi sdzlerle degil eylemlerle gdsterin. Sana yaptiklarinda seni kizdiran seyleri sen de
baskalarina yapma. (Nikokles 60-61) Bu 6gUtte, yalnizca bastan sona hikim sliren (ashinda 6gut akisina
hakim olan) emirler ve ayni zamanda Hiristiyan cevrelerde eninde sonunda ortaya cikacak bir kapanis
0zdeyisinin sunulmasi degil, ayni zamanda eyleme geg¢me ve éykiinme ¢agrisi da vardir. Eylemler ve
eylemlerin taklit edilmesi, metinde benimsenen ahlaki dogrular: kurallarin tezahirl, bu kurallarin
dogrulugunun kanitidir. Dolayisiyla dykinme, ahlaki 6gttlerin bir parcasidir. Ps.-Isocrates'ten
Demonicus'a kitabinda, kurallar ve ahlaki 6rnek arasindaki ayni iliski acikca gosterilmektedir: "... eger
babanizin ilkelerini de hatirlarsaniz (tod nmatpog npoatpéaelg), kendi evinizde nelerin asil bir 6rnegine
(mapddetyua) sahip olacaksiniz? Sana soéyliyorum (Aeyopévwv)” (9). Burada babanin savundudu kurallar
veya ahlaki politikalar ve Isocrates'in verdigi tavsiyeler 21 Engberg-Pedersen, "Kavram" 60 (vurgu
orijinal) ile ayni niteliktedir.
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150 besinci boélim baba, bu tir 6gretiler veya ilkeler tarafindan savunulan yasam tarzinin ahlaki veya iyi
(kaAGv) bir 6rnedi olarak hizmet ediyor. Seneca'da sunu okudugumuz dogrudur: "icinizde siklikla hos
karsilanan iyi kurallar, size iyi 6rnekler kadar fayda saglayacaktir" (Mektup 94:42). Ancak Seneca, sanki
bunlar iki ayri seymis gibi ya da biri alternatif bir sdylemsel arac olarak digerinin yerine duruyormus gibi,
iyi 6rnegi praecepta bona'dan uzaklastirmiyor. Bu mektuptaki bu ifadenin daha genis baglamini tanimak
onemlidir. Seneca, ¢esitli ahlaki 6gut tarleri icin genis bir ag olusturmus, bdylece cesitli séylem tirlerinin
farkli bir siniflandirmasini degil, ahlaki 6gat icindeki cesitliligi anlamak icin genis bir terim ve tir alani
olusturmustur. Aslinda, Seneca, kurgusal muhatabina yanit vererek, yasanin (veya Posidonius'un, akil
ylritmeden basitce itaat etmek olarak yasa anlayisi) etkililigi veya etkisizligi ile tavsiye veya 6gutlerin
(veya kurallarin zorlamadan ziyade yalvarma olarak) karsitligini yerlestirir. Boyle bir karsitlikla, bir tarafa
sunu yerlestirir: "isterseniz, kanunlarin ise yaramadi§ini kabul edin; bu, 6§iidiin de ise yaramamasi
gerektigi anlamina gelmez. Bu temelde, tesellinin (tesellilerin) ise yaramadigini, uyarinin (caydirma),
0git vermenin (adhortationes), azarlamanin (obiurgationes) ve 6évginin (laudationes) ise yaramadigini
sOylemelisiniz; ¢linkil bunlarin hepsi 6gut cesitleridir (Omnia ista) monitionum genera sunt)” (Mektup
94.39). Kurallarin tavsiyeyi kapsayacak sekilde genisletilmesi, bir ayrim anlamina gelmez; daha ziyade
bu kadar genis ve kapsamli bir terimler alani icinde tavsiye verme aracinin baska bir 6rnegi veya tir(
anlamina gelir. Seneca'nin diger terimleri gibi, 6rnek de kesinlikle islev acisindan farkliliga sahip
olacaktir, ancak praecepta veya paraenesis'ten ayri veya alternatif olarak ayirt edilmemelidir. Paraenetik
soylemin parcalari olarak érnekler, antitetik yapilarin icine yerlestirilme egilimindedir, béylece 6gut verici
soylemin hem uyarici hem de emredici taraflari vurgulanir. Olumlu ve olumsuz ahlaki érneklerin bu tar zit
kullaniminin mikemmel bir 6rnedi Mezmur-Crates, Epistle 19'da sunulmaktadir. Mezmur-Crates ilk olarak
Homerik siir efsanelerinden alinan Kinik yasam tarzinin olumsuz bir 6rnegini sunar: BltlUn arkadaslari
arasinda en kadinsi olan ve zevki her seyin Ustliinde tutan Odysseus'u Sinizmin babasi olarak
adlandirmayin ¢lnkU bir zamanlar Kinik kiyafetini giydi. Cinkl pelerin bir Kinik degil, bir Kinik pelerin
yapar. Odysseus'ta durum boyle degildi, clinkli o her zaman uykuya yenik diser, yemege yenik diser,
tath hayati évur, Tanri ve servet olmadan asla hicbir sey yapmaz, herkesten -mutevazilardan bile
dilenirdi ve kim ne verirse onu kabul ederdi.

--- SAYFA 166 ---

Ps.-Crates, Odysseus'un aksine, Diogenes'in olumlu érnedini sunar: Bunun yerine, Diogenes'i Sinizmin
babasi olarak adlandirin. Pelerini sadece bir kez degil, hayati boyunca giyerdi, hem zahmetten hem de
zevkten Ustlindi, destegini beklerdi ama algakgonulldlerden degil, tim ihtiyaclardan vazgecerdi, kendine
guvenirdi, hicbir zaman merhametinden dolayi onurlara ulasmamasi icin dua ederdi, saygi duyulan bir
insan olarak, kurnazliga veya boyun egmeye degil akla glivenirdi, sadece 6lim aninda degil, ayni
zamanda erdemi uygularken de cesurdu. Ps.-Crates, Patrocles'e yazdigi mektubu son olarak iki 6rnegin
6gut verici bir uygulamasiyla bitiriyor: Ve Odysseus'u degil, hem hayattayken hem de 6ldikten sonra
bize biraktigi 6gretilerle bircok kisiyi kottlikten erdeme ulastiran Diogenes'i 6rnek almaniz dogru
olacaktir. Bu paraenetik mektuptaki zithk, gercek bir Kinik'in taklit etmesi gereken erdemleri ortaya
cikarir.22 Olumsuz bir 6rnek olarak Odysseus bile okuyucuya Ps.-Crates'in savundugu etik yasam tarzini
anlamasi icin yén verir. Okuyucunun hem Odysseus'un anlati efsanelerine (bu durumda ilyada'dan
ziyade buyuk olasilikla Odysseia, Homeros ilahileri ya da Odysseus hakkindaki daha sonraki materyaller)
hem de Diogenes'in 6gretilerine ve yasamina asina oldugu aciktir. Bu, alicinin yeni materyalle
tanistirildiginin bir géstergesi degildir; aksine Kinik yasam tarzinin erdemlerinin hatirlatildigina isarettir.
Ps.-Crates, Diogenes'in paradigmatik rolinu antitetik bir yapiya yerlestirerek Patrocles'e daha gugclu bir
ahlaki 6rnek sunabilmektedir - bu iki figlrin ya/veya yapisindaki karsithgi, olumlu 6rnegi cok daha keskin
ve dolayisiyla vurgulu hale getirir. Gergek kisilere, 6zellikle de babaya veya 6gretmene yapilan atiflar
paraenetik 6rneklerin en tipik 6rnegi olsa da, bir yazar daha genel olarak hayvanlar veya doga gibi diger
kaynaklardan da érnekler alabilir. Malherbe, Dio Chrysostom Or'la tam da bdyle bir 6rnek sunuyor.
48.14-16. Bu paraenetik sdylemde Dio Chrysostom, toplumsal uyumu veya sivil uyumu 6rneklemek ve
dolayisiyla taklit edilmesini tesvik etmek icin hem bocekleri hem de gok cisimlerini kullanir:22 Kinik
gelenek icindeki efsanevi figurleri taklit etmek icin bkz. Donald R. Dudley, A History of Cynicism, 198-201
ve Herakles (6zellikle Sostratus'un “Herakles” olarak anilmasi) hakkinda daha fazla bilgi icin, bkz. sayfa
182-83.
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Egder bu vesileyle amacim uyum adina konusmak olsaydi, sadece insani deneyimler hakkinda degil ayni
zamanda goksel deneyimler hakkinda da soyleyecek cok seyim olurdu; bu ilahi ve blayUk yaratimlar,
aslinda uyum ve dostluk gerektirir; Aksi takdirde yaraticinin bu glizel eseri olan kainat icin yikim ve yok
olma tehlikesi s6z konusudur. Ama belki de cok uzun konusuyorum, bunun yerine gidip prokonsulu
toplantimiza cagirmam gerekiyor. Buna gore sadece sunu sdyleyecegim - arilarin ayni fikirde olmasi ve
simdiye kadar hi¢ kimsenin hizipci ve kendine karsi savasan bir stri gérmemis olmasi, aksine ikisinin
birlikte calisip yasamasi, birbirlerine yiyecek saglamasi ve bunu iyi kullanmasi utanc verici degil mi?23
Dio Chrysostom, 6rnegine olasi bir karsithdi - erkek arinin roltin{ - ¢clritmeye devam ediyor. Bu
illistrasyonda insanin sosyal davranisi icin bir model kuruyor: katd @Uaow. Boyle bir ¢cekiciligin gicu,
hangi felsefi diistince ekollinin ele alindigina bakilmaksizin, v katd gbow'un ahlak felsefesinin 6nemli
bir parcasi oldugunu hatirladigimizda acikca ortaya cikar.24 insan davranisi icin gék cisimleri ve bdcekler
aleminin analojisi, Dio Chrysostom'un su ifadeyle kapanisinda acgikca yapilir: "O halde, séyledigim gibi,
insanlarin Bu kadar kiiciik ve zeki olmayan vahsi yaratiklardan daha mi zeki olamazsiniz?” Ogit verici
sonucu gerceveleme bicimi, onur ve utang kavramlariyla oynuyor. Aslinda Dio Chrysostom, sivil uyum ve
toplumsal catismanin antitezini géstermek icin arilar ve insanlar arasindaki antitezi kullanarak izleyicisini
"utandirdi". Baba figura paraenetik metinlerde kullanilan énemli bir ahlaki érnektir. Baba figura bazi
durumlarda bir dereceye kadar yakinlik uyandirirken, bazi durumlarda patria potestas ve evin baba
tarafindan yonetilenleri araciligiyla pater familias agisindan bir sosyal yukimltlik duygusu uyandirir.25
Bir babanin yukimlulUklerinin 6nemi, Libanius'un Heortius'a Mektup'unun tim paraenesisinin temelini
olusturur. 23 Malherbe tarafindan gevrilen, Moral Exhortation, 147-48. 24 Wayne Meeks'teki tartismaya
bakiniz, Moral World, 40-64; bkz. Marcus Aurelius, Meditasyonlar 1.9; 1.17.5. Bununla birlikte, Kata
@Low, Stoacilar icin ilahi olanin (ve en 6nemlisi insan-ilahi akrabaligin, ovyyévela) taninmasini
gerektiriyordu; dolayisiyla Stoacilik, v katd @vow'u v ile esitleme egilimindeydi. kata Adyov
(6rnegin, Epiktetos, Soylemler 1.3.7-9; cf. Philo, De migge Abraham 127-32, katd Adyov, Katd OOV ve
Katd'yi birbirine baglayan véuov 8€00 téAoc'a ulasma yolunda). 25 Bkz. Francis Lyall, Slaves, Citizens,
Sons; Martin, Metaphor, 170; Beryl Rawson, "Adult-Child Relationships in Roman Society", 7-30; Th omas
Wiedemann, Yetiskinler ve Cocuklar Roma imparatorlugu'nda; Babalik.”

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 132 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 168 ---

paraenesis'in edebi yonleri 153 (Bolim 10). Belki de paraenetik materyalde baba 6rneginin en yaygin
olarak taninan 6rnegi Ps.-Isocrates, Demonicus'a 9'dur (krs. 1-3). Baska bir 6rnek Geng Pliny'nin Mektup
8.13'te (Genialis'e) bulunur. Séyle okuyoruz: "Babanizla [cum patre legisti] konusmalarimi okumanizi cok
onayliyorum. ilerlemeniz icin, onun belagat yetenegine sahip bir adamdan bir seyler 6grenmek
onemlidir... Kimin adimlarini izlemeniz gerektigini gériiyorsunuz ve 6ntnizde, takip edebileceginiz hem
en yakin hem de en asil olan canli bir modele [exampla] sahip oldugunuz icin mutlusunuz! Tek kelimeyle,
doganin size en cok benzemenizi [simillimum] tasarladigi kisi, digerlerinden cok mutlu, en cok taklit
etmeniz gereken kisi [imitandum] elveda!'26 Pliny, Genialis'i 6zellikle felsefe calisma alaninda babasinin
ornegini takip etmeye tesvik etmek icin bir odul ile baba arasindaki biyolojik ve ahlaki iliskiyle
oynuyor.27 Bu tlr bir ahlaki taklit, dogaya gore yasama fikriyle dolayli bir ahlaki baglantiyla sunuluyor.
Marcus Aurelius'un Meditasyonlar'i, her ne kadar paraenetik bir metin olmasa da (calismanin
06zdlUsunumsel, 6§t verici olmayan dogdasi nedeniyle), ahlaki gelisim icin bir model olarak baba
figirinin 6nemini daha da gostermektedir. Marcus Aurelius, Gvey babasi Antoninus Pius'un ve
o6gretmenlerinin kendi ahlaki gelisimindeki benzer 6vgulerinin ardindan, kendi ahlaki gelisimindeki rollini
overken, boylesi bir erdem araciligiyla ogluna izlenecek ahlaki yolu 6rnekleyen erdemli bir baba
figlrlnidn resmini giziyor: Babamdan, ihmlilik ve kasith olarak alinan kararlara sarsilmaz bagllik; ve
s6zde onur konusunda bos bir kibir yok; ve calisma ve titizlik sevgisi; ve kamu yararina yonelik her tarlt
Oneriyi dinlemeye hazir olmak. . . . Ve onun kamusal ruhu, arkadaslarinin onunla aksam yemegi yemesini
ya da zorunlu olarak yurtdisinda ona katilmasini istemesi ve acil isler onlari uzak tuttugunda onu hep
ayni bulmalari; ve ruhu. . . (Meditasyonlar 1.16)28 Antoninus Pius'a 6évgude bulunan Marcus Aurelius,
uygun bir baba rol modelinin basarili sonucunu etkili bir sekilde géstermektedir: Antoninus Pius cesitli
(Stoaci) erdemleri blinyesinde barindirir ve Marcus Aurelius ayni erdemleri ahlaki taklit yoluyla
gelistirmistir. 26 Malberbe'den tercime, Moral Exhortation, 137; LCL'den Latince metin. 27 Bu mektupta
0gut veren ton dolayli olarak sunulmustur, bu da onu paraenetik bir mektup olarak siniflandirmamiza
olanak saglamaktadir. Aslina bakilirsa, bu mektubun emredici olmayan ama yine de 63Ut veren Uslubu,
Engberg-Pedersen'in paraenesis'i emirden ziyade emir olarak anladigini etkili bir sekilde géstermektedir.
28 LCL'den metin ve ceuviri.
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154 Besinci Bolim Erken Hiristiyanlik 6rneklerine dondigimuzde, ahlaki 6rnekler de belirgin bir sekilde
on plana cikar. iskenderiyeli Clement'in Dayanikliiga Ogiit veya Yeni Vaftiz Edilenlere Ogiitiinde, ahlaki
ve doktrinsel 6gUtlerini okuyucularin izlemesi icin benzer bir 6rnekle bitirir: Bunu [Tanri'nin emirlerini ve
bu 6rnekten dnceki ahlaki] bilerek, ruhunuzu hastaliklar karsisinda gugclu kilin; Arenadaki bir adam gibi iyi
bir cesarete sahip olun [&vnp év otadlolc], cabalarina hareketsiz bir glicle boyun egecek kadar cesur
olun. ister hastalik Gizerinize agir gelsin, ister baska bir zorlukla karsilasin, kederden ruhen tamamen
ezilmeyin, ancak mucadelelerinizin ortasinda bile Tanri'ya sikrederek, anlayisinizla cabalarin Ustesinden
asil bir sekilde gelin.29 Arenadaki adamla ilgili bu 6rnek, Clement'in okuyucular gesitli zorluklarda
Tanri'ya olan inanclarina siki sikiya bagl kalmalari konusunda tesvik etmek icin yararlanabilecegi yararli
bir érnektir. Bu 6rnek, ya antik cagin ahlaki incelemelerinde ¢ok yaygin olan atletik metafordan, 6zellikle
de cilecilikle baglantili oldugunda alinabilir ya da Hiristiyanlarin cektigi acilar ve sehitliklerden (ikinci
yuzyilin erken déonem Hiristiyan materyallerinde, 6zellikle Havarisel Babalar'da 6zellikle populer olan,
ancak Uclncu yuzyilda da yeri olmayan bir motif) alinabilir. Bu metaforun baslangicta hangi toplumsal
imaji cagristirdigina (sporcu ya da sehit) bakilmaksizin, bu érnek ayrica klasik cesaret erdemini de
somutlastirmaktadir. Son olarak bu gorintt, 6gutleri desteklemek icin daha genis bir kiyamet cercevesi
icine yerlestirildi. Erken Hiristiyanhk paraenesisinde kristolojik érnek belirgindir. Aslinda, yukarida
belirtildigi gibi Ferdinand Hahn, erken dénem Hiristiyan paraenesislerinin her zaman incil ve Kristoloji ile
baglantili oldugunu dogru bir sekilde gézlemlemistir.30 Hahn'in érnekleri Yeni Ahit'ten alinmis olsa da (en
dnemlisi 1 Selanikliler, Yakup ve ibraniler), onun gézlemi diger erken Hiristiyan paraenetik materyallerine
de uygulanabilir. Polycarp'in Filipililere Mektubu'nda, Filipili Hiristiyanlarin érnek almasi icin bir model
olarak, bir ortak hortatifle birlikte isa'ya acikga basvurulur: "O halde onun dayanikliliginin taklitcileri
olalim [pnTal odv yevwpeda Thg bmopovAc] ve eder onun adi ugruna aci cekiyorsak, onu yiiceltelim.
Cunk{ bu onun bize verdigi érnektir ve biz de buna inandik” (8.1). Ahlaki bir érnek olarak isa'ya bir baska
acik gonderme, mektubun mevcut Latince sonunda sunulmaktadir: "Bu nedenle bu konularda kararh
olun 29 LCL'den metin ve ceviri. 30 Hahn, "Die christologische Begriindung" 99; krs. 94-96.
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paraenesisin edebi yonleri 155 ve Rabbin 6rnegini takip edin. . .” (10.1). Burada iki zorunlulugun
ardindan, alicilarin karsilikli iliskilerinde somutlastiracagi etik erdemler gelir. Emirler statik bir komut ve
dinamik bir komut olarak eslestirilir. Durum (“siki tutun”) ilkine uyarken, Rab'bin ahlaki 6rnegi (domini
exemplar sequimini), alicilarin Rab tarafindan ortaya konan ahlaki yolu aktif olarak takip etmeleri icin
ikincisini, dinamik cagriyi ifade eder. Bu yol daha sonra alicilarin somutlastirmaya cagrildigi erdemlerin
listesiyle ifade edilir. Taklit icin 6érnek olarak Mesih'in 6nemi tartisilabilir bir sekilde bu mektubun basinda
vurgulanmistir: Polykarp sunu yazar: "Rabbimiz isa Mesih'te seninle birlikte cok seviniyorum, ¢lnki
gercek sevginin érnegini takip ettin ve sana firsat verildiginde zincirlere vurulmus olanlara yollarinda
yardim ettin" (1.1). Eger ta puiupata, T@ Kuplw NUOV Xplot®'ya atifta bulunuyorsa, o zaman kristolojik
bir 6rnegin baska bir 6rnegine sahibiz. Ayrica acilis ayeti, Filipili Hiristiyanlara "gercek sevgi" érneginin
gercek takipcileri olduklarini ve inancglari nedeniyle hapsedilenlere yardim ettiklerini hatirlatir. Bu acilis
ayetinin 69Ut verici yonleri en iyi ihtimalle dolayhdir; alicilar bu Hiristiyan sevgi modelinin yoluna girmeye
ya da zincire vurulmus olanlara yardim teklif etmeye cagrilmaz. Aksine, Polycarp onlara erdemli, Mesih
benzeri yasamlarini veya davranislarini hatirlatir ve bdylece onlari bu erdem modelini izlemeye devam
etmeye tesvik eder. Polycarp, Filipili kilisesine bdylesine olumlu bir beyanda bulunarak, daha sonraki
bolimlerde okuyacagimiz paraenetik materyalin tonunu belirliyor. Kristolojik 6rnegdi takip etmeye yonelik
acik tesvik, 1.1'deki erdem modeline dolayli génderme nedeniyle ¢ok daha guglu olurdu. Ahlaki bir 6rnek
olarak isa'ya yapilan benzer cagrilar Ignatius'un mektuplarinda da bulunur. Ornegin, Philadelphians'a
Mektup'unda, Baba-Ogul iliskisine kristolojik bir benzetmeyle, birlik ve piskoposun otoritesine teslimiyet
konusunda kesin bir son cagrida bulunur: “. . . Bélimlerden kacin [pe0yeTe], isa Mesih'in taklitcileri
[pnTal yiveoBe] olun, ayni zamanda Babasinin [w¢ ka{] oldugu gibi” (7.2).31 Ayni 31 Baska bir
kristolojik 6rnek de Ignatius'un yazdigi 8.2'de goriinebilir: "Ama Size yalvariyorum [napakaA®@] hizipgilik
yaparak hicbir sey yapmayin, ancak [&AAX katd] Mesih'in 6gretisini takip edin.” &AAX KaTd'nin takip
edilecek bir modeli mi yoksa (daha hukuki anlamda) uymaya yonelik bir cagriyt mi ima ettigini belirlemek
zordur. Ancak bu 6gut, 7.2'deki Mesih 6rnegini taklit etme zorunlulugunu bir kez daha yeniden ifade eder
ve bu nedenle okuyucularin Mesih 6rnegini okumasina katkida bulunur ve buna vurgu yapar.
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156 besinci bdliim, Magnesians'a Mektup 13.2'de Mesih modelinin kullanimi mevcuttur: “isa Mesih'in
Baba'ya tabi olmasi ve Havarilerin Mesih'e ve Baba'ya tabi olmasi gibi, piskoposa ve birbirinize tabi olun
[omoTtdynTe], ki [(va]l hem beden hem de ruh birligi olsun. ruh.” Ahlaki 6rnegin bu sekilde kullaniimasi,
Oncelikle emredici bir direktifle (piskopos ve birbirlerine itaat; Ignatius'un mektuplarinda birlik merkezi
bir temadir ve bu nedenle onun paraenesis'ine hakimdir), ardindan ikinci olarak direktifi aciklamak ve
dolayisiyla desteklemek icin bir dizi ahlaki 6rnekle, 6gut verici bir konusmayi etkili bir sekilde yapilandirir.
Ornekler, kilisenin taklit edecegi hiyerarsik bir itaat iliskileri dizisi insa eden kristolojik bir temele
odaklaniyor: havariler - Mesih - Baba. Bdylece topluluk uyumu, birbirlerine ve piskoposlarina itaat yoluyla
kurulur. Uclincii olarak, emredici direktifi ve ahlaki érnekleri takip eden Ignatius, 6gutlerin
motivasyonunu bir tva cimlecigiyle bitirir.32 Yine, Ignatian mektuplarinda cok 6éne ¢ikan birlik veya
uyum temasi vurgulanir. Ignatius, mektubun tamami olmasa da bu pasajin ahlaki bir 6git oldugunu
acikca kabul etti: "... size kisaca 609Ut verdim [napekéAevoa]" (14.1). Bu nedenle, bu 6gltte ortaya ¢ikan
sey, motivasyon veya gerekce cimlesinin yani sira kurallar ve 6rneklere dayanan bir paraenesisin
mantiksal yapisidir. Benzer sekilde, takma adli Barnabas Mektubu da bir érnek olarak isa'ya acik bir
génderme yapar; bu model, 6gutlerden, iki yénli semadan ve otoriter kutsal yazilara basvurudan olusan
daha karmasik bir 6§t verici yapi icerisine yerlestirilmistir (5.3-6, Rab'bin glcli bir kristolojik ve
soteriolojik tartismasindan 6nce gelir, boylece 6gretiyi 6gutle iliskilendirir). Ahlaki 6rneklerin baska
bicimleri de erken donem Hiristiyan paraenetik materyallerinde bulunur. Ignatius'un Smyrnaeans'a
Mektup 6.1'inde goksel modeller kullaniliyor, ancak Dio Chrysostom Or'da buldugumuz gibi gok
cisimlerine dogrudan bir referans yok. 48.14-16. Burada Ignatius emrini ("kimse aldanmasin") goksel
alemden, 6zellikle de "cennetteki seyler", "melekler" ve "gdérinir ve gérinmez hukimdarlar"dan bir
benzetmeyle takip eder ve yargiya iliskin son eskatolojik uyariy1 yapar. Bu nedenle motivasyon, ya ahir
zamanda ya da kilisenin mevcut varhdi icinde ortaya cikan ilahi kaliplasmis hiyerarsiye boyun egmenin
birlestirici sonucunu gosterebilir (ya da Ignatius'un teslimiyet ve uyum/uyum icin pratik cagrisi goéz 6niine
alindiginda, hem gerceklesmis bir birlik hem de eskatolojik bir birlik). Bu maddede "beden ve ruhun"
birligine yapilan atif, Ignatius'un benimsedigi 6greti karsiti Kristoloji g6z 6niine alindiginda, Ustl kapal bir
kristolojik ima da tasiyor olabilir.
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paraenesis'in edebi yonleri 157 yanhs inanclara karsi.33 1 Clement 20'de gok cisimleri de 6rnek olarak
kullaniimistir, bu durumda daha ¢ok Dio Chrysostom'un goksel 6rnegine benzer (capraz basvuru 1 Klem.
33.2-3, ozellikle 7-8 arasi 6gut verici ayetler 1siginda; ayrica bkz. 34.5). Ancak bu bolim acikca
paraenetik degildir. Aksine, bize Tanri'nin yaratici calismasinin gérkemiyle ilgili daha ayrintili bir anlatim
veriliyor.34 Bununla birlikte, Dio Chrysostom'da oldugu gibi uyum temasi ortaya gikiyor (6rnegin, 1 Clem.
20.1-2, 4, 10-11). Burada 1 Clement'te Tanri'nin yaratilisina 6vgu paraenetik bir islev tasir veya daha
dogrusu 21. béliumdeki paraenesis icin zemin hazirlar: "Dikkat edin sevgililer, eger onun 6niinde uyum
icinde iyi ve erdemli isler yapmazsak ve ona layik vatandaslar olmazsak, O'nun bize karsi yaptigi pek cok
iyi is bizim icin bir hUkim haline gelmesin" (21.1). Bu nedenle, Tanri'nin yaratici eserleri Romali
Hiristiyanlarin takip edecegi modeller olmalidir. Tanri'nin yaratiminin ilahi iradeyle uyum iginde galismasi
gibi, Tanr'nin halkinin da ("vatandaslarinin®) uyum icinde ve dolayisiyla erdem icinde yasamasi gerekir.
Kutsal Yazilardan Ozdeyis 20:27'deki destekleyici bir pasajin ardindan géksel alemin Hiristiyan erdemine
ornek olarak uygulanmasi, bu bolimun geri kalanini olusturan bir dizi yardimci emir icin zemini hazirliyor.
Bazi durumlarda taklit modeli olarak Tanri'ya dogrudan atifta bulunuldugunu gériyoruz. Diognetus'a
Mektup'un paraenetik bir bolimiinde, bu tlr U¢ referansin acikca verildigini gértyoruz (10.4-6).35 Ahlaki
orneklerin diger 6rneklerinde oldugu gibi, bunlar bir dizi paraenetik edebi arag icinde 6rilmus: retorik bir
soru (10.3; krs. 2.2b-9), ilahi iradeye bir génderme (10.4), antitez (10.5-6), 33. yUzyil icin ahlaki 6rnegin
dogrudan uygulanmasi. Ogiit daha sonra yanlis inanclara karsi bir uyariya dénisir; dul, yetim, sikintili,
mazlum, mahkum ve ag/susuz olana sevgi ve ilgiyi vurgulayan olumsuz bir model ortaya koyar. Bu
kapanistaki olumsuz érnek, bu bélimdeki tim dgltlere giiclii bir ahlaki ton katiyor. 34 Ozellikle bdlimiin
(20.12) ayinle ilgili kapanisina dikkat edin: "kime [ya da Latince'de, onun araciligiyla Tanri ve Baba'yal
sonsuza dek ve sonsuza kadar izzet ve heybet olsun, amin." 35 Logos modeline ve diger insanlara
yonelik etik eylemlere 6zel 6nem vererek, taklit modeli olarak Tanri tGzerine yararli ve yeni bir calisma
Michael Heintz'dir, "Muuntng 6€00 in the Epistle of Diognetus." Heintz, C. S. Wansink, "Epistula ad
Diognetum: A School Practice in the Use of Proptreptic" ve David Aune, "Romans as a Logos Protreptikos"
285'i takip ederek bu mektubun protreptik oldugunu iddia eder. Bununla birlikte, 10. b6limU paraenetik
(etik ile ibadet arasinda baglanti kuran) olarak tanimliyor ve zaman zaman metni hem paraenetik hem
de protreptik bir perspektiften tartisiyor ve bu ayrimin acikca farkinda olmadan (6rnegin, Yahudi ve
Yahudi olmayanlarin tanrilara/Tanri'ya tapinmalarina/Tanrilara tapinmalarina karsi acilis polemiklerinde
Hiristiyan kalt uygulamalarina iliskin aciklama eksikligi; s. 112). Yine de Heintz bu metnin ahlaki,
kozmolojiyi ve ibadeti nasil bir araya getirdigini etkili bir sekilde gdsterdi.
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158 besinci bolim alicilar (10.7a) ve eskatolojik doruk noktasi (10.7b-8). Bltdn bunlar, eskatolojik doruk
noktasindan hemen 6nce acgikca belirtilen bir catisma modeli igine yerlestirilmistir (10.7b; bkz. 6.5-6).
Daha 6nceki Hiristiyan nesillerden alinan érnekler ve incil'deki materyaller, erken dénem Hiristiyan
deneyimlerinin cogunu kapsiyor. Aslinda, Greko-Romen paraenetik materyalinde bulma egiliminde
oldugumuz gibi, mitolojiden alinan efsanevi kahramanlar yerine, ilk Hiristiyanlarin mitsel érnekleri, kendi
kutsal metinlerindeki ve Yeni Ahit metinleri de dahil olmak Uzere diger ilgili materyallerdeki kahramanlari
ve kotd adamlariydi.36 1 Clement mikemmel bir 6rnektir clinkd bu inceleme, cogu 69Ut verici
béliimlerle birlikte kullanilan incil'le ilgili materyalle doludur. Ornegin, 17.1'de yazar, Korint
Hiristiyanlarini agikga "keci ve koyun derileri icinde dolasip Mesih'in gelisini mUjdeleyenlerin taklitgileri
[uunTal yevwpeda] olmaya cagiryor; ilyas ve Elisa'yl ve ayrica peygamberler olan Hezekiel'i ve onlara
ek olarak eski Gnli adamlari kastediyoruz." ibrahim ve Musa da, hem burada 17. béliimde hem de baska
yerlerde (6rnegin, 31; 51) 1. Klement'teki 6rnekler olarak 6nemli bir rol oynamaktadir ve 9. bélimdeki
Hanok ve Nuh 6rnekleri ortak bir aciklamayla tanitiilmakta ve ardindan uyum cagrisi gelmektedir (¢v
ouovoiq). Béliim 46'da belirtildigi gibi, cesitli incil érneklerinin, Korint kilisesindeki béliinmeye alternatif
ve dolayisiyla sorunlara bir ¢6zim olarak sosyal modeller olarak hizmet etmesi amaclanmaktadir (46.1,
9). Firavun ve Misir'in Misir'dan cikis sirasinda Musa'ya muhalefeti gibi bazi durumlarda incil'deki
modeller olumsuz 6rnekler olarak kullaniimistir (51.3-5; cf. Ep. Barn. 2.9 ve 4.14'te daha az spesifik bir
olumsuz 6rnekle).37 Onun Magnesianlara Mektubu'nda 36 Sehit, peristasis kataloglarinin yani sira erken
Hiristiyan ahlaki 6gatleri icinde ahlaki 6rnekler olarak da hizmet etmistir. Pauline materyali. Ahlaki bir
ornek olarak sehitligin bir 6rnegi icin bkz. H. A. Gartner, "Passio Sanctorum Scillitanorum." Bkz. Joyce E.
Salisbury, Perpetua's Passion, 166-79, hem zulim dénemlerinde hem de azizlere hirmetin yUtkselisiyle
birlikte sehitlerin hafizasi ve sosyal bicimlendirici glict Uzerine. Peristasis kataloglari igin bkz. J. T.
Fitzgerald, Cracks in an Earthen Vessel; Robert Hodgson, “Havari Pavlus ve Birinci Yazyilin Sikinti
Listesi”; Martin Ebner, Leidenslisten ve Apostelbrief; Niels Willert, "Pauline Yazismalarindaki Zorluklarin
Kataloglari"; Malherbe, Ahlaki Ogut, 141-43; Scott B. Andrews, "Liderlik Yapmamak icin Cok Zayif"; ve
Jennifer A. Glancy, "Dayaklarla Oviinmek." Her ne kadar aci cekmek Valentinianus paraenesisinde
anahtar bir motif olsa da, Valentinianus kaynaklarinda peristasis kataloglarinin herhangi bir 6rnegini
aclkca tespit edemedim. Bu nedenle bazi paraenetik sdylemlerde bulunan bu 6zel edebi ara¢ Uzerinde
durmayacagim. 37 1. Clement'te ahlaki 6rnek olarak Greko-Romen mitolojik veya efsanevi figlrler yerine
incil'deki figirleri kullanmanin iki olasi istisnasi, Anka Kusu'nun yiikselisi (25) ve "takip eden kafirler"
arasindaki "krallar ve huktimdarlar"a daha genel bir gdéndermedir.
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paraenesis'in edebi yonleri 159 Ignatius, piskoposlara ve papazlara boyun egmek icin bir model olarak
dogrudan havarileri kullanir (7.1 obtwg). 1 Clem’de “babalarimiz”a atif yapilmasi mimkindur. 62.2,
ornek olarak daha 6nceki nesil Hiristiyan liderlere atifta bulunabilir veya daha buyuk olasilikla bu
referans, incil'deki érneklere atifta bulunur. Giinlik yasamdan alinan metaforlarin yani sira, erken
Hiristiyanlik materyallerinde daha yeni ve kisisel drnekler de bulunur. Ignatius, Polycarp'a yazarken
acikca kendisinden bir 6rnek olarak s6z eder: "Piskoposun sézUnu dinleyin ki, Tanr da size kulak versin.
Ben piskoposa, papazlara ve diyakonlara bagli olanlara adadim" (Polycarp'a Mektup 6.1).38 Efeslilere
Mektup'ta (4.1-2) Ignatius da benzer sekilde papazlarin ve papazlarin ahlaki érneginden yararlanir.
piskopos, Tanri ile uyumlu iliskiler icin mizik metaforuyla birlestirilmistir.39 Bazi durumlarda, bu
materyaldeki érnekler dogasi geredi daha az aciktir. Aksine, bize genellikle insan disi seylerden alinan
mecazi géruntiler veriliyor. Ornegin, Philadelphians'a Mektup'ta Ignatius, mezar taslarini ve mezarlari,
Yahudi Hiristiyanhk anlayisini destekleyenler (6.1) icin metafor olarak kullanir; bu anlayistan 6nce bir
emir ("dinleme" un akovete) ve kahinlerin tavsiyesi gelir ve tebaasini kendi kanlariyla kurtarabilmek icin
kendilerini 6lime teslim ederler veya kendi kanlariyla sirgtine giderler. Sehirlerindeki isyan (55.1). Her
ikisi de daha klcuUk-daha blUyUk bir argiman icine yerlestirilmistir; ilk durumda, insan davranisinin bir
kusun davranisini asmasi beklenir. ikinci durumda, Clement hemen hem Hiristiyan sehitlerinden hem de
Yahudi kadin kahramanlardan (Judith ve Esther) 6rneklerle devam eder. 55. bélimdeki bu érneklerde
ortlau olan sey, Korint'teki Hiristiyanlarin, eger bélinmenin nedeniyse, toplulugu terk etmeye daha fazla
istekli olmalar gerektigidir. 38 Polycarp'a Mektup ilging bir durum, ¢linkii dogrudan Polycarp'a yoénelik bir
topluluk ortamina dogru bir gegis var gibi goriniyor. Aslinda, muhtemelen ya bir mektup derlemesine
(Polycarp'a ve topluluga bir dogrudan), bir eklemeye ya da mektubun Ignatius'un mektuplariyla birlikte
gonderildigi bir eke bakiyoruz, ancak bu tuhaf degdisime dikkat cekiyoruz. Antik bir emsali olmadigini
iddia ediyor ve bunun yalnizca Polycarp'in étesinde izmir'deki Hiristiyanlarla iletisim kurmayi
amacladigini iddia ediyor ("ve simdi maskeyi dtslrtyor"). Tekilden cogullara gecisin devam eden
tuhafligi, "Ignatius'un piskoposlarini ve ikincisinin Antakyali meslektasi adina faaliyetlerini disinmeden
izmir'deki Hiristiyanlari diisiinmesinin ne kadar imkansiz oldugunu gésteriyor." Schoedel'in ikili izleyici
hipotezi bazi acilardan cekici olmasina ragmen sorunlu olmaya devam ediyor. Degisimler gecis sirasinda
ani oluyor ve bunlarin kamuoyu tarafindan kolayca okunmasina olanak vermiyor. Dahasl, eger
Schoedel'in Ignatius'un Polycarp'i disiinmeden izmirlilere yazamayacagdi yéniindeki ikinci iddiasi
dogruysa, o zaman bunun Ignatius'un daha énceki Smyrnalilara Mektubu icin de neden dogru olmadigi
konusunda sorular ortaya cikar. Kisisel mektuba bir ekleme, derleme veya ek yapilmasi (6zellikle bu
mektubun Ignatius'un mektuplarindan olusan bir koleksiyonla birlikte gonderildigi géz 6énine alindiginda)
daha makuldur. 39 Bkz. Mikael Isacson, Her Biri Kendi Mektubu, 43-44.
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160 besinci bélim ve ardindan bir emir gelir (“fl ee” pevdyeTe). isimsiz Diognetus Mektubu'nun kapanis
boliminde tarimsal metaforlarin (agaglar ve bahgeler) érnek olarak (12.1) kullanildigini,40 Yaratilis'in
acilisina kutsal metinlerden bir gondermeye ve itaatsizlikle ilgili bir tartismaya (12.2-4) etkili bir sekilde
yol acan mecazi bir kullanim oldugunu goériiyoruz. Valentinianus'un malzemesine déndigimuzde yine
ahlaki érnekler karsimiza cikiyor. Diger erken Hiristiyan materyallerinde oldugu gibi, kristolojik modelin
dnemi aciktir. Ep'deki paraenetik malzeme. Evcil hayvan. Ornegin Phil.'"den énce isa'nin ¢ektigi acilarin
soteriolojik bir tartismasi gelir (139,9-28a). Peter'in konusmasi (6zellikle 000'ye dikkat edin) olumsuz bir
ortak-hortative ile birlikte 6gtit verici bir uygulamaya dontsuyor "bu ylizden yapmayalim..." (139,30-31;
00000000000 O00)- Benzer sekilde isa Mesih, Gos'un paraenetik béliimiindeki bircok érnekten ilki olarak
sunulmaktadir. Phil. 79,33-80,4'te sunu okuyoruz: "Hicbir durumda bir cana sebep olmayan kisiye ne
mutlu [...] Bu kisi isa Mesih'tir [Q00000 00 000 1. © her yere geldi ve kimseye yiik olmadi. Bu nedenle
[00001, ne mutlu! bu bdyle, cunkli o mukemmel bir insan [x[ 000000000 O 0000 001" Kristolojik érnek,
“mikemmel insan” statlisiine ulasacak olan Hiristiyan icin dogrudan bir model olarak kullaniimaktadir ve
bu mikemmellik modeli, baskalarinin ruhu tGzerindeki davranissal etkilerle yakindan baglantilidir.
Baskalariyla olan etik iliskiler olarak muritligin dogasi, 80. sayfanin geri kalanina hakim olacak ve 81.
sayfadaki ev metaforlarini destekleyecektir. Valentinianus paraenesisinin benzersiz bir 6zelligi, 6zellikle
bir isa 6rnegiyle birlestiginde, bir 6rnek olarak bir Sophia figlriiniin varhi@idir. Kristolojik modelin
Ayasofya mitiyle birlikte kullanilmasi Interp'te en belirgin bicimde ortaya ¢ikacaktir. Diognetus'a
Mektup'un 11. ve 12. Bélumleri, ayr bir metin olarak, belki de gercek metne eklenen bir Paskalya veya
Epifani vaazi olarak gértlmustur. Bu noktada Kirsopp Lake'in LCL'deki bu metne girisindeki tartismaya
bakiniz (349); ayrica bkz. Leslie Barnard, "Diognetus'a Mektup: Bir Yazardan iki Yazi?" Eger bu bdlimler
ayri bir metin olusturuyorsa, o zaman, 6zellikle de mektubun kendisi bazi paraenetik materyaller
icerdiginden, erken Hiristiyanlik déneminin bir érnegine daha sahip oluruz. Ancak mektup ile 11. ve 12.
bolimler arasindaki tutarsizlik bazi bilim adamlarinin inandigi kadar belirgin degildir. Mektubu,
donlsimcl bir hedefle yazilmis, koruyucu bir metin olarak alirsak, o zaman 63Ut verici bolimlerin
kapanisi, alicinin/alicilarin, yazarin benimsedigi Hiristiyan inancini kabul etmeleri icin mektubu gticli bir
tesvikle kapatmanin makul bir yolu olurdu. Gergekten de, bu bélimlerdeki doktrinsel ve metaforik
materyal, alicinin benimsemeye tesvik edildigi inancin kendisini vurgulamis olabilir (6rnegin, 12.7'deki ve
yine 12.8'deki emirler, boélimlerin 6gretisel 6zetlemeyi 6gutle 6rdiigini acikca gostermektedir).
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Paraenesis'in edebi yonleri 161 uzunlugu asagidadir. Christ-Sophia'nin model olarak dikkate deger bir
baska 6rnegi Val'de sunulmaktadir. Exp. 36,20-38. Ep gibi. Evcil hayvan. Phil. 63Ut verici ifade yalnizca
parcali bir cimleyle belirtilir; ahlaki 6rnek yine paraenetik ifadeden dnce gelir. Burada, Val'de. Exp.
Uygun sinjisinin disinda tGretmeye calistigi Sophia miti, Baba'nin iradesinin ihlal edilmesinin olumsuz bir
modelini sunar, bu da meyve vermeye degil, izolasyona ve aclya yol acar. Bu negatif kozmolojik model,
isa hakkinda daha énce yapilan tartismayla tezat olusturuyor. isa dizeltmeyi sunar ve Babanin iradesi
dahilinde durur. Benzer bir soteriolojik islevle, risalenin ilerleyen kisimlarinda isa érnek olarak sunulur
(On Bap. B 42,31-37). Her ne kadar bu kisa bélimiin paraenetik olduguna ikna olmasam da, isa érnegini
yeniden ifade ederek daha 6nceki paraenetik materyali gliclendirmis olabilir. Yetkilendirmede oldugu gibi
zaman zaman olumsuz érnekler de kullanilir. Ogretmek. burada séyle okuyoruz: "Gercekten onlar
seytandandirlar! CunkU putperestler bile sadaka verirler ve tapindiklari putlarindan yUtce olan, gdklerde
olan, evrenin Babasi olan Tanri'nin var oldugunu bilirler. Ama onun yollarini sormalari gerektigi s6zinu
duymadilar... Demek ki o, anlamsizligindan dolay! bir pagandan daha kétudur" (33,25b-34,12; krs.
33,9-10 "Onlar putperestlerden daha koétuler"). Burada, cahillerin ahlak disi statistnU (33,4-10) pagan
dini baghhiginin karsisina koyan, kiiciikten biiyige dogru bir argiiman yer almaktadir. ikincisi hatali olsa
da (yazar, Greko-Romen kilt uygulamalarina bdylesine ortak bir deger bigildigini varsayiyor gibi
gorunuyor), en azindan evrenin Babasi'ni anlamaya calisiyorlar. Ancak ilki, Tanri'y1 anlamaya bile
calismiyor ve bu nedenle kendi hayvaniligi, kétiligu icinde tamamen kayboluyor ve hatta gercegin
pesinde kosanlari "zulimleriyle" éldtrayor (33,21-25). Paganlar, okuyuculara karsi cikanlar tarafindan
bile geride birakilan olumsuz bir 6rnek teskil ediyor. Ayni metnin baslarinda yazar, 61im yolunun tuzaga
dusUrilmesini vurgulamak igin olumsuz bir érnek olarak genelevdeki bir fahiseye olasi bir géndermeyle
birlikte bir kétt aliskanliklar listesi izliyor (24,6-14; kotiltk listesinden 6rnege gecis parcalidir). 1 Apoc'ta.
Evet. her ikisi de olumsuz olan bir modelin veya benzetmenin iki 6rnegidir. Bunlardan ilki, Yakup'un
isa'nin cektigi acilarla ilgili kaygisini takip ediyor. isa teselli edici bir emirle karsilik verir: "Yakup, benim
icin ya da bu halk icin endiselenme" (31,15-17) ve isa'ya (ve Yakup'a ve dolayisiyla Hiristiyanlara) karsi
¢ikanlardan arkon ("bu halk bir tlr arkon olarak vardi [JO00000 0 00 O0O)' ile olumsuz bir benzetmeyle s6z
eder. 00000l ve yok edilmeyi hak ediyor” 31,23-25;
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162 besinci bélim bkz. Ucret tahsildarlari icin 33,2-34,1). Bu ilk 6rnek mutlaka kendi basina ahlaki bir
érnek degildir. Daha ziyade benzetme, isa ile Yakup arasindaki teselli edici bir diyalogda kullanilan
polemik amach bir aractir. Ancak bu benzetme, aci konusunu takip eden nasihat verici materyali
olusturur: "Yakup, boylece bu acilara katlanacaksin. Ama Gztlme. CunkU et zayiftir. Kendisi icin takdir
edileni alacaktir. Ama sana gelince, cekinme ve korkma" (32,17-22). Negatif modelin ikinci 6rnegi dogasi
geregi cok daha metaforiktir: "Clnkd aci olan fincani senden uzaklastir' (40,14-15). Emir emirlerinin
paraenetik bolimunde kullanilan bu aci kadehi, 20. satirdaki “tim kanunsuzluk” (0 000000 OO0O) icin bir
benzetme olabilir. 0000 0000 O emrinin tekrar OO0 boyle bir paralellik dneriyor, ancak 40. sayfanin st
kisminin parcali durumu en iyi ihtimalle bdyle bir paralelligi akla getiriyor. Bu emrin her érneginin
ardindan, emrin hitap ettigi tehlikenin bir nedenini veya agiklamasini sunan bir ciimle veya ciimle gelir.
"Atilmak" kelimesinin ilk 6rnegi, tipki 32. sayfadaki arkonlarin benzetmesine benzer sekilde, aci
cekmekle baglantilidir. Ancak ikinci "atilmak", aci konusunu ahlaksiz tutumlar baglamina yerlestirerek
kanunsuz olanlarin veya aci cekenlerin tehlikesini aydinlatir: "Ve sakinin sizi kiskanmamalhlar"
(40,21-22). Kiskancghk (O02), ahlak felsefesi icindeki 6ykiinmenin olumsuz yanidir ve belki de en gugclu
sekilde Aristoteles tarafindan ortaya konmustur.41 Dolayisiyla kanunsuzluk ve kiskanglik, bu metinde
paraenesisin olumsuz degerlendirmesine, aci cekmenin nedenini etkili bir sekilde ele alan bir
degerlendirmeye baglidir. Kozmolojik bir 6rnek James'e (ve dolayisiyla bu risalede hitap edilen
Hiristiyanlara) gore insanin aci gekme alanini tanimlar. Her ne kadar kanunsuzluk gercek kisiler icin
belirtiimemis olsa da, pasajdaki gorsellerin érnek niteligindeki dogasi, kacinilmasi veya taklit edilmesi
gereken kaliplardan alinmistir. Valentinianus'un paraenesisinde cogu olumsuz nitelikte olan baska
metaforik 6rnekler de bulunur. Metaforlar, 6zellikle dogadan alinanlar, ahlaki érneklerin bir tlrina
olusturuyordu (8rnegin, Dio 41 Aristoteles, Rh. 2.10.11: "Oykiinmenin, bizim icin dogal olarak bize
benzeyenlerin elinde elde etmemiz mimkin olan ¢ok degerli mallarin apacik mevcudiyetinde duyulan bir
aci duygusu oldugunu varsayalim; bu aci, bir baskasinin bunlara sahip olmasindan degil, bizim sahip
olmamamizdan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle éykiinme erdemli ve erdemli olmanin karakteristik
ozelligidir." erdemli insanlar, oysa kiskanclik asagilik insanlarin karakteristigidir; ¢lnkU biri, dykiinme
sayesinde bu tur iyilikleri elde etmeye uyum saglarken digerinin amaci, kiskanchk nedeniyle komsusunun
bunlara sahip olmasini engellemektir."
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Paraenesis'in edebi yonleri 163 Chrysostom, Or. 48.14-16). Gos'un paraenetik bolimunde. Hakikat
okuyuculara dogadan alinan su 6rneklerle uyarilmaktadir: "Kustugunuz seye onu yemek icin geri
dénmeyin. Give yenigi olmayin. Solucan yenigi olmayin, cinkl onu zaten attiniz" (33,15-19a). Képekler,
guveler ve solucanlar okuyuculara olumsuz érnek teskil ediyor. Ayni sekilde, Auth. Ogretmek. ayrica
olumlu ve olumsuz etik kosullarin karsithgini olusturmak icin hayattan alinan gérantdileri kullanir. Yazar
Ozellikle saman ve bugdayin tarimsal imgesini okuyuculari disaridakilerin ahlaksizligiyla "kirlenmemeleri"
konusunda tesvik etmek icin kullaniyor (25,5-27). Tarimsal metaforlar ayni zamanda Gos'un etik
zorunlulugunun icinde ve 6ncesinde de kullanilir. Phil. 83,18-21 (bkz. 80,23-81,14'teki ev sahibi
benzetmesi ve 79,33-84,13'Un paraenetik boliminden hemen 6nce 79,18b-33a'nin giftgilik gortinttsu).
Gercekten de, "kisinin icindeki kotlligun kokinl kazin ve onu kalbinden kékiinden cekip cikarin"
cagrisindan 6nce agaclar, kokler ve gizli kéttluge iliskin uzun bir tartisma gelir (83,3-18a). Yazar, insan
anatomisinden de bir érnege yer vermis: "Dlinyadaki cogu sey, i¢c kisimlari sakl oldugu strece dik durur
ve yasar. Eger aciga cikarsa olirler, gériinen adamin gésterdigi gibi: insanin bagirsaklari sakl oldugu
sUrece insan canlidir; bagirsaklari aciga cikip disari ¢iktiginda adam 6lecektir. Agacg da oyle..."
(82,30-83,3). Hem insan viicudu hem de agac kokleri, bir kisinin icindeki kéttligin ortaya cikarilmasi ve
dolayisiyla yok edilmesi gerektiginin 6rnegidir. Bu ahlaki 6rnek veya érneklerin 6nliinde yaygin bir
Hiristiyan érnegi, yani incil'de ibrahim'e ve bedenin siinnetine yapilan bir atif yer alir (82,26b-29). Her (ic
ornek tirG de 83. sayfadaki 6gUtlere dayanmaktadir. Her iki Go'nun parabolik malzemesi. Phil. ve Yetki.
Ogretmek. Interp'teki acilis parabolik malzemesi gibi paraenetik olarak da kullanilir. Bilmek. Dragnet
metaforu Auth'da etkili bir sekilde kullaniimistir. Ogretmek. Bu diinyevi varolusun kétiliiklerinin
tehlikelerini gostermek icin. Interp. Bilmek. "et aglarina" (6,29) benzer bir atif vardir; bu, iki benzetme ve
hatta belki de iki metin arasinda edebi bir baglanti oldugunu gdsterebilir. Interp. Bilmek. Bu balikgi
resminin hemen éncesinde, isa'nin iyi Samiriyeli benzetmesinin, cok parcali bir halde de olsa bir
versiyonunu sunar (6,15-25). Greko-Romen dinyasindaki ahlaki 6gutler, etik davranis veya ahlaki
yonlendirmenin canli (ve belki de ikna edici) modellerini sunmak icin ahlaki érneklerden yararlanma
egilimindeydi. Bu modeller cogu zaman sunum acisindan birbirine zit olacak ve hem olumlu hem de
olumsuz ornekler olusturacaktir. Nitekim olumsuz 6rneklerde benimsenen kotu aliskanliklar

--- SAYFA 179 ---

164 besinci bolim, yazarin taklit icin savundugu degerleri zimnen yansitiyordu. Olumlu érneklerin
degerleri de benzer sekilde bu kétd aliskanliklardan kacinilmasi gerektigini ima ediyordu. Dolayisiyla
sunulan her modelde antitezin anlami ve onun dederlemesi vardir. ilk Hiristiyanlar da ayni sekilde ahlaki
ogutlerinde ahlaki 6rnekler kullandilar. Greko-Romen diinyasindaki digerlerine benzer sekilde,
Hiristiyanlar da 6ykiinmek veya kiicimsemek icin ¢esitli modellerden yararlanirlardi. Kisisel érnekler,
dogadan alinan modeller, efsaneler ve mitlerin yani sira ilahi veya goksel modeller de kullanildi. Bununla
birlikte, daha genis Greko-Romen diinyasinin aksine, Hiristiyanlar, isa'yl (Tanri ve melek varliklarla
birlikte) taklit icin merkezi bir model olarak kullanma egilimindeydiler. incil'deki masallardaki efsanevi
veya otoriter figiirler (6rnegin Nuh, ibrahim ve Musa) yaygindi ve baskalan tarafindan kullanilan
Odysseus ve Herakles gibi Homerik siirlerdeki efsaneuvi figlrlerin yerini alma egilimindeydi.
Valentinianuscular da Hiristiyan kardesleri gibi benzer tiirden ahlaki érneklerden yararlandilar. isa énemli
bir figlird{i, ancak Valentinianus'ta Sophia da énemliydi ve zaman zaman bir isa figlriiyle eslestirilmisti.
Bazi durumlarda bu isa-Sophia ortak érnegi, ele alinan ve/veya tesvik edilen kozmolojik ve etik
meseleleri antitetik olarak gosterebilir. Valentinianus'un paraenesis'i, yalnizca 6ykiinme modelleri olarak
kullanmaktan ziyade, 6ne ¢ikan noktalari agiklamak icin metaforlar ve analojiler kullanma egilimindeydi.
Valentinianus'a ait materyalde ahlaki 6rneklerin varlidi, Valentinianuscu paraenesis'in, Greko-Romen
dinyasindaki diger Hiristiyanlarin tipik paraenesis modelini takip ettigini gostermektedir. Erdem/Kotuluk
Listeleri Paraenesis'in ahlaki dogasi g6z 6nune alindiginda, ahlaki 6gutlerin bilesimsel sunumundan
birinin erdemlerin ve koétu aliskanhklarin siralanmasi olmasi sasirtici degildir. Bu listeler, tipik erdemileri
Greko-Romen dlinyasinda yaygin olarak kabul edilebilecek tipik kétu aliskanliklarla karsilastirarak, karsit
gruplar halinde stok malzeme sunma egilimindedir. Berger'in 6nerdigi gibi, ilk Hiristiyanlar icin bu tir etik
listeler, donlisum sonrasi paraenesis'in bir bicimi olarak islev gérmus olabilir (buna koruyucu bir islevden
ziyade paraenetik bir islev olarak adlandirdim).42 Erdemle ilgili bilimsel calismalarda iki merkezi ve
birbirine bagl sorun ortaya ¢ikmistir. Rom 13:12-14; ve SGtun 3:5-7.
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paraenesis'in edebi yonleri 165 ahlaksizlik listesi. Neil J. McEleney'nin dogru bir sekilde belirttigi gibi
tartismanin ilk noktasi, bu listelerin nereden ortaya ciktigi meselesidir.43 Anton Vogtle, Helenistik felsefe
icinde popduler bir vaaz ortami 6nerirken, Siegfried Wibbing, iki ruh 6gretisinin Yahudi kokenli oldugunu
dne siriiyordu. Wibbing'in calismasini temel alan Ehrhard Kamlah, iran'a 6zgi ikici bir aciklamay:
savundu.44 Daha yakin zamanlarda, ). Daryl Charles, Stoacilik tartismasi kapsaminda 2 Peter'daki
listeleri inceledi.45 ikinci ve baglantili bir sorun, kompozisyon bicimi sorunudur. Végtle, erdem/kétiiliik
listelerinin asendetik veya polisendetik olarak diizenlenme egiliminde oldugunu 6ne strerek bunun en
kapsamli analizini sunmustur. Kétl aliskanliklar listeleri arasindaki iliskisel baglantilar ve bir liste icindeki
daha az ciddiden daha ciddiye veya daha ciddiden daha az ciddiye dogru hareket gibi diger kompozisyon
faktorleri de Vogtle tarafindan dikkate alinir. Galyahlar 5:19'da oldugu gibi kétU aliskanliklarin tematik
kimeler (gunah turleri) halinde gruplandiriimasi baska bir olasi dizenleme bicimidir. On Emir de
dizenlemeyi etkilemis olabilir (6rnegin, 1 Tim 1:9).46 J. Rendel Harris tarafindan tanimlanan bir baska
olasi kompozisyon araci da icermenin varhgdidir.47 Wibbing, Vogtle ile blylk 6lclide ayni fikirde olmasina
ragmen, bu kompozisyon Onerilerinin daha da gelistirilmesini sunmustur. Wibbing, polisendektik listenin
Yeni Ahit materyaline hakim oldugunu iddia ediyor. Kuskusuz, Charles'in belirttigi gibi, Yeni Ahit'te hem
polisendetik (6rnegin, 1 Korintliler 6:9-10) hem de asendetik bicimler (6rnegin, Galyalilar 5:22-23)
bulunur; dolayisiyla ikisi de Hristiyan etik listesinin 6zellikle bir gostergesi degildir.48 Dahasi, Wibbing
(McEleney ve Martin'in calismalarini temel alarak), Vogtle'in kompozisyon 6zellikleri dogru olmasina
ragmen, yeniden insa edilmis bir Urkatalog icin ilk Hiristiyan yazarlarin 43 Neil J. McEleney, "The Vice
Lists of the Pastoral Epistles" 203, 216-19. 44 Vogtle, Die Tugend- und Lastercataloge; Wibbing, Die
Tugend- und Lastercataloge; Ehrhard Kamlah, Die Form der katalogischen Paranese; McEleney'nin
"Yardimci Listeler" adli kitabinda tartisiimistir. Bkz. ). Rendel Harris, "Filo'nun Etkisi." 45 ]. Daryl Charles,
Virtue Among Among Vice. Ayrica bkz. John M. Rist, “Kategoriler ve Kullanimlari”; ve Margaret E. Reesor,
"Stoaci Kategoriler." Hem Rist hem de Reesor, Stoaci kategorileri ontolojik kaygilar 6n planda olacak
sekilde analiz eder, ancak bu tartismayi temel erdemlerle iliskilendiren dncelikle Reesor'dur. Rist'in
yatkinlk ve géreceli yatkinlik tartismasi, bu tir erdemleri daha kapsaml bir sekilde nitelikler, tézler ve
varliklara iliskin bir tartisma baglamina yerlestirir. 46 Vogtle, Die Tugend- und Lasterkataloge, 22, 15-16.
Bu 0zetin blyUk bir kismi, Wibbing ve McEleney ile bu konulardaki anlasmasi dikkate degder olan Martin,
Metaphor, 121-22'ye borcludur. 47 Harris, “Filo'nun Etkisi”, 565-66. 48 Charles, Ahlaksizlik Arasinda
Erdem, 122.
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166 besinci bélimden faydalaniimistir. Gercekten de McEleney, listelerin her zaman resmi, belirli bir yapi
tasimasi gerekmedigini gostermek icin militan bir sagci ile bir hippi arasinda ifade edilebilecek karikatlr
listeleri analojisini sunuyor.49 Her ne kadar Martin'in iddia ettigi gibi, her listenin kendi 6zel dlizenlemesi
icin ayr ayr analiz edilmesi gerekse de, bu tur listelerin bireyselligi bir tiir kompozisyon yapisini
engellemez.50 Bir Urkatalog 6énerilmemis olsa bile, bir listenin igerigi ve organizasyonu yazarin
Onyargilari hakkinda fikir verebilir. (McEleney'nin ifadesiyle "yazarin etik ényargisi").51 Burton Scott
Easton, 1931'de incil Edebiyatlari Dernegi'ne yaptigi baskanlik konusmasinda, Yeni Ahit'teki etik listelerin
(ve buna kanonik olmayan materyali de ekleyecedim)52 Yunan veya Helenistik Yahudi gegmisinden
ciktigini zaten savunmustu.53 Easton, erken donem Hiristiyan etik listelerinin kdkenini ve islevsel
bicimini belirlemek icin bilimsel dikkati dodru bir sekilde Greko-Romen ortamina yonlendiriyor. Aslinda,
49 Wibbing, Die Tugend- und Lasterkataloge, 81-86; McEleney, “Yardimci Listeler”, 217-18; Martin,
Metaphor, 123. McEleney, "Vice Lists of the Pastoral Epistles"”, 216-17, bu tur listelerin genel, rastgele
dogasini gostermektedir: "Sanki bugln bir hippiyi tanimlayan militan bir sagci, ona hippiye basvurarak
onun yikanmamis, daginik, sevilmez, pasakli, saygisiz, saygisiz, ahlaksiz vb. oldugunu soyleyecekmis
gibi. kendisinin de nefret ettigi tim 'koétl aliskanliklar'. Buna karsilik, hippi de (ona esit stire tanimak igin)
en sevdigi kotulikleri muhalefete uygulama niyetiyle kask hakkinda kizil boyunlu, Kizil kafali, nyargili
bir sovenist vb. oldugunu sdyleyebilirdi. 50 Bkz. Charles, Virtue midst Vice, 156. F. D. Gealy, Dibelius'un
geleneksel maddi yaklasimini "bir araya getirme" yaklasimiyla ¢alisarak, 2. Timothy'deki kotu
aliskanliklar listesinden "su anda mevcut olan ve yazarin amaclarina kolayca uyarlanabilen ytuzen bir
kotu aliskanliklar listesi, zamanin herhangi bir hatipinin nereden alinacagini ve nasil kullanilacagini iyi
anladigi tirden kelimelerin dizilmesinden olusan bir kamg¢i" olarak s6z eder. “kafirler” 3:5'te gecer
(“Timothy'ye Birinci ve ikinci Mektup ve Titus'a Mektup”, 498-99; bkz. Martin Dibelius, Die
Pastoralbriefe). 51 McEleney, "Vice Lists of the Pastoral Epistles”, 217. 52 Vogtle, Die Tugend- und
Lasterkataloge, 54, "alt-apostolik" donemdeki listelerin, ilk Hiristiyan neslinin paraenetik geleneginden
kaynaklanan dinsel bir islevle kullanildigini 6ne stirmektedir. Onun varsayimi Rev 2:19, 2 Pet. 1:5, Ep.
Ahir. 2.2 ve 1 Clem 62.2, hem 6nemli Yeni Ahit eserlerine 6ncelik veren kanonik bir 6nyarginin kanitidir
(Vahiy ve 2. Petrus, havari sonrasi doneme, 6zellikle de ikincisine atfedilme egilimindedir) ve ayni
zamanda ikinci yuzyilin baslarinda gelismekte olan bir Katolik kilisesi teorisine (Charles tarafindan etkin
ve dogru bir sekilde karsi ¢cikilmistir, Virtue mids Vice, passim). Yeni Ahit bilginlerinin, erken donem
Hiristiyan yorumlarini yeniden yapilandirmak icin kanonik olmayan materyali kanonik materyalle ayni
dizeyde ciddi bir sekilde ele alma konusundaki basarisizliklari, etik listelerin bilimsel analizinde acikca
gorulmektedir. Kanonik olmayan etik listelerin 6nemi, John T. Fitzgerald'in "Erdem/Koétaluk Listeleri"
857-59'daki kapsamli listelemesinde gtizel bir sekilde gosterilmistir. Fitzgerald da benzer sekilde

"Genel olarak bu listeler sasirtici derecede az bilimsel ilgi gordi" (858) derken bu materyalin ihmal
edilmesinden yakiniyor. 53 Burton Scott Easton, “Etik Listeler.”
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Paraenesis'in edebi yonleri 167 Vogtle'in, On Emir'in bu tUr listelerin olusturulmasinda rol oynayabilecegi
yoéniindeki dnerisinin kesinlikle degerlendirilmeye ihtiyaci vardir. Her ne kadar ibranice incil bu tiir listeler
icin uyulmasi gereken emir ve davranislara iliskin bir model sunsa da, gergek etik listeler mevcut
degildir.54 Gercekten de, bu incil listelerinin cogu, On Emir'in emirlerini basitce tekrarlamakta veya
yansitmaktadir. Ornegin Yeremya 7:9 ve Hos 4:2, Helenistik dénemin erdem ahlakindan ziyade
davranissal bir ahlaki yansitir. ibranice incil'de bu egilimin yalnizca (¢ olasi istisnasi vardir ve bunlarin
hepsi gercek anlamda etik listeler veya tam gelismis listeler degdildir: Eylp'in dogrulugu (Eyup 1:1, 8;
2:3); ilahi nitelikler (6rnegin Cikis 34:6-7; Sayilar 14:18); ve ibranice incil'deki erdem ahlakina en yakin
olan Ozdeyis 8:13 (ve Akdeniz ya da Yakin Dogu diinyasinin daha genis bilgelik geleneklerinden
etkilenmis olabilir). ibrani baglaminda etik davranisin merkezinde rasyonel farkindaliktan ziyade itaat
vardir. Bu nedenle, On Emir muhtemelen Yahudi ve Hiristiyan etik dasuncesini etkilemis olsa da, Kutsal
Kitap gelenegdi bu tur etik listelerin tiretilebilecedi gecgerli bir kaynak sunmamaktadir. Aksine, Yahudi
erdem ve koétiliik listeleri, On iki Patrik'in Ahit'i ve Siileyman'in Bilgeligi 14:25-26'da oldugu gibi, yalnizca
acik bir Helenistik etki oldugunda ortaya cikar. Yine de Helenistik Yahudi listeleri daha genis Yunan
erdem/kotilik listelerinden farkliydi; ¢linkd ilki hem kullanilan etik terminolojinin 6zgulliginden hem de
Yunan modellerinin kavramsal nliansindan kagcinma egilimindeydi ya da en iyi ihtimalle yalnizca degisen
derecelere uyum sagliyordu. ikinci acidan bakildiginda, Yunanllarin kendi kendine yeterlilige (a0TtdkpeLa)
sahip akilciliga (Adyoc) odaklanmasi ile Yahudilerin (ve daha sonra Hiristiyanlarin) inang veya itaat
yoluyla Tanri'ya bagimhlik konusundaki kaygilari arasinda bir ayrim vardi.55 Cehalet yerine putperestlik,
Yahudi ahlaki séylemine ahlaksizlik kaynagi olarak hizmet etti. Hiristiyan yazarlar, erdem veya kottlugin
nedenleri ve/veya kurucu 6zellikleri olarak putperestlik, itaat, inan¢ ve sevgiden yararlanirken, genel bir
Yunan modelinden ziyade Helenistik bir Yahudi kavramsal modelinden yararlanmaktadirlar. Easton'in da
belirttigi gibi, Yeni Ahit yazarlari, Hiristiyan doktrinlerini yansitacak sekilde degistirilmis her iki modelden
de yararlanma egilimindedirler (6zellikle 54 Easton, "Ethical Lists" 9, soyle der, "... '‘erdemler' kavrami bu
haliyle Eski Ahit'e pek 6zgii degildir: Pentateuchal mevzuati cogu zaman olumlu bicimi almaz, ibrani
yazarlar ise genellikle bir insanin iyiligini, bir insanin iyiligini, somut 6rneklerle tasvir etmeyi tercih
ederler. onun yardimsever niteliklerini listeliyor.” 55 Krs. Dihle, irade Teorisi, pasim.
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168 besinci bolim kristolojik) varsayimlar (n{otic ve dyann 6zellikle Hristiyanligi Yunanhlardan, 6zellikle
de Stoaci etik listelerden ayirir). Charles'in calismasi, Stoaciligi, 6zellikle Platon ve Aristoteles tarafindan
siralanan dort temel erdemden, yani adalet, 6lcllilik, sagduyu ve cesaretten olusan etik listelerin ortaya
ciktigi felsefi baglam olarak daha kesin ve ¢ok daha ayrintili bir sekilde tanimlayarak Easton'in daha
dnceki calismasina daha fazla ve cok ihtiya¢ duyulan bir iyilestirme sunuyor. Ozellikle Zeno ve
Chrysippus'un etkisi altindaki Stoacilar icin erdem ve bilgi pratikte esanlamli hale geldi. Erdem olarak
bilgi (¢motriun), erdemi (ne yapacadini bilmek) kotllikle (neden kacinacadini bilmek) bir antitezi
yansitiyordu: "Adalet, neyin gerekli oldugu, neyin dogru ve uygun oldugu bilgisidir; élctlilik neyi secip
secmeyecegine dair bilgidir; sagduyu, belirli bir durumda ne yapilip yapilmayacagina dair bilgidir;
cesaret, neyden korkulmasi veya korkulmamasi gerektigine dair bilgidir."56 Boyle bir sey Bilgideki
antitezler, cesitli dpetal alt kimelerinin (6rnegin, Chrysippus ve Andronikos tarafindan) gelisimi icinde,
belirli bir erdemin karsiti olarak kéttlige dair bir bakis agisiyla sonuglandi: "Bir erdemin antitezinin
oldugu Stoaci zihin icin, aynisi digerleri icin de gecerli olmalidir. Ornegin, kisinin ruhunun saghgr,
psikolojik hastalik olasiligini akla getirir. Benzer sekilde, bilgelik deneyimi, aptalliga isaret eder;
memnuniyet, kaygl; kardesce nezaket, dismanlik vb."'57 Erdemler ve kotultklerin bu tar
karsitliklarindan, Zeno'yla birlikte Gzintu, korku, acg6zlllik ve sehvet gibi dort temel koétultuk ortaya
cikti. Bu tar listelerin gevsek ve akici bir sekilde populer hale getirilmesi yayginlasti; kétu aliskanliklar ve
erdemler neredeyse gecici olarak listelere eklenecek ve listelerden ¢ikarilacak, 6geler yalnizca siradan
etik nitelendirmelerden ibaret olacak. Bu nedenle, Valentinianus'un da aralarinda bulundugu erken
dénem Hiristiyan etik listelerini tanimlarken ve analiz ederken, bunlari kati bir Stoaci veya Platoncu
dinya gorisU icinde degil, Greko-Romen ahlak felsefesi baglaminda incelemek gerekir. Gercekten de,
Philo'da oldugu gibi, belirli etik listelerin rasyonellik ve itaat gibi konulara olan egilimini gézlemleyerek,
belirli bir Yahudi veya Hiristiyan metni tarafindan tasavvur edilen veya icine yazilan kulttrel uyumun
derecesi hakkinda bir miktar fikir edinebiliriz. Bu ilk Hiristiyanlarin listeleri kaliplasmis degildir 56 Charles,
Virtue midst Vice, 115, Dyroff'a atifla, Ethik der alten Stoa, 82-84. 57 Charles, Ahlaksizlik Arasinda
Erdem, 116.
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Paraenesis'in edebi yonleri 169 Urkatalog ya da edebi bagimlilik anlamindadir, ancak icinde ortaya
ciktiklari ve retorik islevi icin tasarlandiklari erken Hiristiyan baglaminin teolojik ve ahlaki varsayimlarini
yansitirlar. Yeni Ahit materyalinde ¢ok sayida etik liste bulunabilir. Her ne kadar bazi bilim adamlari belirli
listelerin erdem ve koétulUk listeleri olarak siniflandirilmasi gerekip gerekmedigini tartismis olsalar da
(6rnegin, Matta 5:3-12; Luka 18:11), G. Mussies tarafindan kapsamli bir etik liste listesi sunulmaktadir.58
Bir erdem ve bir kotultk listesinin ortak varhdina iliskin yararli bir 6rnek Koloseliler 3'te bulunur.
ppoweite) kosullu bir ciimle (gi odv...) (izerine insa edilen ve kristolojik bir mantik (3:1-4) temeline
dayanan yazar, vekpwoote o0v imperatival bildirimi tarafindan sunulan bir kéti aliskanliklar listesi (bigim
olarak asendetik) sunar. T& peAn ta ém thg yAG (3:5a): “zina, kirlilik, tutku, kétl arzu ve aggoézlulik (ki
bu putperestliktir)... (3:5b, 8). Erdemler de blyuk 6lcide asimetriktir: "Tanri'nin kutsal ve sevgili
secilmisleri olarak, sefkati, nezaketi, alcakgonallaligu, alcakgdonulliligu ve sabri giyinin" (3:12).
Erdemler, “liste” niteliginin biraz distruldigu daha karmasik bir yapida devam ettirilir (3:13-17:
bagislama, baglayan sevgi, Mesih'in esenligi, sikran). Verilen erdem listesiyle (3:12-17) karsitlik, yazarin
sosyal uyum veya birligin erdemin bir Griind oldugu ve bunun tersinin (eskatolojik bir uyariyla birlikte)
kotilikle baglantili oldugu vurgusuyla etkili bir sekilde ortaya cikar (6rnegin, "Rab isa'nin adi" 3:17a ile
baglantili olan 3:11, 14b). Erdemin icsel dogasi da bu siralamada mevcuttur: "Rabbin s6zl icinizde
zengin bir sekilde yerlessin" (3:16). Polycarp'in Filipililere Mektup'unda, New 58 G. Mussies, Dio
Chrysostom; Alinti: Fitzgerald, "Erdem/Ko6tuluk Listeleri”, 858. Fitzgerald, Mussies'e atifta bulunarak Yeni
Ahit'te asagidaki erdemleri ve ardindan koétulik listelerini siralar: Erdem Listeleri: 1 Korintliler 13:4-7; 2
Korintliler 6:6-7a; Gal 5:22-23; Efes 4:2-3, 32; 5:2, 9; Filipililer 4:8; Kol. 3:12; 1 Tim 3:2-4, 8-12; 4:12;
6:11, 18; 2 Tim 2:22-25; 3:10; Titus 1:8; 2:2-10; ibraniler 7:26; 1Petrus 3:8; 2Petrus 1:5-7; Kétiiliik
Listeleri: Matta 15:19; Markos 7:21-22; Luka 18:11; Romalilar 1:29-31; 13:13; 1 Korintliler 5:10-11;
6:9-10; 2 Korintliler 12:20-21; Gal 5:19-21; Efes 4:31; 5:3-5; Sttun 3:5-8; 1 Tim. 1:9-10; 6:4-5;
2Ti.3:2-4; Titus 1:7; 3:3; 1 Pet 2:1; 4:3, 15; Vahiy 9:21; 21:8; 22:15. 59 Fitzgerald, "Virtue/Vice Lists" 858,
kanonik olmayan etik listelerin kapsamli bir listesini sunar; Nag Hammadi kodekslerinden birkacini icerir
(6rnegin, Orig. World 106,27-107,17).
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170 besinci bolim Ahit materyali (Romalilar 8:11; 1 Petrus 3:9; ardindan 3. ayette Matta 5, 7 ve Luka
6'dan alintilar gelir). Pasaj soyledir: Simdi, O'nu 6limden dirilten O, eder biz onun istedini yerine
getirirsek ve onun emirleri dogrultusunda yUrirsek ve sevdigi seyleri seversek, her tlrli haksizliktan,
acgozlulikten, para sevgisinden, kot konusmaktan, yalanci sahitlikten, koéttlige karsi kotulik
yapmamak, ya da sévguye karsi sovmemek, ya da darbeye karsi darbe ya da lanete karsi lanet
etmemek, ancak Rab'bin, "Yargilanmamak icin yargilama..." dedigini hatirlayarak bizi de diriltecektir.
(2:2-3a) Burada, kacinilmasi gereken cesitli kotlUkleri birbirine baglamak icin i} edatini kullanan
polisendetik bir yapiyla karsi karsiyayiz. Bu kot aliskanliklar listesi yalnizca On Emir'e degil ayni
zamanda havariler tarafindan aktarilan isa'nin dgretilerine de itaatle baglantilidir (£v taic évtoAaic
abTod). Bununla birlikte, kaginilmasi gereken kotiltkler dogasi geredi yalnizca davranigsal degil, ayni
zamanda belki de yaradilissaldir; yani, Filipili Hiristiyanlar ne yanhslara 6fkeyle karsilik vermeli, ne de
erdemli olmayan seyleri arzulamamali veya erdemli olmayan bir sekilde arzulamamalidir. Gercekten de
buradaki erdemli karakter, ilahi iradeye (abtod 6éAnua) ve sevgiye (AAan@PEY & Aydnnoev) yapilan
gondermelerde ortultdur. 3. ayette hatirlamaya yapilan acilis referansi paraenetik bir isleve isaret
etmektedir (uvnuovedovteg 6 Qv elnev 6 KOPLOC B16GOoKWY). Buradaki etik dgitlerin tamami kristolojik
bir temele dayanmaktadir ve bu nedenle temellendirilmistir. Valentinianus materyali icerisinde etik
listeler ayni zamanda paraenetik bir islevle de kullaniimaktadir. Gos'taki paraenetik bir alt bolumun
hemen déncesinde. Phil., Hiristiyan erdemlerinin doért kath bir listesini buluyoruz: 00000000 OO0 000200000
00 00000000 OO0 00000000 (79,24-25). Bu "temel" erdemlerin (iman, umut, sevgi, bilgi) listesi, Pavlus'un 1
Korintliler 13:13'teki "niotig, éAmig, dydnn" sézliine gonderme yapiyor olabilir. Gos tarafindan bu Pauline
listesine yvwolg'un eklenmesi. Phil. hem kurtulus icin vahiy bilgisi Gzerine Valentinian vurgusunu, hem
de erdemin anahtari olarak rasyonellige vurgu yapan Greko-Romen vurgusunu yansitabilir (dort erdeme
genisleme ayni zamanda Valentinianuscu erdemleri ahlak felsefesinin klasik temel erdemleriyle daha
gucli bir sekilde baglantilandirmayi amaclamis olabilir). Val'de olasi bir erdem listesi de mevcut olabilir.
Exp. 23,32-35: “...biz de onun vahyini [JJ04000021, iyiligini [0090 O O 00000001 ve inisini [O0g001 girelim.
000000 01 ve Her Sey [0000 O 1, yani Ogul, Her Seyin Babasi ve Ruh'un Zihni.” Gergi 23,19-31, Elaine
Pagels'in bu pasaji okudugu gibi, tek Monad'dan birincil Tetrad'in ¢6ztlmesini sunabilir (belki de Einar
Thomassen'in 6nerdigi gibi, Pisagor aritmolojisini yansitan Valentinianus aritmolojisiyle).
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paraenesis'in edebi yonleri 171 sayilarin Monad'dan turetilmesi teorileri)60 (bdylece kozmogonik bir
tanimlayici islev gorir), 23,32-35 okuyuculari bu kozmolojinin erdemlerine girerek o kozmik gerceklige
girmeye tesvik eder: vahiy, iyilik, soy ve Hepsi6l. Ancak bu listenin gercek bir etik liste olarak kabul
edilip edilmeyecegi acik degildir. Gos'taki erdem listeleri. Phil. ve Val. Exp. antik cagdaki dort klasik
erdeme paralel olabilir. Asagidaki tablo bu paralelligi ortaya koymaktadir: Klasik Erdemler Valentinianus
Erdemleri Etik Kavrami Gos. Phil 79,24-25 Val. Exp. 23,32-35 Adalet “Ne yapacadini bil” inanc¢ Vahiy
Olcililik “Neyi sececegini/secmeyecegini bil” Umut lyilik Sagduyu “Belirli bir durumda ne yapilacagini
bil” Sevgi inis Cesaret “Neyden korkacagini/korkmayacagini bil” Gnosis Her Sey Valentinianus
Hiristiyanlar veya en azindan Gos'un yazarlari icin. Phil. ve Val. Orn., daha yiiksek erdemlere dogru
ilerleyen bir hareket var. Gos'ta. Phil. bu ilerleme tarimsal bir benzetmeyle ortaya konmaktadir. Bu
benzetme, Hiristiyan'in ahlaki yolculugunun ruhsal blytme veya olgunlasma yolculugu oldugunu
gOsterir. Liste Val'de ise. Exp. Etik bir liste olarak alinirsa, vahiyden BUtin ile birlige dogru ilerleme
kaydederiz. Her ne kadar klasik erdemler ve iki Valentinianus listesi birbiriyle tam olarak paralel olmasa
da (6rnegin, adalet veya "ne yapilacagini bilmek" 60 Th omassen, "Valentinianism of the
Valentinianism"; Elaine E. Pagels, "Giris: NHC XI,2" 89-105 (ceviri ve transkripsiyon: John D. Turner, s.
106-51; notlar: Pagels ve Turner, s. 153-72).61 Belki de bu 6g0tilin, Pleroma'nin Monad ve Sophia'nin
krizinden (bu metinde Sophia'nin kasith bir eylemini yansitmaktadir) yayiliminin kozmik bir tanimindan
dikkati ¢ektigini ve kozmik uyum temasini yonlendirdigini (yani, yalnizca ilkel varligin yalniz oldugu bir
sekilde) yonlendirdigini belirtmekte fayda var. Monad), Pagels bu pasaji "'kendi vahyine girmeye
davet..."" olarak adlandirir ("Giris: NHC XI,2, 92), ancak bu "davetin" 6§t veren yonlerini daha fazla ele
almaz. Eger metin, Pagels'in iddia ettigi gibi, Valentinianus toplulugunun inisiyeleri veya yeni inisiye
olmus Uyeleri icin tasarlanmissa, o zaman kozmolojik bir séylem érnedine sahip olabiliriz (belki de
kurucu). @0oLg) ve ahlaki sdylem (ortak hortatif), eslestirilmis birligin erdemlerine girerek pleromatik
alemin doga dizeniyle uyumu benimsemeyi tesvik etmek (potansiyel) inisiyeleri bir araya getirir.

--- SAYFA 187 ---

172 besinci bolim iman ve vahiy ile esdeger degildir; aslinda Valentinianus'un listesi klasik erdemlerle
ters sirada eslestirilebilir), Valentinianus'un erdem listelerinin okuyucularda klasik erdemlerin imalarini
uyandirmis olmasi mimkuindir. Yani eger yukaridaki siralama dogruysa o zaman Gos okuyucularina
sahip olabiliriz. Phil. Umuda ("... bizi besleyen su") 6lculullk olarak deger vermek, dolayisiyla "ne yapip
yapmayacagini bilmek" anlamini tasiyor. Bu paralellik, Valentinianuscu erdemlerin yalnizca soteriolojik
ilerlemeyle degil, daha spesifik olarak etik egilimlerden kaynaklanan etik davranislarla da baglantili
oldugunu 6ne surlyor. Valentinianus kaynaklarindaki etik listenin en goze carpan 6rnegi Auth'tur.
Ogretmek. sayfa 23-25. Baglam aslinda i¢ ice gecmis bir dizi etik liste, drnek ve mitsel séylemden olusur.
Risalenin acilisinin bir parcasi olarak bu etik b6lim, yazarin okuyucular icin savundugu cileciligi etkili bir
sekilde &n plana cikariyor. ilk etik liste 23. sayfanin hasarl kismini takip ediyor. Hasara ragmen etik liste
hala saglam: . . . hakikaten onun soyundan gelenler, kadinin ogullarina 'kardeslerimiz' derler. Boylece
manevi ruh bedene atildiginda, sehvet, nefret ve hasetle kardes, maddi bir ruh haline geldi. Dolayisiyla
beden sehvetten, sehvet de maddi cevherden geldi. Bu nedenle ruh onlara kardes olmustur. (23,8-22)
Bir sonraki liste birincinin hemen ardindan gelir ve "glg¢suz yabancilarin" annelerinden ne miras
aldiklarini yansitir: "¢uinkd yabancilarin sahip oldugu seyler gururlu tutkular, hayatin zevkleri, nefret dolu
kiskangliklar, kibirli seyler, sacma seyler, suclamalardir ..." (23,29-33). Daha sonra hatirlamama, sefahat
ve fuhus metaforu tartismalarinin icine yerlestirilen bu listelerin her ikisi de yazarin dismis veya tuzaga
dlsmuis ruhun durumunun ahlaksiz bir yasamla baglantili oldugu yontindeki gorisini glclendiriyor. Dort
kusurun (sehvet/arzu, nefret, kiskanglik, maddi ruh) ilk listesi polisendektik olarak tasarlanmistir ([J
000000000 O 0 000000 £ 0 0002 000 0 0000 O 200000) (23,15-17). Birinci listenin ilk Gglnd iceren ikinci
kotu aliskanliklar listesi (bahsedilen “yabanci” statlsu ve “sehvet/arzu” ile “maddi” arasindaki dnceki
baglanti g6z 6ntne alindiginda, ruhun hilik durumu varsayilmaktadir) asindetik olarak olusturulmustur.
Bu risalenin dort "6nemli" kusuru, 6zellikle de listenin 29-33. satirlardaki genislemesiyle birlikte,
dinleyicilere bu dort kisiyi hatirlatmis olabilir.
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paraenesis'in edebi yonleri 173 Stoacilarin "temel" kétl aliskanliklari, 6zellikle Zeno'nun Gzuntusu,
korkusu, acgo6zIUluga ve sehveti.62 Kotl aliskanliklarin paralelligi su sekilde ortaya konmustur: Zeno'nun
Kotultkleri Valentinianus Koétultkleri Auth.Teach. 23,8-22 Keder Maddi Ruhsal Korku Nefret Acgozlultk
Kiskanglik Sehvet/Arzu Listede muhtemelen izleyicinin dikkatini cekebilecek tek dikkate deger degisiklik
"0 0000 O 200000"dir - McEleney'nin bir yazarin belirli dnyargilarini vurgulayabilecek "yazarin etik
onyargisini" hatirlayin. yazar.63 Bu iki kusur listesindeki paralellikleri belirtmek icin Auth'u tersine
cevirdim. Zeno'nun sehvetini Auth ile hizalamak icin Teach.'in [ 0000 0 200000 ve O 000000000 Ogret.’in
sehvetini/arzusunu. Bu kotullk listelerini bu sekilde siraladigimizda, bu yazar icin ahlaki GztGntd halinin
maddi bir ruh haline gelmek oldugunu gérebiliriz. Aslina bakilirsa bu yazar icin soteriolojik kriz, ruhsal
ruhun beden icinde sikisip kalmasi sorunudur. Tim olumsuz etik egilimler (yani kot aliskanhklar) bu kriz
durumundan kaynaklanmaktadir. Yetkili Teach.'in yasam tarzi olarak cileci bir savunuculuga sahip olan
etik kaygilari, 6zellikle ruhun ikili krizine odaklanmistir. Ruh, Pleroma'nin bilgisizligine diserek maddiyata
yakalanmistir.64 Ruhun maddi tuzaga disurilmesi, genellikle Gnostik dializmle baglantili olan
kozmolojik ve hatta antropolojik bir durumdur. Ancak bu Valentinianus metninin etik olmayan bir sekilde
okunmasi hatali olacaktir. Bu yazara gore kriz durumu, cehaletten kaynaklanan etik bir durumla
baglantilidir. Bu nedenle, Otoriter Ogreti, bu anlamda, Greko-Romen ahlaki felsefi cevre icinde gayet
rahattir.65 Cehalet ve bilmeye yapilan vurgu (6rnegdin, 62 Vogtle, Die Tugend- und Lasterkataloge,
32-36'da verilen drneklere ve Charles, Virtue midst Vice, 115-17'deki tartismaya bakin. 63 McEleney,
"Vice Lists", 217. 64 Krs. Ménard, L'Authentikos Logos, 1-2. 65 Krs. R. van den Broek, "The Authentikos
Logos" ve son olarak Greko-Romen cileciligi Gzerine, "Seytanlar, Dismanlar", pasim.

--- SAYFA 189 ---

174 Sophia'nin krizinin maddeden vazgecmek amaciyla yiyecek ve ilac metaforlariyla ele alindigi besinci
bolim 22,23-33) bu eserin gercekte ne kadar Hiristiyan olduguna dair sorulari gindeme getiriyor.
Aslinda, George W. MacRae, bu risalede "mujdeciler" ve "vaazi dinlemek" gibi ifadelerin 6tesinde
Hiristiyanliga 6zgl hicbir seyin bulunmadigini belirtmistir.66 Sonuc olarak risale, daha genis
Greko-Romen dunyasi ile yuksek dlizeyde uyum icinde olan Valentinianus perspektifinin ve Hiristiyan
kardeslerinin inancsal dinlerinin reddinin muhtemel bir géstergesidir. Uctinci bir liste, 30 ila 31.
sayfalarda, kétuluk ile dinyevi mallara yénelik benzer bir kiicimseme ve Sinizm'de yaygin olan rahat bir
yasam arasinda daha acik bir baglanti kuran lciinci bir liste ortaya cikiyor: iste bunlar, seytanin bizi
pusuya disirdiigl yiyecekler. Once kalbinize bir aci enjekte eder, ta ki bu hayatin kiiciik bir seyinden
dolayi kalbiniz agriyincaya kadar, sizi zehirleriyle yakalar. Ve daha sonra bir tunik arzusunu [J00000000 O
00wdOO] enjekte ediyor ki onunla gurur duyasiniz, para aski, gurur, kibir, baska bir kiskanchda rakip olan
kiskanclhk, vicut glzelligi, sahtekarlik. Bunlarin en blytugu cehalet ve rahathktir [0 0 0 00000000 000 OO O
do020001. (30,26-31,7) Kota aliskanhklar listesi es zamanl olarak yapilandiriimistir ve seytanin
okuyuculari maddi esaret altinda tutmak icin yaptigi hilelere iliskin tim uyarinin doruk noktasidir. Kinikler
gibi, bu Valentinianuscu yazar da kalp acisina neden olan yiyecekler (yani lezzetler) gibi dinyevi mallara
karsi uyarida bulunur. Kéta niyetli liste, "tunik arzusu" numarasinin (toplumsal statlyu belirten ve
genellikle sosyal iliskilerde giyilen glizel kiyafetler) bir agiklamasi gibi goriniyor ve dlnyevi zevkleri
(para, fiziksel guzellik, sahtekarlik yoluyla ekonomik kazancg ve rekabet) elestirmeye devam ediyor.
Cehalet ve rahatlik tim bu koétalUklerin doruk noktasidir; micadeleden ziyade rahat bir yasam (ya da
"yumusak" yasam) okuyuculari diinyevi zevklere ve kaygilara esaret altinda tutacaktir. Bu elestiri
yalnizca medeniyete dair Kinik bir bakis acisina uymakla kalmiyor, ayni zamanda bu yazarin savundugu
cilecilikle de iyi uyum sagliyor. Metnin Sinizm agisindan nereye yoneldigine bakiimaksizin, bu,
Valentinianus'un erdem/kotilik kataloglarinin ahlaki 6égutler icin kullaniminin acik bir 6rnegidir; Her iki
Hiristiyanin da (0zellikle Valentinianus Logos, 3) yorumuyla mutlaka yanki uyandiracak bir kullanim:
"Bien des metaforlar calisanlar par I'écrits appartiennent au monde sinkrétiste de I'époque
hellénistique." 66 Bu gdzlem George W. MacRae'nin Auth'a Giris adli eserinde kisa ve 6z bir sekilde ifade
edilmistir. Ogret., 304-5; bkz. Douglas M. Parrott'un (305) giris bélimiindeki ek yorum.
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paraenesis'in edebi yonleri (ruhun inis/ytkselisinin cok 6nemli oldugu Hiristiyanlar) ve populer ahlak
felsefesine asina olan Hiristiyan olmayanlar. iki Yonlii Sema Paraenetik sdylem icin bir baska yaygin
cerceveleme mekanizmasi, belki de en yaygin olarak Didache'deki varligi nedeniyle bilinen iki yonli
semadir. Gercekten de, hem simdi kayip olan bir “iki Yol” belgesinin edebi dogasini hem de bu belgenin
kékenlerini belirlemek icin en ¢cok dikkat Didache, Barnabas Mektubu ve Doctrina Apostolorum arasindaki
edebi iliskilere verilmistir (bu metinlerle iliskili olan Kutsal Havarilerin Kanonlari [Apostolik Kilise Tarikati
olarak da anilir), Schnudi'nin Hayati ve Apostolik Anayasalar gibi diger olasi metinler arasindadir). iki
yonla gelenek. On dokuzuncu yUzyilin sonlarinda Charles Taylor, Doctrina Apostolorum ve Didache'nin
ortak bir Yahudi kaynagdindan geldigini savundu; bu goris, daha 6nce Adam Krawutzcky ile Barnabas'in
iki yonlU gelenegin baslangic kaynagdi oldugu konusunda hemfikir olan Adolf von Harnack tarafindan da
kabul edildi.67 Her ne kadar iki yonll bir kaynagin Yahudi gecmisi oldugu fikri hakim olsa da, yirminci
yuzyihn baslarinda J. A. Robinson ve James Muilenberg akademik goértst Barnabas lehine hareket ettirdi.
iki yollu kaynagin koékeni olarak Didache'den 6nce geldi.68 Bununla birlikte, yirmi yil icinde, iki yol icin
ortak bir Yahudi kaynaginin oldugu hipotezi, Jean-Paul Audet'nin Disiplin El Kitabi'nda (1QS) iki yol
gelenegine iliskin ¢igir acan calismasiyla 6n plana ciktl.69 I1QS'de iki yollu bir semanin varlig, iki yollu
gelenegin erken, Yahudi bir 6rnegini kanitladi. Bu model, birinci ylzyilin sonlari ve ikinci ytzyilin
baslarindaki erken donem Hiristiyan materyallerinde redaksiyonel bicimde ortaya c¢ikan iki yonlu
Hiristiyan geleneginin veya kaynaginin temelini olusturmus olabilir. M. Jack Suggs70, iki yonli gelenegin
Yahudi baglamina iliskin analizinde sunu ileri sGrmuUstir (Klaus Baltzer'in antlasmayla ilgili
karsilastirmasina karsit olarak 67 Charles Taylor, The Teaching of the Twelve Apostles; Adolf von
Harnack, Die Lehre der zwolf Apostel; Die Apostellehre; Adam Krawutzcky, “Uber die sog.
Zwolfapostellehre,; bkz. Francis Xavier Funk, Barnabas ve Didache arasindaki etkinin zit yénuna
savunan, 68 J. A. Robinson, Barnabas, Hermas ve Didache; "Barnabas'in Mektubu ve Didache"; “iki Yol
Gelenegdi”ni 6neriyor.
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176 besinci bdliim teoloji ve iki yonlii sema)71 ibranice incil'de iki yénlii metaforlarin varligina ragmen
(6rnegin Tesniye 30:15-20; Yeremya 21:8; Mezmur 1:1,6; ve Ozdeyisler 2:12-15) Kutsal Kitap
materyalinin iki yol icin kaynak olmadigini belirtir. Her ne kadar Suggs "iki Yol'un iceriginin tiimuyle
Yahudi olduguna" inansa da, "baglantilar kurmak icin ['iki yol' metaforunun kendisinden daha fazlasina
ihtiyac vardir."72 Temel bir edebi bicim 6nerir: 1) Keskin ikici giris; 2) “Erdemler” ve “kétu aliskanhklar”
listeleri; ve 3) Nihai eskatolojik 6giit.73 Bu formiiliin Yahudilik icinde incil'deki bir gelenekten ortaya
ciktigini gérmek yerine Suggs, Yahudi diisiincesi tGizerindeki iran etkisini tespit etmede Kamlah'in yolunu
takip ediyor ve iki ydonli semayi Ormazd (Isik Prensi) ile Ahriman (Karanlk Prensi) arasindaki mitolojik
catismaya yerlestiriyor. Bu iki Melek gelenegi, mitolojik olandan (iki Melek) etik olana (iki Yol) dogru bir
gecis buldugumuz IQS'de de belirgindir.74 Benzer veya belki daha belirgin bir mitolojiden arindirma (yani
dis miti vurgulamamak) ve etiklestirme (yani icsel ve bireysel ahlaki mtcadeleyi vurgulamak) stireci
Asher'in Ahit'inde de bulunur.75 Suggs'a gore, iki yol (mitolojik vurguyla), iceridekiler ve disaridakiler
arasinda bir sinir olusturarak grup kimligini olusturmak ve strdirmektir. IQS'nin mitolojik toplumsal
islevinden uzaklasan Asher'in Ahit'i gibi, iki yonli semanin erken Hiristiyan érnekleri de blytk ihtimalle
(sadece olmasa da) gruba kabul edilmeyle baglantilidir.76 71 Klaus Baltzer, Das Bundesformular,
103-141; Alinti: Suggs, "Two Ways Tradition", 65. 72 Suggs, "Two Ways Tradition", 63-64. Suggs ayni
elestiriyi Matt gibi Yeni Ahit 6rneklerine de uyguluyor. 7:13-14, Kenneth E. Kirk'iin aksine, The Vision of
God. 73 Oneri, “iki Yol Gelenegi” 64. 74 Oneri, “iki Yol Gelenegi” 66; Kamlah'a atifta bulunarak, Die Form,
163. 75 Suggs, "Two Ways Tradition", 68. 76 Suggs, "Two Ways Tradition", 67: "Kendilerini agikca 'beyaz
sapkali adamlar' olarak tanimlamalari beklenen Isigin ogullari arasinda 'biz-lik' duygusunu keskinlestirir.
Egitim alan kisilerin 'biz' ile arasindaki farklari 6grenmeleri amaclanmaktadir. 'onlar' . Baslangic ortamina
gecis hakkinda bkz. 72-73.
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paraenesis'in edebi yonleri 177 Son zamanlarda John S. Kloppenborg, Barnabas Mektubu 18-20 ile
Didache 1-5 arasindaki iliskilerin, basit bir s6zli gelenekten ziyade edebi bir iliskinin en makul oldugu
sekilde oldugunu ileri stirmiistiir.77 Béylece, artik mevcut olmayan bir iki Yollu Belge, Klopenborg
tarafindan fark edilmistir; Bu belgenin mevcut kaynaklara lc¢ yonli aktarimi oldugunu iddia etmeye
devam ediyor. ilk bicim (a), iki ydnlii materyalin gevsek bir sekilde organize edilmis bir sunumudur ve
Barnabas Mektubu'nda acikc¢a gériilen seydir. ikincisi (B, Doctrina Apostolorum'un altinda yatan &
bicimindeki bir tiretmeyle) organizasyon acisindan daha glinceldir ve Apostolik Anayasalardaki iki yol
geleneginin tiretildigi Didache'de kullanilan seydir. Uclincii bicim (y), Olim Yolu motifi disinda B'ya
paraleldir (bu, Kanonlarda bulunan bicimdir).78 Kloppenborg'a gore a bicimi, dil agisindan ¢ok daha
mitolojiktir ve 1QS ve Asher'in Ahit'inde (dogrudan edebi badlantilar olmasa da) gosterilen bir tire uyar.
Barnabas Mektubu, iki yolu veya 6gretiyi pwtaywyol &yyeAol tod B€0d ve &yyeAol Tod catavd (18.1)
arasindaki kozmik karsitliga yerlestirir. eskatolojik bir motivasyonla birlikte. Ancak B ve y bigimleri, bu iki
yolu kokten mitolojiden arindirir, béylece gelenegi daha derinlemesine etiklestirir ve eskatolojiklikten
arindirir.79 Barnabas Mektubu'nun mitolojik yénine dikkat cekmek dogru olsa da, bu ayrim, bu metnin
iki yonlii semasini tasvir etmede tam olarak dogru degildir. ilk olarak, (cogu akademisyenin iki yolun
baslangicini gérdigl) 18. bolimde dikkate deger etik gostergeler vardir: “Koétaligin simdiki zamanina”
(18.2) yapilan bir atif yalnizca eskatolojik degil (6 6& &pxwv katpod . . . .) ayni zamanda etiktir (. . . TAG).
avouiag; “kanunsuz”); bu yolda yurimek icin gerekli bilgiyle (yv®olc) baglantili olan Isik Yolunu (6éAwv;
omnouvdr}) tanimlayan insan iradesine ve insan gayretine yapilan bir atif (18.2; 19.1). a formuyla ilgili
Yahudi materyalinde oldugu gibi burada da kozmolojik mitoloji ile bireysel veya insanin ahlaki
sorumlulugu arasinda bir baglanti buluyoruz. ikinci olarak, ¢cogu bilim adami 18.1'de baslayan iki yola
odaklansa da, iki yonli semanin daha 6nce Barnabas Mektubu'nda da mevcut oldugunu hatirlamak
dnemlidir. iki kristolojik 6rnek arasinda "dogrulugun yolu" ve "karanligin yolu"na bir génderme yer alir
(6600 Bikatoavvng, 6600 okdTtoug; 5.4). Yine “bilgi” 77 Kloppenborg, “Donlisim” 88-109 olarak ortaya
cikiyor. 78 Kloppenborg, “Déntsim,” 92. 79 Kloppenborg, “Dénustm,” 93-97.
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Bu iki yol arasindaki temel ayrim, bdylece Hiristiyan bir nilansla degistirilmis Greko-Romen ahlak
felsefesini (0zellikle Stoaci rasyonaliteyi) hatirlatiyor. Daha 6nce, 4.10'da k6tlligun yoluna baska bir
gbndermeden bahsediliyor (tfic movnpdg 6600), ardindan kesin bir ifade (pOywuev and...) geliyor ve
davranissal bir etik cercevesinde cerceveleniyor (6zellikle kotaltk: . kétaluk”)80 antlasma perspektifine
dayanmaktadir (4.6b-8a, 14). Yine ahlaki ve kozmolojik (eskatolojik dahil) unsurlar karsilikli olarak
mevcuttur. Her ne kadar bilimsel ilgi dncelikli olarak edebi iliskilere ve 6zellikle de erken donem
Hiristiyan cevrelerinde dolasan muhtemel iki Yol Belgesi'ne odaklanmis olsa da,81 iki yénli semanin
sadece bir edebi eser veya kaynak ve redaksiyon analizi ile yeniden olusturulabilecek eserler olmasi
gerekmez. Aksine, erken Hiristiyan metinlerinde kavramsal iki yonla bir sema icin bir gerceveleme
mekanizmamiz var. Ornegin Mezmur 1'de edebi bir formiile atifta bulunmadan iki yol ortaya cikar:
"Kotulerin 6gidini dinlemeyenlere, glinahkarlarin izledigi yolu tutmayanlara veya alaycilarin koltuguna
oturmayanlara ne mutlu; ama onlarin zevki Rabbin kanunundadir ve gece giindiz O'nun kanunu
Uzerinde derin disundrler" (1:1-2; bu iki yol, yasam ve 6limle baglantili zit tarimsal metaforlarla bu
Mezmur'da devam eder). Burada ne mitolojiklestirilmis iki Melek gelenegi ne de Suggs'un savundugu
resmi edebi kalip vardir. Yine de elimizde bir kisinin izlemeyi secebilecegi iki yolun acik bir 6rnegdi var, biri
olumlu (kutsanmis olanlar, Rab'bin emirlerine itaat edenler, yasayanlar) ve digeri olumsuz (kotdler, ilave
vurguyla birlikte Kitap'in tavsiyelerine itaat edenler).81 Yakin zamanda iki Yol Belgesi'ni bir Petrine
gelenegiyle iliskilendiren bir argiiman, 6zellikle Aquileia'li Rufinus'ta besinci ylzyildan kalma bir referans
ortaya atildi. ludicium Petri, iki Yol'un baska bir adi olarak; bkz. Robert E. Aldridge, "Peter ve 'iki Yol'.
Aldridge, Peter'in iki Yol Belgesi'nin yazari olarak kabul edilmemesi gerektigi konusunda nettir. Bununla
birlikte, Petrine Cemberi veya bir Petrine killiyati igin bir temel bulunmadigindan, Peter'la olan baglantisi
hala sorgulanabilir (bkz. David Henry Schmidt, The Peter Writings). Aldridge'in ikinci yuzyil
materyalindeki iki yonli semayi daha sonraki geleneklerle karsilastirmasi (dérdinci yuzyilin
ortalarindaki sézde Clementine'ler, dordiincl ylzyilda Optatus'un ekledigi Gesta apud Zenophilum,
yedinci yuzyildaki Nestorian risaleleri ve St. Boniface'in sekizinci ylzyildaki vaazi De abrenuntiatione in
baptismate dahil) birinci veya ikinci ylizyila ait iki Yol Belgesi.
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paraenesis'in edebi yonleri kotiidiir, sonu 6liimdur). ilk Hiristiyan materyallerinde bile iki yénlii semanin
daha az resmi bir sunumunu buluyoruz. Ornegin 1 Klem 36.1'de yalnizca isa Mesih'te bulunan “yol”a (f
666¢) dogrudan bir atif vardir. isaret zamiri okuyucunun dikkatini énceki tartismaya yonlendirir ve
muhtemelen okuyucuya 35.5'teki (Tf] 606G thc¢ dAnBelag) "Yol"a iliskin daha 6nceki referansi hatirlatir;
burada "Hakikatin Yolu"nu takip eden bir mengene listesi buluruz (ancak eskatolojik bir uyari veya
eskatolojik bir uyar yoktur). sonug - dolayisiyla 35.5, Suggs tarafindan onerilen edebi kaliba tam olarak
uymuyor). Daha kavramsal ve daha az kaynaga dayali olan iki yonli semanin bir baska 6rnegi
Ignatius'un Magnesians'a Mektup 5'te ortaya cikiyor: Her seyin bir sonu (téAog) oldugunu gériince, secim
iki sey (ta 600 6u00), 6lim ve yasam (6 te B&vatog) arasindadir. kat wr) ve her biri kendi yerine
gidecektir; CinkU nasil biri Allah'in, digeri diinyaya ait (6 puév 6€00, 6 6¢ kbéouov) olmak lGzere iki madeni
para varsa ve her birinin Uzerine kendi damgasi basilimistir, ayni sekilde kafirler (ol &notol) bu diinyanin
damgasini tasirlar ve miiminler (oi) moto() isa Mesih araciliiyla sevgi dolu Baba Tanri'nin damgasini
tasir ve biz onun tutkusuyla onun aracilidiyla 6lmeyi gonilli olarak secmedikce, onun yasami (to Cfv
avtod) icimizde degildir. Bu iki yonli sema, Magnesian Hiristiyanlari acikca tesvik eden 6git veren bir
béliimden &nce gelir (mapaw®, odv climleyi iki yénlii semaya baglar). Burada eskatolojik bir uyar ve
takip edilebilecek iki yol mevcuttur; biri hayat, digeri 6lim anlamina gelen ve 6gut icin kristolojik bir
temele sahip olan. Vatandaslhgi yansitan bir benzetmeye de basvuruluyor, muhtemelen Matt'ten alinmis.
22:19-21. inancllarla inangsizlar arasinda baska bir ayrim daha vardir (ol uoto(; ol &motol). inang ve
inancgsizlik, 6rnegdin Pseudo-Clementines, Homily 7.6-8'de 6lUm ve yasamin inancgsizlik ve inanc yollariyla
baglantili oldugu gibi, iki yolu cercevelemek icin alternatif bir catiski olarak ortaya ¢ikacaktir. Ancak bu
mektuptaki iki yénli sema, iki Yol Belgesi ile edebi bir baglantiya isaret edebilecek edebi modeli takip
etmemektedir ve bu nedenle, ahlaki tesvik icin kavramsal bir model olarak iki yénli semanin bir érnegi
olarak daha iyi anlasilmaktadir. Benzer bir 6rnek, Ignatius'un Smyrnaeans'a Mektubu'nda ortaya cikar;
burada iki yonlU bir sema, zorluklara yapilan bir gdndermeden dnce gelir (belki de bir peristasis
katalogunun kisaltilmis bir bicimi). Karsithk, hakikatten (tfi¢ &AnBelag) ziyade 6limu (évteg ocuvriyopol
o0 BavdTov) savunanlar arasindadir. iki yolun uygulanmasi sahte 6gretmenlere yéneliktir. Bir kaynak
baglantisini garanti edecek kadar acik olmasa da yine iki yolun bir anlami mevcuttur.
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Hem edebi bir iliski (olasi bir iki Yol Belgesi dahil) hem de iki yollu bir antitezin kavramsal cercevesi
icindeki iki yonli semanin varhigini takdir ederek, iki yonli sema tartismasini daha genis Yunan-Romen
dinyasini kapsayacak sekilde daha da genisletebiliriz. Akademik tartismalarin codu, iki acidan Yahudi
kdkenlerine vurgu yapiyor. Muhtemelen iran dializminden etkilenen Yahudiligin, erken dénem
Hiristiyanlarin iki yonli semayi kullanmasi Gzerinde derin bir etkisi oldugu konusunda hemfikir olsam da,
erken Hiristiyanhk Gzerindeki etki Yahudilik ile sinirlh degildir. Aslina bakilirsa, Greko-Romen diinyasindaki
insanlar, Yahudiligin 6gretileri veya gelenekleri konusunda bir gecmisi olsun veya olmasin, muhtemelen
Hiristiyanligin iki yonli semasini ahlaki sdylemin daha genis kilttrel bicimleriyle iliskilendirebileceklerdi.
Erdem/kotulik listeleri tartismasinda Stoaci erdemlerin Ustl kapali olarak ve bazen acgikca karsilik gelen
kota ahskanliklarin bir antitezini cagnistirdigini daha 6nce belirtmistim. Bununla birlikte, iki yolun daha
dogrudan bir 6rnegi Mezmur- Sandiklar, Mektup 15'te gosterilmektedir: Shun [veya “kagcmak”;
@e0LyeTe]82 yalnizca kotaliklerin en kotlst [Ta TéAn TGOV Kak®v], adaletsizlik ve zevke diskinlik dedil,
ayni zamanda bunlarin sebepleri olan zevktir. Ciinkii hem simdiye hem de gelecege yalnizca bunlara
odaklanacaksiniz, baska hicbir seye konsantre olmayacaksiniz. Ve sadece iyiliklerin en iyilerinin, nefsine
hakim olmanin ve azmin pesinde kosmak degil, ayni zamanda onlarin sebeplerini, cabalarini da takip
edin ve sertliklerinden dolayi onlardan uzak durmayin. Clnku asagilik seyleri biyuk bir seyle degistirmez
miydiniz? Bakir karsiliginda altin alacaginiz gibi, emek karsiliginda da erdem elde edersiniz. Bu mektup,
yukarida da belirtildigi gibi, iki emir tarafindan yapilandiriimistir. Bu zorunluluklar iki yasam tarzini
karsitlastiriyor: Kinik yasam tarzi (iyilerin en iyisi); ve Kinik olmayan yasam tarzi (kétulUklerin en kétisu).
Her bir yolu takip eden kisa bir erdem ya da koétulik listesi (ve her birinin nedeni: zahmetle karsit olan
zevk) ve burada "kacinmak" yerine "kacmay!" tercih ederim, ¢lnku birincisi Ps.-Crates'in muritleri icin
sundugu karsithgi daha iyi ifade ettigi icin ek bir motivasyon goérevi goren yasam tarzina iliskin bir
tartismadir. Bdylece hareket metaforlar daha etkili bir sekilde érneklendirilmis olur.
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paraenesis'in edebi yonleri 181 paraenesis.83 Bu mektup, iki Yol Belgesi'nin belirli bir edebi
duzenlemesine uymasa da, iki yolun kavramsal cercevesine doymustur. Valentinianus'un malzemesine
dondigimuzde ahlaki 6gutler de iki yonli bir semadan yararlanir. Bu iki yolun en belirgin 6rnegi Interp'te
bulunur. Bilin ki, ekordium'da iman yolu (=hayat) ile iman yolu (=6lGm) arasinda bir karsithk ortaya
cikiyor: Eger onlari inkar ederse, o zaman [ikna edilmesi] mUmkin olmaz. Ama bu, iman eden bir insan
icin blyUk bir seydir, ciinkl o, (diinya) olan inangsizlikta [olmamaktadir]. [Artik] dlinya, inangsizhdin [ve
O0lum yeridir]. Ve 6lUm [olarak mevcuttur. . . benzerlik ve] onlar [inanmayacaklar]. Kutsal bir sey imandir
[benzerligi gormek]. Bunun tersi ise [benzerlige inangsizliktir]. Verecegi seyler onlari destekleyecektir.
Olumsizlige [ulasmalari] imkansizdi. . .] [olacak. . .] gevsetmek [. . . ] gdnderilenler [. . .] Clink{ sikinti
ceken [inanmaz]. [KicUlk bir toplantidan] toplandigi icin [blUytk bir kiliseyi] getiremez. (1,31-2,28) Her ne
kadar bu risaleyi 6. ve 8. bélimlerde tartisacak olsam da, aciklama amaciyla, bu ifadenin ortaya ciktigi
eksordiumun risalenin ana temalarini ortaya koydugunu belirtmekte yarar var. Yasam ve 6limle
baglantili olan inang ve inangsizlik arasindaki iki yonli ayrim, bu paraenesisin retorigini cerceveliyor. Bu,
Valentinianus'un materyallerindeki iki yonli semanin en acik 6érnedidir. Yasam ve 6limUn karsit yollari
olarak inanc/inancgsizligi kullanmasi, "ot motol ... ol &mtotol" arasindaki zithdiyla Ignatius'un Magnesians
5'ini hatirlatiyor. iman/inancgsizigin iki yénli bir semayi cercevelemek icin kullanildigi baska bir érnek
(dérduncl yuzyihin ortalarindan itibaren) s6zde Clementines'tir, Homily 7.6-8: Daha sonra, Petrus Sidon'a
girdiginde halk, karyolalarda tasinan bircok hastayi 6nine koydu. Ama onlara sdyle dedi: "Benim -ayni
zamanda bircok hastaliga yakalanma yetenegine sahip 6limll bir adamin- hastalarinizdan herhangi
birini tedavi edilmis olarak evlerine génderebilecegimi disiinmeyin. Ancak, kendinizi kurtarabileceginiz
yollari size gostermekten ¢cekinmiyorum ..." "Bu iyilik ve koétulUkleri bilerek size iki yol olarak bildiriyorum.
Birinde yUrtyenler helak olacak, digerinde yurtyenler (Allah'in énderliginde) kurtarilacak. Helak olanlarin
yolu icin 83 Sinizm'deki madencilik karsiti motif géz dniine alindiginda, emek yolunun
motivasyonunda/tartisiimasinda hafif bir ironi ortaya cikiyor.
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182 Besinci bdlim genis ve dlizgundlir ve tamamen ve zahmetsizce yok edilecektir. Ancak kurtarilacak
olanlarin yolu dar ve zordur; ama sonunda zorluklara g6guis gerenleri kurtaracaktir. Bu iki yolun éniinde
ise Kifiir ve Iman vardir. Kiifirde yola cikanlar, zevki tercih edenler ve bu yiizden (Allah'in hoslanmadigi
seyleri yaparak ve nefsin iyiligini disiinmeden) kiyamet giinini unutmuslar ve faydali olani aramayi
umursamayanlardir. . .” Daha sonra bu, [Petrus] tarafindan tanimlanan kutsal davranistir. . .84 Bu 6zel iki
yonld sema ayni zamanda Ps.-Crates'in 15. Mektubu'na da paralel olabilir; buradaki karsitlik rahatlik/zevk
ile zahmetli yol arasindadir. Eskatolojik bir yargi da mevcuttur. Burada Interp'te. Biliyorum. birbirine zit
iki yol, bu diinyada yakalanmanin kozmik dizeniyle baglantilidir. Valentinianus sisteminin mitolojik
yonleri, risale boyunca daha tam olarak ortaya cikacak ve 6lumu (inancsizlik yolu) maddi dinyada sikisip
kalmakla ve yasami (inang yolu) Kurtarici'nin faaliyeti yoluyla 6zgurlUik veya yukselisle iliskilendirecektir.
Bu yUkselis motifi risalenin ilerleyen kisimlarinda ortaya ¢ikacak, belki de 13,19 ("yUkselisin yolu
kavrulmus") ve 15,30-33 ("kiskancg olan kisi kendi [yolunun] 6nlinde bir engeldir, ciinki(i o armaganla
yalnizca kendini yok eder ve Tanri konusunda cahildir") bu iki yonlU acilis sunumunu animsatir. Ancak bu
iki yonli sema, iki Yonli Belge'nin modelini takip etmez - aslinda, iki yolla baglantili olmak sdyle dursun,
bu risalede verilen hicbir etik liste yoktur. iki yénlii semanin diger érnekleri Valentinianus kaynaklarinda
bulunabilir. 2 Apoc'ta iki kez. Evet. iki yol arasinda bir ayrim var mi? ilki, 54,24-55,14'te sdyle yaziyor:
Simdi bu seyler [olmadan] 6nce onlar bir [. . .] Onun yaklasabilecedi bu yere [nasil gelmeye] calistiklarini
biliyorum. . .] kliclik cocuklara, [ama ben] senin aracilidiyla ve [Glc Ruhu] aracihidiyla aciga vurmak
istiyorum, bdylece o senin olanlara aciklayabilir. Ve girmek isteyenler ve kapinin énundeki [J00000wO 20
002001 yolda yirimek isteyenler, sizin aracihidinizla gizel kapiyr agin. Ve seni takip ediyorlar; onlar igeri
girerler (ve sen) onlara iceri kadar eslik edersin ve buna hazir olan herkese bir 6dul verirsin. Bu
sayfalardaki hasara ragmen, saglam kapiya yapilan atif yeterince acik. E§er “Gic¢ Ruhu” (OO0 [0 00110
06100) metinsel yeniden yapilandirmasi dogruysa, o zaman iki Melek/ 84 Pseudo-Clementines, Homily
7.6-8; Aldridge'den alinti, "Peter and the "Two Ways'", 249-50; Vurgu Aldridge'e ait. Alintinin sonu
disinda editoryal noktalama isaretleri, yaklasik 53 kelimelik ve ardindan 95 kelimelik eksik metni belirtir.
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paraenesis'in edebi yonleri 183 iki yonlii semanin ruh hali. iki yénlii bir semaya ikinci atif 59,1-11'de yer
alan bir 6gut niteligindeki pasajdadir: Cok degisken olan bu zor yoldan [feragat edin] ve her [hakimiyetin]
Ustesinden geldikten sonra benimle [birlikte] 6zgur insanlar olmanizi arzulayan kisiyle uyum icinde
yurdyUun. Clinku o, yaptiklarinizdan dolayi sizi yargilamayacaktir, fakat size merhamet edecektir. Canki
bunlari sen yapmadin, ama Rabbin yapti. Ofkeli biri degildi ama nazik bir Babaydi. Bu égit verici pasaj,
ilahi iradeye yapilan bir gdndermeyi takip etmektedir (58,23-24, ancak 58. sayfanin altindaki eksik metin
bu baglantiyi yalnizca bir éneri haline getirmektedir). Ahlaki bir motif olan ilahi irade bu pasajdaki iki
yonli ayrimla aciklanmaktadir: iki yol vardir, biri zor yoldur ve kacinilmasi ya da vazgecilmesi gereken
yoldur; diger yol ise ilahi irade dogrultusunda yUrimektir. Burada, ilahi iradenin ahlaki motifine iliskin
erken Hiristiyanlik uygulamalarinin tipik bir 6rnegdi olan bir itaat temasi ortaya ¢ikiyor. Ancak bu iki yonlt
sema erdemler ve kotuluklerle baglantili degildir, daha ¢ok ruhun ytkselisinin mitolojik cercevesiyle
baglantihidir. Yine kozmoloji ve etik iki yonlii bir cercevede baglantilidir. iki yénlii sema ve etik listelerin
ayrilmasinin bir istisnasi Yetkilendirme'dir. Ogretmek. 24,10-13: "Ciinkii herkesin éniine 6liim ve yasam
konulmustur. O zaman bu ikisinden hangisini dilerse kendisi sececektir." Oliim ve yasam yolunun
insanlarin secebilecegi iki secenek olduguna dair bu cok acik ifade, uzun bir koétd aliskanliklar listesinin
ve bu kotl aliskanliklar icin sefahat ve fuhus metaforlarinin iki yoldan 6nce geldigi (yine sarhoslugun iki
yolu takip ettigi) genis bir paraenetik bélime yerlestirilmistir. Bu bélimun yapisi ve tam olarak ifade
edilmesi, iki Yol Belgesi ile edebi bir baglanti kurulmasi ihtimalini oldukca disik kilmaktadir. Bununla
birlikte kozmolojik ve mitsel bir baglanti, risalenin daha genis baglamina, 6zellikle de ruhun yikselisine
yonelik kozmolojik tehdit (6zellikle 29,3-30,4'teki zorba benzetmesi) icine yerlestirildiginde bu iki yol
drnegine uyabilir. iki yonli semanin diger (i¢ olasi Valentinianus érneg§i Nag Hammadi kodekslerinde
bulunabilir. 1 Apoc'ta. Evet. "Isigin odullari"na (25,17-18; 0 0 TwJO0 O OO OO000O0O) yaptlan bir atif,
IQS'deki "i1sigin ogullan” ve "karanligin ogullar” iki Melek motifinin farkindaligini ele verebilir. Ancak
referans, bunun iki yolun bir drnegi olarak siniflandiriimasini garanti edecek kadar gelismis degildir. ikinci
olasi 6rnek ise Val'dir. Aciklamanin cennet ve dunyevi yer ayrimi (37,25-31; krs. 38,30-35). Yine 6rnek
olabilir
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184 besinci bolim, iki yonll bir semanin fiili sunumundan ziyade, yalnizca iki yonli bir gelenegin
farkindaligini ortaya koyuyor. Uclincii 6rnek Ep'dir. Evcil hayvan. Phil.'in paraenetik yani, értili iki yolun
gorulebilecegi yer. Yukarida tartistigim gibi, birlesik ikinci gelecek J00000w'nin strekli islevi, iki yonli
net bir semanin sunulmadigini gosteriyor. Eksiklik tam da boyle bir ayrim sunmus olabilir, ancak geriye
kalanlar yalnizca fikir vericidir. Yazar, okuyuculara kaginmalari gereken belirli bir yolu tavsiye ediyor:
"Kardeslerim, bu kanun tanimayanlara uymayalm ve iceri girelim ..." (139,28-40). iki yonlii sema,
paraenetik materyal iceren Valentinianus kaynaklarinda kullaniimaktadir.85 iki yénlii semanin en belirgin
kullanimi Interp'tir. Bilmek. Bazi metinler, aslinda iki yolu séylemsel bir motif olarak kullanmamakla
birlikte, iki yollu gelenegin farkindahgini ortaya cikarabilir ve dolayisiyla belki de bu aracin Valentinianus
Hiristiyanhi@i icindeki ahlaki sdylem icin daha genis bir takdirine veya kullanimina kanit olusturabilir. iki
yolun diger bazi Hiristiyan érneklerinden farkli olarak, yalnizca Auth. Ogretmek. Etik listelerle birlikte iki
yolu da tartisiyor. Ancak bu iki yolun neredeyse her 6rnegi kozmolojik bir baglamla baglantihdir ve
Barnabas Mektubu'nda oldugu gibi dis mitolojik cerceveleri (bu durumda ruhun madde aleminden
yukselisiyle ilgili) etik kaygilarla bir araya getirir. Bu mit-etik motif, Valentinianuslularin Kloppenborg'un a
tipindeki iki yolu takip etme egiliminde olduklarini ve dolayisiyla erken Hiristiyanlktaki iki yol geleneginin
daha erken bir akisini gésterebilecegdini 6ne slriiyor. Valentinianus kaynaklarinin hicbiri, iki Yol Belgesi ile
bircok bilim insaninin bulmaya calistigi edebi bir baglantiya isaret etmiyor. Aksine, Valentinianus'un
materyali, iki yolun yalnizca bir dizi edebi iliski ve kaynak bagimlihgi yoluyla degil, ayni zamanda ahlaki
0gut verici séylemi bir araya getirmeye yonelik kavramsal bir cerceve olarak dolastigini 6ne sirtyor.
Valentinianus'un materyalindeki iki yonli semanin varlidi, bu Hiristiyanlar icin paraenesisin varligina ve
Onemine de isaret etmektedir. 85 Her ne kadar iki yola da génderme yapsa da (agik davranissal
uygulamayla 71,18-23), Tri. Brosur. 4. Bélim'de olusturdugum paraenesis bicimlerinin hicbirine uymadigi
icin tartismamin disinda birakildi: tr, alt b6lim veya yan bolim. Her ne kadar paraenetik olmasa da, bu
risale ahlaki sdylemlerle doludur (en dikkate deger olani, strekli olarak ilahi iradeye yapilan atiflardir).
Gercekten de Tri. Brosir. dodasi geregi azarlayici olmaksizin ahlaki séylemle cok ilgilenen bir
Valentinianus eserinin mikemmel bir érnegdidir (Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu'ndan bile daha iyi).
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ALTINCI BOLUM iKi OKULLAR VE UZLASMA CAGRISI: BILGININ YORUMLANMASINDA AHLAK OGRETMENIN
EDEBI VE SOSYAL YONLERI1 Yalnizca parca parca bir Kipti elyazmasi olarak giiniimiize ulasan Bilginin
Yorumlanmasi, akademik acidan cok az ilgi gérmustiir. ilk elestirel ve hala en etkili analiz Klaus
Koschorke'nin analizidir.2 Koschorke metni, 6zellikle catisan iki grup arasindaki "ortodoks" kilise
duzeniyle celisen Gnostik din bilimi isiginda inceledi. Koschorke'nin calismasi Interp tartismalarina yon
verdi. Know.,3 Interp Uzerinde ok az ¢alisma yapiliyor. Bilmek. 1970'lerdekinin 6tesinde.4 Aslinda bu,
Interp hakkindaki daha 6nceki makalemin Uzerine insa edilen 1. bolimde uzmanlasan akademisyenler de
dahil olmak Uzere akademisyenler tarafindan genellikle gézden kacirilan Nag Hammadi metinlerinden
biridir. Bilmek. (Tite, “Valentinianus Paraenesisinin Kesfi”). 2 Klaus Koschorke, “Eine neugefundane
gnostische Gemeindeordnung”; “Cemaatin Organizasyonu Hakkinda Gnostik Talimatlar.” Bu makaleler
onun daha buiyiik eseri Die Polemik'e dayaniyor. 3 Ornegdin Roger Bullard'in Koschorke'nin tezini Mercer
Dictionary of the Bible'da yeniden ifade etmesine bakiniz; Ingvild Saelid Gilhus, "Gnostisizm—A Study of
Liminal Sembolizm", 120, bu okumayi Gnostisizm'deki communitas'in metaforik sunumuna iliskin bir
tartisma igine yerlestirir (Gilhus, Interp. Know'u yorumlama konusunda fazlasiyla kendine glvenir, bu
risaledeki metodolojik zorluklarin farkina varmaz ve sunu belirtir: "Bu risale, toplulugun
pnématik-karizmatik bir organizasyonunu yansitmaktadir." Katolik Kilisesi'nin hiyerarsik dizeni"). Ayrica
C. M. Tuckett, Nag Hammadi ve Gospel Traditions, 145'in yorumuna da dikkat edin: "Bu énemli bir
metindir, cinkl bir Gnostik'in kilise hakkindaki fikirlerinden bir seyler gormemizi saglar. Pavius'un 1
Korintliler'i yazdigi Korint'teki durumdan farkl olmayan bir durum icin acikca yazilmistir, yani cesitli farkh
manevi armadanlarin bir inang kaynagi haline geldigi bir durum." cekisme.” 4 Interp Ulzerine yapilan en
son 6nemli calisma. Bilmek. Uwe-Karsten Plisch, Auslegung der Erkenntnis, ilk olarak 27 Subat 1994'te
Homboldt-Universitaet zu Berlin'de doktora tezi olarak sunuldu. Plisch, metin icin standart Brill elestirel
baskisindan alternatif bir elestirel baski sunuyor. Ayrica bkz. Plisch'in “Die Rezeption bekannter und
unbekannter Herrenworte in NHC XI”; “Die Auslegung der Erkenntnis (NHC XI,1).” Plisch'in calismasindan
bu yana birkac yeni calisma ortaya cikti; 6zellikle Dunderberg, Beyond Gnosticism, 147-58, Emmel, "Find
the Pathway", Painchaud, "L'utilization des paraboles", Th omassen, Spiritual Seed, 86-89 ve Tite, "An
Exploration of Valentinian Paraenesis." Interp'e yeni ilgi budur. Bilmek. ne yazik ki ihmal edilen bu risale
Uzerinde daha fazla calismayi tetikleyecegini umuyoruz.
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186 altinci bolim Nag Hammadi ve Gnostisizm Uzerine calisma. 1980'lerde bu risale Gzerine belirtilmesi
gereken birkac calisma ortaya cikti. Elaine Pagels, Interp'e girisinde. Bilmek. ingilizce Nag Hammadi
KUtliphanesi ve Brill elestirel baskisi icin ayrica metnin "ibadet hizmetinde teslim edilmek tzere
hazirlanmis bir vaaz" oldugunu ileri stirmUstlr.5 John Turner, Madeleine Scopello ve daha yakin zamanda
Birger Pearson bu vaaz verici okumay! kabul etmislerdir.6 Plisch'in AlImanca elestirel baskisinin
yayinlanmasi ve Louis Painchaud, Einar Th omassen ve Wolf-Peter Funk tarafindan Laval'da yapilacak
olan Fransizca elestirel baskisinin yayinlanmasiyla, Interp'e daha fazla dikkat cekilecek. Know.7 Interp ile
ilgili bilimsel literatlre bir ek daha. Bilmek. Michel Desjardins'in 9,27-38'in kisa yorumu; 12,25-29; ve
14,28-38.8 Desjardins, hem Babalar hem de Nag Hammadi kaynaklarinda dile getirildigi sekliyle
Valentinianuscu glinah kavramini kesfetmeyle ilgilenmektedir. Interp arasinda karsilastirmali bir baglanti
kurarak. Bilmek. ve Dagdaki Vaaz'l, Pavlus'un gelenekleriyle birlikte, bu risalenin etik yénlerini tanimlar.
Gulnah, "Baba'nin iradesine uygun hareket etmemek" olarak tanimlanir ve insanhgin bdlinmesiyle
yakindan baglantilidir ("Mesih'in inis ve yUkselisinden" kaynaklanan bir bélinme), burada tim insanlar
"hala insanlar kontrol etmeye devam eden gliclerin ve otoritelerin (= Tim'ln) egemenligi altindadir 5
Elaine Pagels, "The Interpretation of Knowledge", 472. Ayrica bkz. ona, "The Interpretation of Knowledge
(NHC) X1, 1, 1, 1-21,35): Giris", 22, burada Interp. Know'un vaaz niteligindeki dodasi lGizerine bir
genisleme sunar. Bununla birlikte Kurt Rudolph, Interp. Know'a yalnizca "kilisenin (bir tar kilise dtzeni)
gnostik anlayisina iliskin temel sorularla ilgilenen didaktik bir yazi" olarak atifta bulunur (Gnosis, 48). 6
John Turner, "Interpretation of Knowledge", 93-95; ayrica bkz. "Bilginin Yorumlanmasi (NHC XI, 1, 1,
1-21,35)"; Madeleine Scopello, "Bilginin Yorumlanmasi"; Pearson, Ancient Gnosticism, 181. Thomassen,
bu metni incelemek igin tiriin 6nemli olmadigini iddia ederek, vaaz niteligindeki okumay! yalnizca bir
olasilik olarak kabul eder (Spiritual Seed, 86). BCNH baskisi simdiden ¢gikmaya basladi: Louis Painchaud,
"L'utilization des paraboles"; Einar Th omassen, "An Unknown Sayings Gospel", SBL yillik toplantisinda
sunulan makale, Atlanta, GA 2003. 8 Desjardins, Sin in Valentinianism, 72, 100-5 Desjardins ayrica A
Reader's'a dahil edilmek Gzere bu risale hakkinda daha kapsamli bir calisma hazirladi. Ne yazik ki hic
yayinlanmayan bir proje olan Desjardins, benim ¢calismam icin sundugu ve takdirimi ifade etmek
istedigim Interp. Know.'un girisi, bu risaleyi okumasi hakkinda daha fazla fikir veriyor, ancak bu hipotez
hakkinda bazi ¢ekinceleri var gibi gortinlyor: "[bu] cogu erken dénem Hiristiyan toplulugunun ayinle ilgili
uygulamalarini yansitabilir ve spesifik olani saglayabilir. Bu calisma icin ortam: kilise ortaminda uzun
sureli bir vaaz.” Desjardins ayrica risale icin olasi bir tarih de sunuyor ve bunu yaklasik olarak 15.000'e
yerlestiriyor. 175.
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187 Bu risale, Valentinianizm'in, 6zellikle gtinahla ilgili olarak, ikinci ytzyil Hiristiyanhdinin daha genis
baglamina uydugu yonindeki genel sonucuna katkida bulunuyor.10 Desjardins'in galismasi, Interp.
Know'un etik okumasina en yakin olanidir, ancak onun ¢alismasi bile, sinirli odagi ve tirin dislanmasi
nedeniyle. Analiz, Valentinianizm'de etik ve ahlaki tartismanin varligini ve 6nemini kabul eder. ihtiyac
duyulan sey, tartismayi eski ahlaki séylem bicimleri baglamina oturtmaktir ve bu nedenle olasi bir
analitik cerceve olarak paraenesis'in yararhligini kabul etmez ve kesfetmez. Pagels tarafindan savunulan
ve Turner, Pearson ve Scopello tarafindan desteklenen vaaz teorisi ne yazik ki teolojik, sosyal ve 6zellikle
Burada ve baska bir yerde tartistigim gibi Paraenesis, bu risale icin tliriin daha az muglak ve analitik
olarak daha islevsel bir tanimlanmasini sunuyor.11 Erken Hiristiyan vaazlari sorunlu bir edebi kategoridir,
bir metnin turinin hem sosyal hem de edebi boyutlarina iliskin spesifiklikten yoksundur ve bu nedenle
herhangi bir analitik isleve hizmet etmez. 105. Her ne kadar "Tumu" terimi Valentinianus metinlerinde
Pleroma'ya atifta bulunarak olumlu bir sekilde kullanilsa da (6rn. Treat. Res. 46,35-47,1 ve Val. Exp.
39,34), Desjardins (Sin in Valentinianism, 103) Interp. Know'un bu terimi "gulcleri ve otoriteleri" olumsuz
olarak belirtmek icin kullandigini dogru bir sekilde belirtmektedir. “Hepsi”nin benzer olumsuz kullanimina
Gos'ta da rastlamak midmkuandar. Meryem 15,21-16,1: “. . . Hem dlnyevi (seyler) hem de goksel olan
Her sey coziulliyor” (krs. 7,1-10) (Gos. Mary Valentinianuscu degildir ancak genel olarak “Gnostik” olarak
gorulen seye uymaktadir.10) Benzer sekilde, yakin zamanda Origen'in Teslis sistemi ile Valentinianus
eserlerinde mevcut teolojiler arasinda yakin bir baglanti oldugunu savundum ve Hiristiyan teolojisinin
cesitli Hiristiyanliklarin dinamik bir sosyal etkilesimi icinde ortaya ciktigini ileri sirdim. Origen'in
Gnostisizm'den gelen bir "tehdidi" ¢clritmek icin "sapkinlikla" micadele ettigini veya kozmolojisini ve
soteriolojisini acikliga kavusturdugunu gérmek yerine, onun hem Gnostisizm'den etkilendigini hem de
onunla catistigini savunuyorum. Bu nedenle, bir anlamda erken Hiristiyanlk, "Hiristiyanhklar'in
-kendilerini gesitli sekillerde tanimlayan Hiristiyanlklarin- rekabet ettigi, yakinlastigi ve catistigi kapsamli
bir stirec olarak gértlmelidir. daha genis Greko-Romen kulturleri icinde Bkz. Tite, "The Holy Spirit's Role
in Origen's Trinitarian System." 11 Interp'in paraenetik tirindn 6n ve cok kisaltilmis bir analizi.
Biliyorum. Tite'in "Valentinianus Paraenesis'inin Kesfi" adli eserinde yer almaktadir. Benzer bir mantik
cercevesinde, Ismo Dunderberg (bu risalenin bilingli yonlerine dair tespitlerime katilarak) Interp'teki
beden metaforlarini analiz etti. Biliyorum. uygun bir mtzakereci retorik olarak (Margaret M. Mitchell'in 1
Corinthians, Paul and the Retoric of Reconciliation'daki mizakereye iliskin anlayish calismasiyla
calisarak); bkz. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 147-58. 12 Bir tur olarak vaaz sorunlari hakkinda bkz.
Karl Paul Donfried, Setting of Second Clement, 25-34, ama 06zellikle 26.
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188 altinci bolim tir probleminden kacinmanin bir yolu olma egilimindeydi: sadece kotl tanimlanmis,
her seyi kapsayan bir kategori haline geldi.13 Paraenesis'in Interp icin daha yararli bir tanimlama olacagi
umuluyor. Know., metni daha fazla retorik ve sosyal analiz icin aciyor. Bir metnin tlra bize metnin ne
oldugundan cok, metnin okuyuculari retorik olarak etkilemek icin nasil tasarlandigini anlatmalidir. Kuralci
bir ahlaki sdylem olarak paraenesis, ikna etme veya caydirmaya ydnelik retorik bir gindem tasir ve
dolayisiyla retoriginde 6n planda tutulan okuyucularin statlslyle dogasi geregi diyalojiktir. Interp'i
tanimlayarak. Bilmek. paraenetik ahlaki séylem olarak metnin islevi vurgulanir - okuyucular zaten bir
topluluk krizi icinde kimlik olusumu sirecinde onaylanmaya, tesvik edilmeye ve hatirlanmaya ihtiyag
duyan iceriden kisilerdir. Broslirde din degistirme veya felsefi tartisma icin etik talimatlar kullaniimaz. Bu
nedenle 6gut, risalenin tartismaya dayali dokusu icinde retorik bir amag tasir. Yazarimiz, paraenesisin
sosyal ortami icin alisiimadik olmayan bir cerceve olan 6gretmen-6grenci cercevesinde calisarak,
okuyuculari karsit (dini) grupla uzlasmaya dogru ilerlemeye tesvik etmek ve tesvik etmek icin
Kurtarici'nin yetkisini Ustlenir, ancak yine de toplulugun nasil olmasi gerektigine dair sosyal
ideallestirmeden (yani yazarin bakis acisina gére) 6din vermeden. Yazarimiz, kendi konumundan karsi
tarafin konumuna dogru olasi bir déneklik konusunda endiseli goértndyor. Interp. Bilmek. teolojik
konularda bolinmds bir Hiristiyan topluluguna hitap ettigi aciktir. 13 Ancak vaaz, edebi bir kategori
olarak daha az ve daha ¢ok icraci bir sunum baglami olarak tanimlanirsa yine de yararli olabilir: yani
mektuplar, konusmalar ve felsefi sdylemler bir ibadet toplulugu icinde "iletiimis" ve bu nedenle "vaaz"
performanslari olarak islev gormus olabilir. Paraenesis ve vaazin 6zel kategoriler olarak gérilmesine
gerek yoktur (krs. Attridge, "Paraenesis in a Homily"); ancak daha iyi tanimlanmis bir vaaz anlayisi ortaya
ctkana kadar analitik acidan yararh bir tir olamayacaktir. Son zamanlarda Stephen Emmel, ikinci cogul
sahis zamirlerinin kullaniminin yalnizca alintilarla sinirli oldugunu ve bu nedenle metnin biyUk olasilikla
bir topluluk icindeki tek bir kisi igin yazildigini iddia ederek Pagels'in vaaz veren okumasina karsi gikti
(Emmel, "Yolu Kesfetmek"). Bu argimana dayanarak Emmel, metnin tarind Treat'e benzer bir felsefi
mektup turu olarak tanimlar. Res. ve Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu. Felsefi bir mektup, paraenetik bir
sOylem icin alisiimadik bir yer olmasa da (6rnegin, Ps.-Isocrates, Demonicus'a), Emmel'in kimligini
mantiksiz buluyorum. Interp'te belirli bir mektup isareti yoktur. Zamirlerin 6tesinde, bu, metnin bir harf
olarak tanimlanmasina yardimci olacaktir (ayrica bkz. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 153). Ancak
Emmel'in kaygisi, bir tard tanimlamaktan ziyade metni vaaz niteligindeki okumadan uzaklastirmaktir.
Ayrica Plisch'in "Die Auslegung der Erkenntnis" 737'de vaaz teorisini nasil ele aldigina da dikkat edin.
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iki okul ve uzlasma cagrisi 189 yorumlarini ve (en dnemlisi) bir Hiristiyan toplulugunun ideal toplumsal
olusumuna iliskin algilari. Yazarin Valentinianus Hiristiyanlarindan14 olusan okuyuculari, kendilerini daha
genis Hiristiyan miraslariyla 6zdeslestirmeye ve dolayisiyla ¢atismayi iki yonlU bir inang/inangsizlik
semasinin sinirlari icine yerlestirmeye ¢agriliyor. Yazar, bu 6gut niteligindeki metni yapilandirirken,
okuyuculari sonraki bélimlerin kaginilmaz vurgusuna hazirlamak amaciyla tartismayi dtzenlemistir.15
Interp'in dizenlemesi. Know.'In bir exordium'u (1,1-2,28) takip eden tartismasi, iki 6gretmenin (9,1-26)
bir 6n sunumunun ardindan gelen, 9,27-38'deki iki 6gretmen tartismasini olusturan bir dizi retorik 6rnege
(6zellikle parabolik 6rneklere) sahiptir. Yorumlayici bir ddnim noktasi olarak 9,27-38, kiastik bir antitez
yapisinda paraenesis'in etik itisini ortaya koyar. 10,9-15,18 arasinda bizi kiskanglik tartismasina
yonlendiren baska kozmolojik aciklamalar da sunulmaktadir. 14 Interp'in Valentinian dogasina iliskin bir
fikir birligi. Bilmek. Plisch, Auslegund der Erkenntnis, 4 tarafindan itirazlar dile getirilmis olsa da bilimsel
calismalar kapsaminda ortaya cikmistir. Risalenin belirli motiflerin varligindan dolayi Valentinianizm'in bir
Griint oldugunu iddia ediyorum. Ornegin, Soteriolojik figiir olarak Bakire veya Anne'nin varligi
muhtemelen Sophia mitini yansitiyor. Bu figlrun, 6zellikle de Hac'a atifta bulunan Kurtarici'nin erkek
karsihgiyla birlestirici yoni, Sethian'dan ziyade 6zellikle Valentinianus'a 6zgldur (bkz. Elaine Pagels,
"Pursuing the Spiritual Eve"). Diger Hiristiyanlara (iceriden olmayanlara) karsi kapsayici tutum
Valentinianizmin tipik bir érnegidir ve bu risalede acikca mevcuttur (6zellikle 21,21-35). Bu risaledeki
gUgcll Hiristiyan unsurlar ayrica metin icin bir Hiristiyan baglamina isaret etmektedir (yani Seth
kaynaklarinin aksine, Hiristiyan unsurlarin risalenin daha sonra Hiristiyanlastiriimasi olduguna dair hicbir
belirti yoktur). Kristolojik unsurun 6ne ¢ikmasi 6zellikle Hiristiyan ortaminin gostergesidir. Her ne kadar
klasik Valentinianus kozmolojik hiyerarsisi eksik olsa da, 10,13-21'de kotl niyetli degil, cahil bir tanrisal
figlre olasi bir gonderme yapilabilir (gergi referans ayni zamanda daha 6nceki bir bilgisizlik durumundaki
okuyucu(lar)a da atifta bulunabilir, 6zellikle de "kinama aninda yoldan saptirilmak" [10,26-27], "bu
cukura gotlirtlmek" hakkindaki asagidaki yorumlar géz 6nline alindiginda) [10,30-31; krs. 13,25-29] ve
“geldiginiz kaburga kemigi” [10, 35]; tim bu motifler muhtemelen icerdekilerin dnceki yasamlarini
yansitir, onlari hatirlamaya cagirir (tipik bir paraenesis) ve ruhun cehalet ve et cukurundan ytkselisi
temasini ortaya cikarir - “blyUk cehalet ve diinyanin karanligina” gonderme. okurlarin "usta tarafindan
ortaya konulan inanc¢" [10,13-14] sayesinde "kurtarildigi" cahil g6z" [10,15], daha cok Valentinianuscu
cahil tanrinin tipik bas figlrinu yansitir. Valentinianuscu motifler bu risaleyi makul bir sekilde
Valentinianuscu bir gelenege yerlestirir. Ayrica bkz. Th omassen, Spiritual Seed, 86-89. 15 Benzer
sekilde, Painchaud, "L'utilization des paraboles" 415, risaleyi acan parabolik malzemenin okuyucuyu
paraenetik materyale hazirladigini dogru bir sekilde kabul eder.

15. sayfadan 20. sayfaya kadar uzanan riyal. Malherbe'nin 1. Selanikliler vakasinda savundugu gibi
("Oglt", passim), Interp icin de aynisi gecerlidir. Bilmek. erken dénem materyali daha 6§t verici
materyal icin zemin hazirlamada paraenetik bir isleve sahiptir. On materyal, yazarin otoritesini ve
okuyucularin anlayislihgini tesis etme islevi gorar.
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190 altinci bélim ve manevi armaganlar (15,19-18,22). Risalenin 18. sayfalarindan sonuna kadar, dnceki
tartismayi temel alan, birlik veya uyum Uzerine kapsamli bir 6gUt veriyoruz.16 Tarihsel bir olaya acilan
basit bir belgesel pencereden ziyade, icraci bir konusma eylemi olarak risale, daha genis bir toplumsal
soylem icindeki tek bir sesi temsil edebilir, belki de bir konusma olarak sunulabilir (“icra edilmis”) veya
icerdekilere 6zel olarak dagitilabilirdi. Bu tartismada, hem bu risalenin parcali dogasindan kaynaklanan,
tim yorumlari en iyi ihtimalle gecici kilan17 metodolojik sorunlari, hem de bir kategori olarak
“Gnostisizm” problemini (bkz. B6lum 1) kabul etmeliyiz. Bu uyarilar dikkate alinarak, bu risale icin
paraenetik tirtn edebi gostergeleri arastirilacaktir. Bilginin Yorumlanmasinda Edebi Ydnler Bilginin
Yorumlanmasinda paraenesis'i simgeleyen cesitli edebi yonler mevcuttur. Yazar ahlaki bir érnek ortyor,
zorunlu 16 Onerilen diizenleme Koschorke'ninkinden biraz farklidir, “Eine neugefuntene gnostische
Gemeindeordnung”33, u¢ temel bolima vardir: 1-8; 9-15,15; 15,16-21,34. Benim 6nerim ayni zamanda
Gerd Ludemann ve Martina Janssen (Suppressed Prayer, 77) tarafindan ileri strulen iki yonli ayrimdan
da farkhdir: 9-15, “Bas olarak Mesih bedenini, kiliseyi kurtarir” ve 15-21, tyelerin birbirlerine karsi
davranislari. Benim okumam giris niteliginde bir eksordiyumun varhidini vurguluyor ve ayni zamanda
yorumlayici bir donim noktasi olarak 9,27-38 bolimUne vurgu yapiyor. 17 Yayimlanmamis bir
makalesinde Desjardins, risalenin parcali dogasi hakkinda yorum yapar ve 6zellikle ingilizce Nag
Hammadi Kitiphanesi'nde, hem eksik metnin hem de yeniden olusturulmus metnin editoryal
goOstergelerinin risalenin problemli dogasini bosa gikardigi icin problemli oldugunu goézlemler: "... g6z ¢ok
gecmeden bu kdseli parantezleri ve kliclk satir numaralarini gormezden gelmeyi 6grenir" ve "bosluklar
kaybolur ve yeniden yapilanmalar metne karisir" (Michel) Desjardins, "Interpreting 'The Interpretation of
Knowledge' (XI,1)," 3; benzer sekilde bkz. Desjardins, Sin in Valentinianism, 100; Koschorke, "Gnostic
Talimatlan" 759, n. 4; ve Painchaud, "L'utilization des paraboles", 412. Calismam acisindan genellikle
Turner'in elestirel baskisini takip ediyorum (ayni zamanda Tutarlilik acisindan Plisch ve Funk basimlarina
basvuracagim ve Turner'inkinin akademik acidan standart basim olarak kalacagi g6z 6niine alindiginda,
risalenin parcall dogasi goz 6nline alindiginda kendi calismamin gecici dogasini kabul edecegim.
Dunderberg'in Turner'in blyuk 6lctide yeniden olusturulmus metnine bagimh oldugum yoénindeki
elestirisi kesinlikle gecerli olsa da (Beyond Gnosticism, 254 n. 4), bu sorun Interp'in her calismasinda
dogaldir. Risalenin hasarli durumu g6z 6nline alindiginda (Dunderberg ve Emmel bile yorumlari icin eksik
metnin yeniden yapilandiriimasina bagimlidirlar). Bu yeniden yapilandirmalara minimalist bir yaklasim en
iyi yaklasimi kanitlayabilirken (Emmel'in "Yolu Kesfetmek" adli eserinde oldugu gibi), olasi yeniden
yapilandirmalarin géz ardi edilmesiyle ilgili ciddi metodolojik sorunlar var. Metodolojik olarak, metni
kendi okumami destekleyecek sekilde yeniden olusturmak yerine, tartismali olsa bile, yerlesik bir
elestirel baskiyla calismak bana daha iyi geliyor.
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iki ekol ve uzlasma cagrisi 191 aciklamalari, retorik sorular ve antitezleri iki yonll bir sema icerisinde
sunuyor. Bu edebi 6zellikleri gozlemleyerek, bu risalenin bitlnlesik paraenetik dogasi aydinlatilacaktir.
Paraenetik metinlerin tipik bir edebi yonu, destekleyici sifat-fiiller ve retorik sorular da dahil olmak Uzere
emirlerin veya emir vekillerinin 6ne ¢ikan roltdur. Risalenin ikinci kisminda emir kipi yapilari yer alir ve
bunlarin cogu olumsuz emirlerdir: “kicimsemeyin” (16,20); “disinmeyin” (16,24); “engellenmeyin”
(16,32-33); “sdyleme” (16,34); “suclama” (18,28), bunu motivasyon ciumlesi takip eder (“cunkt [x[]..."”
18,29); “kiskanma” (18,30-31); “ama minnettar ol” (18,33), ardindan motivasyon cimlesi gelir (“aksine
[000O0O0, sen...” 18,34-38); ve “Oyle olalim” (19,36). Risalenin etik 6z olan 9,27-38'in acilisi, olumsuz emir
"cagirma" (0 0 000OD) ile baslar ve tim pasaja glgcli bir nasihat tonu verir, 6zellikle de bu emir, nasihat
boélimlerinin takip etmesi icin zemin hazirlayan ahlaki érnegi takip ettiginden ve 14. sayfay takip eden
emirlerin guclt varligindan 6nce geldiginden. zorunluluklar, risalenin ilk bélimlerinin paraenetik
fonksiyonunu belirtmeye yardimci olur. Motivasyonel cimleler (6rnegin, 18,29 ve 18,34-38)
paraenesisteki 6nemli retorik araclardir ve etik 6nermeleri dogrulama islevi gorir. Mizakereci sdylemin
bir parcasi olarak18 motivasyon cumleleri, ikna ya da caydirma adina belirli bir yasam tarzinin
avantajlarina vurgu yapar. Yetkili alintilar motivasyon cumlelerinin bir bicimidir, ancak Hiristiyan
paraenezlerinde Kristoloji de 6nemli olmasa da énemli bir rol oynar.19 Yazarin retorik sorulari kullanmasi,
nasihat tonunu daha da yUkseltir: "Eger [0J000] uygunsalar... daha ne kadar [J000]1 . . .?" (18,24-25);
“neden kidcumsuyorsun...?” (18,38-19,1); "Peki simdi ruh olarak ne distintyorsun?" (20,23-24); “Ya da
neden onlar...?” (20,25-26); "Tatmin olmadilar mi...?" (20,26-28); ve "ama onlarin kari nedir?" (20,36).
Emir emirleri gibi bu sorular da risalenin kapanisina dogru (6zellikle 20. sayfada) daha belirgin hale gelir.
Boyle bir birikimli 18 Dunderberg, Beyond Gnosticism, 153-154, bu risaledeki mizakereci nitelikleri
dogru bir sekilde belirtmektedir. Brosliriin paraenetik okunmasini gliclendiren de bu son derece bilincli
niteliktir. 19 Bkz. Martin, Metaphor, 93-98, Seneca, Epistle 94'ten alinti yapiyor. Ayrica bkz. Nieder, Die
Motive; Malherbe, Ahlaki C')c_“;]i,'lt; Gammie, “Morfoloji”, 59, 60-61; ve John G. Cook, "Erken Hiristiyan Dilinin
Proleptik GucU." Bkz. Hahn, "Die christologische", 99.
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192 altinci bolim gelisimi, retorik doruk noktasi icin insa edilen paraenetik bir vurguyu ifade eder. Bu
retorik doruk noktasi, ginahin toplum icin énemi olabilir (21,21-34), ancak el yazmasi hasar (21,1-20)
boyle bir yorumu en iyi ihtimalle gecici hale getirir. Emirler ve retorik sorular, yazarin edebi tarzinin
paraenetik edebiyatin geleneklerine uydugunu gosteriyor. Paraenetik sdylemin bir baska gostergesi de
karsit kavramlarin, yasam tarzlarinin veya tarzlarin yan yana gelmesidir. Genellikle ikili zithklardan
olusan antitetik yapilar, Didache'nin acilis bélimuinde (“yasam yolu” ve “6lum yolu”) bulunan iki yonla
semayI takip edebilir.20 Interp'in acilisinda. Bilmek. “iman” ve “inangsizligin” yasam tarzi ve 6lim yolu
ile baglantili olarak sunuldugu boéyle bir yapiyla karsilasiyoruz (1,14-2,20). Bu iki yol, okuyucularin gercek
inanca sahip olmalari konusunda ikna edilmeleri veya ikna edilmemeleri21l ile iliskilidir (1,24-31,
1,31b-33'teki inangsizlikla karsilastirildiginda; bir kosul ciimlesi olustururken, 1,31b'deki gecis
gostergesinin [JOw00] iki yol arasindaki zitligi ifade ettigini unutmayin). Hiristiyan cemaatini olusturan iki
sosyal grup arasinda bir baska karsitlik daha ortaya cikar: “bUyuk bir kilise” ve “kucuk bir toplant1”
(2,26-28).22 9,27-38'den hemen 6nce, 20 Didache'nin iki yonli semasi acilis béliminde acikca
belirtilirken, Interp. Bilmek. kendisini acikca iki yonli semayi takip ediyormus gibi sunmaz. 1,1-14'Gn
parcali dogasi bunu modern yorumcular icin talihsiz bir durum haline getiriyor; bu nedenle boyle bir
aciklama eksordiumun bir parcasi olabilir. Ancak ginimuze ulasan metin bize Interp'teki iki yonlt semay!
tanimaya yetecek kadar bilgi veriyor. Bilmek.; bir yasam tarzi ve bir 6lum yolu sunan bir yol (6zellikle
1,36-38'e dikkat edin). 21 Metnin paraenetik oldugunu gosterebilecek anahtar terimlerden birinin “ikna”
(000O00) olduguna dikkat edin. Interp'in acilisinda bu terimin varhgini karsilastirin. Bilmek. ikram ile. Res.
46,2-10. ikinci Valentinianus metninde ikna fikri inancin zitti olarak yerlestirilmistir ve retorik
uygulamalarinin ahlaki degeri (yani retorigin gercegdi aramayi veya erdeme ulasmayi degil, ikna etmeyi
amacladigi) Gzerine eski tartismalari yansitabilir. Bentley Layton'in yorumuna dikkat edin, Gnostic
Treatise on Resurrection, 67: "'Argiiman’' (* 10 ne(@ecal) ile kati kanitlama ve edat bilgisi
kastedilmektedir." Bkz. Malcolm L. Peel, The Epistle of Rheginos, 76: "Buradaki 'ikna'... bir tir mantiksal
kanita gonderme yapiyor ve 'inanc', boyle bir kanitlamaya muktedir olmayan bir seyin gercekligine
duyulan glven ve inanc olarak onunla karsilastirihyor." Treat'da iknaya olumsuz bakis. Res. Interp'teki
olumlu gorusten farkli. Bilin ki, her ikisi de 6lum karsisinda ve 6lim karsisinda yasama kavusmak igin
imanin énemini vurguluyorlar. 22 Bu karsitlik metinsel bir yeniden yapilanmaya dayanmaktadir.
Dolayislyla bu, risaledeki antitezin yalnizca gecici bir 6rnegidir. Ancak risalenin parcali durumu bu tek
Ornek 6tesinde sorunludur ve bu nedenle bir yorum olusturmak icin gesitli 6rneklerden yararlanmak
gerekir. Dahasi, metinsel yeniden yapilandirmalara yonelik yaygin ihtiyac, bu risalenin tim okumalarini
kesin veya acgik olmaktan ziyade gecici ve fikir verici kilmahdir. Aslinda okumak icin daha da sorunlu

Bu metin belki de sadece yeniden insa edilen sey degildir (ki bu da orada ne olduguna dair olasi veya
makul okumalari ortaya cikarir), herhangi bir metinsel yeniden yapilanmaya meydan okuyan buyuk
bosluklardir.
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iki okul ve uzlasma cagrisi 193 okuyucularin takip etmeyi secebilecegi iki tir 6gretmen arasinda daha
ileri bir karsithk cizilir (elbette bu, iki 6gretinin ya da yasam ya da 6limun didaktik yollarinin varligidir):
"0limsizlik 6gretmeni" ve "kibirli 6gretmen" (9,19-20). ik o0gretmen hayatla (6lims0zlUk), ikincisi ise
olimle (kibir veya cehalet) baglantihdir. Bu karsitlik, 9,27-38'in daha baska antitezlerin sunuldugu
etik-kozmolojik 6gutlerine zemin hazirliyor. Bu risale boyunca iki yolun diger zit sunumlari da
verilmektedir: avantajli ya da dezavantajli olarak dinyevi bigim (10,19-20); Baba “Sabat'i tutmaz ama
Ogul'u harekete gecirir” (0 000 . . 0O0OO) (11,32-33 vurgu bana aittir); “kinama giysileri"ne karsi “giysi
olarak yasayan rasyonel unsurlar” (11,25-39); su anda asagilanma ve aci cekmelerine ragmen (14,28-33
ve 12,15-14,27'de Ogul'un inis ve ylkselisine iliskin dnceki soteriolojik tartisma) kurtarilanlarin ("kigik
kardesler") aksine, 6liumden kurtulduklarini diisiinen ancak kurtulamayanlarin (14,34-38) ironisi;
Kendisini yabancilardan uzaklastiran Mesih'e karsi Mesih'le paydaslik (15,17-18); kiskan¢ olmak mi yoksa
kiskanc olmamak mi (15,19-20 ve 15. sayfadaki tartismayi takip eden); “kendinizi kicimsemeyin, ruhsal
olarak sevinin ve sukredin” (D000 . . 0O0OO) (16,20-21 vurgu bana ait; hediyenin yalnizca “kardesleriniz
arasinda var olduguna” dikkat edin 16,30-31; benzer bir olumsuz emir modeli [J 0 [ ve karsilastirmali
gecis donemi [JO isaretgisi 16,24-25'te ve ters sirada 16,31-33'te gortnur); “dinyevi uyum”a karsi
“gercek uyum” (18,23-25), “6lumden” yana olanlar ve “yasamdan yana olanlar” (19,25-26); ve iki tur
glnah (usta ve siradan insanin gtinahi, 21,25-30). Bu ikili karsitliklarin kisa incelemesi, risalenin
paraenetik dokusunda gulclU bir antitez varligina isaret ediyor. Bu karsit unsurlar, okurlarin secmesi
gereken ve bu risalenin altinda yatan daha genis toplumsal catismadan ortaya cikan iki yoldan olusan iki
yonla bir yasam ve 6lum semasi iginde tezat olusturuyor. Paraenesis'in ¢esitli edebi yonlerini iceren
kendine kapali bir retorik birim 9,27-38'dir. Bu birimin Interp'in etik uyarilarinin doniim noktasi oldugu
sOylenebilir. Bilmek. Yazarin iki 6gretmen ve okul (9,9-25) ikilemine dayanarak bu Unite bir fikir
sunmaktadir. ilkinde olasi okumalarimiz varken, ikincisi olasi her tiirlii okumayi engeller ve dolayisiyla
yorumu etkileyebilecek blyUk bosluklarla karsi karsiya kaliriz.
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194 altinci bélim Mattean materyalinin antitetik olarak yeniden islenmesi icinde gercek 6gretmenin
Ogretisinin 6zeti.23 Bu Unite kiastik olarak yapilandiriimistir: A Simdi 6greti su: Ba Dlinyadaki bir babayi
cagirma. Bb Cennetteki Babaniz birdir. C Sen dinyanin isigisin. Da Onlar benim kardeslerim ve Baba'nin
iradesini yerine getiren yoldaslarimdir. Db Dlnyayi kazanirsan ve ruhunu kaybedersen bunun ne faydasi
var? 23 Interp'in yazarinin olup olmadigi sorusu glindeme gelebilir. Bilmek. Matthew'u dogrudan
taniyordu ya da daha genel olarak Sinoptik gelenekten yararlaniyordu. Gnostisizm icinde kutsal yazilarin
kullanimina iliskin anlayisli bir tartismada Louis Painchaud (“Kutsal Yazilarin Kullanimi”) kutsal yazilarin
Gnostik materyal icinde en az Ug¢ sekilde kullanildigini kabul eder: acik alintilar, értla alintilar ve imalar.
Acik alintilar bir yazarin Ustlendigi otoriter durusu glclendirirken, 6rtili alintilar ve imalar "bagimsiz dis
metne atifta bulunan 6zel bir sinyal kullanarak iki metnin eszamanl etkinlestiriimesi icin bir ara¢" olarak
"yazar (veya metin) ile okuyucu arasinda belirli bir birliktelik veya suc ortakligina dayanir ve kendileri de
bunu yaratir" (135). Interp'te metinlerarasi iliskiler Gzerine bir calisma olmasina ragmen. Bilmek. Bu
calismanin kapsami disinda kalacak olsa da, yazarin, ikinci veya tctncd ylzyihn diger bircok Hiristiyani
gibi, Yeni Ahit metinlerinden birkacini kutsal metin olarak kabul ettigini ve kendi retorik stratejisinin
etkisini arttirmak icin bu metinlerden yararlandigini soylemek yeterlidir. Yazar acikca Matta ve 1
Korintliler'i biliyordu ve bunlardan dogrudan yararlandi ve Luka ve Koloselilere (ve belki de Yuhanna'ya)
muhtemel imalarda bulundu. Thomassen'in "Bilinmeyen Sézler incili" énerisi Interp. Bilmek. su anda
kayip olan bir mUjde kaynagdinin ilgi ¢ekici oldugunu ancak daha ikna edici kanitlara ihtiyac duydugunu
kanitlayabilir. Painchaud'un belirledigi dogrultuda Yeni Ahit materyallerine yorumlayici bir bagimhilik
tarzinin varligi daha olasidir. Ayrica diger metinlerle de dikkate deger paralellikler vardir; Yetki. Ogret.
Bu, bu metinler hakkinda bilgi sahibi oldugunuzu veya en azindan bu metinlerin altinda yatan fikirlere
ve/veya geleneklere asina oldugunuzu gosterebilir. Yazarimizin Mattean ve Pavlus'un materyallerinden
otoriter bir sekilde yararlanmasi ve Luka, Koloseliler ve Yuhanna'dan alintilari tartismaya dahil etmesi
gercegi, yazarin okuyucularinin bu metinleri otoriter olarak kabul edeceklerinin muhtemel bir
gostergesidir. Boyle bir taninma, daha genis bir Hiristiyan toplulugu icindeki Valentinianuscu Hiristiyanlar
icin yersiz olmazdi ve bu tur metinlerarasi iliskilerin etkili bir retorik islevi gérmesine acikca izin verirdi.
Ancak imalar farkli bir isleve hizmet edebilirdi (bkz. Painchaud, “Use of Scripture”, 135). Bu imalar
okuyucu ile yazar arasinda suc ortakligi yaratacak, okuyucuyu metinlerarasi baglantilari tanima slrecine
cekecek ve boylece séylemi grup ici bir diyalog haline getirecekti. Bdyle bir suc ortakligi, yazar ve
okuyucu arasinda karsilikh bir sosyal kimlik olusturacak ve bdylece sdyleme ikna edici bir gu¢ katacaktir
(Dominic Perring'deki ev ici estetik temsiller icin yapilan benzer duruma bakiniz, "'Gnostisizm' in
DordUncl Yuzyil Britanya'si", Lefebvre, Production of Space Uzerine insa edilmistir.

Metinlerarasilik kavrami, Ulrich Luz'un ortaya koydugu tanimla kisa ve 6z ve canl bir sekilde
Ozetlenebilir: "Metinlerarasilik, kiltirin, tarihin ve toplumun metne nasil kazindiginin metinsel seklinden
baska bir sey degildir. Bu kavram, metne ickin bir yapisalciligi asar ve metinlerin nasil diinyanin aynasi
veya yankisi oldugunu gosterir"; Ulrich Luz, "Matta incili'ndeki Ara Metinler", 120.
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iki okul ve uzlasma cagrisi 195 C1 Clinkl karanliktayken Bal coguna "baba" derdik ¢ciinkl(i gercek Baba
hakkinda bilgisizdik Bb1. A1 Ve bu, [tium] glinahlarin bayUk anlayisidir. . . . Chiastik model bir dizi antitez
ile dizenlenmistir; her bolim, muadili ile antitetik olarak paraleldir, boylece iki 6gretinin olumlu ve
olumsuz cagrisimlari vurgulanir. Aslinda buradaki antitez, birimin ilk yarisinin olumlu cagrisimlara, ikinci
vurgunun ise olumsuz ¢agrisimlara vurgu yapmasina sahiptir. ikinci kisiden birinci kisiye daha fazla
gecis, yazarin okuyucularla 6zdeslesmesine acikli bir boyut katar. A/Al'de 6gretim, hem paraenetik
ntansi (6gretme; yazarin akil hocasi veya 6gretmen rolinl varsaymasi, [JJJ2) hem de olumsuza (giinah)
yerlestirilen etik boyutu ifade ederek glinahla tezat olusturur. Matta 23:9a ve 23:9b'nin B'de
alintilandigini ve antitezin B1'de paralel oldugunu goériiyoruz: "Goklerdeki Baba" (Bb)// "gercek Baba"
(Bb1) ve olumsuz, "yerylziinde bir baba" (Ba)// "'baba' olarak anilan bircok kisi" (Bal). Goksel ve diinyevi
babalarin kozmolojik ikiligi, etik tartismayi kozmoloji veya metafizik baglamina yerlestirir ve okuyuculari
baghliklarinin odagi Gizerinde disiinmeye zorlar. Cokluktan yuce tanrisalligin yalniz birligine dogru
platonik bir kozmolojik ylkselis, tekil "baba" ve cogul "baba denilen codul" ifadesinde de ima edilebilir.24
C'de Matta 5:14a'dan ("sen dinyanin isigisin") alinti yaparken, 6zellikle C1'deki ("karanlkta oldugumuz
zamanlar icin") yorumlayici muadili ile birlikte, yazar acikga kozmik bir dtalizm sunar, bdylece etik
dgutleri kozmolojik bir cerceveye oturtur. cerceve. Unitenin vurgusu D tzerindedir; burada bize yan yana
yerlestirilmis iki Matthean alintisi verilmistir (Da Matta 12:50'den, capraz basvuru Matta 7:21; ve Db
Matta 16:26'dan). Burada D'de net bir icerideki/disaridaki ayrimi sunuluyor: aile imgesi icerideki
durumu25 temsil ederken disaridaki durumu24 temsil ediyor. Platonik sistemin, 6zellikle Sethianizm ile
karsilastirildiginda olaganistl bir aciklamasi icin, bkz. John D. Turner, Sethian Gnostisizm. 25 Ahlaki
soylemde aile imgesinin 6nemine genis capta dikkat ¢ekilmistir; bkz. 6zellikle Hans Dieter Betz, "De
Fraterno Amore", 232-33 ve Aasgaard, "Kardesce Tavsiye." Martin, Metaphor, 104'lUn gozlemledigi gibi:
"Bu dost canlisi ortam, aile etiginin benimsenmesiyle Hiristiyan paraenesisinde yogunlasmistir." Bu
g6zlem yalnizca Martin'in odak noktasi olan 1. Petrus icin degil, ayni zamanda Pavlus gelenegi gibi diger
erken Hiristiyan metinleri icin de gecerlidir (Paul, Luka-Elcilerin isleri ve Deutro-Pauline mektuplarinin
yani sira Pavlus ve Theecla'nin Elcilerinin isleri dahil). Albert Wifstrand, Hiristiyan paraenezisinin déncelikle
babaya yonelik bir 6gat bicimi oldugunu kabul etmistir (bkz. onun, "Stilistik Sorunlar", 172).
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196 altinci bélim dezavantajlidir (“ruhunuzu kaybedin”) ve nafiledir. Bu iki kosul degismez degildir:
iceridekiler disaridaki statlisine disme riskiyle karsi karsiya kalabilirler ve aslinda iceridekiler bir
zamanlar disaridakilerin konumundaydi.26 Etik nokta, icerideki kisi statlsinin yeterliligine dayaniyor:
"Babanin iradesini" yerine getirmek. Wayne Meeks'in belirttigi gibi (6zellikle 2. Clem. 9:11 ve 10:1'e
atifta bulunarak), ilk Hiristiyanlarin "Tanr'nin iradesi"ne yaptigi atiflar gigli etik cagrisimlar tasir.27
Yazarin Da'da ilahi iradeye yaptigi atif, statik veya determinist olmaktan ziyade dinamik, akiskan bir
antropolojiye isaret eder:28 iceridekiler disari cikabilir ve bu nedenle dinden dénme tehlikesi vardir (krs.
14,28-38, "eski bor¢ senedi", 11,25-30'daki "kinama kiyafetlerine" muhtemelen bir géndermedir ve
boylece okuyucularin ge¢mis durumunu vurgulamaktadir). 9,27-38'in kiastik antitezi, acilistaki olumsuz
emir olan [J 0 JUOOO'nin nasihat verici tonunu glzel bir sekilde aciklayarak, ahlaki uyariyi ("Baba'nin
iradesini yapmak") iki 6gretmen/6gretmen arasindaki kozmolojik baglilik ddalizmine yerlestirir. Bu
risalede ahlaki 6rneklerin dne ¢cikmasi, yasam (inancg) ve 6lim (inangsizlik) seklindeki iki yonli semanin
ikili cercevesi icinde isler. Ornegin parabolik malzeme paraenesis icin tam da bdyle bir paradigmatik
cerceve sunar ve bdylece paraenesisin toplumsallastirma islevine katkida bulunur. Toplulugun karsi
karsiya oldugu retorik durum, Hiristiyan toplulugu icindeki bélinmelerden biridir. Bu retorik durum
Perdue'nun ikinci tip sosyal ortamini hatirlatiyor: okuyucu(lar) potansiyel olarak tehdit edici bir durumla
karsi karsiya. Yazar, bu durumu 6gretici bir baglam icinde ele alarak, boylesine bollcul bir catisma
sirasinda okuyucularin inanclarini tasdik etmeyi amaclayan bir inan¢ onay! sunmaktadir.29 Yazar, bu
bélinmeyi 9,33'teki 26 The 00, 6zellikle de kosullu 00w ile aciklayarak Db'deki disaridan gelen
vurguyu kosullu ifadeye baglar. Da'nin. Bu nedenle D'deki bu alintilarin yan yana gelmesi, icerideki ve
disaridaki kosullarin statik veya degismez olmadigini gosterir. 27 Meeks, Hiristiyan Ahlakinin Kékenleri,
152-53. ilahi irade, Gos gibi Valentinianus paraenetik materyalinde ortaya cikar. Gercek 33,30-34 (ve
36,39b-38,6'da tam olarak tartisiimistir) ve Tri boyunca. Brosur. 28 Contra Pheme Perkins, "Pauline
Anthropology", 514-15, Dihle'nin irade Teorisi'nden yararlaniyor. Williams Rethinking Gnosticism
(Gnostisizm'i Yeniden Dustinmek), 190-93, bu tlirden herhangi bir determinist antropolojiye, 6zellikle de
boyle bir karikatirln, érnegin Valentinianizm'de etigin reddini ima ettigi durumlarda, etkili bir sekilde
karsi cikmistir. Bkz. Winrich Alfried Lohr, "Gnostik Determinizm Yeniden Degerlendirildi." 29 Bu metin,
koruyucu islevden ziyade paraenetik isleve en uygun olanidir. Interp'teki 6gretim motifleri g6z éniine
alindiginda. Bilmek. (iki okul, iki 6gretmen), paraenesisin onaylayici islevi en iyi sekilde yazar tarafindan
benimsenen retorik stratejiyle tanimlanir.
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iki okul ve uzlasma cagrisi 197 “yoOnetici ve otoriteler” olarak bilinen seytani kozmik gliclerin sonucudur
(6,32). Bu tur seytani gucler toplumsal catismay1 metafizik veya kozmik bir asamaya yerlestirir. Yazarin
belirttigi gibi, "miras almak icin Kiliseyi bolddler..." (6,37-38). 7. sayfa agir hasar géormis olmasina
ragmen, “[birbirleriyle...] kavga etmek” (7,20) ifadesi toplumun catisan iki gruba ayrildigini daha da
vurgulamaktadir. Karsit grup “dlimlilerin kilisesi” olarak adlandiriliyor (5,33) ve isa'y1 “kilisede tutmak”
icin carmiha gerdikleri séyleniyor (5,35). Asagidaki parcall bélimde, karsit grubun bu olumsuz érnegini
gosteren bir benzetme sunulmaktadir. Bu parabolik 6rnek, Kurtarici'nin 6nceki 6rnediyle (3,26-4,39)
tezat olusturuyor ve onu da 5,14-27'de bir benzetme takip ediyor. 5,28-37'de olumsuz 6rnede gegis
yapmak icin 6lum temasi kullaniimis, boylece iki yolun edebi kalibi ortaya cikariimistir. Yasam ve 6ltim
arasindaki bu 6rnek/mesel dizisinde buyduleyici bir iliski sunulmaktadir: Kurtarici'nin 6limu “kendi
O6limune degil, clinkli o 6lmeyi hak etmemistir” (5,31-32); "Bizi ortaya cikaran" ve "Rahim" olarak anilan
Bakire, ayrica "carmiha gerilmistir" (3,30-4,28); tohum ekme kissasinin sonunda parcali bir cimleyle de
olsa soyle deniyor: “Ve bu, éldurtlenlerin ruhlari ortaya cikmadan 6nceki [ebedi gercekliktir]” (5,25-27).
Bu cesitli 6rnekler, yasam ve 6limun yakindan, neredeyse ironik bir sekilde baglantili oldugunu
vurguluyor: Olim, yasam veya 8limsuizlik icin bir mekandir. Ornek niteliginde ve parabolik materyalde
alt ton olarak sunulmasina ragmen, yazarin kendi topluluguyla, 6zellikle de Valentinianus grubuyla olan
iliskileri dikkat cekicidir. Bakire/Rahim, yalnizca Kurtarici'yli dinyevi benzerliginde degil, ayni zamanda
"iceridekileri" de ortaya cikarir: "... o [disi] [ortaya cikaran]" (3,10-31) ve ayni zamanda "bizi [sabir...]
asmamiza neden olur" (3,33). Tohum eken benzetmenin kapanisi, yazarin grubunun karsi karsiya oldugu
acl veya catismaya dair ipuclari veriyor; yani "6limden" ebedi gerceklige ulasan ruhlar dogar. Daha
sonra, karsit grubun 6gretisinin "bize 6li yazilar hakkinda bilgi verdigi" (9,23-24) bilgisini aldik; bu,
pekala Yahudi kutsal yazilarina atifta bulunabilecek bir referanstir. Burada karsit grup, yazarin grubunun
aksine “baska bir okul” (9,22) olarak anilmaktadir (“yasayan bir okul” 9,22).30 Her iki kristolojik gorUs
farkhligr da 30 Yine sosyal catismayi etik olarak ayirmak icin “hayat”in kullaniimasi, okuyuculari tesvik
edilen erdem yolunun avantajlarini gérmeye yonlendirerek sunulmaktadir. Baglanti
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198 altinci bélim aci ve kutsal metinlerin dogasi veya muhtemelen bu kutsal metinleri yorumlarken
kullanilan hermendtik strecler31, karsit grubun Gnostik olmayan Hiristiyanlardan (yani standart
Valentinianuscu antropolojide medyumlar) olustugunu, yazarin grubunun (pnématik) ise bu teolojik
meseleler nedeniyle diger Hiristiyanlar tarafindan bir sekilde baski altina alindigini gésteriyor gibi
goérunuyor.32 Karizmatik hediye meselesi Apoc'taki "6l0 seyler" ve "kalbin kararmasi" ile bir paralellik
goriursek, yasam/6lum ve "0lU yazilar" arasindaki iliski daha da guclu bir sekilde ortaya ¢ikiyor. Adem
65,14-25. Aralarinda dogrudan bir edebi bagimlilik belirtisi olmasa da, biri Sethian'a, digeri
Valentinianus'a ait olan bu iki metin, 6lim imgeleri veya 6gretileriyle benzer bir yasam/6lim gortsin
resmetmektedir. 31 Yazarin agirlikh olarak Matta 9,27-38'den yararlanmasi nedeniyle tartisma kutsal
yazilarin kabull Gzerine gériinmiyor. Bu bélimin gercek 6gretmenin 6gretilerinin kisa bir 6zeti veya
Ozeti olduguna dikkat edilmelidir. Bu nedenle yazarin Matta materyaline bagimlihgi, kaynak materyalin
kutsal metin olarak otoritesinin onaylanmasiyla baglantili gibi gériintiyor. Ozellikle, kaynak materyal
isa'nin égretilerinin kutsal metinlerdeki bir ifadesi olarak sunulmaktadir (eger isa "6§retmen" ile
esitlenecekse). Dolayisiyla tartismanin, kutsal metinlerin her iki grup tarafindan ortaklasa kullanilip
kullanilmadigi Gzerinde degil, Yahudi kutsal metinlerinin glvenilir olarak kabul edilmesi veya toplulugun
kutsal metinlerinin yorumlanmasi veya yorumlanma sekli meselesi (izerinde yogunlastigi goriliyor. Eger
ikincisi ise, o zaman tartisma muhtemelen kristolojik ve kozmolojik meseleler etrafinda dénltyordu.
Modern okuyucunun 6nlndeki zorluk, "6l yazilarin" ne anlama geldigini belirlemektir: belirli metinler
veya kabul edilen metinlerin belirli anlayislari (yanlis anlayis veya yorumlama yéntemi, bu metinleri
topluluk acgisindan "6lU" hale getirir). Ne yazik ki risale bu soru hakkinda bize kesinlik veremeyecek kadar
belirsiz. Ancak bu belirsizlik, okuyucular icin "6l yazilarin" yeterince acik bir tanim oldugu anlamina
geliyor. Ornegin, yazarin muglak ifadelerine bu kadar asina olmak, tartismanin kokli ve uzun siredir
devam ettigini gosterebilir. Ancak satir aralarini okurken Interp'ten uzaklasmak zor. Bilmek. liderligin
toplumun i¢c micadelelerinde de énemli bir rol oynadigi izlenimi olmadan. 32 insan tariiniin, dzellikle
psisik ve pndmatik olmak lzere Valentinian Gcli bolimUndn varligina 21,21-35'te deginilebilir ("Clnka
glnahlar coksa, Kurtarici Kilisesi'nin kiskanghgi da o kadar fazla. CinkU her biri her iki tirde ihlale de
muktedirdi, yani bir ustanin ve siradan bir insaninkini. . . . Ve bize gelince, biz S6z konusunda ustalar.
Eder ona karsi glinah islersek, Yahudi olmayanlardan daha cok glinah islemis oluruz.”). Biri “ustalar”
(pndématik) ve digeri “siradan insan” (psisikler) icin olmak Gzere iki tir glinahin varhgi, bdyle bir
antropolojik anlayisa isaret ediyor gibi gérinmektedir. "Yahudi olmayanlardan daha fazla gtinah
isliyoruz" ifadesi (21,30) hylik insan tipini temsil edebilir (ya da alternatif olarak "Yahudi olmayanlar"
"siradan insan" icin baska bir terim olabilir, bdylece risalenin antropolojisini UglU yerine iki tarafli hale
getirebilir). Valentinianus'un Ucli (veya iki parcali) antropolojisinin varligi su sekildedir:

ancak risalede acikca belirtiimemistir ve bu nedenle yalnizca metin tarafindan belirlenen sinirlarin
belirlenmesi streci yoluyla dnerilebilir. Ustalar veya cabalayanlar (yani Valentinianuscular) icin gtinah,
yucelmeye giden yolda Ustesinden gelinecek bir sey olarak sunulur (21,31-33 "Basimizin Baba tarafindan
ylceltilmesine ragmen zaferin taci"). Bu, en ylksek cennete basarili bir sekilde ylkselmek icin
pnomatiklerin gesitli arkonlari veya kapi bekgilerini yenmek zorunda kalacagi ylkselis slirecine bir
gbnderme olabilir. Kurtulusun baglantili oldugu fikri bile olabilir.
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iki okul ve uzlasma cagrisi 199, birinci ylzyilda Korint'teki kilisede oldugu gibi bir tartisma konusu da
olabilir (1 Korintliler 1:4-17; 12-14). Catisma Valentinianus grubu icindekileri de bélmus olabilir. Yazar,
Pavlus'un 2 Korintliler 5:16-21'de yaptidi gibi, yalnizca iki grup arasinda degil ayni zamanda
Valentinianus grubu icindekiler arasinda da uzlasma c¢agrisinda bulunuyor (18,21-28). Yazar,
okuyucularin birbirleriyle uzlasmasi gerektigini retorik olarak vurgulayarak bu iki uzlasma dizeyini
karsilastirir. Bu, okuyucularin Valentinianus'un inanclarina sadik kalanlar (daha kig¢uk, marjinallestirilmis
grup) reddederek karsit grupla (toplulugun daha blyUk, daha tehditkar kesimi) barismaya istekli
olduklari anlamina gelebilir. Boylece, irtidat olmadan uyumun saglanmasi meselesi, yazarin
ikna/caydirma retoriginin temeli haline gelir.33 Boyle bir kaygi, asagida tartisilacagi gibi, Interp'in
toplumsal islevi olarak hizmet eder. Bilin. ve bu toplumsal islev, bu 6zel topluluk ¢atismasini ele alan
paraenesisin temelini olusturur. iki yénlii semanin, antitezin ve ahlaki érnegin edebi yénlerinin timi bu
retorik stratejiyi olusturma islevi goérur. Bu risalede ortaya cikan bir baska ahlaki 6rnek de cinsiyetten
alinmistir. Risale boyunca Rahim/Bakire/Anne imgesi muhtemelen okuyucularda hem Valentinianuscu
hem de Sethian geleneklerine 6zgl olan Sophia mitini cagristirirdi.34 Valentinianus metinlerinde nadir
olmayan bir tema olan aci cekme sureciyle ilgili ilging bir ifade ortaya cikar (6zellikle boéyle bir temanin
paraenetik icin zemin hazirladigi Ep. Pet. Phil.). Boyle bir baglanti, tartistigimiz 6rnek ve benzetmelere
uymaktadir. Ustelik aci dolu bir siirec, risalenin soteriyolojik spekiilasyonunu, okurlarin aci, izolasyon ve
dinden donme tehlikesiyle karsi karsiya oldugu yazarin grubunun retorik durumuna cekici kilacaktir. 33
Yazarin Gnostik olmayan Hiristiyanlara yonelik kapsayici tutumu Pagels'in bu toplulugu Bati
Valentinianizm icinde konumlandirmasina yol acti. Ona bakin, Gnostik inciller, 116-17. Daha yakin
zamanlarda Th omassen (Spiritual Seed, 86-89) Interp'in sunu iddia etti: Bilmek. Katilim ve degisim
soteriolojisinin varligi g6z 6nline alindiginda, Dogu Valentinianus okuluna atanmalidir (6rnegin bkz.
12,13-38). Ne yazik ki, risale icin Bati ya da Dogu Valentinianus konumunu kabul etsek bile, béyle bir
konum bize metnin cografi ya da zamansal olarak konumlandiriimasi konusunda fazla kesinlik vermez.
Ustelik bu tir genel iddialarla toplumsal durumu ortaya koymanin pek bir faydasi yok. Bir metni daha
genis bir teolojik dislince akisi (6rnegin, Valentinianus disincesinin Dogu ve Bati kollari) icine
yerlestirmek yararli olsa da, bu tir genel sorularin 6tesine gecerek, bu ¢alismalarin altinda yatan
toplumsal dinamikler ve retorik gibi daha derin sorulara gecmek hala gereklidir. 34 Valentinianizm'deki
cesitli Sophia mit turlerine iliskin klasik bir tartisma Deirdre J. Good'un "Sophia in Valentinianism" adli
eserindedir. Ayrica bkz. Turner, Sethian Gnostisizm, 589-96; C. G. Stead, “Sophia'nin Valentinianus
Efsanesi”; ve en 6nemlisi Thomassen, Spiritual Seed, 248-68, Sofya mitinin iki bicimini ayirt eder (iki
Sofya, tarihsel olarak tek Sofya mitinden sonradir).
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Ancak risalenin sonuna dogru 200 altinci bolim, bu kadin figtrline, 6rnedi ahlak felsefesi baglamina
daha da acik bir sekilde yerlestirebilecek hafif ironik bir degisiklik sunabilirdi: "Anlamsiz derecede deliler!
Cevrelerini parcaliyorlar! Topragi kaziyorlar! [JU060x[0 0 O0O021" (20, 37-38). Ahlak felsefesinde ortak bir
motif dogaya gore yasamakti (COv Katd eOow). Felsefi okullar dodayla bdyle bir uyumun nasil
saglanacagi konusunda farklilik gosterse de, Stoaci ve 6zellikle Kinik uygarlhk elestirisi bir gorisun tipik
ornegiydi. Ahlaksizlik, Ovid'in "Bronz Cagi"na gore savas ve ¢ekismelerle iliskilendirilen demir ve altin
madenciligiyle baglantihydi (Met. 1.125-145). ikinci yiizyilda, Tireli Maximus (Séylem 36), Diogenes'in
ornekledigi yasam 6zgurligin, uygarligin erdemden cok ahlaksizliga yol acan hapsedici dogasiyla
karsilastirdi. Dinyanin madenciligi, insanhgin "Altin Cagi"ndan dususte bir adimdir: "Onlar ayrica, metal
bulmak icin topragi kazarak ve oyuk acarak topradi taciz etmeye basladilar" (36.2b).35 Ps.-Anacharsis
(B6lim 9), ayni sekilde, uygarlikla kéttuligun ylikselisine yol acan, diinyanin ortak mulkiyetinin ihlal
edilmesi tartismasinda madenciligi karaliyor: "Onlar, diinyanin hazinelerini, Bu aptalca kigUk girisimi
tasarlayan ilk insani cok kutsanmis biri olarak gorlyorlar. Ovid'e gore topragi kazmak, diinyayla uyumlu
iliskilerin ihlali (ve dinyanin kendisinin ihlali) anlamina geliyordu; bu, demir ve altinin savas icin
kullanilmasina ve dolayisiyla diinya ¢ocuklarinin 6limune ve Astraea'nin (bakire adalet tanrigasi, Basak
takimyildizi) diinyadan ayrilmasina yol aciyordu (Met. 1.137-150). Dlnya, cocuklari ve i¢sel derinligi olan
bir anne olarak tasavvur edilir (itum est in viscera terrae; viscera burada dogrudan dinyanin “rahmi”ne
atifta bulunmak icin kullanilmaz), ancak bdyle bir imgeye basvurulabilir).38 Interp okuyuculari igin. Bilin
bakalim, bu "dinyayi kaziyorlar" ifadesi muhtemelen bu daha genis ahlaki 35 Translation from Malherbe,
Moral Exhortation, 74. 36 Translation from Malherbe, Cynic Epistles. 37 Bkz. Martin, “Kronos Efsanesi.”
38 Dlinyanin bir anne oldugu Lucian'in Prometheus'unda da kanitlanmistir; burada Prometheus adaletsiz
cezasindan yakiniyor: Q Kpéve kal lanets kai ob @ PATeP . . . (Samosata'll Lucian, Prometheus, LCL).

--- SAYFA 216 ---

iki okul ve uzlasma cagrisi 201, 6zellikle bu aciklamanin éncesinde yer alan zulim/mUicadele temasi
dikkate alindiginda (20,23-36). Eger Anne ile toprak arasinda bir baglanti kurulmus olsaydi, o zaman
daha Platonik bir Anne goértsinden daha Stoaci veya Kinik bir bakis acgisina dikkatlice orttll bir gegis
algilanirdi. Anne/Bakire/Rahim figliri acikca yazarin uzlasma cagrisinin érneklenmesinde rol oynasa da,
bu hafif degisim, tim 6rnedi dogayla uyum icinde yasama sorununa dair ahlak felsefesinde acik bir etik
motifle dlnyevi bir elestiriye yerlestirmis olurdu. Interp'in edebi ydnleri. Bilmek. bu brostrde paraenetik
cihazlarin varligini géstermektedir. Yazar, izleyiciyi tesvik etmek icin cesitli hazir edebiyat tekniklerinden
yararlaniyor. Bu edebi teknikler paraenetik tire uygundur: érnegin antitez, motivasyon ctimleleri, iki
yonld sema ve ahlaki 6rnek. Sonug olarak Interp. Bilmek. edebi gostergeler kriterine dayanan ikinci veya
Uclncl yUzyil Hiristiyan paraenetik edebiyatinin bir 6rnegi olarak tanimlanabilir. Bilginin
Yorumlanmasinda Sosyal Konumlandirma39 Kendi sosyal ideallestirmesine ydnelik konumlari ortaya
koyarken, Interp'in yazari. Bilmek. kendi grubu ile daha genis Hiristiyan hareketi arasindaki ahlaki iliskiye
isaret ediyor. Bu baglanti, sosyal baglama mimkdin olan ilk referansta yansitilir. Daha 6nceki
Hiristiyanlarin hatali inanglarina atifta bulunduktan sonra (Inter. Know. 1,16-21 “[Benzerlik] onu [takip
etmeleri] araciligiyla, ancak [suclamalar] yoluyla ortaya cikti) 39 Bu calismada daha 6nce dedinilmis
olmasina ragmen, bu risalenin oldukga pargali oldugunu yeniden vurgulamak gerekir. Bu metnin her
okunmasi ne yazik ki risalenin durumu nedeniyle sorunsallastiriimaktadir. Metnin parcali dogasi en az iki
kisi icin sorunludur. Birincisi, metinde ne olduguna dair fikir veren metinsel yeniden yapilandirmalar
kahyor. ikincisi, yeniden yapilandirmaya izin vermeyen eksik materyalin yarattigi daha sikintili zorluklar
var. Bir metnin birkag satiri veya hatta sayfasi eksik oldugunda, metnin anlamina dair olasi yorumlayici
icgoruler sunabilecek ipuglarindan yoksun kaliyoruz. Bu bolimin devami, metnin yalnizca mevcut ve
yeniden olusturulmus metne dayanan olasi bir okumasidir. Her ne kadar bu metnin toplumsal
idealizasyonunu kesin olarak olusturmak icin hicbir pasaj kullanilamayacaksa da, ¢esitli pasajlarin
kiimulatif bir sunumu yoluyla makul bir okumanin ortaya ¢ikabilecegini umuyorum. Erken Hiristiyan
metinlerinin iletisimsel yonleri.
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202 altinci bolim ve asagilamalar. [Mesih'in] carmiha gerildigine dair bir gérintl [yakalanmadan 6nce],
[duymadan] kactilar", belki de Luka 24:13-35'e bir gonderme olarak,40 yazar "bizim neslimizle" bir tezat
olusturuyor (1,22). Daha 6nceki Hiristiyanlar, hatta belki de ilk isa hareketinin takipgileri (not 1,19-20),
bir zulim ya da zulim doéneminde basarisiz bir inang meselesi yizinden bolinmuslerdi. zorluklar (1,18) -
bazilar yeterince guclU bir imana sahip olmadiklari icin distiler. Bununla birlikte, disenler, carmiha
gerilen isa hakkinda herhangi bir gériintii veya haber alamadilar ve kacanlarin bir dirilis géranimi veya
havarisel bir ifadeyle geri donmelerini istemedikleri icin Lukan anlatimindan saptilar. Hatirlatma: Ancak
yazar, Hiristiyan hareketinin ilk glinlerini kendi Hiristiyan toplulugu icin bir tir ahlaki 6rnek olarak
sunuyor. isa'nin daha 6nceki takipgcileri carmiha gerilmeyle ilgili olaylar nedeniyle inanclarinda aci
cekerken, mevcut topluluk Mesih'in dirilisine olan inang sorunuyla muicadele ediyor (1,22-24 "[Fakat
bizim]41 neslimiz heniiz Mesih'in yasadigina bile inanmiyor"). Oliim ve yasamin anlatilmasi, risale icin iki
yonld inang ve inangsizlik semasini glzel bir sekilde kurar. Ayni zamanda yazarin daha genis Hiristiyan
gelenegine dair goriistine de bir bakis sunar. . .) (yani topluluk, havarisel zamanlardan belki bir nesil veya
daha uzakta duran bir Hiristiyan toplulugudur) ve mevcut toplumsal catisma, ilk Hiristiyanlarin karsi
karsiya oldugu duruma benzer: her ikisi de yalnizca kristolojik tartismalar nedeniyle degil, ayni zamanda
daha zayif imana sahip olanlara yonelik bir tlr toplumsal baski veya tehdit tehlikesiyle de karsi
karsiyaydi. "Alametler, harikalar ve uydurmalar"a yapilan atif (her ne kadar buyuk dlcide metinsel bir
yeniden yapilanma olsa da), égrencilerine isa'nin élimiyle ilgili sinav gerceklestiginde ona sadik
kalmalari icin yeterli imani ilham edemeyen carmiha gerilme éncesi mucizeler (isa'nin harikalar
yaratmasi) olabilir. Bununla birlikte, dirilis sonrasi gériimler inang acisindan ¢ok daha degerlidir. J0J00-
0oooo (... dieses Geschlechts" olarak cevrilmistir), yazarin okuyucularin sosyal kimlikleri icin olusturdugu
zamansal karsithdi bosa ¢ikarmaz. 42 Interp. Know.'daki kristolojik tartisma, 6zellikle Treat Note'da
bulunan tartismayi yansitabilir. 46,14-17: "Clink{ insanoglu'nu taniyoruz ve onun élimden dirildigine
inandik." Bu ifade, "bu dinyada bulunan filozof" inancina zittir,
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iki Okul ve Uzlasma Cagrisi 203 Yazar, daha genis Hiristiyan gelenegiyle ahlaki bir iliski kurarsa veya
tanimlarsa, o zaman rakip gruplarin bu benzetme icinde nasil tasvir edildigini arastirmak gerekir. ilk
olarak yazar, isa'nin ilk takipgcileri arasinda, onlarin tarihsel érneklerinin cektigi aciya benzer bir aci
durumundan s6z ediyor. Yazarin kesimine gore bu aci durumu bir tir zulim olarak tasvir ediliyor
(5,25-27); ekinci benzetmesinin yorumlayici bir okumasini kullanarak (Mat. 13:1-9//Markos 4:1-9//Luka
8:4-8) ve boylece aciyi diinyasal alana yayilmayla iliskilendirir. Bir cesit zulmUn veya toplumsal tehdidin
diger yansimalari 20. sayfada toplanabilir: "Ya da [neden] bu tlirden erkeklere 6limiine zulmediyorlar?"
(20,24-26). Zulim tehdidine karsi toplumsal tepkideki bir bélinme de 19,1-21'in itici gliclinu
olusturabilir. En dikkate deger olani, "6limlilerin [gorinir] kilisesinde" veya "[kilisesinde] var olanlara"
yapilan atiftir ([J000000001 0 0000 19,19-21).43 Bir tar dis zullim (yerel veya emperyal; ara sira veya
organize; hatta siddet derecesi). Uygulanan "zulim", ister kacma ister éldirme olsun) bu metinde énemli
bir tema degildir ve vurgulanan i¢ catismaya aykiridir. Bu nedenle zulme, aci cekmenin takip edilecek
onurlu bir 6rnek oldugunu veya karsit grubun icerdekilere verdigi aciya benzer oldugunu vurgulamak icin
basvurulabilir. Aci cekmenin bir 6rnegdi olarak hag, 5,25-27'yi okumak icin gereklidir. Ekinci benzetmesi
oncesinde "[hac'a] [sabitlenen] bakireye" ilging bir atif vardir (0000000 000100 00000000001 4,27).
Risalede Rahim ve Anne olarak da anilan Bakire, muhtemelen Sophia'nin (veya Babanin esi olarak
Sessizlik'in) hem yaratilista hem de kurtulusta Valentinianuscu rolind yansitiyor. Gos'taki toplumsal
cinsiyet imgeleri Uzerine aydinlatici bir calismada. Phil., Elaine Pagels, pneuma ve psyche'nin
ayrilmasinin aci ve 6limle sonuclandigini etkili bir sekilde savundu (ayni zamanda Exc. 56.2'de de
gosterilmistir).44 Uzlasma ihtiyaci ya da hatall bir sekilde kendini ayaga kaldirabilme ihtiyaci (Simon
Magus efsanelerine olasi bir gdnderme mi?). Treat'te inang yasam ve 6limle baglantilidir. Res., yeniden
dirilisin gerceklesmis bir eskatolojik gérastdur. Interp. Bilmek. muhtemelen 1 Korintliler 15'teki Pauline'in
dirilis gérisinden ilham almistir. 43 Hem Turner hem de Plisch, mevcut [JJ0J0'ye dayali olarak 18.
satirdaki 00000000'yi kabul etmektedir. Ancak Plisch, 19. satirdaki J00000000'Yi yeniden yapilandirma
konusunda Turner'a gore daha muhafazakardir ve satirin sonunu bos birakmayi tercih eder. Ancak
Turner'in yeniden yapilandirmasi, yazarin kurdugu antitezin yani sira [J 000 ile iliskili bir isim icin mevcut
alan g6z 6nilne alindiginda makuldir. Ancak 00000000 nin ikinci 6rnegi, yeniden olusturulan ilk
000000000'den daha az kesindir. 44 Sayfa, “Manevi Havvanin izinde”, 200 ve kisa not; ayrica bkz. Pagels,
Gnostik inciller, 50-56; Turner, Sethian Gnostisizmi, 589-96.
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204 altinci boélum, ilkel uyuma doénus, Interp'te yanki uyandiriyor. Bil.'in 6lim yoluna karsi yasam tarzi
olarak uzlasma cagrisi. Benzer sekilde Jorunn Jacobsen Buckley, Gos'ta Kutsal Ruh'un "cift isim" olarak
rolina arastirdi. Phil. Buckley, bu mujdenin gift isim kullaniminin, karsitlarin uyumlu bir sekilde bir araya
getirilmesini gerektiren (bir tir gerceklesmis eskatolojide gelin odasi ritteli aracihdiyla) iki katmanl bir
gercekligi (kenomatik ve pleromatik durum) yansittigini kabul eder.45 Bakireye yapilan atif dikkate
degerdir. Adem'in iki bakire annesi varken, bu durum dualistik krizi géstermektedir, isa'nin annesi olarak
tek bir bakire vardir, bu da gelin odasinin kurtarici sturecini paradigmatik olarak gostermektedir (Gos.
Phil. 71). Pagels'in belirttigi gibi, soteriolojik bir imge olarak evlilik, tamamlayici karsitlarin kurtarici bir
birlesimini veya yeniden butlinlesmesini sunmayi amaclamaktadir. Aslinda Sophia'nin krizi onun
tamamlayici karsiti olmadan isleyisinden kaynaklanmaktadir.46 Interp'te. Bilmek. Bakire, Hag ile olan
karsilikh soteriolojik baglantilar araciligiyla Mesih'e baglidir. Boyle bir eslestirme, Sophia'ya iliskin bu
Valentinianus goérasunu etkili bir sekilde 6érnekleyebilir. Metinde uzlasmaya yapilan gtcli vurgu bu
olasiliga agirlik katiyor. 4,27'deki referans, bu Meryem Ana'nin soteriyolojik isleviyle baglantilidir ve
Yuhanna 3:14'e metinsel bir gdnderme anlamina gelmis olabilir. Soteriolojik islevi glclendiren edebi
sunumdur: 5,25-27, Kurtarici'nin carmiha gerilmesine dogrudan bir gdndermenin yapildigi 4,27 ve
5,30-35'in her ikisi tarafindan parantez icine alinmistir (krs. 13,35-38). Bu carmiha gerilmenin, "6lumluler
kilisesinin" onu kendi kiliselerinde tutma arzusu nedeniyle meydana geldigi iddia ediliyor. Oliim yine
ironik bir sekilde hem 4,27 hem de 5,30-35'te yasamla baglantilidir. Yazarimiz karsit grubu “6limldlerin
kilisesi” olarak tasvir ediyor gibi gérintyor. Tipki karsit grubun Kurtarici'yr kendi sosyal veya teolojik
sinirlari icinde kalmaya zorlamaya calismasi gibi, Valentinianus grubunun da bu dinyadayken cektigi
acilar da ayni nedenden kaynaklanmaktadir. 4,27-5,35'lik béyle bir okuma, topluluk ¢atismasinin dissal
degil icsel oldugunu gésterir. iceridekiler kurban roliindeki kisiler olarak tasvir ediliyor (tipolojik olarak
Kurtarici ile iligkili ve dolayisiyla Meryem Ana araciligiyla kurtulusa erisim sahibi olanlar). 45 Jorunn
Jacobsen Buckley, "Kutsal Ruh Cift isimdir." 46 Sayfa, “Manevi Havvanin izinde”, 201-5. Pagels,
karsitlarin yeniden butunlestirici rolint Gos'a yerlestirir. Phil. Bu goruntulerin Sethian risalesindeki
tamamlayici olmayan sunumunun aksine, Hyp. Arch. (205). Buckley gibi o da Valentinianus tutumunu
kutsal bir yonle iliskilendiriyor.
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Ancak iki ekol ve uzlasma cagrisi 205 karsit grup, zalim roltne giriyor ve tipolojik olarak Kurtarici'yi
oldirenlerle baglantili. Bazi en 6nemli noktalarda parcali olmasina ragmen, 6, 7 ve 8. sayfalar toplumun
bélinmiis durumunu en iyi sekilde ortaya koyuyor. Bu sunum, Auth. Ogretmek. (29,3-30,25). Auth gibi.
Teach., Interp'teki bu balik tutma resmi. Bilmek. hem okuyuculari muhalefete karsi uyariyor hem de
onlari yakalayip yok edecek olanlarin Ustesinden gelmeleri icin onlara meydan okuyor. Her iki metin de
okuyucuya karsi ¢cikanlart metafizik veya mitolojik varliklar (yani ruhun yukselisini engelleyen arkonlar)
olarak sunmalari bakimindan benzerdir. Interp'de. Bilmek. bu gucler “kilisedeki bélinmenin” nedenidir
(6,37-38; bkz. yazarin 1,35-38'deki olumsuz dunya portresi: “... [dUnya olan inangsizlik]. [Simdi] dinya,
inancsizhigin [ve 6limin mekanidir]...”). Burada yazarimizin, okuyuculari Valentinianus grubuna sadik
kalmaya ikna etmek igin olumlu érnekler (6rnegin Meryem Ana ve Kurtarici) kullanmis olmasina ragmen,
catismanin olumsuz yanini tasvir etmek icin olumsuz mitsel érnek kullandigini gértyoruz. Bu "kilisedeki
bélinme" ifadesinin ardindan, "baskalari gibi [birbirleriyle...] kavga etmek..." seklindeki parcali bir
gonderme geliyor. (OOODO0 [0 ID 000000l Do o lnooo L. - .1 7,20). 7. sayfanin sonunda Anne
olarak da anilan Bakire'ye tekrar basvurulur (7,21; 7,31) ve bdylece bu tartisma 5. sayfadaki aci
tartismasina baglanir. Yine, 8. sayfadaki parcali hasar g6z 6niine alindiginda, Anne'nin "dismaninin" bir
sekilde belirli (bollcl) bir "6gretme" ile baglantili olmasi mimkindir, ancak sadece distndurictdar.
Eder bu okuma dogruysa, o zaman bu fragmanlarin, kilisedeki bélinme ve aci hakkindaki bu uzun
tartismanin kapanis gelisimi olarak sayfa 9'daki iki 6gretmeni giiclendirdigi gérilebilir. iki 8gretinin ve iki
okulun sinirlarinin cizilmesi (sayfa 9), bu noktaya kadar olan tartismanin doruk noktasidir. Yazar simdi
Hiristiyan toplulugunu, her biri farkl liderlik veya teolojik egilimlere sahip, catisan iki gruba (“okullara”)
bollinmis olarak tasvir ediyor. Karsit ve baskin grup, 6limle baglantili (hem tarihsel olarak Kurtarici'nin
hem de kozmolojik olarak arkhonlarin kilisesi) "6limluler kilisesi" ile esitlenir. Valentinianuslulara, bu
dunyevi diyardayken tetikte olmalari, kendilerini tuzaga disirecek olanlari asmalari icin micadele
etmeleri ve bunu, her ikisi de garmihta bagli olan Kurtarici ve Meryem Ana'ya 6mur boyu bakarak
yapmalari tavsiye edilir. Hem Kurtarici hem de Meryem Ana (= Anne) muhalif glclere karsi micadele
eder ve ayni sekilde

--- SAYFA 221 ---

206 altinci bolum topluluk (ayrica bkz. 14,28-31). Yazarin karsit grubu, ister Romalilar, ister Yahudi
otoriteler, hatta kafirler olsun, tamamen yabancilar olarak tasvir etememis olmasi dnemlidir. Kesin sinir
cizgilerinin olmamasi, iki grup arasindaki iliskilerin Hiristiyanlar arasi bir catismayla baglantili oldugunu
gosteriyor. Yazar gercekten de Valentinianus grubu ile karsit grup arasinda ahlaki bir iliski gériyor gibi
goruniyor. Tipki daha genis Hiristiyan gelenegdiyle olan ahlaki iliskide oldugu gibi, bu ahlaki iliski de bir
inang ve inangsizlik iliskisidir; karsit grup, dismus olan ve baskalarinin (okuyucularin) da dismesine
neden olmakla tehdit edenlerdir. Ahlaki iliski iceridekiler ve disaridakiler arasindaki degismez bir ikilik
degildir. iceridekilerin disaridakilerin pencesine diisme tehlikesi zaten ima ediliyor. Bu tiir bir tehlike
muhtemelen yazarin grubu Uyelerinin karsi gruba katilmasi veya en azindan yazarin grubu adina
muicadele etmeme tehdidini yansitiyor. Ayrica karsit grubun kazanilabilecegi veya en azindan
Valentinianus Hiristiyanlariyla uzlasilabilecegi ihtimaline dair acik gostergeler var. Yazarin uzlasma
konusundaki endisesi 18,27-28'de acik¢a gorilmektedir (“Birbirleriyle barismalari gerekir”) (ayrica bkz.
17,30-35 “... onlari Bas'in litfuyla uzlastirmaya isteksiz olmak. Uyelerimiz icin tesekkiir etmeli ve onlara
verilen latfun size de verilmesini istemelisiniz”) ve birlik cagrisini takip etmektedir. (18,26 “[tek] birlik”).
Ayrica birlige yapilan bu atiftan énce gelen iki tir uyum arasindaki zithga da dikkat edin: diinyevi doga
ve gercek uyum (00000000 ve O O00O0OOOOO).47 Greko-Romen dinyasinda uyum barisin énemli bir
yonlydi; hem tanrilarla hem de birbirleriyle uyumlu iliskiler icinde yasamak (ikisi birbirine bagimhdir).
Ahlak felsefesi icinde, C®v kot OO uyum kavramina basvurdu. Burada Interp'te. Bilmek. iki tir uyum,
ornegin Hiristiyanlarin uyum yoluyla uyumlu kalmalarinin tesvik edildigi Ignatius, Epistle to the Ephesians
4.1-2'de ortaya ¢ikan bir mizik temasini yansitabilir; Tipki bir koronun birliginin yénetmeni takip
etmekten kaynaklandigi gibi, Efesliler tarafindan da piskoposlarinin ardindan uyumlu bir sekilde isa
sOylenir.48 Benzer bir motif 47 Sozcliklerdeki farklilk karsitligr vurgulayabilir veya birincisinin karara,
ikincisinin gercek birlige dayandigini gosterebilir. Asagida tartisilacagi gibi diger bir olasilik, sosyal uyum
icin muzikal bir benzetmedir. 48 Ignatius'taki mizikal motifin tam bir tartismasi icin bkz. Isacson, To
Every Their Own Letter, 43-44. Ignatius'taki pasaj soyle: "Bu nedenle,
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Interp'te iki okul ve uzlasma cagrisi 207 mevcut olabilir. Bilin ki, diinyevi &ppovia (uzlasma; yani muzikal
uyum) tek birligin gercek oupowvia'sina baghdir. Benzer bir mlzikal uyum motifi, tim Pleroma'nin birlik
veya uyum icinde Baba'ya ilahiler sdyledigi Irenaeus'ta (Haer. 1.2.6) bulunur. Interp'deki 6git. Bilmek.
Bas'i "suclamaya" karsi koro yonetmenini yansitabilir, ancak Ignatius'tan farkli olarak burada yonetmen
bir piskopos degil, Kurtaricidir (Bas). Kurtarici aracihdiyla birlige yapilan bu atif, bu pasaji, Irenaeus
Haer'deki kozmolojik koroya paralel olabilecek kozmolojik dizleme etkili bir sekilde yerlestirir. 1.2.6.
Uyumlu iliskilere yonelik bu tesvikin kozmolojik diizleme yerlestirilmesi, en 6nemlisi su derin ya/veya
ifadesiyle belirtilir: "Eger [onu arindirirsan, o bende kalir. E§er onu kusatirsan, o Seytan'a aittir"
(20,16-18). Ruhun kurtulusu arinmaya ve uyuma baglidir ve bu durumda kozmik rakiplerin basitce
fethedilmesine degil. 18 ve 19. sayfalardaki tartisma, risalenin 15'ten 18'e kadar uzanan ve Pavlus'un 1
Korintliler 12-14'teki ruhsal armaganlar ve topluluk birliginin gerekliligi hakkindaki tartismasindan
yararlanan uzun bir bélimni sonlandiriyor (s6zde Pavlus gelenedinden daha fazla yararlanarak,
Ozellikle Sttun 1:18; 2:19; Efes 4:15-16). Pavlus Korintoslulara yazdigi mektupta, partiler arasinda hizipgi
bir bélinmenin ortaya c¢iktigi, bolicl bir duruma deginiyor (1 Korintliler 1:10-17). Pavlus'un 6gudu,
Mesih'e benzemekle ilgili olup, "Mesih bolindl ma?" sorusunu gundeme getiriyor. (1 Korintliler 1:13).
Birinci ylzyildaki Korint'teki bélinme, ruhsal seckinlerin kiskang bir ayrihgi etrafinda dénayor gibi
gorinuyor, ya da daha dogru bir ifadeyle ruhsalligin iki dizeyi, belki de ¢ (eger 1 Korintliler 2-3'teki
pneumatikos, psychikos ve sarkinos'a yapilan atiflar ruhsal anlayisin ya da olgunlugun Ug farkli dizeyi
ise), belirli ruhsal armaganlarin digerlerinden Ustin oldugunu iddia ediyor. Korint'teki béllici durum
muhtemelen basit bir iki katli bolinmeden ¢ok daha fazlasiydi, ¢inkd mektubun acilisinda acikca birden
fazla hizbin yansitildigi gortltyordu (1:10-17). Karmasikliga ragmen, sizin de yaptiginiz gibi, piskoposun
iradesiyle uyum icinde yasayin. Cunku sizin hakl olarak Unll, Tanri'ya layik papaziniz, arpin telleri gibi
piskoposa uyum saglamistir. Bu nedenle, sizin uyumunuz ve uyumlu sevginiz araciligiyla, isa'nin
sOylenmesi Inood¢ Xplotog &detat). Simdi her biriniz bu koroya katilin ki, uyum icinde olarak Tanri'nin
anahtarini hep birlikte alabilesiniz ve isa Mesih araciliyiyla Baba'ya tek ses olarak sarki sdyleyebilesiniz,
boylece o hem sizi duysun hem de lye oldugunuzu iyi islerinizi taniyabilsin. Oglunun. Bu nedenle,
Tanri'yla her zaman iletisim kurabilmeniz i¢cin kusursuz bir birlik icinde olmaniz sizin icin karlidir”
(Efesliler 4.1-2).
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208 Korint'teki durumun altinci bélimunde, elitist ve dolayisiyla bélicu bir durum mektuba yansiyor.
Pavlus, armagdanlarin ortak kaynagi (12:4-6), toplumun ortak yararina hizmet etme islevi (12:7) ve
baglayici ve editici sevginin toplumdaki diger herkesten Ustlinltgl (1 Korintliler 13, 6zellikle ayet 13)
nedeniyle bu tlr elitizm iddialarina karsi ¢ikiyor. Interp'in yazari. Bilmek. Pauline'in bu tartismasindan
yararlaniyor ve verdigi dersi kendi toplulugunun karsi karsiya oldugu ihtilafli duruma uyguluyor. Interp'in
yazari Paul'un aksine. Bilmek. dzellikle 1 Korintliler 1:10-17'ye atifta bulunmadan, yalnizca Pavlus'un
ruhsal armagdanlarla ilgili tartismasindan yararlanarak, iki kath bir toplumsal bélinmeye vurgu yapiyor.
Pavlus'un durumu gibi, yazarimiz da bélinmenin temel nedeni olarak kiskanchda 6zel bir vurgu yapiyor.
Brostrin bu boliminde “kiskang” (OOO000) ifadeleri agirliktadir. Yazar kiskancligi hemen cehalet ve
yikimla iliskilendirir (15,29-32; krs. 21,21-25). Kiskanclik ve cehalet arasindaki bu baglanti géz énline
alindiginda yazarimiz, bilenlerin kiskang olmadigini iddia etmektedir (15,29-30). 15. sayfanin sonunda
tartisma dogrudan manevi armaganlara geciyor. Yazar, Pavlus'un bir asirdan fazla bir siire 6nce yaptigi
gibi, her "kardes"in kendi ruhsal armaganina sahip oldugunu (15,33-38; 16,19-21) ve her armagdanin ayni
Basa bagdli oldugunu (16,28-31) ileri strer. Okuyucular kiskang olmak (18,27) ve dolayisiyla boltci olmak
yerine, bélinmez bir bedenin (kilisenin) zorunlu olarak birlestirilmesi gerektiginin (17,14-25) farkina
vararak birbirlerine karsilikli olarak yapici olmahdirlar (18,17-22). Bu dinamigi (inang yolunu) okurlarin
verdigi toplumsal etik kararlara baglayarak 6lim ve cehalet yeniden glindeme getiriliyor. (Toplum
Uyelerinin glnahlarinin iki tire ayrilmasiyla ilgili olarak bkz. 21,21-26: ustalarin ginahi ve siradan
insanlarin giinahi.)49 Onlara, diger Uyelerden nefret etmemeleri 6giitlenir (17,25-29). Yazar 49 Olim
yolunu -cehalet, kiskanglik ve bolinme yolunu- takip etmek yerine50 - yazar 49 Her ne kadar Turner
wld0x kelimesini "usta" olarak cevirse de, Ismo Dunderberg bana bunun Thom'da oldugu gibi "atlet"
veya "yarismac!" olarak da terciime edilebilecegini belirtmisti. Devam Ayni zamanda atletik bir okumayi
takip eden Emmel, “Exploring the Pathways” 273'e ve atletik metafor Uzerine 8. bélimdeki daha
kapsamli tartismama da bakiniz. Bu, wJJIx'nin alternatif okunmasi, iki tlir ginahin dogasi geregi daha
az hiyerarsik olmasina izin verecektir. Yani, statik veya determinist bir antropolojide siradan insanin
Uzerinde duran ustalardan ziyade, cabalamak veya cabalamamak konusunda daha munzevi bir niansa
sahibiz - kategorileri hem akiskan (iceridekiler disaridakiler ve belki de disaridakiler iceridekiler olabilir)
ve ayni zamanda yarismacilarin dogasindan ziyade cabalara bagh kilan. 50 Yazarimiz 18,25-32'de
uzlasmakla kiskanclik arasinda bir karsitlik yaratarak okuyucularin boyle olmadiklarina sikretmeleri
gerektigini iddia ediyor.
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iki ekol ve uzlasma cagrisi 209 tekrar tekrar uzlasma cagrisinda bulunur ve bu uzlasmanin (18,26-27)
Basa dayanmasi gerektigini iddia eder (17,30-31; capraz basvuru 17,16 ve 18,34-38; benzer sekilde Basa
birlik ve uzlasma temasi Sttun 1:18-22'de yansitilmistir). Yazarimiz daha sonra bu sosyal-etik durumu
kisa bir kozmolojik baglama yerlestirir (capraz basvuru Kol 1:20), bu baglam yine iki yonli semayi
bagliliklardan biri olarak tanimlar: "Eger [onu arindirirsan, o bende kalir. E§er onu kusatirsan, o Seytan'a
aittir. Hatta onun aktif olan guclerini [6ldUrsen bile] seninle olacaktir. Cinkd [ruh] 6lmusse, yine de o
olacaktir." yoneticiler ve [yetkililer] tarafindan [uygulandi]” (20,16-23). Bu kozmolojik yorum iki
nedenden dolay! aydinlaticidir. ilk olarak, iki yénlii semanin merkezinde bagliliklarin énemi vurgulaniyor.
ikincisi, baskici arkonlarin (muhtemelen ruhun yUkselis slUirecini ima eden bir referans) yalnizca
Hiristiyan'in i¢csel varolus durumu canli olmadiginda glcli olan dis tehlikeler oldugunu ileri strer.
Toplumsal uzlasma nasihati metafizik gerceklik Gzerinden aciklanarak, gruplar arasindaki ahlaki iliskilerin
mutlaka ele alinmasinin gerekliligi vurgulaniyor. Peter Berger'in belirttigi gibi, "kozmizasyon, insani
acidan anlamh olan bu dinyanin, dinyayla 6zdeslestiriimesini ima eder; birincisi artik ikincisinde
temellenir, onu yansitir veya temel yapilarinda ondan turetilir."51 Kozmik soteriolojik imgelerin
kullaniimasi, okurlari yazarin toplumsal bakis acgisini benimsemeye ikna etmeye calisarak, okuyuculari
yazarin toplumsal bakis agisini benimsemeye ikna etmeye ve bdylece karsit grubu ihtiyag icinde ahlaki
bir iliski icinde olmaya ikna etmeye calisarak tam da boyle bir islevi gerceklestirmeye calisir. irtidat
olmadan uzlasma. Bu nedenle Interp'in paraenetik uyarisi. Bilmek. iki grup arasindaki ahlaki iliskiyi
orneklemek icin hem daha genis Hiristiyan gelenegiyle ahlaki bir iliskiden hem de metafizik (kozmolojik
ve soteriolojik) gerceklikten yararlanir. Yazar, iki grup arasinda acik bir ahlaki iliski oldugunu savunsa ve
bir tlr birlik veya uzlasmanin gerceklesmesini arzulasa da, etik 6git, okuyucular alternatif bir diinya
go6risini benimsemeye cagirmiyor. Interp'in olmasi mimkindir. Bilmek. bedenin disinda ne tlr bir
sosyal yapinin var olmasi gerektigine dair farkli bakis acilarina deginmek icin yazilmistir (18,33-35). Hem
birlik hem de bolinme, Bas ile bu karsitlik icinde baglantilidir: Bas icinde birlesenler (veya daha dogrusu,
ayni Basa sahip olduklarinin farkindalar), bélacua olanlar ise Basa karsidirlar (ayrica bkz. 17,30-31). 51
Berger, Kutsal Golgelik, 27.
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210 altinci bélim bu 6zel Hiristiyan toplulugunda mevcuttur. Teolojik, 6zellikle de kristolojik cekisme
noktalarinin étesinde, bu konularin daha ciddi bir fark icin yalnizca ylzeysel konular olmasi da
mimkidndir; érnegin gercek bir Hiristiyan toplulugunun (yasam yolunda olan) organik, ailesel bir
topluluk mu yoksa daha genis, daha yapilandiriimis bir sosyal birlik mi oldugu. Bir asirdan fazla bir siire
Once Ferdinand Tonnies, toplumsal etkilesimin altinda yatan farkl toplumsal iliski bigimlerini temsil eden
iki temel ve karsit toplumsal 6rglitlenme bicimini aciklayan bir sosyolojik teori 6nerdi: Gemeinschaft ve
Gesellschaft.52 Her ne kadar onun ikili teorisi cok genis ve genel olsa da, etkisi o zamandan beri,
Ozellikle Marksist analizlerde hissediliyor. Tonnies'e gére Gemeinschaft (“topluluk”) organik ve birlesik bir
sosyal birimdir. Bu tdr icin akrabalik iliskileri merkezidir ve baba figuru liderlik icin kilit bir rol oynar.53
Baba rolliinde veya benzer sekilde insa edilmis bir degiskende (6rnegdin bir rahip veya lord) aciklanan
liderlik, saygi ve genellikle sevgi duygusuna dayanir.54 Gemeinschaft tipinin ekonomik iliskileri btyuk
Olcude toplumsal olarak butlnlesmistir, her sey toplumsal bedenin devami icin komunal bir temel icinde
calisir. Feodal toplumlarin yani sira kdy yapilari da bu tur sosyal yapilarin faydali érnekleridir. Organik,
akraba temelli tipin aksine, Gesellschaft sosyal birimleri kapali sosyal sistemlerden ziyade acik sosyal
sistemlerdir. Bireyselligi ve bireysel faydayi ekonomik alisverisin 6z olarak kabul ediyorlar. Ténnies bu
sosyal tipi cok iyi 6zetlemektedir: "Bu nedenle Gesellschaft'in genel olarak Toplum adina topluca galisan,
kendileri icin galistyormus gibi gérinen ve Toplum icin calisiyormus gibi gortnirken kendileri igin calisan
ayri bireylerden olustugu disUnulebilir."55 Burada karmasik, fayda odakli bir sosyal hiyerarsi icinde
etkilesime giren cok sayida sosyal birim buluyoruz. Toplumsal birlik ya da “ortak iyilik” algilari, karsilikh
toplumsal sémurayld mamkun kilan kurgusal tasavvurlardir. Boyle bir toplumsal yapida birey hem
ylkseltilir hem de ironik bir sekilde blyUk 6lcliide degersizlestirilir.56 52 Tonnies, Toplum ve Sivil Toplum.
53 Ténnies, Toplum ve Sivil Toplum, 24-25. 54 Tonnies, Toplum ve Sivil Toplum, 34. 55 Ténnies, Toplum
ve Sivil Toplum, 56-57. 56 Tonnies, Community and Civil Society, 57: "SUrekli tekrarlanan islevsel
bolinme ve rasyonel secim slreciyle birey, sonunda atomlar gibi tamamen esit, basit, temel is
birimlerine indirgenir. Toplumun toplam ciktisi, her bireyin katkida bulundugu bu tir atomlardan olusur."
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iki Okul ve Uzlasma Cagrisi 211 Ténnies'in teorisi, her ne kadar éncelikle endistriyel kapitalist toplumlara
yOnelik Marksist elestirilerle acik paralellikler tasiyan bir ekonomik teori olsa da, Interp'in yazilmasina
neden olan toplumsal catismanin aciklanmasinda yararl olabilir. Bilmek. Ancak bdyle bir basvurunun
nitelikli olmasi gerekir. Ekonomik bir toplumsal ¢atismay! savunmuyorum ya da farkli toplumsal
ideallestirme bicimlerinin net bir kesinligini savunmaya calismiyorum (6rnegin, Interp. Know'ta toplumsal
sOmurindn ele alindigina dair herhangi bir belirti yok gibi gortinlyor). Ténnies'in teorisi, Interp'e
yansiyan olasi sosyal iliskileri kesfetmek igin yalnizca sezgisel, analitik bir arag olarak kullaniliyor. Bilmek.
Benim Onerim, bu metnin altinda yatan ¢atismanin, gercek toplulugun ne olmasi gerektigine dair farkli
toplumsal ideallestirmelerden biri olabilecegi yontnde. Bu iki tlr sosyal iliskiyi bir rehber olarak
kullanarak, metnimizden bu farkli ideallestirmelerin neler olabilecegini anlayabiliriz. Yazarimizin organik,
komunal bir sosyal yapi bicimini tercih etmis olabilecegi, karsit tarafin ise daha karmasik, rekabetci (yani
daha az bitlnlestirici) ve hiyerarsik bir sosyal yapiya olan ihtiyaci vurgulamis olabilecegi gértltyor.
Metindeki kanitlar ne toplulugun retorik tasviri ne de gercek tarihsel toplumsal érgitlenme konusunda
kesin sonug vermez. Dolayisiyla bundan sonrakiler fikir verici ve gecicidir. Interp. Bilmek. toplulugun iki
kesimini kendi eksordiumunda sunar. 2,25-28a'da sunu okuyoruz: "Cunku sikinti ceken [inanmayacak.]
[KUguk bir topluluktan] toplandigi icin [bUyUk bir kilise] getiremez."57 Bu pasajda yansitilan kisi tipi,
sikinti icinde olan ve dolayisiyla inangsiz olan kisidir. Toplulugun ideallestirilmesi "klcUk bir toplantidir";
Bir kilisenin blyukligu kiclk bir sosyal yapidan kaynaklanir. Acik bir elitizm duygusu ortaya cikiyor.
Boylesine elit ve ayni zamanda samimi bir sosyal bakis agisi, hemen ardindan gelen tartismayla
desteklenmektedir (2,28b-38). Tanri'nin kavrayisi, kendi izinin yayilimi olan tyeleri araciligiyla
gerceklesir; bunun toplumun Gyelerine atifta bulundugunu varsayabiliriz (6zellikle 15-19. sayfalardaki
ruhsal armaganlar tartismasi isiginda). Bu kavrayis, “benzerlik” yoluyla kavranan “yap1” (JOUOUOOOD) ile
tezat olusturmaktadir (2,30-33). Dogrudan kavrama, Platon'un magdara benzetmesine benzer dolayl
kavramanin aksine (Devlet 57 Yeniden yapilanma sayfa 2 ([J00I0 0 2060 000 (010 O O O [O0000) OO0 O

wl600 0 00u 00000 O 0 (0006 01 0000100 00 000002 0000 0 0 (000001 [0 0 0 010000) cevredeki metinsel
ipuclari g6z 6nine alindiginda bana makul geliyor. Yine de, "blyik bir kilise" ve "klclk bir toplanti"
okumam devam ediyor. son derece varsayimsal.
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212 altinci bélum 514-521) ve bilgi ile ideal formlar arasindaki iliski, kilise Gyeleri ile Tanri arasinda daha
yakin bir iliskiyi cagristirir. Tanri'nin kavrayisi dogrudan bir tir determinizmle iliskilidir (2,33-35; "[Onlari]
dogmadan o6nce [ve onlar onu bilecekler]"), bu da yine elitist bir din bilimini vurgulayabilir. Yani
icerdekiler, O'nun sudur etmis Uyeleri olarak dogrudan Allah'la akrabadirlar. Dolayisiyla onlar pleromatik
aleme aittir veya oradan kaynaklanirlar. Bu determinizm retorik olarak okuyucularin kimligini yaceltme
islevi gorur ve Gnostik'in doga tarafindan kurtariimasi anlaminda determinist olarak gérilmemelidir. Bu
pasaj bir Gemeinschaft toplumsal yapisini yansitiyor olabilir: Klictik, samimi ve elit bir toplulukla
karsilasiyoruz. Eger boyle bir okuma makulse, kilisenin ne olmasi gerektigine dair bu kadar siki bir
ideallestirme, acikca yazarimizin tercih ettigi toplumsal algidir. Ancak "blylk kilise" (2,27-28) ile tuhaf
bir baglantinin dikkate alinmasi gerekir. "Blyuk kilise" ile "kiicUk toplanti" arasinda hicbir ikili ayrim
sunulmuyor. Daha ziyade mesele, kucuk bir topluluktan blytk bir kilisenin ortaya ¢ikmasini olumsuz
yonde etkileyen inang/sikinti meselesidir. Risalenin ek bdliuminu kapatirken yazar, tim paraenesis icin
iki yonli sema olarak inang/inangsizlik sinirini korumustur. Ancak kapanis, tartismayi toplulugun karsi
karsiya oldugu sosyal baglama dogru kaydirir. Baglama iliskin muglak imanin kendisi muhtemelen
okuyucunun, yazarin bdyle bir gdnderme yapma nedenlerinin gayet iyi farkinda oldugunu gosteriyor.
Konumlandirmanin retorik degerini hatirladigimizda, kiliseyi biyUuklige dogru ilerletecek olanlarin ve
inangsizliklari/sikintilariyla kilisenin ilerleyisini engelleyenlerin konumunu gértyoruz. Bu pasajda yine de
bir ironi ortaya ¢ikiyor; blyuk kilise kiiguk bir toplantidan toplanmistir; yani kiigikltkten bayuklik dogar
(ya san olarak ya da toplumsal genisleme olarak, dolayisiyla misyonerlik acisindan olasi bir okuma). Bu,
az imanin blyUk seyler basardigina iliskin sevindirici haber sézlerini hatirlatmaktadir (6rnegin, hardal
tohumu Matta 13:31-32//Markos 4:30-32//Luka 13:18-19; maya benzetmesi Matta 13:33//Luka
13:20-21; ve kiclk imanla daglari hareket ettiren Matta hakkindaki sézler). 17:20-21). Bununla birlikte,
bu pasajin olasi bir anlami, karsi tarafin kiicuk, elit bir toplantinin degerini ve aslinda gerekliligini takdir
etmemesi olabilir. Eger boyle bir cikarim gecerliyse, o0 zaman yazarimizin karsi tarafi sikintili ve
dolayisiyla inangsiz olarak konumlandirdigini gérmek miamkdndtr. Bir tir Gemeinschaft sosyal yapisina
iliskin daha baska belirtiler de toplanabilir. Bu acilis exordiumunda blyUk kilise ve klicUk toplantilara
iliskin tartismaya ek olarak, ailevi bir dil de kullaniliyor ("baba")

--- SAYFA 228 ---

iki okul ve cennette uzlasma cagrisi 213" ve "bircoklari baba olarak anilir; 9,27-38). Bdyle bir dil samimi,
bagimli, kapal bir toplum duygusunu éne cikarir. isa'ya "Bas" olarak atifta bulunulmasi yalnizca
Pavlus'un bir beden olarak kilise imajini degdil, ayni zamanda Pavlus'un yazilarinda ve s6zde Paulus
yazilarinda oldugu gibi, Pavlus'un yazilarinda oldugu gibi, organik, kendine kapali, kurgusal akrabaligi da
cagristirir. Metinde, sadece fikir verici de olsa, muhalif grubun konumlandiriilmasina dair isaretler mevcut.
Yazarimiz, diger bireyleri degersizlestirerek -ya da Tonnies'in dilinde, metalastirarak- rekabetci, bireysel
Oneme dayal bir toplumsal yapi imajina donUsuyor. Yazarimiz, Hiristiyani ideallestirmeyi tercih ediyor.
Karsiliklihkla simgelenen organik bir batun olarak topluluk. Gemeinschaft ve Gesellschaft'in bu cesitli
goOstergeleri iki okul ve iki 6gretmen tartismasiyla iliskilendirildiginde, kilisedeki bolinmusligu ele almis
olabilecek pargali bir bélimun ardindan, boyle bir karsiliklilik agikga gortlmektedir. (9,20-26), o zaman
Gemeinschaft tipi bir toplulugun olasi bir sosyal idealizasyonu ortaya ¢ikar. Yazarimiz, Gesellschaft kilise
din biliminin bir bicimine karsi, organik, birbirine siki sikiya bagh bir sosyal yapiy! (bu metinde taklit icin
orneklenen ahlak sistemini) savunur. Fraksiyon ve aslinda daha genel olarak Hristiyan cemaati bu
calismanin kapsami disinda olsa da, Interp. Know'in gercekten de bu Hristiyan cemaatinin Valentinianus
fraksiyonunu bir tiir felsefi okul olarak tasvir ettigi aciktir.58 iki okulun ve iki 6retmenin zit bir sekilde
eslestirilmesi, boyle bir kendini tanimlamay!i agikca ortaya koymaktadir (ya da en azindan risalenin
kosullarinin izin verdigi kadar acik). Roma'daki bu tir okullarin Gg yonli tipolojisi: yerel filozoflar; populer
veya salon filozoflar ve profesyonel filozoflar.59 Benim umudum, bu ¢alismanin amaclari dogrultusunda,
yazarin toplumsal ideallestirmesini aciklamak igin Interp'e dair daha odakl bir calisma hazirlamaktir.59
Valentinianizm'i antik okullar baglaminda analiz etmek yeni dedil, ancak ayrica bkz. Gerd Lidemann,
"The History of Earlyest Christian." Ayrica Ismo Dunderberg'in "Roma'daki Valentinianus Ogretmenleri"
adll makalesine de bakin.
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214 altinci bélum Valentinus ve Ptolemy, felsefi okullarda kullanilan derslerden, yorumlardan ve
tartismalardan yararlanarak profesyonel filozoflarin tarzinda isliyor olabilirler; halbuki kendi
cevrelerinden ortaya cikanlar muhtemelen daha ¢ok salon tipi bir felsefe okuluna yodneldiler (yani, daha
tipik felsefi konularin yerine ayrintili mitolojik mitoloji sistemleri gelistirdiler).60 Markschies ayrica,
felsefe okullarinda kullanilan bir okul atamasinin gostergelerinin de oldugunu iddia ediyor. Nag Hammadi
materyalinde bu tur (kendini) tanimlamalar bulunmadigi icin Valentinianizm'in mezhepsel kaynaklardan
cikarilmasi gerekmektedir.61 Burada Interp'te. Bununla birlikte, bir okul olarak net bir kendini
tanimlamanin verildigini bilin - ve bu, baska bir Hiristiyan okuluna zittir (Valentinianuslu
olmayanlara/diger Hiristiyanlara polemik olarak yonlendirilmis gibi goriinen Val. Exp. 37,30 ile
karsilastirin). Aslinda 9. sayfada (0JJ0'nin iki 6rnegi var (22. satirdaki ilki tamamen mevcut, 23. satirdaki
ikincisi parcali) ve bunlar, iki 6gretmen gibi, zit olarak sunuluyor. Hem Turner hem de Plisch, pasajdaki
yeniden olusturulmus diger unsurlarda farklilik gésterseler de (6rnegin, Turner'in (Jq[J icin []'si, oysa Plisch
21. satirda [Jgt icin T fiilini tercih ediyor) ragmen, O0000'nin ikinci 6rnedini bdyle bir antitez mevcut
olarak yeniden yapilandirirlar62. Bana JOJ0J00'nin "okul" olarak ¢evrilmesinin bu terimi tercime etmenin
en dogal yolu olmayabilecegi 6ne slrildi.63 Ancak JJ000'nin "okul" (yani bir 6gretmenin ve
ogrencilerin/o6grencilerin tartisma veya miinazara yaptiklari bir yer) olarak cevirisi kesinlikle dogrudur (bu
risaledeki tim yorumcularin anladigi gibi) JJ000) iki 6gretmenin/6gretmenin 6gretim ortami ve
arasindaki antitez g6z 6nline alindiginda. JJJ00'yi boyle bir egitim ortamindan ayri olarak "bos zaman"64
olarak tercime etmek, 60 Markschies, "Valentinian Gnosticism", 436-38 olacaktir. 61 Markschies,
"Valentinian Gnostisizm", 418: "Nag Hammadi yazilarinda, Valentinianizm'in bir 'okul' olarak kendi
kendine anlasiimasina dair bir (ve yalnizca bir) olasi kanit vardir; bu, genellikle Valentinian'lari elestiren
(dolayisiyla yine bir muhalifin bakis agisindan) Gergegdin Tanigi (NHC 1X,3) baslikli yazidir." 62 Bkz. Plisch,
Die Auslegung der Erkenntnis, 104-5'teki tartisma. 63 Bu 6neri 2005 yilinda Montreal'de bu pasaji
tartistigimizda Ellen Aitken tarafindan yapilmisti. Bu noktaya dikkatimi ¢ektigi icin kendisine
minnettarhgimi ifade etmek isterim. 64 "Bos zaman" Liddell ve Scott tarafindan dnerilen anlamlardan
biridir, ancak terimin anlamsal anlami 6gretimsel bir baglamla, yani bos zaman veya dinlenmenin trin0
veya baglami olarak 6grenmeyle yakindan baglantili olmaya devam etmektedir; bkz. Crum, Coptic, 357,
493, 563'te bu Yunanca terime yapilan atiflar; Latince schola, otium'dan daha cok, bir bos zaman eylemi
veya Urlnl olarak 6grenmenin ayni anlamsal anlamini tasir.
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iki okul ve uzlasma cagrisi 215 mevcut baglamda hicbir anlam ifade etmiyor ve bu nedenle “okul” olarak
tercime edilmelidir.65 O0000'nin bir 6rnegi diger 6gretmenle baglantili olarak polemik amach
kullanilirken, O0000'nin ilk 6rnegi diger okulun aksine iceridekileri (yasayan okul olarak) belirtir. Her ne
kadar bazi noktalarda parcali olsa da, bu kendini tanimlamanin Markschies'in Valentinianizm ve felsefi
okullarla ilgili cahismasinda ele alinmasi gerekirdi. Kendini bu sekilde tanimlama, Markschies'in
Valentinianizm'e iliskin genel yorumunu duizeltmekle kalmiyor, ayni zamanda Valentinianizm'in
gercekten de felsefi bir okul sistemi cercevesinde isledigi yonindeki iddiasina daha fazla kanit saghyor.
Bununla birlikte, bu kendini tanimlamanin Markschies'in son meydan okumasina yanit vermeye yardimci
olup olmadigi siiphelidir: "Ve Nag Hammadi'nin Valentinianuscu yazilarinin Valentinianizm'in populer bir
felsefi cesidi olup olmadigi, daha dogrusu onun felsefi kdkenlerinden uzaktaki gelisiminin
belgelenmesinin kendi basina arastiriilmasi gerekir."66 Interp'teki kanit. Bilmek. yazarimizin
Valentinus'un resmi felsefi okul yaklasimindan uzaklasan bir toplumsal vizyonu mu savundugunu yoksa
bunun yerine daha 6nceki bir toplumsal insa bicimine geri mi dondigini kesin olarak belirlemek icin cok
belirsiz. Ancak yazarimizin, toplumun bir okul olmasi gerektigini ama 6lime goétiren bir okul olmamasi
gerektigini (“[61U] yazilar” [9,24] ve toplumdaki béllcllik) savunmasi muhtemeldir. Gercekte, yanlis
tlrde bir okul insa etmek, Hiristiyanlarin arkonlar tarafindan tuzaga dislrilmesini saglamak olacaktir
veya olmustur. Bu okul ikiliginin olasi bir aciklamasi olarak, daha genis bir kilttrle daha genis bir
toplumsal bagi birlestiren manevi, felsefi bir okul Gzerinde bir ayriliga (yani, okulun bir Hiristiyan okulu da
olsa diger felsefi okullar gibi bir felsefi okul olmasi gerekmektedir) ve karsit grubun ilmihal tipi bir okula
yobnelmesine tanik olmamiz mimkuindur.67 Boyle bir 65 Ayrica bkz. Markschies, “Valentinianus”
Gnostisizm,"405, oxoAri'yu Ozellikle felsefi okul baglamlarinda "okul" ve "6drenci-6gretmen" iliskileri icin
kullanilan bir terim olarak ele alir. 66 Markschies, "Valentinian Gnostisizm", 438. 67 Erken Hiristiyanlk
icinde iznik dénemine kadar bu iki tiir okul arasindaki sinir yakin zamanda Mary Ann Beavis tarafindan
incelenmistir: "Gulii kopar ama dikenden sakin." Ote yandan yazar, yine de bir tiir Gemeinschaft sosyal
yapisi olarak da olsa daha az felsefi ve daha dinsel 6gretiye dayanan bir okul modelini savunuyorsa, o
zaman incil malzemesinin Interp'in ilk bélimiinde sunulmasi. Bilmek. ve ikinci bélimdeki Pavlus'a ait
materyal ya erken Hiristiyan ibadetini yansitiyor olabilir
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216 altinci b6lumun okunmasi 9,24'teki “[61U] yazilar”i anlamli kilabilir. Okul imgesinin kesin sosyal
sonuclari ne olursa olsun, bu tir imgelerin varhdi, yazarin ortaya koydugu toplumun sosyal olarak
bUtlnlesmis ideallestirmelerini vurgulamaktadir. Aslinda, 6gretmen-okul imaji bu risaleyi sadece
Tonnies'in sosyal tipolojisine, 6zellikle Gemeinschaft'a (6rnegdin akrabalik modellerinde baba figlri ve
6gretmenin 6nemini hatirlayin) degil, ayni zamanda daha genel olarak paraenetik sdéylemin
0gretmen-6grenci imajina da glzel bir sekilde baglar. Hem daha genis Hiristiyan gelenegiyle hem de
muhalif grupla ahlaki bir iliski kuran yazarimiz, okuyucularini uzlasma aramaya (yani topluluk icinde birlik
saglamaya), ancak bunu toplulugun samimi, sosyal olarak bitinlesmis bir JO000 tarG haline gelmesini
saglayacak sekilde yapmaya tesvik ediyor. Bu risalenin hedef kitlesi Interp'in ahlaki 6gttlerini akla
getirmektedir. Bilmek. paraenetik bir sosyal islevi vardir. Uzlasma cagrisinin toplulugun Valentinianuscu
olmayan Uyelerine de yayildigi seklinde okunacak olursa, bu brostrin altinda ikincil bir koruyucu islev de
yatiyor olabilir. Yazarimiz bdyle bir modeli toplumun karsi karsiya oldugu sosyal catismanin tek etkili
¢6zUmuU olarak géormus olabilir; Ustelik toplulugu Hiristiyan koklerine geri déndirecek bir ¢c6zim (“[bizim]
kusagimiz” icin 1,19-24'teki tarihsel 6rnege dikkat edin). kaliplar veya kanonik bir yapinin gelisimi.
Interp'teki incil-mektuplar tizerine olasi yapisal yansimalara dikkatimi cektigi icin Elaine Pagels'e
minnettarhigimi ifade etmek isterim. Bilmek. Toronto'daki tartismamiz sirasinda.
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YEDINCi BOLUM HATALAR iCINDE MEVCUTTUR: HAKIKAT MUJDESINDEKiI AHLAK OGRETMENIN EDEBI VE
SOSYAL YONLERI The Gos. Hakikat, Nag Hammadi'nin terciime edilen ve bilim adamlarinin erisimine
sunulan ilk risalelerinden biriydi.1 ilk heyecanlar, bu risalenin bizzat Valentinus'un eline son derece
ihtimal disi atfedilmesine yol acti. Bu vaka ilk olarak W. C. van Unnik tarafindan ortaya atilmis, Malinine,
Puech ve Quispel tarafindan basim prenslerinde ele alinmis ve daha yakin zamanda Layton ile
meslektaslari ve 6grencileri tarafindan savunulmustur.2 Bu vaka Irenaeus 1'deki bir yoruma dayanilarak
yapilmistir. Prensip basimi Michel Malinine, Henri-Charles Puech ve Gilles Quispel, Evangelium Veritatis
tarafindan yapilmistir. Yorumlar da dahil olmak Gzere 6nemli ilk calismalar: Hans-Martin Schenke, Die
Herkunft; Sasagu Arai, Die Christologie; Kendrick Grobel, Gercegin incili; Cullen I. K. Hikayesi, Gercegin
Dogasl; ve Jacques Ménard, L'Evangile de Vérité. 2 W. C. van Unnik, “Gercegin incili ve Yeni Ahit”;
Malinine, Puech ve Quispel, Evangelium Veritatis; Layton, Gnostik Kutsal Yazilar, 251; Meeks, Hiristiyan
Ahlakinin Kékenleri, 184-85; Jacqueline A. Williams, incil Yorumu, 1-13; ve Jo Ann Cavallo, "Tarimsal
Goruntaler." Markschies ile tartisirken Valentinus'un yazarhdini hararetle savunan bir diger bilim adami
da yakin zamanda "A Christian Gnostic Text" adli eserinde yazan Jan Helderman'dir. Valentinus'un
yazarhgina iliskin diger argiimanlar Th omassen tarafindan ileri sGrilmusttr, Spiritual Seed, 147, 424;
Magnusson, Gercegin incili'ni Yeniden Disiinmek, 16-18; ve Pearson, Ancient Gnosticism, 147, 153, 173
(Pearson, Valentinus'un yazarhgini 6ne slirerek baslar ve ardindan asamali olarak bu yazarlgin acikca
ortaya kondugunu varsayar). Ornegin Valentinus Fragment 7 ile Gos.Truth 43,1 arasindaki baglanti,
Valentinus'un bir vizyoner oldugunu ve dolayisiyla Gos'taki gercek bir Gnostik tanimina uydugunu iddia
ediyor. Gercek ve dolayisiyla mijdenin yazari da son derece inandirici degildir, cink( vizyon sahibi
anlatimlar Valentinianuscular da dahil olmak Uzere erken Hiristiyanhdin gesitli kollarinda alisiimadik bir
durum degildi (bkz. Henry A. Green, “Gug¢ ve Bilgi”). Ayni argimanla érnegin Hermas Cobani'nin
yazarinin Gos'un yazari oldugunu iddia edebiliriz. Gercek. Aslinda Gos'un yazari oldugu kanitlanabilse
bile. Truth'un Frag'i vardi. 7 akilda tutuldugunda (ki bu kanitlanmamistir), yine de Valentinus'un
yazarligini kanitlamaz. Daha ziyade ahlaki bir 6rnek olarak kurucu bir 6gretmene isaret eder. Bu egilimin
Gos'la tarihlenmesi dikkate deger bir istisnadir. Gercegin erken dénemleri ve dolayisiyla onu Valentinus'a
baglayan Raoul Mortley'dir, "Babanin Adi Oguldur". Mortley, Gos'un oldugunu savunuyor. Gergek, en iyi
sekilde dorduncu ylzyilin baslarina tarihlenir ve bu nedenle Arianizm ile olan ¢atismayi yansitir. Michel
Tardieu (Mortley'in makalesine ek olarak) ve M. J. Edwards ("Rheginus'un Mektubu"nda) Mortley'in
hipotezini kabul ettiler. Mortley'in bdyle bir iddiada bulunabilmesi ve bu iddiaya destek bulabilmesi, bu
metni birakin Valentinus'u, Valentinianizm'in erken bir asamasina atfetmenin sorunlarinin géstergesidir.
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218 yedinci bolim, "Valentinus'tan gelenlerin... gercekte oldugundan daha fazla mujdesi var. Aslinda,
havarilerin mujdeleriyle hicbir sekilde uyusmasa da, nispeten yeni yazilarina 'gercegin mujdesi' adini
verecek kadar cesur bir noktaya ulastilar ..." (Haer. 3.11.9; ANF cevirisi).3 Bu belirsiz bir “gercegin
mujdesi” referansi, NHC 1,3 “gercedin mijdesi” [0000000000 O 0O0OO]' nin baslangiciyla baglantihidir.4
Irenaeus ve Risalenin baslangici, Pseudo-Tertullianus'ta Valentinus'un kendi muijdesine sahip olduguna
dair daha da belirsiz bir yorumla iliskilendirilir (Adv. Omnes. Haer. 4.6). Bu davayi tartismanin bir baska
alani da Go'lar arasinda Uslup benzerligi oldugunu iddia etmek olmustur. Hakikat ve Valentinus'un dokuz
parcasi (Kilise Babalari'nin Valentinus'a yaptigi géndermelerde korunmustur).5 Jacqueline Williams,
orijinali Yunanca yazilmis olmasina ragmen, argimana mujdenin Latin sosyal baglami iddiasini da ekledi
ve boylece Roma'yl makul bir yer haline getirdi (Lyons'u reddediyor ¢lnkd, Irenaeus'un, Irenaeus'un
bulundugu yere yakin bir yerde ortaya ¢cikmis olsaydi kesinlikle bu mujdeyle daha dogrudan ilgilenecegini
iddia ediyordu). Risaledeki az gelismis mitolojik motiflere bdyle bir konum ekleyerek, Valentinus'un
muhtemelen metni kariyerinin baslarinda Roma cemaati icinde yazdidini iddia etti.6 Risalenin
Valentinus'a 6zgU karakteri aslinda sorgulanmasa da, bu risale icin Valentinus'a atfedilmesi en iyi
ihtimalle sorunludur.7 Irenaeus'ta bir "gercegdin mijdesine" yapilan atif tutarl degildir. Adelin Rousseau
ve Louis Doutreleau'nun SC baskisi): "Merhaba uero qui sunt a Valentino iterum exsistentes ekstra
omnem timorem, suas concriptions proferentes, plura habere gloriantur quam sunt ipsa Euangelia,
siquidem in tantum proseserunt audaciae uti quod ab his non olim conscriptum est 'ueritatis Euangelium'
baslik, in nihilo conueniens Euangeliis, ut nec Euangelium quidem sit apud eos sine dine kufur.” 4 Brosur
aslinda bir baslk tasimiyor ve bu nedenle, eski geleneklere dikkat cekerek Valentinus'un yazarligini
savunanlar, sanki acik bir baslikmis gibi bashgdi baslangictan aliyorlar. Schenke, Die Herkunft, 13-14
tarafindan bu risale igin baslangi¢ kisminin baslik olarak kullanilmasina karsi getirilen itiraza bakiniz;
Ozellikle baslangi¢ kisminin sadece risalenin konusunu tanittigini ve resmi bir baslik olmadigini iddia
etmistir; ayrica bkz. Hans-Martin Schenke, "Evangelium Veritatis", 28. 5 Bkz. Benoit Standaert,
"'L'Evangile de Vérité'." 6 Williams, incil Yorumu, 4-5. 7 Bkz. R. McL. Wilson, "Valentinianizm ve Gercegin
incili." Bu metindeki teolojik sistem, susturulmasina veya yumusatiimasina ragmen Valentinianizm ile
rezonansa girer (6rnedin, Baba adina isa araciligiyla eksiklik ve vahiy, cahil bir demiurjik figiir ve gnostik
olmayan Hiristiyanlara (psisiklere) karsi kapsayici bir tutum mevcut gibi gortinse de, Sofya'nin disustyle
doruga cikan ayrintili bir aeonik kozmoloji yoktur). Bu nedenle soru, sunumun Hiristiyan olmayan bir
okuyucu kitlesine ydnelik bir metni, Valentinianus mit sisteminin daha dnce daha az resmilestirilmis bir
gelisimini, hatta dérdlncu yuzyilda Arianizm Uzerine veya onunla yapilan tartismalari yansitip
yansitmadigidir.
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iki nedenden dolayi ikna edici bir hata 219: (1) referans cok belirsizdir, havarilerin yazilarini takip
etmeyen cesitli "sapkinlar" hakkinda daha genis bir sdylenti igine yerlestirilmistir (Valentinianuslularin
aslinda "yeni" inciller {ireterek bu konuda asir derecede pervasiz olduklar iddia edilir - buradaki polemik
retorigi acikca akilda tutulmahdir); (2) Valentinianuscularin bir "gercegin mujdesi" olsa bile, Irenaeus
bunun hem yeni oldugunu hem de Valentinus'un takipcilerinin GrinU oldugunu acikca belirtiyor (qui sunt
a Valentino; dolayisiyla, yalnizca bu referansa dayanarak s6z konusu metnin Valentinus'un eseri
oldugunu varsaymak icin hicbir neden yok).8 ikinci nokta en uygunudur, ciinkii metnin atifta
bulunuldugunu varsayabilirsek (ve bu blyUk bir varsayimdir). Haer'de. 3.11.9, Nag Hammadi
kodekslerinde bulunanla ayni veya onun bir versiyonu olsa da bu onu Valentinus'un yazdigi anlamina
gelmez; hatta Gos oldugunu séylemek daha mantikl olur. Gercek, Valentinianuscu disincenin ya
Ptolemaik ya da Marcoscu akimina uyar, cinkd bunlar, Irenaeus'un acikca en asina oldugu ve polemik
dikenlerini ona karsi yonelttigi Valentinianizm turleridir. Ps-Tertullianus'ta Valentinus'un kendi
"muijdesine" yapilan ilave atif, acikca Valentinus'a atifta bulunmasina ragmen daha da az faydaldir.
(Aklimizda Valentinus'un kisiliginin mi oldugu, yoksa adin daha genel olarak Valentinianizm igin bir
eponim olarak mi kullanildigi metinde acik degildir.) Referans, Valentinus'un "kendi mijdesini yazdigini"
degil "kendi mijdesine sahip oldugunu" sdylemektedir - 6zellikle bu ifadeyi Galyalilar 1:6-9'daki Pavlus'la
karsilastirirsak bu ayrim énemlidir (capraz basvuru 1 Korintliler 1:17; 9:12, 16; 15:1-2). Pavlus gibi,
Valentinus'un da gercekten kendine 6zel bir mijdesi, yani Hristiyan gercegine iliskin kendi 6zel mesaji
(kendi "iyi haberi") olabilir ve Pavlus gibi bu "mijdenin", Irenaeus'un Haer'de aklinda oldugu gibi edebi
bir mijde olmasi gerekmez. 3.11.9.9 Risalenin tarihi kesin olarak belirlenemediginden, onu basitce
Valentinianizm'in bir Griini veya Valentinianuscu teolojiyle bir baglantisi olan bir trin olarak gérmek
belki de en iyisidir. 8 Benzer bir gézlem Andrea Lorenzo Molinari tarafindan “Truth, Gospel of,” 1339'da
yapilmistir; Schenke, "Evangelium Veritatis", 28-30. 9 Irenaeus'un g0ayyéAlov terimini kendi kullanimi
dikkate alindiginda baska bir karmasiklik ortaya cikiyor. Annette Yoshiko Reed'in ("EbayyéAwov: Sozllllk,
Metinsellik") keskin bir sekilde gosterdigi gibi, Irenaeus edayyéAlov'yu cesitli sekillerde kullanir (6zellikle
28-29). Bazi durumlarda, 6zellikle Markionlulara saldirirken, bazen yazili bir metne (bu durumda
Marcion'un Luka'nin diizenlenmis versiyonu; 1.27.2) ve diger zamanlarda doért "mujde" yizU olan tek
incil'e (dért Yeni Ahit incili) atifta bulunacaktir. Reed'in belirttigi gibi, "kitapvari" mujde ile "dért bicimli
incil" arasindaki ayrim, Irenaeus Valentinianus'a hitap ettiginde daha da belirsiz hale gelir. Reed'in de
kabul ettigi gibi, Valentinianuscu gbayyéAwov, Irenaeus tarafindan yalnizca Valentinianuscularin belirli
incilleri reddetmesi nedeniyle degil, daha cok "bu tiir metinleri okuma ve yorumlama yéntemleri"
nedeniyle reddedilir (29).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 186 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 235 ---

Dahasl, Valentinus bir incil yazsa bile, bdyle bir edebi eserin, Irenaeus'un 180'lerde en azindan gecici bir
bilgisine sahip oldugu eser olacagini varsaymak icin hicbir neden yok. Aslinda, eger ayni eser olsaydi ve
atif biliniyor olsaydi, o zaman Irenaeus'un, Valentinus'un kendi spekdlatif Gretimine hemen deginmemesi
cok garip olurdu. Parcalarla Uslup karsilastirmasina gelince, parcalar Gos'tan metodolojik olarak ayirma
konusunda Christoph Markschies'in yolunu izlemem gerekecekti. Dongusel bir akil ytritme strecinden
kaginmak igin gercek.10 Parcalar tek basina alindiginda, stilistik bir analizi, hatta Valentinus'un mitolojisi
veya kozmolojisinin sistematik bir yeniden insasini dogrulamak icin yeterli sonuc elde etmek neredeyse
imkansizdir. Sadece parcalar ve Go'lar arasinda sistemik bir paralellik oldugunu 6nsel olarak varsayarak.
Gergek, mujde icin erken bir tarih varsayimiyla birlikte, iki kaynak grubu arasinda yeterince paralellik
kurabilir miyiz? Son olarak, J. Williams'in ek iddiasi bu ikinci varsayim nedeniyle bosa cikiyor: MUjde
erken olmali ¢iinkl Valentinianus sisteminin gelismis kozmogonisine sahip degil. Bu varsayim iki
nedenden dolayi sorgulanabilir. Birincisi, basitten daha karmasik kozmogonik spekilasyonlara dogru
dogrusal bir evrimsel gelisimle calisir. Gos gibi bir eserin oldugunu gdsteren hicbir sey yok. Gercek daha
sonra ya da daha 6nce yazilmis olamazdi. ikincisi, normatif Valentinianizm'i neyin olusturmasi
gerektigine dair bir 6n varsayimla calisir. Bu varsayim blyUk 6lclide Irenaeus'ta cizilen ve Tertullian,
Origen, Hippolytus ve iskenderiyeli Clement tarafindan desteklenen sisteme dayanmaktadir.
Valentinianus olarak siniflandirilan Nag Hammadi kodekslerinin higbiri Babalarin sistematik sunumlarina
tam olarak uymuyor. Bu goézlem elbette Valentinianizmin ne oldugu sorusunu giindeme getiriyor.
Williams'in iddiasina goére, Irenaeus'taki sunum, metodolojik olarak bulussal olarak calisilacak en iyi
cercevedir, ¢link{i Valentinianus'un "gercegin mijdesi" ile Nag Hammadi'nin Hakikat incili arasindaki
baglanti Irenaeus'a baghdir. Irenaeus, "gercedin mijdesinin" diger "sapkin" spekilasyonlardan daha az
gelismis veya daha az spekdlatif olduguna dair herhangi bir belirti sunmuyor. Gercekten de, pasajdaki
retorik gelisme g6z 6nlne alindiginda, "gercegin muijdesi"nin clretkarligi, onu spekulatif pervasizligin
zirvesine yerlestirecektir. 10 Markschies, Valentinus Gnosticus? Bkz. Andrew McGowan, "Valentinus
Poeta."

--- SAYFA 236 ---

221 numarali hata mevcutsa Gos. Hakikat ne Valentinus'un trlnu ne de Valentinianizmin ilk
asamalarinin temsilcisi olarak gorilemez, o halde onun hakkinda ne sdylenebilir? Akademisyenler metni
"mujde Gzerine bir meditasyon" olarak gérme egilimindeydi; aslinda Grobel'in yorumunun alt bashgdinda
da bu vardi. Yani, kozmolojik “Hata” (JJJ00) sorunu ve hata icinde kaybolan ancak Babaya ait olan veya
onun icinde kapsananlari farkindaliga getirme ihtiyaci Gzerine bir meditasyon.11 Bu risalenin “mujdesi”,
kisacasi, ontolojik iliskiler Gzerine kozmogonik spektlasyonlara dayanan kozmolojik kriz ile soteriolojik
sUreclerin bir karisimidir.12 Soterioloji bliylk 6lclide su sekilde gerceklestirilir: Baba, Ogul araciligiyla
calisir (ve Ogul'un isine dahil olan Ruh).13 Ancak tartisma tamamen kozmolojik diizlemde birakilmaz. 32.
sayfada ikinci cogul sahistaki bir dizi emredici emirle birlikte oldukc¢a ani ve daha 6nceki ¢calismalar igin
biraz kafa karistirici bir degisim meydana geliyor. Bu emirler dizisinin sonunda kozmolojik bir tartismaya,
Ozellikle de Baba'nin “kokusu” veya “aromasina” (JOJO00) iliskin baska bir geri donts vardir.14 Bu emirler
dizisi, Gos'un paraenetik bir alt bolimunu igerir. Hakikat (32,31-33,32), okuyucuyu etik veya ahlaki bir
ontolojiye dayanan misyonerlik islevi icine yerlestirerek kurtulus surecine ¢eken bir bolimdur. Paraenetik
Alt BolumUn Edebi Cercevesi Paraenetik tur, paraenesisin tUm metne hakim olan edebi ve sosyal
Ozelliklerinin kapsayici varhgiyla olusturulmus olsa da, paraenetik alt bolim, 6zellikle Valentinus'un
Gos'un yazari olduguna iliskin bir tartisma kapsaminda, basitce 11 Helderman'in JJJ ile Isis arasindaki
paraenetik baglantinin bir koleksiyonunu sunar. Gercek son derece spekdlatiftir. Her ne kadar
karsilastirmali bir paralellik kurulabilse de, Hata'yi isis mit(ler)indeki basibos motiflerin arasina sokmak
icin hicbir neden yok. Jan Helderman'in “Gercegin incili'nde Diizlem Olarak Isis?” adli makalesine bakin;
ayrica bkz. Die Anapausis; “Bir Hiristiyan Gnostik Metni,” 60-61. 12 David Dawson, "The Gospel of Truth
as Retorical Theology", 241, Gos'un soteriolojik 6nemine dikkat ¢ekiyor. Hakikat'in "6zdeslesme hayal
kirikhgi", arama ve tamamlamanin "diyalektik etkilesimi" araciligiyla ¢6zilir. 13 Baba ve Ogul ile isbirligi
icinde Ruh'un soteriolojik rolindn yani sira Valentinianus materyali icinde (Gos. Truth dahil) Ruh'un
islevinin ritUellestiriimesi hakkinda daha genis bir tartisma icin bkz. Tite, "The Holy Spirit's Role", pasim.
14 Grobel, Gospel of Truth, 148-49, “aroma” s6zclginl tercime eder ve bunu 2 Korintliler 2:14-16 ile
iliskilendirir ve Maniheist Mezmur Kitabi ve Mandean eserleriyle bir karsilastirma yapar.
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222 yedinci bolim, daha genis bir edebi baglama katkida bulunan materyal. B6lim 4'te tartisildidi gibi,
bir retorik birimi olarak alt b6lim, daha genis edebi baglamindan sinirlandiriimali ve daha sonra,
paraenetik malzemenin metnin daha genis retorik stratejisine katkisina yonelik bir bakis acisiyla analiz
edilmelidir. Bu nedenle alt bélimun edebi ydnlerinin ana hatlarini belirlemek gereklidir. Yani, paraenetik
olan bir retorik birimin, metnin tamaminin tirini belirlemedigi durumlarda, baslangicini ve sonunu
belirlemek icin bir yonteme sahip olmamiz gerekir. Paraenetik materyalin belirli bir retorik birimini izole
etmeye yonelik her girisim, her bir vakaya veya vaka tlrtine gore belirlenmelidir. Bazi durumlarda,
ev/istasyon kodu veya erdem/koétiluk listeleri gibi tipik bir paraenetik edebi diizenlemenin varligi,
paraenetik alt bolimn izole edilmesine ve tanimlanmasina yardimci olacaktir. Diger durumlarda,
ornegin Gos'ta. Gergek su ki, bu tir dizenlemelerle alt bolim daha az belirgin olacaktir. Bu durumlarda
baska bir yaklasim gereklidir. Boyle olasi bir yaklasim, David Bradley'nin (yardimci olmamakla birlikte)
topos olarak tanimladigi edebi bicimdir. Burada Bradley'nin 6nerdigi edebi bicimin yani sira 6zellikle
Terence Mullins ve John Brunt'un glindeme getirdigi zorluklarin ana hatlarini cizecegim. Mullins ve
Brunt'un elestirilerine ragmen, edebi bir bicimin varliginin belirlenmesindeki metodik kontrollerin hala
tanimlanmasi gerekmektedir. Dahasi, edebi bicimi, daha kati retorik anlamindaki "topos"tan, 6zellikle de
communes loci'den ve her seyden dnce karsit goruslerden ayirmak icin bir "kime" olarak
adlandiracagim. Bu bélimdeki amacim yeni bir edebi form olusturmak dedil. Aslina bakilirsa, boyle bir
edebi bicim olusturmak, bicimi simgeleyen 6zellikleri timevarimsal olarak ortaya ¢ikarmak ve daha
sonra karsilastirilan ayrintilar araciligiyla genel, soyut bicimi dogrulamak icin bu yerlesik bicimi edebiyata
yeniden uygulamak igin eski edebiyatin genis bir arastirmasini gerektirecektir. Amacim ¢ok daha az
iddiali ve umarim bu tur kategori olusturmanin metodolojik zorluklariyla cok daha az ilgilidir.15 Bunun
yerine, basitce Bradley, Mullins ve Brunt'un calismalari Gzerine insa etmeyi ve bdylece 6rnegin
"Kategorik Tanimlamalar"da Williams'in "Gnostisizm"i Yeniden DlUsinmek'e karsi yoneltilen elestirilere
sahip bir edebi form gelistirmeyi umuyorum. Her ne kadar Williams'in kategorik "Gnostisizm" elestirisine
katilsam ve onun sosyal bilimsel teoriyi materyale uygulamasini (6zellikle agiklayici amaclar icin dini
yeniligi uygulamasini) takdir etsem de, calismalarindaki ciddi bir sorun onun generaller ve ayrintilar
arasindaki "boslugu" ele almadaki basarisizhgidir.
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223 numarali hatada mevcut olan hata zaten kurulmus. Onerdigim iyilestirmeler topos formunun devam
eden sorunlu dogasina deginmeyi amacliyor; Bu tir birimlerin izole edilmesinde uygulanabilir
metodolojik kontrollerin olusturulamamasi nedeniyle ortaya gikan sorunlar. Topos formuna iliskin bu
tartisma, Gos'un alt birimlerinin olusturulmasiyla ilgilidir. Gergek, 6zellikle paraenetik alt bolimun analiz
edilmesi gerekiyor. Bradley-Mullins-Brunt Tartismasi 1953 tarihli makalesinde Bradley, Paul'in
mektuplarinin paraenetik bolimlerini anlamlandirmak icin edebi bir form olusturmaya calisti. Bradley'e
gore topos, "uygun bir distince veya eylemin veya bir erdem veya koétiligian vb. konusunun bagimsiz
bicimde ele alinmasi" olarak tanimlanmalidir.16 Bu tlr glncel veya tematik tartismalarin érnekleri, bu
tartisma bicimini 6rneklendirmek ve dolayisiyla dogrulamak icin cesitli klasik eserlerden alinmistir.
Ornegin, Bradley'nin dogru bir sekilde paraenetik olarak tanimladigi Ps.-Isocrates'in Demonicus'a adli
eseri tematik olarak gruplandiriimis cesitli bélimler icerir: "glven toposu" (1:22, 23), "sarabin dogru
kullanimina iliskin topos" (1:32) ve "duzgin konusma topo'su” (1:41).17 Marcus Aurelius'un érneklerinde
gosterilenler gibi bazi topoi'ler Meditasyonlar “nept X-genitif” modelini takip eder (6rnegin, mept OavdTtov;
mepl mévouv; nepl 66EnG).18 Diger Greko-Romen ornekleri arasinda Epiktetos (Encheiridion), ve Helenistik
Yahudi cevrelerinde Sirach 31:25-30 ve Yahuda Ahit 16 (sarap hakkinda). Etik doga (“dogru davranis”)
bu cesitli topoi 6rneklerinde ¢ok acik bir sekilde mevcuttur. Topolojik form, etik uyari icin belirli bir
tematik konu hakkindaki materyali bir araya getirir. Bradley'e gdre topos olusturmanin veya
tanimlamanin iki temel kriteri vardir: Topolarin bu érneklerle gosterilen bicimine baktigimizda, toposun
ayirt edici 6zelliginin ayni konuyu ele alan birden fazla cimleden olusmasi oldugunu goéririz. Dolayisiyla
bir topos 16 Bradley, "Topos as Form", 240'tan olusabilir. Toposun bu tematik anlayisi muhtemelen Ernst
Robert Curtius'un Avrupa Edebiyati adli etkileyici calismasina borgludur, 6zellikle 70: "... hatibin zevkine
gore gelistiriimeye ve degistiriimeye uygun entelektlel temalar ..." ve dolayisiyla ge¢ antik cagda
suslemeden cok “kliseler”di. Bkz. Heinrich Lausberg, Edebi Retorik El Kitabi, 494; ve Hermann Wankel,
"Alle Menschen mussen sterben." 17 Bunlar Bradley, “Topos as Form,” 241'de tanimlanmis ve
isimlendirilmistir. 18 Bradley, “Topos as Form,” 241-42.

--- SAYFA 239 ---

224 yedinci bélim ayni konuyla ilgili atasézlerinin veya diger kisa 6gretilerin bir derlemesi. . . . Boyle bir
durumda atasozlerinin gruplandiriilmasi (eger dogru bir topos olusturuyorsa ve sadece bir cimle
toplulugu degilse) ortak konuda birlik bulur. Bu birlik cogu zaman bagdlayici bir unsur olarak hizmet
edebilen yinelenen bir kelimenin kullanimiyla daha da guclendirilir.19 Dolayisiyla bir topolojik form
zorunlu olarak (1) ayni konu hakkinda birden fazla cimleye sahip olmalidir ve (2) birlikte dizilmis
cumleler arasindaki baglantiyr gliclendirecek baglayici bir kelimeye (bir Stichwort) sahip olabilir.
Baglayici sd6zclik ya da sozcikler ya yukarida belirtilen nep( kullanimi gibi (ve Bradley'e gore, 1 Th ess
4:9-5:11'de gosterilen) edatsal bir giris olabilir ya da tekrarlanan tematik bir s6zclk olabilir (6rnegin,
Rom 13:1-5'teki é€ovaia'nin dort kez tekrari ve acilis ve kapanis) bnotdoow). Bir pasaj ayni zamanda
Bradley'nin 1.Teslis 4:9-5:11'de 6nerdigi gibi bir dizi topoi'den de olusabilir. . . Bir kez daha seri olarak
ortaya cikan bir grup topoi buluyoruz. . . . ilk topos, vv. 9-12, kardeslere olan sevgiyle ilgilidir (mept TA¢
oW\adeAolag), ikincisi Hiristiyan 6lulerin kaderiyle ilgili sorunlar hakkinda bir 6greti verir (mept TGv
KolMwHEawy) ve Uclnclsu, 5 1-11, zamanlar ve mevsimlerle ilgili toposlardir (mepl TGV xpdvwv Kal TV
Kalp®@v). Bu, yukarida tartisilan Rom 13'teki topos'la hemen hemen ayni sekilde eskatolojik bir 6gutle
sonuclandirilir.20 Bradley'nin topos formunun toplumsal islevi, Stoaci ve Kinik gezici 6gretmenlerle
yapilan bir analojiye dayanarak kurulur. Kendisi, Helenistik 6gretmenler gibi Pavlus'un da hemen hemen
ve ¢cogu durumda gereksiz yanitlar gerektiren neredeyse ayni 6gretim sorunlari veya sorularla karsi
karsiya kalacagini iddia ediyor. Dolayisiyla, Bradley'nin Pavlus'un hizmeti icin model olarak gordugu
gezici 6gretmenlerin bu tlr senaryolarda ortaya cikarabilecekleri bir dizi glincel yanitlari olacakti.
Acikcasi, etik sorulara veya sorunlara bu tir bir yaklasim, herhangi bir 6zel ortam veya duruma 6zgu
olmayan, cok genellestirilmis bir didaktik bicimle sonuclanacaktir. Dolayisiyla Bradley, daha genel olarak
paraenesis konusunda Martin Dibelius'tan farkl olarak21 paraenetik topos pasajlarini, icinde yer aldiklari
belgenin daha genis baglamindan ayri ve asiri derecede iliskili olmayan bagimsiz birimler olarak
gorecektir (6rnegin, 1 Selanikliler'deki Pauline paraenezi ne Selanik'teki duruma 6zgidir ne de 19
Bradley, "Topos as Form", 243. 20 Bradley, "Form Olarak Topos" 245. 21 Dibelius, James, 5-11; Die
Formgeschichte, 238.
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Mektubun kendisini anlamak icin gerekli olan 225 numarali hatada mevcut olan topos, Pavlus tarafindan
benimsenen ve ara sira yazdigi mektuplara dahil edilen siradan bir 6gretim bigimidir. Her ne kadar
Bradley'in énerdigi topos formu incil arastirmalarinda yaygin olarak kullaniimis olsa da22 kritik
zorluklardan kaginamamistir. 1980'lerde Bradley'in topolojik formuna meydan okuyan iki makale 6zellikle
yayinlandi. Terence Mullins bu elestiriyi, akademisyenleri Bradley'nin artik gtincelligini kaybetmis
makalesine yonlendirerek ve topolojik formda belirli degisiklikler 6nererek baslatti. Mullins, Bradley'nin
topos tanimindan iki kriteri olusturarak basliyor. Mullins, ilkinin Bradley'nin tanimi icin gerekli oldugunu
("ayni konuyu ele alan birden fazla cimleden olusur"), ikincisinin ise istege bagli oldugunu ("cogunlukla
baglayici bir unsur olarak hizmet edebilecek yinelenen bir kelime kullanir") belirtiyor. Mullins'in dogru bir
sekilde gozlemledigi gibi, edebi bir bicim olusturmak icin boyle bir dizi kriter etkili olamayacak kadar
belirsiz ve geneldir,23 ancak bicim, konulari aciklamak icin siralanabilecek ve Bradley'de siralanmis olan
orneklere dayali olarak gecerli gérinmektedir. (Ancak sunu belirtmek gerekir ki Mullins, Bradley
tarafindan 6ne sirllen her 6rnedi, 6rnegin Marcus Aurelius'tan gelenleri kabul etmez.) Mullins'in
makalesinin geri kalani, topos formunu tanimlamak icin daha kesin bir dizi kriter ortaya koyuyor. Mullins
topos formunu tanimlamak icin daha kati bir siirec éneriyor. Ozellikle, bir topos icindeki yerlesimleri
esnek olsa da bir pasajin topos olarak siniflandiriimasi icin mevcut olmasi gereken tg temel 6zelligin
varligina dikkat ceker. Uc ézellik sunlardir: (1) Emir, (2) Sebep ve (3) Tartisma. Tedbir, belirli bir
davranisa yonelik emredici durtlyU ortaya koyar. Tartisma "davranisin mantiksal veya pratik sonuglarini"
arastirirken, gerekce tedbir icin bazi gerekgeler sunuyor.24 Bu topolojik bicim, gevsek bir sekilde
birbirine 6rilmuis bagimsiz cimleler olarak olmasa da tematik olarak baglantilidir. Daha ziyade orttk bir
tartisma yapisi ortaya c¢ikiyor. Mullins tarafindan sunulan asagidaki 6rnek bu bicimi aciklamaktadir:25 22
Ornegin bkz. Robert W. Funk, Language, 255-56; William G. Doty, ilkel Hiristiyanlikta Mektuplar, 39; ve
daha yakin zamanda Hermann von Lips, "Die Haustafel als 'Topos'". Bkz. Abraham J. Malherbe,
"Christianization of a Topos", 124, burada topos'tan "kliseler, 6zdeyisler, kisa tanimlar vb. kullanmaktan
ziyade kliseler, 6zdeyisler, kisa tanimlar vb. kullanan bir ahlaki egitim konusunun oldukca sistematik bir
sekilde ele alinmasi" olarak s6z eder. 23 Mullins, "Form Olarak Topos" 542. 24 Mullins, "Form Olarak
Topolar" 542. 25 Mullins, "Form Olarak Topolar" 542.

--- SAYFA 241 ---

226 yedinci bolim (1) Tedbir: Sirri daha sadakatle koruyun. . . (2) Sebep: Cunku iyi insanlar
gostermelidir. . . (3) Tartisma: Bunu kendinize borclu oldugunuzu distndn. . . Ps.-Isocrates'ten
Demonicus 1.22-23'e ("Glven Uzerine") alinan bu drnek, her bir 6zelligin zorunlu olarak 6§t Gzerine insa
edildigini ve onu dogruladigini acikca gostermektedir. Sonug olarak Mullin topos'u, Bradley topo'sunun
aksine, daha kesin ve islevsel bir tartisma birimidir. Mullins, bu lc¢ gerekli 6zellige ek olarak bir toposun
iki istege bagli 6zelligini de éne siriiyor: Benzer Durum ve Ciiriitme. ikincisi, savunulanlara karsit
davranislari ele alirken, ilki, burada 6gutlere ikna edici glic eklemek icin kullanilan tipik bir retorik
tartisma bicimidir. Topolarin toplumsal islevine gelince Mullins, Bradley'nin bir dizi basmakalip "gantayi
kapma" yanitlarina iliskin anlayisina da meydan okuyor. Her ne kadar Paul gibi gezici 6gretmenler icin
farkli ortamlarda belirli konular veya sorular ortaya ciksa da, yine de s6z konusu belirli ortama bir
dereceye kadar adaptasyon olacaktir.26 Mullins, dilencilik ve yirtik pirtik bir pelerin giymekle ilgili Kinik
mektuplardan ikna edici bir 6rnek sunuyor.27 Ps.-Crates'in 6grencilerine yazdigi mektupta (Bolim 2)
asagidaki topolojik argiimani yapiyor:28 (1) Emir: Yalvarma herkesten yasam ihtiyaclari. . . (2) Sebep:
(Clnkd dogru degil...) (3) Tartisma: O zaman talep etmen mimkdn olacak. . . Ps.-Crates'in Metrocles'e
yazdi§i mektupta (B6Iim 22) ayni konu ele aliniyor ancak gerekce ve tartisma degisiyor: (1) ihtiyati
tedbir: Herkesten dilenmeyin. . . ve herkesten ayni miktarda almayin. .. (2) Sebep: Clnku kisi tekrar
alamiyor. . . (3) Tartisma: CUnku paralarini israf ediyorlar. . . Bu iki mektupta sunulan genel tavsiye,
dilencilik konusunda ayni tutumu ortaya koyuyor ve bu nedenle, Yalvarma konusu olarak gorulebilir.
Bununla birlikte, sunulan gerekge ve tartisma, zorunlu ilk unsurun tam ifadesi gibi farklilk
gostermektedir. Basmakalip bir yaklasim yerine 26 Benzer sekilde H. Boers tarafindan ortaya atilan
elestirilere bakiniz, "Form Critical Study of Paul's Letters" ve Funk, Language, 255-56. 27 Mullins, "Topos
as Form", 545. 28 Mullins, The Cynic Epistles'ta Malherbe'nin cevirisinden alinti yapiyor.
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Cesitli durumlara uygulanabilecek hata 227 yanitinda mevcut olan yalvaran topolarin iki 6rnedi,
cercevelendikleri ortama 6zgudur. Mullins, ayni basmakalip olmayan yaklasimin Pauline materyalinde de
mevcut oldugunu iddia ediyor.29 Her ne kadar Mullins'in Bradley'nin 6nerdigi topos bicimine yonelik
elestirisi, forma daha kesin ve retorik agidan duyarli bir sinirlama ekleyerek tartismayi yapici bir yone
dogru ilerletmeye calissa da, John Brunt, Bradley topos'unun ¢ok daha yikici bir elestirisini ortaya koydu.
Brunt'a gére Mullins'in elestirileri topos formunun parcalanmasinin yalnizca baslangiciydi. Her ne kadar
Brunt'in makalesinin topos formunun tabutuna cakilan bir civi olmasini mi, yoksa sadece ileriye dogru
itilmesini mi istedigini sdylemek zor olsa da ve ayrica Mullins'in topos'un daha yararli bir sekilde
anlasiimasi cagrisinda bulunmasina ragmen, makalesine yapici bir unsur eklemeyi basaramadigi ve bizi
topos'un faydasi konusunda cevaplardan ¢ok soruyla karsi karsiya biraktigr aciktir. Mullins gibi Brunt da
elestirisine Bradley'nin topos tanimiyla basliyor. Mullins'in elestirilerine katiliyor ve ardindan listeye iki
tane daha ekliyor. Brunt ilk olarak topos teriminin kullaniminin sorunlu oldugunu iddia ediyor.
Sorunludur, yani klasik retorik teorisinin bu terimi, el kitaplarinda communes loci ("siradan yerler") olarak
da adlandirilan bir dizi tartisma stiline atifta bulunmak icin kullanmasi nedeniyle. Her ne kadar
basmakalip sozler dogasi geredi tekrarlaniyor ve bir sekilde kaliplasmis olsa da, bunlar ne tematik
konular ne de Bradley topo'larinda oldugu gibi gevsek bir sekilde baglantili olan basmakalip cevaplar.
Retorik konular, tartisilan konulardan ziyade, 6zellikle mahkeme salonu ortaminda belirli durumlara
uygulanabilecek retorik argiman turleriydi. Cicero basmakalip distncelere iliskin tartismasinda,
arglimantasyonun iki dalini birbirinden ayirir: "...biri argimanlarin icadiyla, digeri ise bunlarin
gecerliliginin yargisiyla ilgilidir" (Konular 2.6). ikincisi, Stoacilar tarafindan gelistirilen bir beceridir
(diyalektik analiz), oysa Cicero'nun bu ¢alismada ele aldidi ilkinin, ikincisinden 6nce anlasiimasi gerekir
ve topolojik analizin dogasini kapsar: Bir retor, bir argiimani etkili bir sekilde nasil kurar veya olusturur?
Cicero, topos'u (ya da locus'u) "bir argimanin bélgesi, hakkinda bazi stiphelerin oldugu bir konuyu
saglam bir sekilde ortaya koyan bir akil ylritme sireci olarak bir argiiman" olarak tanimlar (Konular
2.8). 29 Bkz. Mullins (“Topos as Form,” 546), Romalilar 14:13-15, 16-23; 1 Korintliler 8:9-13; 10:25-30;
ve SUtun 2:16-23.

--- SAYFA 243 ---

228 Yedinci Béliim Cicero iki tiir konuyu birbirinden ayirmaya devam ediyor: icsel ve dissal konular. icsel
argumanlar, tartisilan davadan, yani bir miktar siphe konusu olan durumdan tlretilen ve onunla ilgili
olan argimanlardir. Dissal argimanlar, konunun disinda olan ve tartismaya dahil edilen argimanlardir.
Bu tir argimanlar otoriteye veya tanikliga baghdir: "... Yunanllar bu tlr argliiman araclarina &teyvot
adini verirler, yani bunlar hatip sanati tarafindan icat edilmemistir; rakibinize su sekilde cevap verirseniz
durum bdyle olacaktir: Publius Scaevola bunu sdyledigine gore ..." (Konular 4.24; ifadeyle ilgili 19.73).
Cicero, dogasi geredi tartismaci tiplere daha fazla yer veriyor. Bu tir i¢sel veya téyvol argiimanlarin
ornekleri sunlar olabilir: tanimdan elde edilen argimanlar, cinsten turetilen argimanlar, benzerlik veya
analojiye dayali argimanlar, farkliliklara dayali argliimanlar, karsitlardan ve dogal sonuclardan,
oncullerden, sonuglardan, celiskilerden, etkili sebeplerden, etkilerden, karsilastirmadan ve buyukten
kiclge, vb. dayali argimanlar. tekyerler (communes loci) biyuk 6lcide Aristoteles'in topoi'sinden
tUretilmistir; ayni zamanda topoi'den turetilen ve duraganlik teorisiyle yakindan baglantili olan entimemi
de arastirdi. ironik bir sekilde, Perelman ve Olbrechts-Tyteca'nin sdzde “yeni retorigi”"nde de klasik topoi
veya lokus anlayisina daha yakin bir baghlik buluyoruz.30 Perelman ve Olbrechts-Tyteca'ya gore,
lokuslar tartismaci degerler ve hiyerarsiler baglaminda arastiriilmalidir; yani, her basmakalip yerde, bir
tartisma icinde yer alan farkli konumlarin niceliksel ve niteliksel hiyerarsilerinin dogrulanmasi veya
savunulmasi olarak ortilu bir degerleme vardir.31 Bu tir topolojik tartismanin nihai amaci, okura
konusmaci/yazar tarafindan savunulan konumu kabul etmeye rehberlik edecek sekilde sekillendirilmis,
sinirlandirilmis bir gerceklik imaji (Foucault'yu animsatirsak bir episteme)32 yaratmaktir. Bu retorik etki
blyuk 6lctde belirli topolojik argiimanlarin altinda yatan karsit degerlendirmelere baghdir. Brunt, topos'u
tematik olarak baglantili cimlelerin genel bir kimesi icin bir terim olarak kullandigi icin Bradley'i
elestirirken kesinlikle hakhdir; oysa bu terim eski retorik el kitaplarinda bu sekilde hicbir yerde
kullanilmaz (6rnegin, Aristoteles'in Retorigi; Cicero'nun Topics'i; iskender'in Retorigi; Ad Herennium).
Bradley, terimin teknik anlamini g6z ardi etti. 30 Perelman ve Olbrechts-Tyteca, New Retoric, 83-99. 31
Bkz. 6zellikle Perelman ve Olbrechts-Tyteca, New Retoric, 80-83. 32 Foucault, Seylerin DUzeni, xxii.
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229 hatasiyla var olmustur ve Brunt'in sizlandigi gibi, bu tir bir gizleme bu alanda kafa karisikhidina yol
acmistir.33 Gergekten de Brunt boylesine kesin bir ayrim isteyen tek kisi degildir, ¢ctink birinci ylzyilin
sonunda bile Quintilian benzer bir tartismanin/karisikligin antik cagda da var oldugunu belirtir: "Topoi
derken, simdi anlasildigi gibi 'liks, zina vb.'ye karsi'yl kastetmiyorum; argimanlarin yer aldigi ve
bunlarin alinabilecegi argimanlar” (Enst. 5.10.20).34 Benzer bir kaygiyla Brunt, Bradley'nin dnerisini,
topos'un teknik retorik anlamini genel, tematik bir anlayisla birlestirme olarak gériyor. Ne yazik ki,
kullanilan terminolojiyi acikliga kavusturmak icin bir alternatif Gnermeye devam etmiyor. Brunt,
Bradley'nin bir bigim tanimlamasini reddetmiyor gibi géranlyor,35 ancak yapici agiklama sorunu bilim
adamlarinin ele almasi icin sonuna kadar acik birakilmistir. Brunt'in Bradley topo'larina karsi ileri stirdlgu
ikinci elestiri durumsal cerceve meselesine deginmektedir.36 Bradley'nin tezinde durumsal topoi'yi dile
getirdigini kabul eden37 Brunt, ayrica Mullins'in 6nerdigi degisikliklerin dar tanimlanmis dogasini
sorgulamaktadir. Bradley, Brunt'a gore ve Mullins'in gézden kacirdigi tek tip topos icin tartismak yerine,
aslinda farkh tlrde topos formlari ortaya koydu: ¢6zellikle paraenetik (genel tavsiye) ve didaktik
(durumsal 6gretim). Mullins'in yayinlanan makalesi, savunmasinda yalnizca paraenetik konulara
deginiyordu. Brunt ayrica Bradley'nin calismasinda bile ayrimin karisik oldugunu ve dahasi Mullins'in
paraenetik toposun durumsal dogasi konusunda yodnelttigi elestirilerin hala gecerli oldugunu iddia ediyor.
Her ne kadar Mullins'in teklifinin dar tanimlanmis dogasi (yani yalnizca tek tip topos'a hitap etmesi ve
Bradley'nin bigcime iliskin daha genis anlayisini g6z ardi etmesi) konusunda ihtiyath olsa da Brunt,
Bradley'nin topolojik tartismasinin genis dogasinin sunu iddia etmeye devam ediyor ("Topoi'lerinden
bazilari peri ile baslayan genel ifadelerdir; digerleri komut icin bir agciklama iceren komutlardir; yine
digerleri atasézlerinin derlemeleridir. Ve bunlar ¢ogaltilabilir")38 bir toposun varhgini belirlemek icin
birincil kriter yalnizca sezgisel bir karardir. 33 Ornegin, W. Wuellner, “Paul's Retoric of Argumentation in
Romans”; bkz. John C. Brunt, "More on the Topos", 498. 34 Yakin zamandaki arastirmalarda benzer bir
ayrim Laurent Pernot tarafindan yapilmistir, "Lieu et lieu commun dans la rhétorique antik." 35 Bkz.
Ornegin, Brunt, “Topos hakkinda daha fazlasi,” 496, 498. 36 Brunt, “Topos hakkinda daha fazlasi,”
499-500. 37 Bradley, Kokenler, 158-59. 38 Brunt, "Topolar Hakkinda Daha Fazla Bilgi", 499.
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230 yedinci boélim okuyucu acisindan ("... Bradley spesifik, iyi tanimlanmis bir formla ugrasmiyordu ve
bu nedenle topoi'yi kesin bicimsel kriterlere gore degil, oldukca sezgisel olanlara gore tanimlamaya karar
verdi").39 Bradley toposlarina yonelik bu ikinci elestiri, Mullins toposlarina yonelik ters elestiriyle birlikte
gercekten de gecerlidir. Bradley'nin calismasinda edebi bir form olusturmak ve bu formu analitik olarak
kullanmak igin gerekli olan metodolojik kontroller kesinlikle eksiktir. Mullins'in topos formunun
sinirlandiriimis versiyonu faydalidir, ancak Brunt'un da dogru bir sekilde gézlemledigi gibi, literatlrin
hakkini veremeyecek kadar sinirlayicidir ve bu nedenle Bradley'nin topos olarak kesfettigi seyin daha
genis boyutlarini aciklamak icin daha fazla analitik araclarin gelistirilmesi icin yalvarir. Ne yazik ki Brunt,
ilk elestirisinde oldugu gibi, giindeme getirdigi soruna bize bir ¢6zim sunmayi basaramiyor (tartismaya
eklenecek bir Brunt konusu yok). Aslina bakilirsa, boéyle bir ¢6zim insasinin harekete gegmesi igin bir yon
bile sunmuyor. Bir Oneri: Kiimeleme Olarak Topoi Bradley'in topolojik bicimine karsi ileri siiriilen
elestirilerin gecerliligi g6z 6nline alindiginda ve bu tartismanin muhataplari Bradley'nin tanimladigi
bicimin gercekten de eski yazilarda mevcut oldugunu oybirligiyle savunduklarindan, Bradley konularini
acikliga kavusturmak icin mitevazi bir 6neri sunmak istiyorum. Bir bakima Brunt'un asistani olmay!,
onun yapisokimcu tartismasina yapici yanini eklemeyi, boylece konu tartismasinin ilerlemesi icin yeni bir
yon sunmayi 6neriyorum. Analitik kategorilerin kesinligi bazen farkl analitik gindemleri ayirt etmek icin
yeni terimlerin kullaniimasi yoluyla gercgeklestirilebilir. Konulari anlamak igin tam da bdyle bir hassasiyet
derecesi 6nermek istiyorum. Oncelikle topos'un teknik anlamini klasik retorik anlamin alanina
birakmamizi 6neriyorum: tartismaci stratejilerin basmakalip noktalari. Cicero'nun bu topoi'lere dair iki
yonli ayrimini aklimizda tuttugumuzu eklemek isterim: i¢sel (teknoi) ve dissal (atechnoi) konular.
Topoi'ye iliskin bu ilk anlayisi, Bradley-Mullins-Brunt tartismasinin tematik anlayisindan ayri ve ayri
tutacagim. Bu nedenle ikinci olarak Bradley'nin topos olarak adlandirdigi seyi belirtmek igin farkl bir
terim kullanmamizi 6neriyorum. Benim segecegim terim "kiimelenme"dir; Bradley ve 39 Brunt, "More on
Topos", 499-500'de soylediklerini guzel bir sekilde tanimlayan bir terimdir.
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Hata 231'de var olan Mullins'in her ikisi de sunu 6neriyordu: tematik bir ¢cekirdek etrafinda bir
tartismanin gelistirilmesi. Kimelenme terimini, tematik bir kimeyi olusturabilecek seyin esnekligini
belirtmek icin biraz belirsiz birakiyorum, bdylece hem Bradley'nin hem de Mullins'in kendine 6zgU topos
anlayislarini kusatiyorum. Kimelenmeye iliskin bdylesine genel bir anlayistan yola ¢ikarak ve Brunt'in
Mullins'in asiri dar sinirlamasina yonelik elestirisini akilda tutarak, iki spesifik kimelenme turit ayirt
edilebilir: agiklayici kiimeleme ve ihtiyati kimeleme.40 "Kime" terimini Troy Martin'in 1 Peter hakkindaki
calismasindan aldim.41 Martin'in calismasi aciklayici kimelemeye yararli bir 6rnektir.
Bradley-Mullins-Brunt tartismasini tartistiktan sonra su sonuca variyor: "Edebi bir form olarak Bradley'in
paraenetik toposuna yonelik bu ciddi elestiriler gz 6nline alindiginda, 1 Peter'in kompozisyon yapisini
belirlemek icin pek yararh degil." Ancak, Bradley'nin topolojik formunun nihai olarak reddedilmesine
ragmen, Martin hemen sunu iddia etmeye devam ediyor: "Yine de onun topos tanimi, 1 Peter'in
kompozisyon analizinde faydali olabilecek bir kompozisyon ilkesi sagliyor." Bu kompozisyon ilkesi basitce
sOyledir: "Topos, paraenetik edebi formlarin ortak bir tema veya motif etrafinda olusturulabilecegini
belirler."42 Martin, bir kompozisyon formundan ziyade bdyle bir kompozisyon ilkesi olusturmak icin
Bradley'yi kullanarak ileriye dogru ilerleyebilir ve 1. Peter'in harf gévdesinin kompozisyon yapisini
belirleyebilir. Mektup acilis ve kapanisi, erken Hiristiyan mektuplarinin tipik mektup bicimini takip
ederken, mektubun paraenetik govdesi acik bir kompozisyon cercevesinden yoksundur ve bu nedenle
bunun, mektup icindeki tartismanin ilerleyisinden timevarimsal olarak olusturulmasi gerekir. Martin, her
biri kapsayici bir Diaspora metaforundan tiiretilen {ic metafor kiimesi olusturdu: The Oikog-Cluster
(Tanri'nin secilmis ailesi; 1:14-2:10); e Napenidnuog/ndpoikog-Kiimesi (bu diinyadaki uzayllar;
2:11-3:12); ve The MabAuata-Cluster (dagilimda sikinti cekenler; 3:13-5:11). Her kiime, gevsek bir
sekilde bir arada tutulan tematik bir motifi aciklar; her 6ge, kiimenin daha genis tematik vurgusunu ve
dolayisiyla daha genis kapsamli Diaspora metaforunu ortaya cikaracak sekilde islev gorur. 41 Martin,
Metafor. Kompozisyon okumalarina verilen tepkiler de dahil olmak tzere Martin'in ¢calismalarinin bir
degerlendirmesi icin Tite, Compositional Transitions'daki degisikliklere ve ayrica 3. ve 4. bélimlere
bakin. 42 Martin, Metaphor, 133.
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232 yedinci bolim, Petrine toplulugunun ontolojik ideallestiriimesini birbirine baglar. Bu metaforlar,
bilesimsel olarak, "alicilarin ontolojik statlisiini ifade etme islevi gorir... Yalnizca dogrudan okuyuculari
tanimlayan veya onlarla iliski kuran ve bir 6gUt icin temel saglayan metaforlar, bilesimsel yapiyi
belirler."43 Ayrica, her kime, metnin yapisini isaretlemeye yardimci olacak bir dizi gecis araci igerir.
Martin'in 1. Peter'da metafor kimeleri hakkindaki tartismasindan, aciklayici kimelemeye iliskin su
anlayisi ortaya koyabiliriz: alicilar veya okuyucular adina veya onlar adina bazi ontolojik ideallestirmeleri
aciklamak amaciyla gruplandiriimis bir dizi gortinti veya tematik motif; kimelenmis motifler, hepsi
kapsayici kime(ler) tarafindan birbirine (gevsek veya siki bir sekilde) baglanan cesitli kimelere veya
tartisma birimlerine béltnebilir; Gegis isaretleyicilerinin varli§i ayrica birimin cercevesini belirtir ve sonug
olarak belirli bir kimenin veya kiimeler kiimesinin yapisal sinirlarinin belirlenmesi Uzerinde ilave bir
kontrol gdérevi gorur. Aciklayici bir kimenin amaci, kati bir ihtiyati tedbir tartismasi ¢cercevesinde 6ncelikli
olarak veya acikca tavsiye niteliginde degildir. Bazi durumlarda, kesin bir uyari veya 6git olusturmayla
ugrasirken, digerlerinde ise tematik bir motifin basit bir calismasiyla ugrasiyoruz. Ancak ikincisinde bile,
tipik emredici belirtecler (6zellikle emir ifadeleri) mevcut olmasa bile, tipik olarak daha genis bir 6gUt
verme islevi olacaktir.44 Tek basina gorintuler, okuyucularin somutlastirmasi icin paraenetik bir ahlakin
ideallestiriimesi olarak hizmet edebilir. Okuyucularin bu tdr ideal gérlintuleri alegorik benzetmeler, ahlaki
O0zdeyisler veya iyi karakterli tipolojik 6érneklerle sunulabilir. Hem 6rtila olarak 6gut veren kiimeler, hem
de daha acikca 6gut veren kiimeler (aciklayici kimelemenin iki alt kimesi), acikca isaretlenmis
cerceveler olsa da genis ve biraz gevsek bir bicimde kendi tematik motiflerini basitce gelistirirler. Bir
konunun kati bir emir gercevesi olmaksizin bu daha genel ifadeleri45 benim acgiklayici kimeleme olarak
siniflandirdigim seylerdir. Ancak yapisal bilesenleri acisindan ¢ok daha kati olan kiimelenmeler de vardir
ve ben bunlari ihtiyati kimelenmeler olarak siniflandiracagim. ihtiyati Madde 43 Martin, Metafor, 143;
Paul S. Minear'dan yararlanarak, Images of the Church, 67. 44 Paraenesis'in nasihat verici dogasiyla ilgili
olarak 5. bdlime bakiniz. Ogit veren ton, her ne kadar tipik olarak emir kipi veya emir yerine bir vekil
kullansa da emir olmadan da mevcut olabilir. 45 Bu tir érneklerin yararli bir derlemesi icin bkz.
Malherbe, Moral Exhortation, 30-47.
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Hata 233 kiimelemesinde mevcut olan sey, Mullins topo'larina uyguladigim etikettir, yani islevi zorunlu
olarak kuralci olan, dar tanimlanmis bir tir paraenetik uyari veya 6guttir. Bu nedenle, ihtiyati tedbir
kiimelemesini su sekilde anliyorum: okuyuculara tedbirin genel tavsiyesini kendi 6zel ortamlarina
uygulamalari icin neden(ler) ve tartisma(lar) sunan bir dizi ifade igerisinde baslangigtaki bir emir kipi
beyaninin ¢6zllmesi; bu gerekli unsurlarin (ihtiyati tedbir, akil, tartisma) negatif veya pozitif emirlerle
isaretlenmesi ve bazen de emir kipi iddiasina garanti eklemek icin motive edici maddeler; bazen ortak bir
konu ve nedenlerle birbirine baglanan bir dizi ihtiyati tedbir karari ya kiime igindeki belirli ihtiyati tedbir
beyanlarini ya da daha buyuk ihtiyati tedbir beyanlari gruplarini destekler. Burada dncelikle belirtilmesi
gereken sey, kiimelenmenin acik¢ca tanimlanmis bir yapisinin oldugudur; bu yapi metaforlardan ve
benzetmelerden (her ne kadar mevcut olsalar da) degil, kime igindeki 6gelerin tartismaci islevinden
tiretilmistir. ikinci olarak, kiimeye yonelik cok net bir emredici veya nasihat edici ton vardir; 6giitler
aciktir ve ihtiyati tedbir talepleri birimin merkezinde yer alir. Mullins'in 6nerdigi gibi, bu tir emir
yapilarinda iki istege bagh clritme ve benzetme unsuru da bulunabilir. Aciklayici ve dnleyici kimelerin,
ayrica belirtiimesi gerekir ki, birbirlerini dislamalari gerekmez. Aslinda, emir kimeleri daha genis bir
aciklayicr kiime halinde 6rulebilir ve aciklayici kimeler, kendilerini tam olarak géstermeseler de, bir tir
ihtiyati kiimelenmeye dogru yonelebilir. Sunu da belirtmek isteriz ki, 6nerdigim tipoloji dahilinde
topografyalarin acikhida kavusturulmasina ragmen, kiimelenme ve komdunler lokuslari, kesinlikle farkl
olsalar bile, birbirini dislamak zorunda degildir. Bir kiimenin agiklayici ya da 6nleyici tartismaya dayall
tartismasinda, bir yazar kendi argimanini olusturmak icin cesitli komunlerden faydalanabilir. Hakikat
incili'nin Edebi Yénleri 32,31-33,32 Her ne kadar bilim adamlari Gos'u kabul etseler de. Gercegin
32,31-33,32 arasinda oldukca iyi tanimlanmis, zorunlu, etik bir alt bolimu vardir ve bircok kisi bu béliumu
aslinda paraenetik olarak etiketlemistir veya en azindan bunun paraenetik emirlerden olustugunu
belirtmistird6 46 Bkz. 6rnegin Schenke, Die Herkunft; Arai, Die Christologie; Hikaye, Gercegin Dogasi;
Ménard, L'Evangile de Vérité; Standaert, "L'Evangile de Vérité", 245, 253; Williams, incil Yorumu.
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234 yedinci bélim, Tanri Gergegdi'nin etik yonlerini, tam da bu alt bélimle ilgili tartismalarda bile g6z ardi
etme veya marjinallestirme egilimi.47 Grobel belki de bu alt bélimin etik yonlerine yonelik bu
yaklasimin en iyi temsilcisidir: "Bu sayfanin tamamina emir (ikinci cogul sahis) hakimdir ve bir dnceki
sayfanin vaaz verici tonunu siirdarir. Ustelik goriiniiste 33:1-8, Gnostik bir eserde sasirtici olan etik
zorunluluklarla doludur, cinkd Gnostiklerin genellikle etik kaygilardan yoksun olduklari kabul edilir."48
Grobel'in saskinligi elbette Valentinianuslularin etikle ilgilenmeyecegdine dair 6n varsayima baglidir. Etik
ogatlerin bu sasirtici varligina nasil deginilir? Grobel bu tutarsizhgi, bu zorunluluklarin metaforik bir
boyutuna dikkat cekerek ¢ozer. Emirler misyonerlik gayretine yapilan bir cagrinin metaforik bir ifadesi
olarak okunur. Bununla birlikte, ¢c6zimu su iddiasiyla sorunsallastiriimaktadir: "Oyle olsa da, misyonerlik
gayreti, baskalari icin tim araci kaygilari motive eden ve harekete geciren nihai kaygi olan, baskalarina
yonelik etik kaygidan kaynaklanir."49 Grobel, bu metnin yazarinin veya okuyucularinin etikle
ilgilenmemesi gerektigi yonundeki varsayiminin aksine, bu alt boélimde etik kayginin varligina izin verir.
Metne empoze edilen varsayimlari, Desjardins'in Valentinianus'a ait materyallerin Hiristiyan
yoringesinden ziyade Gnostik yoriingeye yerlestiriimesiyle ilgili ortaya attigi sorunu hatirlatiyor. Michael
Williams'in kapsamli bir sekilde gosterdigi gibi, bu tir iki yonla yéringeler dizisi, Gnostisizmin ne
olduguna dair kaliplasmis varsayimlari giiclendiriyor. ikinci yol etik ya da ahlakla ilgiliyken, ilki, tanimi
geregi, etigin varligina izin vermemeliydi. Grobel, "Gnostiklerin genel olarak etik kaygilardan yoksun
oldugu kabul edilir" iddiasinda bu noktada nettir.50 Aksi takdirde gercek etik 6gut olarak okunabilecek
olanin metaforik bir sekilde okunmasi, onun, zorunluluklari rahatlikla Gnostik bir yéringeye
yerlestirmesine olanak tanir. 47 Andrew K. HelImbold, Nag Hammadi Gnostic Texts and the Bible, 42,
Hakikat incili'ndeki herhangi bir etik yénii acikca reddeder: "Gergegin incili, eskatoloji, etik ve
hamartiyoloji alanlarinda farkli Hiristiyan 6gretilerinden yoksundur. E.V. 'glinah'tan bahsetmek yerine
yalnizca cehalet ve hatadan bahseder. Gnosis ile Kurtulus, gercek veya hayali, psikolojik bir deneyimdir.
Bu, Hiristiyanhgin tam tersidir.” Helmbold'un bu mujdenin etik yonlerini uzaklastirmak - aslinda
goérmezden gelmek - konusundaki giindemi, Valentinianizm'i acikca Hristiyan yerine Gnostik bir
yériingeye yerlestirmektir. 48 Grobel, Gospel of Truth, 139-41 (vurgu orijinal). 49 Grobel, Hakikat incili,
141. 50 Grobel, Hakikat incili, 141.

--- SAYFA 250 ---

Hatayla var olan 235 Grobel, Gos'ta gorintrde sorunlu gortinen etik 6gutlerin varligiyla micadele eden
tek kisi degil. Gercek. Ménard, “ginahi” (JO00) davranistan ziyade cehalete baglayarak pasajin bariz
ahlaki anlamini degistirmeye calisir.51 Ménard acisindan bdyle bir hamle lic nedenden dolayi sorunludur.
Birincisi, Baba'nin bilgisizligi (ki onun bu konuda hakli olarak "hata" ve dolayisiyla "eksikligin kaynagi
oldugunu" belirtmesi ile Baba'nin emrettiklerini yapma etigi arasinda zit bir iliski oldugunu varsayar.
Desjardins'in dogru bir sekilde belirttigi gibi, bu pasaj, metindeki daha etik-davranissal bir niansi
vurgulayan Mattean'in Dagdaki Vaazi 1siginda okunabilir.52 ikincisi, Menard, etik zorunluluklarin hala
hata icinde olanlara degil, daha ziyade hatadan dolayi zaten misyonerlik gorevine cagrilanlara yonelik
oldugunu gézden kaciriyor. Uclinciisii, davranissal eylemler olarak dar bir etik anlayisiyla calisir. Her ne
kadar emirlerin okuyuculari faaliyete cagirdigi konusunda hemfikir olsam da, bu faaliyet Baba'nin "adi"
ile ontolojik bir iliskiye, yani onlarin Baba'nin birligine ait olduklarinin farkina varmaya ve dolayisiyla Baba
ve Ogul'un misyonerlik galismasina katilimcilar olmaya yakindan baglidir. Zorunluluklarin ahlaki yani,
ontolojik bir ahlaki 6z kimligi veya varolus tarzini kapsayacak sekilde basit etik etkinliklerin 6tesine
kesinlikle gecer.53 Jacqueline Williams, Go'lara iliskin metinlerarasi analizini 6zetlerken. Yaratilis ve Yeni
Ahit yazilarindaki Hakikat, Grobel ve Ménard'in bu mijdenin etik yonlerine iliskin yaptigina benzer bir
iddiada bulunmustur. Sunlari iddia ediyor: "Bazi pasajlarda, yorumlanan [incil'deki] metinlerin
baslangicta etik imalari vardi. Bu tlir durumlarda Valentinus, yorumunu slrekli olarak entelektlel bir
diizleme kaydirir."54 Williams'a gére, kétiilige ¢6ziim olarak etik davranis ("Error" 51 Ménard, L'Evangile
de Vérité, 154: "Le péché est I'erreur elle-méme. Il n'y a que" Celle-ci qui soit considérée comme le mal,
et le terme de 'péché' est vide de son sens moral." Hakikat, bkz. C. M. Tuckett, "Synoptic Tradition in the
Gospel of Truth." 53 Ozellikle dini bir kimligin sosyal insasliyla ilgili olarak "adin" soteriolojik anlami
Uzerine bir tartisma icin bkz. Anita Maria Leopold, "Syncretizm and Transformation in the Gospel of
Truth", 6zellikle 50-51. Ayrica bkz. Einar Thomassen, "Revelation as Book and Book as Revelation"; “Ruh
ve Mektup,” 322. 54 Williams, Biblical Interpretation, 197.
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236 yedinci bolim O0J00) kisinin kok kokeninin Baba'da oldugunun farkindahgiyla yer degistirmistir.55
Williams'in 6rneklerinden birkaci dogru olmasina ragmen, onun genellemesi 32,31-33,32'yi hesaba
katmamaktadir. Kagirdigi sey, yazarin metnin etik zorunluluklarini bu paraenetik alt bélimde
yogunlastirmis olmasi, eksordiumdan kisa bir stre sonra (16,31-17,4) 17,27'de 00000 hakkinda bir kenar
yorum olarak yalnizca bir baska acik zorunlulugun mevcut olmasi. Sonuc olarak, bu mijdedeki
paraenetik unsurlarin birlesmesi, bu alt b6limun etik glicini vurgulamaktadir. Gos'ta etigi kiicimseme
egiliminden dikkate deger bir sapma. Gercek, Michel Desjardins'in Valentinianizm'deki GUnahidir.56
Gercekten de Desjardins'e gore, Valentinianizm'de etikle ilgili akademik tartismadaki temel teorik sorun,
"Hiristiyan" ve "Gnostik"in iki yonllU gidisatidir -yakin analizde parcalanan bir model.57 32,31-33,32 ile
Dagdaki Vaaz arasindaki metinlerarasi iliskiyi kabul ederek ve Desjardins, bu pasajdan timevarimsal
olarak Baba'nin iradesini cikararak, etik bir ndansin bu paraenetik alt bolimun acikca bir parcasi
oldugunu tespit edebildi. Cullen Story'nin ardindan, bu alt bélimde, benim calismamin da tamamen
katildigi yapisal bir bélinmeye dikkat cekti: yedi emirden olusan siki bir dizi (32,35-33,11) ve yedi temel
olarak olumsuz emirden olusan baska bir dizi (33,11-30). Ayrica, alt bolimua yapilandiran bir dizi "blyuk
harf" (iki emir cimlesi) ve sonuc cumleleri icin JJ0 kullanimina da dikkat ¢cekiyor.58 Bununla birlikte, bu
paraenetik alt bolimln yapisal diizenlemesi, Desjardins'in disindiginden ¢ok daha dikkatli bir sekilde
tasarlanmistir. Tematik veya teolojik cikarimlarin 6tesinde, bu alt b6limin dizenlenmesi cok kesin bir
retorik isleve sahiptir. Bu emir cimleleri dizisi, Mullins'in topo'larini ya da yukarida daha kesin olarak
tanimladigim gibi bir emir kimesini akla getirecek sekilde yapilandiriimistir. Ozellikle gecis 0J0'nun
kullanimi, yalnizca bir bélimun sonunu isaretlemenin 6tesinde 6nemli bir retorik islev tasir. Emirlerin
kendileri (emirler, bir dizi emiri belirtmek icin [J 0000 baglag 6neki ve olumsuz emirler) kiimede Emir
unsuru olarak islev gorurken, 00 ifadeleri (55 Ayrica Cavallo, “Agriculture Imagery,” 6zellikle sayfa 33'te
bunu bir Gnostik determinizme baglamaktadir. 56) Desjardins, Sin in Valentinianism, 76-83. 57 Ayrica
bkz. Williams, Rethinking "Gnosticism"; bkz. Markschies, Valentinus Gnosticus?; "Valentinian Teachers in
Rome" ve Thomassen, "Orthodoxy and Heresy." 23-25.

--- SAYFA 252 ---

237 numarali hatada mevcut olan x[J) ihtiyati Karari desteklemek icin bir Sebep olarak islev gériir. Bu
altboélimdeki birimlerin her biri, Mullins'ten ihtiyati kimelenme icin alintiladigim érneklerden daha
karmasik bir bicimde tasarlanmistir. Ozellikle Tartisma unsuru Gos'ta belirgindir. Gercek. Her ne kadar
emir kimesi blyUk 6l¢ide entimematik olsa da, paraenetik altbolimdeki bu karmasiklik, bastiriimis
oncul kolayca fark edilemediginden, bir dizi entimem olarak analize uygun degildir. Sunulan destekleyici
gerekgeler tek bir ihtiyati tedbir beyaniyla sinirli degildir. Bununla birlikte, alt bélimun tartismaya dayali
yapisl, ihtiyati kimeleme yoluyla olusturulabilir. 32,31-33,32 paraenetik alt boliumun yapisal
dizenlemesi su sekilde sunulabilir:59 A - Paraenetik Alt Bolum Giris Emri (1) Emir: (wx[]), sonra (6[])
deyin ki, siz mitkemmel bir giinsiiniiz ve icinizde sénmeyen bir 1sik var. B—ilk Emir Birimi (Olumlu Ogiit)
(1) Emir: Onu arayanlarla hakikati (w[x[]) ve hatalariyla giinah isleyenlere ilimi konusun. (2) Emir:
Tokezleyenlerin ayagini giglendirin (JO0x00) (3) Emir: ve hasta olanlara ellerinizi uzatin (OJ0). (4) Emir: Ag
olanlari doyurun (JOJ00 5) Emir: ve yorgun olanlari dinlendirin (O 00000 O OOO), (6) Emir: ve ayaga kaldirin
(0 000O) 000ooO) kalkmak isteyenler, (7) Emir: ve uyuyanlart uyandirin (0 000 00200)- (8) Sebep (birim
icin #1): (0 OO0) icin siz ortaya cikan anlayissiniz. (9) Sebep (birim icin #2): (O0O0) gucu bu sekilde hareket
ederse daha da gugclu olur. 59 Sadece Attridge-MacRae'nin B.1'deki gevirisini ayarladim, C.9 ile antitetik
bir paralellik kurabilmek icin [0x(0 emir kipinin ¢evrilmesini “saglamlastir” yerine “glclendir” olarak
degistirdim (0 00 00x00 “guclendirme”); C.4 ve C.5'in yani sira "glve yenigi" ve "kurt yenigi" (bdylece
okuyucunun gecmisteki durumu ise yaramaz, yipranmis, zamansal ve dolayisiyla bir istikrarsizlik ve 6lim
ornegdi olarak ortaya konmaktadir; boyle bir okuma J. Williams tarafindan da takip edilmektedir, Biblical
Interpretation, 134). C.2 ayrica baska seylerden ziyade baska kisilere de atifta bulunabilir, boylece C.1 ile
antitezi gliclendirebilir. Harold Attridge ve George W. MacRae, “The Gospel of Truth”; “Gercegin incili:
Giris ve Ceviri”; bkz. Crum, Kipti S6zIigu, 462-64.
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238 yedinci bélim C—ikinci Emir Birimi (Olumsuz Uyari) (1) Emir ({inite icin giris niteligindedir, Gnitede
yalnizca olumsuz olmayan emir): Kendinizle ilgilenin (x[J 20000); (2) Emir (birimin ilk olumsuz emri,
onceki emrin olumsuzu): Kendinizden reddettiginiz baska seylerle (0 00 x(0 20000 ) ilgilenmeyin. (3)
ihtiyati tedbir: (0 00 0000) kustugunuz seye geri dénmeyin. (4) Tedbir: (J 000 ) gtive yenigi olmayin (5)
Tedbir: (J 00 0) kurt yenigi olmayin, (6) Sebep (C.5 icin): (x[]) icin zaten onu reddettiniz. (7) Emir: (0 00
w00) seytanin (mesken) yeri olmayin, (8) Sebep (C.7 icin): (x[]) icin onu zaten yok ettiniz. (9) Emir
(birinci Gnite B.2'nin olumsuzu): Cékmekte olan size engel olan (0 00 00x0O0) (var olanlar)
gucglendirmeyin, (10) [Ortuli Sebep (C.9 icin)]: sanki (onlar icin) bir destekmissiniz gibi. (11) Sebep (birim
icin #1): (O00) icin kanunsuz olan, adil olandan ziyade kotl davranan kisidir. (12) Sebep (birim icin #2,
onu ilk birime baglayan): (J00) icin birincisi isini kanunsuz bir kisi olarak yapiyor; ikincisi, dirist bir kisi
olarak isini baskalari arasinda yapar. D—Paraenetik Alt B6lium Kapanis Emri-Sebep (Toplam) (1) Emir:
Oyleyse sen, Baba'nin istegini yerine getir (000 0 60 0 0000 0 0000w 0 0000). (2) Sebep: Cunkd (x) sen
ondansin. Bu paraenetik alt bélim, yukarida belirlenen ihtiyati tedbir kiimesi kriterlerine uymaktadir.
Neredeyse tim yorumcularin da kabul ettigi gibi bu pasaj emredici emirlerle doludur. Bu emirler, alt
bolimin birimlerini olusturan iki ayri ve yogun kiimeye boélinmustir.60 Her bir initedeki yedi emrin tam
sayisl, edebi gruplamay! glclendirmektedir. Tedbirler ayni zamanda tim tartismanin gercevesini de
olusturur (A.1 ve D.1). ilk emir (A.1), paraenesisin hem kompozisyon hem de tematik olarak
isaretlenmesine yardimci olur. Kompozisyon acisindan, zorunlu bir ifadeye gecis, 6nceki tartismayi
okuyucular icin daha pratik bir uygulamaya getirir. Kayip koyun benzetmesinde somutlasan Baba ve
Ogul'un kozmik calismasina katilacaklardir (31,35-32,30, Matta'nin yeniden islenmesi. 60 Desjardins
tarafindan kabul edildigi Gzere, Sin in Valentinianism, 78.

--- SAYFA 254 ---

239 18:12-13 numarali hatada mevcut; 12:11; ve Rev. 21:25).61 Bilesim degisikligi, wx[] emrini énceki
tartismaya bagl olarak 6nceki tartismaya baglayan 6[] ("sonra") edatinin varligiyla daha da glclendirilir
(yani, dncekini okuyucularin "konusacagini" kabul etmenin bir sonucu olarak). Dahasi, pasaj bir 6nceki
bolimden etkili bir sekilde chiastik bir yapiyla gelistirilmistir: "... boylece, 1s1g1 olmayan yukaridan ve
muikemmel oldugu icin batmayan isiktan konusabilirsiniz. O halde, mikemmel gliin oldugunuzu ve
sénmeyen I1sigin icinizde yasadigini tim kalbinizle séyleyin" (32,26-34; JJ00000 ). - Bu A-B-B1-Al yapisi
Gos'ta yinelenen bir temayi dile getiriyor. Hakikat - icerdekiler (= okuyucular) onun tezahuri olarak
Baba'ya aittir (Baba onlarin gercek kaynagi veya kokudir) ve dolayisiyla bu iliski nedeniyle Baba'nin
ontolojik dogasini paylasirlar. Yalnizca Baba mikemmel 1sik degdildir, ayni zamanda okuyucular da
oyledir. Ciyazma, kurtarici aktor(ler) olarak Baba/Ogul'dan, kurtulus strecindeki kurtarici aktérler olarak
ayni dogaya sahip okuyuculara dogru degisen yeni bir bolimin belirlenmesine yardimci olur. Baglanti
kelimesi "gun" (32,27 ve 32,32'de [J02900) bu gecis baglantisini daha da isaret eder. Tematik olarak,
"konusmak" fiili, sdylenecek mesajla birlikte ("sen mikemmel bir gtinstn..."), paraenesisin misyoner
yonlni ortaya koymaktadir. Bu pasaj, okuyuculari yalnizca kendi gercek dogalarini veya Baba'y kokleri
olarak tanimaya tesvik etmez, ayni zamanda bu doda hakkinda baskalarina "konusmaya" da tesvik edilir.
Aslinda Elliot Wolfson'un dogru bir sekilde belirttigi gibi Gos. Hakikat, kurtulusu konusma ve sz (yani
"grafik ve ses" yoluyla) aracilidiyla kavramsallastirir: kisinin gercek dogasinin veya adinin sirrinin aciga
cikmasi, kurtulusla sonuclanir. Boylece, tipki Ogul'un Baba'nin bilinmeyen adini okuyuculara/dinleyicilere
acikladigi gibi, icerdekiler de Ogul'unkine benzer bir ses hizmetine gireceklerdir.62 Paraenetik alt
bolimun geri kalani bu misyonerlik calismasinin dogasini aciklayacaktir. Paraenesisin geri kalaninin
aciklayici dogasi ve dolayisiyla ilk emrin (A.1) giris niteligindeki dogasi, tam bir tartisma icin 61 bkz.
Williams, Biblical Interpretation, 119-28 tarafindan desteklenmektedir. 62 Wolfson, "Inscribe in the Book
of the Living", 268 sunu belirtir: "Grafigin ve sesin birlesimi dikkate dederdir: Kitaba yazilmak, kisinin
adinin Baba tarafindan telaffuz edilmesidir." Wolfson, Irenaeus'u serbest birakti, Haer. 1.14.1 Gos'ta
oldugu gibi soteriolojik kavramlar olarak konusma ve kelimeleri desteklemek. Hakikat, “bu nedenle
harfler, dilin 6tesindeki manevi gercekligin sembolleri, gérinmeyenin goérintr hale geldigi vahiy araci
olarak islev gorur” (269).
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240 yedinci bolim, ilk emir Unitesinin (B.1) acilisinda wx[] emrinin tekrari. Bu ilk ihtiyati birim,
okuyucularin misyonerlik calismalarini icerdeki potansiyel kisiler baglaminda cerceveler. Onlar,
"arayanlara" ve "yanlislikla giinah isleyenlere" "gercegi sdylemelidirler" (A.1). icerideki potansiyel
kisilerin bu iki yonll sunumu, onlarin, bir zamanlar okuyucular gibi, gercek kékenleri hakkinda bilgisiz
olduklarini ancak bilgi arzusuna sahip olduklarini gdsteriyor. Onlar hentiz kurtarilmamis veya gercek
dogalarina uyanmamis olanlardir. Onlar “yanlislikla glinah isleyenlerdir”; yani, Desjardins'in iddia ettigi
gibi, Baba'nin iradesini yerine getirmiyorlar63 ki bu, Hata icinde kaybolmanin davranissal bir sonucudur.
D.1'in okurlari "Baba'nin istedini yerine getirmeye" tesvik eden emri gdz 6nline alindiginda, potansiyel
iceridekilerin agiklamasi, onlarin eninde sonunda misyonerlik calismalarinda iceridekilere (=okuyuculara)
katilacaklari yontndedir. Baba'nin iradesini neyin olusturdugu asagida daha genis bir sekilde
aciklanacaktir, ancak ilk emir biriminin dogrudan baglami dahilinde, bunu takip eden alti emir,
"konusmak" (yani misyonerlik yapmak) icin bu acik emir Gzerine insa edilir. Asagidaki 6gutlerin etik
dogasi, misyonerlik calismasini etik terimlerle tanimlar: Okuyucular, digerlerinin uyanisini etkileyecek
belirli seyleri "yapmali" ve "olmali". Emirler bir sekilde mecazi olsa bile, yine de baskalarinin yararina
yapilan iyi eylemlerden kaynaklanmaktadir. Bdylece metaforlar etik bir tGslupla yazilmistir. Ustelik, B.5 ve
B.6 gibi emirleri (belki de alti emirden en metaforik olani) kurtulus metaforu olarak alsak bile, pasajda
aslinda "iyi davranislarda bulunmayi" reddedecek hicbir sey yoktur. Cogu zaman mecazi dile basvurmak,
bu tiir bir dili okumak icin ikilemli gercek veya benzer bir cerceveyi cagristirir. Ornegin, Gos'taki emirler.
Hakikat, gercek etik davranislara atifta bulunur veya manevi gercekliklerin analojileri olarak islev gorur.
FigUratif dille ilgili boyle bir goriis, hem antik retorikteki metaforun karmasikligini hem de figaratif dil
kullanmanin ikna edici gliciin( gizler. ilkine gelince, sézdizimi (biitiinin bir parcasi) veya abarti (abartil
metafor) gibi mecazi dil veya kinayeler, ikna edici glicleri icin gercek bir nitelige dayanir. ikincisine
gelince, bir metafor kesinlikle gercek disi olsa bile benzetme gercek hayattan cikarilmali ve dolayisiyla o
gondergede zimni olarak sunulan degerlemeyi varsaymalidir. Burton Mack'in benzetmeyi tartisirken
isaret ettigi gibi, "Tanim geredi benzetme 63 Desjardin'in diinyasindan alinmaliydi, Sin in Valentinianism,
79, ginahi Baba'nin istegini yapmamakla iliskilendirir.
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241 numarali hatada mevcut ortak deneyim. Analojiler, genel olarak dinyanin, 6zellikle de dogal ve
insani faaliyet alanlarindaki isleyisinin hatirlaticilariydi. . . benzetme, evrensel bir ilkenin 6rnegdi olarak
kabul edilen ortak bir olguya isaret ediyordu."64 Sonug olarak, etik davranislarin mecazi kullanimi,
retorik acidan etkili olmak icin, edebi faaliyetlerin degerlemesini veya "evrensel ilkelerini" yansitacaktir.
Dolayisiyla, Grobel'in bu etik zorunluluklara iliskin metaforik okumasi bile, gérintulerin etik imalarinin
taninmasini gerektirecektir. Aslinda, Karen King'in yakin zamanda tanimladigi gibi, bunu alt bélima,
"metin pragmatik bir sefkat ve adalet ahlakini ortaya koymaktadir."65 Bununla birlikte, emirlerin hem
fiziksel bir aktiviteye hem de manevi bir gerceklige génderme yapiyor olarak goérilmesi icin etik olmasi
gerekmez. Asagida daha ayrintili olarak tartisilacagi gibi, tibbi uygulama (6zellikle dini mezhepler icinde),
bir 6rnek olarak, iyilesmeye hem manevi hem de fiziksel bir gerceklik olarak yaklasma egilimindeydi.66
Bu zorunluluklarin daha manevi ¢agrisini inkar etmiyorum, ancak (bir varsayimi empoze etmenin
otesinde) bir neden géremiyorum. Bu pasajlari, 6zellikle manevi kurtulusun daha derin etkisi icin bir
mekan olarak ahlaki eylemleri (iyi isleri) tesvik eden (hem ahlaki hem de kurtulus mecazi olan) Mattean
kaynagi goz 6nline alindiginda, okumak abartili bir yaklasim olur mu? ac olanlara dinlenme veya koruma
saglar),67 bu kesinlikle 64 Burton L. Mack, Retoric and the New Testament, 46. 65 King, What is
Gnosticism?, 192'yi cagristirir. Her ne kadar pasajin etik durusunun Gnostisizmin egilim gosterdigi
"kesinlikle minzevi veya tam anlamiyla ¢apkin etige" uymadigini 6ne slrse de pasaji daha derinlemesine
incelemez. Ayni zamanda bu "pragmatik ahlakin" evrenselci bir kurtulus kavraminin parcasi oldugunu
one surer. Ancak King, bu pasajin hem pratik etik yonunu etkili bir sekilde belirtir hem de etik ve manevi
kurtulusun ayri, hatta karsit seyler olarak goriilmesine gerek olmadigini belirtir.66 Ancak Galen, tibba
tamamen fiziksel bir yaklasimi tercih ederek bu yaklasima karsi ¢ciktl. Bununla birlikte, Hiristiyanhigi
kapsayan) boyle bir goérusin (yani bedenlerin sifacilari ve ruhlarin sifacilari)) Roma dinyasinda kabul
edildiginin bir gostergesidir 67 Her ne kadar [J 000 burada muhtemelen &vdnavoig/dvdnavowv seklinde
cevriliyorsa da, Matta 11:28 ve antitezi ile muhtemel paralellik géstermektedir. Yorgunluk hissi,
dinlenmeyi teklif edenler icin koruyucu bir aktiviteyi cagristirir (Mat. 11:25-30), s6zde bilgelerin yerine
kicUklerin gercege erismesine izin verdigi ve bu erisimi temel aldigi icin Baba'ya tesekkir eder.
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Greko-Romen kiltlrinin ve 6zellikle Hiristiyanhgin alt kiltirindn etik yonleri (6rnegin, misafirperverlik
kurallari, hasta ve aclarin bakimi, icerdekiler ve hatta potansiyel iceridekiler icin kimulatif olarak bir
yasam bicimi tanimlarlar). Ayrica bu zorunluluklar esit derecede mecazi degildir. B.2-4'teki 6gutler
(0000, 000 ve OOOO ), B.5-7'deki Gg 6gutten (O 000OOT O OO0, O) daha acik bir sekilde davranissal
eylemleri cagnistirmaktadir. JJ00 000000, 0 OO0 00200), bunlar kurtulus icin daha dogrudan
benzetmelerdir. Gercekten de, bu zorunluluklarin bir a-b-c-a'-b'-c' kalibi icerisinde birbirine paralel olacak
veya yorumlanacak sekilde tasarlanmis olmasi mimkdndir; Gg¢ 6gUtten olusan ikinci set (a'-b'-c'), ilk
setin (a-b-c) daha etik veya davranissal anlami icin daha yUksek veya daha manevi anlayisi sunar.
Boylece, tokezleyenleri glclendirmek (belki de bir yol arkadasina yardim etme imaji) yorgunlari
dinlendirmek demektir; hastalara ulasmak (hasta veya sagliksiz olanlarla ilgilenmek) ylkselmeye ihtiyac
duyanlari ayaga kaldirmaktir; Aclari doyurmak uyuyanlari uyandirmaktir. Ogitin amaci iyi isler yapmak
degildir. Bunun yerine, yazar, icerdekileri, aciklayici misyonerlik calismasi olarak (hakim zorunluluk
w[x[]'da somutlasan), potansiyel iceridekilerin kurtulusuna yol acacak ve onlarin da ayni tavsiyeyi takip
etmesi gereken iyi isler yapmaya tesvik ediyor. Sonug olarak, bu zorunluluklarin metaforik veya benzer
yoOnleri, Grobel'in bu pasaji okuyacadi gibi, etik bir okumayi olumsuzlamaz. Aksine, mecazi ve etik
yOnleri, dinleyicilerini onun boyundurugunu (emek ve yikten ziyade dinlenme boyundurugu)
kucaklamaya ve bdylece Baba'ya erismeye tesvik eder. Burada, Gos'ta. Gercek su ki, yazar icerdekileri,
yorgunlara dinlenme sunma konusunda isa'nin roliinii istlenmeye, onlari baskici sémiriiden (yorgunluk)
kurtarmayi teklif ederek Baba'ya getirmeye tesvik ediyor. Bu tavsiyeye konukseverlik kurallari katmak
kuskusuz imaji genisletmektir, ancak imkansiz degildir. Yine Mattean paralelligi bir miktar destek
sunuyor. Matta 11:25-30, hemen isa'nin kendisini reddeden sehirlere lanet etmesinin devami
niteligindedir. Bu nedenle isa'yi veya takipcilerini kabul etmek veya reddetmek, dzellikle Matta 10'daki
seyahat ve karsithk motifiyle birlikte, bu dinlenme cagrisinin ana temasidir. Boylece Gos'ta da benzer bir
gezi motifi ortaya cikar. Hakikat (bu risalede seyahatle ilgili daha kapsamli bir tartisma icin asagiya
bakiniz), o halde [J 000 gercekten de gercek mijdenin mesajini almanin mecazi bir imgesi olarak
konukseverlige génderme yapiyor olabilir. Konukseverlik motifi olmasa bile, bu zorunluluk etik imalar
tasir: 1) 6gat, saghk, rahatlik veya rahatlik verme seklindeki tibbi bir motifi yansitabilir; veya daha
muhtemel olarak 2) 6g§ut, hiyerarsik bir iliski icinde (yOnetici-calisan veya efendi-hizmetci iliskilerinde
oldugu gibi) astlari somirmek yerine, ilgilenilmesi gereken sosyal gorevlerin yerine getiriimesini
yansitabilir. Kesin etik imadan bagimsiz olarak, yorgunlari dinlenmeye tesvik etme 6gudu, kesinlikle, yuk
altindaki veya yorgun iceridekileri (yani potansiyel iceridekileri) iyiye (yani Baba'ya) yonlendirmek veya
getirmek gibi ahlaki bir sorumluluk tasir.
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Yanlislikla var olan bu zorunluluklar birbirini destekler ve yorumlar, boylece iceridekiler icin Baba ve
Ogul'un soteriolojik dramasindaki rollerini daha kapsamli bir sekilde ortaya koyarlar. Etik davranislarin
ahlaki gerektirmesine ragmen, ahlaki séylemin etik davranisi ima etmesi gerekmedigini belirtmek de
Onemlidir. Paraenetik altbélim, davranissal yonleri olmasa bile (yani iyi eylemlerde bulunmak),
icerdekileri iyiye dogru veya iyiyle uyum icinde ahlaki bir yol veya yon (yani gérevler, haklar ve
yUukUmlultkler) izlemeye ¢agirir. Valentinianusgu Hiristiyanlar icin ahlaki yol "Baba'nin iradesini yerine
getirmektir" - ve Baba'nin iradesini yerine getirmek, paraenesisin dogrudan baglami acisindan, iceriden
0grenebilecek olanlar (yani hala Hata icinde olanlar) icin iyi eylemler yapmaktir. Paraenesis'in
cercevelendigi daha genis baglam, 6zellikle de Baba, Ogul ve Ruh'un dogasi ve islevinin kozmolojik ve
soteriyolojik yonleri g6z 6nline alindiginda, bu ahlaki yolun ontolojik bir yoni vardir: iceridekiler Baba'ya
benzer sekilde davranmalidir cinkd onlar Baba'dandir. Bu ahlaki bilesen, okuyucular icin zimnen bir
erdem etigi cagrisinda bulunur; Matta incili'nin (6zellikle Dagdaki Vaaz'da) éne siirdiigii erdem etiginden
cok da farkli degildir. Birinci Gnitedeki emirler dizisi iki gerekceyle (B.8 ve B.9) desteklenmektedir. Bu
nedenler paraenesisin ihtiyati bir kiime olarak siniflandiriimasinin dogrulanmasina yardimci olur. Ancak
Sebepler, Mullins'in yukarida verilen érneklerinde oldugu gibi, ayri ihtiyati tedbir beyanlarini dogrulamak
icin kurulmamistir. Daha ziyade, tUm birimin nedenleri olarak hizmet ederler, bdylece birimin bir araya
getirilmesine yardimci olurlar ve emredici direktiflerin kompakt, yakindan ic ice gecmis dogasini
glclendirirler. Sebepler yine okuyucularin ontolojik dogasini gliclendiriyor. Onlar sadece gercegin
sozclleri degil, ayni zamanda “anlayis”tirlar; acikca ontolojik bir ifadedirler. Anlayisli olmak suretiyle
“konusmak” durumundadirlar. Bu Unitedeki davranissal emirlere baglanan okuyuculara iliskin boyle bir
ontolojik gorus, okuyucular icin erdem etigini glizel bir sekilde glclendirir. Boyle bir erdem-davranis
islevinin (B.9) etkili islevi, ilk emir biriminin doruk noktasi haline getirilir. ilk emir biriminin olumlu
uyarisindan sonra, paraenesis olumsuz bir uyariya dénusur. ilk Ginite okuyucuyu Baba'ya ait olup da hala
yanilgi (cehalet) icinde olanlari uyandiracak veya aydinlatacak ahlaki bir yola tesvik ederken, ikinci Gnite
okuyucuya iceriden 6grenemeyen disaridan gelenlerle ilgili bir ahlaki yol ortaya koyuyor. Bu yabancilar
uyacaktir
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244 yedinci boluim tipik Valentinianus antropolojisinde hilikler kategorisi.68 Bu Unitedeki yedi emir,
okuyuculari yabancilarla iliski kurmanin tehlikeleri konusunda uyarir. ilk emir disindakilerin timii bigim
acisindan olumsuzdur ve birlikte okuyucular icin ayricalikl, iceriden 6grenenlere odakli bir etigi
guclendirirler. Bu Unitede olumsuz [] 0 [ biciminde olmayan tek emir, acilis emridir: “Kendinizle
ilgilenin” (C.1). Bu emir, bu ikinci emir biriminin kapsamli tavsiyesini ortaya koymaktadir: okuyucular
yalnizca iceridekilere ve potansiyel iceridekilere odaklanmalidir.69 "Kendinizle ilgilenmenin" ne anlama
geldigi, takip eden bir dizi olumsuzlukla ortaya cikiyor. Aslinda, C.1 ve C.2'deki fiilin ikinci 6rnekte
olumsuzlamayla birlikte tekrari (x[J 20000 ve 0 00 x0 20000 ) okuyucu icin bu 6gut verici bicimi glzel bir
sekilde vurgular; A.1 ve B.1. ilk emir tinitesi okuyucularin ontolojik erdem etiginin bir parcasi olarak
yapmasi gereken etik davranislari tasvir ederken, ikinci emir tnitesi okuyucularin kagcinmasi gereken etik
davranislar veya ahlaki yolu acikhiyor. Bu ikinci birim bir bakima birincinin diger ytztdar. Bu ikinci
Unitedeki emirler, tekrar Hataya surUklenme tehlikesi nedeniyle (6rnegin, “Kustugunuz seye geri
dénmeyin”) okuyucuyu yabancilardan kacinmaya cagirir (6rnegin, “Size engel olan, yikilmakta olan
kisileri gliclendirmeyin”). Gos'a ragmen. Hakikatin net bir iceridekiler-disaridakiler ayrimi vardir,
iceridekilerin durumu dogasi geregi deterministik degildir: iceridekiler Hata icinde kaybolmustur ve
dikkatli olunmazsa tekrar Hataya dusebilirler. Bu birimdeki son emir (0 00 00x00) dikkat ¢ekicidir. 0 00
00x00 (“gtclendirmemek”) bu fiilin ilk emir birimindeki olumlu kullanimini hatirlatir (O0x00; B.2).
Okuyucularin icerideki potansiyel kisileri saglamlastirmasi veya glclendirmesi gerekirken, disaridakilerle
ugrasirken boyle bir cabadan kacinmalari gerekir. Ancak gercek Ucli degil iki taraflidir cinkd medyumlar
pnomatiklerden ayri bir sinif degildir. Nag Hammadi materyalindeki Babalar'in aksine iki tarafli egilim,
Michel Desjardins tarafindan "Valentinianizm'de Vaftiz" adli eserinde ikna edici bir sekilde ileri
sUrulmustir; bu makalenin kisaltilmis bir versiyonu yayinlanacak: “Valentinianuslular Arasinda Vaftiz”;
bkz. Judith Lee Kovacks, iskenderiyeli Clement ve Valentinianus Gnostikleri. 69 Attridge ve MacRae,
Notes, 96, yanlislikla 33,11'i 6gUtlerde "merhamet eserleri"nden (metaforik olarak alinan) okuyucular icin
ice odaklanmaya dogru bir degisim olarak okudular. Gos, 6zellikle “ice dogru” odaklanmaktan ziyade.
Gergek, okuyucularn “iceriden” odaklanmaya tesvik eder. Bu, 33,15-17'de agikga ortaya konmustur, bu
satirlardaki "notlarda" da belirtildigi gibi, 6zellikle J 00 J00O0'nun "geri donme" olarak dogru okunmasinda
(Notlar, 97; kontra Grobel, Gospel of Truth, 141, JJ0d0'y! "kurtarmak" olarak okur).
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hatayla var olmak 245 misyonerin kendi istikrarini tehdit edebilir.70 Boyle bir antitez, JOx[J0'nin altinda
yatan olasi vaftiz dilini (yani kutsal strec araciligiyla din degistirme baglaminda saglamlastirmak icin)
disindigimuzde glglenir.71 Fiilin ikinci emir biriminde ironik bir kullanimi mevcuttur. Disaridakiler,
Hata'nin kendisi gibi, bir “cokis” ya da kaos halindedirler. "Saglamlastirmak", hareket, huzursuzluk ve
sureksizlik sorununu ¢6zmektir. Gercekten de, Michael Allen Williams'in iyi bir sekilde belgeledigi gibi,
Seth metinlerinde "sabit irk", Seth'in icerdekileri igin tanimlayici bir 6z tanimlamadir.72 Dinlenme veya
dinlenme, Valentinianus metinlerinde kaostan kurtulusu tanimlamak icin yaygin bir imgedir (burada B.5
dahil; ayrica bkz. 22,9-13; 23,23-29; 24,15-20; 36,35-39; 42,21-22, 32, 39; 43,1; also Pr. Paul A, 1-10;
Treat. Res. 44,1; Tri. Tract. 53,19; Gos. Phil. 72,22-23; 2 Apoc. Jas. 56,2-4; Ep. Pet. Phil. 140,4).73 Th e
immovable or fi rm nature of iceridekiler ve disaridakiler icin tersi ontolojik ve soteriolojik bir durumdur.
iceriden biri olmak, (acik Platoncu rezonansa sahip) dinginlik ve istikrar alanina ait olmaktir ve bu
ontolojik durum, soteriolojik bir duruma baghdir. x(JJ{J, “DUsenler icin engellerinizi gli¢lendirmeyin, ¢linki
bu bir destektir” yerine; contra Magnusson, Rethinking the Gospel of Truth, 116 (ayrica bkz. 150-54,
168), cevirisi oxavdaAov veya npdéoxwua olarak alinan x([0'nin 1 Korintliler 8:9 ile metinlerarasi bir
baglanti yoluyla alicilarla iliskilendirilmesine baghdir. Magnusson'un (000 J020000 ifadesini O 0000
0020000 ("bunlar icin") olarak dizeltmesi ve 2[]0'yi nedensel olarak almasi, yalnizca Paul ile olan bu
metinlerarasi baglantiyi kabul etmesiyle mimkindur. “sanki” yerine (“gUnki”) mimkindir. Burada
Paul'e yapilan atiflari pek olasi bulmuyorum ve bu nedenle bu pasajdaki sé6zdizimsel zorluklara iliskin
Attridge'in okumasini takip etmeyi tercih ediyorum. Kelimenin tam anlamiyla, 33,22-23'G "Engellerinizi,
yani dusenleri, sanki (onlara) destek oluyormus gibi gic¢lendirmeyin" seklinde cevirirdim. Sézdizimini
Attridge'in gevirisiyle hemen hemen ayni sekilde yorumlayan bu geviri (benimkinden ¢ok daha dlizgun),
200'yi olumsuz emir kipi [J 00 olarak nitelendiren ilgili cimlecigin (200 000020 O0) acilist olarak aliyor.
0000 ("sanki"), JO00'de dizeltme gerektirmez, [ 0000 6n ekiyle uyariya eklenen kesin vurguyu dikkate
alir ve bunu kanitlamak icin metinlerarasi bir ima gerektirmez. Negatif emrin 2] seklinde
nitelendirilmesi, kanunsuz ve durust olanlardan bahsederken 200 kullanimina daha da buyuk bir guc
katmis olabilir (200 0000200 OO - - 200) D00UO0OOOO OO)- 71 Bkz. Th omassen, Spiritual Seed, 281, bu
gozlemi Tri.Trac'e atifta bulunarak anlayisli bir sekilde yapar. 128,24-30 (capraz basvuru Irenaeus, Haer.
1.21.3). Ancak 00x[0'yi Gos'taki paraenesis'i belirtmek icin okumaya gerek yoktur. Vaftiz olarak hakikat,
din degistirme diline boyle bir gdonderme, hem iceridekilerin hem de disaridaki potansiyel iceridekilerin
farkli ontolojik ve soteriolojik kosullarini kesinlikle guclendirecektir. 72 Michael Allen Williams,
“Soteriolojik Bir Tema Olarak istikrar”; Tasinmaz Irk. 73 Hakikat incili'ndeki “dinlenme” temasinin en
kapsamli analizi

Judith Hoch Wray, Teolojik Bir Metafor Olarak Dinlenme); bkz. Helderman, Die Anapausis ve Wolfson,
"Yasayanlarin Kitabinda Yazili", 261.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 203 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 261 ---

ya kaos icinde kaybolma (istikrarsizlik) ya da Baba ile dinlenme halinde birlesme (istikrar) durumu.74
Yabancilar, mutlak yabancilar olarak ontolojik durumlari géz 6nline alindiginda, ontolojik olarak Baba'nin
kokine ait olmadiklar icin soteriolojik olarak "gUclendirilemezler". Kurtulusun kisinin gercek kdkeniyle
(yani Babayla) yeniden buttinlesmesi olarak anlasiimasi, evrensel bir soterioloji olasiligini dislar ve
bdylece dislanmis yabancilardan kurtulusu alabilecek olanlar arasinda acik bir sinir olusturur.75
Okuyucular icin misyonerlik galismalarini Baba'ya ait olmayanlari da kapsayacak sekilde genisletmek
sadece bosuna olmakla kalmaz, ayni zamanda soteriyolojik istikrarsizlik krizine geri cekilme riskini de
tasir.76 Burada ikinci béliimde ortaya konan ahlaki yol ihtiyati tedbirin amaci, Valentinianus misyonerini
tekrar Hataya siiriikleyecek insanlarla ve seylerle temas kurmamaktir. ikinci emir tinitesinin bu sekilde
okunmasi mujdenin kapanisiyla pekistirilir. Yazar, birinci tekil sahisa gecerek mujdeyi iceridekiler ve
disaridakiler arasinda gUclU bir ayrim yaparak bitirir (42,41-43,5). Paraenetik altbélimle ilgili bu kapanis
yorumlarinda birkac paralellik vardir: JJ0J00'nin disaridakilerle ilgili olarak kullanimi, konusmada
dinlenme yeri ile ilgili bir sinirlama (wx[]) ile; Babanin ve gercek kardeslerin endise konusu olarak
sinirlandinimas! (O0T00wO00 O 2000 ); ve Baba'dan gelen mikemmel 1sik hakkinda konusuyoruz (O0wOx[
00000000 000 0000 000 00002 20 00000000 O 00 0000).77 Bu paralellikler, paraenetik alt bdluman
okuyucularin odagini iceriden 6drenenlere yonlendirdigini géstermektedir. Bu menfi 6gut, bir dnceki
olumlu tavsiyenin basariya ulasmasini saglamak ve aslinda bu olumlu tesviki takip ederken bir uyaridir.
ikinci ihtiyati tedbir biriminde verilen nedenler, birinci tedbir biriminde oldugu kadar siki bir sekilde
birime bagli degildir. Acil tedbir kararina destek sunan verilen ilk iki neden (C.6 ve C.8) 74 Perkins,
Gnosticism and the New Testament, 154-55'teki tartismaya bakiniz. 75 Benzer bir gérus, bu antropolojik
ayrimi dogru bir sekilde ezoterik bir gizlilik temasiyla birlestiren Wolfson, "Inscribe in the Book of the
Living" 242 tarafindan da benimsenmistir. 76 Boyle bir geri donus motifi su sekilde acikca gortlmektedir:
Ornegin: "kustugunuza geri dénmek", "seytanin meskeni olmak", "kendinizden dislanmis olmak", "zaten
dislanmis olmak" ve 6lim ya da ¢lrime kavramini cagristirabilecek "guve gibi... solucan gibi" olmak.
Schenke, Die Herkunft, 49, "engelleri" "dinyevi bedenlere" génderme olarak anlarken, Grobel, Gospel of
Truth, 145, ayni seyi "dUnyevi hazineler" olarak ele aliyor - her iki durumda da onlarin yorumlari,
okuyucularin daha dnceki varolusuna geri dénme/geri ¢cekilme tehlikesini vurguluyor. Bu "geri dénen"
motifin deterministik olmayan dogasi hakkinda bkz. Williams, Rethinking "Gnosticism", 201, 209-10. 77
8. bélumdeki tartismama bakin.
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Kendilerinden 6nce gelen 247 numarali hata bildiriminde bulunanlar islevsel olarak gereksizdir. Yazarin,
okuyucularin énceki istikrarsizlik durumlarinin 6tesine gectikleri ve bu nedenle de bir kenara attiklari
veya yok ettikleri seye geri dénmemeleri gerektigi yoniindeki gériisiinii gliclendiriyorlar. ilki (“kovulma”)
Gnostik kurtulusun tipik bir motifidir (6rnegin, inci ilahisi'nde): giyim, bedensel varolusun bir
metaforudur. Burada gUclu etik cagrisimlarla birlikte vaftiz uygulamalarina bir génderme de olabilir
(6zellikle bu emir Romalilar 13:11-14'e gonderme yapiyorsa; bdyle bir metinlerarasi gdonderme, Romalilar
13:11-12'ye kiyasla 32,28-34'Un isik/glindiiz imgesiyle desteklenecektir). Eger vaftize bdyle bir
gbnderme yapilmak istendiyse, o zaman Valentinianus okuyucularinin gecirdigi vaftiz torenini
reddetmememiz veya geri almamamiz ydninde bir uyari alabilirdik.78 ikinci neden bir zafer motifi
tasiyor: Okuyucular Baba ile birleserek Hata'ya karsi zafer kazanmis oldular. Bu nedenle, Hata'ya geri
dénmek, onlarin kurtarici basarilarini geri almak ve belki de ironik bir sekilde, seytan icin bir mesken
olusturmaktir.79 Burada tavsiye edilen ahlaki yol, diinyevi seylerden vazge¢cmek (yani din degistirme
cagrisi) degil, dinyanin feragatinde (yani dinden dénmeye karsi bir uyarida) kararli kalmaktir. Hem
Gnostik tirden hem de baska tirden minzevi metinlerde oldugu gibi, boyle bir ahlaki yol agik¢a etik
veya ahlaki bir 6gittir.80 Bu emir birimindeki son ic neden, 78 ya ilk vaftiz olarak ya da daha blylk
olasilikla kurtulusun ikinci vaftizi olarak devam eder; bkz. John D. Turner, "Gnostisizmde Rittel",
Desjardins'in "Valentinianizmde Vaftiz"inden yararlanir. Valentinianus ritleli Gzerine daha yeni calismalar
arasinda Th omassen, Spiritual Seed, 333-414 ve van Os, Gelin Odasinda Vaftiz yer aliyor. Ayrica bkz.
Pagels, “Filipus Incili'ndeki Ritiel.” 79 x(I000000 “seytan”a yapilan atif yalnizca burada Gos'ta bulunur.
Gergek. Bu, yazarin bu basligin roliinl sorgulayan garip bir basliktir; Seytan'a mi, yoksa Hata'ya mi,
cehalete mi génderme yapiyor? Ne yazik ki, herhangi bir 6zel anlami kesin olarak belirlemek igin cok
belirsiz bir referanstir. Muhtemelen baslik, yazarin Efes 4:27'yi metinlerarasi olarak benimsemis
olmasinin bir aktarimidir (bkz. Williams, Biblical Interpretation, 134-36). Belki de Interp'te Tartaros'un
kullanildigi gibi, galip gelen ve 6zgurlestiren bir Christus motifi tasiyordur. Bilmek. 13,25-29. 80 Cileci
teorideki ahlaki yasam tarzi hakkinda, 6zellikle de birka¢ erken dénem Hiristiyan metnine dogrudan
basvuruyla ilgili olarak bkz. Valantasis, “Demons, Adversaries”; "Thomas'in incili Cileci mi?"; ve
“Cilecilikte iktidarin insalari.” Auth oldugu iddiasina ragmen. Ogretmek. Gnostik olmaktan ziyade
cilecidir, siniflandirmalarin dislayici veya statik uygulamasi nedeniyle problemli bir harekettir (bir metin
munzevi ve Gnostik/Valentinianuscu olarak gorllebilir; mesele metnin ne oldugu degil, daha cok
arastirmacinin metinsel verilerine hangi analitik bakis agisini uyguladigidir; bu noktada bkz. Tite,
“Kategorik Tanimlar”, 269-92 ve yukarida bolum 4), Valantasis kapali Hem olumlu hem de olumsuz
ogutler olarak minzevi uygulamalara dikkatli ve anlayisli bir genel bakis sunuyor. Cileciligin etik
cagrisimlari cok glizel bir sekilde ortaya konmustur; 6érnedin, Margaret Miles, Fullness of Life, 44-45'ten
alinti yaparak "Gospel of Thomas" 61. Yasam tarzini veya uygulamayi/disiplini ahlaki ilerlemeyle
iliskilendiren atletik bir metaforun kullaniimasi, Avrupa'da yaygin bir motifti.
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248 yedinci béliim, yazarin konumunun gecerliligine daha fazla vurgu yapmaktadir. Ozellikle Gicincii
sebep (C.10), C.9'un tedbiri icin acik bir gerekce olmaktan cok, bu zorunlulugun glclendiriimemesine
iliskin noktayi glglendiren bir yan yorumdur. Bu anlamda, C.10 acik bir nedenden ziyade ortulu bir
nedendir. istikrarsizliga mensup olanlar gliclendirmeye calismanin ironisini ve yararsizligini ve aslinda
bdyle bir girisimin igeridekiler igin ne kadar tehlikeli oldugunu ortaya ¢ikarmaya yardimci oluyor. Her biri
bir kapanis 0 ile getirilen son iki neden (C.11 ve C.12), ilk emir biriminin iki kapanis nedenine gok
benzer sekilde islev gortir.81 Tum Unite icin bir gerekce sunarlar, boylece unitenin tartismasini dizgin
bir sekilde sona erdirirler. C.11 ve C.12'de iceridekiler ve disaridakiler arasinda bir ikilik vardir: "Kanun
tanimayanlar" ve "dirlst olanlar" vardir.82 Bu son nedenlerin ilki, 6gUt verici olmayan bir bicimde ifade
edilir (daha ziyade Platoncular, Stoacilar ve tabii ki Kinikler arasindaki felsefi etik tartismalarda (bkz.
Meeks, Moral World, 40-64).81 Bir neden olarak C.11'i okurken, ben 0xJ00'yu emir olarak okumayin
(Layton'un aksine, Gnostic Scriptures, 260: “Boyle birine adil olandan daha gucla davranin”). 000 bu
cimlenin daha fazla bir 6gut eklemek yerine dnceki emirlere yorum yaptigini ileri sGrer. Ayrica, yedi
emirden olusan iki grubun dengesi ikincideki sekizinci emir tarafindan bozulur. 82 Paraenezin bu
b6limUnin grameri sinir bozucu derecede zordur. Magnusson, Rethinking the Gospel of Truth, 151-159,
bu zorluklari uzun uzadiya tartisir ve onun tartismasi, metnin bu bolimundeki sorunlara degerli bir
katkidir. Bununla birlikte, onun alternatif okumasi, 1 Korintliler 8:9 ile olan metinlerarasi baglantisini
desteklemek icin kullanilan bir dizi dizeltmeye ve gramer kararlarina dayanmaktadir. Magnusson'a gore,
bu Pauline ima iceridekiler ve disaridakiler arasindaki bir ikilemi degil, daha ziyade tokezleyenlerle ilgili
bir endiseyi gosteriyor: "DUsenler (igin) engellerinize gu¢ eklemeyin" (33,22-23; Magnusson, Rethinking
the Gospel of Truth, 158). Hem Attridge hem de MacRae'nin elestirel baskisi ve benim kendi okumamla
celisen bu yorum mimklndir, ancak mimkiin degildir. Muhtemelen yalnizca Pauline'in yorumlayici
cercevesiyle desteklenen dizeltmelere ve Attridge/MacRae baskisinin baglam acisindan anlaml olmadigi
varsayimina dayanmaktadir (ikincisi yalnizca Magnusson'un okumasi kabul edilirse ve daha sonra metni
bu okumaya uyacak sekilde degistirirse dogrudur). Metodolojik olarak, Magnusson'un yaptigi gibi, metni
Onceden tasarlanmis bir okumaya zorlamak igin dizeltmeler kullanmak sorunludur. yasal kisiden daha
fazla yanlis yapmayin” (Magnusson, Rethinking the Gospel of Truth, 155), yazarin olumlu ve olumsuz
emirlerle olusturdugu daha genis ahlaki antitezi tamamen gézden kaciriyor (6zellikle bu antitezin, gicli
bir soteriolojik anlam tasiyan ilk w[]x[] ile cok canh bir sekilde ortaya konulmasi ve olumsuz tesviklerde
iceriden 6grenenlerin yozlasmasina iliskin uyari ile). Sonuc olarak, Magnusson'un goértsint kabul etmek
icin hicbir neden géremiyorum. metnin daha fazla kanita ihtiyac duyulmadan yeniden olusturulmasi
tercih edilir. Ancak hem Magnusson hem de ben ayni fikirdeyiz.

bu bélimn paraenetik dogasini tanimanin degeri ve yazar icin ahlaki kayginin 6nemi Gizerine. Aslina
bakilirsa, Kipti metninin farkli okumalari Gzerinde galissak da, cok benzer bir sonuca variyoruz: yani, bu
mujdedeki paraenesis, izleyicileri/okuyuculari dinden ddnmemeye tesvik etme islevi goériayor, ¢cinki
iceridekiler maddi diinyada nasil yasadiklarina dikkat etmezlerse Hataya dusebilirler.
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249 numarali hata seklinde bir gerekce mevcut) ikinci tedbir biriminin tamaminin ihtari. Kanunsuz
olanlara (disandakiler) adil olanlara (iceridekilere) gore farkli davranilmasi gerekiyor. Acikga kanunsuz
olana kot davranilmasi veya 6nemsiz muamelesi yapilmasi adil olana olumlu muamele edilmesi
anlamina gelir. Birim kararinin, yine insanlarin ontolojik olarak siniflandiriimasini devreye sokan
gerekcesi, ikinci son neden (C.12) tarafindan daha da dogrulanir (JJJ bir kez daha bdéyle bir dislnce
gelisimini gosterir). Kanunsuzlarin isleri (etik davranislar belki de?) sasirtici olmayan bir sekilde kanunsuz
islerdir83 - oysa durlst kisi "digerleri arasinda" calisir (bu belki de paraenesisin baska bir etik ve ontolojik
yonunu gosterir: Gos'ta bir tema olarak birlik. Hakikat yaygindir ve burada insan davranisina ve hatta
belki de sosyal uyum stireclerine bile uygulanmaktadir). Burada kanunsuzluk, dogrulukla antitezi g6z
onlne alindiginda, muhtemelen bélmek ve yok etmek icin ¢alismayi (veya en azindan bilingli veya
bilingsiz olarak bdyle bir etkiye sahip olmayi) ima ederken, dogruluk birlik icin ve birlik icinde calismay:
ima ediyor gibi goértinlyor. Mantik yine bizi istikrar ve istikrarsizlik gibi soteriolojik temaya geri
dondurayor ve ikinci emir birimini ilk emir biriminin olumlu uyarisi baglamina geri ¢cekiyor. Paraenesisteki
son emir (D.1) ve ona karsilik gelen sebep (D.2), tim paraenetik alt b6limUn tartismasini etkili bir
sekilde son, kapsayici bir etik zorunluluk cercevesinde bir araya getirir: "Oyleyse sen, Baba'nin istegini
yerine getir, ciinkli sen ondansin." Bu zorunlulugu (000 0) getiren sonuc 6gesi (x[]), acik¢ca bu son emir
bildirimini paraenesisin énceki béliumlerine baglama islevi gortr. Olumlu tesvike geri donus, paraenetik
alt bélimun bu son kisminin toplama islevini daha da guclendirir. Bu emrin kendisi okuyuculari Baba'nin
istegini yerine getirmeye cagirir; secilen fiil géz 6ntine alindiginda bu acikca davranissal bir 6gtttir. Bu
emrin etik cagrisimlari, eski metinlerdeki "Tanri'nin iradesini yapmak" icin alisiimadik bir durum
degildir84 ve daha 6nce belirtilen bu pasajin glcli paraenetik yonleri géz 6ntine alindiginda, kesinlikle
bu paraenesis icin etik bir yone uymaktadir.83 Mesru isler ile etik arasindaki iliski, felsefi etik tartismalar
arasinda yaygindi. Dogayla uyumlu bir varolusa dogru ilerleme hedefi, dogay! biraz farkli anlasalar bile
Platoncular, Stoacilar ve Epikuroscular arasinda ortakti. Bkz. Meeks, Ahlak Dlnyasi, 47-48, 59; Hierocles,
Gorevler Uzerine 4.22.21-24: "Doga, bize verdigi kosula uygun ve uyumlu olani secmemiz gerektigini
hakli olarak 6gretir... akil, dogaya her acidan yakisacak sekilde yasamamiza neden olabilir"
(Malherbe'den alinti, Moral Exhortation, 100). 84 Bkz. Meeks, Hiristiyan Ahlakinin Kékenleri, 152-53; bkz.
Dihle, irade Teorisi.
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250 yedinci bdlim (ilahi Gercegin tipik bir érnegi olan “Tanri” yerine “Baba” kullaniimistir). Asagida
aciklayici bir grupla ilgilendigimde, bu pasajdaki "Babanin istegini yerine getirmenin" ne anlama geldigini
tartisacagim. Simdilik, bu son etik emrin doruga ulasan islevinin farkina varmak énemlidir. Bu emir (D.2)
icin sunulan neden, okuyucularin ontolojik dogasini bir kez daha giclendirmektedir: Onlar, yalnizca
Baba'ya kok saldiklari veya Baba'dan kaynaklandiklari icin Baba'nin iradesini yerine getirmelidirler. Bu
nedenle, nasil acilistaki “konusma” 6gudu okuyuculari Baba ve Ogul'un aktif olarak dahil oldugu
kozmolojik dramanin icine girmeye cagiriyorsa, bu son kesin emir de aynisini yapar. Yine, etik davranis
veya ahlaki yol, iliskisel ontolojiyle o kadar i¢ icedir ki, Go'larin ontolojisinden veya antropolojisinden s6z
edebiliriz. Gergek su ki, fiili olarak bu muUjdenin etik yontinden s6z ediyoruz. Ancak Tartisma unsuru
Mullins'in 6rneklerinde oldugu kadar belirgin degildir (C.10'un ima edilen Nedeni bir Tartisma olarak
gorilmedigi stirece). Yazarimiz bir kez daha dikkatli, retorik acidan ilk okumada fark edebilecegimizden
daha guclt bir emir kimesi hazirladi. Yazar, asil paraenesis'e bir Tartisma bilesenini dahil etmek yerine,
emir kimesini bu mijdenin daha genis kozmolojik sdylemine entegre etmeye calisti. Tartisma 6gesi
33,32'den sonra gelen 6gedir. Burada Baba'nin dogasina, 6zellikle de kokusuna iliskin bir Tartisma
buluyoruz ve bu Tartisma bizi paraenesisten énceki kozmolojik tartismaya geri dondurlyor. Yazarin
benzetme ile acgilis emri (32,26-34) arasinda bir kiazma araciligiyla edebi bir baglanti kurmasi gibi,
burada da Baba'nin kokusuyla ilgili tartismada bize paraenetik 6gutleri Tartisma ile iliskilendiren edebi
bir ipucu veriliyor. 33,33'teki (JJJ boyle bir baglantiyi isaret ederek Tartismayi tekrar paraenesis'e baglar.
Tartismanin uzunlugu (33,33-34,36) acikca bu gecisin eklenmis bir Neden olmaktan cok bir Tartisma
oldugunu belirtir (Babanin kokusunun tezahUrtnun bir dizi gecis baglantisi [6zellikle OJ0] araciligiyla
¢ozUlmesi olarak gelistirilen bu uzunluk, alt bélimun daha kisa kalibindan kopar ve bdylece destekleyici
akil ylrttmeyi, gorinlste teget olsa da, sdylemi ahlaki olandan hareket ettiren daha genis bir tartismaya
genisletir. teolojik tanimlamaya geri donUs tavsiyesi). Gegis kavusumunun 6tesinde bize su anahtar
so6zclkler de veriliyor: “... Baba tatlidir ve iradesi iyidir.” Bu anahtar kelimeler (“Baba” ve “irade”)
kiastiktir (“... Baba'nin iradesini yap”) (0 0000w 0 0000 - - O0O0OO - - OO000w0) ve bu nedenle, Yazar,
paraenezi acarken gegcisli olarak bir kiazma kullanir.
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251 numaral hatada mevcut olan iki b6limu baglayin. Dolayisiyla bu ciimle, paraenesisin kapanisindan
yola ¢ikarak Baba'nin iradesinin soteriolojik dogasina dair tam bir tartisma sunar. Babanin iradesi onun
kokusunun tezahtrine bagldir ve koku aslinda "sevdigi ve tezahur ettirdigi" (34,4) "Babanin
cocuklaridir" (33,39-34,1).85 Sonug olarak, Gos'un bu paraenetik alt boliminin oldugu aciktir. Gergek,
bir ihtiyati kime olarak yapilandiriimistir. Tedbirler, Sebepler ve Tartismalarin hepsi mevcuttur.
Paraenesisin isaretlenmesine ve gelistirilmesine yardimci olmak igin gecis cihazlar kullanilir. Son olarak
alt bélimin cercevesi, okuyucularin yazarin Baba ve Ogul (artik pasif gézlemciler yerine aktif katilimcilar
olarak zimni olarak) hakkindaki kozmolojik ve soteriyolojik tartismasina yeniden girmelerinin temelini
olusturan heyecan verici bir etik uyariyi olusturur. Bu emir kimesi, Emir ile Akil'in dikkatli ve karmasik bir
sekilde 6rilmesiyle gelistirilir ve okurlarin birligi saglamada Baba'nin kurtarici dramasina katilmalari
gereken ahlaki yolu sunan karsilikli olumlu ve olumsuz 6g§Utler sunar. Yazarin aciklamalari risalenin
yaninda pek ikincil degdildir.86 Yazar daha ziyade kozmogoni ve soteriyolojik krize iliskin daha soyut
tartismasini okuyucularin pratik alanina cekmis ve paraenesisin kapanisinda bu pratik 6égutleri kurtulusun
soyut dogasi tartismasiyla iliskilendirmistir. Ayrica bu paraenetik alt bolimde sadece kiimelenmeyi degil
ayni zamanda topolojik komunlerin lokuslarini da buluyoruz. Yazar 6zellikle Cicero'nun karsitlarin,
ozellikle karsitlarin siradanhgi dedigi seyi kullanmistir (Konular 11.47-49). Cicero bu siradanhdi su sekilde
tanimlar: "...ayni sinifa ait olan, ancak bilgelik ve cilginlik gibi tamamen farkl olan seyler.
Soylendiklerinde sanki bazi karsitlar tarafindan yuz yuze karsilaniyorlarsa, ayni sinifa ait olduklan
soylenir. Ornegin, yavaslik hiza aykiridir, ancak zayiflik degildir" (Konular 11.47). Cicero daha sonra daha
blyuk ve daha klcUk, cift ve tek, cok ve az gibi diger zithk tlrlerini de dahil eder; ve ardindan tartismayi
"olumsuz olarak adlandirilan son derece zit ifadeleri" (11.49) icerecek sekilde genisletir. Bunun tersinin
acik bir 6rnegi soyle olabilir: "Eger aptalliktan kaciniyorsak (tabii ki yaptigimiz gibi), bilgeligin pesine
diiselim ve 85 Krs. Tri. Tract. 52,18; 53,1-15; 55,34-35. ilahi babanin iradesinin diinyevi bir babanin
iradesine karsi ahlaki Ustinliga hakkinda bkz. Musonius Rufus, Parca 16. 86 Contra R.A.J. Gagnon,
“Hakikat incili'nin ideolojik Yapisi ve Pavlus'un Romalilara Mektubu.”

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 208 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 267 ---

252 yedinci bolim, koétalukten kaginirsak nezaket" (11.47). Karsitlarin ortak noktasi, atechnoi
argimanlar yerine teknoi argimanlar listesindendir. Gos. Truth'ta, istikrar/istikrarsizlik temasi Gzerine
ironik bir oyunda karsitlarin boyle bir yan yana gelisini buluyoruz: "bunlari giglendirmeyin . . . cdkmekte
olan” (C.9); “Seytanin meskeni olmayin. . . onu zaten yok ettin" (C.7-8). Zithiklar Cicero'nun
tartismasindaki kadar acik degil ama karsithgin mantiginin altinda yatiyorlar. Dolayisiyla sunu
sOyleyebiliriz: "Eger istikrarla ilgileniyorsak, istikrarsizlikla da ilgilenmeyelim." Yazarimiz, olumlu 6gut ile
olumsuz 69Ut arasindaki paralelligi, 6zellikle istikrar/istikrarsizlik temasiyla, eski okuyucularin
muhtemelen asina olacagi bir tartisma tipine yerlestirmistir: karsitlardan yola cikan bir argiiman. Bir
aksinin altta yatan varligi timevarimsal olarak metinden tiretilir ve argiiman tarzini tartisilan konuyla
iliskilendirir. Gos'taki iletisim merkezinin kendine 6zgu kalitesi. Gercek oldukca aciktir (konunun disinda
otoritelere veya taniklara basvurulmaz). Bununla birlikte, paraenezde siradan bir yerin varligi, yukarida
ortaya koydugum farkli topoi tlrleri arasindaki ayrimi ne ortadan kaldirir ne de birlestirmez. Daha ziyade,
analiz amaciyla bu stratejiler birbirinden farkl olsa da, eski bir yazar tarafindan ¢esitli tartisma
stratejilerinin kullanilabilecegini gdéstermeye yardimci olur. Sadece Gos'un yazari degil. Gergek,
karsitlarin ortak noktasinin yardimiyla bir emir kimesi tasarladi, ancak yazar ayni zamanda
36,39b-38,6'da aciklayici bir kime olusturarak metnin tartismasini da gelistirdi. Agiklayici kiime,
paraenetik alt bolim ile metnin geri kalani arasindaki retorik ve tematik baglantiya dikkat cekmek icin
bir anahtardir. Bu aciklayici kime, paraenesisin zirvesine ulasan ve tartismayi baslatan “Babanin iradesi”
konusunu ele aliyor (33,31-33). Bu pasajdaki (00 ile ilgili calismasinda Desjardins, emirleri, emirlerin
atifta bulundugu pasajda mevcut olan belirli unsurlarla iliskilendirerek "Babanin iradesini yerine
getirmenin" ne anlama geldigini acikladi. Baba'nin iradesinin okuyucular icin iki yonlG bir yakimlalige
yol actigi sonucuna varir: "O halde Baba'nin iradesini yerine getirmek, izleyicinin ulastigi manevi seviyeyi
korumayi ve baskalarina buna nasil ulasacaklarini 6gretmeyi icerir."87 Okuyucular hem "kurtulus
mesajini yayarak baskalarina [yardim etmeye]" hem de bdyle bir misyonerlik yaparken 87 Desjardins,
Sin in Valentinianism, 80'e cagrilir.
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"eski materyalist yollarina geri ddnmemek."88 Desjardins, Baba'nin iradesine iliskin anlayisini yalnizca
o6gat bélimune (32,31-33,32) deginerek kurar. Anlayisi dogrudur, ancak risalenin tamami agisindan
bakildiginda, yazarin bu tema lzerinde okuyucularin paraenesisle ilk etkilesimini gliclendirecek ve belki
de gelistirecek kapsamli bir tartisma gelistirdigini belirtmeyi ihmal etmistir. Ayrica Baba'nin iradesine
iliskin aciklayici kiime, Desjardins'in paraenesisten cikardigi 000 0 60 0 0000 0 0000w O 0000 anlayisini
dogrulamaya yardimci olur. Bu bélimu "Babanin Vasiyeti" olarak adlandirarak pasajin ana temasini
taniyan Cullen Story, pasajin, bir dizi ifadenin konuyu sunma ve gelistirme bicimini etkili bir sekilde
gosteren bes kath yararh bir dokimUuni sunmustur.89 Pasaj boyunca "Baba" (JJ00) ve "vasiyet" gibi
anahtar terimler yer almaktadir. (JJ00w(). Ancak kiclk bir degisiklik yapilmasi gerekiyor. Hikaye alt
bolimi 37,19'da baslatirken ("Ve Babanin yattigi iradedir..."), ben baslangici 36,37b'ye ("Bu
mukemmelliktir...") yerlestirmeyi tercih ederim ve bir 6n veya giris b6élumu (36,37b-37,17) ortaya
koyarim. Baslangi¢ kismi, Mesih'in isi ve belki de "hastaligi" veya "eksikligi" iyilestirmeye ydnelik kutsal
torenler ("merhem") hakkinda 6nceki tartismayi takip eden 6zet bir agiklama ile baslar ve "mikemmel
Baba"nin onlari (iceridekileri) "kendi cennetine... dinlenme yerine" yerlestirmesiyle doruga ulasir
(35,24-36,39a). Bu soteriolojik roliin "Babanin iradesi" olarak anlasiimasi icin bir gegis birimi olarak islev
goren aciklayici kiimenin acilisiyla 6zetlenen sey, bu "cennet = dinlenme"dir. Gergcekten de cimlenin
ifade edilisi okuyucu icin mljdenin hakikatinin 6ztUnlin tam da bu iradeyi olusturan sey oldugunu
vurgular: "Bu, Baba'nin duslncesindeki mukemmelliktir ve bunlar onun meditasyonunun sézleridir"
(capraz basvuru 16,31-17,4, risalenin eksordium'u olarak gértyorum). Aciklayici kimenin bu baslangic
kismi, mijdenin tamamini kapatmak icin kolaylkla kullanilabilirdi. Ancak yazar, bu "meditasyonun"
dogasini akici bir sekilde aciklayarak tartismaya devam eder: "Onun sézlerinin her biri, S6z'lUn vahyindeki
tek iradesinin eseridir" (37,4b-6a). Bu nedenle Baba'nin iradesi, 88 Desjardins, Sin in Valentinianism,
79'un aciga cikisindan baska bir sey degildir. Krs. Wray, Rest as Theological Metaphor, 121, ayni
zamanda bu pasajin misyoner (iceriden 6grenen odakli) vurgusunun da farkindadir. 89 Ozellikle bkz.
Hikaye, Gercegin Dogdasl, 32-33; benzer sekilde Standaert, “L'Evangile de Vérité,” 245.
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254 Yedinci Bolim So6zU; Pasaj bize, S6z'lin sadece vahyin icerigi degil, vahiy aracisi oldugunu anlatmaya
devam ediyor (37,6b-18). Muhtemelen Ogul'a atifta bulunan S6z ("ilk ortaya cikan" 37,16), hem Baba'nin
iradesiyle ortaya cikar (37,5-6) hem de ayni iradeyle sonuclanir (37,15-18). Baslangic bolimu, yazarin bu
aciklayici kime icin "Baba'nin iradesi" hakkindaki genel anlayisini ortaya koymaktadir: Baba'nin iradesi,
eksiklik veya Hata icinde kaybolmus olanlar icin kurtulus hedefiyle, S6z araciligiyla mesajinin bir aciga
cikisidir. Story'nin ana hatlarini cizdigi kimenin bes bolimU bu temayi daha ayrintili olarak gelistiriyor.
Hikaye bu kiimenin ilk bélimunt “Babanin iradesinin tatmini” olarak adlandirir (37,19-38,6). Hikaye bu
cimlenin bir 6ncekiyle baglantili oldugunu kabul ediyor.90 Bu ciimlede Baba'nin huzurunun ve
mutlulugunun kendi vasiyetinde oldugunu buluyoruz. Kimenin ikinci kismi ("O'nun iradesinin
egemenligi"; 37,21-24), Baba'nin iradesinin kendi kendine yeterliligini ve nedensel Ustinliguni vurgular.
Uclincti bdlim "O'nun iradesinin askinh@ini" (37,24-34) arastirir ve iradenin bilinemez dogasini
vurgulayarak Baba'nin ve O'nun iradesinin blyUkligind daha da vurgular. Story, insanlarin, tipki
kumdaki ayak izleri gibi, geride biraktiklari "iz" nedeniyle Baba'nin iradesini ancak bir anligina
gorebildiklerini belirtir.91 Tanr'nin iradesini kendi baslarina benimseyemezler (Romalilar 11:33'e olasi bir
atif vardir). Burada soteriolojik bir sorun var, 6zellikle Baba'yl 6zleyen ama Baba'nin "arastirilamaz"
dogasi nedeniyle kendi istegiyle onun golgesinden fazlasini elde edemeyenler var.92 Dérdlincl bolim
olan "O'nun iradesinin sonsuzlugu" (37,34-37), sunu gosteriyor: "Baba'nin iradesi zamanin kapsamini
kapsar. O, her seyin baslangicini ve sonunu bilir."93 Bunda merkezi olan sey nedir? cimle Babanin her
seyi bilen dogasidir. Bu her seyi bilme, eskatolojik yargilama motifinin bir parcasidir (“Clnk{ sonunda
onlari dogrudan sorgulayacaktir”). Aciklayici kiimenin besinci ve son kismi tim tartismayi
kapsamaktadir. 90 Story, Nature of Truth, 32. 91 Story, Nature of Truth, 32. 92 Babanin iradesine bu
sekilde erisilemez bir erisim, Yunan-Romen dinleyiciler tarafindan ahlaki davranisin olusturulmasi
acisindan kesinlikle sorunlu olarak gériilecektir. Dihle'nin irade Teorisi, 38-41'de ileri siirdiigu gibi, Yunan
felsefesindeki ahlaki davranis, insan zihninin durumuyla yakindan baglantiliydi. Demek ki, hi¢c kimsenin
bilerek, yani rasyonel olarak yanlis yapamayacadi, dolayisiyla ahlaki davranis ve suiistimallerin, kozmik
veya ilahi plani bilmekten veya cehaletten dolayi yanilgiya diismekten kaynaklandigi yoniinde yaygin bir
gorus vardi. Ahlaki davranisi zihnin rasyonel slireclerine yerlestirmek, her gelenegin koékten farkh
ontolojik diinya gorlslerine ragmen Platoncular, Epikuroscular ve Stoacilar tarafindan savunulan bir
goérustir (bkz. Dihle, irade Teorisi, 41). 93 Hikaye, Gercegin Dogasl, 32.
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keskin bir kurtarici doruk noktasiyla birlikte 255 numarali hatada mevcut. Hikayenin "iradesinin amaci"
(37,37-38,8) olarak adlandirdigi bu son kisim sdyledir: Simdi, son ["hedef" (20001 gizli olan hakkinda bilgi
almaktir ve bu, baslangicin kendisinden geldigi ve ondan cikan herkesin kendisine geri donecedi
Baba'dir. Ve onun adinin ylceligi ve sevinci icin ortaya ciktilar. Story, bu besinci bolimin 6neminin
"Baba'nin iradesinin egemenligini [olumlu bir sekilde] onaylamasi" oldugu yorumunu yapar.94 Bu
dogrudur, 6zellikle de Baba'nin egemenligi bu kiimede 6énemli bir tema oldugundan. Ancak bu bélim
ayni zamanda vasiyeti aciklamak icin kullanilan diger temalari da bir araya getirir. Ebedi doga ve
eskatolojik motiflerin yani sira Babanin acilis “zevki” de buradadir. Baba'nin iradesi olan amag, kurtulusa
ihtiyaci olanlarin kurtulusu (“geri donust”) icindir, bu da baslangi¢ kisminin “Séz'ln vahyini”
hatirlatmaktadir. Ancak kurtulus, paraenesiste oldugu gibi, "O'ndan ¢ikanlarla", yani ontolojik kokleri
Baba'ya dayanan ancak Hata veya eksiklikte kaybolanlarla sinirlidir. Bu nedenle, aciklayici kimeye gore,
Baba'nin iradesi, paraenesis ile daha 6nce karsilastigimiz seye ¢cok benzer: "... kefaret araciligiyla ona bir
donus, insanlarin O'nun bilgisini almasiyla gerceklestirilen bir kurtulus. Burada, bu dinyadaki insanlarin,
O'nun adinin ihtisamini ve sevincini ortaya ¢ikarmasini mimkdn kilan, O'nun bu bilgisidir."95
Paraenesis'ten farkli olarak, bu aciklayici kiime, okuyuculari bu kurtariciya dogrudan katilmaya cagirmaz.
Babanin iradesinin eseri. Daha ziyade, aciklama kiimesindeki vurgu, Baba'nin bilinemez dogasi ve S6z'lin
(= Ogul, bkz. 38,7) aciga vurma islevi lzerinedir. Okuyucular icin tek katilimci rol su kapanista
belirtiliyor: "... onlar ['O'ndan cikanlar'] onun adinin sani ve nesesi icin ortaya ciktilar." Bir sonraki
cimlede Babanin adinin Ogul oldugunu 6greniyoruz. Bu nedenle okuyucular, kurtarici bilginin tezahar
ettiriimesinde S6z'Un is arkadaslar olarak tanimlanabilir. Okuyucularin (bu mujdenin Sitz im Leben'ine
bagl olarak) bu risalenin 6nceki boltimlerini zaten duyduklarini veya okuduklarini ve bu nedenle zaten bir
emir baglaminda "Babanin iradesi" ile karsilastiklarini kabul ettigimizde, o zaman bu aciklayici kiimenin
daha o6nceki tartismayi hatirlatacagini ve onu daha da gelistirecegini varsaymak makul olacaktir: 94
Story, Nature of Truth, 33. 95 Story, Nature of Truth, 33.

--- SAYFA 271 ---

Baba'nin iradesi, O'nu 6zleyen, ondan ¢ikan (ama simdi Hata iginde kaybolan), ancak onu higcbir zaman
kendi basina kucaklayamayanlara, kurtulus mesajinin getirilmesidir (yalnizca S6z'Un isi aracihgiyla dedil,
ayni zamanda zaten kurtarilmis olanlarla da). BOylece igerdeki potansiyel kisiler ona eskatolojik dinlenme
icinde geri donebilsinler.96 Bu pasaj, aciklayici bir kimeyi tanimlamak icin yukarida olusturulan kriterlere
uymaktadir. Acik bir tematik odak (Baba'nin iradesi) vardir ve bunun etrafinda, biraz ilerici ama kesinlikle
gevsek bir sekilde insa edilmis bir tarzda, kurtulus ve Baba'ya iliskin ontolojik bir tartismayi aciklayan bir
dizi cimle kimelenmistir. "Baba" ve "irade" anahtar terimlerinin yinelenmesi bu pasajin cesitli
bilesenlerini tematik olarak birbirine baglar. Karakterize edilen veya vurgulanan sey okuyuculardan daha
az, daha cok Baba'nin mithis dogasi ve bu bilinemez doganin S6z araciligiyla bilinmesidir. Okuyucular,
icerdekiler de Baba ile iliskili olarak sunulur; yani onlar acikca Baba'dan gelen, Baba'ya dénen ve Baba ile
ozel bir iliski icinde olan kisiler olarak tanimlanirlar; Gstu kapali olarak, S6z'Gn kurtarici gérevinde ortak
calisma rolt oynuyorlarmis gibi sunulurlar. Gercekten de, Baba ana karakterdir; "irade" Baba ile
yakindan baglantili olarak tanimlanir (hatta bazen Baba ile esitlenir veya sadece Baba'nin bir niteligi
olarak bile). Bir 6n bélime ve bes ek bolime ayrilan diger motifler, Baba'nin iradesini aciklamak
amaciyla biraz gevsek bir sekilde birbirine dokunmustur. Kimenin bu alt bélimleri, gecidin kati bir
yaplya sahip olmasa da tutarh bir birim oldugunu goésterir. Son olarak tematik baglantiy| destekleyen
birkac gecis isaretcisi vardir. Yukarida belirttigim gibi acilis cimlesi, tartismayi (ayni zamanda séylemsel
bir akisi da koruyarak) Story'nin adlandirdigi gibi "Baba'nin Sézi ve isleri" olan énceki béliimden, bu
kurtulus isleriyle iliskili olarak Baba'nin iradesinin dogasina iliskin daha odakli bir tartismaya kaydirir.
Yazarin aciklayici kimeyi acmak icin 000 isaret zamirini kullanmasi bir gecis isareti olarak daha fazla
islev gorur. Ayrica 38,7'de “Simdi [[(] adi...” ile yeni bir b6lumun baslangicini buluyoruz. Bu yeni
baslangig, yazarin gecisiyle guclendirilmistir 96 Okuyucular/dinleyiciler ayni zamanda "onun
meditasyonunun soézlerini" (37,3 [0 wx[]; bu bélimde wx[ isminin "kelimeler" veya "Kelime" olarak
yinelendigine dikkat edin) 32,31'in wx[] emriyle iliskilendirmis olabilirler ve 32,35 (“konus”).
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Baba'nin ismine iliskin asagidaki tartismada Baba'nin iradesine iliskin aciklayici kimedeki "Kelime"den
"Ogul"a dogru 257. hatada mevcut olan. Baglayici kelime “isim” ayni zamanda gecisi de isaret eder
(009000 “onun adi” 38,6'da ve (000 “adi” 38,7'de). Aciklayici kimeleme tiurd gibi, Baba'nin vasiyeti
hakkindaki bu pasaj da emredici tartisma yapisindan yoksundur. Bir emir kiimesi gibi pasaja hakim olan
ve onu yonlendiren bariz bir tesvikten ziyade, bize kozmolojik ve soteriyolojik 6nemin tematik bir yénina
ortaya cikaran bir tartisma veriliyor. Ayrica aciklamada acik bir 6gat verici unsur da bulunmamaktadir.
Daha ziyade, kiimenin en yakininda Ustl kapali, hatta belki hafifce gizlenmis, 6gUt verici bir yon vardir.
Bu ortlll 6gat verici yon, temanin paraenezde daha 6nce ele alinmasiyla pekistirilir; okuyucularin
muhtemelen anlayacagi bir baglantidir. Bu nedenlerden dolayi 36,39b-38,6 aciklayici bir kiime olarak
gorilmelidir. Bu mUjdede emir kimesi ile agiklama kiimesi arasindaki iliski dikkat ¢ekicidir. Her iki
ornekte de acikca isaretlenmis alt béliumler mevcut olup bu birimleri tanimlamamiza ve izole etmemize
olanak saglar. Paraenesis'in kendisi bu mujdeye kiiclk bir teget degildir, ancak agiklayici kimenin (ayni
zamanda paraenetik alt bolimi takip eden tartisma bolimUunin de) gosterdigi gibi, metnin énemli bir
tematik yonudur. Daha genel kozmolojik ve soteriolojik tartismaya paraenetik alt bélim tarafindan gugla
bir etik uygulama kazandirilmistir. Ayrica paraenetik altbolim, yalnizca Baba'nin hos kokusu
tartismasinda degil, ayni zamanda, belki de daha ¢ok, Baba'nin iradesine iliskin emir kiimesinde de
dolayh olarak hatirlanip gelistiriimektedir. Bu emir kimesinin 6rtalt nasihat tonu, hem Baba'nin iradesine
dair paraenetik tesviki varsayar hem de daha 6nceki paraenesis tarafindan énceden tahmin edilir.
Hakikat incili'nde Sosyal Konumlandirma Gos'ta idealize edilen ahlaki iliskiler. Gercek, soteriolojik
cabanin kozmolojik dramasiyla yakindan iliskilidir. Risalenin paraenetik b6limU bu daha genis
ideallestirmeyle yakindan baglantilidir. Bu nedenle, bu 6zel paraenetik altbolimde paraenesisin
toplumsal islevini belirlemek icin yazarin daha genis ideallestirmesinin altbélimdeki paraenetik
materyalle nasil iliskili oldugunu gérmek gerekir.

--- SAYFA 273 ---

258 yedinci bolim Valentinianus Hiristiyanlari, batinlik ve eksiklikten olusan kozmik bir ikiligin icine
yerlestirilmistir. Baba ile Hata arasindaki kriz risalenin en basinda ortaya konuluyor. Sunlari okuyoruz: "...
Baba'nin bilgisizligi i1stirap ve dehsete yol acti ve istirap sis gibi yogunlasti, dyle ki kimse géremedi"
(17,10-13). Burada tanrisal bir rol tGstlenen 0000 (“Hata”), Baba tarafindan somutlastirilana karsit bir
deger olarak duruyor. Baba birlik ve bilgiyi temsil ederken, Hata cehalettir. Aci cekmenin ve korkunun
kozmik durumunun temeli cehaletten kaynaklanmaktadir. Cehalet sisinin katilasmasi korlagu etkili bir
sekilde maddi yaratimla iliskilendirir. Bu baglanti, bu metnin “mujdesini” kozmik ikici bir asamaya
yerlestirir. Baba bltlnligin kaynagdi olarak idealize edilmistir (JOO00 ), aslinda bitlnlik yalnizca
Baba'nin icinde tamamlanir (6rnegin bkz. 17,5-9; 18,30-31; 19,34-20,3; 21,8-11). Sunulan imge,
Baba'nin zihnindeki “yasayan kitap”tir ve kitap, butlnluk icinde yer alan “isimlendirilmis” kisilerin
adlarini olusturur (19,34-20,4). Babanin aile reisi olarak baba, evin efendisi olarak Baba'nin butanltk
acisindan konumlandiriimasinda ima edilmektedir (20,15-20). O ayrica tipik olumsuz teolojiyle sunulur ve
boylece Baba'nin anlasilmaz dogasini ironik bir sekilde ortaya koyar: "... bitlnlik onun icindeydi, her
duslnceden Ustln olan, anlasilmaz, akil almaz olandi" (17,5-9).97 O, cehalet icinde olanlarin da aynisini
arzulayan 6gretmen (19,19-20; 21,2), rehber ve dinlendirici kisidir (19,17-20). onun bilgisine (19,10-15)
ve dolayisiyla butlnligin mikemmelligine (19,5-10) geri getirilirler. Ancak hata, mutlak dtalist bir
kozmolojide olmasa da, Baba'nin antitezi olarak sunulur. ikinci ila dérdinci yuizyil Hiristiyan
Gnostisizmi'nden, 6zellikle de Valentinianizm'den beklenecegi gibi, en ylksek ilahi varligin olumsuz
isimleri yalnizca Valentinianus ve Sethian metinlerinde ortak olmakla kalmaz, ayni zamanda muhtemelen
Orta Platoncu felsefeden de tiiretilmistir, drnegdin izmirli Alcinous/Albinus'un Didaskalikos'unda: "ilk tanr
ezeli, anlatilamaz, kendi kendine tamamlanmistir... Ona herhangi bir sey atfedilemez, ne koéta (¢unkl bu
uygunsuzdur), ne de kayitsiz (bu onun herhangi bir anlayisina aykiridir) ne de bir seyin aynisi ya da
farklisidir, ne de hareket eder, ne de hareket eder. M. Dillon, Orta Platoncular; Alcinous: The Handbook of
Platonism, alintilayan Turner, Sethian Gnostisizm, 382-82). Gos'un yazari. Gercek, ilahi ilk tanriya
boylesine yiksek bir bakis acisini takip ederken, Tri'den oldugu kadar Alcinous'tan da farklidir. Brosur.
Babanin btlnligl yeniden kurmanin soteriyolojik slirecine katilan aktif, motive bir varlik olmasidir.
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Olasi bir yayilmaci kozmogoni ile hatali monarsik dializm bu mujdeye nitfuz etmistir (bkz. 18,1-7).
Cehalet, Baba hakkinda bilgi eksikligidir ve boyle bir cehaletten ("sis"; J0200000), "isler, unutkanliklar ve
dehsetler ortaya cikar, boylece ortadakileri ayartabilir ve onlari ele gegirebilir" (17,32-36). Bu dializmin
olumsuz yani, yalnizca olumlu olanin yoklugu oldugundan, yazarimiz, Baba'yl, karartilmis olani ortaya
cikarma konusunda aktif bir yarismaci olarak sunuyor. Nasil ki karanhgin boslugunu isik dolduracaksa,
hakikatin bilgisi ortaya ¢iktiginda cehaletin sisi de ortadan kalkacaktir. Aslinda yazar, sayfa 28'de bu
siirecin, uyku halinden, belki de bir kabustan cikma siireciyle bir analojisini ciziyor. insan béyle bir
uykudan uyandiginda, giin i1sigi gecenin korkularinin yani sira goélgeleri ve hayaletleri de uzaklastirir ve
artik uyanmis uyuyan kisiye bu korkularin gercek olmadigini ortaya cikarir (28,22-31). Hata'dan ortaya
¢tkan maddi alan, fani ve "terérln bos alanlan" olarak sunulur (20,35-36). Hata, baslangicta bu mujdenin
aclilis sayfalarinda kisilestirilmis bir sekilde sunulur, ancak ayni zamanda mekansal bir konum veya
istikrarsizlik, cehalet, eksiklik, yabancilasma/strgin ve aci cekme durumu olarak da atifta bulunulur.
Hatanin yozlasabilir durumu, cehalet icinde kaybolanlar tarafindan ortadan kaldiriimasi veya terk
edilmesi gereken seydir. Yazar bu sureci anlatmak igcin “cabuk bozulan pagavralan” soymak metaforunu
kullaniyor (20,30-31). Bu tannisal figlriin dismanca tutumu, 33,20'deki JJJJ0000'ye ve daha acik bir
sekilde 18,21-24'teki referansta ima edilebilir: "Bu nedenle hata ona kizdi, ona zulmetti, ona UGzuldu (ve)
bosa ciktl." Yazar, Baba, Ogul ve Ruh'u maddi gerceklige hapsolmus olanlar icin kurtarici varlklar olarak
konumlandirmaya devam eden sey, bu kozmolojik kriz durumu, hakikat ile sahte hakikat arasindaki
cekisme veya bilgi/birlik ve cehalet/aci cekme durumudur. Baba adina faaliyet gosteren Ogul, bu maddi
dinyaya girerek “gercegdin yolunun” bilgisini sunar (18,12-21). Okullarda 6gretmen olarak tanitiimaktadir
(19,19-20). Bu s6ziin bir okul icinde duyurulmasi, isa gelenegi icindeki bu kozmik figliriin muhtemelen
yeniden ayarlanmasi veya yeniden konumlandiriimasidir. Sinoptik isa bir Yahudi peygamberi olarak
sinagoglarda dolasip ders verirken, bu anlatilarin Valentinianuscu sunumu veya 6zeti, Ogul'un vahiy
calismasini felsefi bir okul sisteminin anlati baglami icerisine yerlestirir. Gos. Gercek, bu gézden
gecirilmis anlatida bir karsitlik olusturarak kozmik catismanin dinyevi bir karsiligini sunuyor. Yazarin bir
oglu var
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260 yedinci béliim, diinyevi standartlara gére bilge sayilanlarin kafasini karistiriyor. Bu, isa'nin Sabat
kutlamalari konusunda Yahudi liderlerle ylzlesmesine giden acik bir metinlerarasi baglantidir (6rnegin,
Luk. 6:6-11; 13:10-17).98 Bu ylizlesmenin sonucu, bu s6zde bilge kisilerin Ogul'dan nefret etmesidir;
bunun nedeni, muhtemelen gercek anlamda bilge olmadiklarini ortaya koyan ytzlesmedir. Yine hakikatin
bilgisi tarafindan ortadan kaldirilan cehalet gélgelerinin soteriolojik motifiyle karsi karsiyayiz; gergek,
gercek olmayanin yerini aliyor. Bu durumda gercek, Ogul'un dismanlarinin aptalligini gésteren bir
gercektir. Sandiklar gibi gercedin ikici tarafinda durmak yerine, Yanlis'in karsi kutbunda duruyorlar.
Ancak bu zithk hemen Sinoptik incillerle metinlerarasi baska bir baglantiyla ortaya cikar: "Biitiin
bunlardan sonra, Baba'nin bilgisinin ait oldugu kiclk cocuklar da geldi" (19,27b-30; Matta
19:13-15//Markos 10:13-16//Luka 18:15-17, 6zellikle isa'nin sunu séylemesinden dnce benzer bir
ylzlesme: “Tanri'nin krallidi onlara aittir” cennet/Tann” [Matta 19:14//Markos 10:14//Luka 18:16]
Ferisilerle bosanma hukuku konusunda [Mat. 19:1-12//Markos 10:1-12];99 bkz. Matta 18:1-5//Markos
9:33-37//Luka 9:46-48). Cocuklar artik guclendirilmis, tanitilmis ve Babanin zihniyle birlesmis icerdekiler
olarak nitelendirilir. Bu zithk daha sonra Vahiy'deki 6ldUrilen ve muzaffer kuzunun goéruntalerini
cagristiran eskatolojik bir finalle sonlandirilir (20,3-14; Vahiy 5:6-7 ve 0zellikle 21:9-22:7). Burada, 20.
sayfada yer alan Ogul'un cektigi acilar, Hata'nin 6fkesi ile OJul'a yapilan zulmin kozmik catismasinin
carmiha gerilmeyle sonuclandigi 18,21b-31 ile etkili bir sekilde bir araya gelir. Vahiy'deki yasam kitabi ve
Ogul'un carmihtaki 6lim0 goéruntdleri, bir vasiyetnamenin acilmasi veya bir fermanin yayinlanmasi
benzetmesi ile baglantilidir. 98 Eli kurumus adamin iyilesmesine iliskin Lukan anlatimi Gos'la ilgili olarak
Ozellikle dikkate alinmaya degerdir. Gercedin Sabat tartismasi. Luka 6:6-11, Markan anlatiminin (3:1-6)
aksine, isa'nin sinagogda ders verdigini (kal 516&okew) acikca belirtir. Hem Luka hem de Matta
12:9-14'te ayrica, iyilesmenin ardindan cukura disen bir koyuna (Matta) veya ogula (Luka) Sabat gtnu
yardim etmekten séz edilir. isa'nin bu devam sorusu, ézellikle de Matthean versiyonu, muhtemelen Gos'a
da yansiyor. Cobanin kaybolan koyunu cukurdan cikarmasina yardim ettigi gercek (32,19-20). 99 Luka
18:15-17, herhangi bir ylizlesme 6yklsinin olmamasi nedeniyle Markos ve Matta'dan farkhdir. Aksine,
Luka'nin kraligin dogasi hakkinda bir dizi benzetmesi vardir (17:20-18:14). Ancak Ferisi ve vergi
tahsildanyla ilgili benzetme (18:9-14), Markan ve Mattean'in ylzlesme Oykusuyle ayni islevi gorur.
Aslinda Lukan anlatiminin gurur ve algcakgonillilige yaptigi vurgu Go'lari glizel bir sekilde yansitiyor.
Gercegin s6zde bilgelere yonelik elestirisi.
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Aslinda Ogul, kitabi “giymenin” enkarnasyonel kristolojisinde gorultr (20,24; bkz. 20,16-30). Elliot
Wolfson'un anlayisla fark ettigi gibi, bu gramatolojik Kristoloji (Yuhanna'nin 6nséziindeki sézmerkezli
Kristolojik'in aksine) isa'yi etkili bir sekilde "imgesiz Baba'nin Ogul'un bir imgesi biciminde maddelesmesi,
ismin telaffuzunda isimsizligin itirafi" olarak sunar.100 Ogul'un aciga cikarici islevi, Tanri'ya geri cekilme
yoluyla aci cekmek, catisma ve zaferden biridir. Buttinlige ait olanlara baba (20. sayfadaki carmiha
gerilme motifine dikkat edin). Dilbilgisel Kristoloji icinde bdylesi bir kurtulus, iceridekilere gercek
kdkenlerini veya ait olduklari yeri (yani “isimlerini” veya ontolojik dogalarini veya buttnlGgin bir parcasi
olarak Baba ile dinlenmelerini) tezah(r ettirmenin bir yoludur.101 Gercekte, Ogul, Hata icinde
kaybolanlari Baba'ya gevirebilir ve boylece onlart mimkun kilabilir, kitabr somutlastirma, Tutkudan
gecme (fermani yayinlama veya vasiyetin acilmasi) ve maddi alem icindeki ve disindakilerle micadele
etme sureci araciligiyla olur. Baba'ya ylkselmek icin. Benzer bicimde Ruh da Baba'nin vahiy aracisidir,
aslinda Baba'nin dilidir (26,33-36, "clUnku gergek Baba'nin agzidir; onun dili Kutsal Ruh'tur"). Ruh, Ogul
gibi, Baba'nin bilgisini tezahUr ettirmek veya ilan etmek icin islev gorur (bkz. 20,39).102 Nihai amac,
bUtinligian arindirici, aydinlatici ve muzaffer bir sekilde yeniden bittnlestiriimesi yoluyla kayip
icerdekilerin Baba ile birlesmesidir (22,20-25).103 Yazarin ana hatlarini ¢izdigi kozmolojik ve soteriolojik
konumlar dort temel kategoriye ayrilir: bilgi ve birligin kaynagi (Baba, Ogul, Ruh, bitinlik), cehalet ve
nifakin kaynagi (Hata, maddesellik, disaridaki durumlarinin farkinda olmayan disaridakiler), cehalete
hapsolmus ve uyanmaya ihtiyac duyan iceridekiler ve uyanmis ve Baba'ya ylUkselebilen iceridekiler. Bu
kategoriler veya konumlar ikili bir catisma tarafindan sekillendirilir. 100 Wolfson, "Inscribe in the Book of
the Living", 266. Wolfson'un ayrica gozlemledigi gibi, "Kitabin Gzerine koymak, Baba'nin Ogul'da
enkarnasyonunu ifade eden teknik bir hitabettir" (267). Wolfson'a gére somutlastiriimis kitabin roll,
Hiristiyan oldugu kadar Yahudi teolojik baglamina da uyuyor. 101 Bkz. Wolfson, “Yasayanlarin Kitabinda
Yazili.” 102 Bkz. Tite, “Kutsal Ruhun Roli.” 103 Bu, cokluktan birlige (veya hatta birligin 6tesine) dogru
olan hareket, 6rnegin Parmenidem I11.4-27'deki anonim yorumda Platoncu disincenin tipik bir 6rnegidir;
Platon, Cumhuriyet VII 540A; The Eeon of Smyrna, Exposio 14.18-16.2; Alexandra'li Clement, Str.
V.11.70.8-71.5; ve Plotinus, Ennead V, 3 [49], 12-13, ozellikle 12'de. Turner, Sethian Gnostisizm,
474-95'teki tartismaya bakiniz.
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262 yedinci bélim cehalet ve bilgi arasinda. iceridekiler disaridakilerden farklidir ve disaridakiler
icerideki olamaz. Ancak iceridekiler maddi diinyada kaybolabilir veya bir kez daha Hataya dusebilir.
Dolayislyla, bu risalenin anlati alaninda degismez bir antropoloji var, ama ayni zamanda iceridekiler icin
de degisebilir bir soteriolojik durum var. iceridekiler dogalari geregdi Baba'ya aittir. Durum ciimlesinin
tekrarina dikkat edin, 000000 0 00 00000 20 0000 (21,8-9); 000000 0 00 00000 w000 20 0000
(21,18-19) (krs. Irenaeus, Haer. 1.2.6). Durum cumlesi her iki durumda da 6zne tamamlayicisi olarak
islev gorir; batinligun Baba ile ontolojik iliskisinin batlinltgin Baba ile yukselisini/birlikte yasamasini
gerektirdigini belirtir. Baba onlarin kaynagidir, varoluslarinin ontolojik temelidir ve Baba'nin bitinliguna
yeniden olusturmanin tek umududur (6rnegin bkz. 21,8b-25). Kozmik bir drama olarak var olan kriz,
iceridekileri cehaletin sinirlari icine yerlestirir (“unutularak ciplak birakilmis”, 20,37-38) veya Baba
tarafindan uyandirilan iceridekiler tekrar cehalete disme tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Bu mujdede
sunulan ahlaki iliskilere gelince, yazar Baba'nin pleromatik alemi ile bir baglanti kurar. Ancak bu iliski
Interp'te gozlemledigimiz gibi basit bir mensubiyet iliskisinden daha fazlasidir. Bilmek.; daha ziyade
okuyucular, Baba'nin ayrilmis ve dolayisiyla kaybolmus (veya eksik) parcasi olarak sunulur. iceridekilerin
Baba 6zlemi olsa da (JJ000 0000000 O OO0 000 00000 0000 O 2000, 17,5-6), kendi baslarina hedeflerine
ulasamazlar; iceridekilerin Baba'ya yiikselmeleri icin aciklayici bir egitmen gereklidir (6rnegin, 20,6-14;
21,3-8). Paraenetik alt bdlimin hemen 6ncesinde 31,35b-32,30'da kaybolan koyun benzetmesinin
kullanilmasi, hem bu ayrilik duygusunu hem de yeniden batlinlesme arzusunu guclendiriyor. Hem
yerlesik iceridekiler (okuyucular) hem de bilginin duyurusunu almaya ihtiyac duyan potansiyel
iceridekiler arasinda ahlaki bir iliski vardir. Yine, iliski ontolojik bir denklemdir; bunlar ayni kaynaktan
veya koktendir ve dolayisiyla birlik icinde birbirlerine aittirler. Bu icerideki/potansiyel icerideki iliskisinin
aksine, yazar igeridekiler (her iki tur) ile disaridakiler arasinda diismanca bir iliski resmediyor. Tipki
Baba'nin Hata'dan farkl bir ontolojik durumda olmasi gibi, okuyucular da (ve icerideki potansiyel kisiler)
disaridakiler statlistine giren diger insanlardan ontolojik olarak farkhdirlar; disaridakiler Baba'ya kok
salmazlar ve bu nedenle butlnlik icinde yerleri yoktur. Disardakiler bir “isimden” yoksun olarak
nitelendirilir (21,26) ve bu nedenle ontolojik olarak Baba/butunltkle iliskili degildirler. Yerine,
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Hata 263'te var olan onlar "unutulmus yaratiklardir" (21,35-36), bu onlarin ontolojik durumlarini Hata
tarafina yerlestiren bir tanimdir. Tipki Hata'nin Baba/butinltk ile dismanca bir iliski icinde olmasi gibi,
disaridakiler de aptal olarak konumlandirilir ve bu nedenle Ogul tarafindan ilan edilen gercek bilgelikten
nefret ederler (19,19-27). Yazar, 32 ila 33. sayfalardaki paraenetik alt bolimuna Valentinianuslularin
statUsune iliskin bu daha genis kozmolojik anlayistan yola c¢ikarak olusturur. Bu mujdenin paraenetik alt
bolimu, yukarida belirtildigi gibi, cevredeki materyalle yakindan baglantilidir. Bu alt bolim, nasihat
niteligindeki bir nottan ziyade, okuyuculari aciklanan soteriolojik slireclere cekmeye yonelik dogrudan
iletisimsel bir girisimdir. Bir bakima teolojik sdylem, okuyuculara (kurtulusun okuyuculari olarak) pasif bir
rol 6nermekten, daha aktif ve etik bir role dogru ilerlemektedir. 32,31'de okurlari acikca boyle aktif bir
role yonlendiren bir gecis dedisimi yasaniyor. Temel anlami "o halde, dyleyse" olan 6[] ard-pozitif
parcacigi, bu alt bolimdeki emirlerin, Ogul'un kurtulustaki roltine iliskin dnceki tartismaya, 6zellikle de
cukura dusen kayip koyunu kurtarmak icin doksan dokuz koyunu birakan coban benzetmesine
dayandigini gosterir. Bu sonugsal degisim, 32,29-34'lUk kiastik iliskiyle gtclendirilir (0000000 - - gx00 - -
00x00 - - . 0000000). Bu gegis, 6gat niteligindeki konusmanin Ogul'un kurtarici calismasindan ayri
olmadigini géstermesi acisindan dikkate degerdir. Bunun yerine okuyucular, gercedi “konusarak” veya
ilan ederek bu calismaya katilmaya cagriliyor. “Mikemmel bir glin” (32,33) olarak nitelendirilen okuyucu,
disarida kalan ya da icerideki kaybolmus biri olarak konumlandiriimiyor. Aksine, onlar zaten Baba'nin
bilgisi sayesinde kurtulmus olan icerdekilerdir. Onceki benzetmede, cukurda kaybolan koyunlardan
ziyade, geriye kalan koyunlar olarak gérilebilirler: onlar asagidaki maddi aleme degil, yukaridaki aleme
aittirler. Paraenetik alt bolim icin bdyle bir acilis, Valentinianuslular etkili bir sekilde Ogul'un is
arkadaslari olarak sunar. Gecis ayni zamanda Valentinianus'un duyurusunun hedefinin disaridakiler degil,
tuzaga dustrilen kayip koyunlar oldugunu da gosteriyor. Boylece bu alt bélim, oyuncularin bu ikici
dramadaki dortli konumlanmasini giclendiriyor. Okuyucularin misyonerlik calismalarinin bir kismi, isik
alemi ile olan 6rnek niteligindeki iliskilerinin sosyal sunumuyla daha da baglantilidir. Valentinianuslulara
"[onlarin] mikemmel gln oldugunu ve [onlarda] sonmeyen i1sidin bulundugunu ilan etmeleri" tavsiye
edilir (32,31-34). Okuyucular ontolojik olarak somutlasan kisiler olarak sunulmaktadir.
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264 yedinci bolim, kaybolan koyunlarin ihtiyac duydugu ve ait olduklari gercek. Her ne kadar Grobel,
okuyuculart mikemmel guin olarak tanimlayan bu temel tanimlamanin yalnizca mecazi bir tanim
oldugunu 6ne sirse de (bu, Grobel'in daha gercekgi ve daha az asiri coskulu olarak goérdigu "isik icinizde
yasiyor" seklindeki paralel cimleye dayanmaktadir),104 6zellikle boyle paralel bir ifadeyle ("mikemmel
gln" ve "isik icinizde yasiyor") yazarin vurgulamaya calistigi ontolojik noktayi tanimayi ihmal ediyor.
Paralellik, bu mujdenin kozmolojik dramasinda okuyucularin yerinin iki ydontnU ortaya ¢ikariyor. Birincisi,
Baba'nin biitiinliglne aittirler ve ontolojik olarak ondan tiiremislerdir. ikincisi, onlar maddi alemde kayip
koyunlar ya da asosyal cileciler olarak degil, daha ziyade hala kayip olan koyun kardeslerine ulasma ve
onlari kurtarma girisiminin aktif katiimcilari olarak var olurlar.105 Onlarin duyurmalari gereken mesaj,
1SIgin aciga cikisidir; batdnligin érnedi olarak kendini sunma meselesi olan bir vahiy. 3. ve 5. bolimlerde
tartisildigi gibi, paraenesisteki ahlaki 6rneklerin 6nemi, kendini sunmanin 6nemine kadar genisletilir. Bu
mujdedeki bu 6rnek sunumun amaci kayip koyunlardir. Ancak kaybolan koyunlar sézde bilgelerden
(yabancilardan) ayrilir; aktif olarak bilgi arayan, ancak cehaletin, giinahin ve hatanin tuzagina dismus
olanlardir. Onlar tokezleyen, hasta, ag, yorgun, dismus ve uyuyan kisiler olarak tanimlanir. Bu
goruntuler, bir cukurdaki parabolik koyunla (32,19-20) birleserek okuyuculara, iceride kaybolanlarin
umutsuz bir resmini sunuyor. Bu tlr kayip icerdekiler, Baba'nin kurtarici bilgisine ulasmaktan acizdir ve
bu nedenle okuyucularin misyonerlik calismalarina ihtiyac duyarlar.106 104 Grobel, Gospel of Truth, 139.
Burada isik ve glinin bir anlamda esanlamli oldugunu dogru bir sekilde belirtmesine ve dolayisiyla bu iki
cimleyi paralel olarak baglamasina ragmen, hatal bir sekilde mecazi bir imaj varsaymaktadir. Bu
satirlarin ontolojik ve iliskisel retorigini tanimaktaki basarisizliginin bir kismi, yazarin neden bu degisimi
yasadigina (bdyle bir degisimi “beklenmeyen bir donls” olarak gérmek) dair bariz kafa karisikhigidir.
Attridge ve MacRae, "Gospel of Truth: Introduction", 95, daha dogru bir sekilde suna dikkat ¢ceker: "Bu
degisim tesadUfi degildir; vahiy verenin, vahyin igeriginin ve alicilarinin yakin iliskisini ifade eder." 105
Bkz. King, Gnostisizm Nedir?, 211: "Kisinin kendi kurtulusunun baskalarinin kurtulusuna bagl oldugu
Israri, sozde Gnostik kurtulus goruslerinin zorunlu olarak bireycilikle sonuclandigi yonindeki iddialarin
yanhsligini ifade eder... Bu nokta, yukarida alintilanan Gos. Truth gibi diger metinlerde de ortaya konan,
baskalarinin refahina duyulan ilgiyle vurgulanmaktadir." 106 Her ne kadar Th omassen Gos'un bu kadar
paraenetik bir okumasini sunmasa da. Dogrusu, Herakleon'un soteriolojisini ve kristolojisini tartisirken
Valentinianus Hiristiyanlarinin soteriolojik rolt konusunda da benzer bir sonuca variyor: "Hasat da
gergeklesti."
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Hata 265'te mevcut Ancak iceridekiler iki sekilde ayirt edilir. Birincisi, iceriden kaybolan kisiler yazarin
hedef kitlesi degildir. Muhatap olarak yalnizca icerdeki aydinlanmis kisilere hitap edilir. Attridge ve
MacRae'nin, bu mujdenin "buyuk Kilise Gyelerine Valentinianus'un soteriolojik icgorilerini tanitmak igin
tasarlanmis"107 eksoterik bir calisma oldugu yonUtndeki iddiasl, yazarin, 6zellikle okuyuculara dogrudan
tesvik edildigi paraenetik alt bélimde, yalnizca icerdeki aydinlanmis kisilere hitap ettigini fark
ettigimizde coker. Kaybedilenler sadece adresteki G¢unci bir taraftir. Bu, bu mijdenin 6gut verici
soyleminin altinda yatan odagin aydinlatiimasi acisindan énemlidir. Mijdenin kendisi misyonerlik isi icin
bir arac degildir; bu, din degistirmeyi kazanmak icin tasarlanmis bir brosir degildir. Dolayisiyla
paraenesis protreptik bir sosyal islev tasimamaktadir. Daha ziyade paraenetik islev, zaten iceride olan
kisileri etik faaliyete cagirmaktir. Interp'in aksine. Biliyorsunuz, sdéylemin koruyucu bir toplumsal islevine
isaret edebilecek olasi bir ikincil izleyici kitlesine dair hicbir belirti yok. ikincisi, iceriden kaybolan kisilerin
tanimi okuyuculara tam tersi bir aciklama sunacakti. Artik kayip koyun statiistine sahip olmayan
okuyucular bu nedenle uyanik, kalkmis, dinlenmis, ac degil, saghkli ve saglamdir. 22. sayfada yazar,
iceridekilerin kaybolmusluk durumundan Baba ile yeniden baglantiya gecmelerini saglayan bes asamali
bir sireci sunuyor: "Cagirilirsa duyar, cevap verir ve kendisini cagirana doner ve ona yukselir" (22,4-7,
vurgu eklenmistir). Bu streg, Valentinianizm'deki bes ylUkselen kutsal toreni animsatmaktadir (vaftiz,
chrisma, eucharist, kefaret ve gelin odasi; bu liste Gos. Phil. 69,27-30'dandir, ancak ayni streg Pr. Paul
A,15-25'in cagrilarinin altinda da yatiyor olabilir: hediyeler verin, yetki verin, sifa verin, ebedi isik ruhunu
kurtarin, fi'yi aciga cikarin). Pleroma'nin ilk dogusu "aklima geliyor"; burada Gos. Truth'ta baska bir
degisken listenin sunulmasi mimkindur; ayrica Interp 13,20-35'teki inis/ylUkselis motifine de dikkat edin.
Bu ayni zamanda Kurtarici'nin yerytzindeki ikameti sirasinda sadece bir kez yapilan bir aktiviteye
benzemez, ayni zamanda 6grenciler tarafindan temsil edilen melekler tarafindan gerceklestirilen ve
sUphesiz manevi kilisenin hizmetinin aracilik ettigi bir faaliyet olarak devam eder" (Spiritual Seed,
116).107 Attridge ve MacRae, "The Gospel of Truth" 39. Brill'in elestirel baskisi icin daha kapsamli
girislerinde sunu belirtirler: "Boyle Kasitl belirsizlik, okulun temel soteriolojik perspektifine girisi davet
ederken, en azindan baslangicgta, 6zellikle kozmogonik konularda okulun spekulatif konumunu tam olarak
kabul edemeyen 'zayif kardese' anlam vermekten kaginmak igin tasarlanmis olabilir" ("Giris: Gospel of
Truth", 80).
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266 yedinci bélim Smyrna'll Theon'un énerdigi gibi ilahi olanin bilgisine ulasma siireci: inisiyasyonun bes
kismi vardir. Birinci arinma: Cunkd gizemlere katilmak, bunlar gerceklestirmeye kamuya acik olarak
yetkilendirilen herkes icin gecerli degildir; Bunlari yapmayanlarin ise éncelikle belli bir arinma elde
etmeleri gerekir. ikincisi, arinmanin ardindan inisiyasyonun bahsedilmesidir. Uciinclsii ise gérme denilen
seydir. Ve dordlnctsU, vizyonun amaci olan, kisinin aldigi inisiyasyonlari baskalarina bahsetebilmesi,
mesaleler, hiyerofanlar veya baska bir kutsal sey alabilmesi icin gelenklerin sislenmesi ve
yerlestirilmesi. Ve besincisi, tanrilarla dostluk ve birlikte yasama acisindan onlardan kaynaklanan refahtir
(Aciklama 14.18-16.2; vurgu eklenmistir).108 Her ne kadar Theon ve Gos'ta inisiyasyon streglerinin
kesin adimlari farkli olsa da. Hakikat (Theeon'a gére hem Platon hem de Empedokles, bu adimlari
aciklamak icin kullanilan sunumlar ve metaforlar bakimindan da farkhlik gésteriyordu ve bu nedenle
boylesi bir Platonik diisinme sirecinde farklilik sasirtici degildir), ilahi olanla "birlikte yasayan" bir
mevcudiyette olmanin nihai hedefi aynidir. Dolayisiyla Hakikat incili'nin iceridekileri cehaletten bilgiye
dogru artan sunumunun Orta Platoncular arasinda paralelligi vardir. Tipki okuyucularin artik
kaybolmamis (bir zamanlar Hata icinde kaybolmus) olarak nitelendirilmeleri gibi, icerideki kayip kisiler de
mevcut durumlarinin tam tersi duruma yiikselebilirler. Ustelik okuyucular ne hataya sapilirlar, ne de
glnahkar olurlar. Okuyucular ile igerideki kayip kisiler arasindaki karsithk, iki durumu birbirinden ayiriyor
ve kayip iceridekilere ne olmalari gerektigine dair bir temsil sunuyor. Okuyucularin érnek olarak
kullanilmasi, sonug olarak, yanilgi icinde kaybolanlar icin bir umut olusmasina olanak saglar. Bu iki ayrim
okuyucuyu ayricalikli bir konuma yerlestiriyor. Onlar, Hata aleminden Ustilin olarak ayirt edilirler; yalnizca
o maddi alemden kurtariimis olmakla kalmayip, hatta yazarin onlarin bu aleme ait bile olmadiklari
yonindeki iddiasi nedeniyle daha da Ustlndurler. Bu ilk ihtiyati birimdeki misyonerlik komutanligi ayrica
onlari bu kozmik mucadelenin soteriyolojik slireci icinde vazgegilmez olarak sunmaktadir. Ancak bu
karsithk okuyucularda acikli bir ton da uyandirniyor. Okuyucular sadece icerideki kayip kisilerle karsit bir
durumda degiller, ayni zamanda 108 Th eonis Smyrnaei philosophi platonici Expositio rerum
mathematicarum ad legendum Platonem utilium, editér: Eduardus Hiller, ceviri: Turner, Sethian
Gnosticism, 485-86, n. 57.
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Hata 267'de var olanlar da onlara cok benziyor: Bir zamanlar onlar da maddi alemde kaybolmanin tim
sonuclariyla birlikte kaybolmus koyunlardi. Dolayisiyla bunlar, kaybolanlarin nerede oldugunun ve nereye
ilerleyebileceklerinin érnekleridir. Emirlerin Sebebi bu tir 6rnek misyonerlik calismalarina etkili bir
sekilde isaret etmektedir: "Clnki ortaya cikan anlayis sensin" (33,8-9). Hem gecis [0 hem de JJ0( fiili
(6zellikle R. McL. Wilson tarafindan onerildigi gibi terciime edilirse, dvaondw) okuyucularin etik
davranislarini kayip koyunun cukurdan gikarilmasiyla iliskilendirir (32,18-22).109 Aslinda, kayip koyuna
yapilan bu génderme sadece okuyucularin ahlaki degerlerinin 6nemini gliclendirmekle kalmaz, érnek
degil, ayni zamanda Ogul tarafindan okuyucularin misyonerlik calismalarinda takip etmeleri icin ortaya
konulan ahlaki 6rnektir. Her iki tir iceridekiler de Baba ile ontolojik bir iliski icinde konumlanirken ve
aslinda Baba'nin icindeki ve Baba tarafindan mikemmellestirilen butinlik iken, disaridakiler ayni
zamanda bu muajdenin kozmolojik perspektifini cerceveleyen dialist tipolojinin icine de yerlestirilir.
33,11-32'de yazar paraenesisin olumsuz, 6gut verici yoninu sunar: Nelerden kacinilmasi gerektigine ve
okuyucularin bu maddi diinyada yuritmeye cagrildigi misyonerlik calismasinin icerdigi tehlikelere dair bir
uyarl. iceriden gelen ilgiye ézel bir odaklanma, paraenesisin ikinci emir biriminin tonunu belirler.
Okuyucular yalnizca kendileriyle, yani iceriden égrenenlerle ilgilenmelidir. ilk ihtiyati birimin misyoner
hamlesi g6z 6nline alindiginda, 33,11'deki bu 6gut acikca her iki tlrdeki iceriden 6grenenleri de
icermektedir (x[] 20000; ayrica JO0x0O 20000'ye de dikkat edin). Bu dislayici iceriden odaklanma, yukarida
belirtildigi gibi, istikrar ve istikrarsizligin zit bir sunumuna dayanmaktadir ve bu da, adil ve kanunsuz bir
kimlik insasiyla etik olarak dogrulanmaktadir. x(000000'ye yapilan atif, disaridaki durumu acikca
Hata'nin kozmolojik tarafina yerlestiriyor gibi goérintyor. Disaridan gelenler bu mujdenin etik ve
kozmolojik sunumunun olumsuz tarafinda yer almakla kalmiyor, ayni zamanda iceridekilere karsi rakip
olarak da sunuluyorlar. Yani disaridakiler sadece iceridekilerin endisesinin 6tesinde degil, ayni zamanda
iceridekilerin karsi karsiya oldugu tehlikenin de aktif katilimcilanidir. Okuyucularin gecmis durumlarina
yapilan atiflarda da bu durum gériilmektedir. 109 Bkz. R. McL. Wilson, “Gercegin incili Uzerine Bir Not.”
Fiilin benzer bir kullanimina Irenaeus, Haer'de rastlanir. 1.7.5, ruhsal insanlarin zayif ruhlarinin ortaya
cikarildigr ve mikemmellige ulastigi yer.
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268 yedinci bolim geri donmeme konusunda uyardi ("kustugunuza geri dénmeyin... onu zaten attiniz...
onu zaten yok ettiniz") ve yabancilarin olusturdugu tehdide dogrudan géndermeler ("size engel olanlari
glclendirmeyin"). Bu diismanliga ve tehlikeye ek olarak, seytanin iceriden birinin icinde bir yer bulmasi
ile ilgili mitolojik veya kozmolojik baglanti da eklenmektedir; bu, belki de tuzaga diisme veya yasadisi
isgal kavramini yansitmaktadir (J 00000 O 0000000O0O0; 33,20).110 Grobel ve Ménard, bence hakli olarak,
33,20'nin Efes 4:27'ye (ve belki ayrica Matta 12:43-45 ve Luka 11:24-26)111 metinlerarasi bir gonderme
oldugunu ileri sirmuslerdir; burada Ps.-Paul benzer bir 6§it/uyarida bulunur: und¢ 6{6ote témov TR Evet.
Her iki durumda da topos'a sosyal iliskilerle baglantili etik bir nGans verilir. Efesliler'de, Ps-Paul'un
ogutleri, Hiristiyan ahlakina tavizsiz bir baglilikla birlikte, Hiristiyan kardesleri arasindaki topluluk
uyumunu korumaya baglidir. Gos'ta. Gercek su ki, ayni 6gat, Valentinianus Hiristiyanlari arasinda ahlaki
baghligin yani sira sosyal uyumu da (yani toplumu yok etmek icin seytana topluluk icinde bir yer
birakmamayi) 6gutliyor. Ancak Valentinianus'un yazari, bu 6gutleri, ya Efes pasajinin redaksiyonel bir
yorumunu yansitan (eger iki pasaj arasinda dogrudan edebi iliskiler varsa) ya da bu Hiristiyan 6gutleri
icin farkli bir gelenegdi (eger dolayli bir edebi iliski varsa) yansitan bazi farkhliklarla sunmustur. Birincisi,
Hakikat incili bu 6gudi yabancilara karsi bir uyari baglamina yerlestirmistir. Ancak Ps-Paul, bunu
Hristiyanlarin i¢ catismasi icine yerlestirmistir (not Efes 4:25b: 6t éougv AAAAAWY LEAN). Her ne kadar
her iki metin de 6gutlerini diinyevi ahlaksizliga striklenme yonlindeki etik bir tehditten gelistirse de
(bkz. Efes 4:17-24), tehlikenin iceriden ve disaridan odaklanmasi dikkat ¢ekicidir. Bu, Go'larin
yerlerindeki farkhhktir. iceridekileri disaridakilere gére konumlandiran séylemsel bir konusma eylemi
icindeki hakikatin uyarisi. ikinci olarak her metinde secilen fiil anlamlidir. Efesliler'de unbs 6{6ote
olumsuz emri, Gos'taki [] 00 w00 olumsuz emrinin ontolojik veya icsellestirici tehlikesinin aksine
dissallastirici bir ndans tasir. Gergek. "Vermek"ten "olmak"a gegis, okuyucularin dinya icindeki yerinin
ontolojik ikici sunumuna katkida bulunur ve belki de igeridekiler ile disaridakiler arasindaki kozmolojik
farkhligi giclendirir. Jacqueline 110 olarak 42,40'taki 2[] 00000000 ile karsilastirin (bolim 8'deki
tartismama bakin). 111 Ménard, L'Evangile de Vérité, 157; Grobel, Gercegin incili, 145.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 221 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 284 ---

Williams, "Aldwpt, Yunanca'da 'firsat vermek' anlaminda siklikla Tténog ile kullanilir... 'olmak’ fiiliyle
birlikte, GTr'deki Téno¢ muhtemelen 'yer' anlamina gelir."112 Her ne kadar burada Kipti'nin sadece
"firsat" anlamina gelen deyimsel olabilecegini 6ne slrse de ilk dnerisi, ilk dnerisi (ve Attridge-MacRae
ingilizce cevirisinde takip edilen) biyiik olasilikla 6gtdin baglami olarak verilmistir.113 Cesitli
oyuncularin paraenetik alt bélim icindeki konumlandirilmasi, yazarin Gos boyunca olusturdugu
konumlandirma ile tutarlidir. Gergek. O, mijde mesajinin tamamini Baba (butinltkle birlikte) ve Hata
(cehalet, maddilik, sahte bilgelik) seklindeki genis kozmolojik ikiligin icine yerlestirmistir. insanlik, Baba
ve Hata kozmolojik dializmine paralel olan iki pargali bir tipolojiye bélunmustur (icerdekilerin kurtarilmis
ya da kaybolmus olarak daha fazla sinirlandiriimasiyla). Paraenesis'in kendisi de bu iliskiler dizisini
devreye sokuyor ve okuyucularin misyonerlik calismalarini icerdekilere ve disaridakilere verilen degerle
belirlenmis ve sinirlandiriimis bir cerceveye oturtuyor. Retorik olarak bu degerlendirme, okuyucularin
dogruyu "séylemeyi" olusturan etik davranislara katilmaya motive olmalari icin ikna edici bir giic
katmaktadir (32,31; 32,35). Eger okuyucular yazarin konusma eylemini, yani konumlandirma eylemini
kabul ederlerse, o zaman sdylem hem mujdeci calismanin bir parcasi olarak etik faaliyete cagriyi
guglendirecektir (yani okuyucular kendilerini cehalet icinde kaybolanlara hakikati getirmeye yodnelik ilahi
cabanin bir parcasi olarak gérecekler; bu cagrinin prestijli ve eskatolojik 6neme sahip oldugunu kabul
edecekler; tehlikeyi 6nemli ve cabalarina layik olarak gorecekler; hem de pathos yoluyla sempatik bir
anlayis olusturacaklar) okurlar ile hala Hata icinde kaybolmus olanlar arasindaki iliski) ve bu eserin
sinirlamalari (yani ikilik, tehdit niteligindeki bir dis varligi olusturur; yalnizca icerideki kayip kisiler
okuyucularin ilgisini cekecektir; ve eser, icerideki kayip kisileri arayan Ogul'unkine paralel olmaldir). Bu,
Gos'ta cesitli iliskileri konumlandirmaya yonelik bir konusma eylemidir. Ancak gercek, séylemin belirli bir
hikayesi dahilinde birbirine baglanir. 112 Williams, Biblical Interpretation, 135. 113 Attridge ve MacRae,
"Gospel of Truth: Introduction", 96-97, 33,11 ve 33,16-17'deki emirleri dogru bir sekilde gézlemleyerek
okuyucularin icsel durumunu vurgular (ge¢misle simdiki durumu karsilastirarak). Bu 6zellikle
33,16-17'deki uyari icin gegerlidir. Yazarin iceridekilerin icsel durumuyla ilgili endisesi ve ilk emir
biriminde hastaliga yapilan etik referanslar g6z énine alindidinda, ténog muhtemelen seytanin yerlesik
varligina veya hakimiyetine génderme yapiyor. Bu varlik, kirlilik (kutsal bir mekana saygisizlik gibi) veya
hastalik (dolayisiyla yabancilar tarafindan kirletilme ¢agrisimi) gértnttlerini cagristirmis olabilir.
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270 yedinci bolim Tipki Interp gibi. Bilmek. Hiristiyan toplulugu icin toplumsal bir ideallestirme ortaya
koydugu gibi, bu yazar ayni zamanda Hiristiyan toplulugunun toplumsal ideallestirmesini de
sunmaktadir. Bu ideallestirmenin, bu mijdede veya bu mijde tarafindan ele alinan Valentinianus
Hiristiyanlarinin gergek sosyal ve tarihsel dinamiklerini mutlaka tanimlamadigini hatirlamamiz gerekir.
Metnin tarihsel olayini yeniden insa edebilecedimiz (veya insa edebilecegimiz) bir pencereden ziyade,
daha genis bir toplumsal sdylem igcindeki bir sohbet ortagimiz var. Sonug olarak baska bir konusmayi
dinliyoruz; konusmanin ortamini yeniden insa etmek amaciyla degil, daha ziyade séylem icindeki ortami
insa etmeye yonelik retorik bir girisime bir géz atma girisimi olarak. Kozmolojik kriz ve mticadelenin
hikayesi, yabanci ve disman bir alemdeki slirgiin mevcudiyetinin sosyal ideallestiriimesini icerir. Boyle
bir stirgiin motifi Yahudi ve Hiristiyan metinlerinde114 alisiilmadik bir durum degil, ama burada Gos'ta da
var. Gercekte bu motif belki de gezgin peygamberlerin toplumsal ideallestiriimesi icine yerlestirilmistir.
ilk Hiristiyan topluluklarinda sosyolojik bir rol olarak seyahat, Yeni Ahit biliminde yeni degildir. Aslinda
Gerd Theissen'in Isa hareketinin icinden ikinci ylzyila kadar basibos karizmatiklerle ilgili teorisi cesitli
savunucular ve elestirmenler buldu. Soziologie der Jesusbewegung: Ein Beitrag zur Entstehungseschichte
des Urchristentums (ET: Erken Filistin Hristiyanliginin Sosyolojisi) adli eserinde Theisen, isa hareketinin
ortaya cikisini ve gelisimini sosyolojik bir perspektiften aciklamaya calisti.115 Ozellikle, sosyal roller,
sosyal faktorler ve sosyal islevler arasindaki karsilikl iliskiye odaklandi. The eissen'in sosyal modeli, en
azindan genel hatlariyla, buyuk 6lcide Adolf von Harnack'in Die Lehre der zwdlf Apostel ve The Mission
and Expansion of Early Christian116 eserlerini yansitir ve Max'in calismalarina borcludur. Tite,
Kompozisyon Gegisleri; ve Heinrich Rendtorff, Getrostes Wandern, 6zellikle 18. Boyle bir motifin
Diognetus'un Mektubu'nda (6zellikle 5.1-6.1) Hiristiyan toplulugunun sosyal tasvirinde de ortaya ciktigini
gorlyoruz; bkz. Adolf van Harnack, Misyon ve Genisleme, 266-78. Bdyle bir diaspora motifiyle baglantil
olarak Yahudi restorasyon teolojisi hakkinda bkz. Larry Edwin Murphy, The Concept of the Twelve in
Luke-Acts. Diaspora Yahudiligi icinde kimlik insasi ve sosyal kurumlarin kurulmasindaki sosyal zorluklar
hakkinda Victor Tcherikover, Helenistik Medeniyet, 298-311 ve Theodore Reinarch, “Diaspora”daki
tartismaya bakiniz. 115 Gerd Theissen, Sosyoloji. 116 Harnack, Misyon ve Genisleme; Die Lehre der zwdlf
Apostel.
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271 Weber, D. Georg Kretschmar ve Kurt Niederwimmer.117 Theissen'in tartismasinin merkezinde
karizmatik gezginin rolii yer aliyor.118 Oncelikle Sinoptik incillerdeki kanitlarla calismak (6rn. Markos
1:16-20; 6:4-56; 10:28; Matta 8:20-22; 10:1-11; 23:35; Luka 9:1-11; 10:1-12; 12:49-53; 14:26, daha az
dlclide Elcilerin isleri (4:36-37; 6:5; 8:1, 4, 14; 11:27; 13:1) ve kesinlikle Didache Lucian'in Peregrinus 16,
The eissen, isa'nin yalnizca gezici bir hizmeti temsil etmekle kalmayip ayni zamanda ilk takipcilerinden
olusan cekirdek bir gruba, daha yerlesik sempatizanlardan olusan daha genis cevrelerin destegiyle bu
yasam tarzini taklit etme cagrisinda bulundugunu teorilestirir.119 S6zde "Onikilerin gérevlendirilmesi" bu
teori icin 6zellikle merkezi bir neme sahiptir. The eissen, erken dénem isa hareketi ve erken
Hiristiyanlik120 icinde, isa'nin 6gretilerini yaymak amaciyla kariyer, aile ve barinma da dahil olmak tizere
yerlesik yasami terk eden dinsel liderlerin marjinal olmaktan ziyade merkezi bir varliginin bulunduguna
inanmaktadir. "Karizmatik" tabiri, bu basibos vaizlerin algilanan ilahi bir cagriyi takip ettiklerini belirtmek
icin kullanilmistir. Benimsedikleri yasam tarzi kurumsallasmis, dizenlemelerle ya da dis otoritelerle
sinirlanmis bir rol degil.121 Bu serseri yasam tarzinin dikkate deger dort temel unsuru vardi. Birincisi,
seyahat etmek evsizligi gerektiriyordu. Sinoptik ve Johannine incillerinde égrencilerin cagriimasi, kisinin
evini terk etmesini gerektiriyordu. isa'nin kendisi de "insanoglu'nun basini yaslayacak hicbir yeri
olmadigini" (Mat. 8:20) iddia ediyor ve bdylece bu unsuru biinyesinde barindiriyor. Didache 11.5'te,
havariler (yani gezgin vaizler) bir topluluk icinde iki kisiden daha uzun sure kaldiklarinda sahte
sayiliyorlardi; D. Georg Kretschmar, “Ein Beitrag zur Frage”; "Die christliche Leben"; Kurt Neiderwimmer,
"Zur Entwicklungsgeschichte des Wanderradikalismus." 118 Jonathan A. Draper'a gore Th eissen, acikca
olmasa da, bu noktada buyuk dlcide Weber'in sosyal karizma anlayisindan yararlanir (Draper, "Weber,
Th eissen"). Ancak Draper, The eissen'in Weberci karizmanin karmasikligini tam olarak takdir
edemedigini iddia eder (551-61; 6zellikle 555-57. sayfalardaki dini virtidz tartismasina bakiniz). 119
Bagimsiz bir Johannine gostergesi (Yuhanna 4:44) ). Ramsey Michaels tarafindan énerilmistir, "Gezgin isa
ve Memleketi". Stephen J. Patterson, The Gospel of Thomas and Jesus da seyahatin Thomas incili'ne
uygulanmasini savundu (6zellikle logia 14, 42, 73 ve 86). 120 Bazen Theissen'in isa'nin yasami
sirasindaki hareket ile isa'nin 6liimiinden sonra ortaya cikan hareket arasinda bir ayrim taniyip
tanimadigini sdéylemek zordur. Béyle bir degisimi belirtmek icin "isa hareketi" ve "erken veya
bicimlendirici Hiristiyanhk" terimlerini kullansam da, Theissen bunlari neredeyse birbirinin yerine
kullaniyor gibi gértntyor. 121 Th eissen, Sosyoloji, 8.
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272 bélim yedi giin (Tpeic 6& &é&v peivn yevdompoeATne £oTiv). ikincisi, gezici yasam aile eksikligini
gerektiriyordu. Cagriya yanit veren kisi, karisini, cocuklarini ve daha genis anlamda ev halkini terk
etmelidir.122 Markos 10:28-31 ve Luka 14:26, 6grenciligi aileye aykiri bir statl olarak tanimlar ve
dolayisiyla aile yapisini reddeder. Dért Yeni Ahit incili'nin tamaminda isa ile kendi ailesi arasindaki
gerilimler, onu yine gezginligin érnegi olarak sunar. Uclinclsi, karizmatik bir gezginin sahip oldugu
esyalardan yoksun olmasi gerekir. Zenginlere yonelik olumsuz degerlendirmeler, ilk Hiristiyan
metinlerinde alisiimadik bir durum degildir (6rnegin, Luka 6:24; ayrica bkz. Elcilerin isleri Pet. 12 Apost.).
Zenginlik ve diinyevi konum elestirisi, 6grencilerin gonderilmesinde ortaya kondugu gibi minimalist tipte
bir geziye cagrinin temelini olusturur: "Kemerlerinize altin, gimUs veya bakir almayin, yolculugunuz icin
canta, iki tunik, sandalet veya asa almayin" (Matta 10:9-10). Gezgin, kendi mallarina bagimh olmak
yerine, Tanri'nin kendisine verdiklerine givenmelidir (Mat. 6:34). Boyle bir ekonomik yasam tarzi acikca
Kinik yasam tarzini akla getirerek bilim adamlarinin kesfetmesi icin olasi bir paralellik sunar.123 isa
hareketi icinde, bu gezgin vaizleri desteklemek yerlesik toplulugun sorumlulugundadir (krs. Elcilerin isleri
4:32-5:11). Gezici yasamin dordiinct unsuru korunma eksikligidir. Karizmatiklerin yolculuklarinda asa
tasimamalar (bdylece onlari vahsi hayvanlara veya haydutlara karsi korumadan mahrum birakmalari
gerekir) (Luka 9:3),124 ayni zamanda saldiriya ugradiklarinda misilleme yapmamalari (Matta 5:38-43) ve
bir yargic huzuruna cikarildiklarinda hazirlikli olmalari da gerekmez (Matta 10:16-20). Bu karizmatikler,
korunmak icin kendi araclarina givenmek yerine, kendilerini korumak icin Tanri'ya givenmelidirler. 122
Bu ifadedeki cinsiyet yanhligi kasithdir. Bu eissen yalnizca seyahate erkeklerin katilimini gésterir. Bu
erkek takipgi sinirlamasina feminist akademisyenler, 6zellikle de Luise Schottroff, "Gezgin Peygamberler"
ve Schussler Fiorenza, In Memory of Her, 145-46 tarafindan karsi gikilmistir. 123 Theissen'in sosyal
modelinin savunuculari arasinda Sinizm ile olasi baglantilari takdir edenler de vardir. The eissen igin
yalnizca gecici bir benzetme olsa da, bu tiir akademisyenler tarafindan isa hareketine Kinik bir paralellik
daha da gelistirildi. Bunlardan en dikkate deger olani John Dominic Crossan, The Historical Jesus; “ilk isa
Hareketinde Gezginler ve Ev Sahipleri”; Leif E. Vaage, Galilean Yeni Baslayanlar; Burton L. Mack, Bir
Masumiyet Efsanesi; “Q ve Alayci Benzeri isa”; John W. Marshall, "Thomas'in incili ve Kinik isa"; ve F.
Gerald Downing, isa ve Ozgiirlii§iin Tehdidi; isa ve Kinikler; “Oldukca Q Gibi”. Kinik baglantiya karsi
Ozellikle bkz. Hans Dieter Betz, "Jesus and the Cynics." 124 Ancak Markos 6grencilerine yalnizca yolculuk
icin bir asa almalarini emreder (Markos 6:8). Luke'un redaksiyon faaliyeti, bu muafiyeti ortadan
kaldirarak ve alinmayacak maddeler listesine ekleyerek Markan komisyonunda mevcut olan
terkedilmisligi artirmaktadir. Matta (10:9-10) sadece bir asaya deginmeyi birakir.
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273'te hata var (Matta 10:20). Geziciligin bu dort unsuruna ek olarak, gezgin vaiz ile daha genis dinya
arasindaki diusmanca iliski de vardir. Bazen zulim/aci gekme motifine blrinen bu karsitlik, yalnizca on
ikilerin gonderilmesinde mevcut degildir, ayni zamanda Kinik ahlakin ayrilmaz bir parcasidir.125 Yerlesik
ve yerlesik topluluklardan olusan ikinci bir toplumsal diizey, bu karizmatik gezginleri destekledi. Bu
topluluklar, isa hareketinin gelisiminin ilk asamalarinda kdy ve kirsal ortamlarda bulunuyorlardi. Birinci
ylzyilda Filistin'deki ekonomik, politik ve kiiltiirel gerilimler nedeniyle isa hareketi, cesitli yenilenme
hareketlerinden biri olarak ortaya cikti. isyani savunan Yahudi hareketlerinin aksine, isa hareketi eirenik
bir hareketti. ideal gezgin olarak isa'nin otoritesi gibi, karizmatiklerin otoritesi de bu basibos varolusa
yapilan ilahi cagr Gzerine kurulmustu. Theeissen'in teorisine gore, ikinci ylzyila gelindiginde Hiristiyan
topluluklari, bu basibos karizmatiklerin otoritesine ve varligina meydan okuyan yerel yonetim otoriteleri
ve (hem dogmatik hem de dini) dizenlemeler gelistirmisti. Bu nedenle gezginlik, sonunda yerini 6zellikle
daha genis Yunan-Romen dlinyasinda dini sosyal yapilara birakti. The Eissen'in Hiristiyanligin ilk
ylzyilindaki basibos karizmatik hizmet teorisi, diger bilim adamlarinin gesitli itirazlariyla karsi karsiya
kaldi. Boyle gezici bir yasam tarzini benimseyen kadinlarin dislanmasinin étesinde, bu toplumsal tarihe
en guclu sekilde Richard A. Horsley, Wolfgang Stegemann, Jonathan A. Draper ve daha yakin zamanda
William E. Arnal tarafindan karsi cikilmistir.126 Harnack ve 6zellikle The eissen tarafindan ortaya atilan
gezici modele yonelik tim bu elestiriler, dinya goridsunun, 6zellikle de sehrin veya kentin htkimetin
tamamen anti-sosyal olmasi sart degildir. Aksine, John L. Moles'in 6ne slirdligu gibi, Sinizm sehirle
elestirel ama etkilesimli bir iliski kurarken, Kinigi kozmosun bir vatandasi (insanlar, hayvanlar ve
tanrilarla iliskili olarak) olarak gériyordu. “Dogaya uygun yasamanin” bu kadar evrensel anlamda
algilanmasi, Kinik misyonerlik cabalarina, toplum elestirisi de dahil olmak zere katki saglamaktadir. Bkz.
John L. Moles, “Sinik Kozmopolitanizm.” 126 Bkz. Richard A. Horsley, Sosyoloji; “isa, Gezici Kinik mi, israil
Peygamberi mi?”; Wolfgang Stegemann, "Wanderradikalismus im Urchrisentum?"; Jonathan A. Draper,
"Weber, The eissen"; “Gezici Karizmatik”; William E. Arnal, isa ve Koy Yazicilari. The eissen'in teorisine
yonelik feminist meydan okuma icin 6zellikle bkz. Schottroff, "Gezgin Peygamberler." Stegemann ve
Arnal 6zellikle Theissen'in mijde materyallerinin redaksiyon katmanlarini dikkate almadaki
basarisizligina karsi cikiyor. Stegemann, Sinoptik incillerin Kinik yorumuna odaklanirken Arnal,
Kloppenborg'un galismasini temel alarak Q'nun ¢esitli katmanlarina odaklaniyor.
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274 YEDINCi BOLUM Wanderradikalismus hipotezi oldukca siiphelidir,127 ilk Hiristiyan arastirmalarinda
geziciligin sirekli olarak kullanilmasina ragmen. Sosyolojik ve metodolojik acidan bakildiginda Horsley'in
karsilastigi zorluk en yikici olanidir. Horsley, Theissen'in sosyolojik yaklasiminin yapisal-islevselcilikten
kaynaklandigini dogru bir sekilde belirtiyor. The eissen, tartismasinin basinda acikca islevselci bir
yaklasima isaret ediyor: "... bir toplumun temel amaclarini gerceklestirmeye ydnelik cesitli yollar, yani
Uyelerinin bltinlesmesine ulasma ve degisim yoluyla ¢atismalarin tstesinden gelme. Entegrasyon,
zorlama ve kisitlamalari icerebilir, ancak ayni zamanda insani olanaklarin genisletiimesi ve
zenginlestirilmesi anlamina da gelebilir."128 Her ne kadar Theissen, nedenleri toplumsal sonuclarla
esitlememeye dikkat etse de Ancak onun sosyolojik modeli blyUk 6lciide, daha genel anlamda islevselci
sosyolojik yontemle ilgili sorunlar nedeniyle sorunludur. Horsley, Theissen'in teorisine uygulamada bu
elestirileri etkili bir sekilde yineledi. Horsley'in tahminine gére, sosyal sistemlerin itici gicl olarak sosyal
entegrasyonun vurgulanmasi, islevselciligin Gg kritik basarisizligiyla sonuclanir. Birincisi, sosyal
sistemlerin zaman icindeki etkilesimli dinamiklerini g6z ardi eden tarih disi bir 6nyargi var. Toplumlar,
kapali ve statik sosyal sistemlerden ziyade, slrekli etkilesim yoluyla kendilerini etkileyen ¢esitli kosullu
faktorlere sahip olma egilimindedir. Bu tlr kendi icine kapanmamis varliklar basit nedensel iliskilere
indirgenemez.129 ikincisi, butiinlestirici vurgu, catismanin énemini kiiciimseme egilimindedir. Cogu
islevsel sosyolog, bu teorik yaklasimda gatismanin dogal yerine ragmen, sosyal analizler igin ¢catismanin
karsilastirmali degerini goz ardi etme veya g6z ardi etme egilimindedir. Ancak Lewis Coser bu egilimin
bir istisnasidir.130 Horsley, catismayi yalnizca kapali ve statik bir sistemin sosyal entegrasyonuna
yonelik sosyal durtu icinde faydal gérmek yerine, catismanin daha dinamik ve etkilesimli bir sekilde
degerlendirilmesini, catismaya katkida bulunan zorlayici yapilara yénelik bir glic olarak savunur.
ministéres dans la Didach&.” 128 The eissen, Sosyoloji, 2. Bkz. Horsley, Sosyoloji, 30-41; Arnal, isa ve
Koy Yazicilari, 23-29. 129 Tarih disi suclama ayni zamanda 1980'lerin s6zde neo-islevselciligine, 6zellikle
de Jeffrey C. Alexander'in Neo-islevselcilik adli eserinde somutlasana yoneliktir. Bkz. Horsley, Sosyoloji,
41, n. 3; Charles Camic, "islevselcilerin Déniisi." 130 Lewis Coser, Sosyal Catismanin islevi.

--- SAYFA 290 ---

hata 275 sosyal degisikliklerde mevcut. Uclincii olarak Horsley, islevselci yaklasimin, sosyal sistemlere
bagli olarak sosyal iliskilere dar bir odaklanmanin bireyler arasindaki ve bireyler arasindaki iliskileri
dislama egiliminde olmasi nedeniyle muhafazakar bir dnyargi tasidigini iddia ediyor. Bu Ug zorluk yeni
degil. Sosyolojideki yapisal-islevselci yaklasimlarin aksine, Herbert Blumer'in sembolik etkilesimciligi de
dahil olmak Uzere etkilesimci yaklasimlar, séylemsel cekisme yoluyla daha tarihsel, statik olmayan bir
toplumsal gelisim slirecini vurgulamaya calisti. Konumlandirma teorisinden benimsedigim yaklasim, bu
daha etkilesimci yaklasima, 6zellikle de eszamansiz ve eszamanli iletisimin sdylemsel sesleri Uzerindeki
vurguya acikca uyuyor. Her ne kadar Wanderradikalismus hipotezi, hem tipik yapisal-islevselcilik hem de
Hiristiyan gelisiminin Fruhkatholizismus kavramiyla tarihsel varsayimi (6zellikle Harnack'in tarihine
goémull) gibi bazi zorluklardan yoksun olmasa da, gezinin roli Gos'taki toplumsal ideallestirme
tartismamizda hala faydalidir. Gercek. Hiristiyan hareketinin birinci bucuk ylUzyilinda gezgin vaizlerin
varhidi cesitli kaynaklardan acikca gortlmektedir. Mljde anlatilarinin, 6zellikle de 6grencilerin
gonderilmesinin 6tesinde, gezgin vaizlerin tarihsel olarak daha makul belirtileri vardir. Mujdeler,
tamamen anlatisal dogalari nedeniyle bu tir bir tarihsel yeniden yapilanma agisindan sorunludur;
Wisse'nin bu tiur tarihsel yontemlere iliskin olarak belirttigi metodolojik sorunlari g6z 6niine aldigimizda
bu tartisiimaz bir sorundur. Bununla birlikte, gezinmeye iliskin atiflar, Elcilerin isleri'nde (Pavlus ve
Philippos gibi mikemmel bir 6rnektir), Gal 2'de (dolasmak onun ve Pavlus arasinda ¢catismaya neden
olan Petrus'un) ve en acik sekilde Didache 11-15'te mevcuttur. Pavlus'un ve Theecla'nin Elcileri,
Petrus'un Elcileri ve On iki Havari'nin Elcileri ve Tomas'in Elcileri'ndeki gibi anlati kurgulari, (havarisel)
gezginligin ikinci yuzyildaki ilk Hiristiyanlar icin yabanci bir kavram olmadigini 6ne surer. Ancak bu
kaynaklarin hicbiri Wanderradikalismus hipotezinin dogasinda bulunan rollerin karmasikligini ortaya
koymuyor. Aslina bakilirsa, gezicilige muhtemelen en pratik gdénderme olan Didache bile, bazi gezgin
vaizlerin yerel topluluktan yararlanacagina (veya yararlanabilecedine) dair bir isaretten fazlasini
sunmuyor. Bu tir gostergeler, normatif olarak birinin asamali olarak digerinin yerini aldi§i rakip otoriteler
arasinda bir cekisme oldugunu gostermez. Didache'nin sosyal sorunu, misafirperverlik kurallarinin ihlali
ve sarlatan filozof motifidir. Ayrica, bu kaynaklarin hicbiri seyahat etmenin,
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276 yedinci béliim, dzellikle kentsel-kirsal ayrimiyla birlikte, isa'nin hizmetine ve ilk isa hareketine kadar
uzaniyor. Daha ziyade, seyahat eden, belki de kehanet yapan, 6Jreten, vaaz veren veya seytan cikarma
veya iyilestirme yapan ve bazi durumlarda Greko-Romen dlinyasinda Hiristiyan topluluklari kuran veya
glclendiren gezgin iscilerin varligina dair edebi belirtilere sahibiz. Bazi durumlarda, Didache'nin 6nerdigi
gibi, bu tar gezgin gezginler yeni bir yere yerlesebilirler. Roma dinyasinda hareketlilik alisiimadik bir
durum degildi ve ikinci ylzyil Hiristiyanhgi kayda deger érneklerle doludur (6rnegin, Marcion, Valentinus
ve Irenaeus hepsi akla geliyor).131 Her ne kadar ayrintili sosyal yapilar ve bunlara eslik eden
degerlendirmeler ve tartismalar acikca fark edilemese de, kaynaklar, isa'nin ve havarilerinin tarihsel
ideallestirilmesinin, belirli kisiler arasinda hafiza/tarih ve dolayisiyla sosyal kimlik insa etme adina bir
seyahat dayatmasini icerdigini gosteriyor. Hiristiyanlar. The eissen ve Harnack'in erken dénem
Hiristiyanli§i yeniden insa etmelerinin 6zelligi, gezginligin bu sekilde takdir edilmesinde ima edilmez ve
boyle bir takdir, Wanderradikalismus hipotezine ters dismez. Greko-Romen duinyasinda, Kinikler de dahil
olmak Uzere, baska gezgin uygulayicilarin, 6gretmenlerin veya filozoflarin varlidi, yalnizca Hiristiyan
cevrelerde bu tlr gezinmelerin olasiligini degdil, ayni zamanda Hiristiyanlarin, sosyal bir model olarak
geziciligin anlatisal varligiyla kavramsal olarak iliski kurabilme olasiligini da gésterir. Benim ilgi alanim,
bu belirsiz anlamda gezginligin veya daha gelismis Wanderradikalismus hipotezinin Gos'un yazari veya
okuyuculari icin toplumsal gerceklik oldugunu iddia etmek degil. Gercek. Bu brosiriin gercek sosyal
baglaminin ne olabilecegi hakkinda hicbir fikrim yok; Boyle bir tarihsel yeniden insayl makul bir sekilde
sunmaya yetecek kadar i¢ veya dis toplumsal gosterge yok. Daha ziyade, bu risalenin retorik etkililigine
iliskin bir hikaye olarak toplumsal ideallestirmenin gezici ve stirglnsel bir motiften yararlanmis
olabilecegini 6ne striyorum. Seyahatle ilgili 6nceki tartisma, ikinci ila dérdlinct ylzyildaki okuyucularin
Gos'taki ipuglarini yakalamis olabilecegi ihtimalini giindeme getiriyor. Gezici bir okumaya yol acabilecek
gercek; yani, 131 Lionel Casson, antik dinyadaki seyahatlere genel bakisinda, Travel in the Ancient
World, ozellikle 115-48, Roma diinyasindaki insanlarin cok hareketli olduguna dikkat cekiyor. Seyahatler;
is, hac, zevk ve sifa merkezlerini (0zellikle Epidaurus, Kos ve Bergama'dakiler gibi Asklepios'un kutsal
alanlarini) ziyaret etmek gibi ¢esitli nedenlerle yapiliyordu.
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Hata 277'de seyahatin kulturel olarak spesifik bir olay 6rgusu olarak var olmasi, bu metindeki seyahatin
kiimdalatif gostergelerinin makul bir okumasidir. Gos'ta seyahat belirtileri. Gergekler hafiftir ama yine de
mevcutturlar. Gezinme motifinin ilk olasi gostergesi 32,2'deki coban ve kayip koyun benzetmesinde
saklidir (krs. 32,35-36). Coban doksan dokuz koyunu "yoldan sapani aramaya" birakir. Gordigimuz gibi
c¢oban (=0gul), okuyucularin daha sonra katilmaya cagrildigi kurtarma misyonunun 6rnegini teskil
etmektedir. Bu nedenle, nasil bir coban kaybolan koyunu arayip bulacaksa, okuyucu da ayni sekilde bir
gezginlik gbérevine ¢cikmalidir. Bu benzetmenin 6rnek niteligindeki yonu, paraenetik alt bolimin hemen
Oncesindeki konumuyla da guglendirilmistir. Cobanin (ve dolayisiyla okuyucularin) gezgin misyonu,
yerlesik bir toplulugun destegiyle karizmatik bir ahlak anlayisi degildir. Yazar bu kadar fazla bilgi
vermiyor. Daha ziyade bu benzetmenin odak noktasi koyunlarin kaybolan durumu ve gobanin
kaybolanlar geri getirme goérevidir. Bu geri getirme motifi kalici bir durum ya da yasam tarzi degildir.
Hicbir coban, sanki gezinmek yasam tarzlarinin vazgegilmeziymis gibi tim zamanini kayip koyunlari
aramakla harcamaz. Bu acil bir durumdur, tim sirindn birligine ve kaybolan koyunun givenligine
yonelik bir tehdittir ve boylece coban “eksik olani gizip sol taraftan alip sada getirir, boylece sayi da ylz
olur” (32,12-16). Bu gezinme misyonu, koyunlar ugruna aci cekmek ve 6lmeye istekli olmak ile
simgelenir.132 Tipki Ogul/Coban'in koyunlar icin hayatini isteyerek feda etmesi gibi, daha sonra Ogul'un
kayip koyunu kurtarma misyonuna katilmaya ¢agrilan okuyucular da aynisini yapmalidir.133 Aci ve
zulim, The eissen'in insa ettigi gezici motife uymaktadir, ancak aci sadece bunlarla sinirli degildir.
gezginlik (ya The eissen'in 6zel modelinde ya da antik cadin daha genel bir modelinde) 132 Aci cekme
motifi, "koyunlara hayat verdi" seklindeki kristolojik referansla acikga gortilmektedir (32,20-21). Her ne
kadar bu referans koyunlarin hayat kaynaginin coban oldugunu gdsterse de (capraz basvuru Yuhanna
1:4), dismis koyunlar icin Sabat giinli calisan cobana iliskin dnceki ifade, isa'nin incillerdeki Yahudi dini
liderlerle Sabat tartismalarini animsatiyor. Aslinda bu Sabat beyani, Ogul'un 19,19-27'deki s6zde
bilgelerle yasadigi tartismayi hatirlatiyor. Bu degisim, okuyuculari hem su anda bulunan kayip koyunla
hem de paraenetik alt bélime katilmaya tesvik edilen OJul'un misyonunun is arkadaslari olarak etkili bir
sekilde tanimlar.
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278 yedinci bolim seyahat). Aci/zulim ayni zamanda 1. Petrus'un paraenetik konusmasinda 0ne ¢ikan
diaspora surgun motifini de yansitiyor. Gergekten de, gezgin ¢obanin gecici statlsuyle birlikte kayip
koyun motifinin tamami, Wanderradikalismus hipotezinden ziyade diasporanin gezgin toplumsal algisina
daha iyi uyuyor. Gezginligin ikinci bir gostergesi 35. sayfada ortaya cikiyor. Burada 32. sayfadakine
benzer bir gezici 6rnek goértyoruz, ancak burada bir cobandan cok bir hekimin gérintisu var. Hekim
“hastaligin oldugu yere kosar” (35,30-31). Greko-Romen sifacilar, bazilari gezici olan cesitli bicimlerde
geldiler. Vivian Nutton Yunan sifacilarini sdyle tanimhyor: "icinde seytan kovucularin, dinsel sifacilarin,
kok kesicilerin, halk sifacilarinin ve iatroi'lerin ('sifacilar') rekabet halinde var oldugu Yunan tibbinin
cogullugu."134 Hastalik ve sifaya yonelik farkli yaklasimlar arasindaki bu tir rekabet, farkl sifaci
tirlerine karsi polemiklere yol acti. Ornegdin Galen, Asklepios kiltiiniin kulucka ydntemleri veya Yahudilik
ve Hiristiyanlik'ta hastalik ile ilahi olan arasindaki baglanti gibi iyilesmeye yodnelik dini yaklasimi son
derece elestirmektedir.135 Roma dlnyasindaki entelektiellerin timu din ve sifa arasindaki baglantiya
karsi deg@ildi.136 Aslinda, filozofun kavrami 134 Vivian Nutton, “Medicine in the Greek World”, 11-12.
Roma dénemindeki rekabet devam etti ve 6zellikle Metodizm, Pnédmatizm ve Deneycilik okullari gibi farkh
profesyonel hekim okullari arasinda yogundu. Galen 6zellikle Metodistlere karsi polemik yapiyordu. Erken
Roma'nin Asklepiades gibi Yunan doktorlara ve sézde Asklepiadlilar'a karsi dismanligi belki de en cok
Cato'da belirgindir. imparatorluk dénemine gelindiginde Romalilar (ézellikle sehir merkezlerinde)
profesyonel hekimleri toplum icinde kabul ettiler. Bkz. Vivian Nutton, “Roma Tibbi.” 135 Nutton,
"Medicine in the Greek World", 16, Galen'in gorustinu cok iyi 6zetliyor: "Roma doneminde Galen'in
sarlatanlarin faaliyetlerine duydugu 6fke, mucizelere olan inanglarinin, tip da dahil olmak UGizere evrenin
tim 'bilimsel' temelini istedigi zaman alasagi edebilecek kaprisli bir tanriyi gerektirdigini distindigu
Yahudilere ve Hiristiyanlara duydugu hayretle eslesiyordu." 136 Siradan insanlar dliizeyinde by ve tip
mutlaka farkl uygulamalar olarak gérilmuyordu. Her ne kadar bazi bayulu buyuler ve tilsimlar sadece
tanrilari caginyor olsa da, halk ilaglar kitabi Michigan 136 gibi diger metinler, hastaliklar igin ic ice
gecmis farmakolojik ve blylii unsurlara sahiptir. Ornegin, Michigan 136'nin 9. ve 10. sayfalarinda "kéti
huylu hastaligin" caresi farmakolojiktir ("... bir 6lcek Philanis, t¢ 6lcek Ebriaam, l¢ 6lcek kereviz tohumu,
tic 8lcek dereotu tohumu. Uzerlerine bal koyup birlikte 6giitiiyorsunuz ve bunlari bir bardak bira ve bir
bardak [...] saraba koyuyorsunuz ve birlikte iyice 6§utlyor ve (¢ porsiyona béllyor ve bir porsiyonu (¢
gln boyunca her gin yaniniza aliyorsunuz. ve [. . .]"), fiziksel ("... ve karninizin Gzerine uzanin ve insanlar
ayaklarinizi alip uzatin [. . .]") ve ilahi gUglerin ¢cagrilmasi ("Osphe, Osphe, Osphe, Osphe, Yosphe, Yosphe
... ne istersem - ben, N.'nin cocugu - simdi,
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279 numarali yanilgi icinde “ruhun sifacisi” olarak var olmasi, Platon'un ortaya koydugu cli antropolojik
sisteme kadar uzaniyordu. Platon'un insanogluna bakisi, hastalik ve iyilesmenin sadece fizyolojik degil
ayni zamanda ruhsal durumlar olarak gorilmesine olanak saglar. Gegici bir eylem olarak dolasmak veya
seyahat etmek, yalnizca hastalar tanimlamakla kalmaz, ayni zamanda hepsini olmasa da bazi sifacilari
da tanimlayabilir. isa, “hastalarinin” bulundugu yere seyahat eden dinsel bir sifacinin, belki de seytan
kovucu bir sifacinin 6rnegdidir. Bu tlr gezici sifacilarin, 6zellikle daha kirsal veya yari-kirsal bélgelerdeki
gecmisi en azindan M.0. 5. yiizyila kadar uzaniyor: Yalnizca Atina, gecimleri yalnizca hastalar tarafindan
kendilerine édenen Ucretlere bagli olan pek cok yerlesik sifaciya sahip olacak kadar buyuktd. Diger
sifacilar, Hipokrat Salginlar kitabinin 1. ve 3. kitaplarinin yazari gibi, Yunanistan'in kligik kasabalarinda
hasta aramak icin seyahat etmek zorunda kaldilar. . . ya da hekimligi diger faaliyetlerle birlestirmek.137
Roma imparatorluk doneminde, yerlesik hekimlerin yani sira gezici hekimler de ayni sekilde oldukca
yaygindi, 6zellikle de Galya gibi sdzde "devre yapicilarin" aktif oldugu daha az kentlesmis bolgelerde.
Orta italya'da bile, piyasada Gubbio'lu L. Sabinus Primigenius gibi gezici bir doktor bulunabiliyordu.138
Nutton'un epigrafik kanitlar kullanarak gosterdigi gibi, Roma'nin batisindaki doktorlar bir sekilde
hareketsiz olsalar bile, tipik olarak, 6zellikle Helenistik dogudan gelen kisiler baska yerlere yerlestiriimis
olacaklardi (aslinda doktorlarin yaklasik %90'inin birinci ylzyilda, %75'inin ikinci yizyilda ve %75'inin
Helenistik ddSnemden geldigini tahmin ediyor). Uclinci yiizyillda %66).139 Dolayisiyla, yukarida tartisildigi
gibi gezgin sifacilar olmasak bile, (Roma vatandasliginin genisletilmesine ragmen) hala bir toplumsal
altlst olus duygusu mevcut olacakti. Boyle bir yer degistirme, kendilerine ait olmayan bir diinyada
dolasan cesitli sifaci tdrlerinin edebi karakterizasyonuna muhtemelen uyabilir. Gos'taki doktorun
aciklamasi. Bu nedenle gergek, dinsel gezici sifacilarin yaygin bir bicimini yansitiyor olabilir. simdi,
hemen, hemen!”). Marvin Meyer ve Richard Smith'ten ceviri, Ancient Christian Magic, 87-88. 137 Nutton,
“Medicine in the Greek World,” 19. 138 Nutton, “Roman Medicine”, 48; krs. Nutton, “Healers in the
Medical Market Place,” 39. Nutton’un konuyu belirttigi gibi: “Sivil doktor ile kisisel gelisim arasinda cok
cesitli sifacilar—bir pazar kasabasindaki merkezden kirsal bélgeyi dolasan doktorlar, bilge kadinlar,
sihirbazlar, eczacilar, inang sifacilari ve sarlatanlar” (“Healers in the Medical Market Place,” 53; ayrica
bkz. Nutton, “The Drug Trade in Antiquity” ve Kudlien, “Schaustellerei und Heilmittelvertrieb in der
Antike”).139 Nutton, “Healers in the Medical Market Place,” 40.
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280 yedinci boélim Coban imgesinde oldugu gibi, hekimin ileri gitme motivasyonu, Ogul'un kurtarici
mudahalesini gerektiren bir krizden (sayfa 32'de oldugu gibi "eksiklik" yine merkezi bir motif)
kaynaklanmaktadir. Mitolojik baglam, Hata halindeki muhtac varliklardan biridir: hastalik, yozlasma,
gunah ve eksiklik. Kurtulus veya kurtulusa bir benzetme olarak sifa, Valentinianus metinleri de dahil
olmak Uzere erken Hiristiyan metinlerinde alisiimadik bir durum degildir ve bu nedenle burada sasirtici
degildir (6rnegin, Pr. Paul. A,19-23; Auth. Teach. 22,26-28, Ep. Pet. Phil. 139,4-9 ve 140,4-11).140
Aslinda, Mesih'in bir sifaci olarak da alisiimadik bir durum degildir. Bu pasajda tam da boyle bir
baglantimiz var.141 Yazar, 36. sayfada merhem ve yagdlamayla ilgili bir dizi referansla sifa motiflerini
kutsal dille iliskilendiriyor. Hekimin misyonunun nihai hedefi bu tartismanin sonunda belirtilmistir (ki bu
tartisma 36,39b-38,6'nin aciklayici kimesinden hemen 6nce sona ermektedir): “onun cenneti onun
dinlenme yeridir” (36,39a). Valentinianizm'de eskatolojik veya kurtarici bir motif olarak dinlenme,
hekimin soteriolojik rolinu etkili bir sekilde gdsterir. Hekim imajina eklenen “Aralarinda Mesih
konusuldu” ifadesi yer almaktadir (36,14). JJwx[] fiili, okuyucular icin hekimin érnek niteligindeki rolin
giizel bir sekilde ortaya koymaktadir: tipki isa'nin (yani, cehalet eksikliginin yerini alacak bilgi) burada
"rahatsiz olanlarin geri getirilmesi icin" (36,15-16) ilan edilmesi gibi, okuyuculara da "konusmalari
[wOx[]' tavsiye edilmektedir. gercegi arayanlarla birliktedir” (32,35-36). "S6z" ile sifa arasinda baglanti
kurmanin Valentinianus tarzi paralel bir 6rnegi, damadin "gérmesini saglamak icin [(2T 0 0000001
kelimesini gdzlerine ilac olarak uyguladigi" (22,26-28) Yetkili Ogreti'de bulunur.142 Burada da benzer bir
baglanti buluyoruz 140 Molinari, Petrus'un isleri ve Oniki Havariler, 214-29, sifa ve hastalia deginen
erken dénem Hiristiyan materyallerine iliskin faydal bir genel bakis sunuyor. Onun iddiasi bu motifin
Kanunda yer almasidir. Evcil hayvan. 12 Apost. Bununla birlikte, son dizeltme igin 249 ile 251 arasindaki
bir tarihe isaret ediyor, ancak bu materyalin son derece supheli bir okumasina dayaniyor (yani, iyilestirici
bedenler ve iyilestirici ruhlarin bir kombinasyonu yalnizca Kuzey Afrika'daki 250 vebasi ile olasi bir motif
haline geldi). Flort Yasasi ile ilgili sorunlara ragmen. Evcil hayvan. 12 Apost., bdyle bir tarihlendirme icin
birakin hastalik ve zenginlik karsiti motifleri kullanmak séyle dursun, Molinari bu erken Hiristiyan
anlatisinda sifanin 6nemini vurgulamakta kesinlikle hakhdir. 141 Ménard'in belirttigi gibi hastalik motifi
Valentinianizm icin tipiktir (L'Evangile de Vérité, 168). Ayrica sunu belirtir: "la 'volonté' de la ligne32 est a
terme technique de la gnose; elle est une source de nourriture, de repose et de power" (168; Heracleon
ve Origen'e referansla). 142 [J00J00'ye biraz daha erken bir atif 22,22'de gerceklesir (20 000000 O
02000000; “gérinmez sézcikte”). Her ne kadar Nag Hammadi Kiitiiphanesi ingilizce'de bunu "gériinmez
dinyada" olarak cevirse de, Brill'in elestirel baskisinda oldugu gibi "kelime" olarak okunmalidir. Bu JJJ00
ornegidir, 6zellikle 2000000 ile, 26. satirin ilacini birbirine baglar
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281 numarali hatada tibbin kurtarici oldugu distntltyor (bu durumda Sophia mitine uygulaniyor). Tip
konusma (wx[1) dedil, 00000 ve 00000 (“yiyecek”; 22,25-26),143 olmasina ragmen, tipla baglantili
kelimeye yapilan atif, burada Gos'ta konusulan tip (veya tip ve kutsal térenlerle baglantili) olarak
“Mesih”ten farkli degildir. Gercek. Gos'taki iki wx[] 6rneginin karsilastiriimasi. Gercek, gosterge
niteligindeki aciklamanin (ilk Mikemmel [J[Jw[1x[]) ve emirsel 6gitlerin (wx[]) paraenetik kullanimini
gosterir. Bu fiil ayni zamanda 35. ve 36. sayfalarda “ilan etmenin” gezici dogasini da agiklamaktadir. 35
ve 36. sayfalardaki olasi gezicilik gostergesi, 32. sayfadaki gibi bir aci veya dusmanlik motifi
tasimamaktadir. Ancak benzer olan, eksiklik ve birlik vurgusunun yani sira gegici, krize dayali bir
durumdur. Paraenetik altbolimde seyahatin Gg¢ilincl bir olasi géstergesi bulunabilir, ancak bu son derece
spekdilatiftir ve yalnizca bu mijdedeki seyahatin kiimulatif gostergelerine dayali olarak fikir verebilir.
Seytanin “barindigi yer” haline gelmeme 6gudu, hareketsiz bir yasam tarzi hakkinda olumsuz bir gorise
isaret edebilir. Eger 33,20'deki 00000, 21. satirdaki seytana karsi kazanilan gecmis zaferle birlikte,
deyimsel "firsat vermek" yerine sabit bir yeri yansitiyorsa, o zaman paraenesis, okuyuculari maddi
alemdeyken basibos bir varolusu terk etme ve hareketsiz bir Hata durumuna geri dénme konusunda
uyariyor olabilir. Bu nedenle duradan varolus, okuyucularin gecmis durumlarini kaybolmus icerdekiler
olarak idealize edebilir. J0000 olma konusunda bir uyari, alt bélimun iceridekilerin Hataya dismesi
konusundaki endisesine uyuyor ve dolayisiyla Hiristiyan toplulugunun gezgin olarak sosyal
ideallestiriimesine isaret ediyor. pleromatic alemiyle 29'a. Philo, Spec.leg'de belirtildigi gibi. 1.302,
kbopog ddépatog ("goérinmez diinya") goksel alem icin bir motif olarak alisiimadik bir durum degildi ve
burada, Auth. Ogretmek. (mekansal imaja kristolojik bir niians kazandirmak icin anlami "diinya" yerine
"kelime" olarak degistirse de). 143 Auth'un yazari Sophia icin damadin iyilestirme faaliyetinin bir parcasi
olarak (J0000'yi dahil ederek. Ogretmek. Yunan-Romen diinyasindaki tibbi uygulamalarin ortak bir
yOnunu ¢agristiniyor. Diyetetik tip, hem dnleyici bir tedbir hem de hastalik igin bir care olarak, eski
doktorlar, 6zellikle de (saglik ve hastaligin etiyolojisi olarak bedensel denge ve dengesizligi vurgulayan)
Hipokrat gelenegindeki doktorlar tarafindan kolaylikla recete edilmistir. Bkz. Nutton, “Yunan DUnyasinda
Tip”, 23-28; Robert I. Curtis, Garum ve Salsamenta, 27-35; ve W. D. Smith, “Klasik Diyetetik Teorinin
Gelisimi”. Ornegin Soranus'un Jinekolojisi, diyeti Metodist tip okulundan bir tedavi sekli olarak sunar:
"Anormal seylerle ilgili bolimu, diyetle tedavi edilen hastaliklarla ilgili b6lim olarak alt bélimlere
aylriyoruz... ve cerrahi ve farmakolojiyle tedavi edilen hastaliklarla ilgili bélim" (1.2) (Temkin'den ceviri,
Soranus'un Jinekolojisi).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 233 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 297 ---

282 yedinci boltim Okuyucularin "konusma" olarak talep ettigi etik davranislar, JJJ0J0'nin bu okunmasina
agirlik katabilir. On iki havarinin gdonderilmesiyle ilgili Gc Sinoptik anlatimdan Matta, etik davranissal bir
bilesen icerir. Mattaci isa, 6grencilerini "hastalari iyilestirmeye, élileri diriltmeye, clizamlilar
temizlemeye, cinleri kovmaya" tesvik eder (Mat. 10:8; capraz basvuru isa'nin Matta 4:23'teki faaliyeti).
Gezici misyonlarinin bu davranissal yonu, komisyonu mucizevi yonlerle iliskilendirse de (gezgin dini
sifacilardan beklenecegi gibi), ayni zamanda ihtiyac sahipleri icin iyi isler yapma duygusunu da ima eder.
Bu tlr iyi isler, "'Goklerin Kralhigr yaklast' mdjdesini duyurma" emrinin bir parcasidir (Mat. 10:7). Benzer
sekilde Gos. Hakikat okuyuculara "o halde, mikemmel bir giin oldugunuzu ve sénmeyen Isidin icinizde
bulundugunu ylrekten sdylemeyi" ve "gercedi soylemeyi" (32,31-35) tesvik eder. Gos'ta. Gercekte bu
duyuru hizmeti, en azindan kismen, ihtiyaci olanlara yonelik iyi isler yoluyla gerceklestirilir:
"Tokezleyenlerin ayagini saglamlastirin ve hasta olanlara ellerinizi uzatin. Aclari doyurun, yorgunlari
dinlendirin, kalkmak isteyenleri kaldirin ve uyuyanlari uyandirin” (33,1-8). Matta 10'daki benzer bir
0gitle sadece zayif bir metinlerarasi iliski olmasina ragmen, hareketsiz olmama temasinin (ya da
hareketsiz varolusun seytanla iliskili olmasi) iyilikleri duyurmak ve yapmak icin benzer bir 6gitle birlikte
olmasi mimkudndur, okuyucular burada Gos'un paraenetik alt béliminde gezici bir tema okumus
olabilirler. Gercek. Burada paraenetik altbélimde gezici bir temanin olasihdi kesin olmaktan cok uzaktir
ve bu nedenle yalnizca fikir vericidir. Bununla birlikte, seyahate iliskin 6nceki coban ve doktor gérintuleri
g6z 6nilne alindidinda, paraenetik alt bolimun boyle bir okunmasi mantiksiz degildir ve Diaspora
baglaminda "dolasma"nin genis bir anlayisi icine yerlestirildiginde belki de muhtemeldir. Gos. Hakikat,
cesitli gruplarn veya birey tirlerini bu ikili cerceveyle iliskilendirerek, Baba ve Hata'nin kozmolojik ikiligini
ifade eder. iceridekiler, Baba ile iki tiir iliskiden birinde konumlanirlar. Ya biitiinligiin bir parcasi olup
eksiklik ve glinah aleminde kaybolmuslardir ya da daha 6nce cehalet icinde olan ama simdi hala kayip
olanlara yonelik kurtarma misyonunda Baba ve Ogul'un is arkadaslaridirlar. Uyanmis iceridekiler ile
kaybolan iceridekiler arasinda sempatik bir iliski vardir. Okuyucular, icerdeki uyanmis kisiler kategorisine
yerlestirilir ve henlz Baba'ya geri getiriimemis olanlara sempati duymalar gerekir. Ancak disaridakiler
okuyucularin ilgisini gekmiyor. Sadece
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Disaridan gelenler Baba ve Ogul'un misyonuna karsit olarak algilansalar da, ontolojik olarak
iceridekilerden ayridirlar. Onlar, aslinda sadece cehaletin sahte hakikatini bildikleri halde, hakikati
bildiklerini sanan s6zde bilgelerdir. Paraenetik alt bolim, 6gat ve nasihatlerin altinda yatan tam da bu
ahlaki iliskiler bUtinUyle insa edilmistir. Aslina bakilirsa paraenesis, okuyuculari bu ikili konumlandirma
icerisinde aktif, katiimci bir role yerlestirir. Aktif bir bakanlik, okuyucularin maddi dinyadaki varhgini
simgelemektedir. Hicbir ayricalik, elitizm ya da 6rnegin manastir izolasyonuna sosyal olarak cekilme
yoktur. Bunun yerine okuyucular, Baba'ya ait olan veya olmasi gerekenlere kendi gercek dogalarinin
gercegini ilan etmelidir. ihtiyac duyanlar icin iyi isler yapma yéniindeki etik davranis, bu misyonerlik
calismasinin bir parcasidir ve Ogul'un 6gretmen, coban ve doktor olarak yaptigi calismalara yansir.144
Ogiit verici konusma, bu cesitli iliskilerin cercevelendigi bir toplumsal ideallestirme icerir. Bu miijdenin
yazarl, Hiristiyan toplumunun idealini, maddiyatin yabanci aleminde dolasan ve ihtiyag icinde olan
icerdekileri arayan gezgin vaizler olarak sunuyor gibi gériniyor. Bu gezicilige iliskin toplumsal ideal,
genel bir strgtin, yabancilasma ve maddi alanda gecici mevcudiyet duygusuna uyar. Her ne kadar
okuyucularin misyonerlik calismalarini gérmeleri icin ideal yol gezicilik gibi gériinse de, bu motif Harnack
ve Theissen'in Wanderradikalismus hipotezinin karmasiklhidiyla birlikte sunulmamaktadir. Bu mijdede
yalnizca yerlesik sempatizanlarin eksikligi yok, ayni zamanda The eissen'in Didache'nin altinda yatan
durum oldugunu iddia ettigi gibi basibos karizmatik liderlikten yerel dini otoriteye kadar tarihsel bir
gelisme de yok. Aksine, bu mujde, kozmik eksiklik krizinin daha buyUk eskatolojik tarihi disinda, gelisimin
tarihsel bir bileseninden yoksundur. Ayni zamanda yerlesik ve gezici Hiristiyan sosyal sistemleri arasinda
da ayrim yapmaz. Hiristiyanlar yalnizca hala tuzaga dismus olanlar olarak goriliyor. 144 Misyonerlerin
savundugu ahlak kurallarini (yani etik davranisi) sergileyerek diinyayi dolasan bir misyonerlik siireci
Yunan-Roma diinyasinda bilinmeyen bir sey degil. Sinizm bu tir aciklayici beyanlarin mikemmel bir
ornegidir. Moles, "Cynic Cosmopolitanism", 114, sdyle diyor: "Sinizm kendisini misyoner bir felsefe olarak
sunar. Karakteristik olarak teshirci davranisiyla, Kinik diger insanlara taklit edebilecekleri bir model veya
kendi degerlerinin yanhshgdinin bir gésterimini sunar." Ayrica bkz. John L. Moles, "Honestius Quam
Ambitiosius? Cynic'in Tutumunun Kesfi." Yikici bir eylem veya toplumsal elestiri olarak islev goéren
davranissal gosterinin bir bicimi, Kinik'in kamusal/6zel toplumsal cizgileri gokerttigi kabalik veya
utanmazlikti. Derek Kruger'in "The Bawdy and Society" adli eserinde Kinik utanmazlik tartismasina bakin.

--- SAYFA 299 ---

284 yedinci bolim Hata tarafindan veya Hatadan kurtulanlar tarafindan. Hareketsiz varolus, 33,20'de
ima edilse bile, yalnizca Hata igcinde olmayi veya Hata'ya geri dénmeyi ifade eder. Son olarak Gos'ta
seyahat. Hakikat, devam eden bir yasam tarzi (ethos) olarak sunulmaz, daha ziyade bir krize ¢6ztm
bulmanin gecici bir durumudur. Coban ve hekim imgeleri okuyucularin hizmetinin gecici dogasini etkili
bir sekilde géstermektedir. Bu metinde Valentinianizm bir yenilenme hareketi degil, surgindeki
varolusun igindeki kriz durumunu ele alan bir harekettir. Interp'te oldugu gibi. Valentinianuslularin
organik olarak butlUnlesmis bir okul olarak ideallestirildigi yer, Gos'ta seyahatin sosyal ideallestirilmesi.
Hakikat mutlaka gercek sosyal gercekliklerin veya sosyal yapilarin géstergesi degdildir. Aksine, bu
eserlerin yazarlari, okuyucularin kendilerini Hiristiyan olarak algilama bicimi olmasi gerektigine
inandiklari seyi (en azindan metnin retorik dokusunda ima edildigi sekliyle) idealize etmektedirler. Bu s6z
edimlerinin konumlandiriimasi ve bunlara eslik eden hikayeler, toplumsal batlinlesme veya tarihsel
tanimlama icin degil, daha ziyade okuyuculari yazarin konumunu kabul etmeye ikna etmek ve bdylece
metnin 6git veren talimatlarini takip etmeye motive etmek amaciyla islev goérdr.
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SEKiZINCi BOLUM SONUC Bu kitabi yazmaya basladigimda aklimda cok basit bir amac vardi:
Valentinianizm'de ahlaki 6gutlerin 6nemine bilimsel dikkat cekmek. Gértinen o ki, Gnostisizm lzerine
calisan kisiler cogu zaman, Nag Hammadi materyali icindeki etik soylemi birakin kesfetmeyi, tanimakla
bile ilgilenmiyorlardi. Yirmi ya da otuz yil 6nce de durum kesinlikle béyleydi. Gnostiklerin determinist
soterioloji nedeniyle etikle ilgilenmedigi gérlsiune giderek daha fazla itiraz ediliyor. Bu alanda dikkate
deger degisimlere Michel Desjardins, Ismo Dunderberg, Elaine Pagels ve Michael Williams1 onclllk
ederken, Gnostisizmin etik veya sosyal yonlerine ilgi eksikligi ortaya ¢cikmaya devam etti.2 Es zamanli
olarak, diger erken Hiristiyan bilim adamlari, 6zellikle Yeni Ahit akademisyenleri, Valentinianizm (veya
son zamanlarin diger "Gnostisizmleri") icindeki paraenetik sdylemin 6nemini takdir etmekte basarisiz
oldular. antik cag). Tartismayi kanonik olmayan materyale genisletme cabalarina ragmen, erken dénem
Hiristiyan paraenesis calismalarinda Valentinianus materyaline dikkat edilmemesi, en belirgin sekilde
Lund-Oslo grubunun calismasinda g6zlemlenebilir. Ancak calismalarim devam ettikce Valentinianus
kaynaklarinin sosyal ve retorik dinamikleri cok daha belirgin hale geldi. Bu Hiristiyanlar hem birbirleriyle
hem de disaridakilerle sosyal iliskiler icindeydiler. 1 Desjardins, Valentinianizm'de GUnah; Dunderberg,
Gnostisizmin Otesinde; Pagel'ler, Gnostik inciller; ve Williams, Gnostisizmi Yeniden Disiinmek. Bélim
1'de bu degisimlere iliskin tartismama bakin. 2 Bu egilim, érnegin Thomassen'in Spiritliel Tohumunda
acikca gorulmektedir, ancak ayni zamanda soyut mitolojik disince sistemlerini yeniden insa etmek icin
etigin ve toplumsal dinamiklerin g6z ardi edildigi "Valentinian Dislince Okulu"nda da yansitiimistir.
"Ortodoksluk ve Sapkinlik" adli eserindeki sosyal modellere iliskin guclit icgorulerinin Valentinizm'e iliskin
daha genis analizini etkilememesi tuhaftir. Sosyal olusum slreclerine yonelik benzer bir dikkat eksikligi,
Turner'in Sethianizm hakkindaki ufuk agici calismasinda da acgikga gorilmektedir (bkz. Turner, Sethian
Gnostisizm; "The Sethian School of Gnostik Th-meli"), burada sosyal sturegler onun Sethianizm'in felsefi
ve kozmolojik yonlerine iliskin titiz analizi tarafindan yerinden edilmistir. Hem Turner hem de
Thomassen'in calismalari Valentinianus ve Seth geleneklerine dair degerli icgéruler sunarken, bu
gelenekleri, gercek insanlarin inang sahibi oldugu, sosyal olarak etkilesimde bulundugu ve kisinin etik
olarak nasil yasayacagina dair ilgi gésterdigi sosyal geleneklerden ziyade diislince sistemleri olarak ele
alma egilimi vardir.

--- SAYFA 301 ---

286 sekizinci bélim Auth'a kadar okuma. Ogret., Gos. Phil. veya Interp. Bilmek. paraenetik séylemin
sosyal dinamiklerden kopmadigi acikca gorilebilir; aslinda Valentinianus'un ahlaki 6gat 6rnekleri, sosyal
kimlik olusumu ve retorik yeniden tanimlama strecleriyle baglantiliydi. Dolayisiyla bu kitap,
Valentinianizm'i, erken Hiristiyanlhigin ¢cevresi yerine, ikinci ve tGglnci ylzyil Hiristiyan baglamina daha
acik bir sekilde yerlestirmistir. Gnostik mezhepleri normatif Hiristiyan gruplara "sapikliklar" veya "asalak
mudahaleler" olarak gérmek yerine, Valentinianizm'e, gercek insanlarin belirli inanclara bagh kaldigi ve
bunlar Gzerinde tartistigi, bir zamanlar yasayan bir hareketler dizisi olarak bakmak dnemlidir; hayatlarini
nasil yasadiklari, etraflarindaki digerlerini nasil gérdikleri ve dini hedeflerine ulasma cabalari Gzerinde
gercek etkileri olabilecek inanclar. Valentinianus Paraenesis ve Erken Hiristiyan Paraenesis 3. ve 4.
bollimlerde tartisildigi gibi, Lund-Oslo grubu erken Hiristiyan paraenesis calismalari icin zorlu yeni bir yon
ortaya koydu. Her ne kadar Lund-Oslo grubu tarafindan 6ne suritlen tanimlayici parametreleri, 6zellikle
Perdue'nun calismasini da dahil ederek degistirmis olsam da, bunlarin tanimsal ¢ercevesi, erken dénem
Hiristiyan paraenesis arastirmalarindaki en anlayisli gelismedir. Valentinianus'un ahlaki 6gutlerini daha
genis Hiristiyan gelenedi icinde konumlandirmak icin Valentinianus'un materyalini Lund-Oslo
tanimlarindan ortaya c¢ikan bes temel unsurla karsilastirmak faydali olacaktir. Odak noktam
Valentinianus paraenezisinin bu kitapta incelenen iki 6nemli 6rnegdi Gzerinde olacak: Interp. Bilmek. ve
Gos. Gercek. Starr'in tespit ettigi ilk unsur paraenesisin iyiliksever olmaktir. Paraenesis, iletisimsel
ortamin rakipler arasinda degil, dostane iliskilerden biri oldugu varsayimiyla calisir. Bu tir
yardimseverligin odak noktasi, alicinin/muhatabin refahini tesvik etmektir. Her iki 6rnegimizde de
dostane iliskiler sunulmaktadir. Bunlar iceriden birinin diger iceridekilere yazdigi metinlerdir. Interp'de.
Bilmek. bu ortak kimlik duygusu, kullanilan aile diliyle ortaya cikar. Ornegin 9,27-38'deki retorik birim bu
dili etkili bir sekilde géstermektedir. Ailesel isimler JJ00 ve 0000 (ayni zamanda “arkadas arkadas” gibi
diger isimler; J0w0 0 O000O0O0O0) dostane iliskiler ve karsilikli kimlik ile kurgusal bir akrabalik iliskisi kurar.
Aasgaard'in New ile ilgili olarak dogru bir sekilde g6zlemledigi gibi
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Sonug 287 Ahit paraenesis, "kardes teriminin mecazi bir kullanimi mevcuttu ve genis bir erken Hiristiyan
grup yelpazesinde kabul gértiyordu ve onlarin kendilerini anlamalarinin ve i¢csel ve disaridakilerle
karsilastirildiginda iliskilerine iliskin algilarinin hayati bir parcasini olusturmus gibi géranUyor."3 Antitez
(kozmolojik, tarihsel ve sosyal) ve birlik temalarinin 6nemi g6z 6ntine alindiginda, Interp'te aile dilinin
kullanimi. Bilmek. muhtemelen muhatabi ve yazari séylemsel olarak hayirsever bir iliski icinde
konumlandirma islevi gérecekti. Bu retorik birim boyunca, 6zellikle de ailevi adlandirmalarda ortaya
¢ikan zamir mulkiyeti, yazar ile muhatap arasinda karsilikli bir iliski kurar. Ornegin, 9,31-32'de 000000
000 O0wO 0 00000000 ile boyle bir sunum goriyoruz; burada zamirin (00 baglaci ile cift kullanimi yazarin
kurmaya calistigi karsilikhiiga vurgu katiyor. Karsilikl 6zdeslesme 9,36-37'de de ortaya cikiyor: . . .
00wOO0 0 000 O 0 0 00000 00000000 0202 x0 0000 00000 0 0000000 00[010 00 0 000. Kusurlu birinci cogul
sahis 0000000 6zellikle yazarin muhatapla paylastigr ortak durumu, yani aralarinda ortak bir soteriolojik
gecmisin oldugunu vurgular. Yine, bu birimin 6. B6lim'de incelenen antitezi géz énine alindiginda,
karsilikh 6zdeslesmeler, yazar ile muhatabin yardimsever iliskilerini ve ortak durumlarini
vurgulamaktadir (yani, s6z konusu olan, her ikisi icin de ortak bir kaygidir). Son olarak, Unite iginde
soylemsel olarak 6gretmen-6grenci anlatisinda konumlanan ortak bir antitez veya disaridan bir dinamik
vardir. Tim bolinme, iki 6gretmen ve 6greti arasindaki bu antitezi ortaya cikanyor: . .. 00020000
[O0l00Oo. .. 000 o0olo000 [0 010 2 (9,19-20). iki 6gretmen yalnizca yasam/6limsiizliik ve élim/kibirle
baglantili degil, ayni zamanda iliskileri de catisma dolu. Oliimsizliik 6gretmeni kibirli 6gretmeni 6gretme
yoluyla “yok eder”. Sadece farkli dediller, ayni zamanda gercek 6gretmenin galip gelmesiyle bir 61im
kalim muicadelesi icindeler. Bu, iki okulun veya 6gretinin antitezi, sdylemsel olarak yazari ve muhatabi
kilisenin kozmolojik ve dini géristne dayanan soteriolojik bir stireg icinde konumlandirir (cf. 1,14-38).
Hem yazar hem de muhatap, bir zamanlar disaridan olsalar da iceridendirler ve isa hareketine veya 3
Aasgaard, "Kardesce Tavsiye" 262'ye kadar uzanan bir gelenedin icinde yer alirlar.
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288 sekizinci bolim ilk Hiristiyanlar. Yazar boylesine zit bir 6teki insa ederek grup kimligi icinde etkili bir
sekilde dayanisma yaratir.4 Gos icinde. Gercekte paraenesis ayni zamanda hayirsever iliskileri de
varsayar. Bu iliskiler, iceridekilerin disaridakilere karsi ontolojik tanimiyla kurulur. Benzetme ile
paraenetik altb6lim arasindaki kiyastik baglanti, iceridekileri aninda ontolojik olarak Baba'ya bagh olarak
konumlandinir (32,26-34; 000000). Benzetme, "koyunlara hayat veren" Baba'nin (32,20) soteriolojik
calismasindan, artik kurtarilan koyunlarin aktif katiim misyonu icindeki katilimci roline gegisle sona
ermektedir ("... ginden itibaren yukaridan konusabilmeniz icin aylaklk etmek kurtulusa yakismaz";
32,24-27). Benzetme icindeki bu degisim, hem kiazma hem de paraenetik alt bolimdin ilk emri
araciligiyla yazarin izleyicisine yoneliktir (6[] art-pozitif parcacigi, iki cimle arasinda c¢ikarimsal veya
sonugsal bir iliski kurarak kiazmayi gliclendirir). Sonug olarak, ontolojik olarak Baba/Ogul'a bagli olmalar
nedeniyle iceridekiler Baba/Ogul'un misyonerlik calismalarina katilmaya cagrilmaktadir. iceridekilerin
icsel dogasinin tanimi ontolojik bir baglantiyi etkili bir sekilde ortaya koyuyor: w[x[] 6] 0000 20 000 x0 O
0000 00 00 002000 00x00 0000 000 Du0002 20 0000 0 60 0000000 000004u0x0 - iceridekiler sadece
konusmakla kalmaz, ayni zamanda bunu "kalpten/kalpten" (J000 20 0O0O0) yapmalilar ¢tinkd (x[1)
iceridekiler (0 0000 OO 0OO) mukemmel glndlr ve iclerinde bir i1sik vardir. Dolayisiyla onlarin konusmalari,
icsel durumlarinin dissallastiriimasidir. izleyicinin paraenesis'i alabilmesinin veya ona gére hareket
edebilmesinin temeli bu ontolojik 6zdeslesmedir. Bu ontoloji, Baba ile Hata arasindaki kozmik bir catisma
icinde veya insan dizeyinde sunulur. 4 Grup kimliginin insasinda ¢atismanin 6nemi, 6zellikle de grup
davranisina yonelik normlarin ortaya cikisiyla birlikte, Flynn ve Chatman tarafindan “Sosyal
Kategorilestirme”de incelenmistir. Sunu goézlemliyorlar: "Sosyal kimlik teorisi, diger calisma grubu
Gyelerinin beklentilerinin, yiksek dizeyde 6zsayglyi sirdlirmek icin kisinin grup ici diger Uyelere iliskin
degerlendirmelerini artirma ve grup disi Uyelere iliskin degerlendirmelerini diislirme egilimi olan grup
ici/grup disi 6nyargi tarafindan yoénlendirilebilecegini 6ne surlyor... Boylece, grup ici Gyelerin, birbirleri
hakkinda olumsuz izlenimler olustururken ve kendilerini farklilastirirken, birbirleriyle ilgili izlenimlerini
gelistirme ve birbirleriyle isbirligi yapma olasiliklari daha ylksektir. grup disi Gyelerden” (142). Flynn ve
Chatman modern galisma ortamlariyla ilgilense de, arastirilan sosyal suregler Interp'te potansiyel kimlik
olusturma stratejilerinin ifade edilmesi agisindan aydinlaticidir. Bilmek.; yani grup ici/grup disi antitezini
yaratarak (6zellikle soteriolojik ve tarihsel bir anlati icinde) yazar, izleyicileriyle ortak kimligi pekistirir.
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sonuc 289 etkilesimler, dogrular ve kanunsuzlar. irtidat konusundaki endiseler yazar ve okuyucu
arasindaki karsilikhligr daha da glclendiriyor; yani bir kanunsuzluk ya da kriz durumundaydilar ama simdi
bir istikrar ya da kurtulus durumundalar. Her ne kadar yazar paraenezde acik¢a kendisinden bahsetmese
de, ikinci cogul sahsi birinci sahis yerine tercih ederek, Gos'un en sonunda dogrudan kendisine atifta
bulunmaktadir. Hakikat: "Oyleyse, geri kalanlar, kendi yerlerinde, benim dinlenme yerine gelmemin,
baska bir sey hakkinda konusmanin uygun olmadigini bilsinler. Ama ben orada olacagim ve herkesin
Babasi ve gercek kardesler, Baba'nin sevgisinin lzerlerine dokildigu ve ortasinda O'ndan hicbir eksiklik
olmayan gercek kardesler ile her zaman ilgilenecegim (uygundur)" (42,39-43,8). Yazarin izleyiciyle net
bir ontolojik karsilikli 6zdeslesmesi yapilir. Mujdenin kapanisi, yazar ve izleyici arasindaki iyiliksever
iliskileri kurmanin 6tesinde, icerideki diger kisilere yonelik ilgiyi odaklayarak ve “mikemmel olan isiktan
bahsetmeye” (43,12-13) atifta bulunarak paraenesis'e geri déner.5 Paraenesis'ten farkli olarak,
iceridekiler kurgusal akrabalik diliyle tanimlanir. Bu tur bir dil, iceridekiler ile Baba arasinda ontolojik bir
iliski kurar, iceridekiler arasindaki dostane iliskileri vurgular ve paraenesis'i iceridekilerle sinirlandirir
(disandakilerin dislanmasini ima eder). Starr'in ikinci unsuru paraenesisin ahlaki uygulamalarla ilgili
olmasidir. "Doktrinler veya inancglar" paraenesiste bir rol oynayabilirken, vurgu, tesvik edilen kisi(ler)in
takip etmesi veya kacinmasi gereken davranislar veya yollar lizerindedir.6 Her iki Valentinius 6rneginde
de, paraenetik materyal icin ahlaki davranis hayati 6neme sahiptir. Gos. Gergek, paraenetik altbolimu
bir dizi olumlu ve olumsuz zorunluluk etrafinda insa eder. Bu alt bolimde hem “statik” hem de “dinamik”
nitelikler bulunabilir.7 Olumlu zorunluluklarin tima nitelik acisindan dinamiktir; tesvik edilen davranislar
aktif olarak baskalarina yonelik olanlardir. Misyonerlik calismasi (w[x[]) acikca etikle baglantihdir: O0x00 .
..0oo. .. 0000 - - - 000001 00CC - - - 00000 000000 - - - 0000 0 0200. Olumsuz durumu ele almak igin
etik davranislara tesvik edilmektedir. 5 Grobel, Gospel of Truth, 199-201, ayni sekilde hem birinci tekil
sahisa tuhaf gecise hem de paraenetik alt béliume yapilan referansa dikkat ceker. Grobel, Yuhanna
incili'nde de benzer sekilde birinci tekil sahsin yalnizca kitabin kapanisinda kullanildigini gdzlemliyor. 6
Starr, “Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?” 79. 7 Attridge, "Paraenesis in a Homily", 221-22.
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290 sekizinci bolim potansiyel iceridekilerin durumu. Ancak olumsuz zorunluluklar statik bir dinamik
tasir. ibranice'deki statik dinamikleri tartisirken Attridge, "muhataplarin kutsal yazilarin mesajina 6zel
dikkat gostermeleri ve kagmamalari (2:1); dzellikle itiraflarina (10:23) ve ayni zamanda ilk Hiristiyan
deneyimlerinin diger isaretlerine de bagh kalmalari yoninde tesvik edildigini" belirtmektedir. (6rnegin
zulim veya aci cekme). Hareket ve hareketsizlik metaforlari hakimdir (yani iceriden biri statisinden
uzaklasmamak veya birinin iceriden biri statlisunU yerine getirme veya gerceklestirme yonunde daha da
ileri gitme). Gos'ta. Gergekte her iki dinamik de sunulmaktadir. Yazar, Baba/Ogul'un soteriolojik
calismasinda iceridekilerin aktif olmasi ve ayni zamanda disaridaki statlye disme tehlikesiyle karsi
karsiya kalmasindan endise duymaktadir. Uzerine cizilen gériintiiler 81im ve ciirimeye (yani bir képek
gibi kusmuga geri donmeye, glive yenigi veya solucan yemis olmaya) iliskin gérintdlerdir. Interp'de.
Bilmek. Ahlaki davranisla ilgili bir kaygi buluyoruz, ancak icerideki-disaridaki iliskilerin farkl bir
formuUlasyonuyla karsilasiyoruz. Oysa Gos. Hakikat antropolojik ve antitetik olarak iceridekileri
disaridakilerden ayirir, Interp. Bilmek. toplumsal olarak bélinmus iki ttr Hiristiyan arasinda uzlasma
c¢agrisinda bulunur. Paraenesis, irtidat olmadan uzlasma ihtiyacini vurguluyor. Yazar, Hiristiyanlari
kozmolojik ve ontolojik olarak disman olarak ayirmak yerine bdyle bir hedefi akilda tutarak Valentinianus
kesimini "Baba'nin iradesini yerine getirmeye" tesvik eder (000 0 0000w O [010000; 9,32-33). ilahi
iradeyi yerine getirmek, ahlaki 63Ut icin dinamik bir nitelik iken, antitezi, olumsuz emir olan [J J JOOOO'nin
statik niteligidir (9,28). Muhataplarin uyum yerine ¢cogulculuga veya bélinmeye yol acan davranislardan
kacinmalari gerekmektedir (iki babanin antitezi bu motifi aciklamaktadir). Bu endise, yazarin 15.
sayfadan itibaren JO0000 ile ilgili tartismasinin temelini olusturur. Kiskanclik, ruhun yukselisini
saglamaktan cok, cehaletle baglantili ve bolinmeyle sonuclanan bir “engeldir” (O0x0J00). Muhataplar,
kiskanclik nedeniyle boélinmeler yaratmak yerine, hediyelerini “paylasmalidir” (000000, 15,36 ve
16,23'te) ve bdylece dinyevi uyum yoluyla gercek “uyum”u (O00000O0O0) kolaylastirmahdirlar. (O0000000)
(18,23-25). Boyle bir birlik, hem toplulugun karsilikli olarak gelismesiyle hem de ortak bir grup kimligiyle
sonuclanmahdir. 8 Attridge, "Paraenesis in a Homily" 221.
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sonuc 291 topluluktaki diger kisilerle iletisim kurmak. Ozellikle OO0O000 ile digerlerini I [010 OOOO00 olarak
goérmek arasindaki davranissal karsitliga dikkat edin (16,23); alicilar, digerlerini yabanci/disaridan biri
olarak gormek yerine, diger Uyeleri “kardesleriniz” olarak gérmelidir (JJ000000; 16,31).9 Interp'in iki
yonla semasi icinde. Bilin ki, ayrilik 6lume, uyum ise hayata goéturir. Boylece biz, Gos iken. Gergek,
ahlaki davranisin misyonerlik calismalarini ve dinden dénmeyi nasil etkileyecegine dair endiseyi
gosteriyor, Interp. Bilmek. Toplumsal birlik veya uzlasma kaygisi hakimdir. Her iki metinde de ahlaki
kaygl kozmolojik bir cerceve icermektedir: Gos icin. Hakikat, Baba/Ogdul'un soteriolojik calismasinin tim
paylasim sureci, ButinlUk ve Hata'nin dualistik bir bolinmesi icine yerlestirilmistir; Interp igin. Bilmek.
Ahlaki davranisin (veya "Baba'nin iradesini yerine getirmenin") kozmolojik anlami, ruhun yukselisini
basarmak veya kibirli 6gretmenin yikici glglerinin Ustesinden gelmektir. Paraenesisteki G¢lincii unsur,
muhataplara zaten bildiklerini hatirlatmaya odaklanmaktir. Starr'in belirttigi gibi, paraenesis "hafizaya
yogunlasma" egilimindedir.10 Paraenesis, yeni bilgi veya 6gretme yerine, ahlaki davranisin devamiiligini
glclendirdigi bilinen seyleri hatirlatir. Erken Hiristiyan materyalinde bu paraenesis unsuru en cok Pauline
killiyatinda belirgindir. 1.Selanikliler 4:1-2'de Pavlus Selanikli Hiristiyanlari, kendi belirledigi yolda
ilerlemeye tesvik ediyor. Pavlus'un 6gutleri Selanikliler ile gecmisteki iliskisine deginiyor (ka®w¢
nopeAdBete map' AUAV; 4:1) ve onlar Hiristiyan yasam tarzlarini takip ettikleri icin 6viyor (ka®hg kal)
nepunatelte; 4:1). Onun paraenezi onlari ruhsal gelisimlerinde bol miktarda bulunmaya tesvik etmektir
(lva meplooebnTe pdAAov; 4:1). Seneca'nin emir verme konusundaki arglimanini daha énce tartismistik.
94. Mektup'ta Seneca, bir hatirlama cagrisi olarak emir vermenin kisinin iyi isler yapma yetenegini
gelistirmesi gerektigini savunuyor. Bu tar bir 6gitlin sadece Pavlus'ta degil ayni zamanda
Mezmur-Isocrates, Demonicus'a 9-15 ve Libanius'un Heortius'a Mektubu'nda da ortaya ciktigini
gorlyoruz. 9 (000 zamirinin ikinci sahis tekili tek bir aliclyi ve onun toplulugun diger Uyeleriyle olan
iliskilerini belirtebilirken, yazarimizin her bir tGyenin, her bir kisinin armaganinin karsiliklihgini tanima
konusundaki bireysel sorumluluguna vurgu yapmasi da mimkuindur. Alicilarin sayisi ne olursa olsun,
yazar burada kesinlikle aile dilini, bélinme veya "yabancilik"tan ziyade birligi ve karsilikli 6zdeslesmeyi
vurgulamak icin kullaniyor. 10 Starr, “Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?” 79.
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292 sekizinci bolim Dikkatimizi Interp'e cevirdigimizde. Bilmek. ve Gos. Ancak gercekte belirsiz bir
tabloyla karsi karsiyayiz. Onceki béliimlerde tartistigim gibi, Gos. Gercek, Attridge'in aksine, Gnostik
olmayan Hiristiyanlari Valentinianuscu bir teolojiye donUstirmeyi amacglayan ekzoterik bir calisma
degildir. Soteriolojik dramada karsilikl katilma yonelik tesvik, metnin yazarla benzer bir bakis acisini
veya teolojiyi zaten paylasanlara yonelik oldugunu gucla bir sekilde akla getiriyor. Interp gibi. Bilin.,
Gos'taki muhataplar. Gercek zaten icerdekilerdir. Ustelik metinlerin hicbiri bir inisiyasyon talimati olarak
tasarlanmamistir (vaftizle ilgili materyal veya imalardan yararlanilsa bile). Gercekten de Dunderberg,
Valentinianizm'in belirli 6gretilerin (veya 6gretim derinliginin) Valentinianus cevrelerinin daha ileri
dizeydeki 6grencileri/tyeleri ile sinirl oldugu bir “skolastik ezoterizm”i strdtrdiguna ileri sirmistir.11
Dunderberg, Interp'i okur. Bilmek. Bdyle bir pedagojik "gizlilik" yaklasimi iginde: "Bilginin
Yorumlanmasi'nin yazarinin Hiristiyan toplumunda ideal bir durumu tasavvur etme sekli... yalnizca
manevi yetenege sahip olanlarin konusma hakkina sahip oldugu, oysa sahip olmayanlarin sessiz kalmasi
gerektigi."12 The Gos. Antropolojinin Valentinianuslu olmayanlari iceridekiler olarak kabul etmemesi,
yalnizca igceridekilerin misyoner gabalarinin nesnesi olarak potansiyel iceridekilerin durusunu strdirmesi
nedeniyle gercek daha da acik bir sekilde “skolastik agidan ezoterik"tir. Ancak, Valentinianuscu
paraenesisin bu iki 6rnegi disaridakilere ya da icerideki potansiyel kisilere yonelik olmasa bile,13 ahlaki
ogutleri icin “hafizaya mi yogunlasiyorlar”? Interp'de. Bilmek. Risaledeki teolojik tartismanin yeni bir bilgi
olmadigini, daha ziyade okuyucularin asina olmasi gereken bilgiler oldugunu ve dolayisiyla yazarin irtidat
olmadan uzlasma yonlindeki tavsiyesini kabul etmeye acik olmalari gerektigini 6ne siren birkac kisa
referans vardir. Acilis ekinde, biri isa hareketinin oldugu giinlerde, digeri yazarin zamaninda gecen iki
nesil arasinda bir karsitlik buluyoruz. Hiristiyanlarin simdiki nesli ([J000 00000 01000 O ; 1,22) isa'ya karsi
inangsizlik icindedir (veya 11 Dunderberg, Beyond Gnosticism, 193. 12 Dunderberg, Beyond Gnosticism,
195. 13) Bolum 6'da tartistigim gibi, Interp. Know'un yazari icin ikinci veya dolayli bir okuyucu kitlesi
olabilir (yani toplulugun Valentinianuscu olmayan veya dini grubu). Bununla birlikte, metnin acgik izleyici
kitlesi, daha derin teolojik 6gretilere asina olan kisilerdir (bu, Emmel'in 6nerdigi gibi, izleyici tek bir alici
olsa bile gecerlidir).
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sonuc 293 lyi Olan).14 Yazar ve alicilar inancsizlik durumunda degiller, aksine inanclart var (0000 0 000
[000L; 1,24, 1,23'0n inang eksikliginin antitezidir). Yazarin kaygisi, alicilari yeni bir inanca déonlUstirmek
degil, bu inanci korumak veya mikemmellestirmek ([00w010 0 00 O O [0100 0000OOOO; 1,25) gibi
gorundyor. Sonuc olarak yazar, imanl cagdas Hiristiyanlar (yani alicilar) ile imansizlar (dini hizip)
arasinda bir ayrim yapiyor. Birincil izleyici kitlesi ikincisinden ziyade ilki oldugundan, paraenesisin
Lund-Oslo grubunun zaten bilineni hatirlama cagrisi olarak paraenesis anlayisina uyabilecegi goruluyor.
Bununla birlikte, 1. sayfanin parcal durumu ve ifadelerin belirsizligi, paraenesisin bu sekilde okunmasini
en iyi ihtimalle spekulatif hale getirir. Anma cagrisinin ikinci olasi 6rnegi saat 9.35'te gerceklesir; burada
yazar, Valentinianus Hiristiyanlarinin gecmisteki durumuna deginmektedir. Onlarin énceki cehalet
durumlari (38. satirda “gunah” olarak tanimlaniyor) “dinyayi kazanma” fikrine karsi bir tezat olusturuyor
(9,33-35). Boylece yazar, mevcut inan¢ durumlarini koruma ihtiyacini vurgulamak icin alicilari eski
cehalet durumlarini tanimaya cagiriyor. Alicilarin yeni egitime ihtiya¢c duymadidina dair olasi son bir
gosterge, Valentinianuslularin "ustalar" veya "sporcular" olarak tanimlandigi brostrin sonunda ortaya
cikiyor (0 [010 0000 00wOOO O wOIOIO O [0 1 000000; 21,27-29). Eger w{0x'u belki de Pavius'un
geleneginden alinan atletik bir metafor olarak okursak (6rnegin, 1 Korintliler 9:24-26 ve Filipililer
3:12-14), o zaman dinamik bir paraenetik islev ortaya cikar. Atletik imaj, sporcunun bir hedefe dogru
ilerlemeye calistigi glicla bir hareket duygusu tasir. Antik edebiyatta atletik metaforun guclu bir ahlaki
niteligi vardi. Roman Garrison, Pavlus'un bu metaforu kullanmasina iliskin mikemmel bir analiz sunarak
bunu diger yazarlarin daha genis Greko-Romen diinyasinda nasil kullandigiyla iliskilendiriyor.15 Ornegin
06zdenetim icin cabalamak (éykpdtela veya owepoalvn), 6nemli bir ahlaki degerdi. 0000000 yerine
0000000 (gerci okuma hala kesin degil). Bunun Mesih degil, Iyi Olan olmasi mimkindiir. Bkz. Emmel,
“Yolu Kesfetmek”, 269 n. 45. Her ne kadar Emmel, 000000 kelimesini "Mesih" olarak tercime etme
konusunda ihtiyath davranirken kesinlikle hakli olsa da (6rnegin, "isa"nin yalnizca bir kez, 5,38'de
gectigini belirtir), xplotdc ile xpnotdg arasindaki erken Hiristiyan metinlerinde tipik olan kelime
oyununun farkina varilmalidir. (6rnedin, 1 Pet. 2:1-3). Bu metnin Hristiyan dogasi ve bu metinde
kullanilan baslklar (8rnegin, isa, kurtarici ve 6gretmen) géz éniine alindiginda, 0000000y “iyi/nazik”
olarak tutsak bile, bu baska bir Kristolojik baslik olarak kalacaktir. 15 Roman Garrison, “Paul'un Sporcu
Metaforunu Kullanimi.”
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294 sekizinci bolim, sporcunun basarisini saglayan ve etik davranislarla glcla bir sekilde baglantili olan
kalitedir. Boyle bir baglantinin mikemmel bir 6rnegi, sampiyon bir boksérin yalnizca "cesaret, fiziksel
glc ve 6zdenetim" icin degil, ayni zamanda zorluklara ve koti aliskanliklara yenilmemesi nedeniyle
ovildigi Dio Chrysostom tarafindan sunulmaktadir: "Fakat bir erkekle ilgili gercekten en sasirtici sey,
yalnizca rakipleri tarafindan degil, ayni zamanda ¢alisma, sicaklik, oburluk ve sehvet tarafindan da
yenilmeyen kalmasidir" (Melancomas Il, 12). tehlikeler zorluktan iki 6geyi (mévouv kal KadPATOG) ve
zevkten iki 6geyi (yaotpog kal dppodialwv) icerir. Hem zevk hem de aci, sporcuyu amacina ulasmaktan
caydirabilir. Pavlus ve diger ahlak 6gretmenleri icin bu metafor, muhataplari halihazirda ¢cikmakta
olduklari yolculukta kararli kalmaya tesvik etmek icin ahlaki 6gttlerde kullanilir; yani, rotalarindan
caydiriimamak. Eger boyle bir okuma Interp'e uygulanabilirse. Bilirsiniz, o zaman w[[x, atletik bir imaj
olarak benzer bir ahlaki anlayis tasir. Interp'in yazari Paul gibi. Bilmek. iceridekileri halihazirda izledikleri
yolda devam etmeye tesvik etmek icin metaforu kullanir. “Zafer tacini alma” vaadi (21,32-33) bu
paralelligi glclendiriyor. Ancak vaatlerin yaninda bir de tehlike var; Eger Hiristiyan ilerlemeye devam
etmezse zafer yenilgiye donlsebilir. Yardimci olarak sunulan (bdylece yazar ile okuyucunun karsiliklihgini
glclendiren) kosullu 6n ek olan [0w{00, okuyuculari yenilgi (yani glinaha geri donme) olasiligina karsi
acikca uyarir. Sart, risalenin kapanisinda iki kez kullaniimis olup, bir tanesi giinah isleme, dideri ise
gunahi yenerek zafer kazanma olasiligini vurgulamaktadir (21,29 ve 21,31).17 Bu gifte kullanim, risalenin
biri olumlu digeri olumsuz olmak Gzere iki yonld bir 6gUtle bittigini, dolayisiyla risalenin acilis iki yonla
semasina paralel oldugunu gostermektedir. Bu nedenle yazar, atletik bir metaforla yeni bir talimat
sunmuyor veya okuyuculara yeni bir yasam tarzi benimsemeye cagirmiyor. Daha ziyade, onlari inang
veya yasam yolunda dayanikliliklarini sirddrmeleri igin yollarina devam etmeye tesvik eder. Bu
paraenetik hatirlatmanin son gostergesidir, 6zellikle de dnceki olasi gostergelerle birlikte Interp. Bilmek.
16'ya uygundur LCL'den metin ve geviri. Bkz. Garrison, "Paul's Use of the Athlete Metaphor", 213. 17
Emmel, "Exploring the Pathway", 270, yazar icin riskleri kapsamli bir sekilde 6zetliyor: "O halde, 'Logos
sporculari' icin, yarismanin riskleri olaganistidir; kazanamamak sadece bulyik bir kayip anlamina
gelmez (21:29-30), ayni zamanda galibin taci da siradan olandan daha buyuk bir éduldur. atlet taci,
cunkU Baba'nin Kurtarici'yl ylceltmesiyle kiyaslanabilir (21:30-34).
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sonug 295 Lund-Oslo'nun paraenesis tanimi, yeni 6gretimden ziyade bellege yogunlasma seklindedir.
Dikkatimizi Gos'a cevirdigimizde. Gercekte, “hafizaya cagri”ya iliskin gdstergeler cok daha zayiftir. ilk
olasi gosterge, ikinci mikemmelin ([J J02x[) Baba'dan alinan sevinci 00000000000 O 0000 (16,31) olarak
tanimlamak icin kullanildigi acilis cimlesindedir. Metin blyUk olasilikla potansiyel iceridekiler veya
disaridakiler icin degil, iceridekiler icin yazildigindan, mijdenin agilisinin séylemsel olarak izleyiciyi
S6z'Un glcu araciligiyla zaten Baba'nin sevincini almis olanlar olarak konumlandirmasi muhtemeldir (2[]
0600 0 D0wOx0; 16,34). wx['nin aracisl, izleyicinin alicisi oldugu ve katildigi misyonerlik calismasinin
Kristolojik temelini olusturur (31,35-32,37), bdylece paraenesis'i wx[] (16,34) acilisina baglar. Her ne
kadar metin, dinleyicilerin icerdekiler oldugunu ortaya koyma acisindan acik olsa da, gecmisteki
talimatlari hatirlatmasi acisindan ¢ok daha az aciktir; 6rnedin icerdekiler bile daha fazla veya daha derin
egitim alabilir. Paraenetik altb6limde hafizanin ¢cagrildigina dair herhangi bir belirti yoktur. Daha ziyade
yazar, izleyici kitlesinin zaten kurtulusu alan kisilerden olustugunu ve dolayisiyla icerideki potansiyel
kisiler adina bu soteriolojik dramaya katilmak zorunda olan kisilerden olustugunu varsayar. Gos'ta bir
hatirlatma unsurunun midmkin olan diger tek gostergesi. Gercek, yazarin risalenin sonundaki kendi
konumudur: "... istirahat yerinde bulunmak icin geldigim icin baska bir seyden bahsetmek bana uygun
degil. Ama orada olacagim ve Baba ve tim gercek kardesler ile her zaman ilgilenmek (uygundur) ..."
(42,41-43,5). Yazar soylemsel olarak kendisini iceridekiler ve disaridakiler arasindaki antropolojik ayrim
cergevesinde iceriden biri olarak konumlandiriyor. Yazarin ilgisi ve konusma eylemi (w[]x[]) ontolojik
olarak disaridan ziyade iceridekilere yoneliktir. Magnusson'un dogru bir sekilde belirttigi gibi, "Bu [diger]
gruba 'geri kalanlar' denir JJJwx[]. Geri kalanlar yerlerinde kalacak. Vaiz onlara odaklanmak istemiyor.
Bunun yerine, o yer hakkinda konusmanin yalnizca dinlenme yerinde bulunan kisiye, Herkesin Babasi ve
Baba'nin ¢ocuklari icin uygun oldugunu séyliyor."18 Paralel kullanimi g6z 6nlne alindiginda 00000

42,40'ta (20 00000000) paraenetik alt bélimdeki uyariya (0 00 w000 000000 OO0 0) 00000 0 0x0000000 0
18 Magnusson, Gercedin incilini Yeniden Disiinmek, 174.
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296 sekizinci bélim 00000 000 00000 00000 O O0u; 33,19-21), 42. sayfadaki bu kapanis yorumlari yazarin
iceriden/disaridan antropolojisini guclu bir sekilde glclendiriyor. Aslina bakilirsa, paraenetik alt bolim ile
mujdenin kapanis yorumlari arasindaki paralellikler; ilki izleyicinin etik gésterge niteliginde misyonerlik
calismasina odaklanirken ikincisi yazara odaklanir, 42 ila 43. sayfalarda yazarin disaridakilerle iliskisi ile
izleyicinin disaridakilerle iliskisi arasinda somut bir baglanti kurar. Béylece yazar nasil ontolojik olarak
“dinlenme yerinde”yse, izleyici de ayni sekildedir. Yazarin birinci tekil sahisa gecisi, Pavlus'un Fil
3:17'deki taklit cagrisindan farkli olarak bir taklit cagrisi olabilir. Bu karsilikli 6zdeslesme, dinleyicilerin
yeni 6gretiler almaya ihtiyac duymaktan ziyade halihazirda egitim almis olduklarini akla getirebilir.
Paraenetik altbolim icin bu varsayim kesinlikle dogrudur, ¢clinki amac, Hataya dismeden misyonerlik
cahsmalarina katilmaktir. Bu muajdenin yabancilar icin ne bir kabul téreni riteli ne de dini teblig etme
amacl bir brosir olarak tasarlanmadigi aciktir. Bununla birlikte, iceriden odaklanilmasina ragmen, ne
paraenetik alt bélimde ne de mijdenin tamaminda bir “hatirlamaya cagr” motifi agcikca mevcut degildir.
iki Valentinian érnegimizde hatirlatici bir unsurun son derece muglak varligi, Lund-Oslo grubunun
paraenesis sinirlamasina karsi bir meydan okuma ortaya ¢ikariyor. Boyle bir unsurun olasi belirtileri
mevcut olsa da metinleri bu tur sinirlamalara uymaya zorlamaya gerek yoktur. Dahasi, paraenesisin
Perdue tarafindan sunulan ve Martin'in 1. Petrus analizinde uzun uzadiya aciklanan daha genis sosyal
islevleri, erken donem Hiristiyan ahlaki 6gatlerine iliskin icgoériler sunabilir: erginlenme, yeni egitim,
daha derin 6gretiler ve kriz anlari olarak esiklik konusundaki endiseler (mirted tehlikesi veya sosyal veya
kozmolojik tehlikelerle ilgili uyarilar gibi), ahlaki tesviki tesvik eden olasi sosyal kaygilar olarak okunabilir.
Lund-Oslo grubuna yoénelik bu meydan okuma, iki 6rnedimizin 6tesine gecerek diger Valentinianus
metinlerini kapsayacak sekilde genisletilerek daha kapsamli hale getirilebilir. Gos. Ornegin Phil.
paraenetik materyalle doludur (en 6nemlisi 79,33-84,13).19 Eger Bas van Os, Gos'u tanimlamada
hakliysa. Phil. "bir bitln olarak Valentinianus vaftiz egitiminin yapisini ve temalarini yansitan"20 o
zaman paraenetik alt bélim islevini yerine getirirdi.19 Gos'taki paraenetik materyalin tam bir tartismasi
icin 5. boltime bakin. Phil. 20 Bas van Os, Gelin Odasinda Vaftiz, 5. Van Os'un calismasi buyuk dlgide
Martha Turner'in Gos hipotezine karsi bir tepkidir. Phil. alintilardan olusan rastgele derlenmis bir
koleksiyondur (bkz. Turner, Philip'e Gére incil). Ayrica bkz. Wesley Isenberg, Kipti
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sonug 297, boyle bir inisiyasyon baglaminda, ya ayine girenler ya da ayini gecmis olanlar icin. Sonug
olarak, Valentinianus'un materyali, Lund-Oslo grubunun paraenesisin zorunlu olarak énceden edinilmis
bilgilerle ilgili oldugu gorisiine karsi faydall bir meydan okuma sunuyor. Starr'in dérdinci paraenetik
unsuru, paylasilan bir diinya gérusidir: "iki taraf da burada ayni fikirde olduklarini biliyorlar ve bu
nedenle paraenesis genellikle dostane bir sekilde veriliyor."21 Bu tlr dostane iliskiler, metin icin
tehditkar olmayan bir ton belirler; yani, yazar ve okuyucunun dostane iliskileri bu tur ortak inanglar
Uzerine kuruludur ve bu nedenle okuyucudan yalnizca bu ortak diinya goértistina hatirlamasi istenir.22
Starr'in anlayish bir sekilde belirttigi gibi, bunun anlami su: "bu tir tavsiyeler, konusmacinin bireylere
belirli bir yasam tarzini gerceklestirme konusunda tavsiyelerde bulundugu sosyal ortamlarda uygun
olacaktir."23 Boyle bir paylasilan diinya gorisinin ikna edici bir niteligi vardir. Grup ici kimligin insasi,
Ozellikle de grup disi kimlikle karsilastirildiginda, yalnizca sosyal dayanisma yaratmakla kalmaz,24 ayni
zamanda bu tur toplumsal olay érgulerinin (yani, “iliskilerin takimyildiz1”)25 insasi, alternatif dinya
goruslerini acik bir sekilde karsi koymasa bile belirsizlestirirken ortak perspektifler olusturma islevi
gorir.26 Dolayisiyla, paraenesis yalnizca paylasilan bir diinya goértsine bagh kalmaz, daha da dnemlisi
kendi diinya gortsinu, ortak bir diinya gorust olarak sunar. Herbert Blumer'in “ortak eylem” olarak
adlandirdigi seyi harekete gecirmek adina ortak kimlik olusturmak; yani, "ayri katihmcilarin davranis
cizgilerinin bir araya getirilmesi... [6rnegin] bir ticaret islemi, bir aile yemegi, bir evlilik téreni, bir alisveris
gezisi, bir oyun, senlikli bir parti, bir tartisma, bir mahkeme durusmasi veya bir savas."27 Bu mujdenin
"inisiyenin ideal yasami hakkinda paraenetik malzeme sagladigini" iddia eden 53 yasindaki Philip'in
Blumer Gospel'i gibi. Vaftizle ilgili talimatlar ve 6gutler, asil ayin 6ncesinde veya sonrasinda gerceklesmis
olabilir (van Os, Gelin Odasinda Vaftiz, 26, ayrica bkz. 29, 31 ve Ozellikle 88 ve 172). Van Os'un "retorik el
kitaplarina gore 6git vermenin bir diizenlemenin parcasi degil, kendi basina tam bir calisma oldugu"
iddiasina katilmiyorum (75). 21 Starr, “Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?” 80. 22 Ayrica bkz. Th
omas, “Paraenesis of the Testaments of the Twelve Patriarchs,” 167. 23 Starr, “Was Paraenesis for
Beginners?” 80. 24 Bkz. Flynn ve Chatman, "Buradaki Norm Nedir?" Bu tur streclerin yararh bir
tartismasi igcin. 25 Somers ve Gibson, "Reclaiming the Epistemological Other", 59. 26 Berman,
"Formation of a 'National Identity'", 140 konuyu sOyle ortaya koyuyor: "Metaforlar, gerceklige bakis
acimizin bazi 6zelliklerini 6ne cikaran tutarh bir gereklilikler agini harekete gecirirken ayni zamanda
kulturel degerlerimize uygun olarak diger yonleri de vurgulamayi azaltabilir veya gizleyebilir." 27 Blumer,
Sembolik Etkilesimcilik, 70.
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298 sekizinci bolim, bu tlr davranis cizgilerinin eylemlerin "ortakligina" degil, daha ziyade "bu
eylemlerin bir araya getirilmesine"28 dayandigina isaret eder; bu, katilimciya yonlendirmenin yani sira
baskalarinin davranislarina iliskin yorumlayici bir anahtar ve bu davranislarla etkilesimde bulunmak igin
bir rehber sunan bir uyum saglamadir. Sonuc olarak, paraenetik séylemin ortak bir diinya gorlsU
varsayimi, bu séylemin ontolojik ve kamusal anlatilarinin aydinlatilmasi yoluyla arastirilabilir. Onceki
bélimlerde Interp'te alinan sdylemsel konumlandirmayi arastirdim. Bilmek. ve Gos. Hakikat, her metnin,
muhataplarin yazarin tavsiyesini kabul etmeye ikna edilmesini saglayan kozmolojik ve sosyal bir diinya
gorisinl nasil temsil ettigine odaklaniyor. Bir yazarin retorik stratejisi, bu tir "iliski kiimelerini"
(toplumsal, ontolojik, mitsel ve tarihsel olarak) tartismak yerine basitce sunarak, muhatabi, yazarin grup
ici icin ideallestirdigi (6zellikle bir grup disi olustururken) paylasilan gercekligin parcasi olarak eyleme
sOylemsel olarak konumlandirma islevi gorur. Dolayisiyla, Valentinianuscu paraenesisin her iki 6rnegi de
ortak bir dinya goérisunu érneklendirir veya en azindan retorik olarak, metnin altinda yatan bir varsayim
olarak ortak bir dinya goérisuni sunar. Interp'in durumunda. Bilirsiniz, yazar, toplumu, sosyal
olusumunda organik veya butilnlestirici olacak bir felsefi okul olarak ideallestiriyor. Okuyuculari, muhalif
kesimle dinden donmeden uzlasmaya dogru ilerlemeye cagiriyor. Yazar ayrica okuyucular (ve onlarin
durumlan) ile ilk isa hareketi veya ilk nesil Hiristiyanlar arasinda ahlaki bir iliski kurar. Gos. Hakikat,
Hiristiyan toplulugunu Baba ile Hata (veya birlik/bilgi ve eksiklik/cehalet) arasindaki genis kozmolojik
catisma veya kriz icinde ideallestirir. Paraenetik altbélim, mijde boyunca ifade edilen dinya gérisuna
benimser ve okuyuculari, icerdeki kayip kisilerin kurtulusu icin Baba ile aktif katilima tesvik ederek ona
katkida bulunur. Metnin temelinde, okuyucularin dismanca bir alanda dolasan gezgin vaizler olarak ideal
bir sekilde sunulmasi, icerideki kayip kisilerin kurtarilmasi yararina gegici bir 6nlem olarak yer aliyor,
ancak bodyle bir okumanin gdstergeleri o kadar zayif ki, bdylesine kapsayici bir sosyal idealizasyon
sUpheli kaliyor. Gezici bir okumadan bagimsiz olarak, gecici bir kriz misyonuyla baglantili bir stirgin
motifi bu mujdede kesinlikle dile getiriimekte, antropolojik ve 28 Blumer, Sembolik Etkilesimcilik, 70 ile
baglantilidir.
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sonug 299 iceriden 6grenenlerin ontolojik anlati durumu. Disaridakiler ile Hata veya maddesellik
arasindaki ontolojik iliskilerin tersine, iceridekiler ile Baba arasindaki ontolojik iliski, bu mujdenin
kozmolojik ikiligini ve dolayisiyla ahlaki iliskilerini kurar. Valentinianuscu paraenesis érneklerinin her biri,
Leo Perdue'nun catisma veya yikicl paraenesis modeline uyuyor. Ancak Gos. Gergek, krizin gegici bir sinir
kosulu olan Interp'i ifade eden bu yikici modele daha acik bir sekilde uyuyor. Bilmek. Yazarin gercek
Hiristiyan cemaatine iliskin sunumunu guglendirmek icin bir toplumsal catisma modeli kullaniyor (daha
genis bir Hiristiyan gelenegine baglanti kurularak olusturulan ve dolayisiyla dogrulanan bir sunum).
Aslinda bu risalenin yikici paraenesis yoluyla bir dizen modelinden yararlandigini gérebiliyorduk. Bu
nedenle, her iki Valentinian érnekte de, "yazarin benzer duslncelere sahip arkadaslarinin, kendi dinya
goruslerinin ahlaki sonuglarini daha iyi anlamalarina ve bu sonuclari daha eksiksiz bir sekilde
yasamalarina yardimci olmak" gibi varsayilan bir toplumsal islev vardir.29 Her iki metinde yikici
paraenesisin roll géz 6nlne alindiginda, paraenesisin sadece ortak dinya goristuni guglendirmek igin
degil, ayni zamanda yazarin algiladigi (veya en azindan sdylemsel olarak sundugu) sinirdaki tehlikeleri
ele almak icin retorik olarak kullanildigini gériyoruz. Hiristiyan toplumunu tehdit ediyor. Paylasilan dinya
gorusu, bu endiseyi dis tehlikelerle gcercevelemeye yardimci olur.30 Paraenesis'in son unsuru,
"anlasmazhgi 6ngérmemesidir... Sunulan tavsiye, yalnizca ortak hedeflere ulasmanin en iyi yolu ile
ilgilidir."31 Bu unsur, blyuk 6lcide énceki unsurlari varsayar ve bunlara dayanir. Bu, bu iki metinde
yazar ile izleyici arasinda iyi niyetli iliskilerin kurulmasi ve bdylece dismanlgin grup ici dissallastirildigi
bir anlati alani sunulmasiyla kanitlanmaktadir. Kurgusal akrabalik iliskileri, karsilikl ontolojik 6zdeslesme
ve endise ifadelerinin tiimii, 29 Starr, “Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?” 98. 30 Westerholm, "Four
Maccabees", 213, paraenesis'in bu sosyal islevini etkili bir sekilde aciklamaktadir: "Ancak, danisman ve
tavsiye alan kisi tarafindan paylasilan temel inanclarin, aralarinda yasadiklari kisilerin cogunlugu
tarafindan benimsenmedigi 'paraenetik' durum daha karmasik hale gelir. Burada, sadece ahlaki
sonuclarinin uygulanmasi degil, inanclarin istikrari da srekli ayartmaya tabidir." Elbette boyle bir azinlk
statUsunin (danisman ve tavsiye edilenin elinde olmasi) ve bu statinun sosyal sonuclarinin gercek
sosyal kosullari yansitmasi gerekmez. Aksine, tehditkar bir grup disi statlye karsi azinlik i¢ grup kimligini
insa etmek, dinya goérisinde temel bir unsur olarak hizmet edebilir, dolayisiyla grup ici dayanismay!
giiclendirmenin retorik bir islevine hizmet edebilir. 31 Starr, “Parenesis Yeni Baslayanlar icin miydi?” 80.
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300 sekizinci bolim yazarin mesaji dostane. Sosyal dayanisma, bir dis grubun anlatisal insasiyla daha da
glclendirilir; Interp'te. Bilmek. bu, Gos'a gore iki okulun kozmolojik dializmi araciligiyla yapilir. Hakikat,
dis grubu, hem iceridekilerden hem de potansiyel iceridekilerden (yani i¢ gruptakilerden) ontolojik olarak
ayrilan disaridakiler olarak sunar. Eger mevcutsa, bir “anma cagrisi” kesinlikle bu grup ici 6zdeslesmeyi
glclendirecektir. Anlati alaninin tim bu ydnleri, yazar ve izleyici arasinda ortak bir dinya gortstinin
olusmasina neden olur. Her metnin altinda yatan bu tir olumlu iliskiler g6z éntine alindiginda, bu
yazarlarin bir anlasmazlik 6ngérmemis olmalari muhtemeldir. Ya da belki daha dogrusu, izleyiciyi
karsilikh 6zdeslesme icin ortak bir temeli kabul etmeye yonlendirmek amaciyla varsayilan anlasmaya
dayali retorik bir strateji kullanirlar. Valentinianus'un materyali ile Lund-Oslo grubunun ortaya koydugu
tanimlayici unsurlar arasinda agik bir uyum vardir. Bu tar bir uyumluluk, Desjardins'in "Valentinianizm
ikinci yUzyil Hiristiyanhg@inin bir bigimidir ve tarihsel bir perspektiften bakildiginda Hiristiyanhgdin diger
cagdas ifadelerinden daha az ya da daha fazla 'otantik' degildir" sonucunu guigli bir sekilde
desteklemektedir.32 Yalnizca Valentinianusculugun etikle ilgili kaygisi degil, ayni zamanda
Valentinianusculuk icindeki belirli ahlaki 6§t 6rneklerinin de dikkate alinmasi, erken dénem Hiristiyanlik
tarihcilerini, Valentinianusculuk Hiristiyanliginin 6nemini daha fazla kabul etmeye etkili bir sekilde
zorlamaktadir. (proto-)“ortodoks” Hiristiyanligin carpitiimasindan veya ondan sapmadan ibaret degildir.
Bu gorus, kuralci sdéylem, ahlaki érnekler, erdem/kotultk listeleri ve iki yonll sema gibi paraenesisin
benzer edebi 6zelliklerinin varhdinin kabul edilmesiyle guglendirilir.33 Belki de Valentinianusgu
Hiristiyanlar tarafindan ahlaki 6gatlerin kullaniimasi, paraenesisin Valentinianus kaynaklari icindeki
varligindan daha anlayishdir. Lund-Oslo grubunun calismasinin Valentinianizm'e uygulanabilirligine
dikkat cekerken, hem Interp'teki paraenetik sdéylemin altinda yatan retorik stratejileri vurgulamaya
calistim. Bilmek. ve Go'lar. Gergek. Diger Hiristiyanlar gibi Valentinianuslular da sosyal etkilesimlerini
sekillendirmek icin ahlaki 6gutlerden yararlandilar. 32 Desjardins, Sin in Valentinianism, 132. 33 Bu tipik
edebi Ozelliklerle ilgili tam tartismami 5. bolimde gdrebilirsiniz.
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Sonug 301 Retorik Eylemler Olarak Toplumsal islev Wayne Meeks, erken dénem Hiristiyan ahlakina iliskin
kapsamli arastirmasini baslatirken, toplumsal bir arac olarak ahlaki séylemin roliine degindi: "Tezim su:
Ahlak olusumu surecini, onun farkli topluluklarin sekillendigi slirecten ayrilamaz oldugunu gérene kadar
anlamaya baslayamayiz. Ahlak olusturmak, topluluk olusturmak anlamina gelir."34 Meeks'e gore ahlak,
topluluklarin sekillendigi ve yeniden sekillendirildigi bir sosyallesme stlirecinin parcasidir. Valentinianus
Hiristiyanligini incelerken, ahlaki 6gutlerin bu toplumsal islevini tanimak esastir. Ahlaki kaygi hicbir
zaman bireysel bir slire¢ degil, toplumsal bir stirectir. Ancak boyle bir iddia, paraenetik sdylem
tanimlandiginda belirli Hiristiyan topluluklarinin gikarimini gerektirmez. 2. Bolimde tartisildigi gibi, her
bir mijdenin arkasinda Johannine, Matthean, Lukan veya Thomasine toplulugunun oldugu sonucunu
cikarmada ciddi metodolojik sorunlar vardir. Bu konuda Wisse ve Bauckham'in35 ortaya attigi elestirileri
kabul edip takdir etsem de, bu zorluklari ele alma konusunda onlar kadar ileri gitmeyecegim. Arkasinda
belirli bir Hiristiyan toplulugunun yeniden insasini destekleyen isbirlikci kanitlar olmasa bile, 6rnegin
Interp. Bilmek. ve Gos. Gergekte (veya Valentinianus kaynaklarindan herhangi birinde), séylemin icinde
yer aldigi iletisimsel bir ortam halad mevcuttur. Bu iletisimsel ortami tam olarak takdir etmek icin, odak
noktamizi gergek topluluklari tanimlamaktan uzaklastirabilir ve bunun yerine metinlerin sosyal retorigini
etkilesimli sdylem icinde inceleyebiliriz. Odak noktamizdaki bdyle bir degisiklik, gercek sosyal iliskiler ile
algilanan sosyal iliskiler arasinda cok net bir ayrim yapilmasini gerektirecektir. Sosyal kurumlar,
kendilerine dayatilan dis olaylara veya ihtiyaglara basitce tepki vermekle kalmaz, daha ziyade kendi
diinyalarina iliskin algilari tarafindan daha buyik élciide sekillenir. Ornegin, dini veya etnik bir topluluk
baskici veya ayrimci bir baglamda olabilir ancak bu baglami baskici olarak algilamayabilir. Benzer
sekilde, gercekte boyle bir tehdit mevcut olmasa bile ayni grup kendisini sosyal olarak marjinallestirilmis
ve aktif olarak karsi ¢ikilan biri olarak algilayabilir. Algilanan bir dizi toplumsal iliskilere bagh olarak
kisinin kimliginin algilanmasi, bu algiyi gercek bir 34 Meeks, Origins of Christian Morality, 5 (vurgu
eklenmistir) olarak kabul edenler icin ayni derecede "gergektir". 35 Wisse, “Dolayli Metinsel Kanit”;
Bauckham, Tim Hiristiyanlar icin incil. 2. bélimdeki tartismaya bakin.
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302 sekizinci bolim catisma durumu. Gercekten de toplumsal kimligin sekillenmesi acisindan algilanan
toplumsal gerceklik belki de gercek toplumsal gercekliklerden daha gergektir. Valentinianus paraenezisi
de dahil olmak Uzere erken Hiristiyan paraenezisini arastirirken bdyle bir ayrim gereklidir. Ahlaki sdylem,
eylemleri anlati yoluyla yonlendirerek etik davranis Gzerinde etki yaratmaya calisir. Paraenetik séylemin
retorik stratejilerini takdir etmek, tarihcinin odagini bu metinleri bilginin temsili bicimleri olarak
kullanmaktan ziyade, sosyal kimligi yeniden sekillendirerek eylemi yonlendirmeye calisan séylemsel bir
etkilesimin parcasi olarak metinlerin katilimini c6zmeye kaydirir.36 Bu anlamda, paraenetik séylem,
yazarin izleyiciyle kendi etkilesimli etkilesimi yoluyla ahlaki failligi tesvik etme girisimini olusturur.37
Dolayisiyla, Valentinianizm'de paraenesisin toplumsal islevi Hedef kitleyi sosyal temsil yoluyla ikna
etmektir. Valentinianus'un paraenesisine iliskin baslica 6rneklerimizin her biri, bir toplumsal ideallestirme
sureci yoluyla bdyle bir yeniden sunuma kalkisiyor. Bu metinlerin yazarlari sdylemsel olarak
okuyucularini ve kendilerini devam eden diyaloglar oldugunu varsayabilecegimiz seyin icine
konumlandirirlar. Yine Meeks'in yorumlari yerindedir: "Eski insanlar hikayelerin ahlaki telkin etmeye ya
da onlari yozlastirmaya yardimci oldugunu biliyorlardi... erdemlerden bahsetmek hikayeler anlatmamizi
gerektirir."38 Bu tur hikayeler kozmik spekilasyon (okurlar kozmosa nasil uyum saglar?), tarihsel
anlatilar (okuyucularin mirasi veya mirasi nedir?) veya masallar ve mitler (erdemlerin ve mitlerin
tanimlanmasi) seklini alabilir. masallarda ortaya konan anlatisal 6zellikler yoluyla ahlaksizliklar). Cogu
durumda bu hikaye bicimleri uyum icinde calisacaktir. Interp'de. Bilmek. ve Gos. Gercekte bu anlati
bicimleri ortadadir. Bu iki metinde sadece kozmolojik veya mitsel perspektifler ortaya konmuyor, ayni
zamanda o6zellikle Interp'te de buluyoruz. Bilin., okuyucular ile Hiristiyan hareketinin ilk glnleri arasinda
cizilen tarihsel bir baglanti - 36 Bkz. Somers ve Gibson, "Reclaiming the Epistemological Other", 38-39 ve
2. bolimde temsili ve ontolojik anlaticilik hakkindaki tartismam. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 156,
Interp'i okurken gergek ve algilanan iliskilerin birbirinden ayrilmasi gerektigi konusunda hemfikirdir.
Bilmek. Anlayish bir sekilde, mizakereci retorigin veya uyumlu konusmalarin gercek hayattaki durumlari
etkili bir sekilde tanimlamak icin tasarlanmadigini belirtiyor. 37 Meeks, Origins of Christian Morality, 8,
ahlaki failligin etkilesimli yonUnU anlayisl bir sekilde vurgulamaktadir: "Bireyler, birlikte toplumdaki
yasami olusturan iliskiler, islemler, aliskanliklar ve takviyeler, dil ve jestlerin 6zel kullanimlari disinda
ahlaki failler haline gelmezler." 38 Meeks, Origins of Christian Morality, 189. Meeks, Alasdair MacIntyre
ve Stanley Hauerwas'in calismalarini temel alarak hem ahlaki 6greti hem de ahlaki muhakeme acisindan
anlatinin dnemini vurgulamaktadir.
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sonu¢ 303 ment.39 Okuyucularin iki karsit okul ve 6greti cercevesinde (Interp. Know.) veya dismanca ve
gercek disi bir alemde dolasmanin strgin motifi (Gos. Truth) cercevesinde tanimlayici
konumlandiriimasi, bu kozmolojik yon(, okuyuculari daha genis kozmik baglamda inanclarinda saglam
kalmaya tesvik edecek sekilde doldurur. Yazarin, okuyucunun ve digerlerinin retorik konumlandirma
eylemleri kapsaminda, her ikisi de Gos. Hakikat ve Interp. Bilmek. belirli sosyal kaygilari gosterir.
Birincisi, daha genis sosyo-dinsel iklimde Hiristiyanlarin varhigina iliskin endiseler var. Anlatisal olarak bu
endise Interp'te dile getirilmektedir. Bilmek. iki zit okulun, iki tir ginahin sunulmasi ve Hiristiyan
toplulugunun Gesellschaft tipi bir toplumsal birime karsi bir Gemeinschaft toplumsal yapisi olarak
ideallestirilmesi yoluyla. iceridekilerin kibirli 6gretmenden kaynaklanan belirli bir tehlikesi olsa da, daha
genis Hiristiyan toplulugu icinde sosyal uzlasmaya veya uyuma ihtiyac var. Gos'ta. Gercekte bu kaygi,
Hata alemi ile kozmik bir catisma yoluyla anlatilir. Her iki durumda da, pek cok dini grubun karsi karsiya
oldugu gercek bir endise s6z konusudur: Kisi, grup ici digerleri de dahil olmak Gzere digerleriyle
iliskilerde nasil yasar? Gos'la birlikte. Gercek su ki, bu ic grup hem iceridekiler hem de potansiyel
iceridekiler olarak nitelendiriliyor, oysa Interp. Bilmek. grup ici seckin Valentinianus grubunun yani sira
diger Hiristiyanlarin tyeleri olarak sunar. ikincisi, bu endiseyi ele alirken her metin, daha genis bir
kiltirle sosyal etkilesimin yaratabilecedi olumsuz etkiye iliskin bir endiseyi tasir. Ornegin, irtidat Gos'un
retoriginde temel bir endise kaynagidir. Gergegin paraenetik alt bolima (yani, Hataya veya gliinahkarliga
geri cekilme tehlikesi). Emirlerin yapisi, 6ncelikle bir dizi olumlu 6gut (icerideki potansiyel kisilerle
iliskiler) ve ikinci olarak bir dizi olumsuz 6§t (disaridakilerle iliskiler) seklindeki yapisi, bu yazarin
iceridekilerin daha genis dinyalariyla etkilesimlerine yonelik sosyal ilgisinin altini giziyor. Mujdedeki
kozmolojik ikilik bu endiseyi cerceveliyor ve uyarilara daha da buyuk bir guc katiyor. Interp'in yazari.
Ancak Know., Valentinianuscu Hiristiyanlarin var oldugu daha genis Hiristiyan toplulugunun bozulmasiyla
birlikte Valentinianuscu 6gretinin reddedilmesinden endise duymaktadir. Yazar, uzlasmayi tesvik etmeye
calisirken okuyucularin ¢cok ileri gidebileceginden endise ediyor; 39 Sayfa 19'daki Sinoptik incillerde
isa'nin hizmetiyle ilgili metinlerarasi baglantilar, yazarin Sinoptik incillere metinlerarasi bir génderme
yaparak okuyucularin veya dinleyicilerin isa hareketinin ilk giinleriyle ve/veya daha genis Hiristiyan
hareketiyle ortak bir 6zdeslesme kurdugunu gosterir.
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304 sekizinci bolim, yani okuyucular, 6limsizlik 6gretmeninin daha derin Hiristiyan 6Jretilerini terk
ederek uzlasmayi basarabilirler. Boyle bir endise, sosyal durumun diger Hiristiyanlara gére daha olgun
veya ezoterik dgretilere erisimi olan elit bir azinlik grubundan biri olsaydi kesinlikle anlamli olurdu.40
Yalnizca elit gevre icindekiler daha olgun 6gretiye erisime sahip olmaliydi, ancak daha olgun 6gretiyi
reddederek birligi benimsemek yazar icin lanet olurdu. Metnin anlati retorigi araciligiyla bu sosyal
kaygilari ele almak icin her yazar farkl sosyal stratejilerden yararlanir. Bu stratejiler paraenetik veya
protreptik bir sosyal islevi ve geleneksel veya yikici paraenesisin kullanimini icerir. Perdue, paraenesisin
toplumsal analizinde, paraenesisin protreptik ve paraenetik bir toplumsal islevle baglantili sosyallesme,
mesrulastirma ve catisma ¢6zimu islevlerini kabul eder.41 Paraenetik toplumsal islev, 4. bélumde
tartisildig gibi, protreptik islevden ayrilir; ikincisi, birisini yeni bir diinya goriisiinii benimsemeye ikna
etmeye odaklanir (ve dolayisiyla disaridakileri hedefler), paraenetik islev ise mevcut bir dinya goértistinu
glclendirir (ve dolayisiyla iceridekilere yoneliktir).42 Interp'in retoriginde bir farklihk vardir. Bilmek. ve
Gos. Paraenetik veya protreptik sosyal islevlere iliskin gercek. Her iki metnin de ideal okuyucu kitlesi
kesinlikle iceridekiler olsa da, bu da paraenetik bir toplumsal islevi isaret ediyor: Interp. Bilmek. ikincil bir
protreptik fonksiyon tasir. Uzlasma ve uyum cagdrisi (6zellikle 17 ve 18. sayfalarda), Hiristiyan hareketinin
baslangiciyla (1,19-24) kurulan tarihsel baglantiyla birlikte Interp. Bilmek. yazarin, Valentinianuscu
olmayan grubun, yazarin ideal izleyiciyle iletisimini "dinledigini" tahmin etmis olabilecegini 6ne slruyor.
Eger boyle bir ikincil okuyucu kitlesi bekleniyorsa, o zaman yazar dolayli olarak Hiristiyan toplulugunun
geri kalanini (yani Valentinianuscu olmayan Hiristiyanlari) yazar tarafindan yapilan uzlasmaci
ilerlemelere dogru ilerlemeye veya bu ilerlemeleri kabul etmeye ikna etmeye calismis olabilir. Belki de
yazar, toplumun geri kalaninin en sonunda ruhsal gelisimlerini yonlendirecedini umuyordu. 40 Bkz.
Dunderberg, Beyond Gnosticism, 156-58 ve 6zellikle 195. Ayrica 6. bolimdeki tartismama da bakin.
Bununla birlikte, bu tur ezoterik 6gretiye erisim, yazar tarafindan daha genis Hiristiyan toplulugu igin
dolayl bir etkiye veya faydaya sahip olarak gorulebilir. 41 Perdue, “Sosyal Karakter” ve “Yakup'un
Mektubunda Paraenesis”; 3. Bolimdeki tartismaya bakiniz. 42 Boyle bir ayrim acikca bulussaldir.
Swancutt'in "Protrepsis Isiginda Paraenesis" adli eserinde protrepsis ve paraenesisle ilgili bu tipik
anlayisin zorlugunu gorin.
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Sonuc 305, "siradan" Hiristiyanlar (O0xJJ00) olarak kalmak yerine "yarismacilar" (wJ00x) haline gelmek
icin daha yUksek ogretilere dogru (21,26-29). Bdyle bir okuma, 21,30'daki JJ000 ("Yahudi olmayanlar")
Valentinianuslu olmayan bu "kulak misafiri" icin dolayh bir uyari tasiyacagi anlamina gelebilir; yani
Valentinianus grubuna karsi ¢cikmaya devam ederlerse Hiristiyan cemaatinden dislanacaklar (yani, [
w010 O [0 1 000000). Gos. Ancak gercek, ikincil bir izleyici kitlesine isaret etmez. Aksine, yazar yalnizca
iceridekileri disaridakilerden ayiriyor. 42 ve 43. sayfalardaki J00wIx[] ve 00000 mujdeyi boyle bir
toplumsal bélinmeyle kapatmakla kalmiyor, ayni zamanda iceridekilerin ve potansiyel iceridekilerin
Baba/Ogul ile ontolojik olarak 6zdeslestirilmesi keskin bir diialist antropolojiyi ifade ediyor. Paraenetik alt
b6limun olumlu ve olumsuz yanlari, bu antropolojik ikilik ile birlikte ¢alisarak izleyiciye misyonerlik
calismalarinda rehberlik ediyor. Dolayisiyla bu mujde yalnizca paraenetik bir toplumsal islev igerir.
Paraenetik ve protreptik fonksiyonlarin kullanimindaki farkliida ek olarak, geleneksel veya yikici
paraenesis kullanma stratejilerine baktigimizda iki metnimiz de farklilik géstermektedir. Perdue'ye goére
geleneksel paraenesis, sosyal bir dizen modeline uyar. Bu dizen modeli hem "geleneksel hem de
muhafazakardir, cinkd kurumlarin ve degerlerin kabul edilmis bicimlerini aktarmayi amaclar."43 Bir
duzen modelini ifade eden paraenetik sdylem, yerlesik toplumsal birimin mesruiyetini giglendirmek icin
bir toplumsal birime giren bireyleri (koruyucu islev) veya bir toplumsal birim icinde onaylanmaya ihtiyag
duyanlar (paraenetik islev) sosyallestirmeye calisir. Bu nedenle geleneksel paraenesis, baskin bir
kdltarel retorigi devreye sokacaktir.44 Bunun aksine, Perdue'ye gore yikicl paraenesis, bir catisma
modelini takip eder. Yerlesik bir toplumsal varliga karsi duran catisma modeli, "sembolik evrenlerini
destekleyen toplumsal bilgiyi sorgulayarak toplumun ve rakip topluluklarin hakim dizeninin mesruiyetini
zayiflatir" ve bu amacini blyUk o6lctide toplumsal kimligi sekillendirmek veya yeniden sekillendirmek icin
"toplumsal sinirlar olusturarak" gerceklestirir.45 Yikici paraenesis, mevcut toplumsal dlzen yerine, 43
Perdue, "Sosyal Karakter"i olusturmaya calisir. 27. 44 Robbins, Exploring the Texture of Texts, 86:
"Egemen kUltlr retorigi, konusmacinin, hedeflerini énemli 6lclide genis bir bdlgesel bdlgedeki insanlara
empoze etme yetkisine sahip sosyal yapilar tarafindan desteklendigini varsaydigi veya iddia ettigi bir
tutumlar, degerler, egilimler ve normlar sistemi sunar." 45 Perdue, “Sosyal Karakter”, 26.

--- SAYFA 321 ---

306 sekizinci bolum alternatif bir toplumsal dizen. Bu alternatif toplumsal dizen genellikle dar goruslu
olacak veya daha genis kultirden cekilmis olacaktir. Grup ici ve grup disi arasindaki sinirlarin ne kadar
kati olduguna bagh olarak, yikici paraenesis, Bryan Wilson tarafindan ortaya konan ve Vernon Robbins'in
sosyo-retorik elestirisi tarafindan benimsenen yedi sosyal tirden herhangi birini savunabilir: dondsimcda,
devrimci, ice dénik, gnostik-manipiilasyoncu, mucizevi, reformist veya iitopik.46 ilk {ic sosyal bakis acisi
daha yUksek derecede sosyal geri cekilmeyi yansitirken (belki altkultlrel, karsi kaltarli veya karsit
kalturlh bir bakis acisini benimseyen),47 blyuUsel, reformist ve Gtopik bakis acilari, her ne kadar daha
genis bir kaltirden cekilmis olsalar da, daha genis sosyal dinyaya daha uyumlu olurken ayni zamanda
onu yikmaya (yani o diinyayi iyilestirmeye veya reform etmeye) calisirlar. Utopik bir bakis acisi, reformist
bir bakis acisi kadar radikal olmasa da, mevcut diinyayi degistirmek veya ondan kacmak yerine onu
degistirmeye calisir. Her ikisi de interp. Bilmek. ve Gos. Gercek bir catisma modeli kullanir. Valentinianus
paraenezi, en azindan bu iki 8rnekte, aslinda yikici paraenesistir. Gos, mevcut diinyanin sadece bir gélge
veya kisinin uyanmasi gereken bir riiya oldugu yonindeki olumsuz gérusle ikili bir ontolojiyi ifade
ederken. Gergek, mevcut toplumsal dizeni alt Ust eder. Maddi alem yalnizca gunahlarin, hatalarin ve
tuzaga diismenin diyaridir. Bu, biitiinligin Gyelerinin Baba'dan ayrildigi ve istikrarsizlik alanidir. ikici
antropoloji bu yikici niteligi daha da artiriyor. Bu yazarin benimsedigi toplumsal bakis agisi, Robbins'in
karsi kiltUr olarak adlandirdidi seye yakindir. Karsi kiltirler kisa 6murli olma egilimindedir, egemen
kaltare karsi cikan gerici hareketler: "O halde bir karsi ktilttirde, Gyelerin 'olumlu fikirlerden cok olumsuz
ortak noktalar vardir'."48 Gos iken. Gercek ne tamamen olumsuzdur ne de kisa 6murllu bir toplumsal
hareketi idealize eder; bu mujdedeki kati ikilik kesinlikle mujdenin yikici paraenesisinde karsit kiltarlere
benzer bir tepkinin meydana geldigini 6ne strlyor. Yazar, bu sekilde yikici bir paraenetik model
kullanarak, kesinlikle iceridekiler ve disaridakiler arasinda guglU bir sosyal sinir kuruyor; Erken Hiristiyan
Soylemi Gobleni, 147-50. 47 Robbins, Exploring the Texture of Texts, 86-88 ve Tapestry of Early
Christian Discourse, 168-70'deki tartismaya bakiniz. 48 Robbins, Goblen of Early Christian Discourse,
170, alinti yapan Keith Roberts, "Toward a Generic Concept of Counter-Culture" 124.
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sonuc 307 ice donuk tipoloji. Toplumsal reform ya da devrime acgikca kayitsiz olmasina ragmen (sonucta,
Gos. Truth'a gore maddi dlinya "bos bir kurgudur, sanki onlar [o dinyada kaybolanlar] uykuya dalmislar
ve kendilerini rahatsiz edici rayalar icinde bulmuslar gibi"; 29,8-11), yazar "insanlari ne ntfusu din
degistirmeye ne de dinyanin altlst olmasini beklemeye tesvik ediyor; sadece kisisel yasamin sagladigi
gavenligin tadini citkarmak icin dinyadan emekli olmaya tesvik ediyor" kutsallik.”49 Bunun yerine yazar,
iceridekilerin maddi diinya icinde kaldiklarini ve bu stirglinsel gezginlik durumu icindeyken, Baba/Ogul'un
mesajlyla “uyandirilabilecek” baskalarina kanitlayici bir sekilde ulasma goérevine sahip olduklarini kabul
eder. Sonug olarak, bu mijde dinyadan ¢ekilmeyi savunur, ancak ironik bir sekilde diinyanin icinde
kalarak ve insanlari, ancak yalnizca zaten icerde olanlarin (ancak "gdlgeler ve hayaletlerin" yaniltici bir
dinyasinda yasama durumlarina henidiz uyanmamis olanlarin) din degistirmeye ¢agirir. Ayni zamanda
yikicl bir paraenesis sunarken, Interp. Bilmek. Hristiyan toplulugunun uzlasmaya ihtiyac duyan iki
fraksiyonu arasindaki krizin esik durumunu ifade ediyor. Dolayisiyla yazarin yikici paraenesis kullanimi,
mevcut bir toplumsal dizeni gliclendirme konusunda daha genis bir isleve hizmet ediyor. Yazar,
Hiristiyan tarihinin olusum dénemini animsatarak, Pavlus'un beden metaforunu temel alarak ve
Hiristiyan toplulugu icinde uyum arayarak bir dizen modeli ortaya koyuyor. Ancak bu diizen modeli,
kibirli 6gretmenin antitetik temsiliyle (6limszlik 6gretmeninin 6rnekledigi yasam tarzinin aksine, bu
dgretmeni ve okulu 8limiin yoluna yerlestirerek) susturulur. iste Interp'in yazari. Bilmek. Birlesik bir
Hiristiyan toplulugu (yani, tercih edilen bir Gemeinshaft sosyal yapisiyla da olsa bir diizen modeli)
olusturmak icin bir catisma modeli kullanir (yani sadece evrenin degil, ayni zamanda Gesell Shaft kilise
din biliminin sosyal mesruiyetini de altlst eder). Bu yazarin yikici paraenesisin nitelikli kullanimini takdir
etmenin anahtari, ortaya ¢ikan reformist kaygidir. Robbins'in ifadesiyle, "toplumsal vicdan rolinu
beslemeye ve dlinyanin bir parcasi olmadan veya onun tarafindan saflastirilmadan dinyadaki bir yeri
kabul etmeye ... onun bir parcasi olmadan dinyayla aktif birlikteligi [tesvik ederek]"50 Bu yazara gore
dunya sadece kozmos veya daha genis bir Greko-Romen 49 Robbins, Tapestry of Early Christian
Discourse, 148. 50 degildir. Robbins, Erken Hiristiyan Soylemi Gobleni, 149.
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308 sekizinci bolim kulttr, ama daha da dnemlisi Hiristiyan kilisesi. Yazar, metnin retorigi icinde, her ne
kadar bu diinyaya reformist bir yaklasimla da olsa, karsi-kulttrel bir tepki sunuyor.51 Robbins'e goére
umut, karsi-kultlrlerde temel bir niteliktir: "Reform teorisi bir alternatif sunmak ve 'egemen toplumun
"IsIgI gorecegini' ve daha 'hiimanist' bir yasam tarzini benimseyecegini ummaktir'." Ne var ki boyle bir
umut tipik olarak reformist bir gindeme uymaz; daha ziyade karsi kulturler "hayatlarini yasamaktan ve
egemen toplumun 'deliliklerine' devam etmesine izin vermekten olduk¢ca memnundurlar. Ancak altta
yatan tema, egemen toplumun bu yeni 'iyi yasam' modeline uygun olarak géonulli reform yapmasi
umududur."52 Yazarimiz, Valentinianus hizbinin, o egemen kiltlre geri cekilmeden ve diger
Hiristiyanlarin da dahil olacagi umuduyla daha genis kilise toplumu icinde var olmasiyla cok ilgileniyor.
seckinlerin sahip oldugu daha derin Hiristiyan 6gretilerini benimseyebilir veya bunlara ilerleyebilirler.
Interp'in altinda yatan ikincil bir protreptik fonksiyon varsa. Bilirsiniz, o zaman bu metinde hafif bir
reformist hareket algilanabiliyordu. Ancak Dunderberg'in Interp okumasini kabul edersek. Bildiginiz gibi,
ozellikle onun siradan Hiristiyanlar ile Valentinianus okulu arasinda iki katmanli bir ayrima sahip olan
"skolastik ezoterizm" konusundaki anlayish 6nerisi53, o zaman Valentinianus fraksiyonunun daha genis
Hiristiyan toplulugu icinde bir arada var olmasi, karsi-kiltlrel bir bakis acisina sahip bir alt kalttr tard
olarak idealize edilmis olabilir. Robbins, altklltirleri "baskin bir klttrin tavirlarini, degerlerini,
egilimlerini ve normlarini taklit eden ve bunlari egemen statlintin Uyelerinden daha iyi hayata gecirdigini
iddia eden" olarak tanimhyor.54 Onceki nesil ile simdiki Hiristiyan nesli arasindaki inanc ve inancsizlk
bagiyla, dini hiziple (yani her iki hizip de Hiristiyan geleneginin bir parcasidir) bu tdr bir karsilikli
0zdeslesme, diger yandan da daha Ustln bir baglilik iddiasinda bulunur. elit grup ici, yazarin retoriginde
bir alt kUltlr tepkisini akla getiriyor. Dahasl, grup ici ve grup disinin akiskanligi, yazarin yikici
paraenesisin karsit kiltir kullanimina bir alt kiltlr 6gesi ekler.55 51 Robbins, Tapestry of Early Christian
Discourse, 168-71. 52 Robbins, Tapestry of Early Christian Discourse, 169, Keith Roberts'tan alinti,
“Toward a Generic Concept of Counter-Culture,” 121. 53 Dunderberg, Beyond Gnosticism, 6zellikle
156-58 ve 191-95. 54 Robbins, Tapestry of Early Christian Discourse, 168. 55 Bu alt kiltir 6gesi, etnik
alt kltirden ziyade kavramsal alt kultUrlere uyar. Bu iki alt kaltdr tird arasindaki ayrim icin bkz.
Robbins, Tapestry of Early Christian Discourse, 168-69.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 254 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 324 ---

sonuc¢ 309 Bu tur sosyal stratejilerin veya modellerin kullanimi yoluyla bu metinlerin her ikisi de
disaridakiler arasinda var olma ve onlarla etkilesime girme konusundaki sosyal kaygilara deginmektedir.
Her metindeki paraenetik sdylem, benzer ancak farkl "iliski kiimeleri" veya anlati konumlari sunarak bu
tur kaygilara yoneliktir.56 Bu tir anlati konumlarinin kavramsal tasvirini aciklamak igin Robbins'in sosyal
ve kulturel tipolojilerini kullanmama ragmen, bu tar tasvirler, her metnin altinda bir karsi kultir, karsit
kaltlr veya alt kalttr bulundugunun gostergesi olarak alinmamalidir. Bdyle yorumlayici bir hamle
yapmak, temsili anlati analizine geri donus olacaktir. Daha ziyade, bu sosyal modeller, tipolojiler ve
kaygilarin timu paraenetik séylemlerimiz icerisinde okuyuculari sosyal iliskilerini yazarin retorik yeniden
tanimlamasinin merceginden algilamaya yonlendirmek icin islev gortr. Dolayisiyla paraenesisin
toplumsal islevi, okuyucular yazarin varsayilan ortak dinya gorisuyle tutarh bir ahlaki yol izlemeye
tesvik etmek amaciyla metnin ima ettigi toplumsal iliskilere iliskin ideallestirilmis bir goris ortaya
koymaktir. Bu islev, tavsiyelerde bulunarak ve belirli bir eylem yolunu tesvik ederek muzakereci retorigin
sinirlari icinde paraenesis olusturur. Tum retorik eylemler gibi paraenesis de yalnizca toplumsal iliskileri
temsil etmez, ayni zamanda bu iliskileri etkileme girisimlerini de temsil eder. Dolayisiyla egitmen daha
genis bir soylemsel katilimin veya iletisimsel ortamin pargasi olarak gortlmelidir. Bu nedenle paraenetik
metinlerimiz muhataplarin canh bir katihmi icinde “sesler” haline gelir. Bir Toplumsal Hareketler Dizisi
Olarak Valentinianizm mi? Paraenesis'in toplumsal islevine dair bdyle bir bakis agisiyla, 6zellikle
Valentinianizm'e iliskin iki 6nemli érnegdimizi okurken, toplumsal bir hareket olarak Valentinianizm
hakkinda ne soylenebilir? Valentinianizm'in tarihsel ya da toplumsal olarak yeniden insasi oldukca zor
olmaya devam ediyor. Stephen Emmel'in gdzlemledigi gibi: "Valentinianizm tarihi gibi herhangi bir seyi
yeniden insa etmek herkesin bildigi gibi zor bir istir. Nag Hammadi elyazmalari denkleme son derece
degerli yeni birincil kaynak materyal eklediler, ama ayni zamanda ¢6zimuU de ¢cok daha karmasik hale
getiriyorlar."57 Bu tir yeniden insa calismalarinda benimsenen cesitli yaklasimlar oldu. Emmel icin asil
konu Valentinus'un iliskisini belirlemektir. 56 Somers ve Gibson, "Reclaiming the Epistemological Other",
59. 57 Emmel, "Gnostic Tradition", 131.
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310 sekizinci bolim Valentinianus kaynaklarina, 6zellikle de Valentinianizm'i eski felsefi geleneklere
baglarken. Boyle bir yaklasim, kaynaklari tarihsel bir yéringe boyunca konumlandirmamiza olanak tanir.
Tarihciler ayrica iskenderiyeli Clement veya Origen tarafindan ortaya konan sosyal modelleri de takip
edebilirler; yani, soykuttksel bir model (tipik olarak 6gretmen-6grenci iliskileri ve mezhep gelisimi zinciri
olarak 6ne surallir) veya belirli 6gretmenler ve metinler arasinda hem birbirleriyle hem de Valentinus ile
doktrinsel veya sistematik bir uyum olarak ortaya cikar.58 Teolojik tipolojiler lehine sosyal ve tarihsel
surecler basitce g6z ardi edilebilir veya belki de vurgusu kaldirilabilir. Bu tur tipolojiler tipik olarak cok
genis Batl ve Dogu Valentinian akimlari igine yerlestiriimistir. Th omassen'in calismasinda tarihsel nitelik
oncelikle daha eski bir teolojik sistemi izole etme, ideal olarak Valentinus'a geri donme ve Valentinus'un
orijinal 6gretilerinden uzaklasan doktrinsel gelismelerin izini siirmedir.59 Bir baska yaklasim da,
Hiristiyan topluluklarinin olusumunda Valentinianizm ile diger ilk Hiristiyanlar arasindaki genis toplumsal
egilimlerin izini sirmektir. Ornegdin, Roma'daki Valentinianizm ile ilgili olarak, Thomassen baska bir
yerde, ikinci ylzyilin baslarindan sonlarina kadar otoritenin ademi merkeziyetciligi ve merkezilesmesine
dair cesitli rakip toplumsal modeller ortaya koyuyor.60 Pagels'in dini ve kilise karsiti toplumsal catismalar
Uzerine galismasi, Valentinianuscu ve Valentinianuscu olmayan Hiristiyanlar arasindaki toplumsal
iliskilerin izini stirme yaklasiminin baska bir 6rnegini sunuyor.61 Bu yaklasimlarin her biri,
Valentinianizm'i genis bir kavram olarak ele alma egilimindedir. Belirli kaynaklarin igine
yerlestirilebilecegdi tarihsel bir fenomen veya bir dizi fenomen (ikincisi 6zellikle Dogu ve Bati
Valentinianus tipolojisini cagristirirken dogrudur). Kaynaklar, hareketin 6ncisi Valentinus'tan ortaya
cikan veya ondan sapan bir Hiristiyanlik biciminin (tarihsel, teolojik veya ritliel olarak algilandigi sekliyle)
yeniden insasl icin yapi taslar olarak sunuluyor. Her ne kadar bu tur yaklasimlarin 6zellikle kapsamli bir
konuyu aydinlatmada degeri olsa da 58 Bkz. Kaler ve Bussieres'deki tartisma, "Heracleon Valentinianuslu
muydu?" 59 Th omassen, Spiritiiel Tohum, passim; Her ne kadar 32. bélimde hem Bati hem de Dogu
Valentinianizm'indeki tarihsel gelismelere deginse de, asil odak noktasi Valentinianizm'in gelisimini
anlamak icin sosyal modellerin uygulanmasindan ziyade teolojik yéringeler Gzerindedir. Th omassen'e
gore, Valentinianizm'in tim Nag Hammadi kaynaklarini atfettigi Dogu kolu, Valentinus'un 6gretisine daha
fazla yakinlhk gosterir ve dolayisiyla Valentinianizmin Bati kolundan daha eski bir bigimini temsil eder. 60
Th omassen, “Ortodoksluk ve Sapkinlik.” 61 Sayfa, “Celiskili Versiyonlar”, “Vaftiz ve Efkaristiya'nin
Sevagililer Giinii Yorumu”; bkz. “Irenaeus, ‘Gercegdin Kanonu’ ve Yuhanna incili.”
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sonuc 311 Valentinianizm'in tarihi ya da tanimina ragmen hala Emmel'in ortaya koydugu sorunla karsi
karsiyayiz: Nag Hammadi kaynaklarinin karmasikligi. Bireysel metinleri genis teolojik veya tarihsel
yoringelere sigdirmaya calismanin sorunlu dogasinin 6tesinde, bu metinleri, insan etkilesimleri icindeki
inanclarinin deneyimsel sonuclariyla ugrasan gercek insanlar arasindaki sosyal alisverisin parcasi olarak
takdir etme sorunu da vardir. Modern dini geleneklerin incelenmesinde, dinin, kisinin dinyasiyla
etkilesimde bulundugu ve onu anlamlandirdidi, devam eden, yasanan bir slirec olan sosyal bir alan
olarak giderek artan bir takdir s6z konusudur. Mary Pat Fisher dlnya dinlerine giris kitabini anlayisli bir
sekilde baslatirken, "Din muzelik bir eser degildir. Din, dinyanin her yerindeki pek ¢ok insanin hayatinda
canli bir gugtur... Bastan sona vurgu, inananlarin kisisel bilinci ve dinlerine iliskin kendi anlatimlari ve
bunun cagdas yasamdaki 6nemi Gzerinedir."62 Valentinianizm de dahil olmak Ulizere erken donem
Hiristiyanlik tarihcileri 6li geleneklerle ugrasirken, Fisher'in yorumlar cok uygundur. ikinci ila dérdiincii
yuzyil Valentinianizminin kalintilari gercekten de bir mizeye ait olsa da, bunlar bir zamanlar gercek
insanlar arasindaki canl alisverisin parcalariydi. Bu metinleri Greten, okuyan ve bunlara yanit veren
insanlara geri donerken retorik eylemler olarak paraenesisin toplumsal islevine yonelik bir yaklasim
devreye giriyor. Valentinianus paraenesisini incelemek, umarim odak noktamizi Valentinianizmin genis
kapsamli genellemelerinden her metnin belki de daha insani 6zelliklerine kaydirir. Benzetme yoluyla,
benim yaklasimim, bir Baptist mezhebine genel bir bakistan, belirli bir Baptist kilisesinin kendine 6zgu
etkilesimlerine dogru kaymaktir. Boyle bir kiliseden gelen bir vaaz, e-posta, kilise bllteni veya mektup,
mezhebin gelisimindeki teolojik ve etik egilimlerin daha kapsamli bir takdiri icin kullanilabilirken (6rnegin,
sosyal bir mUjde ahlakinin ortaya gikisi veya postmilenyal eskatolojilere karsi bir cekisme), ayni iletisim
kalintilari, yerel topluluk icindeki belirli yerel sorunlarla (6rnegin, secimle ilgili bir glic micadelesi)
ilgilenen gercek insanlar arasindaki sosyal dinamikleri takdir etmek icin kullanilabilir. bir papazin durumu
veya yerel bir kresin finansmanindaki sorunlar). Baska bir deyisle, paraenesis'i retorik eylemler olarak
kesfetmenin avantaji, "kisisel bilincin canli gicinu" 6n plana koymaktir. 62 Mary Pat Fisher, Yasayan
Dinler, ix.
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312 sekizinci bolim Her metni yerel dlizeydeki bir dizi sdylemsel etkilesimin parcasi olarak ele alarak,
kaynaklarimiza Valentinianizm'in farkli "parcalarn” veya "6rnekleri" olarak yaklasabiliriz. Dolayisiyla,
Valentinianus'un ahlaki 6gutlerine iliskin retorik bir inceleme, bir hareketin bir veya iki koluyla (veya
genis sosyolojik veya teolojik yapilarin diger modelleriyle) dedil, daha ziyade bir dizi hareketle ve bu
hareketler icindeki yerel, olumsal ve 6zel, birbiriyle yarisan algilarla karsi karsiya oldugumuzu kabul
etmelidir. Bu nedenle, bir bakima belki de "Valentinianizm"den ziyade bir dizi "Valentinianizm"den s6z
etmeliyiz. Yerele dogru bir kaymanin bu tlr toplumsal birimleri nasil tasavvur ettigimiz Gizerinde 6nemli
etkileri vardir. Blumer'in toplum taniminin bu acidan faydali olduguna inaniyorum: "Bir toplum, yasam
kosullarinin kendilerine dayattigi ¢esitli durumlarla karsilasan insanlar olarak goérulayor. Bu durumlar,
katilimcilarin eylemlerini birbirlerine gére hizalamak zorunda olduklari ortak eylemler gelistirilerek
karsilaniyor."63 Blumer, Mead'in toplumsal eylemler (ya da Blumer'in terimleriyle ortak eylemler)
kavramini temel aliyor. Her ikisi icin de toplum yalnizca bir dizi rol, yapi ve sosyal uyaricidan ibaret degil.
Daha ziyade insanlar, tepki kaliplarina "uydurulmus" etkilesimli eylemler icindeki durumlari ele alan
"eylemci organizmalardir"; bu da grup kimliginin (catisan kimlikler dahil) ortaya ¢ikmasi ve dénisimuyle
sonuclanir.64 Valentinianuscu Hiristiyanligi inceleyen bizler icin, 6zellikle séylemsel anlar olarak bireysel
metinlere odaklanarak, bu sosyal gruplari, hareketleri veya okullari ortak eylemleri olusturma veya
bunlara karsi cikma momentleri olarak analiz etmek 6gretici olacaktir. Yapilar kesinlikle insan
toplumunun énemli bir parcasi olmasina ragmen, 6nemi "iddia edilen eylem belirlemesinde yatan"65
"kendi kendine isleyen bir toplumsal sistemin" 6rnekleri degildirler. Aksine, Blumer'in isaret ettigi gibi,
toplumsal yapilar "yalnizca ortak eylemlerin olusturuldugu yorumlama ve tanimlama slrecine
girdiklerinde 6nemlidirler."66 Her metin (veya bir metin icindeki alt katman), bu tarden bir toplumsal
formasyon olarak bir girisimdir. Ahlaki tesvik gelecekteki eylemleri ikna etmeye veya caydirmaya calisan
bir tir mizakereci retorik oldugundan paraenesis bu sirecte 6zellikle 6nemlidir. Valentinianus
paraenesisine iliskin iki 6nemli 6rnegimiz, topluluklari icinde ortak eylemleri ydnetmeye veya
olusturmaya yonelik girisimlerdir. 63 Blumer, Sembolik Etkilesimcilik, 72. 64 Blumer, Sembolik
Etkilesimcilik, 70-77. 65 Blumer, Sembolik Etkilesimcilik, 75. 66 Blumer, Sembolik Etkilesimcilik, 75.
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sonuc 313 sosyal ideallestirme yoluyla bir grup ici kimligin tanimlanmasi. Her durumda kullanilan retorik
stratejiler Valentinianizm'in daha blyUk bir tarihine deginmiyor, daha ziyade yerel veya yakin olana hitap
ettikleri icin ara sira kullaniliyor. Interp, felsefi okullar, kilise veya gezici misyon gibi sosyal yapilari
cagristirip ima ederek. Bilmek. ve Gos. Truth'un her biri, okuyucularin eylemlerini ve sosyal
etkilesimlerini yazarin degerleriyle uyumlu hale getirecek ortak eylemleri motive edecek sekilde
okuyucularinin grup ici/grup disi kimliklerini sekillendirmeye ¢alisir. Sonug olarak, Valentinianism'e iliskin
her metin kaynagi, ortak eylemler olusturma girisimidir. Valentinianizm'i bir dizi sosyal anlar (yani ortak
eylemler) olarak inceleyerek, belki de bu metinleri, her metnin tiretildigi "kisisel bilincin canli gtci"
acisindan daha iyi degerlendirebiliriz. Valentinianus kaynaklarinda toplumsal olusumu etkilemek igin
kullanilan bazi stratejiler dikkate degerdir. Birincisi, Valentinianuscu paraenesis tipik olarak hem etik hem
de kozmolojik kaygilara ilgiyi gosterir. Aslina bakilirsa, Kloppenborg'un a tipine veya B tipine, ilkinin odak
noktasinin daha mitolojik oldugu ve ikincisinin mitten etik olana kaydigi iki yonli semaya tam olarak
uymak yerine, kaynaklarimiz etik kaygiylr mitolojik veya eskatolojik diinya gorusleriyle birlestirme
egilimindedir. Hem 2 Apoc. Evet. ve Yetki. Ogretmek. paraenetik sdylemlerini ruhun yikselisiyle ilgili bir
kaygiya bagliyorlar.67 Bu yazarlara gore “dogaya gore” yasamak, ortak dliinya gorislerinin daha genis
kozmolojik cercevesiyle etik bir uyum icinde yasamak anlamina geliyor. ikinci olarak, etik ve mitik olanin
bu sekilde birlestirilmesinin bir sonucu olarak, Valentinianus metinlerinde paraenesis kullanimi,
okuyuculari daha bulyuk bir iyilige dogru harekete geciren veya tesvik eden araclar olarak gértlebilir.
Baska bir deyisle, tesvik edilen etik davranislar da dahil olmak Gzere ahlaki 6gutler, kendi baslarina amag
degil, daha ziyade icsel bir iyilige yol acan veya onun devamliligini gliclendiren aracsal iyiler olarak islev
goruyordu. Valentinianus kaynaklarina gore bu i¢sel veya nihai iyilik, géksel Baba ve ruhsal alanla
yeniden birlesmedir. Her iki Go'nun da temelinde yatan endise kesinlikle budur. Hakikat ve Inter. YUlkselis
motifinin kurtulus ve birlikle baglantili oldugu Know. (6rnegin, Gos. Truth 22,4-7 ve Interp. Know.
18,22-24). Valentinianizm'deki ritliel ylkseliste oldugu gibi (Pleroma'nin ilk cocugunun tam olarak ortaya
cikisinin doruga ulastigi bes duanin Pr. Paul'da oldugu gibi), etik 67 5. bolimde bu metinlerin her
ikisindeki iki yola iliskin tartismaya bakiniz.
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314 sekizinci bolim davranisi Valentinianuscu Hiristiyan'i nihai kurtulusa, birlige veya dinlenmeye (yani
anoAlTpwalc) dogru yonlendirir. Etik davranis, kaynaklarimizda kendi icinde bir iyilik olarak
sunulmamaktadir, ancak Hiristiyani bu iyilige dogru ahlaki bir yol boyunca ilerletirken, yalnizca nihai
iyilikle baglantisi acisindan iyidir. Sonug olarak, Valentinianus paraenesisinde etik ve mitsel olan birbiriyle
yakindan baglantilidir. Paraenetik sdylem, okuyuculari, hem bu iyiligin yerel sosyal iliskiler agini hem de
eskatolojik hedeflerini nasil etkiledigi agisindan, onlari nihai iyilige gotirecek bir sosyal algiyi
benimsemeye motive etme hedefine ulasmak icin kullanilir. Sosyal kimlik olusumuna yo6nelik girisimleri
paraenesisin bu kullaniminda gériyoruz. Onceki béliimlerde her metnin belirli erken Hiristiyan
topluluklarini veya topluluklar icindeki hizipleri haritalandirdigini iddia etmedim; bunun yerine metinlerin,
izleyiciyi veya aliclyl, yazarin ortak bir diinya gorusu olarak toplumsal ideallestirmesiyle 6zdeslesmeye
ikna etmek icin anlati eklemleme yoluyla toplumsal yeniden sunumu kullandigini iddia ettim. Bu anlamda
hem metinlerimiz “toplumsal kimlikler yaratir”; bu, metinleri gercek toplumsal gruplarin tarihsel yeniden
insasina acmaktan ziyade, grup olusum sureclerinin ortak eylemler dizisi olarak aciklanmasina acar. Bu
nedenle her metnin iletisimsel durumu, ikna edici amaclar dogrultusunda kimlikler insa etme girisimi
olarak gorulebilir. Bu Calismanin Gelecekteki Calismalara Etkileri Valentinianus paraenesisiyle ilgili bu
calismadan ortaya cikan cgesitli citkarimlar vardir. Bu yansimalarin tam etkisi acikga bu galismanin
sinirlarinin disinda yer almaktadir, ancak hem sonuc¢ kisminda hem de gelecekteki arastirmalar icin
belirtiimeye degerdir. ilk olarak, bu ¢alisma énceki bilim adamlarinin Valentinianizm'in yeterli bir sekilde
anlasiimasi icin etigin 6nemine iliskin bulgularini glclendirmistir. Valentinianuscular yalnizca etikle
ilgilenmiyorlardi; Yunan-Romen diinyasindaki digerlerinin yaptigi gibi onlar da ahlaki 6gtt veren
soylemlerle mesgul oldular. Gergcekten de, Valentinianizm icin hemen hemen her Nag Hammadi
kaynaginda paraenetik materyalin yaygin varlidi, bu 6nemin derin bir goéstergesidir. Harnack'in
Valentinianizm'de etigin hayati 6nemini kabul etmesine ragmen, gecmiste bilim adamlari
Valentinianizm'i etikle ilgilenmeyen veya ilgilenmemesi gereken bir Gnostik Hiristiyanlk bigimine
indirgeme egilimindeydiler. Harnack, Valentinianuslulari diger Hiristiyanlara gore etik acidan daha az
kaygil kisiler olarak gérmek yerine sunu iddia etti: "Valentinianus'un yazilarindan sahip oldugumuz
parcalar
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sonuc¢ 315 Valentinus ve okulu, ahlaki ciddiyet acisindan hicbir Hristiyan toplulugundan sonra ikinci
olmadiklarini gdstermektedir."68 Hem Gnostisizm ¢alismalarindaki uzmanlar hem de erken Hiristiyanhgin
diger bilim adamlari tarafindan tam olarak takdir edilmesi gereken sey, 6zellikle paraenetik séylemin
pratik kullanimi dahilindeki bu ahlaki ciddiyettir. Bu nedenle, Valentinianus etigine iliskin gelecekteki
calismalar, bu killiyatta bulunan paraenetik materyal ve 6gUt verici stratejilerin varhgini ciddi sekilde
hesaba katmalidir. Nag Hammadi materyali icindeki diger paraenesis orneklerini, 6zellikle de Sethian
kaynaklarini arastirmak aydinlaticidir. ikincisi, erken Hiristiyan ve Greko-Romen ahlaki 6gitleri (izerine
yapilan ¢alismalar, Valentinianus materyalini tamamen kapsayacak sekilde kaynak tabanini
genisletmelidir. Gectigimiz yarim ylzyildaki paraenesis calismalarinda bu materyalin takdir edilmemesi,
duzeltiimesi gereken ciddi bir ihmaldir. ama daha da fazlasi, Lund-Oslo grubundan cikan son makale
koleksiyonunda, kismen Gnostisizm arastirmalarinda uzmanlasmis akademisyenler ile paraenesis
tizerinde calisanlar arasinda diyalogu tesvik etmeyi umuyorum. ikinci ve Gciinci ylizyildaki Hiristiyan
dislncesinin bir akimi olarak Valentinianizm, erken Hiristiyanligin geri kalanindan ayri olarak
incelenmemelidir. Aslinda bu kitap, Valentinianizmin esas olarak Hiristiyan dodasini ve ayni zamanda
gorus alani icinde gelisen modeli yeniden dogrulamistir. Devam eden bir sosyal ve ideolojik cekisme
sureci icinde bir arada var olan heterojen bir dini yenilikler dizisi olarak Hiristiyanlik, bu ¢alismanin
bulgularinin bir sonucu olarak, Hiristiyanhgin tarihsel gelisiminin ve Hiristiyan ahlaki séyleminin tam
olarak yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Uciincisi, Valentinianus'un ahlaki séyleminin dogasi
geregdi azarlayici olmayan daha genis bir analizi icin yer vardir. Bu alinti Philip Staff Ord Moxom
tarafindan 1895 Lowell derslerinde alintilanmistir ve agikca Encyclopedia Britannica'nin 9. baskisindan
alinmistir (bkz. Moxom, From Jerusalem to Nicaea, 310-11), ancak Harnack'in Valentinianus etigine iliskin
olumlu goérist, buyuk dlciide Diferansiyel tarafindan alinan ¢capkin ve minzevi yonelimlerin iki yonli
ayrimina dokualmustdr. Gnostikler (Harnack'in ¢alismasinin bu yonunun ¢ok yararli bir 6zeti olan King,
What is Gnosticism?, 55-70, 6zellikle 63'e bakin). Moxom, "monasizmde [aynen bdyle] érneklenen,
siradan Hiristiyanlar icin bir ahlak ve kendilerini yalnizca Tanri'ya adamis olanlar icin daha yuksek, cileci
bir ahlak ortaya koydugunu buldugumuz iki yonli ahlaka" atifta bulunurken acik¢a Harnack'in
Valentinianuscu etik anlayisini takip ediyordu. dini bir yasam” (311).
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316 sekizinci bolim, 6gut verici olmayan ahlaki sdylemin dneminin reddedilmesi. Aslina bakilirsa bu
calisma, 6zellikle Uclii'ye hakim olan ahlaki séylemin yeniden degerlendirilmesi icin bilimde bdyle bir
hamleyi davet ediyor. Brosur. ve Ptolemy'nin Flora'ya Mektubu. Ahlaki sdéylemin bu sekilde takdir
edilmesi, kesinlikle gec¢ antik cagdaki Yunan ahlak felsefesiyle daha ileri karsilastirmalara ve daha
kapsamli analizlere davetiye cikaracaktir. Bu anlamda Valentinianizm'de veya daha genel olarak
Gnostisizm'de etik calismasi, felsefe ve 6zellikle klasik alanlarda calisanlari kapsamalidir. Dérdincusu, bu
calisma erken Hiristiyan metinlerinin sosyal ve retorik analizi icin yeni bir ydntem sunmustur.
Sosyo-retorik calismanin mekani olarak sosyal bilimlerden kdltirel olarak konumlanmis bir yontemden
yararlanilarak, Valentinianus'un materyali yalnizca geleneksel tarih ¢calismasinin metodolojik engelleri
olmadan icgorill ve yaratici bir sekilde ele alinmakla kalmaz, ayni zamanda diger erken Hiristiyan
paraenetik (ve paraenetik olmayan) metinler de séylemsel degerleri acisindan yeniden
degerlendirilebilir. Bu calismanin, 6zellikle sosyo-retorik bir modeli savunan akademisyenler igin, bu
metinlerin incelenmesine yonelik yontemlerin olusturulmasinda daha fazla gelismeyi tesvik edecegi
umulmaktadir. Aslinda, anlati sdylemi ve sosyal etkilesimler icindeki tartisma stratejilerini temellendiren
bir retorik yontem olarak konumlandirma teorisinin degerinin taninacagini ve akademik din
arastirmalarinda daha genis bir sekilde uygulanacagini umuyorum. Bu calismadan ortaya ¢ikan
cikarimlar, Yeni Ahit ve erken dénem Hiristiyan calismalari alaninda yeni arastirma ufuklari agmayi vaat
ediyor. Statik felsefi metinler ya da Hiristiyanligin ortaya ¢ikmakta olan ortodokslugunu tehdit eden
ezoterik bir sapkinhgin kalintilari yerine, bu ¢alisma ve onun daha genis sonuglari, Hiristiyanlik tarihgisini,
bu erken bicimlendirici ylzyillarda Hiristiyanhgin cesitli, yaratici ve kiltilrel olarak etkilesimli boyutlarini
daha ciddi bir sekilde tanimaya ve takdir etmeye zorlamaktadir. Simdi Hiristiyanlik olarak adlandirdigimiz
bu akici ve dinamik hareket icindeki bir yenilik veya yenilikler dizisi olarak Valentinianizm, bu ilk
Hiristiyanlarin kendi 6zel kimlik insalarini kurmaya ve ikna edici bir sekilde strdirmeye calistiklari sirada
ikinci ve Gclncl ylzyillarda ortaya cikan ahlaki ve toplumsal retorik sakaciliga yeni bakis acilari sunuyor.
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KAYNAKCA Birincil Calismalar ve Kaynaklar Ad C. Herennium: De Ratione Dicendi (Rhetorica ad
Herennium). Harry Caplan'in gevirisi. LCL. Cambridge/London: Harvard University Press/William
Heinemann, 1989. iznik Oncesi Babalar: MS 325'e kadar Babalarin Yazilarinin Cevirileri. Edinburgh: T & T
Clark, 1867-97 (Amerikan baskisi, 1885-1906). Yeniden Basim: Grand Rapids: Eerdmans, 1956-68.
Apuleius. Metamorfozlar. 2 Cilt. J. Arthur Hanson tarafindan cevrilmistir. LCL. Cambridge: Harvard
University Press, 1989. Aristoteles. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik. H. Rackham tarafindan cevrilmistir.
LCL. Cambridge/Londra: Harvard University Press/William Heinemann, 1982. ———. Aristoteles: Retorik
“Sanati”. John Henry Freese'in cevirisi. LCL. Cambridge/Londra: Harvard University Press, 1994. Attridge,
Harold W., editér. Nag Hammadi Kodeksi | (Th e Jung Kodeksi): Girisler, Metinler, Ceviriler, Endeksler.
NHS 22. Leiden: E. ). Brill, 1985. ————. Nag Hammadi Kodeksi | (Th e Jung Kodeksi): Notlar. NHS 23.
Leiden: E. J. Brill, 1985. Barnabas, Epistle of. Apostolik Babalar'da. Cilt 1. Kirsopp Lake tarafindan
cevrilmistir. LCL. Londra/Cambridge: William Heinemann/Harvard University Press, 1965. Bauer, Walter.
Yeni Ahit ve Diger Erken Hiristiyan Edebiyatinin Yunanca-ingilizce S6zI{i§ii. Ceviren: William F. Arndt ve F.
Wilbur Gingrich. 2. baski. Chicago: University of Chicago Press, 1979. Blass, F. ve A. Debrunner. Yeni
Ahit'in Yunanca Dilbilgisi ve Diger Erken Hiristiyan Edebiyati. Robert Funk'un gevirisi. Chicago: University
of Chicago Press, 1968. Charlesworth, James H., editdr. Eski Ahit Pseudepigrapha, Cilt 1: Kiyamet
Edebiyati ve Ahit. Garden City: Doubleday, 1983. Cherix, Pierre. Nag Hammadi'nin metinlerinin uyumu:
Le codex I. BCNH Bo&liim “Uyumlar” 4. Québec/Louvain-Paris: Les Presses de I'Université Laval/Editions
Peeters, 1995. Cicero. Cicero: Bulug, De Optimo Genere Oratorum, Konu. H. M. Hubbell tarafindan
cevrilmistir. LCL. Cambridge/Londra: Harvard University Press/William Heinemann, 1960. Clement, First
Epistle of. Apostolik Babalar'da. Cilt 1. Kirsopp Lake tarafindan ¢evrilmistir. LCL. Londra/Cambridge:
William Heinemann/Harvard University Press, 1965. iskenderiyeli Clement. iskenderiyeli Clement:
Yunanhlara Ogiit; Zengin Adamin Kurtulusu; Yeni Vaftiz Edilenlere. G. W. Butterworth tarafindan
cevrilmistir. LCL. Londra/New York: William Heinemann/G. P. Putnam'in Ogullari, 1919. Sandiklar (Ps.-).
"Mektuplar." Ceviren: Ronald F. Hock. icinde The Cynic Epistles: A Study Edition, SBLSBS 12. Diizenleyen:
Abraham J. Malherbe, 53-89. Missoula: Scholars Press, 1977. Crum, E. W. Kipti S6zIUgu. Oxford:
Clarendon Press, 1936; 2000'de yeniden basildi. Didache. Apostolik Babalar'da. Cilt 1. Kirsopp Lake
tarafindan cevrilmistir. LCL. Londra/ Cambridge: William Heinemann/Harvard University Press, 1965. Dio
Chrysostom. Dio Chrysostom, Soéylemler 12-30. JW Cohoon tarafindan cevrilmistir. LCL.
Londra/Cambridge: Harvard University Press, 1993 [1939].
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318 kaynakca Diognetus, Mektup. Apostolik Babalar'da. Cilt 1. Kirsopp Lake tarafindan cevrilmistir. LCL.
Londra/Cambridge: William Heinemann/Harvard University Press, 1965. Edda, Poetic. Lee M. Hollander,
The Poetic Edda, 2. baski. Austin: Teksas Universitesi Yayinlari, 2001 [1962]. Epiphanius. Salamisli
Epiphanius'un Panarion'u: Kitap | (Bélum 1-46). Frank Williams'in gevirisi. NHS 35. Leiden: E.J. Brill, 1987.
———. K. Holl, editér, Epiphanius. Cilt 2. Leipzig: Henrichs, 1922. Eusebius. Eusebius, Kilise Tarihi. 2 cilt.
Kirsopp Lake tarafindan cevrildi. LCL. Londra/New York: Heinemann/G. P. Putham's Sons, 1926 ve 1932.
Nag Hammadi Kodekslerinin Tipkibasimi. James M. Robinson ve digerleri tarafindan dizenlenmistir. 11
cilt. Leiden: E. J. Brill, 1972-79. Funk, Kurt-Peter. Nag Hammadi'nin metinlerinin uyumu: Les codices X et
XIA. BCNH B&limi “Uyumlar” 6. Québec/Louvain-Paris: Les Presses de |'Université Laval/Editions
Peeters, 2000. Galen. Galen: Dogal Yetenekler Uzerine. Arthur John Brock'un cevirisi. LCL. Cambridge:
Harvard University Press, 2000 [1916]. Yunan Yeni Ahit. 3. Baski, dizeltildi. Kurt Aland ve digerleri
tarafindan diizenlenmistir. Birlesik incil Topluluklari, 1988. Hedrick, Charles W., editér. Nag Hammadi
Kodeksleri Xl, XII, XIlll. NHS 28. Leiden: E. J. Brill, 1990. The Holy Bible: Containing the Old and New
Testaments with the Apocryphal/Deuterocanonical Books, Yeni Gézden Gegirilmis Standart Versiyon.
Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1990. Homer. Odyssey. 2 Cilt. A. T. Murray tarafindan cevrilmistir.
LCL. Londra/New York: William Heinemann/G. P. Putnam'in Ogullari, 1930 ve 1931. ———. Homeros'un
ilyada'si. Richmond Lattimore'un cevirisi. Chicago: Chicago Universitesi Yayinlari, 1961 [1951]. Ignatius.
Apostolik Babalar'da. Cilt 1. Kirsopp Lake tarafindan ¢evrilmistir. LCL. Londra/ Cambridge: William
Heinemann/Harvard University Press, 1965. Irenaeus. Irénée de Lyon: Sapkinliklara karsi. Livre .
Diizenleyen: Adelin Rousseau ve Louis Doutreleau. 2 cilt. SC 263 ve 264. Paris: Les Editions du Cerf,
1979. ———. Irénée de Lyon: Sapkinliklara karsi. Livre Il. Adelin Rousseau ve Louis Doutreleau tarafindan
diizenlenmistir. 2 cilt. SC 293 ve 294. Paris: Les Editions du Cerf, 1982. ———. Irénée de Lyon:
Sapkinliklara karsi. Canli lll. Adelin Rousseau ve Louis Doutreleau tarafindan dizenlenmistir. 2 cilt. SC
210 ve 211. Paris: Les Editions du Cerf, 1974. ———. Irénée de Lyon: Sapkinliklara karsi. Canli IV.
Duzenleyenler: Adelin Rousseau, Bertrand Hemmerdinger, Louis Doutreleau ve Charles Mercier. 2 cilt. SC
100. Paris: Les Editions du Cerf, 1965. ———. Irénée de Lyon: Sapkinliklara karsi. Livre V. Diizenleyen:
Adelin Rousseau, Louis Doutreleau ve Charles Mercier. 2 cilt. SC 152 ve 153. Paris: Les Editions du Cerf,
1969. Isocrates. izokrat. George Norlin'in cevirisi. 3 Cilt. LCL. Londra/Cambridge: William
Heinemann/Harvard University Press, 1966. Lambdin, Thomas O. Sahidic Coptic'e Giris. Macon: Mercer
University Press, 1983; 1988'de yeniden basildi. Layton, Bentley, editér. Nag Hammadi Kodeksi 11,2-7,
Birlikte XIII,2, Brit. Lib. Veya. 4926(1). ve P.Oxy. 1, 654, 655. Cilt 1: Thomas'a Gére incil, Philip'e Gére
incil, Arhontlarin Hipostasi ve Dizinler. NHS 20. Leiden: E.). Brill, 1989. ———. Gnostik Kutsal Yazilar. New
York: Doubleday, 1987. Lewis, Charlton T. An Elementary Latince Dictionary. Oxford: Oxford University
Press, 2000. Libanius. Libanius: Secilmis Eserler. AF Norman tarafindan cevrildi. 3 Cilt. LCL.

Londra/Cambridge: William Heinemann/Harvard University Press, 1977.
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kaynakca 319 Libanius. Libanius: Otobiyografi ve Secilmis Mektuplar. AF Norman tarafindan cevrildi. 3
Cilt. LCL. Cambridge/Londra: Harvard University Press, 1992. Liddall, George, Robert Scott, Henry Stuart
Jones ve Roderick McKenzie. Bir Yunanca-ingilizce S6zI(igii. 9. baski. Oxford: The Clarendon Press, 1968.
Samosata'll Lucian, Prometheus. Lucian. Cilt 2.LCL. A. M. Harmon tarafindan cevrilmistir.
Cambridge/Londra: Harvard University Press/William Heinemann, 1915. Marcus Aurelius, Meditasyonlar.
Roma imparatoru Marcus Aurelius Antoninus'un Kendisiyle Konusmalari'nda; konusmalari ve sézleri ile
birlikte. C.R. Haines tarafindan cevrilmistir. LCL. Londra/New York: William Heinemann/G. P. Putnam'in
Ogullarn, 1916. Ménard, Jacques E. L'Exposé Valentinien, les fragments sur le baptéme et sur
I'Eucharistie (NH XI, 2): Texte établi et présenté. BCNH BolUm “Metinler” 14. Québec: Les Presses de

I'Université Laval, 1985. ———. La Traité sur la Résurrection (NH I, 4): Texte établi et présenté. BCNH
BOlUm “Metinler” 12. Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1983. ———. Orijinal Logolar: Hazir ve
mevcut metinler. BCNH BolUmi “Metinler” 2. Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1977. ——. La

Letter de Pierre a Philippe: Texte établi et présenté. BCNH BolUumi “Metinler” 1. Québec: Les Presses de
I'Université Laval, 1977. Meyer, Marvin ve Richard Smith, editorler. Antik Hiristiyan BlyUsu: Rittel Glcin
Kipti Metinleri. San Francisco: HarperSanFrancisco, 1994. Moulton, J. H. Yeni Ahit Yunancasinin Dilbilgisi.
Edinburgh: T. & T. Clark, 1906. ingilizce Nag Hammadi Kiitliphanesi. 3. baski, revize edilmis. James M.
Robinson tarafindan dlzenlenmistir. San Francisco: HarperSanFrancisco, 1990. Nag Hammadi Kutsal
Yazilari: Uluslararasi Baski. Marvin Meyer tarafindan dizenlenmistir. New York: HarperCollins, 2007.
Oxyrhynchus Papyri. B. P. Grenfell ve digerleri tarafindan diizenlenmistir. Londra: Misir Kesif Fonu,
1898-. Painchaud, Louis ve Einar Thomassen. Le Traité Tripartite (NH I, 5): Olusturulan metin, giris ve
yorum. BCNH BolUma “Metinler” 19. Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1989. Parrott, Douglas
M., editdr. Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI ile Papyrus Berolinesis 8502, 1 ve 4. NHS 11. Leiden: E.
J. Brill, 1979. Plato. "iyon." Lane Cooper'in cevirisi. Edith Hamilton ve Huntington Cairns tarafindan
duzenlenen Platon'un Toplu Diyaloglari'nda. Bollingen Serisi 71. Princeton: Princeton University Press,
1985. ———. Cumbhuriyet. 2 Cilt. Paul Shorey'in cevirisi. LCL. Londra/Cambridge: William
Heinemann/Harvard University Press, 1937. Geng Pliny. Pliny, Mektuplar ve Panegyricus'ta. Betty
Radice'in cevirisi. 2 Cilt. LCL. Londra/Cambridge: William Heinemann/Harvard University Press, 1949.
Plutarch. Plutarch'in Moralia'si. Frank Cole Babbitt'in ceuvirisi. 14 Cilt. LCL. Londra/New York: William
Heinemann/G. P. Putnam'in Ogullari, 1927. Polycarp. Apostolik Babalar'da. Cilt 1. Kirsopp Lake tarafindan
cevrilmistir. LCL. Londra/Cambridge: William Heinemann/Harvard University Press, 1965. Pritchard, J. B.,
editor. Eski Yakin Dogu Metinleri. 3. baski. Princeton: Princeton University Press, 1969. Ptolemy. Flora'ya
Mektup: Analiz, metin elestirisi, ¢eviri, yorum ve Yunan dizini. SC 24. 2. baski. Gilles Quispel tarafindan
diizenlenmistir. Paris: Editions du Cerf, 1966. Quintilian. Quintilian Institutio Oratoryosu. H. E. Butler
tarafindan gevrilmistir. 4 cilt. LCL. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1953.

Schneemelcher, Wilhelm. Yeni Ahit Apocrypha, Cilt 1: inciller ve ilgili Literatiir. Gézden Gegirilmis Baski.
R. McL tarafindan gevrilmistir. Wilson. Louisville: Westminster/ John Knox Press, 1991.
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320 kaynakca Seneca. Seneca ad Lucilium: Epistulae Morales. Richard M.Gummere tarafindan
cevrilmistir. 3 Cilt. LCL. Londra/New York: William Heinemann/G. P. Putnam'in Ogullari, 1925. Hermas
Cobani. Apostolik Babalar'da. Cilt 1. Kirsopp Lake tarafindan ¢evrilmistir. LCL. Londra/Cambridge: William
Heinemann/Harvard University Press, 1965. Sieber, John H., editér. Nag Hammadi Yazmasi VIII. NHS 31.
Leiden: E. J. Brill, 1991. Smyth, Herbert Weir. Yunanca Dilbilgisi. Gordon M. Messing tarafindan revize
edilmistir. Cambridge: Harvard University Press, 1984 [1920]. Soranus. Owsei Temkin, Soranus'un
Jinekolojisi. Baltimore/Londra: John Hopkins University Press, 1991 [1956]. Tacitus. Tacitus. 5 Cilt: Yilliklar
XII-XVI. John Jackson'in gevirisi. LCL. Londra/Cambridge: William Heinemann/Harvard University Press,
1969. Teles. Teles (Kinik Ogretmen). Ceviren: Edward N. O'Neil. SBL Metin ve Ceviriler 11. Missoula:
Scholars Press, 1977. Tertullian. Tertullien: Contre les valentiniens. Jean-Claude Fredouille tarafindan
diizenlenmistir. 2 Cilt. SC 280 ve 281. Paris: Editions du Cerf, 1980 ve 1981. The eodotos [Alexandra'li
Clement]. Theodote'un Ekstralari: Yunanca metinler, giris, ¢ceviri ve notlar. SC 23. Dlzenleyen: Francois
M. M. Sagnard. Paris: Editions du Cerf, 1948. The Eeon of Smyrna. The eonis Smyrnaei philosophi
platonici Expositio rerum mathematicarum ad legendum Platonem utilium. Eduardus Hiller tarafindan
duzenlenmistir. Lipsiae: aedibus B. G. Teubneri, 1878. The eophylact. Epistolam Primam S. Petri'deki
sergi. Patrologia Graeca'da, J. P. Migne tarafindan duzenlendi, Cilt. 125, 1189-1252. Tukydidler.
Tukydidler. Charles Smith'in gevirisi. LCL. Cambridge: Harvard University Press, 1951. Vermas, G. The
Dead Sea Scrolls in English, 3. baski. Londra: Penguin, 1988. ikincil Calismalar Aasgaard, Reidar.
“'Kardesce Tavsiye': Hiristiyan Kardeslik ve Yeni Ahit Paraenesis'i.” Baglamda Erken Hiristiyan
Paraenesis'inde. Dlzenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 237-65. Berlin: Mouton de
Gruyter, 2004. Achtemeier, Paul J. "Yenidogan Bebekler ve Yasayan Taslar: 1 Peter'da Gercek ve
Figuratif." Metne Dokunmak icin: Joseph A. Fitzmyer Onuruna incil ve ilgili Calismalar, S.J. Diizenleyen:
Maurya P. Horgan ve Paul J. Kobelski, 207-36. New York: Crossroads, 1989. Aldridge, Robert E. "Peter ve
'iki Yol'." VC 53 (1999): 233-64. Alexander, Jeff rey C., editér. Neofonksiyonalizm. Beverly Hills, CA: Sage,
1985. Alonso-Schoékel, Luis. “Edebi Tirler, incil.” Yeni Katolik Ansiklopedisi'nde. Diizenleyen: William |.
McDonald, 8: 803-809. New York: McGraw-Hill, 1967. Andrews, Scott B. "Liderlik Yapmamak icin Cok
Zayif: 2 Kor 11.23b-33'lin Bigimi ve islevi." NTS 41 (1995): 263-76. Arai, Sasagu. Die Christologie des
Evangelium Veritatis: Eine Religionsgeschichtliche Untersuchung. Leiden: E. J. Brill, 1964. Arnal, William
E. Jesus and the Village Scribes: Galilean Catismalari ve Q. Minneapolis'in Ortami: Fortress Press, 2001.
———. "Tanim." Din Arastirmalari Rehberi'nde. Duzenleyen: Willi Braun ve Russell T. McCutcheon, 21-34.
Londra ve New York: Cassell, 2000. ———. "Marjinalligin Retorigi: Kiyametcilik, Gnostisizm ve incil
Sozleri." HTR 88.4 (1995): 471-94. Ashmore, Wendy ve Robert J. Sharer. Gegcmisimizi Yeniden Kesfetmek:
Arkeolojiye Kisa Bir Giris. 2. baski. Mountain View, CA: Mayfi alani, 1996 [1988].
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kaynakca 321 Attridge, Harold. “Bir Vaazda Paraenesis (Adyoc nmapakArioewc): ‘ibranilere Mektup’un
Olasi Konumu ve Sosyallesme.” Semeia 50 (1990): 211-26. Attridge, Harold W. ve George W. MacRae.
“Gergegin incili (1,3 ve XII,2).” ingilizce Nag Hammadi Kiitiiphanesinde. 3. baski, revize edilmis.
Dlizenleyen: James M. Robinson, 38-51. San Francisco: HarperSanFrancisco, 1990. ——. "Giris:
Gercegin incili, 1,3:16.31-43.24." Nag Hammadi Kodeksi I'de (Th e Jung Kodeksi): Girisler, Metinler,
Ceviriler, Dizinler. DUzenleyen: Harold W. Attridge, 55-117. NHS 22. Leiden: E. J. Brill, 1985, ———.
“Notlar: Gercegin incili, 1,3:16.31-43.24.” Nag Hammadi Kodeksi I'de (Th e Jung Kodeksi): Notlar.
Dlzenleyen: Harold W. Attridge, 39-135. NHS 23. Leiden: E. J. Brill, 1985. Audet, Jean-Paul. La Didache:
Talimatlar des Apétres. EBib. Paris: Gabalda, 1958. Aune, David. “Logos Protreptikos Olarak Romalilar.”
Romalilar Tartismasinda. 2. baski. Dizenleyen: Karl Donfried, 278-26. Peabody: Hendrickson, 1991.
Austin, J. L. Kelimelerle isler Nasil Yapilir. 2. baski. Oxford: Oxford University Press, 1976. Baird, Robert D.
Kategori Olusumu ve Dinler Tarihi. 2. baski. Din ve Akil 1. Berlin ve New York: Mouton de Gruyter, 1991
[1971]. ——. “Yorumsal Kategoriler ve Dinler Tarihi.” Dinler Tarihinde Yontem Uzerine. James S. Helfer
tarafindan dizenlenmistir. Wesleyan University Press, 1968. Bakhtin, Mikhail M. The Dialogic
Imagination: Four Essays, Michael Holquist tarafindan diizenlenmistir. Austin: Texas Universitesi
Yayinlari, 1981. Baltzer, Klaus. Das Bundesformular. WMANT 4. Neukirchen Kreis Moers: Neukirchener
Verlag, 1960. Barnard, Leslie. "Diognetus'a Mektup: Bir Yazardan iki Makale mi?" ZNW 56 (1965):
130-17. Bauckham, Richard, editdr. Tim Hiristiyanlar icin inciller: incil Dinleyicilerini Yeniden Diisiinmek.
Grand Rapids: Eerdmans, 1998. Bauer, Walter. ilk Hiristiyanlikta Ortodoksluk ve Sapkinlik. R. Kraft ve G.
Krodel tarafindan gevrilmis ve dizenlenmistir. Philadelphia: Fortress Press, 1971 [1934]. Beavis, Mary
Ann. "'GUIU kopar ama dikenden uzak dur': Eski okul ve Hiristiyan kdkenleri." SR 29.4 (2000): 411-23.
Bell, Catherine. Rittel: Perspektifler ve Boyutlar. New York/Oxford: Oxford University Press, 1997. Benko,
Stephen. “Epiphanius'a Gére Fhibionitlerin Ozgiirliik¢i Gnostik Mezhebi.” VC 21 (1967): 103-19. Berger,
Klaus. “Helenistik Gattungen im Neuen Ahit.” ANRW 2.25.2 (1984): 1031-1432. Berger, Peter. Kutsal
Golgelik: Sosyolojik Bir Din Teorisinin Unsurlari. Garden City: Doubleday, 1967. Berger, Peter ve Thomas
Luckmann. Gergekligin Sosyal insasi. New York: Anchor Press/Doubleday, 1967. Berman, L. "'Ulusal’'
Kimlik Olusumlari." Konumlandirma Teorisi: Kasitli Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dizenleyen: Rom Harré ve
Luk van Langenhove, 138-59. Oxford: Blackwell Publishers, 1999. Bethge, Hans-Gebhard. Der Brief des
Petrus ve Philippus: Ein Neutestamentliches Apokpyphon aus dem fund von Nag Hammadi (NHC VIII,2).
TU 141. Berlin: Akademie Verlage, 1997. Betz, Hans Dieter. "Prusali Dio'nun Oratio XlI'sine (Olympikos)
Gore Paraenesis ve Tanri Kavraml." Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Dlzenleyen: Troels
Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 217-34. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. ——. “isa ve Kinikler:
Bir Hipotezin incelenmesi ve Analizi.” JR 74 (1994): 453-76.
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322 kaynakca ———. "De Fraterno Amore (Moralia 478A-492D)." Plutarch'in Etik Yazilari ve Erken
Hiristiyan Edebiyati'nda. H. D. Betz tarafindan dizenlenmistir. Studia ad Corpus Hellenisticum Novi
Testamenti 4. Leiden: E. J. Brill, 1978. Bjerkelund, C. J. Parakalo: Form, Funktion und Sinn der
parakalo—Satze in den paulinischen Briefen. Oslo: Universitetsforlaget, 1967. Blumer, Herbert. Sembolik
Etkilesimcilik: Perspektif ve Yontem. Berkeley: Kaliforniya Universitesi Yayinlari, 1998 [1969]. Boers, H.
"Pavlus'un Mektuplarinin Elestirel Biciminde incelenmesi: 1 Bir Vaka Calismasi Olarak Selanikliler." NTS
22 (1975-76): 140-58. Botha, Jan ve Fika J. van Rensburg. "Nuwe-Tstamentiese ahlaki 6gitleri icin genel
bir terme olarak paraklese paraenezi mi?" Die Skrifl ig 27.1 (1993): 29-51'de. Bowman, Alan K. Roma
Sinirinda Yasam ve Mektuplar: Vindolanda ve insanlari. New York: Routledge, 1994. Bowman, John.
Dérdinci incil ve Yahudiler: R. Akiba, Ester ve Yuhanna incili Uzerine Bir Arastirma. Pittsburgh: Pickwick
Press, 1975. Bradley, David. "Pauline Paraenesis'te Bir Form Olarak Topos." JBL 73 (1953): 238-46.
———. Pavlus'un Mektuplarinda O(_jijt Veren Materyalin Kékenleri, Ph.D. tez, Yale Universitesi, 1947.
Brandura, A. Sosyal Ogrenme Teorisi. Englewood Cliff s, NJ: Prentice-Hall, 1977. Brashler, J. A. The Coptic
'Apocalypse of Peter': Bir Tur Analizi ve Yorumu. Doktora tez, Claremont Graduate School, 1977. Brown,
Raymond E. John'a Gére incil (1-XIl). Capa incili. New York: Doubleday, 1966. Brunt, John C. "Yeni Ahit
Formu Olarak Topolar Hakkinda Daha Fazla Bilgi." JBL 104 (1985): 495-500. Buckley, Jorunn Jacobsen. “
‘Kutsal Ruh Cift isimdir’: Philip incili'nde Kutsal Ruh, Meryem ve Sofya.” Gnostisizmde Disil imgeler'de.
Duzenleyen: Karen L. King, 211-27. Harrisburg: Trinity Press International, 2000 [1988]. ———.
“Libertines ya da Degil: Gnostisizmde Semen, Meyve ve Krakerler.” JECS 2.1 (1994): 15-31. Buell, Denise
Kimber. “Erken Hiristiyanligin Kendini Tanimlamasi icin Irkin Baglantisini Yeniden Diisiinmek.” HTR 94.4
(2001): 449-76. Buell, Denise Kimber ve Caroline Johnson Hodge. “Yorum Politikasi: Pavlus'ta Irk ve Etnik
Kéken Retorigi.” JBL 123.2 (2004): 235-51. Bulard, Roger. “Bilginin Yorumlanmasl.” incil'in Mercer
S6zligunde. W. E. Mills tarafindan dizenlenmistir. Mercer University Press, 1990. Burgess, Theodore L.
Epideictic Literatar. Klasik Filoloji Calismalari 3. Chicago: University of Chicago Press, 1902. Burke, Trevor
J. "1 Selaniklilerde Pauline Babaligi." TynB 51.1 (2000): 59-80. Camic, Charles. "islevselcilerin Dén{si."
Cagdas Sosyoloji 15 (1986): 692-95. Cancik, Hildegard. Untersuchungen zu Senecas Epistulae Morales.
Spudasmata 18. Hildesheim: Georg Olms, 1967. Casson, Lionel. Antik Dinyada Seyahat.
Baltimore/Londra: John Hopkins University Press, 1994 [1974]. Carbaugh, D. “Kultirel Kimligin Gésterimi
Olarak Konumlandirma.” Konumlandirma Teorisi: Kasith Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dizenleyen: Rom
Harré ve Luk van Langenhove, 160-77. Oxford: Blackwell Publishers, 1999. Carter, Jeff rey R. "Aciklama
Aciklama Degildir: Bir Karsilastirma Metodolojisi." MTSR 10.2 (1998): 133-48. Cavallo, Jo Ann. “Matta
incili ve Hakikat incili'ndeki Tarimsal Tasvirler.” Din ve Edebiyat 24.3 (1992): 27-38.
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kaynakca 323 Charles, J. Daryl. Kot Ahlakin ortasinda Erdem: 2 Peter 1'deki Erdemler Katalogu. JSNTS
150. Sheffi alani: Sheffi alani Akademik Yayinlari, 1997. Collins, John J. Apocalypse: Bir Turan Morfolojisi.
Semeia 14'te (1979). Collins, Raymond F. "1 The ess. 4,1-12; 5,12-22'de Paraenesisin islevi." ETL. 74.4
(1998): 398-414. Cook, John G. "Erken Hiristiyan Dilinin Proleptik Glcu: John'dan Augustine'e." VC 48
(1994): 105-34. Coser, Lewis. Toplumsal Catismanin islevi. Glencoe: Free Press, 1956. Crossan, John
Dominic. “ilk isa Hareketinde Gezginler ve Ev Sahipleri.” Kimin Tarihsel isa'sinda? ESC) 7. Diizenleyen:
William E. Arnal ve Michel Desjardins, 7-24. Waterloo: Wilfrid Laurier University Press, 1997, ————.
Tarihsel isa: Akdeniz Yahudi Kéylisiiniin Hayati. San Francisco: HarperSanFrancisco, 1991, ——.
Konusan Hag: Tutku Anlatisinin Kokenleri. San Francisco: Harper & Row, 1988. Cruz, Heironymus. Pauline
Paraenesis'te Kristolojik Motifler ve Motivasyonlu Eylemler. Avrupa Universite Calismalar 23. Frankfurt:
Peter Lang, 1990. Curtis, Robert I. Garum ve Salsamenta: Materia Medica'da Uretim ve Ticaret. Antik Tip
Calismalari 3. Leiden: E. J. Brill, 1991. Curtius, Ernst Robert. Avrupa Edebiyati ve Latin Ortagagi. Bollingen
Serisi 36. Ceviren: Willard R. Trask. Princeton: Princeton University Press, 1953 [1990'da yeniden basildi].
Danker, Frederick W. "1 Petrus 1:24-2:17—Teselli Edici Perikop." ZNW 58 (1967): 93-103. Daube, David.
“1 Peter'da Katilimci ve Emir.” E. G. Selwyn, Aziz Petrus'un Birinci Mektubu, 467-71. Th ornapple
Yorumlar. Grand Rapids: Baker Book House, 1981. Davies, B. ve Rom Harré. “Konumlandirma ve Kisilik.”
Konumlandirma Teorisi: Kasith Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dlizenleyen: Rom Harré ve Luk van
Langenhove, 32-52. Oxford: Blackwell Publishers, 1999. Dawson, David. “Retorik Teoloji Olarak Gercegin
incili.” Studia Patristica'da, Cilt. XVIII, 1; 1983 Oxford Patristik Konferansi Bildirileri: Historica, Gnostica,
Biblica. DUzenleyen: E. A. Livingston, 241-45. Kalamazoo: Sistersiyen Yayinlari, 1989. De Certeau,
Michel. Tarihin Yazilmasi. Tom Conley'in cevirisi. New York: Columbia University Press, 1988. De Jonge,
Marinus. “On iki Patrigin Vasiyetinin Hiristiyanlar Tarafindan Aktariimasi.” VC 47 (1993): 1-28. ——.
"Die Paranese in den Schrift en des Neuen Testaments und in den Testamenten der Zwolf Patriarchen.”
Yahudi Eskatolojisi, Erken Hiristiyan Kristolojisi ve On iki Patrigin Ahitinde: Marinus de Jonge'un Toplu
Denemeleri. NTS 63, 277-289. Leiden: E.J. Brill, 1991 [1989]. Desjardins, Michel. “Valentinianuslular
Arasinda Vaftiz.” Origini'de (yakinda). ———. “‘Bilginin Yorumlanmasi’'nin Yorumlanmasi (XI,1).” Kanada
Patristik Arastirmalar Dernegi'nde sunulan makale, Haziran 1993. ———. “Giris: Bilginin Yorumlanmasl.”
Yayinlanmamis makale, 1993. ————. “'Gnostisizmde Kadin ve Erkek'e Bir Yanit.” SBL Yillik Toplantisinda
sunulan bildiri (Yanit), San Francisco, 1992. ———. Valentinianizm'de gtnah. SBLDS 108. Atlanta:
Scholars Press, 1990. ———. “Valentinianizm'de Vaftiz.” SBL Yillik Toplantisinda sunulan bildiri, Boston,
1989. ———. "Valentinianus Gnostisizminin Kaynaklari: Bir Metodoloji Sorunu." VC 40 (1986): 342-47.
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324 kaynakca Dibelius, Martin. James: James'in Mektubu Uzerine Bir Yorum. Hermenia. M. A. Williams
tarafindan gevrilmistir. Philadelphia: Fortress Press, 1976. ———. “Der himmlische Kultus nach dem
Hebraerbrief,” The eol.Bl. 21 (1942): 1-12. ———. Pastoral briefe'de 6lUn. 2. baski. Tubingen: J. C. B.
Mohr (Paul Siebeck), 1931. ———. Die Formgeschichte des Evangeliums. 6. Aufl yasi. Tubingen: J. C. B.
Mohr (Paul Siebeck), 1971 [1919]. ———. Geschichte der urchristlichen Edebiyat Berlin: Walter de
Gruyter, 1926. Dihle, Albrecht. Klasik Antik Cagda irade Teorisi. Berkeley: University of California Press,
1982. Dillon, John M. Orta Platoncular, MO 80. MS 220'ye kadar. Gézden gecirilmis baski. Ithaca, NY:
Cornell University Press, 1996. ———. Alcinous: Platonculugun El Kitabi. Clarendon Daha Sonra Antik
Filozoflar. Oxford: Clarendon Press, 1993. Donfried, Karl Paul. Erken Hiristiyanlikta ikinci Clement'in
Ortami. NTS 38. Leiden: E. J. Brill, 1974. Doty, William G. ilkel Hiristiyanlikta Mektuplar. incil Bursu
Kilavuzlari: Yeni Ahit Calismalari. Philadelphia: Fortress Press, 1973. Downing, F. Gerald. Mesih ve
Kinikler: Birinci Yizyil Geleneginde isa ve Diger Radikal Vaizler. Sheffi alani: Sheffi alani Academic Press
1988. ———. "Tipki Q Gibi; 'Q" icin Bir Tir: Kinik Filozoflarin 'Hayatlari'." Bib 69 (1988): 196-225. ———.
isa ve Ozguirliik Tehdidi. Londra: SCM Press, 1987. Draper, Jonathan A. "Gezgin Karizmatik ve Bilimsel
Donguler." Seni Kim Duyarsa Beni Duyar: Q'da Peygamberler, Performans ve Gelenek. Dizenleyen: R. A.
Horsley ve J. A. Draper, 29-45. Harrisburg: Trinity Press International, 1999. ————. "Weber, The eissen
ve Didache'deki 'Gezgin Karizmatikler'." JECS 6.4 (1998): 541-76. Dudley, Donald R. Sinizmin Tarihi:
Diogenes'ten MS 6. Ylzyila. 2. baski. Duzenleyen: Miriam Griffi n. Londra: Methuen & Co. Ltd, 2003
[1937]. Dunderberg, Ismo. Gnostisizmin Otesinde: Valentinus Okulunda Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum.
New York: Columbia University Press, 2008. ——. “Roma'daki Valentinianus Ogretmenleri.” Cok
K{ltirli Bir Sehir Olarak Roma'da Hiristiyanlikta: Erken imparatorluk Roma'sinda Etkilesim Bigimleri ve
Kimlik Olusumu. JSNTS 243. Dlzenleyen: M. Labahn ve ]J. Zangenberg, 157-74. Londra: T&T Clark
International, 2004. ———. “Bilginin Yorumlanmasinda Beden Metaforlari (NHC XI,1).” Sekizinci
Uluslararasi Kipti Arastirmalari Kongresi'nde sunulan bildiri, Paris, 28 Haziran - 3 Temmuz 2004.
Durkheim, Emile. Dini Hayatin Temel Formlari. JW Swain tarafindan cevrilmistir. New York: Free Press,
1965 [1915]. Dyroff, A. Ethik der alten Stoa. Berlin: S. Calvary & Co., 1897. Easton, Burton Scott. “Yeni
Ahit Etik Listeleri.” JBL 51 (1932): 1-12. Ebner, Martin. Leidenslisten und Apostelbrief: Untersuchungen zu
Form Motivik and Funktion der Peristasencataloge bei Paulus. Wirzburg: Echter, 1991. Edwards, M. J.
"Rheginus'un Mektubu: Dordunci Yuzyilda Valentinianizm." NT 37 (1995): 76-91. Eemeren, F.H. ve R.
Grootendorst. Tartisma, iletisim ve Yanilgilar: Pragma-Diyalektik Bir Perspektif. Hillsdale: Erlbaum, 1992.
———. Tartismaci Tartismalarda Konusma Eylemleri. Dordrecht: Foris, 1984. Elliott, John H. 1 Peter: Giris
ve Yorumlu Yeni Bir Ceviri. AB 37B. New York/Londra: Doubleday, 2000. ————. "Rezil Ama Yuceltilmis. 1.
Petrus'a gore Onur ve Utang Anahtarindaki incil." BTB 25 (1995): 166-78.

———. Evsizler icin Bir Ev: 1 Peter'in Sosyolojik Bir incelemesi, Durumu ve Stratejisi. Philadelphia:
Fortress Press, 1981.
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kaynakca 325 Emmel, Stephen. “Pavlus'tan Gnostisizme Giden Yolu Kesfetmek: Bilginin
Yorumlanmasinin Turu Nedir (NHC Xl1,1)?” Die Weisheit- Urspringe und Rezeption'da: Festschrift flr Karl
Loning zum 65. Geburtstag. Dlzenleyen: Martin Fassnacht, Andreas Leinhaupl-Wilke ve Stefan Llcking,
257-76. Minster: Aschedorff, 2003. ———. “Yunan Felsefesiyle iliskili Olarak Gnostik Gelenek.” Dinler
Tarihinde Nag Hammadi Metinleri: Nag Hammadi Kesifinin 50. YiIldonim{ munasebetiyle 19-24 Eylul
1995 tarihleri arasinda Kopenhag'daki Kraliyet Bilim ve Edebiyat Akademisi'nde dizenlenen Uluslararasi
Konferans Bildirileri. Skrift'in tarihsel gegmisi 26. Duzenleyen: Sgren Giversen, Tage Petersen ve Jgrgen
Podemann Sgrensen, 125-36. Kopenhag, 2002. Engberg-Pedersen, Troels. “Parenesis Kavrami.”
Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Diizenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr,
47-72. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. ————. “Filo'da Paraenesis Terminolojisi.” Neotestamentica et
Philonica'da: Peder Borgen Onuruna Yazilar. DUzenleyen: David E. Aune, Torrey Seland ve Jarl Henning
Ulrichsen, 371-92. NTS 106. Leiden: E. ]. Brill, 2003. Feldmeier, Reinhard. Die Christen als Fremde: Die
Metaphor der Fremde in der antiken Welt, im Urchristentum im 1. Petrusbrief. WUNT 64. J. C. B. Mohr
[Siebeck]: Tiibingen, 1992. Fine, Gary Alan. “Sembolik Etkilesimciligin Uziicii Olimii, Gizemli Kaybolusu
ve Gorkemli Zaferi.” Yillik Sosyoloji incelemesi 19 (1993): 61-89. Fiore, Benjamin. Sokratik ve Pauline
Mektuplarinda Kisisel Ornegin islevi. AnBib 105. Roma: Biblical Institute Press, 1986. Fisher, Mary Pat.
Yasayan Dinler. 7. baski. Upper Saddle River, NJ: Pearson/Prentice-Hall, 2008. Fitzgerald, John T.
“Erdem/Kétiiliik Listeleri.” Capa incil Sézligiinde. David Noel Freeman ve digerleri tarafindan
dizenlenmistir, 6:857-59. New York: Doubleday, 1992. ————. Toprak Kaptaki Catlaklar: Korint
Yazismalarindaki Zorluklar Kataloglarinin incelenmesi. Atlanta: Scholars Press, 1988. Fitzgerald, Timothy.
"Russell T. McCutcheon'un imalat Dini." Kiltir ve Din 1.1 (2000): 99-104. Flynn, Francis J. ve Jennifer A.
Chatman. “'Buradaki Norm Nedir?' Grup Normu Gelistirmenin Temeli Olarak Sosyal Kategorizasyon."
Gruplarda Kimlik Sorunlarinda. Gruplari ve Ekipleri Yénetmeye iliskin Arastirma 5. Diizenleyen: Jeff rey T.
Polzer, 135-60. Oxford: JAl Press, 2003. Fortna, Robert. Dérdinci incil ve Onun Selefi. Philadelphia:
Fortress Press, 1988. ———. Isaretlerin incili: Dérdiincii incilin Temelinde Yer Alan Anlati Kaynaginin
Yeniden insasi, NTSSup 11. Cambridge: Cambridge University Press, 1970. Foucault, Michel. Seylerin
Diizeni: insan Bilimlerinin Arkeolojisi. ET: New York: Random House, 1970, 1994'te yeniden basildi. Funk,
Francis Xavier. “Die Doctrina apostolorum,” TQ 66 (1884): 381-402. Funk, Robert W. Dil, Hermenotik ve
Tanri S6z0: Yeni Ahit ve Cagdas Teolojide Dil Sorunu. New York: Harper & Row, 1966. Gagnon, R.A.J.
"Hakikat incili'nin ideolojik Yapisi ve Pavlus'un Romalilara Mektubu." incil Edebiyati Dernegi'nin yillik
toplantisinda sunulan makale, Chicago, 1994. Galimberti, Carlo. "Dalla communicazione alla
conversazione." Ricerche di Psicologia 18.1 (1994): 113-52. Gammie, John G. “Paraenetik Edebiyat:
ikincil Bir Edebiyatin Morfolojisine Dogru

TUr." Semeia 50 (1990): 41-77. ————. "'Aristeas'in Mektubu'nda Yahudi Bilgeliginin Helenlesmesi."
Dokuzuncu Yahudi Arastirmalari Kongresi Bildirileri, B6lum A (1986), 207-14.
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326 kaynakca ———. “Daniel Kitabindaki Siniflandirma, Gelisim Asamalari ve Degisen Niyetler.” |BL 95
(1976): 191-204. Garnizon, Roman. “Pavlus'un 1 Korintliler 9'daki Sporcu Metaforunu Kullanimi.” SR 22.2
(1993): 209-17. Gartner, H. A. "Passio Sanctorum Scillitanorum: Edebi Bir Yorum." Studia Patristica'da.
Cilt 20. Duzenleyen: Elizabeth A. Livingstone, 8-14. Leuven: Peeters Press, 1989. Gealy, F. D.
"Timothy'ye Birinci ve ikinci Mektup ve Titus'a Mektup." Terciimanin incil S6zI0ga. Cilt 11, 343-551. New
York: Abingdon, 1955. Gergen, K. “Modern Psikolojide Sosyal insaci Hareket.” Amerikan Psikolog 40
(1985): 266-75. Gilhus, Ingvild Saelid. “Gnostisizm—Esik Sembolizm Uzerine Bir Arastirma.” Numen 31
(1984): 106-28. Memnun oldum, Clarence E. "Clement'in Pedagogunda Ahlaki Ogiit Retorigi." Baglamda
Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Dlzenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 433-65.
Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Glancy, Jennifer A. “Dayaklarla Oviinmek (2 Korintliler 11:23-25).” JBL
123.1 (2004): 99-135. Goff dostum, Erving. Konusma Sekilleri. Philadelphia: Pensilvanya Universitesi
Yayinlari, 1981. ————. Cerceve Analizi. Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1974. Good, Deirdre
J. "Valentinianism'de Sophia." SecC 4.4 (1984): 193-201. Gould, Stephen Jay. Brontosaurus icin Zorba:
Doga Tarihinden Yansimalar. New York/Londra: Norton, 1991. Grabner-Haider, Anton. Paraklese und
Eschatologie bei Paulus. Neutestamentliche Abhandlungen N.F. 4. MUnster: Verlag Aschendorff, 1968.
Green, Henry A. "Glic ve Bilgi: Erken Hiristiyanligin Sosyal Gelisimi Uzerine Bir Arastirma." SR 20.2
(1991): 217-31. ———. Gnostisizmin Ekonomik ve Sosyal Kokenleri. SBLDS 77. Atlanta: Scholars Press,
1985. ———. “Valentinianus Gnostisizminde Ritlel: Sosyolojik Bir Yorum.” JRH 12 (1982): 109-24. ———.
“Gnosis ve Gnostisizm: Metodoloji Uzerine Bir Arastirma.” Numen 24 (1977): 95-134. Greenwald, A. G.
"Totaliter Ego: Kisisel Tarihin imalati ve Revizyonu." Amerikali Psikolog 35 (1980): 603-18. Griffin,
Miriam. Seneca, Politikada Bir Filozof. Oxford: Clarendon Press, 1976. Grimes, Ronald L. Kemige
Derinden: Gegis Ayinlerini Yeniden Kesfetmek. Yasam Pasajlari 1. Berkeley: University of California Press,
2000. Grobel, Kendrick. Gercegin incili: incil Uzerine Valentinianus'a 6zgl bir meditasyon. Nashville:
Abingdon Press, 1960. Hahn, Ferdinand. "Die christologische Begrindung urchristlicher Paranese." ZNW
72 (1981): 88-99. Halleux, André de. "Les ministeres dans la Didache." Irénikon 53 (1980): 5-29. Harlow,
Mary ve Ray Laurence. Antik Roma'da BlyUmek ve Yaslanmak: Bir Yasam Dersi Yaklasimi. Londra ve
New York: Routledge, 2002. von Harnack, Adolf. ilk Ug Yiizyilda Hiristiyanhgin Misyonu ve Yayilimi.
Ceviren: James Moff att. New York: Harper & Brothers, 1961 [1908]. ———. Die Apostellehre ve die
judische beiden Wege. Leipzig, 1896. ————. Die Lehre der zwolf Apostel, Untersuchungen zur altesten
Geschichte der Kirchenverfassung ve the Kirchenrechts. TU 2. Leipiz: J. C. Hinrichs, 1884. Harré, Rom.
“Psikolojide Gercek Nedir: Kisiler icin Bir Savunma.” Kuram ve Psikoloji 2.2. (1992): 153-58. Harré, Rom
ve Luk van Langenhove, editorler. Konumlandirma Teorisi: Kasitl Eylemin Ahlaki Baglamlari. Oxford:
Blackwell Publishers, 1999.
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kaynakca 327 ———. “Yansitici Konumlandirma: Otobiyografi.” Konumlandirma Teorisi: Kasith Eylemin
Ahlaki Baglamlari. Dizenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 60-73. Oxford: Blackwell Publishers,
1999. ———. “Son S0z: Daha Fazla Firsatlar.” Konumlandirma Teorisi: Kasith Eylemin Ahlaki Baglamlari.
Dlzenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 195-99. Oxford: Blackwell Publishers, 1999, ————.
“Konumlandirma Cesitleri.” Sosyal Davranis Teorisi Dergisi 20 (1992): 393-407. Harré, Rom ve Nikki
Slocum. “Karmasik Sosyal Olaylar Olarak Anlasmazliklar: Konumlandirma Teorisinin Kullanimlari
Uzerine.” Ortak Bilgi 9.1 (2003): 100-18. Harrill, J. Albert. "Resit Olmak ve Mesih'i Giymek: Toga Virilis
Toreni, Paraenesis ve Pavlus'un Galatyalilarda Vaftiz Yorumu." NT 44.3 (2002): 252-77. Harris, ). Rendel.
“Filo'nun Yeni Ahit Uzerindeki Etkisi.” ExpTim 37 (1926): 565-66. Hartlich, P. De exhortationum a Graecis
Romanisque scriptarum historia et indole. Leipziger Klasik Filoloji Calismalari 11.2. Leipzig, 1889. Haste,
Helen. “Vatandasin insasi.” Politik Psikoloji 25.3 (2004): 413-39. Heintz, Michael. “Diognetus'un
Mektubu'nda Mwntng 6€00.” JECS 12 (2004): 107-19. Helderman, Jan. "Bir Hiristiyan Gnostik Metin:
Gercegin incili." Gnosis ve Hermetizm: Antik Cagdan Modern Zamanlara. Diizenleyen: R. van den Broek
ve W. J. Hanegraff, 53-68. Albany: SUNY Press, 1998. ————. Die Anapausis im Evangelium Veritatis.
Leiden: E. ). Brill, 1984. ———. "Gercegin incili'nde Diizlem Olarak isis mi?" Gnosis ve Gnostisizm'de: 8.
Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansinda Okunan Makaleler (Oxford, 3-8 Eylul 1979). Dlzenleyen:
Martin Krause, 26-46. Leiden: E. J. Brill, 1981. Hellholm, David ve Vemund Blomkvist. "Antik Bir Tar
Tanimi Olarak Parainesis: 'Otalya Aparati' ve 'Baglantili Arglimanlar' Ornegi." Baglaminda Erken
Hiristiyan Paraenesis'inde. Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 467-519 tarafindan
duzenlenmistir. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Helmbold, Andrew K. The Nag Hammadi Gnostik
Metinler ve incil. incil Arkeolojisinde Baker Calismalari. Grand Rapids: Baker Kitap Evi, 1967. Hempel,
Johannes. Die Althebraische Literatur ve ihr Hellenistisch-Judisches Nachleben. Wildpark-Potsdam:
Athenaton, 1930. Hodgson, Robert. “Havari Pavlus ve Birinci Ylzyilin Sikinti Listesi.” ZNW 74 (1983):
59-80. Holladay, Carl R. “1 Korintliler 13: Apostolik Paradigma olarak Pavlus.” Yunanlilar, Romalilar ve
Hiristiyanlar'da: Abraham T. Malherbe Onuruna Yazilar, dliizenleyen: David L. Bach, Everett Ferguson ve
Wayne A. Meeks, 80-98. Minneapolis: Fortress Press, 1990. Hollway, W. "Cinsiyet Farklihd ve Oznelligin
Uretimi." Konuyu Degistirmek: Psikoloji, Sosyal Diizenleme ve Oznellik, ). Henriques, W. Hollway, C.
Urwin, L. Venn ve V. Walkerdine tarafindan dizenlenmistir, 227-63. Londra: Methuen, 1984. Holm, Nils
G. “Rol Teorisi ve Dini Deneyim.” Dini Deneyim El Kitabi'nda. Dlzenleyen: Ralph W. Wood Jr., 397-420.
Birmingham: Religious Education Press, 1995. Holmstrand, Jonas. "1 Yuhanna'da Paraenesis Var mi?"
Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Dizenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr,
405-30. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Horsley, Richard A. “isa, Gezici Kinik mi, israilli Peygamber
mi?” Bugiin isa'nin Gériintilerinde. J. H. Charlesworth tarafindan diizenlenmistir, 68-97. Valley Forge:
Trinity Press, 1994,

———. Isa Hareketi Sosyolojisi. 2. baski. New York: Sureklilik, 1994 [1989].
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328 kaynakca Howie, Dorothy. “Pozitif Konumlandirmaya Hazirlanmak.” Konumlandirma Teorisi: Kasith
Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dlizenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 53-59. Oxford: Blackwell
Publishers, 1999. Howie, Dorothy ve Michael Peters. “Konumlandirma Teorisi: Vygotsky, Wittgenstein ve
Sosyal insaci Psikoloji.” Sosyal Davranis Teorisi Dergisi 26.1 (1996): 51-64. Isaacson, Mikael. Her Birine
Kendi Mektubu: Antakyali Ignatius'un Mektuplarinda Yapi, Temalar ve Retorik Stratejiler. ConB 42.
Stockholm: Almqvist & Wiksell, 2004. Isenberg, Wesley W. Philip'e Gére Kipti incili. Doktora tez, Chicago
Universitesi, 1968. Jonas, Hans. Gnosis ve spatantik Geist. Bélim 1. 3. baski. FRLANT 51. Géttingen:
Vandehoeck & Ruprecht, 1964. ———. Gnostik Din: Uzayh Tanrinin Mesaji ve Hiristiyanhdin Baslangiglari.
2. baski. Boston: Beacon Press, 1958. Jones, Raya A. "Kiside Benligin Varligi: Refleksif Konumlandirma ve
Kisisel Yapilar Psikolojisi." Sosyal Davranis Teorisi Dergisi 27.4 (1997): 453-71. Jordan, M. D. "Antik
Felsefi Protreptic ve ikna Edici Turler Sorunu." Rhet 4 (1986): 309-33. Joubert, S. J. "Son Burslarda Bir
Tartisma Konusu: MS Birinci YUzyilda 'Birkkat Ha-Minim' ve Kilise ile Sinagogun Ayrilmasi." Neot 27
(1993): 351-63. Kaler, Michael ve Marie-Pierre Bussieres, "Herakleon Valentinianuslu muydu? Eski
Kaynaklara Yeni Bir Bakis." HTR 99.3 (2006): 275-89. Kaler, Michael, Louis Painchaud ve Marie-Pierre
Bussiéres, "Paul'un Kipti Kiyameti, Irenaeus' Adversus Haereses 2.30.7 ve Pavlus'un Mirasi icin ikinci
Yizyil Savasl." JECS 12.2 (2004): 173-93. Kalvesmaki, Joel. "italyan, Dogu Valentinianizmine karsi mi?"
VC 62 (2008): 79-89. Kamlah, Ehrhard. Yeni Ahit'teki Paranese Katalogu Formu. TUbingen: J. C. B. Mohr
[Paul Siebeck], 1964. Kennedy, George A. Retorik Elestiri Yoluyla Yeni Ahit Yorumu. Chapel Hill:
University of North Carolina Press, 1984. King, Karen L. Gnostisizm Nedir? Cambridge: Harvard University
Press, 2003. ———. “Senkretizm PolitikasI ve Gnostisizmi Tanimlama Sorunu.” Tarihsel
Yansimalar/Dusunceler tarihi 27.3 (2001): 461-79. ———. “Yuhanna Apocryphon'un Varyantlarina
Yaklasmak.” Elli Yil Sonra Nag Hammadi Kiitiiphanesi'nde: 1995 incil Edebiyati Anma Toplulugu Bildirileri,
NHMS 44. Duzenleyen: John D. Turner ve Anne McGuire, 105-37. Leiden: Brill, 1997. ———. “Ne
Ozglirlikcli Ne de Cileci: Gnostik Etige Yeni Bir Bakis.” SBL Yillik Toplantisinda sunulan bildiri, San
Francisco, 1992. Kippenberg, Hans. "Versuch einer soziologischen Verortung des antiken Gnostizismus."
Numen 17 (1970): 211-32. Kirk, Kenneth E. Tanri'nin Vizyonu: Summun Bonum'un Hiristiyan Doktrini.
1928 icin Brampton Dersleri. Londra: Longmans, Green and Co., 1931 [kisaltilmis versiyon 1934]. Klink,
Edward W. "incil Toplulugu Tartismasi: Sorunun Durumu." CBR 3.1 (2004): 60-85. Kloppenborg, John S.
Kazi S: incil Sézleri'nin Tarihi ve Ortami. Edinburgh: T. & T. Clark, 2000. ———. "Didache 1-5'te Ahlaki
Ogitin Dénisim." Baglaminda Didache: Metni, Tarihi ve Aktarimi Uzerine Denemeler. Diizenleyen:
Clayton N. Jeff Ord, 88-109. Leiden: E. J. Brill, 1995.
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kaynakca 329 ———. Q'nun Olusumu: Kadim Bilgelik Koleksiyonlarindaki Yértingeler. Philadelphia:
Fortress Press, 1987. Knorr-Cetina, K. D. Bilginin Uretimi: Bilimin Yapilandirici ve Baglamsal Dogasi
Uzerine Bir Deneme. Oxford: Pergamon Press, 1981. Kolb, Deborah M. "Oyunda Kalmak veya Onu
Degistirmek: Mlzakeredeki Hareket ve DonUslerin Analizi." Mizakere Dergisi 20.2 (2004): 253-68.
Korzybski, Alfred. Bilim ve Akil Sagligi: Aristotelesci Olmayan Sistemlere ve Genel Anlambilime Giris. 4.
baski. Lakesville: Genel Anlambilim Enstitist, 1958. Koschorke, Klaus. "Cemaatin Organizasyonu
Hakkinda Gnostik Talimatlar. CG Xl'den Bilginin Risale Yorumu." Gnostisizmin Yeniden Kesfi'nde.
Yale'deki Uluslararasi Gnostisizm Konferansi Bildirileri, 28-30 Mart 1978. Cilt 2: Sethian Gnostisizmi.
Bentley Layton, 757-69 tarafindan dizenlenmistir. SHR 41. Leiden: E. J. Brill, 1981. ———. “Patristische
Materialen zur Spatgeschichte der valentinianischen Gnosis.” Gnosis ve Gnostisizm'de: Sekizinci
Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansinda Okunan Makaleler (Oxford, 3-8 Eylal 1979). NHS 17.
Martin Krause tarafindan dizenlenmistir, 120-39. Leiden: E. J. Brill, 1981. ————. "Eine neugefundane
gnostische Gemeindeordnung Zum Thema Geist und Amt im frihen Christentum." ZTK 76 (1979): 30-60.
———. Hiristiyanhgin kutsal kitabi olan Gnostiker'in polemikleri. Nag-Hammadi-Traktate'in "Apokalypse
des Petrus" (NHC VII,3) ve "Testimonium Veritatis" (NHC I1X,3) besonderer Beriicksichigung der. NHS 12.
Leiden: E. ). Brill, 1978. Kovacks, Judith Lee. iskenderiyeli Clement ve Valentinianus Gnostikleri. Doktora
tez, Columbia Universitesi, 1978. Kozulin, Alex. “Yazar Olarak Yasam: Rus Psikolojisinde Himanist
Gelenek.” Psikolojide Yeni Fikirler 9 (1991): 335-51. ——. Vygotsky'nin Psikolojisi: Fikirlerin Biyografisi.
Hertfordshire: Harvester Wheat-sheaf, 1990. Krawutzcky, Adam. "Uber die sog. Zwdlfapostellehre, ihre
hauptsachlichsten Quellen und ihre erste Ausnahme." TQ 4 (1884): 547-606. Kretschmar, D.Georg. "Die
christliche Leben und die Mission in der frihen Kirche." Kirchengeschichte als Missionsgeschichte'de, cilt
1: Die Alte Kirche. H. Frohnes ve U. W. Knorr tarafindan dizenlenmistir, 94-128. Minih: Chr. Kaiser,
1974. ———. "Ein Beitrag zur Frage nach dem Ursprung frihchristlicher Askese." ZTK 61 (1964): 27-67.
Kruger, Derek. "Miistehcenlik ve Toplum: Roma imparatorluk Kiiltiiriinde Diogenes'in Utanmazhg:."
icinde Kinikler: Antik Cagda Kinik Hareket ve Mirasi. Diizenleyen: R. Bracht Branham ve Marie-Odile
Goulet-Cazé, 222-39. Berkeley: University of California Press, 1996. Kuck, David W. Yargi ve Topluluk
Catismasi: Pavlus'un 1 Korintliler 3:5-4:5'te Kiyamet Yargi Dilini Kullanimi. NTS 66. Leiden: E. J. Brill,
1992. Kudlien, Fridolf. "Schaustellerei und Heilmittelvertrieb in der Antike." Gesnerus 11 (1983): 91-98.
Lampe, Peter. Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten: Unter-suchungen zur
Sozialgeschichte. WUNT 18. Tubingen: Mohr, 1987. Langenhove, Luk van ve R. Bertolink. “Teknolojinin
Konumlandirilmasi ve Degerlendiriimesi.” Konumlandirma Teorisi: Kasitli Eylemin Ahlaki Baglamlari.
Dlizenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 116-26. Oxford: Blackwell Publishers, 1999.
Langenhove, Luk van ve Rom Harré. “Konumlandirma Teorisine Giris.” Konumlandirma Teorisi: Kasith
Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dizenleyen: Rom Harré ve Luk van

Langenhove, 14-31. Oxford: Blackwell Publishers, 1999. ———. “Stereotiplerin Uretimi ve Kullanimi
Olarak Konumlandirma.” Konumlandirma Teorisi: Kasith Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dizenleyen: Rom
Harré ve Luk van Langenhove, 127-37. Oxford: Blackwell Publishers, 1999.
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330 kaynakca ———. “Konumlandirma ve Bilimin Yazimi.” Konumlandirma Teorisi: Kasith Eylemin Ahlaki
Baglamlari. Dizenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 102-15. Oxford: Blackwell Publishers, 1999.
———. “Bilimsel Soéylemde Konumlandirma.” Bilimsel Soylemin Analizinde Anglo-Ukrayna Galismalari:
Akil ve Retorik, editér: Rom Harré, 1-20. Lewiston: Edwin Mellen Press, 1993. Latour, B. ve S. Woolgar.
Laboratuvar Hayati. Los Angeles: Sage, 1979. Lausberg, Heinrich. Edebi Retorik El Kitabi: Edebi
Calismalar icin Bir Temel. Diizenleyen: David E. Orten ve R. Dean Anderson. Ceviren: Matthew T. Bliss,
Annemiek Jansen ve David E. Orten. Leiden: E. J. Brill, 1998. Lawson, E. Thomas ve Robert N. McCauley.
Dini Yeniden DlUstUnmek: Bilis ve Kiltlrd Baglamak. Cambridge: Cambridge University Press, 1990.
Layton, Bentley. Gnostik Kutsal Yazilar. New York: Doubleday, 1987. ———. Nag Hammadi'den Dirilis
Uzerine Gnostik inceleme. HDR 12. Missoula: Scholars Press, 1979. Lefebvre, H. The Production of Space.
D. Nicholson Smith tarafindan cevrilmistir. Oxford: Blackwell, 1991. Le Goff, Jacques. Tarih ve Bellek,
Steven Rendall ve Elizabeth Claman tarafindan cevrildi. New York: Columbia University Press, 1992.
Leopold, Anita Maria. “Hakikat incili'nde Senkretizm ve Déniisiim.” Dinler Tarihinde Nag Hammadi
Metinleri: Nag Hammadi Kesifinin 50. YiIldonimuU mUnasebetiyle 19-24 Eylul 1995 tarihleri arasinda
Kopenhag'daki Kraliyet Bilim ve Edebiyat Akademisi'nde dizenlenen Uluslararasi Konferans Bildirileri.
Skrift'in tarihsel riski 26. sirada. DlUzenleyen: Sgren Giversen, Tage Petersen ve Jgrgen Podemann
Sgrensen, 46-53. Kopenhag, 2002. Lincoln, Bruce. Krizalitten Cikis: Kadin inisiyasyon Ritiielleri. Gézden
gecirilmis baski. New York: Oxford University Press, 1991. Léhr, Winrich Alfried. “Gnostik Determinizm
Yeniden Degerlendirildi.” VC 46 (1992): 381-90. Liidemann, Gerd. "Roma'daki ilk Hiristiyanli§in Tarihi: 1.
Valentinus ve Marcion; Il. Ptolemaeus ve Justin." JHC 2.1 (1995): 112-41. Lidemann, Gerd ve Martina
Jansen. Bastirilmis Dualar: Erken Hiristiyanlkta Gnostik Maneviyat. Harrisburg: Trinity Press
International, 1998. Luz, Ulrich. "Matta incili'ndeki metinlerarasi metinler." HTR 97.2 (2004): 119-37.
Lyall, Francis. Koleler, Vatandaslar, Ogullar: Mektuplarda Hukuki Metaforlar. Grand Rapids: Zondervan,
1984. Lyons, George. "Kutsallik Etiginin Modellenmesi: ilk Selaniklilere Dayali Bir Arastirma." Wesleyan
ilahiyat Dergisi 30.1 (1995): 187-211. ———. Pauline Otobiyografisi: Yeni Bir Anlayisa Dogru. SBLDS 73.
Atlanta: Scholars Press, 1985. Mack. Burton L. "Q ve Alayci Bir isa Gibi." Kimin Tarihsel isa'sinda? ESCJ 7.
Dlzenleyen: William E. Arnal ve Michel Desjardins, 23-36. Waterloo: Wilfrid Laurier University Press,
1997. ——. Retorik ve Yeni Ahit. incil Bursu Kilavuzlari. Minneapolis: Fortress Press, 1990. ———. Bir
Masumiyet Efsanesi: Markos ve Hiristiyan Kékenleri. Philadelphia: Fortress Press, 1988. MacMullen,
Ramsay. "Bir Toplum Olarak Lejyon." Historia 33.4 (1984): 440-56. MacRae, George W ve Douglas M.
Parrott. “Giris ve Ceviri: Yetkili Ogretim (VI,3).” ingilizce Nag Hammadi Kitiiphanesinde. 3. baski revize
edildi. Duzenleyen: James M. Robinson, 304-5. San Francisco: HarperCollins, 1988. Maddox, Roger
Wayne. Paraenesis ve Tefsir: Bir Seyin Tanimlanmasi icin Bir Paradigma

ibraniler 13:1-19'a Uygulanan Olusturucu Formlar ve icerigin Yorumlanmasi. Doktora tez, Glineybati
Baptist Teoloji Semineri, 2001. Magnusson, Jérgen. Hakikat incili'ni Yeniden Diisiinmek: Dogu Valentinian
Ortami Uzerine Bir Arastirma. Doktora tez, Uppsala Universitesi, 2006.
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kaynakca 331 Malherbe, Abraham J. “Titus'a Mektupta Paraenesis.” Baglamda Erken Hiristiyanlik
Paraenesis'inde. Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 297-317 tarafindan dizenlenmistir. Berlin:
Mouton de Gruyter, 2004. ————. “Bir Topos'un Hiristiyanlastiriimasi (Luka 12:3-34),” NT 38.2 (1996):
123-35. ———. “Helenistik Ahlakgilar ve Yeni Ahit.” ANRW 11.26.1 (1992): 267-333. ———. Pavlus ve
Populer Filozoflar. Minneapolis: Fortress Press, 1989. ———. Pavlus ve Selanikliler: Pastoral Bakimin
Felsefi Gelenegi. Philadelphia: Fortress Press, 1987. ———. Ahlaki Ogit, Bir Greko-Romen Kaynak Kitabi.
Philadelphia: Westminster Press, 1986. ———. "Birinci Selanikliler'de Ogiit." NT 25.3 (1983): 238-56.
———. Alayci Mektuplar: Bir Arastirma Strimu. SBLSBS 12. Missoula: Scholars Press, 1977. ————. "'Bir
Hemsire Kadar Nazik': 1 Selanikliler 2'nin Alayci Arka Plani." NT 25 (1970): 203-17. Malinine, Michel,
Henri-Charles Puech ve Gilles Quispel. Evangelium Veritatis: Codex Jung f. VIIlv—XVIv (s. 16-32)/f.
XIXr—XXIr (s. 37-43). C. G. Jung-Institut 6'da egitim. Zurih: Rascher Verlag, 1956. Markschies, Christoph.
Gnosis'i 6l. Manih: C. H. Beck, 2001. ———. “Valentinianus Gnostisizmi: Bir Okulun Anatomisine Dogru.”
Elli Il Sonra Nag Hammadi Kiitiiphanesinde: 1995 incil Edebiyatlarini Anma Dernegi Tutanaklari. NHMS
44. DUzenleyen: John D. Turner ve Ann McGuire, 401-38. Leiden: E. J. Brill, 1997. ————. "Nochmals:
Valentinus und die Gnostikoi: Beobachtungen zu Irenaeus, Haer. | 30,15 und Tertullian, Val. 4,2." VC 51
(1997): 179-87. ———. "Die Krise einer philosophischen Bibeltheologie in der Alten Kirche oder: Valentin
und die valentinianische Gnosis zwischen philosophischer Bibelinterpretation und mythologischer
Haresie." Gnosis und Manichaismus'ta: Forschungen und Studien zu Texten von Valentin und Mani, Nag
Hammadi ve Medinet Madi'nin Biblioteken'i Gzerine. BZNW 72. Dizenleyen: Alexander Bohlig ve
Christoph Markschies, 1-37. Berlin: Walter de Gruyter, 1994, ———. Valentinus Gnosticus'mu?
Valentinschen Gnosis ile Valentins'in Parcalarindan Bir Yorum Yapiyoruz. WUNT 65. Tubingen: J. C. Mohr
(Paul Siebeck), 1992. Marshall, John W. "Thomas'in incili ve Kinik isa." Kimin Tarihsel isa'sinda? ESCJ 7.
Dlzenleyen: William E. Arnal ve Michel Desjardins, 37-60. Waterloo: Wilfrid Laurier University Press,
1997. Martin, Troy W. “Kinik Felsefede Chronos Efsanesi.” GRBS 38.1 (1997): 85-108. ————.
“Paganizmden Donme: Galatya Tartismasinin Retorik Duraganhgi.” JBL 114 (1995): 437-61. ——. 1
Peter'da Metafor ve Kompozisyon. SBLDS 131. Atlanta: Scholars Press, 1992. Martyn, J. Louis. Dérduncu
incil'de Tarih ve Teoloji. 2. baski. Nashville: Abingdon Press, 1979. ———. Yakin Tarihte Yuhanna incili.
New York: Paulist Press, 1978. ———. “Johannin Toplulugunun Tarihine Bakis.” L'Evangile de Jean:
Souces, rédaction, théologie, editér: M. de Jonge, 149-75. Gembloux: Duculot, 1977. McCready, Wayne
0. "Johannine Kendini Anlamak ve John 9'un Sinagog Bolimu." Erken Hiristiyanhkta Kendini Tanimlama
ve Kendini Kesfetme: Zorlu Ufuklar Uzerine Bir Arastirma. Diizenleyen: D. Hawkins, 147-66. Lewiston:
Edwin Mellen Press, 1990. McCutcheon, Russell T. Bakicilar Degil Elestirmenler: Kamusal Din
Arastirmasini Yeniden Tanimlamak, Din Arastirmalarindaki Sorunlar. Albany: SUNY Press, 2001.
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332 kaynakca ———. Din Uretmek: Nevi sahsina minhasir Din ve Nostalji Siyaseti Uzerine Séylem. New
York: Oxford University Press, 1997. McEleney, Neil J. “Pastoral Mektuplarin Yardimci Listeleri,” CBQ 36
(1974): 203-19. McGowan, Andrew. “Valentinus Poeta: ©EPOZ Uzerine Notlar.” VC 51 (1997): 158-78.
———. “Insanlar Yemek: ikinci Ylzyilda Hiristiyanlara Yénelik Yamyamlik Suclamalari.” JECS 2.4 (1994):
413-42. McGuire, Anne. Valentinus ve Gnostikoi Haeresis: Valentinus'un Gnostisizm Tarihindeki
Konumunun incelenmesi. Doktora tez, Yale Universitesi, 1983. Meeks, Wayne. Hiristiyan Ahlakinin
Kékenleri: ilk iki Yizyil. New York/ Londra: Yale University Press, 1993. ———. ilk Hiristiyanlarin Ahlak
Dlnyasl. Erken Hiristiyanlik Kitiphanesi. Philadelphia: Westminster Press, 1986. van der Meeren,
Sophia. "Le protreptique en philosophie: Essai de défi nition d'un tiir(i." Revue des Etudes Grecques 115
(2002): 591-621. Meihering, E. P. "lIrenaeus'un Gnostiklere Karsi Polemikleri Uzerine Bazi Gdzlemler."
NedTTs 27 (1973): 26-33. Ménard, Jacques E. Orijinal Logolar: Hazir ve mevcut metinler. BCNH Bolimi
“Metinler” 2. Québec: Les Presses de L'Université Laval, 1977. ——. L'Evangile de Vérité. NHS 2.
Leiden: E. J. Brill, 1972. Meyer, Marvin W. “NHC VIII,2: Peter'in Philip'e Mektubu: Giris” ve “Yorum”
(Frederik Wisse tarafindan) ve “Notlar” (Marvin W. Meyer tarafindan). Nag Hammadi Kodeksi VllI'de. NHS
31. Duzenleyen: John H. Sieber, 227-51 Leiden: E. J. Brill, 1991. ———. Peter'in Philip'e Mektubu: Metin,
Ceviri ve Yorum. SBLDS 53. Chico: Scholars Press, 1981. Meyerson, Ignace. "Le temps la mémoire,
I'historie." Journal de Psychologie 53 (1956): 333-54. Michaels, . Ramsey. “Gezgin isa ve Memleketi.”
isa'nin Faaliyetlerinin Dogrulanmasinda. NTTS 28,2. Dizenleyen: Bruce Chilton ve Craig A. Evans,
177-93. Leiden: E. J. Brill, 1999. Miles, Margaret. Hayatin Dolulugu: Yeni Bir Cileciligin Tarihsel Temelleri.
Philadelphia: Westminster press, 1981. Miller, C. W. E. “Attic Hatiplerde Emirlerin Sinirlandiriimasi.” AJP
13.4 (1892): 399-436. Minear, Paul S. Yeni Ahit'teki Kilise Gortintuleri. Philadelphia: Westminster Press,
1960. Mitchell, Margaret M. "'incillerin Tim Hiristiyanlar icin Yazildigina Dair iddiaya Patristik Karsi Kanit."
NTS 51 (2005): 36-79. ———. Pavlus ve Uzlasma Retoridi: 1 Korintliler'in Dili ve Kompozisyonu Uzerine
Bir Yorumsal Arastirma. Tubingen: Mohr-Siebeck, 1991. Moghaddam, F. M. “Dustinumsel
Konumlandirma: Kiiltiir ve Ozel Séylem.” Konumlandirma Teorisi: Kasitl Eylemin Ahlaki Baglamlari.
Dlizenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 74-86. Oxford: Blackwell Publishers, 1999. Moles, John
L. “Alayci Kozmopolitizm.” icinde Kinikler: Antik Cagda Kinik Hareket ve Mirasi. Diizenleyen: R. Bracht
Branham ve Marie-Odile Goulet-Cazé, 105-20. Berkeley: University of California Press, 1996. ———.
"Durtst Quam Ambitiosius? Alayci Kisinin Kardeslerindeki Ahlaki Cirimeye Karsi Tutumunun
incelenmesi." JHS 103 (1983): 102-13. Molinari, Andrea Lorenzo. “Gercek, incil.” Eerdman'in incil
Sozligunde. Dizenleyen: David Noel Freedman ve digerleri, 1339. Grand Rapids: Eerdmans, 2000.
———. Petrus ve On iki Havari'nin isleri (NHC 6.1): Decian Zulmiiniin Ardindan Alegori, YUkselis ve
Bakanlik. SBLDS 174. Atlanta: incil Edebiyati Dernegi, 2000.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 276 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 348 ---

kaynakca 333 Moore, G. E. Principia Ethica. Cambridge: Cambridge University Press, 1959 [1903].
Mortley, Raoul. “‘Babanin Adi Oguldur’ (Tomas incili 38).” Neo-Platonizm ve Gnostisizm'de. Diizenleyen:
Richard T. Wallis ve digerleri, 239-52. New York: SUNY Press, 1992. Moxom, Philip Staff ord. Kudis'ten
iznik'e: ilk Uc Yazyilda Kilise. Lowell Ogretim Gérevlileri. Boston: Roberts Kardesler, 1895. Muilenberg,
James. Barnaba Mektubu'nun Edebi iliskileri ve On iki Havari'nin Ogretisi. Marburg, 1929. Mullins,
Terrence Y. "Yeni Ahit Formu Olarak Topos." ]BL 99 (1980): 541-47. Murphy, Larry Edwin. Luka'daki Oniki
Kavrami - Elcilerin isleri Lukan'in israil'in Restorasyonuna iliskin Perspektifinin Anahtari Olarak. Doktora
tez, Southern Baptist Theological Seminary, 1988. Mussies, G. Dio Chrysostom and the New Testament.
Leiden: E. . Brill, 1972. Nauck, Wolfgang. "Das o0v paraeneticum." ZNW 49 (1958): 134-35.
Neiderwimmer, Kurt. "Zur Entwicklungsgeschichte des Wanderradikalismus im Traditionsbereich der
Didache." Wiener Studien 11 (1977): 145-67. Nieder, Lorenz. Die Motive der dinsel sittlichen Paranese in
den Paulinischen Gemeindebriefen. Minchener Theologische Studien 12. Minchen: Karl Zink, 1956.
Nongbri, Brent. “Bir Ogut Séziinde Bir Kinama Dokunusu: ibraniler 6:4-12'de Kiyamet Dili ve
Greko-Romen Retorigi.” NT 45.3 (2003): 265-79. Nutton, Vivian. “Yunan Diinyasinda Tip, MO 800-50.”
Bati Tip Geleneginde MO 800'den MS 1800'e, 11-38. Cambridge: Cambridge University Press, 1995.
———. “Roma Tibbi, MO 250'den MS 200'e.” Bati Tip Geleneginde MO 800'den MS 1800'e, 39-70.
Cambridge: Cambridge University Press, 1995. ———. “Tibbi Pazar Yerindeki Sifacilar: Yunan-Roma
Tibbinin Sosyal Tarihine Dogru.” Toplumda Tipta: Tarihsel Denemeler. Andrew Wear tarafindan
dizenlenmistir, 15-58. Cambridge: Cambridge University Press, 1992. ————. “Antik Cagda Uyusturucu
Ticareti.” Kraliyet Tip Dernegi Dergisi 78 (1985): 138-45. Overbeck, Franz. "Uber die Anfange der
patristischen Literatur." Historische Zeitschrift 48 (1972): 417-72. Pagels, Elaine. “Irenaeus, 'Gercegin
Kanonu' ve Yuhanna incili: Yorum Bilimi ve Ritiiel Yoluyla 'Fark Yaratmak', VC 56.4 (2002): 339-71.
———. "Manevi Havva'nin izinde: Arhontlarin Hipostazinda ve Philip incili'nde imgeler ve Yorum Bilimi."
Gnostisizmde Disil imgeler'de. Diizenleyen: Karen L. King, 187-206. Harrisburg: Trinity Press
International, 2000 [1988]. ———. “Filipus incili'ndeki Ritiiel.” Elli Yil Sonra Nag Hammadi
Kiitiiphanesinde: 1995 incil Edebiyatlarini Anma Dernegi Tutanaklari. NHMS 44. Diizenleyen: John D.
Turner ve Anne McGuire, 280-91. Leiden: E. J. Brill, 1997. ————. "Giris: NHC XI,2: Valentinianus Sergisi
22,1-39,39." Nag Hammadi Kodeksleri XI, XllI, XllI'de. NHS 28. Charles W. Hedrick tarafindan
didzenlenmistir. Leiden: E. J. Brill, 1990. ———. "Bilginin Yorumlanmasi (NHC XI, 1, 1, 1-21,35): Giris." Nag
Hammadi Kodeksleri XI, XIl ve XllI'de. NHS 28. Dulzenleyen: C. W. Hedrick. Leiden: E. J. Brill, 1990, ———.
“Bilginin Yorumlanmasi (XI,1): Giris.” ingilizce Nag Hammadi Kiitiiphanesinde. Gézden gecirilmis baski.
James M. Robinson tarafindan diizenlenmistir. San Francisco: HarperCollins, 1988. ———. Gnostik inciller.
New York: Rastgele Ev, 1979.
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334 kaynakca ———. “Valentinianus Eskatolojisinin Celiskili Versiyonlar.” HTR 67 (1974): 35-53. ———.
"Vaftiz ve Efkaristiya'nin Valentinianuscu Bir Yorumu - Ve 'Ortodoks' Kutsal Teoloji ve Uygulamanin
Elestirisi." HTR 65 (1972): 153-69. Painchaud, Louis. “L'utilization des paraboles dans I' Interprétation de
la Gnose (NH XI,1).” VC 57 (2003): 411-36. ———. “Gnostik Edebiyatta Kutsal Yazilarin Kullanimi.” JECS
4.2 (1996): 129-47. ——. "La kompozisyon de I'Evangile selon Philippe (NH I1,3): une analyze
rhetorique", SBLSP 1996 (Atlanta: Scholars Press, 1996), 35-66. Pasquier, Anne. Eugnoste: Letter sur le
Dieu transcendant (NH Ill, 3 ve V, 1): Texte établi et présenté, BCNH BolUim “Textes” 26. Quebec: Les
Presses de L'Université Laval, 2000. Patterson, Stephen J. The Gospel of Thomas and Jesus. Sonoma, CA:
Polebridge, 1993. Pearson, Birger A. Antik Gnostisizm: Gelenekler ve Edebiyat. Minneapolis: Fortress
Press, 2007. ———. Apocalypse de Paul'un incelemesi (NH V, 2), RelSRev 32.3 (2006): 200. Peel, Malcolm
L. The Epistle of Rheginos: A Valentinian Letter on the Resurrection; Giris, ¢ceviri, analiz ve anlatim. Yeni
Ahit Kitiphanesi. Londra: SCM Press, 1969. Perdue, Leo G. “Parenesis ve Paraenetik Edebiyatin Sosyal

Karakteri.” Semeia 50 (1990): 5-38. ———. "Bilgenin Olimii ve Ahlaki Ogiit: Eski Yakin Dogu
Talimatlarindan Greko-Romen Paraenesis'e." Semeia 50 (1990): 81-109. ———. “Paraenesis ve James'in
Mektubu.” ZNW 72 (1981): 241-56. ———. “Bilgelik Ogretimi icin Sosyal Bir Ortam Olarak Sinirdalik.”

ZAW 93 (1981): 114-26. Perelman, Ch. ve L. Olbrechts-Tyteca. Yeni Retorik: Tartisma Uzerine Bir
inceleme. John Wilkinson ve Purcell Weaver tarafindan cevrilmistir. Notre Dame/Londra: Notre Dame
Universitesi Yayinlari, 1969. Perkins, Pheme. “Ruh ve Mektup: Kanonda Delikler Acmak.” JR 76 (1996):
307-27. ———. Gnostisizm ve Yeni Ahit. Minneapolis: Kale, 1993. ———. “Nag Hammadi'nin Isiginda
Pauline Antropolojisi.” CBQ 48.3 (1986): 512-22. Pernot, Laurent. "Lieu et lieu commun dans la
rhetorique antik." Bllten de I'Association Guillaume Budé 1986: 267-333. Perring, Dominic. “Dordlnci
Yizyil Britanya'sinda 'Gnostisizm': Frampton Mozaikleri Yeniden Degerlendirildi.” Brit 34 (2003): 97-127.
———. "Frampton Kaldirnimlarinin Yapisdékiimii: Roma Britanya'sinda Gnostik Diyalektik?" TRAC: On ikinci
Yillik Teorik Roma Arkeolojisi Konferansi Bildirileri, Canterbury 2002. Dlzenleyen: Gillian Carr, ve
digerleri, 74-83. Oxford: Oxbow Books, 2003. Petersen, Anders Klostergaard. "Pauline Bursunda ve
Paul'de Paraenesis - Karmasik Bir iliski." Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Diizenleyen: Troels
Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 267-95. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Plisch, Uwe-Karsten. “Die
Auslegung der Erkenntnis (NHC XI,1).” Nag Hammadi Deutsch'ta: 2. Bant: NHC V,2-XIIl,1, BG 1 ve 4.
Eingeleitet und Ubersetzt von Mitgliedern des Berliner Arbeitskreises fur Koptisch-Gnostische Schrift en.
GCS 12. Duzenleyen: Hans-Martin Schenke, Hans-Gebhard Bethge ve Ursula Ulrike Kaiser, 735-46.
Berlin/New York: Walter de Gruyter, 2003. ———. Auslegung der Erkenntnis (NHC XI,1): Herausgegeben,
Uebersetzt und erklaert. TU 142. Berlin: Akademie-Verlag, 1996. ————. "Die Rezeption bekannter und
unbekannter Herrenworte in NHC XI." Der Kopt'taki Der Gottesspruch'ta. Literatir: Hans Martin Schenke
zum 65. Duzenlendi

W. Berltz, 84-91. Hallesche Beitrage zur Orientwissenschaft 17 [dUzeltmede 15 yaziyor], tarih yok.
[1994].
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kaynakca 335 Plummer, Reinhard. “Din Biliminin Metodolojisi Uzerine Son Yayinlar.” Numen 22.3 (1975):
161-82. Popkes, Wiard. “Yeni Ahit'te Paraenesis: Kavramsallik Uzerine Bir Egzersiz.” Baglamda Erken
Hiristiyan Paraenesis'inde. Dlzenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 13-46. Berlin:

Mouton de Gruyter, 2004. ———. Paranese und Neues Ahit. SBM 168. Stuttgart: Katholisches Bibelwerk,
1996. Quispel, Gilles. "Valentinus ve Gnostikoi." VC 50 (1996): 1-4. ———. "Gnostik Valentinus'un Orijinal
Doktrini." VC 50 (1996): 327-52. ———. "Valentinus'un Orijinal Doktrini." VC 1 (1947): 43-73. Rawson,

Beryl. “Roma Toplumunda Yetiskin-Cocuk iliskileri.” Antik Roma'da Evlilik, Bosanma ve Cocuklar.
Dlizenleyen: Beryl Rawson, 7-30. Oxford: Clarendon Press, 1991. Reed, Annette Yoshiko. "EbayyéALov:
Irenaeus' Adversus Haereses'te Sozllllk, Metinsellik ve Hiristiyan Gercegi." VC 56 (2002): 11-46. Reese,
James M. "ikna Edebiyatinda Siileyman'in Bilgeliginin Yerine Vurgu Yapan Géstergebilimsel Bir Elestiri."
Semeia 50 (1990): 229-42. Reesor, Margaret E. “Stoaci Kategoriler.” AJP 78 (1957): 63-82. Reinarch,
Theodore. “Diaspora.” Yahudi Ansiklopedisi, Cilt 4: Chazars-Dreyfus, 559-573'te. New York: KTAV
Yayinevi, 1906. Rendtorff, Heinrich. Getrostes Wandern: Eski Petrus Ozeti'nde Bir Einfithrung. Die
urchristliche Botschaft 20. Hamburg: Furche, 1951. Ricoeur, Paul. "Metin Nedir? Agiklama ve Anlama."
Paul Ricoeur, Hermenétik ve insan Bilimleri: Dil, Eylem ve Yorum Uzerine Denemeler. John B. Th ompson
tarafindan cevrilmis ve dizenlenmistir. Cambridge: Cambridge University Press, 1981. Rist, John M.
“Kategoriler ve Kullanimlari.” Stoaci Felsefede, 152-72. Cambridge: Cambridge University Press, 1969.
Riva, Giuseppe ve Carlo Galimberti. “Siberuzay Psikolojisi: Bilgisayar Aracili iletisimin Sosyo-Bilissel
Cercevesi.” Psikolojide Yeni Fikirler 15.2 (1997): 141-58. Robbins, Vernon K. Erken Hiristiyan Séyleminin
Duvar Halisi: Retorik, Toplum ve ideoloji. Londra: Routledge, 1996. ———. Metinlerin Dokusunu
Kesfetmek: Sosyo-Retorik Yorumlama Kilavuzu. Valley Forge: Trinity Press International, 1996. Roberts,
Keith A. "Genel bir Karsi Kiltir Kavramina Dogru." Sosyolojik Odak 11 (1978): 111-26. Robinson, J. A.
"Barnabas'in Mektubu ve Didache." JTS 35 (1934): 113-46. ————. Barnabas, Hermas ve Didache.
Londra, 1920. ———. "Didache Sorunu." JTS 13 (1912): 339-56. Robinson, Tom. incelenen Bauer Tezi:
Erken Hiristiyanlikta Sapkinhigin Cografyasi. incil ve Erken Hiristiyanlik Calismalari 11. Lewiston: The
Edwin Mellen Press, 1988. Rosenkranz, B. “Die Struktur der Ps-lIsokrateischen Domonicea.” Emerita 34
(1966): 95-129. Rosenstiehl, Jean-Marc ve Michael Kaler. Paul'un Kiyameti (NH V, 2). BCNH Bolim
“Metinler” 31. Quebec: Les Presses de L'Université Laval, 2005. Ross, M. ve M. Conway. “Kisinin Kendi
Gecmisini Hatirlamasi: Kisisel Tarihlerin insasi.” Motivasyon ve Bilis: Sosyal Tarihin Temelleri, cilt 1.
Dlzenleyen: Richard M. Sorrentino ve E. Tory Higgins, 122-14. New York: Guildford, 1986. Rubenson,
Samuel. “Bilgelik, Paraenesis ve Manastirciligin Kékleri.” Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde.
Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 521-34 tarafindan dtzenlenmistir. Berlin: Mouton de
Gruyter, 2004.
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336 kaynakca Rudolph, Kurt. Gnosis: Gnostisizmin Dogasi ve Tarihi. Robert McLachlan Wilson'in cevirisi.
San Francisco: HarperCollins, 1984 [1977]. Russell, Bertrand. Dis Diinyaya iliskin Bilgilerimiz. Londra ve
New York: Routledge, 1993 [1914]. ———. Matematik Felsefesine Giris. Londra ve New York: Routledge,
1993 [1919]. Sabat, S. ve Rom Harré. “Konumlandirma ve Sosyal Kimligin Kurtariimasi.” Konumlandirma
Teorisi: Kasith Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dlzenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 87-101.
Oxford: Blackwell Publishers, 1999. Sagnard, Francois M.M. La gnose valentinienne et le témoignage de
saint Irénée. Etudes de philosophie médiévale 36. Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 1947. Salisbury,
Joyce E. Perpetua's Passion: The Death and Memory of a Young Roman Woman. New York/Londra:
Routledge, 1997. Sanders, James A. Canon ve Topluluk. incil Bursu Kilavuzlari. Philadelphia: Fortress
Press, 1984. Sandnes, Karl Olav. “Erken Hiristiyan Paraenesisinde Gézden Gegirilmis Sézlesmeler - Ornek
Olarak 1 Petrus'ta “iyi Calismak”. Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Troels Engberg-Pedersen
ve James M. Starr, 373-403 tarafindan dizenlenmistir. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Schenke,
Hans-Martin. “ ‘Evangelium Veritatis’ (NHC [,3/XI1,2).” Nag Hammadi Deutsch'ta: 1. Grup: NHC I,1-V, 1.
Eingeleitet und Ubersetzt von Mitgliedern des Berliner Arbeitskreises flr Koptisch-Gnostische Schrift en.
GCS 8. Duzenleyen: Hans-Martin Schenke, Hans-Gebhard Bethge ve Ursula Ulrike Kaiser, 27-44.
Berlin/New York: Walter de Gruyter, 2001. ———. Die Herkunft des sogenannten Evangelium Veritatis.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1959. Schenke, Ludger. "Yuhanna 7-10: Eine Dramalische Szene."
ZNW 80 (1989): 172-92. Schmidt, David Henry. Peter Yazilari: Redaktorleri ve ilig;kileri. Doktora tez.
Northwestern Universitesi [Evanston, IL), 1972. Schmitz, Otto ve Gustav Stahlin. “napakaiéw,
nopdkANaolc.” TDNT 5:773-99. Schoedel, Antakyal William R. Ignatius: Antakyali Ignatius'un Mektuplari
Uzerine Bir Yorum. Hermeneia. Philadelphia: Fortress Press, 1985. Schottroff, Luise. “Gezgin
Peygamberler: Kaynak Q Sézlerinin Feminist Bir Analizi.” In The Gospel Behind the Gospels: Current
Studies on Q. NTS 75. Duzenleyen: Ronald A. Piper, 347-60. Leiden: E.J. Brill, 1995. Schrage, Wolfgang.
Paulineschen Paranese'deki Einzelgebote'u satin alin. Gutersloh: Gutersloher Verlagshaus, 1961.
Schiissler Fiorenza, Elisabeth. Onun Anisina: Hiristiyan Kékenlerinin Feminist Teolojik Yeniden insasi. New
York: Kavsak, 1983. Scopello, Madeleine. "Pavlus'un Vahiyi." Nag Hammadi Kutsal Yazilarinda:
Uluslararasi Baski. Dizenleyen: Marvin Meyer, 313-16. New York: HarperCollins, 2007. ———. “Ruh
Uzerine Tefsir.” Nag Hammadi Kutsal Yazilarinda: Uluslararasi Baski. Dizenleyen: Marvin Meyer, 223-26.
New York: HarperCollins, 2007. ———. “Bilginin Yorumlanmasi.” Kipti Ansiklopedisi'nde. Dizenleyen: Aziz
S. Atiya, 4:1301. New York: Macmillan, 1991. Scott, Alan B. "Kiliseler mi Kitaplar mi? Sethian Sosyal
Organizasyonu." JECS 3 (1995): 109-22. Searle, J. R. Konusma Eylemleri. Cambridge: Cambridge
University Press, 1970. Seeberg, Alfred. Der Katechismus der Urchristenheit. Leipzig: A. Deichert, 1903.
Sensing, Tim. “Romalilar 12:9-21'deki Tefsirden Vaaz'a.” ResQ 40.3 (1998): 171-87. ———. “Parenesis'i
Vaaz Etmeye Yonelik Bir Strateji.” ResQ 38.4 (1996): 207-18.

———. “Parenesisin Tanimina Dogru.” ResQ 38.3 (1996): 145-58.
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kaynakca 337 Smith, Carl B. Artik Yahudi Degil: Gnostik Kékenlerin Arayisi. Peabody, Mass: Hendrickson
Publishers, 2004. Smith, Jonathan Z. “Siniflandirma.” Din Arastirmalari Rehberi'nde. Dizenleyen: Willi
Braun ve Russell T. McCutcheon, 35-44. Londra ve New York: Cassell 2000. ———. “Din, Dinler, Dindar.”
Dini Arastirmalar icin Elestirel Terimler. Diizenleyen: Mark C. Taylor, 269-84. Chicago ve Londra: The
University of Chicago Press, 1998. ———. “Bir Sinif Meselesi: Din Taksonomileri.” HTR 89 (1996):
387-403. ———. Harita Bolge Degildir: Din Tarihi Calismalari. Leiden: E. J. Brill, 1978. Smith, W. D. “Klasik
Diyetetik Teorinin Gelisimi.” Hippocratica'da: Actes du Colloque hippocratique de Paris (4-9 Eyltl 1978).
Diizenleyen: M. D. Grmek, 439-48. Paris: Editions du Centre National de la Recherche Scientifi que, 1980.
Somers, Margaret R. ve Gloria D. Gibson. “Epistemolojik 'Oteki'yi Geri Kazanmak: Anlati ve Kimligin
Sosyal insasl.” Sosyal Teori ve Kimlik Politikasinda. Diizenleyen: Craig Calhoun, 37-99. Oxford: Blackwell,
1994, Standaert, Benoit. “'L'Evangile de Vérité': Elestiri ve Ders." NTS 22 (1976): 243-75. Stark, Rodney
ve Williams Sims Bainbridge. Dinin Gelecegi: Sekulerlesme, Uyanis ve Kilt Olusumu. Berkeley: University
of California Press, 1985. Starr, James M. “Yeni Baslayanlar icin Paraenesis miydi?” Baglamda Erken
Hiristiyan Paraenesis'inde. Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 73-111 tarafindan
duzenlenmistir. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Starr, James M. ve Troels Engberg-Pederson. "Giriis."
Baglamda Erken Hiristiyanlik Paraenesis'inde. Diizenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr,
1-10. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Stead, C. G. "Sophia'nin Valentinian Efsanesi." JTS 20.1 (1969):
75-104. Stegemann, Wolfgang. "Wanderradikalismus im Urchristentum? Historische und theologische
Auseinandersetzung mit einer interessanten The ese." Der Gott der kleinen Leute: Sozialgeschichtliche
Bibelauslegungen Il: Neues Testament'te. Duzenleyen: W. Schottroff ve W. Stegemann, 94-120. Munih:
Kaiser, 1979. Hikaye, Cullen I. K. "Gercegin incili"nde ve Justin Martyr'in Yazilarinda Gercegdin Dogast:
ikinci Hiristiyan YUzyilinin Ortasinda Ortodoksluk Modeli Uzerine Bir Arastirma. NTSSup 25. Leiden: E. J.
Brill, 1970. Stowers, Stanley K. Greko-Romen Antik Cagda Mektup Yazimi. Erken Hiristiyanlik
KUtliphanesi. Philadelphia: Westminster Press, 1986. ———. Diatribe ve Pavlus'un Romalilara Mektubu.
SBLDS 57. Chico, CA: Scholars Press, 1981. Strathearn, Gaye. Valentinianus Gelin Odasi. Doktora tez,
Claremont Graduate University, 2004. Suggs, M. Jack. “Hiristiyan iki Yol Gelenegi: Antik Dénemi, Bicimi
ve islevi.” Yeni Ahit ve Erken Hiristiyan Edebiyati Calismalari: Allen P. Wikgren Onuruna Yazilar. NTS 33.
Dlizenleyen: David E. Aune, 60-74. Leiden: E. J. Brill, 1972. Swancutt, Diana Marie. “Protrepsis Isiginda
Paraenesis: Tipik ikilemi Sorun Etmek.” Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Diizenleyen: Troels
Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 113-53. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. ———. Pax Christi:
Protrepsis Olarak Romalilar Kral Olarak Yasamak icin. Doktora tez, Duke Universitesi, 2001. Swanson,
Guy E. Tanrilarin Dogusu: ilkel inanclarin Kékenleri. Ann Arbor: Michigan Universitesi Yayinlari, 1968
[1960].

Tan, Sui-Lan ve F. M. Moghaddam. “Gruplararasi iliskilerde Konumlandirma.” Konumlandirma Teorisi:
Kasitll Eylemin Ahlaki Baglamlari. Dizenleyen: Rom Harré ve Luk van Langenhove, 178-94. Oxford:
Blackwell Publishers, 1999. Tannen, D. Beni Anlamiyorsun. New York: Morrow, 1990.
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338 kaynakca Tardieu, Michel. Raoul Mortley'e "Ek", "'Babanin Adi Oguldur' (Thomas incili 38)."
Neoplatonizm ve Gnostisizm'de. Richard T. Wallis ve digerleri tarafindan diizenlenmistir. New York: SUNY
Press, 1992. ————. “Le Congreés de Yale sur le Gnostisizm (28-31 Mart 1978).” Revue des Etudes
Augustiniennes 24 (1978): 188-209. Taylor, Charles. On iki Havarinin Ogretisi. Cambridge: Cambridge
University Press, 1886. Tcherikover, Victor. Helenistik Uygarlik ve Yahudiler. S. Applebaum tarafindan
cevrilmistir. New York: Atheneum, 1979 [1959]. Neyse, Gerd. ilkel Hiristiyan Dini Teorisi. Londra: SCM
Press, 1999. ———. Erken Filistin Hiristiyanliginin Sosyolojisi. John Bowden'in cevirisi. Philadelphia:
Fortress Press, 1978 [1977]. Thom, Johan C. "'Zihin Kendi Yeridir': Topolari Tanimlamak." Erken
Hiristiyanlk ve Klasik Kultlrde: Abraham J. Malherbe Onuruna Karsilastirmali Calismalar. NTS 110.
Duzenleyen: John T. Fitzgerald, Thomas H. Olbricht ve L. Michael White, 555-73. Leiden: E. J. Brill, 2003.
Thomas, Johannes. "On iki Patrigin Ahitlerinin Paraenezi: Tevrat ile Yahudi Bilgeligi Arasinda." Baglamda
Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. DUzenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 157-90.
Berlin: Mouton de Gruyter, 2004 Th omassen, Einar.”Valentinian Gnostik Distunce Okulu.” Nag Hammadi
Kutsal Yazilarinda: Uluslararasi Baski. Dlizenleyen: Marvin Meyer, 790-98. New York: HarperCollins,

2007. ———. Manevi Tohum: 'Valentinianus' Kilisesi. NHMS 60. Leiden: E. J. Brill, 2006. ———. "ikinci
Yuzyil Roma'sinda Ortodoksluk ve Sapkinlik." HTR 97.3 (2004): 241-56. ———. “Bilinmeyen Bir S6zlU
incil.” SBL yillik toplantisinda sunulan bildiri, Atlanta, GA 2003. ———. “Kitap Olarak Vahiy ve Vahiy

Olarak Kitap: Hakikat Miijdesi Uzerine Disiinceler.” Dinler Tarihinde Nag Hammadi Metinleri: Nag
Hammadi Kesifinin 50. YiIldonimU muinasebetiyle 19-24 Eyltl 1995 tarihleri arasinda Kopenhag'daki
Kraliyet Bilim ve Edebiyat Akademisi'nde dizenlenen Uluslararasi Konferansin Bildirileri. Tarihsel olarak
Skrift 26. sirada. Duzenleyen: Sgren Giversen, Tage Petersen ve Jgrgen Podemann Sgrensen, 39-40.
Kopenhag, 2002. ———. "Nag Hammadi'nin Valentinien kulliyatinin sinirlandiriimasi icin notlar." Les texts
de Nag Hammadi et le probleme de leur classifikasyon: Actes du colloque tenu a Québec du 15 au 19
EylUl 1993'te. BCNH bolimU “etltler”. Dlzenleyen: Louis Painchaud ve Anne Pasquier, 243-59.
Québec/Louvain-Paris: Les Presses de |'Université Laval/Peeters Press, 1995. ———. “Valentinianus
Sergisinin Valentinianizmi (NHC XI,2).” Mus. 102 (1989): 225-36. T ompson, Richard P. "Metnin Otesini
Okumak, BAlUum Il: Greko-Romen Dtlinyasinin Anlatisal Dini Metinlerinde Edebi Yaraticilik ve
Karakterizasyon." ARC 29 (2001): 81-122. ———. “Metnin Otesini Okumak, Béliim I: Yunan-Romen
Dlinyasindan Siir, Retorik ve Dini Metinler.” ARC 28 (2000): 115-42. Théren, Lauri. "Parenesisin Ozl
Olarak Motivasyon - ikna Ediciler Olarak Peter ve Paul Uzerine Aciklamalar." Baglamda Erken Hiristiyan
Paraenesis'inde. Troels Engberg-Pedersen ve James M. Starr, 353-71 tarafindan dizenlenmistir. Berlin:
Mouton de Gruyter, 2004. ————. "Hey Jude! Katolik Mektubu'nun Orijinal Durumu ve Mesajini
soruyorum." NTS 43 (1997): 451-65. ———. 1 Peter'da Tartisma ve Teoloji: Hiristiyan Paraenesis'in
Kékenleri. JSNTS 114. Sheffi alani: Sheffi alani Academic Press, 1995.
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kaynakca 339 ———. "James'in Riskli Retorigi mi?" NT 37.3 (1995): 262-84. ————. “Yeni Ahit'te Etik
Tartisma ve iknanin incelenmesi Uzerine.” Retorik ve Yeni Ahit'te. JSNTS 90. Diizenleyen: Stanley E.
Porter ve T. H. Olbricht, 464-66. Sheffi alani: JSOT Press, 1993. ———. 1. Petrus'un Retorik Stratejisi:

Belirsiz ifadelere Ozel Bir Bakis. Abo: Akademis forlag, 1990. Tite, Philip L. "Nasil Baslamali ve Neden?
Greko-Romen Baglaminda Pauline Recetesinin Cesitli islevleri." Pauline Mektubu ve Yunan
Epistolografisinde: Kullanimlari ve Uyarlamalari. Stanley E. Porter ve Sean A. Adams tarafindan
diizenlenmistir. Leiden: Brill Akademik Yayincilar, yakinda cikacak. ———. "isimlendirmek mi,
Tanimlamak mi? Din Bilimlerinde Azaltma Gerekliligi Uzerine." Kltlr ve Din 5.3 (2004): 339-65. ———.
"Valentinian Paraenesis'in Kesfi: Bilginin Yorumlanmasinda Gnostik Etigi Yeniden Distinmek (NHC XI,1)."

HTR 97.3 (2004): 275-304. ———. Barisi ve Siddeti Anlamak: Yeni Bir Ahit Mirasi. Lanham: University
Press of America, 2004. ————. Anne Pasquier'in incelemesi, Eugnoste: Letter sur le Dieu transcendant,
RBL 2004. ———. “Din Arastirmalarinda Teoriye Yer Var mi?” ARC 31 (2003): 1-12. ————. "Kategorik

Tanimlar ve Metodolojik indirgemecilik: Ornek Olay Olarak Gnostisizm." MTSR 13 (2001): 269-92 ———.
"Origen'in Teslis Sisteminde Kutsal Ruh'un Roli: Valentinianus Pnématolojisiyle Bir Karsilastirma."
Eoforum 32 (2001): 131-64. ———. “Gnostisizm, Taksonomiler ve Nevi sahsina minhasir Tartisma:
Rennie-McCutcheon Degisimine Bir Yanit.” Din 30 (2000): 65-67. ———. “Pavlus, Havarinin Duasi.”
Eerdman'in incil Sézliigiinde. D. N. Freedman, 1020-1021 tarafindan dizenlenmistir. Grand Rapids:
Eerdmans, 2000. ———. 1 Peter'da Kompozisyon Gegisleri: Mektup Acilisinin Analizi. San Francisco:
Uluslararasi Akademisyenler Yayinlari, 1997. ———. "Catisma icinde Bir Topluluk: Yuhanna 9'un Edebi ve
Tarihsel Bir Okumasli." Dini Arastirmalar ve Teoloji 15.2-3 (1996): 77-100. Ténnies, Ferdinand.
Gemeinschaft ve Gesellschaft. Leipzig, 1887. ET: Topluluk ve Sivil Toplum, Cambridge Texts in the
History of Political Th Should. Jose Harris ve Margaret Hollis tarafindan dizenlenmistir. Cambridge:
Cambridge University Press, 2001. Too, Yun Lee. Isokrates'te Kimlik Retorigi: Metin, Glg, Pedagoji.
Cambridge: Cambridge University Press, 1995. Toulmin, Stephen E. Argimanin Kullanimlari. Cambridge:
Cambridge University Press, 1958. Toussaint, Stanley D. "ibraniler Kitabindaki Uyari Pasajlarinin
Eskatolojisi." GTJ 3.1 (1982): 67-80. Tracy, David. Analojik Hayal GlcU: Hiristiyan Teolojisi ve Cogulculuk
Kiltird. New York: Crossroad, 1981. Tuckett, C. M. Nag Hammadi ve incil Gelenekleri: Nag Hammadi
KUtliphanesindeki Sinoptik Gelenekler. John Riches tarafindan dlizenlenmistir. Edinburgh: T. & T. Clark,
1986. ——. “Hakikat incili ve Gercegdin Tanikhiginda Sinoptik Gelenek.” JTS 35 (1984): 131-45. Turner,
John D. "Sethian Gnostik Okul Okulu." Nag Hammadi Kutsal Yazilarinda: Uluslararasi Baski. Dlizenleyen:
Marvin Meyer, 784-89. New York: HarperCollins, 2007. ———. Sethian Gnostisizmi ve Platonik Gelenek.
BCNH Bolim “Etudes” 6. Quebec/Louvain: Les presses de I'Université Laval/Peeters, 2001, ———.
“Gnostisizmde Rituel.” SBLSP 1994'te. Dlzenleyen: Eugene H. Lovering, 136-81. Atlanta: Scholars Press,
1994.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 283 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 355 ---

340 kaynakca ———. “Bilginin Yorumlanmasi.” Capa incil Sézligiinde. Diizenleyen: David Noel Freedman
ve digerleri, 4:93-95. New York: Doubleday, 1992. ———. “Bilginin Yorumlanmas!I (NHC XI, 1, 1, 1-21,35):
Kipti Metin, ingilizce Ceviri ve Elestirel Notlar.” Nag Hammadi Kodeksleri XI, XIl ve XllI'de. NHS 28.
Diizenleyen: C. W. Hedrick. Leiden: E. J. Brill, 1988. Turner, Martha Lee. Philip'e Gére incil: Erken
Hiristiyan Koleksiyonunun Kaynaklar ve Tutarliligi. NHMS 38. Leiden: E.J. Brill, 1996. Turner, Victor. Ritlel
Sdrec. Ithaca: Cornell University Press, 1967. ———. "Arada ve Arada: Rites de Passage'da Sinir Dénemi."
Amerikan Etnoloji Derneginin Bildirileri, Din Arastirmalarinda Yeni Yaklasimlar Sempozyumu. Seattle:
Washington Universitesi Yayinlari, 1964. Ubelacker, Walter. "Paraenesis veya Paraclesis - Test Vakasi
Olarak ibraniler." Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Diizenleyen: Troels Engberg Pedersen ve
James Starr, 319-52. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Vaage, Leif E. Galilean Yeni Baslayanlar: Q. Valley
Forge'a Gore isa'nin ilk Takipcileri: Trinity Press, 1994. Valantasis, Richard. "Seytanlar, Diismanlar,
Seytanlar, Balik¢ilar: Roma Cileciligi Baglaminda Yetkili Ogretimin Cileciligi (HNL, VI, 3)." JR 81.4 (2001):
549-65. ——. “Musonius Rufus ve Roma Asetik Teorisi,” GRBS 40 (1999): 207-31. ———. "Thomas'in
incili Cileci mi? Eski Bir Sorunu Yeni Bir Teoriyle Yeniden incelemek", JECS 7.1 (1999): 55-81. ———.
“Cilecilikte iktidarin Yapilari.” JAAR 63.4 (1995): 775-821. Vallée, Gérard. Anti-Gnostik Polemikler Uzerine
Bir Arastirma: Irenaeus, Hippolytus ve Epiphanius. ECJS 1. Waterloo: Wilfrid Laurier University Press,
1981. van den Broek, R. "The Authentikos Logos: A New Document of Christian Platonism." VC 33 (1979):
260-82. Van Gennep, Arnold. Gegis Ayinleri. Ceviren: Monika B. Vizedom ve Gabrielle L. Caffee. Chicago:
University of Chicago Press, 1960. van Os, Bas. Gelin Odasinda Vaftiz: Valentinianus Vaftiz Talimati
Olarak Philip'in incili. Doktora tezi, Groningen Universitesi, 2007. van Unnik, W. C. "The 'Gospel of Truth'
and the New Testament." Jung Kodeksi'nde: Yeni Bulunan Gnostik PapirUs. F. L. Cross tarafindan
dizenlenmistir, 79-129. Londra: A. R. Mowbray & Co. Limited, 1955. Vernant, Jean-Pierre. Mythe et
penseé chez les Grecs, Etudes depsychologie historique. Gézden gecirilmis baski; Paris: La Découverte,
1985 [1972]. Vetschern, Rudolf. Zur griechischen Paranese. Smichow'daki Staatsgymnasiums Programi.
Smichow: Rohli¢ek & Sievers, 1912. Vogtle, Anton. Die Tugend- und Lastercataloge im Neuen Testament.
NTAbh 16. Minster: Aschendorff, 1936. Von Lips, Hermann. "Die Haustafel als 'Topos' in Rahmen der
urchristlichen Paranese: Beobachtungen anhand des 1. Petrusbriefes und des Titusbriefes." NTS 40.2
(1994): 261-80. Vygotsky, Lev S. Toplumda Zihin: Daha YUksek Psikolojik Streclerin Gelisimi. Cambridge:
Harvard University Press, 1978. ————. Gereken ve Dil. Cambridge: M.I.T. Press, 1962. Wanamaker,
Charles A. "1 Selaniklilerde Kiyamet SOylemi, Paraenesis ve Kimlik Bakimi." Neot 36.1-2 (2002): 131-45.
Wankel, Hermann. " 'Alle Menschen mussen sterben': Variationen eines Topos der griechischen
Literatur." Hermes 111 (1983): 129-54. Wansink, C. S. "Epistula ad Diognetum: Proptreptic Kullaniminda
Bir Okul Egzersizi." Kilise ilahiyatl (1986): 97-1009.

Watson, Duane F. ve ark. “Vernon Robbins'in Sosyo-Retorik Elestirisi: Bir inceleme.” JSNT 70 (1998):
69-115.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 284 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 356 ---

kaynakca 341 Weber, Max. Ekonomi ve Toplum. 2 cilt. G. Roth ve C. Wittich tarafindan cevrilmis ve
duzenlenmistir. Berkeley: University of California Press, 1968. Weidinger, Karl. Die Haustafeln: ein Stiuck
urchristlicher Paranese. Leipzig: J. C. Hinrichs, 1928. Wendland, Paul. Anaximenes von Lampsakos:
Retorik Uzerine Calismalar. Berlin: Weidmann, 1905. Westerholm, Stephen. "Dért Makabi: Paraenetik Bir
Adres mi?" Baglamda Erken Hiristiyan Paraenesis'inde. Dlzenleyen: Troels Engberg-Pedersen ve James
M. Starr, 192-216. Berlin: Mouton de Gruyter, 2004. Westermann, Claus. "Mahnung, Warnung und
Geschichte: Die Paranese Deuteronomium 1-11." Nachdenken Uber Israel'de, Bibel und Theologie:
Festschrift fur Klaus-Dietrich Schunk zu seinem 65, Geburtstag. Dlzenleyen: H. Michael Niemann,
Matthias Augustin ve Werner H. Schmidt, 51-67. Frankfurt: Peter Lang, 1994. Wibbing, Siegfried. Die
Tugend- und Lastercataloge im Neuen Testament. BZNW 25. Berlin: Verlag Alfred Topelmann, 1959.
Wiebe, Donald L. "Sitiphecinin ve Adanmisin Otesinde: Bilimsel Din Calismasinda indirgemecilik." Din ve
indirgemecilik'te: Eliade, Segal ve Sosyal Bilimlerin Din Calismalan Konusundaki Miicadelesi Uzerine
Denemeler. Dizenleyen: Thomas A. Indinopulos ve Edward A. Yonan, 108-16. Leiden: E. J. Brill, 1994 (ilk
olarak 1984'te Journal of the American Academy of Religion'da yayimlandi 52: 157-65). Wiedemann,
Thomas. Roma imparatorlugu'nda Yetiskinler ve Cocuklar. Londra: Routledge, 1989. Wifstrand, Albert.
“Yakup ve Petrus'un Mektuplarindaki Uslup Sorunlari.” ST 1 (1948): 170-82. Willert, Niels. “Pauline
Yazismalarindaki Zorluklarin Kataloglari: Arka Plan ve islev.” Yeni Ahit ve Helenistik Yahudilikte. Peder
Borgen ve Sgren Giversen, 217-43 tarafindan dlzenlenmistir. Aarus, Danimarka: Aarhus University
Press, 1995. Williams, Jacqueline A. Nag Hammadi'den Gnostik Hakikat incili'nde incil Yorumu. SBLDS 79,
Atlanta: Scholars Press, 1988. Williams, James G. Atasozleri Dasunenler. Sheffi alani: Sheffi alani
Academic Press, 1981. Williams, Michael Allen. "Gnostisizmi" Yeniden Dusunmek: SUpheli Bir Kategoriyi
Ortadan Kaldirmaya Yonelik Bir Argiman. Princeton: Princeton University Press, 1996. ———. "Kotlye
Kullanimla Ozgiirliik mi, Kullanmamayla Ozgurliik mi = Gnostik Etik?" SBL Yillik Toplantisinda sunulan
bildiri, San Francisco, 1992. ———. Tasinmaz Irk: Gnostik Bir Adlandirma ve Gec Antik Cagda istikrar
Temasi. NHS 29. Leiden: E.J. Brill, 1985. ———. "Gnostisizmde Soteriyolojik Bir Tema Olarak istikrar."
Gnostisizmin Yeniden Kesfi'nde. Cilt 2: Sethian Gnostisizmi. Bentley Layton, 819-29 tarafindan
duzenlenmistir. SHR 41. Leiden: E.J. Brill, 1981. Wilson, Bryan. “Mezheplerin Tipolojisi.” Din Sosyolojisi
alaninda. DUzenleyen: Roland Robertson, 361-83. Baltimore: Penguin Books, 1969. ———. BlyU ve
Milenyum: Kabile ve Uclincl Diinya Halklari Arasindaki Dini Protesto Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir
inceleme. New York: Harper & Row, 1973. Wilson, R. McL. “Valentinianizm ve Gercegin incili.”
Gnostisizmin Yeniden Kesfi'nde. Cilt 1: Valentinus Okulu. SHR 22. Dizenleyen: Bentley Layton, 133-45.
Leiden: E. J. Brill, 1980. ———. “Gercegin Mijdesi Uzerine Bir Not.” NTS 9 (1962-63): 295-98. Wilson,
Walter T. Gosterissiz Ask: Romalilar 12.9-21 ve Helenistik-Yahudi Bilgelik Edebiyati. WUNT 46. TUbingen:
J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], 1991. Wisse, Frederik. "Hiristiyan Turlerinin Kékenleri: Arastirmalardan
Alinan Dersler"

ilk Hiristiyanligin Tarihinin Yeniden insasi icin Doga Tarihi. CSBS Biilteni 63 (2003-2004): 5-23.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 285 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 357 ---

342 kaynakca ———. “Erken Hiristiyanlik ve Gnostisizm Tarihine iliskin Dolayl Metinsel Kanit.” Cocuklar
icin Mitkemmel Egitim: Berliner Arbeitskreis fiir koptisch-gnostische Schrift en'in Otuzuncu Yili
MUnasebetiyle Hans-Martin Schenke Onuruna Yapilan Calismalar. NHMS 54. Dizenleyen: Hans Gebhard

Bethge, Stephen Emmel, Karen L. King ve Imke Schletterer, 215-30. Leiden: E. ]. Brill, 2002. ———. “Yeni
Ahit ve Gnosis Calismalarina Giris.” Yeni Ahit ve Gnosis'te: Robert McL Onuruna Yazilar. Wilson.
Dlzenleyen: A.H.B. Logan ve A.].M. Wedderburn, 138-45. Edinburg: T&T Clark, 1983. ————. "Die

Sextus-Spruche und das Problem der gnostichen Ethik." Zum Hellenismus'ta den Schrift en von Nag
Hammadi'de. Goéttinger Orientforschungen, Reihe 6; Hellenistica 2. Dlizenleyen: Alexander Bohlig ve
Frederik Wisse, 55-86. Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1975. ———. "Nag Hammadi Kutliphanesi ve
Heresiologlar." VC 25 (1971): 205-23. Wolbert, Werner. Ethische Argumentation und Paranese, 1 Kor 7.
Moraltheologische Studien, Systematische Abteilung 8. Dusseldorf: Patmos, 1981. Wolfson, Elliot R.
“Yasayanlarin Kitabinda Yazili: Gercegin incili ve Yahudi Kristolojisi.” JSJ 38 (2007): 234-71. Wray, Judith
Hoch. ibranilere Mektup ve Hakikat incili'nde Teolojik Bir Metafor Olarak Dinlenme: Erken Hiristiyan
Dinlenme Vaazlar. SBLDS 166. Atlanta: Scholars Press, 1998. Wuellner, W. "Paul'un Romalilardaki
Tartisma Retorigi: Romalilar Uzerine Donfi eld-Karris Tartismasina Bir Alternatif." CBQ 38 (1976): 330-51.
Yamauchi, Edwin M. Gnostik Etik ve Mandean Kokenleri. HTS 24. Cambridge: Harvard University Press,
1970.

--- SAYFA 358 ---

MODERN ISIMLER DizZiNi Aasgaard, R. 88, 94, 106, 195, 286, 287 Achtemeier, S. 34 Aldridge, R. 178, 182
Alexander, L. 26 Alexander, J. 274 Alonso-Schokel, L. 68 Andrews, S. 158 Arai, S. 217, 233 Arnal, G. 24,
29, 57,113, 273, 274 Ashmore, G. 114, 115 Attridge, H. 94, 143, 188, 237, 244, 245, 248, 264, 265, 269,
277, 278, 290, 292 Audet, J.-P. 175 Aune, D. 157 Austin, J. 103 Bainbridge, W. 4 Baird, R. 112, 115
Bakhtin, M. 36, 41, 42 Baltzer, K. 175, 176 Barnard, L. 160 Barton, S. 26 Bauckham, R. 26, 301 Bauer, W.
9 Beavis, M. 215 Bell, C. 73, 93 Benko, S. 1 Berger, K. 8, 34, 67, 69, 70, 74, 80, 81, 82, 120, 123, 126,
139, 164 Berger, S. 76, 77, 84, 209 Berman, L. 38-40, 48, 49, 297 Bertolink, R. 37, 38, 44 Bethge, H.-G.
128 Betz, H. 88, 90, 107, 195, 272 Bjerkelund, C. 139 Blomkuvist, V. 89, 98, 107 Blumer, H. 35, 275, 297,
298, 312 Boers, H. 226 Botha, J. 95 Bowman, A. 25 Bowman, J. 23 Bradley, D. 63, 67, 88, 222-27, 229-31
Brandura, A. 51 Brashler, J. 29, 30 Brown, R. 23 Brunt, J. 222, 223, 227-31 Buckley, J. 3, 4, 204 Buell, D.
101 Bullard, R. 185 Burgess, T. 69, 70, 102 Burke, T. 152 Burridge, R. 26 Bussieres, M.-P. 12, 16, 310
Camic, C. 274 Cancik, H. 65, 66, 82, 138 Casson, L. 276 Carbaugh, D. 41, 49 Carter, J. 110, 115 Cavallo, J.
217, 236 Charles, J. 165, 166, 168, 173 Chatman, J. 288, 297 Collins, J. 68 Collins, R. 57 Conway, M. 47,
48 Cook, J. 191 Coser, L. 274 Crossan, J. 24, 272 Cruz, H. 104 Curtis, R. 281 Curtius, E. 223 Danker, F. 82
Daube, D. 83 Davies, B. 36, 38, 40, 41, 43 Dawson, D. 221 De Certeau, M. 21 De Jonge, M. 99 Desjardins,
M. 3-6, 8, 15, 17, 186, 187, 190, 234-36, 238, 240, 244, 247, 252, 253, 285, 300 Dibelius, M. 25, 58-67,
80, 113, 119, 129, 166, 224 Dihle, A. 146, 167, 196, 249, 254 Dillon, J. 258 Donfried, K. 187 Doty, W. 225
Downing, F. 272 Draper, J. 271, 273 Dudley, D. 151 Dunderberg, I. 8, 185, 187, 188, 190, 191, 208, 213,
236, 285, 292, 302, 304, 308 Durkheim, E. 50, 73, 74 Dyroff, A.168

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 286 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 359 ---

344 modern isimler dizini Easton, B. 166-68 Ebner, M. 158 Edwards, M. 217 Eemeren, F. 103, 104 Elliott,
J. 33, 34 Emmel, S. 185, 188, 190, 208, 292, 293, 294, 309, 311 Engberg-Pedersen, T. 88-90, 95-100,
103, 106, 107, 116, 117, 119, 121, 122, 139, 148, 149, 153 Feldmeier, R. 34 Fine, G. 36 Fiore, B. 65, 66,
69 Fisher, M. 311 Fitzgerald, J. 158, 166, 169 Fitzgerald, T. 114 Flynn, F. 288, 297 Fortna, R. 24 Foucault,
M. 112, 113, 228 Funk, F. 175 Funk, R. 225, 226 Gagnon, R. 251 Galimberti, C. 36, 45, 46 Gammie, ]. 8,
67-69, 77, 79, 82, 86, 95, 109, 110, 115, 118, 123, 125, 136, 138, 191 Garnizon, R. 293, 294 Gartner, H.
158 Gealy, F. 166 Gergen, K. 44 Gibson, G. 53-55, 297, 302, 309 Gilhus, I. 185 Glad, C. 89 Glancy, J. 158
Goff man, E. 40-42 Good, D. 199 Gould, S. 25 Grabner-Haider, A. 66 Green, H. 4, 15, 217 Greenwald, A.
48 Griffin, M. 78 Grimes, R. 71, 73 Grobel, K. 113, 217, 221, 234, 235, 241, 242, 244, 246, 264, 268, 289
Grootendorst, R. 103, 104 Hahn, F. 66, 154, 191 Halleux, A. 274 Harlow, M. 85 Harnack, A. 175, 270,
273-76, 283, 314, 315 Harré, R. 36-43, 47, 48 Harrill, J. 73, 85 Harris, J. 165 Hartlich, S. 100, 102 Haste,
H. 40 Heintz, M. 157 Helderman, J. 217, 221, 245 Hellholm, D. 89, 98, 107 Helmbold, A. 234 Hempel, J.
125 Hodge, C. 101 Hodgson, R. 158 Holl, K. 1 Holladay, C. 66 Hollway, W. 36 Holm, N. 51 Holmstrand, J.
89 Horsley, R. 273-75 Howie, D. 36, 42, 43, 48 Isacson, M. 159 Isenberg, W. 296 Jansen, M. 27 Jonas, H.
1, 8 Jones, R. 40 Jordan, M. 102 Joubert, S. 23 Kaler, M. 12, 16, 310 Kalvesmaki, J. 13, 14 Kamlah, E. 165,
176 Kennedy, G. 81 King, K. 3, 12, 48, 55, 241, 264, 315 Kippenberg, H. 4, 30 Kirk, K. 176 Klink, E. 26
Kloppenborg, J. 24, 177, 184, 273, 313 Knorr-Cetina, K. 44 Kolb, D. 42 Korzybski, A. 111 Koschorke, K. 4,
9, 185, 190 Kovacks, J. 244 Kozulin, A. 42, 43 Krawutzcky, A. 175 Kretschmar, D. 271 Kruger, D. 283
Kuck, D. 85, 90, 102 Kudlien, F. 279 Lampe, S. 17 Langenhove, L. 36-44, 47, 48 Latour, B. 44 Laurence,
R.85 Lausberg, H.223

--- SAYFA 360 ---

modern isimler dizini 345 Lawson, E. 112 Layton, B. 1, 10, 192, 217, 248 Lefebvre, H. 194 Le Goff, J. 47
Leopold, A. 235 Lincoln, B. 71 Léhr, W. 196 Luckmann, T. 76, 77, 84 Ludemann, G. 27, 190, 213 Luz, U.
194 Lyall, F. 152 Lyons, G. 45, 64 Mack, B. 240, 241, 272 MacMullen, R. 87 MacRae, G. 174, 237, 244,
248, 264, 265, 269 Maddox, R. 95 Magnusson, J. 217, 245, 248, 295 Malherbe, A. 57, 58, 64-66, 70, 74,
78-80, 82, 83, 89, 90, 107, 116, 121, 125-27, 129, 140, 151, 152, 158, 189, 191, 200, 225, 226, 232,
249 Malinine, M. 217 Markschies, C. 8, 9, 213-15, 217, 220, 236 Marshall, J. 272 Martin, T. 34, 59, 67,
81-88, 93, 107, 116, 123, 125, 138, 152, 158, 165, 166, 191, 195, 200, 231, 232, 270, 296 Martyn, J.
22-24, 26, 29-31 McCauley, R. 112 McCready, W. 23 McCutcheon, R. 112-15 McEleney, N. 165, 166, 173
McGowan, A. 4, 220 McGuire, A. 9 Meeks, W. 7, 49, 152, 196, 217, 248, 249, 301, 302 Meihering, E. 4
Ménard, J. 173, 217, 233, 235, 268, 280 Meyer, M. 145, 279 Meyerson, |. 47 Michaels, ). 271 Miles, M. 247
Miller, C. 138 Minear, S. 232 Mitchell, M. 26, 187 Moghaddam, F. 40, 43, 48-50 Moles, J. 273, 283
Molinari, A. 30, 219, 280 Moore, G. 51 Mortley, R. 217 Moxom, P. 315 Muilenberg, J. 175 Mullins, T. 222,
223, 225-27, 229-31, 233, 236, 237, 243, 250 Murphy, L. 270 Mussies, G. 169 Nauck, W. 99
Neiderwimmer, K. 271 Nieder, L. 66, 83, 191 Nongbri, B. 82 Nutton, V. 278, 279, 281 Olbrechts-Tyteca, L.
6, 228 Overbeck, F. 25 Pagels, E. 4, 5, 15, 170, 171, 186-89, 199, 203, 204, 216, 247, 285, 310
Painchaud, L. 6, 16, 28, 30, 46, 185, 186, 189, 190, 194 Parrott, D. 174 Pasquier, A. 6, 16 Patterson, S.
271 Pearson, B. 12, 16, 186, 187, 217 Peel, M. 192 Perdue, L. 49, 59, 67-80, 82-86, 91, 93, 97, 102, 107,
116, 118-20, 123, 126, 132, 136, 196, 286, 296, 299, 304, 305 Perelman, C.6, 228 Perkins, S.137, 196,
235, 246 Pernot, L. 229 Perring, D. 194 Peters, M. 36, 42, 43 Petersen, A. 88 Plisch, U.-K. 185, 186,
188-90, 202-04 Plummer, R. 112 Popkes, W. 88, 90, 95, 103, 105, 116, 117 Puech, H.-C. 217 Quispel,
G.9, 217 Rawson, B.152 Reed, A.219 Reese, J.69 Reesor, M.165 Reinarch, T.270 Rendtorff, H.270
Rensburg, F.95 Ricoeur, S.29 Rist, J.165 Riva, G.36, 45, 46 Robbins, C. 6, 23, 30-34, 55, 129, 305-09

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 287 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 361 ---

346 modern isimlerin dizini Roberts, K. 306, 308 Robinson, J. 175 Robinson, T. 9 Rosenkranz, B. 79
Rosenstiehl, J.-M. 16 Ross, M. 47, 48 Rubenson, S. 89 Rudolph, K. 4, 5, 8, 186 Russell, B. 111, 112 Sabat,
S. 37, 38 Sagnard, F. 8, 18 Salisbury, J. 158 Sanders, J. 79 Sandnes, K. 89, 107 Schenke, H.-M. 217-19,
233, 246 Schenke, L. 23 Schmidt, D. 178 Schmitz, O. 121 Schoedel, W. 159 Schottroff , L. 272, 273
Schrage, W. 65 Schussler Fiorenza, E. 71, 272 Scopello, M. 16, 186, 187 Scott, A. 4 Searle, J. 103
Seeberg, A. 64 Sensing, T. 106 Sharer, R. 114, 115 Slocum, N. 36 Smith, C. 4, 15 Smith, J. 111, 113, 115
Smith, R. 279 Smith, W. 281 Somers, M. 52-55, 297, 302, 309 Stahlin, G. 121 Standaert, B. 218, 233, 253
Stark, R. 4 Starr, J. 88-90, 92, 93, 117, 119, 133, 286, 289, 291, 297, 299 Stead, C. 199 Stegemann, W.
273 Story, C. 217, 233, 236, 253-56 Stowers, S. 66, 69, 78, 79, 84, 101 Strathearn, G. 2 Suggs, M. 175,
176, 178, 179 Swancutt, D. 88, 100-03, 107, 133, 304 Swanson, G. 50-52 Tan, S.-L. 43 Tannen, D. 41
Tardieu, M. 15, 217 Taylor, C. 175 Tcherikover, V. 270 The eissen, G. 51, 270 Th om, J. 231 Th omas, J.
88, 99, 106, 107, 185, 186, 297 Th omassen, E. 8-10, 12-16, 170, 171, 189, 194, 199, 217, 235, 236,
245, 247, 264, 285, 310 Th ompson, M. 26 Th ompson, R. 148 Th urén, L. 66, 89, 103-105, 107 Tite, S.
24,27, 44,47, 81, 84,102, 111-15, 126, 185, 187, 221, 231, 247, 261, 270 Tonnies, F. 210, 211, 213,
216 Too, Yun L. 58 Toulmin, S. 6, 104 Toussaint, S. 66 Tracy, D. 69 Tuckett, C. 185, 235 Turner, J. 171,
186, 187, 190, 195, 199, 203, 208, 214, 247, 258, 261, 266, 285 Turner, E. 6, 296 Turner, V. 71, 73, 74,
84, 93 Tylor, E. 50 Ubelacker, W. 63, 89, 91-95, 100, 122 Vaage, L. 272 Valantasis, R. 127, 173, 247
Vallée, G. 4 van den Broek, R. 173 van Gennep, A. 71, 73 van Os, B. 2, 46, 247, 296, 297 van Unnik, W.
217 Vernant, J.-P. 47 Vetschern, R. 59 Vogtle, A. 64, 165-67, 173 Von Lips, H. 225 Vygotsky, L. 36, 42, 43
Wanamaker, C. 102, 106 Wankel, H. 223 Wansink, C. 157 Watson, D. 30 Watson, F. 26 Weber, M. 271
Weidinger, K. 64 Wendland, S. 59 Westerholm, S. 88, 107, 299 Westermann, C. 99 Wibbing, S. 64, 165,
166 Wiebe, D. 112 Wiedemann, T. 152 Wifstrand, A. 195

--- SAYFA 362 ---

modern isimler dizini 347 Willert, N. 158 Williams, F.1 Williams, J. 217, 218, 220, 233, 235-37, 239, 247,
269 Williams, J. G. 78 Williams, M. 3, 4, 6, 11-13, 55, 127, 196, 222, 234, 236, 245, 246, 285 Wilson,
B.32, 309 Wilson, R. McL. 218, 267 Wilson, W. 104 Wisse, F. 2, 3, 4, 9-11, 17, 24-26, 28-30, 35, 42, 275,
301 Wolbert, W. 90, 116 Wolfson, E. 239, 245, 246, 261 Woolgar, S. 44 Wray, ).245, 253 Wuellner, W.229
Yamauchi, E.1

--- SAYFA 363 ---

ESKi KAYNAKLAR DIiZiNi Hiristiyan Kaynaklar Pavlus'un Kiyameti (Kipti) 16, 29 Yuhanna'nin Kiyameti 31,
48 Apostolik Anayasalar 175, 177 Yetkili Ogretim 15, 16, 18, 48, 127, 129, 184, 194, 247, 286, 313 22,22
280 22,23-33 174 22,25-26 281 22,26-28 280 22,26-29 280 23,8-22 172, 173 23,15-17 172 23,29-33
172 23-24 172 24,6-14 161 24,10-13 183 24,26-33 136 25,5-27 163 29,3-30,4 183 29,3-30,35 205
30,26-31,7 174 30-31 174 33,4-10 161 33,9-10 161 33,21-25 161 33,25-34,12 161 Barnabas, Mektup
48,175,184 2,2 166 2,9 158 4,6-8 178 4,10 178 4,14 158, 178 5,3-6 156 5,4 177 18 177 18,1 177 18,2
177 18-20 177 19,1 177 Elgilerin isleri 92, 195, 275 4:32-5:11 272 4:36-37 271 6:5 271 8:1 271 8:4 271
8:14 271 11:27 271 13:1 271 Pavlus ve Taha'nin Elcilerinin isleri 195, 275 Petrus'un ve On iki Havari'nin
Elcileri 29, 272, 275, 280 Pilatus'un Elgileri 31 Thomas'in Elgileri 275 Adem'in Kiyameti 65,14-25 198 1
Yakup'un Kiyameti 15, 16, 18 25,17-18 183 31,15-17 161 31,23-25 161 32 162 32,13-15 144 32,17-22
144, 162 33,2-34 162 40,9-41 144 40,14-15 162 40,20 162 40,21 145 40,21-22 162 2 James'in Kiyameti
15, 16, 18, 313 52,14-21 145 52,15-17 145 54,24-55,14 182 56,2-4 245 58,23-24 183 59,1-8 145
59,1-11 183 59,1-60,24 145
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--- SAYFA 364 ---

antik kaynaklar dizini 349 Boniface De abrenuntiatione in vaftiz 178 Yarismaci Thomas'in Kitab1 208 1
Clement 61 7,1 159 9 158 9,11 196 10,1 196 17 158 17,1 158 20 157 20,1-2 157 20,4 157 20,10-11 157
21,1157 25158 31 158 33,2-3 157 33,7-8 157 34,5 157 35,1179 36,1 179 46 158 46,1 158 46,9 158
51 158 51,3-5 158 55 159 55,1 159 62,2 159, 166 iskenderiyeli Clement Yunanlilara Ogit 119, 154
Protrepticus 126 Stromateis 15 V.11.70.8-71.5 261 Capraz incil 24 Didache 92, 125, 175, 192, 274-276,
283 1-5177 1-6 92 3,3-3 141 7,1 142 8,2 142 9,1 142 10,1 142 11 271 11,5271 11-15 27513 271
Diognetus, Epistle of 126 2,2-9 157 6,5-6 158 10 157 10,3 157 10,4 157 10,4-6 157 10,5-6 157 10,7 158
10,7-8 158 11 160 12 160 12,1 160 12,2-4 160 12,7 160 12,8 160 20,12 157 Doctrina Apostolorum 175,
177 Salamis Panarionlu Epiphanius 15 26.4.3 1 33 15 Petrus'un Philip'e Mektubu 15, 18, 161, 184, 199
132,10-133,9 202 139,4-9 280 139,9-28 160 139,28-30 128 139,28-40 184 139,28-140,1 128
139,29-30 145 139,30 146 139,30-31 160 140,4 245 140,4-11 280 Eugnostos 16 Eusebius Kilise Tarihi
4.24 125 Theodotus'tan Alintilar 13, 15, 17 52,1-2 18 56,2 203

--- SAYFA 365 ---

350 eski kaynak dizini Ruh Uzerine Tefsir 15, 16 Yuhanna incili 24, 29, 31, 194, 261 1:4 277 3:14 204
4:44 271 9 23 9:22 23, 25 Luka incili 194, 195 1:27 219 6 170 6:6-11 260 6:24 272 8:4-8 203 9:1-11 271
9:3 272 9:46-48 260 10:1-12 271 11:17 18 11:21-23 18 11:24-26 268 12:49-53 271 13:10-17 260
13:18-19 212 13:20-21 212 14:26 271, 272 17:20-18:14 260 18:9-14 260 18:11 167, 169 18:15-17 260
24:13-35 202 Markos incili 1:16-20 271 3:1-6 260 3:23 18, 22 3:27 18 4:1-9 203 4:30-32 212 6:4-56
271 6:8 272 7:21-22 169 9:33-37 260 10:1-12 260 10:13-16 260 10:28 271 10:28-31 272 Meryem incili
7,1-10 187 15,21-16,1 187 Matta incili 194, 198, 235, 243 4:23 282 5 170 5:3-12 169 5:14 195 5:38-43
272 6:5 142 6:34 272 7 170 7:13-14 176 7:21 195 8:20 271 8:20-22 271 10 242, 282 10:1-11 271 10:7
282 10:8 282 10:9-10 272 10:16-20 272 10:20 273 11:25-30 241, 242 12:9-14 260 12:25 18 12:29 18
12:43-45 268 12:50 195 13:1-9 203 13:31-32 212 13:13 212 15:19 169 16:26 195 17:20-21 212 18:1-5
260 18:12-13 238 19:1-12 260 19:13-15 260 22:19-21 179 23:9 195 23:35 271 Petrus'un incili 24
Philip'in incili 6, 15, 16, 18, 26, 28, 46, 128, 172, 203, 204, 286, 296 69,27-30 265 71 204 72,22-23 245
79,18-33 163 79,24-25 170, 171 79,33-80,4 160

--- SAYFA 366 ---

antik kaynaklar dizini 351 79,33-81,14 143 79,33-84,13 163, 296 80 160 80,23-81,14 163 81 160
81,34-82,10 2 82,2-8 2 82,26-29 163 82,30-83,3 163 83,3-18 163 83,18-21 143, 163 83,21-29 144
83,27-28 144 84,12 144 84,14 144 Tomas incili 2, 29, 57 Kayit. 14 271 Ginliik. 42 271 Gunlik. 73 271
Gunluk. 86 271 Hakikat Mujdesi 9, 15, 16, 18, 19, 27, 34, 35, 113, 118, 128, 133, 143, 217-284, 286,
288, 290-292, 295, 298, 299-304, 306, 313 16,31 295 16,31-17,4 236, 253 16,34 295 17,5-6 262
17,5-9 258 17,10-13 258 17,27 236 17,32-36 259 18,1-7 259 18,12-21 259 18,21-24 259 18,21-31 260
18,30-31 258 19,5-10 258 19,10-15 258 19,17-20 258 19,19-20 259 19,19-27 277 19,22-23 277
19,34-20,4 258 19,38-39 277 20,15-20 258 19,19-27 263 19,27-30 260 20 260, 261 20,3-14 260
20,6-14 262 20,16-30 261 20,24 261 20,30-31 259 20,35-36 259 20,37-38 262 20,39 261 21,2 258
21,3-8 262 21,8-9 262 21,8-11 258 21,8-25 262 21,18-19 262 21,26 262 21,35-36 263 22 265 22,4-7
265, 313 22,9-13 245 22,20-25 261 23,23-29 245 26,33-36 261 28 259 28,22-31 259 28,27 307
29,8-11 307 31,35-32,20 238 31,35-32,30 262 31,35-32,37 295 32 221, 263, 278, 280, 281 32,2 277
32,12-16 277 32,19-20 260, 264 32,20 284, 288 32,20-21 277 32,21-33,32 221, 233, 236, 237
32,24-27 288 32,26-34 239, 288 32,28-34 247 32,29-34 263 32,31 256, 263 32,31-34 263 32,31-35
282 32,35 256 32,35-36 277 32,35-33,11 236 32,11-30 236 32,18-22 267 32,26-34 250 32,31 269
32,33 263
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--- SAYFA 367 ---

352 antik kaynak dizini 32,33-33,32 253 32,35 269 32,35-36 280 33 263 33,1-8 234, 282 33,8-9 267
33,11 244, 267, 269 33,11-32 267 33,15-17 244 33,15-19 163 33,16-17 269 33,19-21 296 33,20 259,
268, 281 33,21 281 33,22-23 245, 248 33,30-34 196 33,31-33 252 33,32 250 33,33 250 33,33-34,36
250 33,39-34,1 251 34,4 251 35 278, 281 35,24-36,39 253 35,30-31 278 36 280, 281 36,35-39 245
36,37 253 36,37-37,17 253 36,39 280 36,14 280 36,15-16 280 36,39-38,6 252, 257, 280 37,3 256
37,4-6 253 37,5-18 254 37,19 253 37,19-38,6 254 37,21-24 254 37,24-34 254 37,34-37 254
37,37-38,8 255 38,6 257 38,7 255-257 42 296, 305 42,21-22 245 42,32 245 42,39 245 42,39-43,8 289
42,40 268, 295 42,41-43,5 246, 295 43 296, 305 43,1 217, 245 43,12-13 289 ibraniler 46, 63, 91, 92,
93,94, 153 2:1 290 7:26 169 10:22 94 10:23 290 13:22 121 Herakleon Parcalari 15, 17 Hippolytus'un
TUm Sapkinhklarin Reddi 15 6.35.5-7 9 inci ilahisi 247 Arhontlarin Hipostazi 204 Antakyali Ignatius'un
Efeslilere Mektubu 4.1-2 159, 206, 207 Magnesianlara Mektup 5 179, 181 13.2 156 14.1 156
Philadelphians'a Mektup 6.1 159 7.2 155 8.2 155 Polycarp'a Mektup 159 6.1 159 izmirlilere Mektup 159,
179 6.1 156 Bilginin Yorumlanmasi 15, 16, 18, 19, 34, 35, 48, 51, 52, 56, 126, 127, 132, 143, 160, 182,
184-216, 262, 265, 270, 284, 286-288, 290-292, 294, 298-304, 306-308, 313

--- SAYFA 368 ---

antik kaynaklar dizini 353 1 202, 293 1,1-14 192 1,1-2,28 189 1,14-38 287 1,14-2,20 192 1,16-21 201
1,18 202 1,19-20 202 1,19-24 216, 304 1,22 202, 292 1,22-24 202 1,23-25 293 1,24-31 192 1,31 192
1,31-33 192 1,31-2,28 181 1,35-38 205 1,36-38 192 1-8 190 2 211 2,25-28 211 2,26-28 192 2,27-28
212 2,28-38 211 2,30-33 211 2,33-35 212 3,10-31 197 3,26-4,39 197 3,30-4,28 197 3,33 197
4,24-5,35 204 4,27 203, 204 5 205 5,14-27 197 5,25-27 197, 203, 204 5,28-37 197 5,30-35 204
5,31-32 197 5,33 197 5,35 197 6 205 6,15-25 163 6,29 163, 205 6,32 197 6,37-38 197, 205 7 197, 205
7,20 197, 205 7,21 205 8 205 9 205, 214 9,1-26 189 9,9-25 193 9,19-20 193, 287 9,20-26 213 9,21 214
9,22 197, 214 9,23 214 9,23-24 197 9,24 215, 216 9,27-38 186, 189-193, 196, 198, 213, 286 9,28 290
9,31-32 287 9,32-33 290 9,33 196 9,33-35 293 9,35 293 9,36-37 287 9,38 293 9-15 190 9-15,15 190
10,9-15,18 189 10,13-14 189 10,13-21 189 10,15 189 10,19-20 193 10,26-27 189 10,30-31 189 10,35
189 11,25-30 196 11,25-39 193 11,32-33 193 12,15-14,27 193 12,25-29 186 12,29-13,35 31 13,19 182
13,20-35 265 13,25-29 189, 247 13,35-38 204 14 191 14,28-31 206 14,28-33 191 14,28-38 186, 196
14,34-38 193 15 193, 207, 208, 290 15,16-21,34 190 15,17-18 193 15,18 190 15,19-20 193 15,19-33
290 15,19-18,22 190 15,29-32 208 15,30-33 182 15,36 290 15-19 211 15-20 189 15-21 190 16,19-21
208

--- SAYFA 369 ---

354 antik kaynak dizini 16,20 191 16,20-21 193 16,23 290, 291 16,24 191 16,24-25 193 16,30-31 193
16,31 291 16,31-33 193 16,32-33 191 16,34 191 17 304 17,14-25 208 17,16 209 17,25-29 208
17,30-31 209 17,30-35 206 18 207, 213, 304 18,17-22 208 18,21-28 199 18,22-24 313 18,23-25 193,
290 18,24-25 191 18,25-32 208 18,26 206 18,26-27 209 18,27 208 18,27-28 206 18,28 191 18,29 191
18,30-31 191 18,33 191 18,33-35 209 18,34-38 191, 209 18,38-19,1 191 19 207 19,1-2 203 19,19-21
203 19,25-26 193 19,36 191 20 191, 203 20,16-18 207 20,16-23 209 20,23-24 191 20,23-36 201
20,24-26 203 20,25-26 191 20,26-28 191 20,36 191 20,37-38 199 21,1-20 192 21,21-25 208 21,21-26
208 21,21-34 192 21,21-35 189, 198 21,25-30 193 21,26-30 305 21,27-29 293 21,29 294 21,29-30 294
21,30 198 21,30-34 294 21,31 294 21,31-33 198 21,32-33 294 Lyons'lu Irenaeus Adversus haereses 15
1.2.6 207,262 1.7.5 267 1.8.4 137 1.13.31 1.14.1 239 1.21.3 245 1.24.2 31.30.1-13 3 2.30.7 16 3.11.9
218, 219 James 59, 61, 62, 63, 67, 75, 103, 113, 125, 154 Justin Martyr Trypho ile Diyalog 35:6 11
Dunyanin Kékeni Uzerine 28 106,27-107,17 169 Optatus Gesta apud Zenophilum 178 Origen John
Yorumu 15 Sem'in aciklamalari 10,24 2 Perpetua ve Felicitas'in Tutkusu 25 Pavlus 1 Korintliler 29, 102,
187, 194 1:4-17 199 1:10-17 207, 208 1:17 219
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--- SAYFA 370 ---

antik kaynaklar dizini 355 1:13 207 2-3 207 3:4-7 169 5 67 5:9-13 164 5:10-11 169 6:9-10 165, 169 8:9
245, 248 8:9-13 227 9:12 219 9:16 219 9:24-26 293 10:25-30 227 12:4-6 208 12:7 208 12-14 199, 207
13208 13:13 170, 208 15 203 15:1-2 219 2 Korintliler 29 2:14-16 221 5:16-21 199 6:6-7 169 12:20-21
169 Galatyalilar 85 1:6-9 219 2 275 5 98 5:13 62 5:19 165 5:19-21 169 5:22-23 165, 169 6 62 Filimon
25 Filipililer 3:12-14 293 3:17 296 4 98 4:1-20 125 Romalilar 92, 101 1:29-31 169 8:11 170 10:9 92
11:33 2541298 12:13 62 13:1-5 63, 224 13:11-14 247 13:12-14 164 13:13 169 14:13-23 227 1
Selanikliler 57, 64, 82, 92, 102, 105, 125, 153 1:1 64 1:2-3:13 64 1:6 64 2:1-8 64 2:7 65 2:11 65 2:14 64
4 64, 98, 99 4:1 62, 67, 291 4:1-2 291 4:9-5 63 4:9-5:11 224 5 64 5:1 62 5:7 64 Pavlus (S6zde)
Koloseliler 194 1:18 207 1:18-22 209 1:20 209 2:16-23 227 2:19 207 3 169 3:1-4 169 3:4 62 3:5 169
3:5-7 164 3:8 169 3:11 169 3:12 169 3:12-17 169 3:13-17 169 3:14 169 3:16 169 3:17 169 Efesliler
4:2-3 169 4:15-16 207 4:17-24 268 4:25 268 4:27 247, 268 4:31 169 4:32 169 5:2 169 5:3-5 169 5:9
169 5:32 137 5:33 137 1 Timoteos 1:9 165 1:9-10 169 1:18 66 3:2-4 169

--- SAYFA 371 ---

Antik kaynaklarin 356 dizini 4:12 169 6:4-5 169 6:11 66, 169 6:18 169 6:20 66 2 Timoteos 2:1 66
2:22-25169 3:2-4 169 3:5 166 3:10 169 Titus 1:7 169 1:8 169 2:2-10 169 3:3 169 1 Petrus 33, 61,
81-86, 88, 103-105, 125, 195, 231, 232, 270, 278, 296 1:14-2:10 231 2:1 169 2:1-3 293 2:3 31
2:11-3:12 231 2:17 138 3:8 169 3:9 170 3:13-5:11 231 3:18-22 31 4:3 169 4:15 169 2 Peter 165 1:5 166
1:5-7 169 Filipililere Polikarp Mektubu 125 1,1 155 2,2 169 2,2-3 170 2,3 170 4,3-3 142 8,1 154 9,2-2
142 10,1 143, 155 10,3 143 Havari Pavlus'un Duasi 15, 16, 18, 19, 27, 313 A,1-10 245 A,15-25 265
A,19-23 280 S6zde Clementines Homily 7 6-8 179, 181, 182 Batlamyus'tan Flora'ya Mektup 15, 17, 18,
25, 46, 47,118, 126, 127, 184, 188, 316 Soru 24, 57, 71, 273 Vahiy 1:17-3:22 125 2:19 166 5:6-7 260
9:21 169 21:8 169 21:9-22:7 260 21:25 239 22:15 169 Aquileia ludicium Petri'li Rufi nus 178 Buyuk
Seth'in ikinci incelemesi 15 Hermas Cobani 9, 27, 61, 217 isaretler incil 24 isa Mesih'in Sophia'si llI
93,16-20 2 Tertullian Adversus Valentinos 14, 15 1.4.33-38 14 Tertullian (S6zde) Adversus omnes
haereses 4.6 218 Gergegdin Tanikhgr 214 29,26-30,17 2 32,22-33,9 31

--- SAYFA 372 ---

antik kaynaklar dizini 357 53,19 245 55,34-35 251 71,18-23 184 128,24-30 245 Trullian Sinod, Canon
95 11 Bir Valentinianus Sergisi 15, 16, 18 23,19-31 170 23,31-35 146 23,32-35 170, 171 28,36-37 146
36,20-38 147, 161 36,38 146 37,25-31 183 37,30 214 38,30-35 183 39,34 187 42,31-37 161 Valentinus
Pargasi 7 217 The eophylact Exposio in Epstolam Primam S. Petri 138 Treatise on the Resurrection 9, 16,
18, 126, 188, 203 44,1 245 46,2-10 192 46,14-17 202 46,35-47 187 49,9-16 147 49,16 147 49,25 147
Ucli Risale 13, 15, 16, 18, 19, 27, 196, 258, 316 52,18 251 53,1-15 251 Yahudi Kaynaklar Tesniye
30:15-20 176 Cikis 34:6-7 167 Yaratihs 235 Hosea 4:2 167 1QS (Disiplin El Kitabr) 175-177, 183 Yeremya
7:9 167 21:8 176 EyUp 71 1:1 167 2:3 167 Aristeas’in Mektubu 69 Sayilar 14:18 167 Filo De migge
Abraham 127-32 152 On Calismalar Uzerine 19 92 De Specialibus legibus 1.302 281 De somniis
1.160-162 96 Atasozleri 2:12-15 176 8:13 167 20:27 157 Mezmurlar 1 178 1:1 176 1:1-2 178 1:6 176
ikinci Baruk 92 Sirah 31:25-30 223 On iki Patrik'in Vasiyeti 99, 167 Aser'in Vasiyeti 176, 177 Dan'in
Vasiyeti 5.1 99

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 291/ 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 373 ---

358 eski kaynaklarin dizini Gad'in Ahit'i 6:1 99 Yusuf'un Ahit'i 10.1-2 99 11.1 99 Yahuda'nin Ahit'i 16 223
Reuben'in Ahit'i 4:1 99 4:5 99 Zebulon'un Ahit'i 5.1 99 5.3 99 Sileyman'in Bilgeligi 76, 92 14:25-26 167
Greko-Romen Kaynaklari Ad Herennium 228 Alcinous/Albinus of Smyrna Didaskalikos X.3-4 258
Anacharsis (Pseudo-) Epistle 9 200 Apuleius Golden Ass 25 Aristoteles Ethica Nicomachea 3.6-9 87
3.7.10-12 87 3.8.4 87 Retorik 228 2.9 162 2.10.11 147, 162 2.11.5-7 148 2.12.5-6 148 Cicero De Finibus
3.73 92 Bulus Retorik 2.52.159 87 2.54.163 87 De Resmi 2,9-11 84 Konu 228 2,6 227 2,8 227 4,24 228
11,47 252 11,47-49 251 19,73 228 Tusculanae Tartismalari 4 98 Sandiklar (S6zde) Mektup 2 226 Mektup
14 140 Epistle 15 140, 142, 180, 182 Epistle 19 150 Epistle 22 226 Dio Chrysostom Melancomas 1,12
294 Orationes 48.14-16 151, 156, 162 Epictetus Encheiridion 223 Soylem 1.3.7-9 152 1.6-17 78
1.9.6-14 92 Gorevlerde Hierokles 4.22.21-24 249 Hipokrat Corpus Salginlari Kitap 1 279 Kitap 3 279
Homer ilyada 151 Odysseia 151 10 140 Parmenidem 11.4-27'de 261 izokrates/Ps-izokrates Demonicus 58,
97,188

--- SAYFA 374 ---

antik kaynaklar dizini 359 1,22 223 1,22-23 226 1,23 223 1,32 223 1,41 223 1-3153557,587-9799
149, 153 9-15 291 13 141 27-28 141 Nicocles 97 40-41 78 41 60 57,61 98 60-61 149 Nicocles Antidosis
97 Libanius Heortius'a Mektup (Bolim 10) 79, 139, 153, 291 The Epistle to The emistius (B6lim 16) 80
Mektup Stilleri 1,5 77 5 94 Lucian'in Peregrinus'un Gegisi 16 271 Prometheus 200 Marcus Aurelius
Meditasyonlar 153, 223 1.9 152 1.16 153 1.17.5 152 Tire Séyleminin Maximus'u 36 200 2 200 Michigan
136 278 Musonius Rufus Parcasi 3 78 Parca 16 251 Ovid Heroides 25 Metamorfozlar 25 1.125-145 200
1.137-150 200 Oxyrhynchus Papyri 33 140 Platon lon 82 540D 82 Republic 514-521 211 540A 261 Geng
Pliny Mektup 8.13 153 Plotinus Ennead V,3[49],12-13 261 Plutarch Moralia 77,5 72 Quintilian Institutio
oratoria 2.1-8 78 3.6.47 58 5.10.20 229 9.2.103 58 Rhetorica ad Alexandrum 228 Seneca Epistle 94 78,
97, 191, 291 39 150 40-42 98, 99 42 150 Epistle 95 57, 78, 82, 97 Soranus Jinekoloji 1,2 281 Tacitus
Annales 14,35-36 87 Kosullar Uzerine Teles 52 saat 84

--- SAYFA 375 ---

Antik kaynaklarin 360 dizini The eon of Smyrna Exposio 14.18-16.2 261, 266 Thucydides Peloponnesos
Savasl Tarihi 2.89.9-11 83 2.89.11 87 Diger Antik Kaynaklar Meri-ke-Re Talimatlari 136 Ptah-hotep
Talimatlarn 136 Siirsel Edda Hdvamal 13
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--- SAYFA 376 ---

KONU DIZiNi Atletik imaj 154, 208, 247, 293, 294 Otoritenin ahlaki iddiasi 38, 39, 42, 44, 47, 94, 117,
188, 189 erdem 148, 265 Otobiyografi 37, 43, 64 Antakyali Axionicus 11 Vaftiz 73, 142, 247, 265
Barbelo-Gnostik 11 Bauckham hipotezi 26, 301 Hayirsever iliskiler 89, 91, 116, 117, 133, 286-89, 299
Birchath-ha-Minim 23 Bithynia 25 Fiziksel beden ve metafor 2, 3, 79, 141, 163, 172-74, 187, 208, 209,
213, 307 of Christ 83, 100, 190 Bona exempla 99, 150 Boniface, Saint 178 Boudiccean isyani 87 Gelin
Odasi 2, 204, 265 Firat Nehri (izerinde Callinicum 10 Kanada incil Arastirmalari Dernegi 25 Temel
erdemler ve koétu aliskanhklar 165, 168, 170, 172, 173 Merkezilesme ve merkezi olmayan sosyal surecler
10, 310 Kaos 71, 72, 245, 246 Chreia 78 Chrism 265 Mesih [ayrica bkz. isa, Kurtarici ve Ogul] 82, 84, 92,
100, 137, 154-56, 158, 160, 161, 164, 169, 179, 186, 190, 193, 202, 204, 206, 207, 213, 253, 280, 281,
292, 293 Victor Christus 247 Chrysippus 97, 168 Circe 140 Cicero 28, 84, 87, 92, 98, 227, 228, 230, 251,
252 iskenderiyeli Clement 12, 15, 89, 119, 126, 154, 220, 261, 310 Romali Clement 159 ibrahim 158,
163, 164 Adem 204 Zina 141, 229 Aeonik kozmoloji 17, 218 Ahriman 176 iskenderiye 8, 11 Anacharsis
(S6zde-) 200 Andronikos 168 Meshetme 280 Antropolojik yontemler 32, 67 Antropoloji 2, 6, 97, 173, 196,
198, 208, 244, 246, 250, 262, 279, 290, 292, 295, 296, 298, 305, 306 Antakya 11, 159 Antitez 64, 65, 83,
89, 119, 121, 150-52, 157, 163, 164, 168, 180, 189, 191-96, 199, 201, 202, 213, 214, 235, 237, 241,
245, 248, 249, 258, 287, 288, 290, 293, 303, 307 Antonius Pius 153 Kiyamet 57, 68, 82, 102, 154
Savunma 4, 64, 119, 127 Murtedlik 81, 85, 123, 124, 188, 196, 199, 202, 209, 247, 248, 289-92, 296,
298, 303 Havariler 143, 156, 159, 170, 218, 219, 271, 274, 276 Appianus 140 Apuleius 25 Arhontlar 144,
161, 162, 189, 198, 205, 209, 215 Arena 154 Arianizm 217, 218 Sakiz Adasi Aristonu 97 Aristoteles 87,
92, 147, 148, 162, 168, 228 Yukselis 2, 3, 145, 175, 182-84, 186, 189, 193, 195, 198, 205, 209, 265,
290, 291, 313 Cilecilik 2, 3, 127, 129, 154, 172-74, 208, 241, 247, 264, 315 Asklepiadeanlar 278
Asklepiades 278 Asklepios 276, 278 Kuglk Asya 11 Astraea 200 Asenkron iletisim 46, 275 Asindektik
listeler 165, 169, 172, 174

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 293 /299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 377 ---

362 konu dizini Kimeler 81, 88, 222, 228, 230, 231-33, 251 Aciklayici 231-33, 237, 250, 252-57, 280
ihtiyati tedbir 231-33, 236-38, 243, 250-52, 257 Colorbasos 11 Communes loci (“siradan yerler”) 222,
227, 228, 230, 233, 251, 252 iletisim teorisi 36, 40, 49 Communitas 72, 73, 185 Concord 151, 152,
156-58, 206, 207, 302, 307 Confl ict ¢cozunalrligi 43, 75, 304 Karsit kiltir 32, 306, 309 Donlisim 32, 69,
70, 75, 76, 80, 91, 93, 100-02, 107, 118, 126, 127, 160, 164, 188, 245, 247, 265, 292, 293, 306, 307
Do6nustmcli mezhep tipi 32, 306 Korint 159, 185, 199, 207 Kozmoloji, Kozmogoni 26, 56, 70, 71, 92, 118,
137,157, 161, 162, 164,171, 173,177,178, 183, 184, 187, 189, 193, 195, 196, 198, 205, 207, 209, 218,
220, 221, 243, 250, 251, 257-59, 261, 263-65, 267-70, 273, 282, 285, 287, 290, 291, 296, 298-300,
302, 303, 307, 313 Kars!I Kultlr 32, 306, 308, 309 Kasalar (S6zde-) 125, 140-42, 150, 151, 180, 182, 226
Zafer taci 198, 294 Carmiha gerilme 197, 202, 204, 260, 261 Kinizm 7, 63, 67, 78, 98, 140, 144, 150,
151, 174, 180, 181, 200, 201, 224, 226, 248, 272, 273, 276, 283 Damnatio memoriae 48 Dante 28, 31
Decalogue 165, 167, 170 Decian zulim 29 Bildiri 27 Muzakereci retorik 58, 118, 187, 191, 302, 309, 312
Demiurge 17, 189, 218, 258, 259 Cehenneme inis 31 Seytan 161, 174, 207, 209, 238, 246, 247, 252,
268, 269, 281, 282 Diaspora 81, 101, 231, 270, 278, 282 Diatribe 42, 43, 79, 98, 110, 135 Dio
Chrysostom 151, 152, 156, 157, 163, 169, 294 Diogenes 151, 200 Havariler 9, 73, 160, 214, 272,
Ps.-Crates, 180, isa, 22, 128, 145, 202, 265, 271, 272, 275, 282, Ptolemaios 18, 126, Valentinus 1, 8, 12
ilahi irade 83, 121, 146, 147, 157, 161, 170, 183, 184, 186, 194, 196, 236, 238, 240, 243, 249-57, 290,
291 Belgesel ve edebi metinler 24-29, 35, 122, 190 Aile ici iliskiler 137, 194 Baskin kulttr 32, 305, 306,
308 Dramaturlojik modeller 37, 40 Dini sosyal yapilar 8-11, 188, 273, 283, 292, 293, 308, 310 Ekonomi
4,112,174, 210, 211, 272, 273 Misir 1, 70, 81, 135, 136, 158 Empedocles 266 ise yerlestirme siirecleri
(“iliskilerin kimelenmesi”) 53, 54, 297, 298, 309 Oykinme 147-49, 151, 162, 164 Enthymeme 225, 228,
237 Kiskanclik [bkz. Ahlaksizliklar] Epiktetos 78, 92, 152, 223 Epikuroscular 7, 249, 254 Epideiktik retorik
118, 126, 157 Epiphanius 1, 9, 15 Episteme 228 Hata 161, 217, 221, 234, 235, 237, 240, 243-48,
254-56, 258-64, 266, 267, 269, 280-82, 284, 288, 291, 296, 299, 303, 306 Eskatoloji 66, 81-84, 145,
156, 158, 169, 176-79, 182, 203, 204, 224, 234, 254-56, 260, 269, 280, 283, 311, 313, 314 Ezoterizm
246, 316 Ezoterik yazilar 27 Skolastik 292, 304, 308 Temel-sezgisel yontem 112 Etnik kéken 100, 101,
301, 308 Efkaristiya 73, 142, 265 Kotuluk 40, 141-44, 151, 163, 169, 170, 180, 181, 197, 235 Aforoz 23
Surgln 259, 270, 276, 278, 283, 284, 298, 303, 307 Cennetteki Baba 5, 146, 147, 155-57, 161, 170,
179, 183, 186, 193-96, 198,
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konu dizini 363 203, 207, 212, 213, 217, 218, 221, 235, 236, 238-43, 246, 247, 249-69, 282, 283,
288-91, 294, 295, 298, 299, 305-07, 313 Figuratif ve gercek 65, 74, 79, 80, 136, 139-41, 149-53, 210,
216 Temeller, 41 teorisi, 42 Koku/Aroma 221, 250, 251, 257 Cerceveler, 41 teorisi islevsel tanim yéntemi
112 islevselcilik 25, 29, 51, 74, 274, 275 Galatya 21 Galen 241, 278 Galya 1, 279 Gemeinschaft 210,
212,213, 215, 216, 303 Generalin konusmasi 82, 86, 87, 140 Gesellschaft 71, 210, 213, 303, 307
Gnomik s6zler 59, 66, 84, 135, 148 Gnostik manipltlasyoncu mezhep tipi 32, 306 Gnostisizm, 3, 4, 6,
11-13, 55, 110-15, 127, 190, 222, 234, 241, 285 lyi, 7, 51, 96, 97, 106, 146, 242, 243, 293, 313, 314
Yunanistan 27, 47, 81, 279 Uyum 71, 142, 143, 151, 156, 157, 171, 190, 193, 199-201, 204, 206, 207,
249, 290, 291, 303, 304 Sifa/Sifa/Saglik [ayrica bkz. Tip] 168, 241, 242, 253, 260, 265, 276, 278-82, 306
Heliodorus 140 Helenistik psikoloji 98, 100 Heortius 79, 139, 140, 152, 291 Herakleon 11, 12, 15, 17,
264, 280 Herakles/Herakles 79, 151, 164 Sapkinlik 1, 9, 10, 11, 23, 125, 166, 206, 219, 220 Heterodoksi
9, 11, 315 Hippolytus 11, 15, 220 Kutsal Ruh 83, 187, 204, 221, 243, 259, 261 Homer 140 Homily, edebi
tlr 186-88, 234 Onur ve utang 84, 85, 87, 136, 141, 149, 203, 252, 283 Misafirperverlik 135, 242, 275
Hane/istasyon kodlari (Haustafeln) 64, 89, 119, 121, 125, 128, 136-38, 142, 222, 225 Hylics (Sarkics)
172, 198, 207, 244 ilahiler 151, 207 Abartma 1, 66, 240 ideolojik doku 30-32 ideoloji 19, 31, 35, 70, 131,
133 Ignatius 28, 142, 155, 156, 159, 179, 181, 206, 207 Cehalet 17, 136, 144, 148, 161, 167, 173, 174,
182,189, 193, 195, 208, 218, 234, 235, 240, 243, 247, 254, 258, 259-62, 264, 266, 269, 280, 282, 283,
290, 293, 298 Hastalik 253, 269, 278-81 Taklit motif 64, 83, 89, 119, 147, 151, 153-58, 162, 164, 213,
271, 283, 296, 308 Degismez irk 245 Inclusio 165 Dolayl ve dogrudan kanit 25, 26, 45, 114, 130
Bebeklik incilleri 22 Cikarimsal okuma 24, 25, 28, 29, 44, 45, 53, 131 Baslangic 72-74, 91, 92, 95, 118,
123, 124, 171, 176, 266, 292, 296, 297 ic doku 30 Aragsal trlinler 313 Dokular arasi 30-32, 129, 131,
194, 235, 236, 245, 247, 248, 260, 268, 282, 303 icsel/Nihai iyilik 97, 313, 314 ice déniik mezhep tirl
32, 306, 307 iran dializmi 165, 176, 180 Irenaeus 1, 4, 11, 15, 16, 34, 137, 207, 217-20, 239, 245, 262,
267, 276, 310 Isis 221 Isocrates 27, 57, 58, 60, 78, 79, 97, 98, 116, 121, 125, 141, 149, 153, 188, 223,
226, 291 Seyahat 63, 224, 226, 270-79, 281-84, 298, 313 James 144, 145, 161, 162 Kiskanclik [bkz.
Ahlaksizliklar] isa [ayrica bkz. Mesih, Kurtarici ve Ogul] 18, 22, 23, 57, 61, 71, 155, 156, 160-63, 169,
170, 179, 197, 198, 202, 203, 207, 218, 241, 242, 259-61, 271-73, 276, 277, 279, 282, 293, 303 isa
hareketi 57, 78, 202, 270-73, 276, 287, 292, 298, 303 Yahudi Hiristiyanlar 23, 101, 159 Johannine
toplulugu 23, 24, 301 John Wesley 28
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364 konu indeksi Ortak eylemler 36, 297, 312-14 Yahudilik/Yahudi kultirel baglami 7, 31, 41, 76, 101,
102, 122, 157, 167, 168, 176, 180, 223, 261, 270, 273, 278 Kadin kahramanlar 159 Liderlik/sinagoglar
23,24, 74,75, 206, 259, 260, 277 Paraenesis 106, 165, 166, 167, 175-77, 180 Restorasyonel teoloji 270
Kutsal Yazilar/yazilar 31, 81, 102, 168, 197, 198, 270 Justin Martyr 11, 92 Laval projesi 6, 16, 18, 186
Kanunsuzluk [bkz. Ahlaksizliklar] Mesruiyet 71, 75-77, 113, 304, 305, 307 Libanius 77, 79, 80, 84, 94,
116, 139, 152, 291 Ozgirlikcllik 2, 3, 241, 315 Sinirsal kiltir 32 Sinirsallik 32, 71-75, 85, 91, 93, 101,
107, 119, 120, 123, 124, 296, 299, 307 Ayin 19, 27, 92, 157, 186 Dogaya uygun yasamak 7, 153, 200,
273, 313 Lucian 25, 200, 271 Lugdunum 11 Lukan toplulugu 301 Lund-Oslo grubu 19, 58, 88, 89-91,
93-95, 97, 100, 103, 105, 107, 116-23, 129, 132, 133, 136, 285, 286, 293, 295-97, 300, 315 Lyons 218
Ma'at 70 Mandaeans 3, 221 Marcion 10, 219, 276 Marcionites 219 Marcosian mezhebi 1, 219 Marcus 1,
2, 9 Marcus Aurelius 140, 152, 153, 223, 225 Evlilik 2, 74, 93, 204, 297 Sehitlik 25, 154, 158, 159, 213
Marksizm 210, 211 Mattean toplulugu 24, 301 Tire Maximus'u 200 Tip 174, 241, 278-81 Doktorlar 37,
279 Diyetetik Tip 281 Tibbi Uygulamalar 241, 242, 279, 281 Tip Fakulteleri (Metodizm, Pnématizm,
Deneycilik) 287, 281 Hafiza 35, 42, 44, 45, 47, 48, 79, 89, 91, 133, 158, 276, 291, 292, 295
Mezopotamya 81 Meta-anlatilar 53, 55 Milton 28 Madencilik 181, 200, 201 Misyonerlik 10, 212, 221, 234,
235, 239, 240, 242, 245, 246, 252, 253, 263-67, 269, 273, 277, 280, 282, 283, 288, 289, 291, 282, 295,
296, 298, 305, 313 Ahlaki otorite 38, 39, 42, 44, 47, 117 Ahlaki 6rnek 19, 65, 79, 121, 135, 147, 149,
150, 154-56, 158-60, 162-64, 190, 191, 196, 199, 201, 264, 300 Ahlaki iliskiler 49-53, 153, 201, 203,
206, 209, 216, 257, 262, 283, 298, 299 Musa 158, 164 Anne, Valentinianizm'de 189, 199, 201, 203-05
Motivasyon araclari 83, 84, 93, 94, 103-05, 109, 121, 139, 140, 156, 177, 180, 181, 191, 201, 233, 280
Muzik, benzetme 159, 206, 207 Musonius Rufus 78, 92, 251 Nag Hammadi kodeksleri 2, 4-7, 9, 11, 14,
15,17, 18, 26, 27, 29, 122, 136, 169, 183, 185, 186, 214, 215, 217, 219, 220, 244, 285, 309-11, 314,
315 Anlaticilik 19, 22, 23, 31, 37, 40, 43, 44, 49, 52-56, 102, 118, 125, 133, 151, 259, 262, 275, 276,
280, 287, 288, 298-300, 302-04, 309, 314, 316 Kavramsal 55 Kozmolojik 118, 303 Ontolojik 53, 54, 56,
298, 299, 302 Hastalar 37, 279 Kamusal 55, 56, 298 Temsili 53, 309 Dogal hukuk 70, 77 Yeni islevselcilik
274 Yeni Pisagorcular 7, 170 Nasturi brosUrleri 178 Et aglari 163, 205 Yeni Y1l festivalleri 74 Nuh 158, 164
iskandinav Nag Hammadi ve Gnostisizm Agi 16
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konu dizini 365 iskandinav efsanesi 135 iskandinav Eddas 135 itaat/itaatsizlik 95, 128, 142, 145, 146,
150, 160, 157, 168, 170, 178, 183, 184 Odin 135 Odysseus 150, 151, 164 Merhem 353, 280 Ofit mezhebi
3, 11 Optatus 178 Origen 12, 15, 187, 220, 280, 310 Ormazd 176 Susleme 26, 223 Ortodoksluk 5, 9, 10,
136, 146, 185, 285, 300, 316 Ovid 25, 200 Kissalar 18, 163, 183, 197, 199, 203, 205, 212, 232, 238, 250,
260, 262, 263, 277, 288 Paraklesis/Paraklesis 58, 66, 91, 93-95, 98, 149 Aile Babalari 152, 258 Pathos
93, 95, 104, 105, 148, 195, 266, 269 Patria potestas 152 Patrocles 151 Pavlus 16, 21, 25, 28, 29, 43, 47,
57, 60, 62-66, 78, 92, 98-102, 106, 107, 137, 147, 152, 158, 170, 185, 186, 194, 195, 199, 203, 207,
208, 213, 215, 219, 223-27, 245, 248, 268, 275, 291, 293, 294, 296, 307 Pauline paraenesis 65, 66, 98,
99, 102, 106, 107, 224 Pauline calismalari 45 Peristasis kataloglari 121, 158, 179 Petrus 128, 145, 146,
160, 178, 181, 182, 275 Petrine toplulugu 33, 84, 178, 232 Fenomenoloji 4 Fibiyonit Gnostikler 1 Philip
275 Makedonyali Philip 27 Philo 92, 95, 96, 152, 165, 281 Felsefi islev 65, 100 Yerli Filozoflar 213 Felsefi
mektup 188 Populer veya salon 213-15 Profesyonel 213, 214 Phoenix 158 Ses bakanldi 239 Phormio 83,
86, 87, 140 Hekim 278-84 Platon 82, 168, 211, 261, 266, 279 Magara benzetmesi 211 Platonculuk 7-9,
168, 195, 201, 245, 248, 249, 254, 258, 261, 266, 279 Pleroma 2, 17, 137, 171, 173, 187, 204, 207, 212,
262, 265, 281, 313 Geng Plinius 25, 27, 153 Plutarch 72, 92, 93 Pnomatik 185, 198, 207, 244 Polemik 1,
2,4,9,11, 14, 52, 56, 127, 157, 162, 214, 215, 219, 241, 278 Polycarp 125, 142, 154, 155, 159, 169
Polisindektik listeler 165, 170, 172 Posidonius 150 Konumlandirma teorisi 35-38, 42, 46, 53, 54, 56, 275,
316 Dua 27 Kurallan 57, 58, 69, 76, 78, 89, 96, 97, 109, 119, 121, 135, 138, 139, 148-50, 156, 291
Praecepta bona 99, 150 Ogretmen 77, 91, 94, 106, 309 Kuralci séylem 19, 65, 83, 86, 93, 117, 121, 126,
138, 139, 142, 143, 145, 147, 188, 233, 300 Hapishane, metaforik ve gercek 2, 155, 157, 200 Asamali
sorular 38 Prometheus 200 Fuhus, metafor 161, 172, 183 Protrepsis 18, 58, 64, 66, 68, 69, 75, 76, 79,
80, 93, 100-102, 118-20, 123, 124, 126, 127, 132, 133, 157, 160, 164, 196, 216, 265, 304, 305, 308
Proto-Ortodoksluk 10 Atas6zu 78, 224, 229 Medyumlar 198, 207, 218, 244 Ptah-hotep 70, 136
Ptolemaios mezhebi 219 Ptolemaios 11, 15, 17, 18, 25, 46, 47, 118, 126, 127, 184, 188, 214, 316 Q
toplulugu 24 Hikayeleri sorgulama 38 Quintililian 58, 78, 229 Uzlasma 185, 188, 199, 201, 203, 204,
206-09, 216, 290-92, 298, 303, 304, 307 Kefaret 30, 203, 239, 240, 241, 244-47, 251, 255, 256, 265,
280, 288, 314
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366 konu dizini indirgemecilik 50, 115 Metafizik 113 Metodolojik 110, 111, 113-15 Ontolojik 112
Reformist mezhep tipi 32, 306-08 Gerileyici sorular 38 Akraba iliskileri (“iliski bicimleri”) 111, 115 Anma,
cagri 65, 66, 79, 87, 117, 124, 170, 188, 189, 291, 293, 296, 300 Feragat 72, 145, 174, 183, 247 Dirilis
202, 203 Dirilisin ortaya cikisi 202, 203 Devrimci mezhep tipi 32, 306, 307 Retorik doruk noktasi 174,
192, 205, 243, 252 Retorik soru 83, 93, 139, 157, 191, 192 Retorik yeniden tanimlama 37, 40, 42, 286,
309 Retorik durum 22, 34, 81, 84, 85, 130, 196, 199 Gecis Rittelleri 49, 71, 74, 75, 91, 93 Rituel 1-5, 19,
27,51,73,74,77, 84, 85,91, 93, 118, 119, 124, 142, 204, 221, 247, 296, 310, 313 Roma Britanya 25,
194 Romanitas 101 Roma 8, 10, 11, 17, 81, 101, 213, 218, 310 Koétaligin kokd 143-45, 163 agaclarin
144, 163, 278 Hepsinin/Babanin 146, 236, 239, 240, 246, 250, 255, 262 Aquileia'li Rufi nus 178 Rufus
142 inancg kurali 11 Sabat 193, 260, 277 Kutsal Ayinler 2, 5, 26, 27, 143, 204, 245, 253, 265, 280, 281
Kutsal doku 30 Sapiential gelenek 57, 167 Seytan 247 Satornil 3 Kurtarici [ayrica bkz. isa, Mesih ve Ogul]
128, 182, 188, 189, 197, 198, 204, 205, 207, 265, 293, 294 Skolastik ezoterizm [bkz. Ezoterizm] Okullar
7,12, 14, 36, 56, 75, 97, 118, 152, 185, 193, 196, 197, 199, 200, 205, 213-16, 259, 265, 278, 281, 284,
287, 298, 300, 303, 307, 308, 312, 313, 315 Mezhepcilik 10, 11, 32 Yerlesik topluluk 272, 273, 277,
279-84 Semeia grubu 67, 72, 74, 75, 80-82, 86, 88, 107, 136, 315 Seneca 27, 57, 58, 78, 79, 82, 92,
97-99, 116, 125, 149, 150, 191, 291 Dagdaki Vaaz 57, 125, 186, 235, 236, 243 Ovada Vaaz 57
Sethianizm 11, 15-17, 48, 189, 195, 198, 199, 204, 245, 258, 285, 315 Paylasilan dinya gorisu 89, 92,
93, 116-18, 131, 133, 297-300, 309, 313, 314 Koyun 158, 238, 260, 262-65, 267, 277, 278, 288 Coban
260, 263, 277, 278, 280, 282-84 Hastalik 168, 181, 278, 280, 282 Simon Magus 203 Simonian mezhebi
16 Sin 5, 186, 187, 192, 193, 195, 198, 208, 234, 235, 237, 240, 264, 280, 282, 293, 294, 303 Uyku 150,
237,242, 259, 264, 282, 307 Smyrna 159, 258, 261, 266 Sosyal ve kulturel doku 30 Sosyal islev 8, 22,
26, 29, 34, 45, 56, 59, 70, 74-77, 80, 84, 85, 102, 109, 120, 123, 124, 129, 176, 199, 201, 216, 224, 226,
257, 265, 270, 296, 299, 301, 302, 304, 305, 309, 311 Sosyal ideallestirme 19, 49, 50, 54, 56, 188, 201,
211, 213, 270, 275, 276, 281, 283, 284, 298, 302, 313, 314 Sosyal psikoloji 35, 36 Sosyal iliskiler 35,
50-52, 56, 65, 74, 85, 86, 210, 211, 268, 275, 301, 309, 310, 314 Sosyal ortam/baglam 22, 46, 49, 67,
70, 75,76, 78, 80, 84, 92, 123, 124, 188, 196, 297 Sosyal durum (iletisim durumu) 19, 23, 34, 40, 52, 65,
67, 69, 70, 74, 77, 83, 86, 120, 126, 199, 304 Sosyallesme 34, 36, 37, 74-77, 84, 91, 123, 196, 301, 304,
305 incil Edebiyati Dernegi 3, 166 Sosyo-retorik elestiri 6, 19, 30, 32-34, 55, 129, 306, 316

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 298 / 299



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 382 ---

konu dizini 367 Sosyolojik tefsir 33, 34, 36 Sosyolojik yontemler 4, 32, 50, 52, 55, 80, 84, 119, 210, 270,
274, 312 Sosyoloji 35, 275 Bilgi sosyolojisi 115 Sokrates 82 Ogul (Kristolojik baslik olarak) [ayrica bkz.
isa, Mesih ve Kurtarici] 155, 170, 193, 202, 207, 217, 221, 235, 238, 239, 243, 250, 251, 254, 255, 257,
259, 260, 261, 263, 267, 269, 271, 277, 280, 282, 283, 288, 290, 291, 305, 307 Sofya 16, 17, 160, 161,
164, 171, 174, 189, 199, 203, 204, 218, 281 Keder 168, 173 Konusma eylemleri ve eylemler 37-42, 44,
46, 47, 49, 103, 104, 190, 268, 269, 284 Manevi/Karizmatik hediye s 185, 190, 198, 207, 208, 211, 292
Kararhhk/istikrarsizlik 72, 237, 245-49, 252, 259, 267, 289, 306 Stasis teorisi 58, 228 Statik ve dinamik
komutlar 94, 127, 143, 155, 289, 290 Statik rol teorisi 35, 40, 47 Stichwort (“slogan”) 60-62, 109, 224
Stoacilik 7, 63, 65, 67, 92, 97, 99, 100, 144, 152, 153, 165, 168, 173, 178, 180, 200, 201, 224, 227, 248,
249, 254 Tabakalasma teorileri 23, 24, 29 AltkUltlr 32, 306, 308, 309 Nevi sahsina munhasir sdylem 4,
111, 112 Sembolik etkilesimcilik 35, 36, 51, 275 Eszamanli iletisim 45, 46, 275 Sinekdoche 240 Sinoptik
inciller 2, 18, 194, 235, 259, 260, 271, 273, 282, 303 Tacitus 87 Tartaros 247 Ogretmen-égrenci iliskisi 9,
47,78, 126, 188, 216, 287, 310 Teles 84 Tertullianus 14, 15, 220 Tertullianus (S6zde-) 218, 219
Oumaturjik mezhep tipi 32, 306 The eodotus 11, 14, 18 The eon of Smyrna 266 The eophylact 138
Teorik-doksografik argiiman 65 The eseus 79 Thomasine toplulugu 24, 29, 301 Thukydides 83, 87 Toga
virilis 85 Topolar 63, 64, 67, 88, 128, 222-31, 233, 236, 251, 252, 268 Toplam 167, 258, 261-64, 269,
282, 291, 306 Trajan 25 Trullian Sinod 11 iki melek gelenegi 176, 178, 182, 183 iki Yol Belgesi 175,
177-84 iki yol 19, 145, 175-84, 192, 193, 197, 313 Urkatalog 165, 166, 169 Utopik mezhep tiirii 32, 306
Valentinus 1, 8-14, 17, 214, 215, 217-21, 235, 276, 309, 310, 315 Via Latina 17 Kétu aliskanhklar
Korkaklik 148 Kiskanchk 145, 147, 162, 172-74 Korku 87, 168, 171, 173, 258 AcgozIulik 168, 169, 173
Kiskanglik 141, 149, 182, 189, 191, 193, 198, 207, 208, 213, 290 Kanunsuzluk 128, 145, 146, 162, 177,
184, 238, 245, 248, 249, 267, 289 Sehvet 141, 168, 172, 173 Zafer motifi 198, 247, 260, 261, 281, 287,
294 Vindolanda Tabletleri 25 Bakire, Valentinianizmde 189, 197, 199, 201, 203-05 Erdem etigi 144, 167,
243, 244 Erdem/Kotallk listesi 19, 64, 121, 125, 128, 135, 161, 164-67, 169, 170-74, 180, 183, 222, 300
Erdemler Cesaret 87, 148, 151, 154, 168, 171, 294 Adalet 70, 87, 101, 168, 171, 180, 200, 241 Basiret
168, 171 Ozdenetim 180, 293, 294 Olciiliiliik 87, 168, 171, 172 Bilgelik 87, 101, 148, 168, 251, 263, 269
Gonullu dernekler 75

--- SAYFA 383 ---

368 konu indeksi Wanderradikalismus hipotezi 274-76, 278, 283 Rahim, Valentinianizm'de 197, 199,
201, 203 ibadet 23, 141, 142, 157, 161, 186, 188, 215 Xenophon 92 Zeno 168, 173 Zosimus 142

--- SAYFA 384 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 385 [Gorsel / Bos] ---
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