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© Alfred Ribi, 2013 Onséz © Lance S. Owens, 2013 Birinci ingilizce Baski, Gnosis Archive Books
tarafindan yayinlanmistir. Bizi gnosis.org/gab adresinden ziyaret edin ISBN-13: 978-0615850627
Almanca orijinal baski su sekilde yayinlandi: Die Suche nach den eigenen Wurzeln: Die Bedeutung von
Gnosis, Hermetik und Alchemie fur C. G. Jung und Marie-Louise von Franz und deren Einfluss auf das
moderne Verstandnis dieser Disiplin. (Bern, Berlin, Frankfurt/M., New York, Paris, Wien: Peter Lang
Publishing, Inc., 1999). ISBN 978-3906761602 Biyografik not: Alfred Ribi 1931'de dogdu. Zurih'te tip
okudu, ardindan Psikiyatri ve Psikoterapi FMH alaninda uzmanlasti. 1963 yilinda, C. G. Jung'un yakin
calisma arkadasi olan Marie-Louise von Franz ile analize basladi ve ardindan uzun yillar Dr. von Franz'in
meslektasi olarak calisti. Zurih'teki C. G. Jung Enstitisi'nin diplomatidir ve burada Calismalar DirektorU
olarak gérev yapmis ve Enstitl'de 6gretim ve kontrol analisti, 6gretim gorevlisi ve mufettis olarak gérev
yapmistir. Kendisi Jung Psikolojisi Vakfi'nin ve Zirih Psikoloji KulibiU'ntn eski baskanidir. 1968'den beri
Dr. Ribi Meilen'de ve simdi de Erlenbach'ta 6zel muayenehanede calismaktadir. Kapak Resmi : Wilhelm
Schultz'un 6n parcasi, Dokumente der Gnosis (Jenna, 1910). Bu kitap Jung'un Gnostik gelenek hakkindaki
en eski kaynaklarindan biriydi. ikinci Basim (Dlzeltmelerle birlikte)

--- SAYFA 5 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 6 ---

Eger bu konusmayi anlamiyorsaniz, bu konuda kalbinizi sikintiya sokmayin. Zira insan bu hakikat haline
gelmedikge bu s6zi anlamayacaktir. Cinkid bu, dogrudan Tanri'nin kalbinden ¢ikan ciplak bir gercektir. -
Meister Eckhart
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ingilizce Baskinin Onsézi Seckin Gnostik bilgin Gilles Quispel bir keresinde bir dersinin basinda soyle
demisti: "Gnosis hakkinda konusmak zordur." Bu ifadeye sunu ekleyecegim: "Ve Gnosis'i anlamak daha
da zordur." Bu ylzden uyaralim, bu kitap agir bir okumadir ve muhtemelen uykudan 6nce gindelik
arkadaslik icin yataga gotirilecek bir kitap dedildir. Tum dikkatinize ve tim zekaniza ihtiyaci var. Ama
eger ona bunu verirseniz, size hem yeni bir manevi diinya hem de ruhunuzun yeni bir boyutu acgilacaktir.
Bu calismanin orijinal AlImanca baskisi Die Suche nach den eigenen Wurzeln bashgini tasiyordu ve 1999
yilinda Peter Lang tarafindan yayimlandi. Don Reneau daha sonra Judith Harris ve Tony Woolfson'un
coémert mali destegiyle ingilizce bir ceviri hazirladi. Ancak o zamanlar bu ingilizce baskiyla ilgilenen bir
yayinci bulunamadi; Jung arastirmalariyla ilgili kitaplarla ilgilenenler, bu kitabi okuyuculari icin (bir
yayincinin sozlerinden alinti yaparsak) "fazla bilimsel" olarak degerlendirdiler. Boylece oturdu ve bu
zamani bekledi. Elbette bu karmasik ve “bilimsel” bir kitap. Ancak Gnosis ve C. G. Jung konusunun
dikkatli bir sekilde ele alinmasi gerekmektedir. Bu calisma, Jung'un kisisel destegi ve C. G. Jung EnstitlsU
araciligiyla elde edilen mali yardimla Nag Hammadi'de kesfedilen Gnostik metinlerin ilk yayinini hem
satin alan hem de kolaylastiran GnlU bir bilim adami olan merhum arkadasim Gilles Quispel'in israri
Uzerine baslatildi. Quispel beni Gnostik calismalarda calisan akademisyenlerle, 6zellikle de Nag
Hammadi'de bulunan Gnostik metinlerle calisan akademisyenlerle tanistirdi. Belki de kitabimin bilimsel
iceriginden Quispel sorumludur. Beni Québec'teki Université Laval'den ve Paris'teki Ecole superieure des
Hautes Etudes'ten Jean-Pierre Mahé ile tanistirdigi icin Quispel'e 6zellikle minnettarim; Prof. Mahé, Nag
Hammadi Yazmalari'nin Fransizca baskisinin ortak editériydid. Quispel, Mahé ve onlarin cevreleri gibi
bilim adamlarina hitap ederek, Gnostik metinleri onlarin standartlarina uygun bir dlgtide ele almam
gerekiyordu; aksi takdirde ciddiye alinmazdim. DirUst olmak gerekirse, Dr. Lance Owens benden bu
baskiya hazirlanirken kitabimin ingilizce cevirisini tekrar gézden gecirmemi istediginde biraz direndigimi
itiraf etmeliyim. Ama okumaya basladikca heyecanim daha da artti. Bu ingilizce basimi tekrar
okudugumda orijinal calismami daha derinden anladim. Zaten bildigim disincelerden kolayca
yorulurum. Gecmis yillardan kalma bir kitabimi okurken gercekten heyecanlanabildigimde, bu bana
metnin hem iyi yazilmis hem de sirekli degere sahip oldugunu dogruluyor. Kitabi okurken cogu zaman
bunu gercekten ben mi yazdim diye disunirken buldum kendimi. Bu galismanin tamamlanmasindan bu
yana gecen yillarda kendi kisisel gelisimim sayesinde glclendirilen yeni bir Gnosis anlayisi gelisti. Diger
kitaplarim gibi bu calisma da benim egomla yazilmadi, daha yuksek veya daha derin bir gercekten bana
dikte edildi; Gérunuse gore ben sadece katiptim. Yazdiklarimla gurur duymuyorum c¢tinkd ben yazmadim:
“0" yazdi. Dolayisiyla metinle yeniden karsilastigimda belli bir mesafe, belli bir yabancilik hissediyorum.
Benim olabilecegimden cok daha bilge ve zeki; ve okunup tekrar okunmasi gerekiyor. Beni bu isin
Uzerinden tekrar gecmeye zorladigi icin sonunda Lance'le baristim. Gnosis hakkinda daha fazlasini
ogrendim,
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ve hala anlasiimayi bekleyen yonler ve derinlikler konusunda daha bilincli hale gelin. Her ne kadar Kilise
Babalari onlara bu sekilde hitap etse de, antik Gnostikler sapkin degildi. Hiristiyanligin dogru tanimi ve
“sapkinlik” sifati konusunda kavgalarin yaygin oldugu Hiristiyanlk caginin ilk iki ylzyili. Artik
Gnostiklerin, Mesih'in yeni mujdesi olan "iyi haberlere" karsi ice donUk bir tavir sergileyen Hiristiyanlar
oldugu anlasliliyor. Bu mujdeyi -gelismekte olan Ortodoks kilisesinin eninde sonunda talep ettigi gibi-
somut olarak degil, manevi ve sembolik anlamda ele aldilar. Bu roliyle Gnosis, ortodokslugun
gelismesinde ve farklilasmasinda 6nemli bir islev oynadi. Gnostik bir tutum veya yorumlayici yaklasim,
Ozellikle rGyalari ve yaratici hayal glicini anlamada bugin bizim icin gecerliligini koruyor. Riyalar ve
gorintuler mesajlarini sembolik bir dille ifade eder. Her glin bu gortntuleri ve olaylari anliyor ve onlari
somut olarak, goriindtgu gibi anliyoruz. Ancak bu yalnizca gercekligin ytzeyidir, dis gorinUstir. Anlam
bulmak icin dis gérintsin ardina bakmaliyiz; daha derine inmeliyiz. Ancak bu ¢caba sayesinde "buyUk
degerdeki inciyi" bulabiliriz ve ancak o zaman hayat derinligini ve anlamini kesfeder. Gnostiklerin ugruna
cabaladigi sey buydu ve onlari anlamayi, icinde bulundugumuz cag icin cok 6nemli bir gérev haline
getiren de budur. Pek cok insan artik incillerdeki eski hikayelerden memnun degil. “Bugiinlerde bu tiir
kurgularla ne isimiz var?” diye soruyorlar. Ancak mitleri manevi ve sembolik bir diizlemde anladigimizda,
bunlar tarihsel boyuttan cikip zamansiz bir gerceklige dontsiyor. Bizimle eski ve ebedi sesleriyle
konusuyorlar. inancini kaybetmis ama yine de bu deneyimi kesfedebilen insanlar, ylzyillar boyunca sarki
soOyleyen bir sese carparlar. Dissal somut gercekligin arkasinda yatan ebedi gercektir. Modern cagimizda
ortaya cikarilmasi gereken sey bu deneyimdir; Bu gercek, dini mirasi elestirenlerin dikkatini cekmelidir.
Hiristiyanhigin kaybi Bati medeniyetimiz icin bir felakettir. ister siyasi bir sistem, ister sosyal refah
sistemi, ister felsefe olsun, onun yerine baska bir sey koyamayiz. Bunlarin higbiri insan ruhunun
derinliklerine ulasamaz. Gnosis bizi ruhun derinliklerine déndurerek zamanimiza yeni bir anlam
getirebilir. Gnosis hazir bir sistem degil, Hiristiyanhgin asirlik mitlerine bir yaklasimdir. Bu, yGzyillardir
daha fazla gelismeyi bekleyen Hiristiyan mitinin gelismemis potansiyelidir. Bu efsaneyi gelistirmek,
zamanimizin insanlarinin goérevidir. Bu ice donuk bir gérevdir, kisisel bir gérevdir. Her ne kadar Tanri'ya
inandiklarini itiraf etseler de cogu Hiristiyan inanlinin kendi 6zel inanclari oldugunu disiniyorum. Ama
sOyleyin bana, “Tanri”nin tanimi nedir? Hayatimiza yon veren en bilinmeyen glic O degil mi? Gnostiklere
gore en ylksek Tanri -Her Seyin Babasli- gercekten bilinemez. Bu derin bir gercektir: Tanri, tanimadigimiz
hareket ettirici ama ayni zamanda geldigimiz kdkendir. Bu ilksel gercek hakkinda ancak mitolojik
terimlerle konusabiliriz. Elbette bir efsaneyi kanitlayamayiz; Efsane dogrunun ya da yanlisin 6tesindedir.
Bu ya benim icimde yasayan bir gercektir - benim gercegim ve benim icin anlamlidir - ya da sadece
geleneksel bir itiraftan kabul ettigim bir inanctir. Cagimizda, herhangi bir dini inanci veya itirafi kabul
etmekten memnun olan insan sayisi giderek azaliyor gibi gériiniiyor. inanmak yeterli degildir. Ama
hareket etmek
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inancin étesinde, gercegimizi, mitimizi ve kdkiimiizii bulmak icin kendi icsel yolculuumuza cikmalyiz.
Gnostikler bunu kendi 6zel yontemleriyle, Hiristiyanligin mitolojik metinlerine dayanarak yapiyorlardi. Bir
efsane yalnizca bir hikaye degildir; sembollerle yapilmis bir ifadedir. Bilingdisinin dili semboliktir. Bir
sembol dogrudan ve dodrudan ruha hitap eder ve biling anlamasa bile ruh tarafindan anlasilir. Bir sembol
ruha dokundugunda bir degisim yaratir. Psisenin bu etki tarafindan rahatsiz edilmesi veya
merkezlenmesi, sembolin dogasina baghdir. Bizi merkeze alan semboller sifa vericidir. Dinler ruh
Gzerinde dengeleyici etkisi olan sifa sistemleri olabilir. Antik Gnosis'in dini mitleri ve sembolleri hala ruhu
glcla bir sekilde etkileme ve dengeleme yetenegine sahiptir. Bu bakimdan diinyada kaybolmus bir ruhu
iyilestirici etkiye sahiptirler. insanlarin hayatlarini dolu dolu yasayabilmeleri icin bu dengeleme ve
merkezleme koklne ihtiyaglari vardir. Bu kitapta amacim Gnostiklerin séylediklerini basitce anlatmak
degil. Bu, Nag Hammadi metinleri konusunda uzmanlasmis diger bircok bilim adami tarafindan zaten
yeterince yapilmistir. Buradaki amacim, C. G. Jung'un derinlik psikolojisinin, Gnostisizm 6grencilerine
hem Gnostik metinleri anlamada hem de potansiyel olarak faydali olan bu anlayisi cagimiza aktarmada
nasil yardimci olabilecegini acikliga kavusturmaktir. Modern insanlar aslinda Gnostik mirasta dogal
olarak kendilerininkine benzer bir dini yonelim bulabilirler. Egzotik veya ezoterik dini inang bigcimlerinin
kultlre izinsiz girmesiyle kanitlandigi gibi, igcinde bulundugumuz cagda blyulk bir dini yonelim eksikligine
tanik oluyoruz. Ancak yerli inanclari basitce yabanci inancglarla degistirmek yerine, tim inanclarin
dogasini sorgulamak ve bunun yerine kisinin kendi temel deneyimine donmesi daha iyi olmaz mi?
Yasadiklarima inanmama gerek yok; deneyim apacik bir gercektir. Tecribemle saglam zeminde
duruyorum. Peki kisi disa donuk bilincin ulasamayacagi bir seyi deneyimleyebilir mi? Bu olasiligi g6z
éninde bulundurun. Her efsanenin kdkenini insan ilhamindan alir. ilham - Latince inspirare'den gelir -
ruhtan, yasam nefesinden gelen bir mesaj anlamina gelir. Ruh insandan daha fazlasidir; kisiligimizin
sinirli dinyasindan degil, makrokozmostan, daha blyUk diinyadan konusur. Farkinda olmadigimiz
gercekleri formule edebilir. Bize cevaplanmayan sorularin cevaplarini verebilir. Boylece kisiligimizi
Olcilemez olana, zaman ve mekanin 6tesindeki sonsuzluga dogru genisletir. Bizi fiziksel varolusumuzun
sinirli boyutlarindan cikaran boylesi bir ilham deneyiminin kurtarici bir niteligi vardir. Bu ruhla, bu ilhamla
bulusan hayat, duyusal diinyamizin boyutlarinin 6tesinde bir kaderi gerceklestirir. EGer onlarin cabalarini
anlarsak Gnostikler bize bu hedefe giden yolu gdsterebilirler. - Alfred Ribi
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Lance S. Owens I. Alfred Ribi'nin Onsézii ve Kdklerin Arayisi 1960 yilinin Kasim ayinda, éliimiinden yedi
ay once, C. G. Jung, "simdiye kadar yasadigim en distk duygu disusi" dedigi seyi yasadi. Bu duyguyu
Eugene Rolfe'ye yazdidi bir mektupta soyle acikladi: insanlarin neyin pesinde oldugumu gérmesini
saglayamadigimi anlamak zorundaydim. Neredeyse yalnizim. Bunu anlayan birkag kisi var ama
neredeyse hi¢ kimse biitiinii géremiyor... Ben en dnemli gérevimde basarisiz oldum: insanin bir ruhu
oldugu, tarlada géomduilt bir hazine oldugu, dinimizin ve felsefemizin igler acisi bir durumda oldugu
gercegine insanlarin goézinld agcmak.[1] Simdi geriye donlp gectigimiz yarim ylzyila baktigimizda,
Jung'un yas tutmak icin nedenleri oldugu gorullyor. O tam olarak anlasiimadi. Ancak bunun nedeni
yalnizca yazilarinin genisleyen kapsami ve karmasik yapisinda yatmiyordu. Gecmise bakildiginda Jung'un
bitinl aciklamadigi agikga goriliyor. Hayati boyunca Jung, ihtiyath ve bilingli bir sekilde, genis eserinin
deneyimsel anahtarini kamuoyuyla paylasmamayi secti. Bunun -en azindan o zaman- anlasiimayacagini
da biliyordu. Kayip anahtarin, simdi goériyoruz ki, uzun suredir saklanan Kirmizi Kitabi, Jung'un resmi
olarak Liber Novus, yani "Yeni Kitap" adini verdigi calismasiydi. Otuz sekiz yasindayken basladigi ve 1913
ile 1916 yillari arasinda glnliklerinde dikkatle kaydettigi deneyimlere dayanan Liber Novus, Jung'un
vizyonun derinliklerine dogru hayatini degistiren bir yolculuga iliskin anlatimini iceriyordu. Baslangicta,
girisimini "benim en zor deneyimim" olarak nitelendirdi.[2] On alti yili askin bir siire boyunca Jung, glnlik
kayitlarindan bir derlemeyi, Kirmizi Kitap olarak bilinen mtkemmel folyo cildine kaligrafik olarak yaziya
dokmek ve aydinlatmak icin ¢alisti. Bu onun gémullu hazinesiydi; Jung'un yapitlarinin temelidir ve daha
sonraki yaratici hayal guict yorumbiliminin sifresini cozecek Rosetta tasidir. DUzenlenmesinden
neredeyse bir ylzyil sonra, Liber Novus'un 2009'da yayinlanmasi, Jung'un kUltir tarihindeki yerinin genis
bir sekilde yeniden degerlendiriimesine yol acti. Pek cok vahiy arasinda, burada kaydedilen vizyoner
olaylar, Jung'un psikolojisinin tarihsel 6nclll olarak tanimladigi daimi bir uygulama olan Bati Gnosis[3]
gelenegiyle olan karmasik iliskisinin deneysel temelini aciga cikariyor. Dr. Jung'un tamamini anlamak
icin, sonunda onun Gnostik gértsunun derinliklerine ve bu kadim kdksapin onun yasam goérevini nasil
besledigine bakmamiz zorunludur. Dr. Alfred Ribi'nin Jung'un Gnosis ile iliskisine ve onun eski metinsel
tanikligina iliskin cok boyutlu incelemesinin bu yeni baskisi, bu nedenle 6nemli bir zamana denk geliyor.
ilk olarak Liber Novus'un yayinlanmasindan on yil énce yazilan bu ingilizce baskinin su anki sirim,
Jung'un Gnostik kdklerine iliskin gecmis ve gelecek anlayis arasinda gerekli bir képra sunuyor. Ribi ve
Jung Alfred Ribi, son elli yildir Zurih'teki C. G. Jung Enstitisi'nde egitim géren herkesin tanidigi, mathis
bir bilim adamidir. Ancak bircok kitabi ¢ikti
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simdiye kadar sadece Almanca basimlarda yer aldi ve ingilizce okuyucular tarafindan yeterince
taninmadi. Bu cildin tarihsel 6nemi benzersiz bir sekilde yazarin kisisel gecmisiyle ic ice gecmis
oldugundan, burada Dr. Alfred Ribi'yi tanitmama ve bu kitabin nasil yazildigindan biraz bahsetmeme izin
verin. Jung, psikolojisinin tarihsel kdkenini iki bin yil 6nce Hiristiyan ¢aginin baslangicinda var olan
Gnostik topluluklara kadar takip etti. Bu soy Jung icin dnemliydi; "Gnostisizm'e uzanan kesintisiz
entelektuel zincir, psikolojime temel kazandirdi" diye ileri sirdu.[4] Alfred Ribi, Jung'un iddiasini ciddiye
aldi; Jung'un Gnosis ile olan iliskisini arastirirken uyguladigi bilgelik ve entelektlel titizlik nedeniyle
analitik toplulukta ayri bir yere sahiptir. Jung'un hakli oldugunu kabul eden Ribi, gelisen Gnostik
calismalar alani ile Jung psikolojisi arasinda kesfedilmeyi bekleyen dogal ve kardesce bir diyalogun
bulundugunu fark etti. Dr. Ribi bu nedenle burada esas olarak Jung mezhebindeki meslektaslarina ya da
kolayca sindirilebilir bir "Jung-lite" yigini arayan siradan okuyucuya hitap etmiyor. Amaci cok daha odakli.
Ribi, Jung ve Gnostik calismalar arasinda yapici bir diyalog acmaya calisiyor. Eger devreye girerse, bu
degisim eninde sonunda Gnosis'in hem eski hem de modern deneyimsel dogasina uyum saglayan bir
yorumbilimi ortaya cikaracaktir. Boyle bir diyalog, modern derinlik psikolojisinin temelini, kilttrel
konumunu ve yaratici kapsamini genisletecektir. Bu donustaricl bir girisimdir. Bu, Jung'un isine iliskin
vizyonuna sadik bir girisimdir. Dr. Ribi, tip egitimini ve fizyoloji alaninda birkag yillik bilimsel arastirmayi
tamamladiktan sonra 1964 yilinda C. G. Jung Enstitistne girdi. Uzun yillar Jung'un en yakin arkadasi olan
Marie-Louise von Franz, Ribi'nin analisti oldu. Jung, Ribi Enstitl'ye gelmeden Uc yil 6nce 6lmuistd ama
anisi hala hayati bir varlikti. Kendi kusaginin Zirih'teki pek cok baskasi gibi, Ribi de Jung'la yalnizca
yazilariyla degil, ayni zamanda Jung'u iyi taniyan insanlarin icgoruleri, 6zel bakis acilari ve ¢ok kisisel
anilariyla da tanisti. Bundan sonraki onlarca yil boyunca Ribi, Dr. von Franz ve ZUrih'te hala aktif olan ve
Jung'la yakin calismis diger kisilerle mesleki iliskiler icindeydi. Gectigimiz elli yil boyunca C. G. Jung
Enstitlsu ile olan iliskisi sirasinda Dr. Ribi, Enstitl'de analist, 6gretmen ve mufettis olarak strekli calisti;
ayni zamanda Enstitinun Arastirma Direktori olarak gérev yapti. Hem Jung Psikolojisi Vakfi'nin hem de
ZUrih Psikoloji KulibG'nin seckin eski baskanidir. Yarim asirlik bir birlikteligin ardindan Ribi'nin Jung'u ve
Jung gelenegini temelden tanidigini sdylemek yanlis olmaz. Ancak daha da 6nemlisi, Jung'un daha
derindeki koklerini tanidi ve onlari dikkatle arastirdi. Arastirma konusunda keskin bir yetenege sahip bir
doga bilimcisi olan Ribi, kendisini yalnizca bir analist ve 6gretmen olarak calismalarina degil, ayni
zamanda Jung'un psikolojisinin tarihsel temellerini arastirmaya da adadi. Jung'un simya gelenegiyle
ugrastigi yirmi yil boyunca vazgecilmez asistani Dr. Marie-Louise von Franz, Ribi'ye simya metinleri
Uzerindeki ilk arastirmalarinda yardimci oldu. Jung'un simya hakkinda yazdigi her seyi incelemenin yani
sira daha da ileri gitti: Jung'un inceledigi orijinal on altinci ve on yedinci ylzyil belgelerini edindi ve
inceledi; sonucta orijinal belgelerden olusan bir kitlphane biriktirdi.

Simyanin isleyisi neredeyse Jung'unkine esit.
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Dr. Von Franz sonunda Dr. Ribi'ye Jung'un 1935 ve 1953 yillari arasinda yazdigi 6zel simya defterlerini
yakindan inceleme firsati verdi.[5] Bu notlar ve dizinler GUzerinde metodik olarak sayfa sayfa calisarak,
Jung'un simya yorumbiliminin gelisiminin altinda yatan yontemi gézlemledi. Ayrica Jung'un bu notlara
hala okumakta oldugu Gnostik literatlirden alintilar eklemeye devam ettigini de kesfetti; bu, daha 6nce
bilinmeyen aydinlatici bir gergektir. Ribi, Jung'un psikolojisinin kdklerini ariyordu ve gortintse gore iki bin
yil dncesine, Jung'un sdzde "ilk psikologlar" olan Gnostiklere kadar uzaniyorlardi. Ribi, analitik
psikolojinin tarihsel anlayisini Gnosis'in metinsel gelenedine genisletmenin zamaninin geldigini gordu.
Bunu yapmak icin Jung'un simya calismalarinda kullandigi yontemin aynisini kullanmayi secti; bu
yontemi Jung'un defterlerini incelerken kesfetti. Bu Jung'un 6nceki cabalarinin dogal bir devamiydi. Ancak
Ribi artik Jung'un sahip olmadigi bir seye sahipti: Nag Hammadi'de yakin zamanda kesfedilen genis bir
Gnostik metin koleksiyonu. Jung onlarca yildir Gnostik materyaller tGizerinde galismis olmasina ragmen,
Nag Hammadi'nin kesfinden dnce sinirli sayida klasik Gnostik yazi mevcuttu ve bunlarin ¢ogu yalnizca
gelenegin eski karsitlar tarafindan yazilan dizeltmelerde mevcuttu. Jung da bunu belirtmisti ve bu
nedenle kendi gézlemlerini ve deneyimlerini ilk ylzyillardaki Gnostiklerle saglam bir sekilde
iliskilendirmek icin yeterli birincil materyalden yoksun olduguna dogru bir sekilde karar vermisti. Nag
Hammadi malzemelerinin eklenmesiyle durum degisti ve Ribi bu cabanin artik hem mimkin hem de
gerekli oldugunu goérdl. Yeni Bir Gnosis Hermeneutigine Dogru Dr. Ribi'ye, Gnostik gelenegin Jung igin
onemini ilk kez calismasinin hangi noktasinda fark ettigini sordugumda, hic tereddit etmeden soyle
cevap verdi: "Baslangicta." Daha sonra, Jung toplulugundaki etrafindaki diger kisilerin yillar icinde onun
ilgi alanlarini veya algilarini paylasip paylasmadigini sorguladim. Cevabi su oldu: "Hayir. Yalnizca Quispel
anladi; konusabilecedim tek kisi oydu." Gilles Quispel (1916-2006), 1952'de Jung'un sagladigi mali
yardimla, Misir'in Nag Hammadi kentinde yakin zamanda ortaya cikarilan Kipti Gnostik metinlerin
Onbelleginden ilk "kodeksi" (bu eski kitaplara verilen ad) elde eden Hollandal bir bilim adamiydi. Bu el
yazmasi artik Jung Kodeksi veya Kodeks | olarak biliniyor. 1953'te resmi olarak Dr. Jung ve C. G. Jung
Enstitisid'ne sunuldu ve 1975'te Misir'a geri gonderilene kadar Enstitl'de kaldi. Bu, Nag Hammadi el
yazmalarinin genis koleksiyonunun akademik ellere ulasan ilk kismiydi ve Gilles Quispel, Gnostik
calismalar igin kesfin muazzam 6nemini tam olarak anlayan ilk bilim adamlarindan biriydi. Quispel uzun
kariyerinin geri kalanini Nag Hammadi materyalleri Gzerinde galisarak gecirecekti. O zamanlar taninmis
bir Gnostisizm bilgini olan Gilles Quispel'in dostlugu ve yardimiyla Ribi, Nag Hammadi'de bulunan eski
Gnostik yazilar kitiphanesini inceleyen ve tercime eden diger uzmanlarla tanisti. Nag Hammadi
koleksiyonunun tamaminin 1977'de nihai yayimindan énce Ribi, Aimanca, Fransizca ve ingilizce
akademik baskilarda ve monografilerde yayinlanan her geviriyi ve yorumu okudu.[6] Yillar boyunca Ribi,
Nag Hammadi'de bulunan yaklasik elli Gnostik metnin her biri Gzerinde metodik bir sekilde calisti, cesitli
dillerdeki cevirileri analiz etti ve sunlar kaydetti:
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anahtar kelimeler, kavramlar ve yinelenen temalar: Jung'un simya calismasinda kullandigi temel
teknikler. Ribi, metinlerde ortaya cikan terminolojik iliskileri ve vizyoner olusumlari indeksledi. Bu strecte
hepsi glizel bir kaligrafi el yazisiyla yazilmis binlerce sayfalik karmasik notlari derledi. Bu notlar artik
onun calismalarina taniklik etmek amaciyla birkag cilt halinde ciltlenmistir. Ribi'nin calismasi Nag
Hammadi metinlerinin 6tesine gecerek Jung'un okudugu Gnostik materyale ve Jung'un bu materyalden
yaptigi kullanimlarin dikkatli bir incelemesine kadar uzaniyordu. Sonunda Ribi, Nag Hammadi'den gelen
ek materyalden yoksun olmasina ragmen Jung'un Gnostik gelenegin 6zini cok iyi anladigini tespit etti.
Nag Hammadi yazitlar klasik Gnostik deneyimle ilgili metinsel kanitlari bayUk olgide genisletirken,
Jung'un elindeki yazilar onun sonuglari icin yeterli bir temel sunuyordu. Yeni mevcut metinler cogunlukla
Jung'un okumasina destek sagladi. Bu calisma boyunca Dr. Ribi, 0 zamanlar hala gelismekte olan Gnostik
calismalar alaninda calisan uzmanlarla diyalog kurdu. ilgisi yalnizca onlarin calismalarina degil, ayni
zamanda Gnosis'in altinda yatan deneyimin dogasina iliskin psikolojik bakis acilarini onlarla paylasmaya
yonelikti. Gnostik calismalarin daha genis alani, gelenegdin psikolojik dogasina dair farkindaliga ihtiyac
duyuyordu ve Ribi'ye gore Jung'un yorum bilgisi bu ihtiyaca hizmet ediyordu. Alfred Ribi, Gilles Quispel
ve benzer ilgi alanlarina sahip digerlerinin cabalari -6zellikle bagimsiz bilim adami Stephan Hoeller[7] ve
tabii ki bizzat Jung'un klresel capta etkili cabalari da dahil olmak lzere- etkisiz degildi. 2005 yilinda, Nag
Hammadi Kutsal Yazilari'nin 2007 uluslararasi baskisinin genel editérid ve bas ¢cevirmeni Dr. Marvin
Meyer, Gnostik yazilarda sunu ilan etti: "Hikaye... mitoloji ve metafizikle ilgili oldugu kadar psikolojiyle de
ilgili bir hikaye."[9] Gnostik yazilar psikolojiyle ilgili bir hikayedir. Bu alanin 6nde gelen akademik yazari
Marvin Meyer'den gelen ve genel okuyucuya yonelik bir giriste ifade edilen bu, Gnostik gelenegin
koklerine iliskin donUsttrici bir dogrulamadir. Eger bu eski el yazmalar psikolojiyle ilgili bir hikaye
ortaya koyuyorsa, o zaman modern dliinyada onlarin antik psikolojisinin bir yorumunu veya bir benzerini
nerede bulabiliriz? Dr. Ribi bir cevap sunuyor. Sorunlu Sapkinlik Onceki yillarda Jung'un Gnostik gelenekle
baglantisi dogal olarak yorum aldi ve zaman zaman tartismalara yol acti. Onun Gnostisizm'e duydugu
sempatik ilgiye iliskin pek cok kanit, yayimlanmis yazilarinda ortaya cikti. Ozel seminerlerinde yaptigi
yorumlardan daha fazla kanit geldi.[10] Ve ayrica, cok erken bir tarihte Jung'un vizyonunun Gnostik
temeline glicli bir sekilde isaret eden Septem Vaazlari ad Mortuos (Oliilere Yedi Vaaz) baslkh kiicik bir
kitap bastirmisti. Jung, 1916'da Septem Vaazlari ve Mortuos'unu 6zel olarak, ginliginde
transkripsiyondan kisa bir stire sonra basti.[11] 1917'de Jung, Philemon'un séyledigi glclendirici bir
Gnostik yorumla birlikte Vaazlari, kendi deneyiminin 6zet bir aciklamasi olarak yer aldigi Liber Novus'un
son el yazmasi bolimine ekledi. Jung, sonraki yillarda Vaazlar'in 1916 basiminin kopyalarini givendigi
o6grencilere verdi.
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0 zamanlar Jung'un bas asistani olan H. G. Baynes, 1920'lerin basinda Septem Vaazlarinin ingilizce
cevirisini hazirladi. Jung'un onayiyla ingilizce baskisi 1925'te basildi ve ayni zamanda Almanca okumayan
muritlerin kullanimi icin 6zel olarak dagitildi.[12] Bu ilk yillarda Jung'la calisan ¢ok sayida kisi sonunda
onun Gnostik vahiylerini okudu. 1930'larin ortalarinda Jung simya gelenegdi Gizerine yogun ¢alismalarina
basladi; Sonraki yirmi yil boyunca simyanin sembolik dili onun bircok yayininda ana tema oldu.[13]
Simyada Jung, Hiristiyan caginin baslangicindan kendi psisik gerceklik deneyimlerine kadar uzanan, iki
bin yila yayilan Gnostik vizyonun Bati kiltlrel aktariminin kalici olduguna dair cok 6nemli kanitlar
bulduguna inaniyordu. Jung'u okuyanlar, bu simya calismasinin tarihsel olarak Gnostik calismalariyla
baglantili oldugu gercegini -en azindan Jung'un dederlendirmesinde- cogu zaman gézden kacirdilar.
Dolayisiyla simya Uzerine yazilarinda, paralel yorumlarla birlikte sunulan Gnostik metinlere bol miktarda
referans bulunur. Yasaminin sonlarina dogru Jung, Aniela Jaffe'ye sunu dogruladi: "Calismalarimin asil ilgi
alani nevrozun tedavisiyle degil, esrarli olana yaklasimla ilgilidir."[14] Jung icin bu, Gnosis'in temel
deneyimiydi. 1955 civarindaki bir ziyaretten sonra, eski ortagi Karl Kerényi (belki de kismen saka amacli)
Jung'un kendisini bir tir "Gnostiklerin Papas!" olarak gérdiguni belirtti.15 Bununla birlikte, 1952'de
filozof ve ilahiyatcl Martin Buber, Jung'un Gnostisizmine siddetli bir saldiri yayinladiginda sakaya yer
yoktu. Zararli sapkinhdi aciga cikarmak Buber icin ciddi bir isti.[16] Buber'in saldirisi ve Jung'un kacamak
yanitini yayinlamasi, sonraki yillarda Jung toplulugu icinde Gnosis'e iliskin kamusal tartismayi stiphesiz
zayiflatti.[17] Ancak Gnosis'in unutulmasini motive eden baska sorunlar da vardi. Jung'un 1961'deki
O0limUunln ardindan analitik topluluk, giderek artan sayida klinik egitime adanmis C. G. Jung Enstittleri ile
birlikte, giderek Jung'un calismalarinin baslica koruyuculari ve yayicilari haline geldi. Otopsi sonrasinda
Jung hastaneye kaldirildi. Kurum igin israrci ve sikintili konu, Jung'un psikolojisinin manevi bir disiplin
olarak mi yoksa klinik olarak onaylanmis bir terapi olarak mi gérilecegdiydi. Jung'u Gnostik bir peygamber
olarak aday gostermenin kesinlikle mesleki bir kazanci yoktu. Elbette ki bircok Jung'cu terapist,
calismalarinin esasen manevi yonlerini onaylamaya devam ediyor ve bunu desteklemek icin Jung'dan
alintilar yapiyor. Ancak kulttrel ve mesleki acidan, bir klinik psikoloji okulunu, Hiristiyanligin kokenlerine
derinlemesine karismis, genis capta aforoz edilmis bir sapkinlikla iliskilendirmek sorunlu olmaya devam
ediyor. Stephan A. Hoeller'in cigir acan calismasi Gnostik Jung ve Olllere Yedi Vaaz'in 1982'de
yayinlanmasi, Jung'un klasik Gnostisizme olan baghligi konusunda daha genis bir genel farkindalik ve
tartisma uyandirdi.[18] Ancak Hoeller bagimsiz bir bilim adami ve yerlesik Jung analitik toplulugunun
disinda duran modern bir Gnostik kilisenin piskoposuydu. Bircok Jung analistine gore, Jung ve Gnostik
gelenek arasindaki empatik baglantilar, mesleklerinin bilimsel sayginligina aykiri olmaya devam ediyor.
Barbara Stephens'in 2001 yilinda Jung-Buber tartismasina iliskin yeniden degerlendirmesinde belirttigi
gibi, manevi bir uygulama olarak terapi konusu, parcalanmis bir Jung analitik gelenegi icindeki "Kutsal
Savaslar"in paradigmatik zeminidir.[19]
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Modern Bir Gnostik, Yeni Bir Kitap Jung ve Buber arasindaki tartisma hakkinda kapsamli yazilar yazmis
olan Katolik bir rahip ve Jung analisti John Dourley, Jung'un Buber'e tek uygun cevabinin (tuhaf bir sekilde
o donemde verilmemis ancak Jung'un daha genis calismalarinda agikga ortaya konmustur) pekala su
sekilde olabilecegi ve olmasi gerektigi sonucuna varmistir: "Peki, gnostik olmanin nesi var...?"[20] Dr.
Ribi temel olarak ayni fikirde: Jung'un kendi Donemde o bir Gnostikti ama eski ve daimi bir Gnosis'i
yaratici bir sekilde yeni bir zamana tasiyan modern bir Gnostikti. Ve bunda hicbir sorun yok; aslinda
gecmis yillarda aldigindan ¢cok daha derin bir takdiri ve anlayisi hak ediyor. Ribi, Jung'un Gnosis'ini
incelerken, bu alandaki gecmis girisimlerin sik sik saplanip kaldigi iki yeri ustalikla geciyor. ilk olarak -ki
bu tartisma kitabinin yaklasik ilk yarisini kapliyor- Ribi, Buber-Jung tartismasinin gesitli boyutlarini
inceliyor. Annesinin onu terk etmesinden baslayarak Martin Buber'e iliskin cesur acilis psikolojik analizi
muhtemelen birkag analitik tepkiye ve itiraza yol acacak. Ancak Ribi dnyargilarini ve niyetini agikliyor: O,
temel bir insan ¢atismasini arastiran onlarca yillik klinik deneyime sahip bir doktor, psikiyatrist ve Jung
analistidir. Ve anlamak icin ruhun derinliklerine iniyor. Jung'un Gnosis deneyimine psikolojik bir gercek
olarak yaklasimini agiklamak icin, Buber'in psikolojik gergeklerle kendi karsilasmasini ve psikolojik
gercekleri yorumlamasini inceler - en azindan Buber'in bunlari kamuya acikladigi 6lglide. Buber, Jung'un
Gnostik oldugunu teshis etti ve Ribi kabul etti. Peki o zaman Buber'den farkli olan neydi? Peki Buber
neden Gnostik olarak tanimladigi tutumda boyle bir tehlike gérdi? Ribi, asil ilgi konusunun bu catismanin
cok daha buyiik bir tarihsel hikayeye, yani inanc ile Gnosis arasindaki iki bin yillik catismaya getirdigi 1sik
oldugunu acikhyor. Ribi, calismasinin ikinci boliminde Septem Vaazlari ve Mortuos'u derinlemesine
inceleyen bir calisma sunuyor. Eylul Vaazlarindan, eski Gnostik metinlerden ve Jung'un derlenmis
yazilarindan temalari bir araya getirerek, Jung'un tarihsel Gnosis gelenegiyle olan yakin iliskisine taniklik
ediyor. Jung, Ribi'nin bu bélimde alintiladigi Nag Hammadi'den Gnostik metinleri elinde
bulundurmuyordu; yine de Ribi, Nag Hammadi materyallerinin Jung'un kendi psikolojisine iliskin Gnostik
tanimlamasini bagimsiz olarak nasil destekledigini gosteriyor. Ancak tipki Jung'un Nag Hammadi
metinlerine sahip olmamasi gibi, Ribi'nin de Liber Novus'u yoktu. Ribi, Liber Novus'u besteledigi
dénemde Jung'un deneyiminin gliciini sezmisti ve Septem Vaazlarini bu deneyimlerin bir isareti olarak
goriyordu. Hatta Jung'un kitiphanesinde bulunan ve muhtemelen Septem Vaazlarini yazmadan onceki
dénemde okudugu Gnostik metinleri iceren ciltleri bile tespit ediyor. Bununla birlikte, Ribi, birincil
belgelerin yoklugu nedeniyle - o zamanlar hala muhafaza altinda olan materyal - Eylll Vaazlarinin
yazilmasina yol agan olaylarin gegici bir yeniden insasini yapmak zorunda kaldi. Bu dénemde Jung'un
arastirdigi derinlikler ve vizyonlarinin giict tahmin edilemezdi. Sonunda bu hikayeyi yalnizca onun 6zel
kaydi anlatabilirdi. Liber Novus'un yayini artik Jung'un Gnosis'le 6émur boyu stren iliskisinin altinda yatan
ileri gorisli temeli aciga cikariyor. Bu materyal destekler ve 6nemli 6lciide tamamlar

Ribi'nin calismasi. Bu ingilizce baskiyi hazirlarken, bu nedenle, yakin zamanda ortaya cikan
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Liber Novus'tan elde edilebilecek materyaller tartisiimalidir. Ancak bu tartisma, yerlesik calismayi kdkten
degistirmeden orijinal metne entegre edilemezdi. Bu nedenle, bu 6ns6zln bir uzantisi olarak Liber
Novus'a ve Jung'un Gnosis'le ilk karsilasmasinin éykUstine dair bir tartisma ekleyecegdim. Yeni parcalari,
Ribi'nin 6nceden belirgin olan gercekleri arastiran agiklamasiyla bir araya getirdigimizde, Alfred Ribi'nin
gercekten de gelecege bir képri kurdugunu goéridyoruz. Onun tarihi calismasi, C. G. Jung'un ve Gnosis
geleneginin donlstlricl bir anlayisina giden yolu agiyor. 1l. 1950'deki Cok Yilhk Kéksap Yazisinda Jung,
kirk yil 6nce, Liber Novus'u yaratan deneyimin esigindeki durumunu soyle aciklamisti: Psise bugilne ait
degil; atalari milyonlarca yil 6ncesine dayanmaktadir. Bireysel biling yalnizca topragdin altindaki cok yillik
koksaptan cikan bir mevsimin cicedi ve meyvesidir; ve eger kdksapin varligini hesaplamalarina dahil
ederse, kendisini gercekle daha iyi uyum icinde bulacaktir. Cinkd kok madde her seyin anasidir.[21]
1911 civarinda mitolojiler Gzerine yaptigi yogun calismanin onu, bir mit olmadan insanin "kdklerinden
koparilmis biri gibi oldugu, ne gecmisle, ne kendi icinde devam eden atalarinin yasamiyla, ne de ¢cagdas
insan toplumuyla hicbir gercek bagi olmadigi" sonucuna varmaya zorladigini anlatiyor. Jung soyle devam
ediyor: Bu ylzden mitin, kendi spekiilasyonlarimin bulanikligi icinde onun disinda yasasaydim mutlaka
kaciracagim bir anlami oldugundan stipheleniyordum. Kendime tiim ciddiyetimle su soruyu sormak
zorunda kaldim: "Yasadigin efsane nedir?" Bu sorunun cevabini bulamadim ve bir mitle, hatta bir mitle
yasamadigimi, daha ziyade giderek artan bir glivensizlikle dikkate almaya basladigim belirsiz teorik
olasiliklar bulutu icinde yasadigimi itiraf etmek zorunda kaldim... Boylece, en dogal sekilde, “kendi”
mitimi tanimay! kendime goérev edindim ve bunu goérevlerin gérevi olarak kabul ettim... Sadece hangi
kdksaptan yola cikarak hangi bilincdisi veya 6nbiling mitinin beni olusturdugunu bilmem gerekiyordu.
[22] Boylece, 12 Kasim 1913 gecesinden baslayarak ve sonraki birkag yil boyunca devam ederek,
ugursuz "gorev gorevi" ile karsi karsiya kaldi. C. G. Jung, "ayna gorintlsinin basladigini" ilan ettigi
dinyanin kenarina adim atti;;[23] bunu "dUnyanin diger kutbuna bir kesif yolculugu" olarak
adlandirdi.[24] Ve kendi mitini, icinden ciktigi koksapi buldu. Anilar, Dusler, Distinceler'de aktarildigi gibi
soyle acikladi: ilgilendigim ya da aradigim bilgi o giinlerin biliminde hala bulunamadi. Ben de orijinal
deneyimi yasamak zorunda kaldim ve dahasi, deneyimimin sonuclarini gercekligin topragina ekmeye
calismak zorundaydim; aksi takdirde gecerliligi olmayan 6znel varsayimlar olarak kalirlardi.”[25] 1948'de
olayi Victor White'a sdyle anlatti: “Yasayan bir Ruhun kanitini istedim ve elde ettim. Ne pahasina olursa
olsun bana sormayin."[26] Derinliklerin "orijinal deneyimi" ve "yasayan Ruhu" onu 1916'da "yeni bir
yasam bahar" olarak ilan ettigi seye yonlendirmisti.27 Ancak 1913'teki yolculugunun en basindan
itibaren Jung nadir bir yorumbilimle micadele etti.
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Gorev: Hayali karsilasmalarini - vizyonlarini - somut bir sekilde s6ze ve goérintiye donutstirmek.
Yasadiklarini gerceklik topragina ekmesi gerekiyordu. Liber Novus'un ¢evirmenleri su yorumu yapiyor:
Liber Novus'un baslangicinda Jung bir dil krizi yasiyor. Zamanin ruhuyla birlikte hemen Jung'un dil
kullanimina meydan okuyan derinliklerin ruhu, Jung'a, kendi ruhunun arazisinde, ulastigi dilin artik ise
yaramayacagini bildirir.[28] Onceki bilimsel jargonun teorik, didaktik ve séylemsel bicimleri bu
deneyimin gergegini tasimayacaktir. Jung, Liber Novus'un 6nsdziinde dntindeki zorlukla ylzlesiyor ve
okuyucunun anlamasi icin su ricada bulunuyor: Konusmam kusurlu. Kelimelerle parlamak istedigimden
degil, o kelimeleri bulmanin imkansizligindan dolayi gorsellerle konusuyorum. Derinlerden gelen soézleri
baska hicbir seyle ifade edemem.[29] Hayatinin sonuna dogdru Jung, vizyonlarindan "islenmesi gereken
tasin kristallestigi atesli magma" olarak bahsetti.30 Jung'un ilk gérevi - onun birincil yorum bilgisi goreuvi,
ilk yorumlayici meydan okumasi - tasin kristallesmesiydi. Hayatinin geri kalaninda galisacagi gergedi,
birkac yil boyunca suren cok yoénlt vizyoner bir deneyimden kaynaklandi. Bu, mito-siirsel hayal glcltne
bir inisti. Bu deneyime anlamli bir bicim vermek zorunda kaldi. Bu deneyimin baslarinda ilyas ona bir
goérimde sdyle demisti: "Yorulmadan arayin ve her seyden dnce tam olarak gérdiginizi yazin."[31]
Peki o, gorimle ilgili kurgusal gercekleri nasil kelimelere dékecekti? Buna karsilik Jung, yodun bir sekilde
odaklanmis ve derinlemesine distnilmus bir olusum surecine girdi. Derinliklerin sesi sembol ve gortnti
olarak konusuyordu. Jung da deneyimini tercime ederken aynisini yapti. Kirmizi Kitap'in sayfalarindaki
so6zcuUklerin grafik biciminin bile gérintlinun sesiyle konusmasi gerekiyordu. Jung ayrica, Derinliklerle ilgili
deneyiminin benzeri gérilmemis olmadigini, ancak bir sekilde dnceki tarihle, daha énce yasanmis bir
olay olarak var olan bir gercekle baglantili oldugunu da sezdi. 1913 ve 1914'teki yolculugunun
baslangicinda bu seyin nerede ve nasil var oldugu belirsiz olmaliydi. Bununla birlikte, parsomen, boya ve
arkaik kaligrafi kalemiyle zamandaki ucurumu kelime ve gorlintuyle kapatmak, bdylece gecmisle buglnu
birbirine baglamak zorundaydi. Ve gelecek. Siire¢ dinamik bir ilerlemeyle gelisti. Liber Novus'un el
yazmasinin transkripsiyonu ilerledikce, parsémen sayfalari Kirmizi Kitap'taki kagit sayfalara donustu;
hayal glciyle bicimlendirdigi sanatsal gorintller daha soyut bir sekilde ifade edici hale geldi ve kaligrafi
eli daha az sikisik hale geldi. Nihayet 1917 ve 1918 yillarinda hag ve daire seklinde birlestirici bir sembol
olusmaya basladi. Ve 1919'un sonunda Liber Novus'ta “Felsefe Tasi” baslikli bir imgeyi kristalize etti.[32]
Liber Novus 6zetle bu katmanlari ortaya koyuyor. Ama hepsi ayni kaynaktan gelen taslardir. Bu, Jung'un
temel "gérme yorumbilimi", yani gorintinin goérintlye donustirilen cok katmanli bir calismasiydi. Cigir
Acan Olay 1914 sonlarinda Liber Novus'un ilk taslagi sekillenirken Jung, sahip oldugu seyin farkina vardi.
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deneyimler kisisel 6nemin 6tesindeydi. Bu ¢igir acici bir dénemdi. Bu, insan yaraticiliginin yeni bir
yorumbilimiydi; yalnizca bastan sona ve daha sonra olagantstu bir insani gérme girisiminin duyusal
olusumuyla mimkdin kilindi. Kurt Plachte'ye[33] yazdigi 10 Ocak 1929 tarihli bir mektupta Jung, semboll
-ve burada slUphesiz kendi girisiminden olusan canli sembolden s6z ediyor- "i¢sel bir deneyimin duyusal
olarak algilanabilir ifadesi" olarak tanimladi. Jung devam ediyor ve sembolik ifadenin mimkun olan en
ylUksek disiince bicimi oldugunu ileri strlGyor: "Entelektlel strecin en yuksek bicimi sembolik deneyim
ve onun sembolik ifadesi olacaktir."[34] Bunu kadim bir Gnostik kelime dagarcigina basvurarak daha da
acikhyor: Sembol, icgidu alanindan farkh bir alana aittir. ikinci [icgudu alani] annedir, ilki [sembol alani]
oguldur (ya da Tanri). Kendi 6zel kullanimim icin, paradoksal varolus alanina, yani icgidusel bilincdisina,
Gnostisizm'den alinan bir terim olan Pleroma adini veriyorum. Pleroma'nin bireysel bilincteki yansimasi
ve olusumu, onun (belirli bir anlamda benzer nitelikteki) bir gérintasinad Uretir ve bu da semboldur.
icinde tim paradokslar ortadan kaldiriimistir. Pleroma'da Yukari ve Asagi garip bir sekilde bir arada
bulunur ve hicbir sey lUretmez; ama bireyin hatalarindan ve ihtiyaclarindan rahatsiz oldugunda Yukari ile
Asagl arasinda bir selale, simge olan dinamik bir sey ortaya cikar. Pleroma gibi sembol de insandan daha
blyuktar. Sanki Gzerine guglu bir dere akitan ve onu alip gotlren bir savak agmis gibi onu alt eder,
sekillendirir.[35] Bir yil sonra, 1930'da, bu glcli akinti serbest birakildiginda neler olacagi hakkinda daha
fazla yazdi. Caglar boyu slren hayali yaratici yaratimlardan bahsederken, blytk hayali sanatin, gtictnU
insan yasamindan aldigini ve kisisel faktérlerden gikarmaya calistigimizda anlamini tamamen
kacirdigimizi ileri striyor... Kolektif bilincdisi ne zaman canh bir deneyim haline gelip bir cagin bilingli
bakis acisina aktarilsa, bu olay butin bir ¢cag icin 6nem tasiyan yaratici bir eylemdir. Gercekten nesillere
mesaj olarak adlandirilabilecek bir sanat eseri uretilir... Bir sair ya da kahin, zamanin dile getiriimemis
arzusunu ifade ettiginde ve sézle ya da eylemle bu arzunun yerine getirilmesine giden yolu
gosterdiginde, kolektif bilingdisi tarafindan etkilenir....”[36] Jung, bir nevi kendi gizli kitabi olan Liber
Novus'tan bahsediyordu: gérme kelimesinin birincil tercimesi; sembollerin ¢cok yonlu bir katmanlanmasi;
goruntu icinde kelime ve kelime icinde imaj, zamanda ileri ve geri uzanan, “yaratici bir eylem” butin bir
cag icin 6nem tasiyan bu... nesiller boyu insanlara bir mesaj.” Gnostik Paralellikler Bulmak 1912'de C. G.
Jung, "kendisini sekillendiren" "bilingdisi veya biling dncesi efsaneyi" acilen anlama ihtiyaci hissetti. 1913
Kasim'indan 1914 baharinin sonlarina kadar, i¢c diinyanin derinliklerine dogru olaganlstl yolculuguna
basladi. Her ne kadar yaratici, efsanevi, gérinuste kurgu ve nihayetinde 6znel olsa da, Jung'un gezileri
sirasinda karsilastigi seyler nesnel bir gercegin sesiydi. Bagimsizdi, anlatilamayacak kadar eskiydi ve
yine de insanlik tarihiyle yakindan ve es zamanl bir sekilde baglantiliydi. Bunu gercek olarak algiladi ve
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anlattigi hikaye bir vahiy niteligindeydi. Bu deneyim ona agir bir gérev yUklemisti. Basina gelenleri -hem
deneyimi hem de onun Urettigi yeni kitabi- kokline, tarihine baglamasi gerekiyordu. Durumunu soyle
acikliyor: Oncelikle icsel deneyimlerimin tarihsel olarak énceden sekillenmesine dair kanit bulmam
gerekiyordu. Yani kendime su soruyu sormam gerekiyordu: "Benim oncullerim tarihte zaten nerede
olustu?" Eger bdyle bir kanit bulmayi basaramasaydim, fikirlerimi hicbir zaman kanitlayamazdim.[37]
Analitik psikoloji temelde bir doga bilimidir, ancak diger bilimlerden ¢ok daha fazla gézlemcinin kisisel
onyargisina tabidir. Bu nedenle psikolog, en azindan yargilamadaki en kaba hatalari dislamak istiyorsa,
en yluksek derecede tarihsel ve edebi paralelliklere givenmek zorundadir. 1918 ile 1926 yillari arasinda
Gnostik yazarlar ciddi bir sekilde incelemistim, cinkd onlar da bilingdisinin ilk dinyasiyla ytzlesmis ve
onun igerikleriyle ugrasmislardi...38 Dr. Jung, tarihsel kokleri taniyarak psikolojisine icerik ve destek
verdi. Bu kokleri arastirip buldugu ilk yer Gnostik yazarlardi. Anilar, DUsler, Yansimalar kayitlari 1918 ile
1926 yillari arasinda Gnostik yazilar Uzerine ¢alismalarini yaridtmustar.[39] Ancak bu baslangig tarihi
yanlis belirtildi. Onun ciddi calismasi aslinda Uc yil 6nce, 1915'te basladi. Jung, 1915'te taslak taslaginin
ilk sayfalarinin kaligrafik transkripsiyonunu Kirmizi Kitap'a Ustlenirken, olaganlsti deneyiminde yalniz
olmadiginin kaniti icin zaten insanhdin kayitlarini arastiriyordu. Tarihte onu avladi. Bu noktada Jung
yeniden antik Gnosis'in kayitlarini okumaya yoneldi. Sonu Shamdasani, Jung'un Gnostik calismalar
hakkindaki yakin calismasina Ocak ve Ekim 1915'te askerlik hizmeti sirasinda basladigini belirtmistir.[40]
Ve simdi metinlere benzersiz bir yorumlama araciyla yaklasiyordu: énceki iki yilin kendi deneyimi.
Jung'un hayatindaki bu dénem onun en buylik muammasi olmustur. Bunu "her seyi iceren esrarengiz
baslangic"[41] olarak tanimladi ama ¢ok yakin zamana kadar onun hakkinda neredeyse higbir sey
bilmiyorduk. Birincil kayitlarin[42] aciklanmasi artik 1915 sonlarinda ve 1916 baslarinda -Jung'un Liber
Novus'un ilk iki b6limunuan taslaklarini tamamlamasindan sonraki aylarda ve bu taslaklarin Kirmizi Kitap
olarak bilinen buyuk folyo cildine kaligrafik transkripsiyonunu baslattigi aylarda- meydana gelen
donUsumlerin incelenmesine olanak sagliyor.[43] Ancak Jung'un bu donemdeki son derece 6nemli
uyanisini anlamak icin olaylarin zamansal baglama dikkatlice yerlestirilmesi gerekir. Bu yillarda Jung'un
basina neler geldigini anlamadan sonraki calismalarinin motivasyonunu ve odak noktasini tam olarak
kavramanin mimkin oldugunu disinmiyorum. Aslina bakilirsa henliz pek ¢ok sey anlasilmamis gibi
gorundyor. Barbara Hannah sunlari kaydetti: "O [Jung] bana kendi deneyimiyle buldugu ilk paralelliklerin
Gnostik metinlerde, yani Hippolytus'un Elenchos'unda bildirilenlerde oldugunu defalarca soyledi."[44]
Artik Jung'un 1915'te Hippolytus tarafindan korunan Gnostik materyalleri inceledigi ve kendi deneyimiyle
paralellikleri gordigu aciktir. Gnosis ile olan bu baglanti, o zamanlar mevcut olan Gnostik literattrin
yogun ilgi gérmesine ve daha fazla okunmasina yol acti. Bundan sonra Gnostik mit, asagidakilerin ifadesi
icin bir kelime dagarcigi sagladi:
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Liber Novus'ta kaydedilen deneyimler. Elbette, dort yil 6nce, 1911 civarinda, Wandlungen und Sembole
der Libido Gzerinde calisirken, mitolojiler tGzerine yaptigi hararetli ve genis kapsamli calisma sirasinda bu
malzemenin bir kismiyla yollari zaten kesismisti. Ancak cok sonra kendisinin de soéyledigi gibi bunu
anlamamisti.[45] 1915'in sonunda durum farkliydi. Onceki iki yilin olaylari Jung'a Gnostik gériisiin
yorumlayici anahtarini vermisti. Bu eski metinlerin ardindaki vizyonu fark etti ¢cinkd o da bunu
deneyimlemisti. Basina gelenleri bir kez daha disunun; olaylari ve bunlarin mathis etkilerini siralayin.
"Kara Kitaplar" olarak bilinen dergilerde kaydedildigi sekliyle, vizyoner girisiminin es zamanli defterleri,
12 Kasim 1913'te Jung'un ruhuna yaptigi ricayla basladi: "Ruhum, neredesin?" Mysterium adini verdigi
gorinti - ilyas ve Salome ile karsilasma - Aralik 1913'(in sonlarinda geldi. Bundan sonra neredeyse her
gece takim halinde yeni karsilasmalar gergeklesti: Kizil Olan, Ammonius, Izdubar, Kétuligin Goza,
Kudus'e giden 6lG Anabaptist stridsu ve Jung'un Philemon'la ilk karsilasmasi: bunlarin hepsi Aralik'tan
Subat'a kadar gecen haftalarda patlak verdi. Mart ayina gelindiginde bu hayaller azaldi ve sonunda
Haziran 1914'te azaldi. Agustos 1914'te Birinci Dinya Savasi patlak verdi. 1914'Gn sonlari ve 1915'in
baslarindaki takip eden aylarda Jung, Liber Primus ve Liber Secundus'un (Liber Novus'un tamamlanan (g
boélimunden ilk ikisi) taslaklarini olusturdu. Daha sonra ikinci bir yaratici deneyim saldirisiyla karsi
karsiya kaldi; bunlar 1915 yazinin sonlarinda basladi. Bu ikinci dalga vizyonlar 1917'de Liber Novus'un
incelemeler adi verilen son béliimiine dahil edilmek {izere derlendi. Bu son béliim, daha énce de
belirtildigi gibi bagimsiz olarak Septem Sermones ad Mortuos baslkl 6zet aciklamasini iceriyordu. Liber
Novus'un ilk iki b6liumUunin tamamlanmasini takip eden aylarda ve 1915'in sonlarindaki ikinci vizyon
saldirisindan 6nce -Liber Novus'un formulasyonundaki orta veya gegis dénemi- belirgin bir Gnostik ses ve
Gnostik mit, Jung'un sozltgine glcll bir sekilde girdi. Gortinlise gére bu, Jung'un ¢idir acan vahiylerinin
Gnostik kokenini yogun bir sekilde tespit ettigi bir donemdi. Hippolytus'u Okumak Jung, ortadi Barbara
Hannah'ya, deneyimiyle ilgili buldugu ilk tarihsel paralelliklerin, kadim sapkin bilim adami Hippolytus'un
(MS 170-235) Elenchos adl eserinde kaydettigi Gnostik metinlerde oldugunu defalarca ifade etti. Jung'un
paralel kavram veya fikirlerden degil, paralel deneyimler bulmaktan bahsettigine dikkat edin: Jung,
Hippolytus tarafindan korunan yazilarda ruhla hayali karsilasmasinin gértntulerini tanidi.
Cevaplanmamis (ve belki de daha dnce sorulmamis) kalan iki agik soru sunlardir: Hippolytus'un bu
okumasi ne zaman gerceklesti ve onun bu yazilara yansidigini gordigu spesifik deneyimler nelerdi?
Hippolytus'un Tum Sapkinliklarin Reddi (Jung tarafindan kisaltilmis Yunanca baslik olan Elenchos'u
kullanarak alintilanmistir) ancak 1842'de Yunanistan'daki Athos Dagi manastirinda kesfedilmisti.
Yunanca metnin ilk yayinlanmis baskisi 1851'de ortaya cikti, ancak yazarlidi hala gecici olarak Origen'e
atfedildi.[48] Calisma kesin olarak akredite edilmeyecektir.
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Hippolytus on dokuzuncu yuzyilin son on yillarina kadar.[49] Hippolytus'un Elenchos'unun genel olarak
kabul edilen bir degeri, ikinci ylzyil Gnostik yazilarindan, aksi takdirde tamamen kaybolacak olan
metinlerden bol miktarda alinti icermesidir. 1915'in sonuna gelindiginde Jung, Gnostisizm'le ilgili bircok
kitap edinmisti ve bunlardan en az lG¢u, yakin zamanda kesfedilen Hippolytus'un yazilarindan énemli
alintilar igeriyordu.[50] Dr. Ribi, bu kitaplardan ikisini Jung tarafindan kullanilan olasi erken kaynaklar
olarak belirtmektedir: Wolfgang Schultz, Dokumente der Gnosis (Jena, 1910),[51] ve G.R.S. Mead,
Unutulmus Bir inancin Parcalar (Londra, 1906).[52] Asagdida aciklayacagim gibi her iki metin de Jung icin
gercekten dnemliydi. Ancak Jung'un kituphanesinde belirtiimesi gereken baska bir kitap daha var:
Jung'un Mead'in Simon Magus'u (1892) vardi; bu kitap Hippolytus'un Simon Magus hakkindaki ttim
kapsamli yorumlarinin yani sira yazilarindan alintilar da iceriyordu.[53] Jung daha sonra rehberi
Philemon'un bir zamanlar Simon Magus oldugunu fark ettiginden (asagida daha ayrintili olarak
aciklayacagim), bu materyali odaklanmis bir kisisel ilgiyle okudugu tahmin ediliyor. Halen Jung'un kisisel
kitiphanesinde bulunan bu ciltleri ve ilgili diger kitaplari inceledim.[54] Bu calismaya dayanarak,
Jung'un deneyimlerine iliskin anlayisini baslangicta degistiren ve algisini Gnostik paralelliklere agan seyin
Wolfgang Schultz'un 1910'da yayinlanan Dokumente der Gnosis (Gnosis Belgeleri) adli eseri olduguna
inaniyorum. Her ne kadar sonradan Gnostisizm hakkinda genis capta okuma yapmis olsa da, bu kitabin
1915'te dikkatini geken tekil bir kitap oldugu anlasiliyor. Bu sonucun kaniti daha fazla agiklama gerektirir.
Jung az sayidaki kitabina hafifce kenar bosluklari ekledi; belki de kitiphanesindeki dért bini askin kitabin
birkac ylUzinde bazi kenar isaretleri vardir. Cogu durumda Jung kenar bosluguna bir cizgi cizerdi; daha
nadiren bir pasajin altini cizerdi. isaretledigi kitaplardan ¢ok azi bu tiirden birkac notasyondan fazlasini
icerir.[55] Ancak Jung, Dokumente der Gnosis adli bu kitapta sayfalarin blylk ¢cogunlugunda bazi
bollmleri isaretlemis veya altini cizmistir. Daha 6nce hic belirtiimemis olmasina ragmen, bu onun
katiphane koleksiyonundaki en yogun isaretli kitap gibi gérintyor.[56] Okudugu sirada bu kitap onda
acikca alisilmadik bir tepki uyandirmisti; alisiimadik derecede kapsamli isaretleri bu gercegi kesinlikle
yansitiyor. Dokumente der Gnosis, Schultz'un yorumlariyla birlikte, cogu patristik kaynaklar (6ncelikle
Hippolytus ve daha az dlglide Irenaeus) tarafindan korunan antik kayitlardan alintilardan olusan bir
koleksiyon icerir. Bu koleksiyonda Schultz, klasik Gnostisizmin mevcut metinsel mirasina iliskin dogru bir
genel bakis sunuyor. Bolimlerini gesitli okullara, 6gretmenlere veya Gnostik gelenekle iliskili kaynak
metinlere ayiriyor. Jung, Hippolytus'un muhafaza ettigi Gnostik metinleri okumanin kendisi icin 6nemli
oldugunu soyledi. Hippolytus, Simon Magus ve Basilides ile ilgili bélimler de dahil olmak tzere bu cildin
on dokuz boélimUntn dokuzunda alinti yapilan ana kaynaktir.[57] Jung bu kitabi ne zaman okudu ya da
kenar bosluklarini ekledi? Jung, 1919'da taslagini hazirladigi Psikolojik Tipler'de Dokumente der
Gnosis'ten birkag kez alinti yapar, dolayisiyla kitabi o yildan 6nce mutlaka incelemisti.[58] Baska
kanitlara dayanarak kitabi okudugunu Aralik 1915 6ncesine tarihlemek mimkin. Tekrar aciklamam
gerekiyor. Schultz'un kitabi ilgi cekici bir sekilde basiimistir ve etkileyici bir 6n kapak icermektedir. [Bu

bu kitabin kapaginda cogaltiimistir.] Bu 6n kisim, modernist bir yorumunu veriyor.
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eski bir Gnostik micevher - merkezi motifi bakimindan Jung'un bir yizige taktigi ve hayatinin geri
kalaninda taktigi iskenderiye Gnostik miicevherinin tizerindeki graviire cok benziyor. Aralik 1915'te Jung,
Kirmizi Kitabinda, Jung'un hem hasta ettigi hem de sonra muhtesem bir yeniden dogus icin besledigi
Dogu'nun Tanrisi izdubar'in bir resmini ¢izdi.[60] Jung'un tablosundaki izdubar'i cevreleyen timsah ve
yilan gibi figUrlerin dlzeni, Dokumente der Gnosis'teki 6n parca gravirtne o kadar carpici bir sekilde
benziyor ki, bunun Jung'un sanat eserine ilham kaynadi oldugu sonucuna variliyor. Bu mantik, Jung'un
kitabi Aralik 1915'te izdubar'in resmini yapmadan énce incelemis oldugunu dogruluyor. Olaylarin énceki
yapisina dayanarak, Jung'un 1915'te Dokumente der Gnosis'i calistigini ve bu kitabin gelisen Gnostik
0z-kimligin kapisini actigini 6ne slrtiyorum. Jung, Hippolytus tarafindan ¢cogaltilan 6nemli Gnostik
metinler de dahil olmak Uzere Schultz'un eski kaynaklara iliskin derlemesinde, kendi vizyoner
deneyimleriyle paralellikler fark etti. Elbette Jung'un yararlandigi bircok baska kaynak da vardi. Schultz,
kitabini hem icerik hem de yapi acisindan G.R.S.'nin 1900 tarihli calismasina dayandirmisti. Mead,
Unutulmus Bir inancin Parcalari, aslinda ayni materyali iceriyordu, ancak cogunlukla daha ayrintili ve
psikolojik acidan daha zekice bir yorumla birlikte. Schultz, Dokumente der Gnosis'in 6nséztiinde Mead'in
calismasina olan borcunu ifade eder; Ancak kendi calismasini desteklemek amaciyla Mead'in Unutulmus
Bir inancin Parcalari (Fragmenten eines verschollenen Glaubens, Berlin, 1902) kitabinin Almanca
cevirisinin dlsUk kalitede oldugunu ve Teosofik bir tGslupla lekelendigini iddia ediyor. 1915'e gelindiginde
Jung, G.R.S.'nin bazilarini zaten biliyordu ve bunlardan bazilarini alintilamisti. Mead'in ¢alismasi.[61]
Jung'un Unutulan Bir inancin Parcalari'ni Schultz'u okuduktan hemen sonra eline almis olmasi
muhtemeldir. Jung daha sonraki yillarda Mead'den sik sik alinti yapmaya devam etti.[62] 1931'de
Unutulmus Bir inancin Parcalari'ni sdyle tanimladi: "Gnostisizm (izerine standart bir calisma. Onunla
kiyaslanabilecek baska bir kitap yok, sevgiyle ve blyulk bir anlayisla yaziimis... Almanca'da Mead'in bu
kitabina denk hicbir sey yok; okumaya deger." Daha sonraki yazilari boyunca Jung, Hippolytus tarafindan
korunan Gnostik materyalden sik sik alinti yapti (Jung, sonugta Hippolytus'un, metinleri ve égretileri
ortodoks bir elestiri kisvesi altinda gizli bir sekilde aktaran bir Gnostik sempatizani olmasi gerektigine
karar verdi). Bu bircok referans bir yana (ve Dr. Ribi bunlardan birkacini tartisiyor), Hippolytus'la ilgili
olan ve Jung'un 1915'e kadar olan deneyimlerini garpici bir sekilde yansitan iki 6nemli Gnostik mit vardir.
ilki Simon Magus ve esi Helena'nin hikayesidir; ikincisi Sophia ve Tanrica'nin hikayesidir. Her iki dyki de
daha sonra Liber Novus'un 1915'ten sonra bestelenen bdlimleriyle ic ice ge¢cmistir. Philemon, Simon
Magus ve Helena ilging bir sekilde, Liber Novus'un sonunda, Memories, Dreams, Reflections'da belirgin
bir sekilde s6zU edilen Jung'un "hayalet gurusu"[64] Philemon'un kadim Gnostik 6gretmen Simon Magus
oldugu ortaya cikar. Jung'un Simon'un tarihini nasil okudugunu distnirken bu tuhaf gercedi akilda
tutmak gerekir. Simon Magus'un hikayesini anlatirken Schultz, Hippolytus'tan alinti yapiyor. Mead'in
Unutulan Bir inancin Parcalari ve daha énceki calismasi Simon
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Magus (hepsi Jung'un kutiphanesinde) ayni materyali iceriyor; Mead'in ikinci calismasi, Simon Magus'tan
bahseden diger antik kaynaklardan alintilar ekliyor. Simon Magus, "Blytc(", Gnosis'in eski kayitlarinda
adi gecen ilk tarihi figlrdlr. Hayatinin tarihi belirsizligini koruyor; ¢cogu rapor Simon'u Hiristiyanhk
doneminin ilk ylzyilina yerlestirir. Daha sonraki elestirmenler genellikle Simon Magus'u Gnostik
"sapkinligin" babasi olarak tanimladilar. ikinci yiizyilin sonlarinda yazan ilk ortodoks savunucu Irenaeus,
onu "tim sapkinliklarin kaynagini aldigi Samiriyeli Simon" olarak adlandirdi.65 Ancak Hippolytus, Simon
Magus hakkinda en eksiksiz birincil kaynaktir; hem Simon'un gecmisini hem de kendisine atfedilen
yazilardan alintilari anlatiyor. Simon'un hayatiyla ilgili kayitlar onun Helena adinda bir esi oldugunu
vurguluyor. Daha sonraki elestirmenler Helena'nin, Simon'un Fenike'nin Tire limanindan satin aldigi ve
daha sonra serbest biraktigi bir fahise oldugunu ileri sirdii. Simon hikayeyi farkl bir sekilde anlatti ve
mitik veya arketipsel bir boyut ekledi. Helena'da fiziksel yaratilisin icinde sakli tanrisal bir disil gucu
buldugunu ve 6zgurlestirdigini ilan etti. Helena, ilahi Sophia'nin (Bilgelik) bir tezahlriyd; Simon onun
araciligiyla ilkel Epinoia ile tanismisti. Bu terim, Epinoia ("dUslince" veya "kavrayis" sézcikleri ile kusurlu
bir sekilde cevrilmistir), daha sonraki Gnostik mitolojilerde, tanrisalligin ilkel gizemi icinde ortaya cikan ilk
disil yayillimin bashdi olarak siklikla goralir.[66] Simon onun hakkinda sunu soyllyor: "Bilgelik,
Baslangicta Zihnimde Meleklerin ve Basmeleklerin yaratilmasini tasarladigim Zihnimin, Her Seyin
Anasinin ilk Kavrami (veya Dusuncesi) idi."[67] Cinsiyeti metafor olarak kullanan Simon, eril Zihnin veya
Logos'un, Simon'un Epinoia adini verdigi, ilahi Zihnin ilk ilk Dislncesi olan disil bir sinsiji ile ilkel bir iliski
icinde oldugunu acikladi. G. R. S. Mead, Unutulmus Bir inancin Parcalari adli eserinde bu hikaye hakkinda
yorum yapti ve psikolojik dogasina acikca dikkat ¢ekti: Logos ve Diisliincesi, Dinya ruhu, Glnes (Simon)
ve Ay (Seléng, Helen) olarak sembolize edildi; ...Helen maddeye dlismus insan ruhuydu ve Simon da
onun kurtulusunu saglayan akildi.[68] Jung 1915'te bu metinle karsilastiginda kendi deneyiminin bir
yansimasini gorar maydad? Sanki yapmis gibi gorintyor. 1913 yilinin Aralik ayindaki hayali yolculugunun
baslangicinda kaydedilen bir gérintide Jung, Elijah ve Salome ile tanismisti. Salome ile ilk karsilastiginda
onun varligi karsisinda sok oldu ve su soruyu sordu: "O, kibirli acgozlUlik ve suclu sehvet degil miydi?"
Salome yine de ona olan askini ilan etti ve onun gelini olmayi diledi.[69] Jung, Salome'yi de sevdigini fark
etti.[70] 1914-15'te hazirlanan Liber Novus'un taslaginda Salome ile karsilasmasina dair bir distince
kaleme aldi. Burada, (Ongoéri veya Logos olarak tanimlanan) eril aklin, Eros'la esitledigi Salome ile iliskisi
Uzerine kafa yorar.[71] Bu yorum, Simon Magus'un Helena hakkindaki degerlendirmesinde ortaya
koydugu Logos-Epinoia iliskisiyle paralellik gostermektedir. 1920'lerde Jung, Elijah ve Salome ile
karsilasmasiyla ilgili baska bir 6zel analiz daha yazdi ve orada sunu dogruladi: "Onlara Simon Magus ve
Helena da denilebilirdi."[72] Jung muhtemelen kendi kisisel yasaminda da Simon ve Helena hikayesinin
daha samimi bir aynasini buldu. Ancak burada ayrintilar ortill kaliyor. Simon'un Helena ile oldugu gibi,
Jung'unki de
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GoOrunuse gore ruhun gizemiyle karsilasmasi bir kadinla olan iliskisi sayesinde kolaylastiriimisti. 14 Kasim
1913'te Jung, ginliginde ruha yoénelik su yorumu yazdi: "Ve seni yine yalnizca kadinin ruhu aracihigiyla
buldum."[73] Hayatinin bu karmasik donim noktasinda ona mitolojik yolculugunda acgikca yardimci olan
Toni Wolff ile olan iliskisinden bahsettigi distnulebilir. Bu iliski nasil tahmin edilirse edilsin, daha sonra
"Anima ve Animus" hakkindaki psikolojik yorumunda Jung, anima'nin "yalnizca karsi cinsten bir partnerle
iliski yoluyla gerceklestirilebilecegini" belirtmistir.74 Anima ile karmasik irtibat, Jung'un psikolojisinde
temel bir rol oynamistir ve Simon'un esi Helena'dan sik sik bahsedilir. 1927'de sunu yazdi: "Anima tipi,
Simon Magus'un Gnostik efsanesinde en 6zIU ve anlamli bicimde sunulmaktadir.[75] Evrensel Kok
Hippolytus ayrica Simon Magus'a atfedilen ve "BlyUk Duyuru" veya "BlUyUk Beklenti" olarak adlandirilan
bir metnin bolimlerini de saglar. Cok daha sonra Jung, Mysterium Coniunctionis'teki bu "dikkate deger"
(kendi deyimiyle) metinden alinti yapar ve ona kapsamli bir yorum getirir: Simon Magus'un gnosis'inde
Helen, prote ennoia, sapientia ve epinoia'dir. Son tanimlama Hippolytus'ta da gecmektedir: "Clinkl o
dénemde Epinoia Helen'de yasiyordu." Simon, “BlUyuk Aciklama”sinda sdyle diyor [burada Hippolytus'tan
alinti basliyor]: “Tum Aeonlardan, tek bir kokten ne baslangici ne de sonu olan iki dal vardir ve bu koék
belirli bir Glgtlr, gorinmez ve anlasiimaz bir Sessizliktir. Bunlardan biri ylksekte gorinir ve blyik bir
gUctdlr, bltlnan aklidir, her seye hilkmeder ve erkektir; alttaki ise blyUk bir Dlislince, her seyi doguran
bir disi."[76] Simon Magus'un 1915'te Jung'un ilgisini gekebilecek daha ¢ok s6zu vardi. Hippolytus'un
bildirdigine gore Simon ayni zamanda "muhurlenmis, gizlenmis ve gizlenmis" ve insanlk dedigimiz
Konutun icine yerlestirilmis bir "BlyUk ve Sinirsiz Glc"lUn var olduguna da isaret ediyor. "Ve o [Simon]
burada asagida, kandan dogan adamin Konut oldugunu ve Sinirsiz GUg¢'lGn oldugunu soyltyor. Evrensel
Kok oldugunu soyledigi seyin icinde yasiyor.” Bu Glcin iki yonlU bir dogasi vardir: Bir kismi icsel olarak
gizlidir, digeri ise dissaldir; dahasi, “gizlenenler (pargalar) ... zahirde gizlidir ve tecelli eden de gizli olan
tarafindan Uretilir.”[77] Saklanan kismin “imgeleme” ve “sanat” yoluyla karsilanmasi gerekir; aksi
takdirde bilinmeyen bir sekilde yok olacaktir.[78] Bu metinlerin timuU Jung'un dikkatini ¢ekti; bu, onun bu
materyali onlarca yil sonra Mysterium Coniunctionis'te kullanmasinin da gosterdigi gibi.[79] Ama yine
soru su: Bunlarda 1915'e kadar kaydedilen kendi deneyimlerinin bir yansimasini gérdi mu? Liber
Novus'un baslangicinda Jung, biri digerini yansitan gizli ve acik zit gercekliklerle karsilasti. Saklananlar
ona imgeler araciligiyla, mito-siirsel hayal glicinin "sanati" araciligiyla agiga vurulmustu. Jung, gizli
olanin aciga cikmasinin ézetini sdyle verdi: ic diinya, dis diinya kadar sonsuzdur. Nasil ki bedenleriniz
araciligiyla dinyanin cok cesitli 6ztnUn bir parcasi oluyorsaniz, ruhunuz araciligiyla da ic diinyanin cok
cesitli 6zUnun bir parcasi olursunuz. Bu i¢ dunya gercekten sonsuzdur ve hicbir sekilde dis diinyadan
daha fakir degildir. insan iki diinyada yasar.[80]
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Liber Novus'ta Jung, bilincin altinda yatan kolektif bir temele ya da ilkel koksapa dair ampirik kanitlar
topluyordu; Daha sonra bilimsel yazilarinda buna "kolektif bilincdisi" adini verdi. Simon Magus'un
"Evrensel K6k"U, Jung'un daha sonraki kolektif bilincdisi kavramsallastirmasina uygun bir benzetme gibi
gorlnuyor. Jung'un Simon Magus'la iliskisi 1916 civarinda daha da karmasik ve tuhaf bir hal aldi. 1916
yazinda gUnltglne kaydedilen ve Liber Novus'un son sayfalarinda anlatilan bir bélimde Jung,
Philemon'la bahcede yiiriiyordu. Onlara bir sekil gériindii; Jung giinliikte onu isa olarak tanimladi.
Philemon, isa'ya sdyle seslendi: "Efendim, kardesim." Mesih yanit verdi, ancak Philemon'u Simon Magus
olarak tanidi. Philemon, Mesih'e, adinin bir zamanlar Simon Magus oldugunu, ancak simdi Philemon
oldugunu acikladi.[81] Septem Vaazlari ve Mortuos, 1917'de derlenen Liber Novus'un son boliminde
daha ayrintili bir bicimde kaydedilmistir. Vaazlarin bu son versiyonunda Philemon (1916'da Simon Magus
olarak tanimlanan) iskenderiyeli bir Gnostik rahibin beyaz clippesini giymis gériiniyor. Elini Jung'un
omzuna koyan Philemon -Jung ya da Gnostik 6gretmen Basilides[82] degil- Vaazlari élllere hitap ediyor.
Bu versiyonda, her vaazi Philemon ve Jung arasinda vaaz niteliginde bir diyalog takip ediyor; Philemon
burada Jung'a Vaazlar'daki ifadelerinin onun bilgisinin, irfaninin bir ifadesi oldugunu beyan eder.[83]
Jung, 1924'te Kirmizi Kitabinda Philemon'un (veya Simon Magus'un) bir portresini yapti; resmin Uzerine
Yunanca bir unvan yazdi: "Peygamberlerin Babasi, Sevgili Philemon." Onun Ustline "Dei sapientia in
mysterio" ("Tanri'nin gizem igindeki Bilgeligi") yazdi. Karsilikli bu iki portre, onun vizyoner yolculugu
sirasinda tanistigi baslica yoldaslari isaret ediyor. Bunlar, Jung'un Liber Novus'u kirmizi deri folyo cildine
aktarmasinin tematik bir sonucunu olusturuyor.[85] Jung bu goérUuntuleri bitirdigi siralarda Bollingen'deki
Kulesinin insasina baslamisti. Kulenin kapisinin Gstlne, burayi kutsayan bir ithaf kazidi: "Philemonis
sacrum" (Filimon Tapinagi). Kulenin Ust katindaki bir yatak odasinin duvarina blytk duvar formatinda
yine Philemon'un bir resmini cizdi. Bu tablonun Gstiine su unvani ekledi: "Philemon, Peygamberlerin ilk
Babasi."[86] Jung'un, eski zamanlarda Simon Magus olarak da bilinen Philemon adli bu figlrle ¢cok gucla
bir iliskisi oldugu acikti. Ruh kiliginda karsilanan ¢ok yonla bir kadinsi glgcle olan iliskisi de daha az
karmasik degildi. 1924'te ona Sapientia adini verdi: Sophia, yani Tanri'nin gizemli bilgeligi. Gortinlse
gore her iki figlr de Jung'un Gnostik miras algisiyla butinlesmisti. Sophia, Demiurge ve Septem Vaazlari
ve Mortuos Liber Novus'un yayinlanmis baskisi, Sonu Shamdasani tarafindan olusturulan editoryal aygitin
ayrilmaz bir parcasi olarak saglanan lc¢ ek icermektedir. Her ek, Jung'un glnlik hesaplarina bir bakis
sunuyor. Bunlar, Liber Novus'un 1915'ten (Jung'un Gnostik gelenekteki kdkleriyle ylzlestigi aylar) sonra
derlenen bolumleri icindeki mitsel cercevenin anlasilmasi i¢in vazgecilmezdir. Eklerden ilki olan Ek A'da
bir sayfanin faks kopyasi verilmektedir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 20/ 197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 30 ---

Jung'un ilk sembolik "mandalasi" Systema Munditotius'u dikkatle cizdigi Kara Kitap 5. Gortnlse goére
1916 yilinin Ocak ayi ortalarinda yapilmis olan Jung'un ¢izimi, en uygun sekilde, bir mandala olarak degil
(Jung'un birkac yil sonrasina kadar kullanmayacagi bir terim) Gnostik aeonoloji olarak tanimlanabilir.[87]
Bu karmasik sembolik figir yaklasik iki hafta sonra Jung'un kaleme aldigi ve Olllere Yedi Vaaz adini
verdigi metinde yorumlanacakti; bu metinde Jung, Ocak 1916'nin sonlarinda kapisini calan Kudus'ten
dénen hayalet Anabaptistler siiriisiine hitap ediyordu.[88] Uclincii ek, Ek C, yine Kara Kitap 5'i yeniden
Uretmektedir; bu giris 16 Ocak 1916 tarihlidir. Jung'un ruhunun kadinsi sesinin, Gnostisizm'in her
o0grencisi tarafindan gelenegin temel miti, Sophia ve Tanriga'nin miti olarak taninacak bir hikayeyi ona
acikladigi sasirtici bir metindir. Klasik Gnostik mitolojide Sophia (Bilgelik), disil bir aeon, eril Logos'un ikiz
arketipi veya sinsijisiydi. O, yaratilisin icinde yasayan tanrisalligin disil yontdur. Simya mitindeki anima
mundi'ye cok benzer sekilde Sophia, kozmosun ve bilincin dokusunda mevcuttur. Gnostik yaratilis
dramasinda, Sophia'nin gelecek kozmosun derinliklerine girisinin hemen ardindan basarisiz bir yayihm
ayrilmisti. Bu kusurlu cocuk, sahte bir sekilde tekil ve ylice tanri oldugunu iddia eden atesli bir kozmik
glice donusti. Kendini maddi diinyanin hikimdari ilan eden biri olarak, insanligi kendi esareti altinda
tutmaya calisti. Bu Tanricaydi. Gnostik mitler ona Saklas ve Yaldabaoth gibi bircok farkli isim vermistir;
Jung ona Abraxas adini verdi. Bu eski ve sik sik yeniden dile getirilen Gnostik mitte Sophia, yaraticinin
rakibiydi. O, insanhgin icsel icsel 151g1 ve kdkeni hakkindaki bilgisini uyandiran, boylece onlar yaraticinin
aldatici diinyevi efendiliginden kurtaran daha ylUksek bir gicti. Gegtigimiz ylzyil boyunca, birgok
Gnostisizm uzmani, bir yaratici mitinin olmadigi bir mitolojinin, en azindan klasik anlamda, gerektigi gibi
Gnostik olarak siniflandiriimamasi gerektigini savundu.[89] Bu konu, Septem Vaazlari ve Mortuos'un
gecmisteki bazi yorumlarini renklendirdi. Zaman zaman elestirmenler Jung'un Vaazlarinin yaraticinin
O0ykUsUnU acikca icermedigini ileri slirdiler. Bu nedenle, Jung'un Gnostik mitolojinin 6ziGnd anlamadigi ve
Vaazlarin Gnostik mitolojinin gercek bir 6rnegi olmadigi 6ne surtliyor.[90] Ancak bu yaniltici elestirinin,
Septem Vaazlari'nin ikinci vaazinda yer alan karmasik Abraxas figurantn yanhs okunmasindan ve yanlis
anlasilmasindan kaynaklandigi artik tamamen ortadadir. Jung'un Liber Novus'un Ek C'si olarak cogaltilan
16 Ocak 1916 tarihli glnluk yazisi bu konudaki tim sorulari ortadan kaldiriyor: Abraxas, Jung'un
mitindeki yaraticiydi. Bu glinlik yazisinda Jung, Sophia'nin sesini Ustlenen ruhun kendisine séyledigi su
sozleri kaydeder. Onun konusmasi, tartismasiz, burada Abraxas olarak adlandirilan, ilkel Gnostik mit olan
demiurge'nin bir yorumudur: Yalnizca tek bir Tanri'ya tapinmalisiniz. Diger Tanrilar 6nemsizdir.
Abraxas'tan korkulacak bir sey. Bu nedenle kendisini benden ayirmasi bir kurtulustu. Ruhun Sophia‘'nin
sesini aldigini unutmayin. Yaraticinin Sophia‘'dan ayrilmasi -"kendisini benden ayirdigi zaman"- Gnostik
mitlerin dnemli bir parcasidir. Devam ediyor, Onu aramana gerek yok. O da Eros gibi seni bulacak. O,
Allah'in
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kozmos, son derece gucliu ve korkutucu. O yaratici durtidir, madde ve kuvvet kadar bicim ve
olusumdur, dolayisiyla o tim aydinlik ve karanlik Tanrilarin Gstindedir. Ruhlari koparir ve onlari iremeye
atar. O, yaraticidir ve yaratilmistir. Glnlerde, aylarda, yillarda, insan yasaminda, caglarda, kavimlerde,
canlilarda, gok cisimlerinde kendini strekli yenileyen Tanri'dir. Zorluyor, esirgemiyor. Eger ona ibadet
ederseniz, onun Uzerinizdeki glclnu artirirsiniz. Boylece dayanilmaz hale geliyor. Ondan kurtulmakta
korkuncg zorluk yasayacaksin. ... O halde onu anin, ona ibadet etmeyin, ama ayni zamanda o etrafinizda
oldugu icin ondan kacabileceginizi de sanmayin. Hayatin ortasinda, dort bir yaniniz 6limle cevrili olmali.
Carmiha gerilen biri gibi uzanip, korku dolu, kahredici olana asiliyorsun. Ama iginizde tek bir Tann var,
olaganUstl derecede glizel ve nazik, yalniz, yildizlara benzeyen, hareket etmeyen, babadan daha yasl
ve bilge olan, guvenli eli olan, sizi korkung Abraxas'in tim karanliklari ve 6lim korkulari arasinda
yoénlendiren. Olimiin ve degisimin dtesinde oldugu icin nese ve huzur verir. O, Abraxas'in hizmetkari ve
arkadasi degildir.[91] Bu gUnlik girisi, kisa bir slire sonra Vaazlarda yer alan Abraxas figtrinu, klasik
Gnostik mitolojinin yaraticisi olarak acik bir sekilde tanimliyor. Abraxas'in demiurge ile 6zdeslestirilmesi
Liber Novus'un el yazmasinda daha da kanitlanmistir; burada Jung, transkripsiyonunda Kara Kitap
glnltginde yazili olan orijinal "Abraxas" ismi yerine "bu dlinyanin hikdmdari" terimini kullanmistir.[92]
Jung, Ocak 1916'daki bu hayaletin Gnostik kékenini fark etti. Sofya'ya 6zgu bir ses ona temel Gnostik
iddiay1 ilan etmisti: "icinizde tek bir Tanri var, olaganisti derecede gilizel ve nazik, yalniz, yildiz gibi,
hareketsiz." Jung o yildiza déndi ve bu onun hayatinin rehberi oldu. Liber Novus yolculuguna basladiktan
iki yil sonra Jung, artik vizyoner deneyimini Gnostik mitoloji okumalariyla zenginlestirilmis yorumlayici bir
forma yerlestiriyordu. Ocak 1916 tarihli glnlik yazisinda, ruh onunla Gnostik mitlerin sézliglinde
konusuyor; iki hafta sonra ayni kelime dagarcigi Oliilere Yedi Vaaz'in ilk dergi formulasyonuna giriyor.
1916 yazinda rehberi Philemon'un Simon Magus oldugu ortaya cikar. Jung'un efsanesi kdoksapiyla
tanismisti ve o bunu biliyordu. Tabii ki, demiurge'nin temel beyaninin Liber Novus'un en basinda baska
bir bicimde ortaya ciktigini belirtmek gerekir. Jung, el yazmasi metninin bu bolimund ve onun Kirmizi
Kitap'a son kaligrafik versiyonunu 1915'in baslarinda tamamladi. Liber Primus'un ilk sayfalarina yazdigi
0nsdzde Jung iki glgle yuzlesir: "zamanin ruhu" ve "derinliklerin ruhu." "Zamanin ruhu" siphe gétirmez
bir sekilde, Gnostik yaraticiya 6zgu bir tarzda, kendisinden 6nce baska bir gliciin olmadidini ilan eden bir
yaratici olarak tezahir eder.[93] "Derinliklerin ruhu", yaraticinin iddia ettigi egemenligi reddeder ve
Jung'a uydurmalarinin 6tesine bakmasi icin yalvarir. Jung'un iki yil sonra, 1916'da karsilastigi ve
kaydettigi sey yeni bir tema degil. Daha ziyade bu, rehberinin sesinde, s6zcik dagarciginda ve mitolojik
kimliginde bir baskalasimdir: 1916'da Gnostik mitoloji, onun vizyonlarinin ifadesi icin sembolik bir arag
haline gelmisti.
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1916'da Jung gorinlste kendi mitinin kékenini bulmustu ve bu Gnosis mitiydi. Bunun degistigine dair
hicbir kanit géremiyorum. Sonraki kirk yil boyunca, Gnostik gelenedin Hristiyan donemi boyunca
Hermetizm, simya, Kabala ve Hristiyan mistisizmi icindeki okult seyrinin yorumlayici bir okumasini insa
etmeye devam edecekti. Bu genis yorumbilimsel girisimde Jung, zaman icinde, klasik Gnostisizmin temel
tasina giden bir képri insa ediyordu. Yeni ve gelecek bir doneme dogru ilerleyen képrl, insaatcilarin iki
bin yil 6nce reddettigi tasin Gzerine kurulmustu. Simya ve Gnostik Calismalar Jung, simya Uzerine
odaklanmis calismasina 1930'larin ortalarinda basladi. Sonraki yillarda simyayla ilgili ayrintili, kapsamh
ve ¢ok karmasik yazilari pek ¢cok okuyucuyu tamamen saskina cevirdi. Liber Novus'un isiginda Jung'un
misyonu nihayet belli oldu. Simyanin gizemini c6zmek icin kullandigi yorumlayici anahtar, daha 6nceki
vizyoner deneyimiyle batinlyle baglantiliydi. 1913'te simya imbikine kendisi girdi ve kisisel deneyim
imbikinden bir tas cikardi. Liber Novus'u incelemek icin birkac yil harcayanlar, Jung'un simya eserinde
kendi deneyiminin bir yansimasini kesfetmesinin bircok nedenini bulurlar. Liber Novus'la tanistiktan
sonra insan Jung'un simya Uzerine yazilarini gozleri acik bir sekilde okur. Sonu Shamdasani, Jung'un
simya calismasini goéz 6niinde bulundururken artik onun simya calismalarinin gercek referansinin ortacag
simyasi degil, bireysellesme stlirecinin sembolizmi oldugunu anlamamiz gerektigini 6ne sirlyor. Jung'un
simya metinlerini okumak igin kullandigi yorum bilgisi anahtari, Liber Novus'ta sunuldugu gibi, kendi
kisisel deneyimlerinden olusuyordu....[94] AynI yorumsama anahtari, Jung'un antik Gnostik metinlere,
Hiristiyanlik caginin baslangicina tarihlenen belgelere tekrar tekrar yaptigi géndermeleri anlamanin
kapisini aciyor. Yorumlayici géndergesi kendi deneyimi olarak kaldi; olay Liber Novus'ta kristallesti.
Simya geleneginden gelen eserler disinda, Jung'un ana yazilarinda kolektif bilingdisinin dinamiklerini ve
iceriklerini ve Benligin takimyildizini géstermek icin Gnosis'in eski metinleri kadar daha sik basvurdugu
kategorik bir kaynak yoktu. Jung, Anilar, Dusler, Yansimalar'da soyle diyor: Simyayl anlamaya
basladigimda, onun Gnostisizm ile tarihsel bagi temsil ettigini ve dolayisiyla ge¢cmis ile simdiki zaman
arasinda bir surekliligin var oldugunu fark ettim... Simya bir yandan gecmise, Gnostisizm'e, diger yandan
gelecege, bilincdisinin modern psikolojisine kdpri olusturdu. ... Simyayla karsilastirma olanagi ve
Gnostisizm'e kadar uzanan kesintisiz entelekttel zincir, psikolojime agirlik kazandirdi.[95] 1937'de Yale
Universitesi'nde Jung sunu éne siirdii: "Antik simyanin dini veya felsefi gériusleri acik¢a Gnostikti;" daha
sonra simya gelenedine giren Gnosis'in ana notlarini siraladi ve simyanin Sofya'nin "anima mundi"sini ve
karsit tannyi tanidigini vurguladi.[96] Jung, yasaminin calismasini -ya da genis vizyonunu sinirlamak igin
daha dar bir kategori kullanmak istersek psikolojisini- kokleri Gnosis deneyimine dayanan bir gelenege
organik olarak bagli olarak goérdd. Bu baglanti Gnosis manifestosuna geri dénlyor.
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Hiristiyan caginin baslangici, onun yasamini tarihte koklendiren derin toprak ve ana kayaydi. Jung'un
Gnostik edebiyatla karsilasmasi -simya gelenegini incelemesinden yillar 6nce baslamisti- Liber Novus'taki
deneyimlerinin birincil ifadesiyle yakindan i¢ ice ge¢misti. Bundan sonra Gnostik mitolojiler Jung icin
bireysellesmesinin prototipik bir imgesi haline geldi. Gnosis ve Yeni Cag Jung, eski metinlere iliskin
okumalarina dayanarak, ilk ytzyillarin Gnostiklerinin esasen kendisinin yaptigini yaptigini ve ayni
zamanda gordigunia de gérdagini yargiladi. Ancak Jung'un antik cagin Gnosis'iyle olan 6zel iliskisinin
arkasinda, henliz genis capta ilgi gérmemis, cok daha derin bir algi daha var. Jung'un tarihsel olarak
deneyimini klasik Gnostisizm ile birlestirmesi olarak tanimladigi en énemli faktérin bu oldugunu
disinlyorum. Bu, kadim Gnosis'i, simyada, Kabala'da ve icinde bulundugumuz cagin ikinci bin yilinda
ortaya cikan diger "sapkin" hareketlerde tanididi kisiler de dahil olmak Uizere, gelenedin daha sonraki
tum tezahdrlerine gére benzersiz bir zamansal konuma yerlestirdi. Gnostikler yalnizca derinliklerden
ortaya cikan psisik bir gerceklikle tanisip onunla etkilesime gecmekle kalmamis, ayni zamanda insan
bilincinin evriminde benzersiz bir donisturtct anda, bu mito-siirsel glice dair deneyimlerini de
yasamislardi: yeni bir cagin esiginde. Ve bdylece iki bin yil sonra Carl Gustav Jung ortaya ¢ikti. Jung,
Kirmizi Kitabinin ilk sayfasini 1915'te yazdi. Bu giris sayfasinda gelecede dair bir kehaneti ve yeni bir
cagin gelisini grafiksel olarak ic ice gecirdi: insan bilincinde ci§ir acan bir dénim noktasi. Liber Novus'un
ilk s6zleriyle duyurdugu gibi, "Gelecek Olanin Yolu" idi. Bu, onun ileri goérisli yolculugunun ana fikriydi ve
Liber Novus'un metni boyunca yansitilmaya devam etti. Balik burcunun astrolojik dénemine denk gelen
iki bin yillik Hiristiyan ¢agi sona eriyordu. Yeni bir Tanri imgesi insan bilincinde bir takimyildiz ariyordu.
Her ne kadar bu acilis konusmasi daha sonraki ¢alismalari icin temel bir motivasyon olsa da, Jung onlarca
yildir bunu kamuya acgiklamaktan cekinmemisti.[97] Belki o da anlasilmayacadini distndyordu. Daha
sonra 1944 yilinin Subat ayinda altmis sekiz yasindayken Jung karda kaydi ve bilegini kirdi. Bu hafif
yaralanma ve buna bagh hareketsizlik, on iki glin sonra yasami tehdit eden pulmoner emboli ve kalp
krizinin gelismesine yol acti. U¢ hafta boyunca yasamla élim arasinda asili kaldi. Ve o alacakaranlikta,
uzun siren bir dizi gérintiye dalmisti. Yolculugunun sonu, yasadigi hikayenin sonu gibi goriiniyordu.
"Bu gorintuler sirasindaki duygunun gizelligini ve yogunlugunu anlatmak imkansiz. Bunlar simdiye
kadar deneyimledigim en muazzam seylerdi."[98] Bdyle bir deneyimin mimkin olabilecegini asla hayal
edemezdim. Bu bir hayal GriinG degildi. Vizyonlar ve deneyimler tamamen gercekti; onlarin 6znel hicbir
yani yoktu; hepsinin mutlak bir nesnellik niteligi vardi. Biz “sonsuz” s6zcugunu kullanmaktan cekiniyoruz
ama ben bu deneyimi yalnizca simdiki zamanin, gegmisin ve gelecegin bir oldugu zamansiz bir durumun
coskusu olarak tanimlayabilirim. Zaman icinde olup biten her sey somut bir battn halinde bir araya
getirilmisti. Hicbir sey zamana dagilmazdi, hicbir sey zamansal kavramlarla dlclilemezdi.[99] Bu hastalik,
bu vizyonlar ve bir yillik iyilesme slreci - kisa slire sonra ikinci bir donem takip ediyor
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Kasim 1946'da yasanan ciddi kalp krizi, Jung'un hayatina, hikdyesine ve kendisine kalan géreve bakis
acisini derinden etkiledi. Bunlar, Liber Novus'un dnceden haber verdigi bir deneyimin 6zetini isaret
ediyordu ve onun son dort blylk eserinin, benim "Son Dortlisi" adini verdigim kitaplarin olusumunu
motive ediyordu.[100] Aion, bu dénemde bestelenen ilk eserdi. Séyle acikladi: Hastaligimdan 6nce sik sik
kendime gizli bilgilerimi yayinlamama ve hatta bunlardan bahsetmeme izin verilip verilmedigini
sorardim. Daha sonra hepsini Aion'a kaydettim. Bu dlslnceleri iletmenin gérevim oldugunu fark ettim,
ancak bunlari ifade etmeme izin verilip verilmediginden stipheliydim. Hastaligim sirasinda onay aldim ve
artik her seyin bir anlami oldugunu, her seyin mikemmel oldugunu biliyordum.[101] Liber Novus'un
1915'te Jung tarafindan kaleme alinan ilk el yazmasi sayfasi - derinlemesine disuntimus, derinliklerin
ruhuna tepki olarak olusturulmus so6zli ve resimli imgelerle yodun - ve 1951'de yayinlanan Aion'da
karmasik bir sekilde hazirlanmis yorum, yeni bir cagin dogusunu ilan ediyor. Kisa bir slire sonra Jung, en
kisisel ve tartismali itirafi olan Eylp'e Cevap'l hararetle yazdi. Kendi istegi disinda bile, kendiliginden
patladigini séyledi. Bu ayni zamanda Liber Novus'un temelini olusturan ileri gorisli icgortlerin bir
beyaniydi. Sonu Shamdasani, Jung'un EylUp'e Cevabini Liber Novus teolojisinin bir ifadesi olarak
tanimladi.[103] Ancak bu ortodoks anlamda teoloji degildir. Tam tersine, bu, yeni bir zaman icin yeni bir
sesle sdylenen Gnostik efsanenin cesur bir ifadesidir. 1952'de Mircea Eliade ile konusan Jung, o zamanlar
teologlar arasinda 6fke uyandiran Eylp'e Cevabini acikladl. Séyle dedi: "Kitap her zaman aklimdaydi ama
yazmak icin kirk yil bekledim."[104] Yaklasik kirk yil 6nce, Ocak 1916'da Soul, Jung'a Eyup'e Yanit'ta
yeniden anlattigi hikayeyi vermisti: Tanri'nin ve Sophia'nin hikayesi. Cagdas beyani beklemek ve sonra
da kararl bir sekilde talep etmek, o zamandan beri aklindaydi. Jung insanhdin ¢igir acan bir gorevle karsi
karsiya oldugunu goérdi. Hikayemizde ¢cok énemli bir anin 6ntinde duruyoruz ve "EyUtp'ln aradigi
Sophia'ya da ihtiyacimiz var."[105] Sophia'nin énceki anamnezi (hatirlamasi), onun hikayesini iki bin yil
once dinleyen Gnostiklerin de tanik oldugu gibi, Hiristiyan ¢aginin esigine gelmisti. Ancak Hiristiyanlik
déneminin sonraki bin yili boyunca onun deneyimi neredeyse unutulmustu. Artik Sophia geri dénuyordu.
Papa Pius XlI'nin 1950'de Meryem'in Goge Yukselisiyle ilgili beyaninda[106] Jung, Sophia'nin yeni hayata
uyanis mitini kanitlayan modern bir dogmatik evrimi tanimladi. Jung icin bu, zamanin bir isaretiydi ve
yillar 6nceki kendi Sophianik karsilasmasinin bagimsiz bir onayiydi.[107] Aion'da Jung sunu ileri strdu:
"Gnostikler icin -ve bu onlarin gergek sirrdir-psise bir bilgi kaynagi olarak vardi."(108) Bu ifade Jung'un
Gnosis'in dogasi hakkindaki tanimlayici algisini kisa ve 6z bir sekilde 6zetlemektedir. Kendi deneyimi,
taniminin temelini olusturdu. 1913'ten itibaren Jung, bilgi arayisinda olan ruha yoneldi. Geldi. Gérdukleri
ve duyduklar inanilmazdi; inancin étesindeydi. Kendisi de inanamadi: inanmak istemiyorum, inanmama
gerek yok, inanamam da. insan buna nasil inanabilir? Béyle seylere inanmak icin aklimin tamamen
karisik olmasi gerekir. Dogalari g6z 6nlne alindiginda, bunlar son derece ihtimal disidir.[109]

--- SAYFA 35 ---

Ama inanilmayacak seyi artik biliyordu: eskilerin ya da su ya da bu otoritenin gorislerine gére degil, ben
bunu deneyimledigim icin. Bende de bdyle oldu. Ve kesinlikle ne bekledigim ne de arzu ettigim bir
sekilde oldu.[110] Jung, psikolojisinin kaynagdi olarak Gnostiklerin yazilarini kullanmadi; Bilincin altinda
yatan mito-siirsel derinlikler hakkindaki gézlemlerini destekleyen dogrulayici kaynaklar bulmak icin
Gnostik agiklamalara yoneldi. Sempatisi ne olursa olsun, Jung kesinlikle eski bir Gnostik degildi ve
kendisini bu arkaik kaliba gére modelleyemezdi. O modern bir insandi, hatta belki de gercek anlamda ilk
modern insandi. Ancak eski Gnosis ile yeni uygulamasi arasindaki baglantiy1 kurmak Jung icin gizli bir
6neme sahip bir girisimdi. Liber Novus'ta Carl Gustav Jung, kendisine cigir acici bir gorev yutkleyen bir
gorev aldi: Eskiyi yeni bir zamanda dogurmak, yaratmaktir. Bu yeninin yaratimidir ve bu beni kurtariyor.
Kurtulus, gorevin ¢c6ziimlenmesidir. Gorev, yeni zamanda eskiyi dogurmaktir.[111] C. G. Jung'un "su ve
bundan" fazlasini anlamak igin, simdi onun eskiyi yeni bir zamanda dogurma seklindeki kurtarici gorevi
nasil yerine getirdigini disinmemiz zorunludur. Bu karmasik bir girisimdir; eski geleneklerin ve Yeni
Kitabin birlikte degerlendirilmesini gerektirir. Dogum slrecinde, bircok 6n varsayimin ve engelleyici
birikimlerin ortadan kaldirilmasi gerekecektir; Jung calismalarinin dogasi temelden bile degisebilir.
Bununla birlikte, Jung'un Gnostik gelenekle olan iliskisinin derinliklerine inerek, Jung'un yaratici hayal
gucu yorumbilimine ve onun insanlik hikayemizde yaklasan yeni bir bolime iliskin vizyonuna iliskin
donUstlriclt perspektiflerin kilidini acacak bir anahtari ortaya ¢ikaracagiz. Koklerin Arayisi: C. G. Jung ve
Gnosis Gelenegi kitabinda Dr. Alfred Ribi bize bu gérev gérevine baslamamiz igin bir yer saglyor.
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Koklerin Arayisi C. G. Jung ve Gnosis Gelenegi

--- SAYFA 37 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 38 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 39 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 40 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 41 ---

Giris Okuyucuya hem bu kitabin nasil ortaya ciktigina dair bir agiklama hem de igerigine iliskin bir rehber
borcluyum. Gnosis'in seckin bilgini Profesér Gilles Quispel, beni kendi editérliginde cikacak bir kitap icin
"Zamanin Seyrinde Hermetik Gnosis" baslikl bir makale yazmaya davet etti. Bu konuya o kadar bulyuk
bir heyecanla basvurdum ki, sonug bir makalenin sinirlarini gok asti. Amacim, Gnostik metinlerin,
Ozellikle Gnostik gelenek hakkinda halihazirda hatiri sayilir bilgiye sahip olan okuyuculara yonelik,
kapsamli, derinlikli psikolojik bir yorum yazmakti. Sonucta 2001'de yayinladigim Zeitenwende ("Zamanin
Donusu") adh kitabim ortaya cikti.[113] Elbette bircok potansiyel okuyucunun Gnosis veya C. G. Jung'un
gelenekle iliskisi hakkinda bilgi sahibi olmadigini fark ettim. Bu nedenle konuya daha temel bir girise de
ihtiyac duyuldu. Bu mevcut cilt bu girisi sunmaktadir.[114] Bu kitap, yapitimin ilk ve giris cildini
olusturuyor; ikinci ve son cilt Zeitenwende'dir. Profesér Quispel ilk cabalarimi gézden gecirdiginde, bu
girise Martin Buber ile C. G. Jung arasindaki tartismayi da eklememi siddetle énerdi. ilk tepkim bdyle bir
Oneriye direnmek oldu. Jungcu bir analist, doktor ve psikiyatrist olarak kendimi Martin Buber hakkinda
degerli bir seyler Uretebilecek konumda gérmiyordum. Onun calismalarina asina degildim ve bu kadar
istisnai iki zeka arasinda gecmiste yasanan bir anlasmazlikta kendimi yargic olarak gérevliendirme
konusunda son derece isteksizdim. Bdylece Quispel'in mektubunu birkac ayligina bir kenara koydum, ta
ki bilimsel merakim beni en azindan Martin Buber'in fikirlerine daha yakindan bakmaya sevk edene
kadar. Daha sonra burada, kisisel bir tartisma kisvesi altinda, Gnostisizm'in anlasiimasi acisindan
olaganUstlu 6neme sahip temel bir sorunun oldugu benim icin acik hale geldi. Gnosis'i ortodoks
Hiristiyanliktan ayiran sey nedir? Neden Hiristiyanligin ilk ylzyillarinda Kilise Gnosis'e karsi bu kadar sert
bir miicadele yurittli? "Gnosis" kelimesi neden bugln bile ilahiyatcilar arasinda asagilayici bir ifade
olarak varhgini strdtriyor? Erken Hiristiyan Gnostik hareketin yenilgisi goz 6ntine alindiginda, onun
sonraki ylzyillar boyunca yeni bicimlerde israrla yeniden ortaya cikmasini aciklayan sey nedir (6rnegin,
Katharlar, simya, Kabala, Marsilio Ficino'nun Hermetizmi, Pico delle Mirandola, Jacob Boehme, Goethe'nin
Faust'u, Teozofi)? Cevaplanmasi gereken temel soru: Gnosis'in glinimuzdeki 6nemi nedir? Cinkd Gnosis
arastirmalarinin su anda bir rénesans gecirdigi siphesizdir. Teoloji ve kilise tarihi acisindan temel konular
benden daha nitelikli kisiler tarafindan ele alinmistir.[115] Georg Kretschmar'in "Zur
Religionsgeschichtlichen Einordung der Gnosis" makalesinde isaret ettigi gibi, Gnosis prensipte iki olasi
tanima tabidir: biri dissal veya disa donuUk, digeri icsel veya ice donUk. Bizim kiltirimizde ilki s6zde
"nesnel yontem" olarak kabul edilir. Bu, Gnosis'e 6zgu bireysel fikirleri izole etmeleri ve bunlari maddi ve
tarihsel terimlerle tanimlamalar agisindan ¢ogu bilim adami tarafindan benimsenen goérustur.
Dezavantaji
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Diger acilardan degerli olan bu yaklasimin en 6nemli 6zelligi, Gnosis'in anlaminin taninmasinin, Gnosis'in
yeteneklerinin 6tesinde olmasidir. Sanki Gnosis az ¢ok bilingli bir kompozisyon, adeta bir potpuriymis
gibi, Gnostik imge ve fikir koleksiyonunun kaynaklandigi tarihi kaynaklar Gzerinde arastirma yapar. Misir
dininin Gnosis lzerindeki kesin etkisi, Helenizm'in dnemi, dogu ve 6zellikle iran kaynaklarina ne énem
verilmesi gerektigi konusunda sonsuz tartismalar yapmak mimkindUr. Bunu higbir zaman kesin olarak
bilemeyecegiz, ¢linkl bize bu konuda bilgi verebilecek olanlar coktan éImduslerdir. Alternatif olarak,
Gnostiklerin bile bunu bize sdyleyememesi mimkin mu, ¢cinkl bu onlar icin hi¢ de bilingli degil miydi?
Gnosis'in i¢sel, ice donlk bir anlayisinin perspektifinden bakildiginda, kendisini yeni ortaya ¢ikan
Hiristiyanliga asimile eden kendiliginden, kisisel bir olay - ilkel bir psisik deneyim - olarak ortaya cikar.
Bilincdisi deneyim icerigi, kolektif Hiristiyan bakis acisini ise kabi sagliyordu. Modern bilingdisiyla ilgili
deneyimimiz bize bunun, cagdas entelektlel kulttrin bir parcasi olan, hem bilincli hem de bilingsizce
6zUmsenen, ayni zamanda her tirlG mirastan bagimsiz, kendiliginden, yaratici bir fenomen olusturan
zengin bir fikir ve imge rezervi oldugunu 6gretiyor. E§er Gnosis kendiliginden olusan, yaratici bir
fenomen ise - ve buna itiraz etmek i¢in bir neden géremiyorum - o zaman her zaman yeni bir yaratimdir,
bir dereceye kadar zaten bilinen bir materyalin islenmesidir, ancak simdi yeni yollarla ve baglamlarda
yeniden organize edilmektedir. Hatta tek tek metinler Kutsal Kitap temalariyla ilgili bir vaaz niteliginde
bile olabilir. Belki bir karsilastirma konuyu daha acik bir sekilde ortaya koyacaktir: Rembrandt'in
resminde hayran oldugumuz sey, onun 6gretmeninden, seleflerinden veya cagdaslarindan Uslup
tekniklerini benimseme sekli degil, bu tanidik malzemeyi alip kendi sasirtici ve yaratici baglamina
yerlestirmesidir. Bu onun 6zel dehasinin basarisiydi. C. G. Jung'un Gnostiklere yaptigi da budur! "iceriden
disariya" bir anlayisa ulasmak, kisinin benzer deneyimler yasadigini varsayar. Jung Martin Buber'in
Gnostik oldugu suclamasini hak eden yalnizca "Eylil Vaazlari ve Olimler" degildi. Bu, Jung'un kolektif
bilincdisina iliskin deneyimleri ile Gnostiklerin buna karsilik gelen ifadeleri arasindaki benzerlikti. Modern
riyalar ile Gnostik fikirler arasinda cizilecek ¢arpici paralelliklere basitge dikkat cekmek kesinlikle bir
kisiyi Gnostik yapmak icin yeterli degildir. Jung orijinal Gnostik deneyime sahipti ve baskalarinda da buna
tanik olmustu. (Bu calismanin ikinci cildi olan Zeitenwende'de, Gnostik motifleri aciklamak icin modern
rilyalarin yararliligina ézellikle vurgu yaptim.) icsel anlayis temelinde calismanin zayifligi, kisinin kendi
kisisel deneyimine genel bir gecerlilik atfetmenin ve dolayisiyla Gnosis'e tamamen 6znel ve sinirh bir
bakis acisiyla bir agiklama sunmanin icerdigi cazibedir. G. Kretschmar'in[117] yazdigi gibi, Gnosis genel
bir insan olgusudur, ancak hicbir birey kolektif bilingdisinin tamamini deneyimlemez. Gnosis'i anlamanin
iki yolu vardir; yani mantiksal olarak birbirini dislayan ancak yine de tamamlayici olan iki yaklasim. Mesru
rolimun bilingdisi psikolojik durumu aydinlatmaya yardimci olma girisimiyle sinirli oldugunu
hissediyorum.

Gnosis ve Gnostisizmin ortaya cikisinin arkasindaki 6n kosullar. Artik Gnosis ve Gnostisizmin temel
kavramsal tanimlari Gzerinde bile bir anlasma mevcut degil.[118] Bu alanda uzman biri olarak kendimi
kendi uzmanlik alanimin kapsadigi konularla sinirlamak zorundayim.
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Yine de benim gériisime gore, Jung psikolojisi, Gnosis veya kilise tarihi uzmanlarini kendi alanlarini daha
iyi anlamalari yoninde tesvik etme kapasitesine sahiptir. Bu ¢alismaya ilham veren Gilles Quispel,
Gnosis alanindaki arastirmalariyla blyUk begeni topladi. Hayatini, Gnosis'i iceriden anlamak konusunda
C. G. Jung'un sagladigi ipuclarini takip ederek gecirdi.[119] Quispel'in burada tanimladigim iki
tamamlayici yaklasim arasinda arabuluculuk yapma girisimi, yayin listesinde acik¢ca gértulmektedir.[120]
Klasik bir filolog olarak derinlik psikolojisinin deneysel ve entelektlel dinyasina girmeyi basarmasi dikkat
cekicidir. Bu basari kicimsenmemelidir. C. G. Jung'u Gnosis'e iliskin kendi 6zel kavramsallastirmasina
yonlendiren psisenin ampirik deneyimi, bilim adaminin hemen elde edebilecegi bir sey dedildir. Jung'un
deneyimine sahip olmayan insanlar onun teorisinden sanki sadece spekulatif bir felsefeymis gibi
bahsediyorlar. Ancak Jung'un kendisi de kendisini elestirenlere, bir psikiyatri doktoru olarak deneyimine
guvendigini defalarca vurguladi. Dolayisiyla mesele bir teoriyi Gnosis'e uygulamak degil, aksine Gnosis
ile derinlik psikolojisinden alinan materyal arasinda bulunacak sasirtici paralelliklere dikkat cekmekti.
Jung'un yaklasimi bilimsel uzmanlarin Gnosis'e olan ilgisini artirmalidir. Arastirmalarini hayata
dayandiracak, ona saglam bir temel saglayacak ve ayni zamanda disiplinlerini genisletecektir. Bu
kopruleri insa etmeyi, dolayisiyla Quispel'in galismasini tamamlamayi bu kitabin gorevi olarak
géruyorum. Kisisel riya, fantezi ya da sanrisal distince deneyimi olmayanlar -kisinin kendi analizinde ya
da klinik psikiyatri calismasinda gln isigina ¢iktigi gibi- Gnostik entelektiel fenomenlerin ampirik
dogrulanabilirliginden anlasilir bir sekilde siphe duyarlar. Asagidaki tartismada uygun "kanit" riyalarin
orneklerini basitce Uretmem imkansiz. Ruyalar her zaman kisisel kiyafetlerle gérinar. Bu nedenle,
rlyalarin temel yapisini, icerdikleri Gnostik ¢cekirdegi - tim tarihsel aktarimlardan bagimsiz olarak
mevcut olan bir cekirdedi - tanimak mimkin olmadan 6nce, sarildidi kisisel pelerininden ¢ikarmak
gerekli midir? C. G. Jung'un 6grencileri, onun Gnostik motiflere yaptigi tarihsel gondermelere hicbir
zaman gercekten dikkat etmediler. Bu dikkat eksikliginin ardindaki neden belki de ruhun Urtnleri olan
Gnostik motiflerin gelenekten bagimsiz olarak her zaman, her yerde ortaya ¢cikma egiliminde oldugu
varsayimina dayanmaktadir. Jung, nesnel ruhta sutrekli olarak yinelenen potansiyel temel fikirlerin
bulundugunu goézlemledi. Bunlara "arketipler" adini verdi. Bu potansiyel "dogustan gelen fikirlerle" ilgili
degildir; genel olarak benzer fikirler Gretme kapasitesine sahip bir tlir matrisle ilgilidir - her ne kadar
farkh kdlttrlerde ve zaman dilimlerinde kendilerini sunduklari kosullar tarafindan dedistirilseler de. Bu tir
materyallerin icerdigi arketipsel ¢ekirdegi taniyabilmek, kolektif bilingdisinin sundugu materyalle ve
karsilastirmali din, mitoloji veya masal tarihiyle ilgili uzun yillara dayanan deneyim gerektirir. Bu o kadar
g6z korkutucu bir gorev ki, bugtinlerde sézde "Jung'lular" bile kendi kisisel bilincdisi
kavramsallastirmalarina geri dénds ugruna bu goérevi terk etti. Tium ciddiyetle, birinin neden israr etmeye
devam etmesi gerektigini sormak mesrudur.

Jung'un arketip kavrami. Cevap oldukca aciktir: Arketipler veya arketipsel fikirler, tim dini ifadelerin
kaynagi olan nesnel ruhu temsil eder.[121] Bu baska bir soruyu glindeme getiriyor: Analitik psikoloji
neden gorindigu gibi asiriya kagsin ki?
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Teoloji arenasinda mi yer aliyor ve dini ifadelerle mi ilgileniyor? Benim cevabim, psikoloji icin temel
meselenin dini iddialarin dogruluk icerigi olmadigi, fakat ruhun (psyche) kendiliginden bu tir beyanlarda
bulundugu ve bunlara en ylksek uyusukluk duygularinin eslik ettigi son derece énemli bir olgu
oldugudur. Bu gizemli duygular, dini ifadenin birey icin 6nemine isaret etmektedir. Deneyimsel olarak
arketipler, zihinsel ve fiziksel olanin bulustugu ve duygularin ve libidonun ortaya c¢iktigi psisedeki
arayuzdur. Bu nedenle Jung, arketipleri psisik degil, psikoid, yani psisik ve maddi alemler arasinda bir
koépri olarak tanimladi.[122] Jung'un 6ne sirddgu arketipin psikoid dogasi bircok kisiye mistik bir kavram
gibi gelebilir; aslinda insan iliskilerinin ic ve dis alanlari arasinda gizemli bir baglantidir. Buber bu kavrami
anlamadi. Gorlnilse gore Jung'un da Freud gibi bilincdisini tamamen materyalist bir sekilde anladigini ve
onu tamamen bireyin iginde izole ettigini disinlyordu. Buber'e gére sonug, insan gercekliginin ve
iliskisinin temelinin intrapsisik olarak kabul edilmesiydi. Bu, insan iliskilerinin psikolojiklestirilmesini ve
yalitilarak igsellestiriimesini gerektiriyordu.[123] Buber'in anlayisinin aksine arketipin psikoid dogasi tam
olarak insan iliskilerinde kendini gésterir. Ornegin asik olmak, cok sayida eszamanliliga, iliskinin hem
bireyler hem de cevre tzerindeki glicinun dissal tezahurleri olarak ortaya ¢ikan anlamli eylem ve
olaylara yol acabilir. Arketiplerin psikoid dogasi, ruhsal bir problemin oldukca gercek bir fiziksel hastalik
olarak ifade edildigi bazi sézde psikosomatik hastaliklardan da sorumludur. insanlarin, 6zellikle giinliik
yasamlarinda bu sonuclara iliskin kanitlarin karsilik gelen tezahurlerine katilmaya aliskin olmadiklarinda,
Jung'un vardigi sonuclari anlamada karsilasabilecekleri zorluklarin oldukca farkindayim. Jung,
goruslerinin temeli olarak deneyime isaret etmekten asla yorulmadi. Bu deneyimi paylasmayanlar onun
bulgularini anlamakta belli bir zorlukla karsilasacaklardir; ancak bu, onlari yalnizca yanlis olarak
reddetmek icin bir garanti degildir! Psikoloji bir zamanlar felsefenin bir alt disipliniydi ve dolayisiyla
oncelikle bilingli streclerin psikolojisiydi. Gegen yuzyil boyunca psikoloji, cocukluktaki bu ayakkabilardan
kurtuldu ve kendisini cesitli sekillerde ampirik bir bilim olarak kabul ettirdi.[124] Jung'un pek ¢ok
elestirmeninden biri olan Martin Buber gibi bir filozof, alani anlamak icin gerekli ampirik deneyime sahip
olmamanin zorluguyla karsi karsiya kaldi. Ote yandan elbette pek cok psikiyatrist, hastalari tarafindan
sunulan bilingdisi baglantilari yeterli derinlikte arastirmak icin gerekli cabayi gdstermede siklikla
basarisiz oluyor.[125]
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Martin Buber ve Carl Gustav Jung Her ikisi de muazzam etkiye sahip olan iki cagdas distnUr arasinda
keskin farkhliklar ortaya ciktiginda, psikolojik bir bakis acisiyla aralarindaki farkliliklarin yalnizca kisisel
degil ayni zamanda temel oldugunu varsaymakta hakliyiz. Boylece Buber ve Jung arasindaki anlasmazlik
kolektif bir boyut kazaniyor ve ona, her birinin kendi goruslerinin daha ayrintili bir sekilde arastiriilmasini
degerli kilan bir 6nem kazandiriyor. Benim Jung'cu bir analist olmam gercegi, catismayi partizan olmayan
bir gézlemci olarak tasvir etme konusundaki beceriksizligimin fazlasiyla kanitidir. Gegmisim, Buber'in
gorislerine iliskin anlayisimin yalnizca psikolojik olabilecegini gerektiriyor. Dahasi, Martin Buber -sofizme
basvurarak- sistemini, onu henlz kabul etmemis olanlarin elestirilerine karsi esasen glvence altina aldi.
Onun terminolojisinde elestirmenler, dederlendirilen materyalle "Ben-0" iliskisi kurarlar: onu yalnizca bir
nesne olarak ve uzaktan anlarlar. Bu nedenle, Buber'e gore, onun disuncesine iliskin yeterli bir anlayis
kazanmaya calisan herkes, ona yonelik bir "Ben-Sen" iliskisini benimsemelidir; yani kisi, ele alinan ve
elestirilen gorisleri tim varligiyla tutkuyla kucaklamalidir. icgériilerimin Buber'in sistemine bagh birini
etkileyecegini pek sanmiyorum. Benim niyetim de bu degil. Bununla birlikte, partizan olmayan
okuyucular belki de asagidaki tartismada psikolojik konulara iliskin bazi icgorileri kesfedebilirler. Elbette
Buber bu sekilde anlasiima ihtimalini pesinen disladi; boylesi bir yaklasimi "psikolojiklestirme" olarak
reddetti. Buber'in Jung'a sitem ettigi suglama olan "psikolojizm" derken, gériinen gercekligi iki parcaya
bdlme egilimini anhyor: Bir yanda kendimizi adapte ettigimiz dis diinya, diger yanda dinyayi uymaya
zorladigimiz i¢ gergeklik. Onun Ben-Sen iliskisi doktrini, bizim anladigimiz anlamda hicbir psikolojiye izin
vermez; ¢linku ikincisi, yalnizca alt dlizeydeki Ben-O formunun bilgisini Gretme yetenegine sahiptir.
Buber'e gore psikoloji, psiseyi bir bilgi nesnesine dénistirdigu icin ne psiseyi anlamaya ne de onun
gercek anlamini kavramaya muktedirdir.[126] Martin Buber Mordecai Martin Buber, 1878'de Viyana'da
dogdu. Uc yasinda bir cocukken basina korkung bir sey geldi: Annesi aniden hicbir iz birakmadan ortadan
kayboldu. Cocuk, Galicya'nin baskenti Lemberg'e (Lvov) baba tarafindan blylUkanne ve blyuUkbabasinin
yanina gonderildi. Cocuk annesine bir an 6nce kavusmayl umuyordu ama kimse ona olup biteni
aciklamadi. Ancak o dort yasindayken ona bakan, ondan birkac yas buyUk bir kiz nihayet ona sunu
soyledi: "Hayir, o [annesi] bir daha geri donmeyecek." Bu kati gercek, insanlar arasinda gergek bir
bulusmanin basarisizligini ifade etmek icin "yanlis bulusma" (Vergegnung) terimini icat edene kadar,
yildan yila kalbine daha siki yerlesti. Yirmi yil sonra annesini tekrar gérdigiinde -Rusya'ya tasinmis ve
yeniden evlenmisti- "bir yerden bana soylenen 'Vergegnung' kelimesini duymadan onun hala sasirtici
derecede glizel gézlerine bakamiyordu." Buber, Otobiyografik Fragmanlar adli eserinde soyle yaziyor:
"Hayatim boyunca gercek bulusmalar hakkinda 6grendigim her seyin ilk kdékeninin, balkonda gecirdigim
o saatte ortaya ciktigini saniyorum."
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blyukanne ve blyilkbabanin evi.[127] Buber'in tim hayati, cocuklugunda yasadidi bu trajik deneyimin
golgesinde kalmisti ama henliz tam olarak farkina varamamisti. Daha ¢ocuklugunda bunun hakkinda
konusulmamasi gerektigini 6grenmisti. Ne babasi ne de biyilkannesi ve bliylkbabasi ona ihtiyac
duydudu bilgiyi vermedi. Tim hayatini “anneyi” arayarak gecirdi. Bu, 1899'da ZUrih'te tanistigi
mustakbel esi Paula Winkler ile olan karsilasmasina iliskin bir rapordan acik¢a anlasiimaktadir.[128]
Acikca goriliyor ki son derece glcla bir kisilige ve olaganistl entelektiel yeteneklere sahipti ve hic
suphesiz ondan daha olgun ve daha gucliydd. 1902'de "Senin icin" imzal (ve Grete Schaeder tarafindan
"canavar"[129] olarak tanimlanan) bir belgede Buber sunlari yazdi: "Senden 6nce ben sadece bir riya ve
bir golemdim. Ama seni bulunca ruhumu buldum. Sen geldin ve bana ruhumu verdin. Ruhum bu ytzden
senin cocugun degil mi? Oyleyse onu sevmelisin..." Buber, karisi Paula Winkler'den cesaret ve giiven
kazandi; daha gucli ve daha iyi tanimlanmis hale geldi. Bu onun hayatinin belirleyici iliskisiydi. Anne
cocuga sadece fiziksel degil ayni zamanda psikolojik bir temel de saglar. Fiziksel olarak genc Buber'e,
Uzerinde kalici bir entelektlel izlenim birakan blyldkannesi Adele bakti. Buber, Otobiyografik
Fragmanlar'da soyle yaziyor: "Blyukannemin gercek s6ze olan sevgisi beni [bliylUkbabaminkinden] daha
glcla etkiledi: cink( bu sevgi cok dogrudan ve cok adanmistl."130 Daha gucll bir kisilik olan Paula
Winkler'da, bir dereceye kadar kayip annesinin yerini alacak birini buldu. Ancak baska hicbir kadin
annesinin yerini tutamaz ve ani kaybinin sokunu atlatmasina yardimci olamaz. Bilincin temeli olan
ruhunu Paula Winkler'e yansitti, bu da onun psikolojiyi neden kabul edemedigini acikliyor. Ruhundaki bu
“hassas noktanin” hatirlatilmasini istemiyordu ve bu nedenle hayatindaki tim “psikolojik kara kara
dusinme” izlerini ortadan kaldirdi. Ayni zamanda anne arayisini, yasaminin orta noktasindan hemen
sonra olusturdugu Ben-Sen felsefesi biciminde ylceltmistir (1923). Buber, Johann Jakob Bachhofen'in
Mutterrecht okumasinin etkisi altinda soyle yaziyor: Ortaya ¢ikan her gocuk, olusmaya baslayan tim
yasamlar gibi, blyUk annenin rahminde, formdan 6nce gelen bdlinmez ilkel dinyada dinleniyor. Biz de
ondan ayriliyoruz ve kisisel hayata giriyoruz, ancak karanlik saatlerde ona tekrar yakin olabilmek icin
0zgUrlesiyoruz; Bu durum her gece saglikli adamin basina gelir. Ancak bu ayrilik, bedensel anneden
ayrilik gibi aniden ve felaketle gerceklesmez; Cocuga manevi baglantiyi, yani iliskiyi, dinyayla yavas
yavas kaybettigi dogal baglantiy1 degistirmesi icin zaman taninir. Kaosun parlayan karanligindan
yaratilisin serin isigina adim atti.[131] Burada annesinden ayriligin genc Buber icin ne kadar ani ve
felaket oldugu bir kez daha ortaya cikiyor. Onun yerini blyUk bir annenin, yani bilincdisinin aldigini
hisseder. Ve Jung'un Dontisim Sembolleri'nde tanimladigi gibi "kaosun parlayan karanhgi", "ana-ejderha"
olarak kendisini de ondan ayirmasi gerekir.[132] Cunki biling kendisini ondan kurtararak dinyayi yaratir
ve Buber'in deyimiyle, "yaradilisin serin isigina" girer; burada onun iyi ve kétinin bu dinyasinda
dogmavya karsi direnci acik bir ifadeye ulasir.

Yine de o -Sartre'da oldugu gibi- éylece diinyaya terk edilmis degildir; ona dogal baglanti yerine
entelektlel veya psikolojik bir baglanti kurmasi icin zaman verilir.
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bagiml biri. Kaosun Parlayan Karanhdi Anthropos[133] adli kitabimda, kozmik devin, bu durumda buyuk
annenin, kurban edilmesi yoluyla diinyanin yaratilisinin ayrintili bir mitolojik tasvirini sunuyorum. iliski,
yeni ortaya cikan bilinci, blyldigUu ve her gece yeniden canlanmak icin yeniden battigi parlak ana
topradiyla birlestiren gébek bagidir. Buber tuhaf bir sekilde kisisel annesinin kaybinin Gstesinden gelme
ve onun yerine bu daha bUyuk anneyle, yani kendi bilin¢cdisiyla bir iliski bulma konusunda beceriksizdi.
Benim analizimde, sorun Uzerinde gerekli psikolojik calismayi Ustlenmek yerine, Buber, bildirdigi
yinelenen bir rilyadan da anlasilacagi lzere, sorunu kendi 6zel felsefi bicimine sokmaya zorladi. Biling
onu anlayamadiginda ve onu eyleme donlstliremediginde riya tekrarlanir. Rlya, bilincin zaten bildigi bir
seyi sunmaz ya da bunu yalnizca biling kendini glivensiz bir durumda buldugunda yapar. Buber, bu
rlyayi yanls bir sekilde teorisinin dogrulanmasi olarak kavramsallastiriyor, bu ylizden onu yayinlanmis
haliyle elimizde tutuyoruz. Onun kendi versiyonu dyle bir laf kalabalgi icinde sunuluyor ki, burada en
temel unsurlarina indirgenmis sekilde yeniden yayinlyorum: Kendimi genis bir magarada buluyorum...
ya da camurdan bir binada... ya da benzerini gordigimu hatirlamadigim devasa bir ormanin kenarinda
buluyorum. Rlya cok farkli sekillerde basliyor ama her zaman basima olagantsti bir sey geliyor; 6rnegin
aslan yavrusuna benzeyen klcuk bir hayvanin (adini rilyada biliyorum ama uyandigimda bilmiyorum)
kolumdan eti koparmasi ve yalnizca bir cabayla onu birakmaya zorlanmasiyla... Orada durup aghyorum...
Her seferinde ayni ciglik, anlasilmaz ama kati bir ritimle, yUkselip alcalip, uyanik olsam bogazimin
dayanamayacagdi kadar siserek, uzun ve yavas, sessiz, oldukca yavas ve ¢ok uzun, sarki gibi bir ¢iglik.
Bittiginde kalbimin atisi durur. Ama sonra, ¢cok uzaklarda bir yerde, baska bir ¢ciglik bana dogru geliyor,
aynisi olan bir baska ciglk, baska bir sesin soyledigi ya da soyledigi ayni cighk. Ama bu ayni ¢iglk degil,
kesinlikle benim cighdgimin bir “yankisi” degil, daha ziyade onun gercek karsiligi.... Her seferinde ses
yenidir. Ama simdi, cevap sona ererken, son dislistinden sonraki ilk anda, bunun simdi gerceklestigine
dair bir kesinlik, gercek bir riya kesinligi geliyor bana. Daha fazlasi degil. Aynen bu ve bu sekilde - simdi
oldu.... Bu sekilde riya her seferinde tekrarlandi - ta ki bir defaya kadar, son defaya kadar, simdi iki yil
dnce [1930]. ilk basta her zamanki gibiydi (hayvanla olan riyaydi), cighdim kesildi, kalbim yine durdu.
Ama sonra sessizlik oldu. Yanit veren bir cagri gelmedi... Sanki simdiye kadar diinyadan kulak disinda
hicbir duyguya erisimim yoktu ve simdi kendimi yalnizca duyularla donatilmis bir varlik olarak
kesfetmistim... Sonra uzaktan degil, etrafimdaki havadan sessizce cevap geldi... Duyduklarimi aktaracak
olsaydim, "bedenimin her gézenegdiyle" demek zorunda kalirdim. ...Onu almanin sonuna geldigimde,
bunun artik gerceklestigine dair o kesinligi her zamankinden daha fazla hissettim.[134] Martin Buber bu
riyayl, Ben-Sen diyalogu anlayisinin teyidi olarak anladi. Ancak riyay! daha objektif bir sekilde
yorumlayacak olursak, tamamen farkli bir mesaj vermeye calistigi acikca gorilecektir; yeni bir mesaj
degil.
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teorisi konusundaki sagcma sapan israriyla ayni. Rlyanin "sergilemesinde"[135], teorisinin yapaylhgdindan
uzaklasarak blyik bir magaranin anne ortamina (dogum veya guvenlikle ilgili olabilir) veya Fellahinlerin
yasadigi tlirden basit bir camur binaya goétirtltr. Dogal bir cevreye, ugsuz bucaksiz bir ormanin
kenarindaki sade hayata yonlendirilir; bu, akil almaz fiziksel bilincdisini simgelemektedir.[136] Bu
baslangic noktasinda, rlya sahibi zaten gercekte koék saldigi annenin zeminine yerlesmistir. Riyanin
ilerleyen asamalarinda beklenmedik bir sey olur: Kolunun etini koparmakla tehdit eden aslan benzeri
geng bir hayvana karsi bile kendini savunma yeteneginden yoksundur. Deneyimlerime gére, bu tir hos
olmayan kicik hayvanlar, fark edilmek ve bilingli olarak degerlendiriimek amaciyla riiya géreni rahatsiz
eden kompleksleri ifade eder. Buradaki aslan nispeten zararsiz bir bebektir, ancak tamamen gelismis bir
hayvan olarak, ¢6zilmemis kompleks tam glicline ulastiginda, bir yirticiya, hayalperestin hayatini
ybneten acgo6zli bir seye donUsur. Rlyanin dorugunda “peripeteia” diye seslenir. Kime seslendigini
bilmiyoruz ama hayatin tim tehlikelerine ragmen aklimizin en basinda “anne” ismi geliyor. "Hayvanlarin
efendisi" olarak onu bu saldirgan kicuk canavardan kurtarmasi gereken kisi odur. Bu ona en basit ¢c6zim
gibi gorunuyor. Ancak benlik ona daha az ¢ocukga bir ¢6zim, yani "lizis" sunar. Bilinmeyen ona cevap
verir, tim insanlarin "gercek ana-babasi", yani Tanri - ya da daha tarafsiz bir ifadeyle benlik. Buber bu
¢agriyt anlamadi, bunun yerine kendisini - egosunu - benligin yerine koydu ve Bilge Yasli Adam rolini
oynamaya calisti. Riyanin son tekrari ona oldukca acik bir sekilde sunu séyliyor: Dinlemeli; kendisini
alici ve ¢ok duyarli bir organ haline getirmelidir. Sonra ¢agri sessizce onun icine nufuz edecekti. Bu Buber
yasadigi stirece bunu asla anlamadi. Aslani, taninma ve glc acgozIUligu her zaman UGstilnlik sagladi,
cunki o pasiflige, 6telerden bir cevap gelene kadar dikkatle bekleme yetenegine asla ulasamadi. Buber
kendisini "dini distnlr" olarak nitelendirdi.138 Bu, "Buber ve Jung" karsitligini degerlendirmemizi motive
eden temel soruyu giindeme getiriyor: Dini bir tutuma sahip olmak ne anlama gelir? Benligin sesi olarak
Buber'in riyasi ona dini yénelimin ne olabilecegini aktarmaya calisiyordu. S6z Tanri'ya aittir ve
"diisiinen" de dahil olmak (izere insana ikincil bir rol verilmistir. insan énce alici hale gelmeli, tek bir algi
organi haline gelmeli; ancak daha sonra hayatindaki mesaji anlayacak ve gerceklestirme yetenegine
sahip olacaktir. Bu Buber yapamadi. Tanri bir kez konusmus oldugundan “bunu bir daha yapmayacak”
diye vahiylere kapahydi (Eytp 39:35). Jung, dini bir tutuma sahip olmanin, "numinosum'un, yani keyfi bir
irade eyleminin neden olmadigdi dinamik bir etkenin veya etkinin dikkatli ve titiz bir sekilde
gozlemlenmesini" gerektirdigini géormustir.139 Din, yalnizca itiraf olarak adlandirdigimiz bir inang beyani
anlamina gelmez. itiraflar, kodlanmis ve dogmatik hale getirilmis ilkel dini deneyimlerin aldigi bicimlere
atifta bulunurken, ilksel deneyimlerin kendileri, dinin dénUtsturaca gucuyle ilgilidir.

Bir kisiligi ele gecirme ve onu dontlstiirme yetenegine sahip olan gizemli. Saul'un Sam yolunda Pavlus'a
doénismesi bu tir deneyimlerin bir 6rnegidir. Dini tutum, boyle bir deneyime acik olan biling yonelimidir.
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Martin Buber veya takipcilerinin bu aciklamalarimi dizeltecegini tahmin edebiliyorum; Bu, 6zellikle
Buber'in kendisini elestirenlere verdigi ve Martin Buber'in Felsefesi adli kitabin sonunda sunulan
yanitlarini okudugumda acikca gorultyor.[140] Burada doktrininin hemen hemen her yorumunu
uygulanamaz olarak reddediyor. Ama benim icin asil 6nemli olan Buber'in bu kadar glzel sozlerle
kamuoyuna inandirmaya calistigi sey degil, onun temel dogasidir. Hicbirimiz diinyanin bizi hayal etmesini
istedigimiz kahramanlar degiliz. Hepimizin binbir glizel s6zle diinyadan gizlemek istedigimiz zaaflarimiz,
sorunlarimiz var. Burada gercek Martin Buber'i - onun dékulen sozlerinin ardindaki 6zU - ortaya
ctkarmaya calisirsam, amag onu klcuk disirmek ya da blyUkliginit kiicimsemek degil, ifadelerinin
kendi gercekligine uyup uymadigini kontrol etmektir. Buber okuyucuya glivence veriyor: Ancak bu
sekilde aktarilabilecek bir mesaj almadigim, yalnizca deneyimler edindigim ve icgoriler elde ettigim icin
iletisimimin felsefi olmasi gerekiyordu. Benzersiz ve 6zel olani "genel" olanla, yani herkesin varolusunda
en cok kesfedebilecegdi seyle iliskilendirmesi gerekiyordu. Dogasi geredi anlasilmaz olani ifade etmek
zorundaydi [bkz. kaosun parlayan karanhgi] kullanilabilecek ve iletilebilecek kavramlarda [yani yaratilisin
serin 15191].[141] BlyUtec Altinda Martin Buber'in yazilarini incelemeye basladigimda séyle bir riiya
gormustim: Bir cerrahin "beyin timoru" tGzerinde ameliyat yapmasini izliyorum. Beynin parcgalarini gesitli
dilimler halinde keser. Bunlari mikroskopla doku incelemesi (histoloji) icin saklama sivisina koydum.
Disaridan bakildiginda aralarinda hicbir fark gérinmemesine ragmen, cerrahin sabit eliyle saglikli ve
hastalikli beyin dokusunu nasil ayirt edebildigine hayret ediyorum. Oncelikle bu riiyay! bana kendimden
gonderilen bir mesaj olarak anlamaliyim: yani distnen bir tip olarak benim icin bir tlr asiri disinme
tehlikesi var. Kesin tibbi terimlerle beyin dokusu kanseri diye bir sey yoktur ve bu, bilincaltimin acikca
farkinda oldugu bir gercektir. Ancak bu goérintiyd, disiinme islevindeki patolojik bir blylmeyi temsil
etme gabasiyla kullaniyor. Cerrah benim igin saglikli ve gerekli disinme ile asiri ve patolojik diisiinme
arasindaki farki fark edebilme gibi muhtesem bir yetenege sahip bir islevdir. Daha sonra vakayi "buytteg
altina" (histoloji) koyarak daha kesin bir sekilde yeniden incelemek gerekecektir. Cerrahin bir diger islevi
(bicak!), yani bir seyin degerini degerlendiren duygudur. Birincil islev olan saf distnce, alt islevden
sinirlandiriilmalidir.[142] Ayni durum rilya yorumunun yalnizca 6znel dizeyi icin degil[143] ayni zamanda
nesnel diizeyi[144] icin de gecerlidir. Buber'in yapitinda bazi pasajlarda nasil duyguya kapildigini fark
ettim. Daha sonra daha yuksek bir dile gecer. Sair, filozofun yerini alir ve kavramlar susli ve belirsiz hale
gelir. Esrarengiz olanin kendisini nasil kaptirdigini kabul edebilseydi, bu konuda yapilacak higbir itiraz
olmayacakti. Fakat inatla felsefi-rasyonel argiman cizgisini korumaya ve
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duygusal yatirrmindan dogan bir teori. Bu da cesitli patolojik veya nevrotik carpikliklara yol acar. Temel
konu Buber'in, gérdigimuz gibi, kokleri anne kompleksine dayanan Ben-Sen iliskisini
kavramsallastirmasidir. Dolayisiyla Buber'e gore iliskinin anlami, ortalama bir insanin "iliski"
sO0zclgunden anladigi sey degil, "gercegdi hayal etme" eylemi, yani karsilikli "dahil olma"
[Umfassung]'dur.[145] Buber'e gdre "dahil etme" teknik bir terimdir ve bu nedenle 6zel dikkat
gerektirmektedir. Cocugun ruhsal olarak henliz tam olarak dogmadigi, anne ruhunun bir pargasi olarak
kaldigi erken donem anne-cocuk iliskisinden kaynaklanir. Buber'e gore "icerme", "birinin varliginin en
yogun eylemi ve diger kisinin ne hissettigini, disindiguini ve istedigini cesurca digerine savurarak
oldukca somut hayal etmesidir."(146) Baska bir pasajda "icerme", empati ve 6zdeslesmenin tersine,
kisinin bir dereceye kadar diger kisinin ne oldugunu somut olarak hayal edebilmesi icin "birinin varhginin
en yogun hareketiyle" digerinin hayatina cesur bir hayal glici sallanmasi olarak sunulur. distinmek,
istemek, hissetmek ve bdylece kavranan seye kendi iradesinden bir seyler katmak.[147] Burada -
dolambacli cimlelerle - ifade edilen seyi, ortakyasami, daha dogrusu Lévy-Brihl'in katihm gizemini
tanimlayacagim. Normalde anne ve ¢ocuk arasinda var olan ¢ocukluk cagi zihinsel durumunu karakterize
eder ve bilincdisi oldugu icin kompulsif bir karsilikh bagimhhgi ifade eder. Ozgiir bir iliskinin tam tersidir.
Erken cocukluk travmasini canlandiran Buber, bir daha hayal kirikhdina ugramamak icin her
karsilasmasinda glvence arar. Bu, onun yinelenen riyasinda da karsilastigimiz, gliven icinde teslim
edemedigi seyi sahiplenme, siki sikiya tutunma ve ona tutunma konusundaki patolojik arzunun aynisidir.
Buber, daha sonra aci cekecedi ve bu aci sayesinde yarayi iyilestirecegi erken cocukluk travmasini kabul
edemedigi icin kendini giderek daha fazla dislinceye kaptiriyor. Kendisini birincil deneyiminden ne kadar
uzaklastirirsa, onu o kadar bastirir ve aldigi bicimler de o kadar tehdit edici olur. Buber'in psikolojiyi bu
sekilde reddetmesinin ve uzak tutmasinin asil nedeni budur. Buber'e gore bir iliskide esas olan sey (Jung
icin oldugu gibi) iki psisik sistemde degil, iki partnerin "arasindaki" alanda -ki buna "diyalog" adini verir-
gergeklesir. Her bireyin ruhunda yer alan psikolojik olan, diyalojik olanin yalnizca gizli eslikcisidir.
"'Diyalojik' ve 'psikolojik' arasindaki ayrimin, cagimizin psikolojisine radikal bir saldiri teskil etmesini talep
eder."[148] Ruhunu kaybetmis biri icin psikoloji olamaz, yalnizca aradaki havadar alan olabilir. Ruhu
tamamen dlinyaya yansitildigindan icsellikten yoksundur. Buber "Olaylar ve Toplantilar'da soyle
yaziyor:149 Ama ben sadece bu dinyayla, gérdigim, duydugum, tattigim her seyin bu aci verici ve
degerli doluluguyla son derece ilgileniyorum. Onun gercekliginin herhangi bir kismini ortadan
kaldiramam. Sadece bu gercekligi ytceltebilmeyi dilerdim.... Ve deneyimlenen dinyanin gergekligi, onu
ne kadar gicli deneyimlersem ve farkina varirsam o kadar gUcli olur. Gergeklik sabit bir durum degil,
artinlabilen bir niceliktir. Onun

bUyUklGgu islevsel olarak deneyimlememizin yogunluguna baghdir. Karsilastirma icin ortak payda olarak
yeterli olan siradan bir gergeklik vardir.
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ve seylerin siralanmasi. Ama buyUtk gercek baskadir. Ve goérileni 6mrimuan tim glclyle gérmeden,
isitileni Gmrimuin tim glclyle duymadan, tadilanlari mrimin tim glclyle tatmadan bu gergekligi
dinyama nasil verebilirim? Deneyimlenen seyin lzerine sevk ve glcle egilmek disinda... seylerin
yuzlesen, sekillendiren, ihsan eden yani ortaya cikip beni kucaklayana ve icindeki diinyay! taniyincaya
kadar? Gercek dliinya, gérunen, bilinen dinyadir. Ve dinya, sevgi dolu insanin aktif duyu-ruhunun
olaylara verdigi tepkiden baska tirli bilinemez. Buber'in icinde tasidigi iyilesmez yara, onun yalnizca
duyu organlarinin dis gercekliklerine odaklanan, radikal bicimde disa donuk bir tutum benimsemesine
neden olur. Bu, onu, i¢ gergekligin birincil oldugunu ve éncelikle dis diinya hakkinda bilgi almanin bir yolu
oldugunu onaylayan psikolojik tutumdan ayiran bir ucurum acar. Buber bu konuyu temel bir felsefi
soruna donUstlrdd; ama kesinlikle dyle degil. Yanhs Karsilasmalar Sorun Jung'un ya da Buber'in hakli
olup olmadigi degil; Psikolojik acidan bakildiginda, Buber'in kendisine 6zgl anlayisa en sonunda nasil
ulasacagini gérmek kolaydir. Her zaman en cok sorunlu olan hakkinda konusulur; ya da bilimsel olarak
ifade etmek gerekirse kompleks, bireyin strekli olarak onunla ilgilenmesine neden olur. Erken cocukluk
déneminde yasadigi “yanhs karsilasma” nedeniyle diger insanlarla gercek anlamda karsilasmak Buber
icin dmur boyu slrecek bir sorun teskil ediyordu ve bu konuyu konusmak zorunda kaldi. Ve glinimuzde
bircok insan narsisistik rahatsizliklardan muzdarip oldugu icin genis bir yanki buldu. Onun 6gretisinde
evrensel olarak gecerli olan sey budur. Buber'in ic dinyaya duydugu korku, psikozla ilgili konumunu
ifade ettigi Ben-Sen calismasindan bir alintida acikca ortaya cikiyor: "Eger bir insan dliinyayla yasaminda
iliskinin a priori'sini temsil etmiyorsa, eger calismiyorsa ve dogustan gelen Sen'i onu karsilayan sey
Uzerinde gerceklestirmiyorsa, o zaman bu ice dogru vurur." Sonug, diger kisiyle ylzlesmenin kisinin
kendi icinde gerceklesmesidir, bu da i¢sel bir celiskiyi, icsel bir ikizin dehsetini beraberinde getirir. "iste
yasamin esigi, gerceklesmemis bir yasamin anlamsiz doyum goriinimuine kacisi ve bir labirentte el
yordamiyla kendini daha da derinden kaybetmesi."150 Bu, sizofreninin bir ice dénuklik psikozu olarak
tanimlandigi ilk sefer degil, ancak yukaridaki alintida gérindtgi gibi, tim ice dontkligin bir anlamda
zorunlu olarak patolojik oldugunu ima etmek gerekli degildir. Uc yasindaki cocugunu dylece terk eden
annenin glvenilmezligine iliskin kisisel 6nyargl g6z énlne alindiginda, i¢ diinyasi ona ancak icinde
kaybolabilecegi bir labirent gibi gériinlyor. Tam da bu noktayla ilgili olarak, yinelenen rliya, iceriden
gliven uyandiran bir yanit biciminde yardimi kolaylastirma girisimiydi. Jung sdyle yaziyor: "Fakat bilingli
tavirlari gercek dogalariyla celisen kisiler bilincdisindan da korkarlar." Dogal olarak rtyalari o zaman
nahos ve tehditkar bir bicim alacaktir, cinkl doga ihlal edilirse intikamini alir. Bilingdisi kendi basina
nétrdir ve normal islevi bilincli konumu telafi etmektir. icinde zitliklar yan yana uyur; yalnizca bilincli
zihnin faaliyetleriyle birbirinden ayrilirlar ve
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Bilincli bakis acisi ne kadar tek tarafli ve dar olursa, bilincdisi tepki de o kadar aci verici veya tehlikeli
olacaktir. Bilingli yasamin saglam bir temeli varsa bu alandan hicbir tehlike yoktur. Ama eger biling dar
ve inatla tek tarafliysa ve ayni zamanda muhakeme guctnde de bir zayiflik varsa, o zaman bilingdisina
yaklasmak ya da onu istila etmek kafa karisikligina, panige ya da tehlikeli bir sismeye neden olabilir,
¢cUnkd en bariz tehlikelerden biri bilincdisindaki figurlerle 6zdeslesmektir. Dengesiz bir mizaci olan herkes
icin bu bir psikoz anlamina gelebilir. Annesiyle yasadigi olumsuz deneyimden dolayi Buber, bilincdisindan
korkar ve bilincdisina giderek daha fazla karsi cikar. Bilincdisindan s6z edebilir ama bunu oldukca spesifik
bir sekilde yapar. 1957'de Washington Psikoterapi Okulu'nda bilincdisi ve riyalar Uzerine dizenlenen bir
seminerde sunlari sdyledi: Bilincdisinin insanlar arasi alanda bilince gore daha fazla etkisi olmali, olabilir
ve gercekten de olacaktir. Ornegin el sikisirken, temasa gecmek icin gercek bir istek varsa, temas
bedensel ya da ruhsal degil, birinin ve digerinin birligidir. Kisiler arasinda buttnlik icinde, bilingdisinin
koruyucusu oldugu dogrudan bir temas vardir.[152] Buber bilingdisi kavramini iki farkl sekilde kullaniyor:
bazen kisinin fiziksel ve psisik formundan 6nceki batlinligline gonderme yapiyor; ve bazen de daha ¢ok
Freudcu anlamda, yalnizca bilingli yasam Uzerindeki etkileriyle erisilebilen bilinmeyen bir alan. Birincisi,
Zen Budizminde cok blyUk bir rol oynayan bireyin dogum 6ncesi bilingdisi bltinligtne, yani kendiligine
karsilik gelir. Bu nedenle Buber, bilin¢cdisinin bitinlyle diinyevi varligimizin (Dasein) kendisi oldugunu
iddia edebilir. Gnostiklerin pleroma adini verdikleri sey budur, yani olasiliklarin bollugu. Ayrica
bilincdisinin olaganUsti olmadigini da savunuyor. Modern psikolojinin kabul ettigi sey budur; etkileriyle
kendini hissettiren bir dinamik. Bu anlamda bilincdisi hakkinda hicbir sey sdyleyemeyiz cinki o bize asla
verilmemistir.[153] Jung, eserinin ¢esitli yerlerinde bilingdisinin bir hipotez oldugunu, ¢tlinki adindan da
anlasilacagi Uzere gozlemin 6tesinde oldugunu vurgulayarak belirtmektedir. Sadece etkileriyle ortaya
cikarilabilir. Ve yine de gercgek etkileri oldugu slirece gergektir. Aslinda Buber'in tipik bir 6zelligi,
bilincdisinin enerjik yénunu tanirken, bunu i¢csel etkiler (kavramlar, fikirler, imgeler, duygular,
motivasyonlar ve tim bunlarin tabi oldugu rahatsizliklardan olusanlar) degil, yalnizca dis etkileri
acisindan yapmasidir. Bilincdisinin dogasi kesinlikle belirlenemez ¢inkl biling tarafindan yalnizca acik
etkileri araciligiyla bilinir. Psisik sistemimiz, tesirlerin alindigi ve bilincin erisebilecegi iceriklere
donistardldigu bir aractir. Sezgi, bilincdisi aracihidiyla algilayan bilingli fonksiyondur. Sezgileri iyi olan
insanlar, 6zellikle de ice donuklerse, bilingdisina kolayca erisebilirler ve bu nedenle Jung'un psikolojisini
oldukca dogal bir sekilde anlarlar. Sezgiyi ice donlUk bicimiyle anlayamayan Buber'e gére sezginin rold,
kisiler olarak bizi, bize karsi olan diinyaya baglamak, bizi ona hicbir engel olmadan baglamaktir.
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mutlak olamayacak bir vizyonla bizi onunla butlinlestirebilmek. Bu vizyon, tim algilarimiz,
evrensel-insani algilarimiz ve kisisel algilarimiz gibi sinirlidir. Yine de bize gizli derinliklere anlatilamaz bir
yakinhk icinde bir bakis atma firsati veriyor.[154] Sezgiyi (Jung'un bakis acisindan itirazlara yol
acmayacak sekilde tanimlanan) "gercedi hayal etmek" ve "dahil etme" ile 6zdeslestiriyor; bu da
yukaridaki tartismada gindeme geldiginde bazi stipheler uyandirdi. Buber, bir baskasinin kalbine bakip
"Bunlar eyleminizin nedenleri" deme olasiligina inanmasi anlaminda, sezgilere karsi derin bir glivensizlik
duydugunu bize garanti ettiginde de givensizligimiz azalmiyor. Buber'e gére buradaki sezgi, iliskiye
digerinin goziyle bakmamayi ve dolayisiyla onun gercekligini hayal edememeyi icerir. Bu sezgi bicimini
tehlikeli ve insan iliskilerine zarar verici olarak gorlyor ve ona gore yalnizca terapistler, gurular,
o0gretmenler, bakanlar ve arkadaslar tarafindan ¢ok sik kullaniliyor.[155] Bilincin tim fonksiyonlari gibi
sezgi de farkllasabilir veya farklilasmayabilir, dogru veya yanlis kullanilabilir, bu da fonksiyonun degeri
hakkinda higbir sey sdylemez. Bilincdisinin Grlnlerini anlamak igin sezgi neredeyse vazgecilmezdir.
Gnostikler bunu ice donuk anlamda cok kullandilar. Washington Psikiyatri Okulu'ndaki seminerlerde
Buber, riyalarin anlaminin belirli bir ekoliin doktrinine gére yorumlanabilecedini kabul etti. Ancak kisisel
tercihi, rayalarla daha muzikal, daha serbest bir iliski kurmak, her birine bir siir gibi yaklasilmasi, kisinin
kendi kavramlarina gore anlasiimasi yonundeydi.[156] Bu yapitin ikinci cildi Zeitenwende'de,[157]
bilincdisinin Grdnlerinin bilincdisinin icinden yorumlanamayacagini, ancak bilincdisinin disinda nesnel bir
bakis acisina ihtiyac oldugunu goésterecegdim. Bu nesnel bakis acisi ruhun bilgisidir. Boyle bir bilgi
olmadiginda, tim yorumlar keyfi sezgiye tabidir. Bir yorumun nesnelligi, aralarinda genisletmenin[158],
yani bir fikri diger karsilastirlabilir fikirlerle zenginlestirmenin ve sembolin[159] sezgisel olarak
konusursak, bilingdisi icerigin belirli bir 6rnedi icin mevcut en iyi bicim olarak anlasiimasinin da
bulundugu bir dizi 6zellikten kaynaklanir. Bir gérintinin yalnizca bilingli anlamini bildigimiz stirece, onun
anlamini asla taniyamayiz. Yukarida alintilanan alintilarda da belirtildigi gibi Buber, algiya kendini
kaptirdigi icin dis diinyaya o kadar umutsuzca tutunuyor ki, sembolik yorumu imkansiz kiliyor. Bu
nedenle Jung psikolojisinin asil ilgisini yanhs anlamis ve onu modern psikoloji olarak bir kenara birakmisti.
Ginimiiziin Psikolojik insani'nda yeni olan sey, ruhun artik daha kisisel olmayan bir "zihne" déniismesi,
ana belirleyicilerinin kisisel olmayan ve blylk 6lclide bastiriimis bir "bilincdisi" zihinde ikamet ettiginin
gortlmesi ve dolayisiyla nispeten kisiliksizlestirilmis bireylerin, terimin gercek anlaminda, cevreyle, diger
insanlarla veya dunyayla olan iliskilerinde degil, zihinlerinde var oldugu goérilmesidir.[160] Arketipsel bir
riyanin, dogru anlasildiginda rlyayi goren kisi Gzerinde yaratabilecegi "kurtarici" (kelimenin tam
anlamiyla) etkisi konusunda deneyimi olan kisi, asla boyle bir aciklama yapmaz. Bdyle bir deneyime
sahip olmamak (kuskusuz ki bu daha olasidir)

analistin 6zel alani - Buber i¢sel psisik deneyimi
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Ona gore psikolojinin uygunsuz bir sekilde kullanilmasini gerektiren psikolojizm, genellikle bir gic
kompleksinin hizmetinde yapilir. S6yle devam ediyor: Eger psikoloji, kisinin kendisiyle baskalari arasinda
meydana gelen olaylari psikolojik olaylara veya kategorilere donistirme egilimi olarak tanimlanacaksa,
o0 zaman tim modern psikolojinin, psikoterapinin ve psikanalizin tam da buna dlisme riski tasidigini
sdylemeliyiz. Kisiye baskalariyla olan iliskilerinden soyutlanmis, az cok yalitilmis bir ruh olarak bakma
girisiminin kendisi de bu anlama gelir.[161] BOylece Martin Buber, ruhla her tarlid nesnel iliskinin var
olma hakkini reddederek ilahi s6zinU dile getiriyor. Boyle bir tutum goz énline alindiginda, Gnosis'in
mumkun olan tek anlayisi olumsuzdur ve reddedilmelidir. Bu bizi Buber ve Jung arasindaki ¢catismanin
genel ve temel yonine getiriyor. Martin Buber'i tanityan birinin benim tarifimde onu tanimamasi
mUmkin. Bunun nedeni, onu diinyanin tanidigi ve deger verdigi, parlak, diinyevi, gtcli bir sekilde
konusan peygamber benzeri bir adam olarak degil, iceriden temsil etmeye calismamdir. Benim tanimim
onun bazi temel celiskilerini anlasilir kilabilir; 6rnegin kendisinin baslangicta yonelimi acisindan biraz
Gnostik olmasi, daha sonra Jung'u da ayni sey icin suclamasi. Buber'in elde ettigi yaygin taninma,
dinyanin onun varhiginin bu yéntnden habersiz oldugunu gosteriyor. Birey, bilingli olarak
bUtlnlestiriimedigi takdirde, cevrenin 6zellikleri olarak yansitilan bicimde ortaya c¢ikacak olan celiskili
karakter yodnlerinden olusur. Ozetle, Buber'i tek tarafli bir anlayisa getiren kisisel kosullara bir kez daha
bakalim. Hayatini tamamen gdlgeleyen en 6nemli deneyim, trajedi, Buber U¢ yasindayken bu annenin
aniden ortadan kaybolmasiydi. Eger Olseydi, bu yine de blyUk bir sok olacakti, ancak bu yas stlireciyle
hafifletilebilirdi. Oldugu gibi, genc cocuk bir yil boyunca onun geri donecegini ve onu kucagina alacagini
umarak gecirdi. Sonra buyuk kizin aktardigi kritik kesinlik ani geldi: Bir daha asla geri donmeyecekti.
Darbeyi daha da agirlastiran yakinlari, cocukla empati kuramadi ve yasananlar hakkinda ona bilgi
veremedi. Ortadan kaybolmasi karanlik, anlatilamaz bir sir olarak kaldi. Daha sonra ruh da bdyle bir sir
haline geldi; ancak bilim adaminin labirentte yolunu kaybetme riskiyle karsi karsiya kalinarak bilimsel bir
merak nesnesine déniistiiriilebilirdi. iste o noktada diinyayi kaybetme tehlikesi ortaya cikiyor. Béylece
Buber kendisini tamamen gorinlr gercgeklikle ayni hizaya getirdi ve rasyonalist bir doga bilimci olarak
muhtemelen kaba bir materyalizme bagli kalacakti. Her ne kadar belirgin rasyonelligi ona "kaosun parlak
karanligina" karsi yeterli bir savunma saglamis olsa da, muhtemelen Yahudi mirasinin maneviyati
nedeniyle bu kaderden kurtulmustu. Olumsuz yasam kosullarinin yol actigi diinya goértsindeki bu tek
tarafliigin trajik bir yénU var: Gizli potansiyellerin gelisimini engelliyordu. Bana goére Buber'in C.G.'ye
yonelik éfkeli saldirilarinin nedeni budur. Jung. insanlar yalnizca kendileri icin bir anlami olan, bilincdis
bir baglantiya sahip olduklari seylerle ilgili olarak 6fke yasarlar. Buber'in psikolojik olana olan ilgisi

eserlerinde utang verici bir sekilde tekrar tekrar ortaya ¢ikmasi, ona dogru bir yol acabilirdi.

--- SAYFA 59 ---

eger diger taraftan gelen cagriya kulak verecek algcakgonullilige sahip olsaydi. Clnki tanrisal olan cogu
zaman kendini nevrotik semptomlarda gizler - gergi cogu zaman, elbette, taninmayan ya da taninmayan
bicimde. Dikkatini bu bilinmeyen tanriya (Elcilerin isleri 17:23'teki "agnostos theos") cevirmek yerine,
arkaik kutsal metinlerdeki daha somut JHWH ile ugrasmayi tercih etti. Ayni zamanda, bilinmeyen bir
tanriyla ya da Gnosis'le herhangi baska bir karsilasmayi da psikoloji olarak degerlendiriyordu. Boylece
onun dlnyaya bakisi zorunlu olarak tek tarafli kaldi ve hayati pargalandi.
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Adanmislik ve Gnosis Gilles Quispel dikkatimi, Martin Buber'in, yaygin bir kulturel keyifsizlik hissini ifade
ettigi Tanrinin Tutulmasi[162] adl kitabiyla karsilastigi muazzam yankiya cekti. Kendimizi entelektiel
tarihte gec antik caga 6zgU olana benzer bir esigin énidnde buluyoruz. O donemde eski tanrilar simdi
oldugu gibi kaliplasmis ve cansizlasmisti. Egitimli sinif, kaybedilen seyin yerine yenisini bulmak icin
felsefeye (0rnegin Seneca'ya) yoneldi. Bu metruk temeller lzerinde, akla gelebilecek her tirden yabanci
kiltler (isis ibadeti ve Blyiik Ana kiiltii gibi) coskulu bir karsilama kazandi. Eski tanrilarin ¢ékisiniin en
onemli etkisi, zamanla Hiristiyanhga dontsen bir dogu vahiy dininin yukselisine zemin hazirlamasiydi. Bir
dinin 6zinln ilahi bir kaynaktan dogrudan alinmasi olan vahiy, Roma ve Yunan dinlerine
yabanciydi.[163] O halde, bir tanrinin halkiyla dogrudan iletisim kurmasi ve daha sonra "biricik oglunu"
kurtulus icin gondermesi mucizesine gosterilen karsilama daha da coskuluydu. Felsefe, tanrisallikla
temasin geleneksel ibadette oldugundan ¢ok daha dogrudan oldugu, gizemli olanin bu tir dogrudan
kendini aciga vurmasinin yalnizca uzak bir yankisini temsil ediyordu. Tam dinlerin bu merkezi iliskisine
tamamen yeni bir boyut kazandirildi. Felsefede temsil edilen tanrilik bir fikirdi; elbette gercek bir fikirdi
ama yine de oldukca ihmhiydi. Bu yeni din, tam tersine, yeniden dirilis biciminde, felsefe agisindan
olanaksiz gorlinen ama tam da bu nedenle olaganUstU bir cekicilige sahip olan gizemli bir olayl 6ne
surGyordu. Felsefe, hayatla uzlasmaya ne kadar yardim etse de, irrasyonellik unsurundan yoksundu.
Cagimizda rasyonel olanla irrasyonel olan birbirinden ayri alanlarda kesilmistir. Pek ¢ok insan, pazar
gunleri kiliseye giderek ya da dogada ikamet ederek, irrasyonel olanin sinirli bir rol oynamasina izin
verirken, gunlik yasamlarini tamamen rasyonel terimlerle strdiriyor. Bu ayriligin sonucu nevrotik bir
bolinmedir; iki kiire herhangi bir baglanti olmadan yan yana var olur. Daha da tehlikelisi, kisinin
profesyonel yasamindaki son derece gelismis bir rasyonellik ile adeta gizlice kabul edilen asagi
dizeydeki bir mantiksizlik biciminin baglantisiz birlesimidir. Zamanimizda ezoterik egilim acikca
gorultyor; her ne kadar hakim biling bigimi tarafindan kabul edilmiyor olsa da. Bu ikisinin tek bir olgunun
tamamlayici yonleri olarak ele alinmasi gerektigini gézden kaciriyoruz. Protestanlik, “gizem”den
tamamen arinmis oldugundan, tek yanh bir rasyonalizme dénlsme tehlikesiyle karsi karsiyadir.
Katoliklik, kendi “sembolintn” artik anlasiimamasi ve bunun sonucunda da salt formUllere donismesi
riskiyle karsi karsiyadir. Pek cok insan, Hiristiyanhdin her iki mezhebinde de gizemli olanin artik yeterince
temsil edildigini distinmUyor. Bu nedenle pek cok kisi ya kiliseyi tamamen terk etmis ya da su ya da bu
sekilde kokten dincilige yonelmistir. Geleneksel mezhepler artik nasil ilerleyeceklerini bilemedikleri yerde
inancta israr ediyorlar. Ve ilahiyatcilar icin oldugu kadar meslekten olmayanlar igin de temel zorluk
burada yatmaktadir. Bilincli rasyonellik irrasyonel olani ortadan kaldiramaz. Meryem'in dogmasi

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 40/ 197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 64 ---

Ornegin, Kutsal Ruh'un bakireden hamile kalmasi biyolojik olarak veya bir mucize olarak aciklanamaz;
ikincisi bir aciklama olamaz, ¢unkl bir "mucize" kesinlikle bilimsel olarak agiklanamayan seydir.
Dolayisiyla inancla ilgili bu tur ifadeleri kolayca kabul edemeyen insanlar icin doktrinlerin artik higcbir
anlami yoktur. Bu da manevi yoksullasmaya isaret eder. BUtln bunlarin psisedeki etkisi vicuttaki
vitamin eksikligi gibidir: atrofi ve hastalik. Toplu olarak, sahte ideallerin taklit edilmesinde ve kot zevkin
yetistiriimesinde kendini gdsterir. irrasyonel olan sapkin bir bicimde kutlaniyor. Yirminci ylzyilhn
baslarinda vitamin eksikliginden kaynaklanan hastaliklari ortadan kaldirmak icin harcanan zeka, zaman
ve para miktari g6z 6nline alindiginda, manevi yoksullugumuzun Ustesinden gelmek icin gdsterilen
cabalar guling derecede yetersiz gérantyor. Martin Buber'in kitabinin amaci bu noktayi ele almak ve
yardim sunmakti. Ancak cabalari ne kadar memnuniyetle karsilansa da, bunlar o kadar tek tarafli ve
dislayici bir bicim aldi ki kitap Jung'a karsi bir polemige donustl. Buber, oldukca otoriter bir tarzda,
yaygin Tanri tutulmasi anlayisina karsi tek etkili care tzerinde tekel sahibi oldugunu iddia etmemis
olsaydi, Jung'da soruna diger yonden yaklasan olasi bir mattefiki taniyabilecekti. Burada adanmishgin
(Buber'in kendisinden alinan bir kelime) karakteristigi olarak kabul ettigim Buber'in metni, bazi insanlara
Tanri'nin tutulmasina bir gare sunuyor. Geriye kalan az ya da ¢ok buyuk ntfus icin metinde cizilen yol
fillen gecgilemez. Bu tur insanlar bunun yerine Gnosis'e (bilgiye) ihtiya¢ duyarlar; tam da Buber'in Jung'da
kinadigi sey budur. Burada iki diastnlr arasinda yasanan polemigi tekrarlamak istemiyorum. Okumak
isteyenler icin yayinlanmis metinlerde kolaylikla bulunabilir.[164] Amacim daha ziyade, gizemli olana
yonelik temelde farkli iki yaklasimin altinda yatan genel sorunsalini sunmaktir. Bireysel mizaclarina gore
farkli insanlar, su ya da bu yaklasimla kendilerine daha etkili bir sekilde hitap edildigini hissederler.
Buber'in kavramsallastirmasi, uykuda olan inang kapasitesinin yeniden uyanmasini gerektirir; Jung
bilincin daha da gelismesini gerektirir. Jung'a gére -son zamanlarda yapilan bir mektup alisverisinde
acikca belirttigi gibi[165]- inang her bireyin 6zel meselesidir. Gnosis, bizim burada kullandigimiz
anlamda, aksine, bilincin genislemesini ifade eder. insanlarin cevaplanamayan sorularla karsi karsiya
kaldiklari tim alanlarda, ikna edici bulduklar anlayislari kendi baslarina takip etmeleri gerekir. Sonucg
etkili ve gecerli oldugunda, yasamda gercek bir yardim sunar. Bir kadin analizan bir keresinde Jung'a
6limden sonraki hayata dair goriistini sormustu. Jung'un ona soyle dedigi bildirildi: "Jung'un bu konuda
ne disindlgini bilmenin in conspectu mortis'te sana ne faydasi var?" Jung, "Maalesef, insanin mitsel
yonu guntmuzde pek goz ardi ediliyor," diye yaziyor Jung,[166] Artik masal yaratamiyor. Sonug olarak
pek cok sey onun g6ézinden kaciyor; cinkl anlasilmaz seylerden de bahsetmek 6nemli ve faydali...
Olimden sonraki hayata dair mitlerin, hikayelerin aslinda ne anlama geldigini, bunlarin arkasinda nasil
bir gerceklik yattigini kesinlikle bilmiyoruz. Antropomorfik projeksiyonlar olarak tartisiimaz degerlerinin
otesinde herhangi bir gecerlilige sahip olup olmadiklarini séyleyemeyiz. Daha ziyade, kesinlige
ulasmamizin mimkdin bir yolu olmadigini acik¢a aklimizda tutmaliyiz.

anlayisimizi asan seylerle ilgili.
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Her birey, anlaml bir hayat yasamak icin bilincdisinin Grtnlerinden ve kendi yasam kosullarindan ortaya
¢ikan kendi mitini[167] arayabilir. Bu, C. G. Jung gibi blyuk bireylerde genel gecerlilik iddiasini gerektiren
cok kisisel bir gorevdir.[168] Geri kalanimiz daha mUtevazi olmali, kendi gercegimizi “gercek” ile
karistirmamali. Ancak yine de insanin hayatta kendi hakikatini aramasi blytk 6nem tasiyor. Bu askin bir
gergektir, bilincimizin basitce bir araya getirdigi bir gercek degildir. (Bu calismanin bir sonraki cildinde
Gnostik ve simya metinlerini temel alarak daha detayl agiklayacagim.) Bir yasamda neyin degerli
oldugunu ve neyin degersiz oldugunu belirleyen tim faktorlerden olusur. John Freeman'la yapilan "YUz
Yize" bir roportajda[169] Jung'a Tanri'ya inanip inanmadigi soruldu. Saskinlik icinde bir an tereddt etti
ve sonra sdyle dedi: "Biliyorum. inanmama gerek yok. Biliyorum." Bu sekilde yanit verirken, bu konuda
icsel bir kanaate sahip olmadigini degil, gériinmez olani deneyimlemesi icin bilincdisindan kendisine
yeterli kanitin geldigini séyliyordu. Birisi bir seyi deneyimliyorsa artik ona inanmaya gerek yoktur. inang
her zaman bir anlik stpheyi icerir. GUnlik yasamimizda kanitlayamadigimiz icin inandigimiz pek ok
seyle karsilasiriz; 6rnegin Dlnya ile Glines arasindaki mesafeyi ele alalim. Bu tlr bir "inanc¢"1, daha kesin
bilgiler gelir gelmez diizeltmeye her zaman hazinz. Siphe etmeye bile gerek yok, ¢inkd tim bilgimizin
gecici olduguna derinden inaniyoruz. Ancak "inanc" olarak adlandirdigimiz sey acisindan, siipheye izin
verilmemesinin yani sira kesinlikle karsi gikilabilir gibi gériintyor. Analitik oturumlarda, ilk itirazin
Ustesinden gelindiginde, bazi geleneksel cocuksu inanglarin yerini, hayatin gergekleriyle daha uyumlu,
¢cok daha olgun bir inanca biraktigini sik sik gézlemledim. Jung, H. L. Philp'e sdyle yazar: "Ya bir seyi
biliyorum ve o zaman ona inanmama gerek yok, ya da ona inaniyorum ¢lnk{ onu bildigimden emin
degilim." Bilgi ile inang arasindaki bu ayrim, icinde bulundugumuz c¢agin ilk ylzyillarinda zaten aciimisti:
Yerlesik kilise icin, birinin belirli bir inanca gore tye olmasi yeterliydi. Gnostikler icin vahiy ile ilgili bazi
konular, kendi igsel deneyimlerinin hareket noktasi olmustur. Bu deneyim onlarin inancinin kaynagiydi;
ve kanonun olusturulmasi vahyin sonu anlamina gelmiyordu. Nag Hammadi'deki metinlerin bircogu,
yUkselisten dnce, dirilen Mesih'in dar bir 6grenci cevresine bazi 6zel seyleri acikladigi varsayimina
dayanmaktadir. Psikolojik acidan bunu, Mesih'in kayitli s6zlerinin ve eylemlerinin vahyin tamamini
olusturmadigi seklinde yorumluyoruz. Boyle bir sonucu sakincali bulanlar, yasayan Tanri-insan hakkinda
hicbir kisisel deneyimi olmayan Pavlus'un "sezgilerinin" kanonun bir parcasi olarak kabul edildigini
hatirlamak isteyebilirler. Zaten Tanri hakkinda sOyleyebilecegimiz her sey insanidir ve yetersizdir. Jung,
Philp'e séyle yazar: "Tanri'nin kendisi hakkinda aciklamalarda bulunmaktan ¢cok uzagim." "Uzerinde
disliinmenin, konusmanin ve elestirmenin cok 6nemli oldugu gortntlilerden bahsediyorum c¢ink(i cogu
sey baskin fikirlerimizin dogasina baglidir." Gnostiklerin Hiristiyan mitini yalnizca bir inanc olarak kabul
etmekle kalmayip bunun yerine onu

bilingdisi tepkileri, bunun onlar icin ne kadar énemli oldugunu gosteriyor. Mitin yorumlanmasi ve
6zumsenmesi yoluyla kendi iclerine yonlendirilirler.
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Bu icsel yolculuk olmazsa “Tanrinin tamamen disarida kalmasi” (Meister Eckhart) tehlikesi ortaya cikar.
Jung, "Artik mitleri 6zimseyemeyen bir din, asil islevini unutuyor" diye yaziyor.[172] Ancak manevi
canlihgi mitin strekliligine baghdir ve bu ancak her cagin miti kendi diline tercime etmesi ve onu kendi
dinya gorusinln temel icerigi haline getirmesiyle korunabilir. Arketipler aracihidiyla kendini ortaya
koyan Sapientia Dei, her zaman en cilgin sapmalarin orta konuma dénmesini saglar. Kilise babalar
teolojiyi cok az uyguladilar, ancak yorumbilimle yogun bir sekilde ilgilendiler; ilk ylzyillarin bu kadar
verimli ve canli olmasinin nedeni de budur. Amaclari kiliseyi bir organizasyon anlaminda insa etmek
degil, ecclesia maneviyatini gelistirmekti. Bu ayni zamanda her dinin alfa ve omegasinin bireyin 6znel
deneyimi oldugunun bilincinde olan Gnostiklerin de hedefiydi. "Bende Gnosis var" diye yazar Jung,
"dogrudan deneyimim oldugu slrece."[173] "Onlar [inanclilar] kendilerini dogrudan deneyime
dayandirmak yerine, daha iyi bir sey istemek icin kelimelere inanirlar. Sacrificium intellectus, insanin her
seyi kapsayan ruhsal tembelligi ve ataletine karsi tath bir ilactir."[174] inanc, dzellikle, yansitmanin bir
gercekligi temsil ettigi inancini stirdirmekten sorumludur.[175] Kelime bizim icin bir fetis olarak kalir ve
onun sadece isareti oldugu seyi liretecegini varsayariz. Ustelik Yiice S6z'e olan ¢ocukca inancimiz,
disinmenin 6nlinde gercek bir engeldir.[176] Hiristiyanhidin sarsici celiskileri Gnostiklere kendilerini
yorumbilime adama konusunda ilham verdi; Bugun bircok insan icin bu celiskiler rasyonel elestiriyi ve
ateizmi motive ediyor. Egitimli siradan insanlari teolojinin psikolojik deneyimle hicbir ilgisi olmadigina
ikna etmek giderek zorlasiyor.[177] Dolayisiyla Jung,[178] gercek toplulugu yalnizca ayni veya benzer
dini deneyime sahip olanlarla deneyimleyebilecedini, ancak S6z'e inananlarla, onun imalarini anlama
zahmetine bile katlanmayan ve kendilerini kayitsiz sartsiz ilahi iradeye maruz birakmayanlarla
deneyimleyemeyecegdini soyllyor. Kendilerini Tanri'nin iradesine karsi korumak icin S6z'tG kullanirlar... Bir
ice yansitma eylemine ihtiyac vardir, yani benligin sizden ayri ve farkli bir dis figlirde degil, sizin icinizde
yasadiginin farkina varilmasi. Buber'in Gnosis'e Saldirisi Yukaridaki yorumlar, yalnizca Martin Buber'in C.
G. Jung'a karsi polemiginin temel anlamini degdil, ayni zamanda onun altinda yatan esrarengizlige karsi
temel tutumlari da anlamak isteyen okuyucular icin gerekli bir giristi. Bu anlayis, insanin askinlkla
iliskisinin temel konumunu ve bunun ne élcide "Tanri'nin tutulmasi"nin nedeni oldugunu anlamay!
mUmkun kilmahdir. Ancak simdi, iki dismana sorunu kendi bakis acilarindan sunma sansinin verilmesi
gerekiyor. Tartismadaki asil nokta, Martin Buber'in, Gnosis'in modern bicimiyle "inancin gizeme karsi
tutumunu bilmeden gizemlerle ilgilenen psikolojik bir doktrin" oldugu iddiasiyla ilgilidir. Buber soyle
devam ediyor: "Gnosis yalnizca tarihsel bir kategori olarak degil, evrensel bir kategori olarak
anlasiimahdir.
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"bir", tamamen ayni fikirde oldugum bir nokta.[179] O [Gnosis] -simdiye kadar var olan Tanri imgelerini
reddetmek zorunda oldugu icin Tanri'yl yok eden ateizm degil- inancin gercekliginin gercek karsitidir.
Onun modern tezahUrl beni 6zellikle sadece blylk iddialari nedeniyle degil, ayni zamanda 6zellikle
Karpokratian motifini yeniden baslatmasi nedeniyle de ilgilendiriyor. Psikoterapi olarak 6grettigi bu motif,
icguduleri mistik bir sekilde tanrilastirmaktir. C. G. Jung'u Gnosis'in bu modern tezahurtyle baglantili
olarak gérmemiz gerektigini onun agiklamalarindan kanitladim ve buna ek olarak 1951'de Buber,
Maurice Friedman'a[180] Jung'un "Tanri'nin tutulmasi" konusunda insanin sorumluluguna gercekte cok
daha fazla katkida bulunmasi nedeniyle Jung'u Heidegger'den daha tehlikeli olarak gérdiguni belirtti.
Heidegger'in dlistince blyusi." Aslinda Heidegger'in disltncesinin ilahi Buber'in ortaya cikisiyla ilgili
yond, Jung'un duslncesinin inanci Gnosis'e donUstiren yoninden daha az etkili olmaya basladi - ona
gore bu, Jung'un son derece populer bireylesme felsefesinin merkezinde yer aliyordu. Bu ifadelerden,
Buber'in kisisel olarak 6zellikle Jung psikolojisi tarafindan tehdit edildigini hissettigi agiktir; bu onun
zihninde bir felsefedir (her ne kadar yukarida belirtildigi gibi 6yle olmasa da). Ancak Buber icin bu
tartismada felsefi bir cekisme noktasindan daha fazlasi s6z konusu. Yasli bir adam olarak bakis acisini bir
kez daha netlestirdi:[181] Ben Gnosis'e karsiyim ¢unkl o, tanrisallik icindeki olaylari ve slrecleri
bildirebildigini iddia ediyor. Ben buna karsiyim ¢clnkl Tanri'yl, dogasi ve tarihi hakkinda insanin yolunu
bildigi bir nesneye dénlstlrdligu 6lcide. Ben buna karsiyim ¢lnkl insanin Tanri ile olan kisisel iliskisinin
yerine, bir Ust diinyada, az ya da cok ilahi klirelerin coklugunda dolasan, paylasim acisindan zengin bir
kisi koyar. ...Adanmisliktan bahsettigimde, yalnizca Tanri'ya kisisel hizmet olarak yasanan yasami
kastediyorum. Bir insanin "gercege" gosterdigi saygiya, "bilgi"ye olan sadakatine tamamen sayqi
duyuyorum. Ancak bunlarin Tanri'ya adanmis yakinlikla bir ilgisi vardir, yani ancak ondan yola ¢ikip onun
tarafindan belirlenirlerse. Mutlak olani kendi ruhlarinin derinliklerinde bulduklarini varsaymalarinin tim
Gnostikler icin ortak bir 6zellik oldugunu distinmuyorum; ancak kendisini "Tanri'nin Blyuk Gucd" ile
O6zdeslestiren Simon Magus'tan bazi modern tezahurlere kadar bu tirden karakteristik ifadeler eksik
degildi.[182] Bergman ("Martin Buber ve Mistisizm" adli makalesine [183] yanit veriyor) karsit olarak,
bazi Gnostikler tarafindan da 6ne surulen kisinin egosundan uzaklasmasina isaret ediyor. Ancak bu
talebin dayandigi sey, tam olarak, ortadan kaldirilacak olan Ben ile, derinliklerinde Tanriligin
kesfedilecegi sey olarak Benlik arasindaki ayrimdir. Burada temel ve genel bir seye rastladik: birey ile
Tanri arasindaki iliski ve Tanri ile birey arasindaki iliski. Buber, "Elestirmenlerime Yanitlar"da "Bir kitap
yazdim" diye yaziyor.184
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Buna Tanri Tutulmasi adini veriyorum cUnkd ilahi 1sigin kendisiyle aramiza giren bir sey araciligiyla
karartilmasini anlatiyor. Garip ve engelleyici bir unsurun "neredeyse Gnostik" bir anlayisini ortaya
cikardigi seklinde yanhs anlasiimistir. Boyle bir sey kastedilmemektedir. Kitabin sonu¢ kisminda sunu
yazdigimda demek istedigimi yeterince acik bir sekilde ifade ettigimi disindim:[185] “Devasa bir
sekilde sismis olan Ben-O iliskisi, pratikte tartismasiz bir sekilde ustaligi ve kurali gasp etti... Araya giriyor
ve cennetin 1s1gini bizden kapatiyor.” Dikkat edin, insan varolusunun dinyevi varliginin onsuz
distnldlemeyecegdi Ben-O iliskisinin kendisi degil, onun tim 6lclleri asan kibri kastediliyor. Ve biz
kendimiz de bu sekilde kastediyoruz. Kendimizi yetistirmedigimiz hicbir seytani giic burada ise yaramaz.
Olayin tarafimizdan bilinen tarafi budur. Digeri, yani ilahi taraf, israil'in kutsal kitaplarinda Tanri'nin
gizlenmesi, ilahi cehrenin perdelenmesi olarak adlandirilir. Bize boyle antropomorfik bir imajdan baska
bir sey verilmis gibi gérinmuyor. Burada kastedilene Tanri'nin sessizligi de diyebiliriz, daha dogrusu, ilahi
vahyin herhangi bir sekilde kesintiye ugramasini tasavvur edemedigim icin, Gzerimizde Tanri'nin
sessizligi olarak isleyen bir durum olarak da adlandirilabilir. Bunlardan biri, burada "en rahatsiz edici
soruyu" gérme hakkidir.(186) Bu son yillarda, yeniden simdinin Urpertisine kapilmis biyUk bir arastirma
ve sorgulama iginde, artik yUzun gizlenmesinden bir ifsayi, sessizlik icinden konusmay! ayirt
edebildigimden daha ileri gidemedim. Allah tutulmasi gozle gorullr, gorilecektir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi, Buber ve Jung buglin kendimizi dini bir kriz icinde buldugumuz konusunda hemfikirdir.
Bos ibadethaneler ve her yil kiliseyi terk eden insan sayisinin artmasi, daha temel bir yonelim kaybinin
yalnizca gorundr isaretleridir. Ancak kotiligin nereden kaynaklandigi konusunda gorusleri farklilasiyor.
Fackenheim'in Buber'in kavramsallastirmasini sunumunda[187], Tanr bize hitap ederken bizi dinlemeye
ve cevabimizi 6zglrce vermeye zorlar. Tanri'nin tutulmasi, orada dinlenecek olani duyamamamizdan
kaynaklanirken, diger zamanlarda Tanri'nin sessiz kalmasindan da kaynaklanabilir. ilahi hitap ile insanin
tepkisi arasindaki iliski, distinceyle ¢c6zilemeyecek bir celiskidir. Benimle konusurken, Sonsuz Sen, beni
Onun dinleyen Ben'i yapar; yine de kendimi O'nun dinlemesi yapmazsam ne ben onun Sen olurum, ne de
O benim. Bu ifadelerin i1siginda, Buber'in, kendisinin Tanri ile birey arasindaki bu diyalogun bir teyidi
olarak anladigi tekrar eden bir rlyayi aktardidini hatirliyoruz. Daha 6nce de belirttigim gibi, anlasilan
-anlamlari anlasilan- riyalar tekrarlanmaz. Dolayisiyla Buber'e karsi cikmak zorunda kaliyoruz; "Tanri'nin
tutulmasi" Buber'in kendisinden kaynaklanmaktadir, ¢cinkli o, bilincin 6tesindeki alemden gelen ¢agriyi
anlayamamistir. Tekrarlanan riya onun anlamadigi seydir; yeni, henliz bilinmeyen mesaji, heniz anlayisi
ve kalbiyle ¢dzilmemis mesaji bulacagi yer orasiydi. Bunun yerine, JHWH'nin aciklandigi kutsal kitabi
cagiriyor. Daha sonra bize ayrica Tanri'nin vahyinin kapal olmadigina dair givence veriyor. Yine de
kendisinin de belirttigi gibi,[188] ilahi vahiylere inaniyor olsa da, ilahi icerigin bos bir insan kabina
dokllmesi anlaminda bunun herhangi bir 6zel 6rnegini anlama yeteneginden yoksundur.
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Gercek vahiy bana goére ebedi ilahi 1s1§in insani cokluk icinde kirilmasi, yani birligin celiski halinde
parcalanmasi anlamina geliyor. ilahi olanla insani olanin, tanrisal olan kadar insani olanin da katildid!
bulusmasindan baska bir vahiy bilmiyorum. ilahi olan bana insan cevherini eriten bir ates gibi gériiniiyor
ama ortaya clkan sey atesin dodasinda degil... Yani korku ve titreyerek yasama zorunluluguna karsi
hicbir glivencem yok; Vahiyde paylastigimiz kesinlikten baska hicbir seyim yok. Bu, daha 6nce belirttigim
gibi, Buber'in kendi felsefi dilini terk ettigi ve daha hayalci (bu durumda simyasal) bir ifade tarzina girdigi
pasajlardan biridir. Diyalog ancak muhatabin anlasilmasi durumunda anlamli olabilir. E. L. Fackenheim'in
iddia etmeye cesaret ettigi gibi,[189] "bu soru", birakin biyografik bir aciklamayla, yani bir yazarin
ogretilerini kisisel deneyimine gore aciklayan tlrden bir aciklamayla yanitlanmayi, glindeme bile
getirilemez. Daha 0nce de belirtildigi gibi, eger Buber'in 6zel anlayislar kendi bireysel deneyimlerinden
kristallesmeseydi, insanlar arasinda benzersiz olurdu. Bu noktada Buber kendi felsefesinin kurdugu
tuzaga diser. Baglantili olmak yerine ayrik bir sekilde ilerlemesi nedeniyle saf Ben-O felsefesinden baska
bir sey degildir. Bununla birlikte, eger ilahi olanla kisisel bir karsilasmaya atifta bulunacaksa, Ben-O'nun
alanini asmasi gerekir. Kendisi Tanrinin Tutulmasi'nda yazdigi gibi:[190] Filozof, eder gercekten o
Tanri'ya sirtini ddnmeyi isteseydi, Tanri'yl herhangi bir kavramsal bicimde kendi sistemine dahil etme
girisiminden vazgecmek zorunda kalacakti. Tanri'yi digerleri arasinda bir tema olarak, yani hepsinin en
yuksek temasi olarak dahil etmek yerine, onun felsefesi hem tamamen hem de kismen Tanri'yi fiilen ele
almadan, Tanri'ya isaret etmek zorunda kalacakti. Bu, filozofun, Mutlak'a dair fikrinin, Mutlak'in sevildigi
noktada ¢6zilmekte oldugu gercegini tanimak ve kabul etmek zorunda kalacagi anlamina gelir; ¢cink( bu
noktada Mutlak artik hakkinda felsefe yapilabilecek "Mutlak" degil, Tanri'dir. Bu, giinimuzde doga
bilimleri ve teknolojinin yeniden ortaya cikardidi, inanmak ile bilmek arasindaki eski ikilemdir. Pek cok
kisi kokten dincilige basvurdu ¢linkli ateizm disinda bu ikilemden baska cikis yolu géremiyorlar. Buber
gibi pek ¢ok kisi, simdi bu acidan, simdi bu acidan konusarak ikilemin devam etmesine izin veriyor.
Bunun arkasinda baska bir ikilem daha var; disinmek ile inanmak arasindaki ikilem. inanci,
anlasilamayan, icinde disiinmeye yer olmayan bir seyin kéru korine, disincesizce kabull olarak mi
kabul edecegiz? Fackenheim'in[191] 6zetinde belirttigi gibi, "Buber'in kendi baghligi ve okuyucusundan
istedigi baglihk", Tanri'nin sessiz olsa bile konusabilecegi seklindeki eski ve reddedilemez inanca
dayanacaktir; en azindan sesini tim kalbiyle dinleyenlerle konusabildigini. Bu sadece kendisinin sesini
nasil ve nerede duyuracagdiyla ilgili sorumuzu gegistiriyor. H. Bergmann[192] sunu yazdiginda da konu
ayni derecede netlikten yoksundur: Dlnyay! Tanri ile yeniden birlestirmek insanin sorumlulugundadir;
Bunun icin Hiristiyan dili, Tanri'nin dinyada enkarnasyonunun yolunu hazirlamak olacaktir. Buber
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bu terminolojiyi degdil, Yahudi mistisizminden tiretilen "birlesme" terminolojisini kullaniyor. Ancak bu
birlesme, ruhun Tanri ile olan iliskisine degil, Tanri'nin dlinya ile birlesmesi ve Tanri'nin diinyaya nifuz
etmesi anlamina gelir. Kabala dilinde bu, Tanri'nin Secina ile, yani diinyayi bilgilendiren "isildayan
Varligi" ile birlesmesi olacaktir. Jung'a asina olan okuyucular, Buber'in bircok fikrinde Jung'a ne kadar
yakin oldugunu, ancak biraz daha derine indigimizde ikisinin temelde ne kadar farkli kaldigini fark etmis
olacaklardir. Buber'in Jung'a 6fkeli saldirisinin nedeni, blyUk olasilikla, onun i¢inde Jung'la ayni yone
giden ama takip edemedigi bir seylerin oldugu duygusunda yatmaktadir. Jung'da (Buber'in onu anladigi
sekliyle), resmi kavramsallastirmasindaki benligi kadar var olma hakkina sahip olan, kendisinin baska bir
yaniyla tanismisti. Aslinda kendisi de her firsatta vahyin sessizlikle sonuclandigi Tanri hakkindaki tim
ifadelerin celiskili durumuyla karsilasmiyor mu? Bir tesaduf olarak Tanri, karsithklar disinda kavranamaz
ve bu noktada felsefe, en azindan bilingli olarak belirsizlikten kacinmakta israr ettigi 6lciide, sona erer.
Buber'in Jung'la tam da onu daha butunlikli bir bakis acisina kavusturacak konularda savasmasini
izlemek trajik. Boylece "yavru aslan" devasa ve otoriter bir yirtici hayvana dénusurken o tek yanlilik ve
yapaylik icinde kaldi. Hans TrUb, Jung ve Buber Buber'in C. G. Jung'a yo6nelik saldirilari, konumlari
arasindaki benzerlikler gz 6nline alindiginda okuyuculara tuhaf gelebilir. Hakl olarak, altta yatan cok
kisisel bir saikin varligindan stiphelenebilirler: gli¢ sorunu. Tam olarak bdyle bir agiklama, 6zel olaylarin
kismi bir tanimini aldigimiz bir psikiyatrist olan Hans Trib (1889-1949) 6rnegi aracihgiyla
saglanmistir.[193] Trib, Jung'un yakin arkadasi Toni Wolff'un kayinbiraderiydi; Sonunda Buber'e Jung'un
Ozel olarak basilmis Septem Vaazlari ve Mortuos'unun bir kopyasini veren de muhtemelen Trub'dd. Trib,
1913'ten 1922'ye kadar C. G. Jung ile analizde bulundugunu anlatiyor. Bu dénemde basina bir sey geldi
ve bunu "benim felaketim, benim ¢okisim" olarak nitelendirdi. Cok muglak ve genel aciklamalarindan
sorunun nedenini anlamak mimkin degil. Yogun bir yansitmanin kayboldugu her yerde siklikla meydana
gelen bir hayal kirikhgi gibi goértinayor. Trib, "yillarca bir stire boyunca onun [Jung'un] ruhsal
rehberligine" teslim olarak baba imajini Jung'a yansitmisti - hatta kendisini bile yansitmisti. Aktarim
yaniltici bir iliski oldugu icin bu tirden bir hayal kirikligi meydana gelir ve bu, iliskinin gercek bir temele
oturtulmasina hizmet eder. Hans Trib 6rneginde egonun, yasanan soka dayanacak kadar gl¢li olmadigi
acikti. Kendisinin de ifade ettigi gibi, projeksiyonlarinin tim sistemi “kendi” lzerine ¢oktl. "Kendime
onun (Jung'un) kurbani gibi gérindim ve bundan onu sorumlu tuttum."[194] Jung'un tavrini "psikolojik"
olarak nitelendirdi ve sdyle yazdi: "Bu suclamayi kendimi ondan ayirmak igin kullandim." Bundan sonra
Kirpi gibi bir topun iginde yuvarlandi ve tim Jung kavramlarini tiy kalemlerine kazidi. Bu, yarali
duygularin tipik bir tepkisidir. 25 Eylil 1922'de son karsilastiklarinda Jung bir "causus belli"den s6z
etmisti; Trib'Gn bunu sir olarak saklamasinin gercek nedeni!

Cokis onu kendi sucluluguna siriklemisti. Sifreli ifadeler, kopusun dissal bir nedenden kaynaklandigi
sonucuna varmayi mumkun kiliyor: "Bu,
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mutlak bir kopus yapmami istedi, clinkl her seyin temelinde kesinlikle mesru bir iddia vardi.”[195] “Ben
burada suclu taraf olarak duruyorum. Suclu olarak sucumun hesabini vermek, sorumlulugu dstlenmek
istiyorum.”[196] “Daha 6nce ne kadar ylkseldiysem o kadar asagiya distim. Kirik kanatlarla, en altta
yatiyordum."(197) Bu hikayeyle birlikte anlattigi bir rllya da vardi; sahne arkasinda kligUk bir zirve
gérmemizi saghyor:(198) Sabahlari bir dagin zirvesinde uyaniyor. Burasi kigUk bir platform, ancak bir
kisinin sigabilecegi kadar buyuk. Yalnizdir ve ¢cdmelme pozisyonundan yukselirken Gizerinden karanlik bir
ortl diser ve onu c¢iplak birakir. Etrafinda sisli derinliklerden sayisiz dag zirvesi yUkselir. Her birinde bir
dag zirvesi kesfeder. Tek bir kisi. Hepsi birbirinden ayrilmis oldugu icin icinde dipsiz bir Gztntd fiskiriyor.
Kendini derinliklere atma dirtusinden uyaniyor. Riya, zavalli adamin kendini asiri derecede
genislettigini ve boslukta yalniz kaldigini acikga gosteriyor. Analitik stirec agacinin, gelecek ilk firtinada
kokinden séklilmesin diye, kdklerinin de havaya dogru buyumesi gerektigini fark etmemisti. Derinlikler
bir tazminat olarak anlasiimalidir. Bir birey olarak kisi "yalniz zirvedir"; onun gdlgesi ise tam tersine
kolektif kisidir, "insandir, fazlasiyla insandir." Sucu muhtemelen kendi genel erkegini tanimamasindan
kaynaklaniyor. Bu nedenle riiya yorumunda Tanri'nin lUtuftan distlkten sonraki ¢cighgini aktarir: "Adem,
neredesin?" (Yaratilis 3:9). Golgeyi tanimak, bireyi cennetin masumiyetinden mahrum birakir, bu da
cocukluktaki masumiyetin kaybolmasina yol agar. Trib'un kendi riya yorumuna gére "Uyurgezer trans
halindeyken", [199] "Logos'un eliyle bilincdisinin derinliklerinden buraya getirildim. Safak vakti.
Uyaniyorum ve ayaga kalkiyorum. Benden cok asagida dinya(!). Burada tek basimayim. Bu,
bireylesmenin sonucu olan bireyselliktir ve ayni zamanda dusuUs, teslim olma, karar verme
potansiyelidir.” Logos'un (Jung) himayesi altinda, bilingli gelisimin acik bir 6znesinin ortaya ¢ikisini
deneyimledigini kendisi de kabul etmektedir. "Ben bilingli bir 6zne olarak sucu kabul ettigimden, yani bu
suclu Hans Trib'Un kimligi belirlendiginden beri, psikoloji artik beni ilgilendirmiyor, benim igin bir anlami
da kalmadi."[200] Trib séyle devam ediyor: "1923'te kisiligi sayesinde insan varolusunun yeni bir
imajinin uyandigi Buber ile tanistim."[201] O siralarda Zirih'te C. G. Jung'un destediyle kurulan Psikoloji
KulUbi'nde Martin, Buber, "Von der Verseelung der Welt" ("Didnyanin Psikolojiklestirilmesi") konulu bir
konferans verdi.[202] Hans Trib'Un onunla bu vesileyle tanismis olmasi muhtemeldir. "Jung'un
bireyselligine ve eserlerine kora korine karsi ¢cikan"[203] Trib, Buber'de "insan yasamini yenileyebilecek
bir gercekligin" temelini buldugunu belirtir.204 iki adam arasinda ortaya cikan dostluk, Triib'in, Buber
hareketinin Jung'a karsi bir koz olarak kullandigi Buber doktrinini kabul etmesini gerektirdi. Buber,
Ascona'daki Eranos toplantilarinda Jung'la birkag kez tanisti ve burada Jung'un popularitesine karsi artan
kiskanchgin farkina vardi. Polemiklerindeki olumsuz degerlendirmelerin bircogunun oldukca kisisel
kdkene sahip oldugu goraliyor. Jung ve Gnosis Buber'in konumu belirlendikten sonra artik polemikten
konuya aciklik getirmeye gegiyoruz.

Jung'un bakis acisi. ilk gérev Jung'un psikolojisine bir giris yapmaktir.
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bu daha sonra calismamin bir sonraki cildinde (Zeitenwende) Gnosis'in yorumlanmasi icin bir temel
olarak hizmet edecektir. Friedman'a gore[205] Jung, i¢sel olana dyle odaklanir ki, dissal olan ya yolunda
duran bir engel ya da igsel olanin bir islevi haline gelir. Boylece Jung psikolojizmle suglaniyor ve aslinda
iki anlamda: birincisi hedefin kisisel gelisim olmasi ve ikincisi buna ancak tutarh bir ice donukluk
araciligiyla ulasilabilecegi icin. Yonelimi icsel bir siirec cercevesinde tanimlanan bir kisi, bilincli ya da
bilincsiz olarak her seyi ve herkesi bireysellesme ya da butlinlesme hedefine tabi kilma riskiyle karsi
karsiya kalir; bu da onlari yalnizca surecin islevlerine déonusturir. Aslina bakilirsa Jung, 6ncelikli olarak
disa donudk kultirimzin telafisi olarak ice dénikllige daha fazla vurgu yapti.[206] Bu kiltirel durum,
blyUk Olclide insanlarin kendi sorunlarini baskalarinda algilama konusundaki bilingsiz egilimlerinden
kaynaklanmaktadir. Buna “projeksiyon” denir. Psikolojik gelisim baglaminda yansitma, hem kdilttrin
hem de bireyin gelisimindeki daha erken bir asamaya karsilik gelir. Antik cagda tanrilar disariya yansitilir
ve dissal nesneler olarak tapinilirdi. Mesih devrimci bir déntisimun tamamlanisini temsil ediyordu;
burada askin Tanri ile kendinde tezahir eden ickin Tanri'nin bir oldugunu iddia eden bir peygamber
ortaya cikmisti (Yuhanna 10:30). isa'yi megalomanlikla suclamak muhtemelen hic kimsenin aklina
gelmeyecektir; bu, Buber'in Simon Magus'a (Elcilerin isleri 8:9) kendisinin "bu, biiyiik denilen Tanri'nin
giictdir" iddiasinda bulunmasi nedeniyle yénelttigi bir suclamadir. iki durum arasindaki fark nedir? Bizim
inancimiz, isa'nin szl ve sehitligi araciligiyla Mesih olarak tanindi§i, Havarilerin isleri'nde ise Simon
Magus'un acinasi bir karakter olarak tasvir edildigidir. Bu inancin binlerce yil boyunca devam etmesi bir
yana, bir baskasinin da kendisini Tanri'nin gicu olarak adlandirmamasi icin hicbir neden yoktur.[208]
Bunu yapan tek kisi Simon Magus degildi. Pek ¢cok Gnostik ve muhtemelen haklarinda artik bilgi sahibi
olmadigimiz diger bazi peygamberler de kendilerini bu terimlerle ilan etmislerdir. Buber, teolojik
cevrelerde yaygin olan bir fikri, yani insanlarin kendilerine tanrisallik atfedebilecekleri fikrini ifade ediyor.
Tam da antik caglardan bu yana kUltUrin karakteristik 6zelligi olan disa donUk tutum nedeniyle, psisik
gelisimimiz geride kalmistir ve aslinda egomuzu icimizdeki tanrisallikla 6zdeslestirme tehlikesiyle karsi
karsiyayiz. Jung'un kultirimuzde daha buylk insan bireyi icin yeterli bir ifade bulamamasi ve
Upanisadlardan gelen bir kavram olan "benlik" kavramini Dogu'dan éding almayi gerekli bulmasi sasirtici
degildir. Upanisadlarda kozmik Atman ile buna karsilik gelen bireysel atman arasinda bir ayrim yapilir.
KUltarimiazin buna en cok yaklastigi nokta, "Mesih'in icinizde oldugu" fikridir (Romalilar 8:10, her
hallUkarda cevirmenler bunu siklikla ortadan kaldirir). Gnostikler, gordigimuz gibi, goértinlise gore
kendilerinin psikolojiden cok teolojiyle ilgilendiklerini anlamislardi. Ancak bircogu, egoyu, icinde yasayan
tanrisallikla 6zdeslestirmenin tam da bu psikolojik tehlikesinin kurbani oldu. Egonun benlikle bu
karisimindan bazen dayanilmaz derecede sisirilmis dilleri ortaya cikti.

kendini begenmis tanrisallik. Bu tir bir dil, Buber'i Gnostikleri "yedinci gégun haritasini"[209] cizmekle
suclamaya sevk etti, tipki Kabala igin "ilk gizemlerin bir haritasini" yaptigini séyledigi gibi. Bu yanlis
anlamanin bir sonucu olarak Buber'in goriisiine gére Gnostik, kendi benligini ilahi benlikle karistirdi ve
Tanri'ya hizmet etme yeteneginden yoksundu.
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Jung, ego ile benlik arasindaki ayrimi vurgulamak icin her firsati degerlendiriyor. Benlik hakkinda soyle
yaziyor: Bu "bir sey" bize yabanci ama yine de ¢cok yakin, tamamen kendimize ve yine de bilinemez, dyle
gizemli bir yapiya sahip sanal bir merkez ki, bizi meraklandirmadan, hatta onaylamamamizi bile
uyandirmadan her seyi - hayvanlarla ve tanrilarla, kristallerle ve yildizlarla akrabalik - iddia edebilir. Bu
“bir sey” tim bunlari ve daha fazlasini iddia ediyor ve elimizde bu iddialara karsi ¢ikabilecek hicbir sey
olmadigi icin bu sese kulak vermek elbette daha akillica olacaktir. Bu merkeze benlik adini verdim... Ayni
sekilde "icimizdeki Tanri" da denilebilir. Tim psisik hayatimizin baslangici ayrilmaz bir sekilde bu noktaya
dayaniyor gibi gériintyor ve tim en ylksek ve nihai amaclarimiz buna dogru cabaliyor gibi gértniyor...
Anlayisimizin 6tesinde olan, her haliikarda ulasamayacagi bir seydir. Bu nedenle, bir Tanri kavramini
kullandigimizda, yalnizca belirli bir psikolojik olguyu, yani irademizi engelleme, bilincimizi takinti haline
getirme ve ruh halimizi ve eylemlerimizi etkileme glclyle kendilerini ifade eden belirli psisik iceriklerin
bagimsizhigi ve egemenligini formile etmis oluyoruz.[210] Tanrinin Tutulmasi'nda[211] Buber, Jung'u dini
olgulari ele alirken elestirir ciinki "en temel noktada psikolojinin sinirlarini egemen bir yetkiyle
asmaktadir. Ancak cogunlukla bunu fark etmez ve hatta daha da az agiklar." Maurice Friedman[212]
Jung'un basit bir neo-Kantci epistemolojiyi benimsedigini ileri stirerken ayni amaca sahiptir; buna gore
bilmenin zorunlu sonucu olarak psise, ylce gerceklik de dahil olmak lzere bilinebilir her seyin yaraticisi
konumuna yukseltilir. Bununla ilgili olarak Jung'un anilarindan bir alinti yapiyor:[213] Yaratilisin
tamamlanmasi icin insan vazgecgilmezdir... aslinda kendisi dinyanin ikinci yaraticisidir, dinyaya nesnel
varolusunu veren tek kisi o olmasaydi, duyulmamis, gérilmemis, sessizce yemek yiyen, doguran, dlen,
yUz milyonlarca yil boyunca bas sallayan kafalar, yoklugun en derin gecesinde bilinmeyen sonuna kadar
devam ederdi. Bu iki aciklama bizi su temel soruya goturiyor: Gergek psikolojiyi psikolojizmmden ayiran
nedir? Bizimki gibi disa donUk bir kiltirde, sézde nesnel bilgi hicbir zorluk teskil etmez. Nesne bilimsel
arastirmamizin hedefi haline getirilir; ugradigi reaksiyonlardan dogasi hakkinda sonuclar ¢ikarabilmemiz
icin tanimlanir veya deneylere tabi tutulur. Gercekten de bilim ve teknolojide epistemolojiye yonelik bu
yaklasim muhtesem basarilarin sorumlusudur. Psikolojide oldugu gibi anlamanin nesnesi ile anlamanin
aracl ayni oldugu anda is zorlasir. Bu alanda da psiseyi bir nesne olarak gérmek ve onu érnedin cagrisim
testlerinde oldugu gibi deneylere tabi tutmak mimkindir. Temel sorun yalnizca yorumda ortaya cikar;
baska bir ruh, arastirilan kisi hakkinda agiklamalarda bulunur, ¢linkl birincisi, konusacak herhangi bir dis
tarafsiz bakis acisina sahip degildir. Psikiyatri su sorunla karsi karsiyadir: Psikiyatristten baska bir psisik
sistemin normal mi yoksa patolojik olarak mi galistigina iliskin yargilarda bulunmasi beklenir. Buber bunu
bir Ben-0 iliskisi olarak tanimhyor ve bundan kazanilan bilgiyi karakterize ediyor

asagilik olarak. Nesneye karsl “empati” uygulayarak ona ulasmanin mimkin olduguna inaniyor.
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gercege daha sadik bir yargiya varmak. Buber'e gore onun diinyadaki yonelim araci disa dontk algidir; O
halde ice yansitilmis bir duygu olarak empatinin ikinci bir yardimci isleve karsilik gelmesi gerekir. Duygu,
bilingdisiyla baglantisi nedeniyle esrarengiz bir nitelige sahiptir; Buber'in bu islevin Kantci epistemolojinin
kabul ettiginden daha fazlasini yapabilecegine inanmasinin nedeni budur. Bu sadece Buber icin degil,
daha dusuk bir islev sayesinde kendi bilgilerinin sinirlarini asabileceklerine inanan bircok insan icin de
gecerlidir. Bilingdisiyla olan iliski onlara, bilincinkini asan, goriintise gore "dogalstu" yetenekler veriyor.
Buber bunu "6tekinin hayatina cesurca sallanma" olarak nitelendirdi; bu, sirf bunu yapmacik bir sekilde
ifade etme sekli nedeniyle de olsa, esrarengiz olandan etkilendigini agiga vuruyor. Jung, Kant'i
inceledi[214] ve eserlerinde Kant'in epistemolojisine siki sikiya bagli kaldi. Buber'in yaklasiminda,
modern bigimiyle bir kez daha eski skolastik "evrenseller" sorunuyla ve genel ve kategorik kavramlarin
tozsel mi (esse in re) yoksa salt soyutlamalar mi (esse in intellectu) olduguyla karsilasiyoruz. Disadénik
tutum icin timeller yalnizca sonradan gelen bir soyutlamayi temsil eder, ¢unkU bu tutum dis gorinusleri
nihai gerceklik olarak goriir.[215] Jung, "insan her zaman 'gerceklik'ten sanki tek gercekmis gibi séz
eder" diye yazar.[216] Gergeklik, basitce insan ruhunda ise yarayan ve simdi bazi insanlar tarafindan
orada ise yaradigi varsayilan ve hakkinda dnyargili genellemelerin yapilma aliskanhdi olan seydir. Bu
bilimsel bir ruhla yapildiginda bile bilimin yasamin 6zeti olmadigi, aslinda psikolojik tutumlardan, insan
dislnce bicimlerinden yalnizca biri oldugu unutulmamaldir. Evrensellik iddiasiyla mesru bir aciklama
yapmak ancak kisinin kendi psikolojik varsayimlarina dair én bilgi sahibi olmasiyla mimktndar. Modern
derinlik psikolojisi, evrenseller hakkindaki eski tartismayi acikliga kavusturmayi basarmistir: Mantik icin
res (sey) ile intellectus (anlama) arasinda yalnizca ya/veya iliskisi vardir. Uclincii veya ara bir olasilik
yoktur gunku “ya o/veya” ilkesinin diinyaya y6nelik énsel duruslarina karsilik gelir.[217] Her ikisi de tek
taraflidir ve hicbiri evrensel olarak gecerli degildir. Bu iki karsit durusun birlesmesi yalnizca "esse in
anima" ("psisede olmak") aracisinda gerceklesebilir, ciinkU her iki durumda da mantiksal ifadelerden
ziyade psikolojik ifadeler is basindadir. Riya tabirlerinde bu konu blyidk 6nem tasimaktadir. Riyanin dis
bir gerceklige referans olarak anlasiimasi durumunda “nesne diizeyinde” bir yorumdan sz ediyoruz.
Analizin baslangicinda, i¢ gercgeklikle iliski kurulmadan 6nce bu, analizan tarafindan en iyi anlasilan
bicimdir. Buna karsilik, riyanin “konu dizeyinde” yorumlanmasi senaryonun tamamini igsel bir gergeklik
olarak anlar. "Gergekten 6znel bir dizeyin teorik olasiligina gegerli bir itiraz diisiinemiyorum" diye yazar
Jung[218] ". Ancak ikinci sorun ¢cok daha zordur. Canku bir nesnenin gérintlisa bir yandan 6znel olarak
olusturuldugu gibi, diger yandan da nesnel olarak kosullandiriimistir. Onu kendimde yeniden Urettigimde,
nesnel oldugu kadar 6znel olarak da belirlenmis bir sey Uretiyorum."

Konu duzeyinde bir anlayis, 6zgurlesme gibi 6nemli bir avantaja sahiptir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 51 /197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 75 ---

O6zneyi nesnenin zorlayici kucaklamasindan kurtarir. Belki de erken cocukluk deneyimi nedeniyle Buber
nesneden asla kopmak istemedi. Bu, Jung'un medyumun gercekligine dair anlayisinin onun
ulasamayacagi yerde kaldigi anlamina geliyordu. Buber'in bilincli felsefi konumu agisindan, onun icin
yalnizca algiyla hissedilebilen sey gercektir. Buna zit olarak Yahudi mistisizmi ile yogun bir iliskisi vardir.
ilahi olanla karsilasmada Buber, Tanri'yi "Sen" olarak gérir. Ote yandan Jung, ilahi olani, bize her tirlQ
-hatta sok edici- bicimde tezahir ettigi icin bilinmeyen olarak gériyor. ilahi olanla ilgili konularda temel
kriter, onun 6zerkligi, esrarengizligi, zorlayici gicl, bagimsizligi ve insan bilincine siklikla celiskili
goriinmesi ve - her durumda - yabancilhididir. Bu sinirlama 6zellikle Tanri hakkindaki ifadeler agisindan
onemlidir. Ve bu konuda Buber, Jung'u anlamaktan tamamen acizdi. DisaddonUk tutumuyla, "gercek
dindarhk" onun icin "bir faaliyet" sayilirdi.[219] Bir yandan Jung sOyle yazar:[220] "Tann" olarak
adlandinlan ve "en yuksek iyilik" olarak formule edilen veri, terimin kendisinin de gosterdigi gibi, en
ylksek psisik degeri ifade eder. Baska bir deyisle, dlisincelerimizi ve eylemlerimizi belirlemede en
yuksek ve en genel 6nemi tasiyan ya da fiilen bahsedilen bir kavramdir. Ayrica Jung sunu aciklar: Analitik
psikoloji dilinde, Tanri kavrami, yukaridaki tanima uygun olarak kendi igcinde maksimum miktarda
libidoyu ya da psisik enerjiyi yogunlastiran 6zel dliisiince kompleksiyle ortlistir.[221] Buna gore gercek
Tanri kavrami, deneyimlerin de gésterdigi gibi, psikolojik olarak farkli insanlarda tamamen farklidir. Bir
fikir olarak bile Tanri tek, surekli bir varlik degildir ve gergekte bu durum daha da azdir. Cankd bildigimiz
gibi insan ruhunda faaliyet gésteren en ylksek deger ¢esitli sekillerde konumlanmistir. "Tanrisi gobek
olan" insanlar (Filipililer 3:19) ve Tanri'nin para, bilim, glc, seks vb. oldugunu disinen baskalari da
vardir. Bireyin tim psikolojisi, en azindan temel yonleriyle, en yiksek iyinin lokalizasyonuna goére degisir,
Oyle ki, yalnizca gug veya cinsiyet gibi temel bir icgiidiye dayanan bir psikolojik teori, farkli yonelime
sahip bir bireye uygulandiginda ikincil 6zelliklerden fazlasini aciklayamaz. Bu acidan bakildiginda
teolojinin bugln Tanri hakkindaki ifadeler acisindan mimkun olup olmadigdi sorusu ortaya cikiyor. Eger
“I'art pour I'art” haline gelmeyecekse, o zaman teolojinin ylce gerceklige, yani glinlik olarak yeni ortaya
atilan birey ile teoloji ve diinya arasindaki iliski sorununa dayanmasi gerekir. Jung, "Esse in intellectu
somut gerceklikten yoksundur, esse in re ise akildan yoksundur" diye yazar.[222] Psise yasam dedgerini
saglamasaydi bu fikir ne anlama gelirdi? Psise, duyu izleniminin belirleyici glicini kendisinden
saklasaydi, bu seyin degeri ne olurdu? Gerceklik, icimizdeki bir gerceklik, animadaki bir esse degilse
gercekte nedir? Yasayan gerceklik, ne nesnelerin gercek, nesnel davranisinin ne de yalnizca formule
edilmis fikrin Grinddur; daha ziyade her ikisinin, yasayan psikolojik strecteki, esse in anima yoluyla
birlesiminin Grintdur. Duyu izlenimi ancak psisenin 6zgll yasamsal etkinligi aracihgiyla bu yogunluga
ulasir ve
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Yasayan gercekligin iki vazgecilmez unsuru olan etkili kuvvet fikri. Ne duyusal uyaranlara karsi bir refleks
eylemi ne de ebedi fikirlerin yuritme organi olarak aciklanabilecek psisenin bu 6zerk faaliyeti, her
yasamsal slrec gibi, strekli yaratici bir eylemdir. Bilincin kozmik yaratici 6nemi Jung icin soyut bir sorun
degildir. Nairobi'den Athi Plains'teki blytk yaban hayati rezervine gittiginde ve binlerce hayvandan
olusan surulerin, hayal edilemeyecek kadar uzun bir siire boyunca araliksiz bir sessizlik icinde otladigini
gordiginde, bu onun icin cok blyUlk bir deneyim haline geldi. Bu, ebedi baslangicin dinginligiydi, dinya
her zaman oldugu gibi, yokluk halindeydi... iste simdi oradaydim, bunun diinya oldugunu fark eden, ama
bu anda onu gercekten ilk kez kendisinin yarattigini bilmeyen ilk insanoglu.[223] Psikoloji felsefe degil,
deneyimleri anlamaya ve onlari daha genis bir baglama gore dizenlemeye calisan ampirik bir bilimdir.
Psikolojizm ise aksine, gercekligi a priori bir teoriye tabi kilmaya calisir. Hayat o kadar celiskilidir ki,
ongorulebilir gelecekte onun celiskisiz bir sekilde kapsanabilecegdi bir fikrin bulunmasi pek mimkin
degildir. Bu nedenle Jung, psikolojik bir gercegin yalnizca tersine cevrilmesi de mimkin oldugunda dogru
oldugunu defalarca vurgular; bu yalnizca ihtiyac duydugu ahlaki glice sahip olanlarin yararina olan bir
gercektir. Yasim ilerledikge, i¢sel olarak daha olgunlastikca ve dis yasam deneyimim psikolojik ara
baglantilara iliskin anlayisimi derinlestirdikce diinyaya bakis acimin nasil degistigini benim icin son
derece acik hale geliyor. Dis ve ic gercekte yasanan deneyimin tek bitlinsel gercekligi olan "unus
mundus"un[224] ayna gorUntistndeki simetrileridir. Ne kadar bilincli olursam, dis gerceklige bakis acim
o kadar kapsamli hale gelir ve dis yasamla ilgili ne kadar ¢cok deneyimim olursa, riyalarda ve fantezilerde
karsilastigim ic dinyami o kadar iyi anlayabilirim. Jung, "Ruh her giin gerceklik yaratir" diye yaziyor. Bu
etkinlik icin kullanabilecegim tek ifade fantezidir. Fantezi, disinmek kadar duygudur da; duyum kadar
sezgi de. Fantazi yoluyla diger psisik islevlere ayrilmaz bicimde bagl olmayan hicbir psisik islev yoktur.
Bazen ilkel bir bicimde ortaya c¢ikar, bazen de tim yetilerimizin birlesiminin en nihai ve en cesur
Urinuduar. Bu nedenle fantezi bana ruhun spesifik etkinliginin en acik ifadesi gibi gériintyor. Her seyden
once, yanitlanabilir tim sorularin yanitlarinin geldigi yaratici etkinliktir; tim psikolojik karsithklar gibi i¢
ve dis diinyalarin canl bir birlik icinde birlestigi, tiim olasiliklarin anasidir. Ozne ile nesnenin, ice
donuklik ile disadonikligin uzlasmaz iddialar arasindaki kopriyt kuran sey fanteziydi ve her zaman da
Oyle olacaktir. Yalnizca fantezide her iki mekanizma da birlesmistir. Fantezi ya da "hayal glcline dayal
etkinlik" bilim alaninda -duygular kadar- kabul gérmuyor ve bu da blyUk bir zorluk yaratiyor. Her bilimsel
kesfin yaratici bir fikirle basladigini unutmak kolaydir. Tek basina fantezi bizi gtinlik yasamin élimcul
rutininden kurtarir. Ancak fantezi 6ncelikle bilingdisinin bir Grinddur ve aslinda
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istemsiz. Kuskusuz bilingli kisimlar icermesine ragmen aslinda bilince yabancidir. Riyalar istemsiz ve
fanteziden daha yabanci olmasina ragmen, cok daha cok bir riiyayl andiriyor. Dolayisiyla genel olarak
bireyin fanteziyle iliskisi blyUk 6lclide bilincdisiyla iliskisine baghdir. Bilincdisinin tiim yaratici etkinliklerin
matrisi oldugunu reddeden rasyonalizm, Aydinlanma'nin bir cocugudur. Jung devam ediyor,[226] Her
kapali din sistemi gibi Hiristiyanligin da stphesiz bireydeki bilingdisini mimkln oldugu kadar bastirma ve
boylece onun fantazi faaliyetini felce ugratma egilimi vardir. Bunun yerine din, bilingdisinin yerini
sonsuza kadar almasi amaclanan basmakalip sembolik kavramlar sunar. Tim dinlerin sembolik
kavramlari, bilincdisi stireclerin tipik, evrensel olarak baglayici bir bicimde yeniden yaratiimasidir. Din
o0gretimi adeta “son seyler” ve insan bilincinin 6tesindeki diinya hakkinda nihai bilgiyi saglar. Bir dinin
dogusunu goézlemleyebildigimiz her yerde, doktrinsel figlrlerin kurucunun kendisine nasil vahiy olarak,
baska bir deyisle onun bilincdisi fantezisinin somutlastiriilmasi olarak aktigini gértraz. Bilingdisindan
fiskiran formlarin evrensel olarak gecerli oldugu ilan edilir ve bdylece baskalarinin bireysel fantezilerinin
yerini alir. Bu, hakikate sahip olma konusunda benzersiz oldugunu iddia eden ve diger tim hakikatleri
sapkin veya Gnostik olarak etiketleyen ortodokslugun baslangicidir. Ortodoksluk Gnosis'e karsi Ayni sey
erken Hiristiyanhkta da oldu. Hiristiyan kilisesinin baslangig tarihi[227] ortodoksluk konusundaki
savaslarla doludur. Carl Andresen'in[228] yaptigi gibi modern tedavilerin bile, tek dogru versiyonun var
oldugu ve ondan ayrilan her seyin heterodoksi oldugu yénindeki bilingsiz varsayima dayali olarak
islemesi dikkat cekicidir. Bana gére burada ele aldigimiz sey, daha ¢ok basit bir inan¢ bicimi (adanmislik)
ile vahyi kapali olarak gérmeyen alternatif yaratici egilimler (Gnosis) arasindaki catismadir. Sonucta, bu
yonelimlerin her ikisinin de kdkeni psikolojidedir: Daha disa donUk bir tutum, kurucusunun vahiylerini bir
cikis noktasi ve yerlesik bir gercek olarak alir ve bu temelde bir doktrin gelistirmeye ve bir organizasyon,
yani bir kilise insa etmeye baslar. Daha ice donuk bir tutum, bilingdisinin yaratici faaliyetini, bir dinin
daha da gelismesinin olmazsa olmaz kosulu olarak gérecek ve orijinal vahyi daha ileri fantezi
uygulamalari temelinde uygun sekilde genisletecektir. Disaddntk tutumun en buayutk avantaji,
inanclilardan olusan bir toplulugu bir araya getirmesi ve gicli bir organizasyon kurmasidir. Bu bakis
acisina gére meselenin, deneyimin icsel kalitesi tizerinde nispeten az etkisi vardir. Uye olarak mesruiyet,
bir inancin okunmasiyla garanti edilir. ice déniik tutumun en biiylik avantaji, kurucunun ortaya cikisindan
sorumlu olan yaratici ruhun hala is basinda olmasidir. Bu iki yonelim arasindaki gatisma Hiristiyanligin ilk
donemlerinde acikca gortlmektedir. Tarihsel olarak, disa dontk egilim glclid érgitlenmesi sayesinde
galip gelirken, ice donlk akim cok sayida ekolln parcalanmasina yenik distl. Gencg kilise, 6gretisini
heybetli bir yapiya donustirdid ve kendisinden farkh olan tim goérusleri sistematik olarak bastirdi. Ancak
buna yenik dismekten kurtulamadi

iktidar yolsuzluklari. Bir 6rgitiin blyldiga her yerde gug belirtileri ortaya cikar.
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davanin hem kurucusuna hem de ilk takipcilerine ilham veren canlandirici ruhu bastirmak. Dini gelisimin
altinda yatan yonelimler arasindaki prensipte bu ayrima uygun olarak, dini hareketlerin iki tar taraftan
vardir. Disadonik tutuma sahip olanlar, benimseyip gelistirebilecekleri bir 6greti ve inancla yetinirler. Bu
acidan bakildiginda Tanri timuyle dissaldir ve onun hakkinda tartismalar ylUritmek mimkindur. Cagdas
teolojinin durumu budur. Teologlar, arastirmalarinin nesnesi hakkinda cok ciltli dogmatik eserler yazarlar
ve bunu diger herhangi bir bilimin nesnesi gibi bildiklerine inanirlar. Calismalarini, Tanri'nin bir zamanlar
kendisini acikladigi ve onu sirekli yeniden yorumladigi kutsal kitaba dayandiriyorlar. Ve boylece heybetli
bir ilim binasi insa ediyorlar. Bireysel inananlar bu yapiya ve Hermas Cobani'nda oldugu gibi kilisenin
insa edildigi tasa hayran kaliyorlar. Burada kutsal olana dissal bir nesne olarak saygi duyulur. Bu, Martin
Buber'in tek gecerli dini tutum olarak gérdtgui baghliktir. Tanri, en fazla libidoya sahip fikir veya nesne
oldugundan, ibadet hizmeti, 6rnegin binlerce kisinin papanin ziyareti icin bir araya geldigi durumlarda
etkileyici torenler diizenleme kapasitesine sahiptir. Belirgin derecede duyusal bir egilime sahip olan
Katolik Kilisesi aslinda bu dissal yonelimi tatmin etme konusunda en yetenekli olanidir. Muhtesem
alaylar, 1siltili altin heykeller, hacin ytrek parcalayan duraklari, coskulu Meryem Ana ibadeti, dramatik
mucizevi tedaviler, mistik coskular, tapinma dolu korolar ve ilahi mizik, inananlarin baglanabilecegi
duyusal deneyimler olarak hafife alinmamalidir. Baslangicta radikal bicimde ice donuk olan Protestan
kilisesi, artik kilisenin dissal kurumsal boyutlarinin tuzagina dismekten kacinmiyor. Aslinda cok az ice
doénuk. Daha arkaik (ama yine de kulturel olarak baskin) bir zihniyet disariya odaklandigi stirece, bugin
pek cok insan asiri ice donuk bir kilisede yeterince yukselmis hissetmemektedir. Tarikatin kendisi kadar
kilt ibadetinin nesnelerine de ihtiyaclarn var. Kult dini uygulamalar sasmaz bir izlenim birakiyor; insanlar
surukler ve topluluk duygularini uyandirir. Hiristiyan kilisesinde cemaate bu kadar 6nem verilmesinin
nedeni budur. Bireyi izolasyonundan kurtarir, boylece g6z ardi edilmemesi gereken terapétik bir etki
yaratir. Jung soyle yorumluyor:[229] Sadece kurtulus simgeleriyle Hiristiyanlk degil, bayuala rittelleriyle
ilkel dinler de dahil olmak Gzere tim dinler, ruhun acisini ve ruhun bedende neden oldugu aclyi tedavi
eden ve iyilestiren psikoterapi bicimleridir... Eklemektedir: "Modern tipta telkin terapisinin hala ne kadar
oldugunu sdylemek bana dismez." Ve baska bir yerde su distinceye devam ediyor:[230] Freud ne yazik
ki insanin henliz hicbir zaman tek basina karanhgin, yani bilincdisinin gliclerine[231] karsi tek basina
duramadigi gercegini gdzden kacirmistir. insan her zaman kendi dininin kendisine sundugu manevi
yardima ihtiyac duymustur. Bilincdisinin acilmasi her zaman yogun ruhsal acilarin ortaya ¢ikmasi
anlamina gelir; gelisen bir medeniyetin isgalci barbar ordularina terk edilmesi veya bir barajin patlamasi
sonucu verimli alanlarin siddetli bir sele maruz kalmasi gibidir. Dinya Savasi Oyle bir istilaydi ki

Bu, baska hicbir seyin gosteremeyecedi sekilde, iyi diizenlenmis bir dlinyay! gizlenen kaostan ayiran
duvarlarin ne kadar ince oldugunu gosterdi. Fakat birey ve onunki icin de durum aynidir.
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Rasyonel olarak diizenlenmis bir dinya. Aklinin kendisine uyguladigi siddetin intikamini almak isteyen
dfkeli Doga, bilingli yasami yikimla bogmak icin ancak bélinmenin yikilacagr ani bekler. insanoglu, ilk
caglardan beri, hatta kiltlrln en ilkel asamalarinda bile ruha yonelik bu tehlikenin farkindaydi. Bu
tehdide karsi silahlanmak ve olusan hasari iyilestirmek icin dini ve buyusel uygulamalar gelistirdi. Bu
nedenle hekim ayni zamanda rahiptir; o, bedenin oldugu kadar ruhun da kurtaricisidir ve dinler, psisik
hastaliklari iyilestirme sistemleridir. Bu 6zellikle insanligin en blyUk iki dini olan Hiristiyanlik ve Budizm
icin gecerlidir. Kendi adina disiindigi seyler insanin aci cekmesine asla yardimci olmaz; yalnizca
insanustu, vahyedilmis gercek onu bu sikintidan kurtarir. Bugin yikim dalgasi ¢coktan bize ulasti ve ruh
zarar gordl. Bu nedenle hastalar psikoterapisti rahip roline zorlarlar ve ondan kendilerini acilarindan
kurtarmasini bekler ve talep ederler. Bu nedenle biz psikoterapistler, tam olarak ilahiyatciya ait olan
sorunlarla mesgul olmaliyiz. Ancak bu sorulari teolojinin cevaplamasina birakamayiz; Hastalarimizin acil
psisik ihtiyaclari nedeniyle her giin onlarla dogrudan karsi karsiya kaliyoruz. Ruhlari tehlikeye giren
insanlarin kendi mezhepleri icindeki koktendinci hareketlere nasil katildiklarini bugtin her zamankinden
daha net gortyoruz. Kirllgan psikolojik durumlari nedeniyle her tirlt paradoks ve glvensizlik onlar igin
dayanilmaz hale geldi. Tek bir gercegin varligina dair slrekli givenceye ihtiyac duyarlar. Kutsal metinleri
kelimenin tam anlamiyla aliyorlar, béylece orada da belirsizlik ortadan kalkiyor. Onlara gére vahiy,
kelimenin tam anlamiyla, hakkinda hicbir sGpheye izin verilmeyen Tanri'nin sesidir. Herkesin kardesinin
koruyucusu oldugu bu cevrelerde topluluk duygusu 6zellikle gelismistir (Yaratilis 4:9). Jung soyle
der:[232] Din, kurtulusun 'vahiy edilmis' bir yoludur. Fikirleri, her zaman ve her yerde kendisini
sembollerle ifade eden biling dncesi bilginin Grinleridir. Aklimiz onlari kavramasa bile yine de calisirlar
cunkU bilincdisimiz onlari evrensel psisik gerceklerin temsilcileri olarak kabul eder. Bu nedenle inang
yeterlidir; eger oradaysa. Ancak rasyonel bilincin her genislemesi ve yogunlasmasi bizi simgelerin
kaynaklarindan daha da uzaklastirir ve Gstinligu nedeniyle onlari anlamamizi engeller. Bugin durum
budur. Bu yalnizca Buber'in felsefe ile inangli Yahudilik arasinda ¢izdigi ikilik degil, ayni zamanda
zamanimizin pek cok akilli insaninin, érnegin bircok bilim insaninin deneyimledigi bélinmenin aynisidir.
Bilinglerinde ve gunluk yasamlarinda aydinlanmis bir rasyonalizmi temsil ediyorlar ve Pazar ginu
kirstden okunan 6zdeyisleri blyuk bir dikkatle ve dindarlkla dinliyorlar. Biling ile bilingdisi, anlamak ile
hissetmek, bilmek ile inanmak arasindaki bu ikilemle karsi karsiya kalan pek ¢ok papaz icin de nevroza
kacis kaliyor geriye. Bugln insanlar inanmalarina yardimci olabilecek anlayistan yoksundur. inang ve
Tecriibe Karsiti inancta israr etmenin kiliseye sirtini dénenlere hicbir faydasi yoktur. iman bir rahmettir
(karizma). Ona sahip olanin, aciklanmasina ihtiyaci yoktur. Yine de icinde bulunanlarin cogu
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modern zihniyetleri bunu kaybetmis durumda, aciklamalara ihtiyaclari var. Jung, metafiziksel ifadeleri
dogruluk icerikleri agisindan yargilamaktan kacgindi; bu teolojinin gorevidir. Onlara ne kadar 6nem
atfedilirse atfedilsin, bunlari kendi baslarina fenomen olarak kabul edilmeye deger psikolojik ifadeler
olarak gorlyordu. Sembol olarak bunlar son derece gercektir; binlerce yildir milyonlarca insana gozle
gortlemeyen veya elle dokunulamayan seyler hakkinda gecerli ifadeler olarak hizmet etmislerdir.
Metafizik gerceklerle karsilastigimiz her yerde - ister bir sembolum (inancin beyani) ister dogma olsun -
disa donuk din uygulamalarinin belirledigi sinirlarla karsilasiriz. Bu noktada ister istemez ice dontk
dindar tutum basroll Ustleniyor. GUnumuzin dini krizinin nedenlerinden biri, bir zamanlar ruhu ortaya
¢ikaran yasayan ruh kurumlarinin bastiriimasinda yatmaktadir. Dogmalar bos formullere dénuisur ve
ritieller anlamsiz davranislara dénusur. Mezhepler yasamdan arindiriimis dissallastiriimis semalardir.
Hem bireyin hayatinda hem de din hayatinda canliligin yenilenmesi daha fazla dissallastirmada dedgil,
radikal bir ice donlste bulunacaktir. Belki de gériintste garesiz kaldigimiz uyusturucu bagimlihgi
sorununun temel nedenlerinden biri, ice dogru basarisiz bir yolu temsil etmesidir. Yuhanna incili'nde
(18:36) isa, Pilatus'a, kralliginin bu diinyada olmadigini, ancak gercege taniklik etmek icin diinyaya
geldigini, boylece hakikatten yana olan herkesin onun sesini duyacagini soéyleyerek yanit verdi. Bu ice
donlik bir tutumun gostergesidir. Kilisenin organizasyonu, kendisini Mesih'in krallidi olarak sunma
konusunda, en azindan bircok insan igin inandirici olamayacak kadar ileri gitmistir. Yolsuzluk herkesin
gorebilecedi bir yerdeyken kimse ne kadar dindar olursa olsun bu diinyadan Tanri'yi almak istemez.
Jung'un Meister Eckhart[233] hakkindaki yorumuna gore, "Tanri disarida oldugunda" zorunlu olarak
nesnelere yansitilir, bunun sonucunda da tiim nesneler bir arti deger kazanir. Ancak bu ne zaman olursa
olsun, nesne 6zne Uzerinde cok gicll bir etki uygular ve onu kéle gibi bagimli hale getirir. Eckhart
acikca, dinyanin Tanri roliinde, yani mutlak olarak belirleyici bir faktor olarak gériinmesini saglayan
nesneye bu tabiiyetten s6z ediyor. Dolayisiyla bdyle bir kisi icin "Tanri hentz dlinya olmadi" der, ¢clnku
onun icin diinya Tanri'nin yerini almistir. Ozne, arti dederi nesneden koparip ice déndiirmeyi, dolayisiyla
onu icsel bir milkiyete donustlirmeyi basaramamistir. Eger kendisinde buna sahip olsaydi, Tanri'yi (ayni
deger) surekli bir nesne olarak alirdi, boylece Tanri diinya olurdu. Jung burada sadece Buber'in gorisini
tamamlayan bir gortsi ifade etmiyor - tipki disadonlklItgin ice donUklik icin oldugu gibi - ama yeni ve
daha olgun bir anlayis dizeyi sunuyor. Bunun Buber'in yerdigi mistisizmle higbir ilgisi yok. Her ne kadar
Buber ayni zamanda Meister Eckhart'la da ilgilense de, Eckhart'in icgérisini bu dizeyde anlamadi.
"Psikolojik" Meister Eckhart'in nasil bir duyguya sahip oldugu sasirtici. BlyUk dinler “bu dlinyaya ait
olmama” pozisyonunu aldiklarinda bu muhtemelen dikkatin konunun icsel yénune, yani bilincdisina
cevrildigi anlamina gelir. Dis nesnenin 6nemi, geri cekilme oOlclsinde azalir.

Yansitmalarin her biri, 6nceden disarida lokalize olan libidoyu tekrar 6zneye déndurur. Nesnedeki
libidinal yatinmin geri gekilmesi[234] psiseyi eski haline geri goéturar.
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ic diinya, zamanin baslangicinda yatirima kaptirdigi ayni yoldan gider. Bu, nesneyle olan kompiilsif
bilingdisi baglarin ¢éztlmesine ve bir "kurtulus" hissine yol acar. Bu duygu, diinyadan kurtulus olarak
deneyimlenen psisik enerjinin ice dogru akisindan gelir. Bu, Buber'in mistiklerde tespit ettigine inandigi
bir egilim olan "dlnyay! inkar etmek" dedildir.[235] Bunun yerine, dis diinyadan daha zengin bir
dinyanin bulunabilecedi ic dinyanin kesfidir; bu, makrokozmos ile mikrokozmos arasindaki yazisma
sayesindedir. Jung, "[libidonun] geri cekilmesi ve ice donmesi, bilingdisinda bir libido yogunlasmasi
yaratir" diye yaziyor Jung, [236], "blUyUk degerli inci" ve "tarladaki hazine" benzetmelerinde oldugu gibi,
"hazine" olarak sembolize ediliyor. Eckhart ikincisini su sekilde yorumluyor: isa sdyle diyor: “Cennetin
kralligi, tarlada sakh bir hazine gibidir” (Matta 13:44). Bu alan, ilahi kralligin hazinesinin saklandigi
ruhtur. Bu nedenle ruhta Tanri ve tum yaratiklar kutsanmistir. Bu yorum bizim psikolojik argimanimizla
ayni fikirdedir: ruh, bilincdisinin kisilesmis halidir; hazinenin, ice déniklige dalmis libidonun bulundugu
ve Tanri'nin krallidi olarak alegorize edildigi yer. Bu, Tanri ile kalici bir birlige, onun kralliginda, libidonun
Ustlnligidnin bilingdisinda yer aldigi ve bilincli yasami belirledigi bir durumda yasamak anlamina gelir.
Bilincdisinda yogunlasan libido, eskiden nesnelere yatirim yapiyordu ve bu, diinyanin ¢ok gtgli
goériinmesine neden oluyordu. Tanri o zamanlar “disaridaydi” ama simdi Tanri'nin krallidi olarak
tasarlanan gizli hazine olarak iceriden calisiyor. O halde Eckhart, ruhun kendisinin Tanri'nin kralhgi
oldugu sonucuna variyorsa, Tanri ile iliskinin bir islevi olarak disunulir... Bu derinliklerden isleyen
belirleyici gug (Tanr), ruh tarafindan yansitilir, yani semboller ve imgeler yaratir ve kendisi de yalnizca
bir goérintadir. Bu imgeler aracilidiyla ruh, bilincdisinin glclerini bilince aktarir; hem alici hem de
vericidir, bilincdisi icerikleri algilamaya yarayan bir organdir. Algiladigi seyler sembollerdir. Ancak
semboller, ruhsal glgcleri kadar duygulanim gtict de blyUk olan, sekillendirilmis enerjilerdir, fikirleri
belirlerler... Algi organi olan ruh, bilincdisinin icerigini algilar ve yaratici fonksiyon olarak dinamizmini
sembol halinde dogurur. Ruh, bilincin rasyonel bakis acgisina gére degersiz oldugu varsayilan imgeler
dogurur. Nesnel diinyada hemen hesap veremeyecekleri anlaminda da dyledirler. Eger kisi herhangi bir
sekilde bu yonde yetenekliyse, bunlardan yararlanmanin ilk yolu sanatsaldir; ikincisi felsefi
spekillasyondur; Gg¢lncisi yari dinseldir ve sapkinliga ve mezheplerin kurulmasina yol acar; ve bu
goruntdlerin dinamizmini kullanmanin dérdiincl yolu, onu her tlrlG ahlaksizhdin icinde israf etmektir...
Son iki uygulama modu 6zellikle Gnostisizmin Enkratik (munzevi) ve Antitaktik (anarsik) okullarinda
belirgindi. Ancak bu gortntuilerin bilingli olarak gerceklestiriimesi, gerceklige uyum saglama acisindan
dolayli bir degere sahiptir; bdylece kisinin kendisini cevreleyen dlnyayla iliskisi fantezi karisimlarindan
arindirilir. Bununla birlikte, onlarin asil degeri
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dis kosullara bakilmaksizin 6znenin mutlulugunu ve refahini tesvik etmek... Bu [sembolik fantezilerin
gelisimi] diinyaya karsi, farklihgi yeni bir potansiyel sunan yeni bir tutum Gretir. Bu yeni tutuma gegisi
askin islev olarak adlandirdim. Yenilenen tutumda, énceden bilincdisina gémulmus olan libido, olumlu bir
basari bigciminde ortaya ¢ikar. Bu, Eckhart'in Tanri'nin dogusuyla simgeledigi yasamin yenilenmesine
esdegerdir. Meister Eckhart'in blyUk tanikhgini agikhga kavusturan Jung'un bu sozleriyle karsilastirilacak
olan, Buber'in kavramidir -E.L. Fackenheim'in237 belirttigi gibi- buna goére, 6zi duygu olan bir din, ya
ruhun kendisiyle yalniz basina uyusmasi, Tanri'dan kopuk olmasi; ya da Tanri'dan kopuk degilse bir
akrabaligi yoktur; veya eger bir iliski varsa, hemen degil. Ancak ilki -kendi basina 6znel duygu- din degil,
yalnizca yozlasmis bir cagin sahte dinidir. ikincisi - dini duyguda bulunan ve onunla 6zdeslestirilen Tanri -
mistisizmdir ve mistisizm yalnizca buyk bir yanilsamadir. Uclinclsi -dinsel duygudan Tanri'nin ¢ikarimi-
hem sahte din hem de koétl felsefedir... Tanri imgelerine kapilmak da yalnizca bir yozlasmadir; ve bu
yozlasmanin Ustesinden hicbir sekilde Tanri imgesinden Tanri'nin kendisine dogru ¢ikarim yoluyla
ilerleme girisimiyle gelinemez. Clnkl Tanri-imgesi benligin yalnizca bir parcasidir ve cikarsanan Tanri da
yalnizca O'dur. Eger gercek din diye bir sey olsaydi, bu yalnizca insani Ben'in ilahi Sen ile dogrudan
diyalojik karsilasmasindan olusabilirdi. Jung'un 1958 tarihli bir mektubunda acikladigi gibi, bunda bir
dogruluk payi vardir:[238] Tanri'nin imgesi, onun tezahUrline karsilik gelir; yani béyle bir dini deneyim
bdyle bir imaj Uretir... Tanri imajinin en sok edici kusuru aciklanmali veya anlasiimahdir. Buna en yakin
benzetme bizim bilingdisi deneyimimizdir: dogasi yalnizca paradokslarla tanimlanabilecek bir psisedir:
kisisel oldugu kadar kisisel degildir, ahlaki ve ahlak disidir, adil ve adaletsizdir, etik ve etik degildir,
kurnaz zekaya sahiptir ve ayni zamanda koérdur, son derece guclu ve son derece zayiftir, vb.... Bilingdisi,
zihnimizin kavrayamadigi bir Doda parcasidir. Yalnizca olasi ve kismi bir anlayisin modellerini gizebilir...
insan deneyiminin nesnelerinin gercek dogasi hala karanliktadir. Bilim adami, teolojinin, insan bilisinin
diger herhangi bir dalindan daha yuksek bir zekaya sahip oldugunu kabul edemez. Ylce bir varlik
hakkinda madde kadar az sey biliyoruz. Ancak madde kadar ytice bir varligin varligina da siphe yoktur.
[Bilincin] 6tesindeki diinya bir gercekliktir, deneyimsel bir gercektir. Bunu ancak biz anlamiyoruz. Dikkat
edin, Jung bu konularda kendisini cok dikkatli ifade ediyor; burada sinirlarin asilmasi s6z konusu degil.
Ayni zamanda ilahiyatcilari da ayni standartta tutuyor. Surekli olarak ilahi olan hakkinda aciklamalarda
bulunmak insan dogasinin bir parcasidir; bu arastirilabilecek ve arastiriimasi gereken psikolojik bir
konudur. Psisenin bir ifadesi olan bir ifade, en iyi durumda, psisenin faaliyeti ve dogasi hakkinda bir
seyleri ele verir; bunu yapmasina neyin sebep olduguna dair en ufak bir fikrimiz bile yoktur. Jung'un dini
olgulara iliskin psikolojik arastirmalarini elestirenler genellikle Jung'un bunu anladigini distntrler.
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onlar "sadece" psisik olarak goruyor, dolayisiyla onu psikolojizmle iliskilendiriyor. Jung, "Boyle bir
durumla karsi karsiya kaldigimizda," diye elestirenleri sirayla sorguluyor, [239] "Gercekten su soruyu
sormaliyiz: Psise hakkinda "sadece" medyum diyebilecek kadar ¢ok seyi nasil biliyoruz?" Clunklt ruhunun
"pek degeri olmayan" Batili insan boyle konusur ve dislntr. Eger ruhunda cok sey olsaydi, bundan
saygiyla bahsederdi. Ancak bunu yapmadigina goére, yalnizca bunda degerli hicbir sey olmadigi sonucuna
varabiliriz. Bu mutlaka her zaman ve her yerde boyle degildir, ancak yalnizca ruhlara hicbir sey
koymayan ve "tum Tanri disarida" olan insanlarda bdyledir. (Bazen biraz daha Meister Eckhart cok iyi
olurdu!)... inanan Hiristiyan bile Tanri'nin gizli yollarini bilmez ve insan (izerinde disaridan mi yoksa
iceriden, ruh araciligiyla mi calisacadina karar vermeyi ona birakmak zorundadir... Tanri'nin kendisini
yalnizca insan ruhu disinda her yerde tezahr ettirebilecegini iddia etmek kifilr olur. Gergekte, Tanri ile
ruh arasindaki iliskinin cok yakin olmasi, daha bastan ikincisinin degersizlestirilmesini engeller. Belki de
bir yakinliktan s6z etmek ¢ok ileri gitmek olur; ama her halUkarda ruhun kendi icinde Tanri ile iliski kurma
yetisini, yani bir yazismayi icermesi gerekir, aksi halde bir baglanti asla gerceklesemez. Bu yazisma
psikolojik agidan Tanri imgesinin arketipidir. Jung'un ruhu tanrilastirdigi suclamasi buradan geliyor. "Ben
degil, Tanri'nin kendisi onu tanrilastirdi!" kendisini elestirenlere agladi.[240] Bu nedenle, tim kutsal
figlrlere inanan bir Hiristiyan'in, "tim Tanri disarida" oldugundan ve O'nu ruhunda
deneyimlemediginden, ruhunun derinliklerinde hala gelismemis ve degismemis olmasi kolaylikla
gerceklesebilir. Onun belirleyici gtduleri, egemen ¢ikarlari ve durtidleri Hiristiyanhgin alanindan degil, her
zamanki gibi pagan ve arkaik olan bilincdisi ve gelismemis psiseden kaynaklanir... Hiristiyan, ruhunda dis
gelismelere ayak uyduramamistir. Evet, her sey disarida bulunur - gérintide ve s6zde, Kilise'de ve
incil'de - ama iceride asla. iceride eski zamanlardan beri yiice olan arkaik tanrilar hitkiim siriiyor; yani
dissal Tanri imgesiyle i¢ yazisma, psikolojik kultar eksikligi nedeniyle gelismemistir ve bu nedenle
putperestlige saplanmistir. Hiristiyanlik tarihinin cok erken dénemlerinde, kurtulus mesajini disaridan
anlamakla yetinemeyen insanlar oldugu aciktir. Onlar igin "sevingli haberler" ne kadar egitici olsalar da
yalnizca dis olaylarla ilgili bir anlati degildi. Hikayenin ruhlarinda uyandirdigi yanki onlar icin cok daha
Onemliydi. Raporlari sadece tarihsel olaylar olarak almakla kalmadilar, onlari ice yansittilar. Goruslerini
Mukaddes Kitaba dayandirdiklari 6lcide murted degillerdi. Tepkileri dogrudan kolektif bilincdisindan
geliyordu; bu da onlarin abartili dlizyazi bicimini agikliyor. Bu, onlarin dinin dis uygulamalarina karsi
benimsedikleri telafi edici bir tutumdur; diger kafirler ve mistikler arasinda da gérilmesine ragmen,
Gnostik olarak adlandirdigimiz tutumdur. Higbir sey bize bu yénelimi asagi ya da “murted” olarak
nitelendirme hakkini vermez; ézellikle de kanonik Yuhanna incili'nde de ice déniik yénler
bulundugundan. Hiristiyanhgdin kurucusunun mesajinin nasil anlasiimasini istedigini bilmiyoruz. Bazi
ekstrakanonik

isa'ya atfedilen alintilar, bazi seylerin Tanri'dan cikmis olabilecegi ihtimalini acik birakiyor.
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Basit bir zihniyet bunlari anlayamadigi icin agzi kapatildi. Ortodoksluk yalnizca Gnosis'e karsi zafer
kazanan tutum olarak 6lglilemez. Tarihsel olarak Gnostiklere karsi mucadele, gelisen Ortodoks kilisesine
kendi bakis agisini netlestirmenin énemli bir yolunu sagladi. ilk iki yiizyilda neredeyse hic kimse, isa'nin
hayati ve isleri hakkinda aktarilan yetersiz bilgiden bir doktrin veya sistem olusturmayi distinmedi. Bu
fikir ancak kilisenin artan organizasyonuyla sekillendi. Kendisini felsefeden ve Gnosis'ten ayirmak igin
kurumsal kilise, kendi bakis acisini formule etmek ve onu bir sistem halinde gelistirmek zorundaydi:
Ortodoks teolojinin kékeni buydu. Strec Origen'in Contra Celsum'unda cok guzel bir sekilde gorulebilir.
Origen'in kendi konumunu bulma sireci, onun konumunu farkllastiran bir karsitlik saglayan diger
goruslerin arka planinda gerceklesti. Bu sekilde bakildiginda Gnosis, ilk etapta ortodokslugun ortaya
ctkmasi icin gerekli bir gelismeydi. Daha 6nce de acikladigim gibi, prensipte iki tutum vardir: birine
baglihk adini verdim; ve digeri Gnosis. Adanmislik tutumu Gnosis'i bir disman olarak goériyordu ve
tarihsel olarak ona karsi acimasiz bir saldirinin sorumlusuydu. Bugtin Gnostik gorisun ortodoks teolojiye
gore ruhun daha gelismis bir bltlinlesme slirecini temsil ettigini kabul etmeliyiz. Elbette Gnostikler ne
yaptiklarini anlamak igin gerekli olan modern psikolojik perspektiften yoksundu. Her ne kadar bu onlarin
yazilarindaki belli bir derecede tuhafligin kaynadi olsa da, bizi onlar ciddiye almaktan alikoymamali.
Hatta edindikleri dinleri fazla ylizeysel ve fazla dissal bulan modern insanlar icin yeni bir kesif kaynagi
bile sunabilirler. Yine de, Gnosis'te kolayca devralabilecekleri hazir bir din bulabileceklerine inananlari
hayal kirikhidina ugratmak zorundayim. Bu daha ¢ok yeni bir anlayisa giden yolu isaret edebilecek yeni
bir tutum edinme meselesidir. Gnostiklerin cogunlugu, Tanri'nin Oglu'nun gdkten inmesinde kurtulusu
gormediler, bunun yerine bireyleri Gnosis (bilme) goreviyle gorevlendirdiler. Bazi elestirmenler bunu
"kendini kurtarma" olarak nitelendirecekler; ancak bunu yolun ne kadar ¢etin oldugu ve insanlarin gerekli
icg6riyl kazanmak icin litfa ne kadar bagiml olduklari konusunda deneyim sahibi olmadan yapiyorlar.
Bu bakimdan Gnosis'te kurtaricinin rolinun incelenmesi kendimizle ilgili anlayisimizi derinlestirebilir.
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Gnosis'in Dogas! Uzerine Simdi, ice déniik bir dinsel tutum olmasinin yani sira, Gnosis'in dogasinin
aslinda ne oldugu seklindeki son derece zor soruya geliyoruz. Martin Buber'i ve onu takip eden Maurice
Friedman'i[241] Jung'u Gnostik olarak siniflandirmaya iten sey onun kéttlige karsi benimsedigi
konumdur. Acikca goraliyor ki ikisi de Jung'un konu hakkindaki goérislerini detayli bir sekilde ortaya
koydugu iki makaleden - "Vicdana Psikolojik Bir Bakis" (1957)[242] ve "Analitik Psikolojide lyi ve K&t("
(1958)[243] - haberdar degillerdi. Buber[244] Jung'u "kotuligu gorecelilestirmekle" ve "bireyi ahlaki bir
ornek olarak inkar etmekle" sucluyor. Buber'e gore, "pndématik insanin" dogusu, yarginin iyiyle kot
arasindaki karsithgin Gstline ¢cikmasini gerektirir; "pnématik insan"in icgidinin gicll bir sekilde
bastirilmasi anindan yoksun oldugunu ve bunun maneviyat tzerinde histerik bir katman olusturdugunu
diistiniiyor. Onu bozar. Jung'dan alinti yapiyor: "icgidileriyle yasayan insan, ayni zamanda onlarla
yasadigl kadar dogal bir sekilde onlardan da ayrilabilir." Jung'un Psychology and Religion'da belirttigi gibi
bu acikca Karpokratian motifidir.[246] ikinci ylzyilin efsanevi Gnostik veya Neo-Platoncu filozofu ve
Buber'e gore ahlaksiz bir kafir olan Carpocrates, Jung'un tanimladigi gibi, iyi ve kétintn yalnizca insan
gorisi oldugunu ve ruhun, eger bedenin hapishanesine diismek istemiyorsa, bedenden ayrilmadan
once, insan deneyiminin tim yelpazesini sonuna kadar gecmesi gerektigini belirtti. Sanki ruh, yasamin
tum taleplerini tam olarak yerine getirerek yaraticinin somatik diinyasindaki hapisten kurtulabilirmis gibi.
Kendimizi icinde buldugumuz bedensel varolus, dncelikle kosullarinin bilinmesi gereken bir tlr disman
kardestir. Karpokratlar Matta 5:25f'yi bu anlamda yorumladilar. (ayni zamanda Luka 12:58f.)... Kilise
Babalarinin daha saglam zihniyetinin, bu incelikli ve modern bir bakis acisina gére son derece pratik olan
argimanin inceligini ve degerini takdir edememesi dogaldir. Ayni zamanda tehlikeliydi ve insan hayatinin
neden fedakar olmasi gerektigini, yani kendinden daha bulyuk bir fikre sunulmasi gerektigini unutan bir
medeniyetin hala en hayati ama bir o kadar da gidiklayici etik sorunudur. insan, eger kendisine anlaml
geliyorsa, en muhtesem seyleri yasayabilir. Ancak zorluk bu duyguyu yaratmaktir. Dogal olarak bu bir
kanaat olmalidir; ama insanin icat edebilecedi en inandirici seylerin ucuz ve hazir oldugunu ve onu asla
kisisel arzularina ve korkularina karsi ikna edemedigini gérlirsintz. Buber'in[247] Karpokratian motifine
Ozellikle dikkat etmesi ve Jung'u icgldileri inancla kutsallastirmak yerine tanrilastirdigi icin elestirmesi
bana cok dikkat cekici geliyor. Friedman'in géristne gore,[248] "Jung ve Buber arasindaki en 6nemli
mesele, Talmud ve Hasidim'in 'kotl durtl' dedigi kotlige yonelik dirtllere ne oldugudur." Bu acikca
¢6zUlmemis bir sorudur ve ayni sekilde Gnostiklerin de yanit aradigi bir sorudur. Ancak, bir Batilinin
"icgudulerin mistik tannlastiriimasi”na yonelik kapsamli kinamasinda gizli olan, psisik katmana karsi
derinlere kok salmis bir korku vardir; bu, 6zellikle altin buzagiya tapinmada acikca gorilir (Musa 2:32).
Buzadi, Yahudi inancinda arkaik bir asamayi temsil ediyor.
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Liderleri Musa kutsal dagdayken, yoklugunda insanlarin geri dondigui Tanri imgesi. Anlasilan insanlar
burada icgudulerinden ¢ok az uzaklastiklari icin 6zel bir zorluk yasiyorlardi. Martin Buber, "Otobiyografik
Fragmanlar'inda[249] cocuklugundan etkileyici bir olayi anlatiyor: Blylkanne ve blytkbabasinin
malikanesindeki yaz tatili sirasinda, elinden geldigince sik ahirlara gizlice girme, gok sevdigi atini - genis
benekli gri - ziyaret etme ve yelesini tarama aliskanhigi vardi. Siradan bir zevk degildi ama harika... ama
ayni zamanda derinden heyecan verici bir olaydi... Hayvanla temas halindeyken deneyimledigim sey
Oteki'ydi, Oteki'nin ucsuz bucaksiz étekiligi, yine de bu garip kalmadi... Kudretli... bazen sasirtici
derecede vahsi [yeleyi] oksadigimda ve elimin altindaki yasami hissettigimde, sanki canhlik unsurunun
kendisi tenimin sinirindaydi... At... devasa kafasini cok nazikce kaldirdi... sonra bir komplocu olmasi
gereken bir sinyal verir gibi sessizce homurdandi. yalnizca komplocu arkadasi tarafindan taninabilir; ve
onaylandim. Ama bir kez... oksamanin bana ne kadar eglenceli geldigini fark ettim ve aniden elimin
farkina vardim. Aniden gocuksu "katilim gizeminden" kurtuldu. Bu deneyimden, gizemli olanin yeni bir
bilin¢ diizeyinde, kendiliginden arkaik bicimde karsilastigi bir bilin¢ dlizeyinde de alinmasi gerektigi
sonucunu cikarmadi. Bugln hala gliciinG bir giic 6lctsi olarak kullandigimiz atin sembolik anlami, blyuk
olasilikla at ile insan, at ile binici arasindaki glgclu icsel akrabalik deneyimlerinden kaynaklanmaktadir.
Jung soOyle yaziyor: "Dolayisiyla, mevcut baglamda, kahraman ve ati, insan fikrini ve hayvan iggtdtsinin
ikincil alanini sembolize ediyor gibi gérunuyor."[250] Efsaneler, ata, psikolojik agidan konusursak, insanin
bilincdisina ait olan 6zellikler atfeder: durugori ve basiret sahibi atlar, gezgin kayboldugunda yolu
gosteren yol bulan atlar, mantik giiclere sahip atlar vardir. ilyada'da (xix) at kétiiligi kehanet eder.
Cesedin mezara giderken soyledigi sozleri, hicbir insanin duyamayacagi sézleri duyarlar... Atlar ayni
zamanda hayaletleri de gorir. Batln bunlar bilingdisinin tipik tezahurleridir. Buber, bu at ve binici
imgesinden, bireyin yalnizca birincil icgidlye teslim edilmedigini, onu evcillestirdigini ve onunla dostane
bir iliski gelistirdigini 6grenebilirdi. Atla olan yakin iliski duygusu ve onun tanrisalligi ona étekinin
deneyimini aktarmis olabilir: hem yabanci hem akraba olan. Jung, anilarinda[251] “Tanrinin dinyasi”ni,
gencliginin kozmosunu soyle anlatir: Bizim gibi ruhlari olan ve icgidUsel bir anlayisa sahip oldugumuz
tim sicakkanli hayvanlari severim. Sevinci ve UzuntlyU, sevgiyi ve nefreti, achdi ve susuzlugu, korkuyu
ve glveni ortak olarak yasariz; konusma, keskinlesmis biling ve bilim disinda varolusun tim temel
Ozelliklerini yasariz. Bu, Jung'un kendisine Tanri-dlinyasi olarak goériinen dodayla ne kadar dogal bir
iliskisi oldugunu goésteriyor. Bu nedenle yasamin ¢ok daha sonraki donemlerinde, dogal olani 6grendikten
sonra
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Filozoflar simyacilari cagirdi, o da bu bilgiyi coskuyla karsiladi. Acikca benzer bir diinya imajini
paylasiyorlardi: Tanri sirrini, dogayi inceleyerek bulunabilecegi yaratilisina yerlestirmisti. Makrokozmozun
tamami sadece kesfedilecek degil, ayni zamanda kurtarilacakti; Hiristiyanhidgin basaramadigi bir goérevdi
bu. Malzemeye odaklandiginda Buber, icglidi sorununa deginiyor; tesadifen, ice donlk dinsel tutumun
disa donuk dinsel tutumun 6nltne gectigi merkezi bir noktaya carpiyor. S6z konusu olan "su ya da bu"
Gnostik doktrin degil, Gnosis'in daha kapsamli ve eksiksiz bir kozmosa sahip oldugu gergegidir. Jung
soyle yaziyor: "Tanrilarin termomorfik nitelikleri, tanrilarin sadece insanlsti bolgelere degil, ayni
zamanda insan-alti aleme de uzandigini gosteriyor. Hayvanlar, doganin bizzat kendisinin ilahi imgeyle
iliskilendirdigi, adeta onlarin gdlgeleridir." Buber, Jung'u elestirdi ¢clinkd, "Psikolojinin sinirlarini en temel
noktasinda egemen bir yetkiyle asiyor. Ancak cogunlukla bunu fark etmiyor ve daha da az
acikhyor."(253) Ancak Buber'in fark edemedigi sey, Jung'un rasyonel diistincenin bir sinira dogru
ilerledigini buldugu yerde, bilinemez bir kavram gelistirmek icin bilingdisinin sagladigi ipuclarini takip
etmesidir. Anilarinda soyle yaziyor: "Benim hipotezim, bunu bilincdisindan bize génderilen ipuclarinin
(6rnegin riyalarda) yardimiyla yapabilecedimizdir." Genellikle bu ipuclarini géz ardi ederiz ¢linku
sorunun cevaplanmaya elverisli olmadigina inaniyoruz. Bu anlasilir siphecilige yanit olarak asagidaki
degerlendirmeleri 6neriyorum. Eger bilemeyecegimiz bir sey varsa onu mutlaka fikri bir sorun olarak terk
etmemiz gerekir. Mesela evrenin hangi sebeple var oldugunu bilmiyorum ve asla bilemeyecegim. Bu
nedenle bu soruyu bilimsel ya da entelekttel bir sorun olarak bir kenara birakmaliyim. Ama bana bu
konuda bir fikir sunulursa -rlyalarda ya da mitolojik geleneklerde- bunu dikkate almaliyim. Hatta sonsuza
dek kanitlanamayacagini bildigim bir hipotez olarak kalsa da, bu tir ipuglarindan yola cikarak bir anlayis
gelistirmeliyim... Akil bize sinirlari cok dar cizer ve sanki hayatin gercekte ne kadar uzandigindan
eminmisiz gibi sadece bilineni -ve bunu da sinirli olarak- kabul etmemizi ve bilinen bir cercevede
yasamamizi ister. Nitekim her gecen gun bilincimizin sinirlarinin ¢cok dtesinde yasiyoruz; bizim bilgimiz
disinda bilingdisinin yasami da icimizde devam ediyor. Elestirel akil ne kadar egemen olursa, yasam o
kadar yoksullasir; ama ne kadar cok bilincdisi ve efsaneyi bilincli hale getirebilirsek, o kadar cok yasami
bUtlnlestiririz. Asiri deger verilmis aklin politik mutlakiyetgilikle ortak bir yani vardir: Onun egemenligi
altinda birey yoksullasir. Bilingdisi bize bir seyler ileterek veya mecazi imalarda bulunarak yardimci olur.
Bizi mantiken bilemeyecegdimiz seyler hakkinda bilgilendirmenin baska yollari da vardir. Eszamanli
fenomenleri, 6nsezileri ve gerceklesen rayalar disinln... Kisi bu tir deneyimler yasadiginda...
bilingdisinin potansiyellerine ve sanatlarina karsi belli bir saygi kazanir. Ancak elestirel kalmali ve bu tur
iletisimlerin subjektif bir anlami da olabileceginin bilincinde olmaliyiz. Gerceklikle uyumlu olabilirler ama
yine de olmayabilirler. Ancak sunu 6grendim

bilingdisindan gelen bu tlr ipuclarina dayanarak olusturabildigim gorUsler cok édtllendirici oldu. Dogal
olarak onlar hakkinda bir vahiy kitabi yazmayacagdim, ancak beni cesaretlendiren bir "efsane"ye sahip
oldugumu kabul edecegim.
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Batln bu alemin derinliklerine bakin. Mitler bilimin en eski bicimidir.[255] Mit ve Gnosis Gnosis bir felsefe
degildir; dinyayi rasyonel bir sekilde anlama arzusundan kaynaklanmaz. Bilincdis! bir icerigin
formuUlasyonu olan mite ¢cok daha yakindir. Jung soyle agikliyor: "Efsane, bilingli ve bilingsiz bilis
arasindaki dogal ve vazgecilmez ara asamadir".[256] Dogru, bilincdisi bilincten daha fazlasini biliyor;
ama bu 6zel tlrden bir bilgidir, genellikle buraya ve simdiye génderme yapmayan, aklin dilinde ifade
edilmeyen sonsuzluktaki bilgidir. Ancak ifadelerin kendilerini genisletmesine izin verdigimizde... bunlar
bizim anlayisimizin kapsamina girer; ancak o zaman yeni bir yon bizim icin algilanabilir hale gelir. Mit
sadece bilingdisi icerigin biling 6ncesi asamasi degildir, ayni zamanda tedavi edici bir etkiye de sahiptir.
Tam olarak bilinmeyenle ilgili olarak, onun hakkinda bir fikir gelistirmek hesaplanamaz bir degere
sahiptir. Cink0 boyle bir fikir olmadan, kolektif bilingcdisindan kaynaklanan her tirli dehset ve gorinti
karsisinda caresiz kaliniz. Modern bilincin tanimlayamadigi her sey anormal, sakincali ya da patolojik
olarak kabul ediliyor. Rlyalardaki ve fantazilerdeki arketipsel icerikler gercekten de grotesk ve dehset
verici bir bicim alabilir. Ve derinden deneyimlenen kabuslar ve takintili korku dolu goéruntiler karsisinda
rasyonel biling gli¢gstzdur. Dolayisiyla bu sekilde ortaya ¢ikan ve bilince bu kadar yabanci, hatta tehdit
edici olan fantastik imgelerin daha anlasilir hale getirilmesi icin bir baglam saglanmasi blayik 6nem
tasimaktadir. Bu anlayisa ulasmak icin modern bilincin yakin tarihsel dnclllerine geri ddnmemiz
gerekiyor. GUnumuz bilinci iki bilesenin Grinuadir: Bir yanda Bati'daki yerlesik kilisenin ruhu; ve diger
yanda bilim. Klasik ruhun ve doga anlayisinin silinmez kalintilari, ortacag doga felsefesine sigindi.
Kilisede ayinlerin ve dogmalarin giderek farklilasmasiyla birlikte kolektif biling, bilincdisindaki dogal
kokleriyle temasindan giderek daha fazla uzaklasti. Simya ve astroloji, dogayla olan koéprilerin
bozulmasina izin vermeme konusunda telafi edici bir rol oynadi. inang yoluyla bulunabilecek olani kabul
etmek yerine, bilgi yoluyla aramayi tercih ettiler. Bunu yaparken her inancin kaynadi olan birincil
deneyimi yeniden yakaladilar. Dogma, insanlarin onu tasvir etmeyi sevdigi ve dolayisiyla onu makul
nedenlerle dogal baglamdan cikardigi icin, keyfi bir icat veya benzersiz bir mucize degildir. Hiristiyanhgin
temel fikirleri, psikolojik aciklama acisindan zorunlu olarak klasik dinlerin dogruluk icerigini kaybettigi bir
dénemde gelisen Gnostik felsefeye dayanmaktadir. insan hayatini yéneten genel fikirler ne zaman
bozulmaya ugrasa, bireylesmenin icerdigi bilincdisi simge olusumu slireci yeniden baslar. Cagdas
dinyamizda da giderek artan sayida insan, kendilerini giderek daha guclu esrarengiz arketiplerin
pencesinde buluyor; bu arketipler, yeni bir egemenlik olusturma slrecinde ylzeye cikiyor. Bu fenomen,
goruntulerden etkilenenlerin kendilerini gérantiyle 6zdeslestirme biciminde her durumda acikca
gorulmektedir.
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Taninan icerigin onlarin yasamlari Gzerinde bir etki yarattigini anlamak yerine, bunlarin icerikleri. Yeni
peygamberlerin ve reformcularin sayisi, buna eslik eden ezoterik literatur seli ile birlikte, henlz
anlasiilmamis bir icerigin etkisi olarak kendilerine ylklenen roliin farkinda olmadiklarini gostermektedir.
Bati tarihi boyunca bilingli yasamdaki Hiristiyan hakimiyetinden memnun olmayan insanlar her zaman
olmustur. Gizlice ya da dolayh yollarla, kendi iyilikleri ya da tehlikeleri pahasina, kendi kdklerinin ilksel
deneyimlerini yeniden yakalamaya calistilar ve huzursuz bilingdisinin sundugu blyUnUin pesinden gittiler.
Herhangi bir hakim bilincin olusumunu tarihsel olarak besleyen kdiltlrel 6nculler ne kadar cesitli olursa
olsun, yine de her yerde ayni kalan arketipsel bir temele dayanirlar. Bu, zihnin tim tarihsel trlnlerinin
ozelligi olan anlamaya erisilebilirligi aciklar. Modern insanlar, kolektif bilincdisinin ayni katmanindan
Gnostik veya simya sembolleri ve motiflerinin ortaya cikisini, bu iceriklerin kendileri tarafindan baska
sekilde bilindigine veya herhangi bir sekilde aktarildigina dair en ufak bir belirti olmadan deneyimliyorlar.
Jung sunlari séylUyor: Kaba bir bicimde olmasina ragmen, Gnostisizm'de takip eden ylzyillarda eksik olan
seyi buluyoruz: bireysel vahyin ve bireysel bilginin etkililigine olan inanc. Bu inang, insanin tanrilarla olan
yakinligina dair gururlu duyguya dayaniyordu; hicbir insani yasaya tabi degildi ve o kadar hakimdi ki,
Gnosis'in katiksiz glicliyle tanrilara bile boyun egdirebilirdi... Gnostisizm'de insanin bilin¢disi psikolojisinin
tam cicek actigini, zenginligi icinde neredeyse sapkin oldugunu goriiyoruz; regula fidei'ye en gtcli
sekilde direnen seyi, yalnizca bireysel ruha boyun egen ve kolektif ydnetime boyun egmeyen o
Promethean ve yaratici ruhu iceriyordu. Bu, kendilerini kolektif, disa donUk inanca kaptirilmis ve dahil
edilmis hissetmeyen herkes icin telafi edici bir olgudur. Gnostikler insanlari, genel olarak disinme,
hissetme ve duyum gibi psikolojik islevlere karsilik gelen pneumatikoi (spirittel insanlar), psychikoi (canl
insanlar) ve hylikoi (maddi insanlar) dahil olmak Uzere tiplerine gore ayirdilar. Jung'un yazdigina gore
"psychikoi'nin daha disik bir seviyede degerlendirilmesi", Hiristiyanliktan farkli olarak bilginin degeri
Uzerinde israr eden Gnostisizm ruhuyla uyum icindeydi. Hiristiyanligin sevgi ve inang ilkeleri bilgiyi belli
bir mesafede tutuyordu. Hiristiyanlik alaninda pneumatikoi buna gére daha dusuk bir derece alacaktir,
clnkl onlar yalnizca Gnosis'e, yani bilgiye sahip olmalariyla ayirt ediliyorlardi... Erken Hiristiyanhigin
agirlikh olarak pratik egilimi nedeniyle entelektlel, polemiksel savunmalara diskinlikle savasma
icguidilerini takip ettigi zamanlar disinda pek kendine gelemedi. inang kurali cok katiydi ve hareket
dzgurlagine izin vermiyordu. Ustelik olumlu entelektiel icerik acisindan da zayifti. Cok az fikirle
Ovinlyordu ve bunlar muazzam pratik degere sahip olmalarina ragmen distnceye kesin bir engel
olusturuyorlardi. Entelekttel, sacrificium intellectus'tan duygulu tipten gok daha kot etkilendi. Bu
nedenle, mevcut zihinsel gelisimimizin isiginda kaybolmamis ancak énemli 6lciide deger kazanmis olan
Gnosis'in ¢ok Ustlin entelektiel igeriginin,

Kilise icindeki entelektliellere mimkin olan en blyUk cekiciligi sunuyor. Ona gére bu dinyanin tim
cazibesini (6rnegdin Augustinus'un Maniheizmi) tam anlamiyla yansitiyordu.
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Gnosis, psikolojik algilamalarin somutlastiriimasiyla, yani incillerin vahyedilen “gerceginin” étesinde
arketipsel iceriklerin butlnlestirilmesiyle karakterize edilir. Jung baska bir yerde bir roportajciya soyle
yanit veriyor: Hippolytus hala klasik Yunan felsefesinin yani sira Gnostik felsefeleri de tamamen olasi
gorusler olarak goruyordu. Onun igin Christian Gnosis yalnizca en iyisiydi ve hepsinden Ustindul. Aziz
Pavlus, aralarinda Atina'daki Epikuroscular ve Stoacilarin da bulundugu kultlrla dinleyicilerinin kabul
edebilecekleri seyleri hesaba katmak zorundaydi. Hikimetin ve mahkemenin eski merkezi olan
Areopagus'ta, onlarin da bilmeden tapinaklarinda tapinacaklan "bilinmeyen Tanri"yi ilan ederek tehlikeli
bir durumdan kurtulmay:i basard (Elcilerin isleri 17:16-34). Bu, Dogu vahiylerini bir inanc meselesi olarak
kabul etmeye isteksiz olmasina ragmen, distinme islevi yoluyla dikkate deger basarilar Greten bir
kultGre verilen tavizlerin sonuncusu degildi. Hiristiyan teolojisi nihayetinde vahiy ve felsefenin bir
karisimiydi ve inanc ile bilgi arasindaki catismayi kiskirtiyordu. Teoloji, felsefeyi, Gzerine bir kilise insa
edilecek temel olarak hizmet edebilecek bir inang sistemine vahiy dékmenin bir yolu olarak kullanmaya
calisti. Herhangi bir dini bilime daha az ihtiyac duyan Gnostikler, kendilerini bircok kiicik mezhebe
bélinme tehlikesine acik hale getirdiler ve sonunda buna yenik dustiler. Bu nedenle Hiristiyan
doktrininin Helenistik diinyaya uyum saglayacak sekilde yeniden yorumlanmasi gerekliydi; bu 6gretinin
en seckin savunucusu Sehit Justinus'un tepkilerinden de gorilebilecedi gibi.[260] Genc¢ bir adam olarak,
bilinen tim felsefe okullarinda egitim almisti; bunlarin arasinda tatmin edici olan tek sey Platonculuktu;
acikca ice donuk bir dastnce tipiydi. Bir gin sahilde felsefi distincelere dalmis halde dolasirken, saygin
bir yash adam ona katildi. Diyalog sirasinda yash adam onu hizla Platoncu felsefenin de ayni sekilde
insanin zihnini ve kalbini tatmin etmekten aciz oldugu sonucuna varmaya zorladi. Yasl adam, eger kisi ig
huzura ulasmak istiyorsa, filozoflardan uzaklasip peygamberlere yonelmesi gerektigini acikladi.[261]
Onlarin kutsalliklar ve sorumlu olduklar mucizeler ve kehanetler, kutsal ruhun organlarn ve hakikate
giden aracilardi. Onlarin yazilarindan evrenin yaraticisi, baba Tanri ve baba tarafindan génderilen Mesih
hakkinda bilgi geliyordu. Kisi, dua ederek onlarin sdzlerini anlayabilmenin lGtfunu arayabilir. Bu konusma
Justin'in "Yahudi Tryphon'la Diyalog" kitabinin ilk béliminde anlattigi gibi peygamberlere ve Mesih'e olan
sevgisini uyandirdi. Saygideger 6gretmeni bir daha hic gérmedi. Justin, Hiristiyanlarin kararhliginda ¢ok
etkileyici bir sekilde ortaya ¢ikan disa dontklik duygusuna ikna olmustu; bu onun kendi dénidstimune yol
actl. O andan itibaren Justin, Eusebius'tan bildigimiz gibi, Helenistik diinyada filozof kiiginda dolasti ve
Hiristiyanligi tek guvenilir ve yararl felsefe olarak vaaz etti. "Bir mit, bazi insanlar onun sonsuz bir
gercedin harfi harfine ifsasi olduguna inansa bile bir mit olarak kalir; ancak icerdigi canl gergek, bir inang
nesnesi olmaktan cikarsa can cekisir hale gelir. Bu nedenle, zaman zaman yeni bir yorumla yasamini
yenilemek gerekir."[262] Efsanenin yeni bir manevi dille yeniden anlatiimasi gerekir.

Deneyimler, psikolojik bir anlayisin, temel Hiristiyan doktrinlerini aninda canlandirip, onlari yasam
nefesiyle doldurmaya muktedir oldugunu goéstermektedir. Daha kesin olmak gerekirse, sonug, bilmek ile
inanmak arasinda goérindste asilamaz olan ucurumun ortadan kalkmasidir.
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Tartismali hale getirildi: psikolojik icgoru ile bilimsel bilgi ve anlayis, mitin sembolik ifadesiyle ortasur.
Yukarida Areopagus'ta bahsedilen sahnede Pavlus, Tanri'nin nasil cehalet zamanlarini (agnoia)
gérmezden geldigini, ancak simdi kendisini ilan ettigini anlatti (Elcilerin isleri 17:30). | Corinthians'ta
daha da acik bir sekilde ifade eder: Bilge nerede? katip nerede? nerede bu diinyanin tartismacisi? Tanri
bu dinyanin bilgeligini aptallastirmadi mi? Clink{ bundan sonra, Tanri'nin bilgeliginde, dinya Tanri'yi
bilgelik yoluyla tanimadi; vaizlerin aptalligiyla iman edenleri kurtarmak Tanri'yi memnun etti. CinkU
Yahudiler bir isarete ihtiyac duyarlar ve Yunanllar bilgeligin pesindedirler; ama biz, Yahudilere tokezleme
tasi ve Yunanlilara aptallik olan ¢carmiha gerilmis Mesih'i vaaz ediyoruz; Ama hem Yahudiler hem de
Yunanlilar olarak cagrilanlara, Tanri'nin glici ve Tanri'nin bilgeligi Mesih'tir (1:20-24). Gnostikler bu
cagriyi, ne felsefenin ne de kehanetin tek basina hakikate ve bilgiye yol actigi, daha ziyade pagan
diinyayla catisan isa'nin figriine ve mesajina verdikleri ézel psisik tepkiler anlamina geldigini anladilar.
Jung bunu bir “asimilasyon olgusu” [Rezeptionserscheinung] olarak nitelendirdi.[263] Sayisiz Gnostik
aciklama, modern anlayisa gore, mesaji acikliga kavusturmaktan ziyade belirsizlestiriyor gibi gérinebilir.
Ancak bunlarda bile bastan sona farkedilebilen sey, duyusal disadontkligin ice donik sembolizme
donlUsmesidir. Asimilasyon olgusu her seyden 6nce bilincdisinin tepkisini temsil eder. Mesaj tarafindan
kargasaya suruklenen bilincdisi, arketipsel imgelerle karsilik verir, bdylece mesajin psiseye ne kadar
derinden nifuz ettigini ve bilincdisinin Mesih'in ortaya cikisini nasil yorumladigini goésterir. Aslinda
Hiristiyanligin temel sorunu, dogal insanin ahlaki ve ruhsal agnozisiydi. Bugtn Hiristiyan halklar da
benzer bir sorunla karsi karsiyadir: Hiristiyanliklari uykuya dalmistir. Jung,[264] yUzyillar boyunca
mitlerini daha da gelistirmeyi ihmal ettiklerini agikliyor. Bir efsanenin artik yasayip buylyememesi
durumunda 6ldigunin farkinda degiller. Efsanemiz sessizlesti ve hicbir yanit vermiyor. Hata, Kutsal
Yazilarda belirtildigi gibi bunda degil, yalnizca onu daha fazla gelistirmemis olan, daha dogrusu bu tir
girisimleri bastiran bizdedir. Efsanenin orijinal versiyonu pek ¢ok baslangi¢ noktasi ve gelisme olanaklari
sunar... Efsanenin daha ileri bir gelisimi, Kutsal Ruh'un havarilerin tGzerine yagdiriimasiyla baslayabilir; bu
sayede onlar Tanri'nin ogullari haline getirildiler ve sadece onlar degil, onlar araciligiyla ve onlardan
sonra soyu (Tanri'nin evlathgi) alan ve boylece onlarin topraktan cikan otokton hayvanlardan daha fazlasi
olduklari, iki kez doganlar olarak koklerinin tanrisalliga dayandidi kesinligini paylasan herkes. kendisi.
Onlarin gorunar, fiziksel yasamlari bu dinyadaydi; ama goriinmez i insan, Hiristiyan kurtulus mitinin
ifade ettigi gibi, ilkel butlnlik imgesinden, ebedi Baba'dan gelmisti ve ona geri donecekti. Jung'un
Psikoloji ve Din Gzerine son dersinde[265] dedigi gibi, "Zamanimizin manevi maceras!" insan bilincinin
tanimlanmamis ve tanimlanamaz olana maruz kalmasiysa, orada
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Sinirsiz'in bile hi¢ kimsenin icat etmedigi, ancak Hiristiyan dogmasinin sembolizminde "Gnosis"e sahip
olan psisik yasalarin nifuz ettigini disinmek icin iyi nedenler gibi gériiniyor. Yalnizca dislncesiz
aptallar bunu yok etmek ister; ruhun sevgilisi, asla. Hiristiyanlik ve Gnosis'in ortaya cikardidi cag, insan,
dinya ve tanrisal varligin artik sorunsuz bir birlik olusturmadigdi bir cagdi; Yunanlarin diinya elestirisi
zaten etkisini gostermisti. Artik kéttuligian kékeni, yaratilisin kusurlulugu, aci gekmenin anlami gibi
konularda yeni sorular ortaya atiliyordu. Buna paralel olarak kurtulusa ya da bir kurtariciya olan ihtiyac
da ortaya cikiyordu. DisaddnUk tutumun egilimi kurtulusu bir kurtaricinin varliginda beklemek iken, ice
donidk tutum kurtulusu bilgide, ya da bugin dedigimiz gibi bilingli olmakta ariyordu. Bu tutum isten
cikarilmayla karsilanmaya devam ediyor. Bu, kendini kurtarma olarak goriliyor, ancak bunun Dogu'da
birkag bin yildir basariyla izlenen yol oldugu acik olmali. Gnostik Mesih Mesih'in Gnostik kabull
sorununun pesine dismek 6zellikle ilgingtir, cinkl bunda iki tutum el ele verir. Cogu Gnostik icin Mesih
kurtarici olarak kalir, ancak bunu bilincdisi tarafindan bastan sona Uzerinde calisilmis bir bicimde yapar.
"Oglun diinyasI"[266] bagimsiz bir anlayisin baslangiciyla karakterize edilir; bu, "babanin dinyasinin®
yasasina olan disa donuk sadakatin Ustesinden gelinmesidir.267 Yukarida kisaca tartisilan Sehit Justin,
Oziir kitabinda "zorunlulugun ve cehaletin cocuklari olarak kalmadigimizi, ancak secimin ve bilginin
cocuklari olabilecegimizi" yazmistir. Ayni ruhla, iskenderiyeli Clement, "Tanri'nin gliciine ortak olmayi
arzulayan kisi icin, entelekttel konular felsefe yaparak ele almak ne kadar gereklidir!" diye beyan
etmistir.268 Ayrica sdyle aciklar: "Dolayisiyla bilgi, inangla karakterize edilir; ve inang, bir tar ilahi
karsilikhi ve karsilikli yazismayla bilgiyle karakterize edilir."269 Gnosis araciligiyla, "inanc, oldugu 6lcide
mukemmellestirilir' diye ekler. yalnizca bununla inanli mikemmel hale gelir."[270] Ve son olarak, "Ve
bilgi (Gnosis), imanla alinan seyin gugcli ve kesin kanitidir."[271] Bu ifadelerde, teoloji, felsefe ve
Gnosis'in -prensipte onlari ayirmis olabilecek her ne kadar dismanlik varsa da- ne kadar siki bir sekilde i
ice gecmis ve karsilikli olarak etkili olduklari agikca ortaya gikiyor. Jung bu noktaya deginiyor:[272]
Gnostisizm ve bu tirden diger manevi hareketlerden agikca gértlebilecegi gibi, insanlar bilingdisinin ttim
tezahurlerini gortindigu gibi kabul etmeye ve bunlarda diinyanin 6zinun, nihai gercegin perdesinin
acildigina inanmaya safca egilimlidirler. Bu varsayim bana ilk bakista gériindtiga kadar yersiz
gorinmuyor, ¢lnkl bilingdisinin kendiliginden ifadeleri sonucta bilincle 6zdes olmayan ve zaman zaman
onunla blyuk 6lclide celisen bir ruhu aciga cikariyor. Bu sézler, ne 6drenilebilen ne de iradeyle kontrol
edilebilen dogal bir psisik aktivite olarak ortaya cikar. Bu nedenle bilincdisinin tezahtrd, insandaki
bilinmeyenin aciga cikmasidir... Bu arketipsel formlarda, muhtemelen bir sekilde dogal ruhun gizemli
isleyisiyle baglantili olmasi gereken bir sey kendini ifade ediyor - baska bir deyisle, kozmik bir faktor.
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ilk siparis. Gnostiklerin bazen abartih dillerinden sorumlu olan siskinlik 6zelligi, aydinlanmis 6znenin
kendini i¢sel 1sigiyla (Gnosis) tanimlamasindan kaynaklanir; 6zne, egoyu kendi benligiyle karistirmistir ve
kendisini kendi karanhdinin (agnoia) Gzerine ylkselmis olarak hayal etmistir. Isigin ancak aydinlatiimasi
gereken karanhgin oldugu yerde anlamli oldugunu ve aydinlanmasinin ancak kendi karanhgini
tanimasina yardimci olmasi durumunda yararli olabilecegini unutur. Gnostik gergekcilik tehlikesinin
farkinda olan ve bu konularda daha pratik olan Kilise, orijinal Yeni Ahit metinlerinin garip bir sekilde
Cennet Bahcesi'ndeki yilanin su sézlerini animsatan bir sekilde insanin nihai tanrilastiriimasini
ongdérmesine ragmen, her zaman tarihsel olaylarin somutlugunda israr etti: "Tanrilar gibi olacaksiniz."
(Yaratilis 3:5).[273] EGer Gnostik benligiyle bu sekilde 6zdeslesmemis olsaydl, icindeki karanligin
boyutunu tanimak zorunda kalacakti. Modern insanlar, kisisel karanligimiza iliskin bu icgériyi cok daha
kolay bir sekilde edinirler ve bu, ilgili bircok sikayetin sebebidir. Bununla birlikte, Gnostiklerin
enflasyonunun tim talihsiz sonuclarina ragmen, hala bir iki sey 6grenebilecegimiz hem dini-psikolojik
hem de dini icgortlere ulastilar. Hiristiyanligin arka plan kosullarini ve dolayisiyla gelecekteki gelisimini
derinlemesine incelediler. Bir yandan Hiristiyanlik, Roma diinyasinin ruhsal yénelim bozuklugunu telafi
ediyordu; ancak diger yandan Jung'un "Gnostiklerinkiler de dahil olmak Ulzere bazi taraftarlarinin asiri
iddialari" olarak tanimladigi seye karsi kendisini savunmak zorundaydi. O (Hiristiyanlik), mantiksizlk
selini durdurmak icin doktrinlerini giderek rasyonellestirmek zorunda kaldi. Bu, yuzyillar boyunca,
baslangicta irrasyonel olan Hiristiyan mesajinin, Bati zihniyetinin karakteristik 6zelligi olan, insan akliyla
tuhaf evliligine yol actl. Ancak akil yavas yavas Ustlinlik kazandigi olciide akil kendini 6ne slrdl ve
dzerklik talep etti.[274] "Aziz Yuhanna'ya gore incil'de duydugumuz bu Gnostik Mesih, insanin orijinal
birligini sembolize eder ve gelisiminin kurtarici hedefi olarak onu yUceltir."[275] Bu sezgi, bireyi ayni
zamanda evrenin orta noktasi olan merkezine baglayarak ylceltti ve kurtardi. Bu sezgi, kendiyle
O6zdeslesmenin cazibesine yenik dismeyen gucli bir ego bilincini varsayar. Ancak buradaki tehlike,
taklitci Christi'nin yanhs anlasiimasiyla tesvik edilen egonun ¢ogu zaman i¢sel Mesih'le 6zdeslesmesidir.
Bu nedenle kilise “Mesih icinizdedir” (Romalilar 8:10) s6zlnU fazla Gnemsemedi. Jung sdyle devam
ediyor: Cunku [bilin¢] bilincdisina ne kadar az dikkat ederse, bilincdisiyla 6zdeslestiriimesi tehlikesi o
kadar blyUk olur ve dolayisiyla, bizim pahasina deneyimledigimiz gibi, psisik bir salgin gibi tim uluslari
ele gecirebilecek enflasyon tehlikesi de o kadar buytk olur.[276] Hippolytus'un sundugu cesitli
ipuclarindan, Gnostiklerin cogunun psikologlardan baska bir sey olmadigi siipheye yer birakmayacak
sekilde aciktir. Boylece onlarin “ruhu bulmanin ve kavramanin ¢ok zor oldugunu” (Elenchos, V, 7, 8) ve
insanin butininl bilmenin de bir o kadar zor oldugunu séylediklerini aktarir.[277]
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Gnostiklerin cogunlugu ilahiyatci gibi goriinebilir (Valentinus ve Basilides buna 6rnektir), ancak dnemli bir
Olclide - ortodoks ilahiyatcilarin aksine - kendilerini dogal ic deneyimin etkisine actilar.[278] Bu psikolojik
bakis acisinin temelidir. Aydinlik ve Karanlik Gnostisizmi Ayirmak, cogunlukla tek tarafli maneviyatindan
dolay! elestiriden kagamaz. Modern derinlik psikolojisi perspektifinden bakildiginda, onun “diinyadan
karamsar kacisini” kelimenin tam anlamiyla almamiza gerek yok. Bunu, kétulUk olarak nitelendirilen
bilingsizlik durumundan, isikla iliskili aydinlanmaya veya bilgiye (Gnosis) dogru bir gelisme olarak
gorebiliriz. Ancak yine de Gnostikler bir dializmin esigindedir; bu en radikal bicimini Maniheizm'de aldi.
Bruce Kodeksi'nin basliksiz metninde, Ylice Tanri maddeyi biri sagda, digeri solda olmak Uzere iki Ulkeye
ayirmisti. Sagdaki yasam ve isik diyari, soldaki ise 6lim ve karanlik diyaridir. Ata, isikli bélgenin lGzerine
bir 6rta gerdi, "Olani olmayandan ayirmak igin. Olmayan, maddede ortaya cikan kotulUkttr." Bilingdisinin
bu "olumsuz"unu kaos ve kétuligun vicut bulmus hali olarak anlama egilimi olmustur - tipki Freud'un
"id" kavramiyla yaptidi gibi. icgidiilerin veya dogustan gelen davranislarin[280] hem insanlarda hem de
hayvanlarda mevcut oldugu ve bunlarin, yasami surdtren yapilar olarak bu farklilasmamis bilincdisi
alemde ikamet ettikleri g6z 6nline alindiginda, bu yanlistir. Gnostikler genellikle ruhun bu daha yersel
kisimlarini zeka lehine ihmal ettiler. Antik Gnostisizmin bu tek tarafliligi, muhtemelen ruhun libidinal
kisimlarinin insanlarin yasamlarinda baskin bir rol oynadigi zamanin manevi durumu agisindan
anlasiilmalidir. DUnyanin iyi ve kotl olarak bolinmesindeki tek tarafliliklari, caglarinin tek tarafh
zihniyetini telafi etmek zorunda kalmalarindan kaynaklanmaktadir. Marie-Louise von Franz, "Jung'un
Benligi Kesfi" adli makalesinde, Jung psikolojisinin sézde sinir ihlaline - "psikolojizmin" dine karsi
tutumundaki suclamaya - dedindi. Kendisi sdyle acikliyor: 281 Kultirel acidan daha gelismis tim dinlerin
ilahiyatcilarinin metafizik kavramlari ve ifadeleri, zaman zaman deneyimsel temelleriyle baglarini
kaybediyor gibi goriiniiyor ve o zaman, anlamla yUkl( olan ilksel deneyimi artik cagristiramazlar.
Sozclklerin artik hicbir canli icerigi yok; kisir fikirlere donustller. Bu, bir zamanlar zenginlik anlamina
gelen mallara tutunan insanlar gibidir; ne kadar etkisiz, anlasilmaz ve cansiz olursa insan o kadar takintil
hale gelir. icsel psikolojik deneyim yoluyla ise kelimeler bir kez daha egonun anlasiimasiyla
iliskilendirilebilir ve aktif anlaminda yeniden fiili hale gelebilir. Gnosis, tipki Hiristiyanlik gibi, eski din
sisteminin ¢okiisiine karsi bilingsiz bir tepkidir. Gec Roma imparatorlugu'nda Gnosis, gerileyen Roma
dinini yerinden etmek icin ortaya cikan felsefeydi. Bir yandan buyulU bir distnceydi bu; diger yandan o
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irrasyonel unsuru iceriyordu. Gnosis ve Hiristiyanlik bu yonlerin her ikisini de yeni, hayati bir bicimde
birlestirdi. Benzer kendiliginden telafi edici tepkiler, “eski sistemin” ¢oklstyle karsi karsiya kalan modern
bireylerde de gozlemleniyor. Analize giren insanlar aniden "buyuk", yani dini rlyalar deneyimlerler. Von
Franz soyle devam ediyor: "Yani eder bu bir sinir ihlali vakaslysa, o zaman bu analistler tarafindan degil,
hastalarin bilincdisi tarafindan gerceklestirilen bir ihlaldir." Ancak analist genellikle hastasini bir
ilahiyatciya gonderemez cunkU kural olarak hastalar buna direnir. RUyalarini bu noktaya kadar
yasadiklari icsel deneyimler cercevesinde anlamak isterler. Yeterli anlayisa sahip bir rahip veya papaz
varsa ve hasta da onu aramaya istekliyse, o zaman elbette hastayi ona yonlendirebiliriz. Ve Jung aslinda
bunu ¢ogunlukla Katolik hastalarla yapti. Ancak gtinimuzUn ilahiyatcilarinin cogu, herhangi bir sekilde
yardim edemeyecek kadar deneyimsizdir. Ornegin, bir keresinde bana ¢ocuklugundan beri canli
vizyonlar, 6zellikle de 1sik vizyonlari olan bir kdylu kadin geldi. Tamamen normaldi. "Bununla bakana
gittim" dedi bana, "ama biliyorsunuz bu konuda hicbir sey anlamiyorlar. Hatta bakan bana sanki
deliymisim gibi korku dolu bir bakis bile attl." Ve tersine, rahiplerin ve din adamlarinin, bir sizofreni
vakaslyla ugrastiklarini fark etmeden, kendilerine danisan insanlarin dini vizyonlarindan ¢ok etkilendikleri
de nadir olmayan bir durum. Hastalarin bilincdisi kendiliginden dini semboller Urettiginden ve tedaviyi
saglama potansiyeli tam da bu sembollerde yattigindan, terapist bunlari bir kenara birakamaz. Sonug
olarak, kendisini siklikla, ister istemez, daha dnce rahiplerin ve din adamlarinin yetki alani olan nihai dini
sorunlar tartismaya derinlemesine dahil olmus halde buluyor.
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Hukuka karsi Kisisel Sorumluluk Gnosis'in cesitli tarihsel tlrlerini ayirt etmeye yoénelik modern tartisma,
genellikle Gnostik metinlerin Kutsal Kitap kutsal metinlerini kullandigi gesitli bicimlerle tanimlanir.[282]
Ancak Hiristiyanlhigin ilk ylzyillarindaki entelektliel atmosfer, Musevi ve Hiristiyan fikirlerine ek olarak
klasik mitoloji ve felsefeyle o kadar doymustu ki, ¢esitli metinlerin altinda yatan "ilk" kaynaklarin izini
tam olarak sirmek imkansiz gérinuayor. Tarihgiler gelenekten bahsederken surekli olarak bilingli veya
metinsel olarak alinmis gelenek cercevesinde disiinme egilimindedirler. Bununla birlikte, bir bakima
taninmadan 6zimsenen ama yine de kolektif kultlri etkileyen bilincdisi gelenek, muhtemelen cok daha
onemlidir. BugUln bile analitik bir pratikte, analizanlarin hayalleri ve fantezileri icindeki arkaik kulttrel
varliklara nasil yeni bir soluk getirebildiklerinin yeterince farkinda degiliz. Jean-Pierre Mahé (Sorbonne'lu),
Nag Hammadi metinleri hakkinda derin bilgiye sahip bir bilim insanidir. Onun, K. Koschorke'nin "Die
Polemik der Gnostiker gegen das kirchliche Christentum" ("Gnostiklerin kilise Hiristiyanhgina karsi
polemigi") baslikli bir makalesine olan elestirel katilimini 6zellikle faydali buldum.[284] Koschorke,
Gnosis'i daha yuksek bir bilincin gelisimi acisindan tasarladi.[285] Benim Gnosis anlayisim
Koschorke'ninkiyle értiisiiyor. Gnostiklere gére incil'de anlatilan olaylarin anlami, yerlesik kilisenin
benimsedigi gercek veya tarihsel anlamdan ziyade manevi ve sembolik anlamda anlasiimahdir. Bu gorUs,
kaydedilen olaylara sanki stirekli tekrarlaniyormuscasina kalici bir gecerlilik kazandirir. Kilise babalari bile
kayitlara iliskin yorumlarinda bu tir bir anlayistan tamamen kacinamadilar. Boylece Augustinus'un
yazilarinda Baba slrekli olarak Ogul dogurur. Ve Meister Eckhart'ta Tanri insan kalbinde yeniden
doguyor. Adanmislik ve marifete dair karsit gérislerin mantiksal bir dizlemde birbirini disladigi dogru
olabilir. Ancak tim karsithklar gibi, temelde gizli bir kimligi paylasiyorlar: Her ikisi de, her birinin parcasi
oldugu bUtlnin bicimlendiricisidir. Gnosis'in ortaya cikisi Hiristiyan kilisesi icin ilahi bir gelismeydi.
Gnosis'in muhalefeti kiliseyi inang esaslari icin rasyonel bir temel olusturma konusunda motive etti.
Hiristiyan teolojisi, klasik felsefeyle etkilesimli gerilimin yani sira bu etkilesimin gerilimi icerisinde de
sekillendi. Ortodokslugun kendisini ilk kez tanimladigi sey, bu diger s6zde heterodoks bakis acilariyla
etkilesim yoluyla oldu. Anti-Gnostik kilise babalari, tim inananlar icin bir rehberlik kaynagi olarak vahiyi
bu kadar muzaffer bir sekilde isaret ettiklerinde, sadece Gnostiklerin kibriyle eslesmekle kalmadilar, ayni
zamanda kendi bakis acilarinin sinirlamalarina da ihanet ettiler.[286] Nag Hammadi metinleri,
Hippolytus'un olasi istisnasi disinda, Gnosis'i elestirenlerin, Gnosis basligi altinda gelistirilen gorislerin
6zgqulligunt takdir etmekte tamamen basarisiz olduklarini ortaya koymaktadir. Cesitli Gnostik egilimlerin
altinda yatan sistemi anlamaya c¢alismakla ¢ok daha fazla ilgileniyorlardi. Bununla birlikte, neredeyse tek
bir Nag Hammadi metni, kilise babalarinin Gnosis elestirilerinde olusturduklar varsayilan Gnostik
doktrinsel sistemlerle drtismemektedir. Bu, “Gnostik vahyin” asla

ilk etapta sistematik - Gnosis'i sistemlestirmeye yonelik ortodoks girisimler
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rakipleri tarafindan yapilan yapay yapilar. (Nag Hammadi kulliyatindan sistematik terimlerle
tanimlanabilecek tek doktrinsel metin "Uclii Risale"dir.[287]) ikinci yuzyilda kilise babalari kanonu siparis
etmekle mesgquldi. Ancak Gnostikler bu sistematik anlamda teolog degillerdi. Onlar Hiristiyanhgin
mesajina kapilmis kisilerdi ve dolayisiyla bilingdisinin tepkilerini ifade ediyorlardi. Onlara gore
Hiristiyanligin i¢c paradokslariyla yizlesmek, bir ortodokslugu detaylandirmaktan daha énemliydi. Ve bu
meydan okuma, kilise babalarini yetkili bir teoloji yaratmaya guclu bir sekilde motive etmis olmall.
Gnostiklerin 6zellikle "yasaya"288, yasalara dayanan Yahudi dinine ve yerlesik kilisenin yeni inanc icin
yasal bir temel benimsemesine karsi ¢ikmasi tesaduf degdildir. Aslinda Eski ve Yeni Ahit[289] arasindaki
iliski kilise icin ciddi bir zorluk teskil ediyordu; kendi konumunu ancak ciddi i¢ catismalarin sonucu olarak
formtle edebildi. Bu gercek, ortodoks goriisiin mimkiin olan tek gorts olmadigini gostermektedir. Mesih
soyle der (Matta 5:17f): Yasay! ve peygamberleri ortadan kaldirmaya geldigimi disinmeyin; Ben onlari
ortadan kaldirmaya degil, yerine getirmeye geldim. ClnkUl size dogrusunu soyleyeyim, gok ve yer gecip
gidene kadar, her sey tamamlanincaya kadar kanundan ne bir zerre, ne bir nokta gececektir. Kim bu
emirlerin en hafiflerinden birini gevsetir ve insanlara bunu 6gretirse, cennetin kralliginda en kicuk
sayllacak; ama bunlari yapan ve 6greten, goklerin kralliginda buytk olarak anilacaktir. Size sunu
sOyleyeyim, dogrulugunuz din bilginlerinin ve Ferisilerinkini asmadikca, goklerin kralligina asla
giremezsiniz.[290] Son cimlede, yeni evangelium Christi'yi Eski Ahit caginin dininden ayiran seyin ne
olduguna dair bir 6neri buluyoruz: Sevgi mijdesi yasay! sorguluyor. Bu nedenle Pavlus acikca sunu
beyan eder (Romalilar 13:10): "Sevgi komsuya koétuliuk etmez; bu nedenle sevgi yasanin yerine
getirilmesidir." isa'nin sdézde apokrif bir metinde sdyle sdyledigi kaydedilmistir: "Ve Yeshua Sabat giinii
calisan bir adam goérdi ve ona dedi ki, dostum, eger ne yaptigini biliyorsan, kutsanmissindir, ¢linki
ruhunla yasayi cignemiyorsun; ama eger bilmiyorsan, lanetlisin ve yasayi ¢cignemissin."[291] Bunun gibi
sozler yalnizca gelisen ortodoks kanon disinda hayatta kalabilir. Bu, kanunlara uymaya daha uygun olan,
ahlaki acidan zayif bireyler icin tehlikeli bir gercektir. Bununla birlikte kanonik incillerde dahi kanuniligi
gecersiz kilan veya goreceli hale getiren pasajlar bulunmaktadir. Bunun bir 6rnedi Davut'un Sabat gini
"bulunma ekmegini" yemesidir (Luka 6:1-5). Bu ayet su sonuca variyor: “insanoglu Sabat giniiniin
efendisidir.” Bir digeri, dirlst olmayan kahya benzetmesidir (Luka 16:1-9), burada Rab, kdhyayi
kurnazca davrandigi icin 6vir ve sunu soyler: "Haksiz mammon araciligiyla kendinize dostlar edinin ki, bu
basarisiz oldugunda sizi ebedi meskene kabul etsinler." Hukuk ve ihlal Yasayi ihlal etmek yalnizca icsel
bir ahlaki yarginin emriyle mesrudur. Antropolojilerinde Gnostikler, benligi -blyik ya da gercek bireyi-
kesfettiler.
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yasalliktan vazgecebilir.[292] Fiore'lu Basrahip Joachim'in ylzyillar sonra gésterdigi gibi, kanun babanin
cagina aittir.[293] Korku ve esaret anlamina gelir. Gnostikler, gériinmez bir babanin ogullari haline
gelerek bu kanuna bagllik statisiinln Ustesinden geldiler. Matta 23:8-9'daki mesaji ciddiye aldilar:
"Fakat sana haham denilmeyecek, ¢linki senin bir 6gretmenin var ve hepimiz kardesiz. Ve yerylzinde
hi¢ kimseye baban deme, ¢unkl senin gdklerde olan bir Baban var." Gnostik metin olan "Bilginin
Yorumu"nda[294] sunu buluyoruz: Yeryuzindeki bir babaya seslenme. Cennetteki Babaniz birdir. Sen
didnyanin i1sigisin [Matta 5:14]... Eger dlinyayi kazanirsan ve canini kaybedersen bunun ne yarari var?
[Matta 16:26]. ClinkU karanhktayken, gercek Baba'yl bilmedigimiz icin bircok kisiye "baba" derdik.[295]
"Filipus incili" olayin mantigini su sekilde ortaya koyar: "Baba bir ogul yapar ve oglunun bir ogul yapma
glcl yoktur. Clnkl dogurulan kisinin dogurma glict yoktur, fakat ogul kendisi icin kardesler edinir,
ogullar degil."[296] Tek baba tim ogullarin babasidir, bu nedenle Gnostikler kendi aralarinda birbirlerini
kardes olarak gorirlerdi. Bu, kendini strekli tekrar eden ve dolayisiyla sonsuza kadar gincel kalan bir
strectir: "Eger Adem'in ogullari, 6Imelerine ragmen c¢oksa, ne kadar cok mikemmel insanin ogullari
olsalar da, bunlar 6lmez, ancak her zaman dogurulurlar."[297] Bruce Kodeksi'ndeki (47-48) "Basliksiz
Metin"in dérdlinci boliminde detaylandirildigi gibi, Yicelik Tanrisi, maddeyi iki parcaya veya topraga
ayirmistir. Sagdaki yasam ve isik Ulkesi, soldaki ise 6lim ve karanlik Ulkesidir. Bunlar, Rab'be hizmet
edenlerin ve ona karsi ayaklananlarin ilgili alanlarini belirtir. Sagdakiler, kurtarilmak icin uymalar
gereken emirleri alirlar. Bu ¢atallanma, psychikoi'lerin sagda oldugu Valentinianus sistemine karsilik
gelir; Yasaya uyduklar stirece onlara kurtulus s6zU veriliyor. Pneumatikoi ise bunun tersine kosulsuz
kurtulusta glivendedir.[298] Gnostikler kendilerini ruhsal insanin yukselisiyle karakterize edilen yeni bir
cagin Gyeleri olarak gorlyorlardi. Yeni cagda yerlesik kilisede oldugu gibi bir hiyerarsi ve vicdan
yOneticisi yoktur. Teleios antropos'un, yani benligin odullari olarak, kendi yasamlarinin ahlaki
sorumlulugunu tstlenmeleri gerekir. O halde Gnosis'i elestirenlerin, yasanin hikimsiz kilinmasiyla karsi
karsiya kaldiklarinda yalnizca sefahatcilik gérebilmelerine sasmamali. Ve aslinda bu tehlike inkar
edilemez. Ancak Mahé, Gnostiklerin miinzevi bir yasam tarzina sadik bir sekilde bagh olduklarini ikna
edici bir sekilde ortaya koyuyor; bu da yasaklarin ve emirlerin 6zgurltkten ¢ok ihlale ilham verme
ihtimalinin daha ylksek oldugu yénindeki eski psikolojik atas6zini dogruluyor.[299] Bu nedenle, "Bliytk
Seth'in ikinci incelemesi" gururla sunu ilan eder: "Babaligin... asaleti korunmaz, ciinkii o yalnizca
kendisinden olani korur, s6z ve kisitlama olmadan."[300] Gnostiklerin aradigi kurtulus, babanin kanun
otoritesinin zulmUnden 6zgurlesmeyle basladi.[301] Bana Oyle geliyor ki, tam da bu noktada kitabin
akademisyenlerinden Martin Buber'in Jung'u Gnostik, hatta Karpokratian olarak adlandirmasini
anlamasinin imkansiz oldugunu séyliyordum. Jung aslinda Karpokrates'in 6gretisinden alinti
yapiyor.[302] Yine de Oyle

bunu yaptigi baglami akilda tutmak énemlidir. Konuyu soyle tanitiyor:
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Maalesef insanin genel olarak sandigindan ya da olmak istediginden daha az iyi olduguna siphe olamaz.
Herkes bir gblge tasir ve bu gblge bireyin bilin¢li yasaminda ne kadar az yer alirsa, o kadar siyah ve
yogun olur. Eger bir asagilik duygusu bilincliyse, insanin bunu diizeltme sansi her zaman vardir. Ustelik
slrekli olarak diger cikarlarla temas halinde oldugundan surekli olarak degisiklige ugramaktadir. Ancak
bastirilirsa ve bilingten izole edilirse asla duzeltilemez ve bir farkindalik aninda aniden ortaya ¢ikma
olasilhigr yUksektir. Her halUkarda, en iyi niyetli girisimleri engelleyen bilingsiz bir engel olusturur.[303]
Yerlesik kilisenin gblge sorununa bulabilecegi tek yanit baskiydi; bu, yalnizca din adamlari arasindaki dini
nevrozlarin degil, ayni zamanda kiliseye giden siradan insanlar arasinda bugin artik
karsilayamayacagimiz derecede bir bilingsizlik mirasinin da kaynagiydi.[304] E§er cagimizda Gnosis bir
kez daha cagdas hale geldiyse, bu onun bilin¢ arayisindan kaynaklanmamaktadir. Yerlesik kilisenin gizli
ikiciliginin aksine, Gnosis, bir'in bilgisindeki birligi vurgular: "Valentinianus Sergisi", "Baba, yani Her Seyin
Koku olan, Monad'da ikamet eden [Anlatilamaz Olan]'i taniyanlara" hitap eder. pleroma kilisesinin
goruntisinde.[307] Bu, Mahé'nin iddia ettigi gibi[308] yalnizca saflik adina degil, kurumsal bir kilisenin
giic yapisinin bozulmasindan sorumlu olan gélge egilimlere bir yanittir. ilk Hiristiyan kilisesi, dogru
anlayislar konusunda catismalarla bodgusuyordu ve bunlar giderek hiyerarsiye kaydiriliyordu. Manevi
simyanin gosterdigi gibi, ecclesia maneviyat artik yoneticilerden ve tebaadan degil de yalnizca
kardeslerden olustugunda bu sorundan kurtulur. Irenaeus[309] ve iskenderiyeli Clement[310] gibi
ortodoks kilise babalari, Martin Buber'in, kanunun asilmasi gerektiginde serbest birakilan, sinsi sefahatin
tehlikeleri hakkindaki cekincelerini paylasiyorlar. Ancak Irenaeus'un raporunu dikkatli bir sekilde
okursaniz, onun Gnostikler arasindaki capkinlik iddialarina iliskin kendi belirsizligini yanilgiya distrmek
imkansizdir.[311] Benzer sekilde, Gnostik doktrinin mantigi da capkinliktan baska bir sey degildi; ¢clnk{
inanan kisi, icindeki dismanla birlikte, aksi takdirde bir suclamada bulunacak olan (ebedi) yargicla
ylzlesmek zorundaydi.[312] Gnostiklerin genel egilimi, yeniden dogmaktan ve bir kez daha bir bedende
hapsedilmekten kacinmak icin, kendilerini bu diinyadan kurtarmak, onun ayartmalarini reddetmekti. Bir
kisinin yasamin karanlk tarafiyla olan iliskisine iliskin bu tar bir yanlis anlama, yalnizca bu konuda hicbir
pratik deneyimi olmayan birinin basina gelebilir. Kendilerini kanundan kurtaranlar, hemen gdlgenin
zulmine kurban giderler. Eger bir tiranhgi digeriyle takas etmek istemezlerse, geriye golge kardesle
uzlasmanin zorlu yolu kalir. Bu noktada israr ediyorum, ¢cunkl bugtn yerlesik kilisedeki pek ¢cok yanlhs
anlamanin kékeni budur ve kilise, kendi sorumluluklarini Gstlenen olgun bireyler yerine bilin¢siz bir koyun
suiriisti yetistirmis oldugu yéniindeki suclamadan kacamaz. ilki ruhsal enfeksiyonlar icin kolay bir avdir.

dini veya siyasi niteliktedir. Gnosis ve Manevi Adam
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Asagidaki tartismayi kolaylastirmak icin Valentinus'un sistemi 6rnek olarak alinacaktir. Bircok Gnostik
sisteme 6zgu bir Uclemeyi gostermektedir. Bu Gnostik gériste G¢ unsur mevcuttur: dismus Sophia
Achamoth'un, asagi Sophia'nin tutkusundan gelen malzeme (hyle); daha ylksek meselelere
yonelmesinden kaynaklanan psisik (psychikos); ve manevi (pneumatikos) veya kendi manevi 6zine
karsilik gelen unsur.[313] Bu U¢ kath bélinme, yine Uc¢ gruba ayrilan insan tipolojisine de yansiyor.
Yaratici insani var ettiginde, maddenin sivi yonUnu alip ona canli insani Ufleyerek maddi (dlinyevi =
fiziksel) insani yaratti (capraz basvuru | Korintliler 15:47). Bu, Tanri'ya benzeyen, Tanri'nin
"benzerliginde" yaratilmis insandir (Yaratilis 1:26). Psisik insan, yasam ruhundan Tanri'nin "benzerligine
gore" yaratilmistir (Yaratilis 1:26). Son olarak, kirkten bir giysi giydirilir (Yaratilis 3:21), bununla duyusal
et kastedilmektedir. Ancak manevi insan, pneumatikoi, Achamoth tarafindan, yaraticinin arkasindan,
kendi manevi 6zinden yaratilmistir; bunlar Gnostiklerdir. Pneumatikoi ruhlarini yaraticidan, gérinmez
bedenlerini topraktan ve etlerini maddeden almis olabilir ama ruhsal olarak anneleri Achamoth'tan
gelirler.[314] Maddi dinyanin sonu, madde icindeki ruhla ilgili her sey Gnosis tarafindan
olusturuldugunda, mikemmellestirildiginde ve 6zgurlestirildiginde, pneumatikoi Tanri hakkinda tam
Gnosis'e ulastiginda ve Achamoth'un gizemlerine inisiye oldugunda gelir.[315] Pneumatikoi'ye, yani
gercek Gnostik'e gore, ne tir eylemlerde bulunurlarsa bulunsunlar, kendilerinin yozlasmanin hakimiyeti
altina girmeleri imkansizdir. Clnku altin, pislige batirildiginda[316] bu nedenle gizelligini kaybetmeyip
kendi dogal niteliklerini korudugu igin, pisligin altina zarar verme gici olmadigi icin, dahil olduklari
maddi eylemler ne olursa olsun, hicbir sekilde incinemeyeceklerini veya manevi 6zlerini
kaybedemeyeceklerini ileri stirerler.[317] Ancak psisikoi -"psisik insan", bu insan tipleri tglistunde ikinci
grup- yine de isler ve basit inancla ayakta kalir. Bunlar kilisenin siradan insanlaridir. Uclincii ve son grup
olan hyletic veya choical (maddi) insanlar ise, tipki maddenin kurtulusunun mimkuidn olmamasi gibi,
kurtulusun otesindedirler. Yukarida Irenaeus'un tanimladigi bu Valentinianus tipolojisi, sorunumuzu
anlamanin anahtaridir. insanligin en ilkel diizeyi, hicbir zaman somut olanin ya da duyusal deneyime acik
olanin 6tesine gecemeyen maddi insanin (choics ya da hyletics) dizeyidir. Maddi insan icin gercek,
yalnizca elle tutulur olandan, duyular araciligiyla kavranabilenden olusur. Hyletic, kendisi icin diinyayi
duyusal bir zevk kaynadi olarak goéren ve diinyanin gizelliklerinden ve hazci yonlerinden tam anlamiyla
keyif alabilen duyusal insandir. Cevresine aracilik etmesi duyulari aracihdiyla olur. Yasamin kicuk
zevkleri agisindan, karsi karsiya oldugu acil gerceklere gére yonelim bulur. Olumsuz durumda ise
bilingsizlik ve sikinti icinde kalir. BUtln insanlar kendilerinde bu yonden bir seyler tasirlar. Psychikoi,
Achamoth'un daha yuksek seylere dontismesinden kaynaklanan ek bir unsurla suslenir. Bu manevi bir
yondur, cunkl Tanr
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Ruh (Yuhanna 4:24), onlari Tanri'ya benzer kilar. Ruha yonelerek kendilerini salt dogal insanin
bilingsizliginden cikarabilirler. Bunu yaparak bilgi (marifet) yoluyla kurtulusa ulasabilirler. Bu amacgla iyi
islere, yasaya, imana ve kurtarici Mesih'e ihtiyacglari vardir. Pnématikoi en Ust seviyede bulunur. Bu,
henlz dnceki seviyelerin izlerini tasiyan ancak anne Sophia ile ayni manevi maddeden yapilmis manevi
insandir. Bu nedenle, daha dogmadan 6nce tam bir irfana ve dolayisiyla kurtulusun kesinligine sahiptir.
Tabii ki, bu asir derecede kibirli geliyor! Bu bana, Hiristiyanlarin yerlesik kilisede "Kurtaricimin yasadigini
biliyorum" (EylUp 19:25) sarkisini soyleyerek ifade ettikleri kurtulusun kesinligine benziyor. Bazi
insanlarin, yasam deneyimiyle aciklanamayan, gériinmez manevi gerceklere karsi dogustan gelen
hassasiyetlerini tespit etmek belki mimkindir. Bununla birlikte, insan kardeslerimizin nihai olarak hangi
kategoriye ait olabilecedine dair kesin bir yargiya varacak durumda degiliz. Mesih'le birlikte carmiha
gerilen suclulardan biri bile, yasaminin son aninda, Mesih'i kabul etmek icin gerekli bilgiyi edinmisti (Luka
23:40-43). Bu nedenle birini bu kategorilerden birine veya digerine verirken ¢ok dikkatli olmaliyiz: Ona
ekilen tohum ancak gelecekte meyve verebilir. Benzer sekilde, hic kimse belirli bir kategoriye ait
oldugundan emin olamaz, ancak asagidan yukariya dogru ylkselmek icin caba sarf etmelidir - ve bir kez
pnomatikoi statlsline ylkseldiginde, metinlere gére onu oraya goétlren sey onun yetenegi degil,
kaderidir. O zaman, hicbir seyin pndmatikoilerden biri olarak kurtulusunu iptal edemeyecegine
guvenerek "gunah islemeye" de baslayamaz. Ancak hedefe ulastiktan sonra geriye donlp baktiginda,
altininin dinyanin pisligi tarafindan kirlenmekten kurtulup kurtulmadigini gérebilir. Daha sonra
simyacilar, insanlarda felsefi altini (aurum nostrum), tim dinyanin gérebilecegi ama yine de aptallar
tarafindan kiiclimsenen (spernitur a stultis) o yok edilemez ilahi cekirdegi aradilar. Gnostiklerin,
kendilerini yerlesik kilisenin Gyelerinin agnozisinden (cehaletinden) Gstliin gérmeleri suglanmamalidir.
Aslinda icedonUklikte, kendilerini dissal IGtuf araclarindan bliylk 6lclide badimsiz birakan, temelde yeni
bir kurtulus yolu bulmuslardi. Hem glinahin hem de kefaretin kendi varliklarina 6zgli meseleler
oldugunun gururlu bilgisiyle, kendi ruhsal guglerine glivendiler. Dolayisiyla, buginin perspektifinden
bakildiginda onlar ilk derinlik psikologlariydi: Tanrisalligin derinliklerine indiler (1 Korintliler 2:10). Bu
nedenle Gnostiklerin amaci, yerlesik kiliseyi asiimis bir sey olarak kiicimsemekti. Yeni asilan herhangi bir
gelisim asamasinin, gerileme olasiligi nedeniyle bir sireligine tehdit olarak deneyimlenmeye devam
etmesi psikolojik bir yasadir. Gnostik metin "Gercegin Tanikligi"nda sunlari okuyoruz: Clnkd Yasanin
altinda olan hi¢ kimse gercege bakamayacak, cunkl onlar iki efendiye hizmet edemeyecekler. Cinku
Yasanin kirletildigi acik¢a gorullyor; fakat lekesizlik nura (yani irfana) aittir. Kanun (birinin) bir koca
almasini (veya) bir es almasini ve denizin kumu gibi cogalmasini emreder [Yaratilis 1:22]. Ancak onlar
icin bir zevk olan tutku, onlarin ruhlarini kisitlar.

Yasa onlar araciligiyla yerine gelsin diye, burada doganlar, kirletenler ve kirletilenler. Ve yardim
ettiklerini gosteriyorlar
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dinya; ve son [kurusu] 6deyene kadar [karanhgin] arkonunu [gecemeyenler] isiktan [ylz cevirirler]
[Matta 5:26].[318] Karpokrates'in yorumu gibi, bu pasaj da Matta 5:26'ya dayanmaktadir, ancak simdi
onemli olan, tutkunun ruhlarini diinyanin bas hikimdarina baglamasina izin vererek onlari kendilerini
karanhktan kurtarmayi basaramaz hale getirdikleri igin yerlesik kilisenin Gyelerini suclamaktir. Bu pasaja
dayanarak benim egilimim, kilise babalari ile Gnostiklerin (temel olarak farkli varsayimlarla donanmis)
birbirlerini anlayamadiklari sonucuna varmaktir; karsilikli bir yansitma sureci icindeydiler. Bu nedenle,
her yanlis anlasiimanin mutlaka itibarsiz nedenlerden kaynaklanmadigi séylenemez. Ucilincii yiizyihn
baslarinda Gnostiklerin "dismanlan" arasinda istisnai bir sahsiyet Romali Hippolytus'tu.[319] Hippolytus
-Jung'un isaret ettigi gibi- gizlice bir Gnostik ve s6zde karsi ¢iktigi kisilerin hayrani olabilir. Belki de bu
nedenle onlarin doktrinlerine iliskin raporlari oldukca kapsamli ve dodrudur. Bu cekinceleri aklimizda
tutarak Irenaeus'un ifadesine bir g6z atalim.[320] Gnostikler hakkinda sunlari sdylUyor: Bu nedenle,
kavusum gizemini her zaman uygulamanin kendileri icin gerekli oldugunu savunuyorlar. Ve
dislncesizleri buna inanmaya ikna edebilmek icin su sézleri kullanma aliskanhgindalar: "Bu dinyada her
kim (Gnostikler) bir kadini ona sahip olacak kadar sevmiyorsa, hakikatten degildir ve hakikate de
ulasamayacaktir. Ancak bu diinyaya ait olan her kim (medyumlar) kadinla iliski kurarsa, hakikate
ulasamayacaktir, cunkl o, sehvetin glict altinda hareket etmistir." Bu nedenle, psisik insanlar dedikleri
ve dlinyaya ait olarak tanimladiklari bizlerin, 6lctli davranmamiz ve iyi isler yapmamiz gerektigini, bu
sayede uzun vadede merkez meskene ulasabilecegimizi, ancak "manevi ve mikemmel" olarak
adlandirilanlar icin boyle bir davranis tarzinin hi¢c de gerekli olmadigini anlatirlar. Cink( Pleroma'ya yol
acan herhangi bir davranis degil, oradan zayif, olgunlasmamis bir halde génderilen ve burada
mukemmellige getirilen tohumdur.[321] Burada modern bir karsilastirma yapmak gerekirse, psychikoi
pneumatikoi konusunda Freud'un Jung'a yaptidi gibi davranir. Biyolojik bir cinsellik anlayisina sahip olan
Freud, cinsellige olan hayranhgini hicbir zaman yeterince aciklayamadi, éyle ki bu konuda konusmayi
asla birakamadi. Jung, yasaminin son buyuk eseri olan basyapiti Mysterium Coniunctionis'te, 6zellikle
felsefi simyada bulunan cinselligin ruhsal icerigini detaylandirdi. Jung, anilarinda bu noktaya
deginir:[322] Sonug olarak, Freud'un kendisi de Eros'un gictnden o kadar derinden etkilenmis olmali ki,
aslinda onu dini bir numen gibi bir dogmaya (aere perennius) yukseltmeyi istemistir. "Zerdlst'in" bir
muijdenin mijdecisi oldugu bir sir degil ve burada Freud da kiliseyi asmaya ve bir teoriyi kutsallastirmaya
calisiyordu. Elbette bunu gok yuksek sesle yapmadi; bunun yerine benim peygamber olmayi
istedigimden siipheleniyordu. Trajik iddiasini ortaya atti ve ayni zamanda onu da yikti. insanlar genellikle
sacmaliklarla karsi karsiyayken boyle davranirlar ve hakli olarak da dyledirler, cinkd bunlar bir acidan
dogru, diger acidan ise yanlistir. E§er Freud psikolojik gercege biraz daha 6nem vermis olsaydi
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cinsellik esrarengizdir - hem tanri hem de seytan - o biyolojik bir kavramin sinirlari icinde kalmazdi. Ve
Nietzsche, insan varolusunun temellerine daha siki tutunmus olsaydi, entelektiel asiriliklari nedeniyle
dinyanin esigine getirilmeyebilirdi. Ruhun esrarengiz bir deneyimle siddetli bir sekilde salinmaya
basladidi her yerde, kisinin asili kaldigi ipligin kopma tehlikesi vardir. Boyle bir durumda, bir kisi mutlak
bir olumlamaya diserken, digeri esit derecede mutlak bir olumsuzlamaya diser. Nirdvandva
(karsitliklardan 6zgUrlik) Dogu'nun buna caresidir. Bunu unutmadim. Zihnin sarkaci dogru ile yanlis
arasinda degil, mantik ile sacmalik arasinda salinir. Numinosum tehlikelidir cink( insanlari asiri uclara
ceker, boylece mutevazi bir gergek gercek olarak kabul edilir ve kiguk bir hata 6limcul hatayla esitlenir.
Bu pasaj, psychikoi (kanunlara tabi olan yerlesik kilise Gyeleri) ile pneumatikoi (segilmis olanlar) arasinda
var olan aksiyomatik farkliliklarin dogasini aciklamaya yardimci olur. ilki, vahyi kapal olarak kabul eder
ve onu mantiksal acidan mimkin oldugu kadar tutarli olan ve sonucta birincil deneyime karsi bir
savunma olarak galisan bir 6greti bitlinu olusturmak icin kullanir. Bu cabadan tipik adanmisglik tutumu
dogar. ikincisi, pnématikoi, deneyimin pencesindedir. Vahiy ile dogrudan temasa gecmeleri, vahiy
karsisinda ruhlarindan fiskiran imgelere ve mitlere sirekli degisen bir ifade vermelerine yol agmaktadir.
Boylece esrarengizlige verdikleri tepkilerle asiri dolma ve “dlinyanin kiyisina striklenme” riskiyle karsi
karsiya kalirlar. Psychikoi, bu diinyayla baglarini kaybetmemek igin dini bir inancin mitevazi gergegiyle
yetinir. Pneumatikoi bunun yerine kendilerini bu diinyanin kusurlulugundan ve stphesinden kurtarmaya
calisir, varh@in bolluguyla temas yoluyla kurtulusun pesinde kosar. ilki, iyi davranislari nedeniyle bir
kurtarici tarafindan kurtarilmayr umduklari maddi-fiziksel diinyanin tutsagidir. ikincisi kendilerini karanlik
maddi bir diinyada yabanci olarak deneyimliyor; kendilerini ona baglayan her seyden kurtulmaya
calisirlar ve kurtulusun onlar icin anlami bu 6zgurlaktir. Her ikisi de tek hak dine sahip olduklarini iddia
ediyor, ne kadar tek tarafli bir tutuma sahip olduklarinin farkinda degiller. Gilles Quispel, Weltreligion
olarak Gnosis'i genel olarak ele aldiginda,[323] Gnosis'in "ne kdkeninde ne de 6zinde... Hristiyan"[324]
oldugunu ileri strerek biraz basitlestirir - diger yandan Bati'daki Gnostik hareket, Quispel'in belirttigi gibi,
yalnizca kabul edilen 6gretiyi kendi bakis acisiyla aydinlatmaya calissa da aslinda... Hiristiyanlk. Gnostik
tutum bizim modern tutumlarimizi tamamlayici nitelikteydi ve onlarin géruslerinin tarafsiz bir sekilde
incelenmesi bize kendi tek tarafliigimizi telafi edecek cok sey 6gretebilir. [326] Modern Hiristiyan
kilisesinin ve tim kultlirimazin yaklasimi bugun tek taraflidir; Odak noktasi dissaldir ve ruhun tepkilerini
ihmal eder. Biz seylerin yalnizca yuzeyini goriyoruz, derinliklerine ntfuz etmeyi basaramiyoruz. Ayni tek
tarafli tutum ayni zamanda Gnosis ile ilgili ginimUz arastirmalarini da karakterize etmektedir.
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akademisyenler konunun derinliklerine inmekten ve anlayislarina yardimci olmak icin modern psikolojiyi
kullanmaktan vazgeciyorlar. insanlar eski metinleri incelemekten gercekten biyiilenirken, kolektif olarak
bilingsizce geleneksel zihniyete bagl kaliyorlar. Gnosis'in sliregelen ortodoks kinamasi da ayni bilingsiz
egilimden kaynaklanmaktadir; burada "yasa" henliz asilmamistir. Yasanin asiimasi, pek cok kisinin
korktugu gibi sefahatle sonuclanmaz; bunun yerine bireylesme yoluyla ruhun énceligine yol acar.
Yasanin oldugu yerde artik ruhun bagimsiz yargisi hikiim sirmektedir. Bu nedenle Nag Hammadi
metinlerinin talepkar bir minzevi tutumu belgelemesi sasirtici degildir. [327] Cinsellik ve Baglanti
Gnostikler, geleneksel suyla vaftiz yerine, ruhla vaftizi (Matta 3:11; Markos 1:8; Elcilerin isleri 1:5), yani
"gercedin vaftizini" uyguladilar.[328] Gercegin Tanikhdi'na gore, Nag Hammadi'de bulunan bir metin:
Bazilari imana, sahip olduklari gerekgesiyle [vaftiz alarak] girerler. “[MUhur]” adini verdikleri bir kurtulus
umudu olarak. Dinyanin [babalarinin] o [yere] acikca ortaya ciktigini [bilmiyorlar]... Ciinki [insanin
0Oglu], 6grencilerinden hicbirini vaftiz etmedi. Fakat [...eger vaftiz olanlar] hayata dogru yonelselerdi,
dinya bosalirdi. Ve vaftiz babalari kirlendi. Ancak gercegdin vaftizi baska bir seydir; bu, diinyadan
vazgecilmesiyle bulunur. [Fakat] (yalnizca) dilleriyle (kendilerinin) bundan vazgectiklerini sdyleyenler
(yalan soyltyorlar) ve onlar korku [yerine] geliyorlar.[329] Dinyaya karsi benimsenen bir tutumun
inisiyasyonu olarak su ile vaftiz, psychikoi'nin arkonlarla, bu diinyanin babalariyla olan bagini olusturur.
Pneumatikoi icin bu, bu dinyadan vazgecmektir. Bu acidan bakildiginda cinselligi varsayilan olarak
reddetmeleri anlasilabilir. Quispel siklikla cinselligin bu reddine degdinir, ciinkl cinselligin 6zt arkonlarin
diinyasina teslim olmaktir. "Gercegin Tanikh§i", Vaftizci Yahya'nin, Urdiin Nehri'nin akintisinin tersine
cevrilmesinin, fiziksel yayilmanin hakimiyetinin sona ermesine isaret ettigi yonindeki anlayisini aktarir:
Urdiin Nehri, bedenin, yani haz duyularinin giciidir. Urdiin Nehri'nin suyu cinsel iliski arzusudur. John
rahmin basrahibidir. [330] Gnostiklerin bu pasaji tam anlamiyla anlayip anlamadiklarini bilmiyoruz.
Sembolik anlamda “haz ilkesinin 6tesinde” bir durumu ve dolayisiyla libidonun (psisik enerjinin) ice
donUkliguanl ifade eder. Duyularimizla bu dinyaya bagliyiz ve onun icinde dolasip duruyoruz.[331]
Nesnelerle kurdugumuz bilincdisi ve dolayisiyla kompulsif duygusal baglar, bizi ginahlardan arinmama
durumunda birakir. Kurtulus, bu baglarin koparilmasiyla, libidonun ice déndirilmesiyle ve bilginin
(gnosis) yani yansitmalarin geri cekilmesiyle aranacaktir. Bu mutlaka biyolojik cinselligin reddedilmesi
anlamina gelmez. Antik cagda insanlar, cevrelerine bizden cok daha fazla bir “katihim gizemi” ile baghydi.
Bu nedenle tutkularinin insafina kalmislardi. Sokrates apatheia (tutkusuzluk) felsefesiyle insanlari bu
beladan kurtarmaya calismistir. O dénemde bunu basarmanin tek yolu akildan geciyordu. Gnostikler,
gizemli tavirlariyla baska bir yol izlediler: Libidoyu diinyadan geri ¢cektiler, onu dinyaya yonlendirdiler.
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bilincdisi. Sonuc, bilincdisini muazzam bir sekilde canlandirmak, Nag Hammadi metinlerinde
karsilastigimiz mitolojik imgeleri ortaya cikarmak ve diinyevi nesnelere tercih edilerek aranacak
alternatif, esrarengiz bir hedef olusturmakti. Yansitmalarin cevreden geri ¢ekildigi bu slrec, i¢ yasamin
buna bagli olarak yogunlasmasiyla birlikte, kurtulus olarak deneyimlenir. Sevilen nesnelerden veya
fikirlerden feragat etmenin acisini bilen hic kimse, "kendini kurtarmak"tan hafife alma egiliminde
olmayacaktir. Bu slrece neden olan lutuf ya da dis kosullar, yalnizca bir catismanin (carmiha gerilmenin)
neden oldugu acinin, ruhsal gelisimin gerekli kosulu olan ic dinamigi harekete gecirebilmesinden olusur.
Aci cekmekten kaginmayi ve “zevk ilkesini” tercih edenler, bilingdisindan olumsuz durttler (kabuslar
dahil) alirlar. Gnostiklerin cileciliginin daha derindeki nedeni budur. Kendi kendine doniismenin yolu
benzersizdir ve birey tarafindan bulunmalidir. Rehber baba otoritesi degil, ruhtur. Ego ve benlik
arasindaki ya da Tanri ile hayati etkilesimden olusur. Dolayisiyla Gnostiklerin, Nag Hammadi
metinlerinde temsil edilen manevi vaftizin aksine, kurtulus araci olarak harici bir kiliseye veya suyla
vaftize ihtiyaclari yoktu.[332] Onlar icin, sonsuzlugu hedef alan bir dayanisma iliskisi olan ecclesia
maneviyat yeterliydi. Ancak butinun kosulu bu iliski (eros) ise, o zaman burada s6z konusu olan insan
bireyi ile Tanri arasindaki diyalektik strectir. Irenaeus yukarida[333] Gnostiklerin, eger bu diinyada
yasadiklari siire boyunca, "bir kadini onu ele gegirecek kadar sevmemislerse" hakikate ulasmaktan aciz
olduklarini iddia etmektedir. Ayni zamanda Urdiin nehrinin sehvet ve cinsellik anlamina gelmesi
nedeniyle su ile vaftizi reddettiklerini de ileri strer.[334] Ancak iki agiklama arasinda herhangi bir celiski
yok. Bu Gnostik goruse atifta bulunarak Irenaeus, bir kadinla tamamen biyolojik olani asan ve ebedi
olanin ifadeye ulastigi iliskiye isaret ediyor. Yukaridaki pasajdan hemen 6nce Irenaeus soyle yaziyor:
ama... onlarin kendileri, anlatilamaz ve tarif edilemez bir birlesme [syzygy] aracilidiyla yukaridan inen
kendi 6zel mulkleri olarak lGtuflara sahiptirler; ve bu nedenle onlara daha fazlasi verilecek. (Luka 19:26)
Bu nedenle, kavusum gizemini her zaman her sekilde uygulamanin gerekli oldugunu ileri stirGyorlar
[yukariya bakin].[335] Gorunuse gore Gnostikler disil olana eril olanla esit bir rol atfetmislerdir, ciinka
her sey sinsilikten ortaya cikar. Kurtulus artik ayrilmis olanin yeniden birlesmesinden ibarettir. Diinya,
O0rnegin Sophia Achamoth'un distsinde oldugu gibi, syzygies'in ayrilmasindan ortaya cikiyor. Dolayisiyla
bu dinyadaki yaratilis ve yasam, asilmasi gereken eksiklik kosullaridir. Bir kadinla birlesme gercek
anlamda mysterium coniunctionis'i olusturur ve kurtarici etkisi vardir.[337] Yalnizca disini géren
psychikoi, bu birlikteligin yalnizca biyolojik yénunU taniyabildi. Ve bana dyle geliyor ki Karpokrates'in
doktrini tam da bu distncelerden kaynaklaniyor. Bu i¢csel mantiga gore, dogru anlasildiginda Gnostik
zihniyet, psychikoi'nin disindlgu gibi sefahate degil, kurtulusa dogru cabalar.

Yukaridaki tartismada, merkezi bir konuyu aciklamak icin Martin Buber'in C. G. Jung'un eserlerini yanhs
anlamasindan yararlandim: Gnostikler pneumatikoi idi; Onlar
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kurumsal kilisenin Gyelerini psychikoi olarak reddettiler. Bu ayrimin ve bakis agisinin anlasiimasi,
Gnostiklerin ve onlarin tutumlarinin daha derin anlasiimasinin yolunu acar. Bu sadece Gnostik dedigimiz
seye dair dissal bir bakis acisina degil, ayni zamanda Gnosis'in "iceriden disariya" anlasilmasina da yol
acan bir yoldur. C. G. Jung, bugln insanlarin bireysellesme slirecinde yasadigi deneyimler ile antik
Gnostiklerin kurtulusa yonelik ¢cabalari arasinda var olan sayisiz benzerlige dikkat ¢ceken bir
Oncuydd.[338] Modern derinlik psikolojisinin ampirik bulgulari bu nedenle Gnosis olgusunu arastiran
ogrencilere degerli bir arac saglayabilir. Bu nedenle Gnosis'i anlamak icin C. G. Jung ve Marie-Louise von
Franz'in eserlerini incelemek faydali olacaktir. En azindan bazi akademisyenler icin onlarin calismalari
yeni bir bakis acisi acabilir. Ama hepsinden 6nemlisi bin yillik bir manevi anlayisi yeniden giindeme
getiriyorlar. Nag Hammadi kiitiiphanesinin 1945'te, ikinci Diinya Savasi'ndan hemen sonra, Bati'nin en
blyUk manevi krizinin yasandidi bir zamanda bulunmasi belki de gercekten anlamli bir tesadif - Peter
Sloterdijk'in339 6nerdigi gibi bir eszamanlilik - degil miydi?
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Jung ve Gnosis 1945 sonlarinda Nag Hammadi yakinlarinda bulunan metinler ne yazik ki C. G. Jung'un
elinde degildi. 15 Kasim 1953'te kendisine sunulan ilk kodeks, Gnosis anlayisina yaptigi katkilardan
dolayl onun adini almistir ve o, editionio Princeps'in tercimesini ve redaksiyonunu buyuk bir ilgiyle takip
etmistir. Sonuclar, 6lumunden sonra 6nemli bir siire boyunca (1956, 1963, 1968, 1973-1975) Jung
Enstitlsu tarafindan uzun araliklarla ortaya konan bir calisma serisinde ortaya c¢ikti. Bu Gnostik
metinlerin dinya ¢apindaki 6nemine ve 1947'den 1953'e kadar Kahire'de Jean Doresse ve 1966'dan
1981'e kadar James M. Robinson tarafindan gerceklestirilen yogun arastirmalara ragmen, bunlarin nasil
kesfedildigine dair hikaye eksik kaliyor. Taninmis akademisyenler, hayatta kalan taniklarla yapilan
gorismelere dayanarak olaylarin otuz yil sonra yeniden canlandiriimasina supheyle tepki gosterdiler.
Chenoboskion antik kenti Luxor'un 129 kilometre asagisinda, Nag Hammadi'de Nil Uzerindeki képrinin
on kilometre kuzeydogusunda (kus ucusu) on iki kodeks ve on Uclncu kodeksin sekiz sayfasinin
bulundugu biliniyor. Alanin, St. Pachomius Bazilikasi kalintilarinin dokuz kilometre batisinda yer almasi,
bu Kipti kitiphanesi ile manastir topluluklari arasindaki olasi baglantilar hakkinda bircok spektlasyona
yol aciyor. Kil cdmleklerin icinde bulunan kodeksler, kesif sonrasinda sekiz esit parcaya béltnerek bazi
malzemelerin kaybolmasina neden olmus, bazilari ise daha sonra kurtariimistir. Codex Ill, Togo Mina'nin
(1906-1949) yonetimi altinda Kahire'deki Kipti Mlzesi'nin mulkiyetine giren ilk eserdi. Mina, elyazmasini
oryantalist Henry Corbin'e gosterdi; o da bunun Gnostik bir metin oldugundan stiphelendi ¢liinkl kapak
sayfasinda "Yuhanna'nin Kiyameti" bashgi gérintyordu. Bu stphe ertesi yaz (1947) Antoine Guillaumont
tarafindan Papirlis Berolinensis 8502 (BG 2) ile yapilan karsilastirmaya dayanarak dogrulandi. Jean
Doresse, 1947'nin sonunda metnin fotograflarini Paris'e gotlirdi ve burada 10 Ocak 1948'de, Kahireli bir
yayincli tarafindan kesif duyuruldu. Doresse ve 6gretmeni Henri-Charles Puech, 29 Subat 1948'de
Paris'teki Académie des Inscriptions et Belles-Lettres'e bulguyu bildirdi. Materyallerin yayinlanmasi igin
acele hazirliklara girisildi, ancak su ana kadar tim cabalar, Kral Faruk'u deviren 23 Temmuz 1952
darbesinde bosa gitti. Daha sonra Jung Kodeksi olarak adlandirilan Kodeks I'in bir kismi Nag
Hammadi'deki bir tahil tiiccarina satildi ve Phocion J. Tano (6. 1972) bunun bir kismini satin aldi. Bir kismi
da Kahire'deki bayilere ve en sonunda Eski Dikkan'in sahibi Belgikall antika saticisi Albert Eid'e
(1885-1950) ulasti. Eid, metnin Gnostik statlsini uzman B. Couroyer'e dogrulatti ve ardindan kirk bir
sayfayl Boston'daki Glzel Sanatlar Mizesi'ne sundu. Mlze reddedildi (Kasim 1946). Louvain
Universitesi'ne de basvuruldu ve yayinlanma planlari yapiimis olmasina ragmen (Mart 1948) ayni sekilde
teklifi geri gevirdi. Bu arada (Ekim 1947 ile Kasim 1948 arasinda) Codex I'in geri kalani ortaya cikti,
boylece Eid, Misir'dan kacirdigi metnin tamamini Amerika'da satisa sunabildi. Ajustos 1948'de Gilles
Quispel, Bollingen Vakfi'na kodeksi 12.000 dolara satin alma teklifinde bulundu. Teklif reddedildi.
1949'un sonlarina dogru Kurban Bayrami, kodeksi Briksel'deki bir kasada birakarak Kahire'ye donda.
Kasim 1950'nin sonunda Kahire'de 6ldu.
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Quispel, o donemde ZUrih'teki C. G. Jung Enstitisi'ndn yoneticisi olan Profesor C. A. Meier'e kodeks
hakkinda bilgi vermisti. Meier, Eid'in dul esinden burayi 35.000 isvicre frangi karsiliginda satin almak icin
bir anlasma aldi. Bir dizi bagiscidan gerekli parayi topladi ve 10 Mayis 1952'de Briiksel'deki kodeksi ele
gecirmeyi basardi. 4 Kasim 1952'de Meier, Henri-Charles Puech'i Quispel, Michel Malinine ve W. C. Van
Unnik ile birlikte kodeksi yayinlamaya davet etti. Quispel'in kodeksi 15 Kasim 1953'te dizenlenen bir
torenle C. G. Jung'a sunmak Uzere Zurih'e getirdigi ve burada resmi olarak Jung'un adini aldigi zaten
belirtilmisti. Jung'un 6lumUndn ardindan aile ile Misirli yetkililer arasinda, Kodeksin yayimlanmasinin
ardindan Misir'a iade edilmesini 6ngoren bir anlasmaya varildi. Buna karsilik Misir, yayincilara eksik
sayfalarin mikemmel fotograflarini sundu. James Robinson[341] kodeksin, yalnizca birkac bilim insaninin
erisebildigi Zurih Bahnhofstrasse'deki bir banka kasasinda uzun bir slire saklanmasini endise verici
buldu; bu, yayinda gecikmeye neden olan bir durumdu. Her zamanki titizlikle, vakayla ilgili karsilikli
olarak génderilen mektuplari gézden gecirdi ve kodeksin ilgili arastirmacilardan saklanmasindan C. G.
Jung'un kendisinin hicbir zaman sorumlu olmadigini belirledi. Eyltl 1975'in sonunda kodeks nihayet
Kahire'deki Kipti MUzesi'ndeki koleksiyona alindi ve metinlerin tipkibasimlari dinyanin her yerindeki
blyuk kitiphanelerde bulunacak. Jung'un 1953 yilinda Zunfthaus zum Ruden'deki térende kendisine
kendi adini tasiyan kodeksin takdim edildigi konusmasi Toplu Eserler'de yayimlanmistir.[342] Jung, kilise
babalarinin yazdigi polemikleri kaynak olarak kullanarak Gnostikler Gizerine yogun bir calisma
yurutmausta. Bu metinler, Pistis Sophia, Bruce Kodeksi ve birka¢c Oxyrhynchos parcasi disinda o donemde
bilinen tek orijinal Gnostik yazilari iceriyordu. Ancak Jung bunlar Gzerinde o kadar kapsamli bir calisma
yapti ki, Gnosis'in yeterli bir resmini cikarmayi basardi. Gnosis'e olan genel ilginin modern donemde
yeniden canlanmasinin izleri blyUk 6l¢ide Jung'a kadar uzanabilir; bu materyallere yeni bir erisim agisi
acmakla sorumludur. Buglin bile Hiristiyan ilahiyatcilari Gnosis konusu karsisinda saskinlhda
ugrayabiliyorlar. Ornegin Werner Foerster,[343] Artemis Verlag tarafindan hazirlanan modern metinsel
baskiya yazdigi giriste, Gnosis'i uzak gecmisten gelen bir fosil gibi ele aliyor. Jung'un baslattigi yeni
anlayisin genel kabul gérmesi kuskusuz uzun yillar alacaktir. Bu nedenle Jung'un Gnosis arastirmalari
Uzerindeki etkisine iliskin son bir arastirmay: Ustlenmek icin hentz erken. Su ana kadar aralarinda Gilles
Quispel'in de bulundugu birkac¢ 6ncl bu konuda 6ne ¢ikti. Ancak Gnosis'i bir olgu olarak kabul etmek
yalnizca tarihsel veya teolojik 6neme sahip degildir. Ortodoks Hiristiyanlikla sundugu telafi edici iliski
nedeniyle pek cok kisi kisisel manevi krizlerinin Ustesinden gelmede yardim bulabilir. Gnostikler,
Antropos arketipini (tanri-insan ya da biiylik adam) tarihsel isa figiiriine yansitma konusunda kurumsal
kiliseyi takip etmek yerine, bu imgeyi ice yansitmis ya da i¢csellestirmislerdir. Bu surecte insan ruhunun
degerini bir Ust seviyeye cikardilar. Modern derinlik psikolojisi, telafi edici iliskisi icinde

disa donuk Bati materyalizmi de benzer bir sonuca varmistir. Buna karsilik
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Batili insanlara temelde yabanci olan Dogu entelektlel geleneklerinin (Budizm, Zen, Taoizm vb.)
Gnosis'in kokleri bizim Bati kiltirimize dayanmaktadir. Bu, Bati Hiristiyanhdinin ice déntk, mistik gizli
akintisidir. Asagida okuyuculara éncelikle Jung'un kendisiyle ilgili biyografik ayrintilari tanitmaliyim ve
burada genel olarak erisilemeyen kaynaklardan yararlanacagim. ikinci bélimde simya ve Jung psikolojisi
icin de 6nemli olan birka¢c merkezi Gnostik motifi ortaya ¢ikarmaya calisacagim. Bu konulari takip etme
arzum, Gnosis'in cagdas ilgisini gostermektir. Gnostik arastirmalarda uzman olmayan biri olarak,
Gnosis'in tarihsel kokenleri veya diger uzmanlik gerektiren konularda stregelen tartismalarda pozisyon
almaktan kacgindim. Din tarihgileri, farkli zamanlara veya kultUrlere ait benzer motifler arasinda -hem
Jung hem de benim tarafimdan- yapilan karsilastirmalarin "tarihsel olmayan bir sekilde" yapiimasina
muhtemelen itiraz edeceklerdir. Ancak diger taninmis bilim adamlari da ayni yaklasimi benimsemislerdir.
Claudio Moreschini séyle bir 6rnek veriyor: "Un fenomenoculturele non si delimita con con con con con
limiti rigorosi, tanto meno con limiti cronologici." (“Kultlrel bir fenomen kendisini kesin sinirlarla
sinirlamaz, hele ki kronolojik sinirlarla bile sinirlamaz.”)[344] Baska bir 6rnek G. Quispel'dir, o Gnostik
gelenekte[345] “sistemler degisir, ancak temel temel ayni kalir.” Jung'un "genisletme" yontemi, yani bir
semboli veya fikri ayni anlama sahip benzer fikirlerle karsilastirarak bilingli anlayisa getirmek, onlarin
hayati anlaminin korunmasinin tek yoludur. Yontem, kolektif bilincdisinin tipki gecmiste oldugu gibi
gunimuzde de gelenekten bagimsiz olarak benzer fikirleri strekli olarak yeniden Urettiginin kabullne
dayanmaktadir. Jung, bu psisik yetiyi bir matrise benzer olani yeniden tretme konusunda karsilastirdi ve
ikincisini bir "arketip" olarak adlandirdi. Bu yetenedin insanlik icin genel olmasi, Gnosis ile ilgili olanlar
gibi uzak gegcmisten gelen belgeleri anlamamizi mimkun kilan seydir. Bugtn Gnostiklerin yazilarini
kolektif bilincdisindan Urettiklerini biliyorsak, o zaman derinlik psikolojisine iliskin modern deneyimimiz
bize onlari anlamanin anahtarini sunuyor. Genisletme yéntemi, zamana ve mekana gore kesin olarak
ayrilan materyallere aliskin olan tarihcileri baslangicta yabancilastirabilir. Bdyle bir anlayis heniz genis
capta yaygin olmasa da, genisletici yontemlerin degerini takdir etmek psikolojik bir anlayis gerektirir.
Benzer fikirlerle yorucu bir karsilastirma gibi goériinen seyin degeri, eger okuyucular bunlari gecici olarak
kabul edebilirlerse, okuyucular icin acik hale gelecektir. Gnostikleri ele gegiren numinosum, Hiristiyan
kilisesindeki akimla ayni degildir. Jung'un bu Gnostik numinosum'a olan baghliginin izini sirmeye
calisarak, onun yazilarini ve Gnostik metinleri kullanarak bunu kendimiz igin géreceli hale getirerek,
Gnosis'e gercek erisim saglayacagiz. Gnosis hic sliphesiz Bati tarihi boyunca su ya da bu bicimde hayatta
olmustur, ancak daha ¢ok bir alt akinti olarak olmustur.[346] Bu calismanin amaci okuyucular i¢in onu
hayata geri getirmek, Jung ve onun psikolojisi icin neden bu kadar énemli olduguna dair bir fikir
vermektir. Bircok yazar zaten Jung'un Gnosis'le iliskisini tanimlamaya ¢alismistir.

Stephan Hoeller'in Gnostik Jung ve Oliilere Yedi Vaaz kitabinin ¢esitli basimlari mevcuttur. Robert A.
Segal'in The Gnostik Jung adl eseri Jung'a adanmis literatura listeliyor
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ve Gnosis'ten olusmaktadir ve konumuzla ilgili metinlerden cogunlukla Jung'un Toplu Eserlerinden
alinmis alintilar icermektedir. Christine Mailland, Les Sept Sermons aux Morts'un okumaya dedger bir
yorumunu yazdi. Ancak su ana kadar diger yazarlarin konuyla ilgili yazdiklarina iliskin bir degerlendirme
sunmaktan kasith olarak kaciniyorum. Bu calismalardan bilingli olarak farkli olarak ve pratik yapan bir
analist olarak yazarak, burada Gnosis'i psikolojik acidan okuyucular icin erisilebilir kilmaya calisiyorum.
Bunu yaparken okuyucunun Jung psikolojisine asgari dlizeyde asina oldugunu varsaymaliyim. Gnostik
Calismalar Gnosis, C. G. Jung'un (1875-1961) hayatinda énemli bir rol oynadi.[347] 1913'te, alti yili askin
sUredir verimli bir bilimsel dostluga sahip oldugu Sigmund Freud'dan (1856-1939) kesin olarak ayrildi.
Kalin bir mektup hacmi[348] bu iliskinin etkili bir ifadesini sunmaktadir. Bu kopus ile Birinci Dlinya
Savasi'nin sonu arasindaki yillar, Jung'un "bilincdisiyla ylzlesmesi" ile ayni zamana denk gelir.349
Yerlesik bilim dinyasindan ayrilmasinin eslik ettigi kriz déneminde, bilin¢cdisi canli bir sekilde canlandi ve
yeralti dinyasinda kendi kisisel yolculuguna ¢ikmak zorunda kaldi. Fantezilerini kisaltilmis gotik yaziyla
s6zde Kirmizi Kitap'a kaydetti. 1916'da bilincdisi deneyimlerine bicim verme zorunlulugu hissetti ve
Septem Sermones ad Mortuos (Olilere Yedi Vaaz)[351] adli eserini 6zel bir baskida "Dogu'nun Batli'ya
dokundugu Sehir, iskenderiye'de Basilides tarafindan yazilmistir" alt bashdiyla yayinladi. Vaazlar soyle
baslar: "Olller, aradiklarini bulamadiklari Kudiis'ten geri déndiiler. Onlari iceri almam icin bana dua
ettiler ve benim s6zimu istediler ve boylece 6gretmeye basladim."[352] Ortodoks Hiristiyan
maneviyatinin dinyasi artik ruha yeterli destegi sunmuyordu ve Jung (diger adiyla Basilides) onu kendi
derinliklerinde aramaya cagrildi. Bu metin Gnostik tarzda yazilmistir ve Gnostik dislince tarzlarindan
yararlanmaktadir. Daha sonra hi¢cbir zaman kitapcilarda bulunmayan yayinlanmis calismayi bir "genclik
gunahi" olarak nitelendirdi ve durustlik adina vaazlarin Anilar, Disler, DlslUnceler kitabinda basiimasina
ancak gondllslizce onay verdi.[353] (Anlamli bir tesadUf, sézde eszamanlilik yoluyla, bu kitapciga 1979'da
Viyana'daki bir ikinci el kitapcinin katalogunda rastladim; onu sadece birkag silin karsiliginda satin aldim -
kitapcl bunun gercekten eski bir Gnostik metnin cevirisi oldugunu distnmusti!) Jung, hayatinin bu
doneminden bahsederken soyle dedi:[354] [Mitopoeik] hayal glici her yerde mevcut olmasina ragmen,
hem tabu hem de korkuludur, hatta bilingdisinin derinliklerine giden belirsiz yola kendini emanet etmek
riskli bir deney ya da sipheli bir macera gibi gorintyor. Hatanin, kacamagdin ve yanlis anlamanin yolu
olarak kabul edilir... Faust'un ikinci kismi... felsefi simya ve Gnostisizmin baslangicindan Nietzsche'nin
ZerdUst'Une kadar var olan Aurea Catena'daki bir baglantidir. Sevilmeyen, belirsiz ve tehlikeli olan bu
yolculuk, dinyanin diger kutbuna dogru bir kesif yolculugudur. Jung'un yalnizca "erginlenme
hastaliginda" ilk deneyimi yasamasi gerekmiyordu, ayni zamanda bilimsel calismasinda buna tarihsel bir
temel saglamaya calismasi gerekiyordu. Clnkd, icinde
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Bu i¢csel imgelerin duygusal giclnu ve esrarengizligini fark ederek, bunlarin yalnizca kisisel deneyimini
temsil etmediklerini, ayni zamanda insanhgin kolektif mulkiyeti olduklarini - ancak zamaninin bilimi
bunun hakkinda yeterli bir kavramsallastirma icermedigini - oldukca acik bir sekilde hissetti. Jung, bir
bUtln olarak insanlik icin ortak olan bu derin psikolojik katmanlari "kolektif bilingdisi"[355] veya "nesnel
ruh" olarak adlandirdi. insanlar tarihsel disiinmeye fazlasiyla alismis olduklarindan, zamandan ve
kiltiirden bagimsiz bir bilingsizlik katmaninin gercekligini kabul etmekte hala zorluk yasiyorlar. Ustelik
modern ¢cagda, egitimsiz olanlar da dahil olmak Uzere ¢ok az sayida insan, cok uzak zamanlara ait
goruntd ve fikirlerin kendiliginden ortaya ciktigi riiyalara ve fantezilere erisebilmektedir. Nesnel bir ruhun
kesfi Jung'un derinlik psikolojisine katkisidir; bu konuda Freud'un ve diger tim cagdas psikologlarin
Otesine gecme cesaretini gosterdi. Bu kesif bize, Gnosis ve simya basta olmak Uzere, insanhdin pek ¢ok
manevi basarisini anlamanin anahtarini verdi. Jung'un i¢sel gelisiminin bu asamasi, 1918'de mandalanin
psikolojik batinligun bir ifadesi olarak islevinin kesfedilmesiyle gegici bir sonuca ulasti. O halde Jung'un
sonraki yillarda (1918-1926) bilincdisinin ilksel dinyasini tanidiklari icin kendisini yogun bir sekilde
Gnostiklerle mesgul etmesi sasilacak bir sey mi? Kanit olarak, yukarida belirtildigi gibi, 6zellikle
Hippolytus'a deder verdigi Gnosis'in muhaliflerine, yani kilise babalarina glivenmek zorundaydi.
Hippolytus'un Gnostik doktrinler Gzerine yaptigi calismada acikca gorilen empati nedeniyle Jung, onu
muhalefet kisvesi altinda baghligini gizleyen gizli bir Gnostik olarak gériyordu. Bununla birlikte,
bilingdisina dair modern anlayislarimiz ile Gnostik belgeler arasindaki dogrudan tarihsel karsilastirmalar
basarisiz olmaya mahkumdur, cinkl Gnostikler heniz bir psikolojik kavram gelistirmemislerdir; onlarin
ifadelerinin arkasinda yatan psikolojik deneyimleri bilemeyiz. Jung'a gore, "Gnosis'i ginimuzle
iliskilendiren gelenek kopmus gibi gérintyordu"[356] ve uzun bir siire Gnostisizm'den -ya da
Neo-Platonizm'den- ¢cagdas dinyaya giden herhangi bir kdpri bulmanin imkansiz oldugu ortaya ¢ikti.
Ancak simyayl anlamaya basladigimda onun Gnostisizm ile tarihsel bagi temsil ettigini ve dolayisiyla
gecmis ile ginimuUz arasinda bir strekliligin var oldugunu fark ettim. Orta Cag'in doga felsefesine
dayanan simya, bir yandan gecmise, Gnostisizme, diger yandan gelecede, modern bilincdisi psikolojisine
kopru olusturdu. Aslinda Gnostik motifler, derinlik psikolojisinin énculeri tarafindan ortaya atilan
teorilerde farkinda olmadan zaten mevcuttu: Freud, klasik Gnostik cinsellik motiflerini ve kotl niyetli
baba otoritesini ortaya atti. Freud'un miti, yanilsama ve acilarla dolu bir diinya yaratmasi nedeniyle hayal
kirikhgina ugrayan Gnostik Yahweh'e ve tanri tanrisina ihanet eder. Onun materyalizme dogru gelismesi
simyada ve simyanin maddenin sirrina olan ilgisinde éngdrtlmektedir. Hermetik felsefede, Protestan ve
Yahudi diinyasinda belirgin olan baba egemenligine karsi, disil prensip, eril prensiple esit derecede
Onemli bir rol oynar. “Kap”, maddelerin dontsimUinun efsanevi yeri olarak Hermetizm ve Gnosis'te
(Poimandres) merkezi bir rol oynamakla kalmaz, ayni zamanda

simya boyunca iyi. Modern anlamda “bireylesmeye” (kendi kendine dénismeye) karsilik gelir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 86 / 197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 122 ---

psikoloji, icsel bir dontstim slreci olarak. Jung'un yeniden kesfinden énce simya, bilim tarihcileri
tarafindan -eger anlasildiysa- cok yetersiz anlasilan, unutulmus ve kiiciimsenen bir disiplin olarak
zayiflamisti. Simya kitaplari piyasada nispeten distk bir Gcret karsihdinda bulunabiliyordu. Jung simyaya
bilingli merakla dedgil, bilingdisinin rehberligiyle yonlendirildi. Riyalarinda strekli olarak ayni motifin,
evinin yaninda duran ve hakkinda higbir bilgisi olmadigi ek bir kanat veya yapi oldugunu goérdu. Her
seferinde, her zaman orada olmasina ragmen nasil olup da bunu bilmedigini merak ediyordu. Sonunda,
bir riyasinda diger kanada dogru ilerledi ve burada codunlukla on altinci ve on yedinci ylzyil
kitaplarindan olusan harika bir kiitiphane kesfetti. Her duvarda domuz derisinden ciltlenmis, daha dnce
hic gérmedigi tuhaf gravirler veya muhtesem sembollerin gizimleriyle dolu blyUk sayfalar vardi.
Rayadaki kitaplar, aslinda bir bittn olarak kttiphane onun igin tarif edilemez bir hayranlik
uyandiriyordu. Jung' riyasina iliskin yorumunda sdyle acgikliyor: "Evin bilinmeyen kanadi kisiligimin bir
parcasiydi, benim bir yonimdU; bana ait olan ama henuz bilincinde olmadigim bir seyi temsil ediyordu. O
ve Ozellikle de kGitiiphane, hakkinda bilgi sahibi olmadigim ama yakinda calisacagim simyaya gonderme
yapiyordu. Yaklasik on bes yil sonra riyamdakine ¢ok benzeyen bir kiitiphane kurmustum." Simya
Calismalari Simya calismalarina baslayan Jung, Zirih'teki Zentralbibliothek'e gz atti ve 6grencilerini
Basel Universitesi'ndeki cok daha eski kiitiiphaneye (Zirih'te 1833'lin aksine 1460'ta kuruldu) génderdi.
Ancak koleksiyonlarin cok az oldugunu ve eski kitaplarin yogun bir calisma icin yeterince uzun sire
kontrol edilemeyecegdini hemen fark etti. Bu nedenle, Mlnihli bir kitapgidan, eline gecen simya kitaplari
hakkinda kendisine bilgi vermesini istedi. Kisa sure sonra Artis Auriferae'nin Chemiam vocant olarak iki
ciltlik ikinci baskisini satin alarak ilk satin alimini gerceklestirdi. Bu, bircogu Arapcadan terciime edilmis
Latince eserlerden olusan bir koleksiyondu. Jung séyle anlatiyor: "Bu kitaba neredeyse iki yil boyunca
neredeyse hic dokunmadim",[358] Ara sira resimlere bakardim ve her seferinde sunu distnurdim,
"Aman Tanrim, ne sacmalik! Bu seyleri anlamak imkansiz." Ama israrla ilgimi ¢ekti ve konuyu daha
derinlemesine incelemeye karar verdim. Bir sonraki kisa basladim ve cok gegmeden onu kiskirtici ve
heyecan verici buldum. Elbette metinler bana hala bariz sacmalik gibi geliyordu, ama arada sirada bana
onemli gelen pasajlar da oluyordu ve hatta ara sira anlayabilecedimi diisiindiigim birkac¢ cimle bile
buluyordum. Sonunda simyacilarin sembollerle, yani eski tanidiklarimla konustuklarini fark ettim.
"Neden, bu harika" diye diisiindim. "BUtlUn bunlari ¢cézmeyi 6grenmem gerekiyor." Artik tamamen
blyulenmistim ve vakit buldukca kendimi metinlere gdémdum. Bir gece onlari incelerken aniden on
yedinci yiizyilda yakalandigim rilyayr hatirladim.[359] Sonunda anlamini kavradim. "iste bu kadar! Ben
en basindan itibaren simya calismaya mahkum edildim." Simyasal dlslnce sureclerinin labirentinde
yolumu bulmam uzun zaman aldi ¢inku hicbir Ariadne elime bir iplik sokmamisti. On altinci ytzyildan
kalma "Rosarium Philosophorum" metnini okurken bazi tuhaf seylerin farkina vardim.

ifadeler ve ciimle dénisleri siklikla tekrarlandi. Ornegin, “cdz ve et
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coagula", "unum vas", "lapis", "prima materia", "Mercurius" vb. Bu ifadelerin belirli bir anlamda tekrar
tekrar kullanildigini gérdiim, ancak bu anlamin ne oldugunu ¢ikaramadim. Bu nedenle capraz
referanslarla bir anahtar ifadeler s6zIUgU olusturmaya karar verdim. Zamanla bunun gibi binlerce
anahtar kelime ve kelimeyi bir araya getirdim ve ciltlerce alintilarla doldurdum. Filolojik cizgiler boyunca
calistim, sanki Bilinmeyen bir dilin bilmecesi. Bu sekilde simya ifade tarzi yavas yavas anlamini yitirdi.
Bu, beni on yildan fazla bir siire mesgul eden bir gérevdi. Jung'un simyaya olan hayranhginin uzun bir
gecmisi vardi. Bir glin okula dogru yaptigi uzun yuriylste, aniden "simdi ben benim!" bilincine kapilmisti.
Mutus Liber (sessiz kitap) olarak adlandirilan kitap, ilk olarak 1677'de La Rochelle'de basiimistir. Bu
hikayede, cennete giden merdivendeki iki melek, yerde uyuyan bir simyaciyl uyandirmak igin
trompetlerini calmaktadir. Jung, 6grenci olarak spor salonuna giderken ilk ayrintili fantezisini
deneyimlemistir.[361] Onun fantezisinde, Ren Nehri birdenbire tim Alsas'i kaplayan blyUtk bir géle
dénusmustur. Golden yukselen bir kayanin Uzerinde "yuksek bir kalesi ve gézetleme kulesi olan, iyi
tahkim edilmis bir kale" vardi. Basit panelli odalarin arasinda "bilmeye deder her seyi bulabileceginiz
alisilmadik derecede cekici bir kitiphane" vardi. Nervus rerum kalenin sirriydi ve bunu yalnizca Jung
biliyordu: Clnku kulenin icinde, siperlerden tonozlu mahzene kadar uzanan bakir bir siitun ya da agir tel
kablo vardi ve bu kablo tepeden en ince dallara kadar uzaniyordu... tim klgulk kokleri ters ¢evrilmis ve
havaya uzanan bir ana kék gibi. Havadan, bakir situndan bodruma iletilen akil almaz bir sey cektiler.
Burada da ayni derecede akil almaz bir aparat vardi, gizemli maddeden altin yaptigim bir tir
laboratuvar... Bu gercekten de dogasi hakkinda herhangi bir fikir sahibi olmadigim ve olusturmak
istemedigim bir arcanum'du. Hayal giicim déniisiim siirecinin dogasiyla da ilgilenmiyordu. incelikli bir
sekilde... bu laboratuvarda gercekte olup bitenlerin etrafindan dolasiyordu. Bu, kéklerin havadan
cikardidi ve asagdidaki mahzende altin paralar halinde gorlnUr hale gelen bir tir manevi 6zdl. Gelenegde
dair higbir bilgisi olmayan ergen Jung, simyacilarin bin yilhk rdyasini boyle gérdu. Bugun buna aktif hayal
gucinlin spontane bir deneyimi diyecegiz. Simyacilarin da benzer bir deneyime sahip olmalari gerekir;
Acikca sirrin pencesinde olmasina ragmen, ne anlama geldigini tam olarak bilmeden, hayal ettikleri sey
karsisinda kendilerini bunalmis bulmus olmalilar. Bu deneyim Jung'un daha sonra simyay! iceriden
anlamasini mimkun kildi. Jung'un daha sonraki 6grencisi ve bu sorular lizerinde calisma arkadasi olan
Marie-Louise Franz'in da bana anlattigina gore cocuklugunda kendiliginden simya fantezileri vardi.
Tasrada buyudu ve on yasindayken genellikle kimese bitisik bahcedeki klicuk bir kulibede oynadi. Bir
keresinde kehribarin deniz suyunda yikanmis fosillesmis recine oldugunu okumustu. Bu, kehribar sarisi
bir inci yapma fantezilerine yol acti. O bunu fark etti

Aksi halde binlerce yil stirecek olan sureci hizlandirmak zorunda kalacaktik.
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Mutfaktan tuz ve babasinin eczanesinden iyot alip bunlari karistirarak deniz suyu (simyacilar tarafindan
aqua pontica denir) elde etti. Daha sonra mahalledeki bitiin agaclardan recine topladi. Saf olmadigi igin,
once onu saflastirmasi (purificatio) gerekiyordu, bunu da safsizliklari (scoria) gidermek icin eritip
eleyerek yapiyordu. Gizlice aldi§i bir tencerede bu maddeyi eritince, sicakta azap goren recineye karsi
sefkate kapildi. Onunla konustu: "Bak, su anda ¢ok aci ¢ekiyor olabilirsin, ama guzel bir sar kehribar inci
olacaksin, bu ylzden sicaga dayanmaya deger." Kazanin alev almasiyla ve kaslarinin yanmasiyla
ebeveynlerinin onun ne yaptigini anlayip buna bir son vermesiyle tim deney beklenmedik bir sekilde
sona erdi.[362] Diger bazi bilim dallarinda oldugu gibi burada da iki farkli arastirma ttrd bulunur: Konuya
disaridan yaklasanlar ve deneyimin iceriden geldigi arastirmalar. Bu “cocukca” fanteziler ikinci yola
yoOneliyor. Ve Hippolytus'un Gnosis'i anladigi anlam budur. Jung ve von Franz gibi o da Gnostik (ya da
simya) fantezilerin sonsuz akisina dismus ve blUyulenmisti. Boyle bir deneyime sahip olan herkes, ne
Gnosis'in ne de simyanin yalnizca Hiristiyan kaltarinUn tarihsel alt akintilarini temsil etmedigini, insan
ruhunun her an ylzeye cikabilecek kalici, yasamsal stokunun bir parcasini olusturdugunu anlar. Bugln,
Gnosis'in ylzyillar boyunca nasil canli tutuldugunu goésteren sanal bir rénesansin ortasindayiz.[363]
Jung'u simya fantezisine kapilmis halde okula giden uzun ve sikici yolda biraktik. Jung bu son derece
zevkli meslede birkac ay devam etti, ta ki cekiciligini yitirene ve o bunu gullng ve aptalca gérmeye
baslayana kadar. Artik hayal kurmak yerine kaleler, kdy meydanlari insa etmeye basladi. Freud'la
kopusun ardindan yasadigi kriz sirasinda bilingdisi durtllerine teslim oldugu 38 yasina gelene kadar bu
cocukluk anisi aklina gelmedi. Bununla birlikte belli bir duygu da geldi. "Aha" dedi kendi kendine. "Hayat
bu! Kiiclk oglan hala orada, yetiskin bir adamda bulunmayan yaratici canllikla dolu." Geriye kalan tek
alternatif, daha 6nceki yere donmek ve en iyisini umarak cocukluk oyununa devam etmekti. Bu anin
hayatinda bir donim noktasi oldugunu sdéyledi: Gol kiyisindan ¢ok sayida tas toplamaya basladi ve bitln
bir kdyUu insa etmeye basladi. Bir yil icinde bu proje, ayni zamanda Gnostik Septem Vaazlar ve
Mortuos'un da kaynagi olan Kirmizi Kitap'ta yazdigi bir fantezi akisini ortaya gikardi. Buttin gelisme,
bltlnin ya da Jung'un deyimiyle benligin nihai ifadesi olan mandalayla doruga ulasti. Halen baska bir
mandala imgesi olan "altin, iyi glclendirilmis kale"[364] lGzerinde ¢alisirken, sinolog Richard Wilhelm ona
Altin Cicegin Sirri baslikh bin yillik bir Cin Taocu simya eseri gonderdi.[365] Metin onun mandala ve bir
merkezin etrafinda donme hakkindaki fikirlerinin beklenmedik bir sekilde dogrulanmasini sagliyordu. Bu
ona yalnizligindan kurtulmanin bir yolunu sunuyordu ¢lnkd burada tutunabilecegi ve karsilastirmali bir
yorum icin kullanabilecegdi baglantili nitelikte bir sey vardi. Jung'un Simya Defterlerinde Gnosis

Olimsiiz bedenin tohum cekirdegi olan altin sato hakkindaki metin Jung icin bir gecis olusturmus ve
simya calismalarina yol agmistir. Jung'a gére Gnosis ve simya
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kendi deneyimlerinin tarihsel dogrulamalari. Psikoloji, diger bilimlerden daha fazla, gozlemcinin kisisel
kosullarina baghdir. Bugtin ¢ok cesitli psikolojilerle dolup tasiyoruz, bu da siradan bir kisinin bunlarin
hepsinde gezinmesini imkansiz kiliyor. Herkes kendi dogrusunu evrensel saniyor. Kolektif bilincdisiyla
ilgili kendi deneyimlerine karsilik gelen ényargisiz tarihsel materyale sahip olmanin Jung icin bu kadar
onemli olmasinin nedeni budur. Bagimsiz tarihsel belgelerden elde edilen kanitlari kullanarak, insanlk
icin ortak olan, kisisel olmayan bir ruhsal katmana rastladigini iddia edebildi. Jung soyle acikladi:[366]
Simyayla karsilastirma olanagi ve Gnostisizm'e kadar uzanan kesintisiz entelektlel zincir, benim
[bilingdisinin] psikolojisine temel kazandirdi. Bu eski metinleri inceledigimde her sey yerli yerine oturdu:
fantazi imgeler, pratigimde topladigim ampirik materyal ve bunlardan cikardigim sonuclar. Artik tarihsel
perspektiften bakildiginda bu psisik iceriklerin ne anlama geldigini anlamaya basladim... ilkel imgeler ve
arketipin dogasi arastirmalarimda merkezi bir yer tuttu ve tarih olmadan psikolojinin ve kesinlikle
bilingdisinin psikolojisinin olamayacagdini agikca anladim. Jung'un mikemmel bir hafizasi vardi ve
okuduklari hakkinda not tutma zorunluluguna alisik degildi. 1935'te simya okumalarindan notlari kigtk
bir musamba defterde toplamaya isteksizce basladi. Bu, daha sonra gelen birka¢ "simya not defterinin"
ilki oldu. Bu yayinlanmamis not defterleri, Jung'un 6nimuzdeki on yildaki calismalarina iliskin ayrintili bir
rehber sagliyor. Baslangic olarak Theatrum Chemicum'u (1602-1661) kapsayan alti cildin en 6nemli
yonleri hakkinda kisa notlar aldi. Daha sonra simyaya genel bir bakis kazandiktan sonra bu ciltlere daha
ayrintili olarak geri dénecekti. Defterler, Jung'un 1935'te Irenaeus'un Reddi'nden baslayarak baska bir
kapsamli calisma icin Gnostik metinlere geri dondiguni belgeliyor.[367] Simyaya iliskin genel bir bakisa
ulastiginda, acikca Gnosis ile baglantilar ariyordu. Irenaeus'un daha sonra incelenen baskisi, eserin
Almanca baskisi olmalidir (muhtemelen Bibliothek der Kirchenvater tarafindan yayinlanan baski; Minih
1912), clnku kisa bir stre sonra (1936) W. Wigan Harvey (Cambridge 1857) tarafindan yayinlanan
Yunanca-Latince iki dilli baskidan yararlandi: Sancti Episcopi Lugdunensis Libros Quinque Adversus
Haereses. Daha sonra, Marcelin Berthelot'un bir baskisinda Yunan simyacilarini inceledi: Collection des
Anciens Alchimistes Grecs (Paris 1887/88), Ch. Em. Ruelle.[368] (YUz yili askin bir sture sonra, Collection
des Universités de France'da Yunan simyacilarinin planlanan on iki ciltlik elestirel baskisinin yalnizca iki
cildi yayinlandi.[369]) Jung, Gnostisizm ile Simya arasindaki tarihsel baglantiyi kanitladigini distindtgu
Zosimos metinlerini yorumlamasi icin klasik filolog Marie-Louise von Franz'in yardimini aldi. Marie-Louise
von Franz'in calismasi, Zosimos'un tutarh bir Yunanca versiyonunun uretilmesiyle ve metnin kendisinin
dogru anlasilmasina dayanan aslina sadik bir ceviriyle sonuclandi. 1937'de Jung ayrica Corpus
Hermeticum'a basvurdu ve burada kisa bir slire sonra tekrar inceledigi Platon'un Timaeus'uyla
benzerlikler kesfetti.

daha 6nce.[371] Ayni yil Marcelin Berthelot'un La Chimie du Moyen Age (Cilt Ill, Paris 1893) baskisinda
Arap simyacilari inceledi ve onlar hakkinda kapsamli notlar aldi.
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onlar da. Jung bir sonraki not defterini 1938'deki Hindistan gezisi sirasinda yanina aldi. Bu not, bir bakima
Hint maneviyatina karsi bir panzehir olarak basvurdugu Theatrum Chemicum'un ilk cildinden alintilar
iceriyordu. "Hindistan beni bir rliya gibi etkiledi" diye bildiriyor, "¢clinkli kendimi, kendime 6zgt gercegi
ariyordum ve 0Oyle de dyle kaldim. Yolculuk, o zamanlar mesgul oldugum simya felsefesinin yogun
calismasinda bir ara gecis olusturdu."372 Hindistan'in ice dénUk kaltard, binlerce yildir psiseye ve
kolektif bilingdisina iliskin bilgiye sahipti. Bunun agiklamalari dini felsefesinde bulunur. Jung'un daha énce
bilincdisiyla karsilasmasi sirasinda teosofik literatiri inceledigi anlasiliyor. Dontisimin Sembolleri (CW
5), 1912 yilina gelindiginde Hindistan'in dini tarihine zaten oldukca asina olduguna dair yeterli kanit
sunuyor. Ancak Jung kendi kdklerini ve Bati bilincdisi psikolojisindeki kendi tarihsel dncullerini ariyordu. O
zamanlar teozofistlerin yaptigi gibi Hint kiltiriinden 6ding almak onun isine yaramayacakti. Gnosis ve
simyada kendi geleneginin Batili koklerini buldu ve bu onun Hint etkilerine karsi icsel savunmasini
harekete geciriyordu. Hindistan'dayken, ancak Bati gelenekleriyle carpici paralelliklerle karsilastiginda -
ornedin Naga tanrisi (yilan benzeri su tanricalari) ve yilanlar Mercurii arasindaki gibi - kendisini yabanci
bir kulttrel ruha acti. O halde Hindistan gezisinin ardindan Gnostiklere, 6zellikle de Hans Leisegang'in
eserleri lizerine bir calismaya geri dénmesi slirpriz degil.[374] Gnosis'i incelemek ve ayni zamanda simya
literatlruna - 6zellikle de Frankfurtlu hekim ve Paracelsist Gerhard Dorn'un eserlerini - okumak
tamamlayici faaliyetlerdi. Her ikisinde de sembolizm ruhun ayni seviyesinden kaynaklanir. Aradaki fark,
felsefi simyacilarin fikirlerine cok daha kapsamli bir ifade vermeleri ve onlari ayni zamanda Gnostik
sezgileri anlamada degerli bir rehber haline getirmeleridir. Jung, 1933'ten itibaren Ascona'da kendisinin
destegiyle diizenlenen Eranos konferanslarina katildi. Bir dizi konusmanin ardindan - "Bireylesme
Surecinde Bir Arastirma" (1934), "Kolektif Bilingdisinin Arketipleri" (1934), "Simyada Kurtulus Fikri"
(1936) ve Zosimos'un vizyonlari hakkinda bir konferans (1937) - 1939'da "Kitledeki D6nlsum
Sembolizmi" icin 6n calismaya basladi. Bu calismayi 1941'de Ascona'da iki konferansta sundu. Jung'un,
kitlenin nasil yasayan bir gizem olarak kaldigina ve baslangiglarinin erken Hiristiyanhk dénemine kadar
uzandigina dair acilis konusmasinin da gosterdigi gibi, iki tema kendi icinde birbiriyle yakindan
baglantilidir. Zosimos'un vizyonlari bireysel bir fedakarlik ve donisim deneyimini tasvir ederken, kitle
kolektif bir formdur. Jung aslinda bu iki bicimi, dontsimUn gizemiyle paralelliklerini konu alan bir
bolimde acikca karsilastinr.[376] Tum bu stre boyunca Gnosis ara sira ilgi duyulan bir nesne olarak
kaldi; bir sonraki calismasi Leonhard Fendt'in Gnostische Mysterien'i Gzerineydi (MUnih 1922). Simya
calismalar Gzerine yogun ¢alismasinin ardindan Jung, dikkatini Gnosis'e gevirdi. Bu calisma, 1939'dan
baslayarak 6zel defterleri Extracta philosophica'da belgelenmistir. Orada onun yenilenen okumalarindan
notlar buluyoruz.
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Hippolytus'un J. H. Macmahon tarafindan yapilan ingilizce cevirisi (Edinburg, 1911) - Toplu Eserler'de
alintilandigini bulamadigim bir kaynak. Eserlerde Hippolytus'a yapilan atiflar her zaman Paul Wendland'in
Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte (Leipzig, 1916) tarafindan
saglanan baskisina yapilir. Bu eserlerin her ikisi de C. G. Jung'un kltiphanesinde bulunmaktadir.[377]
ikinci calisma hakkinda kapsamli ve ayrintili notlar aldi.[378] Bu notlar Sokrates éncesi ve Gnosis'e karsl
yenilenmis ve derinlesmis bir ilgiyi akla getiriyor. Bu odaklanma, Epiphanius'un Ancoratus kitabini (Cilt
38, Bibliothek der Kirchenvater) okumasinda da devam etti; bu cilt su anda kitiphanesinde bulunmuyor
ve Toplu Eserler bibliyografyasinda alintilanmiyor. Arada -defterlerde de belirtildigi gibi- Wilhelm
Bousset'in Hauptprobleme der Gnosis'ine (Gottingen 1907) ulasan bir dizi simya calismasi daha gelir.
Jung, Gnosis hakkindaki bu galismayi ¢ok yakindan inceledi[379] ve kalici bir etki birakti. Daha sonraki
calismalarinda Bousset'ten bol miktarda alinti yapiyor, ancak bircok alintiyla karsilastirildiginda
Bousset'ten devralinan birka¢ gercek fikir arasinda goézle gorulur bir zithk kaliyor. Jung'un buradaki
birincil ilgisi Antropos 6gretisidir: gorinmez baba kavrami, isik olarak orijinal insan (Urmensch) ve
maddenin karanligi. Bousset, Gnosis'in fikirlerini ait olduklari klltirel ve tarihi manzaraya yerlestirmenin
Otesine gegmeye calismasiyla taninir. Onun yaklasimi Jung'un sinoptik dlsince tarzina ¢cok uygundu;
buna gore Jung, sadece gelenek hakkinda sorular sormak yerine, bulabildigi her yerde arketipsel
imgelerin pesindeydi. Bu uygulama tarihcilerin hosuna gitmeyebilir, ancak kanitlardaki bosluklari
doldurur; bu bosluklar aksi halde bizi bu entelektlel gelenekten kaynaklanan pek ¢cok konuda tamamen
karanhkta birakacaktir. Jung tam bir ampiristti. Arketipsel Gnostik veya simyasal fikirlerin kendiliginden
ortaya cikisi konusunda kisisel deneyimi vardi. Bu olaya kendisinde ve diger modern insanlarda tanik
olmustu. Dolayisiyla bu tir fikirlerin herhangi bir zamanda ve tarihsel olarak gelenek tarafindan
aktarilmadan kendiliginden ortaya ¢ikabilecegini biliyordu. Ancak bu anlayis Jung'u bazi simya fikirlerinin
tarihsel Gnostik kékenini vurgulamaktan alikoymadi. Hauptprobleme der Gnosis'te Bousset, arketipsel
fikirleri temsil ettikleri gesitli entelektiel egilimler agisindan acikca organize etmisti. Bu Jung'un kendi
niyetiyle gayet uyumluydu. Benim izlenimim Bousset'in isini gercek bir analitik yetenekle yaptigi
yonunde; bu nedenle Jung icin zengin bir entelektiel ve tarihsel kaynak haline geldi. 1940'larin
sonlarinda Jung, yine not defterlerine dayanarak, Richard Reitzenstein'in Poimandres'i (1904) Gzerine gok
kapsaml bir calisma baslatti. Bunu, diger konulari takip etmeye devam ederken bile yapti; érnegin Carl
Bezold'un Syrische Schatzhohle (1883) ve Gustav Parthey (Berlin, 1850) baskisinda Plutarch'in De Iside
et Osiride kitabini okuyarak. Simya antolojisi Theatrum Chemicum'un ikinci cildi Gzerinde calisirken, yedi
gezegen icin olaganistl hiyeroglifin kaynagi olan John Dee'nin (1527-1608) "hiyeroglif monadina"
rastladi. Oradan Christian Rosencreutz'un yazdigi Chymische Hochzeit'e gitti; burada ayni isaretler bir
mektupta da goriliyor. Johann Valentin Andreae tarafindan Chymische Hochzeit'in yayimlandigi tarihte

1616, simya zaten diststeydi. Bu fantezi, egilimin nihai orijinal Grlinlyd( ve ayni zamanda simyanin
-daha dogrusu felsefi simyanin- sona yaklastiginin bir isaretiydi. Bireysel simyacilar ortaya ¢ikmaya
devam edecekti, ancak bunlarin derinligi
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hareket yerini ilgin¢ olmayan teosofik spektlasyonlara birakmisti. Jung daha sonra Charles Henry
Beeson'un (Leipzig, 1906) baskisinda Hegemonius'un Acta Archelai'sini ele aldi. Simya metinlerinin
sayfalarca dagildigi Jung, Gnosis'ten alintilar iceriyor; bu onun devam eden ilgisinin bir kaniti. Bu
sayfalara, Jung'un belirli uzmanlk sorulari Gzerine arastirma yapmasi icin Zentralbibliothek'e génderdigi
Marie-Louise von Franz'in el yazisiyla yazilmis notlari yapistiriimistir. O, Jung'un "tazisiydi": Jung ona bir
koku verirdi ve o da onu takip ederdi. Ona verdigi konular her zaman, kimsenin degerli bir sey bulmay!
beklemedigi mevcut arastirma alanlarinin disindaydi. Von Franz onun icin Musaeum Hermeticum'un
(Frankfurt, 1678) tamamini inceledi. Ayrica bu notlar, Jung'un Mysterium Coniunctionis'in 6nsézinde de
belirttigi gibi, ikisi arasinda gerceklesen yakin isbirliginin kanitidir. Marie-Louise von Franz, 4 Ocak
1915'te, annesinin doguma girip dogum yaptiginda kiz kardesini ziyarete gittigi Minih'te dogdu. Birinci
Dlnya Savasi'ndan sonra, Avusturya'da komunistlerin ydonetimi ele gecirmesinden korkan aile, Viyana'yi
terk ederek Isvicre'deki St. Galler Rheintal'a gitti ve Marie-Louise bu kirsal ortamda biiy(idii. Ziirih'te spor
salonuna ve Universiteye gitti ve arketipsel bir hayalden dolayr matematik yerine klasik filoloji okumaya
karar verdi. ikincisine olan sevgisi ancak yillar sonra 55 yasindayken Zahl und Zeit kitabini
yayinladiginda goériiniir hale geldi. Universitedeyken, o sirada Eidgendssische Technische Hochschule'de
0gretmenlik gérevinin bir parcasi olarak ders veren C. G. Jung ile tanisti. Jung onu simya konusundaki
calismalarina cektiginde ve 6zellikle Aurora akrabalariyla calisma konusunda ona glivendiginde hala
genc bir 6grenciydi. Jung, 1593'teki Artis Auriferae'yi incelerken Aurora soydaslarinin ikinci kismina
rastlamisti. Jung, birinci bélimn eksik olmasinin, 6zellikle de matbaaci Conrad Waldkirch tarafindan
yapilan aciklamanin Petrus Perna'nin 1572'deki ilk baskisinda zaten yer almasinin tuhaf oldugunu
dusindy. Orada, Aurora soydaslarinin birinci kisminin, simyayi gericilerin (antiqua more tenebrionum)
tarzinda temsil etmek icin Kutsal Yazilardan alegoriler ve benzetmelerle dolu olmasi nedeniyle disarida
birakildigi séyleniyor. Ayrica, Rab isa'nin enkarnasyonu ve 8limiiniin en kutsal mucizesinin bile Lapis
Mysterium'a dontstirtldiguni belirtti. Editor Perna'ya gore bu herhangi bir kot niyetin sonucu degil
cunku yazar dindar bir adammis gibi gérintyor. Perna bu nedenle boyle bir eserin sanatin temsili
acisindan uygunsuz oldugunu disind(.[383] Jung'un ilgisini ceken Aurora soydaslarinin kayip ilk kismi,
ilk olarak daha sonra Johannes Rhenanus'un Harmoniae imperscrutabilis chymico philosophicae Decades
duae (Il, s. 175ff) adl nadir cildinden bir fotokopi biciminde eline gecti.[384] Jung bu dikkate deger metni
blyUk bir heyecanla ele aldi ve bu metinde Hiristiyan inanci ile simya bilgisinin bir arada var olduguna
dair essiz bir kanit oldugunu hemen fark etti. Yazar simyada Tanri'nin bilgeligini (Sapientia Dei) bulur.
GUney rizgarinin (ya da gineyin) kralicesi olarak bu bilgelik, dogan glines (aurora consurgens) gibi
dogudan gelir. Jung'un bu incelemeden yaptigi alintilar onun bu konuyla yogun mesguliyetine taniklik
ediyor.

Perna'nin dogru bir sekilde belirttigi gibi, yazarin kutsal metinleri, 6zellikle de Sarkilarin Sarkisi'ni
simyaya getirmesinden ve en cilgin yontemleri Ustlenmesinden etkilenmisti.
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ne yaptiginin en ufak bir farkinda olmadan, tamamen vicdanli bir sekilde yeniden yorumlamalar.[386]
Jung'un -ortaya ciktigi Gzere tamamen hakli olarak- bu metni kapsamli bir analize deger bulmasi ve bu
gorevi geng 6grencisi Marie-Louise von Franz'a vermesi sasirtici degil. Ancak eserin analizi sirasinda
baska acilardan benzersiz oldugu ortaya ¢iktl. Diger simya kaynaklarinin kaotik durumunun aksine, bu
inceleme onbesinci ve onaltinci ylzyila ait alti (veya daha yeni baskida yedi) metinde mevcuttu.
Bunlardan simya calismalari arasinda benzersiz olan metnin elestirel bir baskisini derlemek mumkuin
oldu. Diger yeni 6zellik yazarlkla ilgilidir. Unlii bir filozofun (Aristoteles, Platon, Raymund Lull) adi altinda
yayinlanan simya incelemeleri sahtecilik olarak anlasiimamahdir; Unlii bir ismin sézde epigrafik kullanimi
yalnizca metne daha fazla agirlik kazandirmak icindir. Jung baslangicta St. Thomas Aquinas'in
yazarhdindan stiphe ediyordu. Acikca goriliyor ki, Aurora consurgens onun kaba sozlerini ezbere bilen
biri -muhtemelen bir din adami- tarafindan yazilmisti. Yine de Jung, UnlU ilahiyatcinin yalnizca yasadisi
simyaya ilgi duymadigini, ayni zamanda ona blyuk deger verdigini hayal etmekte zorlandi. Aurora
consurgens'in yazarinin St. Thomas tarafindan dogrulanmasi durumunda, ortacag simyasinin durumu ve
onun Hiristiyanlikla olan iliskisi tamamen yeni bir isik altinda tutulacaktir. Son bélimuinde von Franz,
bana gore Aquinas'in gercekten Aurora Consurgens'in yazari oldugunu kesin bir sekilde kanitladi.
Dolayisiyla orta gagda simya bilim statisiine sahipti ve 6nde gelen kisiler tarafindan ciddiye aliniyordu.
Aydinlanmadan bu yana, okunmasi icin gerekli olan sembolik anlayis kaybolmus ve ancak bu sekilde
itibarini kaybetmistir. Ancak bu, bilimsel Summa theologiae ve Summa contra gentiles kitaplarinin anlu
yazarinin naslil olup da bu kadar coskulu bir simya metni olusturabildigini aciklamiyor. Gercekten de
Aurora consurgens, akademisyenler tarafindan hala "Falsa" kategorisine sokuluyor ve kati mantik¢i ve
sistemlestirici imajina uygun olmadigi distndliyor. Aziz Thomas'in dostlari ve yakinlari, onun kefaretle
ilgili paragrafta aniden Summa'sini biraktigini, ciinkli yazdiklarinin ona saman gibi geldigini séylUyorlar.
Heyecanli bir sessizlige diistiiyii ve cevresine derinden yabancilastigi sdyleniyor. icinde bulundugu
olaganUstld durumun nedenlerini aciklamasi icin kendisine baski yapan en yakin arkadasi kardes
Reginald von Piperno'ya, sahip oldugu i¢sel imgeleri bir gizlilik vaadi altinda ifsa etmesi gerekiyordu.
Aquinas, Lyon Konsili'ne (1274) yaptigi yolculuk sirasinda bayildi ve son aylarini burada gecirdigi St.
Maria de Fossa-Nuova'nin Sistersiyen manastirina gotiruldi. Biyografi yazarlari, 6lim désegdinde
olaganisti bir durumdayken, kesisler icin Sarkilarin Sarkisi'ni nasil yorumladigini anlatiyorlar. Olim
yaklastikga, Aurora'nin yakinlarina benzer géruntuler sikhkla tekrarlanir. Sarkilarin Sarkisi ve simyanin
Coniunctio sembolizmi, dlmekte olan kisinin yasadigi riyalardaki 61im dagini motifinde siklikla
gorildiugu gibi, karsitlarin nihai birlesmesinin ifadeleridir. Aziz Thomas'in siklikla bir ecstasy durumunda
(in raptu mentis) dikte ettigi bilinmektedir. Boylece, Aurora'nin birlesmesinin 6lmekte olan Aziz
Thomas'in sozlerini temsil ettigi varsayimi kesinlik kazanir.[387]

Aurora tlrdesleriyle ilgili bu kadar ayrintiya kismen Jung ve von Franz arasindaki isbirligine 1sik tutmak ve
onlarin bagimsiz olarak nasil calistiklarini géstermek icin girdim.
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Ama ayni zamanda Aziz Thomas figirl hem orta cagda simyaya duyulan blyUk saygiyi, hem de onun
Hiristiyanlikla telafi edici iliskisini ortaya koydugu icin. insanlar simyanin dini karakterini uzun siiredir
hafife almislardir;[388] Jung, "Simyanin Dini ve Psikolojik Sorunlarina Giris"e ilk dikkat cekenlerden
biridir. Simya, Hiristiyan kiltlrtGndn telafi edici bir alt akintisini olusturuyordu. Yetenekli genc¢ 6grencisi
M.-L'nin yardimina basvuran Jung'u simya calismalarinda biraktik. Kendisiyle arastirma konusunda
isbirligi yapan ve ayni zamanda artik kullanilmayan Latince ve Yunanca bilgilerini tazelemesine yardimci
olan von Franz. Simya ile ilgili yayinlarda, modern okuyucu icin Latince ve Yunanca alintilari ceviren
oydu. 1930'larin ortalarindan itibaren Jung, Eranos konferanslarinda simya calismalar hakkinda ders
verdi. Bu dersler sunlari iceriyordu: Psikoloji ve Simya[391] (1944) ile butlUnlestirilen “Traumsymbole des
Individuationsprozesses” (1935); “Einige Bemerkungen zu den Visionen des Zosimos” (1937), Toplu
Calismalar'da[392] g6zden gecirilmis ve genisletilmis versiyona (1954) dahil edilmistir; ve “The Spirit
Mercurius” (1942), Collected Works 13, § 239, 1948'in genisletilmis versiyonunda. 8 Ekim 1949'da ZUrih
Psikoloji Kulibi'nde Goethe'nin opus magnum'u Faust'a blyutk vurgu yaptigr “Faust ve Simya”[393]
baslikli bir konferans verdi; bu onun Uzerinde blyUk etki birakan ¢alismaydi. genclik.[394] Faust'u
Christian Rosencreutz'un (yukarida adi gegen) Chymische Hochzeit'iyle karsilastirarak eserlerin oncelikli
simya motiflerini ortaya koydu. 1950 civarinda Jung'un yaratici glcl yUksek bir noktaya ulasmisti. Cok
saylda kitap okudu ve bunun meyveleri daha sonra yazdigi metinlerde acikca goruliyor. “Teslis
Dogmasina Psikolojik Bir Yaklasim” (1948) adh eserinde,[395] teslis fikrinin Hiristiyanlik 6ncesi
paralelliklerini vurguladi; ve "Kitledeki Dontisim Sembolizmi"nde (1940/1954),[396] Aztek
teoqualo'sunda (tanriyi yeme) ve Zosimos'un kendini yemek zorunda olan rahip vizyonundaki
donisimin gizemiyle paralelliklere degindi. Ayrica Hiristiyanlkta, simyada ve Gnosis'te benligin
sembolizmi Gzerine bir makale koleksiyonu iceren Aion[397] adl kitabi icin 6nemli miktarda malzeme
toplamisti. Ayrica cesitli bireysel temalarla ilgili bilgi almak icin giderek artan sayida isbirlikciden
yararlandi. Jung'un yapitlari opus magnum Mysterium Coniunctionis ile doruga ulasti.[398] Burada
sadece simya literatGrinin tamamiyla degil, ayni zamanda Bati entelektiel geleneginin de biylk bir
kismiyla ilgilendi. Simyanin tamamini bir tlr psikoloji olarak temsil etmeye calisti; simya psikolojisi
derinlik psikolojisinin temeli haline geldi. "Mysterium Coniunctionis ile" dedi Jung,[399] "psikolojim
nihayet gergeklikteki yerini aldi ve tarihsel temelleri Uzerine kuruldu. Béylece gérevim tamamlandi, isim
tamamlandi ve artik ayakta kalabilir. Dibe dokundugum an, bilimsel anlayisin sinirlarina, askin olana,
arketipin basli basina dogasina ulastim ve bunun hakkinda daha fazla bilimsel agiklama yapilamaz." Jung,
Extracta not defterlerini 10 Eylul 1953'te tamamliyor.

Jung icin Gnosis'in Onemi
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1944'te Jung'u 6limUn esigine getiren hastaligin ardindan ciddi anlamda son derece verimli bir calisma
dénemi basladi. Bu dénemde 6nemli eserlerinin cogunu yazdi. Bu donemde not defterinden yaptigi
alintilar cok gesitli ve kisaydi: Artik genel bir bakis acgisina ulasmisti ve butunlikten galisabiliyordu. "Sahip
oldugum icgori ya da her seyin sonuna dair vizyon" diye yaziyor, bana yeni formulasyonlar Ustlenme
cesaretini verdi. Artik kendi fikrimi aciklamaya calismadim, kendimi dlistncelerimin akisina teslim ettim.
Bdylece problemler birbiri ardina ortaya cikti ve sekillendi bende... insanin kendi icinde kendi kendine
gelisen dislUnceyi kendi gercekliginin bir parcasi olarak kabul etmesi gerektigini de fark ettim. Dogru ve
yanlis kategorileri elbette her zaman mevcuttur; ancak baglayici olmadiklari icin ikinci sirada yer
aliyorlar. DlsUncelerin varhgi, onlara iliskin 6znel yargimizdan daha 6nemlidir. Ancak bu yargilarin
bastirilmasi da gerekmez ¢linkli bunlar ayni zamanda bitlnligimUzin parcasi olan mevcut
ddsuncelerdir. Bununla tam bir dénglye ulasmisti: Bilincdisiyla karsilasmasinin ardindan jung,
yasadiklarina dair tarihsel emsaller aramaya yoneldi. Her ne kadar Gnostikler Uzerinde uzun yillar
calismis olsa da, mevcut literatlirde kendi deneyimine kdpri olusturamayacak kadar muglak bir sekilde
dile getirilmisti. Ancak rtyalarinin yonlendirdigi simyayla karsilastiktan sonra, "bilincdisinin dtstnurleri"
ile kendi deneyimi arasindaki "kayip halkayi" buldu. "Mater Alchimia" sonucta bir kiz evlatti: Jung,
Aion'da[401] "Gercek baslangicini, Hippolytus'un hakli olarak felsefi olarak kabul ettigi ve Yunan
felsefesinin ve Yakin ve Orta Dogu mitolojilerinin yardimiyla Hiristiyan dogmatigi ve Yahudi kabalizmi ile
birlikte, modern bakis acisindan, fiziksel dinyanin batlnsel bir dinya vizyonunu sentezlemek igin son
derece ilginc girisimlerde bulunan Gnostik sistemlere borcludur" diye yazar. ve mistik yonler esit rol
oynadi. Bu girisim basarili olsaydi bugiin, digeri hakkinda hicbir sey bilmeyen ya da bilmek istemeyen iki
paralel dinya gortsunun ilging gosterisine tanik olmayacaktik. Bu gercekliklerin her ikisini de ayni goris
icinde kapsama girisimi -ki bu ayni zamanda Yunan simyasinin da projesiydi[402]- basarisiz olmustu.
Sonuc olarak, ortacag skolastikleri zaten inang ve bilgi arasindaki ikilemle ugrasmak zorundaydilar ve
buna credo ut intelligam formulayle bir 6n yanit verdiler. Ayni bélinme on sekizinci ylzyilda giderek
daha acil hale geldi. Jung, "inancta deneyim yoktu ve bilim ruhu gézden kacirdi" diye yazdi.[403]
Gnostikler icin -ki bu onlarin gercek sirridir- psise, simyacilar igin oldugu kadar bir bilgi kaynagi olarak da
vardi. Bilingdisinin psikolojisi bir yana, cagdas bilim ve felsefe yalnizca disarida olani bilir, oysa inang
yalnizca icini bilir ve o da yalnizca Aziz Pavlus ve Aziz Yuhanna incili'nden baslayarak ytizyillar boyunca
ona aktarilan Hiristiyan bicimini bilir. inanc, tipki geleneksel nesnelligiyle bilim gibi mutlaktir, bu nedenle
inang ve bilgi, Hiristiyanlarin birbiriyle anlasabildiginden daha fazla anlasamaz.[404]
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Hiristiyan doktrinimiz, Dorn'la konusursak, askin psisik, yani Tanri imgesini ve onun 6zelliklerini ifade
eden oldukca farklilasmis bir semboldiir. inang bir “semboldiir”. Bu, ic deneyim alaninda ruhun
tezahirleri hakkinda tespit edilebilecek 6nemli hemen hemen her seyi icerir, ancak Dogda'yi, en azindan
taninabilir herhangi bir bicimde icermez. Sonug olarak, Hiristiyanligin her doneminde Doganin ampirik
yonlerini yalnizca disaridan degil ayni zamanda iceriden de arastirmaya calisan ikincil akimlar veya gizli
akimlar olmustur.[405] Koéklerimiz Hiristiyan topragina dayaniyor. Temel kesinlikle ¢ok derinlere inmiyor
ve...yer yer endise verici derecede zayif oldugu ortaya cikti, 6yle ki orijinal paganizm, farkh bir kilida
burinerek Avrupa'nin blyuk bir bélimuni yeniden ele gecirmeyi basardi.[406] Bu modern gelisme,
simyada acikca mevcut olan ve antik caglardan bu yana Hiristiyan ylzeyinin altinda canl kalan pagan
akimlarla uyumludur. Simya on altinci ve on yedinci ylzyillarda en blyUk gelisme noktasina ulasti, sonra
gorinuse bakilirsa yok olmaya basladi. Gercekte ise devamini, on dokuzuncu yuzyilda materyalizme,
yirminci ylzyilda ise sonu henliz gériinmeyen sézde “gercekcilige” yol acan doga bilimlerinde buldu. Aksi
yondeki iyi niyetli givencelere ragmen, Hiristiyanlik caresiz bir seyircidir.[407] Ampirik gerceklik ve inang
boylece birbirinden daha da uzaklasmistir. Dogma olarak formUle edilen i¢sel deneyim ici bos bir formul
haline gelirken, doga tanrilarini kaybetmistir. Simya doktrininin ne anlama geldigini anlamak istiyorsak,
sembollerin bireysel fenomenolojisinin yani sira tarihsel fenomenolojisine de geri ddnmeliyiz ve dogmay!
daha yakindan anlamak istiyorsak, ister istemez 6nce Hiristiyanhgin temelini olusturan Yakin ve Orta
Dogu mitlerini, sonra da insandaki evrensel bir egilimin ifadesi olarak mitolojinin tamamini ele almaliyiz.
Varligi yalnizca bireysel fenomenolojiden anlasilabilen bu egilime kolektif bilincdisi adini verdim.[408]
Simya konusunda bilgili doktorlar, arcanumlarinin sadece beden hastaliklarini dedil ayni zamanda zihin
hastaliklarini da iyilestirdigini veya iyilestirmesi gerektigini uzun zamandir biliyorlardi. Benzer sekilde,
modern psikoterapi, bircok gecici ¢c6ziim olmasina ragmen, her nevrozun temelinde, rasyonel olarak
¢6zulemeyen ve ancak her iki tarafi da ifade eden bir sembolle, bir Gst UclncuU ile cevaplanabilecek
ahlaki bir karsitliklar sorununun bulundugunu bilir. Bu, eski hekimlerin ve simyacilarin ugruna cabaladigi
"veritas" (Dorn) veya "theoria" (Paracelsus) idi ve onlar bunu ancak Hiristiyan vahiylerini kendi fikir
dinyalarina dahil ederek yapabilirlerdi. Yeni sarabin eski siselere konulmamasi gerektigini ve tipki bir
yilanin derisini degistirmesi gibi, eski mitin, eger tedavi edici etkisini kaybetmemek isteniyorsa, her yeni
cagda yeniden giydirilmesi gerektigini icgidUsel olarak kabul ederek, (cogu ilahiyatcilar kadar kafir
olmayan) Gnostiklerin ve Kilise Babalarinin calismalarini yeni bir cagda strdirduler.[409] Kurtarici figaru
ile bilingdisinin belirli igerikleri arasinda bir yakinlik olmasaydi, insan zihni asla bunu basaramazdi.
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Mesih'te parlayan isigi algilayin ve onu buyuk bir tutkuyla kavrayin. Buradaki baglanti halkasi, bir yandan
Mesih'te tarihsel gerceklik haline gelen, diger yandan da ebediyen mevcut olan, tstin bir bitinldk,
benlik biciminde ruh Uzerinde hikim slUren Tanri-insan arketipidir. Tanri-insan, Zosimos'un vizyonundaki
rahip gibi, bir "kyrios ton pneumaton"dur, yalnizca "ruhlarin Efendisi" degil, ayni zamanda Hiristiyan
Kyrios'un temel anlamlarindan biri olan "(ko6tt) ruhlarin Efendisi"dir.[410] Jung'un Aion'undan[411] alinan
bu uzun alinti, Gnostiklerin ve ilk simyacilarin ilgilerinin gergekte ne kadar cagdas oldugunu gérmemizi
saglar; ancak modern derinlik psikolojisinden elde edilen bilgiler gerekli bir tamamlayicidir. Derinlik
psikolojisi, bu tarihsel materyalden tamamen habersiz olan modern bireylerin rlyalarinda, fantezilerinde
veya psikotik fikirlerinde benzer materyalin ortaya ciktigini gézlemlemektedir. Gnostik fikirlerin "kendileri
acisindan", yani tarihsel temelleri agisindan acgiklanmasi bosunadir, cinkud bu sekilde sadece daha az
gelismis orman alanlarina indirgenirler, ancak gercek anlamlari anlasiimaz. [412] Gnostik fikirler "belirli
bir tarihsel gelisimin yalnizca belirtileri degil, ayni zamanda Bati bilincinin daha da gelismesi igin son
derece 6nemli olan yaratici yeni konfigirasyonlardir."[413] Gnostik imgelerin ne 6lctde gercek ic
deneyimi yansittigini veya bunlarin ne 6lclide felsefi detaylandirmanin sonucu oldugunu séylemek son
derece zordur. "Bunlarin, hastalarla olan deneyimlerimizden bildigimiz spontane deneyimler olabilecegini
biliyoruz." Su gézlem de dahil: "Ara sira cizdikleri resimler cogunlukla dini bir 6neme sahip olan
goruntulerin spontane yeniden canlandiriimasidir."[414] Jung bircok kez "Gnostik" olmakla suclanmistir.
Bunun nedeni sadece onun Gnostiklere bu kadar deger vermesi ve onlardan sik sik alinti yapmasi degil,
ayni zamanda onun bireylesme psikolojisinin bu elestirmenler tarafindan bir tar "kendini kurtarma"
olarak gorulmesidir. Bireylesme sureci aslinda Gnostik sistemlerle pek cok ortak noktaya sahiptir. Ancak
bu, Gnostiklerin, psikolojik terapinin derinlestigi her durumda ortaya c¢ikan bir sorun olan kéttlugin
kaynaklari sorusunu glindeme getirmelerinin bir erdemi olarak anlasiimahdir. Jung séyle agikliyor:[415]
Benim gortsime gore Valentinus ve Basilides, kolektif bilincdisinin kacinilmaz akisinin ortaya cikardigi
sorunlarla basa cikmaya calisan buyuk teologlardir; bu, Aziz Yuhanna ve Aziz Pavlus'un "gnostik"
mijdesinde, Vahiy Kitabi'ndan bahsetmeye bile gerek yok ve hatta bizzat isa tarafindan (adil olmayan
kéhya ve Codex Bezae, Luka 6:4) acikca tasvir edilmistir. Kendi zamanlarinin Gslubuyla fikirlerini
metafiziksel varliklar olarak somutlastirdilar. Psikoloji varsayimsallastirmaz, ancak bu tar fikirleri, anhk
deneyimle erisilemeyen temel bilincdisi faktoérler hakkindaki psikolojik ifadeler veya modeller olarak
kabul eder. GiniUmuzde anlayamadiklari bir ifadeye inanamayan pek ¢ok insan vardir ve psikolojinin,
insan davranisinin esrarengiz arketiplerden derinden etkilendigini géstererek onlara saglayabilecegi
yardimi takdir ederler. Bu onlara dini faktériin neden ve nasil 6nemli bir rol oynadigini anlamalarini
saglar. Ayni zamanda onlara dini fikirlerin kendi ruhlarindaki isleyisini anlamanin yollarini ve araglarini da
verir.
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Gnostikleri her seye ragmen seviyordum clnkU onlar, Hiristiyan evreninde hi¢ bulunmayan daha ileri bir
akil yarttmenin gerekliligini kabul ediyorlardi. En azindan insandilar ve bu nedenle anlasilabilirlerdi.[416]
Gnosis, psikolojik algilamalarin somutlastiriimasiyla, yani incillerin vahyedilen “gerceginin” étesinde
arketipsel iceriklerin butlnlestiriimesiyle karakterize edilir. Hippolytus, Gnostik felsefelerin yani sira
klasik Yunan felsefesini hala tamamen mimkin gorisler olarak goriyordu. Onun icin Christian Gnosis
yalnizca en iyisiydi ve hepsinden Ustindd.[417] Gnostikler Jung'un buyuk ilgisini gekiyordu ¢unku
bilincdisina iliskin bir gérise sahiplerdi. Valentinus'un[418] yazdidi ve Epiphanius tarafindan alintilanan
bir mektuba gére: "Baslangicta, Oz-Atasi [Otogenes] her seyi kendi icinde kapsiyordu, oysa bunlar
cehalet [agnosia] icinde onun igindeydi." Agnozi terimi kelimenin tam anlamiyla “bilgisizlik” anlamina
gelir.[419] Benzer sekilde, Hippolytus'taki[420] anoeton terimi en iyi sekilde "bilingsizlik" olarak tercime
edilir.[421] Bazilarinin yaslanmayan Aeon olarak adlandirdidi, her zaman yeni, hem erkek hem de disi,
her seyi kapsayan ve henliz kapsanmayan - icindeki Ennoia (ebedi baglari kirmak isteyen). Bazilari ona
Ennoia adini verdi, digerleri ise Grace, ama dogru bir sekilde -Majestelerin hazinelerini Majestelere
sundugundan beri... Ennoia muhtemelen burada bilincin gizli bir olasiligi olarak anlasiimalidir. Pavlus'un
bilingsizligin baslangic durumu olarak agnoia (cahillik) kavrami, agnoziden ¢ok da uzak degildir (Elgilerin
isleri 17:30; Efesliler 4:18; 1 Petrus 1:14, 2:15). Her ne kadar “Gnosis” (bilin¢) tim bireyler arasinda esit
olarak paylastiriimamis olsa da, Gnostikler insanoglunun agnozi durumunu “ilk giinah” olarak bile
gorayorlardi (krs. Asklepius, bolim 7). Hippolytus'a goére bilingsizligin berbat durumu yalnizca ilk
insanlarin degil ayni zamanda Gnostik Tanri'nin da kaderidir. Tanri imgesinin donldsimdu, yalnizca Eski
Ahit'teki Tanr'dan, Hiristiyanlar arasinda onaylanan Yeni Ahit Tanrisi'na gegis degildi. Gnostik
sistemlerde ayrica artan bilince dogru bir donlisiim olarak da nitelendirilir.[422] Biling, 6zne ile nesne
arasinda bir ayrim ve dolayisiyla bir iliski oldugunu varsayar. Henlz bir “6teki”nin olmadigi yerde biling
imkani da yoktur. Ancak bu ilk Baba'nin "0Oglu" kendisine bir kisi olarak gériindiigiinde kendisinin
bilincine varir. Tipki tanrinin 6zinde bilingsiz olmasi gibi, Meister Eckhart'a gére, Tanri'da yasayan birey
de oyledir: ...cinkl bir insanin varhdi Tanri'nin ebedi tirinden oldugunda, onda baska bir hayat yoktur:
onun hayati kendisidir. Ama diyoruz ki, o [mutluluk] ne bilgiden ne de asktan ibarettir; ruhta hem bilginin
hem de sevginin aktigi bir sey vardir... Bunu bilmek, mutlulugun neye bagli oldugunu bilmektir. Clnk{
benim kosulsuz varligim tanrinin ve ttim ayrimlarin Ustlindedir. Burada [kosulsuz varolusta] kendim
oldum, kendimi istedim ve [burada, karsinizda] bu kisi oldugumu biliyordum ve bu nedenle ben kendi ilk
nedenimim, hem ebedi hem de sonsuz varhigim.
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varligim ve benim gecici varhgim hakkinda" (Vaaz 32: "Beati pauperes Spiritu;" Matta 5:3).[423] Jung sik
sik Meister Eckhart'in icg6rtstnu 6viyor ve sunu belirtiyor: Meister Eckhart'in diinyayi kucaklayan ruhu,
sOylemsel bilgi olmadan Hindistan'in oldugu kadar Gnostiklerin de ilkel mistik deneyimini biliyordu ve
kendisi de 19. ylzyilin basinda gelisen "Ozglr Ruh" agacinin en giizel cicegiydi. 14. ylzyil... Tanri'nin
dogasina dair bu tir ifadeler, insan bilincindeki degisimlerle paralel giden Tanri-imgesindeki déntstmleri
ifade eder, ancak hangisinin digerinin nedeni oldugunu séylemekte glgclik cekilebilir. Tanri-imgesi icat
edilmis bir sey degildir, insanin basina kendiliginden gelen bir deneyimdir... Dolayisiyla bilingsiz
Tanri-imgesi biling durumunu degistirebilir, tipki ikincisinin bir kez bilincli hale geldiginde Tanri-imgesini
degistirebilmesi gibi... Ancak psikolojik olarak Tanri'nin imgesi fikri. agnosia veya anennoetos theos son
derece 6nemlidir, cinkd Tanri'yi bilingdisinin gizemliligiyle 6zdeslestirir.424 Bu semboller bir anlamda bir
bltinin karakterini temsil eder ve muhtemelen "bUtinlGgu" ifade ederler. Kural olarak bunlar, tek veya
cift karsitlik ¢iftinin birlesimini temsil eden "birlestirici" sembollerdir; sonug ya bir ikili ya da bir
kuaterniyon olur. Biling ile bilincdisi arasindaki carpismadan ve bunun yol actigi kafa karisikhgindan
(simyada "kaos" veya "nigredo" olarak bilinir) kaynaklanirlar. Ampirik olarak bu karsiklik, huzursuzluk ve
yonelim bozuklugu bicimini ahyor... Psikolojinin, batlnlik simgelerinin bireyin bitlinliginl ifade
etmekten daha fazlasini tespit etmesi simdilik mimkan degil. Ote yandan, bu sembolizmin tim dinlerde
her zaman evrensel "Zemini", yani ilahiyat'in kendisini ifade eden imgeleri veya semalari kullandigini son
derece vurgulu bir sekilde kabul etmek gerekir.[425] Anilarinin[426] “Geg¢ Dustnceler” baslikli
b6élimuunde Jung, Hiristiyan uluslarinin ylzyillar boyunca mitlerini gelistirmeyi nasil ihmal ettiklerini,
bunun sonucunda Hiristiyanliklarinin uykuya daldigini yazar. Jung, miti psisik islevlerin ve iceriklerin
irrasyonel formulasyonu olarak anlar.[427] Cogunlukla dis gerceklikten kaynaklansa da i¢ dlinyay! temsil
eden, ruhtaki bir dizi géruntiden olusur. Artik kendini yenileme sitrecinde olmayan bir mit élda.
Hiristiyan miti sustu ve orijinal formilasyonunda gelisme icin gerekli potansiyeli icermesine ragmen artik
sunabilecegdi herhangi bir cevap yok. Gnostikler ve simyacilar, alisiimisin disinda bir tarzda, kendi
zamanlarinin ortodokslugunda mevcut olmayan cevaplar arayarak efsaneyi daha da gelistirdiler. Orijinal
kilise babalari da ayni sekilde yaratici anlamda mit Gzerinde calisiyorlardi; kilisenin kurumsallasmasiyla
birlikte dogmatizm ve bicimciligin kemiklesmis durumuna disene kadar onu gelistirmeye devam ettiler.
Efsanenin daha da gelismesinin, Kutsal Ruh'un cemaatin tzerine yayilmasiyla, bireysel Gyeleri Tanri'nin
ogullarina ve cocuklarina dénlsttirmesiyle gerceklesecedi distnuliyordu. Boylelikle, kendilerinin
topraktan tlreyen otokton hayvanlardan daha fazlasi olduklari, iki kez doganlar olduklarindan emin
olacaklardi.

--- SAYFA 136 ---

kokleri bizzat tanrisallija dayaniyordu. Onlarin gortndr, fiziksel yasamlari bu diinyadaydi; ama gériinmez
ic insan, ilkel batinlik imgesinden gelmisti ve ona geri dénecekti: Hiristiyan kurtulus mitinin ifade ettigi
gibi, ebedi Baba'ya.[428]
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Eylll Vaazlari ve Mortuos Martin Buber'in Jung'u Gnostik oldugu yontndeki elestirisinin
motivasyonlarindan biri, Jung tarafindan 1916'da yazilan ve Gnostik Basilides'in biraktigi bir dizi talimat
biciminde yayinlanan mitopoetik bir metindi.[429] Jung'un belgenin arkadaslarina hediye olarak sunulan
0zel bir baskida yayinlanmasina izin vermesi - daha sonra (ve belki de ustaca) bundan pismanlk
duydugunu "genclik ihlali" olarak ifade etmesi - bana o zamanin buyusinin kaniti gibi gérintyor ve bu
nedenle de anlasilabilir. Hic siphe yok ki bu fanteziyi yazdigina pisman degildi, sadece onu anlayacak
konumda olmayan birkac kisinin kullanimina safca sunmustu. Bu nedenle, Aniela Jaffé tarafindan
kaydedilen ani kitabr Memories, Dreams, Reflections'da bunun basilmasina yalnizca "duristlik adina"
izin verdi.[430] "Jung ve Gnosis" ile ilgili 6nceki bélimde, okula yurlyen bir cocukken zaten simya
goruntileri seklinde deneyimledigi bilincdisi fantezileriyle ylizlesmesine yol acan gelismeleri zaten
anlatmistim. Orta yasin fantezileri baslangicta ilgi ¢ekici rlyalar olarak ortaya ¢ikti.[431] Jung'a
gore:[432] Riyamda Floransa'daki Palazzio Vecchio'ya benzeyen cok giizel bir italyan sundurmasinda
oturdugumu goérdim. Situnlari, zemini ve mermer korkuluguyla ¢ok lukstl. ZUmrit gibi yesil taslardan
yapilmis bir masanin éntnde, altin rengi bir sandalyede, bir R6nesans sandalyesinde oturuyordum.
OlaganUstl bir glzellige sahipti. Oturup bosluga bakiyordum, ¢clinkli sundurma bir kaleye ait bir kulenin
tepesindeydi. Cocuklarimin da orada oldugunu biliyordum. Aniden beyaz bir kus ucarak geldi ve zarif bir
sekilde masanin lzerine kondu. Klcuk bir marti ya da guvercin gibiydi. Cocuklara sessiz olmalarini isaret
ettim ve guvercin bir anda altin sach kicUk bir kiza dénustl ve cocuklarla birlikte kacti. Ben oturup bunu
dudsunurken klucuk kiz geri geldi ve cok sefkatli bir sekilde kollarini boynuma doladi. Sonra birdenbire gitti
ve glvercin oradaydi ve insan sesiyle yavasca konusmaya basladi. Soyle diyordu: "Erkek guvercin on iki
Oluyle mesgulken, benim ancak gecenin ilk saatlerinde insan sekline dénlismeme izin veriliyor." Sonra
mavi gokylziine dogru uctu ve uyandim. Jung o sirada riyay! yorumlayacak durumda degildi. Yalnizca
bunun bilincdisinda olaganUstua bir faaliyet goésterdiginden emindi. ZUmrit masa onu, arkasinda simyanin
temel ilkelerini iceren Yunanca kazinmis bir tablet biraktigi varsayilan Hermes Trismegistus'un simya
efsanelerinden "Tabula Smaragdina"nin hikayesini disinmeye sevk etti. Jung, on iki 6lGyu on iki
havariyle iliskilendirdi. Riya, Jung'un hayatina donlUp o noktaya baktigi olaganisti bir netlik anindan
once gerceklesti. Kendi kendine ne basardi diye sordu. Daha 6nceki halklarin mitlerini agciklamis ve
kahramanlar hakkinda, insanlarin her zaman yasadigi mitoloji hakkinda bir kitap yazmisti
(Transformations and Sembols of the Libido, 1912).[433] Bu, ginimuzln yol gosterici mitolojisi, 6rnegin
Hiristiyanligin sorusunu glindeme getirdi. "Orada mi yasiyorsun?" diye sordu kendi kendine.[434] "DurUst
olmak gerekirse cevap hayirdi. Benim icin yasadigim sey bu degdil." Ama sonra su soru geldi: "Sizin
efsaneniz nedir, icinde yasadiginiz efsane?" Bunun lzerine Jung, onunla diyalogunu aktarir.
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kendisi rahatsiz olmaya basladi. Bir cikmaza girmis ve disinmeyi birakmisti. Jung kendini hayatinin
ortasinda buldu ve Hiristiyan mitolojisinden uzaklastigini kaydetti. Burada, ayni zamanda daha genel
olarak modern dinyada bir yonelim olarak hizmet etmeyi amaclayan kendi mitolojisini aramaya
basladi.[435] Bu ilk rilyada, gecenin ilk saatlerinde glivercinin eslik ettigi 610 motifi zaten ortaya cikmisti.
Jung, ayni zamanda, icinde 61U bir seyin hald canli olduguyla ilgili yinelenen bir fantezi yasadigini
bildiriyor.[436] Gece, Misir'in "gizli uzayin kitabi" Amduat'inda gizemli donisimun diyaridir. Konusu,
gunes tanrisinin teknesiyle yeralti diinyasinda yaptigi gece yolculugudur.[437] GlUnes tanrisinin
"gece-deniz yolculugu"[438] ve glnlik yenilenmenin hakim kolektif bilinci hakkindaki mitleri anlatir.
Gece-deniz yolculugu kavrami, bu efsanenin diinya capinda varligini kanitlamayi basaran etnolog Leo
Frobenius'tan gelmektedir. Glines tanrisi rahimde batidan dojuya dogru seyahat eder ve burada cesitli
tehlikelere gogus gerdikten sonra yeniden dogar. Mitin evrensel varligi, tarih ve kultirden bagimsiz bir
psisik gercekligi ifade ettigini kanitlar: Bu, gerileme yoluyla gerceklesen bilincin yenilenmesidir. Tim
yeniden dirilis inanclarinin psisik esdegeri ve temeli olan intrapsisik dirilistir. Yasamin sabahinda
kaynagindan ayrilan biling, yeni iceriklerle zenginleserek yeniden ortaya cikip diinyayla yeniden
yluzlesmek icin nihai kokenine, bilingdisina dalar. Bu deneyim, dinyanin taleplerine uymanin ilk
asamasinin sona erdigi ve yasamin arkasinda yatan seye uyum saglamanin ikinci asamasinin basladigi
orta yasta yaygindir. Bu deneyimin tipik bir érnegi, 6lim aninda oldugu gibi, o ana kadarki hayata dair
ani bir netlik kazanma, nesnel bir genel bakis kazanma anidir. Bu riya ortami guneydeki tarihi bir
atmosferi cagristiriyor. Gérkemli bir dekora sahip bir Rénesans kalesidir. italyan rénesansinin tarihsel
dénemi, Avrupa tarihinde yeni bir asamaya, ortacag ruhunun modern bir ruha déntismesine isaret
ediyordu. Bu, antik cagin yeniden dogusu degildi, klasik diinya anlayisinin Orta Cag'in Hiristiyan diinya
gorusuyle asimile edilmesiydi. Eskiden tek olan dlinya imaji cokms, blylk dogum sancilari icinde yeni
bir ddnem dogmaya c¢abaliyordu. Bu stirecte 6nemli bir rol oynayanlar, Hiristiyanhgin entelekttel bir alt
akintisi olarak antik ¢agla surekliligi koruyan simyacilardi. Zarif guzellikteki zimrit masa, sadece yirmi
yil sonra Jung'un hayatinda énemli bir unsur haline gelecek olan simyaya bir gdndermedir. “Smaragdine
tableti”"nin[439], simyanin bilgeligini tablette kisa animsaticilarla 6zetledigi ve sakladigi sdylenen,
simyanin en Ust otoritesi Hermes tarafindan Uretildigi saniliyor. Ve aslinda o zamanlar boyle bir olasilik
hakkinda hicbir fikri olmamasina ragmen, bu bilgeligi kesfetme yetkisi bizzat Jung'a verilmis olacakti.
Zumrut, simyada vahiy tanrisi[440] Hermes'in tasidir. Jung gercekten de Bati ruhunun yenilenmesiyle
ilgili bUyUk bir aydinlanmanin esigindeydi. Riya sirasinda beyaz kus guvercin olarak tanimlanir.
Hristiyanhkta

gelenek, bu Uglinun tGclncl Gyesidir. Ronesans'in hakim ruhu, Hiristiyan olmaktan cok gergcek anlamda
klasikti. Glvercin, Artemis ve Afrodit'in kusudur ya da Yakin Dogu'nun blyUk ask tanricasidir. Dodona
kahininin kurulusu glvercine kadar uzanir. Dione, Zeus'un kadinsi karsihigidir;
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Romali Diana ve parlak gokyuzinun tanricasi olarak anilir. Dodona'da Zeus'un karisi ve kehanetin
kaynagi olan tanrica olarak tapinilir. BlyUk avci Orion, iffetli avcl Artemis'le olan yakin iliskisiyle, vahsi
glvercinlere (peleiades) donistlrilip goklere atilan bir slrl ilahi geng bakirenin (ya da diger anlatilara
gore Pleione adinda tek bir bakirenin) pesindeydi. Ulker'in annesine Pleione veya Aithra yani "parlak"
denir. Kizlari Artemis'in bakire grubunu olusturuyordu. Zeus'un oglu, dislerin tasiyicisi Hermes'i doguran
peri Maia Artemis'in arkadasiydi.[441] Yunan mitolojisindeki bu genisletmelerden, beyaz glvercinin,
Jung'u sasirtan yakin iliskiler kuran cennetsel bakire ask tanricasiyla ilgili oldugu anlasiliyor; hatta kalede
cocuklariyla birlikte egleniyor. Jung'un kendisi de kalabaligin Gzerinde yiksek bir konumda, kuledeki altin
bir tahtta bir kral gibi oturuyor. Bu onun, baskalasim geciren kral olarak, ilham veren kus anima ile ilk
kisa sireli temasa gectigi anlamina geliyor. Daha sonraki bir rilyada 610 motifi bir kez daha ortaya cikti:
Arles yakinlarindaki Alyscamps gibi bir bélgedeydim. Orada Merovenj zamanlarina kadar uzanan bir lahit
seridi var. RUyamda sehirden geliyordum ve énimde uzun sira mezarlarin oldugu benzer bir yol gérdim.
Bunlar, Gzerinde Olllerin yattigi tas levhali kaidelerdi. Bana zirhli sovalyelerin uzanmis yattigi eski kilise
mezarlarini hatirlattilar. Boylece riyamda oluler antika kiyafetleriyle, elleri kavusturulmus yatiyordu;
aradaki fark onlarin tastan yontulmus degil de tuhaf bir sekilde mumyalanmis olmasiydi. ilk mezarin
ontnde hareketsiz durdum ve 1830'lu yillarda yasayan 6l adama baktim. Kiyafetlerine ilgiyle baktim,
bunun UGzerine birden hareketlendi ve canlandi. Ellerini ¢6zd(; ama bu sadece ona baktigim icindi. Son
derece nahos bir duyguya kapildim ama yuradim ve baska bir bedene geldim. On sekizinci yuzyila aitti.
Tam olarak ayni sey oldu: Ona baktigimda canlandi ve ellerini hareket ettirdi. Béylece on ikinci ylzyila,
yani zincir zirh giymis, elleri kavusturulmus bir sekilde orada yatan bir hacliya gelinceye kadar tiim sira
boyunca ilerledim. Figlri tahtadan oyulmus gibiydi. Uzun siire ona baktim ve gercekten 6ldigunt
disindim. Ama aniden sol elinin bir parmaginin yavasca hareket etmeye basladigini gordim. [442]
Rlya sadece olagandisi derecede aktif bir bilincdisinin kaniti degil, ayni zamanda anlami agisindan ¢ok
daha eski bir rilyaya génderme yapiyor:[443] Tanimadigim, iki kath bir evdeydim. “Benim evim”di.
Kendimi Ust katta, rokoko tarzinda eski glizel parcalarla donatiimis bir tir salonun bulundugu yerde
buldum. Duvarlarda cok sayida degerli eski tablo asiliydi. Burasinin benim evim olmasi gerektigini
disindim ve “Fena degil” diye dlstindim: Ama sonra alt katin neye benzedigini bilmedigim aklima
geldi. Merdivenlerden inerek zemin kata ulastim. Orada her sey ¢cok daha eskiydi ve evin bu kisminin on
besinci ya da on altinci ylzyildan kalma olmasi gerektigini fark ettim. Mobilyalar ortagagdan kalmaydi;
zeminler kirmizi tugladandi. Her yer oldukc¢a karanlkti. Bir odadan digerine gittim ve sunu disindim:
"Simdi gercekten kesfetmeliyim.

bitln ev.” Agir bir kapiya rastladim ve actim. Onun 6tesinde, bodruma inen tas bir merdiven kesfettim.
Tekrar asagiya indigimde kendimi bir yerde buldum.
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Son derece eski goriinen glizel tonozlu oda. Duvarlari incelerken siradan tas bloklarin arasinda tugla
katmanlari ve harcta da tugla parcalari kesfettim. Bunu gorir gérmez duvarlarin Roma déneminden
kalma oldugunu anladim. Artik ilgim yogundu. Yere daha yakindan baktim. Tas levhalardan olusuyordu
ve bunlardan birinde bir ylzik buldum. Cektigimde tas levha kalkti ve yine derinliklere inen dar tas
basamaklardan olusan bir merdiven gordim. Bunlar da indim ve kayaya oyulmus alcak bir magaraya
girdim. Yerde kalin bir toz vardi ve tozun icinde ilkel bir kalttrin kalintilari gibi dagilmis kemikler ve kirik
comlekler vardi. Belli ki cok eski ve yari parcalanmis iki insan kafatasi kesfettim. Sonra uyandim. Jung'un
kendi raya analizinde ev, ruhun bir tir imgesini temsil ediyordu; yani, o zamana kadar (1909) bilincdisi
kalan unsurlari da iceren bilincinin durumunu temsil ediyordu. Biling, eski tarza ragmen yasanilan bir
atmosfere sahip olan salonla karakterize ediliyordu. Birinci kat zaten bilincdisina génderme yapiyordu.
Ne kadar derine inmeye cesaret ederse, her sey o kadar yabanci ve karanlik hale geldi. Mahzende ilkel
bir kalttrdan kalintilarini, yani bilincin ¢cok az erisebildigi ve aydinlatmaktan neredeyse aciz oldugu ilkel
insanin kendi icindeki diinyasini kesfetti. insanin ilkel ruhu, hayvan ruhunun yasamiyla birlesir.
Bilincdisinin katmanlari gegcmis zamanlari ve bilincin asiimis asamalarini temsil eder. Kaltar tarihinin
temellerine kadar gidiyorlar. RUyadaki ev, insan ruhunun yapisal bir diyagrami, tamamen kisisel olmayan
bir tlir 6nkosul olarak kabul edilebilir: Bu, bireysel ruhun kolektif a priori'sidir, Jung'un daha sonra
icgudusel formlar olarak taniyacagi ve bunlari arketipler (ilkel formlar) olarak adlandiracagi daha énceki
isleyis bicimlerine dair belirli bir algidir. Lahit rayasi, tipki embriyonun gelisiminin (ontogenez) insan
gelisimi tarihinde eski yapisal asamalardan (filogenez) geciyor olarak algilanmasi gibi, ruhumuzun bircok
tarihsel katmandan ve 6nceki davranis kaliplarindan olusan kompozisyonunu belirtmek igin baska bir
imge kullanir. insanlarin cogunlugu icin bu kalintilar 61di. Ancak onlarla ilgilenilirse hayata geri dénerler.
Bu rilyadan hemen énce, ona su gercedi hatirlatan baska bir riiya gérmistii: Bir italyan sehrindeydim ve
saat 6glen vaktiydi, saat on iki ile bir arasiydi. Siddetli bir glines dar sokaklara vuruyordu. Sehir tepeler
Uzerine kurulmustu ve bana Basel'in belirli bir bélgesi olan Kohlenberg'i hatirlatti. Sehrin icinden gegen
Birsigtal vadisine inen klicUk sokaklar kismen merdivenden olusuyor. Riyada bdyle bir merdivenin
Barfiisserplatz'a indigini gériiyordum. Sehir Basel'di ama ayni zamanda Bergamo'ya benzeyen bir italyan
sehriydi. Yaz zamaniydi; yakici glines zirvede duruyordu ve her sey yogun bir isikla yikaniyordu. Bir
kalabalik bana dogru akin ediyordu ve dukkanlarin kapandigini ve insanlarin aksam yemedi icin evlerine
dogru yola ¢iktiklarini biliyordum. Bu insan akisinin ortasinda tam zirhli bir sévalye ylriyordu. Bana
dogru basamaklar tirmandi. Havza denilen tlrde, géz yarikli ve zincir zirhli bir migfer takiyordu. Bunun
Uzerinde, 6n ve arka kisminda buyuUk kirmizi bir hac bulunan beyaz bir tunik vardi.

Nasil hissettigimi kolayca tahmin edebilirsiniz: modern bir sehirde, 6gle vaktinin yogun oldugu saatlerde
bir haclinin bana dogru geldigini gérmek. Beni 6zellikle etkileyen sey
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isin garibi, etrafta dolasan pek cok kisiden hicbirinin onu fark etmemis olmasiydi. Kimse basini cevirmedi
ya da arkasina bakmadi. Sanki benden baska herkese tamamen gérinmezmis gibiydi. Kendime bu
hayaletin ne anlama geldigini sordum ve sonra sanki biri bana cevap verdi - ama orada konusacak kimse
yoktu: "Evet, bu siradan bir hayalet. Sévalye her zaman saat on iki ile bir arasinda buradan geger ve
bunu ¢ok uzun bir stredir [sanirim yuzyillardir yapiyor] ve herkes bunu biliyor." Rlya Jung Gzerinde derin
bir etki birakmisti ama o zaman bunu anlamamisti. Depresyondaydi, sikintiliydi ve ne yapacagini bilemez
haldeydi. Haclinin kafa karnstirici figtra tzerinde cok distindi ama 6énemini tam olarak kavrayamadi.
Hachnin on ikinci ylzyila ait oldugunu rliyasinda zaten biliyordu. Bu, Avrupa simyasinin ve Kutsal Kase
arayisinin baslangiciydi.[445] Kase hikayeleri gencliginden beri diistincelerinde blyUk bir rol oynamisti
ve orada bir sirrin sakli oldugundan stpheleniyordu. Bu nedenle riiyanin arayisi cagristirmasi ona oldukca
dogal gérindd, clnkl bu onun diinyasinin en derin anlamiydi. Kendisinin tanindigi tarihsel ruhun 6zel bir
anlayisina ulasmasini saglayan bu hayalleri bizimle paylastigi icin Jung'a olaganUsti bir sey borcluyuz.
Bunlar ona gokten gelen tamamlanmis vahiyler olarak degil, sembolik bicimde geldi. Onu arabuluculuga
ve nihayetinde daha 6nceki zamanlarda Gnostiklerin ve simyacilarin ortaya ¢iktigi damara ulasmaya
tesvik ettiler. Psisenin kendisi dogasi geregi tarihsel oldugundan, bu rlyalar yabanci formlar olarak
gorinmeyi birakir ve bizim icin iceriden erisilebilir hale gelir. Bu icgoriler ona dogal bir vahiy olarak geldi
ve bdylece bunlari daha sonraki ¢calismalarinda binlerce kez dogrulayabildi. Ha¢linin ylzyillardir bir
"hayalet" olarak ortalikta dolastigi anlasiliyor ¢liinkl o, giinahlardan kurtariimamis. Tipki bazi sorunlarin
cocukluktan itibaren ¢éztlmeden kalmasi ve yetiskinlik yillarinda ¢6zilmesinin gerekmesi gibi, insanhigin
psisik tarihindeki catismalar da bilingli hale gelmeye direnir. Engellenen olumlu gelismelerin tohumlari
her catismada gizlidir. Ve catismalar, kabul edilmedigi strece, saglkh bliylimenin engellenmesi seklinde
varligini sirdarayor. Hiristiyan diinyasi igin hagh seferleri tam da bdyle bir sorunu temsil ediyor; bu
sorun, bugiin anlasilamayan ve Bati Avrupa'ya yénelik islami kéktencilik tehdidi seklinde ortaya cikan bir
sorundur. Kutsal Kase arayisi, dogu Hiristiyanligi ile ortagag sovalyelerinin yagmaci uygulamalarini
sovalyelik kulturtinde birlestirmeye yonelik tamamlanmamis bir girisimdi. Ayni sekilde Gnostisizm de
¢6zUme direnir, cink0 Hiristiyanlik caginin baslangicinda Gnosis, bilingli olarak entegre edilmek yerine,
Hiristiyanligin sapkin bir anlayisi olarak basitce bastirilmisti. Ortalama bir Avrupalinin kendi ruhundaki bu
sorunlarin varligindan haberi yoktur. Bu sekilde algilanmayan bir psikolojik sorun siklikla dis diinyada
ifadesini buluyor ve Avrupalilarn kitanin siyasi tarihinin neden bu kadar dikkat ¢ekici bir yol izledigini
merak etmeye birakiyor. Tarihsel gelismelerde kabul edilmeyen bir psikolojik sorun iz birakiyor. Bu
nedenle, belirli bireylerin, sanki kader tarafindan, tarihsel sorunlara surtklenmesi, boylece

genel bilince ulastiriimasi ve ¢6zime katkida bulunulmasi. Gnosis arastirmalari su anda bir ronesans
stirecinden geciyor; icinde mevcut olan bir sey heniiz ¢éziilmemis durumda. ile
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Bu c6zumle karsi karsiya kalan Avrupa ruhu yeni dirttler kazanabilir. Buber ve Jung, esrarengizlik
konusunda iki farkli paradigmatik konumu somutlastiriyor: Biri pasif-itaatkar, digeri ise aktif-kabul edici.
Bilgi agacinin meyvesini yemekten kacinilir, cinkl bunu yapmak ilk glinahi islemek ve cennetten
kovulmak anlamina gelir; digeri agactan yemelidir ¢ciinkl hayatin anlami bilingli olmaktir. Bu anlamda
Gnostikler alisilagelmis cennet anlatisini tersine gevirdiler: Ofitliler arasinda (Irenaeus, Adversus
haereses, 30.7), Yaldabaoth insanin yaraticisidir. Ancak annesinin, ilk insan ¢iftine yardim ettigi ve onlari
Yaldabaoth'un emrini ihlal etmeye ikna etmek icin yilani kullandigi anlatiliyor. "Ama yemek yerken ytlice
gucu tanidilar..." (Yaratilis 3:7, "Sonra her ikisinin de gozleri acildi ve ciplak olduklarini anladilar; incir
yapraklarini birbirine dikip kendilerine 6nlik yaptilar.") Gnostik metin olan The Hypostasis of the
Archons'ta (NHC Il 4), talimat veren figur yilandaki disi ruhtur: "O sana ne dedi? O muydu: 'Bahc¢edeki her
agactan yiyeceksin; yine de... iyiyi ve kotlyU tanima agacindan yemez misin?” Sehvetli kadin séyle dedi:
"Sadece 'Yeme' dedi, 'Dokunma' dedi, hatta 'Dokunma; clinki ondan yedigin giin 6limle 6leceksin.™ Ve
egitmen yilan séyle dedi: "Olimle 6lmeyeceksin; cliinkii bunu sana kiskancliktan séyledi. Aksine, gdzlerin
acilacak ve kotiyu ve iyiyi taniyarak tanrilar gibi olacaksin." Ve disi egitim ilkesi yilandan alindi ve o onu
geride birakti; yalnizca diinyaya ait bir sey. Ve sehvetli kadin agactan alip yedi; ve kendisi kadar
kocasina da verdi; ve yalnizca bir ruha sahip olan bu varliklar yemek yiyordu. Ve onlarin kusurlari
bilgisizliklerinde ortaya cikti; ve manevi unsurun ciplak oldugunu anladilar ve incir yapraklarini alip onlari
bellerine bagladilar (89, 31-90,10; 13-19).[446] Simdi Jung'un biyografisine dénecek olursak: Onceki bir
bolimde, 1913 civarinda golde taslarla oynamaya ve hayal glcline girmeye nasil mecbur hissettigini
anlatmistim. Sonunda bir fantezi seli ortaya cikti; birkag yil devam ettiler ve Kirmizi Kitabinda yer aldilar.
Bu fantezilerde sonunda Jung'un Philemon adini verdigi bir erkek figirii ortaya cikti. O, Misir-Helenist ruh
halini Gnostik bir renkle cagristiran bir pagandi. Bunu takip eden yaratici konusmalarda Philemon,
Jung'un psikologu, aydinlatici fikirlerin kaynagi oldu. Philemon'un sdyleyeceklerine sekil verme durttsu
yavas yavas ortaya cikti. Boylece 1916'da kendi dillerinde yazilmis Eylul Vaazlar ortaya ¢ikti. Jung'un
kendi adina konusmasina izin vermek istiyorum:[447] Bir huzursuzlukla basladi ama bunun ne anlama
geldigini ya da "onlarin" benden ne istedigini bilmiyordum. Etrafimda ugursuz bir atmosfer vardi.
Havanin hayalet varliklarla dolu oldugu gibi garip bir hisse kapildim. Sonra sanki evim hayaletli olmaya
basladi. Buyuk kizim odadan gecen beyaz bir figir gérdi. ikinci kizim, ablasindan bagimsiz olarak, bunu
gece iki kez anlatti:

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 106 / 197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 145 ---

battaniye elinden alinmisti; ve ayni gece dokuz yasindaki oglum kaygili bir riya goérdi. Sabah
annesinden boya kalemi istedi ve normalde hi¢ resim yapmayan o, simdi riyasinin resmini yapti. Buna
"Balikcinin Resmi" adini verdi. Resmin ortasindan bir nehir akiyordu ve elinde olta olan bir balik¢i kiyida
duruyordu. Bir balik yakalamisti. Balik¢inin basinda alevlerin sigradigi ve dumanlarin yikseldigi bir baca
vardi. Nehrin diger tarafindan seytan havada ucarak geldi. Baligi calindigi icin kifrediyordu. Ancak
balikcinin Gzerinde bir melek asili duruyor ve séyle diyor: "Ona hicbir sey yapamazsin; o sadece koétu
baligi yakalar!" Oglum bu resmi cumartesi giinu cizdi. Pazar giini 6gleden sonra saat bes civarinda 6n
kapinin zili gilginca calmaya basladi. Aydinlik bir yaz gintydd; iki hizmetgi mutfaktaydi, 6n kapinin
disindaki acik alan gorilebiliyordu. Herkes hemen kimin geldigine bakti ama goértnirde kimse yoktu.
Kapi zilinin yaninda oturuyordum ve sadece sesini duymakla kalmadim, hareket ettigini de gérdim.
Hepimiz sadece birbirimize baktik. inanin atmosfer cok yogundu. O zaman bir seylerin olmasi gerektigini
anladim. Batdn ev, sanki ruhlarla dolu bir kalabalik varmis gibi doluydu. Kapiya kadar sikisip kalmislardi
ve hava o kadar yogundu ki nefes almak neredeyse imkansizdi. Bana gelince, su soru karsisinda tir tir
titriyordum: "Tanri askina, bu da ne bdyle?" Sonra koro halinde bagirdilar: "Aradigimizi bulamadigimiz
Kuduls'ten dondik." Bu Eylll Vaazlarinin baslangicidir. Sonra icimden akmaya basladi ve tg aksam
boyunca bu sey yazildi. Kalemi elime alir almaz tim hayaletimsi topluluk buharlasti. Oda sessizlesti ve
ortam sakinlesti. Taciz sona ermisti. Deneyimin oldugu gibi ya da olmus gibi gériinmesi gerekir. Hig
stphe yok ki o sirada icinde bulundugum duygu durumuyla baglantiliydi ve bu da parapsikolojik olgulara
olumlu yansidi. Bu, kendine 6zgl atmosferini bir arketipin numen'i olarak tanidigim bilin¢siz bir
takimyildiziydi. “Yurtdisinda yiiriyor, havada!” [Faust, ikinci Bolim] Akil, elbette, olayla ilgili bazi
bilimsel, fiziksel bilgileri kendisine mal etmek veya tercihen her seyi kurallarin ihlali olarak silmek ister.
Ama bazen kurallar ihlal edilmeseydi dinya ne kadar kasvetli bir yer olurdu! Bu deneyimden kisa bir siire
Once ruhumun benden ucup gittigine dair bir fanteziyi yazmistim. Bu énemli bir olaydi: Ruh, yani anima,
bilingdisiyla iliskiyi kurar. Bir bakima bu ayni zamanda 6lulerin kolektifligiyle de bir iliskidir; ¢tinkt
bilincdisi 6lllerin efsanevi llkesine, atalarin Ulkesine karsilik gelir. Bu nedenle, eger kisi ruhun yok
oldugu fantezisine sahipse, bu onun bilincdisina ya da olUler diyarina ¢ekildigi anlamina gelir. Orada
gizemli bir canlanma yaratiyor ve atalardan kalma izlere, kolektif iceriklere gortndr bir bicim veriyor. Bir
medyum gibi 6lulere kendilerini gésterme sansi verir. Bu nedenle, ruhumun kaybolmasindan kisa bir stre
sonra “6l4” bana gérindd ve sonug Eylul Vaazlari oldu. Bu, ilkel insanlar arasinda oldukca sik karsilasilan
bir olgu olan ve "ruh kaybi" olarak adlandirilan olgunun bir 6rnegidir.
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O andan itibaren o6luler benim icin Cevaplanmayanlarin, C6zimlenmeyenlerin ve Kurtarilmayanlarin
sesleri olarak daha belirgin hale geldi; ¢clinki kaderimin cevaplamayi gerektirdigi sorular ve talepler bana
disaridan gelmedigine gore, ic diinyadan gelmis olmali. Olilerle yapilan bu konusmalar, bilincdisi
hakkinda dlinyaya iletmem gereken seyin bir tur baslangicini olusturdu: bir tir dizen modeli ve onun
genel iceriklerinin yorumlanmasi. Jung, anilarinda Libido'nun DéntsUmleri ve Sembolleri (1911/12) adli
kitabi icin "bir dag dolusu mitolojik materyal, ardindan Gnostik yazarlar araciligiyla calistigini"
yazar.[448] Bu donemde okuyabilecegi Gnostik materyal icin olasi kaynaklar olarak t¢ kitabi
tanimlayabildim ve bunlarin hepsi kitiphanesindeydi: Wolfgang Schultz, Dokumente der Gnosis (Jena
1910), Charles William King, The Gnostics and its Remains, Ancient and Medieval (Londra 1864) ve
G.S.R. Mead, Fragments of a Faith Forgotten (Londra 1906). Daha sonraki yillardaki Gnostik calismalari
hakkinda sunlari sdyluyor:449 1918 ile 1926 yillari arasinda Gnostik yazarlar ciddi bir sekilde
incelemistim, cinkU onlar da bilingdisinin ilksel dinyasiyla karsi karsiya kalmislar ve onun icerikleriyle,
acikca icgldi dinyasiyla kirlenmis imgelerle ugrasmislardi. Anlatimlarin azligi géz énliine alindiginda, bu
goruntileri nasil anladiklarini sdylemek hala zor; Ustelik cogunlukla muhalifleri olan Kilise Babalarindan
kaynaklaniyor. Onlara dair psikolojik bir anlayisa sahip olmalari bana pek olasi gérinmuyor. Jung'un ilk
calismalari sirasinda okudugu kitaplarda Gnosis tartismasi kadim din tarihi baglaminda yer aliyordu; Jung
burada Gnostik 6gretmen Basilides'in adini ve iskenderiye sehrinin dnemini not etti. Bugiin kendimizi,
Jung'un 6nerilerini modern bilgi temelinde dogrulayip tamamlayabildigimiz daha rahat bir durumda
buluyoruz. Jung Gnostik incelemesine bir 6nsdzle basliyor: [450] Septem Vaazlari ad Mortuos Oliilere Yedi
Vaaz Basilides tarafindan Dogu'nun Bati'ya dokundugu Sehir, iskenderiye'de yazilmistir Basilides
hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. imparator Hadrianus (117-138) ve Antoninus Pius (138-161)
dénemlerinde iskenderiye'de faaliyet gésterdigi sanilmaktadir. Takipcileri arasinda éne cikan, égretisini
yayan oglu isidoros'tu. Onun tarikatinin Asagi Misir'da dérdiincii yiizyila kadar var oldugu saniliyor.
Hippolytus'un raporuna gore[451], isa'nin gizli sézlerini havari Matta'dan aldigini iddia ediyordu. Ancak
bu, Gnostik metinlerde cok yaygin bir kinayedir ve guntimuzin bakis acisindan kelimenin tam anlamiyla
alinmasi gerekmez, bunun yerine "Rab'bin ruhundaki bir vahiy" olarak alinmasi gerekir. Onun doktrinine
iliskin elimizde cok farkli iki rapor var: ilki Irenaeus[452] ve Epiphanius'tan[453] ve ayni zamanda
Hippolytus'tan[454] bir tanesi ve ayrica birkagi
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diger kaynaklarda daginik olarak bahsedilmektedir.[455] Bu kaynaklarda ortaya cikan celiskilerin nasil
uzlastirilabilecegi bilim adamlari icin bile bir bilmece olmaya devam ediyor. Bununla birlikte metinlerde
tartisiilmak Uzere ortaya atilan sorunlar bizim amaclarimiz acisindan ilgi ¢ekicidir ve Basilides'in blyuk
teologlardan biri oldugunu kanitlar. iskenderiyeli Clement'in alintiladigi bir Basilides parcasi sorumuza
1sik tutuyor: ClnkU Basilides'in diisiindtga gibi, Ustln bir zekaya ayni anda hem inang hem krallik hem
de Yaraticinin 6zline layik bir yaratim diyen kisi, dogasi geredi Tanri'yl taniyorsa; ve O'nun yaninda gucin
degil, 6zln, doganin ve cevherin bulundugunu aciklar; ve imanin, 6zgUr iradeyi kullanan ruhun rasyonel
rizasi degil, dogrudan yaratiga ait olan tanimsiz bir glzellik oldugunu sdyldyor; O halde, kisi
Valentinus'un iddia ettigi gibi dodasi geregi kurtulmussa ve Basilides'in dlisiindigu gibi dodasi geregi
inangli ve secilmis bir insansa, hem Eski hem de Yeni Ahit'in hikUmleri gereksizdir.[456] Gnostikler de
"inan¢"tan s6z ederler, ancak bu, Kilise halkindan oldukca farkli bir anlamdadir. Yukarida, hayatinin
sonlarina dogru John Freeman'la yapilan bir réportajda Jung'a Tanri'ya inanip inanmadiginin soruldugunu
belirtmistim. "Biliyorum. inanmama gerek yok. Biliyorum" diye cevap verdi. Bu sodzler halktan cok sayida
mektubun gelmesine neden oldu ve bu mektuplardan bazilari kendisine iletildi ve yanit olarak kendi
bakis acisini detaylandirdi: Dikkat edin, "Tanri var" demedim. Dedim ki: "Tanri'ya inanmama gerek yok,
biliyorum. Bu, belli bir Tanri'yi (Zeus, Yahveh, Allah, Teslis Tanrisi vb.) tanidigim anlamina gelmez; daha
ziyade: Kendisinde bilinmeyen, konsensu omnium'da "Tanri" dedigim bir faktérle acikca karsi karsiya
oldugumu biliyorum... Onu anityorum, O'nu aniyorum, ne zaman onun adini kullansam, 6fkeye ya da
korkuya yenik dissem, ne zaman istemeden sunu sdylesem: "Aman Tanrim." Bu, kendimden daha guclu
biriyle veya bir seyle tanistigimda olur. Bu, kendi psisik sistemimdeki, bilincli irademi bastiran ve kendim
Uzerindeki kontroll gasp eden tim asiri gucli duygulara verilen uygun bir isimdir. Siddetle ve pervasizca
yoluma cikan, 6znel goruslerimi, planlarimi ve niyetlerimi alt Gst eden, hayatimin gidisatini iyi ya da kotu
yonde degistiren her seye bu ismi veriyorum. Gelenege uygun olarak, bu olumlu ve olumsuz yénlyle
kaderin glclnid cagiriyorum ve kdkeni kontrolim disinda oldugu slrece, "Tanr", "kisisel bir Tanr", ¢tnku
kaderim benim icin cok sey ifade ediyor, 6zellikle de bana konusabilecegim ve tartisabilecegim bir vox
Dei olarak vicdan biciminde yaklastiginda... Yine de, benim Tanri gorisimd itiraflarin veya itiraflarin
evrensel, metafiziksel Varligi oldugu inancina kapilmayi entelektiel bir ahlaksizlik olarak gérmeliyim.
"felsefeler." Ne bir hipostazin kistahligini ne de "Tanri ancak iyi olabilir" gibi kibirli bir nitelemenin
kistahhigini yapiyorum. Yalnizca benim deneyimim iyi ya da kétd olabilir ama Ustln iradenin, insanin
hayal glcinl asan bir temele dayandigini biliyorum. Kendi psisik sistemimdeki Ustln bir iradeyle
carpismami bildigim icin, Tanri'yi biliyorum ve eger kendi imgemin gayri mesru hipostazini géze alirsam,
lyinin ve Kétiiniin 6tesinde, her yerde oldugu gibi kendi icimde yasayan bir Tanri derdim.[457]
Okuyucunun Jung'un "Tanri"dan bahsederken ne demek istedigini anlamasi bana cok 6nemli geliyor.
Gnosis bilginlerinin cogu teolog oldugundan veya teolojik yénelimli oldugundan
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tarihciler, burasi ayni zamanda yanlis anlasiima tehdidinin de en blylk oldugu yerdir. Ayni nedenden
otlrd, "Gnostik Jung"u tanimak icin Jung'un Gnosis hakkinda konustugu metinlerin giktisini almak yeterli
degildir. Jung'un Gnosis anlayisi onun sistematik psikolojisinin tamamina nifuz etmistir; geri kalanini
bilmeden buradan tek bir parcayi cikarmak mimkiin degildir. Teologlar, Jung'u Tanri hakkinda yaptigi
aciklamalar nedeniyle sik sik elestirmislerdir[458] ama bu aciklamalarin tamamen zit bir baslangic
imajindan kaynaklandigini gérmemislerdir. Ya kendi kisisel deneyimlerini hakli olmayan bir sekilde
varsayarlar ya da yukarida belirtildigi gibi psikolojik acidan bir yansitma olan inanclarini ifade ederler.
iman bir Iiituf meselesidir ve iradenin bir nesnesi olarak yaratilamaz. inancin kayboldugu her yerde yerini
deneyim ve anlayis almalidir. Bunu yapmak, agnostisizmin tuzagina diismeden projeksiyonu geri
almaktir. Basilides'in bahsettigi "Ustin inang", kilise mensuplari arasinda yaygin olarak karsilasilan inang
turlerinden farkh bir i¢ aydinlanmadan olusuyor gibi gérinmektedir. Bu Ustin imani ayni zamanda “6zgur
bir ruhun rasyonel rizasi” olarak da nitelendirmektedir. Bu anlasmayi kabul eden bireyler, bilincli egonun
sinirl formundan egoist olmayan benlige gecisi iceren "yaraticiya daha yakin" kabul edilir; bu, Zen
Budizminin satori deneyimiyle karsilastirilabilecek bir durumdur. Dolayisiyla kendi ego bakis acisiyla
O0zdes olan kisi, Basilides'in donlismus bakis agisini anlamaktan tamamen acizdir. Egonun bakis agisi,
kisinin diinyaya bakis acisinda bir sinirlamayi beraberinde getirir ve ne kadar zeki olursa olsun, anlayisla
bu durumun Ustesinden gelinemez. Basilides, benlige dogru atilimin, ufuklarin genislemesine isaret
ettigini, bunun da "hemen yaratilisin ebedi glzelligi" ile karsilastirilabilecegini sdyltyor. Satori de ayni
sekilde bir tir mistik Tanri vizyonundan cok, bir bakis acisinin basarisidir. insanin asli tabiatina veya asli
insanin bilgisine g6z atmis olmak demektir. Bireydeki kurtulusun gucuine olan inancgtir. Egonun bakis
acisindan benlige dogru olan bu degisim, Gnosis'in merkezi noktalarindan biridir. Sik sik kendisi hakkinda
sunu soyleyen ikincil bir tanrnidan s6z eder: "Ben Rab'yim ve baskasi yok; Benden baska tanri yoktur"
(isaya 45:5). Yukarida adi gecen Ofitliler icin bu Yaldabaoth'tur,[459] ve yaraticinin benzer ifadeleri
Yuhanna Apocryphon'unda,[460] Irenaeus tarafindan anlatilan Ptolema sisteminde,[461] Hippolytus'un
Valentinianuslular hakkindaki raporunda,[462] ve Epiphanius'ta bulunabilir.[463] Bu pasajlar Nag
Hammadi'de, Adem'in Kiyametinde[464] ve Arhontlarin Hipostazinda[465] bulunan metinlerle
dogrulanmistir. Bu pasajlarin timu Eski Ahit Tanrisi JHWH'ye karsi dismanca formulasyonlari temsil
ediyor olabilir, ancak daha da dnemlisi, egonun ayricalikli olma iddiasina karsi cikiyorlar; bu da ayni
sekilde yetersiz oldugu igin Ustesinden gelinmesi gereken bir bakis agisi. Psikolojik agidan bakildiginda,
dinyay! insa etmekten sorumlu usta olan yaratici, bilingtir. Dinya ancak biling mevcut oldugu surece var
olur. Bilincin gelisimsel temeli bir matriste (Mutterboden) oldugundan, tiretilmis, ikincil bir sey, "annenin
oglu", "annenin oglu" olma dogasina sahiptir.

bilingdisinin bilingli hale getirilen icerigi. Konusu her zaman buttinden daha kiiclik olan egodur. Ancak bu,
sUrecin arkasindaki itici gugtar.
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Bu iceriklerin bilincine varmak. Egonun ortaya cikardigi dinamigin duygusu kaybolursa, ego kendisini tek
yaratici ve nihai komutan olarak gorir. Bu Augustinus'un onbinlerce dunyevi sey icinde kaybolan "aksam
bilgisi"dir, scientia hominis'tir. Scientia createdis'te "sabah bilgisinde"[466] baslangicina donmeden
Once, tim yaratilis bununla sona erer. Gnostikler ve 6zellikle Basilides, buna benzer bir seyin sezgisel
olarak farkina vardilar ve bu nedenle yaraticiya ikincil bir rol verdiler. Bu acidan bakildiginda diinyanin
eksik oldugu ortadadir ve kdken 6zleminin kaynadi da budur. Bu, cennetin kaybolan masumiyetine
yonelik gerici bir 6zlem degil, Gnostiklerin geldigi cok yonli (pleroma) dinyayi hedefleyen bir 6zlemdir.
Butlne yonelik bu arzu, Basilides'in ifadesiyle, bilinemeyen babanin bilgisine ulasmaya calisan bir
"bilimsel yaratici" olan donustlrtlmus bir perspektiften kaynaklanmaktadir. Boyle bir bakis acisi,
iskenderiyeli Clement'i dehsete disiirecek sekilde "Eski ve Yeni Ahit'in emirlerini" gereksiz hale getiriyor.
Kilise babalari da Buber'den daha fazla boyle bir aciklamayi tlyleri Grpermeden duyamazlardi. Her
ikisinin de sikisip kaldigi ego acgisindan bakildiginda, bdyle bir anlayisin sonucu sefahatten baska bir sey
degildir. Bu iki uzlasmaz konum arasinda yalnizca psikolojik bir anlayis aracilik edebilir. Martin Buber,
analitik psikolojiyi "psikolojizm" olarak reddettigi icin boyle bir perspektife erisimini engelledi. Jung'un
Basilides'in fikirleri ve sistemi hakkinda ne kadar bilgi sahibi oldugunu bilmiyorum. Yanlis bir sekilde onun
"vahyini" bu kaynagin bilgisine atfetmek istememekle birlikte,[467] Basilides'in fikirleri ile kendi fikirleri
arasindaki benzerligi bir eszamanlilik durumu olarak gérmeyi tercih ediyorum. Daha sonra Jung,
Basilides'in oglu Isidoros'un [468] 0gretileriyle de ilgilenmeye basladi: E§er herhangi birini, gercek ruhun
bir batln olmadigina, hata yapanlarin tutkularinin eklenmis dogdalarin zorlamasindan kaynaklandigina
ikna etseydim, o zaman insanhdin degersizlerinin, 'Zorlandim, kendimi kaptirdim, bunu istemeden
yaptim, isteksizce hareket ettim' demek icin ortak bir mazereti olmayacakti; halbuki arzusunu kétulige
yOnlendiren ve birikimlerin kisitlamalariyla savasmayi reddeden bizzat adamin kendisiydi. Bizim
gobrevimiz, icimizdeki asagi yaratiklar tGzerinde kendimizi hUkimdar géstermek, akil ilkesi araciligiyla
egemenlik kazanmaktir. Ancak Valentinus bir mektubunda "birikimler" hakkinda da ac¢ikca yazmistir:
Cunku kalpte yasayan bircok ruh onun saf olmasina izin vermez; aksine her biri kendi eylemlerini
gerceklestirir ve onu uygunsuz arzularla cesitli sekillerde kirletir. Jung, alternatif bir bakis agisinin
benimsenmesi yoluyla ruhun diger kisimlarinin gértinlr hale getirilebilecegini gostermek icin Aion'dan bu
pasajlari alintiladi. En alt seviyede kendilerini hayvan icgldtlerinden ayirmayan bunlara "gdlgeler" adini
verdi. Yalnizca bu yeni bakis acisi, 6zerk bir sekilde isleyen ve egonun bakis acisini sorgulama ve egonun
aldigr bicim ne olursa olsun onun hedeflerini bosa cikarma kapasitesine sahip olan bilincdisi bir ruhun
varligini kabul etmeyi gerekli kilar. iskenderiyeli Clement'in ifade ettigi sekliyle yerlesik kilisenin tipik
bakis acisi:
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"Rasyonel kisimda Ustlnlik kazanarak, icimizdeki asagi yaratimin efendilerini kendimize géstermemiz"
gerektigi - psisenin egoyla tamamen 6zdeslestirilmesine karsilik gelir; ve bu, buglin de hakim olan goris
olmaya devam ediyor. Bu gorus, ruhun gerceklerini tam olarak yansitmamakla kalmiyor, ayni zamanda
teolojik acidan sonsuz celiskilerle de dolasiyor. Basilides ve oglu isidoros'un, dzellikle bilingsizce islenen
glUnahlar konusunda glnaha iliskin tutumu olduk¢ca modern bir bakis acisini temsil ediyor. Basilides'in
temel ilgi alanlarindan bir digeri olan kotllik meselesi, kisinin giinahin ne olduguna dair anlayisiyla
ayrilmaz bicimde baglantilidir. Jung'un Basilides'e karsi hissettigi entelektlel akrabaligin boyutunun bir
dlciisi, olllere talimatlarinin Basilides'in agzindan sdylenmesine izin vermesidir. Biiyiik iskender
tarafindan M.0O. 322-321 yillarinin basinda Nil Nehri deltasinin bati ucunda kurulan iskenderiye[471], bir
zamanlar Roma'yla kiyaslanabilecek kadar dliinya standartlarinda bir sehirdi. Sehrin zenginligi, ana
karadan UnlU deniz fenerinin bulundugu Pharos adasina kadar uzanan bir barajla korunan givenli
limanindan kaynaklaniyordu. iskenderiye, Nil'i Kizildeniz'e baglayan bir kanal sayesinde imparator
Augustus doneminde Arabistan, Dogu Afrika ve Hindistan ile gelisen bir ticarete sahipti. Sehrin gliney
kesimindeki Mareotis Gélii o kadar cok papiriis liretiyordu ki iskenderiye tiim Akdeniz diinyasina kagit
saglayabiliyordu. Ptolemaios hanedani déneminde baskent Memfis'ten iskenderiye'ye degistirildi. Misir
bir Roma eyaleti haline geldiginde imparatorluk valisi gérevi kraldan devraldi. MS 495'te dogu
imparatorlugunun bir parcasi oldu ve 642'de Araplarin eline gecti. Etnik acidan cok cesitli bir sehir
olmasina ragmen Yunanlilar, Yahudiler ve Misirlilar ayri tutuldu. Yunanhlar ve Yahudiler arasindaki eski
muhalefet MS birinci yiizyilda alevlendi ve Yahudi karsithgi, iskenderiyelilerin Roma'ya karsi nefretiyle el
ele gitti. iskenderiye Helen biliminin, edebiyatinin ve sanatinin merkeziydi. Kataloglu genis bir
kdtiphanesi vardi. Burada, Ptolemaik donemde, Helenlesmis Yahudiler icin Eski Ahit'in Yunanca
tercimesi olan Septuagint Uretildi. iskenderiye ile iliskilendirilen tinli isimler arasinda Yahudi filozof
Philo, Hiristiyanlar Clement ve Origen ve Neo-Platoncu Plotinus bulunmaktadir. Yilan Agathos'un yerel
arka plan programi olarak burada yeri vardi. iskenderiye'de Olimpiya tanrilarinin yani sira gizemleriyle
Dionysos'a da tapinilirdi; Asklepios; Uzun zamandir Helenlesmis ve Tyche ile iliskilendirilmis olan isis;
Dogu ve Klguk Asya tanrilarinin yani sira Sarapis haline gelen Osiris-Apis gibi Helenlesmis Misir tanrilari;
ve en 6nemlisi tanrilastiriimis iskender. Yunan ve dogu tanrilari birbirine gecti; Dionysos ve Isis'in
gizemleri ile Hermes Trismegistus'un gizli dgretileri rengarenk bir karisim halinde birbirine katildi. ikinci
ylzyilda bu karisim icinde Hiristiyanlar da ortaya cikti ve bunlarin cogu Gnostikti. Clement'in egitim ve
kaltlrdn zirvesini temsil ettigini distindigu hatiri sayilir bir cemaate ek olarak 200 civarinda bir
Hiristiyan din dersi okulu ortaya cikti. Natron ¢éliinde iskenderiye'den cok uzak olmayan bir yerde bir
Hiristiyan manastiri kuruldu. Ve sonra 642'de Araplarin fethi her seyi degistirdi. Eylll Vaazlari ve Mortuos
Bu girisle birlikte simdi Jung'un Olilere Yedi Vaaz'inin metnine dénecegiz.

Vaazlari hem Gnostik gelenek hem de Jung'un sonraki yazilari baglaminda degerlendirmek. Burada
cogaltilan ingilizce ceviri, orijinal olarak H. G.
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Baynes, 1920'lerin basinda C. G. Jung'un onayiyla. (Baynes'in cevirisinde ingilizcenin arkaik bir "incil"
bicimini kullandigi belirtilmelidir.) Burada Vaazlarin her birinin yalnizca bazi bolimleri sunulabilir;
okuyucuya ayrica Memories, Dreams, Reflections'in ekinde bulunan Septem Sermones ad Mortuos'un
Baynes cevirisinin tam versiyonunu okumasi tavsiye edilir.[472] (Stephan Hoeller, modern ingilizcede
Vaazlar'in guzel bir cevirisini yapti, bu da yararh olabilir[473] - ve simdi Vaazlarin daha da genisletilmis
bir versiyonunu Jung'un Kirmizi Kitabinda buluyoruz.[474]) Vaazlardan alintilar italik olarak sunuluyor ve
ardindan benim yorumum geliyor. Vaazlarda “Oliler” sorular sorar ve bir konusmaci vaazla veya soru
Uzerine bir konusmayla cevap verir. Bu konusmacinin kimligi belirsizdir; Jung'un konustugu ya da
Basilides adinda ileri gorusli bir figirin konustugu iddia edilebilir. Belki baska bir yaratici kaynak tespit
edilebilir (yakin zamanda bu metinlerin Jung'un Kirmizi Kitabinda kayitli versiyonunda Philemon'un
Olilere Vaazlar'i sdyledigini kesfettik). Yorumumda konusan sesi Jung ya da "Jung'un Basilides'i" ya da
diger zamanlarda sadece "konusmaci" olarak tanimlayacagim. Septem Vaazlari ve Mortuos'u sdyleyen
sesin adi ne olursa olsun, tarihsel olarak yazar Jung'du: Vaazlari o kaydetti ve 1916'da 6zel dagitim icin
bunlarin bu versiyonunu basti. Sermo | Oliiler, aradiklarini bulamadiklar Kudiis'ten geri déndiiler. Onlari
iceri almam icin dua ettiler ve s6ziimu istediler, bdylece 6gretmeye basladim. Kudis, modern déneme
kadar Hiristiyanhigin merkezi olarak kaldi; Hatta Orta Cag haritalari buray! diinyanin merkezi olarak
gdsteriyor ve MUslimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki en siddetli savaslar bu manevi merkezin mulkiyeti
icin yapiliyordu.[475] Jung'un riyasinda modern bir devletin ortasinda bir haclinin ortaya ¢cikmasi hentz
c6zulmemis bir soruna isaret eder. Longinus efsanesine ve 1098'deki Antakya kusatmasina gére Hacllar
kutsal mizragi evlerine goétirduler. Bu, balikc kralin pagan bir diismanin zehirli mizragiyla yaralandigi
kase efsanelerine kdpri olusturur. “Lancelot Kasesi”nde Arimathea'll Yusuf'un oglu kara bir melek
tarafindan uylugundan yaralanir ve daha sonra ayni mizrakla iyilestirilir.[476] Kase, isa'nin son aksam
yemegdinde kullandigi, daha sonra Arimathea'li Yusuf'un eline gecen ve sahibini mucizevi sekillerde
besleyen kase olarak kabul edilir. isa'nin kanini saklamak icin kullanildigi saniliyor. Kase'nin Bati'ya dogru
yolunu bulmus olmasi, Mesih'in yasaminin mistik devamini mdmkun kilan unsurlarin orada nasil
toplandigini simgelemektedir.[477] Bu, simyadaki kupa sembolizmine daha da yol acti; kaynaklarindan
biri Corpus Hermeticum'daki (IV 4) bu mistik, burun dolu bardaktir. Burada sadece 6ne strulen tim bu
ozellikler, Hiristiyanhdin manevi 6zinin Bati'da henliz tam olarak 6zimsenmedigini géstermektedir. Bu,
Avrupa'nin her abaissement du niveau mental'inde ortaya ¢ikan Germen ve Kelt cok-daemonizminin
Uzerine kUltdrel bir ciladir. Tarihsel Mesih'in disa donUk yoénlU benimsenmistir, ancak onun ruhsal mesaji
alinmamistir. ikincisi, Pentekost giiniinde Kutsal Ruh'un dékiilmesiyle baslar (Elcilerin isleri 2:1-4). Jung
sunu belirtir:[478]
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Efsanenin daha ileri bir gelisimi, Kutsal Ruh'un havarilerin lizerine yagdiriimasiyla baslayabilir; bu
sayede, sadece onlar degil, onlar araciligiyla ve onlardan sonra soyu - Tanri'nin evlathdini - alan ve
boylece onlarin yerylziinden tlreyen otokton hayvanlardan daha fazlasi olduklarina, iki kez doganlar
olarak koklerinin tanrisalligin kendisinde olduguna dair kesinlige sahip olan herkes, Tanri'nin ogullar
haline getirildi. Onlarin gérundar, fiziksel yasamlari bu dinyadaydi; ama gérinmez i¢ insan, Hiristiyan
kurtulus mitinin ifade ettigi gibi, ilkel butlinlik imgesinden, ebedi Baba'dan gelmisti ve ona geri
dénecekti. Oliilerin Kudiis'ten dénmesi, Mesih'in mesajinin bazi yénlerinin Hiristiyanlarin kolektif
bilingdisinda hentiz anlasilmadigdi ve 6gretilmeye ihtiyac duydugu anlamina gelir. Jung'un vaazlarinin
acilis sozleri ve onlarla iliskilendirilen "bebek ruhlan" Goethe'nin Faust'unu hatirlatiyor: Belirsiz sekiller,
¢ok uzun zaman 6nce karanlik bir sekilde baktigim ge¢misten gelen ziyaretgciler, Kalbimin gilginca gelip
gecici hayalleri - simdi sonunda seni kucaklayacak miyim, gitmene izin mi verecegim? Yine bana
musallat oluyorsun: gel o zaman, tut beni! Sisin ve karanhgin icinden ylkseliyorsun, beni kusatan ve
sihirli nefesiyle yeniden canlandiran, Ruhumu harekete geciren, kaybettigim gencligi bir kez daha bana...
Ve uzun, alisiimamis bir 6zlem tarafindan ele gegiriliyorum, O dingin, ciddi ruhlar diyarina... Aradaki fark
su ki, Goethe'de yeniden ortaya ¢ikan sey onun gencliginin ihmal edilmis yonleridir. Bunlar, biliminde felg
olan Faust'u yeniden canlandirmak icin ortaya cikar. Yukarida da belirtildigi gibi, Jung icin de s6z konusu
olan, kraliyetin yenilenmesidir; o, adeta Bati'nin manevi mirasinin tamamini telafi etmektedir. Faust'ta
"belirsiz sekiller" hala, trajedinin yalnizca ikinci bélimiinde klasik mitolojinin kolektif figlirlerine dontisen
kisisel ruhlardir. Faust'un kisisel anlamda donusimu basarisiz olur cunki golgesine yenik duser. Bu,
Gretchen'in korkung trajedisine yol acar ve Faust ancak bundan sonra ruhun daha derin katmanlarina
ntfuz eder. Faust'un ilk evresinin itici motifi eros'tu. Hiristiyanlikta bu ¢6zllmemis bir sorundur. Faust,
dinyayla iliskisini kaybettigi ve askta hayal kirikligina ugradigi igin iktidara gecer. Sorunun belli bir
¢dzimiine ancak ikinci Bélim'deki Helen arketipindeki "ebedi disil" ile karsilasiimasi yoluyla ulasilabilir.
Faust sihirli iksiri ictikten sonra metin sdyle devam ediyor: O iksir onun icinden akarken,
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Yakinda her kadin onun icin Helen olacak. Faust'un sonuna kadar ¢6zilmeden kalan sorun, onun anima
projeksiyonunu asla geri getirememesiydi. Her durumda, Goethe'nin opus magnus'u Faust,
kaltirimuzdeki sorunlarin nasil secilmis bireyleri etkileyip bilincli hale gelebilecegini gosteriyor. *
Harken: Hiclikle basliyorum. Hiclik dolulukla ayni seydir. Sonsuzlukta dolu, bostan daha iyi degildir. Hiclik
hem bos hem de dolu. Higlik hakkinda baska bir sey de sdyleyebilirsiniz, 6rnegin beyazdir, siyahtir, ya da
degildir ya da dyledir. Sonsuz ve ezeli olan bir seyin, batln nitelikleri bulundugundan, higbir niteligi
yoktur. Bu talimatlar felsefi ve mantiksal olarak dogru gériinmektedir. Bunlar bundan baska bir sey degil
mi? Bazen riyalarda oldugu gibi, bilincdisindan boyle bir "ifsa" kolaylikla hafife alinabilir. "Vahiy"in
kaynagi burada teolojinin temel sorunlarindan birine atifta bulunur; burada kisi Tanri'nin 6zelliklerinden
sevingle bahseder ve Tanri'nin "en blylk nimet" oldugunu soyler. Eger gercekten her sey ise, her
durumda bir paradoks olarak her birinin karsiti ortaya ¢cikmadikca, ona herhangi bir 6zellik atfetmek
imkansizdir. Gnostiklerin bazi iyi fikirleri 6ding aldigi Yeni-Platonistler, tanrinin askinligina 6zel bir vurgu
yaptilar. ikincisi insan anlayisini o kadar asar ki, ona "varlik", "Bir" (Tavuk) ve "Hepsi" (Pan) disinda
olumlu veya olumsuz 6zellikler vermek imkansizdir. Bu anlayis, dinyayi yarattiktan sonra ondan
tamamen uzaklasan deus otiosus'un anlayisina oldukca yakindir. Ancak Yeni-Platonculuk'ta duyulur
diinya, bircok varsayim yoluyla duyular disi olandan Uretilir. Bir ve madde, Bir'in isiginin yavas yavas
sOnerek maddenin karanhgina dénutstigu bir gizginin yalnizca ug noktalaridir. Plotinus, maddeyi hem
varligin karsiti hem de onun UrinU olarak tanimlar ve daha sonra Basilides'imiz icin bu yokluk seytana,
fiili bosluga donislr. Plotinus, tanrinin yalnizca paradokslarla tanimlanabilecegi sorununu da atlamiyor.
Bu konuda Jung soyle yaziyor:[479] Her ne kadar Tanri kavrami mikemmel bir manevi ilke olsa da,
kolektif metafizik ihtiya¢ yine de onun ayni zamanda manevi ilkeye karsi ¢ikan tim icgtdusel guglerin
kaynaklandigi ilk Sebep kavrami oldugunda israr eder. Dolayisiyla Tanri, yalnizca evrim adacinin en son
cicedi olarak ortaya cikan ruhsal 1s1g1in 6zU dedgil, yalnizca tim yaratilisin doruga ulastigi ruhsal kurtulus
hedefi degil, yalnizca amac ve amac degil, ayni zamanda Doganin en karanlik derinliklerinin en karanlk,
en derin nedeni olacaktir. Bu, derin bir psikolojik gercegi acikca yansitan muazzam bir paradokstur.
CUnk bir ve ayni varligin, en ic dogasi karsitlarin gerilimi olan bir varligin temel celiskisini ileri strer.
Bilim “varlik”a enerji adini verir, cinkU enerji zitliklar arasindaki canl bir denge gibidir. Bu nedenle, kendi
icinde imkansiz derecede paradoksal olan Tanri kavrami, insan ihtiyaclarini o kadar tatmin edici olabilir
ki, ne kadar hakh olursa olsun hicbir mantik ona karsi duramaz. Aslina bakilirsa, en ince disinme bile
icsel deneyimin bu temel gercedi icin bundan daha uygun bir formul bulamazdi. Gnostikler askinligin bu
temel problemini fark ettiler ve
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"bilinmeyen ilk baba" -bu sayede amac onu tanimaktir. Bu formulasyon bir kez daha bir imkansizlik
ortaya koyuyor gibi gériniyor ve bu imkansizligin tstesinden ancak bilinmeyen babanin, yarattigi
kisilere kendisiyle ilgili haberler getiren ve bdylece onlari agnoziden kurtaran bir oglu oldugunda
asllabilir. Buradaki anlam oldukca psikolojiktir: Eger bilincdisi yalnizca bilincdisi olsaydi, onun hakkinda
hicbir sey sdyleyemezdik, hatta onun varligindan haberimiz bile olmazdi. Bilinmeyen, bilin¢disinin bilince
getirilemeyen yonlerine ve arkaik varolusa,[480] 6zne ve nesnenin esdegerligine karsilik gelir. Yalnizca
bltdnun bir parcasi kendisini bu sekilde ayirt ettiginde (veya Gnostik terminolojide "yayildiginda")
herhangi bir sey bilingli hale gelebilir. Karmasik ve kafa karistirici Gnostik sistemlerin timu, sonucgta
bilingli olma strecine atifta bulunur. Bilingli olmak yaratilisin anlamini ve kurtulusunu kapsar. Tanri'yi
"hiclik"le esitlemek tuhaf goriinebilir. Ancak kelimeler yetersiz kaldiginda veya "bilingdisi"ndan
bahsettigimizde mistiklerin yaptigi da tam olarak budur: sézle anlatilamaz olandir. Angelus Silesius'un
The Cherubinic Wanderer'da soyledigi gibi:[481] Tanri mutlak bir Hicliktir, Zaman ve Mekanin
dokunusunun 6tesindedir: Sen O'nu ne kadar ¢cok kavrarsan, O da senin kucaklamandan o kadar kacar.
Bu bosluk ayni zamanda Zen Budizminin de amacidir; bilinemeyen ve bilincin dtesinde olan sey. Biling
ayrimdir; “Hiclik”, mantiksal kategorilerin gecerliliginin sona erdigi, ayrimin yoklugudur. Basilides'imiz
talimatlarina "hiclik" ile basladiginda, tim varligin, tim yaratilisin ve tim bilincin bilinemez nihai
temeline gonderme yapiyor. Kékenimizin blyUk bir gizeme dayandigini sdyliyor; bu gizem, tim
bilinglerden 6nce geldigi icin anlasilmazdir. Jung séyle agikliyor:[482] Bilingle bir arada var olan ikinci bir
psisik sistem -sahip oldugundan slUphelendigimiz nitelikler ne olursa olsun- diinya gortisimuzu kdkten
degistirebilmesi acisindan kesinlikle devrim niteliginde bir 6neme sahiptir. Boyle ikinci bir psisik sistemde
meydana gelen algilardan daha fazlasi ego-bilince tasinmis olmasa bile, zihinsel ufkumuzu muazzam
derecede genisletme olanagina sahip olmaliyiz. Bilingdisi hipotezini ciddi bir sekilde ele aldigimizda,
dinya gorisimuzin yalnizca gecici olabilecegi sonucu ¢ikar; ¢iink( algi ve bilis konusunda bu ikili odagin
ima ettigi kadar radikal bir degisiklik yaparsak, sonuc daha dnce bilinenlerden cok farkl bir dinya gorusu
olmalidir. Bu ancak bilincdisi hipotezinin dogru olmasi durumunda dogrudur; bu da ancak bilincdisi
iceriklerin bilingli iceriklere dontstirilebilmesi durumunda dogrulanabilir; yani bilingdisindan
kaynaklanan rahatsizliklar, kendiliginden ortaya cikan tezahrlerin, rtyalarin, fantezilerin ve
komplekslerin etkileri, yorumlayici yontemle basarili bir sekilde bilince entegre edilebilirse. * Bu higlige
veya doluluga PLEROMA adini veriyoruz. Burada hem disliinme hem de varlik sona erer, ¢lnku ebedi ve
sonsuz olanin hicbir niteligi yoktur. icinde hicbir varlik
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cunkl o zaman pleromadan farkh olacak ve onu pleromadan farkli bir sey olarak ayirt edecek niteliklere
sahip olacaktir. Okuyucuya burada iyi bilinen bir Gnostik terimin belirli bir anlamda kullanildigi
bildirilmelidir. Basilides'in pleroma dedigi seyi Jung, yasaminin sonunda unus mundus (Tek Dlnya) olarak
adlandinr.[483] Bu ifadeyi doktor ve simyaci Gerardus Dorneus'un (on altinci ytzyil) eserinde "higbir
seyin fiili olmadigi, ancak heniz sadece Bir oldugu, yaratilisin ilk giininin potansiyel dinyasi" terimi
olarak buldu. Bu potansiyel dinya, skolastiklerin mundus arketipidir; tim dinyanin bilinci asan arka plani
olan, kendine 6zgi dizeniyle[484] her seyi kapsayan bir varlik strekliligidir. Bu dogrultuda Jung soyle
devam eder:[485] Psise ve madde tek ve ayni diinyada icerildigi ve dahasi birbirleriyle strekli temas
halinde olduklari ve sonucgta temsil edilemez, askin faktoérlere dayandiklari icin, psise ve maddenin bir ve
ayni seyin iki farkli yona olmasi yalnizca mimkin degil, ayni zamanda oldukca muhtemeldir.
Eszamanlilik olgusu bana 6yle geliyor ki bu yéne isaret ediyor, cinkU aralarinda herhangi bir nedensel
baglanti olmadan psisik olmayanin psisik gibi davranabilecedini ve bunun tersinin de gecerli oldugunu
gosteriyorlar. Su andaki bilgimiz, psisik dunya ile maddi dinya arasindaki iliskiyi, uclart uzamasi olmayan
bir noktada - gercek bir sifir noktasinda - birbirine dokunan ve dokunmayan iki koniyle karsilastirmaktan
daha fazlasini yapmamiza izin vermiyor. Pleromada, yalnizca ego bilinciyle veya bilince benzer iceriklerle
ortaya cikan, kisisel nitelikte hicbir sey yoktur. Pleroma'dan ne "bilingalti" ne de "biling Ustu" terimleriyle
s6z edilemez ¢Unku bunlarin her biri bir 6zneyi varsayar, oysa pleromada henlz 6zne ile nesne arasinda
herhangi bir ayrim yoktur. Mitolojide bu durum kozmik insan (Purusha, Ymir, Gayomart vb.) ile sembolize
edilir.[486] Valentinianus Gnosis'te pleroma aeon'lari icerir ve dolayisiyla kolektif bilincdisina karsilik
gelir. Gnostik icin pleroma gercek varliktir, bireyin kokenidir ve pneumatikoi'nin kurtulus olarak igine
girdigi seydir. * Pleromada hicbir sey ve her sey yoktur. Pleroma hakkinda disiinmek oldukca
sonugsuzdur, clinkd bu kendi kendine ¢éziilme anlamina gelir. Bu pleroma dogu Dharmakaya ile
karsilastirilabilir. Bu orijinal, bicimsiz bilgeliktir, gercek deneyimdir, tamamen hatasizdir. Yaratiimamis,
bicimlenmemis ve degismemis olandir.[487] Ruhun "bilimsel" olarak incelenmesiyle bizden ¢ok daha
uzun siredir ilgilenen Dogu geleneklerinde buna "evrensel bilin¢" denir. Bununla ancak 6znel olmayan
bir bilinci, "mutlak" bir bilinci varsaydigimiz élcide ayni fikirde olabiliriz. Kendi iradesinden tamamen
vazgecip tamamen Tanri'nin iradesine teslim olan bir mistigin kiistahligi boyle olurdu. Dolayisiyla bu tir
bir "bosluk" yalnizca ideal bir amac olarak veya aslinda Oliler Kitabi'nda oldugu gibi, ruhun icindekileri
bosaltmasi ve duyular diinyasiyla olan bagindan vazgecmesi icin cagrida bulunan 6lme sirecindeki bir
asama olarak disUnulebilir. Benligin ¢6ztlmesinden kastedilen tam da budur. Patolojik durumlarda bu,
kisisel bilincin daha fazla veya daha fazla oldugu psikozdur.
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daha az ¢6zinmustir. *CREATURA pleromanin icinde degil kendi icindedir. Pleroma yaratiimis varliklarin
hem baslangici hem de sonudur. Glnesin isiginin her yerde havaya yayilmasi gibi, o da onlari kapliyor.
Her ne kadar pleroma tamamen yayilmis olsa da, yine de ondan hicbir pay yaratmamistir, tipki tamamen
seffaf bir cismin, onu kaplayan isik sayesinde ne aydinliga ne de karanliga dénlismesi gibi. 10 Temmuz
1946 tarihli bir mektupta Jung, Fritz Kinkel'e sunlari yaziyor:[488] Kolektif bilincdisinin bizi her yénden
kusattigr yontindeki gérisiniz, benim bunu égrencilerime agiklama bigcimimle tam bir uyum iginde.
icimizde bulunan bir seyden cok, icinde yasadigimiz bir atmosfere benziyor. Bu sadece diinyada
bilinmeyen miktardir. Ayrica hicbir sekilde sadece psikolojik olarak davranmaz; Eszamanlilik olarak
adlandirilan durumlarda bunun psikolojik bir 6ncllden ziyade cevrede mevcut olan evrensel bir alt
katman oldugu ortaya cikar. Bir arketiple temasa gectigimiz her yerde, hem maneviyatgi hipotezin hem
de buyuld eylemlerin temelini olusturan biling otesi, metafizik faktorlerle iliskiye gireriz. Yaratilan sey
zorunlu olarak bir yaraticidan gelir ve ondan farklh bir seydir. Artik Basilides'in pleromasini kisisel
terimlerle anlayan yaratici, yarattiginin baslangici ve sonudur. Eger yaratici yerine principium
individuationis'i yaratilan varligin bilincinin arkasindaki itici glic olarak varsayarsak, o zaman sirecin
amaci onun kdkenle birlesmesi haline gelir. Bu, kendi kuyrugunu yutan, meyve verip kendini tiketen
yilan olan uroboros ile sembolize edilen déngusel bir stirectir. Bu sekilde anlatildiginda slirecin her
asamasinda bir butdn vardir, cink0 bir parcanin kendisinden ¢cikmasi yaraticlyr azaltmaz. Yaratilan,
yaraticinin disinda, kendi basina yeni ve var olan, ancak yine de yaraticinin nifuz ettigi bir seydir.
"Yaratik olarak bir bilincin" ayrilmasi bilincdisi matrisi azaltmaz ¢lnkl bu matrisin bUyGkIUGgUu yoktur.
Bilincin yaratilmasi tek seferlik bir olay degil, yasam boyu devam eden bir slirectir. Biling, cézilmeden
aci cekmeden asla kendi icinde bilincdisinin "bitininG" Gstlenemez; aslinda ego benlikle 6zdeslestiginde
olan sey budur. Buna enflasyon denir: Jung'un ifadesiyle "sisirilmis bir ego ve sénmus bir benlik".[489]
Bu, Nietzsche'nin Zerdulst'teki sliper insan acgisindan tanimladigi tirden bir varliktir, ama ayni zamanda
benligin artik ego-bilincini telafi etmeye ¢alismadigi ginlik yasamda daha az asiri bir bicimde ortaya
cikar. Hippolytus'un aktardigi Basilides'e yonelik bu giris niteligindeki sézlerden dénersek, Jung'un
aciklamasina ivme kazandirmis olabilecek bazi benzerliklere dikkat cekiyoruz. Hippolytus, Basilides'in
sistemini soyle tanimhyor:[490] O halde, "hicbir sey" yoktu; ne madde, ne téz, ne 6zsel olan, ne mutlak,
ne bilesik, ne akla uygun, ne kavranilamaz, ne duyulardan yoksun, ne insan, ne melek, ne tanri, ne de
kisacasi isimleri olan, duyularla kavranan ya da
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akil tarafindan idrak edilir, ancak bu sekilde (idrak edilir), hatta daha blyuUk bir titizlikle, yine de, her sey
tamamen ortadan kaldirildiginda - (cink0 "hicbir sey" yoktu, diyorum) Tanri, "var degil"... akil almaz,
hissedilmez, belirsiz, istemsiz, duygusuz, (ve) arzu tarafindan harekete gecirilmemis, bir dinya
yaratmaya istekli. Simdi, diyor [Basilides], "irade etti" ifadesini, (bunu) istemsizce, akil almaz bir sekilde
ve bilingsizce yaptigini belirtmek amaciyla kullaniyorum. Ve “dlnya” tabiriyle sonradan genislik ve
bélinmeye gore sekillenen ve ayri durani kastetmiyorum; hayir, (bundan ¢cok uzak) cunkt (yani) bir
didnyanin tohumu. Ancak dinyanin tohumu kendi icinde her seye sahipti. Tipki hardal tanesinin her seyi
ayni anda kapsamasi ve onlari en kugUk (pusula) icinde bir arada tutmasi (toplanmasi), yani. bitkiden
Uretilen kokler, govde, dallar, yapraklar ve sayisiz kazanclar, yine diger bitkilerin tohumlar ve siklikla da
(onlardan) Uretilenler (hala). Bu sekilde, "var olmayan" Tanri, diinyay! yokluklardan yaratti, kendi igcinde
dunyanin tohumlarindan olusan bir kiimeyi iceren bir Tohumu dokUp birakti... Her sey, dolayisiyla ilan
edilmesi mimkln olan her sey ve heniiz kesfedilmemis oldugundan g6z ardi edilmesi gereken her sey,
Tohumdan tlreyecek olan diinyaya uyum saglama olasiligi yiksekti. Ve bu (Tohum), gerekli
mevsimlerde, bu kadar biiyiik bir ilahiyat'in ve bu tanimlamanin araciligi yoluyla, katihma gére tuhaf bir
sekilde hacim olarak artar. (Ama bu ilah) yaratik ne ifade edebilir ne de algi yoluyla kavrayabilir...
Dolayisiyla kozmik Tohum (sonraki bir gelisme icin) temel haline gelince (Basilides'in kendi sézlerinden
alinti yaparak) (kafirler) sunu ileri stirerler: "Ben ne iddia edersem bundan sonra yapildigini, nereden
yapildigini sormayin. CankU (Tohum) var olmayan varliklar gibi tim tohumlar kendi icinde saklanmis ve
saklanmisti ve bir varlik tarafindan uretilmek tGzere tasarlanmistl." var olmayan Tanri.” Bu nedenle,
kozmik Tohumdan neyin tlredigini (gelismesinde) neyin birinci, hangisinin ikinci, hangisinin G¢tnci
oldugunu gorelim. O, Zirriyet'in kendisinde, var olmayan Tanri ile ayni T6z'in her bakimdan (g katli bir
Ogullugunun mevcut oldugunu (ve) yokluklardan dogdugunu soyliyor. Jung'un fantezilerinin bu "negatif"
Gnostik teolojiye ne élciide karsilik geldigine karar vermeyi okuyucuya birakiyorum. insanlar bazen
"negatif teoloji" terimini gelisiglzel bir slogan olarak kullaniyor ve bunu anlatilamaz olanin altinda yatan
zorlugu ortadan kaldirmak icin kullaniyor. Ancak Jung'un konuyla ilgili kendi aciklamalariyla
karsilastirildiginda, bu ilk yorumun sadece bir kelime karmasasi olmadigi da bir gercektir. Uc Nag
Hammadi elyazmasinda ve ayni zamanda Codex Berolinensis 8502 (BG)'de iyi korunmus Yuhanna
Apocryphon'unda baska bir Gnostik paralellik buluyoruz; hala hayatta kalan versiyonlarin coklugu,
Gnostikler arasinda ona duyulan sayginin kanitini sunabilir. isa kendisini peygamber Yuhanna'ya hem
cocuk hem de yasl bir adam (puer-senex) olarak gosterdi ve ona monadlar hakkinda talimat verdi: Ve
bilmeyi [sordum] O bana sdyle dedi:

--- SAYFA 158 ---

[Monad] bir birlik oldugundan ve hicbir sey ona hilkmetmedigi icin, Tim Kutsal Olan'in TanrisI ve Babasi,
Her Sey'in Gzerinde olan, hicbir goz i1siginin bakamayacadi saf isikta kendi bozulmamishgi olarak var olan,
gorinmez Olan'dir. O, Ruh'tur. Onu tanri veya benzeri bir sey olarak distinmek dogru degildir, cinki o
bir tanridan cok daha fazlasidir. O, hicbir seyin hiikmetmedigi bir kuraldir, cinkl onun dninde hicbir sey
yoktur. Ayrica onlara ihtiyaci da yok. O, ebedi oldugundan yasama ihtiyaci yoktur. Hicbir seye ihtiyaci
yoktur, ¢uinkl o, sanki bir eksiklik varmis ve dolayisiyla mikemmellestiriimeye ihtiya¢ duyuyormus gibi
mikemmellestiriliemez; aksine o her zaman tamamen mikemmeldir. O hafiftir. O, kendisinden dnce sinir
koyacak kimse olmadidi icin sinirlanamaz, kendisinden dnce onu muayene edecek kimse bulunmadigi
icin arastiriimaz, kendisinden 6nceymis gibi onu kimse 6l¢gmedigi icin élcilemez, kimse gérmedigi igin
goriinmez, her zaman var oldugu icin ezeli, kimse onu konusacak kadar anlamadigi icin tarifsiz, adi
konulmazdir.
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CunkU ondan 6nce ona isim verecek kimse yok. O, élcilemez nurdur, kutsal, tertemiz, tarif edilemez,
muikemmel ve bozulmaz olandir. O ne mikemmellik, ne kutsiyet ne de tanrisalliktir, ama onlardan cok
daha Ustln bir seydir. O, ne sinirsizdir, ne de sinirli, ama bunlardan tstln bir seydir. Cinku o, cismani
degildir; o cisimsiz degildir. O blyUk degil; o klictik degil. O élctilemez, Clinkl o bir yaratik degildir. Onu
kimse bilemez. O, hic de var olan biri degildir, ama onlardan Ustln bir seydir, tstln olarak degil, kendisi
olarak. Bir aeon'a katilmadi. Onun icin zaman yoktur. Kim bir cagdan pay alirsa, onu baskalari onun igin
hazirlar. Ve zaman ona paylastiriimadi, cinkl o, boltstiren baskasindan almiyor. Ve o, ihtiyactan
yoksundur; ondan 6nce hi¢ kimse yok. Nurun kemalinde yalniz kendisini arzular.[491] Burada anlatilan
sey deus absconditus oder absolutis'tir. Pek ¢ok Hiristiyan teolog (digerlerinin yani sira Karl Barth),
Tanri'nin insandan tamamen bagimsiz oldugunu, insan alaninin ¢ok tzerinde veya 6tesinde bir kendi
kendine yeterlilik durumunda var oldugunu iddia etti. Tanr bilinemeyen bir ilk prensip oldugu slirece bu
dogru olabilir. Bu durumda olur

--- SAYFA 160 ---

Gnostiklere uygun olarak onun bilissel glglerimizin 6tesinde var oldugunu ve onun hakkinda yalnizca
olumsuz terimlerle konusmanin mimkin oldugunu kabul etmek gerekir: degil-degil veya Sanskritce'de
oldugu gibi "neti-neti". Dolayisiyla bu konuyu "dlistnmek oldukca sonugsuz" olacaktir. Bununla birlikte
Gnostikler, insanin birincil gérevinin "babayi bilmek" oldugunu, bunun da onun kdkenleri ve dolayisiyla
onun "gercek" dogasi hakkinda bilgiye ulasmak anlamina geldigini slrekli olarak vurgulamaktadirlar.
Ancak bu, ancak bu bilinemeyen Tanri'nin, kendisini insanlara tanimayi istemesi ve vermesi durumunda
mumkulndtr. Bu efsane Gnosis'in merkezinde yer alir. Bunun bir 6rnegi Nag Hammadi'de bulunan
Allogenes'in vahyinde bulunur. Photes (ilahi isiklar) ona Bir, Bilinmeyen hakkinda su talimati verir: O,
akilsiz, Hayatsiz, Varliksiz veya Yokluksuz, anlasiimaz bir sekilde yasadigi halde, ya var oldugu ve
olacagl, ya da hareket ettigi veya bildigi igin var oldugu 6lciide bir seydir. Ve o, kendi gercek varligiyla
birlikte bir seydir. Sanki sinanmis, aritilmis [ya da] alan veya veren bir sey veriyormus gibi bir sekilde
arta kalmiyor. Ve ne kendi istegiyle, ne de baskasi araciligiyla vermesi veya almasi hicbir sekilde
eksilmez. Ne kendisinden ne de baskasindan bir istedi vardir; bu onu etkilemez. Aksine, baska bir
bakimdan kugllmesin diye kendi basina bir sey de vermez; bu nedenle de Akla, Hayata, hatta herhangi
bir seye ihtiyaci yoktur. O, yoksunlugu ve bilinemezligi yani yokluk varligi bakimindan timellerden
Ustindur, cinkU kendisine, kicultilmeyenler tarafindan kiacultilmesin diye sessizlik ve sikunet
bahsedilmistir. O ne tanrisalliktir, ne kutsanmisliktir, ne de mtkemmelliktir. Aksine o (bu Gcll) onun
bilinemeyen bir varligidir, ona 6zgl olan degil; aksine o, kutsiyetten, ilahliktan ve kemalden Ustin olan
bir baskasidir. Cinkd mikemmel degil ama Ustln olan baska bir seydir. O ne sinirsizdir, ne de bir baskasi
tarafindan sinirlanmistir. Aksine o [Ustlin] bir seydir. O, bedensel degildir. O, cisimsiz degildir. O harika
degil. [O degil] kiiglk. O bir numara degil. O bir [yaratik] degil. O, var olan ve kisinin bilecegdi bir sey de
degildir. Ama o, kendisinden Ustlin olan ve insanin bilemeyecegi baska bir seydir. Kendini bilen tek kisi
oldugu icin O, kendisinin birincil vahiyi ve bilgisidir. O, var olanlardan biri olmayip baska bir sey oldugu
icin, (tam olarak) kendisine ait olan ve onun olmayan (her ikisiyle) kiyaslandiginda bile (tim) Gstinlik
derecelerinden Ustlindur. Ne yasa ne de zamana katilir. Baska hicbir seyden hicbir sey almaz. O,
eksiltilemez, hicbir seyi eksiltmez ve eksiltilemez degildir. Ancak o, o kadar bilinemez bir sey olarak
kendini anlamaktadir ki, bilinemezlikte Gstlin olanlari geride birakmaktadir.[493] Negatif teolojinin bu
sikici siralamasi ("higbiri...hicbiri") aniden son derece dnemli bir ifadeyle kesintiye ugrar: O, vahyin nihai
kaynagidir, ¢clinkl yalnizca o kendini bilir. Bu, insan bireyi acisindan tim 6z-bilginin, bu bilinemez varligin
0z-bilgisinden kaynaklandigi anlamina gelir. Negatif teoloji bu "varligi" dinlenme halinde, heniiz kendini
gostermemis bir benlik olarak tanimlar.
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ve ancak bilinme potansiyeli seklinde mevcuttur. Psikolojik olarak mutlak bilincdisi hakkinda hicbir sey
soyleyemeyiz; biz onun icinde arkaik bir kimlik durumu icinde yasiyoruz[494] ve yasiyor olmasina
ragmen ondan hicbir iz tasimiyoruz. Henlz bilinebilir bir nesneyi algilayabilecek bilen bir 6zne mevcut
degildir. Denek, amniyotik bir kilif veya yumurta kabugu gibi, tamamen kapali ve ilkel zeminine gomull
olarak yasamaya devam ediyor. ikisi hala tartisiimaz bir birlik olusturuyor. Bu durum ancak disina
cikildiginda fark edilebilir hale gelir. Yumurtanin zar kirildiginda ve bilen bir 6zne ortaya ¢iktiginda sorun,
mevcut huzursuzluk durumu ile 6nceki dinlenme durumu arasinda bir karsitlk seklinde ortaya cikar.
Dolayisiyla 6znenin bu daha 6nceki cennete dénmeyi arzulamasi da mUmkundur. Yeni ortaya cikan
06znenin geri alinip ilksel batlnlik icinde ¢ézilecedi korkusuyla bu konu Uizerinde asiri disiinmeye izin
verilmez. Siddetli bir anne kompleksinin - ve buna bagh geriye dontk 6zlemin - kisisel anneye degil, bu
sorgulanamaz varolus durumuna yonelik oldugu durumlarda karsilastigimiz sorun budur. Kilise, "inancg"
talep ederek, kor korline kabul ve feragat ederek ve her seyin anlasiimasini arzulayarak bilingsizligi
besler ve bu gerileme egilimini tesvik eder. Kendisini, inananlarin yeniden cocuk olabilecegi bir anne,
mater ecclesia olarak sunmasi sasirtici degildir. Bu, koyunlarla ¢obanlar, takipciler ve liderler arasindaki
glc oyununun kapisini acar. Bilingsiz birey, uygarligimizda yasamak icin gereken yeterlikten yoksundur
(artik avci-toplayici degiliz) ve bu nedenle sirekli bir lider arayisi icindedir. Glice ac figlrler itaat etmeye
isteklidirler cinkd baskalarini (yanlis yola) yonlendirmekten tatmin olurlar. Ancak bu bilinmeyen ve
bilinemeyen varligin kendini agiga vurma istegi, onun bilen bir 6zne arayisinda oldugu anlamina gelir -
Gnostiklerin pneumatikoi veya genel olarak ruhsal bireyler dedigi sey. Bu durumda aranan "dinlenme"
gerileyici degil - anne rahmine geri donme arzusu - ilerlemecidir: manevi bireyin daha énce 6zdes oldugu
bu deus absconditus ile ylizlesmede ve onun bilgisine ulasmada, orijinal saflikta Tanri'da bulunacak
huzur. Yaratilan ikincildir, tabidir, ancak bilen 6zne olarak yikseltilmistir. Mirasi, yumurta kabugunun
civcivlere tutunmasi gibi ona tutunmaya devam ediyor ve asla dékilemiyor. Bireysel bilin¢ ne kadar
tamamlanmis olursa olsun, bilincdisi asla tamamen ¢6zilemez. ClnkU yaratigin matrisi, ihtiyac duydugu
besinin daimi kaynagi olmaya devam ediyor. Bilen 6zne, baslangictaki bilincdisindan (Gnostiklere gore
agnozi) ortaya cikmali ve onu asmalidir; boéylece bilingdisi strekli olarak 6zne tarafindan kaplanacaktir,
tipki "her yerde havayi kaplayan" isik gibi. * Ancak biz pleroma'nin kendisiyiz, cinkU biz ebedi ve sonsuz
olanin bir parcasiyiz. Ama biz pleromadan sonsuza kadar uzak oldugumuz icin bundan hicbir payimiz yok;
ruhsal ya da dunyevi olarak degil, esasen, zaman ve mekan iginde hapsolmus creatura olarak 6zimuzde
pleromadan farkli oldugumuz igin.
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Jung, "Bilincdisinin dogasina iliskin bu soru, bilincdisinin psikolojisinin bizi karsi karsiya biraktigi
olaganUstl entelektlel zorluklari da beraberinde getiriyor" diye itiraf ediyor.[495] Zihin cesurca
bilinmeyene ve gérinmeze dogru yola ciktiginda bu tlr zorluklar kaginilmaz olarak ortaya ¢ikmahdir...
ikilemimizi daha yakindan incelemeden énce, bilincdisi kavraminin bir yénini acikliga kavusturmak
istiyorum. Bilingdisi yalnizca bilinmeyen degildir; daha ziyade bilinmeyen psisiktir; ve biz bunu bir yandan
icimizdeki, bilince gelseler muhtemelen bilinen psisik iceriklerden hicbir sekilde farkli olmayacak olan,
diger yandan hakkinda hicbir sey dogrudan bilinmeyen psikoid sistemin eklenmesiyle tanimliyoruz. Bu
sekilde tanimlandiginda bilincdisi, son derece degisken bir durumu tasvir eder: bildigim ama su anda
disinmedigim her sey; bir zamanlar bilincinde oldugum ama simdi unuttugum her sey; duyularimla
algiladigim ama bilingli zihnim tarafindan fark edilmeyen her sey; istemeden ve dikkat etmeden
hissettigim, disundtigum, hatirladigim, istedigim ve yaptigim her sey; gelecekte bende sekillenen ve bir
ara bilince gelecek olan seyler: bunlarin hepsi bilincdisinin icerigidir. Bu iceriklerin hepsi, deyim
yerindeyse, az ya da cok bilin¢g yetenegine sahiptir ya da bir zamanlar bilincliydi ve bir sonraki anda
tekrar bilincli hale gelebilir... Ama dedigim gibi, biling yetenegdine sahip olmayan ve varligi hakkinda
yalnizca dolayli bilgiye sahip oldugumuz psikoid islevleri de bilincdisina dahil etmeliyiz. Simdi su soruya
geliyoruz: Psisik icerikler bilincli egoyla iliskili olmadiginda kendilerini hangi durumda bulurlar? (Bu iliski
bilin¢c olarak adlandirilabilecek her seyi olusturur.) ...Fakat bazilari Freud tarafindan zaten bilinen bazi
deneyimlerden, bilincdisi iceriklerin durumunun bilincli durumla tam olarak ayni olmadidi aciktir. Ornegin
bilincdisindaki duygu-tonlu kompleksler bilingteki gibi degismez. Cagrisimlar onlari zenginlestirse de
dizeltilmezler, bilingli zihin Gzerindeki slirekli ve tek bicimli etkilerinden de kolaylikla anlasilabilecegi gibi
orijinal hallerinde korunurlar. Benzer sekilde, ancak bilinglendirildikleri takdirde kurtulabilecekleri bir
otomatizmin etkilenmez ve zorlayici karakterini Ustlenirler. Bu ikinci prosedir hakli olarak en énemli
terapotik faktérlerden biri olarak kabul edilmektedir. Sonunda bu tar kompleksler -muhtemelen bilincten
uzakliklariyla orantili olarak- kendi kendini blyuUterek arkaik ve mitolojik bir karaktere ve dolayisiyla da
sizofrenik ayrismalarda tamamen acik oldugu gibi belirli bir esrarengizlige burinurler. Ancak numinozite
tamamen bilingli iradenin disindadir, cinkd 6zneyi bir iradesiz teslimiyet durumu olan bir vecd durumuna
tasir. ...Acikcas! bilincdisi durum bilincli durumdan farkhdir. ilk bakista siirec bilincdisinda sanki
bilingliymis gibi devam etse de, giderek artan ¢ézilmeyle birlikte daha ilkel (arkaik-mitolojik) bir seviyeye
geriliyor, karakter olarak altta yatan icgudUsel kaliba yaklasiyor ve icgudunUn ayirt edici 6zellikleri olan
otomatizm, etkilere karsi duyarsizlik, ya hep ya hig tepkisi vb. nitelikleri Gstleniyor gibi gérintyor.
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Bilincli olan bir zamanlar bilincdisinin icerigi oldugu sirece, prensipte ondan farkli olmasina ragmen,
6zUnde bilingdisinin bir parcasi olarak kalir. Ayriiga ragmen batinlik korunur. Bu, mikro ve
makrokozmos hakkindaki eski spektilasyonlari hatirlatiyor. Hint geleneginde Atman-atman'dir: diinya
ruhu ve bireyin ruhu. ikincisi, aritmetik anlamda degil, daha cok onun minyatiirdeki aslina sadik bir
goruntisu biciminde, birincinin bir parcasidir. Kolektif bilincdisi, hem genel olarak insan deneyiminin hem
de bireysel dlzeyde kisisel olarak hepimizde var olan olasiliklarin ifadesidir. Arketipin kendisi, tim tipik
temsillerin imkani oldugu slrece bir goriinti olarak temsil edilemez. Gerceklesmis formdaki arketipsel
gorintu veya temsil bu nedenle temel matrisinden esasen farklidir. Bu tamamen soyut gibi gérintyor ve
bir 6rnekle aciklamayi gerektiriyor. Gnosis'te modern rliyalarimizda ya da fantezilerimizde karsilastigimiz
gorintulere benzeyen arketipsel gorintuler ortaya cikar. Gnostiklerin zamanindan yaklasik iki bin yil ve
blyuk kaltarel farklihklarla ayriliyoruz. Benzer fikirleri ve gortntuileri Uretebilecek esdeger bir matrise
sahip olmasaydik, onlarin 6énceki fikirlerini anlama umudumuz olmazdi. Antik Gnostik metinlerin
anlasiimasini engelleyen zorluk, yalnizca formlari dolduran zamansal olarak belirlenmis iceriklerin, yani
zamanin kdlttrel dilinin cesitliliginden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Gnostiklerin icinde yasadigi
entelektlel cevreyi incelemek gereklidir; bu ¢evre onlarin deneyimlerinin icerigini Urettigi icin degil,
cevreleri deneyimleri ifade etmek icin kullandiklari kelime dagarcigini sagladigi igin. Paylasilan arketipsel
fikirler, zaman ve kultlrler boyunca insanin ifadesini anlamanin temelini olusturur. Bilin¢disi, zaman ve
mekandan bagimsiz, kendine 6zgU bir ortamdir; bireysel bilingte slrekli olarak gergeklesir. * Ancak biz
pleromanin bir parcasi oldugumuz icin pleroma da icimizdedir. En kiicik noktada bile pleroma sonsuz,
ebedi ve butlindlr, ¢inkl onun iginde kuglk ve buytk nitelikler vardir. Her yerde butin ve surekli olan o
hicliktir. Bu nedenle, yaratilmis varliktan pleromanin bir parcasi olarak yalnizca mecazi olarak s6z
ediyorum. CUnku aslinda pleroma higbir yere bélinmez, clnkl o higliktir. Biz ayni zamanda pleroma'nin
tamamiyiz, ciinkli mecazi olarak pleroma icimizdeki en kiicik noktadir (var olmadigdi varsayilir) ve
etrafimizdaki sinirsiz gékkubbedir. Peki o zaman her sey ve hicbir sey olmadigina gére pleromadan
neden bahsediyoruz? Basilides'imizin (veya Jung'un) burada ne 6grettigini anlamak icin Cin Taoizmine
geri ddSnmemiz gerekiyor. Onun pleroma'si yaklasik olarak Tao'ya karsilik gelir. ikincisi tanimlanamaz,
yalnizca goruntulerle ve etkileriyle tanimlanir. Chuang Tzu soyle diyor:[496] "Bu (6znel) ve bunun
(nesnel) her ikisinin de karsiliklari olmadiginda, bu 'Tao Ekseni'nin ta kendisidir." "Tao, yetersiz
anlayisimiz nedeniyle karartilmistir ve kelimeler suslt ifadelerle karartiimistir." Sinirlamalar baslangicta
varolusun Tao'suna dayanmaz. Eski insanlarin bilgileri en ug noktaya ulasmisti. O uc nokta neydi?
Bazilari ilk basta hicbir seyin olmadigini savundu. Bu en uc¢ nokta
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nokta, hicbir seyin eklenemeyecedi en uc nokta. ikinci sinif bir seyin var oldugunu savunuyordu, ama
bunu (erkekler acisindan) herhangi bir sekilde kabul etmiyordu. Jung, daha sonraki bir calismasi olan
Eszamanlilik: Bir Nedensel Olmayan Baglanti ilkesi'nde, eszamanlilik fikrinin énciisii olarak bu fikri ve
onun Bati'daki tarihini kapsamli bir sekilde ele aldi; ilgilenen okuyucu bu calismaya basvurmak
isteyebilir. Marcel Granet[498] Tao'nun bahsettigi malzemenin karmasikliginin ayrintili bir tanimini
saglar. Soyle yaziyor: "TUm Taocu fikirlerin temelinde diizen, bitin, sorumluluk ve etkililik kavrami
bulunur." Pleroma kavramini bir dereceye kadar asan Tao kavrami bizim baglamimizda énemlidir, ¢tnki
ayni sekilde deneyimlerden kaynaklanmaktadir. Kavrami bireysel alintilarla agiklamak zordur. Bunu
anlamak icin Cin distnce tarzini anlamak gerekir.[499] Lao-tse, Tao Te Ching'de bundan sdyle bahseder:
Gizemli bir sekilde olusan bir sey, Cennetten ve Diinya'dan énce dogdu. Sessizligin ve boslugun icinde,
Tek basina ve dedismeyen, Daima mevcut ve hareket halinde. Belki de onbin seyin anasidir. Adini
bilmiyorum Tao deyin.[500] Ve Tao Te Ching'in daha sonraki bir bélimtnde: Her sey Tao'dan dogar.
Onlar Erdem ile beslenirler. Maddeden olusurlar. Cevre tarafindan sekillendirilirler.[501] Cinlilerin Tao
dedigi bu her yeri kaplayan sey her yerdedir ve slreklidir; salt mevcudiyet olan, yalnizca var olan sey,
olumsalliktir.[502] Upanisadlarin[503] bu konu hakkinda sdyleyecek cok seyi var. Jung'un "benlik"
kavramini bu kaynaktan 6dlncg aldigi hatirlanacaktir, cinkli Almanca'da insanin ve diinyanin anlasiimaz
bltinltginu ifade etmenin hicbir yolu yoktu. Chandogya Upanishad'in GnlG on dérdiinct Khanda'sina
gore:[504] O [Brahman] benim kalbimdeki 6zGmdur, bir piringc misirindan daha kutcuktar, bir arpa
misirindan daha kacguktir,[505] bir hardal tohumundan daha kicuktir, bir kanarya tohumundan veya bir
kanarya tohumunun cekirdeginden daha kigukttr. O, benim de gonuldeki zatimdir, yerden blyulktdr,
gokten buyuktar, gokten buyuktir, batin bu alemlerden blyuktir. Butinin her zaman en kiglk parcada
yer aldigi diislincesi modern fizikte bir kez daha rol oynuyor. Arketipsel fikirler ile fizik arasindaki bu tar
yazismalar, ruhumuzun cevreye gore ayarlandigi varsayimini dogruluyor. Boylece, Jung'un Basilides'i
soyle devam ediyor: * Bir yerde bir baslangic yapmak ve ayni zamanda sizi, disarida ya da iceride bir
yerde bir seylerin var oldugu yanilgisindan kurtarmak icin konusuyorum bundan.
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baslangictan itibaren sabit veya bir sekilde yerlesiktir. Her s6zde sabit ve kesin olan sey yalnizca
gorecelidir. Yalnizca bu sabittir ve degisime tabi olan kesindir. Sanki ruhumuz icerideymis gibi
konusuyoruz. Bu hic de acik degil! Her seyden Once birey, her kliclk cocukta bir kez daha
g6zlemlenebilen, gevresiyle birlikte baslangigta bir katihm gizemi (Lévy-Briihl)[506] ya da arkaik kimlik
icinde var olmustur. Bu, nesne ile 6zne arasindaki a priori bir birliktir. KaltarlG halklar arasinda bile bu
durum olaganiistii derecede devam etmektedir. icerisi ve disarisi baglantili ya da yapisik gériintyor.
Herhangi iki kisi arasinda sihirli etkileri olan ortak bilincdisi icerikler bulunabilir. Bir kisi ile bir nesne
arasinda ayni sekilde birincinin ikinciye bagimlihgi ortaya cikabilir, bu durumda bu bir fetis haline gelir.
Bu nedenle sdyle hissedebilir veya soyleyebiliriz ki, "Ben falancaya veya filancaya cok baghyim.
Ruhumun bir parcasi gizlice bu kiside veya seyde sakli. Onu kaybedersem, kendimden bir pargcami
kaybederim." Dahasi, Tanri imajimiz disariya yerlestirilmistir. Bu sipheli bir digsallastirmadir ¢cinki
Tanri-imgesi yasamin en yiksek yogunlasmasini, gelismis bir canhiligin kaynagini temsil eder. Tanri
dinamik olarak anlasildigi 6lctide, merkezi bilingdisi icerigin kisilesmesi olarak ruha karsilik gelir. Eger
icsel bir dinamik olarak deneyimlenmezse -ve bu 6lcide- disariya yansitilir ve bireyi sihirli bir sekilde
nesne diinyasina baglar. Bu, bireyi, nesnenin beklentilere uygun davranip davranmadidina bagimli
birakir. Bireydeki psisik butlinlesme slirecinde Gnosis belirli bir asamayi temsil eder. Antik cag dinlerinde
bu libido, yansimalarin tasiyicilari olan tanrilarin heykellerini canlandiriyordu. Gnosis'te bu anlamda libido
blyuk délctde i¢sellestirilmisti; gérintse gére minimum miktarda kaltirel nesne ve dis ritlel iceriyordu,
ancak bilim adamlari bu konu hakkinda tartismaya devam ediyor. Bununla birlikte Gnostikler bir psikoloji
gelistirmediler, deneyimlerini mitsel ve teolojik ifadeler cercevesinde yansitip sekillendirdiler. Bir sonraki
asama, maddenin kendisinin ilahi, gizemli bir nitelik kazandigi ve Tanri imgesinin lapis philosophorum'da
bulundugu simya asamasidir. Buradan itibaren, Jung'un defalarca isaret ettigi gibi, paranin, teknolojinin
ve maddi refahin "s6zde tanrilastirildigi", yani kurtarici giclerin atfedildigi modern materyalizme
dogrudan bir gizgi uzaniyor. Analitik psikolojinin Gnosis'e veya dini dogmalara y6nelik bakis agisini
benimsemeye karsi direng, insanlarin bir Tanri imgesinin blyUli yansimasina ne olgctide bagimli
kaldiklarini gdsterir. Yansitmayi geri getirmeye yonelik herhangi bir girisimin zorlugu, yansitma geri
cekildiginde her seyin hiclige donlsebilecegi korkusunun Ustesinden gelmekten ibarettir. Ve artik
tartismay! yonlendiren harici bir nesne olmadigi stirece her sey gercekten de hiclige dénislyor - daha
kesin konusursak ve konuyu dikkate almaksizin. Eger Tanrilarini disaridan ¢agirip onu mantigin
mikroskobu altina koyamasaydi, Universitelerdeki ilahiyat fakiltelerimiz icin ¢cok tuhaf olurdu. Disaridan
Tanri'yl cagiramadiklari icin benlikle, yani icsel gercekle baslamalari gerekecekti ve bu utanc verici
olurdu. Bu noktaya deginmek 6znelcilige teslim olmak degildir. Ancak hem dis hem de

ic yalnizca psise aracihigiyla algilanabilir.[507] Jung bunu "esse in anima" olarak adlandirir ve sonucta
bunun anlami, ruhun onceligidir.
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Neden bilincdisinin bir ifadesi olan (simdi acikca gorilmesi gerektigi gibi) Pleroma ve bireysel bilincin bir
ifadesi olan creatura bu daha tanidik terimlerle basitce tanimlanamiyor? Bu vaazlarda ilk etapta Jung'un
tarafsiz bir dil ve kendine has anlatimlar yaratan spontan fantezisini ele aliyoruz. ikincisi, bilingdisini
kisisel bilingdisi olarak anlama konusunda Freud'u takip etme tehlikesi vardir. Jung'un fantezileri ilkel
volkanik patlamalara benziyor ve henlz herhangi bir bilimsel statl iddiasinda bulunmuyor. O halde bu
statlye ulasmak Jung'un hayatinin geri kalanindaki géreviydi. Bugun bilimsel terimleri kullanacak
durumdaysak, bu Jung'un bilimsel cabalarindan kaynaklanmaktadir ve bunun sonuclar eserlerinde
mevcuttur. * Ancak degisen sey yaratiktir. Dolayisiyla sabit ve kesin olan tek sey bu mudur; ¢liinkl onun
nitelikleri vardir: hatta niteligin ta kendisidir. Biling, yalnizca antik caglardan modern ¢caga kadar dedgil,
bireyin yasami boyunca da dontsime ugrar. Din tarihinin izini sirmek ayni zamanda kolektif bilincin
dinyevi donustmlerinin bir gérantasint Uretmektir. Dontstim bilincin 6zGdur. Tipki yasamin enerjik bir
strec olmasi gibi, Jung'un da gdsterdigi gibi[508] psisenin yasami da psisik enerjinin egimi boyunca
strekli bir degisim sirecidir. Bu nedenle kurban etme ve dontsim fikrinin Hiristiyanhkta merkezi bir rol
oynamasi ve kitleler arasinda ritlel tekrarina konu olmasi sasirtici degildir.[509] Ayin sirasinda, Tanri'nin
Oglu ritlel olarak kurban edilir ve ayni zamanda inananlar tarafindan bedensel olarak tlketilir. Bu
eylemlere katilarak ilahi olana, yani kendi kendine olusa katilirlar. Dénisim slreci dogal olarak bireyin
tasidigi kisiligin ortaya cikmasini hedefler; Jung buna "bireylesme" adini verir.[510] Ote yandan, yukarida
da belirtildigi gibi, bilingle temas etmeyen bilingdisinin icerikleri cok az degisir. Jung sdyle acikliyor:[511]
Biling, algiya benzer bir seydir ve algi gibi, kosullara ve sinirlamalara tabidir. Ornegin cesitli seviyelerde,
daha dar veya daha genis bir alanda, daha ¢ok ylizeyde veya daha derinde bilingli olabilirsiniz.
Derecedeki bu farkliliklar cogu zaman tir farkhliklaridir, ciinkl bunlar kisiligin bir bitln olarak gelisimine
baglidir; yani algilayan 6znenin dogasi hakkinda. Aklin, algilayan 6znenin dogasiyla hicbir ilgisi yoktur,
zira o yalnizca mantiksal olarak disinmektedir. Akil esasen bilincin icerigini detaylandirmakla ve
detaylandirma ydntemleriyle ilgilenir. Aklin dtesine gecme ve "bilenin bilgisine" ulasma girisimini
zorlamak icin nadir gorulen bir felsefi tutkuya ihtiyac vardir. Boyle bir tutku pratik olarak dinin itici
gucunden ayirt edilemez; dolayisiyla butin bu sorun, akilla kiyaslanamayan dinsel dénistm sirecine
aittir. Klasik felsefe genis olcekte bu slirece hizmet eder, ancak yeni felsefe icin bunun giderek daha az
oldugu soéylenebilir. Schopenhauer -nitelikleriyle- hala klasiktir, ancak Nietzsche'nin Zerdust'l artik
felsefe degildir: Zekayl tamamen yutan dramatik bir donistim sirecidir. artik degil
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dislinceyle degil, en ylksek anlamda dislUncenin disintrayle ilgilidir ve bu da kitabin her sayfasinda
yer almaktadir. Yeni bir adam, tamamen dénlismis bir adam sahneye cikacak, eskinin kabugunu kirmis
ve sadece yeni bir goékytzline ve yeni bir dinyaya bakmakla kalmayip onlari yaratan biri. * Su soru
ortaya cikiyor: Yaratilis nasil ortaya cikti? Yaratilmis varliklar meydana geldi, yaratiklar degil; clnk{
yaratilmis varlik, ebedi 61im olan yaratiilmama kadar pleromanin niteligidir. Her zaman ve yerde yaratilis
vardir, her zaman ve yerde 6ltim vardir. Pleroma her seye sahiptir, ayirt edicidir ve ayirt edici degildir.
Farklilik yaraticidir. Bu cok farkh. Farklilik onun 6ztdur ve bu nedenle ayirt edicidir. Bu nedenle insan,
dogasinin farklilik gdstermesi nedeniyle ayrimcilik yapar. Bu nedenle pleromanin olmayan et niteliklerini
de ayirt eder. Onlar kendi dogasindan ayirir. Bu nedenle pleroma'nin olmayan niteliklerinden bahsetmek
zorundadir. Burada Jung (ya da vaazlari sdyleyen ses), yaratilmis varlik ile yaratilmis varlik arasinda net
bir ayrim yapiyor. Eger yaratiklari bilince esdeger gérmenin mimkin oldugunu disltnseydik, o zaman
zaten bir sorunla karsi karsiya olurduk. Yaratigi, benlikten ortaya ¢ikan ve bireysel ampirik bilincin nedeni
olan evrensel bir principium individuationis olarak gérmek daha dogru olacaktir. Bir bitln olarak
bilincdisinin icinde biling yaratma egilimi vardir. Ote yandan bilincdisi benlik, biitiinsel bir birey Giretme
konusunda dogustan gelen bir kapasiteye sahiptir. Bilingdisi, arketiplere karsilik gelen
parlakliklardan,[512] biling tohumlarindan olusur. Sadece belli bir parlakliga degil, ayni zamanda
esrarengizlige de sahipler. Bunlar, icerigi bilincdisini somut kilan ruhun parlama noktalaridir. Bu
kivilcimlar arasinda kisiye, Tanri imgesinden ayirt edilemeyen biling ve bilingdisindan benligin, bireyin
akil almaz bitanligdnin ortaya ciktigi baskin bir rol verilir. Bilincin tanimlayici 6zelligi ayirt etmektir. Bir
sey ancak genel baglamdan (pleroma) ayrildiginda bilingli hale gelebilir. Tarihsel Gnostik Basilides bu
baglamda séyle der: Bu nedenle isa, yaratilmis nesnelerin cesitli diizenleri arasindaki ayrimin ilk meyvesi
oldu ve onun Tutkusu, bir araya getirilmis yaratilmis nesnelerin cesitli dizenlerinde bu sekilde ortaya
cikan ayrimdan baska bir nedenden 6tird gerceklesmedi. ClinkU (Basilides), bu sekilde, fayda saglamak
ve almak amaciyla Bicimsizlik icinde birakilan tim Ogullugun, isa'da doga ayriminin da gerceklestigi
sekilde, kendisini olusturan unsurlara bolinddguini séyler.[513] Jung bu baglamda séyle acikliyor:[514]
"Bu nedenle isa, insanligin karanhginda uyuyan ticiinc ogullugun uyanisinin prototipidir. O, 'ruhsal ic
insandir." Uctincl ogullugun kendisini icinde buldugu bilincdisi bicimsizlik, amorfi, pratikte agnoziye,
bilincsizlige esdegerdir. Seylerin bu baslangic durumu, bilincdisi iceriklerin potansiyeline karsilik gelir.
Tarihsel Basilides'e gére Isa,
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bu tohumlari hayata uyandiran principium individuationis. Karsitliklarin ¢cektigi acilarla onlari gercege
uyandirir. Yaptigi bu hareket suursuz insanhga ibretliktir. Bu bakimdan benligin arketipik imajini temsil
eder. Bilincdisinin dogasi ve bilincin ortaya cikisi hakkindaki bu cetrefilli tartismalara iliskin Jung,[515]
psikolojinin, diger doga bilimleriyle karsilastirildiginda, nesnesinin disinda bir temeli olmadidi icin
kendisini garip bir durumda buldugunu yazar. Yalnizca kendisini kendi diline tercime edebilir veya kendi
imajini sekillendirebilir. Arastirma alani genisledikce ve nesneleri karmasiklastikca, nesnelerden farkl bir
noktanin eksikligini daha cok hisseder. Ve karmasiklik ampirik insaninkine ulastiginda, onun psikolojisi
kacinilmaz olarak psisik slrecin kendisiyle birlesir. Artik ikincisinden ayirt edilemez ve bdylece ona
donulsur. Ancak bunun etkisi, stirecin bilince ulasmasidir. Bu sekilde psikoloji bilin¢cdisi biling dirttsinu
gerceklestirir. Aslinda bu, psisik surecin bilince ulasmasidir, ancak daha derin anlamda bu surecin bir
aciklamasi degildir, clnkU psisik olanin hicbir aciklamasi, psisenin yasayan sirecinden baska bir sey
olamaz. Psikoloji bir bilim olarak kendini iptal etmeye mahkumdur ve bilimsel amacina tam olarak bu
sekilde ulasir. Jung'un bu detaylandirmasi bana, psikolojinin ne oldugunun yani sira onun ulasamayacagi
yerde yatan seyin anlasiimasi acisindan olaganUstl derecede énemli geliyor. Bilingdisinin kesfine
kadar[516] tim psikoloji, temelde gdzlemcinin g6z ardi edilebilecedi varsayimina dayanan bir biling
psikolojisi oldugundan, bu dnyargi glinimuze kadar devam etmektedir. Bilgisi bilingle sinirli olan ve
bilingdisi psisik materyali olmayan tim modern psikologlar “ruhu olmayan psikologlardir”. Eger Jung'un
bilim olarak teoloji hakkindaki fikirlerini burada uygularsak, bu kendini asar ve dini surecle bir olur.
Gnosis alimleri, Gnosis olgusunu tamamen kendisi Uzerinden anlayabileceklerine inanirlar. Bu ancak tim
bu bilim adamlarinin Gnostik olmalari, yani ruhun kendini agiga cikarma giciine inanmalari durumunda
mumkun olabilirdi. Akademik galismalari, kendi Gnostik spekllasyonlari siirecinde ortadan kaldirilacak ve
ruhun yasam stirecini besleyecektir. Gnosis 6grencileri kendi 6n varsayimlari konusunda yeterli
farkindaliga sahip degillerdir ve bunun sonucunda da bulgulari cogunlukla son derece subjektif olur. Bu
sorundan kacinmaya calisan digerleri, degerlendirme yapmadan ve baglama yerlestirmeden yalnizca
gercekleri sunmayi tercih ediyor. Bu yaklasim ruhsuzdur. Jung'un belirttigi 6nclller goéz 6nine
alindiginda, bilincdisi psikolojisinin, psisik slirecin nedenlerini veya hedeflerini, onu baska zaman ve
yerlerden gelen fikirlerle karsilastirmalar yoluyla bilingli anlayis igin erisilebilir kilmaya calismak yerine,
yalnizca ¢ok sinirli bir anlamda arastirabilecegdi aciktir. Bu yaklasim psisik stirecin kendisiyle ayni
oldugundan, bunun pesinde kosmak da bizzat insan ruhunun faaliyetidir. * Sdyleyin, bundan
bahsetmenin ne faydasi var? Pleroma Uzerinde disiinmenin hicbir faydasi olmadigini kendin séylemedin
mi? Bunu sana, seni disinebildigimiz yanilgisindan kurtarmak icin soyledim.
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pleroma hakkinda. Pleroma'nin niteliklerini ayirt ederken kendi farklihgimizdan ve kendi farkhligimizdan
bahsediyoruz. Ama pleromayla ilgili hicbir sey séylemedik. Ancak kendi farkliliklarimizla ilgili olarak
kendimizi yeterince ayirt edebilmemiz icin konusmak gerekir. Bizim dogamiz farkliliktir. EGer bu dogaya
sadik degilsek kendimizi yeterince farklilastiramayiz. Bu nedenle nitelik ayrimi yapmamiz gerekir.
“Bilingdis1” (pleroma) hakkinda bir seyler sdylemenin ancak biling yoluyla mimkin oldugu durumunu
kabul etmeliyiz. Bilingdisindan kaynaklandigini disindagimdiz bir riya ya da Gnostik bir vahiy bile artik
bilincdisi degil, bilinc tarafindan algilanan bilincdisinin bir Grindddr. Bu Grinler ile biling arasinda temel
bir ayrima dikkat ¢ekiyoruz ¢linktl sembolik formda ifade edildikleri icin baslangicta bilincli anlayisin
Otesinde gorinlyorlar. Bilincin konustugu dil mantiksal ve kavramsaldir, bilincdisinin ifadeleriyse
semboliktir. Bunlarin bilince anlasilir hale getiriimesi icin 6ncelikle ayni anlami tasiyan benzer imgelerle
desteklenmesi, adeta cevrilmesi gerekir. Bilin¢c acikca bu goérintileri kendi kavramlari ¢ercevesinde
c6zimlemeye calisir. Durlst olmak gerekirse, bu cabada basarinin son derece nadir oldugunu, cinkl
imgenin son derece sezgisel oldugunu, bir sekilde kendi icinde bitlinu kapsadigini, kavramlarin ise
ayrimlar cizerek calistigini kabul etmesi gerekir. Ayirimin paradigmatik Gnostik temsili, Sophia mitinde
ortaya cikar. Ayasofya'nin hikayesi, Gnostik metinlerde benzer ve incelikli bir sekilde farkli sekillerde
anlatilir. Pistis Sophia'da[517] kendini on Gclincl cagda bulan Sophia, ilk gizemin emriyle ylkseklere
bakar ve i1sik hazinesinin perdesinin i1sigini gérar. Bunun Gzerine o Ustln i1sigi 6vmeye baslar. Bu nedenle,
onu i1siktan mahrum etmeye calisan on iki arkon veya kozmik gl¢ ondan nefret ediyor. Maddi kaosa ve
karanhga atilir. Baslangicta gérdiigii isiklarin 1s1§1 icin haykirir ve kendisine isa adinda bir kurtarici
gonderilir. Irenaeus tarafindan anlatilan Ptolemaik Gnostik sistemde, Sophia, blyUkligind kavramak igin
Babasini tutkuyla arayan son ve en genc cagdir. Babanin derinligi ve anlasiilmazligi géz énlne alindiginda
bu imkansiz bir girisim oldugu icin asir bir sikinti durumuna duser. "Kendisini strekli ileriye dogru
uzatiyordu [ve] sonunda onun tatliidina kapilip onun mutlak 6ztinde ¢ézimlenmesi tehlikesi vardi," eger
ona sinirlar koyan guc Horos'la karsilasmasaydi.[519] Hippolytus'un Valentinianuslular hakkindaki
raporunda[520] Sophia on ikinci ve en geng cagdir. Kendi trlininden hicbir sekilde asagi olmayacak bir
cocuk (evlilik partneri olmadan) Ureterek Baba'yi taklit etmek istiyor. Ancak "Dogmamis Olan"in glctline
esit olamaz ve bunun sonucunda dogurdugu cocuk bicimsiz bir kirtaj olur. Bu, belirsizlikle kusatiimis
olan pleroma iginde huzursuzluga neden olur. Baba, Sophia'nin dlisiik yapmasindan bir farki belirtmek
icin Mesih'i ve Kutsal Ruh'u ortaya cikarir. Gnostik taniklik bilincin ortaya cikisini bir hata olarak temsil
eder.

Yaratilis. Evrimin amacinin gérintrde oldugu g6z éntne alindiginda, bu bize sasirtici gelebilir.
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insanin bilincle donatilmasina odaklanir.[521] Bu celiskiyi c6zmenin, Gnostiklerin "dlinyanin blayutk
tiyatrosuna" modern dusinceninkinden farkli bir bakis acisiyla baktiklarini varsaymaktan baska bir yolum
yok. Bunu benligin bakis acisindan algiladilar. Bunun kaniti onlarin sistemlerinde buldugumuz ¢cok sayida
benlik semboliinden geliyor. Bu agidan bilingli olmak, 6zgln bir bitlinligun yok edilmesini gerektirir.
Gnostiklerin diinyaya olumsuz bakisinin kaynagi budur. Biling, kusurlu bir diinya yaratan
tamamlanmamis, kibirli yaraticilara yansir. Bu nedenle Gnostik, orijinal 6zint kurtarmak ve onu
pleromaya geri dondirmek adina diinyayla mimkin oldugunca az iliski kurmahdir. Bu ayni zamanda
Gnostiklerin muhtesem bir antropos,[522] “gergek insan”, Tanri-insan doktrinini yaratmalarinin
nedenidir. Bilingli bireyin kendini “ylce Tanri” olarak tanimladigi bu modern cagda, ilahi insanin Gnostik
mesajinin dikkatli bir sekilde incelenmesi yararli olabilir. insanlarin kurtulusu tamamen dinyevi
materyalizmde aradigi bir zamanda, Gnostik mesaj yaratilisin tamamlanmamisligi ve maddenin gegiciligi
konusundaki takdirimizi keskinlestirebilir. * Kendini 6ne ¢ikarmamanin ne zarari var diye soruyorsunuz?
Ayrim yapmazsak kendi dogamizin disina c¢ikar, yaratiklardan uzaklasiriz. Pleroma'nin diger 6zelligi olan
ayirt edilemezlige diseriz. Pleroma'nin icine dlseriz ve yaratik olmayi birakiriz. Higligin icinde erimeye
teslim oluyoruz. Bu, yaratigin 6limudur. Dolayisiyla ayirt edemedigimiz 6lcide 6llriz. Dolayisiyla
yaratigin dogal cabasi farkliida yonelir, ilksel, tehlikeli aynilida karsi savasir. Buna PRINCIPIUM
INDIVIDUATIONIS denir. Bu prensip yaratigin 6zidur. Buradan, ayirt edilemezligin ve ayirt edilememenin
canli icin neden buyuk bir tehlike oldugunu anlayabilirsiniz. Buradaki génderme bir kez daha Jung'un
metninde belirttigimiz tehlikeye isaret ediyor: Pleroma hakkinda distinmek tamamen sonugsuzdur,
cunkU bu kendi kendine ¢6zllme anlamina gelir. Bir psikiyatrist olarak Jung, "pleromada kendi kendine
¢6zUlmenin", yani psikozun anlamini anlayacak konumdaydi. Bu, kendi vahiylerini disinmeden takip
edenlerin karsilastigi en blyuk tehlikedir. Kilise babalarinin, inananlari kendi hallerine birakma korkusu,
Gnostikleri temsil etmelerinde acikca gortilmektedir. Bu dinyanin dalgali denizleri Gzerinde seyreden
kilisenin gemisinin guvenli bir gecis sunmasi gerekiyordu.[523] Belki de Martin Buber'in Jung psikolojisine
iliskin hissettigi korkunun aynisiydi. Ancak bu baglamda dikkat edilmesi gereken nokta, Buber'in, bireye
destegi reddetmeyen, bunu kendilikle baglanti biciminde saglayan analitik psikolojiyi yanlis anladigidir. O
halde kilisenin ayni zamanda gerekli glivenlige aracilik etme tehlikesi ne olabilir? Mesajinin
samimiyetinden hic siphem yok - “ruhu sevenlere” midahale etmemek adina - ama arabulucularla ilgili
endiseler var. Arabulucularin kendileri uygun icgtidilerden yoksun olduklarinda, dogru 6gretiyi tasisalar
da tasimasalar da surlyd ucuruma surtklerler. Sonucta soru, herhangi birinin baskalarina liderlik etme
hakkina sahip olup olmadigi veya bu sorumlulugu tasiyanin yalnizca kendisi mi olmasi gerektigidir.
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Gnostikler ikinci alternatifi onaylayarak ise baslarlar; benligin kendi sistemlerinde bu kadar blyUk bir
6nem kazanmasinin nedeni budur. Hi¢ siphe yok ki pek ¢ok birey nefsini takip etme yeteneginden
yoksundur. "Annesini babasini birakmak zorunda olmayanlar kesinlikle onlarin yaninda en glivende
olanlardir."[524] Bireyin digerlerinden ayri olarak kendi ayaklari Gzerinde durmanin gérevi oldugu hentiz
anlasilamamistir. Kolektif kimlikler, érgttlere Uyelik, “-izm”lere baglilik ve benzeri bu goérevin yerine
getirilmesine karsi cikiyor. Jung séyle yazar:[525] Bu kolektif kimlikler topallar igin koltuk degnedi,
urkekler icin kalkan, tembeller icin yataklar, sorumsuzlar icin cocuk yuvalaridir ama ayni zamanda
yoksullar ve zayiflar icin de barinaktirlar, gemi kazazedeleri icin bir yuva limanidirlar, yetimler icin bir
ailenin koynundadirlar, hayal kirikhdina ugramis serseriler ve yorgun hacilar icin umut diyaridirlar,
kaybolan koyunlar icin bir stirii ve glivenli bir agildirlar ve beslenmeyi saglayan bir annedirler. ve
bluylme. Dolayisiyla bu ara asamayi bir tuzak olarak gérmek yanlis olur; tam tersine, uzun bir stre
boyunca, ginimuzde her zamankinden daha fazla anonimlik tehdidi altinda gorinen birey icin mimkuin
olan tek varolus bicimini temsil edecek. Kolektif érgttlenme bugltn hala o kadar énemlidir ki, pek cok kisi
bunu, bazi gerekgelerle, nihai hedef olarak gérmektedir; oysa 6zerklige giden yolda daha fazla adim
atilmasi cagrisinda bulunmak kibir ya da kibir, fantastiklik ya da sadece aptallik gibi gériiniir. insanin
bireysel yoni, cevreden ve bilincdisindan ayirt edilemedigi 6lclide 6lUr. Ya disarida kaybolur ya da
iceride. Bireylesme ilkesi, kisiligin Ustesinden gelmeyi[526] ve “anne”den ayrilmayi icerir. Her ne kadar
topluma belirli bir dizeyde uyum gerekli olsa da, cok fazla uyum, kolektivitede benligin kaybr anlamina
gelir. Anneden kurtulus savasi[527] bilincdisiyla orijinal kimligin asilmasi anlamina gelir. Agnozinin
Ustesinden gelmek Gnosis'in temel kaygisidir. Bu noktada analitik psikoloji ile Gnosis bulusmaktadir.
Uzmanlar hald Gnostik mezheplerin siki gizli topluluklar halinde bir arada yasayip yasamadiklari
konusunda tartisiyorlar ve hayatta kalan metinsel kaynaklar bu sorunun ¢ézimune izin vermiyor. Surasi
kesindir ki, onlarin vahiy metinleri, toplumu bir arada tutmanin “sirrini” ortaya koymaktadir. Simyacilara
benzer sekilde burada da sirrin, ona layik olmayan hic kimseye ifsa edilmemesi talebini gértyoruz. Bu,
basl basina bir gizlilik durumu degil, kimligi korumanin gerekli bir parcasidir. Kilise babalarinin
Gnostiklere karsi muhalefetlerinde Gnostik metinlere ne kadar erisebildikleri ve saldirdiklari fikirleri
gercekten anlayip anlamadiklari ya da yalnizca ortodoksluktan algilanabilir sapmalarini dikkate alip
almadiklar bir soru olarak kaliyor. Nag Hammadi'de bulunan belgeler arasinda yalnizca izole edilmis
metinlerin, eski elestirmenler tarafindan tanimlandigi sekliyle belirli mezheplere atfedilebilmesi
gercekten dikkate degerdir. Burada, yukarida belirtildigi gibi, vaazin konusmacisi, creatura'yi principium
individuationis olarak aciklamaktadir. "Bu nedenle, cininin yonlendirmesiyle ara asamanin sinirlarinin
Otesine adim atan adam, gercekten de, haritalanmis yollarin olmadigi ve basinin tzerinde koruyucu bir
cati olusturan hicbir siginagin olmadigi 'ayak basilmamis, ayak basilamaz bélgelere' girer.
Ongériilemeyen bir durumla karsilastiginda ona yol gésterecek hicbir kural yoktur; érnegin,

Gorevler catismasi," diye yaziyor Jung.(528) Goérevler catismasi, bir karsithgin kolektif kaynaklarla
cozllemeyecegdi bir durumdur ¢clnki alternatiflerin her birinin kendi gerekcesi vardir. "[Ego], kendisine
Ustlin olan bir kutuplugun farkina varir."[529]
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* Bu nedenle pleromanin niteliklerini ayirt etmeliyiz. Nitelikler, KARSILIK CIFTLERI'dir, érnegin: Etkili ve
Etkisiz. Doluluk ve Bosluk. Yasayan ve Olii. Farkhlik ve Aynilik. Isik ve Karanlik. Sicak ve Soguk. Kuvvet ve
Madde. Zaman ve Uzay. iyi ve Kétii. Giizellik ve Cirkinlik. Bir ve Cok, vb. Zitlik ciftleri pleromanin var
olmayan nitelikleridir, clinki her biri birbirini dengeler. Jung, pleroma'nin hicbir niteligi olmadigini -¢link{
her biri digerini dengeliyor- dogruladiktan sonra "dengeli" niteliklerin bir listesi verilir. Bunlar, pleromada
birbirini karsilikli olarak asan ve bu nedenle ayirt edici algiya erisilemeyen zit giftler veya Gnostik
birlikteliklerdir. Bu karsitlik ciftleri bilinclilige giden esigi gecer gecmez aktive olurlar. Biling ayrimi yaptigi
icin bilingdisinin icerigini paradoks olarak algilar. Biling, bilingdisinin aksine, aciklik icin cabaladigindan;
Bilinc haline gelen icerigin karsit bileseni -ikiligin diger kutbu- bilincdisina geri dénmek zorundadir, bunun
Uzerine onun telafi edici islevi devreye girer. Zithk cgiftleri ruhun kutupsal yapisini ifade eder.[530]
Bilincdisinin kutuplasmasi bu nedenle sadece biling icin bir tehlike (¢c6zllme, gdérev catismasi) olmakla
kalmaz, ayni zamanda onu fazla tek tarafli olmaktan da korur. Biling, tam da ayricalikli olmasi nedeniyle
surekli olarak icgudi temelinden timuyle kopma tehdidi altindadir. Bilincdisinin Granleri strekli olarak
onu saglikli bir orta konuma ¢ekmek icin galisir. Kendine glivenmenin korkulan “kanunsuzlugu”, Martin
Buber'in diisindigU gibi anarsi veya sefahatle sonuclanmiyor. Bilingli ve bilingdisi stireclerin toplami olan
ruh, kendi kendini diizenleyen, homeostatik bir sistemdir. E§er durum bdyle olmasaydi, insanlik coktan
yok olmus ve kendi kendini yok etmenin kurbani olmus olurdu. insan yasami, milyonlarca yil boyunca,
hayatta kalmanin dogustan gelen davranislar ve bunlarin zihinsel karsiliklariyla saglandigi bir tar
alacakaranlhk ortaminda yasadi. Bu kutuplasmalar temelde bilincdisinin 6zellikleri degildir, ancak bu
sekilde ayrim gercegine baglidirlar. Bir icerik ancak cevresinden ayirt edilerek algilanabilir. Pek ¢ok
analizan, rtyalarinin "batldn" olmak yerine, baglam disi izole edilmis parcalar olarak gériinmesi
konusunda sorun yaslyor. Eger istersek

--- SAYFA 173 ---

"BUtun" rlyayi bilince cekerseniz, tim bilincdisini da beraberinde getirir ki bu imkansizdir ciinkt bilincin
cozilmesiyle sonuclanacaktir. Bir icerige atfedilen bir 6zellik oldugu anda, cevresi tarafindan bunun
tersinin temsil edilmesi gerekir, aksi takdirde algilanamaz. Bu nedenle Jung soyle diyor: * Pleroma'nin
kendisi oldugumugz icin, tim bu nitelikler de icimizde mevcut. Clink{ dogamizin temeli farkliliktir,
dolayisiyla farklihk adi ve isareti olarak bu niteliklere sahibiz. Bu muhtemelen Herakleitos'un unlu
sozlerinin daha derin anlamidir: Savas hem her seyin krali hem de babasidir ve bazilarinin tanri,
bazilarinin ise insan oldugunu ortaya c¢ikarmistir; bazilarini kéle, bazilarini 6zgtr kildi.[531] Bir muhalefet
bilingli hale gelir gelmez, bir catisma zaten ima edilmis demektir. Cogu durumda biling esigini asmayi
basaramaz ¢lnki kabul edilemez taraf bilincdisi tarafindan aninda emilir. E§ger bu uzun bir stire devam
ederse bilingdisi bir karsi konum olusturur: Bilincin golgesini olusturur. Hem kolektif olarak
uygarligimizda hem de bireyler arasinda bu slrec¢ oldukca aktiftir, bu nedenle bilincdisi genellikle
olumsuz bir yargiya maruz kalir ve reddedilir veya olumsuzlanir. insanlar bilingcdisinin diismanca bir
faktor haline geldiginin farkinda degiller ciinkli goz ardi ediliyorlar. Bireyde oldugu gibi kolektif icinde de
bolinmeye (nevroz) yol acan bir kisir dongu tehlikesi kapidadir. Biling siirekli olarak icerigi kabul edilebilir
veya kabul edilemez olarak yargilar. Ve sonug sudur: [Bu] su anlama gelir: Bu nitelikler bizde birbirinden
farklh ve ayridir; bu nedenle dengeli ve gecersiz degillerdir, ancak etkilidirler. Boylece zit ciftlerin
kurbanlari oluyoruz. Pleroma icimizde kiraliktir. Nitelikler pleroma'ya aittir ve onlara yalnizca isim ve ayirt
edicilik isaretiyle sahip olabiliriz ve bunlari yasamamiz gerekir. Kendimizi niteliklerden ayirmaliyiz.
Pleromada bunlar dengeli ve gecersizdir; bizde degdil. Onlardan farkli olmak bizi kurtarir. Birinci durum,
yani "bizde nitelikler farkli ve ayridir", insanin kendi ruhunda bir i¢ savasla sonuclanir, clinkl catismayi
bastirmak ¢éziim degildir; bilingdisinda varhgini sirdiirir. “ic savas” genellikle bilingli bir aydinlik taraf ile
tepkisel bir karanlk taraf arasindaki nevrotik bir bélinme bicimini alir. Olumlu durumda, bazi nevrozlarda
oldugu gibi, icsel bolinme, konunun bilingli hale gelmesine yol acar, ¢clinkd bastirilan catisma, kendisini
rahatsiz edici bir sekilde gérunur hale getirir ve bu nedenle dikkate alinir. Jung, "Her seyi siyah beyaz
goren naif bir bilin¢ icin, 'insan ve onun goélgesi'nin kacinilmaz ikili yonu bile bu anlamda askin olabilir ve
sonuc olarak paradoksal sembolleri cagristirir" diye yazar.[532] Bu nedenle, ruh sembolizmimizde
buldugumuz carpici celiskilerin Kutsal Ruh'un bir kompleksio oppositorum (karsitlarin birligi) oldugunun
kaniti oldugunu varsayarsak pek yanilmayacadiz. Biling kesinlikle hicbir kavramsalliga sahip degildir.
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Cunkd boyle bir birlik, iki tarafin birbirini iptal ettigi siddetli bir carpisma disinda kesinlikle disinidlemez.
Bu onlarin karsilikli yok olmasi anlamina gelir. Fakat kompleksio oppositorum'un kendiliginden
sembolizmi, yok olusun tam tersine isaret eder, ¢clinki onlarin birliginin Grinlne ya sonsuz bir slire, yani
bozulmazlik ve kararli bir istikrar ya da ylce ve tikenmez bir etkililik atfeder. Dolayisiyla bir kompleksio
oppositorum olarak ruh, ayni zamanda Cusa'li Nicholas'a gére karsitlarin bir birligi olan auctor rerum
"Baba" ile ayni formiile sahiptir. Cusa'li Nicholas, De docta ignorantia ("Ogrenilmis cehalet izerine") adli
eserinin ilk kitabinda Tanri'yi, ne daha fazla ne daha az, ne herhangi bir zitlik, ne de onaylama veya inkar
tarafindan belirlenemeyen mutlak maksimum, gercek sonsuzluk olarak tanimlar. Tim karsitliklar onun
icindedir (coincidentia oppositorum). Cusanus muhtemelen bu gercegin gercek boyutunun tam olarak
farkinda degildi. Jung, bu aciklamayi bilincdisinin seffaf olmayisinin bir ifadesi olarak anladi. ikinci durum
("nitelikler Pleroma'ya aittir") ideal durumdur: Kendini karsithklarin hicbiriyle 6zdeslestirmek, onlarin
arasinda kalmak. Jung sdyle yazar: "Kisinin karsit ciftlerden etkilenmesine izin vermemek ama
nirdvandva (6zgur, karsitlarin dokunmadigi) olmak, kendini onlarin Gstline ¢cikarmak, 6ziinde etik bir
gorevdir, cinkU karsitlardan kurtulus kurtulusa yol acar."(533) Bu, beraberindeki tim iskencelerle birlikte
carmiha gerilmeye esdederdir. Vaaz hemen bir érnek veriyor: * iyinin ya da giizelin pesinde kosarken,
farklilik olan kendi dogamizi unuturuz ve karsit ciftler olan pleroma'nin niteliklerine teslim oluruz. lyiye ve
glizele ulasmak icin ugrasiriz ama ayni zamanda koétlyU ve cirkini de yakalariz, ciinkl pleromada bunlar
iyi ve glzelle birdir. Ancak kendi dogamiza, yani ayirt ediciligimize sadik kaldigimizda, kendimizi iyiden
ve glizelden, dolayisiyla ayni zamanda koétlden ve cirkinden ayiririz. Boylece pleromaya, yani hiclige ve
¢6zUlmeye dismeyiz. Kudus'e giden 6luler, iyi Hiristiyanlara yakisir sekilde iyilik ve guzellik igin
cabalayan iyi Hiristiyanlardi. Hiristiyanlk adina -sadece Hacli Seferleri'nde degil- ne kadar ¢ok rezilligin
islendigini daha dnce belirtmemis miydik? lyiyi ve glizeli elde etmeye calistikca kotilikten ve cirkinden o
kadar etkileniriz ve ikisini de ayni sevkle yapmaktan kendimizi alamayiz. Jung, Aion adli kitabinda
birbirine zit yénlerde ytzen iki balgin ifade ettigi Balik burcu yasi ile cagdas Hiristiyanliktaki zithiklar
ahlaki sorunu arasindaki eszamanliliga deginir. Hiristiyan dini, ahlaki sorun acisindan baska hicbir dinin
karakteristik 6zelligi degildir; dyle ki, bazen onu tektanricilik olarak tanimlamaya devam etmenin
mumkin olup olmadidi sorusu ortaya cikar. Maniheizm'de muhalefet tutarli bir sekilde islenir.
Hiristiyanlarin bu sekilde kinamalarina sasmamali.
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Mani dini bas sapkinlikti, cinkl ona sik sik cok yaklasiyorlardi. Dualizm bu psisik yapinin ifadesidir. Erich
Neumann, Jung'a amagc disi gortinen bir brosur ("Tiefenpsychologie und Neue Ethik") yazdi ve Jung'u 3
Haziran 1957 tarihli bir mektupta buna yanit vermeye yoéneltti:[534] ClUnku bu aslinda bir "yeni" etik
meselesi degil. Kotllik yapmamaniz gerektigini bildiginiz seydir ve dyle kalacaktir. Ama ne yazik ki insan
bu konuda kendini fazla abartiyor; iyiyi de kétiyu de segmekte 6zglr oldugunu saniyor. Yapabilecegini
zannedebilir ama gergekte bu zithklarin bayudkliga goéz énine alindiginda, birini veya digerini gonulla
olarak ve her kosulda secemeyecek kadar kucuk ve acizdir. Daha ziyade, kendisinden daha guclu
nedenlerden 6tard, istedigi iyiligi yapar ya da yapmaz, tipki kétaligin basina bir talihsizlik olarak
gelmesi gibi. Etik, kisinin kasitli olarak koéttlik yapmasini imkansiz hale getiren ve onu -cogunlukla
yetersiz bir basari ile- iyilik yapmaya tesvik eden seydir. Yani iyilik yapabilir ama koétulukten kagcamaz,
her ne kadar ahlaki onu bu konuda iradesinin gliciini sinamaya sevk etse de. Gercekte o, bu glclerin
kurbanidir. Hicbir durumda koétullkten mutlak olarak kagcinamayacagini kabul etmek zorunda kalir, tipki
diger taraftan iyilik yapabilme umudunu beslemesi gibi. Kétillik kacinilmaz oldugundan asla giinah
islemekten tam olarak kurtulamaz ve kabul edilmesi gereken gercek de budur. Bu, yeni bir etige degil, su
soru gibi farklilasmis etik dislincelere yol acar: Ginahtan kacamadigim gercegiyle nasil iliski kurabilirim?
Etik sorun bireylesmenin merkezinde yer alir, gunkt herhangi bir erdem ancak kendi karsitinin zemininde
birey icin deger kazanir. Yalnizca erdemlerden ya da kota aliskanhklardan olussaydik, bu ayrimin kendisi
degersizlesirdi. Bireylesmenin hedefi olan kisiligin bitlinligu, dolayisiyla pek ¢ok karsithktan olusur.
ikincisi artik pleromada oldugu gibi bir gecikme durumunda degil, birbirini disliyormus gibi gériindiikleri
bilingli farkindaliktadir; bu durum bireyin kendi icinde bolinmesine yol agar. Zitlarin bir araya gelmesi
entelektiel streclerle mimkiin olmadigindan gizemle 6rttiimustir.[535] Kendi kendine olus, diye yaziyor
Jung,[536], birlesik, uyumlu bir kisilikle sonuc¢lanan, biling ve bilingcdisinin gizemli bir birlesik strecidir:
Tam arketiplerin kendiliginden olumlu ve olumsuz, aydinlik ve karanlik, iyi ve kotu etkiler gelistirdigi
ortaya ciktl. Sonunda benligin tam anlamiyla karmasik bir karsitlik oldugunu kabul etmemiz gerekir
cunkid kutuplasma olmadan gerceklik olamaz. Zitliklarin ahlaki vurgularini ancak insanin caba ve eylemi
cercevesinde kazanabildigini, iyi ve kotlinln evrensel olarak gecerli kabul edilebilecek bir tanimini
veremedigimiz gercedini gézden kacirmamaliyiz. Baska bir deyisle, iyinin ve kétiintin kendi icinde ne
oldugunu bilmiyoruz. Dolayisiyla bunlarin insan bilincinin bir ihtiyacindan kaynaklandigi ve bu nedenle
insan alani disinda gecerliligini yitirdigi varsayilmalidir. Yani, iyinin ve kétintn metafiziksel varliklar
olarak hipostazi kabul edilemez ¢linki bu terimlerin anlamini yok eder. Allah'in yaptigi veya izin verdigi
her seye "iyi" dersek, kotuluk de iyidir ve "iyi" anlamsiz hale gelir. Ama aci, ister Mesih'in tutkusu ister
duanyanin acilari olsun, ayni kalir.

Oonce. Aptallik, gliinah, hastalik, yaslilik ve 6lim, bu karanlik perdeyi olusturmaya devam ediyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 134 /197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 176 ---

hayatin neseli ihtisamini ortaya cikarir. * Farkhlik ve ayniligin da pleromanin nitelikleri oldugunu
soylUyorsunuz, itiraz ediyorsunuz. O halde farklilik pesinde kossaydik nasil olurdu? Bunu yaparken kendi
dogamiza sadik degil miyiz? Peki farkllik pesinde kosarken yine de ayniliga mi teslim olmaliyiz?
Pleroma'nin hicbir niteliginin olmadigini unutmamalisiniz. Bunlari dislinerek yaratiriz. Bu nedenle eger
farklihk, aynilik ya da herhangi bir nitelik pesindeyseniz, pleromadan size akan dustncelerin pesine
dusersiniz; yani pleromanin var olmayan nitelikleriyle ilgili dustnceler. Bu disuncelerin pesinden
kostukca yeniden pleromaya duser, farkliliga ve ayniliga ayni anda ulasirsiniz. Distnceniz degil varliginiz
ayirt edicidir. Bu nedenle, sandiginiz gibi farklilik pesinde kosmamalisiniz; ama KENDi VARLIGINIZDAN
sonra. Dolayisiyla temelde tek bir caba vardir, o da kendi varliginin pesinde kosmak. Eger bu cabayi
gosterseydiniz, pleroma ve onun nitelikleri hakkinda hicbir sey bilmenize gerek kalmazdi ve yine de
kendi varliginiz sayesinde dogru hedefinize ulasirdiniz. Ancak disince varliga yabancilastigi igin,
disiincenizi dizginlemenizi saglayacak bilgiyi size 6gretmeliyim. Oliilere vaaz veren konusmaci (Jung,
Basilides ya da baska bir varlik olsun) hicbir zaman farklihgin Pleroma'nin bir niteligi oldugunu séylemedi;
Ozellikle pleroma'nin hicbir 6zelligi olmadigi ("pleroma'nin hicbir niteligi yoktur"), bizim onlardan sadece
s0z etmemiz gerektigi ("Bu nedenle pleroma'nin niteliklerinden bahsetmesi gerekir") ve dogamiz
nedeniyle onlardan bahsetmemiz gerektigi konusunda israr etti ("onlari kendi dogasindan ayiriyor").
Simdi pleroma'nin niteliklerinin distinceden kaynaklandigini séylUyor. Burada tarihi bir not eklemek
gerekiyor. Jung, tip tanimini tam olarak netlestirmeden 6nce, ice donukligul disinen tiple esitlemisti:
1913'teki bir konusmasinda, "DUislincenin i¢c dinyasina yogunlasmak, ice doniklikten baska bir sey
degildir" demisti.[537] Daha sonra disa donUklik ve ice donikligin her ikisinin de islevierden bagimsiz
yonelimler oldugunu fark etti.[538] Dlstinme bir kiside disa dontik, digerinde ise ice dontk olabilir.
Pleroma'nin nitelikleri, daha sonraki bir anlayisa goére, bir seyin dederini yargilayan ice donlik duygudan
kaynaklanmaktadir. Bu tir bir duygu, pleromanin niteliklerini ayirir ve yalnizca onu dogrulayanlar takip
etmeye calisir. Ancak bu, anlatildigi gibi tek taraflihiga ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan sonuglara yol
acar. Onun icin insan bir cesit prensiplere gore degil, kendi varligina gore secim yapmalidir. Kisinin kendi
varligina yonelik bu cabasi, daha sonraki "bireylesme" kavraminin ilk formilasyonudur. Bireylesme,
herhangi bir ic veya dis etkinin yoklugunda, bireyin icsel bir hedefe dogru dogal gelisimi olacaktir. Ancak
bu tir etkiler bireyi ickin hedefinden saptirir ve onun kendi varligina yabancilasmasina neden olur. Bu
ylzden egitime ihtiyaci var. Olenlerin Hiristiyan olmasi nedeniyle Hiristiyanlik anlayislari onlari kendi
varliklarindan uzaklastirmistir. Bu, bugin bile gecerliligini koruyan cinsellik anlayislarini da icermektedir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 135/ 197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 177 ---

oldukca dogal degil. Bu, logos'un eril prensibine asiri deger verilmesini de iceriyor. Bu, aciklanan kot
sonuglarin yani sira tek tarafli iyi olma gabasini da igerir. Bu, mantiksiz olani kanitlanamaz batil inang
olarak reddeden rasyonelligi de igerir. insanlarin en giiclii diirtiis(i, taninmasa bile bireysellesme
diirtiistdur. ickin hedeften her sapma, hastaliya (nevroz) ya da gelisme geriligine, baska bir deyisle aciya
yol acar. Sermo Il Gece 6luler duvarin yaninda durup soéyle bagirdilar: Tanri hakkinda bilgi sahibi olurduk.
Tanri nerede? Tanri 6ldi mU? Tanr 6lmedi. Her zaman oldugu gibi simdi de yasiyor. Tanri yaratiktir,
clnkU o belirli bir seydir ve bu nedenle pleromadan farklidir. Tanri, pleromanin niteligidir ve yaratik
hakkinda séyledigim her sey onun icin de dogrudur. Ancak yaratiimislardan, onlardan daha belirsiz ve
belirlenemez olmasiyla ayrilir. Varliginin temeli fiili tamlik oldugundan, yaratiimis varliklardan daha az
farkhdir. Yalnizca belirli ve farkli oldugu 6élclide yaratiktir ve ayni 6lclide pleromanin etkili dolgunlugunun
tezahUradur. Ayirt etmedigimiz her sey pleromaya diser ve karsiti tarafindan gecersiz kilinir. Bu nedenle,
eger Tanri'yi ayirt etmezsek, bizim icin fiili doluluk ortadan kalkar. Ustelik tanri, pleromanin kendisi
oldugu gibi, yaratiimis ve yaratilmamislarin en kiiciik noktalari da pleromanin kendisidir. Oliiler, Tanri'nin
OlUp 6lmedigine dair belirleyici soruyu giindeme getirir. Bakalim Jung ne diyor:[539] Modern
ikonoklastlar, adina eski degerleri yok ettikleri [Tanri'nin] bilincinde degiller. Nietzsche, eski tabletleri
kirdiginda kendini oldukca bilincli ve sorumlu goértyordu, ancak kendisini blyUk trajedisi Boyle Buyurdu
Zerdust'te sik sik kendisiyle 6zdeslestirdigi, yeniden canlandirilmis bir ZerdUst'le, bir tir ikinci benlikle
kendisini destekleme ihtiyaci duyuyordu. Nietzsche ateist degildi ama Tanrisi 6ImuUsti. Bu 6limun
sonucu kendi icinde bir bélinme oldu ve diger benligine “Zerdlst”, bazen de “Dionysos” demek zorunda
kaldi. Olimciil hastaliginda mektuplarini Trakyalilarin parcalanmis Tanrisi “Zagreus” olarak imzaladi.
ZerdUst'Un trajedisi, Tanrisi 61digu icin Nietzsche'nin kendisinin bir tanri haline gelmesidir; ve bu onun
ateist olmamasi nedeniyle oldu. Ateizmin kentsel nevrozunu tolere edemeyecek kadar olumlu bir yapiya
sahipti. Boyle bir adamin “Tanri 6ldU” diye iddia etmesi tehlikeli gérunuyor: Bir anda enflasyonun kurbani
oluyor. Tanri, bir olumsuzlama olmak sdyle dursun, aslinda ruhun ulasabilecegi en gigcli ve en etkili
“konumdur”; tipki Pavlus'un “Tanrisi karinlari olan” insanlardan s6z ettigi anlamda (Filipililer 3:19).
Herhangi bir bireysel ruhtaki en gucli ve dolayisiyla belirleyici faktor, bir Tanri'nin insandan talep
edecegdi ayni inanci veya korkuyu, teslimiyeti veya bagliligi zorlar. Despotik ve kacinilmaz olan her sey bu
anlamda "Tanri"dir ve 6zglrce secilen ahlaki bir kararla, kisi bunu insa etmeyi basaramadigi stirece
mutlak hale gelir.
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bu dogal olguya karsi ayni derecede guicli ve yenilmez bir konum. Bu psisik konumun kesinlikle etkili
oldugu kanitlanirsa, etik karar 6zgurliginden ve dolayisiyla akildan kaynaklandigi icin kesinlikle bir
“Tanr” ve dahasi manevi bir Tanri olarak adlandiriimayi hak eder. insan, "Tanri"nin bir "ruh" mu yoksa
morfin bagimlisinin arzusu gibi dogal bir olay mi olacagina ve dolayisiyla "Tanri"nin hayirsever mi yoksa
yikici bir gic olarak mi hareket edecegine karar vermekte 6zgurdlr. Bu psisik olaylar veya kararlar ne
kadar suphe gotirmez ve acikca anlasilir olursa olsun, insanlari, kendileri igin bir "Tann" yaratip
yaratmayacaklarina karar vermenin kendilerine ait oldugu seklindeki yanls, psikolojik olmayan sonuca
gotirmeye cok yatkindirlar. Bunda hicbir sorun yok, ¢inkd her birimiz 6zgUrligimuzi son derece
kisitlayan, adeta yanilsama haline getiren bir psisik yaradilisla donatilmisiz... “Emirlikler” ve “gtgler” her
zaman yanimizdadir; imkanimiz olsa bile onlari yaratmamiza gerek yok. Hizmet etmek istedigimiz
efendiyi secmek yalnizca bizim sorumlulugumuzdur, béylece onun hizmeti, secmedigimiz "oteki"
tarafindan yonetilmeye karsi korumamiz olacaktir. Biz “Tann”yi1 yaratmiyoruz, onu segiyoruz. Segimimiz
"Tanri"yi karakterize edip tanimlasa da her zaman insan yapimidir ve bu nedenle verdigi tanim sonlu ve
kusurludur. (Mikemmellik fikri bile mikemmelligi ortaya koymaz.) Tanim bir gérintidir ama bu
goruntd, gosterdigi bilinmeyen gercegdi anlasilabilirlik dliizeyine ¢ikarmaz, yoksa bir Tanri yarattigimizi
sOyleyebiliriz. Sectigimiz “efendi” onun zaman ve mekanda yansittigimiz imajiyla ayni degildir. Psisenin
derinliklerinde bilinmeyen bir nicelik gibi, eskisi gibi calismaya devam ediyor... Ama bu i¢, dogas! geregi
0zgur oldugundan ve bizim irademize ve niyetlerimize bagl olmadigindan, bizim sectigimiz ve
tanimladigimiz canhnin, irademiz disinda da olsa, bulundugu ortamin, insan yapimi imgenin disina
cikmasi kolaylikla miimkiin olabilir. O zaman belki Nietzsche gibi "Tanr 6ldi" diyebiliriz. Ama “imajimizi
erteledi, onu bir daha nerede bulacagiz?” demek daha dogru olur. Fetret donemi tehlikelerle doludur,
cunki dogal gercekler, anarsi ve yikimdan baska hicbir sey Uretmeyen cesitli -izmler biciminde iddialarini
yUkseltecektir; ciinkl enflasyon ve aralarindaki insan kibri, egoyu tim guling degersizligiyle evrenin
efendisi yapmayi secmistir. Bltldn bir cagin anlasiimayan habercisi Nietzsche'nin durumu da boyleydi.
Bireysel ego, dinyadan cekilen tim yansitmalari binyesine katamayacak kadar kucuktur, beyni ise cok
zayiftir. Bu ¢aba sirasinda ego ve beyin paramparca oldu; psikiyatrist buna sizofreni diyor. Nietzsche
"Tanri 6ld(i" derken Avrupa'nin biiyiik bir kismi icin gecerli olan bir gercegi dile getirmisti. insanlar
bundan oyle sdyledidi icin degil, yaygin bir psikolojik gercegi dile getirdigi icin etkilendiler. Bu, ne
Nietzsche'nin ne de Jung'un sorumlu tutulamayacagi gercek "Tanri'nin élimudar". Bu, cagimizin
hastaligidir ve iki peygamber de teshis etmistir. Jung bunu gencliginde Protestan papaz olan ve onun
tarafindan yikilan babasinda ilk elden deneyimledi. Jung, babasiyla yaptigi onay téreninin onu nasil soguk
biraktigini anlatiyor:[540]
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Peki yassi ekmek ve eksi sarapla yapilan bu sefil anma téreninin amaci neydi? Yavas yavas bu
birlikteligin benim icin 6lGmcil bir deneyim oldugunu anladim. Bos oldugu ortaya c¢ikmisti; dahasi, tam
bir kayip oldugu ortaya cikti. Bir daha bu térene katilamayacagdimi biliyordum. “Bu kesinlikle din degil”
diye disindim. "Tanri'nin yoklugu; kilise gitmemem gereken bir yer. Orada olan hayat degil, 6lim."
Babama karsi ¢cok siddetli bir acima duygusuna kapildim. Bir anda mesleginin ve hayatinin trajedisini
anladim. Varhgini kabul edemedigi bir 6limle bogusuyordu. Onunla benim aramda bir ugurum aciimisti
ve bu ucurumu kapatmanin hicbir yolunu géremiyordum, ¢cinkd bu ucurum sonsuz buyuklikteydi. Beni
pek cok konuda kendi basima birakan ve bana hicbir zaman zulmetmeyen sevgili ve coémert babami, ilahi
|Gtfu deneyimlemek icin gerekli olan umutsuzluga ve saygisizliga strikleyemezdim. Bunu yalnizca Tanri
yapabilirdi... Bildigim kadariyla Kiliseyle ve insan dlinyasiyla birlik duygum paramparca oldu. Bana dyle
geliyor ki, hayatimin en blyUk yenilgisini yasadim. Evrenle tek anlamli iliskimi olusturdugunu hayal
ettigim dinsel bakis acisi dagiimisti; Artik genel inanca katilamiyordum, ama kendimi kimseyle
paylasamayacagim sirrimda, anlatilamaz bir seyin icinde buldum. Korkunctu ve -en kotlst de buydu-
bayadi ve glllinctd, seytani bir alay konusuydu. Daha sonra sdyle yaziyor:[541] Babam birkag kez
benimle ciddi bir konusma yapti. Hosuma giden herhangi bir seyi incelemekte 6zglr oldugumu, ancak
onun tavsiyesini istiyorsam teolojiden uzak durmam gerektigini séyledi. "ilahiyatci disinda ne istersen
ol," dedi vurgulu bir sekilde. Bu zamana kadar aramizda bazi seylerin yorum yapilmadan sdylenebilecegi
veya yapllabilecegi konusunda zimni bir anlasma vardi. Kiliseyi olabildigince sik kesmem ve artik
Kominyona gitmemem konusunda beni hicbir zaman géreviendirmemisti. Kiliseden uzaklastikca kendimi
daha iyi hissettim... Simdi geriye donlp baktigimda, cocuklugumun gelecekteki olaylari ne kadar
0ngordigunid ve babamin dinsel ¢oklisline ve ayni zamanda bugiin gordigimuz dliinyanin sarsici agiga
cikisina -bir glinden digerine sekillenmeyen, gblgelerini cok dnceden distren bir vahiy- uyum saglama
bicimlerinin yolunu actigini gériyorum. Onun [babasinin] 6fke patlamalari sirasinda pasif kaliyordum,
ancak daha ulasilabilir bir ruh halinde gérindiginde bazen onun i¢csel dislnceleri ve kendisi hakkindaki
anlayisi hakkinda bir seyler 6grenmeyi umarak onunla bir sohbet baslatmaya calisiyordum. Ona cok 6zel
bir seyin eziyet ettigi bana acgikti ve bunun inanciyla ilgili oldugundan stpheleniyordum. Dislrdiga bazi
ipuclarindan onun dini stiphelerden muzdarip olduguna ikna oldum. Bana dyle geliyordu ki, eger gerekli
deneyim ona ulasmamis olsaydi durum boéyle olacakti. Tartisma girisimlerimden aslinda bdyle bir seyin
yanlis oldugunu 6grendim, cink0 tim sorularim ayni eski cansiz teolojik cevaplarla ya da bende celiski
ruhunu uyandiran boyun egmis bir omuz silkmeyle karsilandi. Bu firsatlari neden hirgin bir sekilde
degerlendirip icinde bulundugu durumla ylGzlesmedigini anlayamadim. Elestirel sorularimin onu
UzdlUgUini gordim ama yine de yapici bir konusma umuyordum.
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cUnkd onun, tim deneyimlerin en acik olani olan Tanri deneyimini yasamamis olmasi bana neredeyse
akil almaz geliyordu...[543] Kacinilmaz olarak basina gelen kadere katlanmasina yardim etme umutlu
niyetiyle, siphesiz cok beceriksizce, bu apacik gercekleri ona aktarmaya calistim. Biriyle kavga etmesi
gerekiyordu, bu ytzden bunu ailesiyle ve kendisiyle yapti. Neden bunu, dinyadaki acilardan tek basina
sorumlu olan, tim yaratilmis seylerin karanlik yazari olan Tanri icin yapmadi? Tanri, bana sorulmadan
bile gonderdigi ve kaderimi belirleyen o blyUll, sonsuz derin riyalardan birini bir cevap olarak mutlaka
ona gonderirdi... Bu sonucsuz tartismalar babami ve beni cileden cikardi ve sonunda her biri kendi
asagilik duygusunun agirhdi altinda onlan terk ettik. ilahiyat babamla beni birbirimize yabancilastirmisti.
Yalniz olmadigimi hissetmeme ragmen bir kez daha 6limcul bir yenilgiye ugradigimi hissettim.
Kacinilmaz bir sekilde kaderine boyun edecegine dair belli belirsiz bir dnsezim vardi. Yalnizdi...[545] Bir
keresinde onun dua ettigini duymustum. inancini korumak icin umutsuzca miicadele etti. Bir anda
sarsildim ve 6fkelendim ¢linkd onun Kilise ve onun teolojik dlslUncesi tarafindan ne kadar umutsuzca
tuzaga dUsirildidgini géordiim. Onun dogrudan Tanri'ya ulasabilecedi tim yollari kapatmislar ve sonra
sadakatsizce onu terk etmislerdi... Tanidigim ilahiyatcilardan hicbirinin "karanlikta parlayan 1s1g1" kendi
go6zleriyle gormediginden emindim, clinkl eder gorselerdi bana oldukca yetersiz goriinen bir "teolojik
din" 6gretemezlerdi, ¢linkl onunla hicbir ilgisi yoktu ve ona umutsuzca inanmaktan baska bir sey
yapmadilar. Bu, babamin yigitce yapmaya calistigi ve karaya oturdugu seydi... Onun bu UnlU inancinin
ona ve sadece kendisine degil, tanidigim kultirlG ve ciddi insanlarin coguna da bu 6limcil oyunu
oynadigini fark ettim. Bana 6yle geliyor ki, inancin en blyulk gtnahi, deneyimin éniine gecmesiydi.(548)
Babasinin depresif ruh halleri, hipokondrisi gibi hem daha sik hem de daha yodun hale geldi. "Midesinde
tas" oldugunu hissettiginden sikayetciydi. Yatalak hale geldi ve henliz 53 yasindayken erken bir 6limle
6ldU. Jung'un babasinin kaderi ve onun inanci konusundaki 6liumcul micadelesi hakkindaki bu pasajlari
bu kadar ayrintil bir sekilde aktardim ¢ink( bu tek ve benzersiz bir durum degil. Vaazlarin vahyine -ya
da daha dogrusu 6gretilerine- geri dénelim. ilk bakista “Tanri yaratiktir” ifadesi sok edici gelebilir. Ayni
sekilde, onun belirli bir sey olmasi, ancak acikca Pleroma'nin bir icerigi olmasi bakimindan -ki o da
Oyledir- pleroma'dan farkli oldugunu aciklar. Vaazlarin konusmacisi bunu bir nitelik olarak nitelendiriyor.
Ancak Tanri, bir yaratiktan daha az belirgin ve daha az belirlenmis olmasiyla kendisini bir yaratiktan
ayirir. Varhginin temeli etkin doluluktur. Bunu daha iyi anlamak igin, Jung'un "Meister Eckhart'taki Tanr
Kavraminin Géreliligi" hakkinda sdylediklerine bir g6z atin:[549] Anladigim kadariyla "Tanri'nin goreliligi",
Tanr'yl 'mutlak’, yani insandan tamamen 'kesilmis' ve tim insani kosullarin disinda ve 6tesinde var olan,
ancak bir anlamda ona bagli olarak tasavvur etmeyen bir bakis acisini ifade eder; ayni zamanda insan ve
Tanri arasinda karsilikli ve temel bir iliskiyi de ima eder; bu sayede insan Tanri'nin bir islevi olarak, Tanri
da insanin psikolojik bir islevi olarak anlasilabilir...

Bu nedenle, bir bilim olarak kendisini ampirik verilerle sinirlamak zorunda olan psikolojimiz igin
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Bilisin belirledigi sinirlar icinde, Tanri goreceli bile degildir, bilincdisinin bir islevidir; Tanri imgesini
harekete geciren ayrismis bir libido kuantumunun tezahUriadur. Metafizik bakis agisindan Tanri elbette ki
mutlaktir, kendi icinde mevcuttur. Bu onun bilincdisindan tamamen kopmus oldugu anlamina gelir, bu da
psikolojik olarak Tanri'nin eyleminin kisinin kendi i¢csel varligindan kaynaklandigi gerceginin tamamen
farkinda olmamasi anlamina gelir. Ote yandan Tanri'nin géreliligi, bilincdisi sireclerin dikkate deger bir
kisminin, en azindan dolayh olarak, psikolojik icerik olarak kaydedildigi anlamina gelir. Dogal olarak bu
icgorl ancak psiseye her zamankinden daha fazla ilgi gosterildiginde mimkUndlr; bunun sonucunda
bilingdisinin icerikleri nesnelere yansitiimaktan geri ¢ekilir ve onlari 6zneye ait ve 6znel olarak
kosullanmis gibi gosteren bilingli bir nitelikle donatilir. * Etkili bosluk seytanin dogasinda vardir. Tanri ve
seytan, pleroma dedigimiz hicligin ilk tezahurleridir. Pleroma'nin olup olmamasi fark etmez, ¢linkii her
seyiyle dengeli ve gecersizdir. O kadar yaratici degil. Tanri ve seytan yaratik olduklari slirece birbirlerini
yok etmezler, fakat etkili karsitlar olarak birbirlerine karsi dururlar. Onlarin varligina dair hicbir kanita
ihtiyacimiz yok. Her zaman onlardan bahsetmemiz yeterlidir. Her ikisi de dyle olmasa bile, creatura,
kendi temel farklihdiyla onlari sonsuza kadar pleromadan yeniden ayiracaktir. Ayrimcihidin pleromadan
cikardidi her sey bir cift zittir. Bu nedenle seytan her zaman Tanriya aittir. Bu ayrilmazlik, pleroma kadar
yakindir ve kendi hayatinizin size gosterdigi gibi, ayrilmazdir. Bdylece her ikisi de tim karsithklarin
sondUrdaldiga ve birlestigi pleroma'ya ¢cok yakindir. Bilingli olmak her zaman karsithklarin birbirinden
farkhilasmasi bicimini aldigindan, mantiksal dizlemde Tanri icin de pleromadan farkh hale gelirken ayni
sekilde karsit bir figlrin ortaya cikmasinin gerekli oldugunu aciga vurur. Filozoflar Tanri'yl summum
bonum olarak tanimliyorlarsa, onun karsiligi da infimum malum, yani seytandir. Konusmacimiz bilgiyi
Olllere, yani derinliklerden gelen bilgiyi aktaran bir Gnostiktir. Bu 6gretiye goére Tanri etkili bir doluluksa,
onun muadili de etkili bir bosluktur. Pleromada olmadiklari, bunun yerine yaratiklar olduklari icin etkili
karsitlar da olurlar. Bu doktrin, her seye kadir olan "sevgili Tanri"nin ortodoks versiyonuyla belirli bir
tezat olusturuyor. Gértintse gore onun tum iyi niyetlerini bosa cikarabilecek gizli bir muadili var. Gnostik
sistemlerde bu fikir oldukca tutarh bir sekilde gelistiriimistir; daha 6nce de belirtildigi gibi, gortinir dinya
bir dereceye kadar zorba, beceriksiz bir tanrinin gergeklestirdigi talihsiz bir maceradir. Bu
tamamlanmamis yaratilisin bir sonucu olarak, kurtulusun 6tesinde karanlik, her seyden énce maddenin
kendisi bicimindeki karanlik dinyaya geldi. Arka planda bulunan taninmayan babaya summum bonum
adi verilmistir; Vaazlarin 6gretisine gére bu tamamen anlamsiz bir atamadir, ¢tinki onun pleroma'sinin
hicbir niteligi yoktur. Sadece bir seyin bilincli hale geldigi yer
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niteliklerin taninmasi mimkin mu? Tipkl “Tanri”nin bilincli kavrayisi asmasi gibi, “seytan” da oyledir.
Onun nasil ve hangi bicimde tezahir ettigi hakkinda da cok az sey biliyoruz. Yaratiimis bir varlik olarak o,
Tanri kadar principium individuationis'tir. Dializm kacinilmaz gibi gériiniiyor ve iran ve Manici dinlerinde
bu fikir strekli olarak kendini gésteriyor. Hiristiyanlik, her ne kadar kendisini tektanricilik olarak gérse de,
sadece Eski Ahit ve Cennet Bahgesi hikayesinde degil, ayni sekilde yeni cagin gelisinde ve Gnostisizm'de
de dualistik yonler sergiliyor. S6zde Clementine'de sdyle okuyoruz: "Tanri, Oglu araciligiyla diinyay: cifte
ev olarak yaratti... Clnk{ bu dinyanin ve simdiki cagin prensi, insanlarin zihinlerini yozlastirip bozan ve
onlari gergcek damadin sevgisinden ayartarak onlari tuhaf asiklara ¢ceken bir zinaciya benzer."[550]
Epiphanius, Ebionitler hakkinda ikisinin yan yana cagrildigini séyler: biri Mesih, digeri isa. seytan.[551]
“Bu dUnyanin hukimdan” (Yuhanna 14:30) olarak seytan bir kez daha maddeyle ve yaratilisla
baglantilidir. O, “her s6zde tanriya ya da tapinilan nesneye karsi ¢cikan ve onlari ylcelten, boylece
Tanri'nin tapinaginda yerini alarak kendisinin Tanri oldugunu ilan eden, cehennemin ogludur” (2
Selanikliler 2:4). Yuhanna'nin vahiyinde o, Mesih'in parlak figlrlUyle acikca bir tezat olusturarak Mesih
karsiti haline gelir. Ve, "Ve biiyiik ejderha, iblis ve Seytan denilen, tim diinyayi aldatan o eski yilan,
yeryliziine atildi ve melekleri de onunla birlikte atildi" denildiginde, belki de gbkler "hasaratlardan"
arindiriliyordur (12:12). Ancak bu kutuplasma yine de bireyde kalir. "isa'nin Mesih oldugunu inkar
edenden baska yalanci kimdir? Bu, Baba ve Ogul'u inkar eden Deccal'dir" (1 Yuhanna 2:22). Bu kavram
Valentinianus sisteminde acikca temsil edilmektedir. Irenaeus'un Valentinus'un sozlerini elestirel bir
sekilde yorumladigini okuyoruz:[552] Mesih de Pleroma'daki Aeons'tan yaratilmadi, daha iyi seyleri
hatirlamasi nedeniyle ondan dislanan anne tarafindan, ancak bir tur gélge olmadan dinyaya getirildi. O
gercekten de erkeksi biri olarak gélgeyi kendinden ayirip Pleroma'ya geri dondu; ancak annesinin
goblgede kalmasi ve manevi 6ziinden yoksun kalmasi, baska bir ojul dogurdu; bu, onun (Valentinus) ayni
zamanda kendisine tabi olan her seyin (princeps huius mundi) ytce hikimdari olarak adlandirdigi
Demiurge'du. Jung bu konuyu daha da genisletir:[553] Seytan, Gnostisizm'de ve ayrica Yunan
simyasinda Tanri'nin taklit gélgesidir [simia Dei], Gvtiptpov vebpa. O, gdlgesinde insanin dogdugu,
seytanin yarattigi ilk glinahla 6limcul bir sekilde lekelenen “bu diinyanin Efendisidir” [Yuhanna 14:30].
Gnostik goriise gore Mesih, birlikte dogdugu godlgeyi atti ve glinahsiz kaldi. Glnahsizligi, dodaya bagh
insanin karanhk dinyasiyla bu karanliktan kurtulmaya bosuna ¢abalayan esasen kirlenmedigini kanitlar...
insanin, fizik diinyayla, maddi diinya ve onun talepleriyle baglantisi, onun anormal konumunun
nedenidir: bir yandan aydinlanma kapasitesine sahiptir, diger yandan bu dinyanin Rabbinin
esaretindedir... Tam tersine, isa, yalnizca insan disiincesinin basarabilecegi, saf fikirlerin Platonik
diyarinda yasar.

ulasir, ancak biitiinlagi icinde kendisi degil. insan aslinda kérfezi asan képridir
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"bu dinya" (karanhk Tricephalus'un diyan) ile goksel Teslis arasinda. Ve baska bir yerde soyle der:[554]
Taklitci ve kotl prensip olan Antimimos, [Zosimos'tal, Tanri'nin Oglu'nun dismani olarak gorintr: o da
kendisini Tanri'nin oglu olarak gorlr. Burada tanrinin dogasinda var olan zithklar agcikca boélinmustdr... O,
insanin bedenindeki karanhdin ruhudur, ruhunu tim ginahkar egilimlerini gergceklestirmeye zorlar. Jung,
Aion'da tekrar agikliyor:[555] Bununla birlikte, kéttltkle ampirik psikoloji dizleminde karsilastigimizda,
onu daha esasli bir sekilde ele almak gerekir. Burada iyinin tam tersi var. Antik diinyada, argimanlar
psisik deneyimlerden cok etkilenen Gnostikler, kétilik sorununu Kilise Babalarindan daha genis bir
temelde ele aldilar. Ornegin dgrettikleri seylerden biri, Mesih'in "gélgesini kendi (izerinden atmasi"ydi. Bu
gorise hak ettigi agirhgi verirsek, Deccal figiriindeki kesik karsiligi kolaylikla taniyabiliriz. Deccal,
efsanelerde isa'nin yasaminin sapkin bir taklitcisi olarak gelisir. O gercek bir antimimon pneuma'dir ve
bedeni takip eden bir golge gibi Mesih'in izinden giden kétd ruhu taklit eder... Hiristiyanhga karsi olumlu
bir tutumu olan herkes icin Deccal sorunu kirilmasi zor bir cevizdir. Bu, Tanri'nin Enkarnasyonunun
kiskirttigl seytanin karsi vurusundan baska bir sey degildir; ¢linkl seytan, Mesih'in ve dolayisiyla
Tanri'nin dismani olarak gercek statlistine ancak Hiristiyanligin ylkselisinden sonra ulasir; Eylp Kitabi
kadar gec bir tarihte ise hala Tanri'nin ogullarindan biriydi ve Yahveh ile iyi iliskiler icindeydi. Psikolojik
olarak durum aciktir, ciinkii isa'nin dogmatik figlirii o kadar ylice ve lekesizdir ki, onun yanindaki her sey
kararr. Aslinda tek tarafli olarak o kadar mukemmel ki, dengeyi yeniden kurmak icin psisik bir
tamamlayiciya ihtiyac duyuyor... Deccal'in gelisi sadece kehanetsel bir kehanet degil; varligi Johannine
Mektuplari'nin yazar tarafindan bilinmese de ona yaklasmakta olan enantiodromi hakkinda kesin bir bilgi
saglayan amansiz bir psikolojik yasadir. Sonuc olarak sanki bu dontisiimun icsel gerekliliginin
bilincindeymis gibi yazdi, ancak bu fikrin ona ilahi bir vahiy gibi gériindiigliinden emin olabiliriz. Gercekte,
Mesih imgesinin her yogunlasan farklilasmasi, onun bilincdisi tamamlayicisinin buna karsilik gelen bir
vurgusunu beraberinde getirir, boylece yukari ve asagi arasindaki gerilimi artirir. Jung, burada s6z
konusu olan psikolojik yasaya dikkat cekmekten ve Hiristiyanligin seytani kicimseme egilimiyle
miicadele etmekten hic yorulmadi. Bu ona teolojik cevrelerde yaygin bir diismanlk kazandirdi. Oliniin
talimati, bunun karsihidinda Hiristiyan uygarhigimiza iletmek zorunda oldugu seydi ve bu, kimsenin
duymak istemedigi bir seydi. Bu anlamda 6ltler, glci tikenen ve yonini kaybeden geleneksel
Hiristiyanligi temsil ediyor. Jung icin diinyayi bu rahatsiz edici gercegin farkina varmak zorunda olmak
gercek bir sikinti kaynagiydi. Gordagtmiuz gibi 6ldlerin ruhlari bu gorevi ona yuklediler. Agikcasi, bu
kitapta Jung'un bu goérevi yerine getirmesinin ne kadar blyUk bir basari oldugunu ancak anlatmaya
baslayabilirim. * Tanri ve seytan, doluluk ve bosluk, Gireme ve yok olus nitelikleriyle ayrilir. ETKINLIK her
ikisinde de ortaktir. Verimlilik
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onlara katilir. Bu nedenle etkililik her ikisinden de Gstindulr; Tanrinin Gstinde bir tanridir, ciinkU etkisinde
doluluk ve boslugu birlestirir. Bu, sizin bilmediginiz bir ilahtir; ciinkl insanlar onu unutmuslardir.
ABRAXAS adini veriyoruz. Hala tanri ve seytandan daha belirsizdir. Bu tanriya ondan ayirt edilebilir, biz
tanriya HELIOS ya da Gunes adini veririz. Abraxas etkisidir. Etkisiz olandan baska hicbir sey onun
karsisinda duramaz; dolayisiyla etkili dogasi 6zgirce kendini gosterir. Etkisiz olan degildir, dolayisiyla
direnmez. Abraxas gunesin ve seytanin Ustinde duruyor. Olasilik disi olasilik, gercek disi gerceklik.
Pleroma bir varlik olsaydi, Abraxas onun tezahiri olurdu. Etkinin kendisidir, belirli bir etki degil, genel
olarak etkidir. Gercek disi bir gercekliktir cinkt kesin bir etkisi yoktur. Ayni zamanda creatura'dir cunku
pleromadan farklidir. GUnesin kesin bir etkisi vardir, seytanin da dyle. Bu nedenle bize belirsiz
Abraxas'tan daha etkili gérintyorlar. Glctir, siredir, degisimdir. Oliiler artik biyiik bir kargasa yaratti
clink0 onlar Hiristiyandi. Simdi Abraxas'in burada nasil kullanildigini anlamaya calismadan 6nce 6ncelikle
dinler tarihindeki Abraxas (veya Abrasax) hakkinda bir seyler sdylemeliyim. Jung muhtemelen bu ismi
Albrecht Dietrich'in kiitiphanesinde bulunan monografisinden biliyordu. Ayrica blyUk saygi duydugu
Richard Reitzenstein'in 1904 tarihli Poimandres[557] adli kitabinda bu konu hakkinda yazdiklarindan
haberdar olmasi da mUmkUndur; Jung da ayni sekilde bu kitabin bir kopyasina sahipti. Bu tanri higbir
zaman dzellikle 6ne ¢ikmadi. isim, harflere atanan sayisal degerlerin bir yildaki glin sayisina
eklenmesiyle olusturulmus olabilir: alfa = 1; beta = 2; rho = 100; alfa = 1; sigma = 200; alfa = 1; zeta =
60, yani toplam 365. Bu onu aslan basl Aion'a benzeyen, blyu acisindan[558] gecici bir tanri yapiyordu.
Burada bizi daha cok ilgilendiren, Gnostik Basilides'in 6gretilerindeki roll olacaktir. Ancak bu konuda
hayal kirikhdina ugradik, ¢clinkli o orada yalnizca ok ikincil bir statide goértinlrken, Jung'un vaazlarindaki
konusmacisi icin o ytice bir tanridir. Irenaeus'un[559] raporunda 365 gogln lideridir ve Epiphanius'a gore
[560] insan vicudunun 365 parcadan olusmasinin nedeni budur. Hippolytus'a gére [561] Basilides'in
takipgileri, Abraxas'in 365 gok Uzerinde énemli bir hikimdar oldugunu anlatan harika bir kitaba
sahiptirler. Nag Hammadi metninde Adem'in Kiyameti'nde bu isim bir kurtarici olarak gegmektedir.[562]
Bundan, bu Vaazin en fazla Gnostisizmin uzak yankilarini icerdigi ve 6ziinde bagimsiz, 6ézerk bir yaratim
oldugu sonucuna varabiliriz. Metnimizde Abraxas basl basina etkililik, yani dinamiktir. Bu kimlik strekli
olarak belirli bir icerik tarafindan cagristirilir. E§er yaraticiysa ona Tanri ya da Helios yani Glines deriz.
Eder yikici ise ona seytan deriz. Dinamik, kalite agcisindan dnceden belirlenmemistir. Zithklar arasindaki
gerilimden dogar ve dénusime yol acar.
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Oluler arasinda buiyiik bir kargasanin ciktigi sdyleniyor. Bu 6gretide onlari rahatsiz eden sey nedir? Biitiin
dinler sanki diinyanin baslangicindan beri varmis ve kiyamete kadar da varligini sirdtrecekmis gibi
davranma egilimindedirler. ibadet hizmetlerinde arkaik dilin kullaniimasinin nedeni budur. Buradaki fikir,
dinin hakikatlerinin bir ezelden digerine gecerli kalmasidir. Ancak dinler tarihinden 6grendigimiz
kadariyla dinler ortaya cikar, gelisir ve sonra geriler. Bir dinin gerceklige tamamen aykiri olarak ebedi
oldugunu surddrmesinin nasil mimkUn olabilecegi sorusu ortaya ¢ikiyor. Din, evrensel olarak gecerli ve
ebedi temel bir gercegin ifadesidir, ancak formule edilme sekli zaman icinde donldsime tabidir. Bu
anlamda Jung herhangi bir “yeni” hakikati duyurmamistir. Artik anlasilamadigi icin "eski" gercekleri alip
zamanimizin diliyle yeniden formUle etmek zorunda kaldi. Bu, dinlerin basina gelenle ayni seydir. Jung
soyle yaziyor:[563] Hiristiyan uluslar GzUlcU bir duruma geldiler; Hiristiyanliklari uykudadir ve yuzyillar
boyunca mitini daha da gelistirmeyi ihmal etmistir. Mitsel fikirlerin gelismesinin karanlik kipirtilarini ifade
edenlerin durusmasi reddedildi; Gioacchino da Fiore, Meister Eckhart, Jacob Boehme ve daha bircoklari
cogunluk acisindan gerici kaldilar. Tek isik 1sini Pius XIl ve onun dogmasidir [Assumptio Mariae, 1950].
Ancak insanlar bunu soyledigimde neyi kastettigimi bile bilmiyorlar. Bir efsanenin artik yasayip
blylyememesi durumunda 6ldigunin farkinda degiller. Efsanemiz sessizlesti ve hicbir yanit vermiyor.
Hata, Kutsal Yazilarda belirtildigi gibi bunda degil, yalnizca onu daha fazla gelistirmemis olan, daha
dogrusu bu tur girisimleri bastiran bizdedir. Efsanenin orijinal versiyonu pek ¢ok hareket noktasi ve
gelisme olanagi sunuyor... Buglin bu soruyla ylzlesmek zorundayiz; ama elimiz bos, saskin ve saskin
duruyoruz ve bir efsaneye bu kadar acil ihntiyacimiz olmasina ragmen hicbir efsanenin yardimimiza
gelmeyecegdini aklimiza bile getiremiyoruz. Siyasi durumun ve bilimin korkung, hatta seytani zaferlerinin
sonucu olarak, gizli Urpertiler ve karanlik dnsezilerle sarsiliyoruz; ama ¢ikis yolunu bilmiyoruz ve aslinda
¢ok az kisi bu sefer sorunun uzun zamandir unutulmus insan ruhu oldugu sonucuna variyor. Hiristiyan
hakikatinin ebedi gecerliligine yapilan blyik vurgunun bir sonucu olarak, ikincisi, ilerici gelismenin
gerceklesmesini mumkun kilacak tam olarak bir yeniden formulasyon ve daha fazla detaylandirma
olmasina ragmen, dogma biciminde kalici hale geldi. Ruhta gercek bir sire yoktur, yalnizca dengeyi
temsil eden bir tar "gegici denge" vardir. Her seyin bir 6ncesi ve sonrasi vardir ve dontsim siurecinde
olmayan her sey olidUr. Hayat strekli degisimden olusur. Bu hem biytk hem de kiiclk icin gecerlidir.
Jung, teslis dogmasinin eski Misirli 6ncllerinden sz ettiginde, 6zellikle Hiristiyanliktaki yeniligin altini
Gizmis olmasina ragmen, teologlar arasinda ¢cok az anlayis buldu. Eylp'e Cevap'ta[564] gosterdigi gibi,
Tanri'nin suretinde gelismenin gerceklestigi dinamik, teologlar arasinda reddedilme ve celiskiyle
karsilasti. Bunda énceden tahmin edilen biiyiik kargasayla karsi karsiyayiz. Uclincii Vaaz'da Jung'un
Abraxas hakkinda sdyleyecek daha ¢ok seyi var.

Sermo Il
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Batakliktan yUkselen sisler gibi, 6luler yaklasti ve bagirdilar: Bize ylice tanri hakkinda daha fazla
konusun. Abraxas'in tanrisini bilmek zor. Onun glict en buyuktdr ¢linkl insan onu algilamaz. GUinesten
en buyuk ikramiyeyi alir; seytandan infimum malum; ama tamamen belirsiz olan Abraxas LIFE'dan, iyinin
ve koétunin anasi. Yasam, en yUksek ikramiyeden daha kliclk ve daha zayif goriniyor; bu nedenle
Abraxas'in, kendisi de tim yasam guctnUn isiltili kaynagi olan glinesi bile asabilecegini disiinmek de
zordur. Abraxas glnestir ve ayni zamanda boslugun ebediyen emen bogazi, kiicimseyici ve parcalayici
seytandir. Abraxas'in gtcu iki yonladur; ama siz onu gérmuayorsunuz, cinklu goézleriniz icin bu gicin
catisan zithklari sonmustir. Tanri-glinesin konustugu sey hayattir. Seytanin soyledigi sey 6limdir. Ama
Abraxas ayni anda yasam ve 6lum olan o kutsal ve lanetli s6zU soyltyor. Abraxas ayni sozle ve ayni
eylemle gercedi ve yalani, iyiyi ve kotlyd, 1s1g1 ve karanhdi dogurur. Abraxas bu nedenle korkunctur.
Ylce tanr olarak Abraxas, bilinci asan temel bir yasam olgusunun teolojik dilde bir yansimasini temsil
eder. Bu nedenle cesitli tarihsel nitelendirmelere sahip olmasi beklenebilir. Aristoteles'e gére[565]
"harekete neden olan ama kendisi hareketsiz olan ve gerceklik olarak var olan" seydir. Platon[566] ruhu,
tim hareketlerin kokenini buldugu ve dolayisiyla 6limsitz oldugu “kendi kendine hareket eden” olarak
tanimlar. Empedokles'e gore,[567] ask (philia) ve nefret (neikos). Schopenhauer'de[568] askin iradedir;
Henri Bergson'da elan vitale. Jung, Dementia Praecox Psikolojisi (1907) adli eserinde[569] kompleksin
psisik enerjisinden zaten bahsetmisti. Libido'nun DénlUsimleri ve Sembolleri'nde (1912), ikincisini,
Sigmund Freud tarafindan verilen cinsel cagrisimdan arindirarak, niyet kavraminin kendisi olarak
tanimladi. Bu, psisik olaylara enerji bilimi acisindan yaklasimdir. Sonraki makalesi "Psikanaliz Teorisi"nde
(1913),[570] libidoyu, terimin klasik anlamina karsilik gelen tutkulu arzu olarak tanimladi. Bu konudaki
en kapsamli calismasi olan “Psisik Enerji Uzerine” (1928)'de[5711], dini sembol olusumunun baslangicinin
tam olarak bu enerji fikrine bagl oldugu bu kavramin oncullerine de deginmektedir. Etnologlar bu tir
kavramlari bizim anlama seklimize uygun bir sekilde aciklamakta son derece zor zamanlar gecirdiler.
ilkel halklarin yasami, bliylk élciide, érnegin Dakotalar'daki wakanda gibi, "yayilmis, her yere yayilan,
goérinmez, manipule edilebilir ve aktarilabilir bir yasam enerjisi ve evrensel gic¢"[572] etrafinda doner.
Benzer kavramlar arasinda Avustralya yerlileri arasinda churinga, Kizilderili wakan ve Melanezya'da
mana yer alir. Mana, fiziksel olmayan ve bir bakima dogaustl bir glic veya etki olarak tanimlanmistir;
ama kendini gosteriyor
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fiziksel glic veya bir erkegin sahip oldugu herhangi bir tir glic veya nifuz. Bu mana hicbir seyde sabit
degildir ve hemen hemen her seyde aktarilabilir.[573] Bunun arkasinda, tiim olagantsti gicin,
yetenegin veya dogurganhgin bagh oldugu, daginik bir madde veya enerjinin gérinimu vardir. Eneriji...
gizemli ve anlaslimazdir; ancak bu, cok glicli oldudu icin boyledir; onda tezahlir eden seylerin olagandisi
ve "dogaiistii" olmasi veya "makul beklentiyi bosa cikarmasi" gibi bir sey degil.[574] ilkel insanlar icin
nesneyle baglantili olarak algilanan sey psikolojik bir olgudur, ¢tiinkd onlar hentiz soyut kavramlardan
yararlanmazlar, bir cagrisimlar diinyasinda yasarlar. Bu ifadeler, terimin modern anlamindaki
kavramlardan cok, olgusal iliskilerin algilanmasina dayanan c¢agrisimlar statlsline sahiptir. Daha sonraki
bir kiltlirel asamada sembolik iliskiler devreye girdi. Psisik olgular her zaman dinamik olarak algilanir ve
bunun icin Abraxas en kisisel ifadedir. Bu dinamik, hen(z bilincin bir nesnesi olarak erisilebilir hale
gelmemis olan bilincdisinin bir 6zelligidir. * Aslanin kurbanini vurdugu anki gibi muhtesemdir. Bir bahar
gunu kadar gutzel. Bu buyuk Pan'in kendisi ve ayni zamanda kicuk olan. Priapos'tur. Yeralti dinyasinin
canavaridir, bin kollu bir polip, kanatli yilanlardan olusan sarmal digum, cilginlik. En erken baslangicin
hermafroditidir. Suda yasayan ve karaya cikan, korosu 6glen ve gece yarisi yikselen kara kurbagalarinin
ve kurbagalarin efendisidir. Boslukla birligi arayan bolluktur. Bu kutsal bir dogustur. Bu ask ve askin
cinayetidir. Aziz ve onun ihanetcisidir. Gindizln en parlak 1sig1 ve deliligin en karanlk gecesidir. Ona
bakmak korltktir. Bunu bilmek hastaliktir. Ona ibadet etmek 6lumdur. Ondan korkmak bilgeliktir. Buna
direnmemek kurtulustur. Tanri ginesin arkasinda, seytan ise gecenin arkasinda yasar. Tanrinin isiktan
cikardigini seytan gecenin icine emer. Ama Abraxas diinyadir, onun olusu ve gecip gitmesidir.
Tanri-glinesten gelen her armagan Uzerine seytan lanetini koyar.
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Tanri-glinesten diledigin her sey, seytanin bir eyleminin dogmasina neden olur. Tanri-gtnesle yarattiginiz
her sey seytana etkili bir gtic verir. Bu korkunc Abraxas. O en kudretli yaratiktir ve onda yaratik
kendinden korkar. Bu, yaratiklarin pleromaya ve onun hicligine acik karsithgidir. Bu, oglunun anneye
duydugu dehsettir. Bu annenin ogluna olan sevgisidir. Yerin zevki, goklerin zulmdtr. Onun ¢cehresinden
Once insan tasa benzer. Ondan dnce ne bir soru ne de bir cevap vardir. Bu, yaratilmislarin hayatidir. Ayirt
edicilik operasyonudur. Bu, insanin sevgisidir. Bu insanin konusmasidir. insanin gériiniisii ve gdlgesidir.
Bu yaniltici bir gercekliktir. Artik 6ldler uluyor ve 6fkeleniyorlardi cinkUl kusursuz degillerdi. Aslan, avini
vurdugu anda birikmis gictir. Ogle vaktinin ve glinesin sicakh@inin hayvanidir. Ardindan, belli belirsiz
algilanan Abraxas'i acikliga kavusturmayi amaclayan bir dizi libido sembolln( takip edin. Aslan
"hayvanlarin krahdir" ve simyada ok dnemli bir rol oynar (Cantilena Riplaei).[575] Bahar gunG tim
doganin yeniden dogusunu getirir. Evrensel bir care biciminde uzun 6murltlige yardimci olan
Paracelsus'un Aniada'sinin "gercek Mayis'ta" toplanmasi amaclanmaktadir.[576] Blyuk Pan, dogadaki
ilahi glctlr. Kismen, dogurganliktan sorumlu olan ¢oban kizlarinin tanrisidir. Daha sonra populer
etimoloji yoluyla (pan = hepsi) blylk Pan, herkesin tanrisi oldu. Bir diger bereket tanrisi ise
praesentissimum numen (“en ¢ok her yerde var olan gug”) olarak adlandirilan ve Carmina Priapea'da
ovilen Priapos'tur.[577] Glcu, gucl ve canlihdi simgeleyen dik bir organla tasvir edilmistir.
Hermaphroditus, simyada karsitlarin birlesmesinin esrarengiz Grinuddur. O ayni zamanda cinsel
farklilasmadan 6nceki ilk insan, Gnosis'in gift cinsiyetli Antroposu'dur. Kurbagalarin ve kurbagalarin
efendisi olarak sudan karaya olan evrime yardimci oldu. O, dolu ve bos zithklarin birlesimidir. Dolayisiyla
o, hieros gamos'tur, kutsal diigiindir, sevgiyi ve onun karsitini, azizi ve onun ihanetini igerir. Croton'lu
Alcmaeon (yaklasik MO 460), Pisagorcular hakkinda, sinirli ve sinirsiz, tek ve cift, bir ve cok, sag ve sol,
erkek ve disi, duran ve hareket eden, diz ve kavisli, 1sik ve karanlik, iyi ve kotu, kare ve dikdértgen gibi
ayni tirden prensip ciftleri oldugunu bildirmistir.... Ancak her ikisi icin de (Alcmaeon ve genel olarak
Pisagorcular), bu karsitliklarin seylerin ilkel temelini (ilkelerini) saglar. Vaazlarda zaten pleroma'nin
nitelikleri olarak karsit ciftler (Etkili ve Etkisiz, Doluluk ve Bosluk, Canli ve Olii, vb.) listelenmisti.
Bunlardan bazilarini burada tekrarliyorsa artik enerji agisindandir. Orada aydinlik ve karanlik vardi,
burada en parlak isik (biling) ve deliligin en derin gecesi (agnozi); iste orada
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Pisagorcularinki gibi statik ilkelerdir, burada ruhun dinamigi vardir. Abraxas o kadar belirsiz bir dinamik ki
gorulemiyor ¢unkl biz onu ancak belirli bir bicimde, bir nesne, sembol veya ydnlendirilmis arzu olarak
gorebilir ve taniyabiliriz. Abraxas, simyacilarin ruhu MerkUr ile sasmaz benzerlikler tasir.[579] Bu, Jung'un
Ozetle soyle soyledigi bir Proteus'tur: (1) Merkdr, akla gelebilecek tim karsithklardan olusur. Dolayisiyla
onun bir ikilik oldugu acikca ortadadir, ancak sayisiz i¢ celiskisinin dramatik bir sekilde birbirinden farkh
ve gorinUste bagimsiz esit sayida figlire ucabilmesine ragmen bir birlik olarak adlandiriimistir. (2) O,
hem maddi hem de manevidir. (3) O, asagdi ve maddi olanin daha ylksek ve manevi olana (ve bunun
tersi) dontstlraldigu sarectir. (4) O seytandir, kurtarici bir psikopattir, kagamak bir dizenbazdir ve
Tanri'nin fiziksel dogadaki yansimasidir.[580] (5) Ayni zamanda opus alchymicum ile ortlisen artifex'in
mistik deneyiminin de yansimasidir. (6) Bu haliyle, bir yandan benligi, diger yandan bireylesme siirecini
ve sinirsiz sayidaki isimleri nedeniyle kolektif bilincdisini da temsil eder. Simyacilar bu celiskili ve
anlasiimasi giic ruhu sembollerde yakalamak icin muazzam bir caba harcadilar. insanda korku uyandiran,
religio'ya, yani dikkatli ve vicdanli gézlemde israr etmeye ihtiyac duyan sey, bizzat etkili olan seydir.
Rudolf Otto[581] bunu gizemli, kapristen kaynaklanmayan dinamik bir varolus veya etki olarak tanimladi.
Etki, deneyimleyen 6zneyi ele gecirir ve ona hikmeder, 6zneyi yaraticisindan ziyade onun kurbani haline
getirir. Bilincte bir degisiklik yaratan, ya gorlnr bir nesnenin 6zelligidir ya da gériinmez bir varligin
etkisidir. Jung, religio kavramini Cicero'nun turetmesine dayandirir (De buluse rhetorica ll, s. 147): din,
(ilahi olarak adlandirilan) belirli bir yiksek doganin 6zenle ve kutsal ihtiyatla karsiladigi seydir,[582],
kavramin bir inanc¢ beyani degil, evrensel bir insan egilimini isaret ettigini acikca gosterir. Boylece “Rab
korkusu bilginin baslangicidir” (Ozdeyisler 1:7). Direnmeyi birakmak, kurtulus anlamina gelen Tanri'nin
iradesini yerine getirmektir. Gnostikler, "dinyanin gtinahlarini yiklenen kurtariciy1" disunmediler, bunun
yerine Gnostik Markos'la birlikte sdyle dediler: "Aciklanamaz Ylceligin bilgisinin kendisi mikemmel bir
kurtulustur."(583) Abraxas, onlarin sistemlerinde, iradesini takip etmek icin bilinmesi gereken,
anlatilamaz buyukliiktir. Hakikat incili'nde[584] kurtarici, hem pleromadan hakikatin babasinin bilgisine
dogru ortaya c¢ikan s6zuin gicl, hem de kurtulus strecinin kendisidir.[585] Glnes Tanrinin iyiliksever
tarafidir, seytan ise ugursuz tarafidir. Dinyanin olusu ve 6lmesi bu gerilimin icinde gergeklesir; bu
Abraxas'tir, doganin kor egilimidir. Olaylar bir kutba dogru déndiglnde, bir enantiodromi devreye
giriyor, diger tarafa dogru bir tersine dénus: Korkung Abraxas budur. “Her psikolojik

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 147 / 197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 190 ---

asirlik gizlice kendi karsitini icerir veya onunla bir tir yakin ve temel iliski icindedir," diye yazar
Jung.(586) Gergekten de kendine 6zgU dinamizmini bu gerilimden alir. Zaman zaman kendi karsitina
donlsemeyecek kutsal bir gelenek yoktur,[587] ve bir konum ne kadar asiri olursa, bir enantiodromiyi,
bir seyin kendi ziddina donismesini o kadar kolay bekleyebiliriz. En iyisi, sirf bunu yaptidi icin ayni
seytani sapkinlikla en ¢ok tehdit edilendir. Jung, enantiodromia ("karsi kosmak") kavramini
Herakleitos'un felsefesinden 6dung almistir; buna gore, var olan her sey kendi karsitina yénelir. Ama
belki de Doga zitlardan hoslanir ve benzerlerden degil onlardan uyum Uretir, tipki 6rnedin her birini ayni
cinsiyetten olanlarla degil de erkegi bir araya getirerek ilk uyumu benzerler yerine karsitlar araciligiyla
olusturmasi gibi. Bunu yaparken Dogda'y taklit ediyor gibi gortintyor... Karanlik Herakleitos'ta sdylenen
seyin aynisiydi: Bir araya getirilen seyler batindur, btln dedildir, bir araya getirilen ve birbirinden
ayrilan, uyum icinde olan ve uyumsuz olan bir sey: her seyden bir birlik yapilabilir ve bir birlikten her sey
yapilabilir.[589] Psikolojik olarak bakildiginda bu, bilingdisi karsitliklarin, 6zellikle zamansal olarak
birbirini takip ederek ortaya cikisidir (Saul-Paul, Jung, keskin sezgisiyle sunu kesfetti). bu, bu haliyle Bati
Hiristiyanliginda yeri bulunmayan temel bir psikolojik gercektir: ve dolayisiyla éldler "uludu ve 6fkelendi."
Asagidaki gorseller libidinal doganin dinamigini temsil ediyor. Dinamik kismen kendi kendini idame
ettiren ve kendi kendine cogalan yasami, kismen de dodanin ya bilin¢gsiz ya da bilince karsit olan kor
egilimini ifade eder. Ancak durttlerin alaninda karsitlar birbirini kontrol altinda tutar ve telafi eder. Hig
stUphe yok ki, durttleri g6z 6nlne alindiginda insanhgin kdkleri hayvanlar alemindedir ve tim dogal
varliklar gibi bunlarin tamamen tatmin edilmesini ister. Ancak diger tarafta, serbest birakilan libidoyu
yaratici cabalara yonlendirmek igin hayvan durtulerini evcillestirmeyi amaclayan kulttrel bir dirtt var.
Deneyimlere gore, bu iki temel durtl birbiriyle catisarak var olur ve nevrozun, kisinin kendi ruhundaki i¢
savasin en yaygin nedenidir. Jung soyle yaziyor: "Hayvanin fazlasi uygar insani carpitir",[590] "cok fazla
uygarlik hayvanlari hasta eder." Abraxas, 6zellikle insana dair hicbir farkindaligi ve ahlaki olmayan,
doganin bir gicudar. Tim karsithklar bu kuvvetin icinde esit dlcllerde yer alir. Bu nedenle harika ve ylce
ama ayni zamanda tim doga gibi acimasiz ve acimasizdir. Bdylece birey onun huzurunda taslasir ve
onun bilmecelerini c6zemez. Bir rllya bu gercegi Jung'un aklina getirdi. 1920'de Tunus'a yaptigim bir
gezide riyamda bir Arap sehrinde oldugumu ve bu sehirlerin cogunda oldugu gibi bir kale, bir kasbah
oldugunu anlatiyor. Sehir genis bir ovaya kurulmustu ve etrafi surlarla cevriliydi. Duvarin sekli kareydi ve
dort kapisi vardi. Sehrin i¢ kismindaki kasbah genis bir hendekle gevriliydi (bu, Arap ulkelerinde oldugu
gibi degil). Suyun Gzerinde acik, at nal seklindeki karanlik bir gecide giden ahsap bir képrinin 6nliinde
durdum. Gérmek icin sabirsizlaniyorum
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Kalenin icinden de kdprlye ciktim. Yolun yarisina geldigimde, yakisikli, esmer, aristokrat, neredeyse
kraliyet gorinimuine sahip bir Arap kapidan bana dogru geldi. Beyaz gémlekli bu gencin kalenin yerlesik
prensi oldugunu biliyordum. Yanima geldiginde bana saldirdi ve beni yere diistirmeye calisti. Glrestik.
Mlcadelede korkuluklara carptik; coktl ve ikimiz de hendege distlk, o da beni bogmak icin basimi
suyun altina sokmaya calisti. Hayir, bu cok ileri gidiyor diye disindim. Ben de onun kafasini suyun altina
ittim. Ona bUyUk bir hayranlik duymama ragmen bunu yaptim; ama kendimin 6ldirtlmesine izin vermek
istemedim. Onu 6ldirmek gibi bir niyetim yoktu; Onu sadece bilincsiz hale getirmek ve savasamaz hale
getirmek istedim. Sonra rliyanin sahnesi degisti ve kalenin ortasindaki genis tonozlu sekizgen odada
benimle birlikteydi. Oda tamamen beyazdi, cok sade ve guizeldi. Agik renkli mermer duvarlar boyunca
alcak divanlar duruyordu ve 6nimde yerde, sut beyazi parsémen Uzerine muhtesem hatlarla yazilmis,
siyah harflerle acik bir kitap duruyordu. Arap yazisi degildi; daha dogrusu bana Turfan'daki Maniheist
parcalardan asina oldugum Bati Tirkistan'in Uygurca yazisina benziyordu. icerigini bilmiyordum ama
yine de bunun “benim kitabim” oldugunu, onu benim yazdigimi hissettim. Az dnce gurestigim gencg prens
sagimda yerde oturuyordu. Artik onu yendigime gore kitabi okumasi gerektigini ona anlattim. Ama
direndi. Kolumu omuzlarina doladim ve bir tir baba sefkati ve sabriyla onu kitabi okumaya zorladim.
Bunun kesinlikle gerekli oldugunu biliyordum ve sonunda pes etti. Bu rilyada Arap gencligi, yanimizdan
selamlasmadan gecen gururlu Arap'in kopyasiydi. Kasbah'in bir sakini olarak o, benligin bir figirtydd,
daha dogrusu benligin bir elcisi ya da elcisiydi. Cink0 geldigi kasbah mikemmel bir mandalaydi: dort
kapisi olan kare bir duvarla cevrili bir kale. Beni 6ldirme girisimi Yakup'un melekle mucadelesinin bir
yansimasiydi; Mukaddes Kitabin dilini kullanirsak, o, Rabbin bir melegi gibiydi; insanlari tanimadigi igin
oldirmek isteyen bir Tanri elcisiydi. Aslinda melegin bende yasamasi gerekirdi. Ama o yalnizca meleksel
gercedi biliyordu ve insan hakkinda hicbir sey anlamadi. Bu nedenle ilk 6nce diismanim olarak éne cikti;
ancak ona karsl kendimi tuttum. Rayanin ikinci b6lumunde kalenin efendisi bendim; ayaklarimin dibine
oturdu ve disincelerimi anlamayi, daha dogrusu insani tanimayi 6grenmesi gerekiyordu. Acikcasi, Arap
kalttrayle karsilasmam beni cok etkiledi. Hayata bizden cok daha yakin olan bu dislincesiz insanlarin
duygusal dogasi, benligimizin henlz Ustesinden gelip geride biraktigimiz ya da Ustesinden geldigimizi
distindiigiimiz tarihsel katmanlar tizerinde giiclii bir diistindiiriicii etki yaratir. icinden ciktigimizi
sandigimiz ama en ufak bir provokasyonda Gzerimize yeni yenilgiler getiren cocuklugumuzun cenneti
gibidir. RUyadaki gen¢ Arap prensinin paraleli olan Abraxas, icimizdeki saf, medeniyetsiz dogadir.
Rousseau'nun "dogaya donius" cagrisinda bulunmasi ya da etnologlardan "asil vahsiler" s6zinu
duymamiz, bunlarin her ikisi de, bozulmamis ilk insana yoénelik gizli bir arzunun isaretleridir.
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hepimiz, tipki Tanri'nin onu yaratilisin altinci giiniinde yarattidi gibi. icimizdeki bu "gercek adam",
binlerce yillik kiltlrin enkazi altinda gomuli kaliyor ve kurtulus ¢cagrisinda bulunuyor. Gnostikler,
sistemlerinin cogunda ilkel insana dair kapsamli bir teoloji gelistirdiler. Bu, bir 6znenin diinyanin
gorkemiyle ilk karsilastigi ve Adem gibi hayvanlara ve kuslara isim verdigi yaratilis anidir (Yaratihs 1:19).
Uygarlasma slreci araciligiyla kendimizi bu dogal insandan ne kadar uzaklastirirsak, sorgulanamaz
varligin cennetine olan arzumuz o kadar gugclu bir sekilde beslenir ve bilinci icimizdeki ilkel varlik
tarafindan ezilme tehlikesiyle tehdit eder. Gnostikler arasinda var olduklari stirece capkin mezheplerin
yikilmasi bu dinamik sayesinde oldu. Bu baglamda 6zellikle ilging olan, Epiphanius'un[592] bahsettigi,
Noria'nin kitabi adi verilen bilinmeyen bir metne basvuran bir mezheptir. Artik Nag Hammadi
koleksiyonunda da benzer isme sahip kisa bir belge buluyoruz: "Norea'nin Dustncesi."[593] Norea'nin
adi baska yerlerde de geciyor: Seth'in kiz kardesi[594] ya da baska bir yerde karisi olarak aniliyor.[595]
Epiphanius'un ifadesine gore Noria, Nuh'un karisidir. [596] Bu Noria, Archon'u dinledigi icin Nuh'un yayini
defalarca yakti,[597] Noria ise yuksek gucleri dinleyip ortaya cikardi. Nag Hammadi metinlerinde
bulunan "Norea'nin DlslUncesi"nde Norea, kendisini ve baskalarini bilgi yoluyla kurtaran, diinyada
kaybolan ruhtur. Dinyay! yaratan gugler tarafindan ilahi anneden calinan sey, erkeklerin ve kadinlarin
yayllimlarindan ona iade edilmelidir. [598] Boylesi yapici bir dislince sayesinde Gnostik sistemlerin
-kilise babalarina disaridan igrenc seyler olarak goériinen sistemler- ruhani gecmisine tanik oluyoruz.
Gnostik "sapkinliklarin®" kilise babalarinin fark ettiginden ¢ok daha derin bir ge¢cmisi vardir. Sermo IV
Oluler mirildanarak ortaligi doldurdular ve séyle dediler: Bize tanrilardan ve seytanlardan bahset, lanetli
yaratik! Tanri-giines en yiiksek iyiliktir; seytan ise tam tersidir. iste iki tanriniz var. Fakat pek cok yiice ve
iyi sey ve pek cok buytk kotllik vardir. Bunlarin arasinda iki tanri-seytan vardir; Biri YANAN, digeri
BUYUYEN. Yanan alev formuna sahip olan EROS'tur. Alev yaktigi icin isik verir. Blylyen ise HAYAT
AGACI'dir. Biiylirken canli madde biriktirdigi gibi tomurcuklanir. Eros alevlenir ve 6liir. Ancak hayat agaci,
dlciilemeyen bir zamanda, yavas ve sirekli bir artisla biy(r. lyilik ve kétiliik alevde birlesir. Agacin
cogalmasinda iyilik ve kotlllk birlesir. Onlarin tanrisalliginda yasam ve sevgi karsittir.
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Oliler neden mirildaniyor ve 6gretmeni cagirtyor? Belli ki onlarin “hassas noktalarindan” birine
dokunmustu! Jung,[599] soyle yaziyor: "Ylzyillarca sliren egitim egitimi yoluyla, Hiristiyanlk, antik cagin
ve sonraki barbarlik caglarinin hayvan icgidulerini bastirdi," diye yaziyor Jung,[599], uygarligin insasi icin
blyik miktarda icgtdisel enerjinin serbest birakilabilecegi noktaya kadar. Bu egitimin etkisi,
baslangicta, temel bir tutum degisikliginde, yani gerceklige yabancilasmada, erken Hiristiyanlik
yuzyillarinin éteki diinyacihginda kendini gosterdi. ice déniikliik ve manevi soyutlama pesinde kosan bir
cagdi. Doga insana karsi nefret doluydu. Jacob Burckhardt'in St. Augustine'de alintiladigi pasaji
disinmek yeterlidir: "Ve insanlar ileri giderler, yiksek daglara ve genis denizlere hayran kalirlar... ve
kendilerinden yiiz gevirirler" [itiraflar, 10, c. 8]. Ancak duyularini dagitan ve onlari manevi ve diinyadistii
bir hedefe odaklanmaktan uzaklastiran yalnizca diinyanin estetik glzelligi degildi. Doganin kendisinden
kaynaklanan seytani ya da buyulu etkiler de vardi... Dinyadan ve onun gulzelliginden uzak durmak
gerekiyordu; yalnizca kibir ve gecicilikleri nedeniyle degil, ayni zamanda yaratiimis dogaya olan sevginin
insani kisa slirede onun kélesi haline getirmesi nedeniyle. Aziz Augustine'in dedigi gibi (X, 6): "...bunlari
cok seviyorlar ve onlara tabi oluyorlar, tebaa ise yargilayamiyor."[600] insan, bir seyi ona boyun
egmeden ve rasyonel muhakeme glcind kaybetmeden sevmenin, ona karsi olumlu bir tavir takinmanin
mUmkin oldugunu elbette distnir. Ancak Augustine ¢agdaslarini taniyordu ve dahasi, diinyanin
guzelliginde ne kadar dindarhigin ve tanrisal guctn bulundugunu biliyordu. Evreni yalnizca siz
yOnettiginize ve siz olmadan hicbir sey 1sigin parlak diyarina yikselemeyecegine ve neseli ya da glzel
hicbir sey var olamayacagina gore... Boylece Lucretius, doganin egemen ilkesi olarak “alma Venus”U
Ovuyor. Boyle bir iblis icin adam, baslangicta onun bastan cikarici etkisini kategorik olarak
reddedemedigi slirece, sefil bir kurban olur. Bu yalnizca duygusallik ve estetik yozlasma meselesi degil,
ayni zamanda paganizm ve dogaya tapinma meselesidir -ve asil mesele de budur. Tanrilar yaratiimis
seylerde ikamet ettiginden, insan onlara tapinmaya baslar ve bu nedenle bunalmamak icin onlardan
tamamen ylz ¢evirmek zorundadir. Bu bakimdan Alypius'un kaderi son derece 6greticidir. Eger
dinyadan kacis basarili olursa, insan o zaman duyu izlenimlerinin saldirisina karsi saglam duran icsel,
manevi bir diinya insa edebilir. Duyu dlinyasiyla mlicadele, dis etkenlerden bagimsiz bir disiinme
bicimini dogurdu. insan, estetik etkiye dayanabilen fikrin egemenligini kendisi kazandi, bdylece diisiince
artik duyu izlenimlerinin duygusal etkisiyle zincire vurulmadi, kendini ortaya koyabildi ve hatta daha
sonra derinlemesine diisiinme ve gézleme kadar yiikselebildi. insan artik dogayla yeni ve bagimsiz bir
iliskiye girebilecek, klasik ruhun attigi temel Gzerine insa etmeye devam edebilecek ve Hiristiyanligin
dinyadan geri ¢cekilmesinin biraktigr dogal bagi bir kez daha ele gecirebilecek bir konumdaydi. Bu yeni
kazanilan ruhsal diizeyde, dlinya ve dogayla, eski tutumun aksine, dis nesnelerin blytsul karsisinda
cokmeyen, aksine dogayla bir ittifak kurulmustu.
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onlara slrekli yansima isigiyla bakabiliyordu. Bununla birlikte, dogal nesnelere gosterilen ilgi, eski dini
dindarliktan bir parcayla asilanmisti ve eski dini ahlaktan bir parca bilimsel dogruluk ve dirUstlikle
iletisim kuruyordu... insan zihninin yeni kazanilan rasyonel ve entelektiiel istikrari yine de kendini
korumayi basardi ve onun, ilk caglarin neredeyse hic siiphelenmedigi dodanin derinliklerine giderek daha
fazla ndfuz etmesine izin verdi. Yeni bilimsel ruhun nutfuz etmesi ve ilerleyisi ne kadar basarili olursa,
ikincisi -genellikle galip gelenlerde oldugu gibi- fethettigi diinyanin tutsadi haline gelir... Dinya yalnizca
tanrilarindan yoksun kalmamis, ayni zamanda ruhunu da kaybetmistir. ilginin ic diinyadan dis diinyaya
kaymasiyla dogaya iliskin bilgimiz énceki caglara gore bin kat artti, ancak i¢ diinyaya iliskin bilgi ve
deneyim de buna bagl olarak azaldi. Normalde en biyuk ve en belirleyici faktor olmasi gereken dini ilgi,
ic dinyadan uzaklasti ve dogmanin buyuk figurleri, her turlu elestiriye hedef olan tuhaf ve anlasiimaz
kalintilara donustl. Modern psikoloji bile insan ruhunun var olma hakkini hakli ¢cikarmakta, ruhun
arastirilabilir 6zelliklere sahip bir varlik bicimi oldugunu ve dolayisiyla bilimsel ¢calismaya uygun bir nesne
oldugunu inandirici kilmakta en blyUk zorlugu yasamaktadir; disariya bagli bir sey olmadigini, ayni
zamanda 0Ozerk bir icerisi ve kendine ait bir yasami oldugunu; onun sadece bir ego-bilinci degil, ayni
zamanda tim esaslari bakimindan ancak dolayl olarak ¢ikarsanabilecek bir varolus oldugudur. Jung'un
mumkin oldugunca kendi sozleriyle kendisini ifade etmesine izin vermek, Vaazlardaki bu 6gretinin bir
bitln olarak hayatinin eserinde nasil detaylandirildigini okuyucuya goéstermek istiyorum. Bu ylzden
Jung'un devam etmesine izin verecedim,[601] ister ilkel vahsinin, ister modern bilimin bakis acisini
benimseyelim, gunes... Tanri'nin tek gercek "rasyonel" imgesidir. Her iki durumda da glnes, tim
canlilarin yasami kendisinden aldigi baba-tanridir; o meyve veren ve yaraticidir, dinyamizin enerji
kaynagidir. insan ruhunun icine diistii§ii uyumsuzluk, hicbir i¢ catismayi bilmeyen dogal bir nesne olan
glines sayesinde uyumlu bir sekilde ¢6zUllebilir. Glines sadece faydali degil, ayni zamanda yikicidir;
dolayisiyla agustos sicaginin burcu, kurak dinyay! azaptan kurtarmak icin Simson'un éldirdagu ofkeli
aslandir [Yargiclar 14:6]. Ancak kavurmak glinesin dogasinda vardir ve onun kavurucu glcl insana dogal
gorunur. Hakhnin da haksizin da lGzerinde esit derecede parlar ve zararlilar kadar faydali yaratiklarin da
cogalmasina izin verir. Dolayisiyla glines, bu dinyanin gériinen Tanrisini, yani libido dedigimiz, dogasi
geregi yararhyi ve zararlyi, iyiyi ve kotlyl ortaya ¢ikarmak olan kendi ruhumuzun yaratici glicliini temsil
etmeye son derece uygundur... Bir enerji sireci olarak kabul edilen fizyolojik yasamimiz tamamen
gunese dayalidir. Vaazlarin konusmacisi GUnes'in zararli etkilerini seytan olarak adlandiriyor. Ayrica,
onun tanri-seytanlar olarak adlandirdigi iki kararsiz tanri -ya da daha dogrusu iblis- vardir. Eros, alev
olarak yanan seydir. Jung, "DUnyaya bagl arzu" diye yaziyor,[602] "tim bicimleriyle sehvet, bu diinyanin
cazibesine baglilik ve psisik duygularin araliksiz dagiimasi"

Dlnyanin savurgan cesitliligindeki enerji, tutarli ve amach bir tutumun gelismesinin 6ntindeki temel
engeldir.” Nesne iliskileri her zaman cinsellikte sembolik olarak ifade edilmistir, bu nedenle baz teoriler
temel cinsel unsurlarin timudnd azaltmaktadir.
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cinsellik islevi gormektedir. "'Eros kudretli bir cindir,' bilge Diotima'nin Sokrates'e soyledigi gibi," diye
aktarir Jung,[603] "Onu hicbir zaman yenemeyecegiz, ya da sadece kendi zararimiza. O bizim ig
dogamizin tamami degil, en azindan onun temel yonlerinden biri olmasina ragmen." Eder bu, yukarida
tasvir edildigi gibi Hiristiyan ahlaki tarafindan bastirilacak, yani bastirilacak yalnizca fiziksel bir durtd
olsaydi, o0 zaman glinUimuzun daha liberal goérusleri g6z 6ntine alindiginda sorunla ilgilenilmesi gerekirdi.
Ancak bu sekilde distinmek, Jung'un yukarida alintilanan mektubunda Neumann'a isaret ettigi gibi,
ahlakin Sina Dagi'ndan indirilen ve insanlara dayatilan bir sey degil, insan ruhunun bir islevi oldugunu
unutmak olacaktir.[604] Ahlak, davranisa karsi icgidtsel bir dengedir. Yasaminin sonuna dogru Freud,
haz ilkesini yikici icgidinin ya da 6lUm dirtistnin karsisina koydu. Bu gercek bir karsitlik degil, ¢tinkd
her baslangicin zaten bir sonu vardir ve her slreg, enerjisini gerilimden besleyen enerjik bir olgudur.
Vaaz, eros'u blylUyen seyin karsisina koyar; bu, Jung'un hayatinin son dénemlerinde eros'u logos'a
karsithd acisindan carpicidir.[605] ilki, erosun baglayici giici, iliski islevi ile karakterize edilen kadin
bilincini tanimlar. Ayrimcilik ve bilme konulariyla ilgili olan logolar, erkek bilincini karakterize eder.
"Kadinlarda... Eros onlarin gercek dogasinin bir ifadesidir, logolari ise genellikle yalnizca Uztc( bir
kazadir" ciinki yargilardan degil, gériislerden olusur. ikincisi, mutlak gercek oldugunu iddia eden a priori
varsayimlardir. “Erkeklerde Eros... genellikle Logos’tan daha az gelismistir.” Bu gelismemis durumda,
kizginlk ve duygusallik nedeniyle bir adamin muhakemesi bulaniklasir. Gelismis haliyle, erkek bilincine
iliski ve akrabalik 6zelligi kazandirir. Eros ve logolar kadin ve erkek ya da yin ve yang gibi iki kutbu temsil
eder. Geg Dislinceler'inde[606] Jung, eros hakkinda caglarin uzakhgindan séyle bahseder: Klasik
zamanlarda, bu tir seylerin gerektigi gibi anlasildigi zamanlarda, Eros, tanrisallidi insani sinirlarimizi
asan ve bu nedenle ne anlasilabilen ne de temsil edilebilen bir tanri olarak kabul edilirdi. Benden 6nce
pek cok kisinin yapmaya calistigi gibi, faaliyet alani cennetlerin sonsuz mekanlarindan cehennemin
karanlik ucurumlarina kadar uzanan bu iblis'e yaklasmaya cesaret edebilirim; ama askin hesaplanamaz
paradokslarini yeterince ifade edebilecek dili bulma goérevinin dndnde bocaliyorum. Eros bir
kosmogonostur, tiim yiiksek bilincin yaraticisi ve ana-babasidir. Bazen Pavlus'un sézlerinin - "insanlarin
ve meleklerin diliyle konussam ve sevgim olmasa da" - pekala tim bilisin ilk kosulu ve tanrisalligin 6zi
olabilecegini hissediyorum. "Tanri sevgidir" cimlesinin bilgili yorumu ne olursa olsun, bu sézler Tanriligin
kompleksini dogrular. Kendi hayatimda oldugu gibi tibbi deneyimlerimde de askin gizemiyle defalarca
karsilastim ve onun ne oldugunu hicbir zaman aciklayamadim. Eylp gibi ben de "elimi agzima koymak
zorunda kaldim. Bir kere konustum, cevap vermeyecegdim." (Eyub 40:4 ve sonrasi) iste en biiy(gi ve en
klclgu, en uzak ve en yakini, en ylksek ve en alcak olani; ve bunun bir tarafini, digerini de tartismadan
tartisamayiz. Hicbir dil bu paradoksa yeterli degildir. Ne derse desin, hicbir kelime bunu ifade etmez.

tim. Kismi yonlerden bahsetmek her zaman ya ¢ok fazla ya da ¢ok azdir, ¢linkl yalnizca bitin
anlamhdir. Sevgi “her seye dayanir” ve “her seye dayanir” (1 Korintliler 13:7).
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Bu sozler sdylenecek her seyi anlatiyor; bunlara hicbir sey eklenemez. Cinku bizler en derin anlamda
kozmogonik “sevginin” kurbanlari ve araclariyiz. Kelimeyi arzulamak, tercih etmek, tercih etmek,
dilemek ve benzeri duygularla degil, bireyden Ustln bir sey, birlik ve bolinmez bir bitln olarak
kullandigimi belirtmek icin tirnak icine aldim. insan, parca oldugundan biitinii kavrayamaz. O, onun
insafina kalmistir. Bunu kabul edebilir ya da ona isyan edebilir; ama her zaman ona kapilir ve onun igine
hapsolur. Ona bagimlidir ve onun tarafindan ayakta tutulur. Ask onun 1sigi ve sonunu géremedigi
karanhgidir. ister “meleklerin diliyle” konussun, ister bilimsel dogrulukla hiicrenin yasaminin izini en ug
kaynagina kadar sirsiin, “Sevgi durmaz”. insan, sevgiye kendi emrindeki tiim adlarn yagdirarak adini
koymaya calisabilir ve yine de kendini sonsuz kandirmalara slrUkleyecektir. E§er bir parca bilgelige
sahipse, silahlarini birakacak ve bilinmeyeni daha bilinen adiyla, ignotum per ignotius, yani Tanri'nin
adiyla adlandiracaktir. Bu onun tabiiyetinin, kusurlulugunun ve bagimhliginin itirafidir; ama ayni
zamanda onun gercekle hata arasinda secim yapma 6zgurliginin de bir kaniti. Eros, Jung'un hayatinda
merkezi bir rol oynamistir; cocuklugunda goérdigu yeraltinda tahtta oturan bir fallus rtyasiyla
baslamistir[607]—Marie-Louise von Franz[608] bunun Jung'un hayatindaki 6nemine isaret ederek bunun
ayrintili bir yorumunu sunmustur. Bu ilk rilya ayni zamanda Jung'un Freud'la daha sonra yasadigi
kopusun 6zinU de iceriyordu; ona eros'un (ayni zamanda cinselligin) hem biyolojik olarak bir dirti hem
de entelektlel olarak yaraticilik olarak tezahir eden, cennetteki Hiristiyan Tanrisinin yersel karsiligi olan
deus absconditus'u temsil ettigini gosterdi. Freud cinselligi her yerde mevcut olan bir gi¢ konumuna
yukseltmis olabilir. Ancak Freud'a gore -on dokuzuncu yUtzyilin materyalist dnyargisina uygun olarak-
yalnizca biyolojik terimlerle anlasilan, her yerde mevcut olan bir seydi. "Temelde 6gretmek istiyordu"
diye yaziyor Jung, [609] ya da en azindan bana Oyle geliyordu ki, iceriden bakildiginda cinsellik
maneviyati da iceriyordu ve i¢sel bir anlam tasiyordu. Ancak onun somut terminolojisi bu fikri ifade
edemeyecek kadar dardi. Bana aslinda kendi amacina ve kendisine karsi calistigi izlenimini verdi; ve
sonucta, kendi en buyUk diasmani olan bir insaninkinden daha sert bir kirginlik olamaz... Freud neden
strekli seksten bahsetmek zorunda kaldigini, neden bu fikrin kendisini bu kadar ele gecirdigini hig
sormadi kendine... Bilingdisinin icerigindeki paradoks ve belirsizlik konusunda kérdi ve bilingdisindan
ortaya cikan her seyin bir Ustl ve bir alti, bir ici ve disi oldugunu bilmiyordu. Bliylime ve eros yalnizca bir
anlamda karsitlk olusturur; geri kalani icin telafi edicidirler. Jung, "Felsefi Agac¢" (1945) adli kapsamli
calismasinda,[610] psikolojik buylme slrecinin nasil bir ajac veya cicek gibi hayal edilebilecegini
goOsterdi. Bu goruntd, Hiristiyanlar arasinda 1sikli bir Noel agaci seklinde yaygindir. Tarihsel paralellikler o
kadar cok yonludur ki, tim bireysellesme slrecini temsil ederler. Jung soyle acikhiyor:[611] AJgac, eseri ve
donisim slrecini 'tam ethice quam Physice'yi (hem zihinsel hem de fiziksel olarak) sembolize ettigi
Olcude, ayni zamanda yasam slrecini de ifade eder.
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genel. Spiritus vegetativus olan Mercurius ile 6zdesligi bu gorisd dogrulamaktadir. Opus bir yasam, 6lim
ve yeniden dogdus gizemi oldugundan, agac¢ da bu dnemi ve ayrica bilgelik niteligini kazanir,
Barbeliot'larin Irenaeus'ta aktardiklar goriisten de gérdiigiimiz gibi: "insandan [= Anthropos] ve Gnosis,
Gnosis dedikleri agac dogar" (Adversus haereses, I, 29, 3) Justin'in Gnosis'inde melek Baruch, 'adac' adini
vermistir. tipki iskender'in Romantizmi'ndeki[612] giines ve ay adacinin gelecegi 6nceden haber vermesi
gibi, vahiy melegidir. Bununla birlikte, agacin diinya agaci ve diinya ekseni olarak kozmik cagrisimlari
simyacilar arasinda ve modern fantezilerde ikinci sirada yer alir, cinku her ikisi de artik kozmosa
yansitilmayan bireylesme stlireciyle daha fazla ilgilidir. Eros'un felsefi agaca nasil baglanabilecedi,
siradan kisiler icin tamamen acik olmayabilir. Jung'un "Gul Renkli Kan ve GUI" [613] bolimUunde
soylediklerini tekrarlamak bizi cok uzaklara goéturebilir ama bir kismini buraya eklemem gerekiyor.
Sunlari yaziyor:[614] Gorunlse gore simyasal kurtaricinin pembe renkli kani, simyaya ntfuz eden bir gul
mistisizmiden taretilmis ve kirmizi tentir formunda belirli bir tlr Eros'un iyilestirici veya butunlestirici
etkisini ifade ediyormus gibi gortiniyor. Bu sembolin garip somutlugu, psikolojik kavramlarin tamamen
yokluguyla aciklanmaktadir... Tas, homo totus'u temsil ettiginden, Dorn'un gizemli maddeyi ve onun
kanl terini tartisirken "putissimus homo"dan bahsetmesi mantiklidir, ciink bitiin mesele budur. O,
arcanum'dur ve tas ve onun paraleli veya 6n-bicimi Gethsemane bahcesindeki Mesih'tir. Bu "en saf" veya
"en gercek" insan, tipkl "argentum putum"un alasimsiz gimus olmasi gibi, oldugundan baskasi
olmamalidir; tamamen insan olmali, insani olan her seyi bilen ve ona sahip olan ve disaridan higbir etki
veya karisimla bozulmamis bir insan olmalidir. Bu adam “yalnizca son gunlerde” yerylzinde ortaya
cikacak. O Mesih olamaz, cunkl Mesih kendi kaniyla dinyayi1 DUsusln sonuglarindan zaten kurtarmistir.
isa "purissimus homo" olabilir ama "putissimus" degildir. insan olmasina ragmen ayni zamanda Tanridir,
saf gimdis degil ayni zamanda altindir ve bu nedenle "putus" degildir. Bu hicbir sekilde gelecekteki bir
isa ve kurtarici mikrokozmi meselesi degildir; daha ziyade simyasal hizmetci kozmi (kozmosun
koruyucusu) meselesidir; bu, Mesih'in kurban niteligindeki 6lGmuantn agikca yarim biraktigi seyi, yani
dinyanin kétulikten kurtulusunu gerceklestirecek olan bitlin ve eksiksiz insanin hala bilincsiz idealini
temsil eder. isa gibi o da kurtarici bir kan akitacaktir, ancak "bitkisel bir doga" olarak "giil rengindedir";
dogal ya da siradan kan degil, sembolik kan, psisik bir madde, hem bireyi hem de cogullugu gl
burcunda birlestiren ve onlar butinlestiren, dolayisiyla her derde deva ve aleksifarmik olan Eros'un
belirli bir tirantn tezahlrl... Sevgi, ayni zamanda anlayisa sahip degilse tek basina ise yaramaz. Ve
anlayisin dogru kullanimi icin daha genis bir bilince ve kisinin ufkunu genisletecek daha yuksek bir bakis
acisina ihtiyac vardir. Bu nedenle, tarihsel bir glic olarak Hiristiyanlk, insana komsusunu sevmesini
o0gutlemekle yetinmemis, ayni zamanda kiicimsenemeyecek daha ylksek bir kiltlirel gérevi de yerine
getirmistir. insani éyle bir egitime tabi tuttu ki

daha yuksek biling ve sorumluluk. Bunun icin elbette sevgiye ihtiya¢ var ama bir sevgi
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icgdri ve anlayisla birlestirilir. islevleri, hala karanlik olan bélgeleri aydinlatmak ve onlari bilince
eklemektir - hem dis dinyadaki hem de ruhun i¢ dinyasindaki bélgeleri. Ask ne kadar kérse, o kadar
icguduseldir ve o kadar yikici sonuclara yol acar, ¢inkU bigcim ve yon gerektiren bir dinamizmdir. Bu
nedenle ona karanlikta parlayan bir isik olarak telafi edici bir Logos eklenmistir. Kendinin bilincinde
olmayan bir insan, koér, icgudusel bir sekilde hareket eder ve ayrica kendisinde bilincinde olmadigi her
seyin komsusuna bir yansima olarak disaridan kendisine dogru geldigini gérdiiginde ortaya ¢ikan tim
yanilsamalara aldanir. * Yildizlarin ev sahibi tanrilarin ve seytanlarin sayisi kadar sayisizdir. Her yildiz bir
tanridir ve bir yildizin doldurdugu her bosluk bir seytandir. Ama butlinin boslugu-dolulugu pleromadir.
BUtlnun isleyisi, yalnizca etkisiz olanin karsi ciktigi Abraxas'tir. Bu tema hakkinda Jung daha sonra su
yorumu yapar:(615) Coklu parlaklik hipotezi kismen bilincdisi igeriklerin yari-bilingli durumuna, kismen de
sembolik olarak kabul edilmesi gereken belirli gorintulerin ortaya ¢ikisina dayanir. Bunlar modern
bireylerin riyalarinda ve fantezilerinde bulunabilecegi gibi tarihi kayitlarda da izlenebilmektedir.
Hippolytus, Sethian Gnostikleri hakkinda soyle diyor: "O halde Setliler, bilesim ve karisimla ilgili teorinin
su yonteme gore olusturuldugunu ileri stirGiyorlar: Yukaridan gelen parlak isin birbirine karisiyor ve ¢ok
kiguk kivilcim, alttaki karanlik sularda hassas bir sekilde harmanlaniyor ve (her ikisi de) birleserek tek bir
bilesik kitle halinde olusuyor...[616] Cok kugUk bir kivilcim icin, yukaridan bir kivilcimin isini gibi kesilmis
bir kiymik. yildiz, bircok (varolusun) cok karmasik sularina karismistir, tipki...(Davut)'un bir mezmurda
belirttigi gibi (Mezmurlar 29:3). Simyacilar igin bu, siyah sirdaki parlayan kivilcimin gérintisudar.
"Karanhk ruhu, gezegenleri ve sabit takimyildizlari tim parlaklik ve esrarengizlikleriyle arketipleri temsil
eden, yildizlarla dolu bir gece goékyuzu olarak gortyor. Gokyuzunin yildizh kubbesi gergekte, icinde
mitolojilerin, yani arketiplerin yansidigi kozmik projeksiyonun acik kitabidir."618 * Dort, baslica tanrilarin
sayisidir, tipki dért, diinyanin élcllerinin sayisidir. Biri baslangictir, tanri-gines. iki Eros'tur; ¢clink( ikisini
bir araya getirir ve parlaklikta kendini asar.
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Ucli Hayat Agacidir, clinkii uzayl bedensel formlarla doldurur. Dért, seytandir, ciinki o, kapali olan her
seyi acar. Bedensel dogadan olusan her seyi ¢ozer; o, her seyin bosa ciktigi yok edicidir. Kendisine
tanrilarin coklugu ve cesitliligi hakkinda bilgi verilmis olan benim icin bu iyidir. Ama bu uyumsuz bircok
kisinin yerine tek bir tanri koyanlarin vay haline. ClinkU bunu yaparak, anlamamaktan dogan azabi
dogurursunuz ve dogasi ve amaci farklilik olan yaratigi sakatlarsiniz. Cogunu bire dénUstlirmeye
cahsirken kendi doganiza nasil sadik kalabilirsiniz? Tanrilara ne yaparsaniz size de aynisi yaplilir. Hepiniz
esit olursunuz ve boylece doganiz sakatlanir. Batlin, Jung'un eserinin bircok yerinde vurguladigi gibi
dorttar: "Dort, baslica tanrilarin sayisidir." Pusulanin dort yoéninde, dort mevsimde, dort muijdecide veya
dort mljdecide, dort klasik 6gede, dért mizacgta, dort psikolojik tipte vb. kendiliginden temsil edilir.
Dolayisiyla dort sayisi bir btiini temsil eder. Bitiin bitiinler esit degerde de degildir. Jung'un "Uclilige
Psikolojik Bir Yaklasim"da sundugu gibi, bir birligin cokluga gelismesinden dort sonug ¢ikar.[619]
Platon'un Timaeus'u[620] su sézlerle baslar: "Bir, iki, Uc, ama sevgili Timaeus, dérdlincu nerede...?"
Hiristiyanhkta tanrilik, Gcleme seklinde ortaya cikar. “Peki dérdinclist nerede?” Soru bu. Acikca
gorultyor ki Ug ile dort arasinda bir bosluk var. Eksik olan dérdincu sey, ilave bir birlikten daha fazlasidir.
Bir zorluk teskil ediyor: Hem Uge, teslise karsit olarak var oluyor hem de onu kusatan ve tamamlayan bir
varlik oluyor. Bunun bir érnegi Goethe'nin Faust'undaki Cabiri sahnesidir; burada bu dordinct icin soyle
soylenir: "O orada kalmali, cinkU herkes icin diUsinmeli." Bilincin dérdidncu islevi olarak bu, en az uyum
saglayan veya en az entegre olanidir; bilincdisi tarafindan yogun bir sekilde kirlenmistir ve bu nedenle
bilincten bir dereceye kadar 6zerkligini korur. Cogunlukla sasirtici derecede kendi yolunda gider;
bilingdisina olan baghligindan dolayi 6teye ait bir seyler, hayaletimsi bir seyler vardir. Hiristiyan
UclUstinde dordincusi ya seytandir ya da disidir. Burada da kotiligun gercekliginin ve kadin unsurunun
hala blyUk 6lctde bilingsiz oldugu aciktir. Bu onlarin daha az gergek oldugu anlamina gelmez; tam
tersine daha 6zerktirler ve dolayisiyla iradenin etkisinden uzaktirlar. Birden dérde kadar olan adimlar
bilingteki bir farklilasmaya karsilik gelir. Hareket binlerce yillik insanlik tarihine yayilmistir ve kendisini
bireyin yasaminda 6zetlemektedir. Jung, birinin baslangic oldugunu, "baba" oldugunu, burada baba-ogul
oldugunu aciklar; bu, genel olarak konusursak, kisinin hala cocuk oldugu, hala alisiimis ve yasa
niteliginde olan belirli, hazir varolus modeline bagiml oldugu daha 6nceki bir bilingc durumuna karsilk
gelir. Bu pasif, disinmeyen bir durumdur, entelekttel ya da ahlaki yargi olmadan, yalnizca verili olanin
farkindahgidir... [Oglun babadan] mesru ayrilmasi, babadan ve onun temsil ettigi habitustan bilingli
olarak farklilasmayi igerir. Bu, kisinin kendi bireyselligi hakkinda belli miktarda bilgi sahibi olmasini
gerektirir; bu, ahlaki ayrimcilik olmadan edinilemez ve kisi bunu yapmadigi stirece elde tutulamaz.

anlamini anladi. Aliskanhgdin yerini ancak bilingli bir yasam tarzi alabilir
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Secilmis ve kazanilimis... Uclincii adim, son olarak, "Ogul"un 6tesinde gelecege, "ruh"un sirekli bir
farkindaligina, yani "Baba" ve "Ogul"dan gelen, sonraki biling asamalarini "Baba" ve "Ogul" ile ayni
bagimsizlik diizeyine ylkselten canli bir faaliyete isaret eder... Buna gore, G¢lncli asamaya ilerleme,
bilincdisina fiilen tabi olunmasa da, onun taninmasi gibi bir sey anlamina gelir. Jung, "Bir, ilk rakam
olarak birliktir" diyor.[622] “Ama ayni zamanda ‘birliktir’, Birliktir, Birliktir, bireyselliktir ve dualitesizliktir;
sayisal degil felsefi bir kavramdir, Tanri’nin bir arketipi ve niteligidir, monaddir.” GUnes, baslangi¢ olarak
yasamin kokenine isaret eder; libidonun ve kolektif bilincin sembolldur. Eros, gerekli olan birlestirici
gUctlr cinkd ikisiyle biri bélindr, yani birinin ve digerinin zitti haline gelir ve sliphe uyandiran seydir.
Ucli, yasamin dinamigi olarak ikilemden cikis yolunu gdsterir. Uzayimizin {i¢ boyutu vardir ve bilincin
gercekligini temsil eder. Dortll, baslangica donerek daireyi bir bitin halinde kapatir, ¢iinkl yikim
olmadan yaratilis ve degisim olmaz. Bu seytan aslinda kétu degil, Yaraticinin gerekli karsiligidir. Enerji
acisindan bakildiginda, semboller cogunlukla bir ytke karsilik gelir, bu da onlarin birbirleriyle
degistirilebilir olduklari anlamina gelir. Sembollerin sonsuz cesitliligi aslinda cok basit bir kdke, yani libido
ve onun Ozelliklerine indirgenebilir. "Fakat semboller, duygusal gicleri manevi degerleri kadar blytk
olan fikirleri belirleyen, sekillendirilmis enerjilerdir."[623] ilkel diizeyde, Tanri tamamen dinamik bir
dogaya sahip olarak gorultr, yani Tanri, Abraxas gibi yaygin ve her yerde mevcut olan, fiziksel ve psisik
saglikla, tipla, refahla ve liderlik sansiyla ilgili ilahi bir glctir. Daha yuksek bir diizeyde, bilincdisi libidinal
icerigin yogunlasmasi, hayal gictnun psisik gigleri araciligiyla bir simgeye, bir Tanri-imgesine, yasamin
yogunlugunun bir imgesine yol acar. Bu bilincdisi icerik, cesitli aktorlerin her birinin kismi kisilikler oldugu
rlyalarda gorilen genel psisik egilimde gordigimuz gibi kolaylikla kisilestirilebilir.[624] Bu nedenle
henlz egoyla herhangi bir iliskileri yoktur, bunun yerine 6zerk kompleksleri temsil ederler. Ego ancak
sinirh bir 6lclide kendi iradesini onlara empoze edebilir, bu da karmasik veya kismi kisilik ile ego arasinda
ilahi "etki" olarak deneyimlenen bir enerji farklihginin varligina neden olur. Bu kutsanmislik hissi, birikmis
olanin serbest birakilmasina karsi hicbir direncin olmadigi, geceleri insanlar uyurken mesgul olan Alman
folklorunun Gnlt "Heinzelmannchen"inin bizim tarafimizdan herhangi bir bilincli caba olmadan ev islerini
yaptidi, her seyin "otomatik olarak" gerceklestigi, kendiliginden nese ve arzunun olustugu hayatin akisi
karakterine sahiptir. Jung'a gore,[625] Bu psikolojik basitlestirme, uygarligin sonsuz sayida tanriyi daha
yuUksek bir sentezde birlestirmeye ve basitlestirmeye ydnelik tarihsel girisimleriyle uyumludur. Yerel
iblislere tapinmanin sinirsiz goktanriciliginin nihayet basitlestirmeyi gerekli kildigi eski Misir'da bile bu
girisime rastliyoruz. Thebes'li Amon, Dogulu Horus, Edfu'lu Horus, Khnum gibi gesitli yerel tanrilar

Elephantine, Heliopolisli Atum vb. hepsi glines tanrisi Ra ile 6zdeslestirildi. Benzer bir kader, sonraki
yUzyillarin senkretik cabalarinin yol actigi Helen ve Roma ¢oktanriciiginin da basina geldi. Bu konuda
muhtesem kanitlar veriliyor
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Lucius'un Cennetin Kralicesi'ne (ay) glzel duasi: Cennetin kralicesi, ister dinyevi meyvelerin comert
annesi Ceres, ister goksel Venus, ister Phoebus'un kiz kardesi, ister gece yarisi ulumalariyla dehset sacan
Prosperina olsun..., sen yumusak kadinsi bir parlaklikla tim sehirlerin duvarlarini aydinlatirsin (Apuleius,
Xl, 2) (krs. 5, 1-3).[626] Cok tanriciliktan sonra temel arketipleri yeniden birlestirmeye yonelik bu
girisimler, onlari sayisiz varyantlara dénusturdu ve onlari ayri tanrilar olarak kisilestirdi, bu tur
benzetmelerin oldukga erken bir tarihte zorla ortaya ¢ikmis olmasi gerektigini kanitlyor. Herodot,
Greko-Romen dinyasinin bildigi cesitli sistemlerden bahsetmemekle birlikte, bu tir referanslarla
doludur. Ancak birlik cabasina, muhtemelen ¢ok daha glcli bir cesitlilik yaratma egdilimi karsi ¢ikiyor,
dolayisiyla Hiristiyanhk gibi kati tek tanrili dinlerde bile ¢ok tanrili egilim bastirilamaz. Tanri ¢ bélime
ayrilmistir ve bunun Uzerine tim goksel hiyerarsiler gelir. Bu iki egilim slrekli savas halindedir: Bazen
saylisiz nitelige sahip tek bir Tanri vardir, bazen de farkl yerlerde farkli isimlerle anilan ve kendi
arketiplerinin bir veya diger 6zelligini kisilestiren birgcok tanri vardir. Tanrilarin ¢coklugu, bilincin ruhun
bircok yonunu g6z éntinde tutmasina ve her birine gereken saygiyi géstermesine olanak tanir. Antik
cagin cok tanrili dinleri Hiristiyan tek tanriciligiyla ortilmeye basladiginda ve artik saygi duyulan eski
tanrilar, varliklar blylyle daha da uzatilan iblislerin stattsine indirildiginde, ayni olgu acikca varhigini
surdurdyor.[627] Artik dikkate alinmayan yonler olumsuzlasti ve hayata disman oldu. Bir zamanlar
doganin bereketinden sorumlu olan, ancak Hiristiyan ortacaginda seytana dontisen Yunan Pan'in basina
gelen de budur. Azizlere duyulan hirmet sayesinde Katoliklik, tektanriciligin olumsuz sonuclarini
savusturarak coktanriciligin bir kalintisini da 6zimsemeyi basardi. * Esitlik tanri adina degil, insan adina
gecerli olacaktir. ClnkU tanrilar ¢ok, insanlar ise azdir. Tanrilar kudretlidir ve gokluklarina dayanabilirler.
Cunka yildizlar gibi yalnizlik icinde yasiyorlar, birbirlerinden cok uzak mesafelerle ayrilmislar. Ancak
insanlar zayiftir ve onlarin cesitli dogalarina dayanamazlar. Bu nedenle birlikte yasiyorlar ve ayriliklarina
dayanabilmek icin birliktelige ihtiyaclar var. Kurtulus ugruna sana, ugruna reddedildigim reddedilen
gercegdi 6gretiyorum. Kolektif bilingdisi, gece gokyuzini dolduran takimyildizlara benzer sekilde ¢ok
sayida esrarengizlik ve parlakliktan olusur; bu parlakliklar arketiplere karsilik gelir. Bunlar kolektif
bilingdisi alaninin enerji merkezleridir.[628] Biling onlardan ortaya ¢ikar. Bir cocugun bilinci ilk basta
birkag biling adasindan olusur ve ancak zamanla bunlar yavas yavas birleserek bir kita olusturur. Ayni
sey glnlik yasamda da kisinin bir baglamda bir seyi bilip baska bir baglamda bilmemesi durumunda da
meydana gelir; dolayisiyla sagd el, sol elin ne yaptigini bilmez. insanlar farkli durumlarda farkh kisiliklere
burdnurler (ego-golge-
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sahsiyet), Dr. Jekyll ve Bay Hyde gibi. Arketiplerin bilince girebilmesi icin anlamlari 6rtisse de
farklilasmasi gerekir. Bireyde bu, ayrisma tehlikesini, yani ¢esitli kismi kisiliklere parcalanma tehlikesini
yaratir. Bu icsel cesitlilik bireyin mikrokozmik dogasina karsilik gelir. Bu cesitlilik, bireyler arasindaki
cesitliligin sorumlusudur; eger bltlin varlik giclendiriimeseydi, bu cesitlilik Babil dilleri kaosuna
donUsecekti. Hans Trib'ln, bir dagin zirvesinde tek basina durdugu, etrafi baska daglarla ceuvrili, her
birinin tepesinde bir kisinin durdugu riyasi (yukarida anlatiimisti), ayriliktan kaynaklanabilecek
izolasyona karsi bir uyaridir. Birey, mutlak egoizmiyle, buz gibi yuksekliklerde tek basina durur.
Paylasilan temel -"insan, fazlasiyla insan"- onu hemcinslerine bagliyor ve onun tekil bir eksantrik olmasini
engelliyor. Bireylesme yolunun 6ncelikle evrensel olarak insani olanin algak bélgelerine inmesinin nedeni
budur. Goélge, bireyin yaratildigi kil yiginindan baska bir sey degildir (Yaratilis 2:7). Yalitilma tehlikesi tam
da golgede, kisiligin kisinin kendi imajiyla uyusmayan yénlerinde mevcuttur, cinkl kisi kendine "son" ya
da "en cirkin adam" (Nietzsche) gibi gorinur, ta ki digerlerinin daha iyi olmadigini, yalnizca asagihklarini
gizleyip telafi edebildiklerini fark edene kadar. Ancak toplulugun diger Uyeleriyle birlikte dolasmakla,
arkadasca olmamizi saglayan egoyu yenmekle tehdit eden zayifligin farkina varmak arasinda biyuk bir
fark vardir. Bunun kurtarici bir etkisi vardir ve bizi kitle toplumunun getirdigi kosullardan korur. Yukarida
bahsettigim gibi, Mesih kendi goélgesini siyirmis ve bunu yaparak her Hiristiyanin yapmasi gerekenler icin
bir model olusturmustur. Psikolojik acidan bu, gblgeyi bastirmak ve -o bir gercek oldugu icin- bundan
sonra insanin 6GmrunU onunla bosuna mucadele ederek gecirmesi anlamina gelir. Jung'un Basilides'inin
"reddedilen gercekle" ylzlesmeye iliskin yeni 6gretisi bu nedenle sakincali gértintyor. * Tanrilarin
coklugu insanin ¢okluguna tekabul eder. Sayisiz tanri insan durumunu bekliyor. Sayisiz tanri insandi.
insan tanrilarin dogasini paylasir. O, tanrilardan gelir ve tanriya gider. Dolayisiyla pleroma (izerinde
dusiinmemeye hizmet ettigi gibi, tanrilarin cokluguna tapmamak da fayda saglar. ilk tanriya, fiili bolluga
ve en yuksek nimete tapinmanin en az faydasi vardir. Duamizla ona hicbir sey ekleyemeyiz ve ondan
hicbir sey alamayiz; cinki etkili bosluk her seyi yutar. Parlak tanrilar géksel dinyayi olusturur. Cok
cesitlidir ve sonsuza kadar yayilir ve artar. Tanri-giines o dinyanin yuce efendisidir. Karanlk tanrilar
dunya dunyasini olusturur. Basittirler ve sonsuzca azalip azalmaktadirlar. Seytan, dinya dinyasinin en
asagilik efendisi, ay ruhu, diinyanin uydusu, diinyadan daha kliclk, daha soguk ve daha o6lGdur.
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Goksel tanrilarin kudretiyle yeryUzunun kudretleri arasinda hicbir fark yoktur. Gék tanrnilari bayur, yer
tanrilar kiGgUlr. Her ikisinin de hareketi 6lclstzdur. Tanrilar insan olmak ister; insanlar aracihgiyla
bilincli olmak ve aydinlanma bulmak istiyorlar. Bilin¢ ortaya ciktigindan beri insan davranislari artik
icgtiduler tarafindan yénlendirilmiyor; insanlar, kendilerine verilen tim yeteneklerin farkina varmakla
yukdamludurler; bu, yasamlari boyunca tanrilara ifade olanagi vermektir. Bireylesme slreci yalnizca
bilincli olma streci degil ayni zamanda dogustan gelen potansiyellerin farkina varma sirecidir.
“Yapiyorum” ile “Ne yaptigimi biliyorum” ile salt bir potansiyelin eylem yoluyla gerceklesmesi arasinda
acik bir ayrim vardir. Bir sey gerceklestiginde libidinal yatirimini, yikinl kaybeder. Artik bir canlanma
nedeni degil, aliskanlik ve banal hale geliyor. Potansiyeli harcandi. Tanrilarin gelisip 6lebilecegi fikri
Hiristiyanlara yabancidir. Hindular icin bu fikir, panteonlarinda ve kalpalar veya kozmik ¢aglar 6gretisinde
oldukga tanidiktir. Sanki Hindu sonsuzlukta arketiplerin akisini takip etmenin mimkin oldugu belirli bir
bakis acisina sahip olabilirmis gibi. Geliyorlar, bir cag belirliyorlar, sonra bir baska caga yer aciyorlar.
Ekinoksun zodyaktaki bir burctan digerine degistigi astrolojik caglarda da benzer bir disiinceye sahibiz.
Zodyak semboll, cagin karakterini belirleyen takimyildiz seklindeki arketiptir.[629] Aydinlik ve karanlik
dengede oldugundan bireyin yaptigi her hareket, karsi tarafin tepkisiyle telafi edilir. Yukarida belirtildigi
gibi, Hiristiyanhk en yutksek ikramiyeye saygi géstermek icin caba gostermis ancak basarili olamamistir.
Oradaki glcler egodan daha blyUk oldugu icin insanlar bunlarla bas edemiyor. Vaazlardaki bu 6greti,
Gnosis'in dgretisine benzeyen cok karamsar bir doktrin gibi gériinmektedir. Sermo V Oliiler alay etti ve
bagirdi: Bize kiliseyi ve kutsal birligi 6gret aptal. Tanrilarin diinyasi maneviyatta ve cinsellikte tezahir
eder. GOksel olanlar maneviyatta, dinyevi olanlar ise cinsellikte ortaya gikar. Maneviyat kavrar ve
kucaklar. Kadina benzer ve bu nedenle ona goksel anne MATER COELESTIS diyoruz. Cinsellik dogurur ve
yaratir. insana benzer ve bu nedenle ona diinyevi baba PHALLOS diyoruz. Erkegin cinselligi daha cok
yeryliziine, kadinin cinselligi ise daha cok ruha yéneliktir. insanin maneviyati daha cok cennettir, daha
ylksege gider. Kadinin maneviyati daha cok yerylziine, daha kictgine dogru gider. Yalanci ve seytani,
kGcllen adamin maneviyatidir. Yalanci ve seytani, kadinin daha yuceye giden maneviyatidir. Her biri
kendi yerine gitmelidir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 161 /197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 204 ---

Erkek ve kadin ruhsal yollarini ayirmadiklarinda birbirlerine seytan olurlar, ¢lnk( yaratigin dogasi
farkhliktir. Erkedin cinselligi dinyevi bir gidisata sahiptir, kadinin cinselligi ise ruhsal. Erkek ve kadin,
cinsiyetlerini ayirt etmezlerse birbirlerine seytan olurlar. Erkek daha kictgu, kadin ise daha blayagunt
bilecektir. Jung, "Dogma, igerigini blylk 6lcekte formUle ederek kolektif bilingdisinin yerini alir" diye
yazar.[630] Konuyu daha genel teorik terimlerle yeniden ifade ediyor:[631] Katolik yasam tarzi bu
anlamdaki psikolojik sorunlardan tamamen habersizdir. Kolektif bilincdisinin neredeyse tim yasami
dogmatik arketipsel fikirlere kanalize edilmistir ve inanc ve ritliel sembolizmi icinde iyi kontrol edilen bir
nehir gibi akip gitmektedir. Katolik ruhunun igselliginde kendini gdsterir. Bugin anladigimiz sekliyle
kolektif bilingdisi hicbir zaman bir "psikoloji" meselesi olmadi, cinki Hiristiyan Kilisesi var olmadan 6nce
antik gizemler vardi ve bunlar neolitik tarihéncesinin gri sislerine kadar uzaniyordu. insanoglu, psisenin
derinliklerinde yasayan tim tekinsiz seylere karsi sihirli bir yardim saglayacak gucli imgelerden hicbir
zaman yoksun kalmamistir. Bilingdisinin figurleri her zaman koruyucu ve iyilestirici imgelerle ifade
edilmis ve bu sekilde psiseden kozmik uzaya atilmistir. Benim gortisime goére, yeni dogmus bir cocugun
ruhunun icinde kesinlikle hicbir sey olmadigi anlaminda bir tabula rasa oldugunu varsaymak blyuk bir
hatadir. Cocuk, kalitimin énceden belirledigi ve dolayisiyla bireysellesmis, farklilasmis bir beyinle
dogdugdu sirece, disaridan gelen herhangi bir yetenekle degil, belirli duyusal uyaranlarla karsilasir ve bu,
zorunlu olarak belirli, bireysel bir secim ve algilama modeliyle sonuclanir. Bu yeteneklerin kalitsal
icguduler ve 6nceden olusturulmus kaliplar oldugu gosterilebilir; ikincisi icgidiye dayanan algilamanin a
priori ve bicimsel kosullaridir. Onlarin varhdi, cocugun ve rliya goérenin dinyasina antropomorfik
damgasini verir. Bunlar, tim fantazi etkinligini belirlenen yollara yonlendiren ve bu sekilde sizofreninin
hezeyanlarinda oldugu kadar cocuklarin riiyalarindaki fantazi imgelerinde de, daha az derecede de olsa
normal insanlarin ve nevrotiklerin rtiyalarinda da bulunabilecek sasirtici mitolojik paralellikleri Greten
arketiplerdir. Dolayisiyla mesele miras alinan fikirler degil, fikirlerin miras alinan olasiliklari meselesidir.
Bunlar bireysel kazanimlar da degildir; arketiplerin evrensel olusumundan gorllebilecegi gibi, esas olarak
herkes icin ortaktir. Her arketip hem olumlu, faydali hem de olumsuz, adil olmayan etkiler Gretme
kapasitesine sahiptir. Vaazlardaki konusmaci bunlarin arasindan ikisini, yani maneviyat ve cinselligi
secer. Bunlari hemen sembolik terimlerle terciime ediyor, dyle ki biz onlarla ne kastedildigini
bilmiyormusuz gibi gérantyor - ciinkd bunlar bilingle iliskili olarak askindir. Geleneksel olarak cenneti
manevi ve babaya ait olanla, dinyayi ise maddi ve anneye ait olanla 6zdeslestiririz. Ancak burada
entelektlel, bir kap veya kap olarak, "dogum™" olarak temsili bakimindan kadindir ve cinsellik, toprak
olarak, erkek olarak erkektir.
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Gerceklestirici gtc. "Arketipler tipik kavrama bicimleridir" diye yazar Jung[632] ve nerede tekdlze ve
duzenli olarak yinelenen kavrama bicimleriyle karsilasirsak, mitolojik karakteri taninsa da taninmasa da
bir arketiple karsi karsiya kaliriz. Simya, surecin bu iki tamamlayici yontnun farkindaydi: duygusal ve
seytani nitelikteki tim beklenmedik durumlariyla birlikte laboratuvardaki calismadan ve bir yandan
scientia veya theoria araciligiyla eserin degerlendirildigi ve yuratildugu, diger yandan sonuclarin
yorumlanip batlnlestirildigi oratoryumdaki calismadan olusuyordu. Simyacilarin teorileri buglin teoriden
kast ettigimiz seyle értismuiyor. MATER COELESTIS, Hiristiyanhkta bulunmayan tanriligin anne tarafidir;
bu ikincisinin bir sinsijisidir. Yine de, GglUllkte disi unsur olmamasina ragmen, kutsal metinlerde yine de
ona bol miktarda atif vardir. Sileymanin Meselleri 8:22-23, 30'daki disi unsur Hikmettir: "Rab beni isinin
baslangicinda, eski islerinin ilkinde yaratti. Caglar 6nce, ilk basta, dlinyanin baslangicindan 6nce
kuruldum... sonra usta bir isci gibi orada, onun yanindaydim." Stleyman'in Bilgeligi'nde séyle deniyor:
"Bilgeligin baslangici, en samimi egitim arzusudur... OlimsizIigin givencesidir." (6:17-18)[633]
Siileyman'in Kasideleri'nin 33. Ode'sinde Bilgelik (Sophia) sdyle der: "icinize girecegim ve sizi
cehennemden c¢ikaracagim, Ve sizi hakikat yollarinda bilge yapacagim."[634] Gnosis'te, Sophia olarak ve
ayni sekilde simyada dinya ruhu (anima mundi) veya hakikatin ruhu olarak énemli bir rol oynar. Bu
rakamin 6n taslagini burada sunmak bile bizi cok uzaklara gotirir. Bunun icin okuyucuyu bu eserin ikinci
cildine yonlendirmem gerekiyor. O, kutsal ruhun inflatio'su ya da ilham kaynagidir; yalnizca eril olan
kutsal ruha acik bir karsitliktir, cinkd kendi icinde eros unsurunu barindirir. En iyi temsil, Sarkilarin
Sarkisi'nin bir baska ifadesi olan St. Thomas Aquinas'a atfedilen Aurora consurgens'te bulunur. Jung, bu
figlrlin psikolojik 6neminin bir kisminin Assumptio Mariae dogmasinda yansidigini buldu. Mater coelestis
ve Phallos iblislerdir; tanrilar ve insanlar arasindaki araci varliklardir. Dinamiklerini bizzat insanlara
atfetmek cazip geliyor. Jung soyle yaziyor: "En guclu icguduUler siiphesiz somut gerceklesmeyi gerektirse
ve genel olarak bunu zorlasa da",[636] bunlarin tamamen biyolojik oldugu distnilemez ¢clinkl gercekte
izledikleri yol kisiligin kendisinden gelen glgcli degisikliklere tabidir. Eger bir insanin mizaci onu manevi
bir tutuma yoneltiyorsa, icgudulerin somut faaliyeti bile belli bir sembolik karakter kazanacaktir. Bu
aktivite artik sadece icgtdusel dirtilerin tatmini degildir, ctinkd artik "anlamlar" ile iliskilidir veya onlar
tarafindan karmasik hale getirilmistir. Ayni 6lcide somut gerceklesme gerektirmeyen tamamen
sendromlu icglidiisel durtiler s6z konusu oldugunda, bunlarin yerine getirilmesinin simgesel karakteri
daha da belirgindir. Bu komplikasyonlarin en canl érnekleri muhtemelen erotik fenomenolojide
bulunacaktir. Gec klasik dénemde erotizmin dért asamasi biliniyordu: Havva (Havva), Helen (Truva),
Meryem Ana ve Sofya. Dizi Goethe'nin Faust'unda tekrarlaniyor:

Tamamen icgudusel iliskinin kisilesmesi olarak Gretchen figUrleri
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(Eve), bir anima figlru olarak Helen; “Gdksel” iliskinin, yani Hiristiyan ya da dinsel iliskinin kisilesmesi
olarak Meryem; ve simyasal Sapientia'nin bir ifadesi olarak "ebedi disil". isimlendirmenin gésterdigi gibi,
heterosekslel eros veya anima-figlr ile dort asamadan ve dolayisiyla Eros kaltinin doért asamasindan
bahsediyoruz. ilk asama - Havva, Havva, diinya - tamamen biyolojiktir; kadin anneyle esitlenir ve
yalnizca déllenecek bir seyi temsil eder. ikinci asama hala cinsel Eros'un hakimiyetindedir, ancak kadinin
birey olarak zaten bir miktar deger kazandigi estetik ve romantik diizeydedir. Uciincii asama, Eros'u dini
baglihdin doruklarina cikarir ve bdylece onu manevilestirir: Havva'nin yerini manevi annelik almistir. Son
olarak dérdincu asama, neredeyse asilamaz olan Gclncl asamanin beklenmedik bir sekilde otesine
gecen bir seyi gosteriyor: Sapientia. Bilgelik nasil en kutsal ve en saf olani asabilir? —Muhtemelen
sadece bazen daha azin daha ¢ok anlamina geldigi gercedi sayesinde. Bu asama Helen'in ve dolayisiyla
Eros'un ruhsallastiriimasini temsil eder. Sarkilarin Sarkisi'nda Sapientia'nin Sulamlilara paralel olarak
gorilmesinin nedeni budur. Diger figlr ise erkeksi-dlinyevi Phallos'tur. O, kabaca Hippolytus'un[637]
Naassenes hakkindaki raporunda tanidigi bir figire karsilik gelir. Isis'in gizemi, der, yedi eterik dokuyla
cevrelenmis ve dizilmis yedi clbbeli dogadan baska bir sey degildir -clink(i gezegen yildizlarina bu adi
verirler, alegoriler ve eterik elbiseler olarak adlandirirlar- adeta degisken bir nesildir ve tarif edilemez ve
tasvir edilemez, akil almaz ve sekilsiz olan tarafindan dénusturilen yaratik olarak sergilenir... Ve bu,
evrenin gizlenen buyuk, gizli ve bilinmeyen gizemidir. ve Misirlilar arasinda ortaya cikti. Osiris'e gore
(Naassene), isis'in éniindeki tapinaklardadir; ve onun pudendumu (fallus) acikta duruyor, asagi dogru
bakiyor ve yapilan her seyin kendi meyveleriyle taclandiriimis durumda... ve bu mistik (ifadeyi)
Misirhilardan alan Yunanhlar onu buglne kadar koruyorlar. CinkU aralarinda saygi duyulan bdyle bir
figlran MerkUr heykellerini gériyoruz. Ancak Cyllenius'a 6zel bir ayricalikla tapinarak ona Logos adini
verdiler. Cinka Merkdr, ayni anda yapilan, Uretilen ve var olacak olan seylerin yorumlayicisi ve imalatgisi
olan Logos'tur, bunlar arasinda onurlandirilir, bir adamin pudendumu gibi bir sekle dénasturaltr,
asagidaki kisimlardan yukaridakilere dogru durtUsel bir glice sahiptir. Bu baglamda, yukarida
bahsettigim, Jung'un cocukluk hayalini, tahtta oturan yeralti fallusunu[638] hatirliyoruz. Bu,
derinliklerden gelen bir yaratici olan Hiristiyan yaraticinin yeraltindaki karsihgidir. Erkek cinselligi
ozellikle yasamin ikinci yarisinda dogmak ve gerceklesmek ister. Kadin cinselligi yasamin ikinci yarisinda
ruhsal yaratimi arar. Erkek maneviyati 6zel olani genellestirmeye ve anlam sorusunu daha genis
baglamda ortaya koymaya calisir. Kadin maneviyati genelden gercekligin 6zelliklerine dogru
ilerlemelidir. E§er adam dar kafaliysa, o zaman sahtekar ve seytani olur; eder kadinlar cok fazla
genelleme yaparsa basmakalip sozlerle ve kliselerle dolup tasacaktir. Bu egilimler 6zellikle evlilikteki
anlasmazliklarda acikca ifade edilmektedir. Bu

iliskideki her iki tarafin da kendi tuhafliklarinin ve karsithklarinin bilincine varmasi gerekir.
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* [nsan kendisini hem maneviyattan hem de cinsellikten ayiracaktir. Maneviyata Anne adini verecek ve
onu gokle yer arasina koyacaktir. Cinsellige Phallos adini verecek ve onu kendisiyle diinya arasina
koyacak. Cunkl Anne ve Phallos, tanrilarin diinyasini ortaya gikaran insanusti iblislerdir. Onlar bizim igin
tanrilardan daha etkilidirler ¢ciinki kendi dogamiza ¢ok yakindirlar. Kendinizi cinsellikten ve maneviyattan
ayirmazsaniz ve onlari hem kendinizden tstin hem de 6te bir doga olarak gérmezseniz, o zaman
pleromanin nitelikleri olarak onlara teslim edilirsiniz. Maneviyat ve cinsellik sizin nitelikleriniz degildir,
sahip oldugunuz ve icinde barindirdiginiz seyler degildir. Ama onlar sana sahip oluyor ve seni iceriyorlar;
cunkU onlar giglu iblislerdir, tanrilarin tezahdrleridir ve bu nedenle sizin 6tesine uzanan, kendi iclerinde
var olan seylerdir. Hi¢ kimsenin kendine ait bir maneviyati veya kendine ait bir cinselligi yoktur. Ama o
maneviyatin ve cinselligin yasasina tabidir. Bu nedenle hi¢ kimse bu seytanlardan kagamaz. Onlara
iblisler, ortak bir gorev ve tehlike, hayatin Uzerinize yukledigi ortak bir ytk olarak bakacaksiniz. Béylece
hayat sizin icin de ortak bir gérev ve tehlikedir, tipki tanrilar ve her seyden 6nce korkun¢ Abraxas gibi. Bu
iki arketip, maneviyat ve cinsellik, insan bilincini élcilemeyecek kadar asar. Dolayisiyla hicbir zaman
yalnizca bireyin tasarrufunda dedildirler. Biling sinirh oldugu icin kendini bunlardan biriyle 6zdeslestirerek
kendi sinirlarini asma tehlikesiyle karsi karsiyadir. Klasik felsefede dlisuncenin kesfiyle es zamanli olarak,
cesitli safsatalar yoluyla kisinin kendi sinirlarini asmasinin miimkuin oldugu fikri ortaya cikti. Ote yandan
Gnostikler Nous'a ilahi ruh olarak saygi duyuyorlardi ve bu da Nous'la kendileri arasinda bir ayrim
yapmalarini gerektiriyordu. Yine de dinyanin bilmecesi hakkinda daha fazla sey 6grenmek icin onu
kullanabilirlerdi. Jung, modern felsefenin Kant'in diisiinceye koydugu sinirlara direndigini, bunun yerine
insan zihninin[639] kendi cizmeleriyle kendini yukari cekebildiginde ve insan anlayisinin tam sinirlarinin
disinda olan seyleri bilebildiginde israr ettigini soyltyor. Hegel'in Kant'a karsi kazandigi zafer, akla ve
Alman zihninin ve nihayetinde Avrupa zihninin daha da gelismesine en agir darbeyi indirdi; Hegel, 6znel
alandan kendi yarattigi bir kozmosa buyuk gercekleri yansitan kilik degistirmis bir psikolog oldugundan
daha da tehlikeliydi. Hegel'in etkisinin bugln ne kadar uzaga ulastigini biliyoruz... Aklin sinirlarini asan
tim felsefi ifadelerin antropomorfik oldugu ve ruhsal olarak kosullanmis ifadelerin 6tesinde bir gecerliligi
olmadigi aciktir. Hegel'inki gibi bir felsefe, psisik arka planin kendini aciga vurmasidir ve felsefi olarak bir
varsayimdir. Psikolojik olarak bu, bilincdisinin istilasi anlamina gelir. Hegel'in kullandigi kendine 6zgU
abartili dil bu gorist dogruluyor: Askin olani 6znel bicime indirgemek, siradanliklara yeniligin cekiciligini
vermek veya siradan seyleri bilgelik arayisi olarak gostermek icin mathis bayuleyici sdzcukler kullanan
sizofrenlerin megalomanik dilini animsatiyor. Yani abartili bir terminoloji zayifligin, beceriksizligin ve
icerik eksikliginin bir belirtisidir. Ancak bu, en son Alman felsefesinin ayni cilgin gicla sézclkleri
kullanmasina ve kasith olmayan bir psikoloji degilmis gibi davranmasina engel dedil.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 165 /197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 208 ---

Mitologemlerin kolektif bilincdisindan kendiliginden yeniden ortaya cikisi, asagidaki paranoid psikotik
vakasinda gozlemledigimiz bir seydir:[640] Hasta bir ilkokul 6gretmeniydi. Muazzam Greme giclne sahip
olan ilk baba hakkinda bir doktrin Uretti. Baslangicta ilk babanin bes yUz elli membran virilia'si vardi, bu
sayl zamanla Uge dustl. Ayrica her birinde Ug testis bulunan g skrota vardi. Blyuk sperm tretiminin
neden oldugu kademeli bir dislise gecti, ta ki sonunda elli sentlik bir kiitleye dontisene ve bir vadide
zincirlere baglanmis halde bulunana kadar. Bu mitoloji, yaslanma ve Ureme guglerinin kaybi motiflerini
icerir. Hastanin kendisi ya yenilenmis ilk babadir ya da onun avataridir. Bu hikayede insan sinirlarinin
asllmasi, akil hastaliginin karakteristik 6zelligi olsa da hicbir sekilde ona 6zgl degildir. Arketipler ve
durtller, insanin en yltksek basarilarindan sorumlu olan ama ayni zamanda yikima da yol agabilen,
psisede var olan gugclerdir. Bu nedenle Vaazlar onlari hem bir yik hem de bir tehlikeyi temsil eden iblisler
olarak adlandirir. Birey uygun sinirlari koruyamazsa bu sinirlarin kurbani olabilir; gerceklik duygusunu
kaybeder, tavirlar sisirilir ve insanlik disi hale gelir. Hastalik her zaman normalin abartilmasidir ve bu
nedenle, kisi bir arketip veya dlrtlye takintili hale geldiginde bu fenomeni ginlik yasamda gézlemleme
olasilhigi vardir. Kendi deger duygusu disinda her seyin izini kaybetmis ve kendini taniyarak normal bir
sekilde yasayamamis oldugundan, bunun yerine arketipin manasiyla kendini yatistirir. Kendimizi bu
glclerden ayri tutmak goriindiigt kadar kolay degildir. Hala distncelerimizin mucidinin kendimizin
oldugunu disunecek kadar ilkeliz. “Aklimiza bir sey geldi” ifadesi, fikirlerimizin de beynimize disaridan
gelen seyler kadar oldugunu 6gretebilir. GUnlik hayatlarimizi sGrdirmek yerine, yaratici bir sekilde
dislindigimuaz her an, bilincdisi bir zihin is basindadir. Biz buna fantezi diyoruz. Yasamin ikinci yarisi
dogasi geregdi dirtllerden cok zihinsel islevlere verilmistir: dogadan kultlre, dirtiden ruha. Jung,[641]
"Fantezi bana oyle geliyor ki" diye yaziyor, ruhun spesifik aktivitesinin en acik ifadesi. Bu, her seyden
once, yanitlanabilir tim sorularin yanitlarinin geldigi yaratici etkinliktir; tim psikolojik karsitliklar gibi, ic
ve dis dinyalarin da canh bir birlik icinde birlestigi, tim olasiliklarin anasidir... Fantezi blyUtk 6l¢lde
bilingdisinin bir Grintdar. Kuskusuz bilingli 6geler icermesine ragmen, yine de fantezinin 6zel bir 6zelligi,
esasen istemsiz olmasi ve tuhafligi nedeniyle bilincli iceriklere dogrudan karsi olmasidir... Bireyin
fantezisiyle iliskisi buyuk 6lciide onun genel olarak bilincdisiyla iliskisi tarafindan kosullandirilir ve bu da
ozellikle cagin ruhu tarafindan kosullanir. Hakim olan rasyonalizmin derecesine gore birey, bilincdisi ve
onun Urlnleriyle ilgilenmeye daha fazla ya da daha az egilimli olacaktir. Hiristiyanlk da, her kapal din
sistemi gibi, kuskusuz bireydeki bilincdisini mimktn oldugu kadar bastirma ve bdylece onun fantazi
faaliyetini felce ugratma egilimine sahiptir. * insan zayiftir, dolayisiyla paylasim vazgecilmezdir. Eger
cemaatiniz degilse

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 166 / 197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 209 ---

Anne burcunun altindaysa Phallos burcunun altindadir. Hicbir cemaat aci ve hastalik degildir. Her seyde
birlik, parcalanma ve ¢oézilmedir. Farklilik teklige yol acar. Bekarlik cemaate karsidir. Ancak insanin
tanrilara ve iblislere ve onlarin yenilmez kanunlarina karsi zayifligi nedeniyle birlik gereklidir. Bu nedenle,
insan ugruna degil, tanrilar ylzinden ihtiyac duyulan kadar paylasim olacaktir. Tanrilar sizi cemaate
zorluyor. Seni ne kadar zorlasalar da, birlige o kadar ihtiyag vardir, fazlasi kétuluktar. Birliktelik icinde
herkes baskalarina boyun egsin, bu birliktelik strdirilstn; clinkd buna ihtiyacin var. Bekarlikta bir adam
digerlerinden Ustin olacak ki herkes kendine gelebilsin ve kdlelikten kacinabilsin. Cemaatte devamlilik
olacaktir. Bekarlikta israf olacaktir. Cemaat derinliktir. Bekarlik ylksekliktir. Paylasimda dogru 6lcU
arindirir ve korur. Teklikte dogru 6lct arinir ve cogalir. Cemaat bize sicaklik verir, bekarlik bize 1sik verir.
insanlar sosyal varliklardir. Bu basit bir ifade gibi gériinebilir, ancak toplumun psikolojisi de bir o kadar
karmasiktir. Jung, "Degerli bireysellik duygusunu yogunlastirmanin, bireyin korumaya sz verdigi bir sirra
sahip olmaktan daha iyi bir yolu yoktur" diye yazar.[642] Toplumsal yapilarin baslangici, gizli érgttlere
olan 6zlemi ortaya koymaktadir. Hicbir gecerli sir gercekten mevcut olmadiginda, ayricalikl inisiyelerin
kabul edildigi gizemler icat edilir veya uydurulur. Gul-Haclilar ve diger bircok toplum icin de durum
boyleydi... Gosterisli gizlilige duyulan ihtiyac, ilkel dlizeyde hayati 6neme sahiptir, ciinkl paylasilan sir,
kabileyi bir arada tutan bir cimento gérevi gortr. Kabile dlizeyindeki sirlar, grubun diger Uyeleriyle
surekli olarak orijinal bilingdisi kimlige geri dénen bireysel kisilikteki uyum eksikliginin yararh bir telafisini
olusturur... Gizli toplum, bireylesme yolunda bir ara asamadir. Birey, kendisi adina farklilasmasini
gerceklestirmek icin hala kolektif bir organizasyona glivenmektedir; yani, kendisini digerlerinden
farkhlastirmanin ve kendi ayaklar Gzerinde durmanin gercekten bireyin gérevi oldugunu henliz
anlamamistir... Bununla birlikte, bir insan yeterli nedenlerden dolayi daha genis alemlere giden yolda
kendi ayaklari Gizerinde durmasi gerektigini hissedebilir. Kendisine sunulan tim kiyafetlerde, sekillerde,
formlarda, tarzlarda ve yasam tarzlarinda kendisi icin 6zellikle gerekli olani bulamiyor olabilir. Tek basina
gidecek ve kendi sirketi olacak. Kendisi, ayni yonde ilerlemesi gerekmeyen cesitli fikir ve egilimlerden
olusan kendi grubu olarak hizmet edecek. Aslinda kendisiyle celisecek ve kendi coklugunu [tanrilarini]
ortak amaclar dogrultusunda birlestirmek konusunda buytk zorluk cekecektir.
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eylem... Cok sayida birey bu izolasyona dayanamiyor. Onlar, oyunu gercekten ciddiye alamadan, zorunlu
olarak kendileriyle oldugu kadar baskalariyla da saklambac oynayan nevrotiklerdir. Kural olarak, bireysel
hedeflerini, cevrelerindeki tim gorls, inang ve ideallerin tesvik ettigi bir prosedir olan kolektif uyum
arzusuna teslim ederek sona ererler. Ustelik cevreye karsi hicbir rasyonel argiiman gecerli degildir.
Yalnizca bireyin ihanet edemeyecedi bir sir, agiga vurmaktan korktugu ya da sézctklerle formdile
edemedigi ve dolayisiyla cilgin fikirler kategorisine ait gibi gortinen bir sir, aksi durumda kacinilmaz olan
gerilemeyi 6nleyebilir. Jung baska bir yerde soyle yazar: "Bireyselligin bilincli basarisi insanin dogal
kaderiyle tutarli olsa da, yine de onun bitiin amaci bu degildir." Bireysel varoluslarin anarsik bir
kiimelenmesini yaratmak insan egitiminin amaci olamaz. Bu, 6zlinde esit derecede beyhude bir
kolektivizme karsi hastalikl bir tepkiden baska bir sey olmayan, aciklanmayan asiri bireycilik idealine
fazlasiyla benzeyecektir. Tim bunlarin tersine, dogal bireylesme sireci, tam da tlim insanhgi birlestiren
ve ortak olan bilingdisinin farkina varmamizi sagladigi icin insan toplulugu bilincini dogurur. Bireylesme,
kisinin kendisi ile ve ayni zamanda insanlik ile batlinlesmesidir, cinkl kendisi insanhidin bir parcasidir.
Egoizmde izolasyon ve kolektif olarak bir araya gelme, bireyi tehdit eden iki karsit tehlikedir. Jung,
"Kesfedilmemis Benlik" adli makalesinde modern toplumun bireye yonelik olusturdugu tehdide tam bir
bolim ayirdi.644 Kalabalik ne kadar blylkse birey o kadar 6nemsiz hale gelir. Ancak eger birey, kendi
cithzhigr ve acizligi duygusuyla bunaltiimissa ve hayatinin anlamini yitirdigini hissediyorsa - ki bu, sonucta
kamu refahi ve daha ylksek yasam standartlariyla ayni degildir - o zaman zaten Devlet kéleligine dogru
yola cikmistir ve bunu bilmeden veya istemeden onun dinini benimseyen kisi haline gelmistir. Yalnizca
disariya bakan ve blyuk taburlarin 6ntunde tGrken bir adamin, duyularinin ve aklinin kanitlarina karsi
koyabilecegi hicbir sey yoktur. Ama bugin olan da tam olarak budur: Hepimiz istatistiksel gercekler ve
blyuk sayilar karsisinda blytleniyoruz ve korkuya kapiliyoruz ve her giin bireysel kisiligin higbir kitle
Orgltl tarafindan temsil edilmedigi ve kisilestirilmedigi icin gecersizligi ve faydasizligi konusunda
bilgilendiriliyoruz... Bu sekilde birey giderek daha fazla toplumun bir islevi haline gelir ve toplum da
gercek hayattaki tasiyicinin islevini gasp eder, oysa gercekte toplum Devlet gibi soyut bir fikirden baska
bir sey degildir. Her ikisi de hipostatize edilmistir, yani ézerk hale gelmistir. Ozellikle Devlet, kendisinden
her seyin beklendigi yari canli bir kisilige donUstutrilmektedir. Sermo VI Cinsellik seytani bir yilan gibi
ruhumuza yaklasiyor. Yari insandir ve dislnce-arzu olarak ortaya ¢ikar. Maneviyatin seytani beyaz bir
kus gibi ruhumuza iner. Yarisi
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insandir ve arzu-distnce olarak ortaya cikar. Yilan dlnyevi bir ruhtur, yari seytani bir ruhtur ve éldlerin
ruhlarina benzer. Béylece, bunlar gibi, yerylizine ait seylerle dolup tasar, bizi ya onlardan korkutur ya da
bizi asiri arzularla igneler. Yilanin kadina benzer bir tabiati vardir. O her zaman dinyanin blyUsu
tarafindan tutulan, bekanin 6tesindeki yolu bulamayan o6ltlerin arkadashdini arar. Yilan bir fahisedir.
Seytanla ve kotl ruhlarla iliski kurmak istiyor; her zaman en koétl arkadashgr bastan cikaran, haylaz bir
zorba ve iskenceci. Beyaz kus, insanin yari géksel ruhudur. Zaman zaman asagiya inerek Anne ile birlikte
olur. Kusun da insana benzer bir dogasi vardir ve etkili bir dislincedir. O, iffetli ve yalnizdir, Anne'nin
elcisidir. Diinyanin ¢ok stiinde ucuyor. O, bekarli§i emreder. ilmi, daha énce gelip kadmil olan uzaklardan
getirir. Yukarida Anne'ye s6zimuzu iletti. Aracilik eder, uyarir ama tanrilara karsi hicbir gict yoktur. O,
glinesin gemisidir. Yilan asagiya iner ve kurnazligiyla fallik iblisi yakar ya da onu kigkirtir. Dinyevi olanin
fazla kurnaz dusuncelerini, her delikten sizan ve her seye arzuyla baglanan dusunceleri birakir. Yilan
kuskusuz bunu istemiyor ama yine de isimize yaramali. Elimizi cabuk tutuyor, bdylece bize insan
aklimizla bulamadigimiz yolu gésteriyor. Oli kiicimseyen bir bakisla konustu: Tanrilardan, iblislerden ve
ruhlardan s6z etmeyi birakin. Aslinda bu bizim tarafimizdan uzun zamandir biliniyor. Yilanin cinselligin
semboll oldugu genel kabul géormektedir. Ama ayni zamanda bundan ¢ok daha fazlasidir. Omuriligin ve
alt sinir merkezlerinin gorintistdir ve bu, tamamen bilingsiz olan ve bilincli olma yetenegdi olmayan,
ancak kolektif bilingdisi ve icgidi olarak kendine 6zgu bir bilgelige ve cogu zaman dogaustu olarak
hissedilen bir bilgiye sahip gibi goriinen seye karsilik gelir. Baglantisizligi, soguklugu ve tehlikeliligi, tim
ahlaki ve diger insani istek ve dlstnceleri acimasiz bir zalimlikle cigneyen ve bu nedenle etkileri
acisindan da ayni derecede korkutucu ve blyuleyici olan icgtduselligi ifade eder. zehirli bir yilanin ani
bakisi gibi. Simyada yilan, vahiy tanrisi Hermes'in yaninda yer alan Mercurius non vulgi'nin semboltudur.
Her ikisinin de pnomatik bir dogasi vardir. Yilan Mercurii, maddede, 0zellikle de yaradilista sakli olan
orijinal kaosun bir parcasinda, massa confusa veya globosa'da yasayan chthonik bir ruhtur.[645] Yilan,
aniden bilincdisindan firlayan ve korkutucu ya da kurtarici bir etkiye sahip olan psisik deneyimleri ifade
eder... Gnostikler onu tercih ettiler cunkt o, "iyi" deha lokuslari Agathodaimon'un ve ayni zamanda
sevgili Nous'larinin eski moda bir simgesiydi... Yilan aslinda "sogukkanli", insanlk disi icerikleri ve hem
soyut olarak entelektliel hem de somut olarak hayvani bir dogaya sahip egilimleri sembolize eder:
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kelime, insandaki insaniistii nitelik... insanlk disi olan her seye karsi duydugu korkuyu, yiice olana,
insanin kavrayisinin 6tesinde olana duydugu hayranhgi ifade ediyor. En alcaktir (seytan) ve en yUlksektir
(Tanri'nin, Logos'un, Nous'un, Agathodaimon'un oglu). Jung baska bir yerde soyle yaziyor: "Yilan, 6zellikle
simyada acikca gorildigu gibi, donUstirict eylemin numenini ve donlstlrtici maddenin kendisini
sembolize eder." diye yaziyor.[646] Magaradaki yeralti sakini olarak, toprak ananin rahminde yasar, tipki
karin boslugunda kivrilmis halde yatan Kundalini yilani gibi... Bireysel psisik varolusun olaganustl
dinyasini ¢cozen tiketen degisimin gorintasu, bilingdisindan kaynaklanir ve riyalarda ve golgeli
Onsezilerde bilingli zihnin dnunde belirir. Ve ikincisi bu imaya kulak vermekte ne kadar isteksiz olursa,
kendisini tanittigi semboller de o kadar korkutucu olur. Yilan, korku semboli olarak riyalarda énemli bir
rol oynar. Zehirli olmasi nedeniyle ortaya cikisi genellikle fiziksel bir hastaligin erken belirtisidir. Bununla
birlikte, kural olarak, anormal derecede aktif veya "takim halinde" bir bilincdisini ve bununla iliskili
fizyolojik semptomlari (cogunlukla karin bélgesi) ifade eder. Eger bilingli zihin, bilingdisinin telafi edici
egiliminden korkuyorsa, genellikle gerilemede oldugu gibi, bilincdisi kendini bir yilan seklinde gdsterir.
Ancak prensipte tazminat kabul edilirse gerileme olmaz ve bilin¢cdisi ice kapanmanin yarisinda
karsilanabilir. Yilan, malzemedeki ruhun varligi olarak, bir yandan yansitmanin getirdigi tim zorluklara
yol acan ayni biiyiilenmeyi temsil eder. Ote yandan, tam enkarnasyona yol acacak somut gerceklik
korkusunu ifade eder. Vaaz bu nedenle onu "arzulu distnce" olarak adlandiriyor. Birey onu dikkatli ve
bilingli bir sekilde takip ederse, genisleyen bilince giden rehber olur. Bir yansitmayi tanimadigimiz stirece
nesnelere zorunlu olarak bagli kaliriz. O zaman ruhumuz ve dederlerimiz dis diinyada hareketsiz kalir.
Henliz kendimizi cevremizin karmasikligindan kurtaramadik. Korku ve aggozlilikle bogusuyoruz.
Kisiligimiz binlerce diinyevi sey arasinda ayristiriimistir. Bu, bir kadin olarak dinyaya kur yapmaktir; ilk
basta bastan cikarici ama sonrasinda solucanlarla dolu bos bir cukur. Beyaz kusla zaten Jung'un Eylul
Vaazlari'ni yazmadan birkag yil 6nce gordtgu riyada karsilasmistik.[647] Ruyay! glglendirmek igin
Yunan mitolojisinden materyallerden yararlandim ve bu sekilde yorumladim. Simdi Jung'un hayati
boyunca yaptigi calismalardan alinan yorumlama materyalini ekliyorum. “Kore'nin Psikolojik Yonleri” adh
makalesinde[648] bir dizi riyay! acida cikariyor,[649] boylece beyaz kus hakkindaki rlya artik tek basina
kalmiyor. Bu riyalar erkek psikolojisinin "femme a homme"u olan anima fikriyle ilgilidir; en yliksek ve en
alcak olani, ruhsal ve maddi, hayali ve banal olani temsil eder. Onun teriyomorfik formlari onun yalnizca
kismen insan oldugu gercegdine isaret ediyor. Dérdlncl riyada yasayan bir Madonna figlrd olarak
gorintyor: "Kollarinda bir cocuk yerine bir tir alev, bir yilan veya bir ejderha tutuyor." Bu ogul, kurtarici
yilan ve kurtaricinin ates olarak dogasi hakkindaki mistik ve Gnostik spektilasyonlara deginmektedir.
Altinci riyada disi yilanin davranisi hassas ve imacidir ve insan sesiyle konusur. Sadece "kazara" bu
ozellige sahip

yilan seklinde. Yedinci riyada, ruyayi goren kisiyi tehlikeli bir durumdan kurtarmaya yardimci olan, ayni
sesle konusan bir kustur. Yilan olarak ortaya cikiyor
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olumsuz bir rolde, kusun olumlu bir rolde olmasi, ikisinin birbiriyle iliskili oldugunu acikca ortaya koyuyor.
Besinci ruyada, siyahlara barinmus, kizil sacli, karanhk bir sapelde diz ¢cokmus, buydleyici bir havaya
sahip, etrafi dlUlerin ruhlariyla gevrili “seckin” bir kadindir. Metnimizdeki dinyevi yilan-ruh, dinyevi
seylerin arasinda dolasarak arzularimizi kiskirtan 6lulerin ruhlanyla iliskilidir. Disi bir yilan olarak, bireysel
varliga giden yolu bulamayan 6lllerin arkadashgini arar. O, kendisini maddi gercgekligin tGstline
cikaramayan, kolektivitenin ruhudur, yer cekiminin ruhudur. imbikle calismaya baslarken simyacilar icin
civayl simgeleyen bir yilan olarak karsimiza cikiyor. Kolayca kurbani oldugumuz ve hayal kirikhgiyla daha
da geri cekildigimiz Maia'nin tim yanilsamalarini temsil ediyor. Dolayisiyla o, Circe gibi kurbanini bir
domuza doénustlirmek icin bos vaatlerle bastan cikaran bir fahisedir, bu da onun neden seytanla isbirligi
icinde ve kot ruhlarla cevrili olarak ortaya ciktigini aciklar. Blyduleyiciligini, erkegdi en asagilik topluluga
cekmek icin kullaniyor ve kendisini, onu direnmeye gucu yetmeyen kendi yansitmalarina nasil
karistiracagini bilen bir zorba ve iskenceci olarak ortaya koyuyor. She is the factor responsible for
projections, as so beautifully depicted in Indian philosophy in the figure of Maia. Gerceklik dinyasini,
evrenin harikalarinda tezahlr eden glicl yaratan odur. O ne var ne de yok ¢linkli gercek ortaya ciktigi
anda bUyUlG glcl yok oluyor. Bu sayede erkedi hayata ceker ve onu tuzaga disUrir, oysa erkek
annesine olan baglihgindan dolayr mimkin olanin icinde kalmayi tercih eder. Bilincli bilgisinin yanilsama
oldugunu anlayana ve kadinin kendisini sardigi perdeleri cilkarmaya baslayana kadar, hayatta karsilastigi
sayisiz komplikasyon ve catismadan o sorumludur. Gnostik Justin'in Baruch Kitabinda[650] disi gu¢ Eden,
baslangicta bir bakiredir, ancak bir yilanin altindadir. She is the soul and the earth. Above her stands the
“father of all becoming,” Elohim, the spirit. iki figiir karsilikli arzuyla ateslenir ve bunun sonucunda ilk
insan olan Adem ortaya cikar. Her biri "agac" olarak da adlandirilan on iki melegin dogurur. “Hayat
agaci” Gclncl baba melegi Baruh'tur; “iyiyi ve kotlyd bilme agaci” Gg¢lncl anne melegi Naas'tir (=
yilan). Naas, insanliktaki Elohim'in ruhunu cezalandirmak icin Eden'e her tlrll cezaya erisim izni verir.
Havva'yla zina yapar; Adem'le escinsellik yapiyor. Bu andan itibaren insanoglu hem kotaligin hem de
iyiligin hakimiyetindedir. This is why the soul is directed against spirit, and spirit against soul. Tipki
Elohim'in "iyiye" dogru ylkselme cabasinda Cennet'i geride birakmak istemesi gibi, onlar da ¢abalarinda
birbirlerinden ayrilirlar. Bu metinde vurgu, arzulu disinceyi simgeleyen disi Melusine ile mater
coelestis'ten gelen elci olan erkek melek arasindaki karsithigadir (21, 10). Arzulu dislincenin aksine,
gergek dusuncedir. He is a semi-divine soul of humanity, having temporarily descended to our level. Adet
olarak annesiyle birlikte kalir, iffetli ve yalnizdir ve hayati genel olarak kusbakisi gorur, tipki Jung'un
[651] ilk rGiyadan 6nce kendi gecmis yasamini genel olarak gérmesi gibi. He is a spirit with a long

seylerin zamansal gorinimu. Gegici bir ruh olarak bilingdisinin yeralti dinyasina ucabilir ve orada gizli
bir yeniden canlanmayi basarabilir; Eylil Vaazlari'ndan 6nce Jung'un basina gelen de budur. Yukarida
belirtildigi gibi Philemon, talimatlardan 6nce gelen fantezilerde 6nemli bir rol oynadi ve ayni zamanda bir
rlyada da canlandi: Mavi gokyuzinidn 6nliinde, boga boynuzlu, kanatli bir erkek olarak belirdi; elinde
"dort anahtardan olusan bir demet vardi ve bunlardan birini sanki bir kilidi agmak Gzereymis gibi
tutuyordu." Philemon, Jung rolinde
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Onu cagiran, aydinlatici ve aydinlatici bir ruhtu; psisede benim Gretmedigim, fakat kendi kendilerini
Ureten ve kendi hayatlarina sahip olan seyler oldugu yontndeki can alici icg6riyl bana kazandirdi.
Philemon benim olmayan bir glici temsil ediyordu. Fantezilerimde onunla sohbet ettim ve o benim
bilincli olarak distinmedigim seyler séyledi. Cliinkl konusanin ben degil, kendisi oldugunu net bir sekilde
gozlemledim. Duslncelere sanki onlari ben yaratiyormusum gibi davrandigimi, ancak ona gore
disuncelerin ormandaki hayvanlara, bir odadaki insanlara veya havadaki kuslara benzedigini sdyledi ve
ekledi: "Bir odada insanlari gorseniz, o insanlari sizin yarattiginizi veya onlardan sorumlu oldugunuzu
disinmezsiniz." Bana psisik nesnelligi, ruhun gercekligini 6greten oydu. Onun sayesinde kendimle
disincemin nesnesi arasindaki ayrim netlesti. Objektif bir sekilde karsima cikti ve icimde bilmedigim,
niyetim olmayan seyler soyleyebilen, hatta bana karsi yoneltilebilecek bir seyler oldugunu anladim.
Psikolojik olarak Philemon Ustun bir icgériyu temsil ediyordu.[652] Jung'un bircok Gnostik vahiy ve cok
daha fazlasi, birey ile "ebedi cennet kralicesi" Sophia arasinda aracilik eden bu kus ruhundan
kaynaklaniyordu. Beyaz kusun mater coelestis ile iliskisi oldugu gibi yilan da Phallus ile iliski icindedir. Ya
bireyin yaratici gliclini felce ugratmak icin hileye basvurur, ya da onu kiskirtir. Bunlar, varliklarini her
yerde hissettiren, asi arzunun fikirleridir. Bizi yilani takip etmeye zorluyorlar. Jung'un fantezilerinde ilyas
ve Salome'nin erkek ve kadin figlrleriyle birlikte siyah bir yilan ortaya ¢ikti. Onun varliginin bir
kahramanlk mitine isaret ettigini yazdi;[653] Mitoloji, kahramanla yilanin akraba oldugunu 6gretir.
Buradaki anlam, bireye yon veren ve onu kaderine ydnlendiren icgudusel bilgiyle ilgilidir. Sermo VII
Ancak gece oldugunda o6lller yine agit dolu bir sofra tavriyla yaklastilar ve sdyle dediler: Soylemeyi
unuttugumuz bir konu daha var. Bize insani dégret. insan, tanrilarin, seytanlarin ve ruhlarin dis
diinyasindan i¢ diinyaya gecebileceginiz bir kapidir; biiyiik diinyadan kiiciik diinyaya. insan kiiciik ve
gecicidir. O zaten arkanizdadir ve bir kez daha kendinizi sonsuz uzayda, daha kliclk ya da en icteki
sonsuzlukta bulursunuz. Olciilemez bir mesafede, zirvede tek bir Yildiz duruyor. Bu, bu adamin tek
tannisidir. Bu onun diinyasli, onun pleromasi, onun tanrisalligidir. Bu diinyada kendi dinyasinin yaraticisi
ve yok edicisi Abraxas adli insan var. Bu Yildiz insanin tanrisi ve amacidir. Bu onun tek yol gosterici
tannisidir. insan onun icinde dinlenmeye gider. Oliimden sonra ruhun uzun yolculugu ona dogru gider.
insanin biiyiik diinyadan getirdigi her sey onda isik gibi parlyor. insanoglu bu tek tanriya dua edecek.
Dua yildizin 1sigini arttirir. Olumiin Gzerine bir kdprii kurar. Hayati daha kiiclik bir diinyaya hazirlar ve
insanlarin umutsuz arzularini yatistirir.
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greater. Biiyiik diinya sogudugunda, Yildiz yanar. insan gézlerini Abraxas'in alevli gésterisinden
cevirebildigi sirece, insanla tek tanrisi arasinda hicbir sey kalmaz. Man here, god there. Zayiflik ve hiclik
burada, orada sonsuz yaratici gl¢. Burada karanliktan ve dondurucu nemden baska bir sey yok. There
wholly sun. Bunun Uzerine 6luler sustu ve gece boyunca surisinu gozetleyen cobanin atesinin
izerindeki duman gibi yiikseldi. Onceki talimatin sonunda éliiler kiiciimseyerek tanrilar, cinler ve ruhlar
hakkinda uzun zamandir bilgi sahibi olduklarini iddia etti. Ama simdi insani, yani en dnemli kismi
unuttuklarindan yakiniyorlar; ne kadar tipik! Bu, Bati Hiristiyanhdinin Tanri ve insan konusundaki
tutumuna deginmektedir. Jung sdyle acikladi:[654] Bati, insanin enkarnasyonuna ve hatta isa'nin
kisiligine ve tarihselligine vurgu yaparken, Dogu soyle diyor: "Baslangicsiz, sonu olmayan, gecmisi
olmayan, gelecegdi olmayan." Hiristiyan, onun litfunu bekleyerek kendisini Ustlin ilahi kisiye tabi kilar;
ama Dogulu kurtulusun kendi yaptigi ise bagli oldugunu bilir. Tao bireyden dogar. Taklit Christi'nin bu
dezavantaji vardir: Uzun vadede, yasamin en derin anlamini somutlastiran bir adama ilahi bir 6rnek
olarak tapariz ve sonra, sirf taklit yizinden, kendi en derin anlamimizi - kendini gerceklestirmeyi -
gerceklestirmeyi unuturuz. isa'nin taklidi daha derin bir anlamda anlasilabilir. isa'nin gdsterdigi ayni
cesaret ve ayni fedakarlikla, kisinin en derin inancini gerceklestirmesi goérev olarak alinabilir. 1956 tarihli
bir mektubunda Jung sunlari yazdi: [655] insanin énemi enkarnasyonla artar. ilahi yasamin katilimcilari
haline geldik ve yeni bir sorumluluk Gstlenmemiz gerekiyor. bireylesme gorevimizde kendini ifade eden
ilahi kendini gerceklestirmenin devami. Bireylesme, yalnizca insanin hayvandan farkli olarak gercek
anlamda insan haline gelmesi degil, ayni zamanda kismen tanrisal hale gelmesi anlamina da gelir. Bu,
pratik olarak onun yetiskin hale gelmesi, varligindan sorumlu olmasi, yalnizca Tanri'ya bagh olmadigini,
ayni zamanda Tanri'nin da insana bagl oldugunu bilmesi anlamina gelir. insanin Tanri ile iliskisi
muhtemelen énemli bir degisime ugramak zorundadir: Tahmin edilemeyen bir tire yonelik yatistiric
Ovgu ya da ¢cocugun sevgi dolu bir babaya dua etmesi yerine, icimizdeki ilahi iradenin sorumlu bir sekilde
yasamasi ve yerine getirilmesi, Tanri'ya tapinma ve onunla ticaret yapma bicimimiz olacaktir. O'nun
iyiligi, lutuf ve 1sik anlamina gelirken, O'nun karanlik tarafi, gliciin korkuncg cazibesidir. Acikcasi Tanri
bizim klguk cocuklar olarak kalmamizi, buyuklerinin onlari gérevden almalarini beklememizi istemiyor.
Ve 1957'de Jung bir ilahiyatgiya sunu yazdi:[656]
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Bedenlenen iradenin yiice giici tarafindan kdseye sikistirildik. Tanri onu paramparca etse bile gercekten
insan olmayi istiyor. Biz ne dersek diyelim bu béyle... isa égrencilerine “Siz tanrisiniz” dedi. Bu s6z aci
verici bir sekilde gercek oluyor. Eger Tanri ampirik insanda vicut bulursa, insan ilahi problemle karsi
karsiya kalir. insan olmak ve insan olarak kalmak bir cevap bulmak zorundadir. Bu, Tanri'nin yalnizca iyi
oldugunun ilan edildigi anda gindeme gelen karsitliklar sorunudur. Peki onun karanlik tarafi nerede?
Mesih insan cevaplarinin modelidir ve onun semboll de karsitlarin birligi olan hactir. Bu insanin kaderi
olacak ve hayatta kalmak istiyorsa bunu anlamasi gerekiyor. Sembolik bir 6limle kurtulus yolunu
bulamazsak evrensel soykirimla tehdit ediliyoruz. insan bireyi her zaman makrokozmosun yani evrenin
mikrokozmosu ve gériintiisi olarak gériilmistir. ikisi arasinda var olan yakin iliski, olaylarin nedensel
olmayan esdegerligini ifade eden sempati veya yazisma terimiyle tanimlanir. Daha 6nce Hint
Upanisadlarinda Atman (didnya ruhu) ve onun bir parcasi olarak kalan formun bir tirevi olan atman
(bireysel ruh) fikriyle karsilasmistik. Cince'de Tao, mikro ve makrokozmosun batinligina, yani
olumsalligi ifade eden tercime edilemez bir terimdir.[657] Bu prensip, bitlinin insan ruhunun en kicgUtk
parcasinda bile bulundugunu séyler. Pico della Mirandola'ya gére diinya, kilise icin isa'nin bedeni oldugu
gibi, goérindr Tanri'nin korpus mysticum'u, tek bir varligidir. Dlinyada olup biten her sey, tipki bir
organizmada oldugu gibi, ickin nedensellikten cikarilamayacak karsilikli bir karsiliklihk iliskisi icinde
mevcuttur. insan, Tanri'nin benzerliginde yaratildidi icin (Yaratihs 1:26), simyacilarin ifadesiyle "diinyanin
kGcUk Tanrisi" veya deus terrenus'tur (dinya tanrisi). Agrippa von Nettesheim "her seyin tanrilarla dolu
oldugunu" ve bu tanrilarin nesnelere ilahi gicler olarak dagitildigini savundu. Yeralti dinyasindaki
seylerin, Ust dinyadaki seylere blyUk olctide karsilik gelmelerini saglayan belirli bir glice sahip olduguna
inaniyordu. Modern terimlerle ¢evrildiginde, "tim canlilarin gértnttlerini" iceren mikrokozmos fikri,
kolektif bilincdisini temsil eder. Agrippa'ya gore, dinya ruhu "her seyi dolduran, her seyi bahseden, her
seyi bir araya getiren ve dinyanin tek bir cercevesini olusturacak sekilde 6ren belirli tek seydir."658
Jung'un terminolojisini takip ederek, ic ve dis olaylar arasindaki bu mantikl tesadife eszamanlilik adi
verilmistir. Bireyin disinda var gibi gérinen insan bilincine iliskin a priori bir anlam varsayar. Modern bir
dunya imgesi dortli olmalidir; kabaca su sekilde érneklenebilir: Eszamanlilik ilkesi olarak bu sekilde
formile edilen eski mikro-makrokozmos fikri ampirik bir temel elde etti. insan bireyi aslinda dis diinya ile
ic dinya arasindaki portaldir. Yildiz, her seyden 6nce, bilge adamlara yol gésteren Beyttllahim yildizidir.
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Dogudan yeni krala (Matta 2:2). Efesliler'e yazdi§i bir mektupta Antakyali Ignatius, isa'nin gelisi hakkinda
sOyle yazar: "O halde, dlinyaya nasil goriinda? Yildizlarin 6tesinde gokte bir yildiz parliyordu ve onun 1511
tarif edilemezdi ve yeniligi hayret uyandirdi ve diger tim yildizlar, glines ve ay ile birlikte bu yildizin
etrafinda koro halinde toplandilar..."(659) Mithras ayininde bir dua soyle geger: "Ben bir yildizim, dolasan
bir yildizim." Seninle birlikte ve derinlerden parliyor”’[660] Balam sOyle peygamberlik ediyor: “Onu
goriyorum ama simdi degil; Onu gérilyorum ama yakinda degil. Yakup'tan bir yildiz cikacak ve israil'den
bir asa ylUkselecek” (Sayilar 24:17). Burada yildiz tekil bir kisiligi simgelemektedir. Eski Misir'da yildizlar,
yeralti diinyasinin efendisi olan "Osiris'in kéleleriydi". Oliilerle ilgili literatiir, gdksel tanricanin
bedeninden yeniden dogma umuduyla 6tedeki yildizlarin arasina yerlestiriimekle ilgili sozlerle
doludur.[661] Julius Caesar'in cenaze torenleri sirasinda Romalilar bir kuyruklu yildiz (stella crinita)
gordiklerinde, bunu onun ruhunun 6limsiz tanrilarin numinalari arasina alindiginin bir isareti olarak
kabul ettiler. Augustus, yildizin ortaya ¢ikmasini kendisi icin olumlu bir alamet olarak gérmeyi uygun
buldu ve migferini bir yildizla sislettirdi. Oliiminden sonra Sezar Augustus'un basi dua edenlere uzaktan
iyilik dagitmak icin gdge kaldirildi.[662] insanlar dlen imparatorun ruhunun veya basinin cennete
yikseldigine inaniyordu. Olumin ardindan ruhun ates veya alev olarak gdge ylkseldigi, metanetli bir
inancin Grintddr. Antik Yunan daemon imgesini ele alan Horace, insanin benzersizligiyle ilgili olarak
sOyle diyor: "Yalnizca dogdugumuz yildizin (qui temperat astrum) etkilerini ayarlayan ruh bilebilir /
Olimli ama yanimizda yiriirken insanlarin dogalarina hilkmeden (naturae deus humanae mortalis) ve /
Kendi kaprislerine gore belirli karakterleri neseli veya kasvetli hale getiren (vultu mutabilis, albus et
ater)."(663) Bu, sunu hatirlatir: Wallenstein ve sirdasi Field Marshall lllo arasindaki konusma. Teredd(tlu
Wallenstein'i harekete gecirmeye zorlamak isteyen ve Wallenstein yildizlarin olumlu bir hizalanmasini
beklerken Illo soyle beyan eder: "Kaderin yildizlari kalbinizdedir."(664) Hippolytus'un bildirdigi gibi,
tarihsel Basilides'in bu gorintu hakkinda séyledikleri elbette bizim icin 6zel ilgi cekicidir: Ve bodylece,
baslangictan itibaren evrenin tohumunda bir temele sahip olan, ancak yeniden kurulacak olan her seyin
iadesi [apokatastasis] olacaktir. (kendi) uygun dénemlerinde. Ve (Basilides) her seyin kendine 6zgu
zamanlari oldugunu soyliyor, Kurtarici sunu gézlemlediginde yeterli (tanik) oluyor: "Benim saatim henliz
gelmedi." Ve Mecusiler de (bunun gibi sahitlik ederler) onlar (Kurtarici'nin) yildizina 6zlemle bakarlar.
Clnku (isa'nin) Kendisi, yildizlarin meydana geldigi ve (tim mikroplarin) engin kiimesindeki mevsimlerin
baslangic noktalarina tamamen geri dondigu sirada zihinsel olarak énceden tasarlanmis oldugunu
soyllyor. Bu, bunlara (Basilidianlara) gore, dogal olanda icsel manevi insan olarak tasarlanan kisidir
(simdi bu, (olmasi icin) 6lUmIG degil, fakat tipki ilk Ogulluk'un yukarida uygun yerinde Kutsal Ruh'u (yani
ruhu) uygun yerinde birakmasi gibi, orada ruhu birakan Ogulluktur) - (bunun, i¢csel manevi insan olarak
tasarlanan kisi oldugunu soyliyorum,

ve) daha sonra kendi kendine 6zgUl ruhunda dizilmistir.[665] Basilides'in (ic ogulluga iliskin eski Gnostik
doktrini, mevcut baglamda 6zellikle ilgi cekicidir. Metne gore geride kalan UG¢lncl evlathk
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didnyanin bicimsizligi “kendi zamaninda” yeniden saglanacak, yani pleroma tarafindan emilecek. Maddi
seylerin icinde sakli olan 1sik oldugu icin kurtulusa veya uyanisa ihtiyac duyan bunda "yercekimi
cismi"nden stphelenmek igin her tirli neden vardir. Bu, 6limlU bir ruha blariinmus olan “gizli manevi
adam” yildizdir. Yine Hippolytus'un[666] bildirdigine gére, Nazarene Gnostikleri arasinda buna Goériinmez
Nokta [ameristos stigmé] denir ve buradan itibaren en az olan, yavas yavas artmaya baslar. Hicbir sey
olmayan ve bolinmez oldugu siirece hicbir seyden olusmayan sey, kendi yansitma glcl sayesinde
anlasiimaz bir blyuklik haline gelecektir. Bunun, cennetin kralligi, hardal tanesi tanesi oldugunu
soylUyor [Matta 13:31], bu noktayi... kimsenin bilmedigi... yalnizca maneviyat disinda. Bu nokta sonsuz
ile sonsuz klictigl, makrokozmos ile mikrokozmosu bir araya getirir. Bunu yalnizca manevi insanlar tanir
ve ayni zamanda onlarin icindeki bu bilgiye muktedir olan da budur. Jung sdyle 6gretmisti: "Benligin
farkina varilmasi ayni zamanda insanin mikrokozmos olarak yeniden kurulmasi, yani insanin kozmik
iliskisi anlamina da gelir. Bu tur farkindaliklara siklikla eszamanli olaylar eslik eder."667 Parantez olarak
sunu ekledi: "Meslekin kehanetsel deneyimi bu kategoriye aittir." Baska bir yerde 6zetle sdyle diyor:
"Yildiz, askin bltlnligl temsil eder."[668] Kendi resimlerinden birine yorum olarak sdyle yaziyor: [669]
GUnes de bir yildizdir, gokyUztnin okyanusunda isik sagcan bir hiicredir. Resim, kaostan ¢ikan bir yildiz
gibi goriinen benligi gosteriyor. Dort 1sinli yapi dort renk kullanilarak vurgulanmistir. Bu tablo, benligin
yapisini kaosa karsi bir dlizen ilkesi olarak ortaya koymasi acisindan énemlidir. Bu dillere destan sozler
her zaman astroloji perspektifinden anlatilir, sanki tek bir yildiz insanin kaderi ve i¢ rehberi olmaya
yetmezmis gibi. Yaygin inanisa gore, her insan icin gokte dogumla ortaya cikan ve o6limle birlikte disen
ya da batan bir yildiz vardir. Yani bir insanin sansi yaver gittiginde ya da sohreti azaldiginda “yildizi
duslyor” gibi seyler sdyleniyor. Ya da kisinin zamani henlz gelmemisken veya basarisi yeni yeni ortaya
ctkmaya baslamisken, yildizi “henliz yikselmemis” veya “ylkseliyor”. Bir “yildiz”, 6rnedin basarili bir
sanatci gibi, bazi basarilariyla Gin kazanmis birine dedigimiz seydir. insanlarin yasamlari boyunca veya
belirli bir ddnem boyunca onlara eslik eden “sansli yildizi"ndan bahsediyoruz. Sansl ¢ocuk "sansli bir
yildizin altinda dogar." "Sansli bir yildizin rehberliginde" olmak, beklenmedik bir basari elde etmek
anlamina gelir. “Kota bir yildizin altinda olmak”, kot sansa ya da basarisizliga maruz kalmak demektir.
Denizci yolunu kaybetmediginde “bir yildiz tarafindan aydinlatilir”. "Yildizlara ulasmak" imkansiz bir seyi
istemek, mevkilerini gok yliksege koymaktir. Ayni zamanda asik olan kisi, sevgilisi icin “gdkten bir yildiz
koparir”.[670] Zirvesindeki tek ve inanilmayacak kadar uzaktaki yildiz, bir kisinin askin 6zelligidir;
0lumlGluge Ustin gelen ve yasamin kaprisleri araciligiyla yénelim ve umut saglayan bireydeki
sonsuzlugun ifadesi ve sembolldir. Bu, onun icin 6lumUn 6tesinde parlayan Tanrisi, yani bireysel Tanrisi,
lideri ve hedefidir. Namaz

--- SAYFA 219 ---

yildizin 1s1gini gtclendirir: onu ruhun yogunlasmasiyla aydinlatir. Blyulk dinyadan projeksiyonlarin geri
cekilmesiyle dlinya cekiciligini yitirir ve soguk hale gelir. Yasamin gudisi (Abraxas) sona erdigi surece,
birey ve onun tek Tanrisi sonunda bir olur. Bireyin zayifligindan, kibirinden, karanhgindan ve nemli
soguklugundan, Tanri'nin sonsuz yaraticihgi ve 1sigi dogar. Bu oldukca kisisel Tanri araciligiyla,
kurtarilmamis oltdler duman gibi yukselir ¢linkl yakici sorularina bir yanit almislardir. * * * * Burada
Septem Vaazlari ve Mortuos'un kapsamli bir yorumunu sundugumu iddia etmiyorum; eksiksiz bir yorum
yalnizca Jung'un yasami ve calismasiyla aktarilabilir. Ancak yorumumun okuyuculara Jung'un
psikolojisinin gelisimi hakkinda daha net bir fikir verdigini umuyorum. Ayrica bu eserin Jung'un Gnosis ve
simya anlayisina adanan bir sonraki cildine de zemin hazirladigini umuyorum.

--- SAYFA 220 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 221 ---

Notlar ve Kaynakca Editér Notu: Bu ingilizce baski, Don Reneau tarafindan hazirlanan orijinal eserin
cevirisine dayanmaktadir; Almanca baskisinda kicuk revizyonlar icermektedir. (Dijital format kurallar
nedeniyle Kindle baskisindaki dipnot numaralandirmasi basili baskidan farklhidir.)
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Cevrimici Kaynaklar Tum Nag Hammadi metinleri de dahil olmak Uzere, bu calismada alintilanan ¢ogu
Gnostik metin, cevrimici olarak su adreste mevcuttur: gnosis.org/library. Asagidaki baglantilar dogrudan
bu cevrimici kaynaklardan bazilarina gitmektedir: Onsdzde alintilanan calismalar, Jung'un ézel
kdtiphanesinde bulunmaktadir: Wilhelm Schultz, Dokumente der Gnosis (Jena, 1910) G.R.S. Mead,
Unutulmus Bir inancin Parcalar (Londra, 1906) G.R.S. Mead, Simon Magus (Londra, 1892) Patristik
Eserler: Hippolytus ve Irenaeus'un yazilari Nag Hammadi Kodeksleri ve diger Gnostik yazilar: Nag
Hammadi metinleri - Kodeks konumuna goére listelenmistir Nag Hammadi metinleri - Basliga goére
alfabetik olarak listelenmistir Nag Hammadi kesfinden 6nce bilinen Gnostik metinler C. G. Jung'un “Yedi
Vaaz”inin tam metni Dead” (1916): H. G. Baynes tarafindan tercime edilmistir. Stephan A. Hoeller
tarafindan terciime edilmistir (modern ingilizce versiyonu) Zirih C. G. Jung Enstitiisii'nde Dr. Lance
Owens tarafindan sunulan ve 6ns6zde yer alan materyali daha ayrintili olarak tartisan ¢ sesli ders: C. G.
Jung ve Gnosis Gelenegi, Lance S. Owens, MD. Onsdzde Lance Owens tarafindan atifta bulunulan ve
Jung'u ve yaklasan yeni bilin¢c cagina iliskin vizyonunu tartisan makale: Lance S. Owens, "Jung ve Aion:
Time, Vision and a Wayfaring Man" (Psychological Perspectives'de yayinlandi).

--- SAYFA 223 ---

[1] 13 Kasim 1960 tarihli mektup. Eugene Rolfe, Encounter with Jung (Boston: Sigo Press, 1989), 158. [2]
C. G. Jung, The Red Book: Liber Novus, ed. Sonu Shamdasani, tr. John Peck, Mark Kyburz ve Sonu
Shamdasani (New York: W.W. Norton & Co, 2009). (Bundan sonra Liber Novus olarak anilacaktir.)[3] Jung,
tarihsel gelenege atifta bulunurken genellikle Almanca die Gnosis terimini kullanmistir; bu terim
ingilizceye Gnosis veya Gnostisizm olarak cevrilebilir. Avrupa dillerindeki yaygin kullanima uygun olarak,
gelenegi belirtmek icin tercihen Gnosis kelimesini kullanacagim. "Klasik Gnostik gelenek" derken, MS ilk
U¢ yuzyildaki tezahUrlerden bahsediyorum. Gnostik calismalardaki uzmanlar son zamanlarda genel
Gnostisizm terimini sorguladilar ve bu kelimenin eski zamanlarda var olmadigini ileri strduler; ilk kez on
yedinci ylzyilda Protestan teolojisi tarafindan ortaya atilan polemiksel bir terimdir; Sonraki ylzyillarda bu
kelime "sapkinlik" ile esanlamli hale geldi; mevcut bilim adamlarinin ¢cogu tarafindan siddetle reddedilen
yaygin bir 6nyargi. Tarihgiler, ikinci ylzyildaki Gnostiklerin cogunun kendilerini yalnizca Hiristiyan olarak
gordiklerini belirtiyorlar; digerlerine ise gnostikoi, yani “Gnostikler” deniyordu (ve kendilerine bdyle
diyorlardi). Bakin, Karen L. King, Gnostisizm Nedir? (Cambridge: Harvard University Press, 2003), 15ff;
Michael Williams, Gnostisizmi Yeniden Distnmek (Princeton: Princeton University Press, 1996), 51ff; ve
Marvin W. Meyer & Willis Barnstone, editorler, The Gnostic Bible (Boston: Shambhala, 2003), 8-16'daki
bu terminolojik tartismaya dengeli yanit. [4] C. G. Jung, Anilar, DUsler, Yansimalar, ed. Aniela Jaffe (Rev.
ed., Pantheon, 1993), 201. (Bundan boyle, MDR.) [5] Ribi, Jung'un simya defterlerinin ilk ayrintili 6zetini
verir, 138ff. Kaynakca not defterlerinin katalog aciklamasini saglar. Defterlerin birkac fotografi, Sonu
Shamdasani, C. G. Jung: A Biography in Books (New York: W.W. Norton, 2012), 172-88'de yer almaktadir.
(Bundan sonra Kitaplarda Biyografi olarak anilacaktir.) [6] Bu calismanin sonucunda, Dr. Ribi'nin
kUtiphanesi, Nag Hammadi Gnostik metinlerinin el yazmasi kopyalari ve cevirilerinden olusan kapsamli
bir koleksiyon icermektedir; 6zel koleksiyondaki Nag Hammadi ile ilgili yayinlarin en kapsamli
koleksiyonlarindan birini olusturabilir. [7] Stephan A. Hoeller, Gnostik Jung ve Oliilere Yedi Vaaz
(Wheaton, IL: Quest, 1982); Stephan A. Hoeller, Jung ve Kayip inciller (Wheaton, IL: Quest, 1989);
Stephan A. Hoeller, Gnostisizm: Kadim i¢ Bilme Gelenegine Yeni Isik (Wheaton, IL: Quest, 2002). [8]
Marvin Meyer, ed., The Nag Hammadi Scriptures: The International Edition (HarperSanFrancisco, 2007).
[9] Marvin W. Meyer, isa'nin Gnostik incilleri (San Francisco: HarperSanFrancisco, 2005), xxiv. [10]
Burada sadece birkac kisa 6rnek verebilirim. 1923'te Polzeath, Cornwall'da kaydedilen ilk seminerinde
Jung sunlari soyledi: "Dlnya savasindan bu yana, kolektif bilincdisi, dinyanin benzer bir degisim halinde
oldugu cagimizin baslangicindan bu yana hic olmadigi kadar sekillendi. O donemde Gnostisizm ortaya
¢ikti. Bu dogrudan bilingdisindan geldi ve Hiristiyanlik, Gnostisizmin trlnlerinden biriydi. O zamanin
psikolojik durumu, kendi zamanimizla dikkate deger bir paralellik gésteriyor." M. Esther Harding'in
daktilo notlari, "Carl Gustav Jung tarafindan verilen Cornwall Semineri, Temmuz 1923, Polzeath,
Cornwall, ingiltere." Beinecke Kiitiiphanesi, Yale Universitesi. 1928 seminerinde su yorumu yapliyor:

"Simdilik bilingdisinin anlasiimasiyla ilgileniyoruz, ¢ctinkl artik biling olmadan dizgln bir sekilde
yasayamayiz. Bu anlayis, bilgidir..." C. G. Jung, William McGuire, ed.; Rlya Analizi: 1928-1930'da Verilen
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Seminerin Notlari (Princeton: Princeton University Press, 1984). 1933'te Jung, seminer grubuna G.R.S.
Mead'in klasik Gnostik literattr derlemesi olan Fragments of a Faith Forgotten'i (Fragments of a Faith
Forgotten) - Jung'un ilk kez 1915 civarinda inceledigi bir eseri - okumasini tavsiye etti. C.G. Jung, Visions:
Notes of the Seminars Given in 1930-1934 (Princeton, 1997), 237-8. [11] Shamdasani, Kitaplarda
Biyografi, 121. [12] H. G. "Peter" Baynes, Jung'un Gnostik cagrisimlarini ¢ok iyi biliyordu. Baynes, Yedi
Vaaz'in ingilizce cevirisini hazirladiktan sonra Jung ona Kirmizi Kitap'ta kullanilan sanatsal Uslupta
yapilmis, "Septem Sermones ad Mortuos" baslikli bir tablo verdi. Jung ayrica Baynes'e Jung'unkine
benzeyen eski bir Gnostik miicevher ylizigu hediye etti; Baynes bunu hayatinin geri kalaninda giydi.
Diana Baynes Jansen, Jung'un Ciragi: Helton Godwin Baynes'in Biyografisi (Einsiedeln: Daimon Verlag,
2003). YUzUgU takan Baynes'in 1943 tarihli bir fotografi kitabin 6n kapagi olarak gorinUyor.

--- SAYFA 224 ---

[13] Jung'la kisisel olarak calisan son muritler, onun derslerinin ve yayinlarinin simyaya odaklandigi bir
dénemde geldiler ve bu, hic stiphesiz, onun calismalarinin temeli hakkindaki algilar etkiledi. Belki de bu
son nesil arasindaki en 6nemli figur, Jung'un 1930'larin sonlarindan itibaren simya literatlrtne iliskin
arastirmalar boyunca vazgecilmez isbirlikgisi olan Marie-Louise von Franz'di. Jung'un 6limuinden sonra
Dr. von Franz, dogal olarak onun calismasinin strdidrtlmesinde bicimlendirici bir gi¢ haline geldi;
1998'deki 6lumune kadar Zurih'teki C. G. Jung Enstitlsu egitim programinda buyuk bir etki yaratmaya
devam etti. Onun bilgeligi ve Jung'un simya calismalariyla olan yakin iliskisi, simyanin, en azindan klasik
olusumunda, Jung yorumunun tarihsel bir odak noktasi olarak roltinUin altini gizdi. Dr. Ribi bana, von
Franz'in "elbette Jung'un Gnostisizm hakkinda soyledigi her seyi bildigini" ancak Gnostik metinleri hicbir
zaman bagimsiz olarak calismadigini soyledi. (Ozel iletisim.) [14] "Calismalarimin asil ilgi alani nevrozun
tedavisi degil, esrarengiz olana yaklasimdir. Ama gergek su ki esrarengiz olana yaklasim gercgek terapidir
ve esrarengiz deneyime ulastikca patolojinin lanetinden kurtulursunuz. Hastahgin kendisi bile esrarengiz
bir karaktere birinir." Aniela Jaffé, C. G. Jung Mistik miydi? Ve Diger Yazilar. (Einsiedeln: Daimon Verlag,
1989), 16. [15] Ferne Jensen, ed.; C.G. Jung, Emma Jung Toni Wolff: A Collection of Remembrances (The
Analytical Psychology Club of San Francisco, 1982), 25. [16] Martin Buber, Eclipse of God: Studies in the
Relation Among Religion and Philosophy (Atlantic Highlands, NJ: Humanities Press International, yeniden
basim 1988). Jung, Buber'e verdigi yanitta, teolojik bir kategorizasyon olarak "Gnostik" sifatini reddetti,
ampirik psikolojisini motive eden her turli metafizik veya teolojik varsayimi reddetti ve Yedi Vaaz'l 6zel
olarak dagitmasini "gencligimin bir giinahi" olarak klicimsedi. Elbette, Jung'un 1916'da Septem Vaazlari
ve Mortuos'u bastiginda kirk bir yasinda oldugu ve H.G. "Peter" Baynes'in Vaazlari ingilizceye cevirip
basmasina izin verdiginde kirk yedi yasinda oldugu not ediliyor. Jung, yasliiginda da kopyalarini uygun
kisilerle paylasmaya devam etti. Daha 6nceki yillarda bilinmemesine ragmen Vaazlar, Liber Novus'ta
kaydedilen mito-siirsel deneyimin 6zet bir aciklamasini olusturdu. C. G. Jung, "Din ve psikoloji: Martin
Buber'e bir yanit" (1952), CW 18, 663-70. [C. G. Jung'un (CW) Toplu Eserlerine yapilan tim alintilar cilt ve
sayfa numarasina gore listelenmistir.] [18] Stephan A. Hoeller, The Gnostic Jung and the Seven Vaaz to
the Dead (Wheaton, IL: Quest, 1982). [19] "Savas halindeyiz ¢liinkl calismalarimizda 'kutsal' oldugunu
dlsindigimuz sey iceriden saldiri altinda. Bu anlamda bu bir 'Kutsal Savas' gibi... Jung toplulugu
icindeki mevcut tclincl nesil savasi kimin 'gercek' Jung hikayesini anlatacagi ve hangi klanin mesru Jung
soyunu aktaracagiyla ilgili." Barbara D. Stephens, "Martin Buber-Carl Jung tartismalari: analitik
psikolojinin sinirlart mtcadelesinde kutsalin korunmasi." Journal of Analytical Psychology, 2001, 46, 457.
[20] “Barbara Stephens'a Yanit,” Journal of Analytical Psychology, 2002, 47:481. [21] C. G. Jung,
Donustmun Sembolleri, CW 5, xxv. 1956'da yayinlanan bu gdézden gegcirilmis baskinin giris bolimu
imzalanmis ve Eylul 1950 tarihlidir. [22] Ayni eser.

[23] C. G. Jung, Psychological Types, CW 6, 169. [24] MDR, 189. [25] MDR, 192. [26] 30 Ocak 1948; Ann
Conrad Lammers ve Adrian Cunnigham, editdrler, The Jung-White Letters (New York: Routledge, 2007),
117.[27] C. G. Jung, Collected Papers on Analytical Psychology (New York: Moffat Yard and Co., 1917),
443-4. [28] Liber Novus, 222. [29] Liber Novus, 230. [30] MDR, 4.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 178 /197



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 225 ---

[31] Liber Novus, 252 [32] Liber Novus, 305 n229. Kurt Plachte pek taninmayan bir ilahiyatci ve
Protestan papazdi. Birinci Dunya Savasi'nda dort yil Alman askeri olarak hayatta kaldiktan sonra
Hamburg'da Ernst Cassirer'in yaninda felsefe okudu; Johann Gottlieb Fichte lzerine tezi 1922'de
yayimlandi. Plachte'nin ilgi alani sembol ve din arasindaki etkilesime odaklanmis gérlintyor; bu
mektuptan birkag yil sonra Fichte Uzerine yayinlanan bir makalesinde Jung'un "duyusal olarak
algilanabilir ifade olarak sembol" hakkindaki yorumunun bazi kisimlarini baska kelimelerle aktardi.
Nasyonal Sosyalizme yonelik elestirileri nedeniyle 1936'da tutuklandi ve bakanhktan men edildi; 1964'te
oldu. Christoph Asmuth, “Wie viele Welten braucht die Welt?: Goodman, Cassirer, Fichte,” Die
Philosophie Fichtes im 19. und 20. Jahrhundert. (Amsterdam: Rodopi, 2010), 63-83. [34] Gerhard Adler,
ed., C. G. Jung: Letters (Princeton: Princeton University Press, 1975), cilt. 1, 61. [35] Age. [36] “Psikoloji
ve Edebiyat”, CW 15, 98. [37] MDR, 200. [38] Age. [39] Ayni eser. [40] Bu tarihler burada sunulan diger
kanitlarla iliskilidir. Shamdasani, Kitaplarda Biyografi, 122; askerlik tarihleri ve Gnostik okumalar icin
ayrica bkz. Liber Novus, 206; 337 n22. [41] Liber Novus, vii. [42] Bu birincil kayitlar, yalnizca Liber
Novus'un metnini degil, ayni zamanda Kara Kitap dergilerini ve Sonu Shamdasani tarafindan Liber
Novus'un yayinlanmis baskisinin editéryal aygitinda atifta bulunulan ve alintilanan diger bircok arsiv
belgesini de igerir. [43] Liber Novus'un bélimlerinin kompozisyon kronolojisinin bir 6zeti igin bkz. Sonu
Shamdasani'nin “Editér Notu”, Liber Novus, 225ff. [44] Barbara Hannah, Jung: His Life and Work (New
York: G. Putnam's Sons, 1976), 114. Vurgu orijinalde. [45] MDR'de Jung, ilk olarak 1911'de Wandlungen
und Sembole der Libido Gzerinde calisirken mevcut Gnostik metinleri okudugunu, ancak daha sonra
bunlarin tamamindan pek bir anlam ¢ikaramadigini belirtiyor. MDR, 163; ayrica bkz. CW 5, xiii-xxiv. [46]
Liber Novus, 232. GUnluginde sunu yazdi: "Meine Seele, meine Seele, wo bist du?" Bu dergi sayfasinin
bir fotografi Shamdasani, Biography in Books, 65'te yer almaktadir. [47] Liber Novus, 207. [48] Latince
baskisi 1859'da ortaya ¢ikmistir ve bu, sonraki elli yil boyunca yaygin olarak alinti yapilan baski olmustur:
L. Duncker & F. G. Schneidewin, ed., Refutatio Omnium Haeresium (Gottingen, 1859). Almanca'daki ilk
kritik baski: P. Wendland, Hippolytus Werke lll. Refutatio omnium haeresium (Leipzig, 1916); Jung bu
baskiy1 1916'dan sonra aldi ve daha sonraki ¢calismalarinda bundan alinti yapti. ilk ingilizce baskisi
surada yayinlandi: Macmahon, J.H., Salmond, S.D.F. Transl. Hippolytus'un Cesitli Kutsal Yazilar Uzerine
Yorumlarindan Parcgalarla Tim Sapkinliklarin Reddi. (Edinburgh: T. & T. Clark, 1868); Jung, simya
defterindeki notlardan da anlasilacagi Gzere, bu eserin 1911 tarihli bir basimini 1939 civarinda okudu
(bkz. Ribi'nin tartismasi, 138ff). ilk kritik ingilizce baskisi: F. Legge, ed.; Philosophumena or the
Refutation of all Heresies (London: Soc. for Promoting Christian Knowledge, 1921) ve bu cilt genel olarak
Jung's Collected Works'(in ingilizce baskisinda alintilanmistir. [49] Gérard Vallée; Gnostik karsit
polemikler Gzerine bir calisma: Irenaeus, Hippolytus ve Epiphanius (Wilfrid Laurier Univ. Press, 1981),
41-2. [50] Jung sonunda Hippolytus'u ilk baskilarda okudu; ancak Hippolytus'la ilk karsilasmasinin burada
alintilanan ikincil literatlrdeki alintilardan gelmis olmasi muhtemeldir. Bkz. yukarida, not 48.
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[51] Wolfgang Schultz, Dokumente der Gnosis (Jena: E. Diederichs, 1910). [52] G. R. S. Mead, Unutulmus
Bir inancin Parcalari (Londra: Theosophical Publishing Society, 1900, yeniden basim 1906). Jung'un 1906
baskisi vardi. [53] G. R. S. Mead, Simon Magus: Felsefesi ve Ogretilerinin Yeniden Degerlendiriimesiyle
Antik Kaynaklara Dayali Simonianizmin Kurucusu Uzerine Bir Deneme (Londra: The Theosophical Society,
1892). Jung'un kituphanesindeki nusha, H.P.B.'nin kitiphane damgasini icermektedir. (Helena Petrovna
Blavatsky) Mead'in ait oldugu Londra'daki Teosofi Locasi. Jung'un bu elit ingiliz Teosofi locasinin
kitiphanesinden nasil bir kitap aldigi ya da vadesi gecmis borc verme Ucretlerinin ne kadar biriktigi
bilinmiyor. [54] Andreas Jung'a, Jung'un klUtliphane koleksiyonundaki arastirmam sirasinda gosterdigi
konukseverlik ve yardim icin ve saatlerce sliren sohbetimiz igin tesekkurlerimi sunuyorum. [55] Jung'un
kenar bosluklarinin birkac érnedi Shamdasani'nin Kitaplardaki Biyografi'sinde fotografik olarak
resmedilmistir. [56] Bu yorum tamamen Jung'un kUtiphanesine asina olan ve icindeki ¢cok sayida kitabi
incelemis kisilerin anekdot niteligindeki raporlarina dayanmaktadir. Ancak hicbiri bu kitaptaki kenar
bosluklarina dikkat etmemisti. Ozel iletisim. [57] Schultz, Hippolytus'un 1859 baskisindan alinti yapiyor,
Refutatio Omnium Haeresium, ed. Duncker ve Schneidewin (Goéttingen 1859); bu, G.R.S. tarafindan
kullanilan baskinin aynisidir. Mead. Dokumente der Gnosis'teki on dokuz bélimden dokuzu esas olarak
Hippolytus tarafindan korunan metinlere dayanmaktadir (Justinus, Naasenes, Perates, Sethianlar,
Doketistler, Simon Magus, Basilides, Basilides Okulu ve Marcus ile ilgili bélimler). Ucl esas olarak
Irenaeus'ta (Ofitler, Karpokratlar ve Valentinianuslular hakkinda), ikisi Thomas'in Elcileri ve biri de
Yuhanna'nin Elcileri'nde bulunan materyallere dayanmaktadir. Abraxas ve Mithras ile ilgili bélumler A.
Dieterich'in calismasina dayanmaktadir (Jung, Wandlungen'de belirtildigi gibi 1911'den 6nce Dieterich'i
incelemisti), Poimandres ile ilgili bolim ise R. Reitzenstein'in galismasina dayanmaktadir. Bir bolim
Jellinek'ten alinti yaparak Yahudi Midras'a ayrilmistir. Bkz. “Nachweis der Quellen”, Dokumente der
Gnosis, 231-41. [58] Psikolojik Tipler'in 1. Bolumu (CW 6), 6zellikle Schultz'da bulunan materyale cok sey
borcludur. Psikolojik Tipler 1921'de yayimlandi; Shamdasani, yazim tarihi hakkinda sunlari belirtiyor:
"Kara Kitap 7'de Temmuz 1919 ile Subat 1920 arasinda bir bosluk var; bu donemde Jung muhtemelen
Psikolojik Tipler'i yaziyordu." Liber Novus, 305 n230. [59] Schultz'un kitabindaki 6n kapak resmi, Charles
King, The Gnostics and They Remains (2. baski, 1887), 41'de cogaltilan gravirli bir Gnostik miicevhere
dayanmaktadir. Jung'un kitlphanesinde bu kitap vardi. Jung'un "Gnostik ylizigUu" de benzer bir motifi
gosteriyor: "8 figurt" seklinde kivrilmis, yukseltilmis basi ve sekiz 1sindan olusan bir tacla ¢cevrelenmis bir
yilan. Agathodaimon olarak bilinen bu 6zel figlr iskenderiye ile iliskilendirilir; Jung'un yizigindeki figiire
benzer bir figiir, ikinci yiizyihn ortalarinda iskenderiye'de basilan Roma imparatorluk parasi érneklerinde
de gériliyor. [60] izdubar'in tarihli resmi Kirmizi Kitap'in 36. sayfasinda yer almaktadir. [61] Jung'un
Mead'den ilk alintilari Wandlungen und Sembole der Libido'da (1912), burada Mead'in A Mithraic
Ritual'indan (Londra: Theosophical Publishing Society, 1907) alintilar yapar ve Upanishads cevirisi, G.R.S.
Mead ve J. C. Chattopadhyaya, The Upanishads (Londra: Theosophical Publishing Society, 1896).

[62] Jung'un G.R.S.'ye olan borcu. Mead uygun bir degerlendirmeyi hak ediyor ve hala bekliyor. Mead'in
Gnosis lzerine, cogunlukla gelenegdin zekice psikolojik anlayisini yansitan yazilari, Jung icin benzersiz bir
deger tasiyordu. 1911 yilina gelindiginde Jung, Mead'in bazi kitaplarina sahipti ve sonunda kuttphanesi,
Mead'in yayinlarinin neredeyse eksiksiz bir koleksiyonunu iceriyordu; bunlar arasinda Gnosis'ten Echoes
(1906-8) serisi bashgi altinda yayinlanan birkag kisa kitap ve 1909'dan 1930'a kadar yayinlanan Mead'in
Quest dergisi de vardi. Jung, yayinlarinda ve/veya seminerlerinde bu eserlerin cogundan bir kerede veya
baska bir zamanda alinti yapmisti; ayrica yazilarinin bircok yerinde Mead'e alinti yapmadan Mead'in
calismalarinda bulunan anlayisli yorumlari yansitiyor. Mead ve Jung arasindaki yayinlanmamis bir
yazisma ETH'deki Jung Arsivi'nde saklanmaktadir. Belki de Mead'e olan saygisinin bir gostergesi olarak,
1930'larda Jung onu Londra'da ziyaret etmek ve calismalari icin kisisel olarak tesekkir etmek igin 6zel bir
caba gosterdi; o sirada Mead hem hasta hem de yoksuldu. Mead 1933'te 6ldU. (Bu ziyaretin bir
aciklamasi Jung tarafindan Gilles Quispel'e iletildi ve o da bunu 1977'de Stephan Hoeller ile iliskilendirdi.
Kisisel iletisim, Stephan Hoeller.) [63] C. G. Jung, Visions: Notes of the Seminars Given in 1930-1934
(Princeton: Princeton Univ. Press, 1997), 237-8. [64] MDR, 184.
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[65] Irenaeus, Contra Haereses, I. xxiii. 1-4. [66] Yunanca'da énivola (epinoia) kelimesinin disil cinsiyeti
vardir ve hem "akilda olan seyi" hem de "6nderlik edip etmedigini" ima eder; dolayisiyla disliincenin
olgusu ve diUsunceyi tasarlamanin sonucu. [67] Irenaeus, Contra Haereses, |. xxiii. 2: "Fenike sehri
Tire'den kiralanmis bir fahise olan Helen'i, 6zgUlrligini satin aldiktan sonra yanina aldi ve onun Zihninin
ilk tasavvuru (ya da DUsuncesi), Her Seyin Anasi oldugunu ve baslangicta onun araciligiyla Melekleri ve
Basmeleklerin yaratimini zihninde tasarladigini séyledi. Ondan sigrayan ve Babasinin iradesinin ne
oldugunu bilen bu Duslince, asagi bolgelere indi ve Melekleri ve Glcgleri yaratti; bu diinyanin yaratildigini
soyledi ve kiskanchk yUziunden onlar tarafindan alikonuldu, ¢inkd onlar baska birinin soyundan gelmek
istemiyorlardi. Kendisine gelince, onlar tarafindan tamamen bilinmiyordu ve onun tarafindan yayilan
Gugler ve Melekler tarafindan esir alinanin DisUncesiydi ve Babasinin yanina ytkselmesini engellemek
icin bile her turlt asagilamaya katlandi. bir kaptan digerine gecer gibi baska kadin bedenlerine
geciyorlar. [68] Mead, Fragments of a Faith Forgotten, 168. Jung, Mysterium Coniunctionis'te bu noktada
(ahinti yapmadan) esasen Mead'den alinti yapar; burada Jung, "bir coniunctio Solis et Lunae'yi anlatir"
metnini belirtir. CW 14, 136. [69] Liber Novus, 236. [70] Liber Novus, 248. [71] Liber Novus, 248, 251
n201, 254 n238. Cok sonralari sunu acikladi: "Eros derken iliskiye yerlestirmeyi kastettim." Mysterium
Coniunctionis, CW 14, 179. [72] Liber Novus, 368. [73] Liber Novus, 233 n49. [74] Aion, CW 9ii, 22.
1930'da Jung, Hermasli Coban, ilahi Komedya ve Faust gibi biiyiik siirsel yaratimlarin hepsinin "gérisel
bir deneyimle sonuclanan bir 6n ask bolim" ile ilgili oldugunu anlatti. ...Gizlenmemis kisisel ask
bolimUunln yalnizca daha agir gérsel deneyimle baglantili olmadigini, ayni zamanda aslinda ona tabi
oldugunu da goriyoruz. ("Psikoloji ve Edebiyat," CW 15, 94.) 1927'de sunu belirtti: "Hiristiyan ve Budist
manastir idealleri ayni sorunla bogusuyordu, ancak her zaman beden feda edildi. Tanricalar ve yari
tanricalar, anima'nin yansimasini tasimasi gereken kisisel, insan kadinin yerini aldi." (“Mind and Earth,”
CW 10, 40.) Bu tur aciklamalar Jung'un kendi deneyimine iliskin ampirik gézlemlerine bir génderme
olabilir. [75] Soyle devam ediyor: "Simon efsanesinde... tam olgunlugun anima sembolleri bulunur."
"Zihin ve Dunya", CW 10, 40. Mysterium Coniunctionis'te Jung, "sembolik alanda Sol ve Luna, insanda
usta ve onun soror mystica'si ve psikolojik alanda eril biling ve disil bilingdisi (anima) olan" simya
iscilerinden bahseder. Bunun klasik érnekleri arasinda ilk sirada “Simon Magus ve Helen” yer aliyor. CW
14, 153 ve n317. [76] Jung'un bu "dikkate deder" pasaj hakkindaki yorumu sonraki sayfalara yayilacaktir.
Yorumunda Jung, Mead'in 1900'de Simon'i "Gunes" ve Helena'yl "Ay" olarak yorumlamasini alinti
yapmadan tekrarliyor; Jung, bu metnin "Solis ve Lunae arasindaki baglantiyr tanimladigini" iddia ediyor.
Mysterium Coniunctionis, CW 14, 136 (Yunanca terimler harf cevirisi yapilmistir.) Muhtemelen 1915'te
Jung tarafindan okunan Mead'in gevirisi ve yorumlari icin bkz. Fragments of a Faith Forgotten, 123.

[77] Hippolytus, Elenchos, VI.12. Mead, Simon Magus'un cevirisi. [78] "Ama eger sadece potansiyel
olarak kalirsa ve imaji mikemmellesmezse, o zaman yok olur ve yok olur" diyor... Cinku potansiyel,
sanat elde edildiginde, Uretilen seylerin isigi olur, ancak bunu yapmazsa, sanki hic var olmamis gibi bir
sanat yoklugu ortaya cikar ve karanlik ortaya cikar ve insanin élimduyle birlikte yok olur." Hippolytos,
Elenchos, VI. 9. Ceviri: Mead, Simon Magus. [79] Ayrica Simon'un yazilarindan genisletilmis alintiya
bakiniz: "Kitledeki Déniisiim Sembolizmi", CW 11, 236f. [80] Liber Novus, 264. [81] Liber Novus, 359. ilk
gorismede Jung, Philemon'u "Blyucli" olarak adlandirmisti. Liber Novus, 312.
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[82] Vaazlarin 1916'da basilan versiyonunda Jung, calismayi ikinci yiizyilda yasamis iskenderiyeli Gnostik
o0gretmen Basilides'e atfetmistir. [83] Liber Novus, 346ff. [84] Liber Novus, 317 n282. [85] Philemon ve
Sapientia'nin (Sophia) goruntaleri Kirmizi Kitap'in 154. ve 155. folyolarinda yer almaktadir. 1924'te
boyanmis bu resimler, Kirmizi Kitap'in transkripsiyonunun tematik bir sonucudur; énimuzdeki alti yil
icinde folio cildine yalnizca yaklasik on bes sayfa daha kopyalanacakti. Jung, Sophia imajinin Ustline
Pavlus'un Korintliler'e yazdigi ilk mektubundan bir alinti yazdi: "Tanri'nin gizem igindeki Bilgeligi, hatta
Tanri'nin bizim yiceligimiz icin dinyanin éninde buyurdugu gizli bilgelik: ... Ruh her seyi arastirir, evet,
Tanri'nin derin seylerini." Kemerin her iki yaninda Yuhanna'nin Vahiyi, 22:17'den bir yazit vardir: "Ruh ve
Gelin diyor ki: Gel. Ve duyan, Gel desin. Susayan gelsin. Ve dileyen, hayat suyunu bedava alsin." Kemerin
tizerinde "Ave Virgo Virginum" - "Ovgdi, Bakirelerin Bakiresi" yazisi bulunmaktadir. Liber Novus 317 n283.
[86] Jung, Kule'nin insaatina 1923'te basladi. Philemon'un duvar resmini ne zaman yaptigi bilinmiyor,
ancak muhtemelen 1930'dan 6nceydi. Kule duvar resmindeki Yunanca yazitta sdyle yaziyor: "®IAHMQN
TQN MPO®HTQN MPOMATQP." (Ozel iletisim.) Son sézciik olan Propator, hem "atayi" hem de "ilk" ya da
ilk babayi! ima eder. [87] G.R.S. Mead tarafindan cizilen Simon Magus'un "Gnostik aeonolojisi"ne bakin,
Simon Magus, 63. [88] Vaazlar goruntise gore 30 Ocak ve 8 Subat 1916 tarihleri arasinda Kara Kitap
dergilerinin 5 ve 6'sinda kaydedilmis. 354n121. [89] YaraticI mitinin merkezilidi icin bkz. Karen L. King
Gnostisizm Nedir? (Cambridge: Harvard University Press, 2003); ve Michael Williams, Rethinking
Gnosticism (Princeton: Princeton University Press, 1996). [90] Bu argUmanlar su kaynaklarda
Ozetlenmistir: Barry Jeromson, “Systema Munditotius ve Yedi Vaaz”; Jung Tarihi 1:2 (Philemon Vakfi,
2005/6), 6-10; ve “Systems Munditotius'un kaynaklari: mandalalar, mitler ve yanlis yorumlama”; Jung
History 2:2 (Philemon Foundation, 2007), 20 - 22. (Cevrimigi baski mevcut.) [91] Liber Novus, 370. [92]
Kara Kitap 5'teki bu girisler, Abraxas hakkindaki 16 Ocak 1916 yorumundan iki glin sonra, 18 Ocak'ta
geldi. Abraxas hakkinda bir aciklama olmasaydi, isim okuyucular igin anlamsiz olurdu, bu nedenle Jung,
tanimlayici "bu diinyanin hikimdari" terimini degistirdi. Liber Novus, 245n75. [93] "Bu zamanin ruhu
seni derinliklerin diinya ve gerceklik olmadigina inandirmak istiyor." Liber Novus, 242 n119. [94]
Shamdasani, Biyografi in Kitaplar, 207. [95] MDR, 201. [96] “Psikoloji ve Din,” CW 11, 98. [97] Ara sira,
Ozellikle 1923'te Polzeath, Cornwall'da kaydedilen ilk seminerinde, arada sirada bundan bahsetmisti.
Bkz. not 10, yukarida. [98] MDR, 295ff. Ayrica bkz. Barbara Hannah'nin agiklamasi, Barbara Hannah,
Jung: His Life and Work (New York: G. Putnam's Sons, 1976), 277ff. [99] MDR, 295-6. [100] “Son Dortla”
sunlardan olusur: Aktarimin Psikolojisi; Aion; EyUp'in Cevabi; ve Mysterium Coniunctionis. Aion (CW 9ii)
1947 sonbaharinda yayimlanmaya baslandi ve tamamiyla Jung'un hastaligindan sonra yazilan ilk kitaptir;
1951'de yayimlandi. 1946'da yayimlanan "Aktarim Psikolojisi" (CW 16, 163-323) buyUk 6l¢clide

vizyonlardan 6nce tamamlandi, ancak bunlarin yansimasi olarak yayinlandi. Mysterium Coniunctionis'in
ilk bélimleri 1945'ten 6nce yazilmisti; son bélimler ve sonuc ise daha sonra geldi; Kitaptaki bu ilk
calismadan bahseden Jung, vizyonlardan sonra sunlari séyledi: "Yazdiklarimin hepsi dogru... Onun tam
gercekligini ancak simdi anliyorum" (Hannah, 279). Eylp'e Cevap ilk olarak 1952'de yayinlandi (CW 11,
355-470).
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[101] Margaret Ostrowski-Sachs, From Conversations with C. G. Jung (Zurich: Juris Druck & Verlag, 1971),
68. [102] Bu materyalin detayli bir tartismasi icin bakiniz: Lance S. Owens, “Jung and Aion: Time, Vision
and a Wayfaring Man”; Psikolojik Perspektifler (Los Angeles C. G. Jung Enstitlsu Dergisi, 2011)Lance S.
Owens, “Jung ve Aion: Time, Vision and a Wayfaring Man”; Psikolojik Perspektifler (Los Angeles C. G. Jung
Enstitlisii Dergisi, 2011) 54:253-89. [103] Sonu Shamdasani, “2010 Baskisina Onséz,” Job'a Cevap
(Princeton: Princeton University Press; Yeniden Basim baskisi, 2010), ix. [104] William McGuire ve R.F.C.
Hull, eds., C. G. Jung Speaking: Interviews and Encounters (Princeton, NJ: Princeton University Press,
1977), 225. [105] "Tum Hiristiyan erdemlerine ihtiya¢ vardir ve bunun yaninda baska bir sey daha vardir,
cunki sorun sadece ahlaki degildir: EyUp'ln aradigi Sophia'ya da ihtiyacimiz vardir. ... [] Daha yUksek ve
'‘tam' olan adam, 'bilinmeyen' bir baba tarafindan evlat edinilir ve Sophia‘'dan dogar ve o,... bizim... temsil
eder. bilinci asan butunlik.” C. G. Jung, Job'a Cevap (Princeton: Princeton University Press, 2. Baski
1969), 95. (Ayrica, CW 11, 357-470.)[106] Jung bu bildirisinde sunu belirtmistir: "Gelin olarak Meryem,
goksel gelin odasindaki ogulla, Sofya olarak da Tanrilik ile birlesmistir. ... Eski Ahit'te Sofya'nin
anamnezini tekrarlamaktadir." Eyup'e Cevap, 96-7.[107] "1950 yilinda goksel gelinin damatla birlesmesi
gunuimuz agisindan psikolojik agidan énemlidir. Bu olayi yorumlayabilmek igin... Kuzu'nun kiyamet
evliligindeki ve Eski Ahit'teki Ayasofya anamnezindeki 6n figurleri dikkate almak gerekir. Talamustaki
(gelin odasi) evlilik birligi hieros gamos'u ifade eder ve bu da bu yolda atilan ilk adimdir. Antik caglardan
beri filius solis et lunae (giinesin ve ayin oglu), filius sapientiae (Bilgeligin oglu) ve isa'nin esdegeri olarak
distndlen kurtaricinin dogusuna dogru enkarnasyon, her ne kadar zaten pleromada dogmus olsa da,
zamaninda dogusu ancak insan tarafindan algilandiginda, tanindiginda ve ilan edildiginde
gerceklesebilir. Eylp'e Cevap, 100. [108] Aion, CW 9ii, 174. [109] Liber Novus, 338.[110] Age. [111]
Liber Novus, 311. [112] G. Quispel, De Hermetische Gnosis in de loop der eeuwen; Tirion, 1992. [113]
Alfred Ribi, Zeitenwende: Hellenismus, Hermetik, Gnosis ve Alchemie'de Die geistigen Wurzeln unserer
Zeit; P. Lang, Bern ve New York, 2001. [114] Orijinal AlImanca baskisi: Alfred Ribi, Die Suche nach den
eigenen Wurzeln: Die Bedeutung von Gnosis, Hermetik und Alchemie fur C. G. Jung und Marie-Louise von
Franz und deren Einfluss auf das moderne Verstandnis dieser Disziplin. (Bern, Berlin, Frankfurt/M., New
York, Paris, Wien: Peter Lang Publishing, Inc., 1999) [115] In Gnosis und Gnostizismus, ed. K. Rudolph
tarafindan. [116] Age, s. 426ff; Evangelische Theologie 13 (1954), s. 354-361'den alinti. [117] Age., s.
428.[118] Age., s. 799. [119] Gilles Quispel'e 65. Dogum GUnU Vesilesiyle Sunulan Gnostisizm ve
Helenistik Dinler Uzerine Calismalar, ed. R. van den Brock ve M. J. Vermasern. [120] Age., s. 1-12. [121]
C. G. Jung, “Arketipler ve Kolektif Bilincdisi,” Toplu Calismalar (CW), 9/I, s. 3ff. [122] “Arketipin konumu,
psisik kiirenin 6tesinde konumlanacaktir;
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Organizmanin 6ziinde dogrudan kok salan ve psikoid dogasiyla genel olarak maddeye kdpru olusturan
fizyolojik icgudi.” CW 8, § 420. [123] Maurice Friedman, Psikoterapide Sifa Diyalogu (Lanham, MD: Jason
Aronson, 1985), s. 213. [124] H. F. Ellenberger, Bilincdisinin Kesfi (New York: Basic Books, 1970), kisa
not. [125] A. Ribi, "Die Auffassung C. G. Jungs von der Schizophrenie", kisa not. [126]E. L. Fackenheim,
"Martin Buber's Concept of Revelation", Paul Arthur Schilpp ve Maurice Friedman, eds., The Philosophy of
Martin Buber (London: Cambridge University Press, 1967), s. 281. [127]Martin Buber, Otobiyografik
Parcalar, Schilpp ve Friedman'da, s. 4. [128]Maurice Friedman, Martin Buber'in Hayati ve Calismasi.
Erken Yillar 1878-1923 (New York: E.P. Dutton, 1981), s. 46f. [129] Martin Buber, "Ein autobiographischer
Abriss", Briefwechsel aus sieben Jahrzehnten, cilt. 1 (GUtersloh: Gutersloher Verlagshaus, 1972), s.
34-37. [130] Buber, Otobiyografik Parcalar, s. 5. [131] Friedman, Buber'in Hayati ve Calismasi. ilk Yillar,
s. 330. [132] CW 5. [133] Anthropos: Der ewige Mensch. Der ewige, gottliche und kosmische Mensch in
Geschichte, Politik und Tiefenpsychologie (Bern ve New York: P. Lang, 2002). [134] Martin Buber, insan
ve insan Arasinda, birinci béliim. (135) Burada rilyanin dramatik yapisi icin Jung'un terminolojisini
benimsiyorum; GW 8, §§ 561f'de. (Jung psikolojisine asina olmayan okuyucular icin dipnotlarda Toplu
Calismalar'da temel kavramlarin kisa bir incelemesini bulabilecekleri yerleri belirtiyorum. GW, Jung'un
Toplu Eserleri'nin Almanca baskisini Gesammelten Werke'yi ve CW, ingilizce baskisini belirtir.) [136]
Jung, Semboller Dontisim, CW 5, § 420. [137] Cf. Maniheizm'de ve Mandeliler arasinda ¢agrinin énemi.
[138] Schilpp ve Friedman, Martin Buber'in Felsefesi, s. 637. [139] Jung, "Psikoloji ve Din", CW 11, § 6.
[140] Buber, "Elestirmenlerime Yanitlar", Schilpp ve Friedman, The Philosophy of Martin Buber, s. 589ff.
[141] Ayni eser. [142] CW 6, § 763. [143] CW 6, § 812, [144] CW 6, § 779. [145] Friedman, The Healing
Dialogue, s. 3. [146] Age., s. 179. [147] Age., s. 198. [148] Age., s. 4. [149] Bergman, “Martin Buber ve
Mistisizm”, Schilpp ve Friedman, s. 297. Orijinal: Leipzig, Insel, 1917, s. 30-32.
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[150] Buber, | and Thou, Friedman'dan alinti, Healing Dialogue, s. 3. [151] Jung, Mysterium Coniunctionis,
CW 14, § 184. [152] Maurice Friedman'in seminerle ilgili kisisel notlari, Friedman, The Healing Dialogue,
s. 147.[153] Age., s. 145. [154] Martin Buber, Werke I'de "Zu Bergsons Begriff der Intuition";
Friedman'dan alinti, The Healing Dialogue, s. 202. [155] Age., s. 203. [156] Age.. [157] Alfred Ribi,
Zeitenwende: Die geistigen Wurzeln unserer Zeit in Hellenismus, Hermetik, Gnosis und Alchemie; P.
Lang, Bern ve New York, 2001. [158] Tavistock Dersleri, Ders lll, “Analitik Psikolojinin Teorisi ve
Uygulamasi Uzerine,” CW 18, § 173. [159] CW 6, § 814. [160] M. Friedman, Cagdas Psikoloji: insani
Revealing and Obscuring (Pittsburgh: Duquesne University Press, 1987), s. 39. [161] Age. [162] Martin
Buber, Tanrinin Tutulmasi. Din ve Felsefe iliskisi Uzerine Calismalar (New York: Harper & Brothers, 1952).
[163] K. Kerényi, Yunanlilarin ve Romalilarin Dini, cev. Christopher Holme (New York: Dutton, 1962).
[164] Jung, "Din ve Psikoloji: Martin Buber'e Bir Yanit", CW 18, §§ 1499-1513. [165] “Jung ve Dini inanc,”
CW 18, §§ 1584-1690. [166] C. G. Jung, Memories, Dreams, Reflections (kisaltiimis MDR), Aniela Jaffé
tarafindan kaydedilmis ve dlizenlenmistir, cev. Richard ve Clara Winston (New York: Vintage Books,
1989), s. 300. [167] Bir Antimimos analistinin dlisiindigu gibi her durumda buna gerek yoktur. [168]
Marie Louise von Franz, C. G. Jung. Zamanimizdaki Efsanesi, ¢cev. William H. Kennedy (New York: CG Jung
Vakfi, 1975). [169] J. Freeman'la "YUz YUze" roportaj, C. G. Jung Speaking: Roportajlar ve Karsilasmalar
(Princeton: Princeton University Press, 1977), s. 428. [170] CW 18, § 1589. [171] Age., § 1615.[172]
Jung, Mysterium Coniunctionis, CW 14, s. 336, not 297. [173] CW 18, § 1637. [174] Ayni eser, § 1643.
[175] Ayni eser, § 1635. [176] Ayni eser, § 1595. [177] Ayni eser, § 1616.
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[178] Age., §§ 1637-1638. [179] Buber, "Ek: C. G. Jung'a Cevap", Eclipse of God, s. 176. [180] Friedman,
Martin Buber'in Hayati ve Calismasi, s. 169. [181] Buber, "Elestirmenlerime Yanitlar", Schilpp ve
Friedman, s. 715-16. [182] Hic¢ sUphesiz Jung'a cok karakteristik bir ifade olarak atifta bulunuyor. [183]
Bergman, "Martin Buber and Mysticism", Schilpp ve Friedman, The Philosophy of Martin Buber, s. [184]
Buber, "Elestirmenlerime Yanitlar", Schilpp ve Friedman, The Philosophy of Martin Buber, s. 715ff. [185]
Buber, Tanrinin Tutulmasi, s. 166-167. [186] E. L. Fackenheim, "Martin Buber'in Vahiy Kavrami”, Schilpp
ve Friedman, s. 289. [187] Age. [188] Buber, "Elestirmenlerime Yanitlar", Schilpp ve Friedman, s. 698-99.
[189] Fackenheim, "Martin Buber'in Vahiy Kavrami", Schilpp ve Friedman, s. 277. [190] Buber, Eclipse of
God, s. 68-69. [191] Fackenheim, "Buber'in Vahiy Kavrami", Schilpp ve Friedman, s. 296. [192] Bergman,
"Martin Buber ve Mistisizm", Schilpp ve Friedman, s. 304. [193] Die Kulturelle Bedeutung der Komplexen
Psychologie'de "Bireylesme, Schuld und Entscheidung. Uber die Grenzen der Psychologie". Festschrift
zum 60. Gerburtstag von C. G. Jung, s. 529-555. Ayrica bkz. dipnot 11, s. 54, von Franz, Jung'da Trab'in
duygulu bir tip oldugu iddiasI nedeniyle. [194] Age., s. 543. [195] Age., s. 534. [196] Age. [197] Age., s.
532.[198] Age., s. 544.[199] Age., s. 548. [200] Age., s. 538. [201] Age., s. 530. [202] Martin Buber,
Nachlese (Heidelberg: 1966), s. 146-157. [203] Trub, “Bireylesme, Schuld und Entscheidung,” s. 539.
[204] Age., s. 540. [205] Friedman, Cagdas Psikoloji, s. 44. [206] Ribi, Die feindlichen Briider: Disa
Dénlikliik-ice Déniiklik. Zwei komplemetére Seiten eines einseitigen Weltbildes (Wettingen:
Kundschafter, 1993). [207] Irenaeus, Adversus haereses, | 23, 1. [208] Bu konu hakkinda bkz. R.
Bergmeier, “'Konigslosigkeit als nachvalentinisches Heilspradikat,” Novum'da
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Testamentum 24 (1982), s. 316-339. [209] Bergman, "Martin Buber ve Mistisizm", Schilpp ve Friedman,
s. 306. [210] “Ego ve Bilincdisi Arasindaki iliskiler,” CW 7, §§ 398-400. [211] Tanri Tutulmasi, s. 87. [212]
Friedman, Cagdas Psikoloji, s. 44. [213] MDR, s. 256. [214] “YUz YUze” roportaj, Jung Speaking'de, s. 431.
[215]CW 6, § 8ff. [216] CW 6, § 60. [217] Genel olarak bu konu hakkinda bkz. Ribi, Feindliche Bruder, s.
63f. [218] “Riya Psikolojisinin Genel Yonleri,” CW 8, § 510. [219] Bergman, “Martin Buber ve Mistisizm,”
Schilpp ve Friedman, s. 300. [220] CW 6, § 67. [221] Bkz. “Psisik Enerji Uzerine”, CW 8, §§ 1ff ve dzellikle
§§ 88. [222] CW 6, §§ 77-78. [223] MDR, s. 255; bkz. CW 9/I, § 177. [224] Ribi, Feindliche Bruder, s. 201.
[225] CW 6, § 78. Vurgu eklenmistir. [226] CW 6, § 80. [227] Carl Andresen, Die Kirchen der alten
Christenheit. (Stuttgard: W. Kohlhammer, 1971). [228] Ayni eser. Carl Andersen (1909-1985) taninmis bir
Hiristiyan tarihcisiydi ve Philipps-Universitat Marburg (1956-1961) ve Georg-August-Universitat
Gottingen'de (1961-1977) profesordu. [229] “Pratik Psikoterapinin ilkeleri,” CW 16, § 20. [230]
“Psikoterapistler veya Din Adamlar,” CW 11, §§ 531-532. [231] Freud, DUslerin Yorumu (1903) adl
eserinin bir epigrafi olarak Vergil'in Aeneid'inden (7, 312) alinti yapti: Flectere si nequeo superos,
acheronta movebo. (Tanrilarn ylikseklere egemezsem, en azindan Acheron'u kargasaya surukleyecegim.)
[232] Jung, "Ucluliige Psikolojik Bir Yaklasim", CW 11, § 293. [233] CW 6, § 417. [234] Ribi, Feindliche
Brider, s. 84. [235] H. Bergmann, “Martin Buber ve Mistisizm”, Friedman ve Schilpp, s. 298. [236] CW 6,
§§ 423-427. [237] Fackenheim, "Buber'in Vahiy Kavrami", Schilpp ve Friedman, s. 283-284.
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[238] Rahip Morton T. Kelsey'e, 3 Mayis 1958, Mektuplar'da, s. 435. ingilizce orijinali. [239] “Simyanin
Dini ve Psikolojik Sorunlarina Giris,” CW 12, §§ 10-11. [240] Age., §§ 14 ve 12. B6lUm 4 - Gnosis'in Dogas!
Uzerine [241] Maurice Friedman, Cagdas Psikoloji, s. 210. [242] CW 10, §§ 825ff. [243] CW 10, § 858ff ve
CW 11, s. 572. [244] Tanrinin Tutulmasi, s. 116f. [245] “'Altin Cicegdin Sirr* Uzerine Yorum”, CW 13, § 69.
[246] CW 11, § 133. [247] Martin Buber, Eclipse of God, 176. [248] Friedman, Contemporary Psychology,
s. 212. [249] Buber, "Otobiyografik Parcalar", Schilpp ve Friedman, s. 10. [250] DénUsimin Sembolleri,
CW 5, §421. [251] MDR, s. 67. [252] Age., s. 215. [253] Buber, Eclipse of God, 104. [254] MDR, s.
301-302. [255] MDR, s. 304. [256] MDR, s. 311. [257]CW 6, § 409. [258] CW 6, §§ 14-15. [259] “Jung ve
Dini inang,” CW 18, § 1647. [260] O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, cilt. 1, s.
206-262. [261] O zamanlar peygamberler, incil'deki raporlarin tiim yazarlarina atifta bulunmak icin kabul
ediliyordu. [262] “Jung ve Dini inang,” CW 18, § 1665. [263] “Jung Kodeksi Sunumunda Adres,” CW 18, §
1827.[264] MDR, s. 332-333. [265] CW 11, § 168. [266] Jung, "Uglu Birlik Dogmasina Psikolojik Bir
Yaklasim", CW 11, § 203. [267] Age., § 201.
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[268] Stromateis |, 9 [269] Stromateis Il, 4 [270] Stromateis VII, 10 [271] Jung'dan alinti, “Trinity'ye
Psikolojik Bir Yaklasim,” CW 11, § 271, not 3. [272] “Kitledeki Dédnisum Sembolizmi,” CW 11, §§ 441-442.
[273] Ayni eser, § 438. [274] Ayni eser, § 444, [275] Ayni eser, § 445. [276] Ayni eser, § 446. [277] Jung,
Aion. CW 9/Il, § 347. [278] Age., § 428. [279] J.-M. Sevrin, Le dossier baptismal séthien, s. 211, not 22.
[280] Jung, “iggi]du ve Bilingdisi,” CW 8, § 273. [281] Psyche'nin Arketipsel Boyutlarinda (Boston, 1997),
s. 373-375. ilk olarak C. G. Jung und die Theologie'de yayimlanmistir, ed. W. Béhme (Stuttgart, 1971).
[282] F. Wisse, "Bu Bulunmasi Zor Sethianlari Takip Etmek", Yeniden Kesif Il'de, s. 563-576; J.-M'de
alintilanmistir. Sevrin, Le dosya vaftiz Séthien, s. 5-6. [283] L'élitisme gnostique et la souillure de la
grande église d'aprés de Nag Hammadi. [284] Koschorke, Nag Hammadi Studies 12 (Leiden, 1978),
91-174. [285] Koschorke, s. 178. [286] Irenaeus, Adversus haereses Il 4, 1. [287] NHC | 5. [288] Cf.
Hermetica Oxoniensia (HO) Il 1: "Les hommes ont établi la loi par idea.... délaissant la Justice véritable
et I'ame... 3. C'est pourquoi le ciel est pur de telles lois." . Paramelle ve J. Mahé, Extraits Hermétiques, s.
129. [289] Jung bu soruyu doért profesére sordu ama hicbiri ona tatmin edici bir cevap veremedi. CW
18/1l, § 1645. [290] Revize Edilmis Standart Versiyondan alinti, 1971. [291] Nasiral incili, 41:7. [292] CH
VI 3-6; SH Il A 6-10. Bkz. G. Fowden, Misir Hermes'i, s. 102. [293] E. Benz, Ecclesia Spiritualis, s. 9. [294]
NHC XI 1. [295] NHC XI 9, 28; “Bilginin Yorumlanmasi”, ingilizce Nag Hammadi Kiitiphanesi (Leiden: E. J.
Brill, 1977), s. 430. [296] NHC 11 58, 22; "Filipus'un incili" ayni eserde, s. 135. [297] NHC 11 58, 18-22; Ayni
eser.
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[298] Sevrin, s. 209 ve 207, A 12. [299] Gnostiklerin kendilerine karsi ne kadar kati olduklarri, incil'de yer
alan birkac alintidan acikca gérilmektedir. [300] NHC VII 61, 29-32; "Biyik Seth'in ikinci incelemesi”,
Nag Hammadi Kitiphanesi, s. 334. [301] Bkz. M. A. Williams, "Tasinmaz Irk. Bir Gnostik isim ve Gec
Antik Cagda istikrar Temasi," NHS 29 (1985). [302] Psikoloji ve Din; CW 11, § 133. [303] Age., § 131.
[304] Jung sdyle yaziyor: "Kilise gélgenin asimilasyonu hakkinda her seyi biliyor, yani onun nasil
bastiriimasi gerektigini ve neyin kéti oldugunu." CW 18/11, § 1594. [305] NHC XI 22, 18-21; “Bir
Valentinian Sergisi”, Nag Hammadi Kitlphanesi, s. 436. [306] “Eglise supérieure” hakkinda bkz.
Tractatus Tripartitus I, ed. R. Kasser, M. Milinine, H.-Ch. Puech, G. Quispel ve J. Zandee, s. 321. [307] NHC
VII 60, 25. [308] Mahé, s. 84. [309] Adversus haereses, |, 5, 1. [310] Stromateis 3, 4, 2-10, 2. [311]
Adversus haereses, | 25, 5. [312] Adversus haereses, | 25, 4. [313] Adversus haereses, |, 5, 1. [314] Age.,
I 5, 5-6.[315] Age, | 6, 1. [316] Krs. stercore invenitur'daki simya. [317] Adversus haereses, | 6, 2. [318]
NHC IX 29, 22-30, 17; “Gercegin Tanikhdi”, Nag Hammadi Katliphanesi, s. 407. [319] Refutatio omnium
haeresium, ed. L. Duncker ve F. G. Scheidewin (Gottingen, 1859). [320] Adversus haereses, | 6, 4. [321]
Age, ed. N. Brox tarafindan (Herder, 1993). [322] MDR, s. 158. [323] Origo (Zurih, 1951). [324] Age., s.
45.[325] Age, s. 47. [326] Age., s. 48. Bu noktaya G. Quispel de "Gnosis als Weltreligion" dersinde
deginmistir: "Gnosis, Hiristiyanlikla ilgili olarak telafi edici bir isleve sahipti." [327] F. Wisse, Die
Sextus-Sprache und das Problem der gnostischen Ethik, alinti, Mahé, L'élitisme gnostique, s. 77.
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[328] Vaftiz ve Gnostikler konusunda bkz. J.-M. Sevrin, “Le Dossier Baptismal Séthien,” Etudes sur la
Sacramentaire Gnostique. [329] NHC IX 69, 7-28; “Gercegin Tanikhigi”, Nag Hammadi Kitlphanesi, s.
414,; Birger A. Pearson, Kipti Gnostik Katiphanesi, cilt. 5, s. 189-191. [330] NHC IX 30, 30-31, 5;
“Gercegin Tanikhgi”, Nag Hammadi Kitlphanesi, s. 407; Pearson, s. 125-127. [331] Bkz. Sofya efsanesi.
[332] Sevrin, Le file vaftiz Séthien. [333] Adversus haereses, | 6,4. [334] “Gercedin Tanikligr,” NHC 1X,
31,5. [335] Adversus haereses, |, 6,4. Bu karmasik sorular hakkinda bkz. J.-M. Sevrin, "Les Noces
Spirituelles dans L'Evangile selon Philippe", Le Muséon 87 (1976), s. 143-193, Ozellikle. s. 148f. [336]
“Femme et Société dans les Notices de Peres contres les Gnostiques,” Madeline Scopello, Etudes Coptes
lll, s. 115. [337] Philip incili'nde bu 6zellikle glzel bir ifadeye kavusmustur, NHC § 122, 81,34: "DiUnyadaki
evlilik, bir es edinmis olanlar icin bir gizemdir. Eger kirlenme evliliginde gizli bir nitelik varsa, kirlenmemis
evlilik ne kadar daha gercek bir gizemdir! Bedensel degil, saftir. Arzuya degil iradeye aittir. Karanhga
veya karanliga ait degildir." geceye, ama glindiize ve isida.” [338] Bkz. G. Quispel'in Gnosis als
Weltreligion'da "benlik deneyiminin mistik yansimasi" olarak irfan tanimi, s. 17. [339] P. Sloterdijk ve H.
T. Macho, Weltrevolution der Seele, s. 18: “Asirlardir kayip olan metinlerin 1946'da yeniden ortaya
¢tkmasi, sanki “Hiristiyan Bati”"nin devasa felaketinden sag kurtulanlara zamanin derinliklerinden gelen
bir isaretmis gibi 6zel bir dnem tasiyordu. [340] Nag Hammadi Yazmalarinin Tipkibasimi. James M.
Robinson'un 6nsozd, s. 3. [341] “Jung Kodeksi: Bir Tekelin Yukselisi ve DusUsU,” Dini Arastirmalar
incelemesi 3, (1977), s. 17-30. [342] CW, 18, §§1514ff. [343] 1969 ve 1971. [344] Dall' Asclepius al
Crater Hemetis, s. 10. [345] Weltreligion olarak Gnosis, s. 29. [346] De Hermetische Gnosis in de loop der
eeuwen. [347] Jung'un hayatindaki en 6nemli tarihler icin bkz. s. 235f. [348] Freud/Jung Mektuplari:
Sigmund Freud ve C. G. Jung Arasindaki Yazismalar, ed. William McGuire (Princeton: Princeton University
Press, 1974). [349] MDR, s. 170. [350] Jung'un Kirmizi Kitabi: Liber Novus'un yayimlanmasiyla saglanan
yeni ayrintilari iceren bu déneme iliskin bir degerlendirme icin Lance Owens'in Onséziine bakiniz. [351]
MDR, s. 378; ve R. A. Segal, The Gnostic Jung, s. 181. Ayrica Christine Maillard'in, Les Sept Sermons aux
Morts de Carl Gustav Jung tarafindan yazilan Yedi Vaaz'in Jung'un yasami ve ¢alismalari agisindan anlami
hakkindaki aydinlatici yorumuna da bakiniz. [352] Vaazlarin yorumu kendi basina bir bélime ayriimistir.
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[353] MDR, s. 378. [354] Age., s. 188. [355] “Kolektif Bilincdisinin Arketipleri,” CW 9/I, §§ 1ff. [356] MDR,
s. 201. [357] Age., s. 202. [358] Age., s. 204. [359] Age. [360] Age., s. 32. [361] Age, s. 80f. [362]
Simyasal Aktif Hayal Glcd, s. 18. [363] Bakiniz Quispel, ed., Hermetische Gnosis in de loop der eeuwen.
[364] "Mandala Sembolizmi Hakkinda", CW 9/I, Sekil 36'da resimlendirilmistir. [365] 1929'da Richard
Wilhelm ile birlikte yayinlanmistir. Jung'un yorumu CW 13, § 1ff'dedir. [366] MDR, s. 205. [367]
Alchemical Notebooks, “Treasure Hunting,” I, 69. [368] Alchemical Notebooks, “Extracta”, V, 50. [369] R.
Halleux (Paris 1981) ve M. Mertens (Paris 1995). [370] Alchemical Notebooks, “Extracta,” V, 50. En son
ingilizce cevirisi: B.P. Copenhaver, Hermetica, 1994. Almanca: J. Holzhausen, Das Corpus Hermeticum
Deutsch, 1997. [371] Alchemical Notebooks, “Extracta,” V, 198f. [372] MDR, s. 275. [373] A. Ribi, "Zum
schopferische Prozess bei C. G. Jung. Aus den Excerptbanden zur Alchemie," Analyt. Psikol., cilt. 13
(1982), s. 201-221. [374] Alchemical Notebooks, "Excerpta”, VI 93. [375] CW 11, § 296. [376] Age, §§
344f, [377] Jung KltUphanesi Katalogu 1967, s. 34. [378] Simya Defterleri, “Extracta philosophica,” VII,
110-125. [379] Simya Defterleri, “Extracta philosophica,” VII, 134-147. [380] Simya Defterleri, “Extracta
philosophica” VIII, 10-27. [381] Simya Defterleri, “Extracta philosophica” VIII, 80-82. [382] Bkz. ETH Zurih
1933-1940'ta Verilen Derslere iliskin Notlar. [383] Auriferae Artis 1572, s. 199. Typographus Lectori.
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[384] Von Franz, Mysterium coniunctionis 14/1ll, s. 25. [385] Simya Defterleri, “Extracta,” V, 123-131,
162-174.[386] CW 12, § 464. [387] CW 14/Il, §§ 613-616. [388] W. Ganzenmuller, "Alchemie und
Religion im Mittelalter", Deutsches Archiv fiir Geschichte des Mittelalters 5, s. 329-346 (1942). [389] GW
12,81 H.[390] GW 13, § 299. [391] CW 12, § 44 H. [392] “Zosimos'un Vizyonlar,” CW 13, §§ 85f. [393]
CW 18, §§ 1692-1699. [394] ETH'nin C. G. Jung Arsivi'nde daktilo edilmis taslak. MDR, s. 65. [395] CW 11,
§§ 169f. [396] CW 11, §§ 296 f. [397] CW 9/II. [398] CW 14.[399] MDR, 221. [400] MDR, 297. [401] CW
9/ll, § 267. [402] bkz. Ps-Demokritos: Physika kai Mystika. M. Berthelot, Col. Alch. Yunanlilar Il 41; Bkz.
Gnosis ve epistemé, G. Fowden The Egypt Hermes, s. 100-101. [403] CW 9/II, § 268. [404] Ayni eser, §
269. [405] Ayni eser, § 270. [406] Ayni eser, § 273. [407] Ayni eser, § 274. [408] Ayni eser, § 278. [409]
Ayni eser, § 281. [410] Age, § 283. [411] CW 9/II. [412] CW 18, § 1479. [413] Age, § 1480. [414] Gilles
Quispel'e 21 Nisan 1950 tarihli mektup; Mektuplar, cilt. ben, s. 553.
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[415] CW 18, § 1642. [416] Ayni eser, § 1643. [417] Ayni eser, § 1647. [418] Panarion 31, 5, 3; Salamisli
Epiphanius'un Panarion'u, cev. F. Williams (New York: E.J. Brill), s. 156. [419] Bkz. Gnosis I, S. 303 ve F.
Williams, ed. |, 156. [420] Refltatio VII 22.16, Gnosis | 91; Dunker ve Schneidewin, Refutatio, s. 364.
[421]1 CW 9/Il, § 119. [422] CW 9/II, § 299. [423] Josef Quint, s. 305, 23-25; 306, 8-12; 308, 7-13. [424] CW
9/1l, § 302-3. [425] Age., § 304. [426] MDR, s. 331. [427] CW 7, § 151. [428] MDR, s. 333. [429] Bu
déneme iliskin giincellenmis bir de§erlendirme icin bkz. Lance Owens'in Onsézii. [430] MDR, s. 378ff.
[431] C. G. Jung, Analitik Psikoloji, 1925'te verilen seminerin notlari, ed. W. McGuire, Bollingen Series
XCIX (Princeton: Princeton University Press, 1989), s. 40f. [432] MDR, s. 175. [433] 1952'nin dérduncd,
gozden gecirilmis baskisinda, Sembole der Wandlung (Dénlsim Sembolleri), CW 5 olarak yayinlandi.
[434] MDR, s. 171. [435] Marie-Louise von Franz, C.G. Jung. Zamanimizdaki Efsanesi. [436] MDR, s. 172.
[437] E. Hornung, Das Amdaut. Die Schrift des Verborgenen Raumes; 2 cilt. [438] CW 5, § 308; 8, § 68.
[439] J. Ruska, Tabula Smaragdina. Ein Beitrag zur Geschichte der Hermetischen Literatur. [440]
Marie-Louise von Franz, “Jung Psikolojisinde Yansitma ve Yeniden Toplama,” Ruhun Yansimalari, gev. W.
H. Kennedy (Chicago: Open Court, 1980), s. 150. [441] K. Kerényi, Yunanlilarin ve Romalilarin Dinleri, s.
68-69, 159, 197. [442] MDR, s. 172-173. [443] MDR, s. 158-159. [444] MDR, s. 164-165. [445] Emma
Jung ve Marie-Louise von Franz, Kase Efsanesi (Princeton: Princeton University Press, 1998).
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[446] Kipti Gnostik Kituphanesi, Nag Hammadi Kodekslerinin Tam Strimd, cilt. 2, (Leiden, Boston, Kéln:
Brill, 2000), s. 243. [447] MDR, s. 190-192. [448] MDR, s. 162. [449] MDR, s. 200-201. [450] MDR, s.
378-390. [451] Refutatio VII, 20. [452] Adversus haereses | 24, 3-7. [453] Panarion XXIV 5, 2.4; 7,6. [454]
Reddetme VII, 20, 1-27,14. [455] iskenderiyeli Clemens, Stromateis. Clément d'Alexandrie, Les
Stromates, Stromate V, Giris, metin elestirisi ve indeks, ed. A. Le Boulluec, cev. P. Voulet tarafindan.
Kaynaklar Chrétiennes, No. 278, s. 28-29. [456] Parca Il, Strom. V1:3, 2-3; Age., s. 108. [457] Bay
Leonhard'a, 5 Aralik 1959; C. G. Jung, Mektuplar, cilt 2, s. 525. Ayrica bkz. Valentine Brooke'a yazilan
mektup, s. 520ff. [458] Marie-Louise von Franz, C. G. Jung: Zamanimizdaki Efsanesi, s. 232ff. [459]
Irenaeus, Adversus haereses |, 30, 6. [460] BG 44, 15. [461] Irenaeus, Adversus haereses |, 5,4. [462]
Refutatio VI, 33. [463] Panarion XXV 2,3. [464] NHC V5; 66,29. [465] NHC 1l 4; 86,30; 94,22. [466] A. Ribi,
"Morgenerkenntnis und Abenderkenntnis bei Aurelius Augustinus—Wo stehen wir heute?" Zurih Psikoloji
KulUbU'ne hitaben, 27 Haziran 1992. A. Ribi'de, Ein Leben im Dienst der Seele. Teil ll, Gesammelte
Aufsatze und Vortrage (Bern, Berlin, Bruxelles, Frankfurt am Main, New York, Oxford, Viyana: P. Lang,
2007), s. 555. [467] G. Quispel, "Hesse, Jung und die Gnosis. Die 'Septem Sermones ad Mortuos' und
Basilides," Eranos, cilt. 37, s. 277-298 (1968). [468] Parca 7; Foerster, Gnosis |, s. 105. [469] Parca 2:
Clemens Alexandrinus Strom. Il 114,4, Bolum. Markschies, Valentinus Gnosticus?, s. 54f. [470] Aion, CW
9/Il, § 370. [471] W. Schubart, Reallexikon fur Antike und Christentum, cilt. 1, s. 271-283. [472] Septem
Sermones ad Mortuos'tan asagidaki tim alintilar H. C. Baynes tarafindan hazirlanan ingilizce
geviridendir, MDR, s. 378-90. [473] Stephan A. Hoeller, Gnostik Jung ve Olllere Yedi Vaaz (Wheaton, IL:
Quest, 1982).
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[474] C. G. Jung, Kirmizi Kitap: Liber Novus, ed. Sonu Shamdasani, tr. John Peck, Mark Kyburz ve Sonu
Shamdasani (New York: W.W. Norton & Co, 2009), 346-354. [475] Die Kreuzzulge,
Augenzeugenberichten'de, ed. R. Pernoud tarafindan; Die Kreuzzlige aus arabischer Sicht, ed. F. Gabrieli
tarafindan. [476] Emma Jung ve Marie-Louise von Franz, Kase Efsanesi, s. 95. [477] Age., s. 131-132.
[478] MDR, s. 333. [479] “Psisik Enerji Uzerine,” CW 8, § 103. [480] CW 6, § 741, Tanimlar. [481] The
Cherubinic Wanderer'dan secmeler, cev. J. E. Crawford Flitch (Londra, 1032), sayi 25, 4. [482] “Psisenin
Dogasi Uzerine,” CW 8, §§ 369-370. [483] Mysterium coniunctionis. CW 14/1l, §§413ff. [484] Bkz.
Marie-Louise Franz, Sayl ve Zaman. Psikoloji ve Fizigin Birlesmesine Yonelik Disinceler, cev. Andrea
Dykes (Londra: Rider and Co., 1974). [485] "Psyche'nin DogasI Uzerine", CW 8, § 418. [486] A. Ribi,
Anthropos. [487] W. Y. Evans-Wentz, cev. ve ed., The Tibetan Book of the Dead (Oxford, 1957), s. 11f.
[488] Mektuplar, cilt. ben, s. 433. [489] "Psyche'nin Dogasi Uzerine", CW 8, § 430. [490] Tiim
Sapkinliklarin Reddi, VII 9,1-4; W. Foerster, cilt. I, s. 87-89. [491] BG 22, 16-25,10; Yuhanna Apokrifonu,
Kipti Gnostik Katliphanesi, cilt. 2, s. 20-26. [492] NHC XI 3. [493] J. M. Robinson, The Coptic Gnostic
Library, cilt. V, s. 225-229; 61, 32-63, 32. [494] CW 6, §§ 741-742. [495] “Psyche'nin DogasiI Uzerine,” CW
8, §§ 381-384. [496] Chuang Tzu (GUney (Kultirel) Floresansinin Gercek Klasigi), cev. Lin Yutang. [497]
CW 8, 8§ 907ff. [498] Das chinesische Denken, s. 227ff, 6zellikle s. 228. [499] J. Needham, Cin'de Bilim ve
Medeniyet, cilt. 2, Bilimsel Duslnce Tarihi, s. 36-74. [500] Lao-tse, Tao te king, Gia Fu Feng tarafindan
cevrilmistir, XXV. [501] Age, LI. [502] Eszamanlilik: Nedensel Olmayan Bir Baglanti ilkesi, CW 8, § 955
[503] P. Deussen, Sechzig Upanishads des Veda. [504] Age., s. 110.
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[505] Bkz. Matta 13:31: “Goklerin kralligi hardal tanesi tanesi gibidir.” Basilides: “hardal tohumu olarak
dinyanin tohumu” (Hippolytus, Refutatio VII 21,3). [506] CW 6, § 781. [507] A. Ribi, Die feindlichen
Briider. Disadéniiklik - ice déniiklik. [508] Déniisiim Sembolleri, CW 5. [509] Kiitlede Déniisiim
Sembolizmi, CW 11, §§ 96ff. [510] CW 6, §§ 757-758. [511] "Zen Budizmine Giris, CW 11, §§ 891-892"nin
0nso6zu. [512] "Psisenin Dogasi Uzerine", CW 8, § 387. [513] Hippolytus, Refutatio VII, 27, 12. W. Foerster,
Gnosis |, s. 99. [514] Aion, CW 9/11, § 118. [515] “Psisenin Dogasi Uzerine,” CW 8, § 429. [516] H. F.
Ellenberger, Bilincdisinin Kesfi (New York: Basic Books, 1970). [517] C. Schmidt ve W. Till, Die Pistis
Sophia, s. 26-27. Adversus haereses, | 1-9. [519] Irenaeus, Adversus haereses, | 2, 2. [520] Refutatio VI
30, 6. [521] MDR, s. 338. [522] H.-M. Schenke, Der Gott “Mensch” in der Gnosis. Sembole der Kirche, s.
239ff. [524] MDR, s. 344-345. [529] MDR, s. 345. [530] C. G. Jung, Seminare: Analytische Psychologie, s.
102ff. 28. [532] Trinity'ye Psikolojik Bir Yaklasim, CW 11, §§ 277-279. [533] CW 6, § 327. [534] Mektuplar,
cilt 2, s. 364. [535] Mysterium coniunctionis, CW 14.
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[536] Aion, CW 9, § 423. [537] CW 6, § 866. [538] Ribi, Die feindliche Briider. Disadénukliik - ice
donukluk. Her sey bir butldn olarak dinya capinda tamamlanmistir. [539] “Psikoloji ve Din,” CW 11, §§
142-145 [540] MDR, s. 55-56. [541] MDR, s. 75. [542] Age., s. 91. [543] Age., s. 93. [544] Age. [545] Ayni
eser. [546] Ayni eser. [547] Age., s. 93-94. [548] Age., s. 94. [549] CW 6, §§ 412ff. [550] Tanimlar IX 3, 1;
3, 3. [551] Panarion 30: 16, 2. [552] Irenaeus, Adversus haereses |, 11,1. [553] Trinity'ye Psikolojik Bir
Yaklasim, CW 11, § 263. [554] Alchemical Studies, CW 12, § 460. [555] Aion, CW 9/II, §§ 75 ve 77. [556]
Albrecht Dietrich, Abraxas. Studien zur Religionsgeschichte des spaten Altertums (Leipzig, 1891). [557]
Reizenstein, s. 272ff. [558] H. D. Betz, Ceviride Yunan Blyulu Papirisu, s. 331. [559] Adversus haereses |
24,7. [560] Panarion XXIV 7, 6. [561] Refutatio VII 26, 6. [562] NHC 5, Apocalypse of Adam, 75, 23 [563]
MDR, s. 331-333. [564] CW 11, s. 385ff. [565] Metafizik, 1072b. [566] Phaedrus, 246a. [567] Hippolytus,
Refutatio VII 29, 10.
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[568] irade ve Temsil Olarak Diinya I, §25. [569] “Demans Praecox Psikolojisi,” CW 3, s. 3ff. [570] CW 4,
s. 83ff, dzellikle. 111f. [571] “Psisik Enerji Uzerine,” CW 8, s. 3ff. [572] Arthur Lovejoy, “likel Felsefenin
Temel Kavrami,” The Monist, XVI (1906), s. 363; Alinti: Jung CW 8, § 116. [573] Robert Henry Codrington,
The Melanesians (Oxford: Oxford University Press, 1891), s. 118; alinti: Jung CW 8, § 123. [574] Lovejoy,
“Fundamental Concept,” s. 380f; alinti: Jung CW 8, § 126. [575] CW 14/1l, §§ 66-70, 77-84, 1757. [576]
Paracelsus as a Spiritual Phenomenon, "The Coniunctio in the Spring"”, CW 13, § 190. [577] "Siirler bahce
tanrisina." [578] F. Howald ve M Grunwald, Die Anfange der Abendlandischen Philosophie, Fragmente
und Lehrberichte der Vorsokratiker, s. 31. [579] CW, 13, 6zellikle. § 284. [580] Bkz. Pomaindres c.14
(Nock-Festugiere | 11). [581] Kutsal Fikri: ilahi Olan Fikrindeki Akilci Olmayan Faktortin ve Onun Akilci
Olanla iliskisinin incelenmesi, cev. John W. Harvey (Londra: Oxford University Press, 1952). [582] CW 11,
§ 9. [583] Irenaeus, Adversus haereses | 21, 4. [584] Evangelium Veritatis, NHC | 3. [585] Age, 16,
31-171. [586] CW 5, § 381. [587] Bakiniz. siyah kltle. [588] CW 6, § 708. [589] 22 Heraclitus B 10, I,
Heraclitus: The Cosmic Fragments, ed. G. S. Kirk (Cambridge: Cambridge University Press, 1954), s.
167-168. [590] CW 7, § 132. [591]MDR, s. 242-244. [592] Panarion. XXVI 1, 3f. [593] NHC IX 2. [594] Hip.
Arch. 1l 4; 91, 34. [595] Irenaeus, Adversus haereses, | 30, 9. [596] Epiphanius, 1, 4 [597] Epiphanius, 1,
9
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[598] Bkz. Jan Nelken'in bildirdigi, hastalarin menilerinin gorinmez bir ruh tarafindan alindidi cinsel
fanteziler. “Analytischen Beobachtungen tUber Phantasien eines Schizophrenen,” Jahrbuch fur psikanaliz
ve psikopatologische Forschung, IV (1912), s. 510. [599] Dénlsumun Sembolleri, CW 5, § 107f. [600]
Orijinalinde Latince. [601] DOnusimun Sembolleri, CW 5, § 176. [602] CW 6, § 391. [603] Bilincdisinin
Psikolojisi Uzerine, CW 7, § 33. [604] Mektuplar, cilt 2, s. 364. [605] Aion, CW 9/II, § 29. [606] MDR, s.
353-354. [607] MDR, s. 12. [608] C. G. Jung: Zamanimizdaki Efsanesi, s. 25ff. [609]MDR, s. 152-153.
[610] CW 13, s. 253ff. [611] CW 13, § 459. [612] 3, 17, 3. Leben und Taten Alexanders von Makedonien,
ed. H. v an Thiel, s. 135. [613] Felsefi Agag, CW 13, § 383f. [614] CW 13, §§ 390-391. [615] “Psisenin
Dogas! Uzerine,” CW 8, § 388. [616] Hippolytus, Refutatio V 21, 2. [617] Age, 19, 16. [618] CW 8, § 392.
[619] CW 11, §§ 234f. [620] Platon'un Toplu Diyaloglari'nda, ed. Edith Hamilton ve Huntington Cairns
(Princeton: Princeton University Press, 1961), s. 1151. [621] CW 13, §§270f. [622] MDR, s. 310. Von
Franz, Number and Time'daki ayrintili agiklamaya bakiniz. Derinlik Psikolojisi ve Fiziginin Birlesmesine
Yonelik Dusunceler, cev. Andrea Dykes (Londra: Rider and Co., 1974). [623] CW 6, § 466. [624] Ribi, Tun
mit unseren Komplexen miydi? [625] CW 5, §§ 147-149 [626] Lucius Apuleius'tan, Altin Esek
(Metamorfozlar). [627] Betz, Ceviride Yunan BUyull Papirtsa.
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[628] von Franz, Sayi ve Zaman, s. 132f. [629] Aion, CW 9/Il. [630] Arketipler ve Kolektif Bilincdisi, CW
9/1, § 21. [631] Arketipler ve Kolektif Bilincdisi, CW 9/, § 136. [632] icguidi ve Bilincdisi, CW 8, § 280.
[633] incil'in Gézden Gecirilmis Standart Versiyonundan alinti. [634] incil'in Kayip Kitaplari ve Cennetin
Unutulan Kitaplari'ndan (New York: Collins-World Publisher, 1974). [635] Marie-Louise von Franz. CW
14/111. [636] CW 16, § 361. [637] Refutatio V 7, 23-29; W. Foerster, Gnosis |, s. 344-345. [638] MDR, s. 18.
[639] "Psyche'nin Dogasi Uzerine", CW 8, §§ 358 ve 360. [640] Jan Nelken, "Analytischen
Beobachtungen", s. 504-562. [641] CW 6, §§ 78-80. [642] MDR, 342-343. [643] “GUnUmuzde
Psikoterapi,” CW 16, § 227. [644] CW 10, § 503. [645] Aion, CW 9/11, §§ 370-371 ve §§ 291 ve 293. [646]
Do6nustmun Sembolleri, CW 5, §8676, 681 ve 587. [647] MDR, s. 171, [648] “Kore'nin Psikolojik Yonleri,”
CW 9/1, §§ 358-381. [649] 2009'da Jung'un Kirmizi Kitabi: Liber Novus'un yayinlanmasiyla, artik asagidaki
gorsellerin bir dizi riyadan degil, dogrudan Jung'un Kirmizi Kitabinda kayith vizyonlarindan alindigini
kesfediyoruz! [650] Hippolytus, Refutatio V, 26, 1-28. [651] MDR, s. 171, 192. [652] MDR, s. 183. [653]
Age., s. 182. [654] “Altin Cicegin Sirn” Gzerine yorum, CW 13, §§80-81. [655] Elned Kotsching'e, 30
Haziran 1956. Letters, cilt. 2, s. 316. [656] CW 18/Il, § 1661. [657] CW 8, §§ 916ff. [658] Cornelius
Agrippa, Okiilt Felsefeye Dair, Kitap Il, bélim LVII. [659] Jung, Psyche'nin Dogasi Uzerine, CW 8, §
388'den alintilanmistir.
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[660] Paris Codex'ten “Bir Mithras Ayini”, ed. ve trans. Yazan: Marvin W. Meyer, satir 575. [661] H.
Bonnet, Reallexikon der aegyptischen Religionsgeschichte, s. 749. [662] Ovid, Metamorphoses, XV 868.
[663] Epistulae Il 2, satir 187-189. Horace'in Tum Eserleri, cev. Charles E. Passage (New York: Frederick
Ungar Publishing Co., 1983), s. 355. [664] Friedrich Schiller, The Robbers and Wallenstein (London:
Penguin Books, 1979), s. 254. [665] Hippolytus, Refutatio VII, 24, 4-6. [666] Hippolytus, Refutatio V, 9, 5f.
[667] CW 18, § 1573. [668] “Mandala Sembolizmi Hakkinda,” CW 9/I, § 706. [669] Age., § 683. [670] L.
Rohrich, Lexikon der sprichwértlichen Redensarten, cilt. 4, s. 1016-1017.
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Kaynakca 1. Metinler Nag Hammadi Kodeksleri (NHC) Jung Kodeksi (NHC | 1-5): - Evangelium Veritatis
(13) Malinine, M., Puech, H.-Ch., Quispel, G. (editio Princeps). C. G. Jung Enstitisu VI'dan calismalar;
Rascher, Zurih, 1956. - Supplementum Evangelium Veritatis, Codex Jung F. XVII-XVIII (s. 33-36). Malinine,
M., Puech, H.- Ch., Quispel, G., Till, W; Rascher, Zurih ve Stuttgart, 1961. - Nag Hammadi Kodeksi | (Jung
Kodeksi) 2 cilt. - Attridge, H.W., ed. Gercegin incili: Attridge, H.W. ve MacRae, G.W, s. 55-122; Brill,
Leiden, 1985. - L'Evangile de Vérité. Menard, J.-E. Nag Hammadi Calismalari Il; Brill, Leiden, 1972. -
Epistula lacobi Apocrypha, (NHC | 4) Codex Jung F. I-VIII (s. 116). Malinine, M., Puech H.-Ch., Quispel, G.,
Till, W, Kasser, R., Wilson R. McL.; Rascher, Zilrih ve Stuttgart, 1968. - Tractatus Tripartitus, (NHC I 5)
Pars | de Supernis. Codex Jung F. XXVI-LII (s. 51-104). Kasser, P., Malinine, M., Puech, H.-Ch., Quispel, G.,
Zandee, J., Vycichl, W, Wilson, R. McL.; Francke, Bern, 1973. Bolim Il: De Creatione Hominis. Kodeks Jung
F. LII-LXX, s. 104-140. BAlUum lll: De Generibus Tribus; Bern, 1975. Nag Hammadi Codex Il 2-7 ile XIlI, 2,
Brit. Lib. Veya. 4926 ve Oxy; S. 1, 654, 655. Layton, B., ed. 2 cilt. Cilt 1: Thomas'a gére incil, s. 38-130
Philip'e gore incil, s. 131-219 Arhontlarin Hipostasi, s. 220-261. Nag Hammadi Calismalari XX; Brill,
Leiden, New York, Kopenhag, Kéln, 1989. Barc, B., Hypostase des Archontes (NH Il 4). Bibliotheque Copte
de Nag Hammadi. (BCNH) Boélum: “Metinler” 5 Les Presses de I'Universite Laval, 1980. Nag Hammadi
Codices V, 2-5 ve Vl ile Papyrus Berolinensis 8502,1 ve 4. Parrot, D.M.; Brill, Leiden, 1979. Nag Hammadi
Kodeksleri Xl ve X. Pearson, B.A., ed., Giversen, S., katkida bulunan. IX 2: Norea'nin Dustncesi, s. 87f.
Nag Hammadi Calismalar XV; Brill, Leiden, 1981. Nag Hammadi Kodeksleri XI, XII, XIll. Hedrick, Ch. W,
ed. Nag Hammadi Calismalart XXVIII; Brill, Leiden, New York, Kopenhag, Kéln, 1990. Codex de Berlin
Tardieu, M., Sources Gnostiques et Manicheennes 1; Les Editions du Cerf, Paris, 1984. Nag Hammadi'den
Kipti kaynaklari. Krause, M., ed., icinde: Die Gnosis, Cilt. Il, B6lim 1; Artemis, Zurih ve Stuttgart, 1971.
Nag Hammadi Katliphanesi.
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Robinson, J.M., ed.; Brill, Leiden, New York, Kopenhag, Kéln, 1977, 1988. Hermetik Metinler Hermetica.
Yeni ingilizce terciimesinde Yunanca Corpus Hermeticum ve Latince Asklepius, notlar ve girisle birlikte;
Copenhaver, B.P., Cambridge University Press, 1994, 11992. Hermetica. Hermes Trismegistus'a Atfedilen
Dini veya Felsefi Ogretileri iceren Antik Yunan ve Latin Yazilari. Scott, W., ed., Ferguson, A.S., Addenda, 4
cilt. Yeniden basim: Shambala, Boston, 1985. Corpus Hermeticum. Hermes Trismegiste. Nock, A.D. ve
Festugiere, A.-]., 4 cilt; Les Belles Lettres, Paris, 1945-54. Das Corpus Hermeticum Deutsch. Bélim 1:
Griechischen Traktate und der lateinische “Asclepius.” Bolim 2: Exzerpte, Nag Hammadi-Texte,
Tanikliklar. Holzhausen, ., cev. Clavis Pansophiae 7. 1-2; Frommann-Holzboog, Stuttgart-Bad Cannstatt,
1997. Asklepius: Apulei Platonici Madaurensis Opera Quae Supersunt, Cilt. lll.: De Philosophia Libri.
Moreschini, C., ed.; Bibliotheca Teubneriana, Stuttgart ve Leipzig, 1991. Asklepius in: Dall' Asclepius al
Crater Hermetis. Studi sull' Ermetismo Latino Tardo-Antico e Rinaschimentale (italyanca cevirisiyle).
Moreschini, C. Bibliotheca di Studi Antichi, cilt. 47, s. 122f.; Giardini, Pisa, 1985. Mahé, J.-P.: Hermes en
Haute-Egypte, Bélim I. - L'Ogdoade et L'Enneade, NH VI, 6, s. 29f. - La priere d'action de Graces, NH VI,
7, s. 135f. - Ayni, BAlum Il. - Le fragment grec du discours parfait et I'Asclepius Latince; ed. NH VI'nin
Ozeti, 8, s. 45f.; Les Presses de I'Universite Laval, Quebec, Kanada, 1978 ve 1982. Patristik Kaynaklar Die
Gnosis, Cilt. I: Zeugnisse der Kirchenvater. Foerster, W. ed. ve trans.; Artemis, Zurih ve Stuttgart, 1969.
Irenaeus: Adversus Haereses (Abk. Iren., adv. haer.) - Irenaus von Lyon: Adversus haereses, griechisch,
lateinisch, deutsch. Brox, N., cev. Fontes Christiani, cilt. 8/1-4; Herder, Freiburg, 1993-1995. - Irenee de
Lyon: Sapkinlklara Karsi. Rousseau, A., cev.; Les Editions du Cerf, Paris, 31991. - Sancti Irenaei: Libros
quinque adversus haereses; Harvey; W. W. Typis Academicis, Cantabrigiae, 1857. Clemens von
Alexandria. Teppiche (Stromateis). BKV, Cilt. 17, 19. Stahlin, 0., ed. ve trans.; Mlnih, 1936-1937.
Hippolytos: Refutatio omnium haeresium. Duncker, L. ve Schneidewin, F.G.; Sumptibus Dieterichianis,
Gottingen, 1859. Hippolytos von Rom: Refutatio omnium Haeresium. Marcovich, M., ed.; Berlin, New
York, 1986. Salamisli Epiphanius: Panarion. Kitap I (B6lim 1-46) Williams, E, cev. Nag Hammadi
Calismalarn XXXV; Leiden, New York, Kopenhag, Kéln, 1987. Kaynak: Kitaplar Il ve Ill (Bolim 47-80, De
Fide) Williams, E., cev. Nag Hammadi ve Maniheist Arastirmalar XXXVI; Brill, Leiden, New York, Koln,
1994. Justinus: Aziz Justin. Ozur dilerim. Wartelle, A., cev., Etudes Augustiniennes; Paris, 1987.
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Kipti-Gnostik Metinler Die Pistis Sophia. Ol beiden Bucher des Jeu. Unbekanntes altgnostisches Werk. Till,
W. ve Schmidt, C., ed.; Berlin, 31962. Simya Metinleri Koleksiyonu des Anciens Alchimistes Grecs. 3 cilt.
Berthelot, M. ve Ruelle, Ch.-Em., ed. Reimpression de I'edition 1888; Zeller, Osnabrock 1967. Les
Alchimistes Grecs. Papirus de Leyde, Papirls de Stockholm, Recettes. Cilt 1 R. Halleux, ¢ev. Collection
des Universites de France, Bude, G.; Les Belles Lettres, Paris, 1981. Les Alchimistes Grecs. Zosimos de
Panopolis, Mémoires authentiques, Cilt. IV, Bolim 1. Mertens, M., Les Belles Lettres, Paris, 1995. Artis
Auriferae quam Chemiam vocant, Birinci baski: Basileae apud Petrum Pernam, 1572. ikinci baski:
Basileae, C. Waldkirch, 1593 (2 cilt) Uclincii baski: Basileae, C. Waldkirch, 1610 (3 cilt.) Dee, John: Die
Monas-Hiyeroglyphe. Bibliotheca Hermetica; Ansata, Interlaken, 1982. Musaeum Hermeticum
Reformatum et Amplificatum; Francofurti, 1677. Akad. Druck- und Verlagsanstalt, Yeniden Basim, Graz,
1970. Rhenanus Johannes: Harmoniae imperscrutabilis Chymico-Philosophicae sive Philosophorum
Antiqguorum Consentientium Decades duae apud Com. Eifridyum; Francofurti, 1625. Ruska, J .: Tabula
Smaragdina. Ein Beitrag zur Geschich te der Hermetischen Literatur; Winter, Heidelberg, 1926. Ruska, J.:
Turba Philosophorum; Springer, Berlin, 1931. Theatrum Chemicum, praecipuos selectorum auctorum
tracetatus de chemiae et lapidis philosophici. Argentorati, E.; Zetzner, 1659-1661. Yeniden basim,
Bottega d'Erasmo, Torino, 1981. 2. C. G. Jung'un simya Uzerine yayinlanmamis kisisel alintilari Bu kisisel
not defterleri Eigenossischen Technischen Hochschule'nin Jung Arsivindedir. Bu materyallerin kullanimi
C. G. Jung Mirasglilari Dernegi'nin izniyle yapilmaktadir. Cilt | 1935 Hazine avciligi Cilt V 1936/37 Extracta
Cilt VI 1937/38 Excerpta Cilt VIl 1939/40 Extracta philosophica Cilt VIII 1940-52 Extracta philosophica
Marie-Louise de Franz'in simya Uzerine alintilar Cilt Il Cilt Il Quae ad modum dicendi spectant Cilt IV
Quae ad mercurium spectant Index Omnium Rerum Alchymicarum. Simya s6zIGgu. Faust und die
Alchemie. 8 Ekim 1949'da Psikoloji Kuliibii'ne yapilan konusma. Daktilo. Toplu Eserlerde Ozet, 18,
1692-1699. 3. Kaynak Listesi Cornelius Agrippa, Okult Felsefeye Dair, Kitap I, Bélum LVII. Heinrich
Cornelius Agrippa von Nettesheim: Okult bir felsefe, kitaphklar. V. Perrone Compagni, ed.
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Hiristiyan Dlstince Tarihi Calismalari, cilt. XLVIII; Brill, Leiden, New York, KéIn, 1992. Sokrates Oncesi
Filozoflara Ancilla. Diels'teki Parcalarin Tam Cevirisi, Fragmente der Vorsokratiker, cev. Kathleen
Freeman (Cambridge: Harvard University Press), s. 28. Andreae, Joh. Val.: Fama Fraternitatis (1614),
Confessio Fraternitatis (1615), Chymische Hochzeit: Christiani Rosencreutz. Anno 1459 (1616). R. Van
Dulmen, ed. Calwer, Stuttgart, 31981. Andresen, C.: Die Kirchen der alten Christenheit. Die Religionen
der Menschheit, cilt. 29, 1/2. Schrdder, Ch. M., ed.; Kohlhammer, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz, 1971.
Angelus Silesius: Cherubinischer Wandersmann. Rhody, T., ed.; Pattloch, Aschaffenburg, 1947. Die
Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testaments. 2 cilt. Kautzsch, E., ed.; Tubingen, 1900.
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