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PLAKA LISTESI Plakalari 278. sayfada bulabilirsiniz. PI. 1 ve Sek. 1-10, Z. Gulacsi'nin 'Maniheist Kitap
Resmiyle Dijital Yeniden Yapilanmada Bir Deney: Din Sahnesinin Calismasi (MIK Ill 4974 recto)'
makalesine aittir: Pl. 1. Dijital Yeniden Yapilanma 6ncesi ve sonrasi Din Sahnesi Calismasi (MIK Il 4794
recto, detay) (gercek boyut: 6,6 cm x 6,1 cm). incir. 1a-d. Bir Turfan Manici Isikli Kodeks Folyosu'nun
Yeniden Yapilanma Taslagi, MIK 11l 4974 (Gulacsi 2005'ten sonra, Sekil 5/8). Sekil 2. Bema Sahnesi. MIK IlI
4949 versiyonunda tam sayfa kitap resmi, resim izleme yéniunden goésterilmistir. Bir Turfan Maniheist
Kitap Resminin Yeniden Yapilanma Cizgi Cizimi (Ebert 1994'ten sonra, Sekil 3). Sekil 3. Din Sahnesinin
Calismasi. MIK Il 4974 verso Uzerindeki sttun ici kitap boyama, resim izleme yéninden gosterilmistir
(Gulacsi 2001a'dan sonra, Sekil 36.1). Goriintiiniin Yeniden Olusturulacak Béliimlere Béliinmesi. incir.
4a-c. 1.BdlUm (incirli Ayakli Kase) Rekonstriiksiyonu. incir. 5a-c. B8lUm 2'nin Yeniden insasi (Meslekten
Olmayanlarn Kitap Tutmasi). incir. 6a-c. B6Iim 3a'nin Yeniden insasi (Secilmis Erkek Baskanlari). incir.
7a-c. B6lim 3b'nin (Erkek Secilmisler Kurulu) Yeniden insasi. incir. 8a-c. 4. Bélimiin Yeniden insasi
(Secilmis Kisinin Sol Elinin Hareketi). incir. 9a-c. B6Iim 5'in (Isik Kaplari) Yeniden insasi. incir. 10a-c.
BolUim 6'nin (Tanrinin Eli) yeniden insasi. Litfen. 1 ve 2, S. N. C. Lieu'nun 'Marco Polo'nun Zayton'unda
(Quanzhou) Orta Cagd Maniheistleri ve Nestorian Kalintilari' baslikli makalesine aittir: Pl. 1. 2003 yilinda
Huabiao Tepesi'ndeki Maniheist tapinagi (cao'an). (Fotograf, Macquarie Universitesi'nin resmi fotografcisi
Bayan Michelle Wilson tarafindan ¢ekilmistir). Pl. 2. Tapinadin icindeki Isik Budasi Mani'nin heykeli.
(Fotograf Macquarie Universitesi'nin resmi fotografcisi Bayan Michelle Wilson tarafindan cekilmistir).
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--- SAYFA 10 ---

x plaka listesi Lutfen. 1-4, E. Morano'nun ' {ymyn xxhynd: Mani'nin Mezmur Wuzurgan Afriwan'in Partca
ve Orta Farsca'daki Baslangici' makalesine aittir: Pl. 1. M608/R & M895/R (Fotograf: Fotostelle der
Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBischer Kulturbesitz). Pl. 2. Ch/S020501/V/ + Ch/U6546/V/ (Fotograf:
Fotostelle der Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBischer Kulturbesitz). Pl. 3. M379b/R/(sagda) (Fotograf:
Fotostelle der Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBischer Kulturbesitz). Pl. 4. M379b/V/(solda) (Fotograf:
Fotostelle der Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBischer Kulturbesitz). Litfen. 1-4, C. Reck'in yazdigi
'Mani'nin MUhUr Mektubu'nun Sogd Versiyonu' makalesine aittir: PI. 1. 1. bifolio (Fotograf: Berlin Devlet
Kitliphanesi). PI. 2. 2. bifolio (Fotograf: Berlin Devlet Kitlphanesi). Pl. 3. 3. bifolio (Fotograf: Berlin
Devlet Kitiphanesi). Pl. 4. M 1313-M 1312 (Fotograf: Berlin Devlet Kitliphanesi). Litfen. 1-2, C. Reck'in
'Orta iran'dan Parcalar “Bes Kardesin Hikayesi” baslkli makalesine aittir: Pl. 1. So 18058 + So 18197r
(Fotograf: Berlin Devlet Kitiphanesi). Pl. 2. So 18058 + So 18197v (Fotograf: Berlin Devlet Kitiphanesi).
Latfen. 1-9, W. Sundermann'in 'A Maniheist Koleksiyonu ve Orta Farsca Mani Mektuplari Listesi’
makalesine aittir: Pl. 1. Yani 15502/v/. Pl. 2. M 5770 + M 5771 - M 5772 + M 6604/s.1/. Pl. 3. M 5770 + M
5771 -M 5772 + M 6604/s.2/. Pl. 4. M 501p - M 882c + M 1402 + M 9152/p.1/. Pl. 5. M 501p - M 882c +
M 1402 + M 9152/p.2/. Pl. 6. M 6935/s.1/. PI. 7. M 6935/s.2/. PI. 8. M 6944/s.1/. Pl. 9. M 6944/s.2/.

--- SAYFA 11 ---

ONSOZ Bu ciltte yer alan katkilar, Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Dernegi'nin himayesinde ve Prof.
Dr. Johannes van Oort'un baskanliginda dizenlenen Altinci Uluslararasi Maniheist Calismalari
Kongresi'nde sunulan arastirmalari temsil etmektedir. IAMS, Lund, Bonn, Rende-Amantea, Berlin ve
Napoli'de dizenlenen daha dnceki bes uluslararasi kongre de dahil olmak Uzere son yirmi yilda ok
sayida konferans ve sempozyum diizenledi. 2001 yilinda yapilan ikinci toplantida dernegin Yénetim
Kurulu, bir sonraki uluslararasi kongrenin 2005 yilinda Kuzey Amerika'da yapilmasi yonunde bir
tavsiyede bulundu. Tavsiye, dernek Uyeleri tarafindan coskuyla kabul edildi ve Yénetim Kurulu'nun ilk
Kuzey Amerika Uyesi olarak secilen bana, secime aday goésterildigimde aklimda oldugunu distndigim
kongre dizenleyici portfoyu verildi. Kuzey Amerika'da Maniheist arastirmalarla ugrasan bizler icin bu
gelisme, Avrupall bilim adamlarinin tartismasiz baskin rol oynadigi daha genis bir alandaki yerimizin
kabull olarak algilandi. Bu arastirma alaninda bizden dnce gelenlerin seref listesinde yalnizca bir 6nemli
Amerikali isim yer aliyor: Abraham Valentine Williams Jackson. Aksi takdirde, Kuzey Amerika'daki
Maniheist calismalar daha ¢ok simdiki neslin cabasi haline gelir. Boylece, Jackson'in F. C. Baur'un Das
manichaische Religionssystem kitabinin kendi elle aciklamali kopyasi rafimda yakinimdayken, Kuzey
Arizona Universitesi kampiisiinde Flagstaff, Arizona'da Altinci Uluslararasi Maniheist Arastirmalar
Konferansi'ni organize etme sorumlulugunu Ustlendim. Bu suclamayla Napoli'den dénls ugcusum, ucagin
birkac giin boyunca Avrupa'ya dénmesine neden olan 11 Eylul 2001 olaylari nedeniyle gélgelendi. Bu
trajedinin daha hafif sonuclarindan bazilari, 2005'te hala Amerika Birlesik Devletleri'ne seyahat etme
zorunlulugunu beraberinde getiriyordu; bunun yani sira, Avrupali akademisyenler icin, dnceki
toplantilarin daha yakin mekanlari nedeniyle alisik olduklarindan cok daha uzaklara seyahat etmelerinin
kaginilmaz maliyeti de s6z konusuydu. Sonug, 6nceki kongrelere kiyasla Flagstaff'ta biraz daha klcUk bir
toplantiydi; ancak bu sadece rahat ve keyifli vakit gecirmekle kalmayip, sempozyumun daha samimi
ortamini da guglendirdi.
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--- SAYFA 12 ---

her makaleyi takip eden uzun konusmalar ve ayni zamanda durusmalari noktalayan bir avuc gezi.
Toplantiya katilanlar arasinda IAMS'nin kurucu baskani Prof. Dr. Kurt Rudolph'un da bulundugunu
belirtelim. 1980'lerin ortalarinda, ben orada yiiksek lisans yaparken Harvard Universitesi'ni ziyaret eden
Prof. Rudolph, beni Maniheist calismalar alanina herkesten daha fazla ceken ve cesaretlendiren kisiydi;
daha énce ilk kitabimi kendisine ve Harvard'daki meslektasi, Aga Han iran Calismalari Profesor,
Emeritus Richard Frye'ye ithaf ederken de belirttigim gibi. Prof. Frye bana bu konunun iran yéninin
pesindeyken bir adamin ustasi oldugu ve geri kalanimizin sadece 6grencisi oldugu bir bilim dlinyasina
adim atmami sagladi. Elbette, kendi Gstin bilgi birikimine derin bir algakgdnullilik ve geng
arastirmacilara yorulmak bilmez bir anlayis getiren Prof. Dr. Werner Sundermann'dan bahsediyorum. Son
on bes yilda onun icgérisinln, sabrinin ve dostlugunun zevkini ilk elden deneyimlemek benim igin
buyUk bir ayricalik oldu; pek cok kisiye klstah bir sonradan gérme gérinimu sunmus olmam gerekirken
bana hic¢ tereddit etmeden yayildi. Benim inancim sudur ki, onun filolojik analiz ile dinin tarihi incelemesi
arasinda kopru kurmaya yonelik strekli cabasi, Maniheist arastirmalar kervani icin gerekli yolu
gostermektedir. Filologlar olarak, kelimelerin kullanildiklari uygulamalara tabi oldugu dilin dini
kullaniminin 6zelliklerine her zaman uyum saglamadik; ve din tarihcileri olarak, metinlerin
beklentilerimize veya bir dinin neyi temsil ettigine veya neyi 6nemli gérdtgtine dair 6nceki
varsayimlarimiza meydan okumasina her zaman izin vermedik. Ancak bu ciltteki katkilarin gésterdigini
dislindigim icin 6greniyoruz. Bir 6gleden sonra Sedona'nin kirmizi kayalari arasinda bir masanin
etrafinda oturan Prof. Sundermann bana bu cildi ne isimlendirecegimi sordu ve Nag Hammadi ve
Maniheist Calismalar serisi (Prof. Paul Mirecki ile birlikte hazirlanan énceki projeler) icin dnceki editoryal
calismalarimin basliklarinda yer alan ortak temaya dikkat ¢ekti: Karanlktan Cikis ve Isik ve Karanlik. O
anda aklima neredeyse fazlasiyla kolay bir yanit geldi: Maniheizm Uzerine Yeni Bir Isik. Kongre
oturumlarinda dinledigim ve elinizde tuttugunuz bu hayati ve blylyen arastirma alanina iliskin en son
kesiflerin ve icgorilerin bir derlemesi icin bunun uygun bir baslik oldugunu distindim. Bu cildi NHMS
serisine dahil etmeye istekli olduklari icin Brill Yayincilarina minnettarim ve 6zellikle Prof. Dr. Johannes
xii'nin 6nsézlne tesekklr etmek istiyorum.

--- SAYFA 13 ---

NHMS seri editérd ve IAMS Baskani van Oort'a projeyi titizlikle gézetmesinden dolayi tesekkur ederiz.
Cesitli kosullar kongre tutanaklarinin bu ciltte tam olarak temsil edilmesini engelledi. Her ne sekilde
olursa olsun bu girisime katilan herkese tesekkir etmek istiyorum. Herkes bdyle bir toplantiya eslik eden
siradan gorevlere katildi, bu da organizator olarak isimi kolaylastirdi ve meslektaslarimla akademik
alisverisin sinirlarinin étesinde vakit gecirmek icin bir bahane haline geldi. Ozellikle sevgili esim
Zsuzsanna Gulacsi'ye bu ¢abadaki sessiz ortakligindan dolay! tesekkir etmek istiyorum. Jason BeDuhn
Flagstaff'in 6nsdzu xiii
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--- SAYFA 14 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 15 ---

Bir Eylem Dini: FAUSTUS VE AUGUSTINE'IN DOKTTRINSEL LIBERAL MANIHEiIZMINDE SUPHECILIK Jason
David BeDuhn Flagstaff Augustine'in itiraflari'ndaki hikaye iyi bilinmektedir. Maniheizm'in biiyiisiine
kapilan ama onun zamanin bilimiyle olan bazi bariz geliskileri konusunda zorluk ceken geng Augustine'e,
kendisi icin her seyi c6zecek olan Faustus'u beklemesi sdylenir. Sonunda Faustus geldiginde Augustine
beklentileri karsilayamadigini fark eder. Keskin bir zekaya, hazir bir retorik zekaya ve nazik bir dogaya
ragmen, kendisini rahatsiz eden teknik sorularda Augustine'e akil hocaligi yapacak entelekttiel donanima
sahip degildir. ironik bir sekilde, edebiyatta akil hocaligi yapmak icin Augustine'e basvuran kisi
Faustus'tur. Maniheizm'e duydugu givenden edindigi bu deneyimle sonunda hayal kirikligina ugrayan
Augustine, kendisini Katoliklige gotlirecek yola baslar; Faustus, nihai kurtulusunun gerceklesmesine
yardim etmede farkinda olmadan bir rol oynar (Konf. 5.7.13). itiraflar'in 5. kitabinda yer alan bu derli
toplu kiicik hikaye, olay érgisiinde énemli bir déniim noktasina isaret ediyor ve itiraflar'i bir edebiyat
klasigi yapan seyin énemli bir parcasi. Ancak hikaye ayni zamanda bircok agidan yanilticidir. Bu tar
durumlarda ¢cogu zaman oldugu gibi asil yazar yalnizca kismen sucludur. Augustine'in dramatik ve
ideolojik etki icin olaylar kasitli olarak yeniden islemesinin yani sira, Faustus ve Maniheizm acisindan
Augustine'e gore daha az adil olan katmanli okumalar da vardi; bu okumalar, Katolik azizin parlakligini,
gercekte sunacak hicbir seyi olmayan sapkinlarin bos évinmeleri ve vaatleri olarak kabul edilen seyler
pahasina daha da vurguluyor. Bu okumalarda eksik olan sey baglamdir: Faustus'un Maniheizminin
baglami ve Augustinus'un kaygilarina karsi tutumu, Augustinus'un kendi beklenti ve egilimlerinin
baglami, Faustus'un Augustine'e, gic durumdaki bir Katolik piskopos olarak konumu g6z énline
alindiginda, Augustine'in her zaman taniyamayacadi veya kabul edemeyecegi sekillerde gercekte yaptigi
katkilarin baglami. Neyse ki, hem Augustinus'un diger yazilarindan hem de Faustus'un kaleminden bu
baglami saglamak icin gereken malzeme elimizde mevcut.

--- SAYFA 16 ---

2 jason david beduhn Faustus'u bu gerekli baglamda yeniden okumak, onun Kuzey Afrika
Maniheizmi'ndeki ve en Unll 6grencisi Augustine'in zihnini kalici olarak sekillendirmedeki rolt hakkindaki
disincelerimizi 6nemli 6lctide degistirir. Maniheistlerin Akla Cagrisi Rakip inanclar ve Hiristiyanhgin rakip
yorum ve uygulamalarinin bulundugu piyasadal Kuzey Afrikali Maniheistler kendilerini Augustinus
tarafindan "Gergek ve yalnizca hakikat!" sloganiyla taninan, akh basinda erkekler (ve kadinlar) olarak
sundular. (Konf. 3.6.10). Bize sunu sdyluyor: "Gercek tamamen tartisilip kanitlanincaya kadar kimseyi
inanmaya tesvik etmediler" (Util. cred. 1.2) ve otoriteye iliskin fikirleri kabul etme konusunda genel bir
sUpheciligi 6grettiler. Hi¢c kimse sirf yetkili biri bdyle séyllyor diye 6gretmeyi kabul etmeye
zorlanmamalidir. Béyle bir tutum, Cicero'nun Hortensius'unu okumus ve zihnin 6zgir yasamina cagri
yapan genc Augustine'e oldukca cekici gelmisti; bu cagri, Cicero'nun siipheci manifestosu Academica'da
da yankilaniyordu. Francois Decret, Maniheistlerin rasyonalist programinin, Augustinus'un Maniheizme
olan nitelikli baglihdina iliskin tanimini nasil baglamsallastirdigini gésterdi. Augustine, sistemin tam
olarak aciklanmasini beklerken dgretilerine tamamen onay vermedigini sdylUyor. Maniheizm'i, sistemin
aciklanmasindan 6nce ya hep ya hig, tek ve son baglilik olarak emretmek yerine acik fikirli, ilerici bir
talimatla 6grettigi icin ele almisti (Beat. vit. 1.4).2 Maniheistlerin akil iddiasi tamamen yaniltici bir cephe
olsaydi, Augustine onlarla neredeyse dokuz yildan fazla kalmazdi. Oyle gériiniiyor ki, Roma
imparatorlugu'ndaki Maniheist misyonun oldukca erken dénemlerinde, bu misyonun retorigi, Helenistik
felsefedeki sipheci-dogmatik tartisma tarafindan sekillenmisti. Bolgedeki Maniheist metinler, diger
mezhep ve okullarin yanlis gérislerine atifta bulunmak icin her zaman dogmata terimini asagilayici bir
sekilde kullanir. Maniheistler bu sekilde kendilerini dogmatik otorite karsisinda aklin savunuculari olarak
konumlandirdilar; Pyrrhon ve Akademik literattrde ileri strildigUu sekliyle stpheciligin gercek
konumlarini olmasa da dilini benimsediler. 1 Geg antik Hiristiyanliklar ailesinin bir Gyesi olarak Maniheizm
Gzerine, bkz. (TUbingen, 2002), 732-741. 2 F. Decret, Aspects du manichéisme dans I'Afrique romaine
(Paris, 1970), 33.
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--- SAYFA 17 ---

Faustus ve Augustine 3 ekollerinin Maniheizminde stphecilik. Bu sonuncu okullar kendilerini géruaslerin
(dogmatanin orijinal anlaminin) ileri strialdigu diger tim felsefelerden ayirirlar. Elbette Maniheizm hicbir
sekilde siipheci bir sistem degildir; mutlak gercekleri ileri siirer ve dogrudan Mani ile isa'nin otoritesine
basvurur. Daha ziyade polemiklerde bir taktik olarak stpheci teknikleri kullandi ve kendi sisteminin
temellerini kurarken otoriteden gelen argiimanlarin yani sira diger akil bicimlerini de kullandi.
Dolayisiyla, Augustinus'un karsilastigi ve -bir sUreligine- takdir ettigi Manicilerin akla basvurmasinin tam
olarak nasil bir sekil aldigini anlamamiz gerekiyor. Cin'e kadar uzanan metinlerden Maniheizm'in her
yerde misyonerlerine diializm lehine bir argiimanla baslamalar talimatini verdigini biliyoruz. lyilik ve
kotuluk gibi iki ilkeye dayanan bir temel olmadan, diger Maniheist 6gretilerde hicbir inan¢ olamaz ve
dolayisiyla dinin uygulanmasinda da bir koklenme olamaz.3 Maniheistler, materyalistler olarak
tiumevarimsal tartisma ve akil yiritme yontemlerine yoneldiler. Maddi dinya ve kendi icimizdeki
karsithklar hakkindaki gdzlemlerden iki ilkenin varliginin bir nedeni. Ornegdin, Maniheist Fortunatus séyle
savunur: "irademize karsi glinah isledigimiz bir gercektir... bu nedenle, seylerin nedeni hakkinda bilgi
arariz" (C. Fort. 20) ve bu da dualist bir sonuca varir.4 Augustinus'un Maniheist materyalizme yodnelik
daha sonraki saldirilari, gézlemlenen dinyadan ilk ilkelere kadar calistidi icin bu tirden timevarimsal
akil yaritme yontemine bir saldiri icerir. Materyalist gergeklik anlayislarina hapsolmus ve kaginilmaz
olarak maddi kalipta buldugu ilk ilkeleri sekillendiriyor. Daha 6nce Stoaciliga karsi kullanilan
anti-materyalist elestirilerin tozunu atmayi ve bunlari benzer yonelimli Maniheist dinya gorlsune karsi
iyi bir etki icin kullanmayi basardi. Maniheist dializmin salt kisisel tercihin kozmosuna bir yansimasi
oldugu iddiasinda timevarimciligin bir elestirisi de yer alir, clink dializmi kanitlama stireci bireyin insan
deneyimine verdigi tepkilerle baslar (C. Faust. 32.20). 3 Bkz. Ozet, bélim 6 (E. Chavannes ve Paul Pelliot,
"Un featuree manichéen retrouvé en Chine (Deuxieéme partie)," Journal Asiatique 1913, 114. 4 Bunu
yeniden insa edebildigimiz olctide, dyle gortnlyor ki Augustinus'un ilk kompozisyonu De pulchro et apto
boyle timevarimsal bir arastirma cizgisini takip ediyor: gézlem bkz. Kam-lun Edwin Lee, Augustine,
Manichaeism, and the Good, Patristic Studies 2 (New York, 1999), 24-25.

--- SAYFA 18 ---

4 Jason David Beduhn Maniheistlerin kendisi de aklin sinirlarinin farkindaydi. Aklin inang icin gerekli ikili
temeli saglayabilecegine inaniyorlardi, ancak inancin agiga ¢ikan tim ayrintilarini saglayamaz. Faustus,
bazi bilgi turlerinin kendi basina akil yoluyla kesfedilemeyecegini acikliyor. Ornegin, "argiimanlar ve
gerekli sonuclar, sorunun isa hakkinda verilecek aciklamayla ilgili oldugu", yani metafiziksel olmaktan
ziyade tarihsel hakikatin s6z konusu oldugu meselelere uygulanamaz. Akil bize isa'nin ne
sOyleyebilecedini ya da ne sOyleyebilecedini ya da yapamayacagini séyleyemez. Akil, yalnizca
kaynaklarin gecerliligini (nereden bahsettiklerini bilecek iyi bir konumda olup olmadiklarini)
degerlendirdigi stirece bu tur konularda gecerlidir, ne icerdiklerini degil. "Cevap onun kendi
aciklamalarindan veya havarilerinin onunla ilgili aciklamalarindan alinmahdir" (C. Faust. 28.1).
Dolayisiyla Maniheistler, dualizmin temel ilkesinin kanitlanmis kesinligi anlamina gelen "slphesiz seylerin
bilgisini vaat ederler" ve kesinligin bu rasyonel temeli temelinde, tamamen ayrintili Maniheist sistem
icinde "sUpheli seylere inang" beklerler (C. epist. fund. 14.17). Baska bir deyisle, "Maniheus'un
kanitlamadigi seye inandiginizi séyliyorsunuz, clinki o, bu diinyada iyi ve kot olmak Uzere iki doganin
varligini cok acik bir sekilde kanitlamistir" (C. Faust. 32.20). Mani, akla ve delile acik olan konulardaki
dogruluguyla glvenilir bir otorite olarak kurulmustur. Bu tir kanitlama araglarinin étesindeki konularda,
gozlem ve deneyim yoluyla kanitlamanin mimkdin oldugu alanlarda guvenilirligi tesis edilmis bazi
otoritelere bagli kalmaktan baska cok az secenegi vardir. Bu nedenle sliphecilik terimi yalnizca genel
olarak Maniheizmle, hatta 6zel olarak Kuzey Afrika Maniheizmiyle baglantili olarak kullanilabilir.
Maniheistler, rakiplerinin dogmalarina karsi sipheci retorik ve hatta ara sira argimanlar kullanirken,
hicbir sekilde sipheci felsefenin kati taraftarlari degillerdi. Duyularin gtvenilirligi konusundaki derin
cekincelere ragmen, onlar icin stiphecilik genel bir epistemolojik konum degildi. Daha ziyade, Maniheist
bakis acisina gore, dinyanin dogasi hakkindaki dogrudan gozlemlerle celisen konumlara sahip olmak icin
otoriteye dayanan diger dinlere karsi kullanilacak bir aracti. Faustus'un Pragmatik Programi Faustus
hakkindaki tarihsel materyal sayesinde gercek bir bireye ulasabiliyoruz ve bir kez olsun soyut olarak
Maniheistlerden degil, belirli bir sehri olan belirli bir Maniheistten bahsedebiliyoruz. O icerideydi
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--- SAYFA 19 ---

Faustus ve Augustine'in Maniheizminde suphecilik 5 bircok kisi, Kuzey Afrika Maniheizminin 6z sunumunu
karakterize eden rasyonel degerlerin somutlasmasina saygi duyar.5 Faustus, "yargi ve akil kullanmadan
inanma" fikrini reddeder ve Katoliklerin "kor kutsanmishdi" yerine "rasyonel kutsanmislik" iddiasinda
bulunur (C. Faust. 16.8). incil'de ortaya atilan iddialar, "insan dogasinin ayricaligi olan aklin
kullaniimasiyla" "dogru, saglam ve orijinal olup olmadiklarinin test edilmesi gerekir" (C. Faust. 18.3). Bir
yandan, bu dogruluk testi diializmin belirli timevarimsal dogruluguna dayanmaktadir. Faustus, isa'nin
incillerdeki 6gretisine iliskin kayitlarin gercekliginin, bunun akil yoluyla ulasilan diialist gercege
uygunluguyla dogrulandigini beyan eder (C. Faust. 32.7). Maniheizmin, gercekligin dualist dogasini kabul
etmesiyle diger tim dinlerden ayrildigini, boylece bu ikinci gercekligin nesnel olarak dogrulanmasinin,
Maniheizm'i hakikate dayanan tek din olarak tanimladigini ileri sirer. Ote yandan, Faustus icin dogruluk
testi pratik bir testtir; bir kavramin gercek anlamda Hiristiyan -ve bu da Maniheist- bir yasam tarzi
olusturmaya hizmet edip etmedigini degerlendirmeyi icerir. Faustus, Capitula'sinda dinin inangtan ziyade
pratikle tanimlandigi tezini ortaya koyuyor. Belirli bir dine baglilik, o dinin kurallarinin uygulanmasini ve
dgretilerinin gerektirdigi hayati yasamayi gerektirir; ne eksik ne fazla. inanmak yapmaktir. Bunun
disindaki her sey ikiytzluluktir. Kendisi, Katoliklerin, Eski Ahit'in kurallarina gore yasamaya bile
calismadiklari halde, onlar Uzerinde hak iddia ettikleri icin ikiyUzIt olduklarini iddia ediyor. Eski Ahit,
emirlerine uygun hareket edenlere vaatlerde bulunur (C. Faust. 4.1). Faustus da ayni prensiple, belirli
seylere inanarak degil, onun emirlerine goére hareket ederek Mesih'in mirasina sahip c¢ikiyor. Mijdeye
inaniyor muyum? Bana buna inanip inanmadigimi soruyorsunuz, oysa onun emirlerine itaat etmem
inandigimi gésteriyor. inandiginiza dair hicbir kanit sunmadiginiz icin size buna inanip inanmadiginizi
sormayi tercih ederim. Babami, annemi, karimi, cocuklarimi ve sevindirici haberin gerektirdigi diger her
seyi biraktim; ve mijdeye inanip inanmadigimi mi soruyorsunuz? Belki mijdenin ne oldugunu
bilmiyorsunuz. Mljde, Mesih'in vaazindan ve buyrugundan baska bir sey degildir. Tim altini ve gimusu
biraktim, cizdanimda para tasimayi biraktim; gunlik yiyeceklerden olusan icerik; yarin kaygisi olmadan;
ve naslil beslenecegdim veya neyle giydirilecegim konusunda hicbir endise olmadan: ve muUjdeye inanip
inanmadigimi mi soruyorsunuz? Bende mujdenin bereketlerini gorliyorsunuz; ve mijdeye inanip
inanmadigimi mi soruyorsunuz? Siz 5 Kararname, Yonler, 67.
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6 jason david beduhn beni fakir, uysal, bariscil, temiz kalpli, yasli, ac, susuz, dogruluk ugruna zulim ve
dismanhga katlanan biri olarak gortyor; ve benim mujdeye olan inancimdan stiphe mi ediyorsun? (C.
Faust. 5.1) Mutluluklarin ahlaki disiplinleri Faustus'un miijdesini olusturur.6 isa'nin ayni uygulama
merkezli bagliigr agikca ifade ettigini gésterebilmektedir. Vaftizci Yahya, kendisinin Mesih olup olmadigi
soruldugunda, "dogru ve yerinde bir sekilde dyle oldugunu yanitlamaya tenezzll etmedi; ancak ona daha
once duymus oldugu isleri hatirlattl." Faustus, Mesih'in yapan, hareket eden, yerine getiren ve
Ustlenenleri 6vdigu ve onlara goksel 6dil vaat ettigi pasajlardan olusan bir katandan alinti yapmaya
devam ediyor (C. Faust. 5.3). Bu nedenle “mujdeye inanc yalnizca Tanri'nin emirlerine itaat etmekten
ibarettir” (C. Faust. 5.2). Faustus, Katoliklerin uygulama yerine inan¢ vurgusunu ve 6zellikle isa'nin
ogrettigi yasam bicimini aciklamak ve hakli cikarmakla tamamen alakasiz olarak gérdigi Enkarnasyon
gibi belirli dogmalara olan inanci elestirir (C. Faust. 5.2). Tartisma adina Faustus, Enkarnasyonun kesin
karakterinin acik bir soru oldugunu ve pekala Katoliklerin séyledigi gibi olabilecegini kabul etmeye
isteklidir, ancak bu, Uzerinde hicbir siphe olmayan Mesih'in emirlerini fiilen takip etmeyi dislayarak boyle
bir inan¢ noktasina odaklanmayi pek hakli cikarmaz. inanc ve uygulama dinin tamamlayici parcalari olsa
bile, uygulamaya agirlik verenler, uygulamayi ihmal edip sadece inananlara gére daha zor kismi
Ustleniyorlar. Katolikleri, "Mesih'in dogdugunu itiraf etmenin, Hiristiyan din sisteminin diger kisimlarina
gore ruhu kurtarma konusunda daha fazla guice sahip oldugu" inanci nedeniyle elestirir (C. Faust. 5.2).
Faustus'un vurgusunda ortilU olan fikir, doktrinin ayrintilarinin, seylerin dogasina dair makul bir genel
aciklamaya dayanan bir uygulama sistemi kadar 6nemli olmadigi fikridir. Faustus'un tutumu Maniheizmin
genel kalibina uyar. Doktrin uyarlanabilir, uygulama muhafazakar bir sekilde strdurtltr.7 Faustus,
Maniheistler arasinda pratige doktrin yerine dncelik veren belirli bir politikanin farkindaligina dayanarak
bilingli olarak mi hareket ediyordu? Dini konusunda bu yaklasimi benimsemeyi nerede 6grendi?
Faustus'un kendisini agcikca Roma'nin batisindaki Maniheizm'in 6ncl misyoneri Adda'nin takipgisi olarak
ilan ettigini biliyoruz (C. Faust. 1.2). Birkac parcal Maniheist metin 6 C. Faust. 5.1: icimdeki Christi
beatitudines illas, quae euangelium faciunt'u Vides. 7 Bkz. ). BeDuhn, Maniheist Beden: Disiplin ve
Ritielde (Baltimore, 2000).
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Faustus ve Augustine'in Maniheizmindeki siphecilik7 Adda'da onun batinin felsefi ve dini sistemleri
hakkindaki calismasini ve "tim dogmalan" ¢lritme calismasini vurguluyoruz.8 Adda, stpheci retorigin
benimsenmesi de dahil olmak Uzere bati ortaminda Maniheist terminolojiyi formule eden kisiydi
neredeyse. incil'i elestirmek ve Hiristiyan dogmasina meydan okumak, tipki Afrika Maniheizmi'nin genel
olarak oldugu gibi, Faustus'u da bu Adda geleneginin devami haline getirecektir. Ancak kendisinden
onceki Maniheist gelenegdin basit bir egilimi olabilecek sey, Faustus icin bilingli bir program haline gelir.
Dualizmin akla dayali kanitina dikkat cekerken, Mani'ye givenmenin ikinci temeline, yani ahlaki
sonuctan elde edilen kanita en cok énem verir. itiraflar 5.5.9'da Augustine, Mani'nin bizzat yasadigi ve
onun ogretileri tarafindan olusturulan yasam tarzinin, bunlari astronomi literatiriyle karsilastirmasinin
yarattigi siiphelere ragmen, Augustinus'un zorlayici buldugu 6gretilere inanmak icin bir neden olarak 6ne
sUruldagunt animsiyor. "Kutsalligina verilen itibar nedeniyle" Mani'nin séziine givenme egilimindeydi.
Aklin kesin bir cevap saglayamadigi yerde, ahlaki argiman devreye girer.9 Hiristiyan dinleyicilere vaaz
veren Faustus, bu argiimani, Mani ile isa'nin kendi eylem kurallarindaki tutarliliginin pragmatik bir kaniti
biciminde ortaya koydu. Mesih bize belli bir yasam stirmeyi 6gretti; Maniciler bu yasam tarzini izlediler.
Eder uygulamalari dogruysa, bu iddiaya gore doktrin yorumlarinin da dogru oldugu sonucu ¢ikiyordu.
Faustus, 6rnegin, ister Maniciler ister Katolikler, isa'nin enkarnasyonunun kesin dogasi konusunda hakili
olsalar da, Hiristiyan yasamini yasayanlarin Maniciler oldugunu ve yasamin, uygulamayla ilgisi olmayan
doktrinsel noktalardaki herhangi bir eksiklikten etkilenmedigini séylUyor. Dolayisiyla Faustus, Maniheist
dogmayi sorgulamaya bile isteklidir; bazi kisimlarindan (érnegin astronomi, enkarnasyon) yalnizca akil
yoluyla emin olamayacadini kabul eder. Onun icin bunlar, apacik ahlaki, hakikatte saglam bir temele
dayandiginin yeterli kaniti olan Maniheist uygulamanin temellerinin yani sira, 6nemsiz konulardir,
gecicidir. Faustus'un Capitula'sinda ifade edilen belirli tutumlari baglami isiginda Augustine'in
otobiyografik anlatimina déondigimuzde, Augustine'in 8 eserinin geleneksel okumasini sorgulamak icin
nedenler buluruz. Werner Sundermann, Mitteliranische manichaische Texte kirchengeschichtlichen
Inhalts, Berliner Turfantexte 11 (Berlin, 1981), satirlarda toplanan Adda'nin faaliyetlerine iliskin parcal
aciklamalara bakiniz. 170-187 (metin 2.5), 346-358 (metin 3.1), 450-480 (metin 3.3). 9 Kararname,
Yonler, 35-36.

--- SAYFA 22 ---

8 Jason David Beduhn Maniheist akil hocasinin temsili. Augustine, yaklasik on yil boyunca bir Maniheist
olarak yasadiktan sonra, yildizlarin ve gezegenlerin hareketleriyle ilgili olarak Maniheist kozmolojiye
yonelik bilimsel zorluklarla mucadele ederken buldu. Augustine bize sadece Faustus'un bu meseleleri ele
alacak altyapiya sahip olmadidini séylemekle kalmiyor, ayni zamanda Faustus'un bu meseleleri ele
almaya calismakla bile ilgilenmedigini ekliyor ve vurguluyor. Bu sorulari ¢c6zmeye calismakla hic
ilgilenmedi. Bunlar ne temel diialist énciil ne de Maniheizm'in ilkeleri acisindan gerekli degildi. Ote
yandan Augustine'e gore, eger Mani'nin 6gretisinin herhangi bir detayi hataliysa, bitin yapinin
sorgulanmasi gerekir. Augustine bir ahlak kurallari ya da rittel sistemi degil, Hakikat'in achgini
cekiyordu. Her detayi kesinlikle kesin olan ve bu nedenle tam bir glivenle yatirim yapilabilecek bir bilgi
birikimi talep ediyordu. Daha stpheci bir egilimi ifade eden Faustus, Mani veya Adda'nin kutsal bir ayetin
gercekligi, isa'nin bedeninin tam dogasi veya goksel hareketin nedensel glicleri hakkindaki her beyanini
dogrulamakla ilgilenmiyordu. Onun icin énemli olan, dinin genel ahlak anlayisi, bir deger sistemi olarak
zorlayici karakteri ve bir kurtulus araci olarak inandiricihgiydi. Faustus'un Akademik Stpheciligi
Benimsemesi Faustus, Maniheizm'de bulunan genel akla basvurmanin cok 6tesine gecti. Sipheciligin
sadece retorigini degil, gercekligini de benimsedi. Bize sadece akildan degil, ayni zamanda slpheciligin
spesifik bakis acisindan kaynaklanan, tiim gelenek ve otoriteyi sorgulayan ve tim dogmalardan arinmis
vicdan 6zgUrligund talep eden kamusal bir karakteri ortaya koyuyor.10 Kamuya acik risalelerinde
Maniheist 6gretiyi ddalist temelinin 6tesinde ve ahlaki bir insanoglunun olusumunda bu temelin pratik
sonuglarini agiklamak icin ¢cok az caba gdsteriyor. Mani'nin aciklamasinin ayrintilari, temel hamlesinden
daha az 6nemli gorinlyor ve Faustus, Maniheist atalarinin coguna yonelik Gstl kapali bir elestiriyi bile
ifade ediyor: Faustus'un standartlarina gore yalnizca Adda'nin saygi duyulan bir disintr oldugu iddiasi
var (C. Faust. 1.2). Ozir dileme ve polemiksel alisverisin dogasinin, Faustus'un Capitula'sinda kendisini
nasil sunacagini sekillendirdigini hayal etsek de, Augustine, 10 Decret, Aspects, 69'da Faustus'un esasen
ayni terimlerle calistigini tasdik eder.
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--- SAYFA 23 ---

Faustus ve Augustine'in Maniheizminde suphecilik 9 6zel: Maniheist kozmogoni ve kozmolojinin
ayrintilarinin, Augustine gibi nispeten deneyimli ve bilgili bir dinleyiciyle bile tartisiimasina ilgisizdi.
Faustus, Maniheistlerin inang yerine uygulamaya yaptigi vurguyu stpheci ilkelerin daha tutarh bir
uygulamasiyla birlestirerek, Maniheistlerin akla basvurmasinin gitasini yukseltmis gérinuyor. Bunu
bilmek, Augustine'in Faustus'la olan deneyimlerine dair anlatimina tamamen yeni bir 1sik tutuyor.
Faustus'un slipheci gelenekle baglantisinin kaynagini tespit edebilecek durumdayiz. Augustine bize
Faustus'un Cicero'nun eserlerine asina oldugunu (Konf. 5.6.11) ve bu asinaligin Faustus'un kendi
tartisma tarzinda da gortldigini soyler. Akademik stphecilik Cicero'nun calismalarina hakimdir ve hatta
Augustine'in kendi Contra veya De Academicos'undall, yani Cicero'nun Academica'sinda Akademik
stpheciligin aciklanmasi icin dayandigi 6zel Ciceroncu metne Faustus araciliiyla maruz kalmasi bile
mUmkunddr. Benden 6nce baskalari, Augustinus'un, Maniheist olmayan ilk kompozisyonunu Akademik
stUpheciligin bir elestirisi haline getirirken, belirsiz bir sekilde Maniheist gegmisine deginmis olmasi
gerektigini 6ne slrdler.12 Ancak iki gelenegin tam olarak nasil kesistigi konusunda bir fikir birligine
varilamadi. Ben Faustus'un kendisinin anahtar oldugunu, Maniheizm ile stiphecilik arasindaki,
Augustinus'un eserleri boyunca ima edilen kayip halka oldugunu 6ne sturliyorum. Maniheizm stpheci bir
gelenek degildir ama Faustus stpheci bir bireydir ve bir birey olarak Augustinus Uzerinde gUcla bir etkiye
sahip olmus ve daha sonra buna tepki gostermistir. Faustus'un maruz kaldigi Ciceroncu slUphecilik,
Carneades, Clitomachus ve Larissa'li Philo'nun Platoncu Yeni Akademisine bagl olan 6zel bir tirdendi.
Helenistik felsefedeki tim stpheci disince tlrleri arasinda yalnizca Cicero'nun takip ettigi Yeni
Akademi'nin dislincesi Faustus'un Manici pratige vurgusuyla uyumluydu. Carneades ve Larissa'l
Philo'nun supheciligi makul gerekgelere sahip eylemler géz 6niinde bulundurularak formule edilmisti.13
Gercekten de Akademisyenin halihazirda elde edilmis dogmatik hakikat Gzerine dalgin tefekkurle
yetinmeyen tek filozof tlrl oldugu iddia edildi. 1.1; Ep. 1.12 Asadida bu 6nceki tartismalara geri
doénecegim. 13 Carneades, slipheci icin neyin makul oldugunu (pithanon, probabile), yani neyin dogru
gorindiguina (veri benzetme, goriintse gore Cicero'nun uydurmasi) belirleyebilmesi nedeniyle eylemin
hala hakli oldugu fikrini ortaya atmisti. Bir kisi bunun dogru oldugundan emin olamasa da, buna gére
hareket etmek yeterince makul veya gercege benzerdir.
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10 jason david beduhn slrekli hakikat icin cabalar.14 Akademik bilge, kisinin Gzerinde hareket
edebilecegi bir bilgi bltlnl olusturan “kesfedilmis olasiliklara” sahiptir (Alypius, C. Acad. 3.3.5; cf.
2.12.27). Bilge, makul olana gore hareket eder; gercekligi inkar etmez, daha ¢ok gerceklik hakkindaki
kesinligi inkar eder (Acad. pr. 2.32.104-105).15 Akademik stipheci, gercek gercekligin varligini inkar
etmez, yalnizca iddia edilen insanin onu sasmaz bir sekilde tanima kapasitesine itiraz eder (Acad. pr.
2.34.111).16 Faustus'un doktrini pratige tabi kilmasi gibi, Cicero da Akademik stpheciligin uygulama
merkezli oldugunu, neyin dogru olabilecegine dair tim degerlendirmelerin tarafsiz oldugunu vurguladi.
davranisi yonlendirmeye yoneliktir.17 Cicero, 6zellikle Philo'yu takip ederek, timevarimsal olarak akil
ylritmede ilerleme ve degerlendirme yetenegini, seylerin dogustan gelen kavrayisina, insanin
sagduyusunun altinda yatan dogru ve yanlisa dair icsel bir anlayisa basvurarak hakli ¢ikarir (Tusc. disp.
3.1.2; De fi nibus 5.21.59).18 Faustus, akil yaritmenin temeli ile ayni tirde dogustan duyuyu 6ne slrer:
incillerde, kalbimizin acik niyeti hatalari algilar ve hepsinden kacinmak icin 14 Cicero, Acad. pr. 2.3.7-8:
“Cunku her turla bilgi dalini engelleyen pek cok zorluk olmasina ve hem konularin kendisi hem de
muhakeme yetilerimizin dyle bir kesinlik eksikligi icermesine ragmen, en eski ve bilgili dislnurlerin
istediklerini kesfetme yeteneklerine givenmemek igin iyi nedenleri vardi, yine de pes etmediler, biz de
hen(z bitkinlikle vazgecmeyecegdiz. arastirma gayreti. . . . [W ]e, kolayca hareket edebilecegimiz, ancak
kesin olarak zorlukla ilerleyebilecegimiz bircok doktrini olasi olarak kabul ediyoruz.” 15 Anahtar, makul
olarak dogru kabul edilen bir seyin reddiyle karsilasmadan eyleme gecebilme yetenegidir (Acad. pr.
2.33-34.107-109). 16 Bu, Cicero'nun 6gretmeni Larissa'li Philo'nun, Carneades'in aksine ontolojik
hakikati ve gercekligi reddetmeyen, yalnizca bizim onu dogrudan algilama yetenegimizi reddeden
gelisimini yansitiyor gibi gértntyor. Boylece Philo "makul" olani anlamsiz olmaktan kurtarir; clinkl o
gercekten de bir gerceklige génderme yapar, her ne kadar bilgimizin sinirlamalari tarafindan
maskelenmis olsa da (oysa Carneades bunu bile kabul etmez). Philo, 6znel olarak ulasilamayan, nesnel
olarak var olan bir gercegi dogrular. Duyularin tikanmasi konusunda bkz. Acad. pr. 2.23.73, 2.25.79-81.
17 Cicero, Acad. pr. 2.10.32: Akademisyenler “bir seyin makul [olaslilik] ve bir bakima 'gercege benzer'
[veri benzetme] oldugunu savunuyorlar ve bunu hem yasamin gidisatinda hem de sorusturma ve
tartismada bir rehber [regula] olarak kullaniyorlar”; Acad. pr. 2.31.99: "Bu nedenle bilge adam, bu akla
aykiri hicbir sey olmazsa, goruntste makul olan her seyi uygulayacak ve onun tim yasam plani bu
sekilde yonetilecektir." Augustine, C. Acad'l karsilastirin. 2.7.19-2.8.20. 18 Cicero, Larissa'li Philo'nun
dogustan gelen bir hakikat icgtdustne, bir hakikat izlenimi in animo atque in mente'ye inandigini 6ne
strer (Acad. pr. 2.11.34). Cicero, erdemlerin "dogustan tohumuna" (Tusc. disp. 3.1.2) ve ayni zamanda
"en yuce fikirlerin embriyonik kavramlarina" (De fi nibus 5.21.59) sahip oldugumuzu sdylUyor. Bu, kendi
icgldilerimize ve sagduyumuza givenmemizi hakl cikarir. Cicero, Tanri'ya ve ruhun 6limsazligine
olan inancin ayni sekilde tiim insanligin dogasinda bulundugunu savundu. Bu konu hakkinda bkz. Harold
Tarrant, “Agreement and the Self-Belirgin in Philo of Larissa,” Dionysius 5 (1981): 89-97.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 11 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 25 ---

Faustus ve Augustine adaletsizliginin maniheizminde siphecilik, yararh olan her seyi kabul ederiz. . .
gerisini reddederiz" (C. Faust. 32.2). Bu dogustanlik, hem Cicero hem de Faustus icin ruhun ilahi
dogasina dair ortak bir dislinceye dayanmaktadir.19 Faustus, Sextus Empiricus, Adv. math. 7.166 ve
Cicero, Acad. pr. 2.11.33: (1) pithanon (ikna edici), (2) celiskili olmayan, (3) test edilmis. Mani'nin temel
dualizm 6gretisini kabul ederken, ikna edici olani benimser. Hem bu ikiligin gecerliligini hem de isa'nin
ogretisinin karsilikl anlasmaya dayal kaydinin gercekligini beyan ederken, celiskisizlik ilkesini uygular
(C. Faust. 32.7), bdyle bir yorum isa'nin uygulamada gercekte yaptigiyla uyumlu oldugunda isa'nin
sOzlerinin dogru yorumunu bildigimizi iddia ederken yaptigi gibi (C. Faust. 17.2). Mani'nin fikirlerinin
dogrulugunu, ahlaki davranisi iretme veya strdlirme yetenekleriyle ve Yahudi Yasasinin yanlishgini,
kendi kutsal metinlerinin tanikligina gére onu takip edenlerin davranislariyla teyit ederken, pratik test
ilkesinden yararlanir (C. Faust. 17.2). 12.1) Ustelik Akademi, insan eyleminin Maniheist komplikasyonuna
yer acan tek kopusu teklif etti. Neredeyse evrensel olarak kabul edilen Stoaci model, insan eyleminin bir
alglya otomatik bir tepki anlamina geldigini savundu. Bu nedenle, glinahkar davranis, yalnizca "sunulan"
seyin yanlis algilanmasindan kaynaklanabilir. Ote yandan Akademisyenler, davranisi zihnin kasitli kendi
kaderini tayin etmesine uygun hale getirmek igin "zihinlerimizi o vahsi vahsi canavardan, riza
eyleminden kurtarmak icin neredeyse Herkul gibi bir caba" (Acad. pr. 2.11.34) gergeklestirmek icin
sunumlar ve bunlarin tetikledigi tepkiler arasinda bir bosluk acmaya calistilar. Faustus ve Fortunatus gibi
figurlerden Augustine'el9 “Bilincli olan, bilge olan, yasayan, aktif olan her ne ise, gdksel, ilahi ve bu
nedenle de ebedi olmalidir. Ve gercekten de bizim tarafimizdan idrak edilen Tanri'nin kendisi,
dizginlerinden arinmis ve 6zgur, her turlt fani maddeden ayrilmis, her seyin bilincinde olan, her seyi
hareket ettiren ve kendine slirekli hareketle donatilmis bir zihin disinda baska hicbir sekilde anlasilamaz.
insan zihni de bu tirden ve ayni niteliktedir” (Tusc. disp. 1.27.66).

--- SAYFA 26 ---

12 jason david beduhn Faustus'un Augustine'e, Mani'nin belirli kozmolojik ayrintilar konusunda yanilimis
olabilecedi yonlindeki bariz tavizi (Konf. 5.7.12) ve Mani'nin Enkarnasyon konusundaki tutumuna iliskin
benzer itirazlari (C. Faust. 5.2-3), onun, bilgenin (6rn. Mani) zaman zaman hatali pozisyonlar alabilecegi
seklindeki benzersiz Akademik pozisyona baglhgini gdéstermektedir. insan varolusunun epistemolojik
sinirlamalar (Cicero, Acad. pr. 2.11.36; 2.18.59). Faustus, Mani'nin goruslerini Augustinus'un astronomik
verilerine karsl savunmayi reddetti ve dinin pragmatikliginden bu kadar uzak olan sorulari 6nemsiz
bularak bir kenara atti. Bunu yaparken, Cicero'nun Academica'daki spesifik argimanini yakindan takip
ediyor gibi gérinuyor; burada guinin cesitli rakip kozmolojilerini karsilastirip karsilastirarak, birini
digerine gore onaylamanin imkansiz oldugu sonucuna variyor (Acad. pr. 2.36.116ff.). Cicero, bilgenin
evrenin tim bilmecelerini yanitlamak zorunda olmadigini séyllyor (Acad. pr. 2.38.119-120). Faustus bu
06zgqUrligu ciddiye almis gibi gortinlyor, 6zellikle kozmoloji takintisi onu Maniheist ahlaka ve ritlel
uygulamalara olan hararetli baghligindan uzaklastiran Augustine gibi bir dinleyiciyle ugrasirken.
Gerekgesini blyik ihtimalle Cicero'nun pratik ve teorik sorular arasinda yaptigr ayrimda gérmusti:
CUnkU eger ona gorevle ilgili ya da uygulamanin kendisini uzman kildigi bir dizi baska konu hakkinda bir
soru sorulsa, yildizlarin sayisinin ¢ift mi yoksa tek mi oldugu soruldugunda verecegi yanitla ayni sekilde
yanit vermez ve bilmedigini sdylerdi;20 clnku belirsiz seylerde olasi hicbir sey yoktur, ancak olasiligin
oldugu seylerde bilge adam ne yapacadini ne yapacagini sasirmaz. ya da ne cevap verecegimi. (Acad. pr.
2.34.110) Buna gore Faustus, Augustine'e kozmosla ilgili sorularinin cevabini bilmedigini agik agik
soylemis; ve Augustine, bunun Faustus'la ilgili bir politika meselesi oldugunu acikca ortaya koyuyor;
kendisi bunu g6zle gorulur bir Gzintlyle ortaya koyarken "tim daha zor ve incelikli sorulara yonelik bu
yaklasimla tutarh" (Konf. 5.7.12). Augustine'in kendi polemik katmanina ragmen, itiraflar 5.5.8'de
Faustus'un Augustine'e verdigi tepkinin bir anisini tespit edebildigimizi iddia ediyorum. Orada Augustine,
hem kendi baskin ¢ikarlariyla tamamen celisen bir tarzda konusuyor gibi gérinuyor.
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--- SAYFA 27 ---

Faustus ve Augustine'in 13 tartistigi Maniheizm'deki stiphecilik ve onun, liberal sanatlar ve bilimlerin
teolji21l ile uyumu hakkindaki israrli gorusleri, astronomiyi, tefekktr vizyonunun hemen disinda,
felsefenin ayrilmaz bir parcasi olarak tanimlayacak kadar ileri gitmisti. Astronomi veya baska herhangi
bir bilimi, dini bir otoritenin uygun yetki alani olarak gérmenin ve "iyilik ve dindarligin 6grenilmesi igin
gerekli olmayan" bu tir konularin kesinlikle gerekli gorilmesinin sistematik bir elestirisini anlatir.
Augustinus dindarhgin pragmatik gelisimi ile bilgi arayisi arasindaki bu ayrimi daha sonraki
calismalarinda ara sira tekrarlasa da, bu ayrim bir daha asla Faustus'un kendi bilimsel bilgi arayisini
reddetmesini hatirlatan baglamda burada oldugu kadar programl bir sekilde ifade edilmeyecektir.
Faustus'un onemli bir dizi Manici 6gretiyle ilgilenmemesi, dine ancak bir tir doktrinsel liberalizm
denebilecek bir yaklasimla sonuglandi. Onun Augustine'e karsi tutumu, onun Mani'nin kozmoloji
hakkindaki 6gretilerinin ayrintilarina inanip inanmadigini 6nemsiz kiliyordu ve aslinda kendisinin bu
O0gretilere herhangi bir kararhliga sahip olmasi ihtimalini de ortadan kaldiriyordu. Bu liberal tutumun,
Maniheist piskopos ile Augustine gibi bireysel denetciler arasindaki cogu 6zel konferansta ifadesini
buldugunu unutmayin. Faustus, test edilmis sonuclarin kanitlanmasina oncelik vererek, bireyin
karakterinde ve davranisinda istenen etkiyi yaratan her tirli doktrini dogrulamaya hazirdi. Maniheizm'e
olan baghligi tamamen onun ise yaradigina dair gézleminden kaynaklaniyordu. Belirli bir doktrin, inancin
ahlaki ve ritlel degerleri ile dogrudan baglantidan ne kadar uzaksa, baglilik meselesi olarak o kadar az
gerekliydi.22 Sonucta, herhangi bir sayida alternatif goris, kendi deger sistemi etrafinda birlesmis tek bir
topluluk icinde bir arada var olabilir. Augustine, Faustus'un her seyi aciga cikarmasini veya aciklamasini,
Maniheizm'in gizli gerceklerini ortaya cikarmasini bekliyordu. Bunun yerine Faustus, Augustine'in
yaninda Akademisyen tavrini benimsemis, Augustine'i buyuk oOlctde ilgilendiren ama Faustus'un adafora
olarak gordiigt noktalarda olaylarin ya su ya da bu oldugunu ileri siirmekten kacinmisti. Augustine'i
makul olana goére hareket etme, Maniheizm'i uygulama ihtiyaci konusunda etkilemeye calisti cinkd
sistemin tamami makullik veya gercege benzerlik tasiyordu ¢linkl bu, 21 Bkz. Virgilio Pacioni, "Liberal
Arts", Augustine through the Ages: An Encyclopedia, Allan Fitzgerald, ed. (Grand Rapids, 1999), 492-494.
22 Bkz. Acad. pr. 2.3.8: Akademisyenler “bazi ustalarin neredeyse fermani gibi bizim icin ortaya konan
tim dogmalari desteklemek konusunda hicbir zorunlulukla yukimld degiller.”
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--- SAYFA 28 ---

14 jason david beduhn deneyimlerden kaynaklanan timevarimsal akil yarttmenin yani sira ruhsal olarak
Ozgurlestirici davranisi basarili bir sekilde motive etme yetenegiyle de desteklenmektedir. Faustus'un
programinda uygulamaya aninda katihim, Maniheist 6gretilerin kademeli olarak anlasiimasiyla koordine
edildi; reformdan gecmis ve aritilmis zihin, gercedi yalandan daha iyi ayirt edebilir hale geldi. O halde bir
anlamda kisi, dine inanmadan 6nce dini uyguluyordu. Bu programin muhtemel bir anisi Augustine'in
Util'inde bulunabilir. inang. 1.2: "Batil inanclarla terdrize edildigimizi ve rasyonel anlayistan 6nce imana
sahip olmamizin emredildigini, ancak gercek tamamen tartisilip kanitlanincaya kadar kimseyi inanmaya
tesvik etmediklerini sdylediler." Burada yine Cicero, Maniheistlerin karsi ¢ciktigi benzer bir otoriteye
glvenme talebine yanit vererek dogrudan arka plani saglyor gibi goriintyor: Bilge bir adam olduguna
hikmettikleri 6gretmenin onlarin mutlak glivenine sahip oldugu yontndeki iddialarina gelince, eder bu
yargilya varmak aslinda egitimsiz acemilerin yetkisi dahilindeyse bunu kabul ederdim (¢clinkd kimin bilge
bir adam olduguna karar vermek, bunu 6zellikle bir bilge adamin Ustlenmesini gerektiren bir gérev gibi
gorinuyor); ama kendi yetkileri dahilinde oldugunu kabul etsek bile, bu onlar icin ancak tiim gercekleri
dinledikten ve diger mezheplerin gorislerini de aldiktan sonra mimklndd, halbuki onlar davayi bir kez
dinledikten sonra karar verip tek bir Gstadin yetkisi altina girdiler. (Acad. pr. 2.3.9) Faustus, hig stiphesiz,
Cicero'da, 6ncekinin diger Maniheistlerle zaten ortak olan gorlsleriyle bir uyum kesfetti ve onu kaynaklar
icin arastirma sUrecinde, bir dini uygulama sistemi olarak Maniheizm'e her zaman sadik kalirken, giderek
daha fazla Cicero'nun konumunu daha tam olarak benimsemeye basladi. Augustine'in Faustus'un
Supheciligiyle Flort etmesi Faustus ile Cicero arasindaki bu baglanti oldukca ilgi cekicidir. Augustine,
elbette, Cicero'ya derinden asikti ve Augustine'in Maniheizm'e gelmesi, Cicero'nun retorigin 6tesine
gecerek bir yasam bicimi (Hortensius) olarak felsefeye gecme cagrisini benimsemesiydi. Cicero,
Augustine ile Faustus arasindaki ortak gecmisin kilit noktasiydi. ikisinin MS 382-383'te birlikte yapti§!
okumalar arasinda Cicero'nun da olup olmadigini bilmiyoruz, ancak bu glvenli bir bahis. Academica'nin
kendisinin bu okumanin bir kismini olusturmus olmasi mumkutndur, ancak en azindan Faustus'un kendi
pozisyonunun alt metni olarak bu metni arka planinda bulundurdugu aciktir. Augustine, Faustus'u
Overken Academica 1.14.16 ve 2.23.74'ten yararlaniyor gibi gorindyor.
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--- SAYFA 29 ---

Faustus ve Augustine'in Maniheizminde stphecilik 15 alcakgonulltlik ve dildeki kendi sinirlamalarinin
farkindalgi, Sokrates'in bilgeliginin bilmedigini bilmekte yattigi yonindeki tanidik beyanini
cagristirmaktadir (Konf. 5.7.12). YUzyillar sonra okurlarin Faustus'un entelekttel sinirlamalarina kibar bir
gonderme olarak kabul ettigi seyin, onun felsefi bagliliklarinin oldukca acik bir beyani oldugu ortaya
cikar.23 Bunlar, Augustine'in Maniheizm'e sirtini dondukten cok sonra bile erdemli olarak gérmeye
devam ettigi bagliliklardir. Ancak bu bir anda olmadu. itiraflar'da ve baska yerlerde Faustus'un
endiseleriyle ilgilenmeyi reddetmesinin onun icin Maniheizm konusunda bir kirilma noktasi
olusturdugunu éne siirmek icin elinden geleni yapmasina ragmen, yuzyillik dikkatli arastirmalardan onun
Uc yil kadar daha Maniheist olmaya devam ettigini biliyoruz. Roma'daki Maniheist topluluguna tasinan
Faustus24 ile calisti ve kendisi de Milano'ya giderken oradaki Maniheistlere sonsuza kadar veda
edecegdine dair higbir fikri olmadigini beyan etti. Augustine, Roma'da kaldigi stire boyunca Maniheist
topluluga daha aktif bir katihmin ipuclarini veriyor. Ancak italya'daki ilk yillarinin stipheci olarak gectigini
de iddia ediyor. Augustinus acikca kendi "stpheci" donemini Roma'da bir Maniheist olarak gecirdigi
donemle 6zdeslestirir (Konf. 5.10.19).25 Celiski yalnizca gorinUstedir. Her iki baghlik da dogruydu.
Augustine bir yandan pratik yapan bir Maniheist olmaya devam ederken, bir yandan da Faustus'un
sUpheciligini taklit ediyordu. Faustus gibi o da Maniheizm'in 6Jrettigi her seye onay verme konusunda
kendisini 6zgur goriyordu. Dini bir uygulamaya baglilik cercevesinde hareket ederken bu tir bir vicdan
6zgurltigu, tam olarak Faustus'un kendi kendini sunumunda gelistirdigi tutumdur. Ancak Augustinus'un
inan¢ konusundaki cekinceleri algilanan bir eksiklik degil de onaylanmis bir yasam tarzi haline
geldiginde, Maniheizm artik onun icin tercih edilen bir konum olmaktan cikti. 23'ten itibaren Yeni
Akademi'de Sokrates'e yapilan 6vgulerin vurgusu tam da doktrin hakkindaki sipheci gcekincelerini
surdurirken erdemin aktif olarak gelistirilmesi tGzerineydi: "Sokrates... Apollon'un onu tim insanlarin en
bilgesi olarak ilan etmesinin nedeninin bu olduguna inaniyordu, ¢link( tim bilgelik yalnizca bilmedigini
bildigini disinmemekten ibarettir. Bunu dizenli olarak sdylerdi ve bu goértste kararlydi, yine de tim
soylemleri erdemi 6vmek ve 6gut vermek icin harcanmisti. insanhdi erdemin gayretli arayisina
sUrtkleyin” (Acad. post. 1.4.16). 24 James O'Donnell tarafindan vurgulandigdi gibi, Confessions (Oxford,
1992), cilt. 2, 303. 25 Vurusta. Vit. 1.4 bunlari ayri donemler halinde ayirmaya calisiyor: “O adamlari
arastirdiktan sonra biraktigimda, her seyden énce Akademisyenler diimeni uzun slre tuttular ...”
Eylemlerinin bu temsili hakkinda séylenebilecek en iyi sey, Augustinus'un kendi degerlerine sadik
oldugudur, clnkd bir Maniheist olarak uygulamalari kendisi icin derin bir anlam tasimadan devam
ederken bile disuncesi zaten stiphecilerin elindeydi.
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--- SAYFA 30 ---

Augustine, Faustus'un inanca yaklasimina yonelik uygulamali siphecilik sayesinde, genel Maniheist
polemigin retorik stpheciliginin esiginde kendisini fel¢ edici olan evrensel bir stipheciligin esigine
gelirken buldu. Contra Academicos'ta26, o dénemde yazdigi 1. Mektup'ta27 ve yillar boyunca bu déneme
gbnderme yapan diger eserlerinde28 bize anlattigi sey budur.28 Augustinus, Maniheist Honoratus'a,
Maniheist stipheciligin kullaniminin bu tuzagini hatirlatir; onlarin, kendi géruslerini dile getirmek ve
savunmak yerine baskalarinin géruslerini ciritmede daha iyi olduklarini séyler (Util. Cred. 1.2).29 Bir kez
stphecilik konusunda egitildikten sonra clritme teknikleri olsa da, hicbir sey Augustinus'un bunlari
bizzat Maniheizm'e ydneltmesini engelleyemez.30 Bununla birlikte, stiphecilige donlsin Augustinus icin
Maniheizm'den uzaklasma anlamina geldigi fikri yanhs bilgilendirilmis bir goristir. Augustine'e goére
sUphecilik Maniheizmi ¢UritmUyordu; onu basitce diger tim hakikat sistemleri tarafindan paylasilan ayni
stiphe alanina havale etti. itiraflar 5.14.25'te Maniheizm'i siipheci bir sekilde ciriitemedigini acikca
bildirmektedir. 26 Sundan yakinir: "Simdiye kadar hicbir kesinlige ulasmadim, ancak Akademisyenlerin
tartismalari ve tartismalari arastirmami engelledi. Oyle ya da bdyle beni insanin gercegdi bulamayacadi
ihtimaline ikna ettiler" (C. Acad. 2.9.23). 27 Augustinus'un hayatta kalan en eski mektubunda,
Hermogenianus adl biriyle Contra Academicos'u tartisiyor. Diyalog Uzerinde calisirken "hakikat
karsisinda hissettigim umutsuzluk nedeniyle felsefenin bagrindan alikondugum en nefret dolu bagi
kopardigini" séyliyor (B6lim 1.3). Bitmek bilmeyen modern bir tartisma baglaminda C. Acad'dan
bahsettigini belirtmek gerekir. Bu mektupta gergek bir tartismanin kaydi olarak degil, kendi
kompozisyonu olarak yer almaktadir. 28 Kullanimda. inanc. 8.20'de stphecilik, kararsizlik donemindeki
diger olasi entelektiiel konumlarin yani sira dislntlen bir cazibe ve bastan ¢ikaricilik olarak
tanimlaniyor; ayni dénem Konf. Maniheizm'e katilmaya devam ederken, onun 6grettigi her seyi kabul
edememekten rahatsiz olmasina ragmen stiphe uyandirdi. Benzer sekilde Ench'te. 7.20'de 420'lerde
yazilan C. Acad'in yazilmasindan bahsediyor. "Tam esikte itirazlarini dile getirenlerin karsit
argimanlarinin bize engel olmamasi igin dénidsimin baslangicinda. Kuskusuz gercegdi bulma
umutsuzlugunun ortadan kaldirilmasi gerekiyordu." Retr'inde. 1.1'de, eserini vaftiz edilmeden énce
yazdigini soylUyor: "Akademisyenlerin argimanlarindan zihnimi kurtarmak icin toplayabildigim en ikna
edici akil ytritmeyle... Bu argimanlar beni rahatsiz ediyordu." Augustinus, C. Acad.'da gercekligin
duyusal temelli kavrayislarinin temel sipheci elestirisini onaylarken, ayni zamanda Akademik
stpheciligin basindan beri epistemolojik niyetinin bu oldugunu éne slrerek anlasilir hakikate dogrudan
erisim yoluyla bu gerceklik dizeyinin 6tesine gecmeyi 6nermektedir. 29 Bkz. Cicero, Acad. postalamak.
1.4.16: "Sokrates'in neredeyse tim diyaloglarinda izledigi tartisma yontemi... hicbir seyi onaylamamak,
baskalarini ciratmektir..." 30 John Mourant (“Augustine and the Academics,” Recherches Augustiniennes
4 [1966]: 67-96), Augustine'in C. Acad kompozisyonu arasindaki baglantiy1 boyle gériyor. Maniheizm'den
cikisina: stphecilik, Maniheizm'in kendini ¢cUrtitmeyle ¢cikmaza giren bir aracidir.

yeni bir alternatifin gerekli oldugu durum.
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--- SAYFA 31 ---

Faustus ve Augustine'in Maniheizminde stphecilik 17 ya da din degistirmeden 6nce sahip oldugu diger
argimanlar: "Bu noktada tim zihnimi bazi kesin kanitlarla Maniheistleri sahtekarlida bir sekilde mahkum
edip edemeyecegime yonelttim... Ancak bunu basaramadim."31 Augustine'in Maniheizme kars! bir
muhalefet eylemi olmak sdyle dursun siphecilige donisu ortaya cikti: Bu, bir Maniheist olarak
deneyiminden kaynaklaniyordu ve akil hocasi Faustus'un érnegini takip etme ¢abasinin gostergesiydi.
Faustus'un Maniheist 6gretinin bazi noktalarina yonelik liberal tutumu, Augustine'in zaten sahip oldugu
stpheleri giclendirmeye hizmet etti. Augustine, Faustus'tan cok farkli bir insan oldugu icin, ne akil
hocasinin doktrine karsi liberal tavrini ne de uygulamaya 6ncelik vermesini taklit etmeyi basaramadi.
Gercegi bilmek Augustine icin cok 6nemliydi, dindar faaliyetler onun icin cok 6nemsizdi. Augustine,
entelekttel bir badlilikla ilgili zihinsel cekinceleri tutarken pratik bir baglilik Gstlenerek, goriintise gore
uygun olmadigi bir yasam tarzina tesebbs etti ve dlisiincesinde, Maniheizm'in (en azindan Faustus'un
temsil ettigi sekliyle) saglayamadigi kesinligi sunan fikirlere yer acildi. O halde Augustinus'un sadece
dokuz yildir Maniheist oldugu konusunda israr etmesini ve Faustus'la tanistiktan sonra bir Maniheist
olarak yaptigi her seyi bu donemden hari¢ tutmasini, onu teoriye pratikten, inanca eylemden, hakikate
erdemden daha fazla deger veren bir adam olarak anlayarak anlamlandirabiliriz. Augustine, dnerilen
gercekler onun icin bir miktar ikna edici oldugu sirece kendisini ancak bir Maniheist olarak goérebilirdi.
Disardan bir Maniheist gibi davranmak icin harcadigi fazladan zaman, buna karsilik gelen ve tam bir
glvenle sahip olunan bir inang olmadigi stirece onun igin hicbir sey ifade etmiyordu. Faustus onu eylemin
her sey olduguna, bir Manicinin ya da Isa'nin bir takipcisinin diisiincede degil eylemde bir olduguna ikna
edemedi. Maniheistlere gore duslince istikrarsizdir, siphe ve ayartmanin istilasina ugramistir. Maniheist
entelektiiel 6nermelerden ziyade erdemleri ve egilimleri gelistirir. ikincisi gerekceler saglar, ancak
Maniheist ahlak duygulanim tarafindan strdUrGlir. Faustus'a gore, dializmin gerekceli gercedi, kisiyi
kotuluge karsi gerekli yanit olarak Mesih tarafindan agiklanan yasam tarzini dogrulamak icin gereken
noktaya kadar goturdr. Kisinin kendi distncelerine givenilemeyecedi, hakikate bakilamayacagdi
disuncesi 31 C. Acad'da. Licentius, Akademik pozisyon hakkinda sunu sdylerken, Augustine'in kendi
durumunu -ayni zamanda bir Akademisyenin uygun tavrini- yansitmis oluyor: "Dogru olup olmadigini
bilmiyorum; ancak muhtemel. Takip edebilecegim baska bir sey de géremiyorum" (C. Acad. 2.7.16).

--- SAYFA 32 ---

18 Jason David, ciplak guzelligiyle Augustinus'u dehsete dislrdd ve éntnde nihilizmin derin ugurumlarini
acti. Kendisi hakkinda bize -kasitl olarak ve tesadifen- anlattigi her seye bakilirsa, Augustine nefes
almak icin bile kaya gibi saglam bir gerceklik ve hakikat temeline ihtiyac duyan tlirden bir insandi.
Augustinus'un stpheciligi benimsediginde Maniheist olmayi biraktigi séylenemezken, ikincisi sonunda
Maniheist cemaat Gyeliginden cikisini sagladi. Stphecilik, Augustinus'un proforma Maniheizm'den, ayni
derecede proforma iznik Hiristiyanligina gecisine aracilik eder; bu gecis, terk ettigi Maniheizmin kendisi
icin tasidigi inanctan daha blyUk bir inangla benimsenmemistir. Ancak bunu giderek daha fazla
dislndigimde ve lGzerinde distndigimde, cogu filozofun maddi diinya ve bedenin duyularinin ulastigi
her doga hakkinda ¢ok daha makul seyler anladigi sonucuna vardim. Buna gére, Akademisyenlerin
yaptigi gibi her seyden stiphe ederek ve her konuda tereddiit ederek, o siiphe aninda bazi filozoflari onun
Ustline koydugum icin bu mezhepte kalmamam gerektigini diisiinerek Maniheistlerin terk edilmesi
gerektigine karar verdim. Yine de zayif ruhumun iyilesmesini bu filozoflara birakmayi tamamen
reddettim, clinkii onlarda isa'nin kurtarici ismi yoktu. Bu nedenle, ebeveynlerim tarafindan bana emanet
edilen Katolik kilisesinde, yolumu ydnlendirebilecegim bir kesinlik ortaya cikana kadar simdilik bir din
adami olmaya karar verdim" (Konf. 5.14.25, krs. Util. inang. 8.20). O halde Augustinus, sipheciligi
distincesindeki baskin yerinden uzaklastiran iznik Hiristiyanligina daha kesin bir baglili§i nihayet ne
zaman ve nasil benimsedi? S6zde dramatik bir donisiim yasadik. Goruniste bu, Katolik Kilisesi'nin bir
inang ve uygulama sistemi sunan kurumsal otoritesini benimseme karariyla sonuclanir; bu, hikayenin
standart anlatimina gore, Augustine'in bu "déntsim" sonrasinda kendisini vaftize hazirlamak icin
Cassiciacum'a cekilmesini gerektirir. Cassiciacum'dan 6énce boyle bir niyetin olmadigini belirtir. Adini
ancak Milano'ya doéndikten sonra Paskalya vaftizine kaydettirir. Contra Academicos'ta, Cassiciacum'da
"burada, Ulkede" emekliliginin baslangicinda bile Akademik pozisyonu retorik olarak ikna edici buldugunu
bildirir (C. Acad. 3.15.34). O zamana kadar bu gibi acik ifadelerle herhangi bir “donutstirme” s6z
konusuydu.
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--- SAYFA 33 ---

Faustus ve Augustine'in 19 Maniheizmi'ndeki stphecilik, Milano bahcesinde meydana gelmis olabilir, yeni
bir sisteme tam bir baglilik olamaz, ama en iyi ihtimalle bir sisteme karsi bir cekim deneyimi ve blylk
olasilikla yalnizca baghlik ve riza seceneklerini dikkate almaya tim dikkati verme karari olabilir.
Augustinus'un kendisini genellikle "donisim" terimiyle kast ettigimiz baglilik diizeyine getirmesi,
yalnizca Katolik Kilisesi'ndeki inanc yuktumlulikleriyle uyumlu gértinen dogmatik bir Platonculuk
biciminin gecerliligini tartip Gzerinde calisarak elde etmesidir. duyularin bozulmasi ve carpitiimasi.
Augustine, stpheciligin duyular ve maddi dinya yoluyla bilme konusunda uygun siipheler dogurdugu
konusunda Faustus'la ayni fikirdeydi. Ancak Platoncularin anlasilir gercekligi karsisinda stipheci
elestirileri zararsiz buldu. Akledilir olan, duyular veya madde yoluyla degil, vahiy veya hatirlama yoluyla
bilinir. Anlasilir olana dair kesinligimiz, matematikte oldugu gibi dogustandir ve herhangi bir deneyime
bagl degildir (bkz. Konf. 6.5.7). Augustine, Cicero araciligiyla, Akademik stiphecilerin konumlarinin bu
karakterini tamamen kavradiklarina ve tek hatanin, duyularin gézden dismus alanina alternatif olarak
anlasilir olani hesaba katmadan Akademik slpheciligi uygulamaya calismaktan kaynaklandigina
inanmaya baslamisti. Akademik stphecilik tiim bilgiler icin gecerli degildir, yalnizca maddi olarak
tlretilmis bilgiler icin gecerlidir. Augustinus, siipheci gelenegin bu yorumunu tercih ederek, kendisini
Platonculugun olumlu dogmalarini benimsemekten kurtardi. Boylece Augustine, 386 sonbaharindaki
entelektutel izinli izninin baslangicinda epistemolojik sorunlarini simdi Contra Academicos olarak bilinen,
ancak bir ¢clritme olmaktan ziyade Akademik stpheciligin yeniden yapilandiriimasi olarak tasarlanan
eserinde epistemolojik sorunlarini cozmeye koyuldu. Faustus'un kendi kaynaklarina, 6zellikle de
Cicero'nun Academica'sina donersek, Augustine stipheci gelenegin bu yénlerine meydan okumaya calisti.

--- SAYFA 34 ---

20 Jason David Beduhn, kararsizlik ve eylemsizlik nedeniyle onu fel¢c etmekle tehdit etti. Bunu yaparak,
Akademik eylem onayini tamamen gozden dUstriyor ve siipheciligin kaginilmaz olarak ahlaki felce yol
actigini iddia ediyor. Faustus'un en sevdigi kaniti uygulamal testlerden alarak, biri hicbir tavsiyeye
glvenmeyen ve yonslzce dolasan, digeri ise glivenmek icin yeterli nedeni olmamasina ragmen
tavsiyeleri dinleyen ve gliveni sayesinde gidecegi yere giden yolu bulan iki yolcunun dahil oldugu bir
vakayi hayal eder. Bir yabancinin tavsiyesine kulak vermek igin iyi bir nedeni olmadigina felsefi olarak
itiraz etsek bile, bunun dogru oldugunu kanitlayan iyi sonuca karsi ¢cikamayiz (C. Acad. 3.15.34). Bu
argiman sadece Faustus'un pragmatik programini ele aliyor; Augustine'in bu programa ekledigi tek sey,
belirli bir algiy1 veya fikri fiilen test etmek icin gereken tutumun gerekli bir yeniden yapilandirmasi olarak
g6rdiigu seydir: Kisi, bir 6nermeyi fiillen denemek icin kendini yeterince adamalidir ve ona gore,
stUpheciligin gerektirdigi sekilde onaydan kaginmak, bdyle bir "inan¢" eylemini engeller. David Mosher'in
isaret ettigi gibi, Contra Academicos'ta Augustinus stphecilige epistemolojisinin gecerliligi konusunda
degil, bu epistemolojinin uygulama acisindan sonuclari konusunda saldirir (C. Acad. 3.15-16).33
Augustine, stphecilerin niza olmadan hareket etme iddiasinda yanlis bir seyin -bununla ilgili olmayan bir
seyin- oldugunu dlsUnir. Augustine, insanin bir seyleri bilme kapasitesinin derinden tehlikeye atildigi
yonindeki siipheci iddiayi kabul ederken, o eylemi yonlendiren seyin ne oldugunu bildigimizden emin
olmasak bile eyleme gegmek zorunda kaldigimizi belirtiyor. Akademisyenler, bu tir bir eylemin, gergek
veya gercek olarak olasI olanin onayini sakli tutarak ilerlemesi gerektigini ileri strlyor. Ancak
Augustinus, eyleme gecebilmek icin eylemin yanit verdigi seyin gercekligine zorunlu olarak bir tlr gecici
onay verilmesi gerektigini ileri strer. Aksini iddia etmek, kisinin eylemlerinin sorumlulugundan
kaginmaya yonelik bos bir girisim anlamina gelir. Ahlaki sorumluluk kisinin eyleme ge¢me kararlarinin
temellerine bagli kalmasi anlamina gelir. Bu nedenle kisi, ne kadar gecici ya da eksik olursa olsun,
eylemin temellerinin dogruluguna iliskin bilgi ya da glivenceye sahip olsa da, eyleme gecmek icin
eylemlerin arkasinda yatan seyleri kabul etmelidir. ilgin¢ bir sekilde bu argiiman dogrudan Cicero'nun
Academica'daki rakibinden alinmistir (Acad. pr. 2.12). Baska bir deyisle Augustinus, Askalonlu
Antiochus'un Akademik eylem fikrine yonelik elestirisini onay almadan kabul etmistir. Mosher,
Augustine'in bu argimana uygulamasini su sekilde 6zetliyor: 33 David Mosher, "The Argument of St.
Augustine's Contra Academicos", Augustinian Studies 12 (1981): 89-113, 103'te.
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--- SAYFA 35 ---

Faustus ve Augustine'in Maniheizminde stphecilik 21 Eger hata ve ginahin suclamasindan kacinmak
adina olasi olani onaylamaktan kaginmak ahlaki agidan kinanacak bir seyse, o zaman kisinin kendi
eylemlerinin sorumlulugunu kabul etmesi icin riza gostermesi ahlaki acidan zorunludur. Bu nedenle
bilgelige ancak kisinin anlamaya calistigi seye ilk 6nce inanma cesaretine sahip olmasi durumunda
ulasilabilir. Eger stpheciler ‘olasiliklar’ s6z konusu olsa bile bu adimi atmaya istekli degillerse. .. 0 zaman
hicbir zaman ahlaki veya baska bir acidan gercek erdem ve mutluluk getiren hakikatlere ilerleyecek
konumda olmayacaklardir.34 Augustine, Cicero'nun bu argimana sundugu Akademik yaniti
tekrarlamaktan kacinir. Kaynagini okumasi, kelimenin her iki anlaminda da kismidir. Aslinda onun ahlaki
sorumluluga odaklanmasinin, kaynaklarinda dile getirilen Akademik kaygilarla cok az ilgisi vardir. Daha
ziyade, elestiriyi Maniheistler hakkinda en sik tekrarladigi suglamalardan birine, yani onlarin dialist
ideolojilerinin, eylemin kisinin zihinsel onayi olmadan, yani kisinin iradesine aykiri olarak gerceklesmesi
kosuluyla, ahlaksiz davranisin sorumlulugundan muaf tutulmalarina izin verdigi yonindeki suclamalarina
yonlendiriyor gibi gortiinGyor. Baska bir deyisle, Gstesinden gelmek istedigi konum hakkindaki anlayisinda
Akademik ve Maniheist konumlari birlestirir. Augustinus'un suca yonelik dirtiyd makul derecede dogru
olanin bir 6rnegi olarak kullanmasi, bir gereklilik degdil, yalnizca olasi olana gore hareket etme yetenegini
One sitren Akademik stiphecilik baglaminda yapmacik ve sorunludur. Dili, Akademisyenlerin uygun bir
cephe oldugu perdenin arkasinda Maniheistlerin durdugunu ortaya koyuyor. Augustine, her tirlG sucun
mazur gorilebilecegine su soézlerle karsi ¢ikiyor: "Riza etmedim ve bu ylzden hata yapmadim. Nasil olur
da olasi gérinen seyi yapmazdim?" -tipki bir Maniheist iken kendi ahlaki kusurlarini, ruhuyla razi
olmadigi kotulliklerden kaynaklanan eylemler olarak glinahlarini mazur gérmeye atfetmesi gibi.
Augustine, zina yapan bir geng érnegini kullanarak soyle diyor: "Eger" Akademik goriisin ifade ettigi gibi,
"kendisine olasi gorlineni yapan kisi glinah islemezse, bu genc adamin nasil giinah isledigini bilmiyorum.
Buldugum tek olasi cevap, onlarin hata yapmak ile ginah islemenin tamamen farkli iki sey oldugunu
sOyleyebilmeleri ve kendi ilkeleri geregi, bizim hata yapmamamiz gerektigini akillarinda bulundurduklari,
oysa onlar gtinah islemenin kendisini bir suc olarak gortyorlardi." blyuUk bir sonuc yok” (C. Acad.
3.16.35). Bir diizeyde nazik bir hizmet verirken 34 Mosher, “The Argument,” 101.
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--- SAYFA 36 ---

22 Jason David Beduhn'un inanc aceleciligini en ciddi ahlaki hata olarak géren insanlarin aleyhine ironik
bir saka yapmasina ragmen, Augustinus'un sézleri, zihnin veya ruhun bildigi ve istedigi seyi kisinin
kotulugan etkisi altinda gercekte yaptigi seyden ayiran benzersiz bir Maniheist senaryoyu yansitiyor gibi
gorindyor. Zihnin kéttluge riza gostermesi, Maniheizm'in tovbe etmeyi talep ettigi hatadir. Kotl
dartinun kendisi ve ona goére hareket etme kazasi, daha az ahlaki 6neme sahiptir. Augustinus, sipheci
kayglyl hataya onay vermeyle, aklin ginah islemeyi salt glinahkar eylem olgusu yerine kabul etmesine
yonelik acikca Maniheist ahlaki vurguyla esitlemenin cok akillica bir yolunu bulmustur. Augustine'e gore,
rizayi supheci bir sekilde reddetmek, hem ahlaki sorumlulugu imkansiz hale getiriyor hem de dini
baghhigr anlamsiz kiliyor. Kisi, yalnizca gecici olarak makul olarak kabul ettigi bir inanci takip etmek ve
uygulamakla sorumlu tutulamaz (C. Acad. 3.16.36). Boylesine nitelikli bir baghlik, ruhsal ilerlemenin bagli
oldugu kisisel donlsimu saglayamaz. Bu nedenle Augustine, Akademik sliphecilere karsi argimanini 6ne
surerken Faustus'un tavrini kirmaya calisiyor. Faustus, tipki sipheciler gibi, Maniheist sistemin bazi
kisimlarinin anlasilmasi gli¢ ve bilimsel olarak dogrulanmasinin imkansiz oldugunu kabul etse bile,
fikirlere sanki dogruymus gibi davranir. Augustine'in kendisi de Faustus'la tanismadan 6nce neredeyse
on yiIl boyunca Maniheizm'e bu tir yarim bagllikla yasamisti. Faustus, Akademi araciliiyla ona yalnizca
bu slpheye felsefi sayginlik kazandiran yeni bir bakis acisi kazandirdi. Artik Augustine, kisinin yalnizca
olasi olarak gordugu bilgiye dayanarak, zihinsel cekinceyle hareket etmenin ahlaki bir hileden, olasilgi
takip ederken kisinin eylemlerinin sorumlulugundan kagma girisiminden baska bir sey olmadigi sonucuna
varmistir. Bu sekilde Augustinus, bu konuda zihinsel ¢ekinceleri oldugu slirece Maniheizm'de ilerleme
kaydedememesini, bizim hatali davranislarimizla dogrudan baglantili olmadigimiz yénindeki Maniheist
aciklama yoluyla davranisini mazur gérme egilimine baglar. Maniheist Augustinus'un bu iki sorunu,
Faustus'un, Maniheizmin 6grettigi her seyi kabul etmeden uygulamanin tamamen dogru oldugu
yonundeki 6nermesiyle ¢d6ztulmek yerine daha da karmasik hale geldi. Faustus, Augustine'in sorunlu
durumunun son derece normal oldugunu dogrularken, bu durum Augustine'in kendisini de
istiraplandiriyordu. Bu onun isine yaramadi ve Contra Academicos'ta bunu clritmeyi Gstlendi. Bu
nedenle Augustine'in stipheci olmayan arglimanlari genel Maniheizme karsi degil, Faustus'un ve bizzat
Augustine'in Maniheizmine karsidir. Bu, genel bir western'in temsilcisi olmaktan ¢ok, bir birey olarak
Faustus'tur.
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--- SAYFA 37 ---

Faustus ve Augustine'in Maniheizminde stphecilik 23 Maniheizm, Augustinus'un ytzlesmek zorunda
oldugunu disindigi sipheci donemecin isaretidir. Bunu yaparken Faustus'u, siphecilere karsi
pragmatist olan Faustus'a karsi kullanir. Her ne pahasina olursa olsun harekete gecilmelidir; ve eger
stUphecilik eyleme engel teskil ediyorsa, o zaman inanc¢ ugruna feda edilmelidir. Augustine, ilk yazilar
boyunca siirekli olarak isaya'nin Latincesinden su climleyi alintilar: "Anlamak icin inanmak gerekir." Akil,
otorite tarafindan verilen bir baslangi¢ noktasini gerektirir. Bu tema Contra Academicos'tan De
magistro'ya kadar glcll bir sekilde devam ediyor. Frederick Van Fleteren, bunun dogrudan heniz
belirlenmemis bir kaynaktan degil, dini inancin temeli olarak aklin Maniheist tesvikinin tersine
cevrilmesinden kaynaklandigini 6ne siirdi. itiraflar ve Cassiciacum diyaloglarindan toplanan kanitlar,
otorite ile akil arasindaki diyalektigin kdkeninin Augustinus'un Maniheist glinlerine kadar uzandigini
gosteriyor. Cassiciacum diyaloglarinin 6gretilmesi onun Maniheist deneyiminin tersine cevrilmesidir:
Augustinus artik rasyonel bir anlayis girisiminden dnce otoritenin kabul edilmesini ister. Bu nedenle,
terimler Maniheist gibi gérinmektedir, ancak Hiristiyan kavrami Augustinus'un inancin kabullt olarak
Hiristiyanliga gecme fikrine dayanmaktadir.35 Augustinus aslinda kendi materyalist alanina uygulandigi
Olcude slUpheci epistemolojiyi onaylamaktadir. Bu belirsizlik alanina disaridan yalnizca ilahi otoritenin
mudahalesi girebilir. ilahi vahiy bilginin sinirlarini asar ve cézer. Bu deus ex machina, insan aklinin kendi
basina cézemedigi seyleri cozer. Larissa'li Philo ve Cicero gibi siiphecilerle bile, onu kesin olarak tespit
edecek glvenilir insan aracglarinin bulunmamasina ragmen, hakikat diye bir seyin var oldugunu varsayan
Augustine, bize bir hakikat projesi, arastirilacak ve takip edilecek makul bir hakikat iddiasi verebilecek bir
otoriteye olan inancin 6nemli bir rol oynadigini distiniyor. Augustinus aklin otoriteden Ustin oldugunu,
artan gerceklik hiyerarsisinde "daha yiksek" oldugunu kabul eder (Ord. 2.9.26); ancak ahlaki egitim ve
yUkseliste akl yonlendiren bir inang baglihdi gerektiren, insanlarin diismls durumundan yUkseltilmesi
gerekir (Ord. 2.8.25). Su anda, birkac kisinin yalnizca akil yoluyla ylUkselebilecegini kabul ediyor, ancak
kendisini bunun mimkin olmadigi kanitlananlar arasinda goriyor gibi gérintyor. O halde bir bakima
Augustine, 35 Frederick Van Fleteren, “Authority and Reason, Faith and Understanding in the Think of St.
Augustine,” AS 4 (1973) 33-71, s. 56'ya sahipti.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 21 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 38 ---

24 Jason David Beduhn, Faustus'un ona vermeye calistigi ahlaki derse geldi. Maniheist liderle ilgili hayal
kirikhidr yasadigi ve onun programini takip etme girisiminde basarisiz oldugu dénemde, Augustine
Maniheizm'de "hicbir ilerleme kaydedemedi" ¢clnki o, kisinin dogru yolda olduguna isaret eden
uygulama becerisini ortaya koymaktan ziyade belirli hakikati ortaya ¢ikarma acisindan ilerleme gordii.36
Manihaist sonrasi ilk yazilarinda hala pratik ve doktrin arasindaki tavuk-yumurta ikilemiyle ve kisinin tam
olarak ne zaman yeterli hale gelmesinin beklenebilecegiyle bogusuyor. kisinin hakikate iliskin
degerlendirmesine glivenebilme erdemi sayesinde ilerleme. Frangois Decret, Augustine'in Maniheizm
hakkinda yanlis anladigi seyin, onun sundugu ortaya c¢ikan gercegdin bir bilim degil, bir marifet oldugu
oldugunu savundu.37 Eger Decret hakliysa, o zaman Faustus ve onun Maniheist ortaklari Akademik
sUpheciligi, Augustine'in Carneades ve haleflerinin inandigi anlamda tam olarak ayni anlamda anladilar -
stpheciligi yalnizca tim duyusal temelli bilgiyi reddetmek ve zihni anlasilir olanin i¢sel hakikatine
basvurmaya zorlamak icin kullandilar. Augustine, Maniheistlerin gergek programlarinin bu agiga
cikmasini takip edemeyecek kadar sabirsiz miydi? Maniheist metinler, bu bilginin pratik yoluyla, kisinin
karakterini derinlestiren ve kisiyi ilahi hakikate daha uyumlu hale getiren erdemlerin gelistirilmesi
yoluyla ortaya cikacaginin anlasildigini acikca ortaya koymaktadir. O halde, bir bakima, Augustinus'un
Cassiciacum'da gelistirdigi, zihinsel arindirici olarak ahlaki disiplin teorisi, Faustus'un pragmatik
programinin nasil islemesi gerektiginin gecikmis bir kabulidir; bu kabul, bu programi stipheci
cercevesinden ayirarak mimkun olmustur. Cassiciacum'da Augustine, uygulamanin daha mukemmel bir
bilmeyi mimkun kilmak icin zihni bedenden arindirdigi sonucuna varir. Gercegi sade bir sekilde
kavramaktan aciz olanlar, Faustus'un uygulamaya dncelik vermesinin acik bir cagrisi olan "talimatlar ve
eylemler" tarafindan yonlendirilmelidir (C. Acad. 3.19.42). Faustus'un Pragmatik Doktrinsel Liberalizmi ve
itiraflari Akademik stipheciligin Contra Academicos'taki inanc ve uygulamayla iliskisi acisindan yeniden
degerlendirilmesinden on yildan fazla bir siire sonra Augustine, itiraflarinda hem Faustus'un hem de
Maniheist liderin hakikat kriterlerine geri déniis yolunu buldu. ikinci eserin 5. kitabinda Faustus 36
Francois Decret, L'Afrique manichéenne (IVe-Ve siécles) roliinii oynuyor. Etude historique et doctrinale
(Paris, 1978), 256-257. 37 Decret, L'Afrique, 262ff.
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Faustus'un maniheizmindeki suphecilik ve farkinda olmadan Tanri'nin araci rolindeki Augustine 25,
Augustine'i Katoliklige gecis yolunda ilerletmek icin tam olarak dogru zamanda tam olarak dogru meydan
okumay! sunuyor. itiraflar'da kutlanan temel erdemlere sahip bir adam olarak Faustus'un dikkat cekici bir
portresini giziyor: dindarlik, alcakgonulllilik, cana yakinlik ve hepsinden énemlisi kendi kusurlarini kabul
etme konusundaki gtinah ¢ikarma tutumu. O, daha yUksek gerceklere dogru ilerleme hirsi olmaksizin,
yasamin kutsalligina ulasmis bir adamdir. Augustine'in zamanin standartlarina gore Faustus, elestiriyi
felsefeye ilerleme konusunda daha az yetenekli insanlardan biri olarak degerlendirmelidir. Ancak
itiraflar'da Augustinus bu sonuca varmiyor. Daha ziyade Mani'yi, dindarlik icin gerekli olanin sinirlarinin
Otesinde daha ylksek seylerin bilgisini pesinde kosmasi ve iddia etmesi nedeniyle sucluyor. Bu
karsilastirmada Faustus daha iyi bir adam olarak ortaya cikiyor; ve gercekten de, yeteneklerini bos
kozmolojik arastirmalara harcamayan, Augustinus'un kendisinden daha iyi biri olarak tasvir ediliyor.
Augustine, Faustus'u acikca stipheci olan programindan cikarmak ve onun entelektiel secimlerini
mutevazi bir cehalet 6zfarkindahginin sonuclari olarak nitelendirmek icin elinden geleni yapiyor ve
Faustus'u bir glinah ¢ikarma ruhu modeline dénistiriyor. Faustus'un hatasi géz 6nline alindiginda,
portrenin hig stiphesiz ironik ve trajik olmasi amaglanmistir, ancak yine de saygi sinyalleri agiktir.
Augustine, itiraflar'da kendi din degistirmesinin éykiisiini, déniisiim zamanindan kaynaklanan
yazilarinda bulunanlardan énemli dlgude farkli terimlerle sunmaya devam ediyor. 386-387 yillarina
tarihlenen calismalarda, Katolik ahlak disiplini, zihnin bedenle olan iliskisinden arindirmanin ve bdylece
anlasilabilir hakikatin uygun bir algisinin takip edilebilmesinin gerekli yolu olarak benimsenmistir.
Augustinus bu ahlaki programi, Katolik dogmalarin ilahi bir otoriteden kaynaklandigina ve dolayisiyla
bunlarin nasil dogru oldugunu anlayacak entelektliel acidan yeterli olmasa bile dogru olmasi gerektigine
dair bir inanc eylemi olarak benimsiyor. Zihni bedenin ve duyularin cazibesinden uzaklastirildiginda,
gercegin pesinde aklini kullanmasina rehberlik edecek énciilleri saglarlar. Augustine, itiraflar'da tim
bunlari tersine gevirir. Orada kendisini, Katolik inancina giden yolda Maniheizm'e karsi gikan gercekleri
yavas yavas biriktirirken tasvir ediyor. Katolik ahlak sistemini benimsemesi, herhangi bir gercege yonelik
akil yarttmenin bir 6nkosulu olmaktan ziyade, bu gercekleri tGreten bir akil yaritme sdrecinin doruk
noktasidir. Hikayenin bu sekilde tersine dénmesinin arkasinda ne var? Oyle gériiniyor ki Augustinus,
Katolikligin yerine getirdigi bir iddiay ortaya koymak icin itiraflar'daki din degistirme dykiisuni yeniden
insa ediyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 23 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 40 ---

26 Jason David Beduhn Faustus'un test edilmis ahlaki sonuc kriteri. Augustine kendisini ahlaki acidan
yetersiz, kendisini bedenden kurtarma ve Maniheizmin tesvik ettigi minzevi hayata ulasma becerisinden
yoksun bir adam olarak nitelendiriyor. Maniheist din onu cileci arzularina ulasma konusunda motive
etmekte basarisiz oluyor; ancak Katolik inancini benimseyerek esten, zenginlik ve séhretten vazgecmeye
yonelik baghligin icsel glicini bulur. Bu nedenle Faustus'un kendi dogruluk 6lcistine gore
Maniheizm'den ziyade Katoliklik kendini kanithyor. Eger Katolik inanci ahlaki taraftarlar Gretiyorsa, o
zaman ogretileri dogru olmalidir. Augustine'in stiphesiz amacini acikliga kavusturmak niyetinde oldugu,
ancak bunun yerine niyetini sonraki okuyucular icin gélgelemeye hizmet eden bir hamleyle, itiraflar'in
son kitaplarini incil'e ait olan ve olmayan alternatif kozmogonilerin bir degerlendirmesine ceviriyor. Bir
dizeyde, Katolik inancinin dogrulugunun bir tir daha ileri teyidi olarak, Maniheist elestirmenlere karsi
incil'deki yaratilis aciklamasini savunuyor. Ancak o, incil'deki anlatinin Hiristiyan toplulugu icindeki bircok
alternatif yorumunu arastirarak bundan ¢ok daha ileri gidiyor. Sonunda, bu yorumlardan herhangi birinin
kesinlikle dogru oldugu konusunda israr etmenin imkansiz oldugunu kabul ediyor ve gercekten dikkate
deger bir dizi pasajla, sonucta hangisinin dogru oldugunun énemli olmadigini ilan ediyor. Bu sézlerin
(yani kutsal metinlerin sozleri) dogru oldugu slirece, bu sézlerin gesitli yorumlarinin tercih edilmesinin
benim icin ne 6nemi var? Tekrar ediyorum, yazarin disindigini disindigim sey baska birinin
dislindigini distindigunden farkliysa benim icin ne énemi var? . .. O halde, bu sézlerden cok cesitli ve
son derece makul yorumlar cikarilabildigine gore, Musa'nin digerlerinden ziyade belirli bir anlami
kastettigini aceleyle iddia etmenin ne kadar aptalca oldugunu disinin. (Konf. 12.18.27, 12.25.35; cf.
12.4.4, 12.20.29) Aklimiza Cicero'nun, Akademika'da gecirdigi zamanin bircok makul fakat birbiriyle
uyumsuz kozmolojisini sunusu geliyor. Cicero bu sekilde bilgenin herhangi bir dogmatik konuma inancini
koymaktan daha iyisini yapacagini ve bunun yerine Akademik kriterler tarafindan desteklenen makul
gerceklere gére hareket etmesi gerektigini gdéstermeye calisti. Benzer sekilde Augustinus, itiraflar'in
sonunda gercegin -hatta incil'deki gercegin- yalnizca ahlaki acidan yenilenmis ruhlarin Tanri'ya
ylkselebilmesini saglayan bir arac olduguna dair gUcli bir iddiada bulunur (Konf. 13.18.23). Baska bir
deyisle Augustine, Faustus'un pragmatik olarak ydnlendirilen doktrinsel liberalizmini, itiraflari'nin nihai
tezi olarak yeniden paketliyor. Ancak Augustine sonraki otuz yil boyunca Urettigi pek cok ciltte bir daha
asla boyle bir gorus ileri sirmedi.
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faustus ve augustine 27 doktrinsel liberalizmin maniheizminde suphecilik. Bu gercek bizi, onun
itiraflar'da soylediklerini gercekten kastetmedigi veya en azindan Katolik inancinin beklentilerine iliskin
standart tutumu olarak kastetmedigi olasiligini disiinmeye zorluyor. Bunun yerine, Augustinus'un
itiraflar'daki alisiimadik liberalizmi, Maniheistlere yénelik stratejik bir cekiciligin parcasi olabilir ve bu,
onun eseri yazma amacinin bayuk bir parcasi gibi gérinmektedir. Afrika Katolik kilisesinin baslica
entelektlel sesi haline gelen eski bir Maniheist olarak Augustine'in kendine 6zgu ve sorunlu konumu
tarafindan sekillendirilen, yaygin bir Maniheist alt metne sahiptir. Gecmise bakis acisi, Faustus'un
pragmatik programina daha 6nce hi¢ olmadigi kadar nifuz etmesine ve onu takdir etmesine olanak
tanimis ve onu kendi 6zUr dileyen ve dini yayma amacina ¢cevirmesine olanak vermis gorintyor. Eger
hipotezim dogru cikarsa,38 o zaman Augustinus'un en popller ve ilgi cekici eseri, planinin blylk bir
kismini onun etkili bir sekilde dindar bir insan olmak icin gereken yaklasimlar ve tutumlar konusunda
Faustus'un onerdigi modeli kasith olarak taklit etmesine borgludur. Sonug Augustinus'un daha sonra
Faustus'a olan borcunun kesin boyutuna iliskin degerlendirme ne olursa olsun, Maniheist piskoposun
benzersiz bakis acisi, sanirim, onun benimsedigi stipheciligin, Maniheist gelenekte dnceden var olan bazi
egilimlere uygulandiginda, esasen bir uygulama sistemi icinde dlizenlenen eylemlerden olusan din
gorusuyle koordineli doktrine karsi liberal bir tutuma nasil yol actiginin tasvir edilmesiyle cok daha net
hale geldi. Dini bu terimlerle gérmek, Faustus'u, dinin antik dinyadaki yerine iliskin ortak anlayisa
rahatlikla yerlestirir ve onu, 6zellikle Bati entelektlel geleneginin karakteristik 6zelligi olan dogmalara
olan inancin vurgulanmasina yoénelik degisime direnenler arasinda gosterir. Bliyik 6lclide Augustinus'un
o0gretiye yaptigi vurguyla sekillenen kilttrel baglamdan dogan modern din calismalari, yakin zamana
kadar uygulamayi inancin hizmetgisi olarak géorme egilimindeydi. Faustus'un doktrinsel sorunlar
konusundaki kesinligi, Maniheist arkadaslari arasinda biraz asiri bir 6rnedi temsil etse de, bir bltiln
olarak ikinci dindeki genel bir egilime isaret ediyor. 38'e meydan okumasi Bu hipotezin tam argimani
icin bkz. Augustine's Manichaean Dilemma: Making a Catholic Self in Late 4th Century North Africa
(yakinda cikacak).

--- SAYFA 42 ---

28 Jason David Beduhn Augustine bize, inceledigimiz din gesitliliginin, hem Hiristiyan olmayan dinleri
hem de Hiristiyanhgin kendilerini baska terimlerle tanimlayan eski cesitlerini anladigimizi iddia ettigimiz
kategorileri ve perspektifleri tanimlarken Bati'ya egemen olan Hiristiyanlik bicim(ler)ini kontrol edici
konumlarindan uzaklastirmasina izin verme ihtiyacini hatirlatir.39 39 Johannes van Oort, Maniheistlerin
Modern bilimin bilyuk ilgi gésterdigi mit, "makrokozmik dramin mikrokozmik énemi"ne daha cok
odaklanan uygulamali Manicilerin ikincil ilgi konusuydu (Johannes van Oort, "Manichaismus", Die Religion
in Geschichte und Gegenwart, Band V [Tubingen, 2002], 732-741).
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ORTODOKS YUHANNA'NIN BiR MANIHIYLE SOHBETI: KAYNAKLARININ BiR ANALIZi VE MANIHAI
CALISMALARI iCIN ONEMI Byard Bennett Grand Rapids Erken Bizans déneminden giinimiize ulasan
gesitli Maniheizm karsiti Yunan eserleri arasinda, Ortodoks Yahya'nin bir Maniheist ile Konusmasi yalnizca
en iyi korunmus olani olmakla kalmayip, ayni zamanda Maniheist inancinin ve Maniheist inancinin en
kapsamli anlayisini da géstermektedir. pratik yapin. Bu metin Gzerinde ¢cok az elestirel arastirma
yapildigi icin, bu makaledeki gorislerimi, bu eserin yazarlgi ve tarihlenmesi hakkinda az bilinenleri
kisaca incelemekle sinirlayacagim ve daha sonra yazarin Maniheist inan¢ ve uygulama hakkindaki
bilgisinin nihai kaynagdinin, Bostrali Titus ve Cyrrhuslu Theodoret tarafindan da kullanilan ancak artik
mevcut olmayan Maniheist kozmogonisinin bir 6zeti olabilecegini 6ne slirecegim.1 Bilinen El Yazmalari
ve Mai'nin Editio Princeps The Conversation, onuncu yUzyildan on tglncu ylzyila kadar uzanan dort el
yazmasi halinde ginimuze kadar gelmistir:2 (a) S = Sinaiticus gr. 513 (383), Uye, s. X, ff. 143v-147 (b) P
= Paris, Bibliotheque Nationale, gr. 1111, s. XI, vd. 220-225 (c) B = Athos, Vatopedinus 236 [olim 620],
Uye, s. XI-XIV, ff. 148v- 151v (d) V = Vatikanus gr. 1838, lye, s. Xlll, vd. 267v-272 1 Daha 6nce bu
kaynak belgenin dogasini ve Yunan Hiristiyan anti-Maniheist yazarlar tarafindan kullanimini "luxta unum
latus Erat terra tenebrarum: The Division of Primordial Space in Maniheist Kozmogoni Tanimlarinda" The
Light and the Darkness: Studies in Maniheism and its World, Paul Mirecki ve Jason BeDuhn'da
tartismistim. eds. (Leiden, 2001), 68-78. 2 A. Mai, Nova Patrum Bibliotheca, cilt 4.2 (Roma, 1847),
104-110.

--- SAYFA 44 ---

30 byard bennett Metnin ilk baskisi 1847'de Kardinal Angelo Mai tarafindan hazirlandi ve baskisini tek bir
el yazmasina (V) dayandirdi. Mai'nin baskisi bircok acidan tatmin edici degil. Birincisi, kullandid el
yazmasi sadece dort el yazmasi arasinda en sonuncusu degil, ayni zamanda okunmasi da son derece
zor. Taslak oldukca dlizensiz bir el yazisiyla yazilmistir, kapsamli 6zetler (yani kelimeler icin stilize
edilmis kisaltmalar veya kelimelerin sonlari) kullaniimistir ve 6nemli élctide su hasarina maruz kalmistir
(bu da bazi noktalarda metnin okunmasini neredeyse imkansiz hale getirir). Bir baska sorun da Mai'nin
metnin yaziya gecirilmesinde ve diizenlenmesinde yaptigi ¢cok sayida hatadir. Mai'nin Yunanca metne
eslik etmek lzere hazirladidi Latince ceviri, bilim adamlarina pek yardimci olmadi; bazi yerlerde
kelimenin tam anlamiyla ahsap gibiyken, diger yerlerde oldukca periferiktir ve bazi 6zellikle zor
pasajlarda Yunanca metinden bir sekilde bagimsiz olarak stzllUyor gibi gérinmektedir. Bu sorunlar ve
modern bir dil cevirisinin olmayisi, on dokuzuncu ve yirminci yazyilin baslarindaki bilimsel literattrde
Konusma hakkinda ¢ok az tartisma oldugu anlamina geliyordu. Yazarlik Sorunu Samli John? Metnin
Mai'nin baskisi 1860 yilinda J.-P. Patrologia Graeca'da Migne.3 Mai, "Ortodoks Yahya"nin (V, S ve P'de
eserin bashginda belirtilen) Samli Yahya ile 6zdeslestirilecegdini varsaydigindan, Migne, bu atif hakkinda
herhangi bir yorumda bulunmadan, metni Samh Yahya'nin eserlerine bir ek olarak yeniden basti.4
Mai'nin Konusmayi Samli Yahya'ya atfetmesinin dogru oldugunu varsayarak, Martin Jugie, Konusma'nin,
John'un daha sonra Maniheistlere karsi daha uzun calismasini gelistirdigi ilk taslak olarak gorilmesi
gerektigini savundu (Dialogus contra Manichaeos; PG 94, 3 J.-P. Migne, Sancti Patris Nostri Joannis
Damasceni... Opera Omnia, v. 3 (Paris, 1860) = PG 96, 1320-1336). 4 Cf. Mai, 104 n. 1: Intelligo
lohannem Damascenum. Attamen hic noster diyalog dizlemi diversus est ab eo qui extat contra
Manichaeos sub illius nomine, Opp. I. s. 429, Joseph Langen tarafindan kararsiz birakilmistir. patristische
Monographie [Gotha, 1879], 264), H. Beck (Vorsehung und Vorherbestimmung in der theologischen
Literatur der Bizansr, Orientalia Christiana Analecta 114 [Roma, 1937], 16) ve H.-G. Beck (Kirche und
theologische Literatur im byzantinischen Reich, 2 ed. [Minih, 1959], 478).
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Ortodoks Yahya'nin bir Maniheist ile konusmasi 31 1505-1584).5 Bu gorus, Konusma'nin Samli Yahya'ya
atfedilmesine karsi cikan ve Konusma'da ifade edilen gorusler ile Samli Yahya'nin 6zgln eserlerinde
bulunan gorusler arasindaki belirli farkhliklara dikkat ceken Konstantinos Dyobouniotes tarafindan
reddedilmistir.6 Konusma'nin Samli Yahya'ya atfedilmesi de benzer sekilde J. M. tarafindan
reddedilmistir. Hoeck.7 Kayserya Dilbilgisi Uzmani Yahya mi? Daha yakin zamanlarda, Marcel Richard,
Ortodoks Yahya'nin Saml Yahya ile dedil, altinci ylzyilin baslarindaki neo-Kalkedoncu yazar Kayseriyeli
Gramerci Yahya ile 6zdeslestirilmesi gerektigini savundu. Richard bu nedenle Konusma'nin yeni bir
baskisini hazirlamasi igin Michel Aubineau'yu davet etti ve bunu John of Caesarea'nin eserlerinin kendi
baskisina dahil etti.8 Richard'in Konusma'yi 5 M. Jugie'ye atfetmesi, "Jean Damascéne (Aziz), Ecrits",
Dictionnaire de theologie catholique, A. Vacant, E. Mangenot ve E. Ammann, eds. (Paris, 1924), Cilt. 8
situn. 700: "Contre les manichéens, il nous reste de Jean deux diyaloglari. Le premier, tres Court, est
sans doute une premiére ébauche du Second, qui est beaucoup plus développé... [le premier] ne
contient rien qui ne se retrouve dans le Second..." Jugie'nin teorisinin ikna edici bir sekilde reddedilmesi
icin bkz. Beck, Vorsehung, 17. Jugie'nin teorisi, Otto Bardenhewer'in (Patrologie, 3 ed. [Freiburg im
Breisgau, 1910], 506) her iki diyalogun da Samli John'un orijinal eserleri oldugu ve Konusmanin daha kisa
olmasina ragmen esasen ayni icerige sahip oldugu yonlindeki dnceki kararina bagh olabilir ("Wesentlich
gleichen") Nefes alir, aber viel kleiner ve Umfang"). Bardenhewer'in karari benzer sekilde Dionys
Stiefenhofer, Des heiligen Johannes von Damaskus Genaue Darlegung des ortodoxen Glaubens (Minih,
1923), LXIIlI'de tekrarlanmistir. 6 K. Dyobouniotes, ’lwdvvng 6 Aapaoknvég (Atina, 1903), 51-52. 1.
Rochow (“Zum Fortleben des Manichaismus im Byzantinischen Reich nach Justinianus 1,”
Byzantinoslavica 40 [1979]: 19) biraz benzer bir tutum sergiliyor ancak Samli John'a atfedilmesinin
belirsizligine ragmen, Konusma'yi sekizinci ylzyilin ilk yarisina atfetmeye istekli. 7 J. M. Hoeck, “Stand
und Aufgaben der Damaskenos-Forschung,” Orientalia Christiana Periodica 17 (1951): 23 n. 4: "Da er
weder in der Vatikan. Handschrift, aus der A. Mai ihn zuerst herausgegeben hat (Vat. gr. 1838), noch in
den beiden anderen mir bekannt gewordenen (Sinait. gr. 383 [Gardthausen] n. 10 und Paris. gr. 1111 f.
220r-225) Johannes Damaskenos'un zugeschrieben'i ile birlikte, Johannes Ortodoksos'un bir Uyesi olarak,
Johannes Damaskenos'un zuzuweisen'iyle birlikte en iyi genigender Anlass'i buldum. 8 Marcel Richard,
lohannis Caesariensis Presbyteri et Grammatici Opera Quae Supersunt, Corpus Christianorum Series
Graeca 1 (Turnhout, 1977). Aubineau'ya baslangicta H.-C. Metnin elestirel bir baskisini hazirlarken
Puech; ikincisinin "La tartisma de Jean I'Orthodoxe avec un manichéen: établissement du texte et
commentaire en vue d'une edition", Annuaire de I'Ecole Pratique des Hautes Etudes'e bakin. Ve
Bolim-Bilimler dinleri 1964-1965, 104-105.
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32 byard bennett John of Caesarea Ancak Aubineau'yu veya Richard'in calismasini elestirenlerin cogunu
ikna etmis gibi gérinmuyor.9 Wolfgang Wassilios Klein son zamanlarda Richard'in Conversation to John
of Caesarea'ya atfettigi atiflari destekleyen baska argiimanlar gelistirmeye calisti.10 Her ne kadar
Klein'in argiimanlari onlari burada tartisamayacadim kadar yeterince karmasik olsa da, onun
argUmanlarinin nihai olarak basarisiz olduguna inaniyorum ¢inkU bunlar asagidaki varsayimlara
dayanmaktadir: savunmasizdir ve gecerli olmayabilir.11 itirafci Maximus mu? On besinci yiizyil Bizans
ilahiyatcisi Gennadios Scholarios, Ortodoks bir Hiristiyan ile bir Maniheist arasindaki bir konusmay!
aktardigi iddia edilen bir eserden s6z ediyor ve s6z konusu eseri Glinah Cikaran Maximus'a atfediyor gibi
gorinuyor. Bu nedenle, bu makalede ele alinan Maniheizm karsiti eserin yazarinin Maximus olup
olmadigi sorulabilir. Gennadios'un bu esere yaptigi atif, ataerkil yazarlardan yapilan bir dizi alintida yer
almaktadir; Gennadios, Kutsal Ruh'un alayl hakkindaki konumunu desteklemek icin bunu ilerletmektedir:
9 Krs. Aubineau'nun, Richard'in calismayi John of Caesarea'ya atfetmesine iliskin yorumlar (Richard,
116): "Le plaidoyer de M. Richard (s. XLV-LIV), extrémement habile puisque méme les disparités entre
les textes sont invoquées comme dessignes de complémentarité dans I'oeuvre d'un méme auteur, ce
plaidoyer sorumluluktan vazgecmeyi tercih etmiyoruz. Richard'in kitabini elestiren ve Richard'in
Konusma ve diger Maniheizm karsiti eserleri Caesarea'li John'a atfetmesi konusunda ihtiyath olmayi
tavsiye eden veya slipheci davranan elestirmenler arasinda bkz. ). Darrouzes, Revue des études
byzantines 36 (1978): 276; M. Simonetti, Rivista di storia e letteratura religiosa 14:3 (1978): 438; ve A.
de Halleux, Muséon 90:3-4 (1977): 461-462. Daha uzun ve daha sistematik bir incelemede Halleux,
Richard'in Caesarea'li John'un hayati ve eserlerini yeniden canlandirmasinin tarihsel temelleri hakkinda
bazi 6nemli sorulari glindeme getirdi; bkz. Halleux, "Le 'synode néochalcédonien' d'Alexandrette
(yaklasik 515) et I'Apologie pour Chalcédoine de Jean le Grammarien: A propos d'une édition récente,"
Revue d'histoire ecclésiastique 72 (1977): 593-600. 10 Wolfgang Wassilios Klein, “Der Autor der Joannis
Ortodoksi Anlasmazliklari cum Manichaeo,” Oriens Christianus 74 (1990): 234-244; ayni zamanda, Die
Argumentation in den griechisch- christlichen Antimanichaica (Wiesbaden, 1991), 27-28. 11 Ozellikle,
Maniheist karsiti iki vaazin Morina dilindeki Konusma ile aktarildigindan stpheliyim. Vatopedinus 236,
daha fazla kanit ve tartisma olmaksizin Konusmanin yazarina atfedilebilir. Ayrica baska bir yerde Persli
Pavlus'un Maniheist Photinus ile Tartismasi'nda (PG 88, 529-552) anlatilan tartismanin tarihselligi
konusunda stphe uyandirdim; Encyclopaedia Iranica'nin (yakinda c¢ikacak) ekindeki "Persli Pavlus"a
bakin.

--- SAYFA 47 ---

Ortodoks John'un bir Maniheist ile konusmasi 8¢ Mvedpa ¢k TAG OMooTAOEWG £knMopedeTAL TOD
Matpdc.”12 Ayni [sc. Glinah Cikaran Maximus] bir Ortodoks ile bir Maniheistin konusmasinda: "Ruh,
Baba'nin hipostazindan gelir." Burada verilen alinti, bu makalede ele alinan Maniheist karsiti calismadan
degil, Kutsal Ucli Uzerine Ps.-Athanasian Diyaloglari'ndan birinden gelmektedir.13 Gennadios veya
kaynaginin, diyalogda sapkin muhalif MAK'I tanimlamak icin kullanilan kisaltmayi yanlis okumus oldugu
aciktir. MAK., “Makedonyali” yerine MAN., “Maniheist” olarak.14 Metnin Tarihine iliskin On Sonugc: Bir
Terminus Ante Quem Olarak Dokuzuncu Ylzyil Her ne kadar Konusmanin yazari su anda bilinen bir
tarihsel kisiyle 6zdeslestirilemezse de, ikincil literatirde Konusmanin altinci ylzyildan sekizinci ylzyila
kadar uzandigi varsayimi kesinlikle mantikhdir. Metinde, Konusma'nin dokuzuncu yuzyilda Paulician
hareketinin éne ¢gikmasindan sonra yazildigini ya da 6zellikle Paulician'lara, Bogomil'lere ya da daha
sonraki herhangi bir dialist harekete hitap etmek icin yazildigini 6ne sliren hicbir kanit yoktur. Metinde
ne liderlerden ne de Paulician hareketine 6zgu inan¢ ve uygulamalardan (Eucharist'in reddi ve putlara
tapinma gibi) bahsedilmiyor; bunun yerine Konusmanin yazari muhaliflerine, Maniheistlere 6zgl olan ve
sadece Maniheistlere 6zgl olmayan bazi uygulamalari (glinese hiurmet gibi) atfeder. 1929], 445, satir 1);
Il (Cilt 3 [1930], 490, satir 25). 13 Aubineau (Richard, 113'te) kaynagi PG 28, 1208D (De sancta trinitate
kadrani. Ill) olarak tanimlar, ancak ps.-Athanasian Dialogues'a bagh oldugu bilinen bir calisma olan
ps.-Didymus' De trinitate 11.6.17 (PG 39, 444B12-13) 6zet basligi da yakin bir s6zlU paralellik saglar. 14
Ayrica, Gennadios'un baska yerlerde bu teolojik goriisi Maximus'tan ziyade Nyssa'li Gregory'ye atfettigi
de belirtilmelidir; bkz. Responsio ad syllogismos Marci Ephesi de prosesu Spiritus Sancti, yanit 8a (Jugie,
Petit ve Siderides, Cilt 3, 503, satir 30) ve yanit 8b'yi (504, satir 33) karsilastirin.
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--- SAYFA 48 ---

34 byard bennett, Paulikanlar ve daha sonraki diger dialist hareketler arasinda bulunmustur.15 Sonuc
olarak, Konusma'nin Uretimi icin daha kesin bir son nokta su anda belirlenemese de, diyalogun
dokuzuncu yUzyildan 6nce yazildigini varsaymak mantiklidir. Yazarin Maniheizm Bilgisinin Kaynagi
Maniheizm kozmogonisine iliskin Soylesi'de verilen bilgiler analiz edildiginde ve diger Yunan Hiristiyan
anti-Maniheizm eserleriyle karsilastirildiginda, en yakin soézIt paralellikler Bostra'nin Contra
Manichaeos'unda Titus'un I. Kitabi (363 ile 377 arasinda yazilmistir) ile gortlmektedir.16 Ayrica
Cyrrhus'lu Theodoret'deki Mani hakkindaki bildirimle bazi ikincil paralellikler de vardir. Haereticarum
fabularum 6zeti (452 veya 453'te yazilmistir).17 Asagdida, Konusma'da tartisilan Maniheist
kozmogonisinin bes 6zelligini inceleyecegim; Her durumda, Bostrali Titus ve Theodoret'den benzer
bilgiler sunan secilmis pasajlari karsilastiracagim ve bu Uc eserin de sonucta ortak bir kaynagda bagh
oldugunu gosterecegim.18 ilk iki ilkenin Orijinal Durum Konusmalarinda Tanimi 58:19 "Fakat siz, Tanri ve
Madde olmak Uzere iki ilk ilkenin oldugunu ve Tanri'nin iyi ama Maddenin kétl oldugunu sdylediginiz icin,
her dogaya ayri ve 6zel bir yer ayirmaya cesaret ediyorsunuz. . 15 Bkz. Beck (Vorsehung, 15-16),
Langen'in (149) diyalog biciminin Paulician hareketinin reddiyle baglantili olabilecedi yénindeki énceki
Onerisini reddediyor. 16 Titus'un Contra Manichaeos'unun tarihlenmesi icin bkz. Nils Arne Pedersen,
Deyimlayici Kanit in Defence of God: A Study of Titus of Bostra's Contra Manichaeos—The Work's
Sources, Aims and Relation to It Contemporary Theology (Leiden, 2004), 126-127. 17 Theodoret'nin
Haereticarum fabularum 6zetinin tarihi ile ilgili olarak bkz. Glenn Melvin Cope, "An Analysis of the
Heresiological Method of Theodoret of Cyrus in the Haereticarum fabularum compendium", Ph.D. diss.,
Catholic University of America, 1990, 53. 18 Titus' Contra Manichaeos, P. A. de Lagarde, Titi Bostreni
quae ex opere contra Manichaeos edito in codice Hamburgensi servata sunt graece (Berlin, 1859; repr.
Osnabrlick, 1967) kitabindaki sayfa ve satir numaralarina gére alintilanacaktir. 19 Richard, 125, satir
245-247.

--- SAYFA 49 ---

Ortodoks John'un bir Maniheist ile konusmasi kal Tov pEv Beov dyabdv, TRy 8¢ BANV movnpdv, Kol EKAoTn
@LOEeL Bu, sizin icin 6nemli bir sorundur. . . ¢ Bostrali Titus 1.5-7:20'yi karsilastirin “... var olan seylerin
birbirine zit iki ilk prensibi... Buna gore, bizzat o deli (yani Mani) katlanilmasi gl¢ seyler yazan, her
halUkarda soyle baslar: "Tanri ve Madde, Isik ve Karanlik, iyi ve kotu, her seyde tamamen zitti, dolayisiyla
birinin digeriyle hicbir ortak yani yoktu, hem koékensiz hem de canli.' Sonra ya bunlari gercekten
birbirinden ayiracak ya da birbirleriyle dost olduklari icin aslinda hicbir sekilde zit olmadiklari ortaya
cikacak. Ama onun da [yazar = Mani] bunlarin birbirinden ayri oldugunu soyledigi acik. . . . bu ¢ok
énemli. . . Mpd@wv Tolvuy £KEWOG ADTOG 6 XOAEMWTATA HAVELG EpXETAL TAvTayoD: AV BedG Kal UAN, Q¢
Kal oK&TOG, AyaBov Kol Kakdv, v Tolg mao AKpwe évavTia WG KATA KNdEV EmKowwvelv BATEPOV evet,
cok iyi oldu. O0koOv A xwploel ye Tadta &' AAAAAWY A obv AAAAAoLg 6vta @iAa Bu cok dnemli. 'AAAQ
6AAoV BT XWPLC &' AAAAWY Kol adTdC TadTa eivai gnow. ° Theodoret 377B 2-5, 9-10'u karsilastirin: "O
[sc. Mani], Tanri ve Madde olmak Uzere iki tane var olmayan ve ebedi [varlik] oldugunu soyledi ve
Tanri'ya Isik ve Maddeyi Karanlik olarak adlandirdi ve Isik iyidir, ancak Karanlik kétuddr... Tanri'nin
Maddeden uzak durdugunu séyledi ..." bu cok 6nemli, bu ok 6nemli, kal mpoonydépevoe TOV PEV BedV
@QG, TNV 6& VANV OKOTOG: Kal TO PEV PRG &yabov, TO & okdTOG KAKOV . . . bu ¢ok dnemli. . . 20 Lagarde,
4, satir 13, 14-21.
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--- SAYFA 50 ---

36 byard bennett Aciklama: ¢ Burada ° ilk iki prensip tanitiimaktadir; ° sirasiyla “Tanri ve Madde”, iyi ve
kotu olarak tanimlanirlar; ° Birbirlerinden ayrilmalari vurgulanir. ¢ Titus, Theodoret'ten biraz daha iyi
s0zlU paralellikler sunar: ° Titus “ilk ilkeler” (&pxa() terimini kullanir, oysa Theodoret kullanmaz. ° Ayrilik
kavrami Konusma'da kexwplopévov ve Titus'ta xwplc arti ilgi eki ile ifade edilirken, Theodoret
agpeotnkéval'yl kullanir. « Titus, (¢ yazar icin ortak olan malzemenin, alinti yaptigi Maniheist bir eserden
geldigini sdylemektedir. Uzayin ilkel Dért Dérde Ayrilmasi, Kétiiliigiin Giiney Aleminde Yasamasi
Konusma 9:21 "Maniheistlerden bircok kez Madde ve Tanri'nin kendi yerlerinde ayrildigini ve gliney
kisminin Madde'ye ait oldugunu, ancak kuzey, dogu ve bati kisimlarinin iyi Tanri'ya tahsis edildigini
duymus oldugumu biliyorum." Ainpfc8at thv BANY Kol TOV BedV 16{oLg TOMOLG 0lda, MOAAGKLE AKNKOWG
mopd TOV Maviyalwy, kKol Wwg Td pEv véTov Th OAN, TO 6& Bu, sizin icin 6nemli olan bir sey degil.
Bostrali Titus'u karsilastirin I. 11:22 "Yine guneyi kétulige atfederek sanki bir yaratilis riyasiymis gibi
anlatiyorlar. Clnkl glney olmadan 6nce Gliney neredeydi? Ve yaratilisin bir bélgesi digerinden daha
serefsiz olamaz. Clnki batiya bakan icin sol tarafta olan, doguya bakan icin yine sag taraftadir." 21
Richard, 118, satir 35-38. 22 Lagarde, s. 6, satir 3-8.

--- SAYFA 51 ---

Ortodoks John'un bir Maniheist ile konusmasi bu cok énemli. Mod y&p Av peonuppia med peonupplag;
"ATiudTepog 6¢ Témog GAANOG GAAoL THC Bnuiovpylag oOK Av evet. Bu, sizin icin dnemli olan bir sey degil.
bu ¢cok énemli. ° Theodoret 377B11-13'l karsilastirin: "... ve Tanri kuzeyi, doguyu ve bati kisimlarini isgal
etti, ancak Madde gliney kisimlarini isgal etti." . . . Kol ox€lv TOV P&V BEOV T TE APKTHA HEPN KAL TA £Qa
Kal T evet, bu cok 6nemli. Yorum: ¢ Burada ° ilksel uzay dort parcaya boélinmustir; ° gliney kismi
Maddeye/Kotilige aittir; ° diger ceyrekler Tanri'ya/iyi'ye ayriimistir. » Yunanca'da ana yénleri belirtmek
icin kullanilan terminoloji degisken oldugundan, Titus'un mu yoksa Theodoret'nin mi en yakin sézel
paralellikleri sundugunu sdylemek zordur. * Bununla birlikte, Gi¢ Maniheizm karsiti yazarin da bu
doktrinden haberdar olmasi dikkate degerdir; Augustine, bunun yalnizca secilmis Maniheistlerden birkaci
tarafindan bilindigini belirtir.23 ¢ Titus'un kuzey, dogu ve bati bdlgelerini acik bir sekilde iyi Tanri'ya
atfetmedigini belirtmek ilginctir, dolayisiyla Konusma'nin yazarinin Maniheist kozmogoni hakkinda
bildikleri igin Titus yeterli bir kaynak olamaz. * Yine hem Konusma hem de Titus bu doktrin hakkindaki
bilgilerini Maniheist bir kaynaktan aldiklarini iddia etmektedir (Titus'un durumunda, gérunuse gore |I.
Kitap boyunca alinti yaptigi Maniheist kitap). 23 Augustine Contra epistulam fundamenti 25 (J. Zycha,
Sancti Aureli Augustini. . . Opera, CSEL 25 [Viyana, 1891], 224, satir 23-27).

--- SAYFA 52 ---

38 byard bennett Dinya Alemindeki Yolsuzlugun Kékeni - Bu Yolsuzluk Kotilik Olarak Goriliyor ve
Maddenin Dlzensiz Hareketiyle Baglantili Konusma 28:24 Maniheist: "O halde kéttltkler nereden
geliyor?" ADAM. ve bu ¢ok énemli; Konusma 20:25 Maniheist: "Oyleyse hastaliklar, éliimler ve buna
benzer kotultkler nereden geliyor?" ADAM. Bu cok 6nemli bir sey; Konusma 2:26 Maniheist: "...Madde
dlzensiz bir sekilde hareket ettigi icin..." ADAM. . .. Bu ¢cok dnemli. . . » Bostral Titus'u karsilastirin
1.L16;27 1.17;28 1.18;29 1.20:30 "Bununla birlikte, deli olandan (yani Mani'den) gelenler bu tur sozleri
duyduklarinda su soruyu sorarlar: 'O halde' diyorlar, 'kotulikler nereden geliyor?' 'Peki seylerde gorilen
dlzensizlik nereden geliyor?' ... Cunku bir zamanlar bir zaman vardi, Madde dlzensiz oldugunda diyor ki,
'Madde bir zamanlar diizensizdi' . “Otav pévtol Tolo0TWY dKoOLWOL AOGYWV ol €K ToD HavEVTOG OPHUWHUEVOL,
amopolvtec MbéOev 0dv (paci) T& Kakd; MdOev 6 (Aéyovaw) f v Tolc mpdyHaowy éugatvopévn dtatia; . .
. "Hv vép note (pnoiv) 8te f BAN ATEKTEL . . . 'HTAKTEL V&P, ¢noly, ) OAn moTé . .. "0 6%, ATdKkTOoULY, PNnal .
.. 24 Richard, 121, satir 140. 25 Richard, 120, satir 103. 26 Richard, 117, satir 9-10. 27 Lagarde, 9, satir
1-4. 28 Lagarde, 9, satir 13. 29 Lagarde, 10, satir 31. 30 Lagarde, 12, satir 14.
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--- SAYFA 53 ---

Ortodoks John'un bir Maniheist ile konusmasi 39 ¢ Ayrica Bostra'li Titus I. 29,31 ile karsilastirin, burada
ayni argiman g6z éntunde bulunduruluyor. ® Theodoret Yorumunda paralellik yok: ¢« Burada ° Maniheist
muhatap(lar), clirimenin ve fiziksel kotlllklerin Maddenin diizensiz hareketinden kaynaklandigini iddia
ediyor. « Konusma ve Titus arasindaki sozli paralellikler yakindir, ancak dogrudan bagimlhilidin zorunlu
olarak gerekli olacagi noktada degildir. « Theodoret'te paralel bir pasaj yoktur, dolayisiyla Theodoret,
Konusma'nin yazarinin Maniheizm hakkinda bildikleri konusunda yeterli kaynak olamaz. ¢ Titus yine bu
soruyu Maniheist bir kaynaktan geliyormus gibi ve Maniheist bir yazardan yapilan bir alintiyla
desteklenmis gibi ele aliyor. ¢ Aciklanan argiimanin, dinyada gozlemlenen kétiltklerin dogasini ve
kokenini daha iyi anlamak isteyenler icin Maniheist dislincenin cekiciligini gésteren 6zlr dileyen bir
karaktere sahip oldugu gortltyor. Karanhdin Isik Alemine Saldirisi Konusmasi 58:32 "... Madde, Tanri'nin
1s1§ini goériince onu sevdi ve I1siga dogru kostu." . . . Bewpricaca 1] HAN TO eGOC Tod Beod eic EpwTa AABE,
Kol Wpunaoe dyle dedil mi? « Bostrali Titus 1.21:33 ile karsilastirin "'Bu nedenle,' ellerindeki kitap ayni
pasajda soyle diyor: 'birbirleriyle anlasmazlik icindeyken zirveye ve hatta sinirlara kadar gelip cok guzel
ve hos bir goriintl olan 1s1g1 gordiler, sonra iclerindeki hareketten ilham aldilar, 31 Lagarde, 19, satir
10-15. 32 Richard, 125, satir 248-249. 33 Lagarde, 12, satir 22-26, 37-38; 13, satir 2.

--- SAYFA 54 ---

40 byard bennett 1s1ga karsi tavsiyelerde bulundular'. . . Ve eger isterlerse. . . i1sik. . . (¢cink0 delinin (yani
Mani'nin) 6gretilerini anlatan yazar 'arzulamak’' diyor) . . .” mpog &AAAA0OLC oTaoldlovTeg émendAaoay Kal
MEXPL TOV HEBOPiwY, Kal TO PRC €160V, BEaud TL KAAALGTOV KOl EOTIPEMECTATOY, TOTE UNO TAG év adTOoIC
KWAOEWG €vBOLOLOVTEG KaTA TOD QwTOC €BOLAEVOAVTO . . . bu cok dnemli. . . ToD ewTéC . . . (DG YyE 6 TQ
100 pHavEVTOC oLYYPAPWY eNnaoly “&émbuuodvtec”) . . . » Bostra I'li Titus'u da karsilastirin. 23:34 “Fakat [or.
barbar tarafindan icat edilen efsane [sc. Mani] yikimla doludur; ¢tinkdl o sadece 'Maddeyi gordu' dedgil,
ayni zamanda 'O [sc. Madde] onun (izerine yerlesmeye karar verdi [sc. Isik].” pévov Eidev i UAn, dAAX
kal “EmpAval éBovAedeTo . daha da yiikseldi, [sc. Madde] iyinin hem topragini hem de i1sigini goérdi, o
[sc. Madde, kendisine ait olmayanin lzerine ¢cikmaya ¢abaladi.” Bu, sizin icin 6nemli olan bir sey degil
mi? &yaBo0, émPBrvat Tolg pn idlolg ényetpel. °© Theodoret 377B15-C9 ile karsilastirin: “Bazilarinin takip
ettigi ve digerlerinin takip edildigi bir savasa katilarak Isigin sinirlarina geldiler, sonra Isig1 gériince ondan
zevk aldilar ve hayrete dustuler ve tim guUcleriyle ona karsi ilerlemeyi, onu ele gecirmeyi ve onu kendi
karanliklariyla karistirmayi dilediler. Buna gore, tutarsiz, sagma ve aptalca efsanenin sdyledigi gibi,
Madde, iblisler, hayaletler, ates ve su, ortaya ¢ikan Isiga dogru kostu." Tod 6& moAéuov cLOTAVTOC, Kal
TOV PEV BLWKOVTWY, TAOV 68 SLWKOUEVWY, HéXPL TOV 6pwy ToD pWTOC abTOoVE APIkéTBAL, ElTa TO PRI
Beaoapévoug, Nobfval te én "avT®, Kal Bavudoat, kal 34 Lagarde, 14, satir 24-26. 35 Lagarde, 9, satir
16-17.

--- SAYFA 55 ---

Ortodoks John'un bir Maniheist ile konusmasi Bu cok dnemli. “Qpunoev odv, WG 6 &o0OTATOC, Kal
QAAVOQOC, Kal &vénTtog £€pnas piboc, f AN peTd TV datuévwy, Kol TV 0WAWY, Kal Tod MuPog,
Gercekten cok iyi, cok iyi bir sey. Yorumu: ¢ Burada ° i1sigi géren Madde onu ister ve ona karsl hareket
eder. * Terminolojideki bir dalgalanma nedeniyle Titus'un mu yoksa Theodoret'nin mi en yakin s6zIu
paralellikleri sundugunu sdylemek zor. ¢ Ortak materyal, Titus'un Maniheist kaynagindan yaptigi alintida
yer alan materyaldir. Ortak bir kaynagin kullaniimasi, ®punoe kelimesinin neden hem Konusma'da hem
de Theodoret'te (burada acikca Maniheist mitinin bir aciklamasina atifta bulunan) Theodoret'te
gorindiigini aciklayabilir. Isigin ilk Savunmasi ve Madde Konusmasiyla Isigin Ele Gegirilmesi 58:36
"Maddenin savasa hazirlandigini géren iyi Tanri, kendi maddesinin bir kismini keserek onu Madde'ye atti
ve ikincisi onu ele gecirerek tim bedenlerin babasi oldu ..." Bu, sizin icin 6nemli bir sorundur. oikelag
o0o{ag pépog AmoTePWY EvEBaAE TaldTn, 1N 6& AaBoloa bu cok dnemli. . . Konusma 2:37 Maniheist: "...
kendi gucunun belli bir kismini alip onu Madde'ye génderdi ve onu bir yemle bastan cikarmak istedi. Ama
Madde onu ele gecirip yuttu. Ve bdylece her ikisinin karisimindan bilesik seyler ortaya cikti." 36 Richard,
125, satir 249-252. 37 Richard, 117, satir 10-12.
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--- SAYFA 56 ---

42 byard bennett MAN. . . . AaBwv poipav Twa TH¢ éavTtod duvauewd Th AN npooéneuye, deAedoat
avTAVY BovAduevoc- f 8¢ AaBoboa kaTémie. Bu, sizin icin cok dnemli bir sey. Konusma 3:38 "... Tanrl...
ondan bir parca alip Madde'ye atti... o iyiyi sevdi ve ondan Isigi yuttu." . . . ve 8€6¢ . . . pépog adTod
AoBwv T UAN mpooépplyev . . . Her sey yolunda gidiyor. Konusma 6:39 Maniheist: "... iyi Tanri, Maddenin
duzensizligini kontrol altinda tutmak icin belirli bir ilahi glic génderdi." ADAM. . . . Bu, sizin icin 6nemli
olan bir sey degil. bu cok 6nemli. * Bostra I. Titus'la karsilastirin. 17:40 "lyi, sinirlar acikca korumak ve
Madde'ye iradesi disinda Olculd olmayi 6gretmek icin uygun bir yem olmak tzere kendisinin de kendi
sani olarak adlandirdigi belirli bir glici génderdi. Bu da gercekten gerceklesti. Clinkl gonderilen glicl
goren Madde, asik biri olarak onu 6zledi ve baska bir durttyle onu ele gecirdi, yuttu ve vahsi bir hayvanla
tamamen ayni sekilde baglandi. Clinkl onlar [bkz. Maniheistler] de bu 6rnekten yararlandilar, ¢iinki o,
goénderilen gucldn buyUslyle yatismisti. Sonug olarak, yutulan iyinin ve onu yutan Maddenin gicinun bir
karisimi ve karisimi meydana geldi ve bdylece bu iki evrenden yaratildi . "0 6¢& &yaB0¢ dovauLy
AMOOTENAEL TWE, [ KOl Bvopa TO [=THV?] 66Eav adT® émtiBnaot, puAGEovoav pév 6f0ev ToLE Bpouc, TO
8’ dAnBec H6éAeap €oopévny eic dkovalov T UAN ocwepoviaudv- 60 38 Richard, 117, satir 15-18. 39
Richard, 118, satir 29-31. 40 Lagarde, 9, satir 17-27.

--- SAYFA 57 ---

Ortodoks John'un bir Maniheist ile konusmasi 43 yéyovev. Ocaoapévn yap ) AN TNV anootaAeioav
dOvauwy, mpooekioonaoe pév Bu, sizin icin 6nemli olan bir sey degil. bu cok 6nemli. Bu, cok dnemli bir sey
degil. bu cok 6nemli. F'éyove tolvuv PiELC Kal Kpdolg TobTov (pnaol) Tov Tpdmov ThHG TE KaTamnobeiong
duvdapewg Tod dyabod kal TG Katamovong UANG, kal bu cok 6nemli. . . °© Theodoret 377C13-D2 ile
karsilastirin: "Isigin belirli bir kismini aldiktan sonra, onu tipki bir yem ve olta gibi Madde'ye gonderdi. Ve
ikincisi, ona yaklasip Uzerine yayarak, gonderileni yuttu ve tipki bir tuzaktaymis gibi baglanip birbirine
dolandi." Moipdv Twa Tod wTOC AaB®V, olov TL SEAEap KOl &YKLOTPOV TF AN MPOTEMEUYE: TTPOOKELEVN
6¢ ékelvn, Kal OMEP ADTO OTPWOEloA, KATEMLE TO MEUPOEY, Kal MPOooedéOn, Kal KaBA&mep Tl cok iyi.
Yorum: ¢ Burada ° lyi kendisinin bir kismini/bdlimini (yani kendi maddesini) Maddeye génderir, ° bunu
Maddeyi tuzaga dlslrmek ve onun dlizensizligini kontrol altinda tutmak icin bir yem olarak kullanir; °©
Madde Isigi ele gecirdi ve yuttu; ° iki prensibin daha sonra harmanlanmasindan, bu mevcut diinyayi
olusturan bilesik seyler ortaya cikti. « Buradaki s6zlU paralellikler dikkat cekicidir ve olagandisi ayrintilar
icerir (Isik, Madde icin yem olarak gonderildi [6éAeap]; Madde Isigr yuttu [kaTémie]). « Hem Titus hem de
Theodoret'te s6zlu paralellikler vardir; Benzerlikleri normalde daha zayif olan Theodoret'nin burada
npooéneuye fiilini kullanma konusunda Konusma ile ayni fikirde oldugunu ancak Titus'un bunu kabul
etmedigini unutmayin. ¢ Titus bir kez daha bu materyalin Maniheist kaynak belgeden alindigini ileri
sUrmektedir.

--- SAYFA 58 ---

44 byard bennett Sonuc¢ Sonuc olarak, Konusma'da verilen Maniheist kozmogoni anlatimi ile Bostral
Titus ve Theodoret tarafindan saglanan aciklamalar arasinda 6nemli paralellikler mevcuttur. Titus, alinti
yaptigi Maniheist 6gretinin 6zetinde bulunan ilgili ayrintilarin cogunu ele aldigi stirece, bu 6zet belgenin,
Titus, Theodoret ve Konusma'nin yazarinin Maniheist kozmogoni hakkinda sahip oldugu ortak bilgilerin
nihai kaynagi olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte, bu bilginin daha sonra Konusma'nin yazarina nasil
aktarildigini kesin olarak bilmek su anda mimkuin degildir, ciinkii Konusma ile paralellikler hem Titus'ta
hem de Theodoret'te bulunabilmesine ragmen, her ikisi de Konusma'nin yazarinin Maniheist kozmogoni
hakkinda bildigi her sey icin yeterli kaynak olarak goriilemez. Bu, Konusmanin yazarinin Titus'un alinti
yaptigi 6zet belgenin aynisina erismis olabilecegi ihtimalini acik birakiyor ve bu ihtimal gelecekteki
arastirmalarda daha fazla arastiriimahdir.
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--- SAYFA 59 ---

MANI LOGION: “Konusulan Arinma, GNOSIS YOLUYLA GELENDIR” (CMC 84, 9-12) Luigi Cirillo Napoli
Mani'nin dini yeniliginin baslangicina iliskin Baraies 6zeti baglaminda Mani, 6gretileri (tous I6gous) ve
vaftiz ayinlerini (ta) elestirir. Elchasaite Baptistlerinin mystéria'si (CMC 79, 14-93, 23). Vaftiz hareketinin
ana temasi, insanin yalnizca vaftiz ayinleri yoluyla gerceklesebilecek i¢csel arinmasiydi. Aslinda Baptistler,
vaftiz araciligiyla gerceklesen kurtulusun disinda baska bir kurtulus yolunu bilmiyorlardi.1 Baraies2
tarafindan alintilanan logion'un, teknik dilde katharotés (arinma) kelimesiyle ifade edilen kurtulus
(apolytrosis) doktrini ile ilgisi olan teolojik bir degeri vardir. Bu metin, Elchasaite Baptistleri ile gnostik
gelenek arasindaki soterioloji konularindaki temel farki ortaya koymaktadir. Her ne kadar ifade (yani
logionun ifadesi) kaginilmaz olarak alintinin yazari Baraies'e ve Aramice'den Yunancaya ceviri yoluyla
yapilan olasi degisikliklere bagli olsa da icerigi temelde Mani'ye aittir.3 Yahudi-Hiristiyan olan Elchasaite
Baptistlerine gore vaftiz ayinlerinin etkinligi "Kurtarici'nin emirlerine" baglydi.1 Konunun tam bir
incelemesi icin bkz. K. Rudolph, Die Mandaer I-1l (Goéttingen, 1960-1961); ayni, Antike Baptisten,
Sitzungsberichte der Sachsischen Akademie der Wissenschaften zu Leipzig, Philologisch-historische
Klasse, Band 121, Heft 4. Cf. ayrica W. Brandt, Die judischen Baptismen oder das religiése Waschen und
Baden im Judentum mit Einschluss des Judenchristentums, Beihefte zur ZNTW, Bd.18 (Giessen, 1910);
Judische Reinheitslehre und ihre Beschreibung in den Evangelien, Beihefte zur ZNTW, Bd.19 (Giessen,
1910); Elchasai, ein Religionsstifter und sein Werk (repr. Amsterdam, 1971); J. Thomas, Le mouvement
baptiste en Filistin et en Syrie (J.C.'den 150 avant - J.C.'den 300 apres) (Gembloux, 1935). 2 Barailer,
Mani'nin yetistigi kiltGrel ortamdan geliyordu; bkz. M. Tardieu, "'Sur la naissance de son corps.'
Chronologie et géographie dans le Codex manichéen de Cologne," Annuaire du College de France 43
(1993-94): 787-90. 3 Baraies'in 6zetinin alintilandigi Mani'nin biyografisi icin bkz. R. Merkelbach,
"Mani-Biographie abgefasst'i ve Welche waren ihre Quellen'i ister misiniz?" Studia Manichaica. Il.
Internationaler Kongress zum Manichaismus, G. Wiessner ve H.-J. Klimkeit, der. (Wiesbaden: Otto
Harrasowitz, 1992), 159-166.

--- SAYFA 60 ---

Yeni Ahit geleneginin 46 luigi cirillo'su. Mani tam da bu inanci su ilkeye dayanarak elestirir: "Bu beden"
dogasi geregdi saf degildir, bedenin dogustan gelen safsizligi vaftiz ayinlerini tamamen ise yaramaz hale
getirir, dolayisiyla bunlarin Kurtarici'nin (degersiz ayinlerin yapiimasini emretmeyen) bir emrinden
geldigine inanmak kesinlikle sagmadir. Mani'nin elestirisi yemegin aritiimasinin (vaftizinin)
degersizliginden baslar. Aslinda Baptistler yedikleri her seyi arindiriyorlardi.4 Saf olmayan bir viicuda
saflastiriimis gida vermenin hicbir anlami yok; Besinlerin degersizligi, aritiimis ve aritilmamis yiyeceklerin
sindirilmesinin ayni utang verici sonucu Uretmesinden acik¢a anlasiimaktadir. Bedenin vaftizine gelince,
bu, her gliin yapilmasi gerektigi gercedinden de anlasilabilecedi gibi, kendi basina degersizdir. Mani'nin
Baptistleri Hemerobaptistti. E§er vaftiz etkili olsaydi, bedeni bir kez ve sonsuza kadar arindirmak yeterli
olurdu; ama aslinda bu gerceklesmez -Mani Baptistlere soyle dedi: her giin vicudunuzdan
tiksiniyorsunuz ve her gin arinmaniz etkili olmuyor (CMC 83, 1-13). Dolayisiyla bedenin arinmasi
Kurtarici'nin emirlerinden bagimsizdir; ve vaftiz ayinleri “Hiristiyan” geleneginin bir parcasi degildir.
Arinma yalnizca insanin ruhuyla ilgili olabilir: Neo-Platoncu gelenekle ortak bir ilke.5 Baptistlerin bedenin
safsizligl konusundaki konumu Mani'ye goére, bedenin dogustan safsizligi insanhdin seytani kdkeninden
kaynaklanir; bu, Mani'nin Pragmateia adli eserinde iki iblisin, Ashaglun ve Nebroel'in giftlesmesiyle
ortaya koydugu mitin temelini olusturur.6 Gnostik gelenede goére insan, Tanri'nin yaratimi (ylce Tanri),
ama meleklerin (Tanri'dan asagi olan varliklar) yaratimidir. ilk tanikliklarn izi Sihirbaz Simon'un
ogrencilerine kadar uzanir, 4 Krs. B. Dodge, The Fihrist of al-Nadim (New York-Londra, 1970), cilt. 2, 811:
Mugtasila. 5 MS 2. ylizyihn sonlarinda; lamblichus (MS 250-330) Ruh Uzerine adli incelemesinde bundan
bahseder. Genel baglam icin bkz. A. J. Festugiere, La Révélation d'Hermes Trismégiste, lll, Les 6gretileri
de I'ame (Paris, 1953). 6 Theodore bar Khoni, kaynak olarak Suriye modelini kullanarak bu calismanin bir
Ozetini yapmistir, bkz. F. Cumont, Recherches sur le Manichéisme, I: La kozmologie manichéenne d'aprés
Théodore bar Khoni (Bruxelles, 1908), 42-44.
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--- SAYFA 61 ---

mani logion: “arinma...” 47 Menander ve Saturninus, Irenaeus'un tanikligina gore, Adversus haereses
[,24,1'e gére muhtemelen 2. yuzyilin ilk yarisina ait Antiochene ortamina aittir. Saturninus, Menander
gibi, herkesin bilmedigi, Melekleri, Bas Melekleri, Glcleri ve Hiklimdarlari yaratan bir Babayi ortaya
koydu. Yine diinya ve icindeki her sey yedi melek tarafindan yaratiimistir. insan da meleklerin eseriydi.
Ortaya clkan ve hemen gége dénen ylce Tanri'dan kaynaklanan parlak bir gérintindn "benzerliginden
sonra, benzerliginde" (kat'eikona kai kath'homoiosin, bkz. Yaratilis 1.26) bir adam yaptilar. Fakat
meleklerin yaratti§i adam ayagda kalkamadi ve solucan gibi oradan oraya kosturdu. Yukaridan gelen gii¢
acimaya yoneldi, cinkli adam kendi benzerligine gore yaratiimis, insani ylkselten, onu ifade eden ve
canl kilan bir yasam kivilcimi yamisti.7 Bu temayla ilgili olarak Gnostik literatiirde cok sayida alinti
vardir. Bunun yerine Baptistler, bedenin saf olmamasinin farkli argiimanlarla agiklanabilecegine
inaniyorlardi, ancak bunlarin dogrudan bir kaniti yok. Bunlar muhtemelen Pseudo-Clementines'teki
ogretilere benzer doktrinlerdi; burada, safsizliktan dogdudu icin (krs. ek mysarés stagdénos, Hom.
111,20,1), insan, dogrudan Tanri tarafindan yaratilan, Mesih'in ruhuna sahip olan ve 6limsiz olan ilk insan
olan Adem'den ¢ok daha asagidir. Baska bir deyisle, bedenin necisligi, onun déllenmesinden kaynaklanir.
Simdi, Peter'in Hom'daki vaftiz 6gretisi, insanin dogusuyla ilgili bu fikirden kaynaklanmaktadir. X1,26 ve
paralel Rec. VI,9 bkz. IX,7,5-6, turetilir; Petrus burada kurtulusa ulasmak icin insanin bedensel arzunun
sonucu olan ilk dogumundan kurtulmasi ve yasayan su araciligiyla (ilk dogumu degistirme amaci tasityan)
Tanri icin yeniden dogmasi gerektigini belirtir. Petrus doktrinini Yuhanna 3.5'e (ruhsal yeniden dogus su
ve ruhtan gelir) dayandirir. Hemen ardindan Petrus, Baptistlere 6zgi bir terminolojiyle suya siginmay!
tesvik eder, ¢iinki yalnizca su atesin coskusunu séndurebilir. Suya dogru gitmeyen kisi, canl kurtulus
suyuna yonelmeyi engelleyen “6fke ruhunu” tasir (Hom. XI,26,4). Bu 6git kesinlikle Elchasaites'in kutsal
kitabinda alintilanan logion'a bir génderme icermektedir, bkz. Elenchos 1X,15,4-6, kendi icinde "yikim
ruhu" olan kuduz bir képegin enjekte ettigi kuduza karsi garip vaftiz ayini baglaminda. "Spirit of 7 Cf.
Irenaeus, Against Heresies, Kitap I, The Ante-Nicene Fathers, cilt | (Eerdmans yeniden basimi, 1975),
348f.; Irénée de Lyon, Contre les Hérésies, livre |, Sources Chrétiennes 264 (Paris: Du Cerf, 1979),
320-323.

--- SAYFA 62 ---

48 luigi cirillo 6fke" ve "atesin sevki" sehvetle esanlamli ifadelerdir. Bu nedenle, Petrus'un vaftizle ilgili
s0zde Clementine 6gretisinin ana fikri ile Elchasaite ortami arasinda bir baglanti agiktir. Vaazlar ve
Tanimalar'in paralel metinlerinde alintilanan s6zde Clementine vaftiz doktrininin izi ortak bir kaynaga
kadar uzanabilir: Temel Muhtemelen MS 3. ylzyilin ortalarinda Suriye'de yazilan metin, kétiligin kokeni
sorununa iliskin Yahudi-Hiristiyan bakis acisini sundugu icin 6nemlidir. Buna gore, kéttligan kaynadi, bir
epitimi giinahi olan DismUs Melekler'in, Gézetmenlerin ginahinda yatmaktadir, bkz. | Enoch XV,4,
dogayi kirleten ve canavarca varliklarin, Devlerin dogusuna neden olan bir ginah (krs. VII,2 ve 1X,9). I.
Enoch X,9'un Yunanca versiyonu, Devleri porneia‘'nin ogullari olarak adlandirir. Gézculer Kitabi'na (baol.
VIII) gore, Melekler insana gizli seyler 6grettiler, bu nedenle blyulk bir rezillik ve cok fazla zina vardi.
Sonra Tanri, DismUs Meleklerin ugurumlara baglanmasini emretti. Bundan sonra Devler de ortadan
kayboldu (krs. Bolim XIV,6), ama onlarin ruhlarn kotl ruhlar olarak diinyada kaldi (krs. Bolim XV, 8-9 ve
XVI,1). Enok'a atfedilen kitaplarin sayisi bestir; bunlar Etiyopya geleneginin Enok'un Tevrat'ini olusturur.8
Bu kitaplar muhtemelen eski zamanlarda ayri ayri dagitilmistir. Gézculer'in ilk kitabi ve Devler'in ikinci
kitabi (daha sonra yerini Meseller Kitabi almistir) tartismamizi ilgilendiren iki kitaptir. Gézculer Kitabi ve
Devler Kitabi cok eski zamanlara dayanmaktadir.9 J. T. Milik'in gosterdigi gibi GoézcUler Kitabi ve Devler
Kitabli Kumran toplumunda okunmus ve kopyalanmistir.10 8 Bkz. M. A. Knibb, Etiyopya Kitabi. of Enoch: A
New Edition in the Light of the Araic Dead Sea Fragments, I-Il (Oxford, 1978). 9 bkz. akademik tartisma:
P. Sacchi'ye gore, “Libro di Enoc,” Apocrifi dell'Antico Testamento (Unione Tipografi co-Editrice Torinese
[UTET], 1981), 440f. ve idem, L'Apocalittica. giudaica e la sua storia (Brescia: Paideia Editrice, 1990), 67,
Enoch Kitabi'nin tarihi M.0O. besinci ylizyila tarihlenebilir ve Devler Kitabi'nin tarihi ise yaklasik olarak
M.0. 39, Book of Watchers (I Enoch 6-36), MO 3. ve hatta 4. ylzyila tarihlenebilir. 10 Bkz. J. T. Milik, The
Books of Enoch. Aramice Fragments of Qumran Cave 4 (Oxford, 1976), 298ff., 304 ve 141; Livre des
géants juif et manichéen, "Tradition und Glaube. Das friihe Christentum in seiner Umwelt. Festgabe fur
K. G. Kuhn zum 65. Geburtstag, G. Jeremias, H. W. Kuhn, H. Stegemann, eds. (Géttingen, 1971), 117-27.
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mani logion: “arinma...” 49 On iki Patrik'in Vasiyeti, Enoch'un epitimi ve porneia'ya dayanan ahlaki
dgretisini gelistirdi. Ornegin, Reuben V,6 Gozcilerin epitimi (en epithymia autdn) yiiziinden giinah
islediklerini vurguluyor.11 Haham gelenegdinde kot icgldi (yezer ha-ra), gnostik gelenekte antimimon
pneuma olarak adlandirilan epitimi ile 6zdeslestirilirdi.12 Hiristiyan geleneginde Hanok'un kitabi, en
azindan isa zamanina kadar kutsal kitap olarak kabul edilirdi. Diismiis Meleklerin giinahindan sik sik séz
eden Tertullianus13. Mani Enoch edebiyatini biliyordu; aslinda Mani, kendi "Devler Kitabi" icin gerekli
materyali Yahudi Devler kitabindan almisti.14 Petrus'un Yuhanna 3.3-8'e dayanan (temel temasi Hanok
gelenegiyle baglantili olan) vaftizle ilgili sozde Clementine din dersi, Mani'nin Baptistlerinin
"arinmalarinin” "Kurtarici'nin emirleri"nden geldigini belirttiklerindeki konumlarini aciklayabilir. Ancak
Baptistler arasindaki olusumundan bu yana muhtemelen Gnostik disunceden derinden etkilenen Mani,
koékeninin saf olmayan bir yaratilistan gelmesi ve dolayisiyla vaftiz ayinlerinin yararsizligi nedeniyle
bedeni arindirmanin kesinlikle imkansiz oldugu sonucuna vardi. Bu nedenle karsilikli suclamalar:
Baptistlerin Mani'ye yonelik, onlarin geleneksel kurallarina uymadigi ve "Helenler"e (paganlar, bkz. CMC
80, 16) gitmek istedigi yonindeki suclamalari; Mani de Baptistlere karsiydi ¢linki onun bakis agisina gére
onlar otantik olmayan bir arinma uyguluyorlardi. Kurtarici'nin emirlerinden kaynaklanmadigi distinulen
Baptistlerin gelenegine karsi Mani'nin vicut kirliligi konusundaki konumu Mani, hangi arinmanin gercek
oldugunu ve neleri icerdigini sdyledi: esas olarak arinmanin ana hatlari 11 R.H. Charles, The Greek
Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs (repr. Hildesheim, 1966), 11f. 12 A. Bohlig, “Zum
Antimimon Pneuma in den koptisch-gnostischen Texten,” Mysterion und Wahrheit'e atifta bulunulabilir.
Gesammelte Beitrage zur spatantiken Religionsgeschichte (Leiden: Brill, 1968), 162-173. 13 Bkz.
Apologeticum, 22,3; De virginibus velandis, 7,3; De kulti feminarum, 1,2,1; ben,3,1-3; 11,10,3; De
idololatria, 4,2-3, vb. 14 Bkz. W. B. Henning, “The Book of the Giants,” Selected Papers, |, Acta Iranica
14, M. Boyce ve I. Gershevitch, eds. (Leiden: Brill, 1977), 341-49. Konuyla ilgili bkz. ]J. C. Reeves,
"Maniheist Edebiyatinda Yahudi Pseudepigrapha: Enochic Kiitiiphanenin Etkisi", Konularin izini Stirmek.
Yahudi Pseudepigrapha'nin Canliigi Uzerine Calismalar, J. C. Reeves, ed. (Atlanta: SBL, 1994), 173-203.
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50 luigi cirillo Kutsal Yazilarl5 ve bu, irffandan gelen seydir. Temel olarak irfan, kisinin kendi hakkindaki
bilgisidir ve bu zorunlu olarak iki karsit ilkel Doganin (Maddeler/Kdkler) ve sonugclarinin karisimindan
kaynaklanan varolussal durumun bilincini ima eder; kisiyi kendi hayatinda basarmak icin gerekli olani,
yani Isigin Karanliktan, Olimin Hayattan, Yasayan Sularin Bulanikliktan ayrilmasina ve her birinin (karsit
ciftler halinde belirtilir) digerlerinden farkli oldugunun farkina varmasina yénlendiren bir bilgidir. digeri.
Yani ayrilik, ilkel Zamana, bizim zamanimizdan énceki zamana, karisimin basladigi zamana gitmektir.
Profesér Koenen, atifta bulunulan bu metne (CMC 84, 9-85, 4) hasarli parcalarin batlinlesmesiyle ilgili
mitkemmel bir calisma ayirmistir.16 iki Doganin ayrilmasiyla ilgili olarak bkz. Augustine, Contra
Fortunatum 14,17 ve Mani, Epistula Fundamenti 12,15.18 Mani, “ayrilma”nin, Kurtarici'nin emirleri, dyle
ki O, ruhlarimizi 6limden ve cehennemden kurtarabilsin. Simdi, Mani ile Baptistler arasindaki gercek
arinma konusundaki bu tartisma izole degildi ve bize 15. ylzyilda Yahudi-Hiristiyan Baptist hareketine
karsi Gnostik ve Maniheist muhalefetle ilgili dnemli bir tarihsel ortam sunuyor. Sorun, Kurtarici'nin
emirlerine gore arinmaydi, peri hés elechthee ifadesi Yeni Ahit geleneginin Kutsal Yazilarina atifta
bulunuyor. ifadenin anlami icin bkz. W. F. Arndt ve F. W. Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New
Testament and other Early Christian Literatur, 4. baski. (Chicago, 1958), s. v. lego, 1.7, 468f. 16 Bkz. L.
Koenen, "Vaftizden Maniheizmin Gnosis'ine", Gnostisizmin Yeniden Kesfi. Yale'deki Uluslararasi
Gnostisizm Konferansi Bildirileri, New Haven, Connecticut, 28-31 Mart 1978, B. Layton, ed. (Leiden,
1981), Cilt. Il, 734-756. Ayrica bkz. L. Koenen ve C. Rémer, Der Kélner Mani-Kodex. Uber das Werden,
Leibes'i seines. Kritische Edition, ARWAW Papyrologica Coloniensia 14 (Opladen, 1988), 58. 17 Caeterum
rebus ipsis paret, quia nihil simile tenebrae et lux, nihil simile veritas et mendacium, nihil simile mors et
vita, nihil simile anima et corpus et caetera istis similia, quae et nominibus et speciebus uzak ab invicem.
.. Hinc vero constat etratione rerum, quod duae sunt substantiae in hoc mundo, quae speciebus et
nominibus distance (F. Decret ve J. van Oort, Sancti Augustini, Acta contra Fortunatum Manichaeum,
CFM, Series Latina (Turnhout: Brepoils 2004, 22).18 Unde si tibi videtur, inquit, ausculta prius quae
fuerint antestitutionem mundi, et quo pacto praelium sit agitatum, ut possis luminis seiungere naturam
ac tenebrarum (Opere di Sant'Agostino, Polemica con i Manichei, XllI/2 [Roma: CittaNuova Editrice,
19971, 324). Henrichs ve L. Koenen, "Ein griechischer Mani-Codex", ZPE 5.1 (1970): 137 n.

--- SAYFA 65 ---

mani logion: “arinma...” 51 2. ve 3. yuzyillar. Bu ifade, Oxyrhynchus Fragmani 840'in vaftiz suyunun
gecerliligi konusundaki eski Hiristiyan tartismalari baglamindaki yeni yorumundan gelmektedir.19
Gercek arinma, Kutsal Yazilarda tasdik edilen i¢sel, ruhsal bir arinmadir. Bu ilkenin acik oldugu g6z éntine
alindiginda, Mani'nin hangi Kutsal Yazilardan bahsettigini séylemek zordur; ancak A. Henrichs ve L.
Koenen'in Mani-Kodeks yorumlarindaki yorumuna goére, Baptist baglami nedeniyle bunlarin Yeni Ahit
geleneginin Kutsal Yazilari olmasi gerekir.20 Mani'nin Yeni Ahit kanonunun herhangi bir kiyamet mujdesi
icerip icermedigi acik bir soru olarak kalir. ilk grup metin, Vaftizci Yahya tarafindan uygulanan vaftiz ile
isa tarafindan verilen vaftiz arasindaki farkla ilgilidir (Markos 1.8 ve paralel metinler, Matta 3.11f., Luka
3.16; capraz basvuru Yuhanna 1.33): Yahya Baptist (Yahudi gelenegindeki vaftiz uygulamalarinin modeli
olarak kabul edilebilir) suyla vaftiz ederken, isa Kutsal Ruh'la vaftiz etti. Sonug olarak, isa tarafindan
verilen vaftizin su téreninden bagimsiz oldugu sonucuna varilabilir.21 Bir baska baglam da isa'nin icsel
arinmadan ziyade dissal arinmayla ilgilenen Ferisilerin uygulamalarini kinadigi baglamdir (Mt 23.25f. ve
Lk 11.38f.). Tomas incili 89. Logion, isa'nin su sézlerinin bu anlamina deginmektedir: "Neden bardagin
disini yikiyorsun? icini yapanin disini yapanla ayni kisi oldugunun farkinda degil misin?"22 Bu baglamda,
ic arinmayla ilgili olarak, Luka 11.2 metninin Marcion versiyonundan bahsetmek gerekir.23 Ogrenciler,
"Rab, Yahya'nin 6grencilerine yaptigi gibi dua etmeyi bize de 6gret" diye sordugunda isa sunu ekler: su
istekler: "Ruhun bize gelsin ve bizi arindirsin."24 Yuhanna 1.33, Markos'un gelenegine geri donlyor:
Yahya suda vaftiz etmek icin génderildi; 19 Bkz. F. Bovon, “Fragment Oxyrhynchus 840, Fragment of a
lost Gospel, Witness of an Early Christian Controversy over Purity,” JBL 119 (2000): 705-728. 20 ZPE
32'de (1978): 143f.,, nn. 205-206. 21 Matta ve Luka'nin paralel metinlerinde isa'nin kutsal Ruh ve atesle
vaftiz edecegi sdylenmektedir. 22 James M. Robinson, ed., The Nag Hammadi Library in English (San
Francisco, 1996), 186. 23 Luka incili, Marcion'un Kanonunda kabul ettigi tek mijdeydi. 24 Bkz. Adolf von
Harnack, Marcion: Das Evangelium vom fremden Gott (Leipzig, 1921), 188* f.
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52 luigi cirillo isa ise tam tersine Kutsal Ruh'la vaftiz eder. Yuhanna 4.2'ye goére isa'nin kendisi vaftiz
etmedi; 6grencileri bunu yapti. Dogrudan Kutsal Ruh tarafindan yapilan arinma yorumunu dogrulamak
icin Elcilerin isleri 10.44'e gore Petrus'un Kayserya'daki deneyiminden de alinti yapilabilir: Kutsal Ruh,
paganlara su vaftizini almadan 6nce inmisti. Aslinda Petrus, paganlarin Kutsal Ruh tarafindan aritildigini
ve kendisine Ruh'un isini onaylamaktan baska yapacak bir sey kalmadigini anlamisti. Elcilerin isleri
11.9'dan da alinti yapilabilir: Petrus'un Kudus'teki Yahudi-Hiristiyanlara karsi kendini savunmasi
(“Tanri'nin arindirdi§i seye kirli diyemezsiniz”), 11.15 (“Ruh bize geldigi gibi paganlara da geldi”), 11.16
(Yahya hydati'nin vaftizi ile Hiristiyan vaftizi en pneumati hagio arasindaki karsitlik). Thomas
incili'nden25 bazi logia'larin kanonik gelenege eklenmesi gerekir. 3. logon'a gére, isa, Tanri'nin Kralligina
iliskin her turlt maddi anlayisi elestirdi ve "krallik icinizdedir ve sizin disinizdadir" (bkz. Oxyrhynchus
papyrus'un Yunanca metni 654) dedikten sonra sonu¢ veya aciklama olarak sunu ekledi: "Kendinizi
tanidiginizda, o zaman taninirsiniz ve yasayan babanin ogullari oldugunuzu anlayacaksiniz. Ama
kendinizi tanimazsaniz, yoksulluk icinde yasarsiniz ve bu o yoksulluk sen misin?”26 Sinoptik incillerde
Yahudilerin arinma ayinlerine yénelik elestirilere dedinen 89. logiye gore (yukari bakiniz), isa, bardagin
disini yikamak kadar icini de yikamanin gerekli oldugunu, c¢tinki icini yapanin disini da yarattigini
sOylemistir.27 Tanri'nin Krallidi ancak icerisi ile disarisi arasindaki ayrimin asiimasiyla elde edilir. Philip
incili (NHC 11,3), muhtemelen MS {cinci yuzyihn ikinci yarisinda yazilmis bir Yunanca metnin gevirisidir.
Taslagin 69. sayfasindaki ifadeler gelin odasinin gizemlerini anlatmaktadir. Gnostik inisiyasyonun en
ylksek ani, Marcosianlarin Valentinian okulunun onayladigi gelin odasi kutsalligiydi (bkz. Irenaeus,
Adversus haereses |,21,3): Vaftiz "kutsal binadir", Kurtulus (apolytrosis) "kutsalin kutsahdir" (Kudus
tapinaginda). “Kutsallarin kutsali” gelin odasidir.28 25 En yaygin teze gore (bkz. Oxyrhynchus Papyri 1,
654 ve 655'teki bu mujdenin pargalari) muhtemelen 2. ylazyilin ortalarindan kalma Yunanca orijinal metin
Misir'da kullaniimis ve Kipti diline ¢evrilmistir (NHC 11,2). 26 Robinson, Nag Hammadi Katiphanesi, 126.
27 Krs. H.-Ch. Puech, Sulle tracce della Gnosi (Milano, 1985), 565ff., 396. 28 Robinson, The Nag
Hammadi Library, 151.

--- SAYFA 67 ---

mani logion: “arinma...” 53 Valentinianus okulunun bir eseri olan Gercegin incili'nde (NHC 1,3)29 24-25.
bolimlerde insanin ancak Gnosis yoluyla dinyevi seylerin coklugundan arinabilecegi ve birlige
ulasabilecegi belirtiimektedir: Baba bilindiginde, o andan itibaren eksiklik artik olmayacaktir. insanin
cehaleti nasil ki ilim sahibi olunca, cehaleti de kendiliginden yok olur, aydinhdin ortaya cikmasiyla
karanliklar kayboldugu gibi, kemaldeki eksiklik de yok olur. . . . Herkes birlik icinde kendine ulasacak,
bilgi icinde kendini cokluktan birlige arindiracak, ates gibi maddeyi kendi icinde tiketecek, karanligi
1sikla, 6limU yasamla tliketecektir. Dolayisiyla, Gnosis araciliiyla her insan i¢sel arinmayi basarabilir.30
Bunun sonucunda her turll vaftiz téreninin reddedilmesi Mani'nin dustncelerine yaklasan bir metin,
Adem'in Kiyameti'nin (NHC V, 5), 84,4-85,31'in son bélimunde bulunabilir. Metnin dizenlenmesinin
muhtemelen MS 2. yizyilda gerceklestigi sdylenebilir. Bazi acilardan yazi, vaftize yonelik polemik
niteliginde bir saldiri iceriyor31 ve bu muhtemelen Yahudi Baptist gruplarinin tarihi baglamina
oturtulabilir. Metinde Hiristiyan gelenedinden etkilendigine dair herhangi bir kanit yer almiyor. Bu,
Elenchos'un Sethian Kitabi V'le (bunun hakkinda daha sonra konusacagiz) veya Panarion'un Sethian'lara
karsi sapkinlk 39'uyla hicbir benzerligi olmayan bir Seth yazisidir. Adem, hem kendisinin hem de
Havva'nin kurtarici bilgisinin kayboldugundan, bu bilginin Sit'e ve onun soyundan gelenlere
aktarildigindan ve bu bilginin Kurtarici, "Aydinlatici"nin (Phosteér) lctinca gelisine kadar korundugundan
s6z eder. Son bolimun editoérd suda vaftiz yoluyla arinma doktrinine siddetle karsi ¢cikiyor ve tek vaftizin
Adem'in Seth'e ve secilmis irkina aktardidi "gizli bilgi" oldugu sonucuna variyor (kars. 85,22ff.).32 29
NHC'de onaylanan calismanin Irenaeus, Adversus haereses tarafindan alintilanan calismaya karsilk
geldigi g6z ardi edilmemelidir. 111,11,9, kompozisyonu yaklasik 2. ylzyilin ortalarina tarihlenmektedir. 30
Bkz. H. Jonas, Ghomon 32 (1960): 327-335 ve A. Henrichs, “Mani and the Babylonian Baptists: A
Historical Confrontation”, HSCP 1973, 57, n. 130. Ayrica bkz. . Ménard, “La 'Connaissance' dans
I'Evangile de Vérité,” Revue de Sciences Religieuses 41 (1967): 1-28. 31 A. Bohlig ve P. Labib,
Koptisch-gnostische Apokalypsen aus Codex V von Nag Hammadi (Halle-Wittenberg, 1963), 93-95. 32
Gnosis, sonsuz “sozler” aracilidiyla doganlar arasinda aktarilir
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54 luigi cirillo Gercegin Tanigi (NHC 1X,3), sphragis terimiyle ifade edilen, sudaki vaftizin etkinligine dair
gecersiz inanca dayanan Kilise'nin vaftiz uygulamalarini elestirir (69, 7-25). “Muhur”, su yoluyla vaftiz
gibi sadece insanin dis gorinlstnd ele alan bir ayin yoluyla degil, yalnizca maddi formundaki dinyanin
tamamen terk edilmesini ifade eden irfan yoluyla elde edilebilir. "Gercegin vaftizi baska bir seydir; o,
dinyadan feragat yoluyla bulunur." Su araciligiyla vaftiz streci araciligiyla ifade edilen feragat, yalnizca
sOzcuklerle ifade edildigi icin sahte bir kurtulus garantisidir. Buna ek olarak su yoluyla vaftiz,
ogrencilerinden hicbirini vaftiz etmeyen Kurtarici'nin iradesiyle 6rtismemektedir. Vaftizin Kilise
tarafindan kinanmasi ayni zamanda topraktan gelen suyun negatif dnemine, yani negatif degerle dolu
suya, sehvetin semboll olmasina dayanmaktadir (31, 1-3). Bu, su yoluyla vaftizin radikal bir sekilde
reddedilmesi olarak gorulebilir. Gercedin Tanikhdi'nda gortlen vaftiz tird, dinyanin bitlnligu icinde
feragat edilmesidir (= apotaké tou kosmou). Sem'in Aciklamalarinda (NHC VII,1), su yoluyla vaftizin
reddedilmesi, dinya suyunun karanligin bir gicd, kétt bir gic oldugu gerceginden kaynaklanmaktadir.
"CUnkid su 6nemsiz bir cisimdir. Ve insanlar, tipki Ruh'un i1siginin baslangictan beri bagh oldugu gibi, suya
bagh olduklari icin serbest birakilmazlar." Glinahlarin saf olmayan suda vaftiz yoluyla kefaret
edilebilecegini distinmek tamamen yanlistir.33 Bu polemik muhtemelen bir Yahudi vaftiz mezhebine
yonelikti ve bayUk olasilikla Elkasalilar ve onlarin atalarina yonelikti.34 "Yasayan su" ve "sonsuz yasam
icin fiskiran su"nun anlami (Yuhanna 4.10, 14) Tanri'nin armagani olan canl su, isa'nin getirdigi vahiydir,
insanin ihtiyac duydugu gercek sudur. Yasayan su, Ustln dinyay! (goksel suyu) sembolize eder ve asagdi
didnyanin suyu olan dinyevi suya karsittir. Yasayan su hakkinda bu sekilde konusma, kutsal tohumdan
gelen Aydinlaticilardan, "Yesseus, Mazareus, (Yesse)dekeus, yasayan su"nun gizemli sahsiyetinden
gelmektedir. 33 Robinson, Nag Hammadi Kitiphanesi, 37, 14-25. 34 Bkz. K. Koschorke, Die Polemik der
Gnostiker gegen das kirchliche Christentum, Nag Hammadi Studies 12 (Leiden: Brill, 1978), 146
tarafindan alintilanan referanslar.

--- SAYFA 69 ---

mani logion: “arinma...” 55 Gnostik dtalizm alani (bkz. yukarida, Mani logion: Yasayan Su/Bulanik Su).
"Yasayan su"nun yuksek dnemi, Resch koleksiyonundaki logion agrafon 119'da acikga gortilmektedir; bu
ifadede, ifade Kristolojik bir baslik haline gelir: isa "Ben yasayan suyum" der.35 ilahi gizemlerin vahyi
veya vahyedilmis bilgisine atifta bulunan "canli su"nun mecazi kullanimi esas olarak Suryani ¢cevresinin
Suleyman'in Odes'inde bulunur, VI,11-13; XI,4-7; ve XXX. Ode VI'dan alinan pasaj Pistis Sophia 65'te
tasdik edilmistir.36 Odes'in iceriginin 6nemi, bunlarin yasayan suyun vahyedilmis bilgiyi simgeledigi
bilge Yahudiligin37 ézel baglamiyla baglantili olmalari gerceginde yatmaktadir. Kumran'in iki metni, ilahi
VIl ve 1QS 111,13-1V,26,38 bu ortamin &zel ifadeleri olarak dustndlebilir. VIII. ilahi ile ilgili olarak canl su,
topluluk Gyelerine hayat veren ilahi gizemlerin ezoterik bilgisinin kaynagidir. Cemaat Kurali'nda ise "iki
Ruh"un eylemine génderme yapan metinde (1QS IIl,13-1V,26), yazar, toplumun ginltk kutsal yikanmasi
ile ahir zamanda gelecek ve Tanri'nin kutsal su gibi insanin tzerine dokecegdi "Kutsal Ruh" araciligiyla
gerceklesecek olan dinsizlikten arinma arasinda temel bir fark kurar. Ancak o zaman yazar su sonuca
varir: "Dogru kisiler Ylceler Ylcesi'nin bilgisini anlayacaklar ve cennetin ¢ocuklarinin bilgeligi onlara
muikemmel davranisi 6gretecek" (bkz. 1QS 1V,20-22). Bundan sonra canli su, Yuhanna incili'nin Gnostik
yorumunun odak noktasi haline gelir; Origen'in Yuhanna incili Uzerine kendi Yorumunda alintiladigi
Herakleon yorumunda gorllebilecegi gibi.39 Herakleon'a gore, Yuhanna, b6élim 4'teki canl su, Tanri'nin
Samiriyeli kadina Tanri'nin bilgisini ve O'nunla ayni 6zden olusunu kazanmasini saglayan bir armaganidir.
Bu nedenle yasayan suyun armagdani Gnosis'e giristi. Kadin onu taniyordu 35 A. Resch, Agrapha (repr.
Darmstadt, 1974), 164. Apocalypse of Adam'in son bolimuinde "Yasayan Su", Seth'in kutsal tohumundan
gelen ve Adem'in "gizli bilgisini" aktaran aydinlaticilardan birinin adidir. 36 Stileyman'in Gazelleri igin
bkz. M. ]. Pierre, Ecrits apocryphes chrétiens, Gallimard, Bibliothéque de la Pléiade (Paris, 1997) Cilt. I,
673ff. 37 Bkz. Stleyman'in Atasézleri, Siileyman'in Hikmeti, isa Ben Sirach'in Hikmeti. 38 iki metin icin
bkz. La incil. Ecrits intertestamentaires, Gallimard, Bibliothéque de la Pléiade (Paris, 1987), 16ff. ve
264ff. 39 Bkz. Origéne, Commentaire sur Saint Jean, cilt Ill (Livre XlII), Sources Chrétiennes 222, XIIl,63;
67; 92; 120. Bkz. ayrica, E. Corsini, Origene, Commento al Vangelo di Giovanni (Unione Tipografi ortak
Editrice Torinese [UTET], 1968), 74-83.
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insanin madde diinyasina disiisiiniin sonucu ve ifadesi olan bu durum, bircok kocasiyla olan yakinhgmin
temsil ettigi bir durumdu. DisUsUn bir sonucu olarak kadin, kdkenine ve dogasina iliskin bilgiyi kaybetmis
ve Ustln iyilikten habersiz bir duruma dismiusti. Yasayan su armadani, Samiriyeli'nin dogasina uygun bir
sekilde bilgi sahibi olmasini sagladi. Bu noktada isa, Samiriyeli kadini, Herakleon'a gére géksel ikiz, onun
alter-ego'su, syzygy'deki ilahi karsiligi anlamina gelen kocasini cagirmaya davet etti. ikizle yeniden
birlesme insanin kurtulusudur.40 Elenchos, kitap V: V, 6-11 (Naassenes), 19-22 (Sethliler) ve 23-27
(Baruch Kitabi'nin yazari Justin'in takipcileri)'de alintilanan ¢ Gnostik Baptist mezhebinde canl su,
sonsuz yasam icin fiskirir.41 Canh su, "goksel" sudur, Tanri'nin arketipik suyudur. 6limsuzlik, yeniden
dogus verme giclne sahip olan yaratilis (capraz basvuru Yaratilis 1.6). Bu mezhepler, mezhep kdkenli
Yahudi arinma ayinlerinden tiireyen dzel bir vaftiz ayini uyguluyorlardi. Naasseneler adlarini ibranice
naas (yilan) sézciginden almislar, kendilerine 'Gnostik' adini vermisler ve ayni sapkinlik bicimini
benimseyen cok sayida mezhep olusturmuslardi (Elenchos V,6,3-4; Wendland, 78). Adlarini aldiklari
yilan, Thales'e gore onsuz hicbir canlinin var olamayacadi ilk prensip olan sudur. Bununla birlikte suyun
manevi bir anlami vardi ve bu anlam temelinde ilahi doganin bir ilkesi, her seyin icinde "ylriyen"
(odeuonta) dinyaya ickin bir gli¢ anlamina geliyordu. Yukarida alintilanan Naassene metninde belirtilen
bu su, gok kubbenin lzerindeki suydu, Kurtarici'nin Yuhanna 4.10'da bahsettigi su; tim varliklar
"maddesini" (ya da dogasini) bu sudan alirlar.42 Ama ayni kaynaktan devam ederek (V,9,21-22;
Wendland, 102,11 vd.) biz, "Gnostikler"iz, Firat'in akan canh sularindan 40 Ayrica bkz. Mani Kodeksindeki
goksel ikiz vizyonu. 22,1-25,1. 41 Yuhanna 4:10 ve 14'teki ifadeler (“diri su”, “sonsuz yasam icin fiskiran
su”) Elenchos V,9,18'de (Wendland, 101, 23-24); V,19,21 (Wendland, 120, 24-25); V,27,2 (Wendland,
133, 7); bkz. R. Bultmann, The Gospel of John, A Commentary (Philadelphia, 1971), 184 (ve
beraberindeki notlar). 42 Wendland, 101f., yani bilinen bir formu olmayan ama tim varliklara kendi 6zel
formunu veren ilk insan Adamas'inki (bkz. V,7,18-19; Wendland, 82f.). Ayrica bkz. Epiphanius, Panarion,
haer'deki Elchasaite Sampsaean'larin dgretileri. LI, 1,7: suya saygi duyuldu ve sanki bir ilahiyatmis gibi
kabul edildi; bu sulardan hayatin geldigi sdyleniyordu.

--- SAYFA 71 ---

mani logion: “arinma...” 57 Babil'in ortasinda, gercekten bizim olani alin (td oikeion), isa olan o gercek
kapidan gecin (capraz basvuru Yuhanna 10,9). Bu ayin Gnostiklere kendilerine ait olani, yani ilahi dogay:
kazandirdi. GorunUse gore vaftiz torenini, bayUk kilise tarafindan kullanilmayan chrisizm ile birlesme
takip ediyordu. Yalnizca biz (Gnostikler) Hiristiyaniz, cinkU biz bu 6zel kutsallikla birlestik ve bedensel
sehvetin “kotl/seytanindan” (capraz basvuru V,9, 22; Wendland, 102) ve “karisimdan” (yani dunya,
Ggapraz basvuru V,7,39; Wendland, 88, 19) ayrildik. Belki de Babil'de bulunan ve vaftiz ayinlerini Firat
Nehri'nde uygulayan bu Naaseni gruplari, Mani cevresinden gelen Baptistler olabilir. Sethian vaftizi,
Logos'u ve Logos'un ¢ok tuhaf terimlerle anlatilan dinyanin kurtulusunu tamamladiktan sonra
yaptiklarini model alan bir ayindi. Maddenin tutsagi olan ruhu (nous) 6zgUrlestirmek icin Logos, Filipililer
2.7'ye gore insan gibi dogmus, kéle seklini almistir. Metinde alinti yapilan Sethian yazara goére Logos bir
yilan seklini aliyordu; bu sekil Logos'un karanhigin asagi diinyasina girmesine izin vermesi gerekirdi. iste
bu ylUzden Logos bir bakirenin rahmine girdi ve karanlk diinyada hikim stren acinin lstesinden
geldikten sonra kendini yikadi ve bir fincan canli su icti; bu, kendisini bir kéle gérinimunden kurtarip
goksel bir kiyafete biriinmek isteyen herkesin icmesi gereken, kaynaktan cikan suyu icti. Oyleyse
kendini bir kéle durumundan kurtarmak icin kendini yikayan ve bir bardak canli su icen Logos gibi, insan
da kendisini insanlik durumundan ve bedenin dayattigi kosullanmalardan kurtarmak icin kendini yikamall
ve canli suyu icmelidir. Ancak yikanma ve icmenin sembolik mi yoksa gercek bir anlami mi oldugu belli
degil. Her hallikarda, Logos'un ve Gnostiklerin bu baglamda kendilerini kdle konumundan kurtarmalarina
olanak taniyan canli su, irfandir. Baruch Kitabi'nin yazari Justin'in takipgilerinin vaftizinin de paradigmatik
bir degeri vardi. Bu, dinyanin yaraticisi Elohim'in Ylce Tanri'nin "gizemi"ne inisiyasyonuyla temsil
ediliyordu. Bu mezhebin sisteminde ayrica dogasi geregi disil olan ve Cennet veya israil olarak
adlandirilan Uclncl bir prensip daha vardi. Elohim, Cennet Bahcesi'ni sevdi ve onun araciligiyla, insani
yaratan ve ona Elohim'in ruhunu (pneuma) ve Cennet Bahgesi'nin ruhunu (psyché) yerlestiren on iki
melek dogurdu (bkz. Elenchos V,26,10). Elohim diinyay! yarattiktan sonra daha ylksek bir diinyaya
yuUkseldi ve burada Yuce Tanri'nin yanindaki yerini aldi. Elohim, Eden'i Dlnya'da birakti. Efsane iki
seyden bahsediyordu: birincisi,
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58 luigi cirillo Baruch'un, insanhdin hapsedilmis ruhunu serbest birakmak icin Elohim tarafindan
Dlinya'ya gonderdigi meledin ve ikinci olarak Elohim'in Tanri tarafindan inisiyasyonunun eseri. Bu, tarikat
Uyelerinin takip etmesi gereken inisiyasyon modeliydi. Ytce Tanr'yi birakip Dinya dlnyasina
dénmeyeceklerine yemin etmeleri gerekiyordu. Daha sonra Elohim'in yaptigi gibi "canh suda"
yikanmalari ve bu sudan bir bardak icmeleri gerekiyordu. Bu, Dunya'dan gelen suda, yani kotu
yaratilistan gelen suda yikanan psychikoi ve hylikoi adamlarina karsiydi (V,27,1). Bu nedenle, iki alt sinif
kendilerini maddi suda yikarken, Gnostikler kendilerini yasayan suda, yani gnosis'te yikarlar. Sonug
Simdi, Manilogion'a gore arinmanin tanimindaki ikinci noktaya dénuyoruz, yani: arinma, marifet yoluyla
elde edilir ve Kurtarici'nin emirlerine uyulmasini icerir. O halde Maniheist bilgi ahlaktan ayrilamaz. Ruhun
kurtulusunu kazanmak icin hem irfan hem de Kurtarici'nin emirlerine uymak gerekir: "Kurtarici'nin
emirlerini yerine getirmelisiniz ki o, ruhunuzu yikim ve yikimdan kurtarsin." Batin baglamimiz isiginda,
Kurtarici'nin emirlerinin, yukarida bahsedilen cesitli tanikliklarda atifta bulunulan Enkrat gelenegine ait
oldugu konusunda hic siiphe olmamalidir (bkz. Hakikat Tanikligi 69, 22-24'te diinyanin tamamen feragat
edilmesi). Ote yandan, Mani toplulugunun Baptistleri de Enkratit'ti (capraz basvuru CMC 102,14: "etin
safligi, etin mahvolmasi (izerine okumus olanlar"). Bu diizenin kurallari, Thomas incili'nde alintilanan bazi
logia lesu'nun dzel meselesidir: logion 22 ("isa onlara sdyle dedi: 'ikisini bir yaptiginizda... ve erkegi ve
disiyi bir ve ayni yaptiginizda, bdylece erkek ne erkek ne de disi, disi olmasin...""); logion 27 (“isa sdyle
dedi: 'Diinya konusunda orug tutmazsaniz, kralligi bulamazsiniz...'”); logion 37 ("isa séyle dedi:
'Utanmadan soyundugunuzda ve giysilerinizi alip kiiclk cocuklar gibi ayaklarinizin altina koydugunuzda
ve lzerlerine bastiginizda, o zaman yasayanin oglunu [gérecek misiniz] ve korkmayacaksiniz.'").43
Ayrica bkz. Thomas'in isleri 43 Robinson, Nag Hammadi Kiitiiphanesi, 129f.
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mani logion: “arinma...” 59 ve Enkrateia'nin vaazinin orijinal durumun restorasyonunu amacladigi44 ve
ancak bu sekilde kurtarici bilginin irfan oldugu daha eski Havarilerin Apokrif Elgileri'nde. 44 Bkz. Han J. W.
Drijvers, “The Acts of Thomas,” New Testament Apocrypha, Gézden Gegirilmis Baski, W. Schneemelcher,
ed. (ingilizce cevirisi: R. McL Wilson) (Philadelphia, 2003), 327-29.

--- SAYFA 74 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 75 ---

UYGURLARDA MANIHEiIZM: BOKUK KLANININ UYGUR HAnI Larry Clark Bloomington Sogdlu Maniheistler,
759'daki tahta cikisindan sonra onu Uygurlarin resmi dini olarak ilan eden Blgl Han'l (759-770) 8.
yUzyilin ortasindan bu yana, Sogdlu Maniheistler'e dénudstlirdtginden beri, Uygurlarin hikimdarlari
Maniheistti. Bozkir imparatorlugu. Zaten 755 yilina gelindiginde Uygurlar, Tienshan-Tarim bélgesini kendi
topraklarina dahil etmeye basladilar, bdylece kuzeydeki Tarim sehirlerindeki dogu Maniheizm
kaynaklarina dogrudan erisime sahip oldular ve kilise de Uygur patronlariyla daha yakin temas
kurabildiler.1 Bagd Han'in 755'in ilk yillarinda ve sonrasinda kilisenin din propagandasi ¢cabalarina ne
Olclide sponsor oldugu blyUk olctide U'daki asagidaki pasajin nasil yorumlandigina baghdir. 01a, | verso,
01-07. satirlar, Uygur alfabesiyle (ABD) yazilmis bir Uygur metnidir:2 {a}m{ti} tadarikan uygur bokug xan
kocogaru kalipan koi yilka ¢ mahistag olurmak G¢lin mozakka keaaati {Simdi}, Bokug'un (klanin)
Uygur Hani Dindar, Kocho'ya geldi ve Koyun yilinda G¢ Presbiterinin (bozkirda) yerlestiriimesi icin
Ogretmen ile anlastik. U 01 metninin bu ve geri kalan diger parcalari, Maniheist perspektiften Uygurlarin
tarihine ait materyaller icermektedir. Yukarida alintilanan pasajda, ¢ Maniheist Presbiterinin bozkirda bir
misyon kurmasi icin Turfan havzasindaki Koco sehrine giden bir Uygur hikimdarindan agikca
bahsedilmektedir. 1 Bu hikiimdarin din degistirmesini “Bligli Han'in Maniheizme D6onlUsim” Studia
Manichaica adli makalemde genis bir sekilde ele aldim. IV. Internationaler Kongrel8 zum Manichaismus,
Berlin, 14.-18. Juli 1997, R.E. Emmerick, W. Sundermann, P. Zieme, eds. (Berlin, 2000), 83-123. Bu
makale, benim bahsettigim ancak o makalenin 114-115. maddelerinde ele almadigim U 01 sorununu ele
aliyor. 2 A. von Le Coq, “Ein manichaisches Buch-Fragment aus Chotscho,” Festschrift Vilhelm Thomsen
zur Vollendung des siebsigsten Lebensjahres an 25. Januar 1912 (Leipzig, 1912), 145-154.
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62 Larry Clark'in, gorevin bozkirda gerceklestirilecegi yontndeki ¢ikarimi, 840'tan sonra Bati Uygur
imparatorlugu'ndan bir Uygur hiikkimdarinin béyle bir gérevi diizenlemek icin Koco'ya gidecegini
belirtmek icin hicbir neden olmayacagi varsayimina dayanmaktadir. Bununla birlikte, bu pasajin
yorumlanmasinda iki énemli soru kalmaktadir. Oncelikle uygur bokug xan kimdi? ikincisi, pasajda hangi
Koyun yilindan bahsediliyor? Bu pasajdaki uygur pwgwyxan'in, Maniheizm'e ilk kez 755 civarinda ilgi
duyan ve onu 759 civarinda bir devlet dini olarak kuran Uygur hikimdari Bligi Han'a atifta bulundugunu
varsaymak cazip gelebilir. Ancak pwqwy yazimi tim yorumculari rahatsiz etmis ve bu figtrin kimligine
iliskin alternatif yorumlara yol agmistir.3 Tartismada ilgisiz iki konu vardir: (1) pwqwy yazilisinin pwykw =
blgu'ndn sapkin bir yazimi oldugu ve dolayisiyla bu ikisini ayni kisi olarak tanimlamanin bir yolu oldugu
gosterilebilir mi? (2) Bu metinde pwqwy xan olarak adlandirilan kisinin, iki isim arasindaki acik farka
ragmen, diger metinlerdeki tanidik pwykw xan = bigii xan ile ayni kisi oldu§u gdésterilebilir mi? ilk
sorunla ilgili olarak, herhangi bir dilsel legerdermain miktarinin pwgwy ve pwykw'yi esitleyebilecegi
sUphelidir; yalnizca ilkinin kalin sesli harf olmasi ve ABD'de -y ile bitmesi nedeniyle degil, ayni zamanda
ilkinin potansiyel olarak bokug, 'geri ¢ekilmis; tenha, ya da -her ne kadar pek olasi olmasa da,
gorecegimiz gibi - boguk, 'Urtn (bir kusun); budakli (bir agacin); sisme'dir ve bu nedenle sekil ve anlam
olarak bugu'den, 'bilge, buyucu'den farkhdir. (2) numaral konuya gecmeden 6nce, pwgwy ile yazilan
kelimenin aslinda neyi ifade ettigini anlamak énemlidir. ilk bakista, bu noktada pwqwy olarak yazilan
s0zcUgun boguk, 'kus kirintisi, stiriingen'; sislik, guatr; batakliktan tireyen bir ¢icegin tomurcugu,
'bogmak; kisitlamak', bogazdaki havayi veya bir seyin blylmesini 'neyin bogdudu' veya 'nenin
kisitladigi' anlamina gelen bir konu adi olarak. Osmanlica, Cagatay, Kazak bogak, Kirgiz bokok, Teleut,
Altay, Kirgiz pogok, Lebed pok, ETurki pukak, Shor'da da belirtildigi gibi boguk biciminin orijinali -a- ile
bogak olabilir. Le Coq ve digerleri, dilsel zorluguna ragmen pwqwy xan'in Bligl Han'a bir génderme
oldugunu duisinlrken Abe, pwgwy xan't ileri sirdi. “Huai-hsin” olarak anilan Taarita Glig bulmis alp
kutlug ulug bilga xagan'a (htktimdarlik dénemi 795-808) verilen bir lakapti; Abe'nin Uygurlar hakkindaki
goruslerinin bir 6zeti icin bkz. “Bati Uygurlarin Baskenti Neredeydi?” Zinbun-Kagaku-Kenkyusyo Kyoto
Universitesi Giimus Jibile Cildi (Kyoto, 1954), 435-450. Bu sorunun milkkemmel bir incelemesi Y.
Kasai'nin "Ein Kolophon um die Legende von Bokug Kagan" adli eserinde bulunabilir, Studies on the Inner
Asian Languages 19 (2004): 9-17.
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uygurlar arasinda maniheizm 63 pugak ve Azeri buxag.4 Bir ABD tip metninde pwgwq veya pwqwy
olarak ve Brahmi Yazili bir tip metninde puq = buk, 'ekin' olarak kirpilmis bir bicimde bulunur.5 Brahmi
Yazisinda -u- ile yazilisina ve -u- ile bazi modern varyantlarin ortaya ¢cikmasina ragmen, kelimenin kendisi
de kdk olan bog-'dan tiretilmis olmasi gerekir. sesli harfin kdkte -o- olmasi icin -0-,6 ile diger
tiretmelerin. Bazi bilim adamlari boguk ~ bogak kelimesini 'ekin; sislik, guatr; cicek tomurcugu, ayni
zamanda 'digum, cikinti, budakl' olarak da anilir; ikincisi bir agactaki sertlesmis sislik anlamina gelir.
Bunu yapmalarinin nedeni, ¢esitli Cin kaynaklarinda ve Fars Juvaini tarihinde anlatildigi gibi, 'blydld,
siskin' anlamina gelen bir kelimenin, Uygurlarin adini tasiyan kurucusunun efsanesiyle
iliskilendirilmesidir.7 Bu efsaneye gore, Selenge ve Tugla nehirleri arasinda, Gzerinde bir 'budakli’
(Juvaini'de 'sisme') beliren ve giderek blylyen bir agac vardi. Bu siskinligin icinde bes cocuk vardi;
bunlarin besincisi ve en iyileri Boguk Khan (Cin kaynaklarinda temsil edildigi gibi) veya Boku/Buku Tegin
(Juvaini'de temsil edildigi Gzere) olarak adlandirihyordu. Bu agacin 'bidisu' ya da 'sismesinin' neden
boguk, 'mahsul, sislik, guatr' kelimesinin bir yansimasi olarak anlasilabilecegi ve dolayisiyla 'budakli' ya
da 'siskinlik' icindeki bes cocugun en iyisi olan Boguk Han isminin kdkeni olarak alinabilecegi anlasiliyor.
Efsanenin 'sismesi' bir olgu olarak kabul edilirse, boguk kelimesi bilim adamlari arasinda Boguk Han
olarak anilan ismin sekli olarak yerlesir. Ancak bunun bir efsane oldugunu, U 01'de anlatilan olaylardan
yaklasik Ug¢ ila bes yuzyil sonra anlatilan bir efsane oldugunu ve yanlis veya "halk" etimolojilerinin
mitlerde ve skolastik alistirmalarda yaygin bir olay oldugunu unutmamaliyiz. Dahasi, bilim adamlarinin
Boguk Han olarak andigi ismi mitin bir 6zelliginden daha ziyade tiretmeye yonelik herhangi bir
girisimden siphe duymaliyiz. 4 W. Radloff, Versuch eines Woérterbuches der Tlurk-Dialecte
(Sanktpeterburg, 1911), Cilt. IV, 1264, 1265, 1361, 1362, 1646, 1650; M. Rasanen, Versuch eines
etymologischen Worterbuchs der Tlrksprachen (Helsinki, 1969), 79; S. Cadatay, Divanl Llgat'te
“Bukuk”, Turk Dili 1: 253, 1972, 55. 5 G. R. Rachmati, Zur Heilkunde der Uiguren Il, SPAW 1932 (Berlin),
424; A. von Gabain, Turkische Turfan-Texte VIIl: Brahmischrift'te Metin, ADAW 1952, Nr. 7 (Berlin, 1954),
57, 60 not. 2. 6 Ornegin, bataklik- fiili ayni zamanda sahte 'bogaz, ekin' kelimesinin de kékidiir ve ayni
metinde bho gzi, 'ekin' olarak yazilir, yani -u- yerine -o- ile yazilir; bkz. von Gabain, Turkische
Turfan-Texte VIII, 57. 7 Bu efsanenin ¢gesitli versiyonlar Kasai, "Ein Kolophon" 9 tarafindan uygun bir
sekilde 6zetlenmistir.
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64 Larry Clark, mitin bu 6zelliginin bilim adamlarinin Boguk Khan olarak aktardigi ismin aciklanmasina
yonelik bir girisim oldugunu anlamaktan daha fazlasidir. Aslinda U 01'de pwqwy xan olarak yazilan isim
Bokug Khan olarak da yorumlanabilir. Boguk veya bokug (hatta bokuk) kelimesi ve efsanenin kendisi de
Uc¢ Uygur kaynaginda gecmektedir; bunlardan ikisi 11. ylzyilin baslarindan ve Uclinclsi 14. ylzyildan
olabilir ve dolayisiyla Cince ve Juvaini versiyonlariyla cagdastir. En son kaynakla baslamak gerekirse,
kelime 1334 tarihli Cince-Uygur yazitinin 11.29. satirinda, Hamilton'un "Ong Tigin Bagi, la fle eur de lotus
de la souche de Boquq" olarak tercime ettigi bokuk t6zllig pundarik ¢acak ong tegin bagi ifadesinde
geciyor ve burada "au célébre Boquqg Qayan" referansini gértiyor.8 Zieme, bokuk'u dnerdi. bu pasajda bir
isim degildir, lotus cicegini karakterize etmek icin kullaniimistir; dolayisiyla, "niltfer cicedi bir tomurcuk
olarak ortaya cikar."9 Bokug'un ikinci kez gectigi yer, Kasai tarafindan diizenlenen bir Budist metninin
kolofonunda bulunur: U 971, v14-15 ud[ ] ugusnua ud[u]lmbar len[hualsi bokug tézniido punOarik ¢acaki
taarikan kiz tdarim. Kasai bu ifadeyi su sekilde terciime etti: “T(8) arikéan Takin Kiz T(8)arim, die (wie) die
Udumbara- Blume, die Bokug-Ursprung habende Pu Oarika-Blume des . . . Stammes ist.”10 Klanin veya
kabilenin (ugus) zarar gérmuis adi muhtemelen Cin'deki paralelinde Wou-tan olarak gériinen ud[an]
olarak geri ylklenebilir. 1334 yazitindaki Uygur pasaji. Hamilton bu kelimenin Mogolca uda(n), 's6gut
agaci' oldugunu ve bu anlami 's6git agacinin budagi'na kadar genislettigini dislintyordu.11 Bir ismin
Cince transkripsiyonunu anladigimi varsaymadan, yine de Uygurlarin kéken mitini bir yana, U 971'deki
ifadenin tartismasina Mogol uda(n)'in getirilemeyeceginden eminim. Bununla birlikte, bu metinde
dilbilgisi seffaftir ve ifade, pek mantikli olmayan "tomurcuk kékinin (kékeninin) lotus cicegi" olarak
degil, kelimenin tam anlamiyla "bokug kdékenli lotus cicedi" olarak anlasilabilir. 8 Geng Shimin ve J.
Hamilton, “L'inscription ouigoure de la stele commémorative des Idug Qut de Qoco,” Turcica 13 (1981):
27, 35. 9 Bkz. P. Zieme, “Uygur Yazisiyla Yazilmi Uygur Yazitlarina Dair Sokak Dulnceler,” Turk Dili
Aratirmalar Yilligi Belletin 1982-83, 234; burada Zieme ong yerine tag, bagi yerine bag okuyor). 10 Bkz.
Kasai, “Ein Kolophon,” 3-4. 11 Geng-Hamilton, “L'inscription”, 35; bkz. Mogolca-ingilizce Sézliik, F. D.
Lessing, ed. (Berkeley, 1960), 860: uda, ‘s6gut agaci.’

--- SAYFA 79 ---

uygurlar arasinda maniheizm 65 Uygur kaynaklarinda bokug'un tglincu tasdiki, Kasai'nin su sekilde
yayinladigi SI D/17 (benim icin mevcut degil) Budist metninin bir kolofonunda da bulunur:12 kam I(a)n
¢uin atl(1)g bark arig i¢inta 1-da toértp 6tigan yerinta b(a)lgtrip besagin 6rgin Gza badimis yer-da
t(a)reci-ta ayag-1(1)g ulug kiclig t(a)reci-I[ar]-ta alkas-I(1)g idok bokug ugus-ta tora[y]u y(a)rlikamis bodi
tozllg b(o)dis(a)v(a)t ugusi[ug] hat gercekten. . . Gottern'in blyuik bir kismi Bokug-Stamm'i kurtardi. . .
dem'de. . . Hainwald, Baum'un Otigén-Land'de bir yer edindigini ve Thron'un blyiik bir zenginligiyle
eglendigini soylUyor; Burada Kasai'nin pysxkwn'u besagin, 'zu finft' olarak yorumlamasi, PC'deki
U64+Mainz435b, r09, pyzxkwn'daki pyzxkwn yazinin gok acik veya yeterince acik yazilislarina ters
dlsuyor. 2988, 01-02 ve U251a, r04.13'te pyzxkwn 6rgin (~6rgin) Kasai, Uygurlarin agacta dogan bes
erkek cocuk mitine atifta bulunarak bu yorumu hakl cikarir.14 Ancak, pysxkwn'un ortaya cikisi
pyzxkwn'un Uc¢ olusumundan ayrilamaz, dolayisiyla her iki pysxkwn da pyzxkwn'u temsil eder (ve
dolayisiyla olamaz) beSaglin) veya pyzxkwn, pysxkwn anlamina gelir ve baska bir adimla pysxkwn,
besagln anlamina gelir; bu g6z ardi edilemeyecek ancak bircok sorunu beraberinde getiren bir
olasiliktir.15 Ne Hamilton'in Wou-tan't Mogol uda(n), 'sdgut agaci'na ve ikincisini 's6git agacinin
budagi'na donlstirme girisimi, ne de Kasai'nin bizaglin adini besSagln'e, 'kétltler grubu'na dénistirme
girisimi. Bu bokug olaylarini Bokug Han efsanesine daha yakindan baglamak icin 'bes' s6zU glintimtzde
inandirici kabul edilebilir. Daha ziyade bokug kelimesi ile Uygur kdkenli efsane arasindaki yakin baglanti
baska bir sekilde kurulabilir. Oncelikle 12 Kasai, “Ein Kolophon,” 15. 13 U64+Mainz435b icin bkz. A. von
Le Coq, Turkische Manichaica aus Chotscho lll, Nebst einem christlichen Bruchstlick aus Bulayiq, APAW
1922, Nr. 2, 40 No. 24 (U64); P. Zieme, Manichaisch-tlrkische Texte, Berliner Turfantexte 5 (Berlin,
1975), 59-60 n. 604 (Mainz 435); J. Wilkens, "Ein manichaisch-tlrkischer Hymnus auf den Licht-Nous",
Ural-Altaische Jahrblicher, Neue Folge 16 (1999-2000), 217-231. PC 2988 icin bkz. J. Hamilton,
Manuscrits ouigours du IXe-Xe sieécle de Touen-houang, I-Il (Paris, 1986), 83-92. U251a icin bkz. P.
Zieme, Manichasch-tlrkische Texte, 63-65 Nr. 29. 14 Kasai, “Ein Kolophon”, 15 n. 45. 15 Ornegin,
pyzxkwn bu metinlerde yazi, 'dlz'den 6nce ve 6rgln ~ orgin, 'taht'tan 6nce iki kez geciyor, dolayisiyla
kolektif bir rakam degil, bir yerel ayarin adi veya benzeri bir sey olmali.
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66 Larry Clark SI D/17, bir agagta dogan ve bokug klanindan olan isimsiz bir hiikimdardan bahsediyor ve
hem Sl D/17'ye hem de efsaneye yeni bir bakis acisi gerektiriyor. Bu referans, hem bir ajacta dogmus
hem de bokug klanindan olan gergek bir hikimdara yapilan bir gdnderme olamaz; ancak Uygurlarin
kurucusunun bir agacta dogdugunu ve ayni zamanda bokug klanindan oldugunu sdyleyen orijinal
efsaneye bir génderme olmalidir. Baska bir deyisle Bokug, Uygur tarihinin herhangi bir dénemindeki bir
hikimdarin degil, bir ugus'un, 'aile, klanin, kabilenin' adiydi. SI D/17'de bokug kelimesinin ugus, 'aile,
klan' kelimesinden 6nce gelmesi, bokug'un bir klanin adi oldugunu ve (modern) bir efsanede
Bokug/Boguk Han adh bir hiikiimdarin adi olarak alinamayacadini garanti eder. Bu acidan bakildiginda, U
01'deki Bokug Khan adi, "Bokug (adl) Han" yerine "Bokug (klan) Hani" olarak anlasiimahdir. Juvaini'deki
Boku Tegin ismini de ayni anlayisa gore ele almaliyiz.16 Efsanenin iranh tarihci versiyonuna gére Boku
Tegin, iki agac arasindaki timsekte dogan bes cocugun en iyisine verilen addir.17 Dolayisiyla boku tegin,
bokug xan ile ayni yapiya sahiptir ve ayni zamanda bokug ugus, 'bokug-klan/kabile' ve bokug t6z
ifadeleriyle de aynidir. Yukarida belirtilen 'bokug-kdk/kéken'. Gérecegimiz gibi boku veya bokug kelimesi
ile 'ekin' anlamina gelen bokug kelimesi arasindaki benzerlik; sisme' ya rastlantisaldir ya da yanhs bir
etimolojinin ¢arpik izinden kaynaklanmaktadir. Bana gore, yukarida adi gecen Uygur kaynaklarindaki
bokug kelimesi ve Juvaini'deki boku kelimesi, Cin T'ang Hui-yao'da Pulleyblank ve Senga'ya goére p'u-ku
= Buku veya Hamilton'a gére Boku olarak gecen Dokuz OJuz kabilesinden ikincisinin (ilki Uygur'du)
etnonimi ile ayni olmali ve ayni zamanda burada alintilanan bakd etnonimi ile de ayni olmalidir. Hotan
Saka'sindaki Stael-Holstein parsdmeni.18 Senga'nin da vurguladigi gibi, bundan bdyle sadece Boku,
Boku(g) ve Bokug kullaniyorum, ama tabii ki bu bicimlerin her birinde sesli harf -o- yerine -u- olabilir. 17 J.
A. Boyle (cev.), The History of the World-Fatih, {Ala-ad-Din {Ata-Malik Juvaini, | (Cambridge, 1958),
55-56. 18 Bkz. E. G. Pulleyblank, “Toguzoghuz Sorunu Uzerine Bazi Aciklamalar,” Ural-Altaische
Jahrblicher 28 (1956): 39; T. Senga, Toquz Oguz Sorunu ve Hazarlarin Kékeni, Asya Tarihi Dergisi 24
(1990): 58; J. Hamilton, “Toquz-Oyuz et On-Uyyur,” Journal asiatique 250 (1962): 27. Cince uzmanhgim
olmadigindan Cince yazilarin Boku mu yoksa Bokug mu anlamina geldigini bilmiyorum. Hotanca bakd ve
Farsca boku acik heceli bicimi gdsterebilirken, Uygur kaynaklarinda bokug'un goérilmesi, yanls bir
etimolojiden kaynaklansin ya da kaynaklanmasin, kapali heceye isaret eder. Genel olarak Uygur/Oguz
etnonimlerine herhangi bir gercekgi etimoloji verilemez, ¢iinkl bunlar éncelikle Uygur/Oguz boylarinin
Turkce konusanlar tarafindan asimile edilen halklarin etnonimlerinden benimsenmistir.
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Uygurlar arasinda maniheizm 67 blyUtkliginde oldugundan, bu kaynaklardaki etnonimler ayni zamanda
bu boylarin 6nde gelen boylarinin reislerinin aile isimleri olarak da yorumlanabilir.19 Uygurlarin Tienshan
bolgesine blylk goclinin, baskenti Besbalik olmak lizere Uygurlarin bati imparatorlugunu kuran
P'ou-kout-tsiun adh bir Uygur'un 6nderliginde 866 yilinda gerceklestigi hatirlanabilir.20 Gereksiz yani U
01'deki Bokug Khan'in kimligi ile bu kurucu liderin kimligi ayni olamaz ¢unkt Maniheizm bu gécten bir
asirdan fazla bir slre dnce zaten kurulmustu. P'ou-kout-tsiun'un bu soruyla ilgisi, Boku veya Boku(g)'nun
Cince'de Dokuz Soyadi olarak da anilan Dokuz Oguz'un blyuk kabilesinin liderinin soyadi veya
muhtemelen etnonimi oldugunu bir kez daha géstermesidir. Bu durum, Cin kaynaklarinda bu sekilde yer
almasina ragmen, Uygur “kabilesinin” kendisinin bir kavim olmadigdi sliphesine yol acmaktadir. Daha
ziyade, Oguzlarin (yani Tokuz Oguzlarin) dokuz soyadindan olusan listede ilk sirada yer almasi nedeniyle,
Uygur ismi listede ikinci sirada yer alan Boku(g) kabilesini olusturan on boydan olusan (kaynaklarda On
Uygur olarak anilan) grubu temsil ediyor olabilir. Uygur Kagan'ina ve Dokuz Oguz'un "17 reisi"ne yapilan
atifi aciklamak icin bircok bilim adami konuyla ilgili bir argiiman ileri sirmustir. Hem Pulleyblank'a hem
de Czeglédy'ye gore, "17 reis" rakamina ulasmak icin, Dokuz Oguz boyu listesinden Uygur'u ¢ikararak
sekiz kabileyi ve On Uygur boyu listesinden Yaglakar boyunu ¢ikarmak gerekir, boylece "17 reis"
rakamina ulasilir.21 Biraz farkli bir aciklama ise Dokuz Oduz'un Boku(g) kabilesinin on boydan veya On
Uygur'dan olustugudur. Bu on boydan olusan grubun Oguz'un Dokuz Soyadi'ndan c¢ikariimasiyla Sekiz
Oguz (Sine-usu yazitinda gecen bir terim) elde edilir ve On Uygur'dan Yaglakar veya Boku(g) boyunun
cikarilmasiyla geriye dokuz baska boy, yani 8 + 9 = 17 kalir. Béyle bir yorum, Boku(g) boyunun
Uygurlarin kurulusuyla ilgili mitteki dnemini aciklar. Bati Uygur imparatorlugu'nun tarihi.22 19 Senga,
“Toquz Oghuz Problem” 60. 20 Bkz. T. Moriyasu'nun Fransizca 6zeti, “Nouvel Examen de la migration des
Ouigours au milieu du IXe siécle” [Japonca], Toyo Gakuho: Toyo Bunko Arastirma BolimuU Dergisi 59
(1977): 105-130. 21 Bkz. Pulleyblank, “Bazi Aciklamalar,” 41 ve K. Czeglédy, “Eski Turk Kabile
Konfederasyonlarinin Sayisal Kompozisyonu Uzerine,” Acta Orientalia Hungaricae 25 (1972): 278-279.
22 "Tlrges sikkeleri" olarak adlandirilanlar dikkate almiyorum; bunlardan biri Kil Bilgd Bokug Uygur
Khagan adini tasiyor; bu sikkeler hakkinda Thierry'nin son makalesi olan "Les monnaies de Boquq
gaghan des Ouighours (795-808)," Turcica 30 (1998): 263-278. icinde
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68 larry clark Yukarida sunulan disltncelere dayanarak, U 01'deki uygur pwgwy xan'in "Bokug (adl)
Uygur Hani" yerine "Bokug (klaninin) Uygur Hani" olarak yorumlanmasi gerektigini éneriyorum. Bu Uygur
hikimdarinin kimligi ifadenin kendisinde tasinmadigindan ve hicbir Uygur hiilkimdari yalnizca Bokug
adini (xan, ugus veya t6z olmadan) tasimadigindan, bu hikimdarin kimliginin belirlenmesi ancak yaygin
olarak ikna olarak bilinen tirden bir argimanla gerceklestirilebilir. Aslina bakilirsa, Abe'nin ¢igir acan
Uygur tarihi calismasinin izinden giden bilim adamlari, boku(g) kelimesinin dilsel veya tarihsel olarak
Blgl Han'a (hUkimdarlik donemi 759-779) atifta bulunabilecegi ihtimalini dahi g6z ardi etmisler ve
bunun yerine onu neredeyse ayni sekilde Taarita Glig bulmis alp kutlug ulug bilga xagan (h. 795-808)
unvaniyla Uygur hikiimdarina baglamislardir. Cincede “Huai-hsin” olarak adlandiriliyordu.23 Neden?
Sonucta hicbir kaynagdin bu “Huaihsin”i (ya da BlgUl Han'i ya da baska bir Uygur hikimdarini) boku(g)
gibi bir isim ya da kelimeyle 6zdeslestirmedigi kesindir. Bu kimligin savunuculari tarafindan iki argliman
One suralayor: (1) “Huai-hsin”, Yaglakar asiretinden (kimligi hicbir zaman tatmin edici bir sekilde
belirlenmemis olan) Adiz kabilesine giic aktarimini planladi; ve (2) 779'da Biigii Han'in élduriiimesiyle
baslayan Maniheizm karsiti dénemden sonra Maniheizm'i devlet dini olarak resmi statlistine kavusturdu.
Bunlardan ilkine gelince, Cin kaynaklari "Huai-hsin"in kendisinin bir Yaglakar oldugunu ve sadece
Yaglakar klaninin evlatlarinin T'ang saraylarina rehin olarak génderildigini dogruluyor, bu da onlarin
kraliyet statiisiiniin devam ettigini acikca ima ediyordu.24 Aslinda, “Adiz glic hamlesi” bir kacamak ya da
yalnizca gegici bir durum olabilir; ¢inku Yaglakar klaninin bilinmeyen bir tarihte resmi kontroll yeniden
ele gecirdigini ve 13. ylzyilda Tienshan'daki karizmatik gliciini korudugunu unutmamak gerekir. Zaten
Uygurlarda boy dedisikligi ile Maniheizm arasinda bir baglanti kurulamamistir. Dahasi, hikimdar
"Huai-hsin" acikca Adiz'i destekliyordu; bu, Adiz'in Maniheizm'e buyiik élclide karsi olmadigi ve
dolayisiyla klan degisiminin dogasi geredi politik oldugu ve din ile cok az ilgisi oldudu veya hic ilgisi
olmadigi anlamina geliyordu. Cin kaynaklarinda hikiimdar "Huai-hsin" (hikimdarlik donemi 795-808)
olarak tarihlendirmeye ve tanimlamaya yonelik bu girisimin, yalnizca cesitli bilim adamlarinin gérusleri
tarafindan desteklenen bir varsayima dayandigi, ancak "Huai-hsin"e Bokug Khan/Khagan olarak
kanitlanmis herhangi bir referansa dayanmadigdi dogru olabilir. 23 Daha 6nce de belirtildigi gibi, bu
sorunun tarihi, 808'den sonra s6z konusu Uygur hikimdarinin su veya bu hikimdarla 6zdeslestirildigi
birkac vakadan bahseden Kasai, "Ein Kolophon" 9-14 tarafindan ele alinmistir. 24 Kasai, "Ein Kolophon"
11.
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Maniheizm'in bozkir htikimdarlari arasinda resmi olarak yeniden canlandiriimasinin, kisa bir resmi
reddedilme déneminin ardindan "Huai-hsin"e atfedilebilecegini ancak bu gercegin, Maniheist
perspektiften ona atfedilen 6nemin yegane argimani olma olasiligini g6z éniinde bulundurmaliyiz.
Aslinda, iki htkidmdarin, Bigl Han ve "Huai-hsin"in goreceli 6nemini, U 01 metninde Maniheist bakis
acisiyla sunulan Uygur tarihi versiyonuna gére degerlendirmek 6greticidir. Tienshan boyunca uzanan
ticaret yollarini ilk kez kim (kardesiyle birlikte) Uygur kontrolG altina aldi ve bdylece bélgede Uygur
glcln, sohretini ve zenginligini tesvik etti? “Huaihsin” dedil, Bugld Han'di. T'ang karsiti isyancilari kesin
bir sekilde maglup eden ve T'ang'i Uygurlarla ikincil bir iliskiye sokan kimdi? “Huai-hsin” degil, Bligu
Khan'di. T'ang Uzerinde 840 yilina kadar stiren sdmurlcu bir himaye kuran ve Uygurlara paha bicilemez
zenginlikler kazandiran kimdir? “Huai-hsin” degil, Bligl Khan’di. Maniheizm'i Uygurlarin devlet dini olarak
kim kurdu? Bigut Han'in kurdugunu sadece rehabilite eden "Huai-hsin" degil, Bigi Han'dl. Maniheist din
adamlarini ve misyonerleri bozkira ilk kez kim getirdi? “Huai-hsin” degil, Bugu Khan’di. Maniheist
metinlerin Uygurcaya ilk terciimesini kim destekledi ve bdylece tebligi mimkin kildi? “Huai-hsin” degil,
Bugu Khan’di. Soyut ya da mitolojik bir figirden ziyade o adam hakkinda kisisel bilgi birikimini ortaya
koyan, donemin en UnlG metinlerinden birinin (U 72-U 73, “Yeniden Onaylama” metni)25 konusu kimdi?
“Huai-hsin” degil, Bligl Khan’di. Bligl Han'in séhretine ve bedenisine atfedilen bu "adaletsizlik duasini"
dncelikle, Maniheist perspektiften bakildiginda Uygur Bozkir imparatorlugu'nun daha sonraki
hikUmdarlarinin onun yaninda éneminin azaldigini vurgulamak icin dile getirdim. Bana gére U 01'deki
"Bokug (boy) Uygur Hani" icin Bligl Han'dan daha ikna edici bir aday bulunamaz. Eger bu tanimlama
kabul edilebilirse, o zaman U 01 (Karabalgasun yazitinin benzer béliimleri gibi), ikinci Tiirk
Hanedanhgdi'nin son yillarindan (692-744) 19. ylzyila kadar bozkirda yasanan olaylari anlatan birincil bir
tarihi belge olarak gérilebilir. en azindan Uygur Bozkir imparatorlugu'nun kurulusu (744-840) ve
750'lerde batiya dogru Tienshan'a kadar yayilmasi. Bu bizi ikinciye getiriyor. 25 Bkz. W. Bang ve A. von
Gabain, Turkische Turfan-Texte, Il. Manichaica, SPAW, Phil.- Hist. Klasse 1929 (Berlin, 1929), 411-422; L.
Clark, “D6ntsim,” 101-104.

--- SAYFA 84 ---

70 Larry Clark U 01'de agiklanamayan bir kanit parcasi, yani 12 yillik bir dénglide kesinlikle 755, 767,
779 vb. olabilecek Koyun yilina yapilan atif. "Bokug (kabile) Uygur Hani" ifadesinin Bugu Han'a referans
olarak yorumlanmasi, Koyun yilinin 755 olarak gérilmesini destekler ve kanitlarimiz mustakbel Bugu
Han'in 755 yilinda Tienshan bdlgesinde oldugunu gostermektedir.26 Maniheist Presbyterlerin bozkirlara
755 veya daha sonraki yillarda gonderilmis olabilecegini kabul etsek bile, Maniheistlerin kapsamini
O6lcmek icin gereken tiirde belgelerden yoksunuz. orada veya Orta Avrasya'nin dogu bolgesinin herhangi
bir yerinde dénlsim. Bununla birlikte, kaynaklardan, yeni din degistirenlerin sahip oldugu glcten
mutluluk duyan kilisenin, Uygurlara tabi bozkirdaki halklar arasinda teblig yapma konusunda buayuk
basar bekledigini ¢ikarabiliriz. Karabalgasun yaziti, Bigl Han'in 763:27'de dini kabul ettigini yeniden
teyit etmesinden sonra, [Uygurlarin] hak dini kabul ettikleri 6grenilen dinin krali (fa-wang), onlarin saygil
[...] (ve) Secilmis kardesleri, orada [dini] yaymak ve ylceltmek icin kralliga girmeleri icin génderdi.
Daha sonra Ogretmen'in (mojak) miritlerinden olusan kalabalik Glkeyi dogudan batiya her ydéne gectiler
ve dini vaaz ederek gelip gittiler. Kogco'daki Maniheist din adamlari, Uygurlarin Turk dilinde cok sayida
eser hazirlamaya giristiler.28 Bunlar arasinda ritiel yasamla ilgili hizmet kitaplari ve ilahiler, bireysel
calisma igin ilmihaller ve muhtemelen Uygurlarin ve onlarin en GnlG ogullar Blagi Han'in tarihi yer
aliyordu. Bu tur metinler kilisenin Maniheist alfabesiyle yaziimisti, ayni zamanda Uygurlarin bozkirdaki
tarihi yazitlarinda kullandiklari Runik alfabeyle ve halihazirda Tienshan bélgesinde bulunan Karluklar ve
Yagmalar tarafindan kullanilan biraz uyarlanmis Sogdd alfabesiyle de yazilmisti. Cogunluk, yalnizca
metinlerde kullanilan Uygur dilinin yazim ve gramerinde degil, ayni zamanda bu kitaplara Orta Farsca ve
Partca ilahiler ve pasajlarin dahil edilmesinde de Sogdlu dizgicilerin iki dilliligini yansitiyor. 26 Bkz. Clark,
“DOnlisiim,” 106-115. 27 Bkz. E. Chavannes ve P. Pelliot, "Un featuree manichéen retrouvé en Chine,
traduit et annoté", Journal asiatique 1913, 190-196. 28 Turk Maniheist kulliyati icin bkz. L. Clark, “The
Turkic Manichaean Literatur”, Emerging from Darkness: Studies in the Recovery of Manichaean Sources,
Nag Hammadi and Manichaean Studies 43 (Leiden, 1997), 89-141.
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Uygurlar arasinda maniheizm 71 Ancak, bozkir imparatorlugu sirasinda din degistirmenin Uygur
hikimdarinin ve ailesinin, asiretinin, maiyetinin ve ydonetiminin bazi kesimlerinin cok 6tesine gectigine
inanmak icin hicbir kanit veya neden yoktur. Tam tersine, yeni dine karsi muhalefet, Bigl Han ve Sogdlu
danismanlarinin 779'da idam edilmesiyle sonucglanan saray darbesindeki etkenlerden biri olabilirdi,
clink(i Maniheistler de tasfiye sirasinda agir acilar cekmisti.29 Her ne kadar Maniheizm, Ay Tangrite Ullig
Bulmis Alp Kutlug Ulug Bilga Khagan/Huai-hsin déneminde resmi statilye kavusturulduysa da. (795-808)
ve Ay Tangrite Kut Bulmis Alp Bilga Khagan/Pao-i (808-821)'ye gore, bu boélge halklari icin laik ve dini
yasami bUtlnlestiren bir inang sistemi olarak degil, kesinlikle liderligin ideolojilerinden biri olarak hizmet
etti. Onun ideolojik roll, bozkirdaki Uygur hiikiimdarlarinin yiceltilmesinin sayisiz érnedini sunan
Koco'daki Tiirk edebiyatinda acikca goériilmektedir. Ornegin, bir metinde (TM 417 ve TM 47 [M 919]),
besteci acikca bir hUkimdarin 8lumUunl "Gunes Tanrisi'nin batisl" ile ve onun tahta ¢cikmasini "Ay
Tannisi'nin yukselisi" ile karsilastirarak bu hukamdarlari ilahlastirmaya calismistir, bdylece tahta cikmanin
kendisi Han'da ikamet eden yice Isik bedenlerinin reenkarnasyonuna benzetilmistir.30 Bu hikimdarlarin
tanrilastinimalarinin bu tir sembollerini kabul ettikleri, onlarin tanrilastirmalarindan acikca
anlasilmaktadir. karizmalarini veya yonetme haklarini kiin tangri "Giines Tanrisi"ndan veya ay tangri "Ay
Tanrisi"ndan veya her ikisinden aldiklarini ilan eden bir unsur iceren unvanlar.31 Kogo'daki kilise liderleri,
uzak bozkirdaki Uygur hakimdarlarini bilincli olarak tanrilastirmalarindan kazanacaklari her seye sahipti.
Tanrilastirma, dalkavuklugun en samimi bigcimi olmayabilir, ancak krallik icindeki misyonerlik
faaliyetlerinin korunmasini saglamaya yardimci oldu. Ancak, din propagandasi cabalarinin birkac zayif izi
disinda, Uygur Bozkir imparatorlugu'nun 840'ta yikilmasiyla Maniheizm yukari bozkirlarda ortadan
kayboldu. 29 Bkz. C. MacKerras, T'ang Hanedanli§i Tarihlerine Gére Uygur imparatorlugu. Cin-Uygur
iliskileri Uzerine Bir Arastirma, 744-840 (Columbia, 1973), 88. 30 F. W. K. Mdiller, Uigurica I, APAW 1908,
Nr. 2 (Berlin, 1908), 57; A. von Le Coq, “Turkische Manichaica aus Chotscho Ill,” 33-35 Nr. 15; Arat, “Der
Herrschertitel Idug-qut,” Ural-Altaische Jahrblcher 35 (1964): 150-157. 31 Saray darbesini takiben,
779-795 yillarindaki bircok Uygur hikiimdari Maniheist dedildi ve cok kisa bir istisna olan Ay Tangrita
Bolmis Killg Bilga Xagan/Chung-chen (789-790) disinda unvanlarinda 'Ay ve Glnes Tanrilari' unsurunu
tasimadilar; bkz. MacKerras, Uygur imparatorlugu, 88-107, 152-153 n. 146.

--- SAYFA 86 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 87 ---

MANIHAI ZAMAN YONETIMi: DiNi VE DINSEL GOREVLER ARASINDAKI YETKILILER Iris Colditz Berlin
Maniheist Ahlak ve Toplumdaki Gorevlerin Bélinmesi Herhangi bir dine inanan kisi cok sayida gorevi
yerine getirmekle yukimluduar. Dini emirler onun hayatinin ahlaki kosullarini diizenler ve onu dini
hizmetleri yerine getirmeye cagirir. Ancak mimin, bulundugu konuma gore sosyal ve ailevi
yUkUmltltklerini de yerine getirmek zorunda oldugundan toplumdan 6ne ¢ikmaz. Bir Ust olarak
astlarindan sorumludur ve onlarin bakimini saglamak zorundadir; ast olarak efendisine saygi ve hizmetle
davranmak zorundadir. Ustelik elbette mii'min, kendisinin ve aile fertlerinin gecimini bir meslek edinerek
kazanmalidir. Tum bu goérevler miminin zamanini mesgul eder ve bazen bu durum onu hangisinin
onceligi konusunda catismaya sirlkleyebilir. Bu nedenle her din, mensuplarinin tim taahhutlerini yerine
getirebilmelerini saglamak icin kendi talimatlarini gelistirir. Maniheist etik, inananlardan "G¢ mdhar"
denilen seyi saklamalarini talep ediyordu: agiz, eller ve kucak. Disincelerin ve sézlerin safligi, beslenme
talimatlari, maddi dinyanin her yerinde zincirlenmis ilahi Isik olan Yasayan Ruh'a zarar verebilecek her
tarlu faaliyetten kacinma ve iffetten olusuyordu.1l Buna gére, insanlarin 6zellikle tarim, savas, avcilik ve
zanaat alanlarinda gecimlerini saglamak icin kullandiklari bircok meslek Isiga karsi saldirgan olarak kabul
edilirken, kaynaklardaki "Uc miihiir" ve Maniheist emirler icin bkz.: Augustine, de moribus Manichaeorum
20 (Rutzenhoéfer 2004, 172-173); Fihrist 333 (FlUgel 1862, 64, 95; Dodge 1970, 1l 789); M801a/s.13/6/
(Henning 19364, 24, 1.205); Xwastwanift XV C (Asmussen 1965, 179, 199); Cene. Hymnscroll 387-400
(Tsui Chi/ Henning 1943, 213-214; Schmidt-Glintzer 1987, 62); Keph. 192.3-193.22 (Polotsky/Bohlig
1940); PsBk 115-116 (Allberry 1938). Maniheist etik ve emirlere genel bir bakis icin bkz. Klimkeit 1989,
52-56; Tardieu 1981, 79-89; Bohlig 1980, 40-44; Sims-Williams 1985b.
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74 iris colditz ticaret, finans, idare ve kitap Uretimi alanlarinin zararsiz oldugu disuntltdyordu. Gnostik
gelenekte yer alan Maniheist misyon, sehirli egitimli siniflara yonelikti, ancak Maniheist dinin diinya
capinda ve ylzyillar boyunca var olmasini saglamak icin siradan insanlar arasinda da ¢ok sayida takipgisi
olmali.2 Secilmisler ve Onlarin Surekli Dini Calismalari Ancak toplulugun tim Gyeleri bu etik kurallari
yerine getiremedi. Bu nedenle Maniheist cemaatlerin hiyerarsik bir yapisi vardi ve bu toplulugun iki ana
grubu arasinda net bir gérev ayrimi mevcuttu: din adamlari (Secilmis) ve siradan kisiler (Dinleyenler).
Her ikisinin de yogunluklari farkli olan cesitli dini emirlere uymasi gerekiyordu. Din adamlari, Bati ve
Dogu Maniheist kaynaklarda cesitli versiyonlari aktarilan ¢ok kisitlayici bes kurala uyuyorlardi.3 Yalan
soylemeleri, éldirmeleri, et yemeleri ve alkol icmeleri, cinsel iliskiye girmeleri ve kisisel esya
biriktirmeleri yasakti. Béylece arinarak, yalnizca yerine getirdikleri dini vecibeleri yerine getirebildiler.
Aksamlari Isigin maddi esaretten kurtarilmasina hizmet eden kilt yemegdi olan “Tanr Sofrasi” igin
toplanana kadar batln gunleri dualara ve ilahilere ayrilmisti. Secilmisler yilin birkag kez degisen
surelerde oruc tutar ve glnahlarin itirafini da gerceklestirirdi. "Bu nedenle herhangi bir is yapmalarina
izin verilmiyor... Bu nedenle bir meslek yapmalari yasaktir."4 Bircok Maniheist kaynak, din adamlarinin
kendilerini strekli olarak ayin ve ritiel uygulamalara, 6gretmeye, misyona ve pastoral gérevlere ve tabii
ki dini emirleri yerine getirmeye adadiklarini anlatir. Ey Allah'im, 6gUtlerini ve emirlerini tam olarak
yerine getirmek icin cabalayacagim ve (seni) bekleyecegim. Gece glindiz atesliyim. (M39/v/ ii/8-11,
Part)5 2 Daha fazla referansla birlikte bir 6zet icin bkz. Colditz 2000, 36-37. 3 Sims-Williams 1985b,
573-577. 4 Acta Archelai X.7 (Latince) ve X.28.8 (Yunanca) (Vermes 2001, 55, 157). 5 Andreas/Henning
1934, 885, Il. 70-73; Klimkeit 1993, 59.

--- SAYFA 89 ---

Maniheist Zaman Ydénetimi 75 Gece gundiz dua ediyorum, ruhumu sonsuz cennete gétur! (M77/r/14-15,
Part)6 . . . bu, dinin (erkeklerin) glnlik isidir. (O i1sik) her gin Secilmislerin tim bedeninden isiga [savas
arabalarina] (= glnes ve aya) yukselen; ve bu arabalari yéneten tanrilar onu hazirliyor ve strekli olarak
cennet diinyasina gonderiyor. (Ch5554+Ch/U6914+S015000(5)/119-123, Sogdca)7 Maniheist din
adamlarinin sirekli dini calismalarina iliskin agiklamalar ¢cogunlukla iran dillerinden ceviri olan Dogu
Maniheist kaynaklarda da buluyoruz. Chinese Traité'de, "On iki Isik Kralinin On iki Degerli Agaci"nin
besincisi, "gayret" ile karakterize edilir ve kendisini Secilmislerin niteliklerinde ifade eder. . ..
o6gretmenlerin ve piskoposlarin surekli olarak olagantsti merhametli ve sicak bir biling Urettikleri, baris
icinde ve uyum icinde yasadiklari. (Traité Pelliot 569.16-571.2, Cince)8 Oncelikle uyumuyorlar, (korku
icinde) mikemmellige gétiiren eylemlerden alikonulabiliyorlar. ikincisi, okumaktan ve okumaktan siirekli
zevk alirlar ve kalplerini tembellesmemeye tesvik ederler. Onlarla okuyanlar talimat verirse onlara karsi
dikkatli ve minnettar olurlar ve talimatlar sonucunda kalplerinde herhangi bir 6fke olusmaz. Onlarin
siirekli cabalar digerlerini de cesaretlendiriyor. Uciincis(, saf ve dogru kanunu aciklamaktan her zaman
memnuniyet duyarlar. DérdlncuUsu ilahileri ayinlere gére okurlar ve okuduklarini yazip zihinlerine tekrar
ederler. Bu sayede hicbir zaman bos olabilecek bir an kalmaz. Besincisi, emirlere tutunurlar ve
tokezlemezler. (Traité Pelliot 578.7-20, Cince)9 “Sirekli” (Chin. ch’ang), “glnlik” (So. ptmydy), “her
gln” (So. wyspw my®) veya “gindiz ve gece” (Pa. Sab ud roz, pad roz ud pad Sab) gibi karakteristik
deyimsel ifadeler siklikla bu baglamda kullanilir. Dini hizmetin devamlilidi. ilginctir ki bazi iran deyimleri
¢ok uzun zamandir kullanihyor, 6rnegin OP'yi gorliyoruz. xSapava raucapativa, “gece veya giindiiz” 6
Andreas/Henning 1934, 887; Klimkeit 1993, 57. 7 Sundermann 1985, 27, Il. 119-123; Klimkeit 1993, 181.
8 Chavannes/Pelliot 1911, 569-570; Schmidt-Glintzer 1987, 94, 84b15-17 olarak. Paralellikler icin bkz.:
(Pa.) M1848/r/5-7/ (Sundermann 1992c, 52, 69, §45); (Kipti.) Keph. 89.18-102.12 (Polotsky/Bohlig 1940);
(Tark.) Klimkeit/Schmidt-Glintzer 1984, 90-91. 9 Chavannes/Pelliot 1911, 578; Schmidt-Glintzer 1987,
96-97, 85a2-9 olarak.
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76 Darius'un Behistln'daki yazitinda "surekli, her zaman" anlamindaki iris colditz.10 Dinleyenlerin Dini
YUkumlalUkleri Metinlerde meslekten olmayanlar hakkinda ¢cok daha az ayrintili olarak anlatilir.
Secilmisler gibi, Maniheist Dinleyiciler de bir dizi dini kurala uymahdir. Maniheist bir inanli olarak onlarin
davranislari, din adamlarininkinden daha az kisitlayici olan on emirde ortaya konmustu. Bu kurallar
putperestlikten, yalandan, acgdézlUlikten, adam 6ldirmeden, zinadan, hirsizliktan, gdsteris ve blyuyu
o0gretmekten, iki goriste bulunmaktan (din konusunda) ve is gevsekligi ve ihmalinden vazgegilmesini
iceriyordu.11 Secilmislerin ve Dinleyicilerin gorevleri birbirini tamamliyordu. Meslekten olmayanlarin,
hayvani kendi baslarina éldirmemislerse et yemelerine ve Uremeyi ve gebe kalmayi 6nlemek icin esleri
veya kocalarniyla cinsel iliskiye girmelerine izin verilirken, din adamlari perhizli bir hayat yasadilar.12
Maniheist isiticilerin en dnemli dini gérevi, Secilmislere yasamak icin ihtiyac duyduklari her seyi
saglamakti. Bu, ikincilerin tim zamanlarini ve dikkatlerini, diinyevi yikimlulUkler nedeniyle herhangi bir
dikkati dagilmadan, Isigin kurtarilmasi icin yapilan dini ibadet térenlerine adamalarini mimkadn kildi. Din
adamlari ise tim ayin uygulamalarini yaparak siradan insanlara ruhlarinin kurtulusunu givence altina
aldilar. Maniheist Dinleyiciler béylece din adamlarinin calismalarindan yararlandilar. "Denetgi olarak
hizmet ettigi hayati boyunca o, Tanri'nin isbirlikcisidir ve Tanri'nin ve kendisinin kurtulusuna katkida
bulunur. Bir Electus olarak yeniden dogma ve perhiz icinde gecen bir yasamin ardindan 'Yeni Cennet'te
ikamet etme konusunda canli bir imide sahiptir."13 Bu nedenle, isitenler, Secilmis'e, 10 DB'den olusan
mulkinin onda biri veya yedide biri tutarinda sadaka vererek "ruh hizmeti" yapmak zorundaydi.
1.19-20, Skt.'deki paralellerle birlikte. kapas. . . usras RV 6.52.15, 7.15.8 (Kent 1953, 119), Hint-Avrupa
siir dilinde daha eski ortak kokleri gosterir. 11 Tek tam liste Fihrist 333'te verilmistir (FItigel 1862, 64,
95-96; Dodge 1970, Il 789). Bkz. Sims-Williams 1985b, 577-582 ve diger referanslar. 12 Augustine, de
haeresibus c. 46 (MPL 42, 37-38), Maniheist isiticilerin yasami hakkinda bazi ilgin¢ ayrintilar verir. Bu
nedenle, bu ilkelerin yani sira tarim ve sigir yetistiriciligine yonelik olumsuz Maniheist tutum hakkinda da
bilgi veriyor. 13 Asmussen 1965, 15. 14 Tardieu 1981, 87.
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yiyecek, giyecek, konaklama ve konut insasi veya kurye ve ulasim hizmetleri gibi diger hizmetlerin
bagislanmasinda Maniheist zaman yonetimi 77. Ayni zamanda sosyal hizmet de yapabilirlerdi, yani bir
kolenin veya rehinenin serbest birakilmasinin bedelini 6demek veya bir akrabayi (hizmetgi olarak)
kiliseye vermek.15 Kutsal yazilarin kopyalanmasi icin para bagislamak da dindar bir eylem olarak
goruliyordu.16 Maniheist olmayanlarin baska kanonik yakumlUtlukleri de vardi. Bunlar arasinda, YUcelik
Babasi'nin dort yonune, Tanri-Isik-Glg-Bilgelik'e adanan ve gundiz gdkyulzunde rotasini takip eden
glnesin 6nlinde, gece ise ay veya Kutup Yildizi'nin 6niinde veya aysiz gecelerde Kuzey yénine dogru
yapilan dért giinliik dua da vardi.17 isitenlerin dua vakitleri konusunda kaynaklar tiim ayrintilarda fikir
birligine varmiyor. Fihrist bunlari soyle siraliyor: 6gleden hemen sonra, ikindi vakti, glin batimindan
hemen sonra ve aksam vakti; bu da islam'daki bes vakit namazin dérdiine karsilik gelir. Ayrica,
namazlarin sayimi burada, Mislimanlarin ayin ginlnde alisilageldigi Gzere 6gle namaziyla bashyor.
"Dolayisiyla en-Nedim'in anlatimi, gérinlise goére namaz vakitlerini Mislimanlarin dort genel ve gorinar
namazina denk gelecek sekilde ayarlayan Maniheistlerin uygulamalarini anlatmaktadir."18 Birini de 6gle
namaziyla baslar, ancak farkli namaz vakitlerine isaret eder: 6gle, aksam, safak ve giin dogumu. Bunlar,
ek namazlarini ikindi vakti, aksam vaktinden yarim saat sonra ve gece yarisinda kilmis olan Secilmislerin
yedi namazindan dordiine denk gelmektedir. Dolayisiyla el-Bir(ini'nin raporu henliz Misliman etkisinden
etkilenmemis daha eski bir Maniheist gelenegi yansitiyor olabilir. Maniheist ayin gunu, baslangicta aksam
karanhiginda baslamis olabilir.19 Bu bilgiden, Isiticinin dini faaliyetinin ana zamaninin 15 Keph oldugu
acikca anlasilmaktadir. 192.25-193.22 (Polotsky/Bdhlig 1940), bkz. ayrica Sundermann 1977, 240-241.
Ancak Maniheist hayirseverlik, Augustine tarafindan Enarratio'nun Mezmur 140'ta elestirildigi gibi, kisinin
kendi cemaatiyle sinirliydi, c. 12 (CCL 40, 2034-2035). 16 Henning 1943, 59, Il. 230-233. "Bagiscinin
isimleri" olarak adlandirilanlar icin bkz. Polotsky 1934, 25.16-19; Sundermann 1981, 80n. 5, 104n. 4;
Sundermann 1992a, 73-74; Colditz 1995, 49-52. 17 Maniheist dualar hakkinda Arap kaynaklarinda daha
ayrintili anlatimlar buluyoruz: Fihrist 333'te (Fligel 1862, 64-65, 96-97; Dodge 1970, Il 790-791) ve
el-BirGnt'nin ifradu I-maqali fi ‘mri @-@ilal, “Zamanin bildiriimesi tizerine inceleme gélge vasitasiyla” (=
Rasa’ilu I-Bayruni 2, Hyderabad/Dekkan 1367/1948, 175), farkl bilgilerle. Her ikisinin bir karsilastirmasi
ve Maniheist dualarin zamanlari hakkinda daha fazla degerlendirme icin bkz. de Blois 2000, 49-54,
kaynaklara genel bir bakisla birlikte, ayni yerde. 50. Van der Lof 1969 tarafindan tartisilan bazi bilgileri
Augustine'e de borcluyuz. 18 de Blois 2000, 51. 19 de Blois 2000, 51, Maniciler icin ginun gidisatinin
gecenin ¢cokmesiyle basladigini sdyleyen el-Birant'ye (Qanun I, 66-67) atifta bulunur.
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78 iris colditz 6gle vaktinin yani sira gin batimi ile gin dogumu arasindaydi. Her dua bir hazirhk
abdestiyle baslardi ve elciye ve tanrilara cesitli dualardan olusurdu. Her namazda on iki defa yere
kapanip tekrar ayaga kalkarak kilinirdi. Bunun, isiten'in zamaninin belirli bir béliimiini isgal ettigi
disUnulebilir. Maniheist olmayan kisilerin diger ytukamlultkleri dizenli oruc tutmak ve glinahlarin
itirafindan ibaretti. isitenler elli Pazar giinii ve yilda bes kez araliksiz iki giin boyunca oruc tuttular, ayrica
yilda bir kez gun batimindan sonra ara vererek 30 gun oruc tuttular; buna baslangicta ve sonda iki
gunluk oruc (Yimki ve Mani orucu) da dahil.20 Bu, ek olarak elli Pazartesi ginu de oruc tutan
Secilmislerin emirlerine kismen uyuyor. Bu nedenle, siradan insanlarin yilda yaklasik 90 glin orug tutmasi
gerekiyordu; bu, yalnizca yeme ve icmeden uzak durmayi degil, ayni zamanda cinsel perhiz ve diinyevi
faaliyetlerden de dinlenmeyi gerektiriyordu. GUnahlarin itirafi kurumu, inanhyi Gnosis ve kefaretle ilgili
durumu hakkinda bilgilendirmek icindi.21 Meslekten olmayan kisiler, bir 6nceki haftanin giinahlarini her
Pazartesi din adamlarinin 6niinde ve gecen yil, toplanma, glinahlarin itirafi ve bagislanma ginG olan orug
ayl olan "yasa ayinin" son doért ginunde kutlanan Béma bayraminda itiraf ettiler. Bu ziyafet, tim
Manicilere Mani'nin 26 glnlik hapis cezasinin ardindan duydugu tutkuyu hatirlatmak icindi. Bu sire
zarfinda isitenler, "ellerin dinlenmesine" uymak zorunda olduklarindan, olagan giinliik islerini takip
edemiyorlardi. Pazartesi giinl seyahat etmeye, ziyaret etmeye, tedavi etmeye, yazmaya, hukuki
islemlere veya ticarete izin verilmiyordu.22 Dinleyicilerin de Bema gununde orug tuttuklari anlasiliyor,
ancak bu net degil 20 Fihrist 333-334 (Fligel 1862, 65, 97; Dodge 1970, Il 791); Keph. 191.31-192.3
(Polotsky/Bdhlig 1940); Keph. 262.10-264.19 (Polotsky/Bohlig 1966); Xwastwanift XIV A (Asmussen
1965, 178, 198, 222); bkz. ayrica Henning 1945a; Sundermann 1975. Sorunlarin tartisiimasi icin bkz.
Reck 2004, 7-10; Dogu ve Bati Maniheist gelenekler arasinda bir ayrim icin bkz. Wurst 1995. 21
Asmussen 1965, 19. Gnosis ve kurtulusun 6nkosullari olarak emirleri takip etmek hakkinda bkz. Polotsky
1935, 245. Din adamlarina katilan Maniheist inanan, simdiye kadar isledigi tim gutnahlar icin genel affin
(So. yuwanweéca) keyfini cikardi. hayat. Ancak o andan itibaren, agir giinahlar onu ginahlarindan
arinmaktan ve Maniheist topluluktan strgln edilmeye sirikleyecek ve kurtulusa dair tim umudunu
kaybedecektir (Henning 1936a, 12-13, 100). 22 M5860'tan alintiya bakiniz. Reck (1997, 303; 2004, 127),
bu parcanin Secilmisler hakkinda bilgi verdigini varsayar. Tanimlanan faaliyetler, manastir ekonomisi
nedeniyle din adamlarinin yerine getirmek zorunda oldugu yukiamlUliklere atifta bulunabilir. Ancak
ticaret insana ayni zamanda halk arasinda ortak bir meslegi de hatirlatir. isiticinin bir yikimluligi olarak
“6deme” (pariSmar) M49/l/'de de belirtiimektedir (asagiya bakiniz). Maniheist taraftarlarin sosyal gecmisi
ve Maniheist misyonun hedef gruplari icin bkz. Sundermann 1984b, 283, 361 n. 2; Colditz 2000, 30-39.
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bu giiniin oruc ayi icinde mi, yoksa fazladan bir giin olarak mi sayildigi. Bircok Maniheist kaynak, isiten'in
Béma bayramindaki durumu hakkinda bilgi verir.23 isitenler, bayramin tim giiniinii ve énceki geceyi
Secilmislerle birlikte dua ederek, ilahiler sdyleyerek, 6gutleri dinleyerek ve kutsal yazilari okuyarak
gegirdiler. Bu glin kati emirleri ve kutsal yazilari okuyun ve bilgeligi, dogru davranisi ve kurallari 6gretin.
Bu gunde de gitmeyin, yola ¢ikmayin, ne varin, ne de ayrilin, kitap yazmayin ve bedeni (iyilestirmeyin), [
] davayi [ ] *masraflari hatirlamayin. (M5860/1/r/i/6-20, Part)24 Yeni Cag'da hikim sirebilmek icin bu
giinde festival diizenleyen, oruc tutan, dua eden ve sadaka veren Secilmisler ve ilmihal Uyeleri ne mutlu.
(Mezmur 25.27-29, Kipti)25 Secilmis(?) olan bilgelere, bu glin onlar icin Vaizler'e vaaz vermelerini
emretti, onlar birlikte bayram(?) dizenlediler, geceleri kutsal olanlarla [ ] meyveleriyle birlikte [ ]
huzurunda nobet tuttular. (Mezmur 35.18-22, Kipti)26 Bu nedenle simdi senin kutsal guninu
gergeklestirmek igin bir bayram dizenliyoruz, geceyi senin nesenle nobet tutarak geciriyoruz, ey sanh
kisi. (Mezmur 41.16-17, Kipti)27 Maniheistler ruhlari ugruna bu dini emirleri ve yikimlutlUkleri yerine
getirmek zorundaydilar. Tim inananlar, din adamlari ve siradan insanlar, kendilerini Karanhgin glclerinin
kalici bir bastan ¢ikarmasina maruz kalmis olarak gérduler. Maniheizm "glinahi son derece ciddiye
aldi"28 ve onu aktif bir glic olarak gérdu. Dini emirlerin ihmal edilmesi, onlarin Maniheist topluluk igcindeki
statlleri ve 6zellikle de ruhun gelecekteki kaderi acisindan cok ciddi sonuclar dodurabilir: hiyerarsik
asagilanma, gunahlarin bagislanmasindan dislanma, aforoz ve sonuc olarak ruhun Isik parcaciklarinin
hapsedilmesi 23 Béma bayrami igin bkz. Henning 1936a, 9-16; Tardieu 1981, 90-93; Bohlig 1980, 42-43,
311 not. 127; Sundermann 1990, 136-137; Reck 2004, 27-35; Wurst 1995 ve 1996. Kaynaklar, bayramin
uzunlugu ve gidisati konusunda farklilik gosteriyor. 24 Reck 2004, 127, Il. 562-576; ayrica bkz. Reck
1997, 301; Sundermann 1984a, 232. 25 Allberry 1938, 25; Wurst 1996, 70-71, ayet 15, fol. 25.27-28. 26
Allberry 1938, 35. 27 Allberry 1938, 41; Wurst 1996, 102-103, ayet 3, fol. 41.16-17. Bkz. ayrica bir So.
ayinle ilgili parca: S013500/v/1-4, “'kw[ 1 'xSp'[ 1 *'y'z my[6 ] p'S 0o "asil(?) [ ] gece [ ] glnln
baslangicindaly ] uyan/sarki sdyle/hizla(?)" (yayinlanmamis, bkz. Reck 2006, 85 no. 87). 28 Asmussen
1965, 15.
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80 iris colditz Bolos, Maddenin son hapishanesi.29 Karanlik "hirsizlar", bir "hazine" gibi korunmasi
gereken Isigin Ruhu'nu kalici olarak tehdit etti. Bu nedenle, bu glclere karsi stirekli bir micadeleyi
gerektiriyordu ve inananlarin, Isik Ruhunun ilahi dogasinin her zaman farkinda olmalari gerekiyordu.
Maniheistlerin kendilerini kotl dlistncelerden, kotl s6zlerden ve kot eylemlerden, 6zellikle de dinsel
gorevlerindeki tembellikten uzak tutmalar gerekir.30 inanllara emirleri yerine getirmeleri ve 6zellikle de
isitenlere Secilmislere sadaka verme konusunda gayret géstermeleri égretilen cok sayida Maniheist
metin (vaazlar, benzetmeler, ilahiler) mevcuttur. Ornedin benzetmeler, olaganiistl bir armaganla biyik
bir serefe ulasan disik dogumlu bir adamin imajini kullanir.31 Ancak zengin olandan da bu katkiya kendi
payina diseni katmasi istenir. (Secilmislere) sadaka veren isitici, kizini padisaha sunan asagi tabakadan
bir adam gibidir. O, buyuk bir serefe erisir. (M101f/v/3-6, Orta Farsga)32 Hazineden sarhos oldugu igin
iyilik yapan zengin, harikadir. (M6020/Il/v/ii/16-18, Part)33 Dini taleplerin isteyerek veya istemeyerek
yerine getirilmemesi, ister tembellik ve ihmalden, ister yoksulluktan ya da fiziksel gligstzltkten
kaynaklansin, glinah olarak degerlendiriliyordu. Her durumda, Maniheist, asagida verilen itiraf
formullerinden de anlasilacagi Uzere, af dilemek zorundaydi.34 En azindan 8/9. yuzyilin Orta Asya
Maniheist topluluklarindan biliyoruz ki, erkek ve kadin, meslekten olmayan her grubun, okul mudurinu
denetleyen bir midurid veya metresi (MP. niyosagbed, So.f. niyosak-patanc) vardi. astlar tarafindan dini
gorevlerin yerine getirilmesi.35 Maniheizmin Uygur kralligina girisiyle ilgili Karabalgassun yazitinin (MS
821) Cince versiyonunda36 29 Asmussen 1965'ten sonra; Henning 1936a, 12; Bohlig 1980, 43-44; bkz.
ayrica Cene. “Ol0 bir kisi gibi” muamele gérmesi gereken giinahkar Secilmis hakkinda ézet c7-c12
(Haloun/ Henning 1953, 195-196; Schmidt-Glintzer 1987, 74). 30 Ornekler icin bkz. Reck 1992, 342-345.
31 Sembolizm icgin bkz. Sundermann 1976, 182; Colditz 2000, 194-196. 32 Henning 1943, 59, 63-64,
A.f(188-191); M221 hikayeyi daha ayrintili olarak anlatiyor, bkz. ayni eser. 64 n.1; Sundermann 1973,
103-104, metin 36. 33 Colditz 2000, 223, 388. 34 Krs. ayrica Tardieu 1981, 88-89. 35 M1/30, 127, 140
(Mller 1913, 34); bkz. Tardieu 1981, 75. 36 Sogdca ve Tirkge versiyonlari bu pasaji icermemektedir.
Yazit icin bkz. Hansen 1930; Radloff 1895, 291-298; Schlegel 1896, 18.
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Maniheist zaman yonetimi 81 Dini ahlaki ve 6zellikle de Secilmislerin sadaka vermesini gézeten din
degistirmis kral amirlerinin (Tark. tavratyuci) yeniden atanmasi nedeniyle.37 Dinleyicilerin Secilmislere
itaatsizligi de bir glinah olarak goriliyordu, ¢ciinkd ikincisi kisinin "efendileri ve yoneticileri" ile ayni
sekilde onurlandiriimaliydi ve siradan insanlar onlarin emirlerini ihmal etmekten korkuyorlardi.38
Maniheist kilisenin dini otoriteleri genellikle bir kral ve onun saray mensuplari gibi évaltrken, siradan
insanlar tebaayla karsilastinlabilir.39 Tim bu nedenlerden dolayi, Maniheist isiticileri, nihai hiikiim
sirasinda gUnahlari icin sert cezalar verilmesi beklentisiyle yasadilar. Cesitli Maniheist metinler, Sasani
ceza hukukundan kaynaklandigi anlasilan gtinahkarlarin cezalandiriimasi fikrine dair bir fikir vermektedir.
Tanimlanan cezalandirma yontemleri, Maniheist mitteki iblislerin yani sira Sasani otoriteleri tarafindan
murtedlere uygulananlara da karsilik gelmektedir.40 Dlnyevi YakUmlUlUkler: Vergiler, Hizmetler, Gegim
Su ana kadar dini alani ele aldik. Ama 6te yandan, Maniheist Dinleyiciler de sekiler alana biyUk délctude
bagliydi. Daha az vergi 6demek veya krala ve soylulara verilen hizmetlerin yerine getiriimemesi,
Dinleyicinin hukuki ve sosyal konumu acisindan énemli sonuclara yol acti ve mesleki gérevlerini ihmal
etmesi, kendisinin ve ailesinin maddi yasam kosullarini kétulestirdi. Yukarida alintilanan M101f ve
M221'deki benzetme, cémert isitici olarak Maniheist bir yeniden yoruma sahip olan, krala sadik tebaa
idealini tam olarak anlatmaktadir. Burada Isiten icin kullanilan "yoksul, gligcsiz, dusik dogumlu" (MP.
iSkoh, Pa. iskoh) terimi, hizmetlere ve vergilere mecbur olan kirsal niifus sinifi icin kullanilanla bile
aynidir.41 Ancak Maniheist ahlak nedeniyle meslekten olmayanlarin gogunun 37 Klimkeit 1989, 25-27;
Bang and von Gabain 1930, 412. 38 M8251/1/r/8-13 (MP.) u-$an padixsar darénd ¢axon ké xwes
xwadaw<an> ud xwaday dareh ud tirsénd framan 1g awisan widaradan ud 6 én nihuftagithan ud
wuzurgihan wihoridan 1-san pad wisp zaman azi$ aSnawénd (Andreas/Henning 1933, 309). 39 Colditz
2000, 367-373. 40 Bu sorun icin bkz. Colditz 1998. 41 Colditz 2000, 190-196, 204-208.
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82 iris colditz gecimini bir ciftci ya da sidir yetistiricisi olarak degil, bir tliccar, is adami ya da baska
tlrden sehirli bir profesyonel olarak sagliyordu.42 Erken Maniheizm dénemindeki vergiler ve diger
yukuamlultkler hakkindaki bilgilerimizi Arap tarihgilerin yani sira Babil Talmud'u gibi Yahudi kaynaklarina
borgluyuz. MS ilk yuzyillarda Babil'deki ekonomik kosullari anlatiyorlar.43 Toprak sahipleri, sabit bir
zamanda nakit veya ayni kazanclarin yaklasik 1/6 ila 1/3'G kadar arazi vergisi 6demek zorundaydi (Aram.
tasqga < Gr. TdELc?, ayrica MP. harag, Arab. 2arag )44. Bu verginin belirli bir kisminin “kral payi” (Aram.
menata demalka) olarak krala 6denmesi gerekiyordu. Vergi borclusunun 6dememesi veya 6deyememesi
durumunda araziye el konularak satiliyor veya sahibi onu kiralamak veya ipotek ettirmek zorunda
kaliyordu. Nihai sonucg olarak ciftgiler de sehirlere gog¢ etti.45 Kiraci da kiralayana farkl turlerde kira
0demek zorunda kaldi. Diger bir yikimlillk ise cizye vergisinden olusuyordu (Aram. karga; MP. gazid,
gazidag, Arab. gizya). Devlet projelerine, memurlara veya silahli kuvvetlere malzeme, techizat ve tedarik
saglanmasi konusunda ek yUkler getirildi. Ticari isadamlari ayni zamanda mal ve insan trafigine iliskin
giimrik vergisi de édiyorlardi. Odemede gecikme veya isteksizlik, mal varliklarina el konulmasiyla
sonuglanmistir.46 Borg, ayni zamanda mevcut Sasani hukuk metinlerinde, 6zellikle de Hazar
dadestan'da47 siklikla ele alinmaktadir ve Sasani hukuk uygulamasi, borcun geri 6denmesine iliskin cok
karmasik dliizenlemeler icerdiginden, bircok yasal takibata konu olmus olmalidir. Bor¢lu, masraflarini
0deyemezse, "aciz, aciz" (MP. a-tuwanig) ve "borclu" (an-adan) ve bununla birlikte bagimli
(framan-burdar) olarak kabul ediliyordu. Yasal yeterliligi yoktu ya da ¢ok sinirliydi, hukuki yeterliligi vardi.
42 Maniheist bakis acisina gore, bir ciftciden ziyade tefeci olmak daha yararh gértnuyor. Augustine,
Enarratio, Mezmur 140'ta, c. 12 (CCL 40, 2034-2035). 43 Asagidakiler icin bkz. Klima 1962, 33-38, 60 n.
79; Klima 1957, 28-30, 49-50. “Vergi” terimleri zaman icinde bazi degdisikliklere ugramis olabilir. 44 MP
icin. harag “(arazi-)vergisi” < Aram. hala® < Akkad. ilki, bkz. Henning 1958, 41; Henning 1935. Sasani
doneminde bu terimin ne tir bir vergiye atifta bulundugu acik degildir. Macuch (1993, 259, 269-270)
bunu “'Pflichtleistung' flr die Obrigkeit (Steuer?)” olarak aciklar ve MP'yi tercime eder. harg ud bar
“Pflichten und Lasten.” islam zamanlarinda Arap. 2ara§ arazi vergisi icin kullanildi. 45 Arda Wiraz namag,
koylulerin sahte toprak arastirmalari sonucu ortaya ¢ikan asiri vergiler (harg-iz 1 garan) sonucunda
yasadigi sefalete deginmektedir. AWN 49.7-9 (Haug/ West 1872, 181; 'Afifi 1342/1963, 52). 46 Suglara
ve uygun cezalara genel bir bakis icin bkz. Colditz 1998, 34-35. 47 Bolim II: Macuch 1981; bolim I:
Macuch 1993. Sasani hukuk literatirinun kaynaklarina genel bir bakis icin bkz. ayni eser. 2-7, borglara
yapilan bircok atif icin bkz. Macuch 1993, 768-769 (indeks).
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tipki bir kadin, resit olmayan bir cocuk veya bir kéle gibi yasal sefaat (Gadag-gowih).48 Bazi kaynaklar,
borcunu 6deyemeyen kisiyi “fakir, glicsiiz” (Skoh) ile esitler.49 Yukimlaliklerin 6denmemesi, hirsizligin
cezasl olan sakatlama (dros) ile cezalandirilabilir.50 Borclu, masraflarini 6demek icin kendisini veya
asagidakilerden birini de taahh(t edebilir. akrabalari "bedeniyle birlikte" (pad tan) belirli bir stre igin,
yaptigi isten gelir elde eden alacaklinin hizmetine sunmustur.51 Ancak bu yukimlulik esareti, kisisel
06zgUrligun kisitlanmasina, hatta kaybina yol acmistir. Bir Maniheist benzetme bu duruma dair bir izlenim
verir. Bunda borclularin (Pa. par-burdan, purdagan) ancak borclarini (par) édedikten sonra ulkeyi terk
etmelerine izin verilir. Ayni zamanda ¢ok borglu ve az borclu olanlar arasinda da ayrim yapar.52 ZerdUst
Dénkard (Kitap VI), kisinin gorevlerini yerine getirmemesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan borgluluga ilging
bir atif yapar (MP. a-xwés-karth) - gorev ve hizmetlerin olasi ihmaline dair bir ipucu. . . . gorevini
yapmamaktan yoksulluk (ortaya cikar); yoksulluktan kendisi, karisi ve kdleleri icin sefalet ve iflas (ortaya
cikar). (DkM 563.13-15, Orta Farsca)53 Dini ve Diinyevi Gérevler Arasindaki Catisma: itiraf Formdlleri
MP. M49/l/r/ metni, Maniheizm'in potansiyel taraftarlarinin sosyal ve ekonomik yukumlaltklerini
aciklamaktadir. Topluluga Isitici olarak giren bir adam, aile, miilk gibi diinyevi isleriyle ilgilenmeye devam
etse de ruhu lzerinde derin disinmelidir 48 PhIRivDd 62.12 (Williams 1990, |, 222-223, 271; II, 108,
261). Bkz. Bartholomae 1920, 53-54; Colditz 2000, 214-215. 49 Frahangi Oim 7 (Reichelt 1900, 197;
Reichelt 1901, 122; Haug/West 1872, 59; Sundermann 1976, 180). 50 Bu, muhtemelen bir para cezasinin
6denmesi sirasinda da htukidmlulerin sakatlanmasini veya damgalanmasini iceriyordu. Bkz. Macuch 1993,
495-496. Bir borcluyu bu sekilde cezalandirmak icin bkz. Hazar dadistan 3.5-6 (Macuch 1993, 54-57,
66-67). 51 Macuch 1993, 401-402, 575. 52 (Pa.) M 333/r/2-10: naxwisSt ho par [¢€] [an]dar im Sahr 6
wasan purd[ag] héd, béh tozéed, ud pas iSmalh] 6 kd S[ud]an kaméd héb Saw[éd]. béZ hawin ké azad
ahénd, u-sa[n] andar ho Sahr ¢iS par né ast, ab[aw] wistaf ud abé-tars pad ho pahrag béh azihéd, u-san
ho bazakkar ¢is kirdan né Sahéd (Colditz) 1987, 289-292, metin 1.3, Il. 78-86; ayrica bkz. Colditz 2000,
98-99). Benzetmenin epimityonu M334a'dadir (Colditz 1987, 292-297, metin 1.4). Ancak borg¢
miktarindaki farkhilasma burada Gnosis derecesine atif yapilarak dini bir sekilde yorumlanmaktadir. 53
Sanjana 1874-1928, XIl, 66; Sarsilmis 1979, 164-165; Sundermann 1976, 185.
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84 iris colditz vergiler, askerlik ya da et ve icki zevkleri. Parcanin arka ylziinde Maniheist ahlaka goére
talimatlar yer aliyor ve savasci ile kdyliden bahsediliyor. . . . bu yizden onun (yani potansiyel
Dinleyicinin), nasil kendini nefrete teslim edip Ulkeyi korudugu (yani bir asker olarak) ve tarim yaptigi,
0deme yaptigi, et yedigi, sarap ictigi, karisi ve cocugu oldugu, ev ve milk edindigi ve beden icin agladidi,
Ulkede vergi 6dedigi, soygun ve zarar verdigi ve baski ve acimasizlikla ilerledigi gibi - (uygundur ki) ayni
sekilde bilgeligi de istemelidir. ve tanrilarin bilgisini ve ruhu distnidn. Ve ayni zamanda isleri daha dogru
yapan [ ] ve yapan ve [ ] evi ve [ ] gercekten [ ] olan kisi. . . Savasci ve isci54 ve ayrica [ ] ve ruh gibi,
ama [ ] éyledir. (M49/1/r/1-17, /v/13-16, Orta Farsca)55 Yukarida belirtildigi gibi, comert bir sadaka bagisi
-dualar, orug ve giinah itiraflarinin yani sira- Maniheist isiticilerin kurtuluslari Gzerinde aktif bir etkiye
sahip olmanin en uygulanabilir yoluydu. Ancak sadaka vermenin meslekten olmayanlar icin ek bir Ucret
oldugu ortaya ciktl. Cok asiri sadakalar vererek, kati ahlak kurallari ve olaganistl sadaka vermeleriyle
dne cikan sdzde "Kusursuz isitici" icin gecerli olan laik yikimliliklerini ihmal etme riskiyle karsi karsiya
kaldilar.56 Bu nedenle, Maniheist olmayanlar, dini ve sekuller alan arasinda surekli bir catisma icindeydi.
Bu catisma Maniheist itiraf formullerinde yeterince acik bir sekilde ifade edilmektedir.57 Bu tirden en
onemli metinler Bet- und Beichtbuch'un Orta Farsca, Partca ve Soddca parcalari58 ve ayni zamanda
Sogdca parcalari da mevcut olan Tirkce Xwastwanift'tir.59 Ancak birincisi esas olarak Secilmisleri
ilgilendiriyor ve Dinleyenler icin yalnizca bazi parcalar iceriyor olsa da60 ikincisi 54 Henning, ardikkar ud
warzigar merd'i tercime ediyor: "Wie jener streitbare und arbeitsame Mann..." Ancak rekto tarafi acikca
tarima ve savasa atifta bulunuyor. Dolayisiyla bu ifade ardikkar-merd ud warzigar-merd'in kisaltilmis hali
olarak anlasilabilir ve azad-mard ve bandag-mard gibi bilesiklerle karsilastirilabilir. Her iki meslek de
mecazi olarak érnegin benzetmelerde kullanilir. 55 Andreas/Henning 1933, 306-307; Sundermann 1981,
93-94; Asmussen 1965, 27-28. 56 “Kusursuz isiten” icin bkz. Keph. 228.5-234.23 (Polotsky/Béhlig 1940);
Sundermann 1976, 182; Sundermann 1973, 87, 102-106, metinler 36 ve 37. 57 Eski Mezopotamya
zamanlarindaki itiraf formullerinin kdkeni icin daha fazla literaturle birlikte bkz. Sundermann 1997c,
259-260. 58 Henning 1936a. 59 Henning 1940, 63-67; Asmussen 1965. 60 The Pa. isitenler icin parcali
ayini, M5779 (Henning 1936a, 45-46, metin c; dizeltmeler icin bkz. Reck 2004, 30-31, M1 ve M782'deki
metnin paralelleri)

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 57 / 167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 99 ---

Maniheist zaman yonetimi 85 dinyevi yasamlarina bircok géndermeyle acikca siradan insanlara
yonelikti. Ayrica, cesitli dillerde ok sayida itiraf duamiz var.61 Formullerde dnce ilgili emirler belirtiliyor,
ardindan da ihmal, tembellik, cimrilik veya sefalet nedeniyle bu emirleri ihlal ettigimiz icin af diliyor.
Sonunda Turkce ya da Partca olarak sirasiyla “Simdi Allah'im, glinahlardan kurtulmak icin dua ediyoruz,
gunahimi affet” sozleri siklikla kullaniliyor. Bu, Dinleyicilerin dinyevi goérevler nedeniyle dikkatlerinin
dagilmasi nedeniyle dini vecibelerini tam ve gerektigi gibi yerine getirememekten duyduklari buytk
endiseyi ifade etmektedir. Asagidaki referanslar isitenlerle ilgilidir.62 Emirlerle ilgili: . . . eger isteyerek
(veya) bilmeyerek yapmaliyiz. . . sigir ve milk konusunda sikintili. . . bu On Emir'i cignediler. . . (Xwastw.
IX B, Tlrkce)63 Namaza gelince: Eger zaafimdan ve Allah korkusundan dolayi veya [dikmeyi daha 6nemli
buldugum igin] dikip ekmek [namazlarimi ihmal ettim. . .] (5010700b+S010701b/r/4-8, Sogdlu)64
Sadaka konusuna gelince: Eger ya sikintidan dolayi, ya da sadaka verme konusunda cimri
oldugumuzdan, yedi kat sadakayi tam anlamiyla dine veremeseydik, Bes Kath Tanri'nin Cennete
ylkselen ve 6zglrlesen nurunu evlere ve mallara baglamasaydik. . . (Xwastw. XI B, Turkce)65 Oruclar
hakkinda: Ve eger biz, evimizi ve milkimzi gecgindirmek icin, hayvanlar ve mallar icin endiseleniyorsak
veya ihtiyac ve sikintimiz ortaya ciktigi icin, . . . (veya) tembel ve tembel (ihmalkar) oldugumuz icin,
isteyerek (veya) istemeyerek orucu bozmali (veya) ve So'yu. beden ve ruh ayini icin ayin, M114/I/
(Henning 19364, 46-47). Ancak bu metinler esas olarak ayinlerin gidisatina iliskin talimatlar verir. 61 Cin
ilahileri parsémeni 392-393, 410-414 (Tsui Chi/Henning 1943, 213-215; Schmidt-Glintzer 1987, 62-63,
66), “yedi tir verme, on emir, iG¢ muhur ve yasanin kapisina” karsi suclarin yalnizca genel bir itirafini
verir. Cince bir itiraf duasi igin bkz. Waldschmidt/Lentz 1926, 123, ayet 387. 62 Bet- und Beichtbuch'ta
din adamlar kendi agilarindan dini gérevlerini (dualar, ilahiler, ginahlarin itirafi) ihmal ettiklerini, rittel
aksam yemeklerinin amaci hakkinda yeterince dlisinmediklerini ve ayni zamanda bahcecilik, alkol icmek
ve muhtemelen "¢ muhrd" kirdiklarini itiraf ederler. cinsel aktiviteler yoluyla. 63 Asmussen 1965, 197.
64 Henning 1940, 66-67. Bkz. Xwastwanift X B'deki paralellik: "Ve eder (Allah'tan) korkmadan ihmalkar
davranarak, dogru ve tam olarak hamd etmeseydik (dua etmeseydik) ve hamd ederken (dua ederken)
kalbimizi ve dUsuncelerimizi Allah'a yoneltmeseydik, ... (veya) bir yerde engelleyici (veya) engel olan bir
sey olsaydi ..." (Asmussen 1965, 197). 65 Asmussen 1965, 197.

--- SAYFA 100 ---

86 iris colditz ayrica biz orug tutarken din ve 6gretiye gore dogru oru¢ tutmamistik. . . (Xwastw. XII B,
Tlrkge)66 Glnahlarin itirafi konusunda: Tembel ve tembel (ihmalkar) oldugumuz icin isteyerek (veya)
istemeyerek, (ya da) is (veya baska bir) girisimi bahane ederek séyledigimiz gibi, glinahtan dolayi
bagislanma elde etmeye (kurtulmaya) gitmemeli miyiz? . . (Xwastw. XIll B, Tlrkce)67 Maniheizm ve
Muhtemel Kékenlerinde Giiniin Seyrini U¢ Bélimli Bir Sekilde Ayirmak icin Diizenlemeler Dinin gerekleri
ile dinyevi alanin sosyal ve aile isleri arasinda gercek bir dengenin gerekli oldugu asikar hale geliyor.
Mevcut Maniheist kaynaklarda bu sorunla ilgili herhangi bir aciklamamiz var mi? Maniheist olmayan
kisilerin glinlerinin gidisatini nasil organize etmeleri ve zamanlarini dini ve diinyevi gérevleri arasinda
nasil bolmeleri gerektigine iliskin herhangi bir pratik diizenleme (bir tiir Maniheist zaman yonetimi) var
miydi? Aslinda ilk ipucu, islami dénemdeki Maniheizm'in en énemli kaynaklarindan biri olan Arapca
Fihrist En-Nadim'de bulunabilir.68 O (yani Mani) séyle dedi: "Dine girecek olan, nefsini incelemelidir. Eger
sehvet ve acgo6zIUlugu bastirabildigini gorurse, et yemekten, sarap icmekten ve evlilikten uzak durabilir
ve eder suya zarar vermekten de kacinabilirse, Hz. Atesi, agaci, topradi, o halde dine girsin. Ama eger
bunlarin hepsini yapamiyorsa, dine girmesin. Eger dini seviyorsa ama hirs ve acgozIliuligi yenemiyorsa,
dini ve secilmisleri korumaya (yani isiten olmaya) calissin ki, yaptigi koti islerin ve kendini amel ve salih
adadigi vakitlerin telafisi olsun, gece namazi kilsin. sefaat ve takva (dua) ki, bu onu hem gecici hayatinda
hem de belirlenmis zamaninda koruyacak ve ahirette ikinci makam olacaktir.” (Fihrist 332-333,
Arapga)69 Bundan, Dinleyenin, ginuntn fazladan zamanlarini (Arap. augat) laik gorevlerini yerine
getirmenin yani sira dindar eylemlere ayirmasi gerektigi anlasiliyor. 66 Asmussen 1965, 197-198. 67
Asmussen 1965, 198. 68 Bu pasaj M49'dan birini hatirlatiyor (yukariya bakin) - Mani'nin kutsal
metinlerinden birinden olasi bir alinti mi? 69 Fltigel 1862, 63, 95; Dodge 1970, Il 788; Sims-Williams
1985b, 577.
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Maniheist zaman yonetimi 87 gorevleri. Ancak metinde kesin bir sire belirtiimemektedir. Kipti Mezmur
15 daha somut tavsiyeler verir. Her ne kadar bu pasaj dncelikli olarak Secilmisleri ilgilendiriyor olsa da,70
Maniheist bir zaman yonetimine yonelik mevcut dizenlemelere bir gondermedir. Bu mezmur'a gore
mu'minin (secilmis kisi?) geceyi Uce bolmesi, lUcte birini uyumasi, birini izlemesi ve birini meditasyon
yapmasi gerekir. Burada sadece dini yukimlultUklerden bahsedilmektedir. Ey zenginlik elinde olan insan,
neden bu uykuda uyukluyorsun? Nicin geceyi Gce bolUp bir parca uyuyup, bir parca nébet tutmaz ve bir
parca Diri'yi derin derin distinmezsin? Bu nedenle, [ ]'den 6nce, blyuk Yasamlari yluceltmek icin
zamaninda(?) yukselmiyorsun? (PsBk 222.5-10, Kipti)71 Dinleyicinin giininin yukamlultkleri arasinda
bolinmesine iliskin en ayrintili ifade, orijinal olarak gesitli bir el yazmasinin parcasi olan ¢ift sayfali
Sogdca metin M135'te yapilmistir. Ayni zamanda Henning'in Sogd Masallari'nda diizenledigi
S018300'deki paralelliklerle inci delici benzetmesini de icerir. Mani'nin kendisine atfedilir ancak bunun
gercek olmasi gerekmez. Edebi karakteri nedeniyle bir benzetmenin epimiti olabilir. Ama ayni zamanda
Berlin tipi Kephalaia'ya da benziyor, ancak bunlardan biriyle tanimlanamiyor.72 Mani, meslekten
olmayan kisinin gliniinG U¢ parcaya bélmesini emrediyor (So. my®86 pr iii p3y'p BxSy). GUnin ilk kismi
hiklmete ve Ustlere hizmet etmeye, ikinci kismi ise gecimini saglamaya ayrilir. Metin ne yazik ki parcali
oldugundan UGclincl bolim eksik. Yine de bunun Dinleyicinin dini gérevlerine, 6zellikle de Secilmislere
sadaka saglanmasina ayrildigi disunulebilir.73 GUnuU Ug parcaya bolmek. Ve yine Elci, Rab Mar Man1
soyle konustu: Bilge ve ruhu seven kisi (= isiten) giini (ic parcaya bélmelidir. ilk kisim (b8lim
ayrilmalidir) krallarin ve lordlarin hizmetine ayrilmalidir ki onlar kavgaya ve entrikalara baslamasinlar.
ikincisi, diinyevi islerin pesinde kosmak, topradi siirmek ve ekmek, tahsis ve miras yapmak, satin almak
ve satmak, boylece ev 70 Cf. PsBk 222.1-2: “[evde] ruhlarin basibos dolasmamasi icin bir masa kuruldu”
(Allberry 1938, 222), Secilmislerin “Tanri Sofrasi”nin bir aciklamasi. "Yasayanlar" ile kimin kastedildigi
hala belirsizligini koruyor; Secilmisler mi, yoksa bu yemek sirasinda kurtulusu bulan Yasayan Ruhun
parcaciklart mi? 71 Allberry 1938, 222. 72 Zaten Henning 1945b, 266. Cf. Sundermann 1992b. 73
Henning 1945b, 470 not. 7.
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88 iris colditz, esin ve ¢ocuklarin sikintida olmayacagdini ve akrabalarin, arkadaslarin ve iyi dilekgilerin iyi
hizmet alabilecegini savundu. (M135,39-63, Sogdca)74 Boylece Maniheist metinlerde bahsedilen gecenin
yani sira gunun de G¢ bolimla bir bolimund buluyoruz. Bu, mevcut kanonik kutsal kitaplarda yer almasa
da, zaman yonetimi icin 6zel dizenlemelerin mevcut oldugunu kanithiyor. Fihrist'e gére Mani ayrica
"Duyanlarin Nizamlari/Secilmislerin Nizamlar" adli bir kitap da yazmistir; diger bir deyisle "Mani'nin
getirdigi gizli kanun ve emrettigi emirler".75 Bu kitap, Mani'nin sadece basligiyla bilinen ve icerigi
hakkinda Cince ve Arapca kaynaklarda bazi muglak isaretler bulunan kayip eseri Pragmateia ile ayni gibi
gorinmemektedir. Bu kitap kozmogonik ve eskatolojik problemler Uzerine bir inceleme gibi gérintyor ve
yakin zamanda Sundermann tarafindan eskiden Mani'nin "Resimli Kitabi" oldugu varsayilan Ardhang ile
O6zdeslestirildi.76 Augustine'in ardindan, "G¢ muhar" veya Secilmisler icin bes kuralla ilgili talimatlar
iceren "Hayat Kural" (vivendi regula), Mani'nin Mektubu'nun (epistula fundamenti) bir parcasiydi.77 ayni
zamanda zamanlarin dizenlemelerini ve dua ve orug tarzlarini da igeriyor olabilir, ancak muhtemelen
tim ginan, 6zellikle de meslekten olmayanlarin pratik yonetimine iliskin agiklamalar yoktur. Diger dini
metinlerde guinln gidisatindaki Maniheist bélinmeyi etkileyebilecek olasi paralelliklerin olup olmadigi
sorusu ortaya cikiyor. Dini bir azinlik olarak Maniheistlerin, misyonlarinin gerceklestigi bélgelerin
yetkilileriyle herhangi bir sorun yasamaktan kacinmaya calismis olmalari cok muhtemeldir. Muhtemelen
o bolgelerdeki bir dinin halihazirda var olan geleneklerini benimsediler. Budizm, Hiristiyanlik ve Gnostik
ogretilerin yani sira Zerdlstlik de Maniheistlerin siradan insanlarin zamaninin gidisatini diizenlemek icin
kullanmis olabilecegi kaliplarin kaynagi olarak dikkate alinabilir. Aslinda ZerdUst literatliriinde
paralellikler bulmamiz sasirtici degil. Milletvekili. bilgelik metni Cidag handarz T poryotkésan, “ilkel din
dgretmenlerinin secilmis tavsiyeleri,” ayni zamanda Pandnamag 1 Zardust olarak da adlandirilir, “Ogit
kitabl 74 Henning 1945b, 469-470, metin B, Il. 39-63. 75 Fihrist 333, 336 (Flugel) 1862, 64, 72, 95, 103;
Dodge 1970, Il 788, 76 Fihrist 336'nin Yunanca npayuatei{a bashgi (Siryanice aktarim yoluyla) taninabilir
(Fltgel 1862, 73, 103); Il 798) ve Compendium'da bojiamadiya (Haloun/Henning 1952, 195, 207).
Pragmateia icin bkz. Schmidt/Polotsky 1933, 347; Tardieu 1981, 55-57; 77 Augustine, de moribus
Manichaeorum 20.74 (Rutzenhofer 2004, 240-241).
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Maniheist zaman yonetimi 89 Zardust", erkek Zerdist tarafindan yerine getirilmesi gereken dini
gorevlerle ilgili talimatlar verir ve evlilik, Greme, tarim, hayvancilik ve tabii ki dinin aktif olarak
uygulanmasini bunlar arasinda listeler. Metin, inanlinin ginund ve gecesini U¢ parcaya bdlmesini tavsiye
eder (MP. sé €k 1roz ud sé ék 1 Sab). lcte birini dine, Ucte birini tarima, Ucte birini sifaya adamak.78
Besincisi, glinduzin Ucte biri, gecenin Ucte biri ilahiyat seminerine gitmek ve dindarlarin hikmetlerini
dgrenmek; glindiziin {icte biri, gecenin iicte biri yemek, sevinmek ve dinlenmek; (CHPk 8, Orta
Farsca)79 Daha popluler karaktere sahip handarz metinlerinin yani sira, cok eski ve ortodoks gelenege
génderme yapan baska metinler de vardir, ciinkli Avesta zaten gnomik 6zellikler tasiyan pasajlar
icermektedir.80 Burada alintilanan handarz pasaji icin, MP versiyonu Avestan'dan daha kapsamli olan ve
bircok yorum iceren bir referans buluyoruz. bilgeligi artirmak icin ilahi sdylemek ve dua etmek icin gece
ve gindizin Ucte ikiye biraz farkli bir bolimU (MP. pés-iz némag roz ud pas-iz ud pés-iz némag Sab ud
pas-iz; Av. Xxpauruuaiiaca naéme xasni xaparaiica xpauruuaiiaca naéme xxSafni xaparaiiaca) ve Ugcte biri
dinlenmek icin (MP. pad mayan rozan ud Saban; Av. maidiiai asnAmca xSafnAmca auuaahabdaéta paiti
xasni paiti xxsafni). Bu, din egitimi ve dinlenme arasinda iki bolimlG bir gérev bélim ile sonuclanir,
ancak gunduz ve gecenin seyrinin etkili bir sekilde ¢ bolimli olarak bdlinmesiyle sonuclanir. Gecenin
ilk kismi ve son kisminda, (onun) hikmeti parladiginda, - (yani, kalple yapmis olabilir), (ve o) kutsallikla
uyandirildiginda (yani, ondan apacik olani 6grenmis oldugunda), (yani) nurlu hikmeti (kalpte [Allah'a]
baghlikla, Allah'a bagllikla yapmis olabilecedi) birlik icinde kuracak, (yani, Allah'in isi ve hayrina istifade
edecek), o Ayrica Handarzi Adurbadi Mahraspandan, “Mahraspand'in oglu Adurbad'in Oguitleri”
(Jamasp-Asana 1897, 58-71; Tarapore 1933, S. 21-33) gibi baska bir gorev ve faaliyet bélimu 6neren
ZerdUlst metinleri de vardir. ayin cesitli gunleri arasinda. 79 Jamasp-Asana 1897, 41-50; Kanga 1960, 21.
80 Bu, Avesta'nin kayip metinlerinden ¢evrilmis olabilecek Dénkard'in VI. ve IX. kitaplari icin gecerlidir.
bkz. de Menasce 1958, 38-39.

--- SAYFA 104 ---

90 iris colditz, o andan itibaren eski herbedlerin (Maraspand oglu Adarbad) sdyledigi ilahileri
okuyabildikleri zamana kadar. (Vd. 4.45, Orta Farsca)81 . . . gunun ilk kisminda ve son kisminda, gecenin
ilk kisminda ve son kisminda, ta ki zihninin zekasi artsin ve kutsalligi giclensin. Boylece zekasinin
artmasi icin ibadet ve dualarla oturacak; ginin ortasinda, gecenin ortasinda dinlenecek ve eski
AéBrapatis'in soyledigi tim sozleri séyleyene kadar boyle devam edecek. (Vd.4.45[123-127], Avestan)82
Bu, Zerdust'Gin yalnizca glnin Ugte bir kisminda ve gecenin (cte birinde uyumasi gerektigi anlamina
gelir.83 GuUnun ve gecenin geri kalan Ugcte ikisinde Vidévdad yalnizca dini faaliyetler niyetindedir. Ancak
handarz metnindeki gintn ¢ bolimlG bélimunin Vidévdad referansinin (6zellikle Pehlevi versiyonunun)
daha popdler bir yorumundan gelistirilmis olmasi oldukca makul gérinmektedir, ciinkl Zerdust
inananlarin gorevlerini ydénetmelerine ve zamanlarini dizgun bir sekilde bélmelerine yardimci olmustur.
Vidévdad'in Pehlevi tercimesi muhtemelen 4. ve 6. ylzyillar arasinda yazilmistir, Yasna'ninki gibi diger
Pehlevi versiyonlari ise 8/9. ylzyildaki daha eski tercimelerden derlenmistir.84 Zerdustlik'te glintin
gidisatinin béltinmesi, ginin uygun zamanlarinda gerceklestiriimesi gereken ritliel eylemlere
dayanmaktadir. Y.44.5, Ahura Mazda'yl gintn Uc saatinin yaraticisi olarak adlandirir: safak, 6gle vakti ve
aksam vakti (Av. u!Sa arm.piBBa x!Sapaca). "Sorumlu kisi" (Av. cazdoaghuua t-) "gUnlUk ritGelleri gérev
bilinciyle yerine getirmek zorunda olan rahip ve evin durust efendisine atifta bulunuyor gibi
gorinuyor."85 Boylece gunun orijinal G¢ béliumltk bolimUnd Veda'daki paralellerle Gaba'larda zaten
bulabiliriz. Sana sunu soruyorum, acikca soyle bana ey Ahura: Hem isigi hem de karanhdi hangi sanatgi
yaratti? Hangi sanatci hem uykuyu hem de uyanikhdi (uygun zamanlarina) atadi? Kendisiyle sabahi,
0gleyi ve geceyi yaratan kimdir? 81 Jamasp 1907, 130; Anklesaria 1949, 87-88. 82 Jamasp 1907, 129;
Darmesteter 1995, 46. 83 Bu, Y. 62.4-5 tarafindan desteklenmektedir: "Ver bana, Ey Ates, Ahura
Mazda'nin oglu... ayaklari saglam, ndbette asla uyumayan [glinln veya gecenin (cte birinde degil] ve
yataktan hizla kalkan bir yavru ..." (Darmester 1895, 46 n. 1). 84 Cantera 2004, 235-236. 85 Humbach
1991, Il, 150, n. 3, 4, 6.
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Sorumlu bir kisiye (gérevli) amacini hatirlatan seyler nelerdir? (Y.44.5, Avestan)86 “Uc” sayisi Zerdist
ritteli baglaminda siklikla kullaniimaktadir. Rahiplere atifta bulunan Nérangestan metni, érnegin ritlel
formullerin ¢ kez tekrarlanmasindan, sivi kurbanlarin i zamanli 6lciminden ve ceza olarak Uc¢ kez
kirbac¢ vurusundan bahseder.87 Hérbedestan'in 1-4. Bolumleri, dini calismalar ile mallarin bakimi
arasindaki zaman paylasimi sorununu tartisir.88 Mulkin bekgisinin (MP. salar) atanmasi ¢cok dnemlidir.
sahibinin dini galismalari sirasinda bundan sorumludur (Hérb. 1.4, 2.4). Sahibi calismalarini takip etmek
icin disari cikarsa, metin miilkten 30 frasang veya (c gecelik (Av. 8rixSaparm) mesafeyi sabitler (ibranice
2.6, 4.4). Baska bir yerde rahibin dini calismalarini sirdirmek icin o kadar ileri gidebilecedi ve esyalarini
yilda Ui¢ kez ziyaret edebilecegdi séylenir (Av. y ° at hi$ 0ri$ yar aétahm ° at *aiisaiti, Hérb. 4.2). Bu
referanslar, Zerdustlik'te dini ve dinyevi gorevler arasinda ¢ bolimli zaman ayrimina dayanan bir
ayrimi dogrulamaktadir. Ancak Sasani iran'inda zaman yénetimi konusunda farkli talimatlar da var. Ayin
I'-Ardasir'a gore kral Ardasir giini dért déneme ayirmistir.89 ilki safak sékerken dualara ve derin
dislncelere ayrilmall, ikincisi 6glene kadar olan slre yiakUmlallikleri yerine getirmek ve islerini takip
etmek icin kullaniimali (6gle vakti ginln ilk yemegine ve dinlenmeye ayrilir), G¢lnclst aksama kadar
aile isleriyle gecirilmeli ve dérdlncusi aksam ¢Oktikten sonra doldurulmalidir. yemek, icmek, kutlamak,
eglenmek ve dinlenmek. Ayin dért parcal bir béliinmeyi ele alsa da, zaman hesabinin kadim Zerdsti
koselerini acikca yansitir: safak, 6glen ve aksam. Metinde, kral ve soylulara 6zgU olan bu tir meslekler,
zorunlu olarak, ayrintili olarak anlatiimakta ve onlarin bakis acisi yansitiimaktadir. Maniheist
kaynaklardaki birkac kanittan da anlasilacagi Gzere, Maniheistlerin ZerdUst 6gretileri ve ibadeti hakkinda
iyi bir bilgiye sahip olduklari aciktir.90 Mani'nin kitabi Sabuhragan ve digerleri 86 Humbach 1991, I, 158.
87 Bkz. Nérangestan s6zligu (Kotwal/Kreyenbroek 2003, 288). 88 Kotwal/Kreyenbroek 1992, 28-39;
Humbach/Elfenbein 1990, 20-39. 89 Asagidakiler icin bkz. Grignaschi 1966, 103-128. 90 Bkz. Yasayan
Ruha Pa. ilahileri: M7, M496a, M1963 (Andreas/Henning 1934, 869-875, metin g; Klimkeit 1989, 79-82)
ve M95, M564, M1876, M1877
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92 Maniheist iran edebiyatinin iris colditz eserleri, Zerdustilige terminolojik bir uyarlamanin ézelliklerini
gOsterir.91 Bu nedenle Mani ve takipgileri, ZerdUstligln ana dini metinlerini biliyor olmali ve Soddca
M135 metni, Cidag handarz T poryotkésan'da buldugumuz gibi bunlarin daha popliler yorumlarina bagl
olabilir. Mani muhtemelen, Sasani iran'indaki gérevine basladiginda Zerdiistlerin zaman ydnetimine
iliskin Gic bélimli bélinmeye dayali diizenlemesini biliyordu; tipki 8. yiizyilda islam'in isgaline kadar
Maveralinnehir'deki Zerdlst Sogdlu nifusla ayni mahallede yasayan Maniheistlerin de bildigi gibi.
Henning, M135'in hala iyi Sogd dilinde oldugunu, dolayisiyla Sodd dilinin hala aktif bir dil oldugu ve
Maniheist isiticilerin cogunlugunun Sogd oldugu bir zamanda yazilmis olmasi gerektigini belirtir.92 Bu,
dzellikle Dinawariya toplulugunun ilk arkegoslari 5ad-Ohrmezd (MS 600'de 61d{) ile baslayan dénemine
uyuyor gibi gérinayor;93 ancak Maveralnnehir bir merkez olmaya devam etti. 10. yUzyila kadar
Maniheist faaliyetlerin Semerkant'taki Maniheist piskoposluk merkezi ile ilgili oldugu.94 Eger M135 daha
eski bir milletvekilinden cevrilmemisse. veya Pa. metnidir ve eder icindeki buyrugun Mani'ye atfedilmesi
tarihsel degilse, diger metinlerle karsilastirilabilir, 6rnegin (MP.) M2/1/, Dinawariya'nin kékeninin
Maniheizm'in erken dénemine tarihlendigi Mar Ammo'nun Sasani imparatorlugunun kuzeybatisina yaptigi
misyoner yolculugunu anlatan (MP.) M2/1/.95 M135, 6zellikle Sogdlu Dinleyiciler icin yazilmis olabilir. Orta
Asya'nin Zerdust ortami. Klimkeit, Xwastwanift adli Turkce itiraf kitabinin ve benzer metinlerin ilk olarak
Sogd dilinde yazildigini varsaymaktadir.96 Bu, Sogdiana'daki Maniheist olmayan dindarligin blayik
onemine isaret etmektedir. Glnln Ug¢ parcaya bolinmesi, kralin ailesi ve soylularla birlikte oldugu Uygur
Bozkir imparatorlugu'ndaki (MS 762-840) Maniheist olmayan insanlar arasinda hala kullaniliyor olabilir
(Andreas/Henning 1933, 318-321; Klimkeit 1989, 85-87). M95 kurban téreninin ayrintili bir tanimini
icerir. Pa. Gyan wifras Av'dan bahseder. Ahunauuaiti Gaéas (Y. 28-34), bkz. M838/r/9 =
M419+M3824/r/3: '‘whnwyt g'« (Sundermann 1997b, 60, 76f., 114 n. 2, § 32). Zerdlstligin Maniheist din
Uzerindeki olasi etkisi icin bkz. Sundermann 1997a. 91 Colditz 2005 ve 2006. 92 Henning 1945b, 465. 93
Dinawariya toplulugu hakkinda, bkz. Sundermann 1996, 418-419; Henning 1936b, 17; Colditz 1992,
324-328. 94 Fihrist 336 (Fligel 1862, 77, 106; Dodge 1970, I, 802). 95 Sundermann 1986, 271-273. 96
Klimkeit 1989, 22.
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Maniheist zaman ydnetimi 93 onlara, hatta daha sonraki Uygur kralligi Qoco'ya (MS 850-1250) aitti.
Sogdlu din adamlarinin burada sarayda 6gretmenlik gibi 6zel bir islevi vardi.97 Maniheizm'in resmi olarak
uygulamaya konulmasi laik yasamin yeniden degerlendirilmesine neden oldu ve din disi kesimin
statlsini yUkseltti.98 Comert sadaka verme, malikanelerin, Gzim baglarinin ve hizmetkarlarin emrinde
olan manastirlarin mulklerini artirdi. Turkge Xwastwanift, Dinleyenlerin bundan dogan yuktmlaltklerine
dair bir izlenim verir. Aksi takdirde M135 paterninden sonra gunun seyrinin bélinmesinden s6z etmez.
Bunun yerine manevi ve dinyevi guc arasinda “icerisi” ve “disarisi” arasinda bir ayrim yapar.99 Turk
Manastir Parsémeni, degirmenci, oduncu, asci ve doktor gibi manastira hizmet eden gesitli mesleklerden
insanlardan bahseder. Uygunsuz bir sekilde hizmet etmek, darbe veya hapis gibi acimasiz cezalara yol
actl.100 Sonug Maniheist isiticilerin gliniin tic bélime béliinmesini diger dinlerin geleneklerinin de
etkilemis olabilecegi ihtimali g6z ardi edilemez.101 Ancak, bu sorunu burada yeterince tartismanin
zamani ve yeri degil. Maniheist talimatlar ile Zerdust talimatlari arasindaki paralellikler yine de her iki
O0greti dizisi arasinda bir baglanti oldugu sonucuna varmaya yetecek kadar carpicidir. Ancak modern
ZerdustlUk'te ¢ kisma dayal bir zaman yonetimi bulamiyoruz.102 Burada gunun akisi, ikisi geceye, Ggu
glndlze ait olmak Uzere farkli uzunluklarda (gah) bes kisma boélinmustir ve her kisim 6zel bir dua ile
baglantilidir: birincisi (Hawan < Av. hauuani-), gin dogumundan 6glene kadar, ikincisi (Rafat-wen < Av.
rapibfina-) 6gleden 6gleden sonra ortasina kadar (yaklasik 15:00), 97 Asmussen 1965, 147-148. 98
Klimkeit 1989, 28-29, 53; Klimkeit 1982, 27-30. 99 Klimkeit 1989, 34. 100 Klimkeit 1993, 352-353.
Kaydirma metni ed. Zieme 1975. 101 BI. Reck, dikkatimi, yalniz yasamdan kaynaklanan catismalarla bas
etmek icin talimatlar veren bir Sogd vaazina ¢cekmenizi rica ediyorum. Bunun nedeni, miinzevinin
yasamini "bedensel", "psisik" ve "ruhsal" olarak adlandirilan Ug ardisik donemde anlatan bazi SUryani
Hiristiyan yazarlardir (‘AbdiSo', Isaac, John the Solitary, Philoxenus). Sogdca metin ve Slryanice kaliplari
icin bkz. Sims-Williams 1985a, 69-77. Ancak bu, M135'in talimatlarindan temel olarak farklidir. 102
Asagidakiler icin bkz. Stausberg 2005, Ill, 59-63, 579.
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94 iris colditz lGclincl (Uziran < Av. uzaiieirina-) 6gleden sonra ortasindan giin batimina kadar,
dordiinclsi (Aiwazritrem < Av. aiBisrifrima-) giin batimindan gece yarisina kadar ve besincisi (USahen
< Av. usahina-) gece yarisindan safaga kadar. Bu, Geng Avesta'da zaten kanitlanmis olan ritliel
talimatlarinin bes parcall bir boélime donUstirildigind géstermektedir ve baslangicta bes Gaba'ya bir
uyarlama olabilir.103 Bes Mlusliman namazi muhtemelen bu uygulamayi daha da etkilemistir (ya da tam
tersine, ondan etkilenmis bile olabilir). Erken islam dénemine ait bazi dini metinlerin hala giin icindeki
dini faaliyetlere yapilan vurguyu destekler gérinmesi ilgingtir.104 Kendi doktrinini dnceki tim dinlerin
mukemmel bir tamamlayicisi olarak géren Mani, muhtemelen dikkatini 6nceki havarilerin temel kutsal
metinlerine yoneltmistir. ZerdUstlUk icin bunlar, Mani'ye Zerdust'Un "gercek" 6gretilerine diger Zerdust
metinlerinden daha yakin gérinen Ga6a'lardi. Boylesine elestirel bir tutumun daha sonraki Maniciler
arasinda da oldugu varsayilabilir. Bu nedenle, zaman yénetiminin bir 6lclsU olarak gtinin G¢ bolimlu
bélinmesini uyarladilar, zira bu zaten Y.44'te tasdik edilmis ve Vidévdad ve MP'de tekrar ele alinmistir.
handarz-edebiyat. Bununla birlikte, Maniheist isiticiler, gece vaktini dini yiikiimliliklerinin odagdi haline
getirmislerdi ve bunun merkezinde nobetleri vardi.105 Bu dénem, Isigin kurtarilmasi icin karanlik gtclere
karsi micadelede en buyUk cabalari gerektiriyordu. 103 Humbach 1991, I, 68, § 11.2.1. 104 Dénkard
449.18-19 (Amouzgar/Tafazzoli 2000, 60-61) safakta, 6glen ve ginbatiminda ¢ glnlik duadan
bahseder (MP. se bar andar roz pad hu-wax$ ud ném-ro6z ud hu-faSmo-dad). Sayist-né-&ayist 9.8 (Tavadia
1930, 118) gece boyunca yemek yemeyi (belirli ritGel aktivitelerin bir parcasi olarak?) yasaklar (MP. pad
tarigth xwarisn né padixsay xwardan). Kim bunu yaparsa, iblisler ve Druz onun bilgisinin ve gérkeminin
Ucte birini calar (¢é ka pad tarigih xwariSn xwaréd, a-s deéw ud druz xrad ud xwarrah sé ek éw bé
apparéed). Metin Ohrmazd'in ZerdUst'e verdigi talimatlara basvuruyor (ancak burada "dogustan gelen
bilgeligin" Ucte ikisi caliniyor). Bkz. Stausberg 2005, IIl, 60, 63. 105 Cf. Augustine, de moribus
Manichaeorum 70: Et hoc factum est ea nocte qua festae apud vos vigiliae celebrantur (Rutzenhofer
2004, 234-235).

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 62 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 109 ---

Maniheist zaman yonetimi 95 Kaynakca 'Afifi, R. 1963 Arda-viraf-name (Mashad). Allberry, C. R. C. 1938
Bir Maniheist Mezmur Kitabi, Bolim Il, Chester Beatty Koleksiyonu 2'deki (Stuttgart) Maniheist Manus
yazilarl. Amouzgar, J. ve A. Tafazzoli 2000 Le cingieme livre du Dénkard, Studia Iranica, Cahier 23 (Paris).
Andreas, F.C. ve W.B. Henning 1933 Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch-Turke stan, Il, SPAW,
Phil.-hist. KI., 292-363. 1934 Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch-Turke stan, Ill, SPAW, Phil.-hist.
Kl., 846-912. Anklesaria, B. T. 1949 Pehlevi Vendidad (Zand-i Jvit-dev-dat) (Bombay). Asmussen, J. P.
1965 Xuastvanift. Maniheizm Calismalari (Kopenhag). 1975 Maniheist Edebiyati (New York). Bang, W. ve
A. von Gabain 1930 Turkische Turfantexte II: Manichaica, SPAW, Phil.- hist. Kl., 183-211. Bartholomae,
Ch. 1920 Zum sasanidischen Recht Ill, SHAW 1920. de Blois, F. 2000 Maniheist GUnltik Dualar, Studia
Manichaica. IV. Internationaler Kongrel zum Manichaismus, Berlin, 14.-18. Temmuz 1997, Berlin, 49-54,
Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften. Berichte und Abhandlungen 4, R. E. Emmerick,
W. Sundermann, P. Zieme, eds. (Berlin). Béhlig, A. 1980 Der Manichaismus, Die Bibliothek der Alten Welt,
Reihe Antike und Christentum: Die Gno sis 3 (Zurih-Minchen). Cantera-Glera, A. 2004 Studien zur
Pahlavi-Ubersetzung des Avesta, Iranica 7 (Wiesbaden). Chavannes, E. ve P. Pelliot 1911 Cin'de bir
geriye dontk manichéen retrouvé, JA, 499-617. Colditz, I. 1987 Bruchstlicke manicha isch-parthi scher
Parabel samm lungen, AoF 14/2: 274-313. 1992 ilahi ve Sad-Ohrmezd. Ein Beitrag zur frilhen Ge schichte
der Dinawariya, Transoxanien'de, AoF 19/2: 322-341. 1995 '. . . werdet mit den Schriften vertraut'.
Schriftgelehrt heit, Mehrspra chigkeit und Bildungsvermittiung in mani chaischen Gemeinden, Iran und
Turfan, Irani ca 2, Ch. Reck, P. Zieme, eds. (Wiesbaden), 35-57. 1998 Maniheizm'de ceza ve din
degistirme sorunu (izerine notlar, Uciincii Avrupa iran Calismalari Konferansi Bildirileri. B6liim 1, Beitrage
zur Iranistik 17, N. Sims-Williams, ed. (Wiesbaden), 27-37. 2000 Zur Sozialterminologie der iranischen
Maniché&er. iran'da iran'la ilgili bir analiz yapildi Quellen, Iranica 5 (Wiesbaden). 2005 Manis
Sabuhragan'da Zur Adaption zoroastrischer Terminologie, iran Dilleri: Gecmis ve Bugiin. David Neil
MacKenzie'nin anisina iran Calismalari, Iranica 8, D. Weber, ed. (Wiesbaden), 17-26. 2006 Mani'nin
Sabuhragan'unda Zerdiist terminolojisi tizerine. Ek notlar, 5. Avrupa iran Arastirmalari Konferansi
Bildirileri, Ravenna 6.-11.10.2003. A. Panaino, A. Piras, eds. (Milano), 177-182.
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96 iris colditz Darmesteter, J. 1895 The Zend-Avesta. Bolim 1: Vendidad, SBE 4 (Oxford). Dodge, B. 1970
The Fihrist of an-Nedim, I-Il, (New York-Londra). Durkin-Meisterernst, D. 2004 Maniheist Orta Farsca ve
Part Dili S6zIugul, CFM. Maniheist Metinler S6zIUgu 1l: Orta Asya ve Cin'den Metinler (Turnhout). Fltgel, G.
1862 Mani, seine Lehre und seine Schriften (Leipzig). 1871/2 Kitab al-Fihrist. I, Text, J. Roediger, ed.; Il,
Anmerkungen und Indexes, A. Mueller, ed. (Leipzig). Grignaschi, M. 1966 Quelques spécimens de la litté
rature sassanide, JA 254: 1-142. Haloun, G. ve W. B. Henning 1953 Mani, Isik Budasi'nin Ogretileri ve
Ogretileri Ozeti, Asya Binbasi n.s. 3: 184-212. Hansen, O. 1930 Zur soghdischen Inschrift auf dem
dreisprachigen Denkmal vor Karabalgasun, JSFO 44/3: 1-39. Haug, M. ve E. W. West 1872 Arda Viraf'in
Kitabi (Bombay-Londra). Henning, W. B. 1935 Arabisch 2arag, Orientalia 4: 291-293. 1936a Ein
manichaisches Bet- und Beichtbuch, APAW 10 (Berlin). 1936b Neue Materialien zur Geschichte des
Manichaismus, ZDMG 90: 1-18. 1940 Sogdica, James G. Forlong Fonu 21 (Londra). 1943 Devlerin Kitabi,
BSOAS 11/1: 52-74. 1945a Maniheist Oruclar, JRAS: 146-164. 1945b Sogd Masallari, BSOAS 11/3:
465-487. 1958 Mitteliranisch, HdO, 1. Abt.: Der Nahe und Mittlere Osten. Bd. IV: iranistik. Abschn. 1:
Linguistik, B. Spuler, ed. (Leiden), 20-130. Humbach, H. 1991 Zarathushtra'nin Gathalari, 2 Bde,
Indogermanische Bibliothek, Reihe 1 (Heidelberg). Humbach, H. ve J. Elfenbein 1990 Erbedestan. Bir
Avesta-Pehlevi Metni, Minchener Studien zur Sprachwissenschaft, Beiheft 15, N.F. (MUnih). Jamasp, H.
1907 Vendidad. Ben, Metinler; Il, S6zlik Dizini (Bombay). Jamasp-Asana, J. M. 1897 Pehlevi Metinleri. I-II,
iran Kiltar Vakfi 112 (Bombay). Kanga, E. M. F 1960 Citak handarz i Poryotké3an. Bir Pehlevi Metni
(Bombay). Kent, R. G. 1953 Eski Farsca. Dilbilgisi. Metinler. Lexicon, American Oriental Series 33 (New
Haven). Klima, O. 1957 Mazdak. Geschichte einer sozialen Bewegung im sassanidischen Persien (Prag).
1962 Manis Zeit und Leben, Monographien des Orientinsti tuts der Tschecho Slowakischen Akademie der
Wissenschaften 18 (Prag). Klimkeit, H.-J. 1982 Maniheist Kralligi: Dinyanin Evinde Gnosis, Numen 39/1:
17-32. 1989 Hymnen und Gebete der Religion des Lichts, Abh. Rhein.-Westf. AdW, 79 (Opladen).
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Maniheist Zaman Yénetimi 97 1993 ipek Yolunda Gnosis. Orta Asya'dan Gnostik Metinler (San Francisco).
Klimkeit, H.-). ve H. Schmidt-Glintzer 1984 Die tlUrkischen Parallelen zum chine sisch-manichaischen
Traktat, Zentralasiatische Studien des Seminars fur Sprach- und Kulturwis senschaft Zentral asiens der
Univer sitat Bonn 17 (Wiesbaden). Kotwal, F.M. ve Ph. Kreyenbroek 1992 The Hérbedestan ve
Nérangestan. Cilt I: Hérbedestan, Studia Iranica, Cahier 10 (Paris). 2003 Hérbedestan ve Nérangestan.
Cilt lll: Nérangestan, Fragard 2, Studia Iranica, Cahier 30 (Paris). van der Lof, L. J. 1962 Manichaische
Verbeugungen vor der Sonne auf dem Vorderplatze der Sankt Peterskirche in Rom? Numen 16/2:
156-160. Macuch, M. 1981 Das sasanidische Rechtsbuch "Matakdan i hazar datistan" (Teil Il), Abh. flr
die Kunde des Morgenlandes 45/1 (Wiesbaden). 1993 iran'da Rechtskasuistik und Gerichtspraxis zu
Begin des Siebenten Jahrhunderts. Die Rechtssammlung des Farro2mard 1 Wahraman, Iranica, 1
(Wiesbaden). Madan, J. M. 1911 Pehlevi Dinkard'in Tam Metni, I-Il (Bombay). de Menasce, J. 1958 Une
encyclopédie mazdéenne, Le Dénkart (Paris). Miller, FWK 1913 Mahrnamag. Ein Doppelblatt aus einem
manichai schen Hymnenbuch, APAW 1912 (Berlin). Polotsky, H. J. 1934 Manichai sche Homilien,
Manichaische Hand schriften der Sammlung A. Chester Beatty, | (Stutt gart). 1935 Manichaismus,
[August Friedrich] Paulys Real-Ency klopadie der Classischen Altertumswissenschaft, Suppl. Bd. 6
(Stuttgart), 240-271 (Widengren 1977, 101-144'te tekrar). Polotsky, H. J. ve A. Bohlig 1940 Kephalaia, 1.
Halfte (Lieferung 1-10), Manichaische Hand schrif ten der Staatlichen Museen Berlin, | (Stuttgart). 1966
Kepha laia. 2. Halfte (Lieferung 11/12), Manichai sche Hand schriften der Staatlichen Museen Berlin, |
(Stuttgart). Radloff, W. 1895 Die altttrkischen Inschriften der Mongolei (St. Petersburg). Reck, Ch. 1992
Bir Weiterer Parthischer Montagshymnus? AoF 19/2: 342-349. 1997 Alman Turfan Koleksiyonu Pazartesi
ve Bema ilahileri, Maniheizm ve Erken Hiristiyanlik Uzerine Bazi Aciklamalar. Uciincii Uluslararasi
Maniheist Arastirmalar Kongresi. Bildiriler, Maniheist Calismalar 3, L. Cirillo, A. Van Tongerloo, eds.
(Leuven-Neapel), 297-303. 2004 Gesegnet sei dieser Etiketi. Manichaische Festtagshymnen - Edition der
mittelpersischen und parthischen Sonntags-, Montags- und Bemahymnen, BTT 22 (Turnhout). 2006
Mitteliranische Handschriften. Teil 1: Berliner Turfanfragmente manichaischen Inhalts, Verzeichnis der
Orientalischen Handschriften in Deutschland Bd. 17,1 (Stuttgart). Reichelt, H. 1900 Der Frahang i Oim, I,
WZKM 14: 177-213. 1901 Der Frahang i Oim, Il, WZKM 15: 117-186. Rutzenhofer, E., ed. 2004
Augustinus. De moribus ecclesiae catholicae et de moribus Manichaeorum - Die Lebensfuhrung der
Katolik Kirche und die Lebensflihrung der Manichaer, Augustinus,
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98 iris colditz Operasi, Werke B., Antimanichaische Schriften 1; Schriften zur Lebensfihrung 25
(Paderborn-Munchen-Wien-ZUrih). Sanjana, D.P. 1874-1928 Dinkard, I-XIX (Bombay). Schaeder, H. H.
1933 Rezension von Schmidt und Polotsky, Ein Mani-Fund, Gnomon 9: 337-362. Schlegel, G. 1896 Die
chinesische Inschrift auf dem uigurischen Denkmal von Kara Balgassun, Mémoirs de la Société
Finno-Ougrienne 9 (Helsingfors). Schmidt, C. ve H. J. Polotsky 1933 Misir'daki Ein Mani-Fund.
Originalschriften des Mani und seiner Schuler SPAW: 2-90. Schmidt-Glintzer, H. 1987 Chinesische
Manichaica, Dogu Dinleri Calismalari 14 (Wiesbaden). Sarsiimis, S. 1979 Sasani Bilgesinin Bilgeligi, Pers
Mirasi Serisi 34 (Bulder). Sims-Williams, N. 1985a The Christian Sogdian Manuscript C2, BTT 12 (Berlin).
1985b Manici Emirler: Kaynaklarin Arastirmasi, Profesor Mary Boyce Onuruna Yazilar, Acta Iranica 25,
Hommages et Opera Minora 11 (Leiden), Il, 573-582. Stausberg, M. 2005 Die Religion Zarathustras.
Geschichte-Gegenwart-Rituale, 1-3 (Stuttgart). Sundermann, W. 1973 Mittelpersische und parthische
kosmogonische und Parabeltexte der Manichéer, BTT 4 (Berlin). 1975 Uberreste Manichaischer
Yimki-Homilien mittelpersischer Sprache'de mi? Anit H.S. Nyberg, Acta Iranica 5 (Téhéran-Liege), Il,
397-312. 1976 Commendatio pauperum. Eine Angabe der sas sanidi schen politischdidaktischen
Literatur zur gesellschaftlichen Struktur Irans, AoF 4: 167-194. 1977 Parthisch 'bSwdg'n 'die Taufer', AAH
25: 237-242. 1981 Mitteliranische manichaische Texte kirchengeschicht liken Inhalts, BTT 11 (Berlin).
1984a Die Prosaliteratur der iranischen Manichaer, OrLovAn 16: 227-241. 1984b Study zu Geschichte
und Wert historiographi scher Traditionen der Manichaer unter beson derer Bertick sichtigung der
iranischen Uberlie ferung, Tez B, Berlin. 1985 Ein manichaisch-soghdisches Parabelbuch, BTT 15 (Berlin).
1986 Studyien zur kirchengeschichtlichen Literatur der iranischen Manicha er, Il, AoF 13/2: 241-319.
1990 Béma, Encyclopaedia Iranica (Londra-New York), Cilt. 4, 136-137. 1992a Turfan Bolgesi, Turfan ve
Tun-Huang'a iliskin iran Maniheist Turfan Metinleri. Metinler, A. Cadonna, ed. (Florenz), 63-84. 1992b
Iranische Kephalaiatexte? Studia Manichai ca Il, G. Wiessner, H.-). Klimkeit, ed. (Wiesbaden), 305-318.
1992c Der Sermon vom Licht-Nous, BTT 17 (Berlin). 1996 Dinavariya, Encyclopaedia Iranica (Costa
Mesa), Cilt. 7, 418-419. 1997a Mani'nin Dualizmi Ne Kadar Zerdusttir? Maniheizm ve Erken Hiristiyanlk.
Uclincii Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Kongresi. Bildiriler, Maniheist Calismalar 3, L. Cirillo, A. Van
Tongerloo, eds. (Leuven-Napoli), 343-360.
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Maniheist zaman ydnetimi 99 1997b Der Sermon von der Seele. Eine Lehrschrift des 6stlichen
Manichaismus, BTT 19 (Berlin). 1997c Ein weiterer manichaischer Beichttext aus Turfan, AoF 24:
259-267. 2005 Ardhang Mani'nin Resimli Kitabi miydi? Maniheist Calismalarda Yeni Perspektifler. 5.
Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Konferansi Bildirileri, Neaples Eyltul 2001, Maniheist Calismalar 5, L.
Cirillo, A. Van Tongerloo, eds. (Turnhout), 381-383. Tarapore, JC 1933 Pehlevi Andarz-Namak (Bombay).
Tardieu, M. 1981 Le Manichéisme, Que sais-je 1940 (Paris). Tavadia, J. C. 1930 Sayast né-3ayast, Alt- und
Neu-Indische Studien 3 (Hamburg). Tsui Chi ve W. B. Henning 1943 Mo Ni Chiao Hsia Pu Tsan, Maniheist
ilahilerin Alt (ikinci?) Bélim{, BSOAS 11: 174-219. Vermes, M. 2001 Acta Archelai, Maniheist Calismalar
4 (Leuven). Waldschmidt, E. ve W. Lentz 1926 Die Stellung Jesu im Manichaismus, APAW, Phil.-hist.Kl. 4
(Berlin). Widengren, G., ed. 1977 Der Mani chaismus, Wege der Forschung 168 (Darmstadt). Williams,
A.V., ed. 1990 Dadestan 1 Dénig'e eslik eden Pehlevi Rivayat, Bélim 2, Historisk-filosofiske meddelser 60
(Kopenhag). Wurst, G. 1995 Das Bemafest der agyptischen Manichaer, Arbeiten zum spatantiken und
koptischen Agypten 8 (Altenberge) 1996 Die Bema-Psalmen, CFM Ser. Kipti. I. Liber Psalmorum II/1
(Turnhout). Zieme, P. 1975 Ein uigurischer Text Uber die Wirtschaft manichaischer Kléster im uigurischen
Reich, Altay Dillerinde Arastirmalar, L. Ligeti, ed. (Budapeste), 331-338.
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ROMA AFRIKA'DA MANIHEIZMIN OZELLIKLERI J. Kevin Coyle Ottawa 2003 yazinda Roma Kuzey
Afrika'sindaki Hiristiyanhgin 6zellikleri Gzerine bir sunum yaptim.1 Bu bélgenin ithal ettigi her dini ifadeye
kendi damgasini vurdugu énermesinden hareketle calisiyordum; bu fikri burada Maniheizm 6rnegine
uyguluyorum. “Roma Afrikasl” derken kabaca Tunus'un Libya ile olan mevcut sinirndan Atlantik'e ve
Akdeniz'in guney kiyisindan Sahra'ya kadar uzanan idari alani kastediyorum. Roma Afrika'sinda
Maniheizm konusunda neyin farkli olabilecegini diistinirken Roma'yi da dahil eden Francgois Decret veya
Richard Lim'in dnderligini takip etmemeyi sectim. Lim'in belirttigi gibi, "ikisi tarihsel olarak cok siki bir
Kulturwelt olusturmus olsa bile"2, "kultlrel sikilik" olasihidinin bircok acidan incelikli olmasi gerektigini
disinlyorum. Yine de, Lim'in 1989'da yayinladigi 6nemli makale, "6nemli yerel farklilklarin inkar
edilmedigi durumlarda bile, Maniheizmin her yerde esasen ayni kaldigi yonindeki akademisyenler
arasinda yaygin olan goruse" karsi iyi bir savunma ortaya koyuyor. Lim, strecin kendisinin, sonuglarinin
baslangictaki varsayimla uyumlu olacagini neredeyse garanti ettigini ekliyor. Yani, tutarl ve tutarl bir 1 J.
K. Coyle, “Roma Afrika'da Hiristiyanligin Ozellikleri,” Studia Patristica 39: Oxford 2003'te diizenlenen On
Dordincl Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansinda sunulan bildiriler, F. Young, M. Edward ve P.
Parvis, eds. (Leuven - Paris - Dudley, 2006), 13-26. Bu benim dnceki calismama dayaniyor: "Augustine
Zamaninda Kuzey Afrikali Hiristiyanlarin Oz Kimligi", Augustinus Afer. Aziz Augustin: Afrika ve Evrensellik.
Actes du colloque International, Alger-Annaba, 1-7 Nisan 2001, Paradosis, 45/1, P.-Y. Fux, J.-M. Roessli ve
0. Wermelinger, eds. (Fribourg, 2003), 61-73. 2 R. Lim, "Bati Manicileri Arasinda Birlik ve Cesitlilik:
Mani'nin 'sancta ecclesia'sinin Yeniden Degerlendirilmesi", Revue des Etudes Augustiniennes 35 (1989):
232 n. 4. Bkz. F. Decret, “Le manichéisme présentait-il en Afrique et a Rome des featureismes régionaux
Differentifs?”, Augustinianum 34 (1994): 5-40; temsilcisi ayni zamanda, Essais sur I'Eglise manichéenne
en Afrique du Nord et a Rome au temps de saint Augustin: Recueil d'études, Studia Ephemeridis
Augustinianum 47 (Roma, 1995), 209-40.
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102 j. Kevin Coyle'un “Maniheizm” olarak adlandirilan toplumsal varlidi, beraberinde getirdigi fikir
sistemleriyle birlikte, rahatlatici bir 6ngérulebilirlikle ortaya ¢ikiyor.3 Kuzey Afrika Maniheizmine 6zgu
bazi farkliliklarin tespitinden, kéklerinin ne kadar derinlere ulasmis olabilecegi sorusuna kadar farkh bir
yoOne ilerleyerek konfor alanindan kaginmaya calisacagim. Bu makale, daha sonra, Kuzey Afrika'daki
Maniheizm konusunda tartismasiz uzman olan Decret'in calismalarini genisletmektedir.4 Decret, Kuzey
Afrika icin tamamen 6zerk bir Maniheizm markasi fikrini reddetmis,5 bazi acilardan da kendi tarzina
sahip oldugunu kabul etmistir.6 Lodewijk Grondijs'i "sektes manichéennes, toutes différentes, dans
lesquelles un nombre de point"ten soz ettigi icin gérevlendirmistir. Maniheizm'in yerlestirildigi
toplumlarin "originaux se sont graduellement melangés aux mitleri, croyances et sistemleri";7 fakat
Maniheizm'in, nerede olursa olsun, bir dereceye kadar cevredeki kiltlrl yansitacagini kabul etti.8 Kuzey
Afrika'daki Maniheizm'e 6zgl unsurlar ve bu unsurlar sekillendirmede yerel kulturlerin etkisi hakkindaki
bu ihtiyath iddia bile9 Michel icin ¢cok fazlaydi. Tardieu, kultirel unsurun genellikle kolay
tanimlanamayacak kadar belirsiz oldugunu distntyordu.10 Ancak Decret'in tutumunun, mutlaka ayni
nedenlerden olmasa da, bazi degerleri oldugunu distnlyorum. 3 Lim, “Birlik,” 231-32. 4 Bkz. F. Decret,
Aspects du manichéisme dans I'Afrique romaine: Les controverses de Fortunatus, Faustus et Felix avec
saint Augustin (Paris, 1970); idem, L'Afrique manichéenne (IV e-V e siécles): Etude historique et
doctrinale, 2 cilt. (Paris, 1978); bir kismi asagidaki notlarda belirtilen bir dizi makaleyle birlikte. 5 F.
Decret, “Introduzione generale” Sant'Agostino, Polemica con i Manichei, Nuova Biblioteca Agostiniana
13/1 (Roma, 1997), xv: “il manicheismo che Agostino ha conosciuto in Africa non & un sistema deformata
dal cristianesimo della Catholica che lo circonda, ma proprio quello che Mani stesso aveva predicata. 6 F.
Decret, “La 6greti merkezi du Spiritalis salvator dans les Resources Manichéennes Africaines,” Studia
Manichaica: IV. Internationaler KongreR zum Manichaismus, 14.-18. Juli 1997, Berlin-Brandenburgische
Akademie der Wissenschaften, Berichte und Abhandlungen, Sonderband 4, R.E. Emmerick, W.
Sundermann ve P. Zieme, eds. (Berlin, 2000), 138-39. 7 H. L. Grondijs, "Analyse du manichéisme
numidien au IV e siécle" Augustinus Magister: Congres International augustinien, Paris, 21-24 Eylil 1954
(Paris, 1954), cilt. 3, 392; Decret tarafindan alintilanmistir, “Le manichéisme présentait-il,” 6 (= Essais,
209). 8 Decret, "Le manichéisme présentait-il", 7 (= Essais, 210): "une étude de la 6greti manichéenne,
comme de tout autre systeme religieux, ne saurait négliger les mentalités et le patrimoineculturel des
populasyonlari au sein desquelles cette 6Jretisi s'est propagée et don peu ou prou elle porte
I'empreinte." 9 Ornegin, Decret, L'Afrique manichéenne I, 191-92, 205-10, 270-73, 300 ve 305-12. 10 M.
Tardieu, “Vues nouvelles sur le manichéisme africain?”, Revue des Etudes Augustiniennes 25 (1979):
249-55, dzellikle. 250-51. Decret'in yaniti “Encore le manichéisme,” Revue des Etudes Augustiniennes
26 (1980): 306-12, ozellikle. 308-09.
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Roma Afrika'sinda Maniheizmin Ozellikleri 103 Afrika'da Maniheizm Decret, Roma Afrika'sini, "le
manichéisme a sans doute développé sa plus genis eylem de propaganda"nin oldugu antik diinya bolgesi
olarak tanimladi; burada "la Religion de Mani fit preuve apparamment de sa plus grande vitalité"11
Ancak Afrika'nin Maniheizmi canl bir hareketse, glicl ve blyUkligu belirsizdir. Cografi olarak, onu
yalnizca Thagaste (modern Souk Ahras), Milevis (Mila) ve Hippo Regius'a (Annaba) yerlestirebiliriz - hepsi
Numidia'da (buglinkii dogu Cezayir) ve ayrica Africa Proconsularis'te (Kartaca) bir ve Mauretania
Caesariensis'te (Tipasa ve Malliana) iki konuma yerlestirebiliriz. Bunlar muhtemelen Roma Afrika'sindaki
Maniheist fenomenin tam cografi kapsamini temsil ediyor.12 Canlilik konusuna gelince, edebi dizeyde
bu fenomen bize yalnizca iki dogrudan (emik) birincil kaynak birakti: Tebessal3'lin parcall el yazmasi ve
Milevis'in Capitula de christiana fide et ueritate'inin Faustus'u.14 Bunlardan baska, bagh oldugumuz
Hippo'lu Augustine 11 F. Decret, “L'utilization des épitres de Paul chez les manichéens d'Afrique,” Le
Epistole Paoline nei Manichee, i Donatisti e il primo Agostino, Sussidi Patristici 5, J. Ries ve digerleri, eds.
(Roma, 1989), 41 (= Essais, 67). 12 Gostergeler icin bkz. S. N. C. Lieu, "Sources on the Diffusion of
Manichaeism in the Roman Empire (From Diocletianus'tan Justinianus'a)," A Green Leaf: Papers in Honor
of Jes P. Asmussen, Acta Iranica 28 = Series 2, Xll (Leiden, 1988), 390-91; ve Decret, L'Afrique
manichéenne |, 191-203 (I, 136-49'daki notlar). 13 PLS 2, 1378-88'deki metin. Bkz. P. Alfaric, “Un
manuscrit manichéen,” Revue d’'Histoire et de Littérature Religieuses n.s. 6 (1920): 62-98; R.
Merkelbach, "Der manchaische Codex von Tebessa", Maniheist Calismalar: Birinci Uluslararasi Maniheizm
Konferansi Bildirileri, 5-9 Agustos 1987, Dinler Tarihi B6limii, Lund Universitesi, isvec, Afrika ve Asya
Dinlerinde Lund Calismalari 1, P. Bryder, ed. (Lund, 1988), 229-64; F. Decret, "Aspects de I'Eglise
Manichéenne - Remarques sur le manuscrit de Tebessa" Signum Pietatis: Festgabe flr Cornelius Petrus
Mayer OSA zum 60. Geburtstag, Cassiciacum 40, A. Zumkeller, ed. (Wlrzburg, 1989), 123-51; J. BeDuhn
ve G. Harrison, "Tebessa Kodeksi: incil Tefsiri ve Kilise Diizeni Uzerine Bir Maniheist incelemesi",
Karanliktan Cikis: Maniheist Kaynaklarin Kurtarilmasina iliskin Calismalar, Nag Hammadi ve Maniheist
Calismalar 43, P. Mirecki ve J. BeDuhn, eds. (Leiden, 1997), 33-87; ve M. Stein, "Bemerkungen zum
Kodex von Tebessa", Augustine and Manichaeism in the Latin West: Proceedings of the Fribourg-Utrecht
International Symposium of the IAMS, Nag Hammadi and Manichaean Studies 49, J. van Oort, O.
Wermelinger ve G. Wurst, eds. (Leiden, 2001), 250-71. Stein orijinal dilinin Latince oldugunu
duslinmektedir (258). Eger dyleyse, mense yeri muhtemelen Afrika olacaktir. 14 Metin P. Monceaux
tarafindan yeniden diizenlenmistir, “Le manichéen Faustus de Milev: Restitlisyon de ses Capitula,”
Mémoires de I'Institut National de France, Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, 43/1 (1933):
1-111. Faustus'un calismasi icin bkz. G. Wurst, "Bemerkungen zu Struktur und genusliterarium der
Capitula des Faustus von Mileve", Augustine ve Manichaeism, van Oort ve digerleri, eds., 307-24.
Decret'in (“L'utilization”, 42-44 = Essais, 67-68) neden Adimantus'un eserini Afrika'dan ¢ikan Maniheist
yazilar arasina dahil ettigini anlamiyorum.
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104 j. Faustus'un calismasi icin Kevin Coyle ve Augustine'in 6grencisi Uzala'li Evodius15, Vandal dncesi
doénemde Roma Afrika'sindaki Maniheizm hakkindaki ayrintilar icin tek (etik) kaynagimizdir. Bu durum,
sadece Augustinus'un hareketle ilgili "gorlisine" ne élcide bagh kalmak zorunda kaldigimiz icin degil,
ayni zamanda Maniheistler s6z konusu oldugunda gindeminin agirlikli olarak polemik niteliginde olmasi,
yani saldirmayi planladigi hareketin yalnizca yonlerini bildirdigi icin isleri karmasik hale getiriyor.16
Dolayisiyla, onun acgiklamalari dogru olsa bile eksik olmalidir. Hiristiyanlik 6rneginde oldugu gibi,17
Maniheizm'in Roma Afrika'sina gelisinin kosullari belirsizlikle értiimustir. Onun varliginin ilk kabull,
Diocletianus'un Uglnci ve dordincl ylzyillarin basinda Afrika valisi Amnius Anicianus lulianus'a yazdigi
fermanda gorilir.18 Su sekildedir: Sizin Becerikliliginizin Serenity'e hakkinda yazdigi Maniheistlerin, eski
inanclara karsi yeni ve simdiye kadar duyulmamis mezhepler kurduklarini, béylece onlari stirgline
gdnderebileceklerini duyduk. Kendi ahlaksiz doktrinlerinin yararina, gecmiste bize ilahi lUtufla bahsedilen
doktrinler. Bunlar, bize hala diisman olan bir ulus (de Persica aduersaria nobis) olan Pers irki arasinda
yeni ve beklenmedik canavarlar gibi cok yakin bir zamanda (nuperrime) ortaya cikmislar ve 15 The s6zde
De fide contra Manichaeos (CSEL 25/2, s. 951-75), bunun icin bkz. manichéens: Un compendium a
I'usage du parfait controversiste,” Augustinianum 31 (1991): 387-409 (= Essais, 124-45). 16 Kararname,
“Le manichéisme présentait-il,” 8-10 (= Denemeler, 211-13). 17 Burada Maniheizm'in gercek Hiristiyan
oldugu iddiasini tartismiyorum, gerci bu iddia onun Bati Roma'da (ve sadece Afrika'da degil) belirgin bir
yonlydi. Ancak Decret'in "Pas une seule fois I'auteur [Augustin] ne considére la secte comme un
courant extérieur au christianisme" iddiasinin biraz incelenmeye ihtiyaci oldugunu disiniyorum: F.
Decret, "Saint Augustin, témoin du manichéisme dans I'Afrique romaine," Internationales Symposion
Uber den Stand der Augustinus-Forschung vom 12. bis 16. Nisan 1987 im SchloR Rauischholzhausen der
Justus-Liebig Universitat GieBen, Cassiciacum 39/1, C. Mayer ve K.-H. Chelius, editorler. (Wurzburg,
1989), 88 (= Denemeler, 16). Ancak Theo Sinnige'nin su aciklamasi da ayni sekilde: "Afrika'da sunulan
en la form, manikgcilik egzotik bir batil inanctan ibaret degil, ciinkl estaba bir cristiana olarak
nitelendiriliyor. La en son onyillarin arastirmasi ha reconocido este caracter del Africana maniqueismo":
T. G. Sinnige, "El maniqueismo del joven Agustin y el relato de las Confesiones" Jornadas Agustinianas:
Con motivo del XVI centenario de la conversién de San Agustin, Madrid 22-24 de April de 1987
(Valladolid, 1988), 77-8. 18 Daha 6nceki bilim adamlari tarafindan 21 Mart 297'ye tarihlenen daha yeni
gorus birligi bunu 302 olarak belirtmektedir. Bkz. Kararname, L'Afrique manichéenne |, 162-77 (llI'deki
notlar, 111-24); ve S. N. C. Lieu, Gec Roma imparatorlugu ve Ortacag Cin'inde Maniheizm,
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 63 (Tubingen, 1992 [2. baski]), 121-25. L. D.
Bruce, "Diocletianus, Proconsul lulianus ve Maniheistler", Latin Edebiyati ve Roma Tarihi Calismalan 3,
Latomus Koleksiyonu 180, C. Deroux, ed. (Bruksel, 1983), 336-47, 297'ye karsl cikiyor.
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Roma Afrikasi'ndaki Maniheizmin 6zellikleri imparatorlugumuza kadar uzaniyor; burada pek ¢ok zulim
gercgeklestiriyorlar, halkin huzurunu bozuyorlar ve hatta sivil topluluklara ciddi zararlar veriyorlar. Zaman
gectikce, genellikle oldugu gibi, masum bir yapiya sahip mitevazi ve sakin Roma halkina, Perslerin
lanetli geleneklerini ve sapkin yasalarini (scaeuas leges Persarum) kotl niyetli bir zehir (yilanin) gibi
bulastirmaya calisacaklarindan korkmaya basladik.19 Harekete iliskin uzun bir Roma imparatorluk
suclamalari dizisinin ilki olan20 ferman, doktrinin yeni geldigine atifta bulunuyor ve bu kesinlikle dogru
olamaz, clnki kesinlikle dogru olamaz. yetkililerin dikkatini cekecek ve Maniheizm'in "Fars" kokenleri
gibi ayrintilar bilecek kadar uzun sire orada bulunmalidir. Ancak Augustinus'un onlara katildigi 373
yilina kadar Afrika'daki Maniheistler hakkinda duyduklarimiz bundan ibarettir. Decret, bu arada yerel
halkla kaynasmak igin her tlrli cabayi géstermis olmalari gerektigini 6ne siriyor: la grande orijinalité
des Africains dans I'Eglise de Mani est d'avoir écarté, autant que miimkdin, tout featureisme qui les ferait
se singulariser parmi les ntfus de leur pays [. . .] Il est hors de doute aussi que cette "yerlilestirme" du
manichéisme africain explique sa longue survie, malgré les persécutions qui s'étaient abbatues sur lui
des son arrivée sur ces rvages.21 Eger tekil olmasalardi, Mani'nin takipcilerini yalnizca dis gériintslerine
veya kamusal davranislarina gore tespit etmek gercekten zor olurdu. Ancak Decret'in 6zeti, eger
dogruysa, yalnizca Dinleyenlere atifta bulunabilir. Augustine, Secilmis Maniheistlerin hi¢ yikanmadigini,
Ustelik solgun yuzleri ve kemikli bedenleriyle taninabildiklerini sdylUyor.22 Augustine igin bir mahkeme
randevusu almak icin yeterli niifuza sahip olduklari ve italya'da tanidigi Maniheistlerden séz ediyor
olmasi muhtemeldir. iran'da yeni ve cok sayida olumlu gelisme, orta esse ve cok sayida facinora ibi
komitede, populos namqgue Quietos perturbare nec non ve ciuitatibus maxima detrimenta inserere: ve
uerendum est, ne forte, ut fieri adsolet, accedenti tempore conentur per execrandas consuetudines et
sceuas leges Persarum masumioris naturae hominess, Romanam gentem mutevazi atque sakin ve
uniuersum orbem nostrum ueluti uenenis de suis maliuolis inficere.” Lieu, Maniheizm, 121-22'deki metin
ve ceviri (vurgu onundur). 20 Lieu tarafindan listelenmistir, “Kaynaklar”, 396-98. 21 Decret, L'Afrique
manichéenne |, 210. 22 Augustine, Contra Faustum manichaeum XX,23; 36 numarali krediyi kullanin.
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106 j. kevin coyle'un komiinal yasami deneme konusunda giiveni vardi.23 Augustinus, itiraflari'nda
arkadasl Alypius'un baslangicta Maniheistlerden nasil etkilendigini, ciinkii Maniheistlerin "kendini kontrol
etme konusunda buyUk bir gosteri" (ostentatio continentiae) yaptiklarini anlatir - ve bu ¢cekim Kartaca'da
da meydana gelmis gibi gériintyor.24 Ayrica, Afrika Maniheistlerinin Afrika'da baska yerlerde
oldugundan daha fazla "gézden kacirildigi" bir zaman olsaydi, onlarin neden bdyle olduklarini sormamiz
gerekirdi. Maniheistlerin canl olduklarina dair her turld kaniti verdikleri ve hareketlerinin Afrika'ya
nereden girmis olabilecedi Misir'dan ziyade ilk olarak Romali yetkililer tarafindan orada tespit edildi.25
Bazi demografik bilgiler Augustine, isitenlerin (veya ilmihallerin) ¢ok sayida oldugunu26 ve Secilmislerin
(veya Mikemmellerin) nispeten az oldugunu séyliiyor.27 isitenler cogunlukla ciftci sinifindan
geliyordu,28 her ne kadar William Frend, Possidius'a dayanarak,29 Maniheizm'in "Afrika'daki zengin ve
nispeten guvenli toprak sahipleri ve ticcarlar arasinda en iyi temsil edilenler."30 Eger durum bdyleyse,
bu yine isiticilerin durumu olacaktir, clinkii Secilmislerin tiim servet ve milkiyetten vazgecmesi
gerekiyordu. Secilmislerin yuksek siniflarindan Maniheizm'in bolgedeki tim ikameti boyunca sadece bir
piskopos (Milevis'li Faustus) biliyoruz, tek bir papaz (Fortunatus) ve yalniz bir doktor (Felix).31 Eger
Decret'in iddia ettigi gibi Afrika'da 23 Bkz. Augustine, Confessiones V,13,23; De moribus Manichaeorum
20,74; ve Contra Faustum V,5. 24 Augustine, itiraflar VI,7,12. 25 Bkz. Lieu, Maniheizm, 115, kendisi
"dinin Misir'dan Akdeniz kiyisi boyunca hizla Roma Kuzey Afrika'sina yayildigini" kabul eder. 26
Augustine, Contra Faustum XXX,6 (CSEL 25/1, 755.6). 27 Bakiniz - J. K. Coyle'daki referanslarin yani sira,
Augustine'in “De moribus ecclesiae catholicae”: A Study of the Work, its Composition and its Sources,
Paradosis 25 (Fribourg, 1978), 424 - Augustine, De utilitate credendi 14,31 (CSEL 25/1, 39.7), C. Faustum
XIl,5, XX,23 ve XXI,10 (382.20, 567.16-18 ve 581.13,19) ve Contra Secundinum (CSEL 25/2, 945.21-22).
Aciklanamaz bir sekilde, Decret, "Introduzione generale" xciv, isiticilerin Katekiimenlerden ve
Secilmislerin Mikemmel'den ayri oldugunu distintyor. 28 Augustine, De mor. Adam. 17,62. 29 Possidius,
Vita Augustini 6,15-16. 30 W. H. C. Frend, “The Gnostic-Manichaean Tradition in Roman North Africa”,
Journal of Ecclesiastical History 4 (1953): 18; temsilcisi ayni sekilde, Erken Hiristiyan Ylzyillarda Din
Populer ve Populer Olmayan, Toplu Calismalar Serisi 545 (Londra, 1976). 31 Her UcU igin bkz. Augustine
through the Ages: An Encyclopedia, A. Fitzgerald, ed. (Grand Rapids, 1999) ve Erken Kilise Ansiklopedisi
I, A. di Berardino, ed. (New York, 1992); ayrica Decret, L'Afrique manichéenne |, 361-64 ve 366-68.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 71/ 167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 121 ---

"les communautés manichéennes [étaient] les plus 6nemlies et les plus vivaces de toutes celles qui se
développerent en Occident."32 Maniheizm'in diger hiyerarsik dliizenlerinin hicbiri Vandal dncesi Afrika ile
iliskili degildir. Ote yandan, baska hicbir yerde bulunmayan bir ofis yaratiimis gibi gériiniyor - primalarin
ofisi, islevi Dinleyicilerin din derslerini ve disipline uymalarini denetlemekti.33 i¢ 6zellikler Genellikle
Mani'ye atfedilen yedi eserden - Shapurakan, Devler Kitabi, Mektuplar, Pragmateia, Yasayan incil, Yasam
Hazinesi ve Gizemler Kitabi - yalnizca son besi Kuzey Afrika'da biliniyor gibi gértnuyor. Harflerin hepsinin
olmasa da bazilarinin varhigini ve Pragmateia'nin Vakif Mektubu ile olasi 6zdeslesmesini kabul edersek,
Heptateuch pentateuch34 olmustur. Ayni zamanda, Mani'nin mektubu quam uocant fundamenti igin
kullanilan "temel" unvaninin, yaygin popdularitesi gibi, bir Afrikacilik oldugu da oldukca acik goriniyor.35
Hiristiyan kanonuna gelince, eger Pavlus her yerdeki Maniheistler arasinda poptlerse,36 Lim'in "bunlar
onur verici unvanlar olabilir" seklindeki nadirlik agiklamasini ("Birlik", 237) onaylamak gerekli degildir.
Onursal olsalar bile, bu "'son derece Maniheist notlarinin yalnizca iki kategori, Secilmisler ve Dinleyiciler
lehine dUsurilmesinin bir Afrika uzmanhgi oldugu' izlenimini" hakli cikarmaz (Lim, mad. cit., 238,
Frend'den alinti, "The Gnostic-Manichaean", 22 n. 3). Maniheist Secilmisleri genel olarak Afrika'da baska
yerlere gore daha gezgin olarak gérmek icin de pek bir temel yoktur (bkz. Lim, mad. cit., 239). Mesela
Fortunatus yillarca Hippo'da yasadi. 32 Decret, “Le manichéisme représentait-il,” 14 (= Essais, 217). 33
Augustine, De mor. Adam. 8,11 ve 19,70; ve Contra Adimantum 15,2. Bkz. Kararname, “Introduzione
generale” xcv. Bu, kideme gore secilen eyalet piskoposlugu primati olan Donatistlere ve Afrika
Katoliklerine 6zgii bir olgu icin kullanilan terimin aynisidir. 34 Prosper Alfaric'in Les Ecritures
manichéennes Il (Paris, 1919), 9'daki gorlist boyledir, ancak Decret, Aspects, 105-06 tarafindan
sorgulanmistir ve kendisi Afrika'da pentateuch'un bile bir kaniti oldugunu distinmemektedir. Orada (yani
Latince) mevcut olabilecek diger Maniheist eserler icin bkz. Lieu, Maniheizm, 118-19. 35 Bkz. E.
Feldmann, Die “Epistula Fundamenti” der nordafrikanischen Manichaer: Versuch einer Rekonstruktion
(Altenberge, 1987), 118. 36 Bkz. H. D. Betz, “Paul in the Mani Biography: Codex Manichaicus
Coloniensis,” Codex Manichaicus Coloniensis: Atti del Simposio internazionale, Rende-Amantea, 1984, L.
Cirillo ve A. Roselli, eds. (Cosenza, 1986), 215-34; E. Feldmann, "Der junge Augustinus und Paulus: Ein
Beitrag zur (manichaischen) Paulus-Rezeption", Atti del Terzo Congreso Internazionale di Studi
"Manicheismo e Oriente Cristiano Antico", Arcavacanta di Rende-Amantea, 31 agosto-5 settembre 1993,
Manichaean Studies 3, L. Cirillo ve A. Van Tongerloo, eds. (Turnhout, 1997), 42-48; Coyle, Augustine'in
“De moribus ecclesiae catholicae”si, 187-89; ve Decret, “L'utilization,” 29-48 (= Essais, 55-66).
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108 j. Tebessa parcalari ve Augustine'in iddialarinin da kanitladigi gibi, Kevin Coyle'un kendisine
atfedilen yazilardaki vurgusu Afrika'da daha belirgindi.37 William Frend'in 1953'te belirttigi gibi, "Eski
Ahit'in reddedilmesi, Afrika'da Aziz Paul Mektuplarina neredeyse abartili bir saygi gosterilmesine yol acti
[...] Afrika Maniheizmi neredeyse Paulinist bir sapkinliktir. Ornegin, pratikte bitinin Augustinus ile eski
arkadasi Manichee Fortunatus arasindaki tartismanin sonucu, Pavlus'un metinlerine yapilacak yoruma
doéniyor.”38 Gorlnuse gore, Hiristiyan 6gretisi agisindan bakildiginda, Maniheistler Teslis'ten Faustus ve
Fortunatus'un bildirdigi terimlerle yalnizca Latin Afrika'da s6z ediyorlardi. 380'lerde yazdidi incelemede
Faustus sunu dogruladi: Bizler, her seye kadir Tanri olan Baba, Onun Oglu Mesih ve Kutsal Ruh'un Ggll
adi altinda tek ve ayni tanrisalliga tapiyoruz. Ancak biz, Pavlus'un erisilmez olarak adlandirdidi o en
yliksek ve temel isikta ikamet eden Baba'ya tapinmamiz gerektigine inaniyoruz (bkz. 1 Tim 6:16). Ve
Ogul'un ikinci goéranir 1sikta olduguna inaniyoruz. O iki yonli oldugundan, elci onu Mesih olarak
tanidigindan ve onu Tanri'nin glicl ve bilgeligi olarak adlandirdigindan (bkz. 1 Korintliler 1:24), onun
giiciiniin giineste ve bilgeliginin ayda bulunduguna inaniyoruz. Ayrica Ucilincli Majeste olan Kutsal Ruh'un
bilesiminin ve meskeninin ¢evredeki tim hava olduguna inaniyoruz; ve yeryizl, onun ¢abasi ve manevi
dagritimi yoluyla, her agactan asilan, insanlarin yasami ve kurtulusu olan savunmasiz isa'yi (lesus patilis)
tasarlar ve ortaya gikarir.39 Faustus muhtemelen 381'deki Unlt imparatorluk fermaninin, Hiristiyanlarin
"Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'tan olusan tek bir Tanriligin esit olarak anlasildigini" iddia etmesine uygunluk
gostermeye calisiyordu. “L'utilization,” 51-83 (= Essais, 76-106). 38 Frend, “The Gnostic-Manichaean
Tradition,” 21. 39 Augustine'de, C. Faustum XX,2 (CSEL 25/1, 536.9-21): Igitur nos patris quidem dei
omnipotentis et Christi filii eius et Spiritus ayni adi tasiyan UclU bir isim: sed patrem quidem ipsum lucem
incolere credimus summam ac basicem, quam Paulus takma adi erisilemeyen uocat, filium uero in hac
secunda ac uisibili luce tutarhligi, ut eum apostolus nouit Christum dicens esse dei. uirtutem et dei
sapientiam, uirtutem quidem eius in sole habitare credimus, sapientiam uero in luna. est uita ac salus
hominum, omni suspensus ex lingo. Bkz. Decret, Aspects, 220-30; Grondijs, “Le manichéisme numidien”,
398-410; ve ayni zamanda, “Augustinus' Time'da Numidian Manicheism,” Nederlands Theologisch
Tijdschrift 9 (1954): 38-42.
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"40 Maniheist doktrine ihanet etmeden - kararnamenin hedef aldigi Ariuscularin taktiginden pek farkl
degil. Faustus'un itirafinin ilk cimlesi kesinlikle ortodokstur - ve muhtemelen aliskanlik haline gelmistir:
"Haec nomina," Augustinus'un bize bildirdigine gore "non recedebant de ore eorum."41 Maniheistler
yalnizca Kuzey Afrika'da bu kadar acik bir girisimde bulunmuslardi. Kulaga "Katolik" gibi gelen teslis
formdalleri.42 Bununla birlikte, Faustus'un inang beyaninin geri kalani, U¢ Kisi arasindaki esitligi
yansitmaz.43 Maniheizm'in kozmogonisini sekillendiren sey onun soteriolojisidir ve onun kozmogonisi
onun teslis gortsini sekillendirmistir. Faustus'a goére, Ogul ve Ruh yalnizca 6zgurlesmis 1sigin goksel
aleme giden yolunu hizlandirmak icin vardir,44. Ogul gorundr 1siktadir - 6zellikle ay ve giines;
Augustinus'un itiraflar'da isa'nin ilahi "parlak kiitle"den yansitildigi hakkindaki sézlerini hatirladigimizda
mantikli olan bir cagrisimdir.45 Maniheist terimlerle, Ogul (ya da "Mesih": "isa degil"), birinde Glc ve
digerinde Bilgelik olarak hem ayda hem de glineste bulunur (gergi bu onu her ikisiyle de 6zdes
kilmaz).46 Eugen Rose Bu bakimdan Kozmik Kurtarici'nin bir Doppelwesen'i veya Doppelcharakter'i;47
ancak burada, eger isa hem aci ceken hem de kurtaran biri olarak s6z konusu ise, bir Doppelgestalt
vakaslyla kars! karsiyayiz. Ruh "Uclincii Majestedir" (yayinlanan Kipti Kephalaion 16'da Arkadas 40 Codex
Theodosianus, XVI,1,2 (Subat 1, 13) ile tanimlanan bir varliktir). 27, 380), T. Mommsen. Theodosiani libri
XVI cum anayasasl sirmondianis et leges romanlae ad Theodosianum pertinentes 1/2 (Berlin, 1905), 833:
ut secundum apostolicam disciplinam euangelicamque doctrinam patris et filii et Spiritus sancti unam
deitatem sub parili maiestate et sub pia trinitate credamus 41 Augustine, Conf. 111,6,10 (CCL 27, 31.4-5).
Fachbereich Katholische Theologie, Westfalische Wilhelms-Universitat, Munster, 1975, |, 684-97 (notlar
II, 308-13). 42 Bu formuller igin bkz. Decret, “Introduzione generale,” Ixxix-Ixxxii Latin Maniheizm
disindaki formdiller icin bkz. E. Rose, Die manichaische Christologie. (Wiesbaden, 1979), 160-61. 43
Decret, Aspects, 227: “seul le Pére a droit au titre de «Dieu tout puissant», aucun attribut de divinité
n’est accoré au Fils ni a I'Esprit.” Bkz. |I. de Beausobre, Histoire de Manichée et du Manichéisme I.
(Amsterdam, 1734), 556-68. 44 Bkz. Decret'in “L'utilization”daki analizi, 73-75 (= Essais, 97-98). 45
Augustine, Conf. V,10,20 CCL 27, 69.63-65): Ipsumque saluatorem nostrum, unigenitum tuum, tamquam
de massa. lucidissimae molis tuae porrectum ad nostram salutem ita putabam. 46 Pace Grondijs,
"Analyse", 399-400; ve idem, "Numidian Manicheism", 40. Bkz. Kararname, Aspects, 230. 47 Rose, Die
manichaische Christologie, 166.
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110 j. Kevin Coyle'un Lights, the Great Architect, and the Living Spirit kitabindan),48 "cevreleyen
havada" ikamet eden, "le Pére envoie sa power a la madde ilahi hapishaneyiére du kozmos matériel"in
arac1.49 Afrikali Maniheistlerin gercekten de isa'nin meskeni olarak ay ve giinese tapinmaktan s6z etmis
olmalari mimkulndtr, bu durumda Augustine'in raporlari dogrudur. Her ne kadar Faustus'un soyledigi
tam olarak bu olmasa da, Maniheizm'in Afrika'ya Misir'dan ithal edildigi ihtimalini50 ve Afrika'nin
astrolojiye olan hayranhdini51 unutmamaliyiz.51 Misir ayni zamanda ay ve gunesin "isik gemileri" olarak
kavranmasi icin de ilham kaynadi olabilir.52 Her hallkarda, Maniheist verilerden geriye kalanlar bu
ifadenin yalnizca Augustine'in aktardigi metinde goériindtigini gostermektedir.53 Faustus ile
karsilastirildiginda, Maniheist papaz Fortunatus tarafindan sunulan formil 392'de Augustine'le yaptigi
kamuya acik tartismanin dzeti zararsiz gériinmektedir ("licleme" sdzciguni bile kullanir): "inancimizin
amaci budur: Zihnimizin gtict uyarinca, onun emirlerine uymak, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'tan olusan bu
Ucli Birligin tek inancini takip etmek."54 Decret, teslis formiliinde Fortunatus'un astral figrlerden hicbir
sekilde bahsetmedigini belirtir,55 bunun nedeni "le pétre" olabilir. manichéen donne I'impression de
vouloir mettre 48 Kephalaia'da, Erste Halfte, Lieferungen 1-10, Manichaische Handschriften der
staatlichen Museen Berlin 1, C. Schmidt, H. J. Polotsky ve H. Ibscher, eds (Stuttgart, 1940), 49.23-25. 49
Decret, Aspects, 226. 50 Bkz. Grondijs, "Le manichéisme numidien", 399-404, ayni zamanda Stoaci ikili
logolar: endiathetos ve prophorikos gibi felsefi akimlardan da ilham almistir. 51 Bkz. F. van der Meer,
Augustine the Bishop: Church and Society at the Dawn of the Middle Ages (New York, 1961), 47.
(Augustinus de zielzorger cev., Utrecht, 1949, 2. baski). Astroloji, Afrika Maniheizminde baska yerlerde
oldugundan daha belirgin bir tutku muydu? Eger dyleyse, Frend'in (“Gnostik-Maniheist” 18) 6nerdigi gibi,
“Afrikali Hiristiyanlarin Dogu'nun astrolojik kiltlerine duydugu ilgiyi” genisletmis olabilir. 52 Grondijs, “Le
manichéisme numidien,” 407. 53 G. Fligel, Mani, seine Lehre und seine Schriften: Ein Beitrag zur
Geschichte des Manichaismus. Aus dem Fihrist des Ab(l'faradsch Muhammed ben Isak al-Warrak
(Leipzig, 1862; repr. Osnabriick, 1969), 233, bunun tek istisnasi olarak Ab('l faradj'dan bahseder. Kipti
Kephalaia 2 ve 20'de (Schmidt ve digerleri, ed., 20.17-18 ve 63.34-35) giineste ikamet eden Uciinci
Haberci'dir. Feldmann, Die "Epistula Fundamenti" 78, Faustus'un formiliinde ihtisamli isa'nin
kastedildigini distnlUyor. Bu konuda bkz. Rose, Die manichaische Christologie, 161-66. 54 Augustine'de,
Contra Fortunatum 3 (CSEL 25/1, 86.10-12): haec est orani fidei nostrae et pro uiribus animi nostri
mandatis eius obtemperare unam fidem sectantes huius trinitatis, patris et filii et Spiritus sancti. Ceviri
R. Teske, Maniheist Tartisma, Aziz Augustine'in Eserleri: 21. Yuzyil igin Bir Ceviri 1/19 (Hyde Park, 2006),
146-47. Fortunatus'un formuli hakkinda bkz. W. Geerlings, "Der manichaische »Jesus patibilis« in der
Theologie Augustins," Theologische Quartalschrift 152 (1972): 224 n. 10. 55 Kararname, Yonler, 233.
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111 en évidence les faces de sa foi que tout catholique admet."56 Ancak Faustus'un inang¢ beyaninda
etkili olan gucler Fortunatus'un arkasinda da vardir: Ve bu bizim inancimizdir: Tanr bozulmazdir [...]
kendi sonsuz isiginda yasar [...] Ama kendisi gibi bir kurtarici gondermistir. Dlinya, dinyay! yarattiginda,
dunya yaratildiktan sonra insanlar arasina girmistir.57 Bu 6zetin disinda Fortunatus, Ruh'tan hig
bahsetmez. Ne kendisinin ne de Faustus'un formilii "isa"yi "isa" ile 6zdeslestirmez ve elbette hicbirinde,
381'deki (Arius karsiti) fermana tam olarak uyma sorunu olamaz.58 Simdi Maniheizm'in kristolojisine
donersek, Decret bunun 6gretisel oldugunu ileri stirer; Roma'da bu yonler, vurgunun "Mesih maneviyat"
tizerinde oldugu Afrika'dakinden daha acik ve daha yaygindi.59 Ancak Afrika versiyonunda "isa" ile "isa"
arasindaki bariz ayrimi aklimizda tutmaliyiz. Augustinus hicbir zaman acik bir sekilde "ihtisam isa"dan
s6z etmez: En yakin oldugu yer "ille per solem lunamque distentus"60 yani Faustus'un Oglu/isa'dir.
Caresiz, pasif halindeki Isik, maddenin icinde hapsolmus ve aci ceken patibilis. Clinkd eger “le mythe du
Jesus patibilis n'est [pas] particulier [. . .] 56 Decret, Aspects, 233. Onu herhangi bir Maniheist yaziya
basvurmaktan alikoyan da benzer bir dislince olabilir. Bkz. F. Decret, “La christologie manichéenne dans
la controverse d’Augustin avec Fortunatus,” Augustinianum 35 (1995): 444 (= Essais, 269). 57
Augustine'de, C. Fort. 3 (CSEL 25/1, 85.16 - 86.1): Et nostra professio ipsa est, quod incorruptibilis sit
deus, quod lucidus, quod [. . .] aeternam lucem et propriam habitet [. . .]; sui benzer saluatorem
direxisse; diinyanin dogal bir anayasasi ve dinyanin fabrikasyonu. Ceviri Teske, The Manichaean
Debate, 146. 58 Bkz. Grondijs, “Numidian Manicheism”, 23; ve L.J. van der Lof, “Der numidische
Manichaismus im vierten Jahrhundert,” Studia Patristica 8: Christ Church'te dizenlenen Dérduncu
Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansi'nda sunulan bildiriler, Oxford, 1963, Bolim Il, Texte und
Untersuchungen 93, F.L. Capraz, ed. (Berlin, 1966), 121-25. 59 Decret, “Le manichéisme présentait-il,”
39 (= Essais, 239). 60 Augustine, C. Faustum XX,11 (CSEL 25/1, 550.18-19). Augustine, Maniheist
Amatorium Canticum'a atifta bulunarak Splenditenens magnus'tan bahseder: C. Faust. 15,6 (CSEL 25/1,
428.7).
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112 j. kevin coyle aux manicheens d'Afrique"61 ama Maniheizm'in koklerine geri dondigu icin62 ifadenin
kendisi bir Afrika GrinU gibi goérinlyor.63 Baska yerlerde, Kephalaia'da oldugu gibi, "Isik Hagi"64 gibi
kavramlarla ifade edilmis olabilir, belki de kafa karisikligini dnlemek amaciyla 61 Tardieu, "Vues
nouvelles" 253-54. lesus patibilis hakkinda bkz. J. Ries, "Jésus la Splendeur, Jesus patibilis, Jésus
historique dans les textes manichéens occidentaux", Gnosisforschung und Religionsgeschichte:
Festschrift fir Kurt Rudolph zum 65. Geburtstag, H. Preissler ve H. Sewerts, eds (Marburg, 1994),
238-41; Die manichaische Christologie, 93-109; ve F. C. Baur, Das Manichaische Religionssystem nach
den Quellen neu untersucht und entwikelt (Tubingen, 1831; repr. Goéttingen, 1928; Hildesheim, 1973),
71-77, Baur sunu 6nermektedir: “die Vorstellung des Jesus. patabilis [. . .] vielleicht nur eine von den
africanischen Manichaern angenommene war.” 62 Grondijs, "Analyse", 408: "Aucun document rédigé
hors de I'Afrique proconsulaire [sic] et datant d'avant le Vlle siécle, ne 'Jesus patibilis' teriminden s6z
ediliyor. Bu fikir, qui y est indisquee, bir 6lum fikrinden yararlanmak ve matiere'deki isik parsellerinin
hapsedilmesiyle ilgili bilgi sahibi olmak icin ilkel maniklr icin gerekli olan bir dogme olasiliga karsilik
geliyor. Ayni zamanda su gortisinu de ifade eder (409): "En Afrique proconsulaire, I'expression Jesus
patibilis trahissait I'intention de prolonger la kafa karisikligi et le kamuflaji de la 6greti secréte." Ayni
sekilde N. A. Pedersen, “Erken Maniheist Kristoloji, Oncelikle Bati Kaynaklarinda,” Maniheist Calismalari,
P. Bryder, ed., 174-75; Kararname, “La doktrin merkezi,” 150 n. 69; ayni zamanda, "La 6gretisi du «lesus
patibilis» dans la polémique antiju-daique des manichéens d'Afrique", ayni yerde, Essais, 248-49. G.
Wurst, "Bemerkungen zum Glaubensbekenntnis des Faustus von Mileve (Augustinus, Contra Faustum
20,2)," Studia Manichaica, Emmerick ve digerleri, eds., 653, lesus patibilis'in dogmatik bir kavramdan
cok dini teblig etme taktigi olduguna inaniyor. 63 E. Rose, Die manichaische Christologie, 89; ve A.
Bohlig, Mysterion und Wahrheit: gesammelte Beitrage zur spatantiken Religionsgeschichte, Arbeiten zur
Geschichte des spateren Judentums und des Urchristentums 6 (Leiden, 1968), 200 (= idem, “Der
Manichdismus im Lichte der neueren Gnosisforschung,” Christentum am Nil, K. Wessel, ed.
[Recklinghausen, 1964], 122) ve 218 (= ayni, “Christliche Wurzeln im Manichaismus,” Bulletin de la
Société d’'Archéologie Copte 15 [1960]: 57); Decret tarafindan elestirilen, “La 6gretisi du «lesus patbilis”,
249 n. 39. Yalnizca Faustus ve ondan Augustine su ifadeyi kullanir: bkz. Augustine, C. Faustum XX,11
(CSEL 25/1, 550.14-16): “Postremo dicite nobis, quot christos esse dicatis. bu, ruhun iyi bir diinya igin
uygun oldugu anlamina gelir. . .” Bu, ifadenin ardindaki doktrinin mutlaka Kuzey Afrika Maniheizmi ile
sinirh oldugu anlamina gelmez. Bkz. Kararname, Hususlar, 11-13 ve “La doktrini,” 248-49. Baska bir
yerde Augustine, Faustus'u bir Christus ligatus 6nermekle suclar: C. Faustum II,5 ve XX,13. Faustus bu
Mesih'ten "mistik bir tutku", "ruhlarimizin tutkular olan yaralari simgeleyen mistik bir carmiha gerilme"
(XXXII,1, 784.26-27: per eius scilicet mysticam passionem) aci ¢ceken biri olarak s6z eder.

peruenire. . .; ve XXXII,7, 766.20-22: credimus [. . .] praeterea crucis eius mysticam fixionem, qua
nostrae animae passiones mondrantur uulnera). Bu pasajlarda bkz. Wurst, "Bemerkungen zum
Glaubensbekenntnis", 654. Faustus ayni zamanda "dunyanin ruhu"ndan da sb6z eder: II,5 ve XX,2 ve 11.
64 Pedersen, "Erken Maniheist Kristoloji", 174: "Kozmogonean mitten, Isi§in hapsedilmis maddesi ilk
insan'in bes oglu olmahdir, ancak Augustine'de buna Jesus patibilis adi verilmistir. Bazi bilim adamlar bu
kavrami, Katolik Kilisesi Gyeleri arasinda Maniheist misyonunu kolaylastirmayi amaclayan 6zel bir Kuzey
Afrika doktrini olarak anlamistir.
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Roma Afrika'sinda Maniheizmin dzellikleri 113 cok fazla isa'ya atifta bulunarak. Kendisi de gériinir ay ve
giineste ikamet eden, aktif, Isik-rehberi Gérkemli isa, O halde, O§ul ya da Mesih ya da "Uciincii
Elci"dir,65 Afrika Maniheizmine 6zgu bir kimliktir. Evodius, Maniheist literatlirde yaygin bir figur olan
Uclincii Haberci'yi, beatus ille pater qui lucidas naues habet diuersorias ile tanimlar.66 lesus patibilis ile
ilgili yukaridaki agiklamalar isiginda, bu, tertius legatus'u tartismasiz bir sekilde kristolojik67, baska bir
yerde yapilan bir uygulamadir, ancak burada "ihtisam isa"68 aktif ilkesiyle aktif hale getirir, ctinkii o
Adem'i 61im uykusundan, yani seytani esaretten uyandirir ve ona maddede hapsolmus ilahi Isigi ve onun
naslil 6zglrlesecegini gosterir. Sonu¢ Augustinus'un deneyimine bakilacak olursa, Maniheizm'de Kuzey
Afrikalilari cezbeden pek ¢ok sey vardi; ve buna kendi damgalarini vurduklari tartismasiz gorindyor.69
Her ne kadar Grondijs'in ayri bir “Numidyen” Maniheizmi hakkindaki fikirleri hedeften ne kadar uzak olsa
da,70 Isigin aci ceken parcaciklarini baska isimlerle adlandiran Kipti metinlerinde bir miktar destek var;
Isigin Hacl.” Ayrica bkz. 185-86; Ries, "Jésus la Splendeur", 240-41; ve Rose, Die manichaische
Christologie, 96 ve 99-103. Ancak Isik Haci Kuzey Afrika'da da biliniyordu. Bkz. Augustine, Enarratio, ps.
140, 12. 65 Kipti Kephalaion 16 (Bohlig, 49.26-28), Uclincli Haberci'yi (ihtisam Situnu ve "Isik giicleri" ile
birlikte), gorevi Isigi maddeden ayirma ve onu ilahi aleme geri génderme sirecini denetlemek olan
Dérdincl Majeste'yi olusturan lcliden biri yapar. Uclincii Elci hakkinda bkz. Rose, Die manichéische
Christologie, 167-71. 66 Evodius, De fide contra Manichaeos 17 (CSEL 25/2, 957.32-958.1). 67 Uclncl
Elci hakkinda bkz. Coyle, Augustine'in "De moribus ecclesiae catholicae"si, 39 n. 173; ve W. Bousset,
Hauptprobleme der Gnosis, Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 10
(Gottingen, 1907), 74-77. 68 Feldmann, Die "Epistula Fundamenti", 73-74, 78-79. ihtisamli isa hakkinda
Ozellikle bkz. Pedersen, “Erken Maniheist Kristoloji”, 163-65; ve J. Ries, “Jésus la Splendeur,” 236-38.
Kipti Kephalaion 16'da (Bdhlig, 49.23-31), Gorkemli isa "Besinci Majesteleri" ile tanimlanir. 69 Her ne
kadar E. de Stoop, Essai sur la diffusion du Manichéisme dans I'Empire Romain (Ghent, 1909), 89,
muhtemelen bdlge sakinlerinin Sami kokenlerini bir faktoér olarak ele alma konusunda cok ileri gidiyor.
Numidian mizaci ve Donatizm'de oynadigi rol icin bkz. W. H. C. Frend, The Donatist Church: A Movement
of Protest in Roman North Africa (Oxford, 1952), 25-140. 70 Grondijs, “Analiz”; ayni zamanda, "Numid
Maniheizmi", 21-42. Ancak ikinci makalede, Afrika'daki Maniheizmin 6zel 6zellikleri, genel olarak Batili
bicimler tzerinde olan Grondijs'in odak noktasi degildir. Bkz. Kararname, “Le manichéisme présentait-il,”
7 (= Denemeler, 209-10); ve Van der Lof, "Der numidische Manichaismus", 118-29.

--- SAYFA 128 ---

114 j. Kevin Coyle, bunun teslis ve kristolojik diisiince alanlarindaki tekilligine parmak basmakta
haklidir71 ve Roma Afrika'sindaki Maniheizmin baska hicbir yerde bulunmayan 6zellikler gésterdigi
ortadadir. Ote yandan Decret, Afrikali Maniheistlerin dzellikle uygulamalar, yasaklar ve ritiieller -baska
bir deyisle dissal olanlar- ile ilgilendiklerini, italya'da ise daha bulylk endisenin dogma oldugunu ileri
surer.72 Roma'daki (hakkinda ¢ok daha az kanit bulunan) Maniheizm ile Afrika bi¢imi arasinda
karsilastirmali bir calisma yapmadim; ama bana goére kanitlar Kuzey Afrika Maniheizminin doktrin
meselelerine 6zellikle duyarl oldugunu gosteriyor. 71 Grondijs, “Numid Maniheizmi,” 38-42. 72 Decret,
“Le manichéisme présentait-il,” 28 (= Essais, 232). Ayrica bkz. 11-12 ile ilgili uzun dipnot 27 (=
Denemeler, 214-15).
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MANI'NIN KOPTIK SINAKS KODEKSINE GORE DIGER DINLERLE iLGiLi ACIKLAMASI Wolf-Peter Funk Quebec
City Maniheistlerin diger dinlerle iliskilerini nasil tanimladiklari, Maniheist arastirmalarda kalici bir ilgi
konusu olmustur ve basit bir cevabi olmayan bircok soruyu giindeme getirmistir. Ozellikle Hiristiyan ve
Budist dinleri agisindan bu iliskinin Maniheist tarih boyunca biraz degisiklik gdsterdigi goérilmektedir.
Ancak uzun zamandir sahip oldugumuz kanitlarin neredeyse tamami, Maniheistlerin cesitli zaman ve
yerlerde - nadiren de Mani'nin kendisinin - sergiledigi fikir ve tutumlara odaklanmisti ve bunlar igin
gecerliydi. Mani'nin kendi fikirlerinin takipcilerinin fikirlerinden mutlaka farkl oldugunu ileri sGrmUtyorum.
Ancak diger dini topluluklarla iliskiler ve onlar hakkinda benimsenen goérisler meselesi, Maniheizm s6z
konusu oldugunda 6zellikle hassas bir konudur -su veya bu dine iliskin degisen kapsayicilik ve dislayicilik
dereceleri gbz 6nline alindiginda- ve bu nedenle, birinin veya diger belirli ifadeden cikarmak
isteyebilecedi sonuclari asiri genellememe konusunda dikkatli olmamizi gerektirir. Mani'nin kendisi s6z
konusu oldugunda, kendi gorisi olmasa da en azindan bu konulara kendi deneyimine dayanan bakis
acisinin takipcilerininkinden biraz farkli olabilecegini disinidyorum. Veya baska bir deyisle, vurgulamasi
gerektigini hissettigi noktalar (kisisel olarak vurgulanmasinin en énemli oldugunu disindigd yonler) tam
olarak ayni olmayabilir. CMC'nin ifadesinden de anlasilabilecedi gibi, Mani kendi faaliyetleri ve basarilari
hakkinda bilgi verirken birbirinden oldukga farkli iki konusma tarzi bulunabilir. Birincisi, aciklayici ve isik
koruyucu olarak basarilarinin kendinden emin ve éviingen bir sekilde degerlendirilmesi, sub specie
aeternitatis rolindn bir tir ideolojik 6zeti. Bu makalenin ana konusu olacak olan digeri ise, aralarinda
Ustln bilgisini yaymakta basarili olabilecedi ya da olamayabilecegi, gercek insan gruplariyla yasadigi
kisisel deneyimlerin cok daha gercgekgi bir anlatimidir. Baslangi¢ noktasi olarak, CMC'nin ¢ok iyi bir 6rnek
verdigi ilk tlre kisaca g6z atalim.

--- SAYFA 130 ---

116 wolf-peter funk Mani'nin Yasayan incili'nin baslangici. Bazi giris formiillerinden, bir dizi kendini
tanitma ifadesinden sonra, Mani'nin evrensel kurtulus strecindeki rolt ve basarisi 6zetlenmektedir:1
Umudumu ilan ettim, bu vahyi vahyettim ve bu 6limsiz mujdeyi yazdim. . . .[Onun (yani Gercegin
Babasinin) acikladigini], ben onu (yasayanlara) gordigim en dogru gorisle ve bana vahyedilen en
gorkemli vahiyle gésterdim. ikinci Barhaies raporunun sonuna dogru verilen incil'in baslangicindan CMC
alintisinin kesildigi yer burasidir ve ayni yazinin sonraki bélimlerinden (veya baska bir yerden alinmis
olabilecek) yalnizca iki alinti daha eklenir. Yayinlanmamis Kipti Synaxeis kodeksinde2 gergek bir metin
drtiismesi bulunmuyor, ancak yukarida alintilanan ciimleler, burada da ayni sekilde Yasayan Iincil'in
metni olarak okudugum okunabilir metnin en eski parcalarindan pek uzakta olamaz.3 Korunmamis kitap
blogunun (6nceki metin kisimlarini gizleyen) Ust tarafa bakan sayfasi yalnizca klicik parcalar halinde
okunabilir ancak agikca ayni sekilde "Bunu yaptim, bunu yaptim" bicimindeki sayisiz ifadeyle devam
ediyor ve bu Korunmus ilk sayfanin ilk satirlarina ulasana kadar Uslup hakim olmus gibi gérintyor:4
(Ayrdim ya da sim.) . . . [yasayan] yavrular [. . .610 olandan, 1si1gin cocuklari, karanhgin soyundan (3).
YUkseklerin cocuklarini ucurumun yavrularindan, Tanri'nin cocuklarini (5) dismanin cocuklarindan
ayirdim. Isik tanrilarini arkonlardan ayirdim. . . vb. 1 CMC 67,11-15; 67,22-68,5 (Koenen ve Romer 1988,
46f.). 2 Kodeksin buyuk bir kismi artik Berlin-Charlottenburg'dan, onu ilk edinmis olan Dublin'deki
Chester Beatty Kiutlphanesi'ne geri gonderildi ve orada “PCBM 5" etiketi verildi; Berlin muzesi tarafindan
alinan bu kodeksin 31 yapradi P. 15995 envanter numarasini tasiyor. Daha fazla ayrinti, 6zellikle de bu
kodeksin cesitli bélumlerinin macerasi i¢in bkz. Robinson 1992, 22-38 ve 45.3 Bu sinakslarin buyuk
olasilikla Mani'nin Yasayan incili'nin bélimlerinden alintilar icerdigine (ve bunlar {izerine yorum
icermedigine) iliskin ilk acik iddia su sekilde bulunmustur: Kral 1992, 286-8'de. Ayni etkiye yonelik,
ancak metinsel bir gésterim olmaksizin, daha gegici bir 6neri zaten Bohlig 1968, 227'de bulunabilir. 4
PCM 5 el yazmasi envanteri agisindan bu sayfa, "Seri VI, folyo 24" etiketli yapragdin yatay lif tarafi olarak
tanimlanabilir. Gelecek baskida bu muhtemelen 245. sayfa olarak adlandirilacaktir. - Not: Maksimum
netlik saglamak amaciyla, asagidaki tim alintilarda her iki sayi tlrinG de belirtiyorum. Muhtemel "sayfa
numaralari", genellikle yaklasik 100 veya biraz daha fazla yaprak icerdigi tahmin edilen korunmamis
kitap blogunun, maksimum on sayfa (= 240 sayfa) arti iki yaprak icerdiginin varsayilabilecegdi
varsayimina dayanmaktadir.
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Mani'nin diger dinler hakkindaki aciklamasi 117 Birinci tekil sahistaki bu oldukca kapsamli, tekrarlanan
taniklik, teknik olarak Yasayan incil'in ilk Séylemi'nin (baska bir yerde Alef Bélimii olarak anilir) bir
parcasidir, ancak edebi yapi acisindan bakildiginda daha ziyade eserin genel giris boliminin ana
govdesini olusturur. Bu giris bolimUndn, -bir paragraflik 6§itten5 sonra- Mani'nin kendi edebi eserine6
yénelik coskulu dvgiisiiyle sonuclanan, ardindan yirmi iki "ilkler" ya da "ilksel Ses" ilahisinin7 duasiyla
sonuclanan ve baska bir duayla son bulan Birinci Konusmanin "ilk Bulusmasi” (1. sézdizimi) ile ayni (ya
da en azindan es kapsamli) oldugu varsayilabilir. okuyucular/dinleyiciler aradiklarini bu calismada
bulurlar.8 Bu béliimiin geri kalan édnemli béliimleri, yani Birinci Konusmanin ikinci ila Besinci
Toplantilan9, 5 icin "Aydinlik olun, canli olun, gigla olun, bilginin dinleyicisi olun! Kulaklarinizi kaldirin ki,
Ylcelik Babasinin elgisi araciligiyla isitme organlariniz bilgiyle dolsun" vb. (246, 4-7 = Seri VI, f. 24).
dikey). 6 “Bu, yeni incildir, hakikatin kutsalidir [...], BayUklUk niteligindeki seylerin blaylk vahyidir; bu,
basindan [sona] kadar olup biten ve olacak olan her seye iliskin buyuk sirlari kamuya aciklar (5) -
dinyalarin kendisinden 6dlnc alindigi ve aracihidiyla (10) ekildikleri ilkel alfabenin yirmi iki logosunun
(bunun) yorumlanmasi hakkinda bilgi veren ve agiklayandir. disari.” (247, 2-10 = Seri VI, f. 23 hor.). Bkz.
ayrica Homilies, 43, 20f.'deki kismi alinti, burada metin "Onu (yani incil'i) yirmi iki logoi ile, ilkel
alfabeyle/ile mihrledi." 7 Mani incili'nin giris kisminin sonuna dogru ve eserin ilkel alfabeyle gizemli
iliskisinin ilan edilmesinden kisa bir siire sonra bu yer, yirmi iki maddelik "ilk Ses" ilahisinin kanonik
dayanagi gibi gorinecektir. Belirli bir versiyonun (Cince-Sogdca) dogruladigi gibi, cok daha sonraki bir
gelenekte bu ilahi ya yazar olarak isa'ya atfedilmis (!) ya da onun ydnlerine bir 6vgi olmasi amaclanmis
ve béylece Stellung Jesu hakkindaki klasik 1926 Waldschmidt-Lentz kayitlarinda yer almistir. ilahinin
cesitli iran versiyonlarindaki elestirel yeniden degerlendirmesi, sunumu ve aydinlatici yorumu icin bkz.
Morano 1982. Kongre sirasinda bu parcanin kimligini ve 6zelligini bana acikladigi icin Enrico Morano'ya
cok minnettarim. Synaxeis kodeksinde, bu ilahi yalnizca ¢cok parcali bir sekilde korunmustur ve buytk bir
restorasyona ihtiyac duymaktadir; buna elbette iran'daki paralellikler hakkindaki bilgiler de yardimci
olmaktadir. 8 Kaliba gore, "Tahammul eden cocuklar onda tahammul bulacak, yumusak huylu cocuklar
onunla nezaketi tadacak, umudun ¢cocuklari onda umut gorecekler" vb. (248 = Seri VI, f. 23 ver.). 9
Synaxis adi verilen bireysel béliimlerin, bazilari ¢ikarilmis olan, Yasayan incil'in yirmi iki Séylemi ile olan
iliskisine dair oldukca iyi bir izlenim, Mirecki 1988'den elde edilebilir (her ne kadar orada sunulan
katalogun simdi biraz glincellenmesi gerekse de). Bu synaxeis aslinda kapsamli kodeksin yalnizca orta
kismini kaplar, korunmamis kitap blogunun sonuna yakin bir yerden baslayip genisler.

Korunmus yaprak serilerinin cogu boyunca ("1. seri" olarak adlandirilana kadar), boylece 200 sayfadan
fazla kalintiyi kapsiyor. Bunlari kodekste, baglantisi bilinmeyen birka¢ sonu¢ metni (100 sayfadan fazla)
takip ediyor (bunlarin arasinda incil Vaazi baslikli bir metin de var).
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118 wolf-peter funk konusu Yiceligin Babasi'nin, 1sigin kralliginin ve sonsuz 1s1gin gtzelliginin tanimi.
ikinci Sdylem (tek bir “bulusma”dan olusur) diger tarafin, yani karanliklar diyarinda olup bitenlerin bir
tanimini verirken, gercek aksiyon ve dramatik olay 6rgisu, burada en az dort, muhtemelen daha fazla
“bulusmaya” bélinmis olan Uclincii Séylem ile ortaya cikmaya baslar. Karsi tarafin yaklasmakta olan
tehlikeyi ve kotu planlarini uzun yillar boyunca algilamasiyla baslar ve savas hazirliklariyla devam eder.
Bir dizi baska Soylem (cogunlukla 6ncekilere gore daha az iyi korunmus) halad mitsel dramanin cesitli
yonlerine adanmistir; bu kisimlar en azindan Onuncu Konusmaya kadar, muhtemelen daha da ileriye
uzanir. Daha sonra, en azindan On Besinci Sdylev'den baslayarak, muhtemelen daha 6nce, Mani daha
kisisel konular hakkinda rapor verme ve dolayisiyla kendi zamaninin "gercek insan" gruplarindan
bahsetme firsatini bulur. Kipti Synaxeis kodeksinden burada "diger dinler"e iliskin aciklamalar olarak
sunmak istedigim pasajlar, neredeyse kesinlikle Mani'nin Yasayan incili'nin béliimlerinden parca parca
parcalar olarak da okunabilir, ancak bunlarin hepsi kitabin mitolojik iceriklerin ana bélimlerinden sonra
yer alan bu sonraki bolimune aittir. Kodolojik siralamamin (ve b6élim basliklarinin okunmasinin) dogru
oldugunu varsayarsak, alintilarin codu, yalnizca sonuncusu haric olmak {izere, incil'in On Besinci
Soéylemi'nin cesitli "toplantilarina” ait olacaktir. ilk iki pasaj Elchasait'lerle ya da Codex Manichaicus
Coloniensis'te adlandirildigi sekliyle "Baptistlerin dogmasi"yla ilgilidir. Bu Synaxeis sayfalarinin mevcut
satirlarinda mezhebin agik bir tanimi bulunmuyor, ancak CMC'den toplayabildigimiz blayik miktardaki
bilgiden sonra, Synaxeis kodeksinin bu bélimundeki metin parcalari arasinda bulunan birkac ipucu, bize
Mani'nin bahsettigi seyin aslinda Baptist mezhebi ve gencliginin ilk yillarini gecirdigi yer oldugunu
soylemeyi ihmal edemez:10. .. (12) ... dogma ve. .. (2 satir okunamiyor) [...]...(15)...nomos'ta. . .
(16) [...]...aralarinda ... (2 satir okunamiyor) (18) [...] ... ve bedenin dogusu/nesilligi [. . .]. ..
sadece bedenimi beslediler (20) [. . .]...budogmadal[...]...veonun papazlan|[...]...bedenim...
yapmam gereken [...] ... bu ylzden kicikken onlara givenmezdim. .. 10 383, 12-23 = Seri 1955, f. 6
dikey

--- SAYFA 133 ---

Mani'nin diger dinler hakkindaki aciklamasi 119 Mani'nin burada tekrar tekrar yaptigi "bedenim"
referansina dikkat edin - bunun, CMC'nin biraz muglak kitap basligi olan "Bedeninin dogusu/dogumu
hakkinda" tartismalarinda olasi anlamlari ve imalariyla birlikte dikkate alinmasi gerektigini
distiniyorum.11 Yukarida alintilanan incil parcasi, 102-103,12 sayfalarindaki gibi bazi CMC pasajlarindan
zaten cikarilmis olabilecekleri acikca dogrulamaktadir. yani Mani'nin kendisi de tarikatla olan dnceki
hayatindan bahsederken kendi bedeninden ve onun "beslenmesinden" veya "beslenmesinden"”
bahsetme egilimindeydi.13 Bu konusmanin, bir anlati yoluyla, Mani'nin ikizine blyiik (iziintisiiniin
nedenleri hakkinda yaptigi bir aciklamada mi yer aldigi (Timotheos'un CMC anlatiminda oldugu gibi) veya
incil'in birincil anlati diizeyinde yer aldi§i mi tespit edilemiyor? parcalar. Ancak ayni yapragin arka
sayfasinda, beslenmeden (19. satir, "... bana, benimle beslenirken") ve birkag baska seyden s6z ettikten
sonra, "gercek ve en serefli ikizim" ile bir diyalogun baslatildigini veya devam ettiginil4 ve bu baglamda
yine "yanlislikla dolasan dogmatalar" (22. satir) ve "nomos'un ¢ocuklari"ndan (27. satir) s6z edildigini
goérmek ilgingtir. Ayni serinin baska bir sayfasinda (“1955"”), ancak metnin epeyce asagisinda, Mani'nin
mezhep icinde yasarken yasadigi daha sorunlu deneyimin kesinlikle daha ayrintili bir tanimi olan bazi
okunabilir kalintilar buluyoruz:15 11 Bedenle baglantili “genetik” terimlerin her iki tarafta da tam
anlamiyla esdeger oldugunu, Kipti ifadesinin (t-cin-jpo) en az Yunancadaki kadar belirgin bir sekilde
doguma benzer bir Uretime isaret ettigini belirtmek gerekir. CMC durumunda evet. 12 Koenen/Rémer
1988, 72f. 13 Kipti Maniheist Mezmur Kitabi, Birinci Kisim'da (su anda Siegfried Richter tarafindan yayina
hazirlanmaktadir) "Synaxeis Mezmurlari" adli gruba ait olan Mezmur 42'de, belki "o gelene kadar
vicudunu [beslediler]beslediler... (lak.)... hatadan uzaklasincaya kadar" seklinde dizeltilebilecek bir
pasajin bulundugunu belirtmek ilging olabilir. (PsBk I, 77, 24f.). Ancak bu satirin gectigi satir, Yasayan
incil'in Séylemleri'nin yirmi iki Sdylevi'ne paralel yirmi iki satir arasinda 16'ncidir, halbuki yukarida
alintilanan metni saglayan bélimtn Séylem 15'e ait oldugu belirtilmelidir. 14 Bu arada, bu sayfa (384 =
Seri 1955, 6 hor.) muhtemelen "ikizim"e gonderme yapan tek sayfadir (iki kez: 16. satir). ve 28);
Synaxeis kodeksinde bir veya diger "ikiz"in diger tim olusumlari, 6zellikle cesitli mitolojik baglamlarda,
Mani'nin ikizinden baska varliklara atifta bulunuyor gibi gériniiyor. 15 391, 10-26 = Seri 1955, f. 2 saat.
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120 wolf-peter funk (ilk on satir pek okunmuyor; 3f. satirlar muhtemelen "onlar [no]mos'un
cocuklaridir'16 ve okunamayan baglamda trophee, 'yiyecek' veya 'beslenme' terimi) (10) . . . bir. ..
bireysel nomoi'ye (veya "nomos'a gére nomos") goére. Yaptilar. .. [...]. .. Bitkiyi bitkiden, sebzeyi
sebzeden, [otu] ottan (?) ayirdilar. Ben de dyle. Ayrildim (?) ... [...]... kendi normlarina gore ofkeleri . .
. (15) ... (3 satir tamamen okunamiyor) . . . Bunu onlardan aldim, onlar . .. [...] distnce. Bu sekilde
tesadufen karsilastim (?). . . [. . .1(20) ... Onlar . .. semasiyla, yazim hatalariyla, dolayisiyla [. . .] distan.
Onlara [hangisi (25) aitti (?)] manastirlara gittim. Onlar (?) [. . .] disarida ve [iceride (?) .. .]. .. icinde.
(Birkag satir daha, ancak okunaksiz) Bu parcayl okumayi gercekten netlestiren sey, Baptistlerin farkh
bitki ve sebze tlrleri arasinda uyguladiklari "ayirma" veya "ayrim", yani bazilarini kabul ederken
digerlerini reddetmedir. CMC aciklamalarinda belirsiz formilasyonlarlal7 bir sekilde karartilan ve bazi
Jesus logia (CMC 93)18 hakkindaki yorumlarda yalnizca dolayl olarak acik hale gelen bu uygulama,
Mani'nin burada mezhebe yonelttigi baslica suclama noktasi gibi goérintyor - uzun bir stire bagli
kaldiktan sonra kisisel sorunlar yasamadan kendisinden uzak durdugu varsayilan bir uygulama. CMC
kayitlarinda blylk 6nem tasiyan diger noktalara gelince, ne “bugday ekmegi” (ya da “Yunan ekmegi”)
meselesi ne de “yikama” meselesi mevcut fragmanlarin higbir yerinde agikca gorilmuiyor. Mani'nin
ziyaret ettigini bildirdigi "manastirlar" (. 24) ayni dini gruba ait gibi gériinmektedir (her ne kadar bu
pasajin 6ntndeki okunamayan alan g6z 6ntine alindiginda bu tamamen kesin olmasa da). Yabanci dinler
s6z konusu oldugunda - "yabanci", yani Mezopotamya'ya - mevcut parcalarda Mani'nin aktarildigi tek bir
kisisel karsilasma vardir ve bu, Mani'nin Hindistan'a yaptigi Gnli yolculuk sirasinda gerceklesmis
olmahdir. Ancak bu yolculuk sirasinda meydana gelen olaylar hakkinda bizi bilgilendiren diger
kaynaklarin cogu, benzersiz bir basari 6ykUsiine, Turan-sah'in gértiniste Budist bir ortamda din
degistirmesine odaklanirken, bu incil pasaji, Mani'nin Hinduist (ve 6zellikle Brahmanist) ortamlarda
deneyimlemis olmasi gereken hayal kirikligini yansitiyor. Kastlar halinde 6rglitlenmelerine yaptigi
vurgu,16 Mani'nin dogma kategorisi disinda nomos teriminin de kullandigi tek dini grup Elchasaiteler gibi
gorinmektedir (krs. CMC 79, 16; Koenen/Romer 1988, 54f.). 17 Bkz. Koenen/Romer 1988, 63'teki yorum
dipnot 2. 18 Koenen/Rémer 1988, 64f.
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Mani'nin diger dinlerin 121 kendi geleneklerine saglam bir sekilde dayandigi ve disaridan herhangi birini
dinleme konusundaki isteksizlikleri hakkindaki aciklamasi, yalnizca kendi (ilk) misyonerlik ¢cabalari icin
onlari az cok erisilemez buldugu anlamina gelebilir. Bu raporu tasiyan sayfa, Baptistlerle ilgili sayfayla
ayni yaprak dizisine aittir ve baska bir "toplantiya" (gériiniise gore ikizler ve Elchasaites'le ilgili olandan
onceki) ama ayni Yasayan Mujde Soylemi'ne ait olabilir. Bu sayfanin ilk okumasinin 6n cevirisi yillar édnce
yayinlanmistil9 ve daha fazla desifre ve dizeltme sayesinde simdi bu pasajin biraz daha kapsamli bir
aciklamasini verebilecek durumdayim:20 (ilk birkac satirin kalintilari okunaksiz) . . . azar azar (5) [. . .] ..
. nomoslarinin hatasi. Ancak ... [...]... hata... Onlar zaten ¢c6zlilmus durumdalar [ve . . .] onlari nomos
badiyla, (pl.) yoluyla. .. [...] Onlar. .. hatasindan dolayI uzaklasti. Béylece [I. . .] azar azar ve pek
cogunu nomos'un (10) hatasindan uzaklastirdim. Onlari 6limden yasama goéttrdim, ¢clnk( ben. . .]
onlara karsi (?) . .. onlarin goére. . . (12) bir streligine. BEN . . . onlarin (?) . . . dogudaki (?) Hindistan[dia]
Ulkesinde. (14) Orada birgok mezhep (dogma) ve kastla [karsilastim (?)] (15) [hangisi (?)...] ... [onlarn]
nomoslari harig, . .. (16) [...]. .. gore, birbirleri aracihigiyla. . . (17) [. . .] orasi, ayirt ettigim yerler -
kasttan kasta, dogmadan dogmaya. Orada Brahmanlarin kastina (19) yakindan baktim (ve onlarin gugla
olduklarini ve (20)'ye yerlestiklerini 6grendim. . . dogu Ulkesinde. Onlar [kast (?) icinde saygi gorlyorlar. .
.]...diger dogma(ta). Simdi onlarin nomos'u su sekildedir. Onlarin nomolarina yakindan baktim (22) ve
(?) liderlerin ve 6gretmenlerin [. . .] . .. kehanet ve cilede, 6zel becerilerde (ebunyxavia) (24) . . .
kafalarinin sacglari. Onlar kendi 6gretmenlerini dinlerler - o zamandan beri (?) peygamberlerinden,
babalarindan. Ben de onlarin (26) bu kadar karsit olduklarini ve kendilerininkinden baskasini
dinleyemediklerini gordim. . . ve nomoslari siralanmistir ("sira ve sira halinde"? otouxeiv) ve (28) [...]..

. kendi kastlarindan ve disinda arama yapmadilar. .. [...]...onlarin nomoslari. En kisa zamanda [ben
(?)...1(30)...[...]1...kafamraradim. . . [...] ... Ulkelerini dolastm. .. (32)[...]...,BEN...[...]..
.onlarin yerleri. .. (34) [. . . Ben (?)] dedim (?), "Sizin nomos'unuz, hangisi... [. . .............. (sayfa

sonu) Parcall metnin son satirlarinin gésterdigi gibi, Mani ile bazi Kizilderililer arasinda igerigi buyuk
Olctde bosluklarda kaybolmus olan kisa bir diyalog kaydi olmali; ancak bu diyalogda 19 King 1992, 287.
20 379 = Seriler var gibi gérantyor 1955, f.8 ver.
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122 wolf-peter funk sonraki sayfanin blyuik bir kismina yayildi. O verso sayfasinin (neredeyse tamamen
kaybolmus olan) ilk yedi satirindan sonra, anlati olmasina ragmen yine de bdyle bir diyaloga uygun
olabilecek birka¢ okunakli kelime var: “Butun blyUklUkleri (?) isaretlerinden (?) isaretlerine (?)
cevirdim/yorumladim ..."”; ve bundan sonra, daha okunakli olan 20-26. satirlarda diger diyalog unsurlari
bulunur (bunlarin arasinda: "bize anlattiginiz her sey isiktir", "bunu duyduk...", iki kez "ilk babalar" ve
"nesilden nesile"). Ancak ne yazik ki bu hikayenin nasil bitecegini anlamanin hicbir yolu yok. Burada alinti
yapmak istedigim son pasajin Mani'nin biyografisi veya kisisel deneyimiyle gézle gorilir bir iliskisi yok,
ancak yine de Yasayan incil'den, biiyiik olasilikla On Sekizinci veya On Dokuzuncu Séyleminden bir alinti
gibi gériintiyor. Dogrudan ya da dolayli olarak ibrani diniyle ya da daha ihtiyatli bir ifadeyle, gériiniise
gore ibrani halkinin bir kismiyla ya da en azindan Kutsal Kitap gelenekleriyle bir sekilde baglantisi olan
bir grup insanla ilgilidir. Maniheistlerin ve hatta bizzat Mani'nin genellikle Yahudi olan her seye karsi
benimsedigi acikca dismanca tutum g6z 6niine alindiginda,21 bu pasaj goriniste oldukca tarafsiz,
neredeyse sempatik tonuyla sasirtiyor. Bu nedenle, Mani'nin zamanindaki Yahudi cemaatinin atalaryla
degil, belki de 8limciil Musa Kanunu'nu kabul etmeden énce bazi "israilliler" kabileleriyle ilgilenmek
anlamina gelebilir. Bu pasajin, Pentateuch'ta yer alan incil'deki anlatimin ¢cok énemli bir béliminii
kapsadigdi yeterince aciktir: Misir'dan goctin hikayesi. Ancak séylemin bu bélimUinin amaci, muhtemelen
bir tur karsitlik icinde oldugu disintlen sina ve skhina22 kelimeleri hakkinda etimolojik bir spekilasyon
gibi gérinayor. Her ne kadar iki terim arasindaki gercek mantiksal baglanti belirsiz kalsa da, en azindan
birkac satir icin halkin dini yoneliminin aciklanmasindan ziyade bu s6zctk oyunu ana nokta gibi
gorindyor 21 Cf., 6rnegin 1Keph 159, 1-7'deki pasaj, burada glinese her tirli tapinmayi yasaklayan,
Yasa'nin Tekrari 17.2-5'te konusan otorite Seytan olarak tanimlanir. Ancak bilim adamlarinin durumu
abartma egiliminde olmasi oldukca muhtemel: burada da Mani'nin kendi durusu takipcilerininkinden
biraz "daha az Maniheist" olabilir. Ornegin, Kephalaia'nin 6. Bélimiinii (ve onun karanlk krallara iliskin
tanimini) dolayli olarak reddedilen dinsel gruplarin bir listesini sundugu seklinde okursak, bu bélimde
blyusel uygulamalardan (1Keph 31, 22-33), Zerdist ates kiltinden (33, 16f.), pagan putperestliginden
(33, 21-24) ve Baptistlerden (33, 33, 33, 33, 33, 29-32), ama Yahudiler degil [bu gercek Timothy
Pettipiece tarafindan dikkatime sunuldul. 22 ibranice seneh (= cassia obovata, Ex 3.2-4'teki “yanan
dikenli cali” icin) ile sinai (dagin adi) arasindaki karisikhidin olasi bir locus classicus'u olarak bkz. Yasanin
Tekrari 33.16'nin metni igin geleneksel olarak dnerilen varsayimsal dizeltmeler.
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Mani'nin metnin bahsettigi diger dinler hakkindaki aciklamasi 123 ve nezaketle "ibrahim'in soyu" olarak
tanimlananlar.23 Kusurlu papirts ve mirekkep kalintilarindan edinebildigim ve gecici olarak tercime
edebildiklerim bunlar:24 (Bu sayfanin ilk bes satirinda okunabilen hicbir sey yok ve 6ncekinden hemen
hemen hicbir sey okunamiyor). .. (6) . .. [0o] kabileyi secti. . . [Ulkenin] tamami. .. [O]...onlarn. ..
bdylece onlar. . . (10) tannlik. Daha sonra, [0] . . . icin [. . .], yani (?), skhina25 ..., ele gecirmek icin. . . [.
..1(12) ... ordusunu serbest birakti (?). Son olarak, [. . .] (13) ... ibrahim'in tohumu, o (?) . . . onlari
kapat.26 Onlar ... veonlar. .. (15) ... kolelik ve asagilanma. . . [. . .] ... (zorla mi?) emek. Boylece
Misir'dan ayrildilar [ve (17) Sina Dagi'nin (yani Sina Dagi'nin) tarlasini gectiler. O [yerde (?)] blyulk
[miktarlarda (18)] devedikeni [blyUyen (?)] vardi. Artik devedikeni o yerin dilinde sina olarak
adlandiriliyor. .. (20) [...]... (21) [iste bu yuzden (?)] o dada isim verilmisti. . . [. . .] ... shhina, [her
yeri (?)] dolduran dikenli agacin adindan sonra. (23) [. . .] ... Bu Babilliler serbest birakildi (?) ... [...]..

. veonlar. . . icinde. [Ulkesini (?)] ele gecirdiler. .. (25) ... ve orada krallar oldular. . . . (2 satir
okunamiyor) ... (27) ... Firat. .. (29) ... bu Chal[daeanlar (?)] (30) [...]... (?) ibranice...[...]...
(32)[...]...Babil'de...[...]...(sayfanin sonuna dogru) incil'in bu parcasiyla ilgili olarak birkag soru

akla gelebilir. Ornegin, Mani neden tipik Pentateuch geleneklerinden sadece Enoch veya devler gibi tufan
oncesi ilk insan nesilleri hakkindaki hikayeleri dedil ayni zamanda tufan sonrasi bazi olaylari da
benimsiyor? En azindan Patriklerden bazilarina onaylayarak deder vermis ve ibrani halkinin din
tarihindeki 6lumcul “hata”yi yalnizca onlara nomoslarini veren Musa ile tarihlendirmis olabilir mi - 23 Krs.
drnegdin Yuhanna 8.33'te (ve Yeni Ahit incillerinin baska yerlerinde) veya Rom 9.7'de onépua ABpadu
ifadesinin tasidigi “etnik kimlik” rol; 11.1; 2Kor 11.22 (ve Pavlus'un mektuplarinin baska yerlerinde). Ote
yandan Yuhanna 8.37-40 gibi pasajlar, Mani'nin gercek "ibrahim'in soyu" ile gercek din arasindaki
baglantiyr gérmesi icin yeterli neden olabilirdi. 24 422 = Seri 1, 1951, f. 12 saat. 25 Parcali baglam
s6zdizimsel olarak oldukca sonugsuz oldugundan, kelimenin burada kelimenin anlamini belirten bir
yapida kullanildigi g6z ardi edilemez, érnegdin, "skhina bluyuk devedikenidir/anlamina gelir" (yukarida
terciime edilmeyen ve ayni sekilde kafa karistirici olan diger kelimenin gercekten de, benim disliinme
egiliminde oldugum gibi, sifir tanimli sar-o 'bliylk devedikeni' ismi olarak anlasilabilecegini varsayarsak).
Ancak yine de shina ve sina arasindaki so6zciksel karsithdin amaci tamamen belirsizligini koruyor. 26
Gorunen o ki, hem "ordusu"nda hem de oyunculuk yapan "o" olarak anilan kadin, bircok bosluk nedeniyle
tanimlanamiyor; Bu kelimenin eril bir belirleyicisi oldugundan “shina” olamaz. Aslinda ne anlama
geldigine dair bilgisizligimiz nedeniyle, pskhina'nin "skhina"yi degil, sahiplik eki ile "onun khinasini"
temsil etmesi bile dtustnulebilir (her ne kadar bu pek olasi gérinmese de).
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124 wolf-peter funk mi yoksa daha sonra mi? Eger cok sayidaki bosluk bizi bu konuda yaniltmiyorsa,
sanki Musa'dan hic s6z edilmiyormus gibi goértinlyor ki bu, Misir'dan ¢ikisi ve Sina Dagi'nin gegisini
anlatan bir metinde fazlasiyla dikkate deger olurdu. "Dikenli agaclar"in manzaranin tipik bir fenomeni
oldugundan s6z eder, ancak Musa'nin vahyinin aktarildidi GnlG tekil "dikenli cali"dan - ya da en azindan
acikga27 - s6z etmez. Bununla birlikte, eger okumalarim dogruysa, bu parcanin en ilgi cekici yéna, Mani
acisindan, ibrahim'in Keldani kékenli (Yaratihs 11.28 ve 31) ve dolayisiyla cikarim yoluyla bir grup "Babil"
insaninin lideri, diger bir deyisle Mani'nin kendi Ulkesinde yasayanlarin atalarinin kuzenleri hakkindaki
eski gelenegin gortinirdeki kabull ve olasi gelisimi olabilir. Her hallkarda, bu sayfanin alt kisminda "bu
Babilliler"den sonra hem Firat hem de Babil'in anilmasi ve bunun hemen ardindan gelen sayfada bu
tirden daha fazlasinin sdéylenmesi28, pasajin cografi baglaminin ve ilgili kisilerin Mezopotamya oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Bu bélimiin yazari "ibrahim'in soyu" ile ilkesinin yerli niifusu arasinda
baglanti kurarken kafasinda herhangi bir misyonerlik cabasi varsa bile, dini acidan odak noktasinin
Hiristiyanlar, Yahudiler veya diger halklar Gzerinde olup olmadigindan hala emin olamadik.29 Bir sonraki
sayfada yer alan bazi okunabilir ifade parcalar - 6zellikle "antik dogmaya mensup olan Babilliler" ve "o
tapinakta ibadet eden [insanlar]"30 dikkate alindiginda, Mani'nin Yani, "dikenli cali"yi aklinda tutmus
olabilir veya metinde s6zu edilen esrarengiz shinanin orijinal olarak "(ilahi) mesken" anlamina gelen
Aramice kelimeye gonderme yaptigi yoénundeki bariz sonucun dogru olmasi durumunda yaygin olarak
anlasildigi Gzere onun 6neminin bir kismini ima etmis olabilir. Ancak ne yazik ki bu kelimenin burada tek
basina gecmesine dair tatmin edici bir baglam verilemiyor; dolayisiyla bunun kabullenici bir sekilde mi
yoksa daha elestirel bir sekilde mi kastedildigi bile belirsizligini koruyor. 28 Sonraki sayfada (423 = Seri
1, 1951, f. 11 hor., cok kétl korunmus) yine Firat Nehri'nden ve Babillilerden bahsediliyor, ancak ayni
zamanda "Misirhilarin tlkesinden [...] tlkesine" (11. satir) diyen ve daha sonra "o tapinakta ibadet eden
[insanlar]"dan (20 ve 21. satirlar) bahseden bir ifade de iceriyor ve yeni bir cimleye "O Babilliler" ile
basliyor. kadim [dogmaya] mensup olanlar” (satir 21f.), yine de isimlendirmenin s6z konusu oldugu
gercegi disinda onlar hakkinda sdylenenler pek okunamiyor. 29 En sasirtici olani, 6nceki notta
bahsedilenlerden sonraki, sadece birkag satir sonra baslayan ve gortinise gore aralarinda net bir kesinti
olmayan bir sonraki konu, bir tiir Kristolojik tartisma iceriyor: “isa” [satir 261, “onun hakkinda séyle
diyorlar...” [satir 31] ve sayfanin diger tarafinda “Meryem'in oglu” [satir 20]! 30 Bkz. not 28.
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Mani'nin hem "Babilliler" olarak adlandirildigini iddia edebilecegi diger dinler hakkindaki aciklamasi 125
hem de ilkinin ("ibrahim'in soyunun") eski dine bagli olanlardan (paganlar) farkl oldugu, yani dinleri
acisindan farkli oldugu dtsinUlir. Eger bunun tim bélim icin baglamsal bir ortam oldugu
varsayllabilirse, o zaman -bu kongredeki31 bircok katilimcinin bana 6nerdigi gibi- eski grubun Mandaean
topluluguyla 6zdeslestiriimesi muhtemel hale gelecektir. Her ne kadar elimizdeki kaynaklarda cogunlukla
dismanca bir tavirla gorllse de, Mandaean'larin kendi edebiyatlarindan Cikis geleneginin kendine 6zgu
versiyonlarini gelistirdikleri biliniyor.32 Bununla birlikte, dismanca sunum ikincil bir degisimden
kaynaklaniyor olabilir ve bu geleneklerin Mandaean literatliriinde sadece varligi ve detaylandirilmasi,
bunlarin belki de daha énceki zamanlarda farkli bir isikta gérildigini disindirebilir.33 Oyle olsa bile,
en azindan demografik dizeyde, Mandaean toplulugu, Uclncl yiizyil Mezopotamya'sinda énemli
buyUkltkte bir dini muhalif grup ararken ilk aday olabiliriz. Aramice topluluklarin tarihi konusunda
benden daha yetkin meslektaslarim, Mandaean'larin Babil'de yasayan insanlarin 6nemli bir bolimina
olusturdugunu varsaymak icin iyi nedenler oldugu konusunda bana giivence verdiler. 31 Ozellikle ve
birbirlerinden bagimsiz olarak Erica Hunter ve Kurt Rudolph; diger katilimcilar daha sonra bana ayni
fikirde olduklarini itiraf ettiler. 32 Cf., 6rnegin Right Ginza 381f. (Lidzbarski 1925, 410), burada ibrahim'in
(Yahudilerin de olsa) bir kabile atasi olmasi ve Misir'dan goécten ayni baglamda bahsedilmektedir. Ancak
bu olaylarin Adonai ve Ruha'nin rehberligi altinda gergeklestigi sdylendiginden, Mandaean'larin
kendilerini bu gelenekle 6zdeslestirmeleri dislanmis gorintyor. Bununla birlikte, Sag Ginza'nin Sina
béliminde (45 vd., Lidzbarski 1925, 43) ibrahim'e yapilan oldukca muglak atiflara dikkat edin; burada
Yahudilerin Yasay! tahrif ettikleri ve "Ruha'nin peygamberi ibrahim'in Sina Dagi'ndaki islerini tahrif
ettikleri" séylenir. 33 Bu baglamda, Lady Drower'a gore, modern Mandaeanlar tarafindan yaygin olarak
"Irklarinin gercek tarihi" olarak kabul edilen kitaba (Drower 1953: v), Haran Gwaita'ya (dikkatimi bu
calismaya cektigi icin Jason BeDuhn'a minnettarim) bir g6z atmak ilging olabilir. Her ne kadar Pentateuch
(ve Kudiis) gelenekleri, kitabin kendisinde bahsedildigi yerde daha az dismanca bir bakis acisiyla gortlse
de, bu eserin cesitli belirli 6zellikleri tarafindan Mandaean toplulugunun kdkeninde oldugu éne sirllen
(ve Drower tarafindan giris bolimunde guglu bir sekilde savunulan) birlestirme sireci, tipik "Yahudi"
geleneklerinin daha cesitli bir sekilde algilanmasi icin hatiri sayilir bir alan birakmaktadir. Drower
tarafindan aktarilan (1953, vii, 6nceki calismasindan alinti) gibi s6zIU olarak iletilen bir iddiaya, eder
varsa, ne kadar tarihsel derinlik atfedilebilecegini bilmiyorum: "ibrahim bizim halkimizdand: - biz ona
Bahram derdik." Bu, literatlrde genellikle Bihram olarak gértinen isimdir (bkz. Mandaean vaftiz
ayinlerinin olasi kurucusu olarak roll, "kudretlinin oglu blaylik Bihram'in vaftizi"). age, 6f., n.9). Antik
cagda benzer denklemlerin bulunmasi ihtimali varsa, Mani'nin muhtemelen bu ismin daha "Hiristiyan"
versiyonunu benimsedigi varsayilabilir.

--- SAYFA 140 ---

126 wolf-peter funk Mezopotamya'da UglncU yuzyil civarinda, muhtemelen tim nufusun Gcte biri kadar.
Bir zamanlar ayricalikli bir tartisma konusu olan ve Save-Séderbergh'in Maniheist Mezmur Kitabi34
hakkindaki 6nct calismasindan sonra artan bir ilgiyle ele alinan Mandaean ve Maniheist dinleri ve
edebiyatlari arasindaki iliski konusu, Mani'nin icinde blyUdigi Baptist toplulugunun Mandaean toplulugu
olmadigi CMC aracilidiyla netlesince arka plana itildi ve gegerliliginin cogunu kaybetti. Ancak bu,
Mandaean doktrinlerinin ve faaliyetlerinin Mani icin hicbir ilgi veya sonu¢ dogurmadigi anlamina gelmez.
Synaxeis pasajimizda yer alan "ibrahim'in soyunun" Mandenler acisindan varsayimsal yorumu dogruysa,
bu iki inan¢ arasindaki tarihsel iliskiye olan ilgimizi yenilemenin zamani gelmis olabilir. 34
Save-Soderbergh 1949.
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mani'nin diger dinler hakkindaki aciklamasi 127 Bibliyografya Bohlig, Alexander 1968 Zu den Synaxeis
des Lebendigen Evangeliums, Mysterion und Wahrheit, Arbeiten zur Geschichte des spateren Judentums
und des Urchristen tums 6 (Leiden). Cirillo, Luigi 2001 Concordanze del «Codex Manichaicus
Coloniensis», Pubblicazioni dell' Istituto di Scienze religiose in Trento, seri maior, 7 (Bologna). Drower, E.
S. 1953 Haran Gwaita ve Hibil-Ziwa'nin Vaftizi, Studi e Testi 176 (Citta del Vaticano). King, Karen 1992
Maniheist Synaxeis kodeksinin diizenlenmesi lizerine bir ilerleme raporu, Actes du IVe Congrés copte. Cilt
II: De la linguistique au gnosticisme, M. Rassart-Debergh ve J. Ries, eds. (Louvain-la-Neuve), 281-288.
Koenen, Ludwig ve Cornelia Rémer 1988 Der Kdlner Mani-Kodex: Uber das Werden seines Leibes,
Kritische Edition, Papyrologica Coloniensia 14 (Opladen). Lidzbarski, Mark 1925 Ginza: Der Schatz veya
Das groBe Buch der Mandaer (Gottingen). Mirecki, Paul Allen 1988 Kipti Maniheist Synaxeis Kodeksi:
Synaxis boélim basliklarinin tanimlayici katalogu, Maniheist Calismalar: Birinci Uluslararasi Maniheizm
Konferansi Bildirileri, Afrika ve Asya Dinlerinde Lund Calismalari, 1, Peter Bryder, ed. (Lund), 135-145.
Morano, Enrico 1982 Stellung Jesu'nun Sogd ilahileri, Dogu ve Bati 32: 9-43 (ve plakalar). Robinson,
James M. 1992 Medinet Madi 1929-1989'un Maniheist kodekslerinin kaderi, Studia Manichaica: Il
Internationaler KongreR zum Manichaismus, Studies in Oriental Religions 23, G. WieRBner & H.-J. Klimkeit,
der. (Wiesbaden). Save-Soderbergh, Torgny 1949 Kipti Maniheist Mezmur Kitabinda Calismalar: Aruz ve
Mandaean paralellikleri (Uppsala).

--- SAYFA 142 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 143 ---

ARKEGOS'UN BAGDAT'TAN CIKTIGI YILI TAM OLARAK NASIL BiLIYORUZ Cyril Glassé New York An-Nadim,
Maniheist Arkegos'un Halife Muktedir'in hikiimdarligi déneminde Bagdat'tan ayrildigini bildiriyor. Bu,
yirmi dért yillik bir zaman aralidi olan 908 yilindan 932 yilina kadardi. Ancak buy(ik Fransiz islamci Louis
Msignon, Hallac'in Cilesi adli eserinde, "Sasani baskenti Ktesiphon'da (sembolik olarak 'Babil' unvaniyla)
hosgoriyle karsilanan Maniheist patrigin, fethin en basindan itibaren Misliman polisi tarafindan
yakindan izlendigini ve sonunda tam olarak 296/908 yilinda Sogdiana'ya surgin edildigini" yazmistir.1
Mgueston, tam yili nasil bildigini aciklamamistir. Tercimani Herbert Mason bana kendisinin de
bilmedigini soyledi. Bununla birlikte, uzun uzun distnuldiginde (ve Mqueston'un bu dort cildini
incelemek uzun zaman alir), Mgueston'un ifadesinin mantigi oldukca acik hale gelir ve ortaya cikan
ayrintilar oldukca ilgingtir. Mgueston'un Maniheizm konusunda cok iyi bilgi sahibi oldugunu belirtmek
gerekir. Mqueston'un kahramani El-Hallaj, 922 yilinda Maniheizm nedeniyle idam edildi. Mqueston'dan
once bilim adamlari, Hallac'in gercekten bir Maniheist oldugunu varsayiyordu. 1902'de E. G. Browne
sOyle yazmisti: "[Hallac'in yazilarindan] bazen altin mirekkeple, Cin kagidi, brokar, ipek ve benzeri
Uzerine goérkemli bir sekilde yazildigi ve muhtesem bir sekilde ciltlendigi konusunda 6grendiklerimiz, bize
guclu bir sekilde Manicileri hatirlatiyor. Kisacasli, yakin atalari Mecusi inancini benimsemis olan bu Pers'in
asiri ortodokslugu konusunda cok az stiphe olabilir." 2 Hallac'in asil 8gretilerinin Maniheizm'i islam'a
zekice 0rdliguni ve "Ben bir yetimim ama bir Babam var" gibi sifreli agiklamalarinin modern bilimin
1Isiginda cifte anlamla parildadigini belirtmeye bile gerek yok. 1 Louis Msignon, Hallac'in Tutkusu, Herbert
Mason, tr. (Princeton, 1982), Cilt. 1, 381. islami yil 296, 30 Eyl{il 908'den 20 Eylil 909'a kadar siiriyordu.
2 E. G. Browne, Literary History of Persia (Cambridge, 1964), Cilt. 1, 362.
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130 cyril glassé Ancak islam Ansiklopedisi'nin yeni baskisinda Nur (“Isik”) makalesinde sunu okuyoruz:
“Islam'daki 151k metafiziginin ilk temsilcileri kolayhkla Maniheizm siiphesine kapildilar... ayni zamanda
pek cok mistik de (6rnegin el-Halladj, Mqueston'a goére, Passion 150-1, yanhs bir sekilde) bu ikicilikle
suclandi.” Yanlislikla Maniheizmle mi suglandiniz? Simdi, Msignon'dan sonra, onuncu ylzyilda Hallac'i
yillarca sliren mizakerelerle iki kez yargilayan ¢cagdas otoritelerin yanhs bilgilendirilmis olduklarini
goriyoruz! Msignon'un basardigi sey, Hallac'in 6limUnden sonra bir Temyiz Mahkemesinde avukat
olarak savunma yapmak ve onu Bagdat'taki ilk durusmanin suclamalarindan ve kararindan beraat
ettirmekti. Bunu yaparken Mqueston, Maniheistler hakkinda cok sey 6grendi ve Hallaclilar olarak
adlandirdigi halki beslemek icin Irak'ta ne kadar marulun (Maniheistlerin temel gidasi) yetistirilmesi
gerektigini hesaplayacak kadar ileri gitti (Bagdat'taki "Hallajhilar" icin marul yetistirmek icin 432 hektar
kullanildi). Bu nedenle Arkegos'un Bagdat'tan ne zaman ayrildigini "kesinlikle" biliyor, ¢linkli kendisinin
de sdyledigi gibi 910'da "Hallachlar" yakalanip tutuklaniyordu.3 Bu onun ¢ikarimlarinin yeniden
yapilandiriimasi ve Mqueston'un bilmedigi, tartismayi daha da glclendiren bazi tercihli eklemelerdir. 908
Saray Entrikalari 18. Abbasi Halifesi EI-Muktedir, 13 Ka'de 295/14 Agustos 908'de on (¢ yasindayken
agabeyi el-Muktafi'nin yerine gecti. Kisa bir stire sonra, 20-21 Rabi{296/17-18 Aralik 908'de bir glin
sureyle kuzeni Ebu-I{Abbas ibn el-Mu'tazz el-Muntasif bi-Llah tarafindan ve saltanatinin sona ermesinden
once de U¢ gun sureyle (28 Subat - 2 Mart 929) kardesi el-Kahir bi-Llah tarafindan tahttan indirildi. El
Muktedir nihayet 320/932'de éldiiriildi. Halife el-Mitevekkil'in torunu ibnii'l-Mu'taz (861-908), 866'dan
869'a kadar Halife el-Mustaz'in onlardan Bagdat'a kagcmasi Gzerine Samarrax'taki Turk Muhafizlar
tarafindan tahta cikarilan Halife el-Mu'tazz'in ogluydu. Bir sair olarak, kuzeni Halife el-Mu'tadid'in
saltanatini kutlayan 450 iambik beyitten olusan minyatlr bir destan olan "Mektuplar"i yazdi; Browne
bunu "Arapga'da bulunabilecek destansi bir siire en yakin yaklasim" olarak adlandirdi.

--- SAYFA 145 ---

Archegos'un Bagdat'tan ayrildigi yili tam olarak nasil biliyoruz? Ayrica yakin zamanda Arapcaya cevrilen
Aristoteles'in Retorik'inden etkilenen poetika Uzerine ¢alismalar da yazdi. Bir yandan edebiyat
elestirisiyle mesgul olurken, bir yandan da Bedevilerin saf Arapgasini ylcelterek siyasetten uzak bir
yasam siirmistii. Fakat On iki imam Siisine karsiydi. EI-Muktedir, Oniki imam Sii bankaci ve Sii katipler
tarafindan tahta cikarildi ve tahta oturtuldu. ibnii'l-Mu'taz'in ("Bir gunluk Halife" olarak anilir) basarisiz
destekgileri Stnnilerdi ve gogunlukla Stinni sekreterler ve hikiimet memurlariydi; ¢linki onlarin isyani
yalnizca bir saray isyaniydi. Acikca goraltyor ki Msignon, Stnni ve Sii destekciler arasindaki bu
mucadelede, Arkegos ve genel olarak Maniheizm konusunda az ya da ¢ok tehlikeli ya da az ya da cok
hosgorull gruplar gordi. NUfuzu giderek artan Siiler, Maniheistlerin ne oldugu konusunda cok az bilgisi
olan siradan Slnnilere gére Maniheistlere daha karsi ¢ikan partiydi. On iki imam Sii'nin "Gizli imami",
temsilcisi Vekil aracihigiyla 917'de Hallac'i Kripto-Maniheizm nedeniyle 6lime mahkum etti; bu,
el-Muktedir'in tereddit etmeden ayni sug icin mahkeme kararini imzalamasindan bes yil 6nceydi.
Maniheistleri Stinnilerden cok daha fazla anlayanlar Siilerdi. Sonucta Siilerin cogu Maniheistti. Eger
Gnostisizmi birisine aciklamaya calistiysaniz, Gnosis'e isaret edilmediginde onlarin Gnosis'i tanimada
karsilasacaklari zorlugu ve 6zellikle de bu tlr inisiye olmayanlarin Gnosis'i gizlendiginde tanimakta
karsilasacaklar zorlugu takdir edeceksiniz - ve Gnosis resmi olarak islam devleti tarafindan
kicimsendiginden ve hatta zulme ugradigindan kilik degistirmek kuraldi. Fakat Siilerin kendileri
inisiyeydiler, kendileri de Gnostiktiler (iran'da cok az sayida Sufi tarikatinin bulunmasinin nedeni budur;
onlarin islevleri bunun yerine devlet dininin dogasinda var olan mistisizm tarafindan yerine
getirilmektedir). Siiler bir Gnostik'i uzaktan, hatta kilik degistirmis halde bile algilayabilirler. Ve Gnostik
olduklarindan, farkh kesimlerden Gnostiklere karsi daha az hosgorultyduler. Saray isyanini dizenleyen
so6zde "Sunni" sekreterler, asagida belirtilen sebeplerden 6tiri, gercek anlamda Ortodoks Muslimanlar
degil, farkl cizgilerden Gnostiklerdir. Msignon, ibnii'l-Mu'taz'in partisinin yenilgisinin ve Siilerin zaferinin,
s0zde SUnni Halifeligin kontroll icin Maniheistler ile Siiler arasinda bir miicadele oldugunu kabul etti ve
bu, Arkegos icin, en-Nedim'e gére, Sogdiana icin Bagdat'tan ayrilisini hizlandiran nihai tehlikenin
yaklastiginin sinyalini verdi.
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132 cyril glassé (Maniheistlere orada da zulmedilmesine ragmen, Cin TUrkistan'indaki Karahoca-Turfan'in
Uygur hikiimdarinin karsi tehditleriyle hosgérii kazandilar). 908 yili Aralik ayinda ibnii'l-Mu'taz'in darbe
girisiminin yani sira, 13 Mart'ta Ko¢ burcunda Jiipiter ile Satiirn'in kavusumu da vardi. ismaililer,
astrolojik olarak kraliyet ve hanedanla iliskili olan bu iki gezegenin kavusumunu, kozmik boyutlardaki
tarihsel degisimlere dair beklentiler yaratmak icin propaganda olarak kullandilar. 60 yili askin bir siire
once, bu kavsaklarla ilgili eski kehanetler oldugunu iddia ettikleri seyleri ekmislerdi. Kehanetler,
sonuncusu dinya dizenini islam'dan énceki haline déndiirecek olan bu tir yedi kavusumdan séz
ediyordu. El-Biruni bunu Mecusilerin tekrar iktidara getirilecegini sdyleyen bir kehanet olarak bildirdi.
Daha Onceki bir kavusum 895'te gerceklesmis ve kehanet edilen serinin sonuncusu da 928'de
gerceklesmisti. Gecikmis bir sekilde, 930'da Kara Tas, Karmati ismaililer tarafindan Mekke'den calindi ve
kasitli olarak yedi parcaya ve kirintiya bélindukten sonra 951'de bir cuval icinde Kufe'nin ana Camii'sine
atilarak geri getirilene kadar Dogu Arabistan'da saklandi. O glinden bu yana Muslimanlar sanki bir
riyadaymis gibi yedek bir merkezin etrafinda donuayorlar: Ali'nin yerine Mani; Muhammed'in siyah tasinin
yerine Mani'nin siyah tasi. Arka Plan: Abbasilerin YUkselisi Bu olaylarin iplerini ve 6nemini ¢ézmek igin
Abbasi hanedaninin baslangicina geri dénmemiz gerekiyor. 716 yilinda Abbasiler, Hz.Ali'nin torunlari olan
kuzenlerinin Irak'taki gizli bir devrimci grupla olan gizemli bir baglantisina rastladilar.4 685 yilinda
Kaysaniyye adi verilen ve Muhteriyye olarak da bilinen bu grup, Arap Maniheizminin merkezi ve
Lakhmidlerin baskenti olan Hirah sehrinin halefi olan Kife'yi ele gecirmisti. Maniheistler veya Manihe
yanlisi. Bu devrimci grubun ve onun adini tasityan isyanin lideri, Halife Ali'nin Madaxin-Ctesiphon'daki
valisinin yegeni Muhtar ibn Ebu Ubeyd es-Sakafi idi. {Abd 4 See M. Sharon, Black Banners from the East
(Leiden, 1983) filminde rol aldiktan sonra.

--- SAYFA 147 ---

Allah ibn ez-Zibeyr'in Emevilere karsi Arap Misliman isyani sirasinda, Melek Cebrail'den esinlendigini
iddia ederek Irak'ta ortaya cikti ve Kuran'i taklit eden ayetlerle, yerylziindeki adaletsizligi ortadan
kaldiracak, ilahi yol gosteren bir lider olan Mehdi'nin ¢ikisini vaaz etti. Halife Ali'nin ogullarindan biri olan
Muhammed ibn el-Hanefiyye, gizlice bu Mehdi'ydi.5 Muhtar, zorunlu olarak isgalci Araplarin musterisi
olan hosnutsuz mewali, Arami ve iranl Miisliiman din degistirenlerden olusan bir kuvvet yetistirerek,
onlari, Kfeh'te bir Sii lider ve birinin oglu olan Mezhic'in Nakhs kabilesinin reisi ibrahim ibn el-Malik
el-Ester'in komutasi altina verdi. Halifenin {Ali'nin generalleri. Rabi | 66/Ekim 685'te Kife'yi almay!
basardilar. Muhtar'in glcleri Irak'ta bircok zafer kazandi ve Kerbela'da HlUseyin'e karsi asker génderen
Emevi valisi Ubeydullah ibn Ziyad liderligindeki Suriye ordusunu maglup etti. {Ubeydullah ibn Ziyad
oldurdldt ve Muhtar, zaferini bos bir tahtin 6ninde bir térenle kutladi; bu taht, Arapca kursi'de "Ali'ye ait
bir sandalye" olarak temsil ediliyordu; Taberi'ye gore, bir zamanlar K{fe sehrinde bekcisi Hawshab
adinda bir adamdi.6 {Ali'nin neslindeki Araplarin sandalyeleri yoktu, tahtlari da yoktu; yere oturdular.
Muhtar'in Araplar icin anlasilmasi zor bir konusma yaptigi Aramice olan bu taht, Allah'in varhginin
makamiydi. Muhtar, bu térende ve konusmalarinda, bir kdhin veya saman gibi, seci veya kafiyeden genis
Olcude yararlanmistir. Bu bos sandalye téreni o kadar bastan ¢ikarici bir sekilde Maniheist Bema
Toreni'ne benziyor ki. . . Bema Toreni olsa gerek. Ve Muhtariyye/Kaysaniyye'yi, Araplar arasindaki
merkezi Lakhmid baskenti Hirah olan Maniheistlere baglar. islam'in yayilmasiyla birlikte Lakhmidler
mulksiizlestirildi ve niifus yeni kurulan bu sehre géc ettikce baskentleri Hirah azaldi. 5 Bu, islam tarihinde
Mehdiyet'in ilk kez ortaya cikisidir. En sonuncusu 1979'da Suudi Arabistan'da bir darbe girisiminde
bulunulmus ve iclerinden birini Mehdi olarak tanitan bir grup din 6grencisi tarafindan Mekke Mescid-i
Haram ele gecirilmisti. Kendisi Suudi Arabistan'in Dogu Eyaletindendi. Dogu Eyaleti, 10. ylzyilda
Karmatilerin kontroliindeki bélgeydi ve bugiin Suudi Arabistan'in Oniki imam Sii olan tek bélgesidir.
Mekke Kabe'sinin calinan Hacer Tasi orada, Hofuf sehrinde saklanmisti. 6 ibn Havsab veya "Havsab'in
oglu", ismaili operasyonlarinin Suriye ve Irak'tan Kuzey Afrika'ya aktariimasinin ve Fatimi
imparatorlugu'nun dogusunun mimari olarak ortaya cikar.
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134 cyril glassé askeri kamp sehri - yaklasik otuz kilometre uzakliktaki Kufah. Kufe, 10. yizyila kadar
Siiligin ve dini radikalizmin kaynadi oldu. Hirah sonunda ortadan kayboldu, daha dogrusu Lakhmidler gibi
yeni bir kimlige birindl. Maniheistler ve eski Maniheistler, yeni kimlikleri artik Siiler, yani Ali'nin
partizanlari veya destekgileri haline geldi (Siiligin Peygamber 6ldigiinde Mekke'de basladigi fikri, clink{
Ali'nin 0 anda Halife olmasi bir efsaneydi). Halife Ali, Hiristiyanlar ve Suriye'nin eski Hiristiyanlari
tarafindan desteklenen Emevilere karsi destek almak icin onlardan yardim istemisti. Muhtar isyaninin
hemen 6nculleri olan Tevvabun da Maniheist bir 6zellik sergiledi; askeri deneyimi olmayan yaklasik dort
bin kisi gorinurde sehitlik arayisina gitti; tipki yetmis yil sonra Abbasi Mansur'un huzurunda
Revandiye'nin yapacagi gibi.7 Tevvabun, "Tévbe edenler"in bu ylriylst 65/685'te birkac bin yasli
adamin, Hiseyin'e ihanet etti {Ali'nin birkac yil nce sehit olan oglu, kendileri icin sehitlik arayarak (bunu
buldular) Kife'den cikti ve ya lathakarat el-Hlseyin - "Hlseyin'in kaninin intikamini almak icin kalk" diye
haykirdi. Mani sehit edildi ve Maniciler icin sehitlik, yasamin uygun ve arzu edilen bir sonu gibi gérinuyor
- imitatio Manichaei. Bu, bir din olarak Siiligin baslangici, islam ile Maniheizmin kaynasmasidir. Muhtar,
Sinni islam'da kabul edilmeyen (fakat Siilikte kabul edilen) bedai kavramini ortaya atmistir. Bu, ilahi
iradenin degismesi ihtimalidir. Bir savastan énce takipcilerine, Tanri'nin kendisine yaklasan zafer
hakkinda bilgi verdigini sdyledi; Aslinda maglup olduklarinda Muhtar, "Allah'in iradesinin degistigini"
acikladi. Muhtariyah/Kayseniyye ayni zamanda imam ve imam-1 huda (“hidayet veya doktrin lideri”)
terimlerinin kullanilmasina da 6nculik etmistir. Muhtar kendisine Vezir Aal Muhammed (“Muhammed
Ailesinin Veziri”) adini verdi. Mehdi'nin égretilerini miminlere aktardi ve imam adina bir biat, bir biat aldi.
Mevali (Molla kelimesi buradan gelir) adi verilen, yeni din degistiren Arap olmayan musterilerin ve yan
yana kolelerin genis capli katihmi. 7 Yaklasik alti ytz kisiden olusan Rawandiyye, Halife el-Mansur'a geldi,
onlara yiyecek ve icecek vermesini talep etti, onun gercekten Tanri oldugunu bildiklerini ilan etti ve daha
sansl bir durumda yeniden dogma beklentisiyle bir binanin kubbesinden 6limlerine atlamaya basladi.

--- SAYFA 149 ---

Arkegolarin Bagdat'tan Arap kabileleriyle birlikte ayrildigi yili tam olarak nasil biliyoruz? Bu, yenilikci ve
KGfe'deki muhafazakar liderlerin bazilarini Gzen bir gelismeydi. Temel bir Maniheist teknik olan takiyye
veya kisinin mensubiyetine iliskin sistematik aldatma (Siilik ve diger dlalist dinlerde yaygindir) -Mani,
takipcilerinin onu baski altinda sogukkanllikla suclayabileceklerini sdyledi - bu hareketle islam'da da
ortaya cikiyor. Muhtar, 14 Ramazan 67/3 Nisan 687'de Mus'ab ibn ZUbeyr'e karsi umutsuz bir savasta
olduraldi. Bu isyanlarin arkasindaki 6rgtt, yenilgilere ragmen varhigini sirdirdi. 716'da Ali ve oglu
Muhammed ibn el-Hanefiyye'nin soyundan gelen ve o zamanlar Ali ailesinin en kidemli reisi olan Ebu
Hasim, 6lmek icin OlU Deniz yakinindaki el-Himeyme'deki Abbasi ciftligine gitti ve kuzenleri Abbasilere,
Irak merkezli bu gizli 6rgitle nasil basa cikilacagina dair gizli bilgiyi miras birakti. Ebu Hasim'in babasi,
Muslimanlar ve Emeviler'in haberi olmadan, Araplarin gizli figira, Muhtariyye isyaninin gizemli
imamiydi. {Abbasiler'in temaslari Irak'in Kufe kentindeydi, ancak sonradan ortaya ciktigi izere 6rgutin
Horasan'da da mevcut oldugu ortaya cikti, dyle ki Cahiz gibi daha sonraki yazarlar Abbasileri "Horasani
hanedani" olarak adlandirmayi severler. Bana dyle geliyor ki, bu devrimci 6érgutun Irakh bileseni, yalnizca
guneydeki Arap Musliman kardesleri tarafindan fethedildikten sonra hayatta kalan ve kendini yeniden
kanitlamaya calisan bir Lakhmid agi olabilirdi. Horasan unsuru, Maniheist ailenin iran koluydu. ilginctir ki,
devrimciler “halktan” olduklarini géstermek icin “saracci”, “sirkeci” gibi ticari isimleri kullanmayi tercih
ediyorlardi. "Cadircl" ya da Hayyam, daha sonraki bir cagin edebi yapmacikligiydi. Boylece
Kaysaniyye/Muhtariyye, Aliogullari'ni Gretken olmayan, teblig veya propaganda yapan ve Abbasilerin
devrimi olarak terk etmis ve Abbasiler Emevileri yenerek islam devletinin yiice giici haline geldiginde
sonucta ortak bir basariya ulasmisti. Bermeki Baglantisi Abbasiler, Irak ve Horasan baglantilarinin yani
sira baska bir muttefik daha buldular: Bermakiler ailesi. Aal Barmak veya el-Baramik, Belh'ten soylu bir
Pers ailesiydi. Aile destek verdi
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136 cyril glassé {Abbasid iktidara geldi ve glcli hiklimet figlrleri haline geldi, ancak 803'te aniden
tahttan indirildiler ve Harun ar-Rashid tarafindan neredeyse yok edildiler. Barmak adi, Sanskritce'de bas
rahip anlamina gelen bir unvandir (par mukhi veya pramukha, "Budist manastirinin basi"; mukhi terimi
hala Hintli ismaililer tarafindan bir din gérevlisi icin kullaniimaktadir). Barmaki veya Barmecides,
Belh'teki (bugln Afganistan'da Mezar-1 Serif) Farsca Nawbahar (nava vihara veya Sanskritce'de "yeni
manastir") olarak adlandirilan bir tir Budist manastirinda kalitsal rahiplerdi. Orada genis arazilere
sahiplerdi ve ipek Yolu lizerinde dini inisiyeleri sémiren tanidik tipte bir kolektif ciftlik isletiyordular.
Manastir 663 yilinda MUslimanlarin fetihleri sirasinda yikildi ve kisa slire sonra da Belh sehri yikildi. Sehir
725 yilinda yeniden insa edildi. Aile reisi olarak adlandirilan Barmak, aile isini cokerten yeni dinya
dizenini arastirmak icin yola ¢ikti. Kendisini gizemli Dogu'dan gelen bir doktor, astrolog ve filozof olarak
tasvir ederek Suriye'deki Emevi Halifeligi'nin sarayini ziyaret etti (bu, o zamanlar gizemli Bati'dan gelen
baska bir doktorun bir Pers kralini ziyaretinin hikayesi olarak tanidik gelebilir). Ogullar Halid, Stleyman
ve el-Hasan Basra'ya giderek Muaviye'nin halifeliginin sonunda Umman'dan Basra'ya tasinan ve
Horasan'da da temsil edilen Ezd kabilesinin musterisi oldular. Halid ibn Barmak (6. 165/781) Abbasi
devriminin mimarlarindan biriydi ve ilk iki Abbasi halifesi Saffah ve el-Mansur ile cok yakin, aile benzeri
iliskiler icerisindeydi; bunlardan sonuncusu Bagddat'in kurucusu oldu.8 GUclU bir ittifak olusturmak icin
Abbasiler ve Bermekiler birbirlerinin cocuklarini karsilikli olarak blyutmuslerdi; Halid ibn Barmak'in karisi
Mansur'un ¢ocuklarini emzirdi, Mansur'un karisi da Halid'in cocuklarini emzirdi. Askeri seferlere liderlik
etti, valilik yapti ve devlet goérevlerinde bulundu. Oglu Yahya ibn Halid ve onun iki oglu Fadl ve Cafer, en
UnlG Bermakiler oldular ve Harun er-Rasid'in Halifeliginin ilk on yedi yili boyunca fiilen hikimeti
yOnettiler. Yahya, Harun'un 6gretmeniydi ve Harun'un en biyik 8 Halid'i yer secimine ve Yuvarlak
Sehir'in planina yardim ettiginde onun koruyucusu olmustu. Onun Ktesifon-Seleukya'yl ya da Araplarin
verdigi adla el-Madaxin'i Bagdat adi altinda yeniden bir diinya baskentine dénUstirme karari, aile tarihi
netlestiginde yeni bir isik altinda gorulebilir. Bagdat ismi Arap tarihgiler tarafindan "Tanri'nin Armagani"
olarak yorumlandi.

--- SAYFA 151 ---

Archegos'un Bagdat'tan ayrldigi yili tam olarak nasil biliyoruz? 137 Kardesi el-Hadi, 169/785'te Halife
oldu ve onu ortadan kaldirmaya calisti. Babasi Halife Mehdi'nin Maniheistlerin kékinu kazima tavsiyesine
uyacagina yemin eden El-Hadi, aniden 6ldiginde bunu yapmak icin yola ¢cikmisti. El-Hadi, Yahya'yi
sadakatsizlikten dolayl hapse atmisti ve Yahya'nin idam edilece@i glin onun yerine El-Hadi 6Id{;
insanlarin soyledigine gore, el-Hadi'nin annesi olmayan kardesi Harun'un annesi tarafindan zehirlenmisti.
Yeni Halife Harun, Yahya'yi veziri yapti, Yahya'nin oglu Fadl ise Harun'un annesi Hayzuran'a hesap
vermek zorunda olmasina ragmen Taberistan (Mazandaran) ve Azerbaycan'in valisi oldu. Harun, Yahya
Barmak'a 'Baba' adini verdi; Fadl ibn Yahya Barmak onun Gvey veya "sut" kardesiydi (Barmaki ve
{Abbasi cocuklari hala her iki aileden gelen anneler tarafindan emziriliyordu). Cafer Barmak, Harun'un
lGtuf arkadasi ve yakiniydi ve Harun'un oglu Me'mun'un 6gretmeniydi. Fadl diger oglu Emin'in
dgretmeniydi. Olumlu bir rapor - o dénemde ve kisa bir siire sonra islam diinyasindaki bircok sahsiyetin
"dondurme" demesi gerekir (Barmakidlere karsi duyulan bazi 6zel sempatiden dolayi) - Barmakid
doénemini "altin cag" olarak tasvir ediyordu. 803 yilinda Mekke'ye yaptigi hac ziyaretinden dénen Harun,
aniden Yahya Barmak ve Fadl ile Fadl'in iki oglu Musa ve Muhammed'i tutukladi. Cafer 37 yasinda idam
edildi ve basi Dicle nehri Gzerindeki bir képriye cakildi, viicudunun iki kismi da diger iki kdprinin iki
yanina yerlestirildi. Yahya 805 yilinda 70 yasinda, Fadl ise 808 yilinda 45 yasinda hapishanede 6lecekti.
Ancak Yahya'nin kardesi Muhammed ibn Halid zarar gérmedi. Yahya'nin ogullari Musa (6. 835) ve
Muhammed, Halife olunca Emin tarafindan hapishaneden serbest birakildi. Barmakidlerin disusu bir
trajedi ve gizem olarak degerlendirildi; Harun'un delirdigi iddia edildi. Ancak Barmakiler gérindikleri gibi
degildi. Cahiz'den ibn Kuteybe ve el-Asmaki'ye kadar Bagdath yazarlar sunu belirtmislerdir: "Toplantida
dini bir sey sdylendiginde Bermekilerin ylzleri parliyor; ancak yanlarinda Kur'an'dan bir ayet
alintilandiginda, Mazdak Kitabindan hikayeler anlatiyorlar."9 Mazdak Kitabi, kendisi de himayesi altinda
olan Aban ibn Abdul-Homayd ibn Lahig ar-Rakkasi (6. 815) tarafindan Arapca'ya geuvrildi.
Barmakidlerdendir ve 9 olarak kabul edilir Mazdak, Anushirwan'dan once Kavad'in (MS 488-531)
hiukimdarhgr déneminde iran'da bir tiir komiinizm kurmaya calisan bir Maniheist veya Maniheanoid idi.
Her hallikarda islam tarihcileri onun Maniheist oldugunu diistiniyorlardi.
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138 cyril glassé'nin Maniheist oldugu sdyleniyor. Onlar ve Halid hakkinda da buna benzer pek ¢ok sey
soylendi. Zaten Halife el-Mehdi ve oglu el-Hadi tarafindan sadakatsizlikle suclanmislardi. Daha sonra
Harun, baslangicta onlarla cok dostane iliskiler icindeyken, onlari birdenbire hapse attirip parcalatti. On
iki imam Sii tarihcisi Masxudi'nin, Binbir Gece Masallari'nin Farsca selefi olan ve Bin Hikayeler olarak
bilinen, Il. Hisrev gibi Sasani krallarini anlatan kitabi hakkinda yazdigi sirada buna UstU kapali bir
gbnderme vardir. Masxudi, Khusrow'un veziri Bakhtakan'in bir Maniheist oldugunu kesfetmesini saglar ve
onu Dicle nehrinde bogdurur. Biraz sonra yazan An-Nedim, Fihrist'te daha acik bir sekilde yazmistir:
"Muhammed ibn Halid ibn Barmak (Harun tarafindan tutuklanmayan kisi) disinda Barmak ailesinin tim
Uyelerinin zanadika (kripto-Maniheist) oldugu sdylenir. Ayni zamanda el-Fadl ve kardesi el-Hasan'in da
Maniheist oldugu sdylenir." Bu, Barmakidlerin neden bu kadar basaril valiler oldugunu ve ayni zamanda
ani diistslerini de acikliyor. Modern Tarih Yazimi ve Sosyolojinin babasi ibn Haldun, bir imparatorlugun
ancak etnik baglari olan nifus sayisi kadar eyalete sahip olabilecegini ve Barmakidlerin, Abbasi
imparatorlugunun bu uzak eyaletleriyle 6zel dini baglari oldugunu soyliyor.10 Belh'teki Barmakid
"Budist" manastiri bir Maniheist Budist manastiriydi. Maniheizm'in kendisini hangi dinin egemen
oldugunu gizledigini biliyoruz; En iyi sekilde, sizdigi DNA'nin bir parcasi gibi davranan ve dolayisiyla
zorunlu olarak yeni zorunluluklara yanit olarak kolayca mutasyona ugrayan ve cok sayida kiliga blrtnen
entelektuel bir virls olarak anlasilabilir. Bu nedenle Barmakidlerin ne tlr bir manastir islettigi konusunda
bazi karisikliklar var. ibn Hallikan ve ibn Haldun gibi yazarlar Nawbahar'i (Budist manastirindan ziyade)
bir “ates tapinadi” olarak adlandirdilar. Misliiman yazarlar, tiim iran dinlerini, onlari ayirma zahmetine
girmeden, Mecusiler (el-Mecus) olarak bir araya toplama egilimindeydiler. Dahasi, ZerdUstllk ile
Maniheizm'i karistirdilar; bu, el-Tabari'nin Boga idrarini iceren Zerdust torenlerini Maniheistlere, Bema'yi
da Zerdustilere atfettigi imparatorluk Kitabi'ndan gérilebilecegi gibi.11 Fakat Cinli gezgin HslGian Tsang,
632 civarinda Belh'i Ortodoks Budist manastirlarina ve bazi tuhaf, yenilikci neo-Budist manastirlara sahip
olarak tanimladi. 10 Bkz. ibn Haldun, Mukadimmeh, Franz Rosenthal, tr. (Princeton, 1958). 11 Bkz.
el-Tabari, The Book of Religion and Empire, A. Mingana, tr. (Lahor, nd).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 93 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 153 ---

Arkegolarin Bagdat'tan ayrildigi yili tam olarak nasil biliyoruz? 139 Barmakid'in manastiri Nawbahar, tam
da bu anlama gelir - "yeni" [Budist] manastir - ve aile isimleri de [Budist] rahip anlamina gelir. Daha
sonra Barmakid adi, dogrudan aileye mensup olmasa da musterisi olan bircok kisi tarafindan
kullanilmaya baslandi. Bagdat'ta Barmakid mahallesi diye bir mahalle vardi. Binbir Gece Masallari'nda
yemedin hayali ve gérinmez oldugu “Barmecid Ziyafeti” ile ilgili bir hikaye vardir. Bu hic sliphesiz
Maniheist Bema soélenine bir géndermedir; burada onuruna téren diizenlenen bas konugun kendisi de
goriinmez oldugu icin bazilari icin hayal UGrinudir; ama digerleri icin, gérinmez olsun ya da olmasin, o
kesinlikle gergekti. Barmakiler imparatorluk icinde imparatorluk yaratiyorlardi ve Harun ar-Rashid
tehlikede oldugunu fark etti. Maniheistler Abbasileri iktidara getirmis olabilirler, ancak daha sonra
Horasan'da Sindbad'dan Mukanna'ya, Babak'tan “Kizil Bayrak isyani”na (Surkh-i Alam) ve Mazyar'a kadar
Manicilerden ilham alan siirekli isyanlar yasandi. Ayrica ibn Haldun'un dedigi gibi, "Barmakiler'in yok
edilmesinin nedeni, hanedani kontrol altina alma cabalari ve vergi gelirlerini ellerinde tutmalariydi."12
Simdi, 908 yilindaki olaylar acisindan énemli olan, kendilerine sadik, himaye ettikleri ve felsefelerine
sempati duyan bir devlet sekreterleri sinifi da yarattilar. Brockelmann'in dedigi gibi, "Manicilik, 6zellikle
Irak'ta hala blyUk bir etki yaratti... ve neredeyse egitimli siniflarin dini haline geldi."13 Bu katipler,
Muktedir zamaninda Oniki imam Sii onlarin yerine kendi adamlarini koyana kadar gérevden
alinmayacakti. Fakat Harun er-Rasid, Abbasilerin acimasiz icgudUslyle, onlar kendisini kandiramadan
Once Barmakiler'i kandirdi; tipki ikinci Abbasi Halifesi el-Mansur'un, Bagdat éncesi Ktesifon'u (el-Madaxin)
olusturan koylerden birinde stratejik bir toplanti sirasinda idam ettigi bas generali Ebu Mislim'e yaptigi
gibi.14 SUnniler ile gayrimUslimler arasindaki glic micadelesi. Harun'un iki oglu, Gvey kardesler el-Emin
ve el-Maxmun arasindaki veraset savasinda da unsurlar etkili oldu. EIl Emin muhafazakar islami unsurlar
tarafindan destekleniyordu. Al-Maxmun, Horasaniler tarafindan desteklenmistir, 12 ibn Haldun, The
Mugadimmah, cilt. 1, 30. 13 Brockelmann, islam Halklarinin Tarihi (Londra, 1948), 112-113. 14 Bilginiz
olsun, 1000 dolaylarinda bir Zeydi Mutezile olan Ebu'l-Kasim el-Busti, Min Kashf Asrar al-Batiniyya
wa-Gawar Madhhabihim ("Ezoterikcilerin Sirlarinin Aciga Cikmasi ve Doktrinlerinin Yikilmasi") adli
eserinde Barmak'in Fatimilerin "atas" oldugunu yazmistir. Bu kelimenin tam anlamiyla degil, Ulkesinin
Babasi George Washington gibi buyuk gelismelerden bahsederken "Babasi" anlaminda anlasiimahdir.
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Ozellikle Belh'ten 140 cyril glassé. EI-Maxmun'un Belh'ten gelen bir astrologun sagliksiz etkisi altinda
oldugu séyleniyordu ve bir zamanlar veraset savasi sirasinda Yahya'nin torunu imran ibn Musa
tarafindan savunulan el-Madaxin'e karsi bir orduyu yonetmis olmasina ragmen, yine de Barmakidlerle
uzlasacak ve Harun ve oglu el-Emin tarafindan zorunlu olarak bir kenara birakilan istikrarsiz ittifaki
yeniden kuracakti. EI-Maksmun, Barmakidleri yeniden vali yapacakti; bir durumda, ¢ok eski bir Maniheist
nufusa sahip bir bélge olan Sind'in valisi olacakti.15 EI-Memun tarafindan tesis edilen Muxtazile
imtiyazinin sona ermesinden sonra, Halifeler, Horasanli Pers birlikleri yerine Turk koleler tarafindan
korunduklari garnizon sehri Samarrax'a gitmek lGzere Bagdat'l terk etmek zorunda kaldilar.16 Hakkinda
birkac s6z Mu'tezililer: Bu, Vasil ibn Ata adinda bir sahsiyet tarafindan yaratilan sapkin bir islam teolojisi
okuluydu. Onun ilkelerinden biri “iki konum arasindaki konumdur”. Mutezile bugin hala On iki imam
Sii'nin resmi teolojisidir. Arap yazar ve otorite el-Cahiz'e gore Mu'tezili Vasil ibn Ata, neredeyse tim
dunyada takipgileri olan gizli bir 6rgutin basiydi, ¢linkd Cahiz onun hakkinda sunlari sdylemistir: "Cin
Gecidi'nin 6tesinde, cok uzak Sus'a kadar her sinirda ve Berberilerin 6tesinde.15 Fatimi imparatorlugu
sirasinda Sind, kendiliginden Fatimilere olan bagliligini ilan etti. Fatimiler, Misir'i "islamilestirmek" icin
Kahire'den Sind'e misyonerler génderdiler. Fatimi ilahiyatgisi S. Stern'e gére "Kadi" an-Nu{man, Sind
dinini "Mecusi" olarak adlandirdi. Onlarin ZerdUst olduklarina dair hicbir siiphe bulunmadigindan ve
Hindular binlerce kilometre étedeki islam benzeri bir mezhebe birdenbire yakinlik bulmayacaklarindan,
bu, islam diinyasinda kullanilan "Mecusi" kelimesinin Maniheistlere génderme yaptigi baska bir érnektir.
iranli bir "Sarhos" Sufi, yani Tanri ile birlestigini iddia eden ve kendisi de din degistirmis bir "Mecusi" olan
Bayazid el-Bistami'nin, Ali Sindi adinda birine islami abdest almayi dgrettigi, Ali Sindi'nin ise ona "Sufi"
tasavvufunu égrettigine dair Gnli bir hikaye vardir. “islami” tasavvufu bilen ama nasil abdest alacagini
bilmeyen bir Sindi'nin bu garip birlesimini agiklamak, yani kendini Misliman olarak gostermek icin
islamci Arberry, iran'da “Sind” adinda bir kdy aradi ve buldu. Ancak iran kéy(, Fatimi hiikiimdarhgini
kabul eden Sind degildi ve gérev tanimi degistirildiginde Sufilerin ve islamcilarin carpitmalari acik veya
gereksiz hale geliyor. Ve bu degisikliklerden biri, islami Orta Cag'da "Majusi"nin Zerdiistce icin kesin bir
tanim olmadigini, ayni zamanda Maniheist anlamina da gelebilecek belirsiz bir terim oldugunu kabul
etmektir. Bu, alisilagelmis ve yaniltici ceviri olan Sarhos Sufilerin cogunu yakin zamanda din degistirmis
Maniheistleri ve yakin zamanda din degistirmis Zerdistleri ifade etmemektedir. Sufiligin, 6zellikle de
“sarhos” Sufiligin Maniheizmin golgesinden baska bir sey olmadigini géstermenin kolay olacagini
soylemeye gerek yok. 16 EI-Me'mun erken donemde sapkin bir teoloji olan Mu'tezilizm'i yapti ve
baslangicta imparatorlugun resmi teolojisi olan Abbasiler tarafindan tercih edildi. Ortodoks otoritelerin
siddetli bir direnisi vardi. Mu'tezilligi resmilestirme karari imparatorluktaki Siilere ve Maniheistlere verilen
bir tavizdi. iptal edildi. Bunu not etmek ilging

en-Nedim ayrica Halife el-Memun'un kendisinin de bir Maniheist oldugunu séyliyor.
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Archegos'un Bagdat'tan ayrildigi yili tam olarak nasil biliyoruz 141 vaizleri var. Bir zorbanin sakasi ve
entrikacinin ustaligi onlarin kararlihdini bozmaz. Kisin ‘Git’ derse itaat ederler; Yazin kavurucu sicak
ayindan korkmuyorlar” (Bayan I, 37). Acaba bu nasil bir gizli 6rgitti? Bu kesinlikle Gzerinde distuntlmesi
gereken bir konu. Halifeler 892'de Bagdat'a dénduler, ancak bu zamana kadar onlar yeni ortaya cikan
Oniki imam Siilerinin ve Zenc (Mqueston'a gére Kara Kéle isyani Maniheistlerden esinlenmistir) ve
Karmatilerinki gibi isyanlarin musterileriydi. (bana goére bunlar bizzat Maniheistlerdi) Horasan'in cok
uzaklarinda degil, onlarin etrafinda kasip kavuruyorlardi. Ayrica, beklenmedik bir sekilde, bu isyanlar,
Ubeydullah'in Tunus Berberileri tarafindan Fas'taki Sijilmassa'dan kurtarildigi ve ertesi yil 908 Krizine
girdigi o kader yilinda resmen kurulan Fatimi imparatorlugunun ytkselisiyle gélgede kalacakti. ve
Arkegoslarin Kacisi 908 yilina geri dontyor. Simdi Abbasiler, kendilerini ilk iktidara getiren orijinal
teolojik-askeri yapinin bir yan arind tarafindan kontrol ediliyorlardi. Bu yan Grun, s6zde Sii hareketinden
ayrilan Oniki imam Siileridir. Orijinal partizanlar, dérdiincii Halife Ali ibn Ebi Talib'i iktidara dénis yolunu
gordiler ve Mani ile Ali'nin kimliklerini birlestirdiler. Virtsler kendi amaclarina ulasmak icin sizdiklari
DNA'yi kullanirken, 6. Sii imami Cafer es-Sadik'in 61imii, 4. Halife Ali'nin soyundan gelenlerin manevi bir
otoriteye sahip olduguna (on iki imam Sii oldular) gercekten inananlar ile bunun kendileri icin bir
aldatmaca kurgusu oldugunu disinenler arasinda bir ayrihidin vesilesi oldu. Ali'nin soyundan gelmeyen
yabancilar ve gercek liderleri (Yedililer oldu). ikincisi, 750 civarindaki ilk asamalarda Kuni ve Kadar gibi
gercek tanrilari iceren, acikca islam disi bir teolojiyi ortaya cikardi. Daha sonra Yedililer, Karmatiler ve
ismaililer'e déniistiikce bu tanrilar felsefi yapilar haline geldi. Ali'nin torunlariydi ki onlar elbette degildi.
Standart aciklama, Yediler'in imamlara tanrisallik atfeden "asirilar" (ghulah) oldugu, Oniki imamcilarin ise
"asirilar" oldugudur.

--- SAYFA 156 ---

142 Cyril Glassé, imamlara dogrudan tanrisallik atfetmeyen, bunun yerine daha az derecede manevi giic
atfeden asirilik yanlisi olmayan kisilerdir. Onlara gore, eger mimkuinse, imamlar “biraz ilahidir”. 765'ten
sonra Yediler ve Onikiler, imamlarin kim oldugu ve imamlarin niteligi konusunda anlasmazliga diistiiler.
Oniki imamcilar yalnizca nispeten islami gériinen formiilasyonlari ve gercek tarihi kékenleri kabul
ederken, Yediciler oldukca islami olmayan ve hatta islam karsiti formulasyonlari kabul etti. Her ikisi de
sorunlarla karsilasti. 11. imam cocuk tretemeyince Oniki imam'in soyu durma noktasina geldi ve bu
nedenle 12. imam'in icat edilmesi ve sahneden Neverland'e gétiiriilmesi gerekti. Yediler, kendi
takipcilerinden bazilarinin, majikal liderlerinin resmi Muhammedi kimlik belgesine sahip olmasini
istediklerini kesfettiler. iki Sii mezhep olan “radikal” Yediciler ve “makul” Oniki imamcilar arasindaki
bolinmeden sonra, aralarinda Ortodoks Siinnilerin habersiz oldugu ve bugln de habersiz oldugu bir
dismanlik vardi. Oniki imamcilar imparatorluk tahtinin arkasindaki giic haline geldiginde (miicadele uzun
zamandir hazirlaniyordu) ve on (¢ yasindaki el-Muktedir'i tahta cikardiginda, Bermakiler tarafindan
goreve getirilen ve kendileri de gizli Maniheist olan devlet gérevlileri basarisiz bir saray isyani
diizenlediler ve onun yerine sair ibn Mu'tazz'i gecirmeye calistilar. ibnii'l-Mu'taz'in sarayda tahta
oturtulmasi yoluyla 6nceki statikoyu yeniden tesis etme girisimi kisa stirdi. Cocuk Halife el-Muktedir'in
tahttan indirilmesinin ertesi gunu Siiler basarili bir sekilde karsilik verdi ve "Bir Gunlik Halife" olan
ibnii'l-Mu'taz idam edildi. Bdylece devlet iktidarinin Oniki imam Sii'nin eline gecmesi kesin ve
dogrulanmis oldu. Dogrudan rakipler olarak On iki imamci Siiler, Maniheistlere karsi gercek Siinilerden
daha saldirgandi ve hepsinden énemlisi Siiler, gercek Stinnilerin genellikle higbir fikri olmadigi halde
Maniheistlerin kim oldugunu biliyorlardi. O zamana kadar Stnni kiligina girmeyi secen (ancak daha sonra
giderek On iki imam Sii olarak gériinmeyi secen) Maniheistler artik iktidardan diismuslerdi ve ciddi tehdit
altindaydilar (6rnegin Hallac, ibnii'l-Mu'tazz'i desteklemisti ve el-Hallac'in kendisi, eyalet mahkemesi onu
fillen kinamadan énce imam'in "temsilcisi" tarafindan 917'de yayinlanan bir fermanla "Gizli" On ikinci
imam tarafindan kinanmisti). Artik kesin olan bu giic degisimi, Bagdat'in eteklerinde eski Madaxin'i
olusturan koylerde yasayan Maniheist dininin basi olan Archegos'un daha guvenli bir yere gitme
zamaninin geldiginin sinyalini verebilirdi. Bu olaylara Karmati isyani da eslik etti.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 96/ 167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 157 ---

Arkegolarin Bagdat'tan tam olarak hangi yilda ayrildigini, Fatimi hanedaninin kuruldugunu, Hallac'in
913'te gizli Maniheizm ve "Parildayan Isigin Efendisi"ni takip etmek suclamasiyla yeniden tutuklandigini
nasil biliyoruz? Ancak ilk durusmasindan sonra yetkililer tereddut etti. Mqueston'a gore Hallac'in binlerce
ve binlerce takipgisi veya yol arkadasi vardi. Yetkililer onu sekiz yil daha hapiste tuttu. Nihayet 922'de
idam edilmeden 6nce ikinci bir durusma gerceklesti. Hallac'in, iyi bir Maniheist gibi, sik sik alenen sehit
olmayi talep ettigini belirtmek gerekir. Archegos bunu beklemezdi. 908'deki basarisiz darbe onun gitmesi
icin yeterli bir isaretti. 910'da "Hallacilann" tutuklanmalari basladi. En-Nedim'in dedigi gibi: Ama
[sonradan] lider glivende olabilecedi bir yer aradi. Onlar (Maniheistler) en son Muktedir déneminde
ortaya ciktilar, cinkl [ondan sonra] canlarindan korktular ve Horasan'a sarildilar. Geriye kalanlar bu
bolgeye tasinirken kimligini gizli tuttu. Yaklasik bes yliz adami Semerkant'ta toplandi, ancak hareketleri
ogrenildiginde Horasan htukimdari onlari é6ldirmek istedi. Fakat Tuguz Oguzlarin efendisi oldugunu
tahmin ettigim Cin Krali (en-Nadim, Cin Turkistani'nin Uygur Hani, Idiqut'u anlamina gelir), ona génderip
soyle dedi: "Benim ulkemde, sizin ulkenizde benim inancima sahip olanlarin sayisindan daha fazla
MUsliman var." Ayrica, eger (Hurasan hikidmdari) onlardan [Maniheistlerden] birini éldtrirse, (Cin kral)
kendisiyle birlikte olan (Muslimanlardan olusan) tim toplumu katletecegine, ayrica camileri yikacagina
ve onlar oldirmek icin Ulkedeki tim MUslimanlar arasina casuslar atayacagina da yemin etti. Bunun
lizerine Horasan hitkiimdari, onlardan harac istemek disinda onlari yalniz birakti. Her ne kadar islam
cografyalarinda sayilari azalmis olsa da, Muizzi'd-Devle [946-967] zamaninda Baris Sehri'nde [Bagdat'ta]
Uc yuze yakinini taniyordum. Ama su anda [986] aramizda onlardan bes tane yok. Acara olarak
adlandirilan halk [Maniheistler] Rustak, Semerkand, Sugd ve 6zellikle Tunkath'ta [Taskent]
bulunmaktadir.17 Hallac'in 312/922'de Bagdat'ta zandagah (kripto-Maniheizm) nedeniyle idam edilmesi,
Mqueston'un "Hallajcilar" olarak adlandirdigi binlerce vejetaryenin idam edildigi bir zulim dalgasini
baslatti. Bu terim ona 6zgudur, ¢iinkd kendisi, Maniheizm'in bir sapkinlik oldugunun tamamen bilincinde
olan, kendine 6zgu de olsa, atesli bir Katolik olarak, kahramanina Maniheist demekten kacinir. Ancak
onun Hallajcilar dedigi kisilere baskalari 17 Bayard Dodge, The Fihrist of al-Nadim (New York, 1970),
802-803 adini verir.

--- SAYFA 158 ---

144 Cyril Glassé isma'ilis; Hallac'in kendisi, polis yetkilileri ve bircok Arap yazar tarafindan Karmati ve
ismaili olarak adlandiriimisti, ancak Msignon bunlarin sacma, cilginca "icatlar" oldugunda israr etti.
An-Nedim, 986'ya gelindiginde Bagdat'ta sayica fazla olan Maniheistlerin sayisinin bese distigint
yaziyor. Klasik Maniheizm islam imparatorlugundan kayboldu; Ayni zamanda, bir siireligine Karmatiler ve
Fatimiler olmak {izere iki gruba ayrilan yeni bir mezhep ortaya cikti. islam'a en biyiik taviz vermek
isteyenler olan Fatimiler, rakip bir imparatoriuk kurdular ve 962'de Bagdat'a da rakip bir baskent olan
Kahire'yi kurdular. Tam adi "Allah Dinini Ylucelten'in Muzaffer Sehri" anlamina gelen Kahire. Bu isim,
stratejilerinin basarisini benzer stpheciler olan Karmatilere ilan etmek icin yapilan bir propagandaydi. Bu
basari, toprak ve hilkiimet edinimi, diinya devrimi yerine yavas yavas yayilan bir tiir "Tek Ulkede
Maniheizm" (Trockizm yerine Bolsevizm), daha 6nceki Maniheist ayriligi animsatiyor, geri kalanlari
Fatimilerin hakli olduguna ikna etti ve Karmatiler sonunda cemaate yeniden girdiler.
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MANIHI BiR KiTAP RESIM ILE DIiJiTAL YENIDEN YAPILANDIRMA DENEYi: DiIN SAHNE ESERLERI (MIK Il 4974
RECTO) Zsuzsanna Guldacsi Flagstaff Dijital teknoloji, agir hasar gérmis sanat eserlerinin sanat tarihi
calismalarina 6nemli bir katki saglayabilir. Arastirmanin orijinal ikonografinin, kompozisyonun veya tarzin
anlasiimasina yol actigi durumlarda, kesiflerin s6zli aciklamasi yeterli olmayabilir. Dijital olarak Gretilmis
bir illistrasyon, arastirma bulgularini etkili bir sekilde gdsterebilir. Ortaya ¢ikan bilgisayar gértunttsu
hicbir zaman sanat eserinin yerini alamasa da, nesne hakkinda yeni bir anlayis yakalayabilir ve bdylece
gorsel bir kaynak olarak ilgisini artirabilir. ilgisi giderek artmasina ragmen, bu yeni teknoloji su ana kadar
sanat tarihiyle baglantili olarak nispeten nadiren kullanildi. Sebepler ¢oktur. Erken dénem kalintilariyla
ilgilenen sanat tarihcileri clirimeye aliskindir. Hasar, inceledigimiz nesnelerin bir parcasidir. Ayni
zamanda, modern sanat tarihinin dikkati nesnenin kendisine daha az, onun anlami ve baglamina iliskin
yorumlara daha fazla odaklanma egilimindedir. Onemli bir altyapi ve teknik bilgi birikimi gerektiren dijital
isin kendisinde bir baska engel daha gizlidir; Kuzey Arizona Universitesi'nin Okul ici Hibe Programi bu
projeyi 2005-06 yillari arasinda finanse etmistir. Bu comert bagis, bilgisayar calismalarina bir yaz
aylrmama ve her ikisi de Bilby Arastirma Merkezi'nde (Kuzey Arizona Universitesi) tiretilmis olan bu
makalenin dijital calismasi ve illistrasyonlariyla ilgili 6nemli masraflari karsilamama olanak sagladi. Bu
firsattan yararlanarak, bu projeye gerekli teknik uzmanhga katkida bulunan Bilby Arastirma Merkezi
Goruntuleme Laboratuvari personeline tesekkir etmek istiyorum. Gergek dijital yeniden yapilandirma
calismasinda, yaratici zekalari ve Ustln teknik becerileri nihai sonuca buyuk dlciide yardimci olan Patrick
McDonald ve Ryan Belnap (Gorintlleme ve Fotografcilik) ile isbirligi yaptim. Mevcut makalenin
illistrasyonu Uzerinde, bulgular basariyla yakalayan goérintulerin olusturulmasinda hassasiyeti ve
becerisi ¢cok ihtiyac duyulan bir bilesen olan Ronald Redsteer (Cizimler) ile calistim. Ayrica bu projeye, 6.
Maniheist calismalar kongresindeki konusmamin dijital sunumunda da bana yardimci olan Dan Boone'un
(Gorlntuleme, Fotograf ve Videografi) teknik danismanhgi ve denetimi yardimci oldu. Bu makalenin
yazimi, 2006 sonbaharinda, benim de 2006-07 akademik yilinda asistan olarak galistigim Ulusal Beseri
Bilimler Merkezi'nde (Research Triangle Park, Kuzey Carolina) gerceklesti.

--- SAYFA 160 ---

146 zsuzsanna gulacsi ve maliyetli oldugu kadar zaman alicidir. Bu nedenle, dijital konulardaki mevcut
sanat tarihi literatlrtindn dijital yeniden yapilandirmalarla ilgilenmemesi sasirtici degildir.1 Bununla
birlikte, giderek daha fazla sanat eseri, sanat tarihi arastirmalarina dayal olarak sanal déntsimlere tabi
tutulmaktadir. En iyi bilinen érnekler arasinda Meksika'daki Bonampak'ta bulunan 15. ylzyildan kalma
soluk Maya duvar resimleri yer alir; bunlarin dijital olarak yeniden olusturulmus fotograflari bir National
Geographic projesinden (1995) alinmistir;2 Japonya'daki Byodo-in Budist tapinaginin 950 yillik ahsap
binanin orijinal boyali dekorasyonunu gosteren 3 boyutlu bilgisayar gorinttleri (2000);3 ve Dodu Asya
Sanat Merkezi'nde (Chicago Universitesi) devam eden bir proje. Cin'deki Xiangtangshan'da Kuzey Qi
Hanedanhgi'na (MS 550-577) ait Budist magaralarini yeniden insa edecekler ve 3 boyutlu dijital sonuglari
Akilli Sanat Mazesi'ndeki bir sergide gosterecekler (2008).4 Bu makale, dijital goéruntileme ile sanat
tarihi arastirmalarini birlestiren bir deneydir. Bilgisayar ¢alismasinin asamalarini belgeliyor ve bunun
arkasindaki sanat tarihi nedenlerini tartisiyor. Bu projenin yalnizca teknolojik tarafi hakkinda yazmak
mUmkiin olsa da buradaki amag teknik nitelikte degdil.5 Bunun yerine dikkatim, dijital olarak yeniden insa
edilmis bir sanat eseriyle sonuclanan slreci ve nedenleri kaydetmeye devam ediyor. Yeniden yapilanma,
Dogu Orta Asya'dan M.O. MS 10. ylzyil. 6,6 cm yiiksekliginde ve 6,1 cm genisligindeki bu kiiclik élcekli
goruntu, Berlin'deki Museum fur Indische Kunst koleksiyonuna ait bir kodeks folyosunun (MIK Il 4974)
rekto kisminda metin igi bir minyatlir olusturmaktadir (Res. 1 ve Renkli Plaka 1a). Resim, folyonun iki
sayfasl boyunca surekli olarak Maniheist alfabesiyle yazilmis, kutsal yemek ve Maniheist toplumunun
liderligi Gizerine acikca okunabilen Orta Farsca dilindeki kutsama yazisina yerlestirilmistir.6 Din Sahnesi
Calismasi olarak bilinen bu makale parcasindaki resim 1 Greenhalgh 2004'tar. 2 Miller 1995, 50-69. 3
Tokyo Ulusal Muzesi ve ark. 2000, 156-61. 4 http://chronicle.uchicago.edu/050331/shrines.shtml ve
http://xts.uchicago. edu/introduction/ 5 Goéruntulerin yeniden olusturulmasi ve yeniden yaratiimasiyla
ilgili teknik bir tartisma icin bkz. Eismann 2006, 6zellikle. 236-74. 6 BeDuhn 2001, 228-30.
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Maniheist bir kitap resmiyle dijital yeniden yapilanma 147 bircok yayinda ele alinmis, ikonografisine
biiyiik 6nem verilmis ve giiniimiizde iyi anlasilmistir.7 Ustelik icerik agisindan en énemli Maniheist
resimlerinden biridir. Resmi basligindan da anlasilacagi gibi, dinin nasil isledigini, yani Maniheizm'in nihai
mitolojik hedefini, yani Isigin Karanligin gtgcleriyle diinyevi karisimindan kurtariimasini tasvir eder. Bu
karmasik doktrinsel tema resimde yakalanmistir. Meyve (Isik parcaciklari acisindan zengin oldugu kabul
edilir) siradan insanlar tarafindan secilmislere sunulur. Segilmisler meyveyi tiketir ve vicutlarini Isigi
Karanliktan ayirmak icin kullanirlar. Yemekten sonra ilahiler sdylemeleri, 6zgtrlesen Isigi, gemi olarak
islev gbéren gok cisimlerine (ay, glines, yildizlar) gonderir ve Isidi orijinal evine, Tanri'nin ikamet ettigi Isik
Alemine geri tasir. Tanri’nin resmin icine uzanan eli yolculugun tamamlanmasini simgelemektedir. Ancak
tim bunlar, Turfan Maniheist Sanatinin Bati Asya Tamamen Boyali Stili adini verdigim bir kitap resminde,
kot muhafaza durumuyla gizlenmis durumda.8 Tablonun ylzeyi su hasarindan etkilenmis gibi
gorinuyor. Rengin blayUk kismi ve altin varagin tamami kaybolurken, alt cizimin 6nemli kisimlari, diiz
renkler ve kontur cizgileri bozulmadan kaldi; bu da bize yalnizca gérintiyu kavramakla kalmayip, ayni
zamanda onu dijital olarak yeniden yapilandirma girisiminde bulunmamiza da olanak sagladi. Belirli
Maniheist sanat eserleri, sanat tarihi temelli dijital yeniden yapilandirmalar icin ideal konulardir. 8.
ylzyilin ortalari ile 11. yGzyilin baslari arasina tarihlenen bu fosiller, 20. yUzyilin ilk on yilinda Turfan
Vahasi'nin (Sincan, Kuzeybati Cin) kurak bélgelerinde, dncelikle Alman kesif gezileri sirasinda kesfedildi.
Kalintilar, iclerindeki zengin sanatsal ve dini verileri ciddi sekilde gizleyen, sikintili bir koruma durumunda
bulundu. Her ne kadar Orta Cag Orta Asya'sinin ve Bati, GUney ve Dogu Asya arasindaki sanatsal
baglantilarin incelenmesi icin temel bir killiyat olarak kabul edilmis olsalar da, hasar gormus durumlari
20. ylzyilhin sonuna dogru sanat tarihine olan ilginin azalmasina yol acmistir. Oyle ki, Maniheist sanat 7
Le Coq 1923, 46-48 iken; Klimkeit 1982, 39; ve Gulacsi 2001a, 83-86, ikincisi folyonun her iki tarafinin
blyutilmus renkli kopyalariyla yayinlanmistir. Diger yeniden yapilandirilabilir kodeks parcalari
baglaminda folyonun kodikolojik calismasi icin bkz. Gulacsi 2005, 144-146. Maniheist kitap ressaminin
teknikleri 1s1ginda gorintinln orijinal ikonografisinden neyin gortlebildigini aciklayan makale
uzunlugunda bir ¢alisma icin bkz. Gulacsi 2001b. 8 Bu Uslubun ve tarihlendirilmesinin tartisiimasi
hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Gulacsi 2003, 12-19; ve Gulacsi 2005, 39-58 ve 106-16.

--- SAYFA 162 ---

148 zsuzsanna gulacsi, 1964'te Dinya Sanati Ansiklopedisi'nde kapsamli resimlerle birlikte uzun bir
makalede ele alinmisti, ancak sanat tarihinin en glincel ansiklopedik kaynagi olan, 1996'da yayinlanan
Sanat S6zIGgU'ne bir giris yapilmadi. Bugin, sanat tarihinin alet kutusunda, Maniheist parcalardan kayip
veriler hari¢ tim verileri ortaya ¢cikarmamiza ve bunlarin analizine ve yorumuna baslamamiza izin veren
cesitli yeni yontemler var. Buradaki amacim boyle bir arag olarak dijital yeniden yapilanmanin olasiligini
test etmek, sinirlarini ve potansiyelini kesfetmek. Metodolojik Hususlar Resimlerin icinde korunan
verilere dayanarak hasarsiz olarak hayal edilmesi, Maniheist sanat calismalarinda baslangicindan bu
yana rol oynamistir. Burada 6zellikle bir durumu belirtmek gerekir. Bema téreninin ikonografisi hakkinda
yazan Jorinde Ebert, 1994'teki calismasinda Bema Sahnesi'nin rekonstriksiyon gizimini (MIK 11l 4979
verso) ornek olarak kullandi (Sekil 2).9 Bu cizim, bir Maniheist kitap resminde neyin eksik olduguna dair
bilimsel bir fikir gostermeye yonelik ilk girisimdi. Ebert, korunan figtrlerin ana hatlarini takip etmenin
yani sira, goruntude tutulan ipuclarina dayanarak ve Turfan Maniheist sanatinin genel repertuarindan
yedek motifler kullanarak yeniden olusturdugu ikonografinin unsurlarini belirtmek icin kesikli gizgiler
kullandi. Ebert'in calismasi yeniden yapilanmaya iliskin bir tartisma icermese de, gérintinin kendisi,
arastirmacinin hasarli bir sanat eseri hakkinda sahip oldugu bilginin gérsel bir kaydini olusturma
arzusunu belgeliyor. Bu nedenle Ebert'in yeniden yapilanma cizimi, burada tartisilan dijital deneyin
Oncusunu temsil ediyor. Hasar géormUs bir sanat eserini dijital yeniden yapilandirmaya uygun kilan sey
nedir? Boyle bir sirecle baglantili olarak hangi sanat tarihi meseleleri dikkate alinmalidir? Hangi temel
dijital teknikler kullanilabilir? Calisma nasil ilerliyor? Anlasilacagi Uzere sorularin ¢oklugu, bu projenin
gerceklestirildigi metodolojik cercevenin dikkate alinmasinin 6nemli oldugunu gostermektedir. 9 Ebert
1994. Mani'nin 6lumudnt ve manevi yukselisini anan Bema toreni, parcali bir kodeks folyosunun (MIK 111
4979) 6n ylzinde korunan tam sayfa bir kitap resminde tasvir edilmistir. Resmin gergek durumundaki
renkli cizimi icin bkz. Le Coq 1923, Taf. 8b veya Guldcsi 2001a Sekil 32.1.
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Maniheist bir kitap resmiyle dijital yeniden yapilandirma 149 Davranis Kurallari Gercek dijital calismanin
sanat tarihi yonleri, her biri genel yeniden yapilandirma projesi icin temel bir ihtiyaci yakalayan Ug kriter
Uzerine insa edilmistir: (1) veri agisindan zengin baslangi¢ gorlntusu, (2) yeniden yapilandirma slreci
icin bilimsel gerekgeler ve (3) kulliyatin geri kalaninin kalitesiyle uyum icinde ortaya ¢ikan gorintd. (1)
Veri acisindan zengin bir baslangi¢c goérintisine duyulan ihtiyac. Bir resim ancak orijinal ikonografisi,
kompozisyonu ve resim stili hakkinda yeterli ipucu iceriyorsa yeniden insa edilmeye uygundur. Ne yazik
ki pek cok Maniheist tablonun, muhafaza edilme konusundaki Umitsiz durumlari nedeniyle bu ihtimalin
otesinde kaldigi gercegiyle ylzlesmek zorundayiz. Ancak Din Sahnesi Calismasi da dahil olmak Uzere
bunlarin 6nemli bir kismi yeniden insa edilebilir. (2) Yeniden yapilanma bilimsel gerekcelere
dayanmalidir. Yani isin her asamasini hakli ¢cikaracak bir sanat tarihi gerekgesi sunulmalidir. Bu,
tahminlerden ve icatlardan kaginmamiz gerektigi anlamina gelir. Ayrica restore edilecek gérinttdeki
eksik cizgi ve motifleri (gozler, eller, yuzler, elbise kivrimlari, yaldizh yluzeyler vb.) kendimizde cizerek
degistirmekten kacinmaliyiz. Bunun yerine, yedek cizgiler veya motifler bulmak icin Turfan Maniheist
sanatinin killiyatina dénlyoruz ve bunlarin secimini saglam argiimanlara dayandiriyoruz. Bu ayni
zamanda stilistik ve ikonografik korelasyonun dijital degisimlerin temellerini olusturmasi gerektigi
anlamina da geliyor. Degistirme motifleri icin eslesen stillerdeki daha iyi korunmus Maniheist tablolara
glvenerek, orijinal Maniheist renk paletini ve Maniheist ressamlarin orijinal firca darbelerini kullaniyoruz.
(3) Ortaya cikan goérintinun kalitesi, batiintn geri kalaniyla uyumlu olmahdir. Turfan Maniheist sanat
eserlerinin diger iyi korunmus 6rneklerine benzer bir durumda bulunmus gibi, iyi bir muhafaza durumunu
yansitan bir gérintl yaratmak icin yola ciktik; ve sanki diin boyanmis gibi degil. Dijital Teknikler Renkli
seffafligin ylksek ¢oztnarlikli dijital taramasiyla baslayan yeniden yapilandirma ¢alismasi Adobe
Photoshop kullanilarak gerceklestirilir. Bu bilgisayar programi, bu proje igin genis bir gérintileme
araclar repertuvari saglar.10 Sonucta, dijital calisma ¢ temel géreve indirgenir, 10 Eismann 2006.

--- SAYFA 164 ---

150 adet sayisiz uygulama, restore edilmis tabloya yol agmistir. Bunlar sunlari icerir: (1) renk ve dokuyu
onarmak, (2) mevcut cizgileri gelistirmek ve (3) kopyalanan motifleri yeni ortamlarina uydurmak. (1)
Renk ve dokuyu onarmak, mevcut bir renkten numune almakla baslar. Boyle bir 6rnek, restore edilecek
olan resmin saglam bir alanindan ya da Turfan Maniheist sanatinin ayni resim tarzinda yapilmis, daha iyi
korunmus baska bir sahneden gelebilir. Bu sekilde klonlanan renk, iliskili oldugu ylUzeyin dokusunu tasir.
Numunenin boyutu buyudukce bu doku daha fazla gorinur hale gelir. Numunenin uygulanmasi zordur,
cunkU bir dizi renk parcasini yan yana yerlestirmek, yeni olusturulan yluzeye tekrarlayan bir yama deseni
katar. Bu, daginik kenarlara sahip, farkli boyutlarda ve sekillerde birka¢c numune kullanilarak énlenebilir.
(2) Mevcut cizgilerin gelistirilmesi, Maniheist sanatginin diiz renklerin ylzeyine cizdigi kontur cizgilerinin
kalintilarini koruyan alanlari igerir. Bunlar ytz hatlarini, elbiselerin kivrimlarini, metal kaplarin yivli
gobvdelerini, hali ve mobilyalarin dekorasyonlarini, el ve ylz hatlarini vb. yakalayan cgizgilerdir. Dogal
olarak kalinliklari ve renkleri farklilik gésterir ve bunlar Photoshop'ta kolaylikla eslestirilebilir. Buradaki
zorluk, 6nemli eksik bélumleri olan gizgilerin onarilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu gibi durumlarda
eksik cizgilerin yoriingesi, uzunlugu, rengi ve kalinhgi, onlardan geriye kalanlardan bilinmektedir.
Deneme yanilma yoluyla, bunlari geri yuklemenin en iyi yolunun, bilinen yériinge boyunca bir dizi
noktay! (gizginin rengine ve kalinligina uygun) yerlestirmeyi ve noktalari lekeleme araciyla birlestirmeyi
icerdigini buldum (Sekil 7b, soldaki resim). Sonug, Maniheist sanatcinin hattathdina benzer, keskin
kenarlari olmayan bir cizgidir. Bir hatta cok fazla sey eksik oldugunda bu teknik, bulus gerektireceginden
kullanilamaz. Bu gibi durumlarda Uc¢linci teknige yonelmek en dogrusudur. (3) Kopyalanan motiflerin
yeni ortamlarina yerlestirilmesi, restore edilecek gérintlyle tamamen ayni tarzda yapilmis bir Turfan
Maniheist sanat eserinde ihtiya¢ duyulan motifin bulunmasiyla baslar. Bu teknikle hasarli gorintiye
yeniden kazandirilabilecek motifler arasinda kas, g6z, burun, parmak gibi klictk unsurlar; veya bir el, bir
giysinin kolu, diz ¢cékmus bir figirin yakasinda veya ayaklarinda toplanan beyaz giysilerin kivrimlari veya
ylzin tamami gibi daha bulyik bir 6ge. Motif kaynak gortntiden kopyalanir ve gerekli yon ve boyuta
dondstardlir. Temel yerlestirme tamamlandiktan sonra kopyalanan motifin kenarlari yeni baglamla
harmanlanmalidir.
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Maniheist kitap resmiyle dijital yeniden yapilanma 151 Yeniden Yapilanma Slrecinin Asamalari Yeniden
yapilandirma, her seferinde resmin bir b6limunu hedef alan asamalar halinde gergeklestirilir. Bunu
kolaylastirmak icin Din Sahnesi Calismasi, Maniheist sanatci tarafindan olusturulan kompozisyon
birimlerini yansitan boélimlere ayrilmistir (Sekil 3). Resmin sag Ucte birlik kismi boyunca (secilmisler ve
siradan insanlar arasinda) dikey olarak uzanan hayali bir ¢izginin iki yaninda alti gorsel birim ayirt
edilebiliyor: ikisi solda, dordi sagda. Resim dizlemindeki goreceli yukseklikleri 1siginda, sol alttan
baslayarak numaralandiriimislardir: B6lim 1: incirli Ayakl Kase Bolim 2: Kitap Tutan Meslekten
Olmayanlar Bolum 3: Secilmisler Bolum 4: Secilmislerin Sol Elinin Hareketi Bolim 5: Isik Kaplari Bolim 6:
Tanrinin Eli Bu alti bolime ek olarak, mavi arka plani ve ¢evresindeki bos kagit ylzeyini de dikkate
alabiliriz. Mavi arka plan bu tamamen boyali sahnenin énemli bir bilesenini olusturuyor. Gorintinun tim
ylzeyini kapladigi icin diyagramda numaralandiriilmamistir. Yine de dijital calisma icin 6nemli ve teknik
acidan zorlu bir adimi temsil ediyor ve bu nedenle onu, yanindaki bos kagit ylzeyiyle birlikte “BolGm 7"
olarak degerlendirebiliriz. B6lim 1'in Yeniden insasi: incirli Ayakli Kase Resmin sol alt kisminda, ici
meyve dolu bir kasenin kalintilari bulunmaktadir (Renkli Plaka 1). Bu motif, dikkat ¢ekici yerlesimi
nedeniyle genel kompozisyon icerisinde 6ne ¢ikan bir gérsel unsurdur. Mavi arka plana karsi, motiflerin
geri kalanindan nispeten izole bir sekilde konumlandiriimistir ve bu nedenle izleyicinin dikkatini
cekmektedir. Mevcut Durum Canadin buyuk bir kismi, kirmizi-mor alt ¢izimiyle korunmustur; bu, yaklasik
orijinal genisliginin ve yiiksekliginin yaklasik olarak M.0. 1,7 cm ve yaklasik. sirasiyla 0,9 cm (Sekil 4a).
Alt cizim aktarnyor

--- SAYFA 166 ---

152 zsuzsanna gulacsi Geminin tabani yuvarlatiimis ve ¢ kisa bacagi esit sekilde dadiimis. Adiz kenarini
dar bir dudak cevreler. Kullanilan perspektif nedeniyle yuvarlak gévde, ufuk cizgisi (izleyicinin g6z hizasi)
cergevenin biraz Uzerinde olacak sekilde dnden tasvir edilmistir. Buna gore orta bacak, izleyiciye en uzak
oldugu icin yalnizca kismen goérilebilmektedir. Ana hatlariyla belirtilen nesnenin arka plandaki bos
ylUzeyi, bu kasenin baslangicta yaldizli oldugunu gdsteriyor. Alt cizimin kirmizi-mor ¢izgisi ayni zamanda
meyve yigininin siluetini de koruyor. Kagidin bu alanda yirtilmis olmasina ragmen, bu cizginin yoringesi,
kasenin kenarinin yaklasik 200 metre yukarisina dogru ¢ikinti yapan bir egri iletir. 0,5 cm. Alttaki gizimin
yani sira, yiginin alt yarisinda bes parca boyali meyveden parcalar gorulebiliyor. Bu sivri uclu meyve
parcalari, ince siyah cizgilerle cevrelenmis soluk mor ve kirmizi pigmentlerle yakalanmis incirleri
andinyor. Her élcii ca. 0,3 cm genisliginde. Yeniden insa Kaynaklari ve Teknikleri Cok sayida Maniheist
kitap resmi, altin varaklarla ve kirmizi gercevelerle tanimlanmis, nispeten iyi durumda olan kaplar icerir
(Sekil 4b).11 Bunlarin cogu yuvarlaktir ve yivli govdeli ve i¢c bacaklidir. Bema Sahnesi'nde sekil ve boyut
olarak restore edilecek olan ayakli kaseyle karsilastirilabilecek bir kap bulunmaktadir (MIK Ill 4979
verso). Bema Sahnesi'ndeki kasenin gévdesi, yaldiz ve kirmizi dekorasyonun bazi kisimlari doktlmas
oldugundan, kiiclk bir dijital rétus gerektiriyor. Bu, 6nce ylzeyinin klonlanmis altin rengiyle kaplanmasi
ve ardindan eksik kirmizi cizgilerin altinin Gzerine eklenmesiyle yeniden olusturulabilir. Bema Scene'deki
teknenin gdvdesi restore edildikten sonra kopyalanip, alt cizimde tanimlanan sekil ve boyut korunarak,
restore edilecek teknenin kenarinin altina yerlestirilebilir. U¢ bacak da ayni sekilde ele alinabilir. Jant da
altin dolgu ve kirmizi kontur cizgileri gerektirir; bunlardan ikincisi en iyi sekilde bir dizi kirmizi noktay
dagitarak ve bunlari leke araciyla birlestirerek elde edilir. Meyve yigininin yeniden insasina, sag alt
tarafta gorulen U¢ parca meyvenin korunmus kisimlari cok yardimci olmustur. 11 Bati Asya Tamamen
Boyali Turfan Maniheist Sanati tarzinda yapilmis alti kitap resminde altin kap érnekleri gérulebilir: (1) MIK
[ 4979 recto, (2) MIK IIl 4979 verso, (3) MIK Il 6257 verso, (4) MIK 1l 4959 duz, (5) MIK Ill 6258a duz ve
(6) MIK Il 7283 diz. Cizimler icin bkz. Gulacsi 2001a, Sek. Sirasiyla 32,1, 32,2, 33,2, 34,2, 35,1 ve 48,1.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 101 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 167 ---

153 kazikli bir Maniheist kitap resmiyle dijital yeniden yapilanma. Eksik kisimlari onarildiktan sonra g
incir tam bir y1gin olusturmak icin kullanilabilir. Maniheist minyaturlerin daha iyi korunmus érneklerinde
metal kaplar icindeki meyve yiginlarina siklikla rastlanir ve bu da bize meyve parcalarinin bitln yigin
icinde nasll yerlestirilecegine dair 6rnekler saglar.12 Alttaki cizimde gosterilen yiginin sekline yakin
olabilmek icin on incir motifini yan yana ve (st Uste yerlestirdik. Yeniden insa Edilen Motif Dijital olarak
yeniden insa edilmis haliyle, resmin bu kismi ikonografi ve resim stilinin tanidik bir unsurunu yakaliyor
(Sekil 4c). Uzerinde yivli gdvdeli, dar agizli, Gic kisa ayakl, altin renkli bir repoussé kase gériilmektedir.
Kase, sivri uclar yukari bakacak sekilde Ust Uste dizilmis incirlerle Ust Uste yigiimistir. Turfan Maniheist
Sanatinin Tamami Boyali Bati Asya Resim Uslubunun tanidik zellikleri, restore edilen kaseye ve
meyvesine yansiyor. Altin yapragin ylzeyinde metal isciligin detaylari kirmizi konturlarla tanimlaniyor.
Meyve tamamen mor ve kirmizi renkte boyanmistir ve formu siyah konturlarla daha da vurgulanmistir. 2.
Bolimiin Yeniden insasi: Kitaplarla Meslekten Olmayanlar Resmin sag alt kisminda, katlanmis kollarinda
kitaplar tutan, topuklar (izerinde oturan iki meslekten olmayan adam yer aliyor (Renkli Plaka 1).13 iki
adamin oturdugu dikdortgen hali, ayni kiyafetleri ve viicut pozisyonlari, onlari tek bir gorsel birim olarak
tanimhiyor. Merkeze daha yakin resmedilen adam, ikisinden daha yasli ve daha énemli gérinuyor. Yas!
biraz daha uzun ve daha agir bir yapiya sahip. Ayrica dikey eksene daha yakin oturma pozisyonu,
arkadasina goére daha yUksek bir sosyal statlye isaret ediyor. 12 Bati Asya Tamamen Boyali Turfan
Maniheist Sanati tarzinda yapilmis iki kitap resminde, (1) MIK Ill 4979 verso ve (2) MIK Il 6257 verso
olmak Uzere, iyi korunmus meyve yidinlari érnekleri gorilmektedir. Cizimler icin bkz. Gulacsi 2001a, Sek.
Sirasiyla 32.1 ve 33.2. 13 Bu sanatin kalintilari arasinda halilar Gzerinde oturmus dinsel bir téreni izleyen
siradan insanlarin tasvirine sikca rastlanir. Ornegin Vaaz Sahnelerinde (MIK 11l 8259 folio 1 recto) ve
MUzisyen Sahnesinde (MIK Il 6368 verso) bulunurlar. Cizimler icin bkz. Gulacsi 2001a, Sekil 28.4 ve Sekil
40.2.

--- SAYFA 168 ---

154 zsuzsanna gulacsi Mevcut Durum FigUrlerin hali ve giysileri bu bolimin en iyi korunmus unsurlaridir
(Sek. 5a). Dikdortgen hali yatayda 2,68 cm, dikeyde 0,77 cm uzaniyor. Kirmizi kenar, etrafini saran orta
alan gibi siyahla cercevelenmistir. Erkeklerin kahverengimsi renkli kiyafetleri, uzun kollu, yuvarlak yakali,
sivri uclu kemerli ve kirmizi-beyaz ic gamasirlarini ortaya ¢ikaran yan yirtmach gibi taninabilir 6zellikler
gosteriyor. iki adamin (ist gévdelerinin ¢cevresinde, alt cizimdeki kirmizi-mor cizgileri gérebiliyoruz; bu,
govdelerin gérintinin planlama asamasinda son versiyona gore biraz daha blyUk oldugunu gdsteriyor.
Her ne kadar solmus mavi arka plan bu ¢izgileri ortaya ¢ikarsa da bunlar bitmis Uriinde gizlenmisti.
Figurlerin ve kitaplarin baslari esas olarak konturlari sayesinde korunmustur, bu da sekilleri ve boyutlari
gérmemize olanak tanir, ancak uygulamadaki yalnizca minimal ayrintilari gérmemize olanak saglar.14
Baslarin kalintilari yaklasik olarak M.0. 0,58 cm ve 0,62 cm genisliginde ve yakl. Boyu sirasiyla 0,84 cm
ve 0,88 cm'dir. Ozellikleri, her iki figliriin de uzun sach oldugunu ve baslik takmadigini, yash adamin ise
sivri sakalli oldugunu gosteriyor. Genc adamin kismen korunan kaslari ve gozleri disinda neredeyse tim
yUz 6zellikleri kaybolmus. Kitaplar, sag omuzlarda goégus bolgesinin disina uzanan dikdértgen kirmizi
bordrleri ile yakalanmistir. Yaklasik élglyorlar. 0,65 cm ve 0,70 cm genisliginde ve yakl. i¢ ve dis
figurler icin sirasiyla 0,40 cm ve 0,50 cm yUkseklik. Kirmizi gergevenin purizli kenarlar ve gégis
kisminin saglam kahverengi rengi, kitap kapaklarini yakalamak igin altin varak kullanildigini gésteriyor.
FigUrlerin 6nceden boyanmis gégus bolgesine esit olmayan sekilde kesilmis kicuk altin varak parcalari
yapistiriimisti. Altin yapragin istenmeyen kisimlarina diiz kirmizi kenarlar ve siyah konturlar boyanmisti.
Tablo hasar goérdiglnde altin varak ortadan kayboldu ve altinda orijinal goriinttide gizlenmis bir alan
ortaya cikti. 14 Ek olarak, alt gizimin bazi kisimlari dis taraftaki kisinin kafasinin etrafinda
gorilebilmektedir. Bati Asya Tamamen Boyali Turfan Maniheist Sanati Uslubunda yapilmis tim resim
orneklerinde kafalar kirmiziyla ¢ercevelendiginden, bu hasarli goriintlde alt ¢izim ve ana hatlar ayirt
edilememektedir.
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Maniheist kitap resmiyle dijital rekonstriksiyon 155 Yeniden Yapilanmanin Kaynaklari ve Teknikleri Bu
bolimun dnemli bir kismi, hali ve giysiler gibi iyi korunmus alanlardaki kiguk rétuslarla restore edilebilir.
Bunlar, temel renkteki renksiz alanlarin ortadan kaldirilmasini ve kontur ¢izgilerinin esitlenmesini igerir.
Halinin artik soluk kahverengi olan merkezi alaninin yakindan gérinimu, halinin orijinalinde yesile
boyandigini ortaya koyuyor. Bu hem meslekten olmayanlarin hem de secilmislerin halilari icin gecerlidir.
Dis elektrigin 6niinde yesilin gergek izleri korunmustur.15 Halinin kirmizi kenarinin bayudk kismi, siradan
insanlarin kiyafetleri gibi saglamdir. Ayni durum figUrlerin sag dizlerinde gorilen beyaz ic camasirlari icin
de gegerlidir. Kafalarin yorumlanmasi ve yeniden insasi icin, iki resimde (MIK Il 8259 folio 1[?] recto ve
MIK 111 4979 verso) korunan siradan insan gortntllerine givenmeliyiz, cinku dis figlrin yalnizca alni ve
sa¢ modeli rétuslarla onarilabilir (Sekil 5b, sol ve orta resimler).16 icteki figir icin sakalli daha yash bir
yuz, distaki figur igin ise sakalsiz daha geng bir yliz sectim. Kaynak kafalarinin dogru yénelimine aynanin
ters cevrilmesiyle ulasilabilir. Her iki kaynak bashginda da baslik bulunsa da bunlar kolaylikla ortadan
kaldirilip yerine siyah sac konabilir. Onarilacak kafalarin saglam hatlari ve alttan cizilmis hali, ihtiyac
duyulan siyah sa¢ modelinin seklini belirliyor. Kitaplarin yeniden insasi igin, bir tekstil resmine (MIK llI
6286 yan 1[?]) donmeliyiz; burada secilmis bir disinin katlanmis kollarinda, yeniden insa edilecek
resimde ima edilenle hemen hemen ayni olan micevherli kapakli bir kodeks bulunmaktadir (Sekil 4b,
sagdaki resim). Tekstil resmi, Turfan Maniheist Sanatinin Cin Tamamen Boyali Stilinde olmasina ragmen,
yaldizli kapagi, siradan insanlarin kirmizi cerceveli yaldizli kitabiyla ayni konumda tutulan bir kitabi korur.
Bizim ilgimiz, restore edilecek gortntide eksik olan merkezi yaldizli alan Gzerindedir. Kitabin ortadaki
yaldizli kismini tekstil tablosundan kopyalayip yaldizli merkezlerinin etrafindaki kirmizi gergcevelerin
arasina yerlestirerek, 15'in ikna edici bir yerine ulasiyoruz. Segilmislerin éniinde korunan halinin yesil
rengi, bize klonlama icin temiz bir renk 6rnedi saglamadi ve bu nedenle MIK Il 4959 verso'da yesilden bir
yesilin ihrac edilmesi gerekiyordu. Bir 6rnek icin bkz. Gulacsi 2001a, Sekil 34.2. 16 Her ne kadar dis
figurtn alni ve g6z cevresi bir miktar korunmus olsa da, bu cizgilerin burada yeniden insasi ¢cok fazla
bulus gerektirecektir. Bu nedenle yeniden yapilanma icin mevcut yuzleri kullanmaya karar verdim.

--- SAYFA 170 ---

156 zsuzsanna gulacsi resmin bu neredeyse kaybolmus motifi. Bu bolimn yeniden insasini
tamamlamak icin kitabin altininin, halihazirda restore edilmis metal kabin altiniyla uyumlu hale
getirilmesi gerekiyor. Bu, altin renginin kopyalanmasi ve kitap kapaginin ylzeyinin gizgili dekorasyonun
altina kaplanmasi icin kullanilmasiyla yapilabilir. Yeniden Yapilandirilan Bolim Yeniden yapilandirildiktan
sonra, bu bélium Maniheist ikonografinin hem tanidik hem de yeni unsurlarini gésterir (Sekil 5¢). Tanidik
motifler arasinda, ylzeyinde oturan figlrlerin sigabilecedi kadar blylk bir halinin kullanimi ve yerel
giysiler giymis, katlanmis kollarinda mucevherli kitaplar olan uzun sach siradan insanlar yer aliyor.
Turfan'dan glinimuze kalan diger tim sahnelerdeki siradan insanlarin aksine, bu figurler baslik
takmiyorlar ve (secilmisler yerine) kitaplar tutanlar onlar. Uygulama tarzina gelince, siyah, beyaz,
kahverengi, yesil, kirmizi, pembe ve altin iceren nispeten zengin bir renk repertuvar dikkatimizi cekiyor.
Bu tarzdaki Maniheist kitap resimlerinde geleneksel oldugu gibi, motiflerin tim parcalari tamamen boya
ile kaphdir; ylzeyinde kontur cizgileri silietleri cevreler ve gerektiginde daha fazla ayrinti tanimlar.
Yaldizh unsurlar, altin yapragin kagit ylizeyine yapistiriimasi, boyayla ¢evrelenmesi ve ylzeyinin kontur
cizgileriyle kaplanmasiyla birlestirilir. 3. Bélimin Yeniden insasi: Secilmisler Siradan insanlarinkinden iki
kat daha buyuk bir 6lcekte tasvir edilen iki segilmis, resmin sol yarisina hakimdir (Renkli Plaka 1).17
Onlar da kirmizi cerceveli halilari, birbirinin ayni beyaz Gniformalar ve kollarini diz Ust bedenlerinin
onidnde kavusturup topuklarinin Gzerinde oturan vicut pozisyonlariyla tanimlanan goérsel bir birim
olustururlar. Uzun basliklarla genisletilen siluetleri, yalnizca bu bélimU dedil ayni zamanda genel
kompozisyonu da belirleyen dikeylik hissini artiriyor. 17 ikili birimin halilari ve ic eleklerin uzatiimis sol
koluyla birlikte 6,1 cm x 7,1 cm'lik bir resim ytzeyinden yuksekligi 5,5 cm, genisligi ise 4,64 cm'dir.
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Maniheist bir kitap resmiyle dijital yeniden yapilandirma 157 Mevcut Durum Boyanin ¢cogu kagittan pul
pul dékllmus ve/veya yikanmis olsa da, bu hayalet benzeri beyaz figlrler yeniden yapilandirma icin
bircok yararli bilgiyi koruyor. Baslar, bashgdin (Y: yaklasik 1,1 cm, G: yaklasik 0,75 cm) ve yUzlerin (G:
yaklasik 0,7 cm) boyutlar ve sekillerine iliskin verileri tutar ve ayrica yanaklar ve omuzlar boyunca sag
izlerini de gosterir (Sekil 6a). Bashgin oranlari biraz sira disidir.18 Dikdértgen sekli, pek cok Maniheist
resimde gorllen seckin erkek kisilerin saglam basliklarina benzese de, asiri yikseklik bu gérintiye
O6zgudur. Secilmislerin kiyafetleri nispeten iyi bir sekilde varhgini stirdtridyor (Sekil 7a). Bu pelerinlerin
kivrimlarini ve giyenlerin vicut pozisyonlarini aktaran ince siyah gizgilerin yani sira, beyaz temel rengin
onemli bir kismini da tasiyorlar. Secilmislerin 6ntinde kagidin alani yirtiliyor ve elimizde kismi bir hali
kahyor. Yeniden Yapilanmanin Kaynaklari ve Teknikleri Baslik, sac, yUzler ve boyunlar, Bema
Sahnesi'ndeki secilmis erkek goérintulerinin yardimiyla yeniden yapilandirilabilir (MIK 111 4979 verso),
(Sekil 6b). Baslikla ilgili olarak, Bema Sahnesi'nden iyi korunmus bir baslik, her secilmis kisiye, kayip
orijinale benzeyen bir baslk takmak icin bize bir kaynak motifi sagliyor. Ayni sey yizler, sac modelleri ve
boyunlar icin de gecerlidir. iki yiiziin yeniden insasi icin, Turfan Maniheist sanatinin bu tarzinda
tekrarlanan bir desene dayanarak, daha prestijli ic konum icin sakalli, daha yasli bir ylz sectim ve dis
figur icin daha geng bir erkek yUzu, sakalsiz bir ylz kullandim.19 Her iki yuzin de siyah boyanin
dokuldiga sac boélgesinde kicuk rotuslar gerekiyordu. Burada ihtiyac duyulan boyut ve sekillere
ulasabilmek icin bas motiflerinin Photoshop'un dénustirme araclari kullanilarak yeniden sekillendirilmesi
gerekiyordu. Basligin sekillerine tam olarak uygun olarak, bu goérintideki yUzler karsilastirildiginda daha
inceydi. 18 Benzer sekilde, bir folyo parcasinda korunan sutun igi bir sahnenin kalintisinda (MIK Il
4971a-c recto) ylzlerin biraz uzun oranlari ve secilmislerin basliklari gérulebilir. Renkli bir 6rnek igin bkz.
Le Coqg 1923 Taf. 5b/1-3 veya Guldcsi 2001, Sekil 49.1. 19 Kidemli figtrler, 6rnedin Vaaz Sahnesi'nde
(MIK 111 8259 folio 1 recto) goruldigu gibi siklikla aktif ellerle tasvir edilmistir. Bu kompozisyonun analizi
ve renk cizimi icin bkz. Gulacsi 2001a, No. 28.

--- SAYFA 172 ---

Bati Asya Tamamen Boyali Turfan Maniheist Sanati'ndan glinimuze kalan cogu resimde gorllen yuvarlak
ylzlere 158 zsuzsanna gulacsi. Secilmis iki kisinin giysileri, iki 6ge acisindan yeniden yapilandirmanin
baslangi¢ noktasini olusturabilecek gok fazla ayrintiyl koruyor: kivrimlari yakalayan cgizgiler ve temel
rengi belirten beyaz (Sekil 7b). (1) Giysinin gizgileri rotus yapmaya elverislidir (Sekil 7b, soldaki resim).
Cizgilerin temel yoéringesi, mevcut cizgilerden klonlanmis bir renkteki bir dizi noktayla yakalanir.
Karsiliginda noktalar lekeleme araciyla birlestirilir. Ancak giysilerin kenarlarindaki cizgiler bir zorluk teskil
ediyor. Cizgilerin cogu yeniden olusturulamayacagi icin noktalama teknigi burada calismiyor. Daha da
kotusu, hicbir Maniheist resim oturan secilmislerin kiyafetlerinin ayni gérintlisind korumaz. Resmin bu
kismini icat etmek yerine Bema Sahnesi'ndeki ana secilmis kisinin capraz bacaklarini kaplayan kivrimlara
ybneliyorum (Sek. 7b, sagdaki gérinti). Kuskusuz Bema Sahnesi'ndeki oturma pozisyonu ayni olmasa
da, sol ve sag taraftaki kivrimlar, restore edilecek diz ¢c6kmUs secilmislerin kivrimlarina yakin. Bu iyi
korunmus kivrimlar, restore edilecek giysinin en az korunmus bdélgesine yerlestirildiginde sonug kabul
edilebilirdir. (2) Giysilerin beyaz temel renginin yeniden yapilandiriimasi baska bir zorluk teskil
etmektedir. Alani klonlanmis beyaz bir renkle kaplamak ise yaramaz ¢tinkt yapay gorinumla bir doku
ortaya gikar. Bunun yerine, clibbelerin halihazirda var olan beyaz renginin doygunlugunu degistirmeyi ve
onu baslikta gorulen otantik Maniheist beyazin doygunluguyla eslestirmeyi denedik. Bu ise yaradi.
Secilmisler dikdértgen bir hali Gzerinde oturuyorlar. Resmin bu alaninda kalan boya izleri, halinin
tasariminin siradan insanlarinkiyle ayni oldugunu dogruluyor. Halinin artik eksik olan kismi, halk halisi
icin halihazirda belirlenmis olan yesil ve kirmizi renkler kullanilarak onarilabilir. Burada da kirmizi kenarlik
siyahla cercevelendi, yesil ve beyaz ylzeylerin bulusmasinda ise siyah cergeve izleri gorilmedi. Yeniden
insa Edilen Béliim Yeniden insanin ardindan iki secilmis, tanidik bir ikonografi ve resim stiliyle ortaya
cikiyor (Sek. 6¢ ve 7c¢). Uzun beyaz giysilerinin Uzerine gevsek bir sekilde katlanan beyaz elbiseler giymis
secilmisler, topuklarinin Gzerinde oturuyorlar ve ylzleri tablonun hafifce sag tarafina dénik. Buna gore
yuzleri
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--- SAYFA 173 ---

Maniheist bir kitap resmiyle dijital yeniden yapilanma 159 ve cesetler dortte UclUk bir gérinimden
gosteriliyor. Bu tarzdaki Maniheist sanatta karakteristik olarak, secilmislerin giysilerinin bol kivrimlari,
tasvirlerinin baskin bir b6limUund olusturur. Onlara sigacak kadar biyik olan dikdértgen hali, oturan
figUrleri bir btutun olarak cergeveliyor. 4. Bolumin Yeniden Olusturulmasi: Secilmis Kisinin EI Hareketi
Meslekten olmayan kisilere daha yakin oturan secilmis kisi, dikey eksene olan yakinhgi ve belirgin bir
sekilde konumlandiriimis, iletisimsel bir jest tutan aktif elinin gosterdigi gibi, ikisinden daha 6nemli
olanidir (Renkli Plaka 1). Secilen kisinin sol kolu yana uzanir, dirsek vicuttan uzaga kaldirilirken alt kol
yatay tutulur. El, avuc ici yukar bakacak sekilde diz bir sekilde tutulur, basparmak ve isaret parmagi
birbirine dokunur. Resmin sol tarafindan sag tarafina gecen tek unsur olan bu el, genel mesajin
iletiimesinde anahtar bir birim olusturur. Mevcut Durum Her ne kadar resmin bu kismindaki pigmentlerin
cogu pul pul doktlmUs olsa da, isaret eden el, Bati Asya Tamamen Boyali Turfan Maniheist Sanati'nin
boyama teknigi hakkinda net ipuclarini barindiran bir durumda varligini sirdirmektedir (Sek. 8a). Buna
gore, ellerin cevresini doldurmak icin kullanilan pembemsi boyanin kalintilarini ve avuc ici ile parmaklari
cevreleyen kirmizi hatlari gorebiliyoruz. Elin alani 0,65 cm genisliginde ve 0,42 cm yiksekligindedir.
Yeniden Yapilanma Kaynaklari ve Teknikleri Elin blyUk bir kisminin korunmasina ragmen, yeniden
yapilandirma, kirmizi konturlar igin rétuslara dayanamazdi ¢lnku bu, ¢ok fazla miktarda icat edilmis,
modern gizgiyi icerecekti. Boylece Maniheist resim kulliyatinda ayni jestle tasvir edilen bir el aradim.
Sans eseri, gerekli pozu sergileyen ve ayni resim tarzinda yapilmis, iyi korunmus bir elin yer aldigi bir
parca (MIK 111 4959 recto) bulunmaktadir (Sek. 8b). Tamami boyali olan bu parcada, icteki figurun sol eli,
yeniden insa edilecek olan elinkine benzer bir jest gosteriyor; tek istisna su:

--- SAYFA 174 ---

160 zsuzsanna gulacsi bunun yatay olmaktan cok dikey olmasini sagliyor. ibreyi kopyaladiktan sonra
saat yoniinde 90 derecelik bir déniis bu tutarsizhgi kolayca diizeltebilir. Olcek aracini kullanarak eli
gerekli oranlara gore boyutlandirabiliriz. Yeniden Olusturulan Bélim Secilmis kisinin bu sekilde yeniden
insa edilen isaret eli, ikonografisi, stili ve boyutu agisindan resmin geneline uyuyor ve gortntinin bu
onemli bolimu icin iyi bir ¢c6zim saghyor (Sekil 8c). Acikca, kompozisyonun geri kalanindan nispeten
izole bir sekilde arka plana yerlestirildigi icin el Gzerine goérsel bir vurgu yapiliyor. Dliz avug ici Gzerinde
birbirine degen parmaklarin ucu, yukariyi gésteren ima edilen bir G¢gen olusturur ve bdylece izleyicinin
dikkatini sahnenin bir sonraki unsuruna yénlendirir. 5. Bélimiin Yeniden insasi: Isik Kaplar Secilmislerin
isaret eden elinin Gzerinde, baslangicta mavi bir arka plana karsi géreceli olarak yalitiimis bir sekilde, gok
cisimleri tabloyu isgal ediyor (Renkli Plaka 1). Bu motifler, Berlin'deki orijinal folyoya veya bilgisayar
ekraninda ylksek kaliteli renkli reprodiiksiyonuna bakarken bile yalnizca egitimli gozler tarafindan
gorulebilir. Bununla birlikte, belirli motiflerin kalintilari burada acik¢a fark edilebilmektedir. BlyUyen bir
ay hilalini, bir giines kursunu ve gdkyuzinun daha kuguk cisimlerini simgeleyen cok sayida kuguk diski
gosterirler. Artik kaybolan bu motifler, genel sahnenin mesajinin ayrilmaz bir parcasidir. Mevcut Durum
Tablonun bu 6nemli boélimu en az korunmus olanidir ve bu nedenle hayatta kalan verilerin dikkatli bir
sekilde gézlemlenmesi gerekmektedir (Sekil 9a, soldaki resim). Once soluk kirmizi-mor cizgileri ele
alalim. Yaklasik olarak 6lcilen bir daire gosteriyorlar. 0,67 cm capinda, hilal seklinde, sol tarafi saga goére
daha alcak olacak sekilde egimli. Hilal élguleri ca. genisligi 0,68 cm ve yakl. Orta kisminda 0,16 cm.
Merkezi dairenin gevresinde, bir dizi daha kiigUk dairenin izleri segilebiliyor; ikisi sagda, ikisi altta ve biri
Ustte. Bu daha klicUk dairelerden geriye kalan egriler, her daire icin yaklasik 0,13 cm'lik bir capa isaret
etmektedir. Bu kirmizi-mor cizgiler digerinin aynisi
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--- SAYFA 175 ---

Resmin 161 kirmizi-mor cizgisini boyayan Maniheist bir kitapla dijital yeniden yapilanma, amaclanan
resmin orijinal planini temsil eden, alt ¢izimin kalintilariyla ugrastigimizi dogruluyor. Kirmizi-mor gizgilerin
alani boyunca kagit renginde geometrik sekiller gértlebilir: bir Gicgen, birbirini kesen iki dikdortgen, lg
kiclk kareyle cevrelenmistir (Sekil 9a, sagdaki resim). Hepsi cok soluk mavi arka plandan biraz daha
koyu ve bu nedenle de ondan ayirt edilebilir. Hicbir zaman maviye boyanmayan bu bos geometrik
sekiller, orijinal olarak alt cizimin Uzerine yapistiriimis kabaca kesilmis altin yapragin silUetlerini
yansitiyor. Altin yapragin motiflerin tam seklinde kesilememesi nedeniyle, Maniheist sanatci iki teknik
kullanmistir: altin motifin ylzeyinde cizgi cizme (bu durumda blyUk olasilikla sari) ve altin motifin
etrafindaki arka plan boyasi (bunda ve cogu durumda mavi). Boylece ressam kuiclk kareleri yildizlara,
Ucgeni ay hilaline ve kesisen dikdortgenleri giines kursuna donUsttrdd. Altin yapragin istenen motiften
(birkag milimetre) daha klcuk oldugu durumlarda, altin yapragi cevreleyen kagit yuzeyinde ¢izgi gizimi
devam ederek yanilsamayi tamamlar. Altin varak ve/veya alt ¢izimin gereken motiften daha buyuk
oldugu durumlarda, fazlalik arka planin mavisi ile kaplanir ve bitmis goérintiide gériinmez. BlyUk
olasilikla su hasarindan dolayi altin varak kaybolmus ve mavi arka planin blytk bir kismi silinmis, bu da
bizi tablonun bu merak uyandirici bélimuyle karsi karsiya birakmisti. Alt gizim, motiflerin sekillerini
aktarirken, altin yapradin artik bos olan alani, bunlarin gercekte islenmis boyutlarini gésteriyor ve bu, bu
motiflerin, alt ¢cizim asamasinda baslangicta planlanandan daha klcUk bir boyutta ytriatildiagina
dogruluyor. Yeniden Yapilanma Kaynaklari ve Teknikleri Bu bdlimun yeniden yapilandirilmasi, alt gizimde
saglanan bilgilere ve iyi korunmus kaynak motiflerine dayanmaktadir. Turfan Maniheist sanati
killiyatinda, dokuz adet saglam altin disk iceren bir resim tomarinin (MIK Il 4947 ve 1l 5d) bir parcasi
bulunmaktadir (Sekil 9b). Renk ve sekil agisindan yeniden yapilandirma icin uygun bir kaynak olmasinin
yani sira, merkezi diskin yeniden yapilandirilacak alanindan geriye kalanlarin yorumlanmasi icin de ¢ok
ihtiya¢ duyulan bir yardim sunuyor. Kaynak motifi, genel parcanin sag st kisminda, yaldizli dekoratif
kaplamanin hemen altinda mavi bir arka plan tzerinde bulunur.

--- SAYFA 176 ---

162 zsuzsanna guldcsi siniridir ve en iyi sekilde glines kursu olarak yorumlanir. Ana diskin kenarina
tutturulmus, esit sekilde dagitiimis sekiz klctk disk vardir. Geri ylklenecek goériintiide, ana diskin altinda
ve saginda gorilen alt gizim kalintilarinin da gésterdigi gibi, daha kiguk diskler merkezi diskin etrafinda
eslestirilmis gibi gérinmektedir (Sekil 9a). Bu nedenle, motiften geriye kalanin en muhtemel anlami, ana
diskin etrafina ikiserli gruplar halinde esit olarak dagitilmis sekiz klictk disktir: ikisi Gstte, ikisi altta, ikisi
sagda ve ikisi solda. Parcanin bu hasarl bolimtnde tutulan ipuglari, altin varak karelerinin cizgi gizimi ve
mavi arka planla diskler halinde sekillendirildigi Maniheist uygulama teknikleri repertuarina karsilik
geliyor. Alttaki cizim orijinal goriintiide yalnizca altin varakla degil, ayni zamanda mavi arka planin bir
kismiyla da gizlenmis olmali. Kaynak motifine benzer sekilde sari esmerkezli daireler ve merkezi noktalar
blyuk olasilikla parlak disk yUzeylerini glg¢lendirmistir. Buna gore Ucgen bir altin varak parcasindan
olusturulan ay hilali de sarn renkte konturlanmis olmalidir. Teknik acidan, kaynak motifin ana diskinin bir
kopyasi (taban rengine kicUk bir rétus yapildiktan sonra) bize merkezi diski saglyor. Dontstirme
araclarini kullanarak bos arka planin belirledigi alani kaplayacak sekilde yerlestirilebilir. Ayni islem, ana
diskin etrafina ciftler halinde yerlestirilmesi gereken sekiz kicuk disk icin de kullanilabilir. Ay hilali, glines
kursunun altin renginden yapilabilir ve olagan noktalama teknigiyle kontur cizgileri olusturmak icin
kaynak diskin klonlanmis renk tonu kullanilarak sari renkte konturlanabilir. Yeniden Olusturulmus Bolim
Birbirine yakin kimelenmis, blyUyen ay hilali, glines kursu ve sekiz kiictk yildiz diski bu tablonun iyi
tanimlanmis bir birimini temsil etmektedir (Sekil 9c). Altin ve sar ylzeylerinin zaten parlak olan rengine
ek olarak, bu goksel motiflerin parlakligini artiran sey, arka planla olan deger kontrastidir. Mavi arka
plan, tanitildiktan sonra, motiflerin gergek boyutunun alt cizimle degil altin varakla tanimlanmasi
nedeniyle, dijital calismanin bu asamasinda restore edilmis motiflerin etrafinda hala gérulebilen alt ¢cizim
cizgilerini gizleyecektir.
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--- SAYFA 177 ---

Maniheist bir kitap resmiyle dijital rekonstriiksiyon 163 6. Bélimiin Yeniden insasi: Tanri'nin Eli Mavi arka
planin olusturdugu cercevenin kismen disinda, Tanri'nin eli kompozisyonun son goérsel birimini olusturur
(Renkli Plaka 1). Secilen kisinin sol elini yansitan bir jestle en blyUk 6lcekte tasvir edilmistir. Bu el, bilek
ve alt kolun bazi kisimlari kirmizi bir kol giymis olarak tasvir edilmistir. Resim dizlemindeki en ylksek
noktaya uygun olarak el, izleyicinin avug ici kisminin bir kismini gérmesine olanak taniyan alcak bir
ufukla gosteriliyor. Mevcut Durum Detaylarin cogu silinmis olsa da, bir zamanlar tamamen boyanmis olan
elin ve alt kolun kirmizi hatlarini secebiliyoruz. El, basparmak ve isaret parmadi birbirine degecek sekilde
sag el olarak tasvir edilmistir, geri kalan parmaklar ise capraz bir aciyla asagdiyi gosteren dogal bir pozda
hafifce gerilmistir (Sekil 10a). Bu el oldukca blUyuk bir alani kaplar, yaklasik olarak 6élgultr. 2,28 cm
genigliginde ve 1,62 cm ylksekliginde, ikincisinden yakl. 1,00 cm mavi arka plan gercevesinin icine
diser. Elin Ust kismi ve kolun blyuk kismi, sayfanin kenar boslugunu olusturan orijinal olarak bos kagit
yuzeyindedir. Boyanin izleri yalnizca dis hatlarini koruyan kirmizi kolda korunmustur. Resmin bu
bolimuinde eksik kagit parcalari var. Elin solunda, dis kenar boslugu diz bir ¢izgi boyunca kesilmis gibi
gorinuyor, yaklasik. 4,65 cm uzunluk, kabaca orijinal mavi arka planin Ust kenarina karsilik gelir. Ayrica
kicUk bir kagit parcasi, yaklasik. 0,30 cm genisliginde ve 0,52 cm uzunlugunda, avug ici alt kismini
kapsayan bir alan eksiktir. Secilmisler halisina benzer sekilde gérintiinin bu kismi da isi ve su hasarinin
birlesimi nedeniyle kirilgan hale gelmis ve dolayisiyla kirilmis olabilir. Yeniden Yapilanma Kaynaklari ve
Teknikleri Ne el ne de kol, bilgisayar ekranindaki tanimlarinin rétuslanmasi icin yeterli veriyi saklamiyor.
Bu nedenle dijital calismamiz icin iyi tanimlanmis bir el motifi ve kirmizi bir kol motifi iceren kaynak
gorsellere ihtiya¢ duyulmaktadir. Her ikisinin de Bati Asya Tamamen Boyali Turfan Maniheist Sanati
tarzinda yapilmis kitap resimlerinden tiretilmis olmasi gerekiyor.

--- SAYFA 178 ---

164 zsuzsanna gulacsi Hareket eden eller bu tarzdan kalan resimlerde siklikla tasvir edilir, ancak higbiri
burada ihtiyac duyulan tam konumu gostermez. Restore edilecek ele en yakin el, bir parsémenin iyi
korunmus uyumlu parcalarinda (MIK 11l 4947 ve Il 5d) bulunur; bu el, vitarka mudra'daki tarihi Buda'nin
sag elini ¢ ceyrek acidan ele alir (Sekil 10b).20 Dénlstlirme araclari, bu eli, hicbir parcasini cizmeden
degistirmemize ve Tanri'nin elinin rolii icin ikna edici bir el motifi yaratmamiza olanak tanir. ilk olarak
Buda'nin elinin kopyasi gereken boyuta gore dlceklendirilmeli, saat yonunun tersine 90 derece
doéndirilmeli ve Tanri'nin elinin konumuna uyacak sekilde hafifce acilandiriimalidir. ikinci olarak,
dokunan basparmak ve isaret parmaginin birimi, Tanri'nin elinin korunan ana hatlariyla tanimlanan alt
konumlarina uyacak sekilde elin geri kalanindan uzaklastiriimalidir. Bunu basarmak icin basparmadin
blyUtllmesi gerekirken, isaret parmadinin da orijinal kavisli konumundan bogum bogum biraz
diizlestirilmesi gerekir. Uclinciist, Tanri'nin elinin izlerine yaklasabilmek icin geri kalan (¢ parmagin
birbirine yaklastirilmasi gerekir. Tanri'nin kirmizi kolunun yeniden insasi, dis figirun sol kolunun gerekli
motifi icerdigi bir yaprak parcasinin (MIK Ill 4859 recto) kenar sahnesine dayanmaktadir.21 Bu durumda,
restore edilecek kolun capraz acisini yaklasik olarak belirlemek icin alt kolun kopyalanmasi, boyutuna
gore Olceklendiriimesi ve hem yatay hem de dikey olarak gevrilmesi gerekiyordu. Bir sonraki adim,
kaynak motifin yesil renginin dnce griye, sonra kirmiziya degistirilmesini gerektirir. Yeniden olusturulacak
goruntide bulunan kirmizi boyanin halilarin cerceveleri ve halkin ic camasirlari boyunca bir 6rnegi
alinarak dogru renk tonuna ulasilir. 20 Tanri'nin elinin yeniden insasi bu projenin en zorlu géreviydi. Bu
jest pek cok Maniheist resimde gortldigu icin herhangi bir zorluk beklemiyordum. Beni ¢ok sasirtan bir
sekilde, el (sag el ve sol el), aci (yatay vs. dikey) ve gorinim (6nden vs. ¢ ceyrek) kombinasyonu en az
iki farkli tasvir tipiyle sonuglaniyor. Tip | daha yaygindir. Restore edilecek géruntide secilmis kisinin
isaret eli ile temsil ediliyor. Tip Il daha nadirdir. Ornekleri arasinda Buda'nin eli (MIK Il 4947 ve Il 5 d),
Vaaz Sahnesindeki secilmis bir kisinin eli (MIK 11l 8259, folio 1 recto) ve restore edilecek gortuntideki
Tanri'nin elinin kalintilar yer almaktadir. Bati Asya Tamamen Boyali Turfan Maniheist Sanati'nda tasvir
edilen el motiflerinin bir tartismasi icin bkz. Gulacsi 2003, 13 ve Sekil 9d; veya Gulacsi 2005, 109 ve Sekil
4/1d. 21 Kaynak gorintinin bir 6rnedi icin bkz. Gulacsi 2001a, Sekil 34.2.
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Maniheist kitap resmiyle dijital rekonstriksiyon 165 Yeniden Yapilandirilan B6lim Yeniden yapilanma
sonrasinda, resmin bu bolimuU Turfan Maniheist sanatinin hem tanidik hem de yeni unsurlarini ortaya
cikariyor (Sekil 10c). El hareketi ve kolun kendisi tanidik goriinse de, Tanri'nin eli rolinde bu motifler
yalnizca bu resimde kullaniimistir. Stil agisindan pembemsi elin tamamen boyal ylzeyi, daha buyuk
Olcekleri nedeniyle bu sanattaki normal boyutlu motiflerde bulunan cizgilerden daha kalin olan ana
hatlarla ¢cevrelenmistir. Ayni sey kirmizi kolun siyah kontur cizgileri icin de gegerlidir. Minyattrler
arasinda karsilastirilabilir bir 6lcek glinimuze ulasamadigindan, karsilastirilabilir cizgi kalinhgi
kaynaklarimizda belgelenmemistir. Ancak motiflerdeki orantilarin korunabilmesi icin daha kalin gizgilerin
kullanilmis olmasi gerektigi gorilmektedir. 7. Béliimiin Yeniden insasi: Mavi Arka Plan ve Bos Kenar Bos
veya kirmizi-turuncu arka plana sahip cok sayida Maniheist resim 6rnegi bulunmasina ragmen,
arastirmanin baslangicindan bu yana Orta Asya sanati literatlirGnde mavi arka plan Maniheist resimlerle
iliskilendirilmistir. Bu durumda, restorasyonunun dijital yeniden yapilandirma icin benzersiz bir zorluk
teskil ettigi ortaya cikan, cok solmus bir mavi arka plan kalintisiyla karsi karsiyayiz. Mevcut Durumu
Tablonun en ¢ok zarar géren alani mavi zemindir (Renk Levha 1). Boyanin orijinal renginden ve
kalinhigindan hicbir parca bozulmadan kalmamistir. Bunun yerine, ylizeyin blytk bir kismi son derece
aclk, igini gésteren mavi bir renk tonuyla kaphdir ve bu, mevcut durumunun su hasarindan sorumlu
oldugu izlenimini verir. Kenarlarda, 6zellikle sol altta, orijinal mavinin birka¢ koyu tonu bulunur. Resmin
yukarisinda, baslangicta folyonun dis kenari olan alanin biyuk bir kismi kesilmis gibi gérantyor ve bu
alan boyunca bos kagit yiizeyinin yeniden olusturulmasi gerekiyor. Yeniden insa Kaynaklari ve Teknikleri
Beklentilerimizin aksine, ylzeyin klonlanmis bir Maniheist mavisi tonuyla kaplanmasi "renklendirilmis" bir
gorinumle sonuglandi. gérinti

--- SAYFA 180 ---

166 zsuzsanna gulacsi boyali kagidin dokusunu kaybetti ve karikatlr benzeri gériindd. Bu yontem
istenilen etkiyi yaratmadigindan farkl bir teknik aramaya basladik. Bir siire deneme yaptiktan sonra
tatmin edici bir sonug veren bir ¢6ziim bulduk. lyi korunmus bir gériintiiniin arka planindan mavi renk
tonunun bir 6rnegdini alarak basladik. Kagit Gzerinde kalan mavinin lekeliligini gizlemeden, seffaf efekt
kullanarak arka plani bu renk tonuyla kapladik. Kenar boslugunun eksik alaninin yeniden
yapilandirilmasi, yalnizca kagit renginin degil, ayni zamanda sayfanin gorintlye bitisik saglam alanindan
kagit dokusunun da kopyalanmasiyla gergeklestirildi. Yeniden Yapilandirilan Bolim Kagidin ve arka plan
ylzeylerinin yeniden yapilandiriimasi bu projeyi tamamlamaktadir. Mavi arka planin kenarlari, dogal
dizglnsuzltkleri ve mavi boyanin ylzey dokusu geri donliyor. Mavi ve bos kagit arasindaki renk
kontrastlari, cergeveli bir kompozisyon yanilsamasi yaratan kenar tarafindan tanimlanan bir ¢gizgi
olusturur. Resimde, motiflerin etrafindaki ince siyah, kirmizi ve sari gizgiler, Turfan Maniheist Sanatinin
Bati Asya Tamamen Boyali Stili'nde yapilmis kitap resimlerinin en iyi korunmus érneklerinde gortlen
etkiye basariyla yaklasmaktadir. Sonuglar Bu deney, dijital teknolojiyi Dogu Orta Asya sanat tarihi igin bir
arac olarak kullanmaya yoénelik ilk girisimi temsil ediyor. Maniheist sanat kulliyatinin sanat tarihi
arastirmasina dayanarak amacimiz, kétd korunmus bir kitap resmini yeniden canlandirmak ve onun
zengin gorsel verilerini, sanki resim iyi durumda hayatta kalmis gibi, dijital olarak yeniden yapilandiriimis
bir bicimde yakalamakti. Kaybolmus ikonografisini, kompozisyonunu ve uslubunu yeniden insa ederek bu
kitap resmini ortaya gikarabildik, zira bu kitap resmi gercekten de 10. yuzyil Turfan'indan kalan énemli
bir Maniheist gorsel kaynaktir (Renkli Plakalar 1a ve 1b). Yenilenen ikonografi, kitap tutan figurler, bir
rahibin iletisimsel el hareketi, Ust kdsedeki Tanri'nin eli ve gok cisimleri dahil olmak lGzere Bati Asya dini
sanatindan asina oldugumuz benzersiz bir dizi motifi fark etmemize olanak taniyor. Bu motifler soyut bir
teolojik temayi (Dinin isi) aktarmak icin kullanilir.
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Maniheist bir kitap resmiyle dijital yeniden yapilanma 167 benzersiz bir Maniheisttir. BayUk ihtimalle bu
Turfan imaji, Mani'nin (MS 216-276) dininin temel 6gretilerini tasvir eden didaktik bir resimli tomarin
yaratilmasiyla itibar edildigi gec antik Mezopotamya'daki ilk Maniheist topluluktan kaynaklanan bir
prototip Gzerine insa edilmistir. Yeni restore edilen sahne, kompozisyon itibariyla gérsel iletisimin etkili
bir yolunu gézlemlememize olanak sagliyor. Dikey eksendeki resmi olmayan denge ve 6lgek hiyerarsisi,
birbirinden gdreceli olarak izole edilmis alti farkh gorsel birimi ustaca organize ediyor. Cesitli
perspektiflerden tasvir edilmisler, ancak yine de resim dizlemindeki yerlesimlerine karsilik
gelmektedirler. Buna goére asagidan Tanri'nin elini, 6nden gok cisimlerini, biraz yukaridan da secilmislerin
isaret elini, halkla birlikte secilmislerin figlrlerini ve meyve yiginini gériyoruz. Bu birimlerin dizilisi bash
basina sanat tarihi verilerini olusturur. Dini bir 6gretici arac olarak gérme keskinliginin Turfan déneminde
Maniheist sanatin bir parcasi oldugunu dogruluyor. Restore edilmis Uslup, resmin dijital yeniden
yapilanma olmasaydi kayip kalacak olan bir baska énemli yéninU daha ortaya cikariyor. Hasarlh orijinalin
blUyltme ve aydinlatma araclariyla 6zenli analiziyle elde edilen parcali ipuclari, bu tarzda calisan
ressamlarin elde ettigi tam etkinin yaklasik bir degerine dénistarillyor. Rétuslar yeterli olmadiginda,
yeni baglamlarina dijital olarak uyum saglayan 6zenle secilmis degistirme motiflerine glvendik. Sonug
olarak yeniden olusturulan goérintt, Turfan Maniheist sanatcilarinin orijinal renk repertuvari ve firca
darbeleriyle uyum saghyor. Parlak boyali ve yaldizli motifler, Bati Asya Tamamen Boyali Turfan Maniheist
Sanati'nda yapilmis bu kulliyattaki kitap resimlerinin buytk ¢cogunlugunda goérilene benzer sekilde mavi
bir arka planla cevrelenmistir. Sonuc olarak, sanat eserinin orijinal durumunun sanal goruntuyle birlikte
ortaya konmasi ve yeniden insa sirecinin adimlari ve rasyonelleri kaydedildigi stirece, dijital yeniden
yapilandirmanin sanat tarihi arastirmalari icin yararh bir arag oldugunu disiniyorum. Modern
gorinttleme teknolojisinin uygulanmasi, sanat tarihcilerine, aksi takdirde kaynaklarin hasarli durumu
nedeniyle kaybolacak olan gorsel verilere 1sik yansitmak icin yeni araclar acarken, bunlarin dijital olarak
restore edilmis versiyonlarinin, bilimsel yorumlarin gérsel sunumlarini olusturdugunu vurgulamak
onemlidir. Sorumlu bir sekilde kullanildiginda, bu yeni aracg, kalintilari kot durumlarindan dolay:i
akademik ihmale ugrayan Maniheist killliyatin incelenmesi icin 6zellikle uygun olabilir.

--- SAYFA 182 ---

168 zsuzsanna gulacsi koruma. iclerinde korunan zengin veriler artik giin i1sigina cikarilabilir ve
gelecekteki calismalar, bu 6énemli kalintilari daha genis sanat tarihi baglamlarina yerlestirme
taahhUduUyle analiz ve yorumlarina baslamaya tesvik edilebilir. Kaynakca Ebert, Jorinde 1994
Darstellungen der Passion Manis in bekannten und unbekannten Bildfragmenten des Bema-Fests aus der
Turfan-Sammlung, Memoriae Munusculum: Gedenkband fur Annemarie v. Gabain, K. R6hrborn ve W.
Veenker, eds. (Wiesbaden), 1-28. Eismann, Katrin, Wayme Palmer ile 2006 Photoshop: Restorasyon ve
Rotus, 3. baski (Berkeley). Gulacsi, Zsuzsanna 2001a Berlin Koleksiyonlarinda Maniheist Sanati: Kapsamli
Bir Katalog. Corpus Fontium Manichaeorum: Archaeologica et Iconographica 1 Serisi (Turnhout). 2001b
Maniheist Kitap Resimlerini Yapimcilarinin Teknikleriyle Yeniden insa Etmek. Isik ve Karanlik: Maniheizm
ve Diinyas! Uzerine Calismalar, P. Mirecki ve J. BeDuhn, eds. (Leiden), 105-127. 2003 Uygur Maniheist
Sanatinin 'Fars' ve Cin Tarzi Kalintilarinin Tarihlendirilmesi: Yeni Bir Radyokarbon Tarihi ve Orta Asya
Sanat Tarihine Etkileri, Arts Asiatiques 58: 5-33. 2005 Ortagag Maniheist Kitap Sanati: 8. - 11.
Yizyillardan iran ve Tirk Siislemeli Kitap Parcalari Uzerine Kodolojik Bir inceleme. Dogu Orta Asya. Nag
Hammadi ve Maniheist Arastirmalar 57 (Leiden). Greenhalgh, Michael 2004 Art History, A Companion to
Digital Humanities, S. Schreibman, R. Siemens ve J. Unsworth, eds. (Malden), 31-45. Klimkeit,
Hans-Joachim 1982 Maniheist Sanati ve Kaligrafi (Leiden). Le Coq, Albert von 1923 Die manichaischen
Miniaturen (Berlin). [repr. Graz, 1973] Miller, Mary 1995 Maya Basyapiti Bonampak'ta Ortaya Cikti.
National Geographic, Subat 1995: 50-69. Tokyo Ulusal Miizesi ve digerleri. 2000 Saf Ulkenin Vizyonlari:
Byodo-in Tapinaginin Hazineleri (Tokyo).
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DUNYA ILE CENNET ARASINDAKI MANIHEAN KIiLISESI Claudia Leurini Bologna Maniheist Kilisesi ve yapisi,
hem antik caglardaki dismanlar hem de modern bilim adamlari icin her zaman buyk bir ilgi odagi
olmustur. Hem Maniheist toplulugun Secilmisler ve Denetciler olmak lzere iki bélime ayrilmasi ve en
yuksek din adamligi derecelerinin organizasyonu - on iki Ogretmen, yetmis iki 'Piskopos'l ve U¢ yiiz
altmis Presbyter - yiizyillar boyunca bircok kisinin dikkatini ve ilgisini cekmistir. ikinci sema genellikle
Maniheist Kilise organizasyonunun Hristiyan modeline uyarlanmasinin bir ifadesi olarak kabul edilmistir;
Mani'nin 6zellikle O§retmenlerin sayisi nedeniyle Mezopotamya'daki cagdas topluluklardan kesinlikle
tanidigr model (bkz. Augustine, de haer. 46). Maniheist dini yapiyl cagdas Hiristiyan Kilisesi'ne baglayan
bu gelenek ylzyillar boyunca gliniimiize kadar yasatiimistir.2 Ote yandan cemaatin din
adamlari/Secilmisler ve siradan kisiler/Denetciler olarak ikiye bélinmesine iliskin bu katki, doktoram icin
yaptigim, The Manichaean Church adiyla kitap olarak cikacak olan arastirmamdan geliyor. Orta Asya'da
Bir Dini Kurumun Tanimi. 1 Okuyucunun dikkatine sunmak istedigim gerceklerin aciklanmasinda netlige
ihtiyac duyulmasi nedeniyle burada 'piskopos' unvanini Maniheist hiyerarsideki ikinci sayginlk icin
kullaniyorum. Her ne kadar Bati gelenegi (hem Maniheist kaynaklarda hem de Augustinus gibi karsitlari
tarafindan dogrulanmistir) aslinda bu derece icin éniokonog/episcopus unvanini nakletmis olsa da,
Turfan'dan alinan Orta Farsca parcalardaki dodu gelenegi {spsg/ispasag'i tasdik etmektedir, ayrica
Maniheist Cince ve Tlrkce metinlerde de alinti kelime olarak ifade edilmektedir. Maniheist metinlerin ve
ispasag hakkindaki ikincil literatirin derinlemesine bir analizi, bu unvanin genellikle kabul edildigi gibi
'‘dekan/hizmetci' anlamina gelmedigini, daha ziyade Part ve Sasani donemlerinde de var olan Ahamenis
kokenli bir idari makami, Schaeder 1934, 5'in hakli olarak varsaydigi gibi 'kralin gézd' olan idari makami
ima ettigini gostermistir, ancak Alman bilim adami bunu destekleyecek herhangi bir kanita sahip
olmadan sadece bu ¢ikarimi yapmistir. Tezinin bugtinlerde glivenebilecegimiz kanitlari var. Bununla ilgili
ayrintili bir tartisma icin bkz. Leurini, yakinda ¢ikacak. 2 Bkz. Puech 1979, 256-263; Widengren 1961,
100, Koenen 1983, v. Tongerloo 1982; de Menasce 1985; bkz. Tongerloo ve digerleri. 1991; BeDuhn -
Harrison 1997; Sundermann 1997; Lieu 1998.

--- SAYFA 184 ---

170 claudia leurini karsilikli iliskiler - bilim adamlari Budist topluluklarin yapisini hesaba katmislardir,
ancak Elchasaite gnostik modelinden oldukca olasi bir tiretme de ¢ok olasi bir bilesen olarak
savunulmaktadir.3 Bu tur drgltsel etki varsayimlarinin 6tesine gecerek, Maniheist Kilise yapisinin olasi
ideolojik temelleri diistiniilebilir. Ornegin Tardieu, Maniheist Kilisesi'ndeki Presbiterlerin sayisi olan ¢ yiiz
altmisin, ayin hareketinin aylik hesaplamasinin bir yil icindeki on iki giines ayiyla carpimina karsilik
geldigini ileri suirer; Piskoposlarin sayisi olan yetmis iki ve Ogretmenlerin sayisi olan on iki, ilk durumda
isa'nin dinini yaymak icin gdénderdigi misyoner adamlarin sayisina, ikinci durumda ise isa'nin
Havarilerinin sayisina tekabul ettigi disunulebilir.4 Tardieu'nun bu pozisyonunu hem ilging hem de Umit
verici buluyorum: Mani'nin neden bu ¢ rakami sectigine dair verilen nedenler (gériinise gore bir yanda
Hiristiyan geleneginden, diger yanda astronomiden) aslinda birbiriyle bagdasmaz. Birbirimiz. On iki ve
yetmis iki, G¢ yUz altmistan tamamen farkli bir kokene isaret ediyor, ancak Fransiz bilim adaminin
actklamasi, sunulanlar kadar savunulabilir gériiniiyor.5 Hiristiyan yorumu Gctnci sayisal varligi
aciklamiyor, astronomik yorum ise en azindan yetmis iki sayisina hicbir yardim saglayamiyor gibi
gérundyor. Maniheist hiyerarsi acik bir piramit sekli gésterdiginden, U¢ sayiyl da ayni kategoriden
tlretme girisimi mantiksal olarak tercih edilebilir gibi gérinmektedir. Mani'ye ilham veren bir Hiristiyan
modeline olasi herhangi bir referansin yani sira, toplulugunun dini yapisi s6z konusu oldugunda
secimlerini hakl ¢ikarabilecek kozmolojik diinya anlayisina bagli muhtemelen din ici nedenler de vardi.
Tardieu tarafindan 6nerilen astronomi ile baglanti, tefsir acisindan bakildiginda, 3 Tebessa Kodeksinde
Maniheist toplulugun ikili alt b6limu, Pavlus'un Mektuplarindan tiretilen Hiristiyan modeline baghdir.
Bkz. Omont 1918; Alfarik 1920; Merkelbach 1988; Kararname 1989; BeDuhn - Harrison 1997. Tardieu
1981'de hem Elchasaite (ya da daha genel olarak Gnostik) hem de Budist ilhamlar dikkate alinmistir, bkz.
Ornegin Tongerloo 1982, Koenen 1983, Sundermann 1997 ve Lieu 1998, bu ikilemin saf Budist kékeni
Widengren 1961 tarafindan ileri surllmektedir. 4 Sirasiyla Luka 10.1 SUryanice ve Diatesseron ve Matta
10.1-2; bkz. Tardieu 1981, 74. Bu aciklama van Oort 2002 tarafindan desteklenmistir. 5 Bkz. Widengren
1961, 100, 360 sayisinin ardindaki astronomik yapiya isaret etmese de bunu ima ediyor gibi gérunuyor.
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Mani'nin yalnizca Hiristiyan organizasyon modellerini kopyaladigini varsayan geleneksel gorts, dinya ile
cennet arasindaki Maniheist kilisedir. Maniheist mitolojik kozmogonide bildirilen yaratimlarin ve
karsi-yaratimlarin karmasik dizisinin, bu diinyadaki gercek varolustan ayri oldugu disintlmemelidir.
Kozmogonik olaylarin anlatimi aslinda hem bu diinyanin tarihinin (dogum, yasam ve son) yerlestirildigi
cerceveyi, hem de dinyanin varolus oraninin Isik 6zgurlestirici bir arac olarak aciklanmasini temsil eder.
Mani'nin anladigi sekliyle evren, tamami Maniheist sistemdeki en ylksek tanrisalliga, Yuceligin Babasi'na
baglh olan kralliklar halinde yapilandiriimistir. Onun saltanati Cin ilahileri Parsémeni'nde6 bes Yiice'den
olustugu anlatilir: 1) on iki Isik Krali; 2) kralliklar; 3) harika kokulu Hava; 4) Glory ve 5) elmas sertligindeki
asil Dlnya. Ayni aciklama, eksik olan birinci ve ikinci BlyUkltkler disinda, M 178,7 Sogd fragmaninda da
bulunur; dolayisiyla G¢linclisu olan Kutsal Yerler'den baslayarak dérdiinciisu Cennetteki Saf Hava ve
besincisi Isik Dlnyasi gelir. Isik Alemi ayni zamanda Kipti Mezmur Kitabi'nda8 anlatiimakta olup,
Biylkligun Babasi'ndan baslayarak, Yasayan Havadan Isik Ulkesine kadar gecen on iki Aeon, yani
Aeon'larin Aeon'lari tarafindan takip edilen bes BlayUkligun bir aciklamasi verilmektedir. Bu (g liste
Ortlsuyor, ancak iclerinde bir tir tutarsizlik gézlemlenebiliyor: Cin versiyonu, Baba'yl Cennetteki
BlyUkler arasinda saymadi, bu nedenle, Cin metninden daha eski olan diger metinlerde kanitlanmayan
Ylcelik'i dordiinci siraya ekledi. Dolayisiyla Cince metin érneginde, agiklamalarda cok olasi bir ekleme
oldugunu gozlemliyoruz. Her halikarda Isik Alemi, gokylzU, toprak, daglar, tepeler, meyve ve cicek
veren agaclarla donatildigi icin oldukga 'dinyevi' bir yapi gosterir. Burada ayni zamanda tanrisal varliklar
ve glicini orada kullanan kral Ylceligin Babasi da yasamaktadir. Acikca ayri bir dinya ama evrenin
diger tim bilesenlerinin Gzerinde durdugu icin kozmik diizende ¢ok 6zel bir konumda bulunuyor. Isik
Aleminin altinda, Yaradilisin ikinci asamasinda Yedi iklimin Efendisi ve Yasayanlarin Annesi tarafindan on
GOk dizenlendi. Her Gokkubbe on iki adet 6 Waldschmidt - Lentz 1933, 485-486 ile saglandi. 7 Henning
1948. Parca su anda MIK Il 4990 imzasiyla Berlin'deki Museum fiur Indische Kunst'ta saklanmaktadir. 8
Allberry - Ibscher 1938, 9.12 ve Wurst 1996, 37, 9.12-15.

--- SAYFA 186 ---

172 claudia leurini Kapilar arti her ana nokta igin dort adet, toprak ve hava ile birlikte, M 178'in de ifade
ettigi gibi.9 Bir kez daha bu Gokkubbelerin organizasyonunun son derece diinyevi bir gérintisini
gorlyoruz; bu, Blyukligin Babasi'nin etrafinda harika daglar, tepeler ve saf havaya sahip bir dinyada
dort yonUn her birinde Ugcer tane olmak Uzere on iki Aeon'un yasadigi Isik Diyari'na benzer. Buradan Yedi
Dilemin Efendisi ve Yasayanlarin Annesinin Gokleri Isik Alemi modeline gére sekillendirdigi sonucu
cikarilabilir. Gokkubbe'ler s6z konusu oldugunda gercekten kafa karistirici olan sey, Maniheist sistemde
numerolojinin hicbir zaman gelisiglzel tanitiimamasi nedeniyle sayilari ondur. Bu durumda kesin bir
anlami da olmali ve bu sayinin on iki sayisinin Maniheist sistemdeki dizenli tekrariyla iliskilendirilmesi
gerektigini disintyorum.11 Ancak bu tutarli modelin 1siginda, on Ars'tan olusan semada iki birim eksik
gibi goérundyor. Yukarida bahsettigimiz Isik Alemi ile Arslar arasindaki benzerliklerle sorun kismen
cozilebilir: ilki, Ars'in ikincisinin arasina dahil edilmeli ve en yiiksek Ars olarak kabul edilmeli, dolayisiyla
sayllari on bir birim olmalidir. Ancak bu ¢6zim, sayisal-sembolik acidan hala tatmin edici degil ciinki bir
Gokkubbe hala eksik.12 Ancak onun ne oldugunu yeniden yapilandirmamiza olanak taniyan bircok yol
var. Azim Baba'nin Cenneti dikkate alinirsa bu yeniden yapilanmaya yardimci olacak bazi 6zellikler tespit
edilebilir. Her seyden 6nce Cennet, Mulkiyet faziletinin merkezi olarak bir saltanat ve saltanattir. Bununla
baglantili olarak, Henning 1948, 311-312 (69-85)'te 9 M 178 Il/r/4-17; 312 ve 313. 10 Widengren 1961,
52. 11 Gharib 2001. 12 Panaino 1997, 269, on Gokkubbenin altinda konuslandirilan Donen Cark'in
onbirinci olarak kabul edilmesi gerektigini ileri sirer. Ancak Donen Cark aslinda Goklerinkinden farkli bir
yapi gdstermektedir. Ustelik burasi Glines ve Ay'in merkezi olsa da, saf Isi§1 Cennete kaldirmakla gérevli
tanrisal varliklar, yine de seytani varliklar olan Zodyak ve Gezegenler de orada yasiyor. Dolayisiyla
Donen Cark, bir karisim yeri, gezegenlerin, Glnes'in ve Ay'in hareketini saglayan bir arac¢ olarak
degerlendirilecektir. Bunun aksine, bu yazimda gdsterecegim gibi, Gokler madde ve seytani varliklarla
karismamistir. Ayrica bkz. Leurini, yakinda gikacak. 13 M 14/r/18-28+v/1-25 (Waldschmidt - Lentz 1933,
547 ve digerleri; Boyce 1975, 132; cev. Klimkeit 1989, 118-119); MIK lll 4974 (Waldschmidt - Lentz
1933, 558f., Boyce 1975, 133; cev. Klimkeit 1989, 120; M 798a/r/ii-v/ii (Waldschmidt - Lentz 1933, 560
ve 598-599, Boyce) 1975,134, Klimkeit 1989, 121;
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Klimkeit tarafindan yeniden insa edilen diinya ile cennet arasindaki Maniheist kilise 173:14 BUyUkligan
Babasi, onlarda Hakimiyet/Krallik erdemini temsil eder; Yasamin Annesi Bilgeligin koruyucusudur;
'Zaferin' ve Kurtulusun ilk insani (Ohrmizd); Memnuniyet ve Sevincin ilk Adaminin Bes Oglu; Isigin Dostu,
Coskunun koruyucusudur; Gercedin Bliylik insacisi; Yasayan inan¢ Ruhu; Uclincii Sabir Elcisi; Dogrulugun
Zafer Sutunu; lyiligin Gérkemi isa; Ahenk ve Yumusakligin Isigin Bakiresi ve son olarak Biiyiik Nod¢
Vahman, Isigin hamisidir. Bu listeye goére, Yicelik Babasinin Isik Alemi ilk Kralliga tekabtl ederse,
asagidaki Goklerin, listelenen diger tanrilarin himayesi altindaki Kralliklar kadar oldugu varsayilabilir. Bu
tezi destekleyen kanitlar yine M 178'den gelmektedir.15 Yedi Dilemin Efendisi ve Dirilerin Annesi, Her
Seyi Yaratan'l, yani Yasayan Ruh'u yedinci Ars'ta tahtina oturtmustur. Yasayan Ruh aslinda yedinci
Kralliga karsilik gelir ve Klimkeit'in inceledigi semada yedinci erdemin koruyucusudur. Onerilen bu
yazismaya uygun olarak, ayni semada on ikinci egemenlik ile 6zdeslestirilen Vahman, on ikinci Ars'ta Kral
olarak yer alacaktir. Vahman'in Maniheist Kilise'nin koruyucusu ve destekgisi oldugu iyi bilinmektedir;16
ona Sahryar 1 dén, Kilise'nin hiikimdari denir.17 Dolayisiyla Vahman on ikinci egemenligin ve Kilise'nin
htktmdandir; ikincisi, erdemi Isik olan bir Kralliktir, cinkt Kilise'nin islevi hem hapsedilmis isik
parcaciklarini maddeden serbest birakarak onlari cennete géndermek hem de Isik Dinini yaymaktir.
Dolayisiyla, Tanri-Krallik-Erdem dizisinin birinci ve yedinci unsurlari ilgili Ars'lara (Bayuklagan
Babasi-Cennet-Krallik-ilk Gék ve Yasayan Ruh-yedinci Krallik-iman-Yedinci Gok) karsilik geliyorsa ve
benzer bir Vahman - onikinci Krallik - Isik durumu varsayilabilirse, o zaman onikinci Ars'in Maniheist
Kilisesi'ne karsilik gelmesi gerekir (Waldschmidt). - Lentz 1933, 561-562 ve 599-603; Boyce 1975, 134
ve digerleri; M 37 | (Leurini, yakinda cikacak). 14 Klimkeit 1993, 77-78. 15 Henning 1948, 313. 16
Ornegin bkz. 729 Il/v/ii/12-16: Hikimdar Vahman'dan topluluga yeni évgller yagdiriliyor Andreas -
Henning 1933, 330-333; Boyce 1975, 149-151; cev. 11/r/13-14.Waldschmidt - Lentz 1933, 556-557;
Boyce 1975, metin cn.

--- SAYFA 188 ---

174 claudia leurini, diger tim Gokkubbeler gibi, yukaridaki listede yer alan ilgili on iki tanriya, kralliga ve
erdemlere karsilik gelmelidir. Ancak Maniheist Kilisesi'nin onikinci Gokkubbe olarak kabul edilmesi
gerektigini ileri stirmek icin ek kanitlara ihtiyac vardir. iki Sogd metnindeki aciklamadan bilindigi izere,
on Gokkubbe,18 on iki Kapi (6Bar) arti dort, her ana nokta icin bir tane ile donatilmistir ve on iki Kapinin
her biri, toplamda yetmis iki Esik olusturan alti Esik (padind) igerir: Maniheist Kilisesi'nin en yuksek iki
derecesini, yani on iki Ogretmen ve yetmis iki derecesini karakterize eden sayilarla acik bir benzetme.
Piskoposlar. Kapilar ve Esikler sistemi GUnes'in hareketiyle birlesmis gibi gérintyor, ancak yetmis iki
saylisi astronomik acidan o kadar carpici bir sekilde net degil - o kadar ki bilim adamlari bunun bir hatanin
sonucu olabilecegini éne sirdiler. Onerilen diizeltmeye gére, Esikler, yilin her ayi boyunca Giines'in
konumunu temsil eden, her Ars'ta yetmis iki yerine, her Ars'ta toplam alti numara olarak kabul
edilmelidir; dolayisiyla Gunes her Esigi yilda iki kez gegecektir.19 Bu gorus, toplamda alti Esigin varligina
acikca isaret eden M 7981,20 parcasinin icerigi tarafindan destekleniyor gibi gérinmektedir. Ancak bu
noktada iki soru akla gelebilir: @) Ars'in her ikisi de aylara tekabul ediyorsa neden hem Kapilari hem de
Esikleri olsun? - garip bir tir Gst Uste binme; b) Sodd fragmanlarinda aylara karsilik gelen birimlere 6Bar,
'kapi/kap!' adi veriliyorsa, Orta Farsca M 7981 fragmanindaki benzer birimler neden astanag, 'esik' olarak
adlandinliyor? M 7981, glnesin mavi tonoz boyunca ileri geri hareketinin tanimini icerir. Dinya
Uzerindeki gokyuzlne gelince, glines, gogiin merkezinden baslayip uclarindan birine dogru bir hareketle
alt1 Esik'i gecer, sonra tekrar merkeze gelir ve kubbenin diger ucuna dogdru ilerleyerek tekrar merkeze
doner; boylece hep birlikte dort asamada hareket eder ve her asamada Ug¢ Esigi etkiler, yani on iki olur.
Boylece gokyuzul ikiye bolinlr ve her bolim Ug Esikten olusur. Gokylziunln bu 6zel gérinimu Henning
1948, 313'te 18 M 178 II/r/28-31 - ll/v/1-9; M 548, Henning 1948, 317. 19 Panaino 1997; Tubach 1987.
20 Henning 1932, 188-189; Panaino 1997, 262-263.
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Tubach'in yazdigi zodyak ile diinya ile cennet arasindaki Maniheist kilise 175.21 Ancak Dénen
Cark/gokyuzi Gokkubbe sisteminin bir pargasi degildir; sadece asili duruyor. G6gun Esiklerinin,
Arslardaki Esiklere tekabll etmedigi, daha cok Kapilara benzedigi aciktir. Bu terminolojik karisiklik, hem
Sogdlu yazicilarin hem de modern bilim adamlarinin daha sonra gokyizinin esiklerini Gokkubbe'nin
esikleri ile birlestirmesine yol acmis ve boylece Sogd Parcasi M 178'in hatali olarak degerlendiriimesine
yol agmistir. Aslinda 6yle degildir, cinkU Alti Esik sistemi gézlemlenebilir gékylUzinu etkiler; bu, M 178'de
anlatilan 'Yuvarlanan Cark'a karsilik gelir; burada guinesin konumu burclara gore de gézlemlenebilir.
Demek ki, alti Esigi bir arada sayan sistemin, her Kapinin/ayin alti Esikten olustugu Ars'la hicbir alakasi
yoktur. Simdi Yetmis iki Esik sistemini Alti Esik sisteminden ayri ve bagimsiz olarak diisiinirsek, o zaman
bu yetmis iki sayisinin ne anlama geldigini anlamak gerekir. Turfan M 183 II/r/2-12+M 3404/r/1-522'den
alinan Part parcasi, her birinde on iki Kapi bulunan bes Duvarla ceuvrili bir araba olarak glinesin yaratilisini
anlattigi icin bu soruda yardimci olabilir. Gines isiniminin gunlik ortalama siresi on iki saattir. Boylece
gunes 1sigi ginde on iki Kapidan gecer. Bes Duvarin tamamini gecmek icin bes glnlik 1sinlamaya ihtiyaci
olacak: 12 x 5 = 60. Yani her bes glinde altmis saatlik 1sinlama sayilacaktir. O halde, otuz gunluk her ay,
bes glinlik alti glines dongtlsinden olusur: burada, M 178 Sodd parcasinda rapor edilen her Kapi/ayda
bulunan alti Esigi gorlyoruz. Dolayisiyla yetmis iki sayisi, on iki ay boyunca (6 x 12) bes glinlik gines
déngulerinin sayisiyla baglantihidir. Geriye bir soru kaliyor: Neden bes glinlik dénguleri saymaliyiz?
Yukarida s6zu edilen Part fragmaninda bircok gune karsilik gelen bes Duvar'dan s6z edilmesinin disinda,
dogudaki Maniheist gelenek Zerdtst kdkenli panj gah23 6gretisini korur; ancak takvimi dengede tutmak
icin her yil eklenecek yalnizca bes ara glnle ilgili oldugundan, burada yalnizca ylzeysel olarak
anlamlidir. Ancak bu bize, en azindan iran'in dogusundaki Maniheist toplumun (¢ yiiz altmis giinliik bir
standart yilin 21 Tubach 1987'ye bolindigini séyllyor. 22 Sundermann 1973, 63. 23 Bu konu hakkinda
bkz. de Blois 1996 ve Boyce 2005.

--- SAYFA 190 ---

176 claudia leurini otuz gunlik on iki ay; mevsimsel uyumu korumak icin buna bes gunlik panj gah
eklendi. Hala boyle bir takvim icerisinde isleyen surekli bir besli déngusellik aramamiz gerekiyor. Isik
Vaazi-Nob¢ 24'te bize U¢ gln ve iki geceden olusan bir dizi anlatilir; ilki dinyanin Yasayan Ruh ve
Yasayanlarin Annesi tarafindan yaratilma dénemini, ikincisi ise insanin karanlk gucler tarafindan karsit
yaratilisini temsil eder. Zamanin sonunda Isik-No0g, Isigi nihai 6zglrlestirme eylemine baslayacagi
zaman, U¢ gunun iki geceye karsi duracagi ve onlari alt edip onlara hiikmedecekleri bildirilir. Vaaz'daki
hikayenin tamami aslinda Isik-No0G'un tim karanlik yaratimlari aydinlik esdegerleriyle degistirecegini,
dolayisiyla gecelerin de glindizlerin yerini alacagini anlatiyor: burada bes glnlik bir dongimiz var.
Ancak bu bes glin, gece ile glindiiziin, 1sik ile karanligin araliksiz birbirini takip etmesiyle karakterize
edilmeye devam eden mevcut diinyaya dedgil, kurtariimis bir diinyaya aittir. Bu iki anlama gelir: 1) Bes
Duvari olan Gunes, zaten aritilmis oldugundan gece/gindiz dizisinden etkilenmez; 2) Bes gunltk
dongulere dayandigi icin Goklerin yapisi da bir kez daha Goéklerin saf, kurtariimis ve ilahi statlsinu
dogrulayan bir delil degildir. Simdi bir soru hala cevapsiz kaliyor: papaz grubunu karakterize eden U¢ yUz
altmis sayisi. iki yorum olasih@i kabul edilebilir: 1) bir giines déngiisii sirasindaki giines 1sinimi saatlerinin
sayisinin bir aydaki dongi sayisiyla (60 x 6) carpimindan elde edilen, bir aydaki glines isinimi saatlerinin
sayisina atifta bulunur;25 bu tez, tam da bu noktada ciddi bir yorum sorunu sunan M 178'deki diziye
daha siki bir sekilde bagldir;26 veya daha dogrusu, 2) bir yildaki glin sayisina atifta bulunur, karma
dinyada takvimin islemesini saglamak icin gerekli olan aralar hari¢c 24 Sundermann 1992, 68-69. 25
Hutter 1992, 63; Panaino 1997, 261-263. 26 M 178, her Gokteki Kapilari ve Esikleri tanimladiktan sonra,
her Esigin, Sogdlu yazicilar ve alimler tarafindan her ayin glnleriyle tanimlanan otuz Carsi icerdigini
anlatir. Esiklerin yetmis iki sayisiyla ilgili yanilgi bundan dolayi strdtrtlmustir. Bunun Uzerine bkz.
Henning 1948, Tubach 1987 ve Panaino 1997. Bu parcay! Ureten Sogd gelenegi, altmis sayisini otuz
rakami ile degistirmistir, cinkU Goklerin yapisi artik anlasiimamistir, dolayisiyla gékyuzintn/Yuvarlanan
Carkin yapisi Goklerin yapisi Uzerine bindirilmistir ve bu da metnin yorumlanmasinda buyuk zorluklara
neden olmustur. Bu metnin glindeme getirdigi sorunlarin daha yakindan analizi icin bkz. Leurini, yakinda
cikacak.
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hareket yoluyla dliinya ile cennet arasindaki Maniheist kilise 177, oysa zaten mikemmel olan ve bu
nedenle surekli bir gines isinimi periyoduyla sabitlenen Gékkubbe'nin bdyle bir ara katmana ihtiyaci
yoktur. Bu kisa notlara dayanarak, Gokkubbe'nin yapisi ile Maniheist Kilisesi'nin yapisi arasinda bir
korelasyon en azindan mumkin gérinmektedir. Kilise Sefinin altinda her ay icin bir tane olmak Gzere on
iki Ogretmen vardi ve onlarin altinda bir yil boyunca her glines déngisii icin bir tane olmak Uzere yetmis
iki Piskopos vardi ve onlarin altinda yilin her ginu icin bir tane olmak tGzere U¢ yUz altmis Presbiter vardi.
Presbyterlerin sayisi s6z konusu oldugunda bu ikinci yorumu tercih ediyorum ¢lnkd bu, Cennet,
Gokkubbe ve Kilise'den olusan kozmolojik yapinin tamamina mukemmel bir sekilde uyuyor. Kilise ve
Gokler aslinda var ¢cunkU her biri Ylcelik Babasi'nin kurtulus projesinde 6zel ve ortak bir rol oynuyor:
hepsi Isidi iletiyor; ilki Cennete, ikincisi insanligi aydinlatmak ve kurtulus ve 6zglrlesme faaliyetini
yaymak igin. Isik, karisik diinyaya iki sekilde yayilir: duyusal tezahlr0 olan gines 1s1d1, 1sinlarini
gokylzindeki alti Esik aracihigiyla dinyaya sacar; metafizik 6z0 olan Isik-No0O¢ ise Tanri'dan ve onun son
yayihmi Gérkem isa'dan gelir ve Kilise tarafindan on iki Kapi/Ogretmen, yetmis iki Esik/Piskopos ve (i¢
yUz altmis yoluyla yayilir. Gunler/Presbiterler. Kilise karma bir dinyada yasasa da, Uyelerinin dinyanin
maddiligiyle iliskili baglardan 6zgur oldugu distndlir, dolayisiyla onlar, en ylksek din adamlarinin
sactigl, tim Secilmislere dokunan ve ayni zamanda Denetgiler arasinda da yayilan Isigin yayllmasina
uygundurlar. Dolayisiyla Maniheist Kilisesi'nin yapisina bagli numeroloji metaforik degildir; daha gok
kozmolojik olarak Isik-No0g'un asagi dogru inisinin gergek bir agiklamasi anlamina gelir. Dolayisiyla bu
saylilar bir yandan Isigin Tanri'dan dinyaya inisinin asamalarini temsil eder; diger yandan da tim din
adamlarinin yaptigi gtnlik kutsal yemek sayesinde ay tarafindan Kilise'den toplandiktan sonra ayin
kigulme asamasinda glinese gonderilen ve Gokkubbe'nin Kapilari ve Esiklerinden YUlce Baba'nin
cennetine yuUkseltilen yikselen Isigi temsil ederler.

--- SAYFA 192 ---

178 claudia leurini Kaynakca Alfaric, S. 1920 Un manuscrit manichéen (le document de Tebessa), RHLR
6: 62-98. Allberry, C.R.C. ve H. Ibscher 1938 Bir Maniheist Mezmur Kitabi, Kisim Il (Stuttgart). Andreas, F.
C. ve W. B. Henning 1932 Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch-Turkistan I, SPAW 10: 173-222.
1933 Mittelpersische Manichaica aus Chinesisch-Turkistan Il, SPAW: 292-363. BeDuhn, J. ve G. Harrison
1997 The Tebessa Codex: A Manichaean Treatise on Biblical Exegesis and Church Order, Emerging from
Darkness, Nag Hammadi and Manichaean Studies 43, P. Mirecki ve J. BeDuhn, eds. (Leiden), 33-87.
Boyce, M. 1975 Maniheist Orta Farsca ve Part dilinde Bir Okuyucu: notlu metinler (Leiden-Téhéran). 2005
Zerdiist Bayramlar Takvimi Hakkinda ilave Bilgiler, iran 43: 1-38. De Blois, F. 1996 Pers Takvimi, iran 34:
39-54. De Menasce, J. 1985 Les témoignages des hérésies: leurs ecclésiologie reflet de celle de I'église,
Studia Iranica 3: 35-39. Decret, F. 1989 Aspects de I'Eglise Manichéenne. Remarques sur le Manuscrit de
Tébessa, Signum Pietatis: Festgabe fir Cornelius Petrus Mayer OSA zum 65. Geburtstag, A. Zum keller,
ed. (Wiirzburg), 121-151. Gharib, B. 2001 Maniheist Mitolojide Sayilarin Onemi, Name-ye Iran-e Bastan 1:
15-23. Henning, W. B. 1948 Maniheist Kozmogoninin Sogddlu Bir Parcasi, BSOAS: 306-318. Hutter, M.
1992 Manis Kosmogonische Sabuhragan-Texte: Edition, Kommentar undliteraturgeschicht-liche
Einordnung der manichaisch-mittelpersischen Handschriften M 98/99 | und M 7980-7984, Studies in
Oriental Religions 21 (Wiesbaden). Klimkeit, H.-J. 1989 Hymnen und Gebete der Religion des Lichts.
Iranische und tirkische liturgische Texte der Manichier Zentralasiens, ARWAW 79 (Opladen). 1993 ipek
Yolunda Gnosis: Orta Asya'dan Gnostik Metinler (SanFrancisco). Koenen, L. 1983 Manichaische Mission
und Kléster, Misir'da, Das romisch-byzantinische Misir. Akten des Internationalen Symposions 26.-30.
Eylal 1978, Trier, Aegyptiaca Treverensia 2, G. Grimm, H. Heinen ve E. Winter, eds. (Mainz am Rhein),
93-108. Leurini, C.n.d. Maniheist Kilisesi. Orta Asya'daki Bir Kurumun Tanimi (yakinda ¢ikacak). Lieu, S.
N. C. 1998 Orta Asya ve Cin'de Maniheizm, Nag Hammadi ve Maniheizm Calismalar 45 (Leiden).
Merkelbach, R. 1988 Der manichaische Codex von Tebessa, Maniheist Calismalar; Birinci Uluslararasi
Maniheizm Konferansi Bildirileri, P. Bryder, ed. (Lund), 229-264.
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dinya ile cennet arasindaki Maniheist kilise 179 Omont, H. 1918 Fragment d'un trés ancien manuscit
latin provenant de I'Afrique du nord, CRAIBL 1918: 241-250. van Oort, Johannes 2002 Manichaismus, Die
Religion in Geschichte und Gegenwart, Band V (Tubingen), 732-741. Panaino, A. 1997 Visione della volta
celeste e astrologia nel manicheismo, Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi “Manicheismo e
Oriente Cristiano Antico”, Arcavacata di Rende - Amantea 31 dnce - 5 settembre 1993, L. Cirillo ve A.
Van Tongerloo, eds. (Lovanii-Napoli), 249-295. Puech, H.-C. 1979 Sur le manichéisme et autres essais
(Paris). Schaeder, H. H. 1934 Iranica: 1. Das Auge des Konigs; 2. Fu-Lin, Abhandlungen der Gesellschaft
der Wissenschaften zu Gottingen, Philologisch-Historische Klasse (Berlin). Sundermann, W. 1973
Mittelpersische und parthische kosmogonische und Parabeltexte der Manichaer, Schriften zur Geschichte
und Kultur des alten Orients 8, Berliner Turfantexte 4 (Berlin). 1992 Der Sermon vom Licht-Nous. Eine
Lehrschrift des Ostlichen Manichaismus. Edition der parthischen und soghdischen Version, Berliner
Turfantexte 17 (Berlin). 1997 Maniheizm Budizmle Bulusuyor: Mani Chaeism Uzerinde Budist Etkisi
Sorunu, Bauddhavidyasudhakarih. 65. Dogum Giinii Vesilesiyle Heinz Bechert Onuruna Yapilan
Calismalar, P. Kieffer-Pulz ve J. U. Hartmann, eds. (Swisttal-Odendorf), 647-656. Tardieu, M. 1981 Le
Manichéisme (Paris). van Tongerloo, A. 1982 La Structure de la communauté manichéenne dans le
Turkestan chinois a la lumiere des imprunts moyen-iraniens en ouighur, Central Asiatic Journal 26:
262-288. van Tongerloo, A. ve S. Giversen 1991 Manichaica selecta: yetmisinci dogum ginu (Louvain)
vesilesiyle Profesoér Julien Ries'e sunulan calismalar. Tubach, J. 1987 Spuren des astronomischen
Henochbuches bei den Manichaern Mittelasiens, Nubia et Oriens Christianus. Festschrift fur C. Detlef G.
Muller zum 60. Geburtstag, Bibliotheca Nubica 1 (KéIn), 73-95. Waldschmidt, E. ve W. Lentz 1933
Manichaische Dogmatik aus chinesischen und iranischen Texten, Sitzungsberichte der PreuBischen
Akademie der Wissenschaften. Phil.-hist. KI. 13 (Berlin). Widengren, G. 1961 Mani und der Manichaismus
(Stuttgart). Wurst, G. 1996 Liber Psalmorum, Pars Il, fasc. 1, Corpus Fontium Manichaeorum. Seri Coptica
(Turnhout).

--- SAYFA 194 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 195 ---

MARCO POLO'NUN ZAYTON'UNDA (QUANZHOU) ORTACAG MANIHAI VE NESTORIAN KALINTILARI Giiney
Cin'deki Fujian Eyaletindeki Lieu Sydney Quanzhou ve komsu belediyesi Jianjiang, Profesor Lin
Wushu'nun burada 2003 Uluslararasi Maniheizm Arastirmalart Sempozyumu'nu, "Maniheizm ve Antik
Cin"i sahneleme cabalar sayesinde dinya ¢apinda Maniheist akademisyenler arasinda tanindi. Mekan
secimi, bu iki belediyenin Maniheizm tarihi acisindan éneminin altini ciziyor; bu da sempozyumun daha
sonra iptal edilmesini daha da hayal kirikhdi yaratti. Quanzhou sehri, Avrupa Orta Cagdi boyunca Cin'in en
blyUk liman kentiydi ve cok sayida varlikh ve etkili yabanci ticaret topluluguna ev sahipligi yapiyordu.
Marco Polo'nun Avrupa'ya gitmek Utzere ayrildigi yer Quanzhou'ydu. Cin'deki uzun ikametinden sonra MS
1292. Yakindaki Jinjiang belediyesi, Isik Budasi olarak Mani'nin tarihi heykelinin bulundugu ve hala ibadet
yeri olarak kullanilan tek Maniheist tapinagina sahiptir. Bununla birlikte, benim liderligim altindaki
Avustralyali bir ekip 2000 yilindan bu yana hem Quanzhou hem de Jinjiang'a dizenli arastirma ziyaretleri
gerceklestiriyor ve bu makalede hem Maniheizm hem de Nasturiligin (yani Dogu Kilisesi'nin) Glney
Cin'deki yayillimina iliskin calismayla ilgili daha 6nemli bulgulardan bazilarini vurgulamayi umuyorum.
Huabiao Tepesi'ndeki (Jinjiang) Maniheist tapinagi Maniheizmin, MS Dokuzuncu Yizyilda (yani 842'den
sonra) baskent Changan ve Loyang'dan c¢ikarilmasindan kisa bir slire sonra (ortacag sehri Quanzhou'yu
da iceren) Qingyuan Komutanhgi'nda varligini hissettirdigini biliyoruz. Bélgeden toplanan hayali hikayeler
arasinda, Qingyuan'daki Ust dlzey bir yerel yetkilinin evinin, son derece zararli bir kétd ruh tarafindan
rahatsiz edildigine dair hikaye de yer aliyor. Taocu rahiplerin ondan kurtulmak icin tekrarlanan cabalari
onun daha kavgaci olmasina yol actl. icinde
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182 samuel C. Sonunda bir Maniheist rahipten kutsal yazilariyla birlikte geceyi evde gecirmesi istendi ve
ruh tamamen ortadan kayboldu.1l Mezhep, bdlgenin 1277'de Mogollar tarafindan fethedilmesine kadar
GUney Cin'de gizli ve populer bir Budist tarikati olarak devam etti. Bu nedenle, Huabiao Tepesi'ndeki
mevcut Maniheist tapinaginin yerel gazetede (He Qiaoyuan'in Minshu'su) Cin Tarihinin Modol donemine
baglanmasi sasirtici degil. (yani Yuan Hanedanligi, MS 1260-1368 civar). ilgili edebi kaynak ilk olarak
Cinli bilim adami Chen Yuan tarafindan 1921'de fark edildi.2 Minshu'dan gelen bu materyalin 6nemi, onu
beraberindeki materyalle birlikte Fransizcaya ceviren Fransiz Sinolog Paul Pelliot tarafindan hemen fark
edildi.3 Turbeyle en alakali bolim su sekildedir: Quanzhou'nun Jinjiang eyaletinin Huabiao Tepesi,
Lingyuan Tepeleri ile birlestirilmistir. iki zirvesi Huabiao (yani mezarlarin girisine yerlestirilen ikiz
sutunlar) gibi dik duruyor. Tepenin arkasindaki sirt yamacinda, Yuan déoneminden kalma bir cao'an
(sazdan yapilmis manastir) bulunmaktadir. Buddha Mani'ye saygi gosterilir. Buddha Mani'nin adi "Parlak
Buddha Mo-mo-ni"dir. O, Sulin'den (yani Assuristan'dan) gelmistir ve ayni zamanda "Bilgiyle
Tamamlanmis Buylk Isigin Elgisi" unvanini tasityan bir Buda'dir. . . . (Budist) kesislerin cok sayida
bastirildigi Huichang (841-846) doneminde, Isik Dini de bu baskiya dahil edildi. Ancak bir Hulu fashi 4
Futang'a (Fuzhou'nun glineyi) geldi ve 6grencilerine Sanshan'da (Fuzhou'da) ders verdi. Seyahatleri
sirasinda Quan vilayetine geldi ve (orada) 6ldu ve vilayetin kuzeyindeki bir dagin etegine gomuldu.
Chidao (995-997) déneminde, Huai'an'l bir bilim adami olan Li Dingyu, baskentteki bir kahin dukkaninda
Buda'nin (Mani) bir resmini buldu; 1'e satildi. Yazar, Avustralya Arastirma Konseyi ve Chiang Ching Kuo
Uluslararasi Akademik Degisim Vakfi'nin kendisine ve Avustralyali arastirma "ekip arkadaslarina" 2000
yilindan bu yana Quanzhou'ya diizenli ziyaretler yapma olanagdi saglayan mali destegi icin tesekklr
etmek ister. Taiping kuangji 355.2812, cev. S. N. C. Lieu, Gec Roma imparatorlugu'nda ve Ortacag
Cin'inde Maniheizm (Tubingen, 1992), 267-68. 2 Chen Yuan, "Moni jiao ru Zhong-guo kao (Maniheizmin
Cin'e Girisine iliskin Bir Arastirma)," Guoxue jikan (Ulusal U¢ Aylik Ogrenme Dergisi) 1/2 (1923): 233-34.
3 P. Pelliot, “Les gelenekler manichéennes au Fou-kien,” T'oung Pao 22 (1934): 193-208. 4 Terim ya
Maniheist bir vaizin unvaninin kisaltmasidir huluhuan = Orta Farsca xrwh(x)wn ki bu durumlarda
'Vaiz-Rahip' anlamina gelir ya da hulu kismi Eski TUrk¢e uluy'dan gelmis olabilir ki bu durumlarda baslk
sadece 'Blyik' ya da 'Bas Rahip' anlamina gelebilir. Bkz. Takao Moriyasu, “Uygur ¢x3apt ay Uzerine,”
Studia Manichaica. IV. Internationaler Kongre8 zum Manichaismus, Berlin, 14.-18. Juli 1997, R. Emmerick
ve digerleri, eds. (Berlin, 2000), 435-36.
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Maniheist ve Nasturi onu 50.000 nakit para karsiliginda Zayton'da (Quanzhou)183 strdiriyor ve onun bu
ugurlu imaji Fujian'da dolasiyor. Chenzong (998-1022) déneminde Fuji'li bir bilim adami olan Lin Shih
chang, kendi (yani Maniheist) kutsal metinlerini saklanmak Gizere Fuzhou Resmi Koleji'ne sundu. Ming
Hanedanligi'ndan Taizu kendi yénetimini kurdugunda, halkin Uc Din (yani Konflgytisciilik, Taoizm ve
Budizm) tarafindan ydnlendirilmesini istedi. Ayrica, [Manicilerin] kendi dinleri (yani Ming) adina hanedan
unvanini gasp etmeleri gerceginden de hosnutsuzdu. Takipcilerini (tapinaklarindan) kovdu ve tirbelerini
yok etti.5 Maliye Kurulu Baskani Yu Xin ve Ayinler Kurulu baskani Yang Lung, tahtin durdurulmasi icin
anma toreni dizenledi (bu yasaklama); ve bu nedenle konu bir kenara birakildi ve disuruldd. Su anda
onun (Maniheist) uygulamalarini takip eden insanlar arasinda "Ustadin recetesi" adi verilen bliy(
formdlleri kullaniliyor (ancak) bunlarin pek bir kaniti yok. Tapinagin arkasinda On Bin Tasin Zirvesi, Yesim
Pinari, YUz Basamakh Bulut Merdiveni ve kayalarin Uzerine (ziyaretciler tarafindan) yazilan hesaplar
bulunmaktadir. Nerede olduguna dair bu kadar ayrintili bir agiklama g6z 6nlne alindiginda, Chen Yuan ve
Paul Pelliot'un calismalarinin yayinlanmasinin hemen ardindan tapinagin yerinin belirlenmesi
beklenebilir. Ancak Cin 1920'ler boyunca i¢ savasla bogusmustu ve Fujian kiyilarinin buytk bir kismi
1938'den 1945'e kadar Japon kuvvetleri tarafindan isgal edildi. Xiamen Universitesi'nden bir grup Cinli
bilim insan1 1928'de binanin yerini bulmaya calisti ancak civarda silahli haydutlarin varligi nedeniyle
Quanzhou sehrini terk ettikten kisa bir slre sonra geri ¢evrildiler. Batili bilim adamlarinin tlrbenin
basarili konumuyla ilgili aldiklari ilk bildirim, 1957'de yerel bir arkeolog ve ortaokul biyoloji 6gretmeni Wu
Wenliang tarafindan Quanzhou bélgesindeki yabanci dini yazitlar (islami, Nasturi, Katolik ve Maniheist)
Uzerine 6nemli bir calismanin yayinlanmasiydi.6 Onun bir arastirma arkadasi daha sonra Zhuang'daki
Xiamen Universitesi'nde Arkeoloji Profesérii oldu. Weiji, bir yil dnce, Maniheist tapinaginin yerinin "6zel
ekip calismas!" olarak adlandirdigi yontemle basaril bir sekilde belirlenmesi hakkinda cok kisa bir duyuru
yayinlamis ve Maniheizmin Guney Cin'e deniz yoluyla ulasma olasiliginin yani sira 5 Budizm'in
Hui-chang'in bastiriimasi hakkinda bkz. Lieu, Gec Roma imparatorlugu'nda Maniheizm (bkz. not 2),
234-39. 6 Quanzhou zongjiao shike (Quanzhou'daki Dini Tas Yazitlar), (Pekin, 1957), 44-45 ve pls.

--- SAYFA 198 ---

184 samuel C. 7 Zhuang'in makalesi Cin disinda neredeyse tamamen elde edilemez ve Wu'nun
monografisi aninda Quanzhou bdlgesindeki yabanci dinler hakkindaki tim bilgilerin kaynagi haline geldi.
Wu Wenliang, kitabinda, Cince'de cao'an (sazdan yapilmis bir manastir) olarak adlandirilan tapinagin
toplam (¢ siyah beyaz fotografini yayinladi: (1) Sekil 105: Huabiao Tepesi'ndeki cao'an'in genel bir
gorinumu (2) Sekil 106: Huabiao Tepesi'ndeki (Maniheist) Yazitin Metni (3) Sekil 107: Isik Budasi
Mani'nin heykeli veya gorintisi Cao'an'in icinde Sonraki yirmi yil boyunca, Cin Kaltir Devrimi'ne
yakalandidi ve blylk 6lclide dis diinyaya kapali oldugu icin, bu (¢ fotograf tlirbenin yayinlanmis tek
fiziksel kaniti olarak kaldi ve "Batili" akademisyenler arasinda bu alanin azgin, ikonoklastik, Kizil
Muhafizlar tarafindan tamamen yok edilmis olabilecegine dair buytk korkular vardi. Ancak 1980 yilinda
Fuzhou'da Quanzhou'nun tarihi kalintilari ve dogal yerlerine iliskin bir rehber kitap yayinlandi. O
zamanlar Oxford'daki doktora danismanlarimdan biri olan Profesor Piet Van der Loon'un uyanikhgi
sayesinde, bu nadir yayinin bir kopyasini Londra'nin Cin Mahallesi'ndeki Cince yayinlar konusunda
uzmanlasmis bir kitapcidan edinebildim. Bu kiiclk cilt, bana ve Cin disindaki diger bilim adamlarina, bu
essiz yapinin Kiltlr Devrimi'nden gercekten de sag ciktigi ve en sonunda bdlgenin tarihi mirasinin 6nemli
bir parcasi olarak kamuoyu tarafindan kabul edildigi konusunda blyUk glivence veren, tapinagin
panoramik bir gérintisini veren renkli bir fotograf iceriyor. Fotograf ayni zamanda tlrbenin bitisiginde
o0 zamandan beri yikilmis olan bir binanin bulundugunu da acik¢a gosteriyor. Tapinak, bilgili
meslektasimiz ve Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Dernegdi'nin kurucu Uyesi olan ve ilk '‘Batill' egitimli
Maniheist olan Lund Universitesi'nden (isvec) Dr. Peter Bryder9 tarafindan bir dizi makalenin konusu
oldu. Quanzhou araciligiyla Cin ve Dis Diinya Arasindaki iliskiler),” Kaogu tongxun (Arkeoloji Biilteni)
1956, 3, 43-48. 8 Quanzhou mingsheng guji - Quanzhou'daki Manzarali Noktalar ve Tarihi Yerler, bir
komite tarafindan derlenmistir (Fuzhou, 1980), sayfa 20 ve 21 arasindaki resim. 9 P. Bryder, “...
Maniheizmin soluk izlerinin kayboldugu yer,” Alt orientalische Forschungen 15/1 (1988): 201-08; “Cao'an
Yeniden Ziyaret Edildi,” Manichaica Selecta; Sunulan galismalar

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 117 / 167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 199 ---

Zayton'da (quanzhou) 185 Maniheist ve Nestorian kalintisi var ve bu tarihi binayi ilk kez 1990 yilinda
onun esliginde gordiim. Bryder'in makale serisinin ilki, tapinagin (¢ énemli fotografini iceriyor: 1. (s. 204)
Cao'an'in fotografi, China Pictorial'da yayinlandi, Ekim 1980. 2. (s. 205) Cao'an ve éniinde yeni Budist
tapinagi (Fotograf P. Bryder). 3. (s. 207) Ahsap bir dolabin icindeki Mani rélyefi (Fotograf P. Bryder). Uc
fotograftan ilki 6zellikle 6nemlidir ¢clinkl tapinagin Ustinden ziyade asagidan ¢ekilmistir ve ana binanin
bir ucurumun yuzine tinedigini ve 6n avlusunun sttunlarla desteklendigini géstermektedir. Sonraki
yirmi yil boyunca bu goérls, tapinagin onindeki blyUk bir Budist tapinak kompleksinin insasi nedeniyle
bir dereceye kadar karartildi ve stutunlar daha alt bir kat olusturacak sekilde duvarlarla ¢evrildi. Maniheist
bilgin icin yakinlarda yeni bir Budist tapinaginin insa edilmesi, yerel Jinjiang Mizesi'ne bagli arkeologlari
1979 ile 1982 yillar arasinda bolgede kurtarma kazilar yapmaya zorlayan olumlu bir etki yaratti. Bu,
Uzerinde "Mingjiao hui (Isik Dini Toplulugu)" yazisi bulunan mikemmel bir sekilde korunmus kahverengi
toprak bir kasenin yani sira tapinagin dntindeki bélgeden benzer kaselerden ylzlerce parcanin
kesfedilmesine yol acti. Budist tapinaginin daha sonra insa edilecegi yere yakin. “Isik Dini” terimi Glney
Cin'deki Maniheizm'in resmi adidir ve kaseler muhtemelen Song Hanedanligi déneminde mezhebin
Gyeleri tarafindan vejetaryen yemekleri yemek icin kullaniimistir. Budist tapinak kompleksi, buyukligu
ve yakinligi nedeniyle tapinagl tamamen gizlemisti. Maniheist bilim adamlari icin iyi haber su ki,
Maniheist tapinaginin 6ntindeki bu Budist tapinak kompleksi 2004 yilinda tamamen yikilmis ve o
zamandan bu yana Huabiao Tepesi'nin tepesine yeniden insa edilmis; bu da benim ve meslektaslarimin
yeni insa edilmis peyzaj bahceleri ile yakin zamanda insa edilmis bir duvarla cevrili dngoérulen bir "Mani
Tema Parki" olarak dikkatini ceken seye yol aciyor. Profesor Julien Ries'in yetmisinci dogum gini
vesilesiyle yeni bir Mani heykeli, Maniheist Calismalar I, A. Van Tongerloo ve S. Giversen, eds.
(Louvain-Lund, 1991), 35-42; ve “Kara ve Denizdeki ipek Yollari Arasindaki Baglanti Olarak Maniheizm,”
Zhongguo yu haishang sichou zhi lu - Cin ve Deniz ipek Yolu, UNESCO Cin ve Deniz ipek Yolu Uzerine
Quanzhou Uluslararasi Semineri, Il (Fujian, 1994), 63-69.

--- SAYFA 200 ---

186 samuel C. Tapinagin yikilan kanadinin bulundugu alana, peygamber tasvirindeki glicli Taocu etki
eklenmistir. Zamani gelince tur rehberleri higbir seyden haberi olmayan turistleri, Mani'nin bu Taoist
imajinin tdrbenin icindeki resim kadar eski olduguna ikna etmeye calisacaklardir. Bu alan artik cok sayida
denizasiri Cinli ziyaretci ve ibadet edenlerin yani sira UNESCO ileri gelenleri tarafindan da duzenli olarak
ziyaret edilmektedir. Quanzhou (Zayton), 1997 yilinda italyan Yahudi bir tiiccar olan Ancona'li Jacob'un
liman sehrinde ikamet etmesinin hikayesinin yayinlanmasiyla uluslararasi Une (veya kotu sohrete)
kavustu, c. 1271-72. Isik Sehri adli eser, cevrilen metinde cok sayida anakronizm - 6zellikle de Yakup'un
1272'de ayrilisindan birkag yil sonra bolgede gerceklesen Mogol isgaliyle yakindan baglantili terimlerin
ve yer adlarinin kullanimi - dikkat ceken elestirel distunceye sahip akademisyenler tarafindan kisa sirede
sahtekarlik veya edebi bir aldatmaca olarak etiketlendi.10 Ustelik kitap, Fransizca-italyanca dilinde siki
korunan bir el yazmasinin yalnizca ingilizce cevirisini veriyor ve cevirmen David Selbourne, bunu siirekli
olarak reddetti. Orijinal metnin herhangi bir fotografik gérselini saglayin; hatta secilen bélimlerin orijinal
dilde transkripsiyonunu bile saglayin. Ancak bu calisma, Gliney Song Hanedanligi'nin (MS 1225-1280)
son yillarindaki Quanzhou hakkinda cok az bilinen ancak yerel olarak dogrulanabilen tarihi ayrintilar
iceriyor; sehirde Nasturilerin varligi da dahil, ki bu sadece bir avu¢ uzman tarafindan biliniyor.11 Bu
nedenle Quanzhou'da yasayan pek cok Cinli bilim insani, eger gercek oldugu kanitlanirsa, 6nem
acisindan Marco Polo'nun Il Milione'sine esit olabilecek bir belgenin orijinalligini savunmak zorunda kaldi.
Uluslararasi elestirel suglamalara verilen bu yerel yanit, Quanzhou ve ¢evresinin tarihi yerleri tGzerine ilk
dnemli calismanin Cince olarak ve ingilizce'ye iyi bir paralel terciimeyle (UNESCO'nun destegiyle)
yayinlanmasiyla doruga ulasti. Eser, Urettigi renkli fotograflarin kalitesiyle de uluslararasi yayincilik
standartlarini karsiliyor. icerdigi Maniheist tapinaginin resmi, Kiiltiir Devrimi'nin sona ermesinden sonra
insa edilen Budist tapinak kompleksinin gdlgesinde kaldigini acikga gosteriyor. Kitapta ayrica D.
Selbourne (Londra, 1997) tarafindan cevrilen ve dizenlenen 10 [ Jacob D'Ancona] The City of Light adl
carpici bir fotograf da yer aliyor. 11 Ayni eser. 110-11 ve 113, ilging bir sekilde Nasturileri 'elicoveni'
olarak adlandiriyor; Nasturilerin 1277'den 6nce degil (!) sonrasinda tanitilan Cin harf cevirisindeki
'Yelikewen' resmi unvaninin italyancalastiriimis (?) versiyonu.
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zayton'da (quanzhou) 187 Maniheist ve Nestorian kalintilari, tapinagin icindeki Isik Buda'si olarak Unla
Mani heykeli. Profesyonel bir fotografci tarafindan dogru miktarda yapay isiklandirmayla cekilmis ve
heykelin normalde icinde bulundugu koruyucu ahsap ve cam yapi fotografciya 6zel olarak kaldiriimistir.
Isik Sehrine D6nls12 adlh kitap, Ancona'li Yakup'un seyahatnamesinin gercekligi konusunda devam eden
tartismalara dahil olan akademisyenler tarafindan blyuk talep gérdu ve yayinlandiktan iki yil sonra
baskisi tukendi. Avustralyal ekip, Corpus Fontium Manichaeorum Arkeolojik Dizisi'nde yayinlanmak
Uzere cao'an hakkindaki nihai raporunda heykelin bu olaganustl fotografinin cogaltiimasi hakki icin
Quanzhou'daki ilgili yetkililerle goérisecek. He Qiaoyuan'in yukarida tercime edilen ifadesine gore,
Huabiao Tepesi'ndeki cao'an, bu bélgede 1277'den M.0O.'ye kadar slrecek olan Mogol yénetimi
déneminde Mani ibadetine doénusturalda. MS 1368. Yerel kayitlara gore, tirbenin icindeki mevcut Mani
heykeli MS 1339'da oyulmus, ancak muhtemelen zamanla bozulan daha eski bir gérintiye dayaniyordu.
Bununla birlikte, tirbeyi cevreleyen boélgede yapilan kazilar, bu bélgenin zaten Kuzey ve GlUney Song
Hanedanlari (MS 960-1280) doneminde 6énemli bir dini merkez oldugunu ve hatta en eski binanin Geg
Tang doénemine, yani baskentlerde dinin zulminden siginan ilk misyonerin gelisinden kisa bir stre
sonrasina (MS 842'den sonra) kadar uzanabilecegini 6ne strtyor. Aslinda, Fujian eyaletinin kuzeyindeki
Taimu Tepesi'nde, cok eski caglardan kalma cok kiicuk, rustik bir Maniheist tapinagi vardir, ancak artik
Mani heykeli yoktur; Ralph Kauz bunu basarili bir sekilde tespit etmis ve 1997'de Berlin'deki Dérdtncu
Uluslararasi Maniheizm Konferansi'nda hakkinda rapor vermistir.13 Jinjiang'daki Huabiao Tepesi'ndeki
cao'an'i gelecekteki ziyaretciye, sliphesiz, yerel rehberler bu essiz Maniheistin oldugu izlenimini
verecektir. Bina cok eski bir yapidir ve diinyada hala ibadete acik olan tek yapidir. Ancak Cince'deki 'gu’
kelimesi hem 'eski' hem de 'eski' anlamina gelir. Cok gecmeden Avustralya ekibi, cok miktarda modern
insaat malzemesi nedeniyle tapinagin 'antik' bir binadan ziyade 'eski' bir bina oldugunu acikca anladi. 12
Wang Lianmao, ed., Return to the City of Light - Quanzhou: An Eastern City Shining with Splendor of
Medieval Culture (Fujian, 2000), 129 (tapinak) ve 130 (heykel). 13 R. Kauz, "Der 'Mo-ni-gong' - ein
zweiter erhaltener manichaischer Tempel in Fujian?' Studia Mani chaica, 334-45.

--- SAYFA 202 ---

188 samuel C. Cunk( mimari tarzi, Fujian Eyaleti'nde Ge¢ imparatorluk ve Erken Modern dénemlerde
(yani onsekizinci yuzyilin ortalarindan yirminci yuzyilin baslarina kadar) gelisen tipik 'kirlangic kuyruklu'
cati kirisleriyle Glney Stili olarak adlandirilan stilin tipik bir 6rnegidir.14 Cince yapi yazitlarinin yakindan
incelenmesi, tapinagin 1923 ile 1923 yillari arasinda blyUk bir yeniden insa ve yenileme programindan
gectigini ortaya koymaktadir. Cinli ve Avrupali bilim adamlari tarafindan Maniheist bir tirbe olarak
tanimlanmasindan hemen 6nce 1932.15 Hem yazili hem de s6zll yerel kayitlara gore bina, 1662'de
Hollandali yerlesimcileri yakindaki Tayvan adasindan (Formosa) kovmasiyla Unli olan efsanevi
Coxinga'nin (Zheng Chenggong) liderligindeki yerel milliyetci "isyanci" glgclerle civarda savasan
iktidardaki Mancu (Qing) Hanedanhgi gicleri tarafindan harabeye cevrilmisti. CE. Gecen yUzyilin basinda,
bir Budist kesis harabelere yerlesti ve yagmalardan sag kurtulan Isik Budasi Mani'nin heykeline dayanan
populer bir Budist kiltd kurdu. Maniheizm ile gbzle gorulir hicbir entelektiiel baglantisi olmayan tarikat,
yerel koylulerin sakinleri arasinda blyUk bir basari elde etti ve 1923 ile 1932 yillari arasinda Guney
Mimari Tarzinda tim tapinagin onarilmasi, yeniden insa edilmesi ve yenilenmesi icin yeterli fon
toplanmasi blyuk 6lcide bu Budist kesisin kisisel cabasi sayesinde oldu. Wu Wenliang ve meslektaslari
burayr 1950'lerin basinda basarili bir sekilde bulup He Qiaoyuan'in Minshu'sunda ayrintilari verilen cao'an
olarak tanimlayana kadar bu yerin Maniheist kdkenleri muhtemelen ibadet edenler tarafindan
bilinmiyordu. Hiristiyan diinyasindaki en nll ve en siddetli zulme ugrayan sapkinlikla olan iliskisi, yerel
tapinaklariyla ilgilenen yabanci bilim adamlarinin sayisindan etkilenmeden edemeyen cogu yerel ibadetgci
icin muhtemelen hala belirsizdir. Heykele dayanan Isik Budasi Mani'nin bir ¢izimi, artik cao'an'a yurime
mesafesindeki bir kdy tapinagindaki yerel tanrilarin panteonunun basinda yer aliyor ve tanik
olabilecegimiz sey, benim "UNESCO-Kargo Kultd" olarak adlandirdigim seydir. Cao'an, yaklasik bir dizine
ibadetciyi (veya ziyaretciyi) barindirabilecek kadar blyUk (bkz. Lev. 1), 6,08 metre derinliginde ve 7,5
metre uzunlugunda, 2,75 metrelik bir kapisi olan klgctk bir ana salondan olusur. 15 Fujian'daki daha az
modernize edilmis ve muhtemelen daha "antik" bir Maniheist tapinadi icin, R. Kauz'un bildirdigi, Taimu
Tepesi'nde adi gecen tlrbeye bakiniz, "Der 'Mo-ni-gong", 6zellikle. Sekil 1, 335.
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Zayton'daki (Quanzhou) Maniheist ve Nestorian kalintilari 189 genisligindedir ve binanin sacaktan zemin
seviyesine kadar ylksekligi yaklasik 13 metredir. Diger tUm bitisik binalar yakin zamanda eklenmistir.
Arka duvari olusturan ugurumun yUtzine oyulmus olan Isik Budasi Mani'nin heykeli 1,54 metre
yUksekliginde, 0,85 metre genisliginde ve 0,11 metre derinligindedir. Heykelin basi 0,32 metre
uzunlugunda ve 0,25 metre derinligindedir (bkz. Levha 2). Heykelin arkasinda 1,7 metre capinda parlak
bir hale vardir. Heykele UnlG isiltih gérinimidna veren, kirmizi ve beyaz cizgili bu hale veya haledir.16
Birden fazla bilim adami, heykelin ¢cehresinin, Uzak Dogu'daki heykel veya resimlerde normalde tasvir
edilen Buda'ninkinden farkl oldugunu belirtmistir. Manifigtrin yanaklari etlidir ve kaslar kalkiktir.
Kendisi de sakallidir ve dudaklari son derece incedir. Heykelin orijinalinde sakalli veya favorili oldugu
soyleniyordu, ancak bunlar yarim asirdan fazla bir stiire 6nce gayretli bir Budist kesis tarafindan heykeli
daha "Buda'ya benzer" hale getirmek igin kesilmisti. E§er bunu yapmamis olsaydi, Mani heykelinin ytzQ,
her ikisi de Orta Asya'dan olan bir muhtrl7 ve ayni zamanda bUyuUk olasilikla bir tapinak pankarti (MIK 111
6286 yan 2[?])18 Uzerinde muhafaza edilen bilinen bir resmine daha cok benzeyecekti. Bryder,
Mani-figlrin yUlz 6zelliklerini "Batias tipi" olarak etiketlemede hakhdir.19 Bryder ayrica heykelin giydigi
giysinin, bir zamanlar Berlin'de sergilenen ve simdi Mittefik bombardimani nedeniyle kaybolan
Chotscho'nun Unli duvar resmindeki Maniheist arkegoslarinkiyle, 6zellikle de carpici gift "kelebek"
dagumlerindeki benzerliklere dikkat cekmistir.20 Bu, nedenini aciklayabilir. Glney Cin'deki Maniheistler
"iki DUgumiin Takipgileri" olarak adlandirihyordu.21 Mani 16 Lin Wenming, "Moni jiao he Cao'an yiji
(Maniheizm ve Cao'an'in Tarihi Kalintilari)" Haijiao shi yanjiu (Cin'in Denizasiri iletisim Tarihi Arastirmasi)
1978, Gzerinde tasvir edilen giysinin kollari da dikkate degerdir. 1, 38. 17 W. Sundermann, “Ein
Ubersehenes Bild Manis,” Altorientalische Forschungen 12 (1985): 172-74. 18 Bkz. Z'ler. Gulacsi, Berlin
Koleksiyonlarinda Maniheist Sanat, Corpus Fontium Mani chaeorum, Series Archaeologica et
Iconographica 1 (Turnhout, 2001), 180. Pankartin tepesinde oturan, ortada oturan figlrin Mani oldugunu
belirlemem, pankartin arka tarafinda da ayni pozisyonda Buda tasvirinin yer almasi gercegine
dayanmaktadir. Manifiglrin beyaz degil kirmizi renkte giyinmis olmasi ilginctir. 1997'de Berlin'de
dizenlenen Uluslararasi Maniheist Calismalar Birligi Dérdinct Uluslararasi Konferansi sirasinda Museum
flr Indische Kunst'taki bu temsile dikkatimi ¢ektigi icin Dr. Lore Sander'a minnettarim. 19 Bryder, "...
Where the soluk izler" 205. 20 Bryder, "... Where the soluk izler" 205. 21 Cf. Lieu, Ge¢ Roma
imparatorlugu'nda Maniheizm, 287.
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190 samuel n. C. Yer heykeli, Dr. Jorinde Ebert'in, Maniheist figlr temsillerindeki giysiler Gzerindeki Gec
Roma etkisine iliskin calismasina yaptigi 6nemli katkida gosterdigi gibi, aslinda resmi ritbe armalari
(segmenta) olabilecek farkli kareler sergiliyor.22 Bir zamanlar tapinagin 6nlinde, dort sira halinde blyUk
bir dogal kaya lzerinde on alti Cince karakterden olusan bir yazit vardi. Ceviride sunu okuyorlar: (Sizden)
sunu okumaniz isteniyor: Saflik, Isik, BlyUk GuUg, Bilgelik, en yuksek ve asilamaz gercek, Isigin Budasi
Mani. Zhengtung déneminin Jichou yilinin dokuzuncu ayinda yazilmistir (yani MS 1445).23 Tapinan
kisiden ezberlemesi veya ezberden okumasi istenen ilahi niteliklerin dortlist, Maniheist panteonunun
basinda yer alan Blylk Baba'ya ait oldugundan ve yabanci dini metinlerin ¢evirisinde oldukca yaygin
olan 'Kutsallik', 'Saflik' olarak terciime edildiginden, yazit tapinagin Maniheist kimligini sipheye yer
birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir. terimler Cinceye cevrildi. Ne yazik ki bu yazith kaya, Kulttr
Devrimi sirasinda tahrip edildi ve ayni yazit, simdi tapinagin yan tarafindaki ugurumun yizine
kopyalanmis, iyi niyetli ama tarihi olmayan bir degisimdir. Nasturi ve Katolik Kalintilari Jinjiang
yakinlarindaki Maniheist tapinagdi hakkinda ilk kez haber yapan Wu Wenliang, ayni zamanda
Quanzhou'daki Orta Cag Hiristiyan (hem Nasturi hem de Katolik) kalintilari Gzerine yapilan calismalarda
oncd bir bilim insaniydi. Quanzhou'da, ortacad duvarlarina yerlestirilmis veya bahcelerde tas doseli
olarak kullanilan, tipik Nestorian 'Lotus Uzerinde Hac' semboliiyle siislenmis mezar taslari gibi gériinen
mezar taslarinin varligi, Katolik misyonerler tarafindan on yedinci ytzyilin ilk yarisi kadar erken bir
zamanda rapor edilmistir. Ayrica tasarimlarinin, 1623 ile 1625 yillarn arasinda bulunan Xi'anfu'daki Gnlu
Nasturi stelinin tepesindeki sembolle benzerligine dikkat cektiler. Daha da 6nemlisi, Yirminci ylzyilin
baslarindaki 22 J. Ebert, "Turfan Oasis'in Manichaean Giysilerinde Segmentum ve Clavus", Turfan
Yeniden Ziyaret Edildi: ipek Yolu Sanat ve Kiltir Arastirmalarinin Birinci Yiizyili, D. Durkin-Meisterernst
ve digerleri, eds. (Berlin, 2004), 72-83. 23 Wu Wenliang, Quanzhou, 44, cev. S. N. C. Lieu, Orta Asya ve
Cin'de Maniheizm (Leiden, 1998), 190.
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zayton'da (quanzhou) Maniheist ve Nasturi kalintilari 191. ylzyildan kalma, kucaginda 'Lotus'ta Hag'
sembollnU tutan dort kanath bir melek figlra bulunan, incelikle oyulmus bir mezar tasi. Bu tasin G.
Arnaiz tarafindan cekilen diisik kaliteli bir fotografi, Arthur Moule tarafindan Modern Oncesi Cin'de
Hiristiyanlik Gzerine yaptigi buyuk ¢alismada yayimlandi.24 Pek ¢ok kisinin ortadan kayboldugu
ddsunulen tasin izini, sanat tarihcisi Gustave Ecke tarafindan 1927'de Quanzhou'daki Taoist (?) Zoukui
Gong'a kadar sirdi ve 1935'te onun tarafindan daha Ustlin bir fotograf usulline uygun olarak
yayimlandi.25 Ancak, yayimlandidi kitap ithafli oldugu icin, 'ikiz Pagodalar' ile (inli Quanzhou'daki Budist
Kaiyuan Tapinagi'nin sanatina bakildiginda, bu énemli fotografin varhgi Cin'deki Nasturi Hiristiyanligiyla
ilgilenen cok az bilim adami tarafindan bilinmektedir. Moule ve diger bilim adamlari, bu Hiristiyan kutsal
emanetlerinin en muhtemel tarihinin orta-gec Yuan Hanedanhg@i (yani yaklasik 1295 - ¢. 1360) yani M.O.
Marco Polo'nun bdlgeyi ziyaretinden yarim yUzyil sonra, Fransisken misyonerler de dahil olmak Uzere
bircok yabancinin Mogol yonetimi altindaki sehirde faaliyet gosterdigi biliniyordu.26 Ecke'nin Quanzhou
ziyaretiyle hemen hemen ayni siralarda, yerel yetkililer bir demiryolu hattinin insasina yer agmak igin
sehrin ortacag duvarlarinin kismen yikilmasini emretti. Duvarlar daha sonra Cin-Japon Savasi sirasinda,
ilerleyen Japon ordusunun Cin gerilla kuvvetlerinin planladigi karsi saldirilara karsi kullanilmasinin
reddedilmesi emri verildiginde tamamen yikildi. Acikca Hristiyan sembolleri tasiyan ve bazilarinda cesitli
harflerle (Stiryanice, Mogolca, Cince ve hatta Latince) yazitlar bulunan cok sayida mezar tasi gin isigina
cikarildi. Wu Wenliang yorulmadan kendini bu degerli taslarin cogunu kurtarmaya adadi ve onlari gergek
bir beilin (yazili stel ormani) haline gelen arka bahgesinde sakladi. Bu malzeme daha sonra 1990 yilinda
insa edilen Quanzhou Denizcilik Miizesi'nin 6zel bir kanadinda yer alan koleksiyonun cekirdegdini
olusturacakti. Wu, 1957'de Quanzhou'daki yabanci dini yazitlar lizerine yaptigi biyik ¢alismayi yayinladi
ve bu calismaya bu Hiristiyan mezar taslarindan yaklasik otuzunun fotograflari ve kisa aciklamalari dahil
edildi; cogunlugu 24 A.C. Moule, 1550 Yilindan Once Cin'deki Hiristiyanlar (Londra, 1930), sek. 11, karsi
karsiya 80. 25 G. Ecke ve P. Demiéville, Zayton'un ikiz Pagodalari - Cin'deki Daha Sonra Budist Heykelleri
Uzerine Bir Calisma, Harvard-Yenching Institute Monograph Series 2 (Cambridge, Mass., 1935), 22 ve pl.
70b. 26 Mogollar yonetimindeki Cin'deki Hiristiyanliga iliskin glincel bir genel calisma icin bkz. N.
Standaert, ed., Handbook of Christian in China Cilt. 1 (635-1800), (Leiden, 2001), 43-111. Ayrica bkz.
Moule, Cin'deki Hiristiyanlar, 78-264.
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192 samuel C. bunlarin yerine Nasturi oldugu neredeyse kesindir.27 Bu 6nemli materyalin Batil bilim
adamlari tarafindan neredeyse tamamen bilinmediginin farkinda olan Wu, daha 6nce bir arkadasi
araciligiyla, o zamanlar ingiltere'de bulunan Cin'deki Nasturi Hiristiyanli§i konusunda taninmis bir bilim
adami olan John Foster'a siyah beyaz fotograflardan bir secki gdndermisti. Foster, bu malzemenin
Onemini ve benzersizligini hemen fark etti ve bilgili meslektaslarinin yardimiyla, kendisi orijinal taslar hic
gbrmemis olmasina ragmen tamamen fotograflara dayanan ufuk acici bir makale yayinladi.28 Taslarin
bircogunun, Budist apsaralarina carpici benzerlikler gésteren, Hiristiyan melekleriyle cevrelenmis ayrintili
'Lotus Uzerinde Hac' tasarimlari vardi.29 Bunlardan ikisinde ayrica Siiryanice harflerle yazilmis uzun
yazilar vardl.30 Foster'in bayUk bir katkisi, Roma harfleriyle yazilmis yazilari tanimasidir. Montecorvino'lu
John liderligindeki papalik misyonunun bir parcasi olarak Quanzhou'ya (Latince Zayton) gelen Fransisken
misyoner Perugia'li Andrea'ninki gibi c. 1294 ve ayni zamanda sehrin Gcincl Katolik piskoposuydu.
Foster'in bu ¢ok yipranmis yazitin transkripsiyonu standart kaliyor:31 1 Hic (PFS'de) sepultus est Andreas
Perusinus (devotus ep. Cayton . .. ........ ordinis (fratrummin.) . . .................. (Jesus
Christi) Apostolus . . . . . o i e (inmense) ....... M (ccexx)xii + Wu
Wenliang 1967'de Kiltir Devrimi'nin kurbani olarak 6ldi, ancak 6nemli calismasi oglu Wu Yuxiong
tarafindan stirduralda. ikincisi, stirekli olarak Cince makaleler yayinladi ve 27 Wu Wenliang, Quanzhou,
28-43 ve 46-7 ve figs 71-101 ve figs 8 ve 17-19, “Crosses. from the walls of Zaitun,” Journal of the Royal
Asiatic Society, n. s. 1954, 1-25, 17 pls. 29 Wu Wenliang, Quanzhou, sekil 78.2, 80 ve ek sekil 8. Cf.
Foster, “Crosses from the walls,” pls Xl ve XVII. Ayrica bkz. 20-22. 30 Wu Wenliang, Quanzhou, sekil 78.2
ve 79. Cf. Foster, "Zaitun'un duvarlarindan haclar", pls XV ve XVI. 31 Foster, "Zaitun'un duvarlarindan
haclar" 19. Transkripsiyon Profesor C. J. Fordyce'in eseriydi.
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Maniheist ve Nestorian, Zayton'da (Quanzhou) kaliyor 193, ara sira babasinin ¢alismalarini glincelleyen
monografi. Wu Wenliang'in 1957 tarihli monografi-katalogunun gézden gecirilmis ve genisletilmis
versiyonu, oglu Wu Youxiong tarafindan 2005 yilinda tamamlandi.32 Yeni buluntularin cogunlugu su
anda UNESCO sponsorlugundaki Quanzhou Denizcilik Miizesi'nde muhafaza ediliyor, ancak Wu Wenliang
daha énce malzemenin bir kismini Xiamen Universitesi Antropoloji Balim{ Miizesi'ne birakmisti. Son
birkac yilda, UNESCO finansmani Quanzhou bolgesinde iki yeni mlzenin kurulmasina olanak sagladi:
Jinjiang Belediye Miizesi ve Quanzhou Sehir Mizesi. ilki su anda Maniheist tapinaginin bulundugu
boélgeden cikarilan kaseleri barindiriyor ve ikincisi ise son birkag yilda kesfedilen Nasturi malzemelerini
barindiriyor. Bir avug Nasturi mezar tasi da Fuzhou'daki Fujian Eyalet Muzesi'nde saklanmisti. Avustralya
ekibinden Docent lain Gardner ve Dr. Kenneth Parry, alti mizede sergilenen Quanzhou bdélgesindeki tim
Maniheist, Nasturi ve Katolik materyallerin birlestirilmis bir katalogunu olusturmaya basladilar ve su ana
kadar altmistan fazla 6ge (yani Wu Wenliang tarafindan listelenen sayinin iki kati) kataloglandi ve dijital
olarak fotograflandi. Yillar boyunca cekilen gesitli 6gelerin yayinlanmis ve yayinlanmamis fotograflarinin
incelenmesi, bir dizi sasirtici veya rahatsiz edici kesiflere yol agmistir. Bunlardan en dnemlisi, Ecke'nin
1927'de fotografladigi dort kanatli melek figlrtdir. Fotograflardaki melek figlr(, su anda Quanzhou
Denizcilik MlUzesi'nde sergilenen ayni tanimdaki tasa carpici bir sekilde benzememektedir. Ecke'nin
fotografini ¢ektigi tasin Kltlr Devrimi'nin yikimlarindan kurtarildigi ve koleksiyon depodan gikarildiginda
tamir edilemeyecek sekilde hasar gérdigine dair Gzlcl hikayeyi Yonetmen Wang Lianmao'ya borcluyuz.
Su anda serginin en énemli parcasi olan sey aslinda bir kopya ve bu, nesnenin ne ingilizce ne de Cince
resmi aciklamasinda aciklanmiyor. Sans eseri, 1975'te dort kanatli bir melegin bulundugu baska bir
mezar tasi kesfedildi ve 1988'de Mize tarafindan satin alindi. Bu, melegin basinin lzerinde ilgi ¢ekici, ici
bos bir tasarima sahip. Hiclik olarak yorumlanabilecek Budist Nirvana'nin bir temsili oldugu ileri
surtlmastur. Ancak Quanzhou'daki Nasturi Hiristiyanlarin nihilist bir 6lumden sonraki yasami vaaz
ettiklerini hayal etmek zor olacak! 32 Wu Wenliang, Quanzhou zongjiao shike (Quanzhou'daki Dini Tas
yazitlart), Wu Youxiong tarafindan gézden gecirilmis ve genisletilmis baski (Pekin, 2005). Bu galismanin,
bu calismanin hazirlanmasinda kullanilamayacak kadar gec oldugu ortaya cikti.
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194 samuel C. lieu Maniheizm arastirmalari acisindan buyuik énem tasiyan bir mezar tasi, MS 1313'te
Olen Nasturi piskopos Mar Solomon'un mezar tasidir. Cenaze yaziti iki dillidir: Cince ve Suriye-Turkgesi;
ikincisi Stiryanice harflerle yazilmis, siklikla Stryanice alinti sézclkler kullanilarak Dogu Tirkgesidir.
Cince versiyonunun bir ¢evirisini 1980 gibi erken bir tarihte yayinladim,33 ve bunu takip eden revizyonlar
199234 ve 1998'de35. Asagidaki, meslektasim Dr. Lance Eccles ile birlikte tercime edilen goézden
gecirilmis baska bir versiyondur:36 {Satir 1} En Muhterem Jiangnan'in birlesik Cevrelerindeki
Maniheistlerin (Mingjiao) ve Nasturilerin (Qinjiao) vb. Yoneticilerine (Mali Haxiya) Hiristiyan (Yelikewen)
Piskopos (abisiguba) Mar Solomon (Mali Shilimen), Timothy Sauma (Tiemida Saoma) ve digerleri bu
mezar tasini (2. Satir) Huangqing, guichou'nun ikinci yilinda, sekizinci ayin on besinci giininde (5 Eylul
1313) kederli ve saygili bir sekilde adadilar. Suriye-TUrk versiyonu ne Cincenin tercimesi ne de Cincenin
orijinalidir. Cok kisadir ve ¢ok daha uzun olan Cince versiyonunun, daha zor olan Suriye-Turk karsiliginin
desifre edilmesinde cok sinirh bir faydasi vardir. Bu, gecici olarak su sekilde tercime edilebilir: Bu,
Manzi'nin (yani Giney Cin) Devrelerinin (aydinhk diyarlar) En Muhterem Piskoposu Mar Solomon'un
mezaridir. Zauma (= Syr. Sauma), [yas tutanlar (?) yoneten yo6netici. . .1, bunu Okiiz yilinin sekizinci
ayinin on besinci ginunde yazdi. Suriye Turkgesinin ilk kelimesinin, yazitin bu versiyonunu yaziya
dokmeye ve tercime etmeye calisan bilim adamlari icin sorunlu oldugu ortaya cikti. Bu konuyu ele alan
ilk Altayct merhum Murayama, mahi ail-lar-ning'i okudu ve onu Almancaya "Religionsbezirke(?)" olarak
tercime etti.37 Onun okumasi ve yorumu 33 S. N. C. Lieu, "Nestorians and Manichaeans on the South
China Coast", Vigilae Christianae 34 (1980): 73. 34 Idem, Gec Roma imparatorlugu'nda Maniheizm (bkz.
not 2), 297. 35 Idem, Orta Asya'da Maniheizm (bkz. not 24), 180. 36 L. Eccles, M. Franzmann ve S. N. C.
Lieu'dan metinler ve ceviriler, “Observations on Select Christian Inscriptions in the Suriyec Script from
Zayton,” Silk Road Studies X - From Palmyra to Zayton: Epigrafi ve ikonografi, I. Gardner, S. Lieu ve K.
Parry, eds. (Turnhout, 2005), 265. Mevcut geviri 2008 yilinda yapilan bazi revizyonlari icermektedir. 37 S.
Murayama, “Eine nestorianische Grabinschrift in tirkischer Sprache aus Zaiton,” Ural-altaistische
Jahrblcher 35 (1969): 394.
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Zayton'da (Quanzhou) 195 bilim adami Maniheist ve Nasturi kalintilari. Orta Asya ve Cin'de bulunan
Nasturi Suriye-Turk yazitlari Gzerinde ¢alisan taninmis bir bilim adami olan Profesor Niu Ruji, yakin
zamanda bu olagandisi terimin "Mahe Klanina ait" olarak terciime edilmesini 6nerdi.38 Ancak boyle bir
yorumun, bu iki dilli mezar yazitinin Cince versiyonu tarafindan saglanan acikca konuyla ilgili bilgilerle
hicbir iliskisi yoktur. “Manzi Cevreleri (veya Bdlgeleri)” anlamina gelen bu sorunlu ilk kelime m(a)nzi
illar-ning'i okumamiz uluslararasi ekip ¢alismasinin sonucudur. Macquarie'li meslektasim ve ekip Uyesi
arkadasim Dr. Lance Eccles, merhum Mar Solomon'un baspiskoposlugunun Cince'de "Jiangnan'in ¢esitli
bolgeleri" (yani, Yangtze'nin glineyindeki bélge) olarak belirtildigine ve cogulun gereksiz yere vurgu
yapildigina dikkatimi cekti. Bu makalenin yazarinin, her ikisi de Eylil 2002'de "Turfan'a Yeniden Bakis"
konferansina katilirken, Berlin'deki Akademienvorhaben Turfanforschung'da Profesor Takao Moriyasu ile
okumalari tartisma firsati bulmasi bir sansti. Profesér Moriyasu, -ilarning ekinin 6ntinde gercek bir yer
adinin olmasi gerektigi konusunda israr etti ¢linkl bu, neredeyse kesin olarak Cince "gesitli bolgelerin"
(zhulu) bir terciimesiydi. Bu ylizden, Leuven Katolik Universitesi'nden Profesér Alois van Tongerloo'nun
bana defalarca belirttigi gibi, m'ny- (yani Mani) gibi okunan ilk kelimenin basindaki Stryanice alfabedeki
okunmasi zor harflere uyacak sekilde yer adi arayisimi daralttim. Cince versiyonda Mar Solomon'un
Nasturilerden ve Maniheistlerden sorumlu piskopos roliinden bahsedilmesine ragmen, st diizey bir
Nasturi din adaminin "Maniheist bolgelerinin..." unvaninin ilk ve en énemli kismi olmasi muhtemel
degildi. Isik Sehri'nin gercekligi konusunda devam eden tartisma, bulmacamizin ¢c6zimuine beklenmedik
bir katki yapmis olabilir. David Selbourne'un kitabinda Yangtze'nin glineyindeki bdlge neredeyse her
zaman Manzi olarak aniliyor. Bu bana her zaman bir anakronizm gibi gelmistir, ciinki 1277'de Mogollarin
sehri isgal etmesinden bes yil dnce Quanzhou'ya yapilan bir ziyareti anlattigi sdylenen bir eserde bu
kelimenin kullaniimasi, Temmuz 1940'tan 6nce Fransa hikimetini 'Vichy' ile iliskilendirmekle esdegerdir;
Manzi esas olarak Marco Polo gibi Cin'e gelen yabanci ziyaretgiler tarafindan Mogol Fethinden sonra
Guney Cin'i belirtmek icin kullaniimistir. Bu alisilmadik derecede uzun olan 38 Niu Ruji'nin ilk harflerinin
yakindan incelenmesi, "Cong chutu beiming kan Quanzhou he Yangzhou de Jingjiao laiyuan (Kazilan
mezar taslarinin yazitlarindan Quanzhou ve Yangzhou'daki Nasturiligin kokeni Gizerine)," Shijie zongjiao
yanjiu (Dlnya Dinlerinde Arastirmalar) 93/2 (2003): 75.
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196 samuel C. Wu Wenliang'in yayininda verilen ilk kelime, yer adinin olasi bir okunusu olarak m'nzy
veya mynzy'yi 6nermektedir. Avustralyali ekip, Quanzhou Denizcilik Mizesi'nde sergilenen tasin
Uzerindeki yaziy1 okumaya calisirken uzun saatler harcadi.39 Kidemli bir teknisyen, Avustralya ekibinin
2005'teki ziyaretinin son glintine kadar, bu kadar cok saat harcadigimiz tasin, givenlik nedeniyle su
anda Quanzhou'dan yaklasik iki yiz kilometre uzakta bir sehir olan Fuzhou'daki Fujian Eyalet MUizesi'nde
saklanan orijinalinin ylUksek kaliteli bir kopyasi oldugu gercegini ortaya cikardi. Ekip yakin gelecekte
Fuzhou'ya yolculuk yapmayi umuyor. Yine de bizim m(a)nzi- okumamizin bilim adamlar tarafindan
ciddiye alinmasi gerektigine inaniyoruz ¢tinkd bu, metnin Cince versiyonunda saglanan bilgilerle tam
olarak oértismektedir; yani. Mar Solomon, Manzi'nin (Cin Minzhe'sinde), yani Yangtze Nehri'nin
glineyindeki bolgenin (jiangnan zhulu) gesitli idari bélgelerinin Piskoposuydu. Her ne kadar cogunlukla
Mogol hakimiyeti donemine ait SUryanice yazilmis cok sayida Nasturi mezar yaziti Orta Asya'da
bulunmus ve Chwolson40 ve Klein41 gibi bilim adamlar tarafindan yayinlanmis olsa da,
Suriye-Turkcesindeki sayi hala cok azdir.42 Sdryanice ve Suriye-TUrkcesindeki yazitlarin her ikisi de
'Yunanca' (yani Seleukos) yil hesaplama sistemini kullanmaya devam ederken, bunlardan en az tgu
Quanzhou'da bulunan Suriye TUrkgesi yazitlar, Orta Asya'da bulunanlardan ¢cok daha ayrintili bir
tarihleme formuli sergiliyor. U¢ tastan en iyi korunan ve en yakin zamanda kesfedilen (Mayis 2002)
formUlU sunlari verir:43 39 2005 yilindaki epigrafik ekip, Profesér Majella Franzmann ve bu makalenin
yazari ile birlikte, Corpus Fontium Manichaeorum projesinin himayesi altinda Quanzhou'ya yaptigi ziyaret
Britanya Akademisi tarafindan kismen finanse edilen uluslararasi arastirma isbirlikcisi Profesér Nicholas
Sims-Williams'tan olusuyordu. 40 D. Chwolson, Syrische Grabinschriften aus Semirjetschie, Mémoires de
I'Académie Impériale des Sciences de St.-Pétersbourg, Vlle sér., Tome XXXIV, 4 (St.-Pétersbourg, 1886),
ve ayni zamanda, Syrisch-Nestorianische Grabinschriften aus Semirjetschie, Nebst einer Beilage: 'Uber
das turkische Sprachmaterial dieser Grabinschriften von W. Radloff, mit drei photo- typischen Tafeln und
einer ebensolchen, von Julius Euting ausgearbeiteten Schrifttafel', Mémoires de I'Académie Impériale des
Sciences de St.-Pétersbourg, Vlle sér., Cilt XXXVII No. 8 (St.-Pétersbourg, 1890). 41 W. Klein, Das
nestoranische Christentum an den Handelswegen durch Kyrgyzstan bis zum 14.Jh, ipek Yolu Calismalari
[l (Turnhout, 2000), 158-76. 42 Ozellikle C'de toplananlara bakiniz. Dzumagulov, Yazyk syro-tjurkskix
(nestorianskix) Pamjatnikov Kirgizii (Frunze, 1971). Ayrica Quanzhou'da bulunan benzer yazitlarla ayni
doneme ait olan Yangzhou'daki dnemli iki dilli (Suriye-Turkce ve Cince) yazita da bakiniz. Bkz. Geng
Shimin, H.-). Klimkeit ve J.-P. Laut, “Eine neue nestoranische Grabinschrift aus China,” Ural-altaistische
Jahrblicher 14 (1996): 164-75. 43 Bu yazinin yazildigi sirada su anda Quanzhou Belediye Mizesi'nde
bulunan yazit hala bir katim numarasi tasimamaktadir. Chidian'da bulundu
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Maniheist ve Nasturi Zayton'da (Quanzhou) kalir 197 Sonsuza kadar Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina.
Makedonya Devleti Krali Philip'in oglu Biiyiik Kral iskender'in (=1313 M.S. 1313) Tirklerin Okiz Yil
hesabina gore bin alti ylz yirmi dort yili, Gclncl ayin altinci glnd, . . . Nasturi mezar taslar tzerindeki
Suryanice yazitlarin tipik tarihleme formuli ¢cok daha basittir ve Seleukos sisteminin Makedon koklerine
dair cok az hatira oldugunu gosterir:44 Bu, Chorepiscopus Ama'nin (yani bélgesel piskoposun) mezaridir.
Bin bes yuz altmis alti (= M. 1255) senesinin Ab (=Temmuz) ayinda Pazar gtinu bu dinyadan ayrildt. . . .
Rabbimiz onun ruhunu takva ve adillerin ruhuna katsin. Orta Asya'daki Suriye-Turk yazitlarindaki
tarihleme formiillerinde 'Han iskender'e siklikla rastlanirken, babasi Philippos'tan ve memleketi
Makedonya'dan s6z edilmesi son derece nadirdir. Aslinda Dzumagulov tarafindan yayinlanan yirmi kadar
Suriye-Turk yazitindan sadece bir tanesi Makedonya'dan bahseder,45 hicbiri Philippos'tan bahsetmez ve
hicbiri iskender'e kelimenin tam anlamiyla 'bir diyara sahip kral' (dolayisiyla Avrasya Mogol
imparatorlugu'nun temelini olusturan kraliyet il-Hanlar) anlamina gelen ve Farsca Sahansah (krallarin
krali) unvaninin Tlrkce karsiligi olan ilig-han sifatini vermez. MS 1653'te Xi'an'da bulunan UnlG iki dilli
(Cince ve Slryanice) Sianfu yazitinin Slryanice versiyonunda bulunan ve Nasturiligin MS 638'den 781'e
kadar Cin'deki Tang HUkumeti tarafindan kabullne dair resmi bir aciklama veren ¢ok resmi formul bile,
Seleukos tarihleme formiliinde iskender'e veya Philip'e génderme yapmaz:46 Adem, Zin(i)stan'in rahibi
ve chorepicopus'u ve fapshi'si. Babalarin Babasi Mar Hananishu Katolik Patrigi'nin ginlerinde. Bin doksan
iki yihinda Yunanhlardan (= MS 781) efendim izd-buzid rahibi ve metropol Khumdan'in (yani 2002'de
Quanzhou civarindaki) Chorepiscopus'u. Tas, Avustralya ekibinin calisma katalogunda gecici Z47
numarasini tasityor. Bakiniz Niu Ruji, “Cin'den Yeni Bir Suryanice-Uygur Yaziti (Quanzhou, Fujian Cin),”
Journal of the Kanada Sliryani Arastirmalari Dernegi 4 (2004): 60-65 ve Franzmann, Eccles ve Lieu,
“Secilmis Hiristiyan Yazitlar Uzerine Gézlemler” 265-66. 44 Chwolson, Syrische Grabinschriften aus
Semirjetschie (yukaridaki not 37'ye bakiniz), no. 66 (138), 14. 45 Cf. syro-tjurkskix, 91. 46 P. Y. Saeki'den
Suryanice metin, The Nestorian Documents and Relics in China (Tokyo, 1937), Chinese Text Chapter, 11.
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198 samuel C. Merhum Milis rahibinin oglu, Tahuristan'in (yani Toharistan) Belh kentinden Lieu Changan,
bu tas tableti dikti. . .47 Bulabildigim tarihleme formiliinde iskender'in Makedonyali Philippos'un oglu
olarak anildigi Stryanice yazitin tek 6rnedi Glney Suriye'deki Kefr Lab bdlgesinden geliyor. Ceviride
soyle yaziyor:48 Makedon Philippos'un oglu Aleksandros dénemine gore bin seksen [dort] (= MS 772/3)
yilinda. - Ben, Daniel benim. Quanzhou'daki Nasturi mezar taslarinda bulunan daha ayrintih
tarihlendirme formdllerinin gl de tek bir sablondan gelmis olabilir, ancak Nasturi Hiristiyanligi esas
olarak iran ve Orta Asya'da Sasani ve Arap ydnetimi altinda gelisirken, katibin bdylesine "tarihi" ve tipik
bir Yunan form0linG nasil tasarladigi kesinlikle bir sir olarak kaliyor. Wu Wenliang tarafindan
kataloglanan Nasturi materyale eklenen bir diger 6nemli katki ise tamamen Tlrkce ve Uygur alfabesiyle
yazilmis buyuk bir mezar yazitidir. Suriye Turkcesindeki epigrafik materyalden farkl olarak, bu yazitin
icerigi nispeten basittir, cinkl egitimli Altayci ve Profesdrler James Hamilton ve Niu Ruji, basim metnini
on yildan fazla bir siire 6nce Fransizca cevirisiyle yayinlamislardi.49 Tas 1941'de Quanzhou'nun Dogu
Kapisi yakinlarinda kesfedildi, ancak 1951'e kadar Xiamen Universitesi Antropoloji B8lumi Miizesi'nde
saklandi. O zamandan beri bu miizeden kaybolmus gibi gériintyor. nispeten bliylk boyutuna ragmen (33
X 69,5 ¢cm).50 Bunun bir kopyasi su anda Quanzhou Denizcilik Mlzesi'nde sergileniyor. Hamilton ve Niu
baskisi su sekilde tercime edilebilir: Koyun Yili'nda, orug ayinin (yani on ikinci ayin) insanin ikinci gunu
(yani dolunay) dénemi (= 31 Aralik 13317 CE), 47 ingilizce cev. Moule, Christians in China, 48. 48 E.
Littmann, ed., 1904-1905 ve 1909'da Suriye'ye Princeton Universitesi Arkeolojik Kesif Gezileri Yayini,
Bolim IV, Bolum B, Suryanice Yazitlar (Leiden, 1934), inscr. 51, 41. 49 J. Hamilton ve Niu Ruji, "Deux
yazitlari funéraires turques nestoriennes," Journal Asiatique, 282 (1994): 156. 50 Tas, Avustralya
Takiminin Calisma Katalogunda Z6r numarasini tasiyor (r, ekibin kullanabilecegi tek versiyonun su anda
Quanzhou Denizcilik Miizesi'nde sergilenen kopyalanmis bir versiyon oldugunu gosteriyor).
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zayton'da (quanzhou) Maniheist ve Nestorian kalintilart 199 Hiristiyan (arkagtn) Qupluy Xuilgan'in
Hanimi (yani karisi), Martha Terim, Tanri'nin emrini yerine getirdi (ve) ilahi cennete ylUkseldi. Cin'de
bulunan Uygur alfabesiyle yazilmis bir avug TUrk Nasturi yazitindan biri olmasinin yani sira,51 bu metin,
Mogol yonetimi altindaki Cin'de Hiristiyan icin en yaygin kullanilan kelimeyi yabanci harflerle benzersiz
bir sekilde vermesi acisindan biytk édnem tasiyor. yelikewen. Bu kelime, dort karakterin bir ifade olarak
hicbir anlami olmadigindan, yabanci bir kelimeden Cinceye fonetik olarak ¢evrilmistir. Terimin Arapca
Rekhabuin kelimesinden geldigi siklikla 6ne sirilmustir,52 ancak Orta Asya ve Cin'de bulunan mevcut
Nasturi metinleri ve yazitlarda ¢ok az Arapga etkisi vardir. arkagin sézcigtnln Turkge verilis sekli,
merhum James Hamilton'a, &pxnydc'un suclama bicimi olan Yunanca &pxnyoév sézclugini kuvvetle
cagristirmaktadir.53 Dolayisiyla, Orta Cag Cin'inde kullanilan Helenistik kokenli bir s6zcligin baska bir
drnegine sahip olabiliriz ve bu sdzciik ayni zamanda Maniheist Kilisesi'nin Biyik imami unvani olarak da
cok iyi bilinmektedir. Mani'nin 6lumuUnden sonra Seleucia-Ctesiphon.54 51 Bir baska nadir 6érnek igin bkz.
Hamilton ve Niu, “Deux yazitlar”, 150. Burada ilginc bir sekilde SlUryanice yazilmis ve Suryanice harflerle
yazilmis iki satir bulunmaktadir. 52 Bkz. Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire (bkz. not 2), 297.
53 Hamilton ve Niu, "Deux yazitlan", 160. 54 Terimin en yUksek ratbeli bir Maniheist rahibi tanimlamak
icin kullanilmasi hakkinda bkz. Kephalaia 6.22 et passim, Kephalaia, H. J. Polotsky ve A. Bohlig, eds.
(Stuttgart, 1940-).

--- SAYFA 214 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 215 ---

SUKHAVATI VE ISIK DUNYASI: ISIK DUNYASI'NIN CiN MANICHAEN ODULU'NDE SAF TOPRAK ELEMANLARI
Topcu Mikkelsen Sidney Saf Ulke adanmisligi, Orta Cag Cin'inde Mahayana Budizminin en popiiler ve
yaygin bicimiydi. Amitabha ve onun Saf Ulkesi veya Sanskritce'de Sukhavati, "Mutluluk Ulkesi" olarak
bilinen Bati Cenneti, tlim ihtisami ve gorkemiyle, orada yeniden dogmayi ve bdylece tam aydinlanmaya
ve Budaliga ulasmayi arzulayan sayisiz Cinlinin hayal gictinG yakaladi. Amitabha'nin Tang donemindeki
popularitesi, Dunhuang'daki Mogao magaralarinin duvar resimlerinde gorilirl ve Luoyang yakinlarindaki
Longmen madaralarinin heykel sanatindaki tematik vurgularin degisiminde de kanitlanir. Tsukamoto
Zenry( tarafindan Longmen madgaralarindaki tarihli heykel yazitlari Gzerine yapilan bir arastirma, burada
Amitabha ve ona eslik eden bodhisattva Guanyin[J[] (Avalokite$vara)'nin oyulmus resimlerinin sayisinin
MS 500 ile 540 arasinda 30'dan 650 ile 690 arasinda 147'ye c¢iktigini, Sakyamuni ve Ayni dénemde
Maitreya'nin sayisi 78'den 19.2'ye distd.2 Budist sanatindaki Amitabha imgelerinin sayisindaki bu
onemli artis, 640'lardan 681'deki 6limine kadar baskent Chang'an'daki Saf Toprak okulunun 6gretilerini
etkili ve basaril bir sekilde yayan blyUk Saf Toprak ustalarinin Gguncist Shandao[J'nin din
propagandasi faaliyetleriyle ayni zamana denk geldi ve kismen de bu faaliyetlerin bir sonucu olarak
gorulebilir. Shandao'nun basarilari iyi bir sekilde belgelenmistir. Birkac eser yazdi, Amita Satra'nin
binlerce kopyasini Uretti ve dagitti ve Sukhavati'nin ¢ ylzden fazla resmini yapti.3 11. ylzyil Xinxiu
wangsheng zhuan Jjggd'ye gore, “1 Cf. Shi 2002'ye teslim olan kesisler ve siradan insanlar. 2
Tsukamoto 1942, 371-80. Ayrica bkz. Seah 1975, 173-82, Pas 1987, 78 ve Pas 1995, 68. 3 Shandao'nun
sanatsal calismalari icin Pas 1987, 77-78 ve Chappell 1996, 160-61'deki yorumlara bakin.
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202 topcu mikkelsen onun aklinda pazara gidenlerin sayisi kadar sayi vardi.” Bu takipcilerden bazilari
onun ogretilerinden o kadar etkilendiler ki, Saf Topraklara girislerini hizlandirmak icin "ylksek bir dagdan
kendilerini atarak", "derin bir kuyuya atlayarak" veya "kendilerini atese vererek" intihar ettiler.4 Saf
Toprak hareketinin yedinci ve sekizinci ylzyillardaki bliytimesi dikkate degerdi ve sekizinci ylzyilin ikinci
yarisinda, An Lushan isyaninin ardindan, bu uygulamalar sarayda uygulanmaya baslandi. Cin Budist
Kanonunda Hint kékenli tim Mahayana sutralarinin beste birinden fazlasi Amitabha ve onun Saf
Ulkesinden bahseder.5 Saf Ulke okulu icin 6zellikle 6nemli olan Biiyiik ve Kiiciik Sukhavativyihasatralar
(Mutluluk Ulkesindeki Sutralar) idi; bunlarin Kuzeybati Hindistan'da Gandhari'de veya ilgili bir Kuzeybati
Prakrit dilinde MS 100 civarinda olusturulduguna inanilir. Her iki metnin de Sanskritce ve Tibetce
versiyonlari mevcuttur ve Turfan bdlgesi ile Dunhuang'dan Eski Tlrkce ve Hotanca pargalar Amitabha ve
Sukhavati'nin Orta Asya'daki Budist merkezlerindeki poplaritesine taniklik etmektedir.6 Uclincii (ya da
muhtemelen ikinci) ylzyildan onuncu ylzyila kadar, Sukhavativyuhasutras'in ¢esitli Cince tercimeleri
yapilmistir. Bayutk Sukhavativyuhasutra'nin on iki ¢cevirisi Cin Budist kataloglarinda kayithdir; bu bes
tanesi gunimuze kadar gelmistir. Foshuo Wuliangshou jing 000000 (Buda tarafindan vaaz edilen Sonsuz
Yasam Budasi Uzerine Satra) baslikli en etkili ceviri, Kang Sengkai [JJJ'ye (Samghavarman, yaklasik MS
252) atfedilir, ancak - Fujita Kotatsu'nun tahmin ettigi gibi - Buddhabhadra tarafindan yapilmis olabilir ve
Baoyun [JJ 421.7 civarinda Foshuo Amituo jing 000000 (Buda tarafindan vaaz edilen Amita Satra) baslikl
KlcUk Sukhavativyuhasutra'nin en etkili gevirisi Kumarajiva tarafindan 402'de veya kisa bir sure sonra
yapildi; Kiguk 4 Pas 1987, 69-70; Pas 1995, 91. 5 Yabuki 1937, 450-74; Fujita 1973, 141-61. 6
Sanskritce metinlerin giincel ingilizce cevirileri icin bkz. Gémez 1996, 61-122. Orta Asya versiyonlarinin
baskilari ve gevirileri igin bkz. Zieme 1985, 129-49 (Sangim'den Eski Turkcede L.Sukh.'den yedi parga ve
S.Sukh.'den bir parca); Hamilton 1986, |, 26-29 ve Il, 271-72 (Dunhuang'dan Eski Turkge L.Sukh.
parcasi); Kudara/ Zieme 1997, 73-82 (Yarkhoto'dan Eski Turkc¢e L.Sukh.'un iki parcasi); Kudara/ Zieme
1985 (Turfan bolgesinden Eski Tlrkce Tefekklr Shtrasindan parcalar); Elverskog 1997, 50-51, 63-65;
Gbémez 2004, 62-68 (Tibetce S.Sukh.); Skjeervg 2002, 176 (Khotanca'daki Khadalig'ten L.Sukh. parcasi).
7 Fujita 1996, 7. Metin T. Xl (360), 265c-79a'da diizenlenmistir ve Inagaki 1995, 227-313 ve GOémez
1996, 153-222'de cevrilmistir.
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sukhqvat{ ve isik dinyasi 203 Sukhavativyuhasutra 650.8'de Xuanzang[JJtarafindan tercime edilmistir.
Uclincii bir metin, Foshuo Guan Wuliangshou fo jing0J00000 (Buda tarafindan vaaz edilen Sonsuz
Yasam Buddha'nin Tefekklr Uzerine Sutra) Tefekkiir (veya Meditasyon) Sitra, Cin Saf Ulke metinlerinin
merkezi killiyatina aittir. Budist kataloglari, Tefekkir SGtrasi'nin mevcut Cince versiyonunun 424 ile 442
yillari arasindaki bir tarihteki Kalayasas tercimesine atfedilir, ancak sitranin, Sanskritce versiyonlari
bulunmadidi icin muhtemelen bir Orta Asya veya Cin derlemesi olmasi muhtemeldir.9 Uc Saf Ulke
satrasinin her biri, Sukhavati'nin canli ve ayrintili tanimlarini icerir. Besinci yuzyildan kalma iki
Sukhavativythasuatra'nin baslica Cince cevirilerinde, asagidaki ana 6zelliklerle karakterize edilir:10 (1)
kara, evrenin bati yoninde yer alir; (2) cok genistir ve sinirlari yoktur; (3) Simeru Dagi'na, dag
halkalarina veya diinya sistemimizin kara 6zelliklerine sahip degildir; (4) ne bliylk ne de klictik denizleri,
akintilari, kanallari, kuyulari veya vadileri yoktur; (5) cehennemleri, a¢c hayaletlerin (egui [J[]) veya
hayvanlarin diyari yoktur; (6) Glinesten, aydan ve yildizlardan gelen 1s1g1 yoktur, ancak karanhgi da
yoktur; (7) mevsimleri yoktur; (8) iklimi her zaman ihimandir; (9) arazisi diz ve dizgundur; (10) tlkesi
yedi degerli maddeden yapilmistir (Tib. gibao [JJ; San. saptaratna; yani altin, glimus, beril, mercan,
amber, sedef ve akik); (11) sayisiz micevherle kaphdir; (12) Ulkenin cevresinde yedi sira korkuluk, yedi
sira ag ve yedi sira agac vardir; bunlarin hepsi yedi dederli maddeden yapilmistir ve hepsi parlak isik
yayar; (13) yedi micevherli agaclari inci aglar ve mlcevherli perdeler kaplyor; (14) agaclarin hepsi yan
yana duzgtn siralar halinde duruyor, rengarenk ve parlak; (15) saf ve yumusak esintiler agaclarin ve
aglarin arasinda esiyor ve evrenin on yonindeki tim Buda topraklarina yayilan blyuleyici mizik ve
Yasanin muhtesem seslerini Uretiyor; (16) esintiler, 8 Kumarajiva'nin gevirisinin etrafinda asili olan
mucevherli canlari hareket ettirir: T. XIl (366), 346b-48b; trans. Inagaki 1995, 353-60 ve Gémez 1996,
145-51. Xuanzang'in gevirisi: T. XIl (367), 348b-51b. 9 Fujita 1990, 154ff. Ed. T. Xl (365), 340b-46b, cev.
Yamada 1984 ve Inagaki 1995, 317-50. Sanskritce, Tibetce ve Hotanca Contemplation Sutra'yi iceren
hicbir el yazmasi bulunamadi. 10 L.Sukh'ta Sukhavati ile ilgili ana pasajlar: T. Xl (360), 270a, 270c-72b;
Inagaki 1995, 253-54, 258-67; Gémez 1996, 176, 179-86; S.Sukh'taki ana pasajlar: T. Xl (366),
346c-47b; Inagaki 1995, 353-55; Gomez 1996, 146-47. Cin sUtralarindaki Sukhavati'nin aciklamalari
Sanskrit versiyonlarindan daha ayrintihidir. Daha 6nceki ve sonraki aciklamalardaki degisiklikler icin
ayrica bkz. Fujita 1996, 22.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 129 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 218 ---

204 topcu mikkelsen aglari ve bunlar ve adaclar Kanunun seslerini yayar ve tatli kokular yayar; (17)
agaclar, yedi degerli maddenin isik yayan cesitli meyvelerinin ortaya ciktigi gicekler tasir; (18) Mandara
cicekleri (yani dort goksel agactan biri olan Hint mercan agacinin kirmizi cicekleri) gékten yagar ve yeri
kaplar; (19) micevher nilUferleri topragi dolduruyor; (20) yedi degerli maddeden olusan havuzlar saf,
temiz, hos kokulu ve ambrosia (Chin. ganlu [0 'tath ¢iy') gibi tath bir tada sahip suyla doldurulur; (21)
yedi degerli maddeden yapilmis koskler havuzlarin Gzerinde yer almaktadir; (22) sayisiz micevherli
koskte sayisiz tanri tarafindan ilahi muzik calinir; (23) Kanunun seslerinden olusan on bin cesit muzik
surekli duyulmaktadir; (24) Amitabha ve muritleri, bodhisattvalar, aralarinda Guanyin ve
ShizhigJ(Mahasthamaprapta)'nin yani sira hepsi bilgelige ve dogalstl gliclere sahip olan insanlar ve
tanrilar bu topraklarda yasar; (25) sakinlerin tim fiziksel bicimleri esittir; (26) sakinler asil ve gérkemli bir
gdérintime sahiptir ve gértintmleri herhangi bir yerde goértlenden daha etkileyicidir; (27) sanki parlak bir
aynada kendi yansimalarina bakiyormus gibi topragi net bir sekilde gérebiliyorlar; (28) Amitabha'dan
yayilan isik, evrenin on yonindeki tim Buda topraklarinda parlar; (29) konferans salonlari, kesis odalari,
saraylar, konaklar, késkler ve gbézetleme kulelerinin timu yedi miUcevherle suslenmistir; (30) bol
miktarda yiyecek ve icecek, giysiler, gicekler, parfumler, sts esyalari, ipek semsiyeler ve bayraklar var;
(31) cesitli tatl sesli kus surlleri karada yasamaktadir; (32) Nirvana diyar gibi, bu tlke de saf ve
sakindir, g6z kamastirici ve mutluluk doludur; (33) hicbir Gzantd veya 1zdirap yoktur ve (34) tim insan
ihtiyaclarn goksel bereketlerle karsilanir. Amitabha'nin Sukhavati'sinin bu gdsterisli tasvirinin, Cin
Maniheist ilahilerinde cennetin, Isik dinyasinin tasvirine glcll bir ilham kaynadi olmasi hic de sasirticl
degil. Cevirmen Daoming[J[], Dunhuang'in ilahi Parsémeni (Xiabu zan [JJJ) olarak adlandirilan ilahilerde
ve dualarda, Saf Ulke metinlerinden ve onlarin teknik terminolojisinden genis élctide faydalanir.11 Isik
dunyasina "Son derece mutluluk dinyasi" (jile shijie J000) adi verilir; Contemplation Satra'da ve
Xuanzang'in Kiiciik Sukhavativylhasitra cevirisinde "Sukhavati". Adi "Baris Ulkesi ve 11 Britanya
Kitliphanesi, S 2659 (= H.). Pure Land ve buradaki diger Budist terim ve kavramlar icin bkz.
Schmidt-Glintzer 1987b ve Mikkelsen 2002.
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sukhqgvat{ ve isik diinyasi 205 mutluluk" (anle guo[j0[), Buyuk Sukhavativythasitra'nin12 ana
cevirisinde gecen bir isim ve ayrica "Nirvana-dinyasi" (niepan jie (J00), "Nirvana-ulkesi" (niepan guotu
0ood), "Nirvana-ebedi i1sik dinyasi" ve "nirvana'nin ebedi 1sik dinyasi" (niepan changming shijie
000000),13 ve basitce "yeni saf dlke" (xin jingtu 0J00).14 "Isik Danyas!" icin notr terimler 6rnegin Tan
mingjie wen'in basliginda ve metninde kullanilmistir.J000 (Isik Diinyasina Ovgii (=ELW)).15 Bu uzun
ilahide, Isik dliinyasi, dikkat cekecek kadar ¢cok sayida noktada Sukhavati ile ayni veya ¢ok benzeyen bir
“Son derece mutluluk dinyasi” ve “Nirvana dinyasi” olarak évulur:16 (1) sinirsizdir; (2) tlkeleri toz veya
kum taneleri kadar coktur ve hepsi birbirine benzer; (3) dinya ve ulkeleri muhtesem bir sekilde
mucevherlerle sislenmistir ve sayisiz renkte parildayan micevher topragi veya elmas topragi vardir; (4)
Ulkelerin topraklari bol ve verimlidir; (5) sayisiz topraklar katmanlar veya asamalar halinde tamamen
gorulebilir; (6) sayisiz akarsu, nehir, deniz ve cesmeden gelen derin ve berrak hayat veren sular gizel
kokulu ve harikadir ve insan suriklenmez veya bogulmaz. iclerinde (7) temiz dereler, ambrosia (tatli ciy)
tadinda akiyor; (8) micevherli agaclar siralar halinde duruyor; (9) kokleri, govdeleri, dallari ve yapraklari
ambrosiaya benziyor; (10) micevher meyveleri her zaman blyuUyor, asla cirimez, kokulu ve lezzetlidir
ve hepsi ayni blyudkliktedir; (11) mUcevher cicekleri her zaman kirmizi ve beyazdir; genis, gérkemli, saf
bahcelerden ve meyve bahcelerinden yayiliyor ve dunyayi kapliyor; (13) evrenin on yonunden hafif ve
hos rizgarlar esiyor; (14) rizgarlar mucevherli kulelere ve kdsklere dokunuyor ve micevher canlarini
singirdatiyor; (16) topraklar tertemiz, tozsuz; 328b, 332c. Jile shijie 0000 Contemplation Sutra'da: T. XII
(365) 341b29, c8, c20, c27, 342a23, b24, c10, passim; Xuanzang'in S.Sukh cevirisinde: T. XIl (367)
348cl6, 17, 22, 23, passim. L.Sukh.: T. XII (360), 275b6, 278al'de her iki isim de 13 H. 327b, 389, 399.
14 H. 41b'de kullaniimaktadir. Dunhuang'dan Cince Isik-Nous Uzerine Maniheist inceleme'de 'saf
topraklarda dogmak' (Pekin Ulusal Kitiphanesi, BD 8470), stitun 199. 15 "Isik dinyas!" teriminin tim
gecisleri icin (guangming jie 00, guangming shijie (000, mingjie ) Cin Maniheist metinleri icin bkz.
Mikkelsen 2006, 24 ve 44. 16 H. 261-338 (ELW 1-78); ed. Lin 1997: 305-10 ve T. LIV (2140), 1276a-78a;
Tsui 1943, 199-208 ve Schmidt-Glintzer. 1987a, 44-52.
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206 topcu mikkelsen veya kir; (17) i1sik her yere yayilir, hicbir yer karanhk degildir; gbélgesiz, kasvetli ve
alacakaranliksiz; (18) Ulkenin stirekli olarak mutlu, huzurlu, guvenli, sakin ve sonsuza kadar terérden
arinmis olmasi; (19) dogumdan ve 6limden, yikimdan ve gecicilikten uzaktir; yasam sonsuzdur; (20) aziz
kitleler (shengzhong[J[), budalar (zhufo[J{) ve isik elcileri (mingshi[][]) topraklarda yasar; (21) seytan yok
(mo [1); orada ac hayaletler (egui[J[]) ve hayvanlar var; (22) konferans salonlari, tapinaklar, saraylar ve
konaklarin timU muhtesem mucevherlerle stslenmistir (veya bunlardan yapilmistir); (23) tim sakinler
zengin, saf ve heybetli manastirlarda (gielan [JJ) guvenli ve mutlu bir sekilde yasarlar;17 (24) tapinaklar
ve manastirlarin hepsi birbirine benzer ve hepsi isik yayar; (25) tim dogalar ve formlar esittir; (26) hicbir
UzuntU veya 1zdirap, hicbir cehalet, tutku veya arzu yoktur; (27) ambrosia tadinda yiyecek ve icecek
bollugu var; (28) aziz kitleleri pek cok muhtesem renkte benzersiz kiyafetler, slis esyalari vb. giyerler;
(29) aziz kitleler aydinlanmistir ve bilgelige sahiptir; (30) goriintsleri muhtesem ve benzersizdir ve (31)
aziz kitleler, Isik dinyasindaki her seyi ve fenomeni sanki parlak bir aynanin karsisindaymis gibi
gorebilirler. ilahi tomarinin baska bir metninde, dinleyenler icin bir giinah cikarma duasi anlatiimaktadir:
(32) toprakta yedi degerli maddeden yapilmis ve hayat veren suyla dolu kokulu géletler vardir;18 (33)
bayraklar, cicek desenleri ve mucevherli semsiyeler vardir;19 (34) yollari diiz ve esittir;20 (35) Guanyin
ve Shizhi kutsal olanlar arasindadir;21 (36) kutsallar sonsuz dvguler sdyler.22 ELW'nin kolofonu, orijinal
kompozisyonunu, Mani'nin "Dogu'nun havarisi" Mar Ammo olarak tanimlanabilecek bir "6gretmen"
(mushe [0; krs. Part dilinde 'mwc'g/'mwcg, Sogdd dilinde mwz''k) Mo Mao'ya atfeder.23 Gglncl ylzyilin
ortalarinda Mar Ammao, Maniheist kilisesinin misyonunu Oxus cevresindeki bolgelere ve Kushana'ya
tasidi; burada Mahayana'nin Buda topraklar kavramiyla karsilasmis olmasi muhtemeldir; buna en
gorkemlisi 17 tarafindan baskanlik edilmistir. Bu, 000 senggielanmo'nun Skt. sangharama 'manastir,
manastir'. H. 267a-b'de (ELW 6), aziz kitlelerin fatang [JJ 'hukuk salonlari'na ve budalarin gielansuo'suna
000 atifta bulunulur. 18 H. 391. 19 H. 396. 20 H. 397, Lushena jingjie 00000 "Lushena diyan", yani Zafer
Sutunu'na atifta bulunarak. 21 H. 391. 22 H. 395-96. 23 H. 261. Krs. Henning apud Tsui 1943, 216 not 6;
Sundermann 1991, 110-11; ve Bryder 1999, 259-62.
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sukhqgvat{ ve i1sik dliinyasi 207 Amitabha. Bununla birlikte, Daoming'in cevirisini temel aldi§i metin olarak
tanimlanan ilahi, yani Huyadagman'in Part dilindeki ilahi déngustnun ilk kantosu, acikca Budist kavram
ve terminolojiden higbir iz icermez.24 Bu kantonun hayatta kalan ve tamami Turfan'da bulunan
parcalarinda, Isik dinyasinin tanimi ELW'ninkinden cok daha az ayrintilidir. Isik dinyasi, (1) (2) mis
kokulu golleri olan, (3) cirimeyen meyveler tasiyan agaclara sahip, (4) mutluluk, (5) 1sik ve karanhk
olmayan, (6) kavurucu rizgar olmayan, (7) yikim ve aci olmayan, (8) achk ve susuzluk olmayan ve (9)
harika 6vguler sdyleyen sakinleri olan ugsuz bucaksiz bir tlke olarak tanimlanir.25 Turfan bdlgesinde
bulunan Sogdca ve Eski Turkge ilahilerin versiyonlarindan parcalar eklenmez. bu aciklamaya anlamli bir
sekilde uyuyor.26 ELW'nin Isik diinyasi tasvirinde yer alan bazi 6zellikler, Turfan bélgesindeki diger
Maniheist metinlerde de dogrulaniyor. Ornegin, Part dilindeki bir abecedarian ilahisinde, "Isik Ulkesi"
(zmyg rwsn) "tatli kokulu esintilerle kokulu" olarak évulir ve glclere, tanrilara, tanrilara, micevherlere,
neseli caglara, agaclara, pinarlara ve bitkilere sahip oldugu anlatilir.27 Ayni tirden baska bir Part ilahisi
muhtesem agaclardan, ilahi pinarlardan, tatli riizgarlardan ve muhtesem tahtlar.28 Sogd dilindeki bir
diizyazi metin, Isik diinyasinin "bes biyikliginin" besincisi olan Isik Diinyasi veya Isik Ulkesi'nin bir
tanimini verir.29 Bu, bircok acidan Huyadagman'da verilen aciklamaya benzer: Besincisi, Isik Dinya,
*kendi kendine var olan, ebedi, mucizevi; *ylkseklikte *erisimin(?) 6tesindedir, *derinligi algilanamaz. Bu
dunyada higbir disman ve hicbir yaralayici yirimez: onun ilahi kaldirirmi sonsuza kadar sarsilmayan
elmas (vajra) maddesinden yapilmistir. TUm iyi seyler ondan dogar: Tamamen ciceklerle kapli,
mukemmel bir sekilde blylimus sUslU, zarif tepeler; meyveleri asla dokilmeyen, ¢lrimeyen ve
kurtlanmayan yesil meyveli agaclar; 24'UG dolduran ambrosialarla akan pinarlar Part dilindeki erken
doénem Maniheist metinlerdeki Hintce kelimelerin sayisi azdir, bkz. Sims-Williams 1983, 133. 25 Boyce
1954, 68-77; Sims-Williams 1989, 322ff; Sundermann 1990, 14, 22; Klimkeit 1993, 100-2; Bryder 1999,
262-70. 26 Bunlar igin bkz. Sundermann 1990, 23-24; Reck 2005, 159-63; Henning 1959, 122-24; Le
Coq 1922, 45 (no. 32); Zieme 1975, 46-47; Klimkeit 1993, 102, 107; Bryder 1999, 263, 266-71. Sogd
versiyonlari ELW'den ziyade Part versiyonuna daha yakin gérindyor. 27 Boyce 1952, 442-44 (metin C).
28 Boyce 1952, 437-40 (metin A). 29 Bkz. asadida, not 33.
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208 topcu mikkelsen tim evreni, korularini ve ovalarini; sayisiz kosk, saray, taht ve banklar ebediyen
varligini sirdardr. Cennet bu Bes BuyUklikte boyle diizenlenmistir. Sessizlik icinde sakindirler ve korku
nedir bilmezler. Karanhgin olmadigi isikta yasiyorlar; 6ltimlerinin olmadigi sonsuz yasamda; hastaliksiz
saglkta; GzUntulerinin olmadigi seving icinde; nefret olmadan hayirseverlikle; hicbir ayriidgin olmadigi
arkadaslarin esliginde; bosa cikmamis bir bicimde, yikimin olmadigi ilahi bir bedende; Ambrosiyal
yiyecekleri kisitlama olmadan tiketirler, bu nedenle hicbir zahmete ve sikintiya katlanmazlar. Goérinuste
sUsluler, gic bakimindan gucgliler, zenginlik bakimindan son derece zenginler; yoksullugun adini bile
bilmiyorlar. Hayir, onlar donanimhdir, gtizeldir ve stslenmistir; vicutlarina herhangi bir zarar gelmez.
Seving elbiseleri, yetmis cesit, mtcevherlerle suslu, hic kirlenmeyen guzel bir elbisedir. Onlarin yerleri
hicbir zaman yikilmaz. . .30 Her ne kadar bu metin bir veya iki Hint unsuru icerse de, tim bu
tanimlamalarin ana ilham kaynagi Hint ve Budist olmaktan ziyade acikca Bati Asyalidir. Genel olarak Orta
iran metinlerinde resmedilen Isik diinyasi imgesi, Kipti dilindeki Maniheist Mezmurlar Kitabindaki “Isik
Ulkesi” imgesini animsatmaktadir. Mezmurlar Kitabinin cesitli mezmurlarinda Isik diinyasi, tanrilarin,
meleklerin ve kutsanmislarin yasadigi, “ne sicagin ne sogugun”, “ne achgin ne susuzlugun” ve higbir
Gzintinin olmadigi gérkemli, huzurlu ve neseli bir yer olarak évilir. Ulkede gizel kokulu cicek acan
agaclar, hayat dolu cesmeler, yesil alanlar ve ambrosia ciyleri vardir.31 Sukhavati'nin 6zelliklerinin Cin
Saf Ulke sutralarindan biiyiik élcekli ice aktarilmasinin, Part Huyadagman'in ilk kantosundan cok daha
ayrintili ve etkileyici bir Isik diinyasi imajini ELW'de yarattigi aciktir. Genisleme kismen ¢evirmenin daha
ayrintili bir 6lct secmesinin bir sonucudur; Part ilahisindeki iki satirlik ayetler, Cin methiyesinde dort
satirlik ayetlere cevrilmistir. Kolofonda belirtildigi gibi ELW, "her biri dért ciimleden olusan yetmis sekiz
ayet" halinde dizenlenmistir (fan qishiba Song fen si ju JJ000000).32 Tang donemindeki baskin nazim
sekli olan giyan jueju 0000'ye uygun olarak, her ayet yedi karakterden olusan bir dértluktar. her
maddeye veya satira. Qiyan jueju 30 M 178'di; Henning 1948, 307-10. 31 Allberry 1938, 65, 136, 143,
144, 154, 32 H. 261. Gercek ayet sayisi yetmis yedidir; muhtemelen kolofon tek bir ayet olarak
sayimisti.
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sukhqvat{ ve isik diinyasi 209 siirde ve bircok Saf Ulke metni de dahil olmak (izere Budist edebiyatinda
genis capta benimsenmistir. Ancak Daoming'in Isik DUnyasini, tim Budist saf topraklarinin en gérkemli
ve en populer olaniyla yakindan eslesen saf bir tlke olarak tasvir etme karari, siirsel 6lgu ve kafiye
semalar tarafindan yonlendirilmedi. Onun tutkusu, Maniheist cennet kavramini Cinli izleyicilere mimkun
oldugunca cekici bir sekilde sunmakti. ELW'de Budizm'e uyarlama, bu kavramin Budist dilinde basit bir
sekilde distan "giydirilmesinden" (Cince'deki Maniheist metinlerin coguna uygulanan bir teknik) cok daha
ileri bir mesafeye alinmistir. Isik diinyasi, Sukhavati ile neredeyse ayni olan ve kesinlikle onun kadar
muhtesem olan ve hatta onun adini tasiyan “yeni, saf bir tGlke” olarak sunulur. Ancak bu saf topraklarin
orijinal Maniheist kimliginin korunduguna dair neredeyse hic stiphe yok. "Bes blyuklik" ve "¢ sabitlik"
gibi belirgin Maniheist kavramlardan s6z edilir.33 Amitabha yoktur ve Isik dinyasi, 6zellikle Bati'da veya
evrenin herhangi bir baska yéninde konumlanmis olarak tanimlanmaz. Temel 6zelliklerdeki bu tur
farkliliklar, Cin'deki Maniheist izleyicilerin ve takipcilerinin iki cenneti birbirinden ayirt edebilmelerini
saglamaya yardimci olabilirdi. 33 "Birbirini strekli olarak aydinlatan" "bes buyuklik" (wuda [, wu zhong
da [J00) ve "lU¢ degismezlik" (sanchang [J]) ELW 75'te (H. 336¢) belirtilmektedir. Bes buyuklik, yani Isik
diinyasinin bes parcasi, Evrensel évgii ve ricada (H. 122-23) ve Isik Saygideger Olanlara Ovgii'de (H.
357) siralanmistir. ikincisinde bunlar su sekilde siralanmistir: (1) "blyik gercek efendi" (da zhenshi zhu
0oao), (2) "on iki 1sik krah" (shi'er guangwang [O000), (3) "ince toz kadar sayisiz harika dinya ve ulke"
(zhongmiao shijie weichen guotu)J0000000), (4) “ebediyen yasayan harika hava” (changhuo
miaokongJdl) ve (5) “Ovguye deger toprak/toprak” (kan baoyu difgJdd). Bu, Part ve Sogd metinlerindeki
buyuUkltklerin parca parca korunmus listelerine karsilik gelir; bkz. Waldschmidt/Lentz 1933, 549; Boyce
1975, 92; Klimkeit 1993, 30; Henning 1948, 307-8; Gharib 2000, 259ff. Ve Kipti Mezmur Kitabinin
(9.12-16, ed. ve trans. Allberry 1938) Bema CCXXIll Mezmurlari'ndaki listeye karsilik gelir: “Isik Kralligi,
bir yandan (uév) bes BlyUkllikten olusuyordu ve bunlar Baba ve onun on iki Aeon'u ve Aeon'larin
Aeon'lari, Yasayan Hava (&np), Isik Ulkesi; Yiice Ruh onlarin icini Gfliiyor, onlari Isigiyla besliyor.” Uc
sabitlik icin bkz. Waldschmidt/Lentz 1926, 98-99 n. 11 ve Lin 1997, 242ff.
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210 topgu mikkelsen Bibliyografya Allberry, C.R.C. 1938 Bir Maniheist Mezmur Kitabi, Bélim II, Chester
Beatty Kutuphanesi Koleksiyonu 2'deki Maniheist El Yazmalar (Stuttgart). Boyce, Mary 1952 Bazi Part
abecedarian ilahileri, Bulletin of the School of the School of Oriental and African Studies 14: 435-50.
1954 Partlarda Maniheist ilahi dénguleri, Londra Oryantal Seri 3, (Londra). 1975 Maniheist Orta Farsca ve
Part dilinde bir okuyucu. Notlu metinler, Acta Iranica, sér. 3, Il, 9; Textes et mémoires (Téhéran - Liége -
Leiden). Bryder, Peter 1985 Maniheizmin Cin déndstimu. Cin Maniheist terminolojisi (LOberdd) tUzerine bir
calisma. 1999 Huyadagman, Geng Shimin xiansheng 70 shouchen jinian wenji 0000 70 000000 (Bay
Geng Shimin'in 70. dogum ginU anisina toplu calismalar), Ji Zengxiang 000, ed. (Pekin), 252-75.
Chappell, David W. 1996 Cin'de Saf Toprak hareketinin olusumu: Tao-ch'o ve Shantao, Saf Toprak
gelenegi: tarih ve gelisme, Berkeley Budist Calismalari Serisi 3, James H. Foard, Michael Solomon ve
Richard K. Payne, eds. (Berkeley), 139-71. Elverskog, Johan 1997 Uygur Budist edebiyati, ipek Yolu
Calismalarn 1 (Turnhout). Fujita Kotatsu 1973 JJ00: Genshi Jodo shiso no kenkyu J00000000 (Erken Saf
Kara Budizmi Uzerine Bir Arastirma) (Tokyo). 1990 Kuan Wu-liang-shou ching'in metinsel kékenleri: Saf
Toprak Budizmi'nin kanonik bir kutsal yazisi, Cin Budist apokrifi, Robert E. Buswell, ed. (Honolulu),
149-73. 1996 Hindistan'da Saf Toprak Budizmi, Saf Toprak gelenegi: tarih ve gelisme, Berkeley Budist
Calismalan Serisi 3, James H. Foard, Michael Solomon, Richard K. Payne, eds. (Berkeley), 1-42. Gharib,
Badri 2000 'Isik Cenneti veya Isik Alemi'nin Sogdca versiyonundaki iki kelimeye yeni i1sik, Studia
Manichaica. IV. Internationaler Kongress zum Manichaismus, Berlin, 14.-18. Temmuz 1997, Berichte und
Abhandlungen; Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften: Sonderband 4, Ronald E.
Emmerick, Werner Sundermann, Peter Zieme, eds. (Berlin), 258-69. Gémez, Luis O. 1996 Mutluluk
Ulkesi. Olclisiiz Isik Buda'sinin cenneti. Sukhavativylha Sutralarinin Sanskritce ve Cince versiyonlari,
Budist gelenekleri lizerine calismalar (Honolulu - Kyoto). 2004 Mutluluk Ulkesinin Harika Panoply'si,
Budist kutsal yazilari, Donald S. Lopez, ed. (Londra), 62-68. Hamilton, James R. 1986 1Xe-X ve
Touen-houang Donemi El Yazmalari. Textes établis, traduits et commentés, I-1l (Paris). Henning, Walter
B. 1948 Maniheist kozmogoninin Sogddlu bir parcasi, Bulletin of the School of Oriental and African Studies
12: 306-18 (repr., W. B. Henning, Secilmis makaleler, Il, Acta Iranica, 15; Hommages et Opera Minora, VI
[Téhéran - Liege - Leiden, 1977], 301-13).
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sukhqvat{ ve isik dinyasi 211 1959 Eski Turkce'deki Maniheist ilahi dongulerinden bir parca, Asia Major
1959, 122-24 (repr., W. B. Henning, Secilmis makaleler, Il, Acta Iranica, 15; Hommages et Opera Minora,
VI [Téhéran-Liége - Leiden, 19771, 537-39). Inagaki Hisao, Harold Stewart ile isbirligi icinde 1995 U¢ Saf
Ulke sutrasi. Cince'den bir calisma ve ceviri, gézden gecirilmis 2. baski (Kyoto). Klimkeit, Hans-Joachim
1993 ipek Yolunda Gnosis (San Francisco). Kudara Kogi ve Peter Zieme 1985 Uigurugo no
Kanmuryojukyo 0000000000 (Uygur dilindeki Guan Wuliangshou jing'i) (Kyoto). 1997 Uigur'daki Bluyuk
Sukhavativythasuatra'nin iki yeni parcasi, Nairiku Ajia gengo no kenkyu J000000000/Studies on the Inner
Asian Languages 12: 73-82. Le Coq, Albert von 1922 Turkische Manichaica aus Chotscho. Ill. Nebst
einem christlichen Bruchstick aus Bulayiq, Abhandlungen der Preussischen Akademie der Wissenschaft,
Phil.-hist. KI., hayir. 2 (Berlin). Lin Wushu [JJJ 1997 Monijiao ji qi dongjian 0000000 (Maniheizm ve doduya
dogru yayilmasi), Shijie wenhua congshu 33 (Taibei). Mikkelsen, Gunner B. 2002 'Beni hizla Saf
Topraklarin huzuruna yénlendirin': Cin Maniheist ilahi Parsdémeni'nde Kristoloji ve Budist terminolojisi, isa
Mesih'in Cin yazu, I, Monumenta Serica Monograf Serisi 50/1, Roman Malek, ed. (San. Augustin -
Nettetal), 219-42. 2006 Maniheist metinler s6zItgu, Cilt. lll. Orta Asya ve Cin'den Metinler, BAIUm 4.
Cince Maniheist metinler s6zIigu, Corpus Fontium Manichaeorum, Subsidia (Turnhout). Pas, Julian 1987
Shan-tao'nun (613-81) yasami ve dislincesindeki boyutlar, ortacagd Cin toplumunda Budist ve Taocu
uygulamalar. Budist ve Taocu Calismalar Il, Hawaii'de Asya Calismalari 34, David W. Chappell, ed.
(Honolulu), 65-84. 1995 Sukhavati'nin Vizyonlari: Shan-tao'nun Kuan Wu-liang shou-fo ching Uzerine
Yorumu, Budist Calismalarinda SUNY Serisi (Albany). Reck, Christiane 2005 Reste einer soghdischen
Version von Huyadagman | in der Form eines Responsoriums zwischen Erwahlten und Hérer, iran Dilleri:
gecmis ve simdiki zaman. David Neil MacKenzie anisina iran calismalari, Iranica 8, Dieter Weber, ed.
(Wiesbaden), 153-63. Schmidt-Glintzer, Helwig 1987a Chinesische Manichaica. Mit textkritischen
Anmerkungen und einem Glossar, Dogu Dinleri Calismalarn 14 (Wiesbaden). 1987b Das Budist Gewand
des Manichaismus. Zur buddhistischen Terminologie in den Cin Manichaica, Synkretismus in den
Religionen Zentralasiens. Ergebnisse eines Kolloguiums vom 24.5. bis 26.5.1983, St. Augustin bei Bonn,
Studies in Oriental Religions 13, Walter Heissig ve Hans-Joachim Klimkeit, eds. (Wiesbaden), 76-90.
Seah, Ingram S. 1975 Shan-tao, Hayati ve égretileri, Ph.D. diss., Princeton ilahiyat Semineri. Shi
Pingting[l0Jed. 2002 Dunhuang shiku quanji 000000 (Dunhuang magaralarinin tam koleksiyonu), cilt. 5:
Amituo jing hua juan(00000 (Amitabha Sutra'yl gosteren resimler) (Xianggang).
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212 topcu mikkelsen Sims-Williams, Nicholas 1983 Part ve Sogd'daki Hint unsurlari, Zentralasien'deki
Sprachen des Buddhismus. Vortrage des Hamburger Symposions vom 2. Juli bis 5. Juli 1981,
Veroffentlichungen des Societas Uralo-Altaica 16, Klaus Rohrborn ve Wolfgang Veenker, eds.
(Wiesbaden), 132-41. 1989 Part ilahi déngiisii Huyadagman'dan yeni bir parca, Etudes iranoaryennes
Offertes a Gilbert Lazard, Studia Iranica, Cahier 7, Charles-Henri de Fouchécour ve Philippe Gignoux, eds.
(Paris), 321-331. Skjeervg, Prods O., Ursula Sims-Williams'in katkilariyla 2002 Britanya KutlUphanesi'ndeki
Cin Turkistani'ndan Hotan el yazmalari: metinler ve ceviriler iceren tam bir katalog, Corpus Inscriptionum
Iranicarum; BélUm Il: Dogu iran ve Orta Asya'nin Seleukos ve Part ddnemlerine ait yazitlar; Cilt V: Saka;
Metinler VI (Londra). Sundermann, Werner 1990 Maniheist ilahisi, Part ve Sogd dilinde Huyadagman ve
Angad Rosnan't donguler. Fotograf baskisi. Simdiye kadar yayinlanmamis metinlerin transkripsiyonu ve
cevirisi, elestirel aciklamalarla birlikte, Corpus Inscriptionum Iranicarum, Suppl. Seri 2 (Londra). 1991
Probleme der Edition iranisch-manichaischer Texte, Misir, Vorderasien, Turfan. Edition ve Bearbeitung
Altorientalischer Handschriften Sorunlari. Tagung, Berlin, Mayis 1987, Schriften zur Geschichte und
Kultur des Alten Orients 23, Horst Klengel ve Werner Sundermann, eds. (Berlin), 106-12. (Manichaica
Iranica'da ek ve diizeltmelerle birlikte tekrar. Ausgewahlte Schriften von Werner Sundermann, Serie
Orientale Roma LXXXIX, 1, Christiane Reck ve digerleri, eds. [Roma, 2001], I, 451-58). Takakusu Junjird
00000 ve Kaigyoku Watanabe 000 eds. 1924/35 Taisho shinsht daizokyo (000000 (Taishé déneminde
yeni derlenen buyUk kutsal yazi koleksiyonu) (Tokyo). [= T.] Tsui Chi 1943 00000 Mo Ni Chiao Hsia Pu
Tsan, 'Manihaist ilahilerin alt (ikinci?) bolimi, Dogu ve Afrika Arastirmalari Okulu Bllteni 11: 174-219.
Tsukamoto Zenryu JJgd 1942 Shina Bukkyoshi kenkyu JO00000 (Gin'deki Budizm tarihi Gzerine bir
calisma) (Tokyo). Waldschmidt, Ernst ve Wolfgang Lentz 1926 Die Stellung Jesu im Manichaismus,
Abhandlungen der Preussischen Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. Kl., No. 4 (Berlin). 1933
Manichaische Dogmatik aus chinesischen und iranischen Texten, Sitzungs- berichte der Preussischen
Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. Klasse, No. 13, 480-607. Yabuki Keiki J000: 1937 Amida Butsu
no kenkyu 0000000 (Amitabha Buddha Gzerine bir calisma), gézden gecirilmis baski (Tokyo). Yamada
Meiji ve ark. 1984 Olciilemez Hayatin Buda'si (izerine tefekkiir Sttra'si. Meiji Yamada (Kyoto)
yonetimindeki Rylkoku Universitesi Ceviri Merkezi tarafindan cevrilmis ve aciklamalar eklenmistir.
Zieme, Peter 1975 Manichaisch-Tirkische Texte. Texte, Ubersetzung, Anmerkungen, Berliner
Turfantexte 5 (Berlin). 1985 Uigurische Sukhavativyuha-Fragmente, Altorientalische Forschungen 12:
129-149.
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--- SAYFA 227 ---

{YMYN xxHYND: MANi MEZMURU WUZURGAN AFRTWAN'IN PARTI VE ORTA FARSCA'DA BASLANGICI
Enrico Morano Mani'ye atfedilen ve ana dili olan Aramice lehgesinde yazildigina inanilan kanonik
eserlerin yedinci kitabinin, Kipti listelerinde bir dua koleksiyonu ve iki mezmur oldugu gérilmektedir.2 Bu
listelerin en kapsamlisinda (Homilies, 25.2-6)3 yedi kanonik kitap sunlardir: "incil ve Yasam Hazinesi,
Pragmateia ve Gizemler Kitabi, Devlerin Kitabi ve Mektuplar, Mezmurlar ve Rabbimin Dualarn", ardindan
imge ve diger metinler gelirken, Kipti Mezmurlarinda (Sarakoton 2,4 ve Bema) Mani'nin kutsal yazilarina
yapilan iki referans verilmistir. Mezmurlar)5 J0000 OO0000OO “iki Mezmur”a atifta bulunur. Dahasi, Cin
Mani Ogretileri ve Ogretileri Ozeti'nin liciincii makalesindeki listede, Isik Budasi, Mektuplardan sonra,
Cince harflerle 0 0 a-fu-yin olarak alintilanan ve Orta Farsca afrin “kutsama”yi temsil eden dualardan
bahsedilmektedir. Bu makalenin son versiyonunun derlenmesi sirasinda, Mani'nin Mezmurlari'nin
hazirlamakta oldugumuz ve yakinda yayinlanacak olan Orta iran versiyonlarinin parcalarinin tam baskisi
g6z 6nilne alindiginda, Desmond Durkin-Meisterernst'in (Berlin-Brandenburgische Akademie der
Wissenschaften, Turfanforschung) bu metinler Gzerindeki isbirliginden ve calismasindan biyUk olcide
faydalandim. (Durkin-Meisterernst ve Morano forc.). Kendisine ve Akademienvorhaben
Turfanforschung'un tim calisanlarina, Berlin'de bana go6sterdikleri nazik konukseverlik igin en icten
tesekkdirlerimi sunuyorum. Berlin-Brandenburg Akademisi'ne ve Staatsbibliothek zu Berlin PreuBischer
Kulturbesitz'e, koleksiyonlarindaki Turfan parcalarina basvurma ve dizenleme yapma izni verdikleri icin
cok minnettarim. 2 Maniheist kanonik kutsal metinler hakkinda bkz. Haloun & Henning 1952, 204ff.,
Boyce 1968, 69-71. 3 Bkz. Pedersen 2006, 25. 4 Allberry 1938, 140.6. 5 Allberry 1938, 47.1. 6 Haloun &
Henning 1952, 208. Orta Farsca afrin, Part dilindeki afriwan'a en yakin teknik edebi terimdir, bkz.
Sundermann 1985, 594. Mani'nin Mezmurlarindan birindeki bir ilahinin Orta Farsca cevirisini iceren bir el
yazmasi olan M209/V/, xfry(n)['in basligi, bunun Mani'nin Mezmurlari icin Orta Farsca terim oldugunu
kanitlamaktadir. Mezmurlar.

--- SAYFA 228 ---

214 enrico morano Wuzurgan Afriwan “BUyUklerin Bereketleri”7 Mani tarafindan bestelenmistir. Metin su
sekildedir8 S014570/R/ Verso'daki baslik: xyymyn xxxy-nt /4/ {kirmizi} rty pty-xmty xz-wxntxk /5/
{kirmizi} yrxywy 12 xndmxkw xwy-ckxwy /6/ {kirmizi} ZY xxyst wz-xrkxn xxpry-wn /7/ {bos} /8/ xynxk
Xcy xxpry-wnh /9/ cw ZY xxpry-toxrt xxw /10/ xwtxw xySw xz-yxnt mr /11/ mxny ktxw pr rxwsnyx 9 /12/
Xz-nyx z-xwr xwstxt °° /13/ rty ZKw kwcxkh pr ywBtyx /14/ pwrnw kwntx r(t)y wyxpr ZY /15/ wxnkw wxf3
°° /4] ve /5/ Yasayan Ruhun Aciklamasinin 12 kantosu (ayrica) tamamlandi /6/ ve Biyiklerin Kutsamasi
basladi. /7/ {bos} /8/ Bu, /9/ Rab isa Mar'in Havarisinin /10/ /11/ Mani'nin Isik-Bilginin giiciinde
kuruldugunda /12/ dua ettigi Nimettir. /13/ Ve agzini 6vgu ve /14/ konusmayla doldurdu ve /15/ bu
sekilde konustuktan sonra sunu soyledi: 7 Bu bashgdin olasi anlami izerine bir tartisma icin bkz. Morano
2005, 277 ve Durkin-Meisterernst & Morano (yakinda ¢ikacak). 8 Sayfanin tamami Morano 2005, 281 ve
devaminda yayinlanmistir. Basliktan énceki alintilar icin bkz. Reck 2006, nr. 171. 9 Morano 2005, 281'de
yanlslikla rxwsny basiimistir.
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--- SAYFA 229 ---

{YMYN xxHYND: WUZURGAN AFRIWAN'In baslangici 215 Bu metnin énemi birka¢ nedenden dolay! hafife
alinmamalidir: Wuzurgan Afriwan adli bir Nimetin asagdidaki satirlarda basladigini séylayor (satir /6/); bu
Nimetin Mani tarafindan yazildigini tespit etmektedir (/8-11/ satirlari); Metnin basliktan sonraki ilk
kelimeleri, xynxk xcy, "Bu", elyazmasinin Verso'sunun basliginda goriinen ve Kutsama'nin ilk
kantosununl10 Part dilindeki basligini olusturan Part dilindeki {ymyn xhynd, "Bunlar" ifadesinin Sogdca
cevirisidir. Ayni kitaptan, Wuzurgan Afriwan'in Sogdca versiyonunu da iceren baska bir el yazmasi,
S014444, VIR x( y)mxyn xxxy-nt / wzxrkxn xxprywn, "Bunlar / BlyuUklerin Kutsamalar" basligini tasiyor
ve Recto'sunda Il. 2-3,11 kirmizi mirekkeple yazilmis, birinci kantonun bitip ikincinin basladigi belirtilen
bir baslik: /V/2/ pty-xmty sryk xndmy wz-xrkxn /V/3/ ZY xxyst dBtykw xndmxk /V/2/ “Buylklerin
[Bereketleri]”nin ilk kantosu /V/3/ bitti ve ikinci kanto basladi. O halde ilk kantonun {ymyn xhynd olarak
adlandinldigi ve kantonun adinin kantonun acilis Part dilindeki kelimelerinden alindigi kesindirl2 ve Sogd
versiyonunun da buradan ¢evrildigi aciktir. Bu kantonun baslangicindaki orijinal Part dili, agilis sozleriyle
{ymyn xhynd, aslinda Berlin Turfan koleksiyonundaki Maniheist ve Sogd alfabesiyle yazilmis cesitli
elyazmalarindan yeniden olusturulabilir. Maniheist yaziyla yazilmis iki parca, M608b ve M895b, dogrudan
birlesmeden, muhtemelen hicbir zaman bir kitaba ait olmayan ancak alistirma notu olarak kullaniimis
olan daginik bir sayfanin parcasini olusturur:13 10 Metnin 5/ satiri bize uzun ilahi déngilerinin xndmxk,
lit. olarak alt boéltimlere ayrildigini bildirir. “uzuvlar” icin bkz. Morano 2005, 279-281, burada Wuzurgan
Afriwan'in Sogdca versiyonunu iceren metnin tim basliklari listelenmektedir. 11 Morano'da
yayinlanmistir 2005, 279. Ayrica bkz. Reck 2006, nr. 163. 12 Bkz. Morano 2005, 281, n. 8. 13 Her iki
parcada da satirlar, Maniheist alfabesiyle satir parcalari ve Sodd alfabesiyle birkag harf iceren Verso'nun
satirlarinin tersi olarak yazilmistir. Boyce 1960, 42, iki parcanin birbirine ait oldugunu fark etmedi ve
M608b'yi Mezmurlara atfetmedi ve 61'de M895b'nin hicbir tanimini vermeyerek onu Mezmurlara atfetti.

--- SAYFA 230 ---

216 enrico morano M608b ~ M895b (bkz. sayfa 1) R/H/ {y(myn x)[hynd] R/1/ {ymyn xhynd (x)[frywn ° cy
xfryd ml(rym)[x](ny °) kizartma cy yysw R/2/ mSyhx« (°) pd bg[xn pydr kxm ° kd xw wzrlgyft °© xwd
hrwy(n shr)x (n rxz) R/3/ xbgws(t) [° cy bw](yd )ow(d)[ xst ° xwd] (x)c $hr(xn) ° (n)[gw](s)[t] R/4/ [xhynd
xbdys](t) ° xb(r sh)[rxn rwsnxn rxz ° x](wd) x(br txrygxn shrx) [n rxz] {satirlar eksik} (Ayni?) Gevsek
alistirma kagidindan baska bir parca, xfrywn kelimesinin baslangicinin ve Mezmur'un blyUk karakterlerle
yazilmis ilk alti kelimesinin izlerini igerir ve kagidin geri kalanini bos birakir.14 Her G¢ parcanin
Verso'sunda satir parcalari vardir. Maniheist alfabesi ve Sogd alfabesindeki harfler. M895e (bkz. sayfa 1)
R/1/ (xf)[rywn?] R/2/ {ymyn x(h)[ynld xf(r)ywn cy xfryd mry(m)[xny] {geri kalan bos} Bir Cin tomarinin
Verso'su Uzerine yazilmis iki birlestirilmis parcal5, bir bashgin son kismindaki 8 satirdan ve iki bos
satirdan sonra, Sogd alfabesiyle yazilmis 16. ylzyilin basindaki Part metnini icerir. Mezmur:
Ch/S020501/V/ + Ch/U6546/V/ (bkz. sayfa 2) V/1/ prxy(.)[15-17] V/2/ krx [17-18 ] 14 Bu parcada da
metin Verso'nunkinin tersi sekilde yazilmistir, ancak el yazisi M608b ve M895b'ninkinden farkhdir. 15
Bkz. Reck 2006, nr. 339. Katalogunun yayinlanmasindan ¢ok dnce bu parcalari bana gdsterdigi icin
Christiane Reck'e minnettarim. iki parca /14/ wz-rkyB1(t) °° (x)[wd satirinda birlesir. 16 Metin, ceviriyi
surdirmek icin fazla parcal. L'deki rwz-xk (rwcg) "hizli" kelimesi. /7/ bu metinleri Orug toreniyle
iliskilendiriyor gibi gérunuyor.
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--- SAYFA 231 ---

{YMYN xxHYND: WUZURGAN AFRIWAN'in baslangici 217 V/3/ xz-Bxxn(h) (rx)[$t 12-14 ] V/4/ xym
xxBry-wxn(h)[ .1(.)[ 5-7 1V/5/ (xw)d kxmxy®d rwz-xn[. . .. .. 1) ny V/6/ [. . .1(xn) °° ws yxwr (.)[....In°°
xyxn V/7/[...]1(. yx)wr °° (p)[w]xd rwz-xk °° xyB V/8/ [pwy]l(d) ' V/9/ {blank} V/10 {blank} V/11/ xymyn
xxxynt xxBry-wxnh °° cy V/12/ [xxBrl( yd) (mrm)xny °° Brxystxk cy xysw V/13/ [m3Syx](x) °° pd [byxn
pyl(6r) (k)xm °° k& V/14/ [xw? wz-rkyB1(t) °° (x)[wd xrwy]l(n) Sxrxn V/15/ rxz xByxwst °° (c)[y pwyd pw](5)
V/16/ xst °° xwd xz Sx(rxn) °° nyws(t) V/17/ xxxynt xBoxy-st °° xBr $x(r)[xn] V/18/ rwsnxn rxz °° xBr
txrxkxn sxrxn V/19/ rxz °° xwd xBr wymyxtkxn sxrxn V/20/ [wr]dySn nmx& °° xwd kd xymyn °° V/21/
[nyws]tky-Bt xBywst °° xdyxn V/22/ [xymyn xxBry-wxn xxBryd] xw wz-rkyB-t xwdx(yx) V/23/ [xwd xw
wyspxn](h) pydrxn °° xymyn {eksik satirlar} Yukarida belirtilen parcalarda verilen metinlerin
birlestiriimesi (M895e/R, M608b/R ~ M895b/R, Ch/S020501/V + Ch/U6546/V), Wuzurgan Afriwan'in ilk
kantosunun baslangicinin Part dilindeki versiyonu su sekilde yeniden yapilandirilabilir: /H/ {y(myn
x)[hynd] {ymyn xhynd xfrywn ° cy xfryd mrymxny ° cy kizartma cy yySw{ msyhx« ° pd bgxn pydr kxm °
kd [xw?] wzrgyft ° xwd hrwyn Shrxn rxz xbgws(t) ° [cy bw](yd )bw(d) xst ° xwd xc Shrxn ° ngwst xhynd
xbdysSt ° xbr Shrxn rwsnxn rxz ° xbr txrygxn Shrxn rxz ° xwd xbr wmyxtgxn shrxn [wr]ldySn nmxd ° xwd
kd {ymyn ° [ngws]tgyft xbgwst ° xdyxn [{ymyn xfrywn xfryd] xw wzrgyft xwdxyx [xwd xw wyspxn]
pydxrxn ° {ymyn [. . .]

--- SAYFA 232 ---

218 enrico morano Ceviri: “Bunlar....” "Bunlar, Mar Mani'nin, Tanrilarin Babasi'nin isa Mesih'in elcisi
iradesiyle, dinyalarin bayukligini ve gizemini aciklarken, var olacak, var olacak ve dlinyalara gizli olan
(seyleri) gosterdiginde okudugu Bereketlerdir: Isik Dlnyalarinin gizemini, Karanlik Dinyalarin gizemini ve
karisik diinyalarin déntsin(i(?) gosterdi. Ve o zaman o, bu [gizli] seyleri acida cikardi, sonra [bu
kutsamayi] YUce Rabbine [ve tim] babalara évdu: bunlara [. (M17/V/i/12ff. = M644/A/4-5): xn mxny
prystg {yg yysw{ xryxmxn pd gxm {y pdr by wxbrygxn “Ben Mani, isa Mesih'in Havarisi, Baba'nin,
gercek Tanri'nin iradesiyle”;17 krs. ayrica Epistula Fundamenti'de, "Manichaeus apostolus lesu Christi
prouidentia dei patris." - [xw?] wzrgyft ° xwd hrwyn Shrxn rxz xbgws(t) ° [cy bw](yd )bw(d) xst “o,
[olacak], var olacak (ve) olan dlinyalarin blyUkligini ve gizemini ortaya cikardi”: burada iki prensipten
ve U¢ zamandan (ilkel ayrilik, karisim ve apokatastasis) bahsediliyor. Brakilojik, asindetik ifade cy bwyd
bwd xst, lit. Burada tekil olarak "olacak, oyleydi, dyledir"18 dil bilgisi acisindan rxz'ye génderme yapiyor
olabilir: gelecekteki diinyalarin gizemi, ilkel diinyalarin gizemi ve simdiki diinyanin gizemi. - xwd xc Shrxn
° ngwst xhynd xbdyst “ve diinyalara gizlenmis olan seyleri gosterdi”; Cimlenin bu béliminin anlami,
Mani'nin daha 6nce diinyaya gizlenmis olan seyleri aciga cikardigi yontndedir. Eger bu dogruysa, Matta
incili'nden bir pasaj karsilastirilabilir: 17 Bkz. MacKenzie 1994, 191. 18 Bunun yerine, sirayla "oldugunu,
oldugunu ve olacagini" beklemeliyiz. Bu noktada tiim yazmalardaki metin zarar gérmusttr ve bu yalnizca
gecici bir restorasyondur. Bununla birlikte, ilgili Orta Farsca metinde, bkz. asagidaki M379b/R/15/,
elimizde {y b(w) y(d b)[ var, ki bu da Part metninin énerilen tadiliyle uyumlu goérinuayor.

--- SAYFA 233 ---

{YMYN xxHYND: WUZURGAN AFRIWAN'in baslangici 219 Mt 13:35 - "Ta ki, peygamber tarafindan
sOylenenler yerine gelsin diye: Ajzimi benzetmelerle acacagim; diinyanin kurulusundan beri gizli tutulan
seyleri dile getirecegim (kekpuupéva ano) kataBoA Ag kdouov).” Orta Farsca versiyon Metnin Orta Farsca
versiyonunun baslangici, son formulu ("sonsuza kadar ve sonsuza kadar dyle olsun") ve bos bir satirla
iceren bir 6nceki metinden sonra, M379b'de, neredeyse tamamen korunmus kticuk ve dar bir sayfa
halinde bulunabilir. M379b (bkz. sayfa 3 ve 4) R/1/[...... 1G)wxn[....JR/2/[...... IX)yxb [...... 1(Sn)
R/3/[........ 1(«) chx(r)[.. ... 1°R/4/T...... xw](r)x8yd u mx(«) ®R/5/[........ 1 (mn) xstxr R/6/[. . ..
... 1(8) bwxtgy« R/7/ [. .. xw prlxzyst u jxydxn R/8/ [zmxn xw«] by« ° °° ° R/9/ {bos} R/10/ [{yn xst]
ysn {y yst m(r)[mxny] R/11/ [prystg [{y yySw{ xr(y)[xmxn] R/12/ [pd kxm](y)Sn {y by zr(w)x[n kx] R/13/
[xw] (w)zrgy« ° u n(h)[wl(p)[tgy« {y] R/14/ [Shrx](n) xbhwpt ° x(m)[wxt? .. .1 R/15/[. .. .1(k/x. .)xn {y
b(w)y(d b)[wd xst] R/16/ [xwd xz Shrlxn nhwpt h(y)[nd. . ... ] {sayfa sonu} {sayfa basi} V/1/ n(h)[wpt
hl(y)nd °[........ 1V/2/ r(w)[Sn whlystx(w)[° xwd xbr] V/3/ [S1(h)r 3xryg ° u (x)[br] V/4/ [S]hrxn
gwmyxtg[xn nmwd °] V/5/ (kx) {ymyn nhwpt(g)[yhxn xbhwpt]
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--- SAYFA 234 ---

220 enrico morano V/6/ (h)ynd ° xygys$ {s3x[yd] V/7/ [{1(y)n ysn xw xwy xwd(x)[y] V/8/ [xwd x]w wyspxn
nyxgx(n)[ ...1V/9/[...hlrw ky {ymyn rxz(x)[n....]V/10[....]° {ymy<n> xndr x(d/r/g)[. ...1V/11/[..

J0) ° {y[mI(yn) bxry(s)[t . ..1V/15/[. .(k/x). .]lqy« xbzwx(d)[. . . .. 1 {sayfasonu} R/1/[........ 1
senin/gicun [. ... .. 1R2/[..... ... Tveyal....... IR/t ldort[.. ... 1R/ ... ... Slun ve
Ay.R/5/M. ... .. 1 gunahlarm R/6/[........ 1 kurtulus R/7/[. . . sonsuza dek ve sonsuza kadar R/8/ dyle

olsun. R/9/ {bos} R/10/ [Bu] Mar[ Mani] tarafindan okunan Nimettir, R/11/ isa Ary[aman]'in [Havarisi]
R/12/ Tanr Zurwa[n'nin [dilegi ile], R/13/ BlUyUkligu ve [dlnyalarin] sirlarini [seyleri] R/14/ agiklamistir.
Ogretti mi? . . .1 R/15/[. .. .] hangileri [vardi ve dyleydi] R/16/ [ve hangileri] [diinyalardan] gizlenmisti
{sayfa sonu} {sayfa basi} V/1/ gizlenmisti.19 [O Uzerinde gosterdi. . .] V/2/ [Acik Palradise [ve] V/3/
karanlik [dunya]rld'de ve [Uzerinde] V/4/ karisik [dUnya]rld'lerde. V/5/ Bu gizli seyler ortaya cikinca, 19
Bakiniz Recto'nun son satiri. Bu satir muhtemelen katip tarafindan iki kez kopyalanmistir.

--- SAYFA 235 ---

{YMYN xxHYND: WUZURGAN AFRIWAN'in baslangici 221 V/6/ sonra o[sed] V/7/'yi dvdii, Rab'be bereket
V/8/ [ve] tim Atalaral . ..1V/9/[...]tum[...] bu gizemler. V/10/[ ....1V/11/[..... ] ortaya cikar. V/12/
[..... ] okuyabilir misiniz ve V/13/[. ... .. 1 Ve birlikte [ ....1Vv/14/[...... ] Bunlar en yuksek [. . .] V/15/
[....1['ye arttinilabilir/eklenebilir. . . .. 1 {sayfanin sonu} Asagidaki satir arasi metnin gosterecegi gibi,
Orta Farsca metnin muhtemelen terciime edildigi Part diliyle neredeyse paralel oldugu aciktir: Pth. - /H/
{y(benim x)[hynd] 9 ¢ Pth. - {ymyn xhynd xfrywn ° cy xfryd mrymxny ° cy kizartma cy yysw{ msyhx« °
pd bgxn pydr kxm ° ¢ MP - [{yn xst] ysn {y y5t m(r)[mxny prystg ] {y yySw{ xr(y)[xmxn pd kxm](y) Sn
{y by zr(w)x[n Her l¢ versiyonda da (Sogd.: xynxk xcy xxpry-wnh cw ZY xxpry-tdxrt, yukariya bakin)
figura etimolojika “[Mar Mani]'nin kutsadigl kutsama” korunur. Orta Farsca terciimede ysn terimi Av.
yasna- “Verehrung, Anbetung, Huldigung, Preis, Gebet,”20 belki de Zerdust tadi tasiyor. q ¢ Pth. - kd
[xw?] wzrgyft ° xwd hrwyn Shrxn rxz xbgws(t) ° ¢ MP - kx xw] (w)zrgy« ° u n(h)[w](p)[tgy« {y Shrx](n)
xbhwpt ° 20 Bartholomae 1904, 1270.

--- SAYFA 236 ---

222 enrico morano 1 ¢ Pth. - [cy bw](yd )bw(d) xst ° xwd xc Shrxn ° ngwst xhynd xbdyst ° « MP -
x(m)[wxt? . ...... 1(k/x. .)xn {y b(w)y(d b)[wd xst xwd xz Shr]lxn nhwpt h( y)[nd ... .. 1 {n(h)[wpt h](y)nd
°} n(h)[wpt h]l(y)nd °, Verso'nun ilk satirinda, belki de bir dittografi durumudur ve silinmesi gerekir. Bu
durumda sayfa tamamlanmistir. 9 ¢ Pth. - xbr Shrxn rwSnxn rxz ° xbr txrygxn Shrxn rxz ° xwd xbr
wmyxtgxn Shrxn [wrldySn nmxd ®© e MP-[........ 1 r(w)[Sn wh]yStx(w)[ °© xwd xbr $](h)r 3xryg ° u (x)[br
Slhrxn gwmyxtg[xn nmwd] 9 ¢ Pth. - xwd kd {ymyn ° [ngws]tgyft xbgwst ° xdyxn [{ymyn xfrywn xfryd]
xw wzrgyft xwdxyx [xwd xw wyspxn] pydxrxn ° {ymyn [...] « MP - (kx) {ymyn nhwpt(g)[yhxn xbhwpt]
(h)ynd ° xygys {s3x[ yd {1(y)n ysn xw xwy xwd(x)[y xwd x]w wyspxn nyxgx(n)[ . ..... hlrw ky {ymyn 9 °
Pth. - kayip ¢ MP - rxz(x)[n....1V/10[....1° {ymy<n> xndr x(d/r/g)[. .. .1V/11/[.... ] xbhwpt hynd
). ..IV/12/]..... 1 hyb yzyd u xb[r] V/13/[....1(.)y(.) ° (u) hmys xw(.)[. .. .1 V/14/[....1(.) ° {yIm]1(yn)
bxry(s)[t...1V/15/[. .(k/x)..] qy« xbzwx(d)[. .. .. ]
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--- SAYFA 237 ---

{YMYN xxHYND: WUZURGAN AFRIWAN'In baslangici 223 Kaynakca Allberry, C.R.C. 1938 A Maniheist
Mezmur Kitabi. B6lim I, Chester Beatty Koleksiyonu 2'deki (Stuttgart) Maniheist El Yazmalari.
Bartholomae, Ch. 1904 Altiranisches Worterbuch (StraBburg). Boyce, M. 1960 Alman Turfan
Koleksiyonu'ndaki (Berlin) Manici Yaziyla iran El Yazmalar Katalogu. 1968 Orta iran'da Maniheist
Edebiyati, Handbuch der Orientalistik Abt. I, Bd 4., Abschn. 2., Lief. 1, (Leiden), 67-76.
Durkin-Meisterernst, D. ve E. Morano forc. Mani'nin Mezmurlari. Turfan Koleksiyonu'ndaki Orta Farsca,
Part ve Sogd parcalarinin baskisi, Berliner Turfantexte (Turnhout). Haloun, G. ve W. B. Henning 1952
Mani Ogretileri ve Ogretileri Ozeti, Isik Buddhasi, Asya Major 3: 184-212. MacKenzie, D.N. 1994 'l, Mani. .
.", Festschrift fur Kurt Rudolph zum 65. Geburtstag, H. Preiler & H. Seiwert, eds. (Marburg), 183-198.
Morano, E. 2005 Bir Maniheist Oratio Dominika, Il Manicheismo. Yeni propettive della richerca. Quinto
uluslararasi kongresinde maniheizm Uzerine ¢calismalar yapti. Dipartimento di Studi Asiatici Universita
degli Studi di Napoli "L'Orientale", Napoli, 2-8 Settembre 2001, Maniheist Arastirmalar 5, A. Van
Tongerloo & L. Cirillo, eds. (Turnhout), 277-285, 432-433 (levhalar). Pedersen, N. A. (ed.) 2006 Maniheist
Vaazlar. Simdiye kadar yayinlanmamis birgcok parcayla birlikte. Corpus Fontium Manichaeorum Serisi
Coptica Il, Turnhout. Reck, Ch. 2006 Mitteliranische Handschriften Teil 1: Berliner Turfanfragmente
manichaischen Inhalts in soghdischer Schrift, VOHD XVIII, 1, (Stuttgart). Sundermann, W. 1985 Afurisn,
Encyclopaedia Iranica (Londra), Cilt. ben, 593-594.

--- SAYFA 238 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 239 ---

MANI'NIN MUHUR MEKTUBUNUN SOGDGCLU BiR VERSIYONU Christiane Reck Berlin Manihe yazisiyla
yazilmis Orta iran parcalarinin katalogu tizerinde yaptigim calisma sirasindal, solucan yeme nedeniyle
az cok hasar gormis on parcadan olusan bir cam tabakla karsilastim: So 14150 - So 14159.2 Buluntu
yerinin etiketi T Il D 91'i gésteriyor, bu da onun DakianussSahr'daki ikinci kesif gezisi sirasinda
bulundugunu gésteriyor = Qoco (Gaochang).3 ilk bakista lic parca ayni sekle sahip gibi gériiniiyor. Diger
parcalar da benzerlikler gostermektedir. Bu nedenle parcalari iki gruba ayirabildim. Metnin okunmasi bu
diizenlemeyi dogruladi. ilk parca grubu Sogdca metni icerir (So 14150, So 14151, So 14153, So 14156 ve
So 14159). Diger parca grubu Sogd alfabesiyle yazilmis Orta Farsca ve Partca metinleri icerir (So 14152,
So 14152a, So 14154, So 14155, So 14157, So 14158). Bu parcalardan bazilarinin Bema ilahilerinin
parcalar oldugunu tespit edebildim.4 Bu ilahilerden ikisi, W. Henning tarafindan dizenlenen ve “Bet- ve
Beichtbuch” (BBB) olarak adlandirilan, GnlG Maniheist dua ve itiraf kitabinin bir parcasidir.5 El yazmasinin
Bema ilahilerini iceren bu kismi yakin zamanda yayimlandi.6 Ancak Sogdca metin iceren diger parca
grubunun siniflandiriimasi zordu. ikinci cogul bicimdeki bazi fiil sonlari, metnin Maniheist topluluga hitap
ettigini gosteriyordu. Metin muhtemelen Mani'nin kendisi tarafindan bestelenmistir. Metnin 1. bolimle
karsilastiriimasi Bu, “2005 Uluslararasi Turfanolojik Arastirmalar Sempozyumu, Turfan, Sincan/Cin” (Reck
2006b) ve ayrica “Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Birligi Altinci Uluslararasi Toplantisi”’nda sunulan
makalenin genisletilmis versiyonudur. E. Morano'nun yeni sonuglarini da iceren Sogdca metnin tam harf
cevirisi ve tercimesi buraya eklenmistir. 2 Reck 2006a, 95-101 (ns. 114-124). 3 Bu plaka
Turfanforschung Dijital Arsivi'nde gorulebilir:
http://www.bbaw.de/forschung/turfanforschung/dta/so/images/so14150s014159 seitel.jpg 4 Reck 2004,
46-48 (), K, Z ve AH ilahileri). 5 Henning 1936. 6 Reck 2007, 318-327.
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--- SAYFA 240 ---

226 christiane reck, ayni zamanda yukarida bahsedilen dua ve itiraf kitabinin (BBB) bir parcasi olan
MUhUr Mektubu'nda?7 su yazismalari buldum: M 801a/l/r-v/4/ (BBB 18, Il. 1-22) = So 14150 + So 14156 ~
So 14152 I/r-v/9/ (pl. 1). Ne yazik ki higbir baslik korunmadi. Bu yazinin mansetleri olup olmadigini
bilmiyoruz. Ancak bu metnin Bema ilahileriyle 6zdeslesen ilahilerle birlikte ortaya ¢cikmasi, onun Sogddca
tercimedeki MUhUr Mektubu olabilecedini varsaymamiza olanak sagliyor. Muhir Mektubu, Mani'nin
dlmeden 6nce hapishanede yazdigi son mektuptu. Bu, onun taraftarlarina génderdigi mirasidir. Olimiyle
ilgili bir raporda M 454 1/r/12-13/'de frwrdg {y mwhr.8 olarak bahsedilmektedir. BBB'deki Orta Farsca
metin, mektubun baslangicinda hitap edilen kisilerin listesinin ardindan biten son bolimdur. Mani tim
Maniheist toplulugundan bahseder. Mektubun devami Sogd metnidir ancak ne yazik ki ¢cok kott
korunmustur. Cok az durumda korunan kisimlarda farklilik gosteren her iki metnin karsilastiriimasi
sonucunda sadece birkac satirin, iki veya Uc¢ satirin eksik oldugu soylenebilir. Yani 14156 ve So 14159 alt
marji koruyor. Bu nedenle parcalarin Gst kisminda en az iki satirin, en fazla tc¢ satirin tamamen eksik
oldugu sdylenebilir. Buradan bir sayfada 18 satir oldugu sonucunu ¢ikariyoruz. Her satirin uzunlugu
yaklasik 4,5 cm idi. MUhUr Mektubu'nun bu parcalarinin yani sira, baslikta mwhr, "MUhar" kelimesinin
gectigi iki parca biliyoruz: M 720¢/2.S./ (Manihe yazisi) ve So 18151/verso/ (Sogd yazisi). Son parca So
18056'ya aittir ve Yasayan incil'in doksolojisini ve baslangicini icerir. iki parca arasinda bir satir eksik.
Burada mwhr kelimesinin neden gectigi acik degildir. Ancak Henning'in daha 6énce Muhlr Mektubu'nun
baslangicini korudugunu tanimladigr M 13139 (pl. 4) adinda baska bir parca daha vardir.10 Su s6zlerle
baslar: "Mani, isa Aryaman'in havarisi..." 7 Henning 1936, 18, faks: Weber 2000, PlIs ile baslayan Living
Gospel'deki baslangicla hemen hemen ayni baslangictir. 102 ve 103 (M 801a folyo I). Bkz. BBB, 18, n. 4
ve yorum 8-9. Henning bunun son kisim oldugunu varsaydi. Ancak W. Sundermann'in "Studien zur
kirchengeschichtlichen Literatur der iranischen Manichaer I" 86'da yazdigi gibi, bu acgikca acilis
selamlamasinin yalnizca son kismidir. 8 Andreas / Henning 1934, 891, Sundermann tarafindan
yorumlanmistir 1981, 135, metin 24.3. 9 Boyce 1960, 69. 10 Haloun / Henning 1953, 20, n. 6.

--- SAYFA 241 ---

mani'nin MUHUR MEKTUBU 227'nin sogdca versiyonu: "Ben, Mani, isa'nin Havarisi, ..." MUh{r
Mektubu'nda ilk "I" harfini athyoruz. Bu acilis formiili ayni zamanda Kellis papiriisiindeki bir veya daha
fazla kanonik mektubun parcalarinda da iyi bir sekilde kanitlanmistir, 6rnegin: "Manichaios, Jesus
Chrestos'un havarisi ve benimle birlikte olan tim kardeslere; sevdigim N.N.'ye ve sizinle birlikte olan tim
kardeslere, her biri ismine gore."12 Bunu asagida verilen metinle karsilastirdigimizda, bazi benzerlikler
buluyoruz. Ancak Orta Farsca ve Sogdca metinlerde kullanilan formUl daha kapsamlidir ve tim Maniheist
toplumu kapsar. Eksik olan, “Baba Tanri ve Rabbimiz isa Mesih araciligiyla esenlik...” formaladir. bir
Kipti mektubunda alintilandigi gibi.13 M 1313'ln verso'su BBB ile ayni metne sahiptir, ancak v/9/ satirina
bir kelime nywSx- g xn, Henning'in orada (n. 8) tespit ettigi gibi "dinleyen" kelimesini ekler ve bu,
buradaki Sogd metninde de dogrulanir: nywsx kt (Yani 14150+/r/14 /). Henning'in /9/ satirindaki boslukta
varsaydigi gibi, Sogdca metinde "dirlst" anlamina gelen [x rt](wt) de yer aliyor gibi gérintyor. Bu
kelime M 1313'te bulunamiyor. MUhUr Mektubu'na baslamadan énce bu pargcada su kelimelerle biten bazi
kusurlu satirlar korunmustur: r/5/ (h) n( j )3 x wnglywnyg bx $[x «], “Yasayan incil'deki ilahi bitti.” Adi
gecen her iki metinden en az iki kez ayni parcalarda bulmamiz, Yasayan incil ile Mihiir Mektubu arasinda
yakin bir iliskinin altini ciziyor. M 1313 parcasi, M 1312 ile birlikte cam altindadir. Her iki parca da diger
bircok parcaya, érnegin M 52 ve M 61'e, ayni el yazmasina aittir.14 Bu elyazmasi bircok ilahiyi
icermektedir. icinde Miihiir Mektubu'nun da yer almasi, halen sistematik olarak arastiriimayi bekleyen bu
ilahi kitabinin 6nemini artirmaktadir. M 1312 ve M 1313 adli iki parcanin ayni sayfaya ait oldugunu
kesfeden Enrico Morano'ya ¢ok minnettarim (pl.4). M 1312'yi okumami ve yorumlamami kullanmama
nezaketle izin verdi ve baska eklemeler ve duzeltmeler yapti. M 1312/r/, M 1313/r/10-13/ ve M
1312/v/'deki metni M 1313/v/6-11/'deki metni dlz bicimde tekrarlar. Her iki metin de birbirini
tamamlamaktadir. M 1313/v/1-5/'de de metin bir nevi nazim sekliyle yazilmistir. Bu satirlarin metninin,
11 Gardner 1997, 79-80 ve Gardner 2001, 93-99'un bu kismindan 6nce alintilanmamis bir bicimde geldigi
varsayillabilir. 12 Gardner / Lieu 2004, 167. 13 Gardner 2001, 96 ve Gardner 2004, 167. 14 Boyce 1960,
52 ve Reck 2004, 14 n. 6.
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--- SAYFA 242 ---

228 christiane reck sayfasi artik kayip. Bu nedenle bu parcayi asagidaki derlenmis metne ekleyebildim.
Ayrica Enrico Morano, Otani 615115'in M 801a/I/r/9-18/ ile uyumu hakkinda beni bilgilendirdi. Acikgasi,
Otani 6151'in ilk Gg satiri, harfler arasindaki uzun cizgiler ve d yerine & kullaniminin acikca gosterdigi
gibi, egimli bicimde yazilmistir.16 M1312 ve M 1313'te bulunan ayni egimli ve diiz metin degisim
sistemini kullaniyor gibi gérantyor. Ancak Otani 6151'in el yazisi, M 1312 ve M 1313'Unkinden daha
buyuktur. Cizgiler arasi mesafe 0,9 cm olup M 1312 ve M 1313'te 0,7'den azdir. Otani'nin arkasi bir
tahtaya yapistirildigi icin gérilmemektedir. Bos gorintyor. Dolayisiyla parcalar ayni el yazmasina ait
olamaz. Mani MuhUr Mektubu'nun baslangicinin birlesik metni (M 1312 ~ M 1313, M 801a/l/, So 14150 +
S0 14156 ~ So 14152 I/ ve Otani 6151) M 1313/r/9/ nwyst mwhr dyb(.)[ ]17 MUhir Mektubu basladi M
1312/r/3-5/ /3/ [fryl-stg ~~(y)-(y)[$ w{ 1/4/ [x -Iryx [-1(m)x n ~ (m) [w-rzy- /5/ [-](y)-dg-- M 1313/r/10-12/
/10/ mx ny kizartma yy[Sw{ 1/11/ x ryx mx n mwrzyd(g)18 Mani, zullim gdren Je[sus] Aryaman'in
havarisi M 1312/5-7/ ({yr)-(px -y) /6/[-x 1(n)19 nx -m ~ x -[z] /7/ [Shry-X -]Irx -n ~ (x y)[g Shr] M
1313/r/11-12/ +M 1312/r/1-2/ [{ yil1/12/ [px y 1(x n n)x m x (z20 $)[hryx rx n1/2/ [{yl(g) Shr ~~ 15
Kudara / Sundermann / Yoshida 1997, text cilt, 175 ve faks cilt, 100. 16 Bu gercek baskida da
belirtilmistir. Cevirisi icin Kasai Yukiyo'ya tesekklr ederim. 17 Incipit, kirmizi murekkeple yazilmistir.
B'nin iki aksan noktasi vardir. 18 Bkz. Henning 1943, 67 n. 1. 19 Yeniden yapilanma kesin degil ¢lnkU
harflerin geri kalan alt kisimlari r'yi agikca gdstermiyor. Genellikle x yrpx yx n, ilk <x > ile yazilr,
Durkin-Meister- nernst 2004, 81. Ancak acik¢a okunabilir { burada, bkz. { yr “alt”, Durkin-Meisterernst
2004, 99. 20 M 1312/r/1/ z'nin en alt kismini g0sterir.

--- SAYFA 243 ---
mani'nin MUHUR MEKTUP'unun sogdian versiyonu 229 M 801a/l/r/1/ /1/ {yg & hr ~~ Yani 14150+/r/4-5/
14/ (xs.)[ 8 1(.) ZY MN (x Bc)x np[dy] /5/ (x )[xS x w]l(n)d x rty21 ~~ ~~ dlinyanin yoneticileri tarafindan

[reddedilen] isim. M 801a/l/r/1-2/ x wd x mw /2/ pws {ym d[wSys3] M 1313/v/1-2//1/ [x wd x I(mw)~22
(p)Iws] /2/ [ {ym 81(w)-Sy-s[3® x wd ] Yani 14150+/r/5-6/ rty /6/ [MN x m](w) mnx Bry z-x tx kw Ve
Ammo'dan (?), bu en sevilen ogul M 801a/I/r/3-5/ /3/ x wd x c wys[p]x n /4/ przyndx n dwSys3x x n /5/
{ym x bx g hynd M 1313/v/3-6/ /3/ [x -c w](y)sp(x )-(n)[ przy-nd x -n] /4/ (dw)-Sy-(s)[tx -x -n] /5/ [{ yI(m)
~ x bx -(g)23 /6/ [hy-nd] Yani 14150+/r/7-8/ /7/ [ZY MN ](sy)tmx nw pry-t /8/ [x x 1(?)[wn](t) ky tx mx 24
prw /9/ [x sk](wx nt) ve benimle birlikte olan tim ¢ok sevgili cocuklardan. M 801a/I/r/6-7/ /6] ~~ X W
wyspx n Swbx nx n /7/ (h)mwcx gx n u [{1(s) psgx n M 1313/v/6-7/ ~~ x w wyspx n /7/ [Sw]bx nx n
(h)mwex gx nu /8/ [{1(s) psgx n M 1312/v/1-3/ /1/ [wyspx n $wbx Inx ~-(n) ~ (h)[mw- /2/ cx -g]x n x w~&
(x )[-s /3/ psyx In ~ Yani 14150+/r/9-10/ ~~ nysty-x m kw /10/ [xwSpx nyt ] (m)w(@ )-x k(t)25 [x B ] (tx
)6x nt (duyurdum) (tiim) cobanlara, (6gretmenlere) ve piskoposlara M 801a/l/r/8-9/ /8/ x wd X w wyspx n
wcydgx n /9/ (x )[wd nywSx gx n M 1313/v/8-9/ u x w wyspx n /9/ [wcyd](gx )n x wd nywSx gx n26 M
1312/v/3-5/ x w-(8 ) x [w] /4/ [wy]-(sp)x -n ~ w(c)ydg(x -)[n] /5/ (x )[w-] (6 ) ny(-)w-5(x )[-gx -n] 21 M
1312/r/18/ Irx n Mp'de (S)[hryx rx n]'nin yeniden olusturulmasini olasi kilar. N. Sims-Williams'in tahmin
ettigi gibi Sogd metninde metin ve (x )[xx x wl(n)6x rty. 22 A special cantillation mark? 23 b'de iki aksan
noktasi var. 24 N. Sims-Williams bana bunun 6x mx icin bir hata olduguna dair ipucu verdi. 25 Bu el
yazisinda tum @'lerde iki nokta var. 26 See Haloun/Henning 1953, 207, n. 6.1l. r/9-10/ harf geuvirisi
yapilmistir. Henning, BBB, 18'deki okumasinin (x )[wd nyws$x gx n brx d](r)[x n] olarak degistirilmesi
gerektigini zaten distinmustu.
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230 christiane reck Yani 14150+/r/11-13//11/ [ZY sx t x ](nc)[mny xIwyS(t)[rt Z](Y)27 /12/ (w) ycty-t [x
rtl(wt) [Z]Y /13/ [n](y )wsSx kt (ve [toplulugu] (presbyters))ve (tiumu) (dardst) secilmisler ve denetgiler, M
801a/I/r/9-10/ brx d1(r)[x n]/10/ x wd wxx ryn myhx x n /11/ x wd qyhx n M 1313/v/10-11//10/ [brx drl(x
n) u xwx ryn myh(x n) /11/ [x wd 1(q) yhx n M 1312/v/6/ [b]rx -(x )[-6 rx -x n] Otani 6151/1-2/ /1/ ]-n (brx
)-[x -8 rx -x n28 xwx ryn /2/29 myh(x n)] x w-6 qy(-)[hx -n] Yani 14150+/r/13-15/ [B rx 1trt /14/ [ZY xwX
rl(y-)st ~~ xwstrt /15/ [ZY kStr](tx ) ~~ kardesler, blyUkler ve kiclUkler, M 801a/l/r/11-12/ hwrwx nx n30
/12/ X spwrgx rx n u rx s3x n M 1313/v/11-12/ hwrw(x n)x n /12/ [{ spw](rgx )rx n u rx (s3)[x 1(n) Otani
6151/3/ [hwrwx nx n {spl(.)-x w-(. . .-)31~ r(gx -rx n) [x w-6 rx stx n] Yani 14150+/r/15-17/
gbzetlemek-(r)w(x nt) /16/ [x 1(s)pwrnkx r(y)[t] [ZI(Y) r(S)[ty](t) /17/ sx r ~~ takva sahipleri, miUkemmel /
mukemmel ve salih olanlar (olanlar). M 801a/I/r/13-14/ /13/ hrw ky { yn myzdgtx cy /14/ x ¢ mn pdyryp?
hx x d Otani 6151/4/ [hrw ky {yn myz](d)gtx cyy ~ x ¢ mn pdyryp(t)[ hx x d] Yani 14150+/r/17-18/ s(y
t)[mx n ky ZY]/18/ [x ynyy]l mw@ -ty [ 1/2 |. ] Bu mesaji benden alan hepiniz M 801a/I/r/15-16/ /15/ x wd
xw {ynxxprx «/16/ x wd qyrbg qyrdgx x n Otani 6151/5/ [x wd x w {yn x x Ifrx « x wd kyrbg kyrdg(x
n)[ ve bununla yetinenler bu 6greti ve bu dindar eylemler, 27 Tamamlama N. Sims-Williams. 28 Kudara /
Sundermann / Yoshida'da metin hacminin 175 [x 1(bdx )[gx n?] olmasi 6nerildi. 29 Otani 6151'in bu ve
sonraki satirlari icin, satirlarin baslangic ve bitislerinin nerede oldugunun bilinmedigine dikkat edilmelidir.
30 iki noktayla isaretlenmis x'in elenmesi. 31 Kudara / Sundermann / Yoshida'da metin cildi, 175 séyle
yazilmistir: In ~ x w-(6x -) ~ rg(-. . . x)I[.

--- SAYFA 245 ---

mani'nin Mihidr Mektubu'nun sogdca versiyonu 231 M801a/l/r/17-v/1/ /17/ { ymyS ncys? /18/ hwnsnd
bwd hx d x wd /v/1/ x bybxtgy« pd Otani/6151/6/ [{ymy$ ncyst] (h)wnsnd bwd hx d ~ x wd[ Yani
14150+4/v/4-5/ /4] ky pry-B yrw ~~ [xwsx n]tyx /5/ x krty xx t32 ~~ ~[~ rty [(p)w (size) 6grettim, ki onlar
stUphesiz M 801a/l/v/2-3/ /2/ [w]r[wysn] hwstygx x n /3/ hx d ~ (ks) ks pd xwyS$ nx m Yani 14150+/v/6-9/
/6/ & Bmx nkyx pr wr(n)[w] /7/ xwyz-y ptSprty[ x](x t)33 /8/ mrt mrt p(r) [xypd] /9/ nx m ~~ inancta cok
glcla bir sekilde yerlesmistir, herkese kisisel olarak. M 801a/l/v/4/ p3ym3 mwhr dyb34 Bitti MUhir
Mektubu Burada kopyalar bitiyor. Sonraki iki yapradin orijinal sirasini yeniden olusturmak icin baska
ipuclart bulmamiz gerekiyor. Sogdca metnin kalintilari So 14152, So 14155 ve So 14158 parcalarinda
bulunmaktadir. Ne yazik ki bu kiicik kalintilari Sogd metninin diger parcalariyla birlestirmek imkansizdir.
Ancak bunlarin hepsinin U¢ sayfaya ait olmasi muhtemel gértndyor. Birka¢c kombinasyonu kontrol ettim
ve MUhUr Mektubu metninde (So 14150+So 14156/v/5/) tahmin ettigim pw 8Bmx nkyx kelimesinden bir
kelimenin (pw) bu klctk parcada (So 14152 I/v/5) bulundugunu buldum, dolayisiyla her iki parcanin da
birbirine ait oldugu varsayilabilir. Daha sonra baska bir olasi kombinasyon buldum: 6x réx skwnw (Yani
14158 ll/v/5/-Yani 14153/v/5/). Bu kombinasyonlara ek olarak So 14152a'nin So 14152'den ¢ikarildigi
gercegini de goz 6ninde bulundurmak gerekir. Eski konumlari hangi sayfalarin birbirini takip etmis
olabilecegine dair ipucu veriyor. Artik parcalarin su sirayla oldugunu varsayabiliriz: 1. folyo (Lev. 1): Yani
14150 + So 14156 ~ So 14152 I/: Sogdca Miuhir Mektubu So 14152 II/: Orta Farsga / Part Bema ilahileri
32 N. Sims-Williams'in yorumu: “xx t ~ MP hx d. Cevirmen yanlis anlamadikc¢a 2 pl. hx d, 3 sg. olarak
kullanildiginda, yapiyi kisisel olmayan bir yapiyla dedistirmis olmali, bu durumda 2 pl zamirinin obl
bicimini almasi beklenir, 6rnegin ciimlenin bir yerinde. Cevirmenin yanlishkla hx d'ye benzeterek
degistirdigini diisiiniyorum. Ama Sogd metnini anlamadi mi? 33 Onceki nota bakin. Ancak bu durumda
yeniden yapilanma dogru olmayabilir. 34 Aciktir, kirmizi mirekkeple yazilmistir.
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232 christiane reck 2. folyo (Lev. 2): So 14151 + So 14159 ~ So 14155 I/: Sogdca Mihir Mektubu So
14155 Il/ + So 14157 + So 14152a: Orta Farsca / Part Bema ilahileri 3. folio (Lev. 3): So 14153 ~ So
14158 I/: Sogd Mihri Mektubu So 14154 ~ So 14158 Il/: Orta Farsca Bema ilahileri Bu sekilde Muhir
Mektubu'nun bir gesit strekli metnini elde ediyoruz. Maalesef tam cimlelerimiz yok. Bu gercek ve paralel
bir metnin bulunmamasi nedeniyle, harf ¢cevirisi bazen stpheli olabilir ve ¢eviri yalnizca gecici olabilir. 1.
yapragin harf cevirisi ve cevirisi: So 14150 + So 14156 ~ So 14152 I/v/, (Lev. 1): /9/ ~~ ()[2 1(.)[ 2]1/10/
xy()4-51MN[81/11/[2-31(y)wx n[2](.)[ 6 1/12/ (r/kx)[ 1(.) x ym ~~ ~[~1/13/ x Smx xw (.)[2 1(.) ©
ymy-6 [ 2] /14/ x Bcx npd sx r x (.)[ 8 1/15/ x (kr)tym ~~ x S[mx xw 4 1/16/ [2-3](.m.w) (.)[1](.) ptSx (.
JN21/17/131)60)Yy~~1)[51/18/[ 8 Ix kt(.k)[t41/9/.[1/10/...[1/11/...[1/12/...[]10yleyim.

/13/Sen ... bununla[ ]/14/ dinyaya. . .[ ]1/15/ Oldum. Sen/16/......... [1/17/01.01/18/11

--- SAYFA 247 ---

mani'nin MUHUR MEKTUP'unun sogdca versiyonu 233 2. yaprak: Yani 14151 ~ Yani 14159 ~ Yani 14155
I/, (Lev. 2):r/1/[1/2/11/3/161(....)[51/4/[5 1(ks)tx y-ch x ty(.) /5/ (8)[ 3 1(t) B wdstn ~~ ~~ /6/ [

2]1(.) xy-8 x xSy-wnx kw /7/ [ 3 1(.)[1]wx nty zx wr Smx x /8/ [x B cn](pd) @-wky-x mscw /9/ [ 6 1(.)[1](.)t

~~ ~~rty-y /10/ [ 6 J(w/p)r (W)[ 4 (w)d /11/[ 8 Jwx t(.)[ 3-4 1~~ /12/ (K)y sx t[ 1(.)[ 3-4 1y /13/ (B
r)y-Styt[ 1(p)tywsty /14/ [ 5-6 1(z)-ny (. .)[ 11(.) & x rt ~~ /15/[ 5 Jwx nw[ 2 1(S)y-x /16/ (. .)rwy &(.)[ 1(t)
(KL 31/17/141CI1OI41I31/18/141C.) L2011V 0172710173/ I510)[=1/21.1/4/13 1()tsxr
(5175713 Uy) rx mx ntp()[ 3 1( ~~) ~~ /6/ ptywsty y rB x k(y)[x 1/7/ ZY mz-x yx(yx ) x x [1]1(.)[ 3 1/8/
X wxmn/x y-6 X ~~ ZY (. )[ 3 1/9/ wyrx t(.)[11(. )[ 1/2 1. 1/10/ (x/y n)[ 4 1()[ 1/2 1. 1/11/ [11(.)[1-2]1 (6 .)[ 4
1. )0 2-31/12/ (x.y) (x ) 3 1(.)F-kysmx (.) /13/ ptSmx rd [ 3 Ir kwnd x [2-3]/14/ ZY pty(.)[ 1(.) (=)~
~~1/15/ (. J)tyxm (K[ 218m(x)[51/16/[ 31t [ 31t mx[21/17/[ 3 1()[ 3 U(xs)[ 4 1/18/[ 6 Ir (x x /x5t)[ 4
|

--- SAYFA 248 ---

234 christiane reck r/1/[1/2/11/3/1[1...[ 1/4/[ 1 misir tarlasi /5/ [ ] bahge. /6/ [ ] hikimdarin kendisi /7/
[1...90¢ siz /8/ dinyasaghdi /9/[ 1. Ve /10/[1..[1../11/[1..[1/12/ hepsi kim [ 1/13/ (elgiler)gizlendi
/14/[1...[1sahip olmak./15/[]yani[lgemi/16/...[1...01/17/01/18/[1v/1/[1/2/11/3/11/4/[1
ila[/5/[1herzaman [ ]. /6/ Gizli bilgelikim ] /7/ ve bayUkltk .. .[]1/8/siz...Ve[]/9/uyanik[]1/10/...
[1/11/...01/12/...[1..[1/13/say/dastn[]...[1/14/ve...[1/15/...[1sen[1/16/[1/17/11/18/]
1...01

--- SAYFA 249 ---

mani'nin MUHUR MEKTUP'unun sogdca versiyonu 235 3. yaprak: Yani 14153 ~ Yani 14158 I/, (Lev. 3):
v/ 0172/ 11/3/ (w. )L 1/4/ mxn(y) [ 3 1() B (. .)yz (k/p.) /5/ ([ 3 I(K)yx pryB yrw ~ Lx /6/ [ 4 ] mx t kt x
Smx x /7/ [CIAW)RH cnn x ptrx /8/ [ 5 1(.)t ~~ k& x Smx x /9/ [ 2 1(p)[ 3 I(. . .)(r)ty-x wy-y /10/[1/2 1. 1x
pt[r](y) (py)rx m /11/[ 5 1(.)x /nc[ 2 1(.) wB/yx (p?)[1](.)~~ ~~ /12/ (K)t mx n cyw[ 4 ](.6x .) mx x /13/
[11(. )rBsx my[ 3 I(k)tB n /14/[ 5 1(c)y Bwcytw ~~ ~~ /15/[ 4 SImx xw cx y X z-y[1](.) /16/ [1?](. . .) w(.)[
4 (. )[2 31737/ 01 )03 1/18/ L 1v/1/ [1/2/ 1173/ 1 1(z)-prt /4/ tnpx r ky pt(m)[wxt] & x rdx /5/ skwnw ~~
ZY xypd [ 3 1(.) /6/ ZY x @-wx ntx kK y r(x )[yw 2-3?]1/7/ ky wysp(r)d y pt(m/rwy.)[ 3 1/8/ x sty ~~ pw prmx
n[ 51/9/ skwnw ZY x y (.r)[11(x r)[ 3 1/10/ rw(. J[11(.)[11y-6 (c)[ 1/2 1. 1/11/ ()[1-2]wx nkw [ 2 1y/X[ 5]
/12 (O[11(p/K)LI(. )[ 3 T~~ ZY dywy(8 ) /13/ mz-x yxw x [ 4 J(.x r X X (z-prt) /14/ x nsd X ~~ ZY my X
[wnw 3 1/15/ (=)[~1(ZY) myx wn By(.)[ 5 1/16/ [2-3](m.)[ 3-4 1(&x )r yrx y/xrx 'y ()[1]1/17/[ 3-4 1()[ >1/2
I./18/ 1
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--- SAYFA 250 ---

236 christiane reck r/1/[ 1/2/[1/3/ [ 1/4/ akil/manastir/Mani [ ].../5/[ ]-ship/-dom anlatmistim. /6/[ ]
degil, sizin /7/ [Kendiniz ] ... babadan /8/[1..., eder/9/[]. . .-ship/-dom onun /10/[ ] ... biz inaniyoruz
/11/[1...bunlar/12/[ 1. .. (bunun) akl. .. biz/bizim /13/[ ] ... eskort/génder[ ] eder /14/[]... Ah,
kurtarabilirim/kurtarabilirim. /15/ [ lbize . . . /16/[].../17/[1.../18/[1v/1/[1/2/11/3/[1/4/
giydirdigin beden, /5/ ve kendi [ ] /6/ ve yasayan .. .[ 1/7/ her yerde kim var . . .[ 1/8/ merhametsiz[ ]/9/
yaparve...[1/10/...[1/11/...yani[1/12/...vebununla[ ]1/13/ harika...saf(?)[]1/14/ dylesin. Ve
tamami [ 1/15/ ve hepsi...[1/16/...... camur[1/17/...01/18/[]

--- SAYFA 251 ---

Mani'nin MUhUr Mektubu'nun Sogdca versiyonu 237 Simdi, Maniheist el yazmalari koleksiyonlari
arasinda, bu sayfalarin icerigiyle ortlisen ve ayni zamanda MUhir Mektubu'na da ait olabilecek daha
fazla parca bulma gorevimiz var. So 18140+So 13425(1) I/ ve Ch/So 20507b'nin metni MUhar
Mektubu'na benzer olabilir. Ne yazik ki herhangi bir yazili yazisma yok. Ancak her iki metin de ayni
misyonerlik niyetini gostermektedir. Birinci tekil sahis ve ikinci cogul sahis kullanimi, metinlerin bir
izleyici kitlesine yonelik oldugunu varsaymamiza olanak tanir. Bu anlamda vaaz da olabilirler elbette.
Karar vermek zordur. Ancak daha fazla arastirma bu sorulari acikhda kavusturacaktir. W. Sundermann,
kilise tarihine iliskin parcalar iceren baskisinda, Mani'nin dogrudan konusmasiyla birlikte, M 378 ve M 410
olmak Uzere iki Sogdca parca yayinladi.35 Bunlarin, Mani'nin muritlerinin hapishanede Mani'ye yaptiklari
ziyaretlerden aktarilan raporlar oldugunu varsaydi. Belki bunlar da Mani’'nin mektubunun bir kismidir.
Larry Clark ve Jason BeDuhn da dikkatimi, teselli edici Gslubu nedeniyle Mahtr Mektubu'nun Uygur
versiyonuna ait olabilecegini 6ne strduikleri U 140 Uygur parcasina ¢ekmislerdir.36 Ne yazik ki, bilinen
parcalarla dogrudan metinsel bir benzerlik yoktur. Parcalarin birlestirilmesi sonucunda, bir tarafta
Sogdca Muhur Mektubu'nu, diger tarafta ise Orta Farsca ve muhtemelen Part Bema ilahilerini koruyan Ug¢
sayfalik bir kitap elde ettik. Bu yonuyle “Bet- ve Beichtbuch”un bir tlir Sogdca kopyasi gibi gérantyor.
Uclincii ve dérdiinci yaprak arasinda kac yapragin eksik oldugunu bilmiyoruz. Ustelik ilahilerin Mihar
Mektubu'ndan 6nce mi yoksa sonra mi geldigini bilmiyoruz. M 5779 ayinle ilgili parcaya gore ilahiler,
MUhUr Mektubu'nun okunmasindan 6nce ve sonra sdylenir. Ancak orada alintilanan ilahilerden birini
bizim fragmanlarimizda verilen ilahilerden biriyle 6zdeslestirmek mimkin degil. BBB'de Mihlr Mektubu
okunduktan sonra iki ilahinin bu ilahilerle 6zdeslestirilmesi mimkln oldugundan, ilahilerin 6nline Mdhur
Mektubu'nu dizenlemeye karar verdim. Ne yazik ki bu, yukarida alintiladigim Bema ilahileri yayinimdaki
alintiyla celismektedir. Her durumda, bir yapragin birinci veya ikinci yapraginin (I veya Il) adi kesin
degildir. 35 Sundermann 1981, 137-139, metinler 25.1 ve 25.2, t. 78. 36 Parca P. Zieme tarafindan 1970
yilinda yayimlanmis ve J. Wilkens tarafindan katalog, 152, nr. 139. 427 numarali dipnotta Wilkens, bunun
Mani'nin son vaazlarindan biri olabilecedini varsayar. L. Clark, parcanin, sayfalarin sirasinin
degistirilecegi ve bicimsel acidan benim de katildigim yeni bir basimini sunacak.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 145 /167



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 252 ---

238 christiane reck Muhur Mektubu'nun bu yeni parcalari, bu mektubun daha fazla bélimunin
tanimlanmasi icin yeni olasiliklar agiyor. Daha eksiksiz bir metin bize Mani'nin son gtnlerini daha iyi
goOsterebilir. Cemaatine nasil veda ettigini daha ¢ok 6grenecediz. Metnimizin parcalari Mani ile muritleri
arasinda cok yakin bir iliski oldugunu gostermektedir. “Kurtarabilir miyim/kurtarabilir miyim...” ifadesi
(Yani 14153/r/14/) Mani'nin insanhgi kurtarmak igin secildigine olan inancini gésteriyor. Son olarak
dizyazi metnin Sogdcaya cevrilmesi, ilahilerin ise sadece harf gevirisi yapilmasi dikkat ¢ekicidir. Bu
durum, Maniheist toplulugun Gyeleri icin bu tir dlizyaz metinlerin anlasilmasinin ilahi metinlere goére
daha 6nemli oldugu seklinde yorumlanabilir. Yazmalarin élclleri: M 1312: 4,1 cm x 4,0cm, r: 7 1l., v: 6 Il
M1313:8,2cm x 55cm, r: 91, 31l. bos, v: 12 1l. M 1313~M1312: yakl. 12,0 cm x 6,0 cm, r: 18 II. (ll.
6-8 bos, II. 5 ve 9 kirmizi), v: 18 Il. Yani 14150: 10,2 cm x 6,6 cm, r: 15 1l., v: 15 1l. Yani 14151: 9,8 cm X
6,0 cm, r: 1511, v: 15 Il. Yani 14152: 9,1 cm x 6,0 cm, l: r: 3Il., v: 3 Il., ll: r: 12 Il., v: 12 Il. Yani 14152a:
2,8cm x 1,4cm,r:41l., v:41l. Yani 14153:9,5cm x 6,4 cm, r: 14 1l., v: 14 Il. Yani 14154: 10,4 cm x 5,0
cm, r: 1511, v: 15 Il. Yani 14155: 3,5cm x 6,0 cm, L r: 111, v: 1L, [z r: 511, v: 5 1I. Yani 14156: 2,1 cm X
1,7cm, r: 211, v: 2 1l. Yani 14157: 5,0 cm x 2,2 cm, r: 7 1l., v: 8 Il. Yani 14158: 3,5cm x 2,8 cm, I: r: 3 1l.,
vi 3L, Il 210, vi 11 Yani 14159: 6,1 cm x 2,7 cm, r: 7 Il., v: 8 1. 1. folyo: Yani 14150 + Yani 14156 ~
Yani 14152: yaklasik: 13,2 cm x 11,6 cm 2. folyo: Yani 14151 + Yani 14159 ~ Yani 14155 + Yani 14157
+ Yani 14152a: yaklasik: 12 cm x 12,5 cm 3. folyo: Yani 14153 ~ Yani 14158 ~ Yani 14154: yaklasik: 11
cm X 13 cm

--- SAYFA 253 ---

mani'nin MUHUR MEKTUBU'nun sogdca versiyonu 239 Kaynakca Andreas, F. C. ve W. Henning 1934
Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch-Turkestan Ill, SbPAW, Berlin. Gardner, I. 1997 Kellis'teki
Maniheist Toplumdan Kisisel Mektuplar, Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi “Manicheismo e
Oriente Cristiano Antico”. Arcavacata di Rende - Amantea, 31 Agustos - 5 Eylll 1993, Maniheist
Calismalar 3, Luigi Cirillo ve Alois van Tongerloo, eds. (Leuven), 77-94. 2001 Uc Kipti Kodeksi'nden Mani
Mektuplarinin Yeniden insas! (Ismant el-Kharab ve Medinet Madi), Isik ve Karanlik: Maniheizm ve Dunyasi
Uzerine Calismalar, Nag Hammadi ve Maniheizm calismalari 50, Paul Mirecki ve Jason BeDuhn, eds.
(Leiden), 93-104. Gardner, I. ve S. N. C. Lieu 2004 Roma imparatorlugu'ndan Maniheist Metinler
(Cambridge). Haloun, G. ve W. Henning 1953 Mani Ogretileri ve Ogretileri Ozeti, Isik Budasi, Asya Major
3: 184-212. Henning, W. 1936 Ein manichaisches Bet- und Beichtbuch, Abhandlungen der Preussischen
Akademie der Wissenschaften, Jg. 1936, Phil.-hist. KI., No. 10 (Berlin). 1943 Deuvlerin Kitabi, BSOAS 11:
52-74. Klimkeit, H.-J. 1993 ipek Yolunda Gnosis: Orta Asya'dan Gnostik Metinler (San Francisco). Reck,
Ch. 2004 Gesegnet sei dieser Etiket: Manichaische Festtagshymnen. Edition der mittelpersischen und
parthischen Sonntags-, Montags- und Bemahymnen, Berliner Turfantexte 22 (Turnhout). 2006a
Mitteliranische Handschriften, Teil 1: Berliner Turfanfragmente manichaischen Inhalts in soghdischer
Schrift, Verzeichnis der Orientalischen Handschriften in Deutschland, cilt. XVIII,1 (Stuttgart). 2006b
Tarladaki Tohum: Mani'nin MihUr Mektubu'nun Sogd Versiyonu, Tulufanxueyanjiu: Dierjie Tulufanxue
Guojixueshuyantaohui Lunwenji, Studia Turfanicum: Sammelband der Beitrage des Zweiten
Internationalen Symposiums zur Turfanforschung, Turfan Antiquarian Bureau, ed. (Sangay), 414-418.
2007 Tage der Barmherzigkeit: Nachtrage zu den mitteliranischenmanichaischen Montags- und
Bemahymnen, iran Dilleri ve iran ve Turan'dan Metinler: Ronald E. Emmerick Memorial Volume, Iranica
13, M. Macuch, M. Maggi, W. Sundermann, ed. (Wiesbaden), 317-342. Sundermann, W. 1981
Mitteliranische manichaische Texte kirchengeschichtlichen Inhalts mit einem Appendix von N.
Sims-Williams, Berliner Turfantexte 11 (Berlin). Weber, D. 2000 1934'ten beri yayinlarda olan iran
Maniheist Turfan metinleri: Photo Edition, CllI, Suppl. Seri, cilt. IV (Londra). Wilkens, J. 2000 Alttirkische
Handschriften Teil 8: Manichaisch-tlrkische Texte der Berliner Turfansammlung, Verzeichnis der
Orientalischen Handschriften in Deutschland, cilt. XIII,16 (Stuttgart). Zieme, P. 1970 Manichaischer
Schrift'te Ein manichaisch-turkisches Fragment, Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae 23.2:
157-165.
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--- SAYFA 254 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 255 ---

ORTA iRAN "BES KARDESIN HIKAYESI"NDEN KESITLER Christiane Reck Berlin Maniheist edebiyati,
dogmatikleri gdstermek icin benzetmeler olarak kullanilan bircok masal icerir. inananlarin mitolojik
olaylarin ve ahlaki taleplerin anlamini anlamalarina ve dogru hareket etmelerine yardimci olmak
amaclanmistir. Bu benzetmeler cogunlukla didaktik bir dersin parcasidir ve konusmanin amacini mecazi
bir sekilde goésterir. Ne yazik ki Maniheist edebiyat stokumuz oldukca eksiktir. Bu nedenle, yalnizca
birka¢ durumda benzetmenin baglamini biliyoruz.1 Bununla birlikte, Maniheist Parable kitabi gibi masal
koleksiyonlari da vardir.2 Cogu durumda, parcanin bir benzetme koleksiyonunun parcasi mi yoksa
ogretici bir konusmanin parcasi mi oldugunu bilemeyiz. Gorebildigimiz sey, cogu benzetmenin kisileri
tanimlayan ve eylemlerini aciklayan bir epimitle kapatildigidir. Bu agiklamalar, inci delicinin Gnld hikayesi
gibi, bazen Hint veya diger geleneklerden3 alinan masallarin Maniheist yorumunu vermektedir.4
Asagidaki hikayede epimityonun kicuk bir kismi korunmustur. Ancak epimit genellikle hikayeyi takip
eder. Bu nedenle Oncelikle hikayenin pargalarini, korunmus kisimlarini vb. tanitmak istiyorum. Daha
sonra epimityon araciligiyla hikdyenin amacini 6grenecediz. Ayni el yazmasina ait olan, agir hasar
goérmas iki Sogd parcasi Sogd 18058 ve So 18197, ayni oykinln bélimlerini icermektedir. Asagida
belirtilen sekilde birlestirilebilirler. Yani 18197 (16,0 cm x 9,2 cm), neredeyse tamamlanmis bir levhanin
agir hasar gérmis geri kalanidir. Basliklarin ve 2-15. satirlarin kiicik kisimlarini korur. Yani 18058 (6,8
cm x 9,4 cm) ayni levhanin alt kismidir. 15-22. satirlari korur. Birlestirilen parca 18,2 cm x 9,4 cm’dir. 1
Colditz 1987, 275 oldugu disUnilebilir. 2 Sundermann 1985. 3 Bkz. Wilkens 2003, 240-241, 253-254. 4
Henning 1945, 465-469.

--- SAYFA 256 ---

242 Christiane bu sayfanin baslangicta 22 satir icerdigini séylUyor. Metnin ilk satiri tamamen eksiktir.
Kirmizi bir bashgin sonunu sis cicekleriyle goriiyoruz. On tarafta baslik bes sayisi pnc ile basliyor. Benzer
el yazisina sahip daha fazla parca var, ancak bazen harfler biraz daha blyuk veya satirlar arasindaki
mesafe daha fazla. Dolayisiyla elimizde tam olarak bu ele ait baska bir parca yok. So 18058 + So
18197'nin Harf cevirisi ve Cevirisi (Bkz. Pls. 1ve 2) r/nl /[*1(.) */1/ [ 1/2/[ <. 1Sw /3/[ <. Iwb x rt /4/ [
<. Iw/5/[ <I. I(8)y /6/ [ 61(.)[ I(mr)w[1](.6 )[x rlt /7/ rty pcpx ty x y(w) mydd (.)[ 4 1/8/ x XYW x@-yx rt x
rkw Lx [ 3-4 1/9/ kbx rt ZY §(w) ywnx ydd pty-x(wx y) /10/ rtms w(x nt) xéry x XYW prymyd /11/ Bry nx (. .
.. L)Stdx rt (cy)w(y?)86 /12/ (pyd x r) (p)[x rwt]ly x @ -yx rt [prmx nh] /13/Lx 6Bx rt 6 (x rx n)t[ 6 ] /14/y
yrtr ZKh x (B /y)[ 8 1/15/ (pncmykw) (x XY-Wx )y pt[3]1(. . .)[1-2]1(.) /16/ wySn k(.tr.)y mn(t)[ 51/17/ vy rB X
kstr[ 4 10) [rtl(y) [wx nI(k)w /18/ w(x /n.5k) (w)[y 1(8)[x r](t kt) ZKw ctBx r /19/ x (XY)[Wtrt ] ZY m(y)
pty-xwx y ZY (k8)[rly /20/ xw wx /nxrs5 (cy/B/flyx /n)6 (t)[ 4 1(s)x r /21/ (p)[2-3 1(t) rty nwkr (.)[ 3 I(p/k.)y
122/ (x stxB tx k)w ZY x S(kw)[1-21(w/y/r) x [ 4 1(. .) 5 Ayrica wnyrS, “kurtulus” olarak da okunabilir. 6 ik
harf okunamiyor ve bu kelimenin lc¢ harften mi yoksa dort harften mi olustugu belli degdil. Burada cnn icin
cyn okunabilir mi?

--- SAYFA 257 ---

orta iran “bes kardesin hikayesi” 243 v/hl / * pnc[ *1/1/ [ 1/2/ p(8)[ < I. 1/3/ x yw (.)[ < |. ] satir arasi: /3a/
pncl 1/4/ k(.x n)[ < I. 1satir arasi: /4a/ (. .)[ 1/5/ xyw (..m38?) [ < 1. 1/6/ rx mx nt(y)[ 3 1(y/B)rtl 8 1/7/ (x)[
5-6 1(.) ZY $(n) pr xwrm ZY /8/ (S)[ 1 Lx podwBs(n)tw ZY (rymnyt) /9/ [Lx ] xnt rty kwprm @ -wx nt(y) /10/ [
4-51(2Y) mwnw x rk kwnx (rty) /11/ [x slkx t(r) (x)w dyw x yb& cw ptyrin /12/ [ 3-4 ](. .t) rty n(w)[kr
Jcy-wydd /13/ [ 6 1(.) Z(Y) (pr)x ys7 /14/ [ 8 1B agirlik dyw /15/ xw(ty) xw [ 2 J(.)[11k(.)r(.) (tnpx r xcy) /16/
{ M p(x)[rx yl(kt)8 dywty prx yw ZY /17/ (pn)[c 1(x XYW-tr)t [Z]Kh pnc /18/ p(wt)ySt ZY p(rys)tx ktw xnt
/19/ ky ZY pr x B tx z-wrnx k (ZK)h /20/ rw(x n)[th x kw] wstmx xsx r sk(rt) /21/ & (x )[rnt 1 ZY S(m)[n]w pr
(p.)[3-41(t) 7122/ p()[ 7-8 1 ZY (By )y-Sty r/hl/ [ 1/1/11/2/1 Jonu /3/ [ lyapti /4/[ 1. .. /5/ [ 1(onun) /6/ [
lyapti. 7 Okuma net degil. Belki tim harfler tek bir kelimeye aittir ve nypx ys olarak okunabilir, “yazdi”
(N. Sims-Williams, kisisel iletisim). 8 W. Sundermann'in okumasi ve yeniden yapilandirmasi, kisisel
iletisim.
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244 christiane reck /7/ Ve bu sefer bir giin [ ] /8/ erkek kardes isi cabuk yapamadi [ ] /9/ ve onu hemen
oldiirdi. /10/ Ustelik yapti . . . bu sekilde /11/ o {ic kardese. Bu nedenle /12/ hizh bir sekilde[ komut] /13/
vermediler.[ 1/14/ daha sonra .. .[ 1/15/ (besinci kardes) [ 1/16/ onlar/onlar ... ... [1/17/ en akillicasi [ ].
[Anld [s]o /18/ . .. (konustu): “Dort /19/ kardesimi 6ldtrdi ve (simdi) /20/ o/(kavgasi/kurtulusu) [ ]1/21/. .
. Ve simdi [ ] /22/ siddetli ve (diffi)[kGlt ] v/hl/ Bes [ 1/1/[1/2/...[1/3/bir[]satir arasi: /3a/ five/fifth[ ]
/4/...[/4a/...[]1/5/one...[1/6/always[]...[1/7/[]andthem in dust/8/[ ]they do not stick and
they are /9/ [not] dirty. And as long as <he> [has been] /10/ living and did this work,9 as much / and
more /11/ iblis [ ] herhangi bir nedenle /12/[ ] Ve [simdi] bunu /13/[ ] gonderdi. /14/[ ] iblis /15/. 9 Veya:
"Yasayanlarin [Kurtaricisi] bu isi yaptigi stirece".

--- SAYFA 259 ---

orta iran “bes kardesin hikayesi” 245 /16/ (geriye kalan) seytanlarla birlikte. Ve /17/ (bes kardes), yedi
dénem boyunca ruhlari /20/ cennete yonlendiren bes /18/ Buda ve (havari) /19/'dir. /21/ Ve Ahriman da . .
. /22/ [ 1 ve tanrilar Bu parcalarda yer alan hikaye bize bir iblisle ¢atisan kardesler hakkinda bir seyler
anlatiyor. Rekto tarafta bir kardesin hicbir seyi yeterince hizli yapamadigini 6greniyoruz. Bu ylzden
éldirilda. Ug kardes kaldi. Asagidaki kisimlari anlamak zordur. Sonra bir erkek kardes konusuyor: "Dért
kardesimi 6ldlrdi..." Dolayisiyla hikayenin bes kardes hakkinda oldugu sonucunu cikarabiliriz. Belki
besinci kardes, iblisle micadelede cabalarini giclendirmisti. Ne oldugunu bilmiyoruz. Verso tarafinda
yukarida bahsedilen epimiti buluyoruz: "Ve (bes kardes), yedi donem boyunca ruhlari cennete
yOnlendiren bes Buda ve (havarilerdir." Boylece bes kardes varsayimimizin dogru oldugunu ve onlarin
bes Buda ve havari olduklarini 6greniyoruz. Epimityonda seytandan bahsedilmektedir. Bu nedenle
hikayenin seytanini Ahriman'la 6zdeslestirebilecegimizi disinlyorum. Maniheist mitte Acgozlilik ve
Ahriman, W. B. Henning'in "Magi'lerin Cinayeti" adli kitabinda yayinlanan Sogdca metin So 18248 I'de
bahsedildigi gibi, bircok kisiyi havarilere iftira atmaya ve dinleri bozmaya tesvik etti.10 Bes Buda ve
havari kimlerdir? “Budalar ve havariler” ifadesinin, insanogluna kurtarici bilgiyi getiren ve bu yolla
cennete giden yolu gésteren Isik havarilerine atifta bulunarak hendiadys olarak kullanildigini
distnlyorum. Desmond Durkin-Meisterernst'in S6zligline gorell cesitli metinlerde, esas olarak bazi
Part ve Orta Fars ilahilerinde Budalardan bu anlamda bahsedilmistir. 10 Henning 1944. 11
Durkin-Meisternst 2004, 118.
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246 christiane reck Havarilerin sayisi sasirticidir. Genellikle dért havariyi biliriz: Zerdiist, Buda, isa Mesih
ve Mani.12 Dért havariden olusan bu liste, el-BirGni'nin Sabuhragan'dan yaptigi alintidal3 ve M 42.14
fragmaninda isa ile cocuk arasindaki ilahi diyalogunda bahsedilen havarilerin listesinde verilmektedir.
ilahi tecelliyi aktaran bircok kisinin listesi de korunmustur. Ornegin el-Sahrastani'nin verdigi Orta Asya
kaynaklarinda bunlar Adem, Sit, Nuh, ibrahim, Buda, Zerdiist, isa, Pavlus ve Muhammed'dir.15 Baska bir
listede: Sém, Sém, Ends, (Nikotheos,) ve Henoch.16 Kipti Kephalaia'daki liste ise séyledir: Sethel, Enosh,
Enoch, Sem, Buddha Aurentés, Zaradés, Jesus Christ;17 bu liste ne yazik ki istenen bes sayisini asiyor.
Bu konu, John C. Reeves'in Heralds of that Good Realm adli kitabinin "Maniheizm ve incil'deki atalar"
baslikli bolimUunde ayrintili olarak tartisiimistir.18 Ancak Mani'den 6nce gelen dort peygamberin listesi
de vardir: "Meslekten olmayanlara vaaz" (nyx wsx kx nx k wy-6Bx y) Adem, Azrus¢ (Zarathushtra),
Buda'y! listeler. Sakman (Sakyamuni) ve isa.19 Bu metinde Adem, Mani'nin ortak (ic énciliine
eklenmistir. Adem'in eklendigine dair baska bir kanit, kismen W. Sundermann tarafindan yayinlanan
ZerdUst efsanesinden kesitlerde verilmektedir.20 Bu parcalar, s6zde 'Zerdust Efsanesi'nin de bir parcasi
oldugu, Mani'den 6nceki peygamberlerin yasamlarinin ayrintili bir tanimina ait olabilir. Diger kisimlar cok
tahrip olmus durumda ve kolayca yeniden insa edilemiyor. Bununla birlikte Yahudilerden ve Pavlus'tan
s0z edilmesi ve Adem'in yeniden canlandirilmasi, metnin Mani'nin 6nculleriyle ilgili oldugunu glvenilir bir
varsayim haline getiriyor. M 129/r/15/'de Adem, dini ihtisamli isa'dan alir.21 Bu, Theodore bar 12
Kephalaia, 1. Halfte (Lfg. 1-10), Manichaische Handschriften der Staatlichen Museen Berlin 1, H. J.
Polotsky ve A. Bohlig, eds. tarafindan hazirlanan bir raporla uyumludur. (Stuttgart 1934-40), 7.6-8.7
(Gardner 1995, 13). Bkz. Smagina 1992, 356-357. 13 Eski Milletlerin Kronolojisi ed. Sachau 1879, 190 ve
207, 14-18 tarafindan. 14 Andreas/Henning 1934, 879-881. 15 Haarbrtcker 1850, cilt. I, 285-291,
Bohlig/Asmussen'den alinti 1980, 155. 16 Henning 1934, 27-28. 17 Keph 1, 7.23-8.8 (Gardner 1995, 18).
Bkz. Smagina 1992, 357. 18 Reeves 1996, 5-30. 19 Henning 1944, 136, 138, 140-141. Bu metinde
iftiracilarin kurbanlari Bati'daki Adem ile Dogu'daki Brahman dini arasinda bélinmus durumda. Bu,
Brahman dininin Mani'nin 6ncillerinden biri olarak anildigi tek pasajdir. 20 Sundermann 1986, 465 ve n.
24 (Yani 18432/r/8/ yayinlanmamis). 21 Sundermann 1994, 319-320.

--- SAYFA 261 ---

orta iran "bes kardesin hikayesi" 247 Kénai.22 Adem'in aydinlanmasina iliskin bircok Maniheist kaynakta
tekrarlanan bu 6nemli hikaye, Adem'in neden peygamberlerin soyuna dahil edilebilecegini agikliyor.
Bununla birlikte, Devler Kitabi'nin Orta Farsca parcalari (M 101a-n ve M 911) ilk haberci olarak Sit[il]'i
verir ve bunu (yeniden insa edilmis) [Zarathushtra,] Buda ve isa takip eder.23 Onceki dért Buda'dan
(Clark'in gevirisinde "peygamber" olarak cevrilmistir) Tiirkce "Mani'ye Biyiik ilahi" 66'da da
bahsedilmektedir: "Sen sonra indin" Dort Peygamber, Peygamber olmanin essiz kutsanmis halini elde
ettiniz”;24 Clark, Sitil'in ek peygamber olabilecegini savunuyor. Dolayisiyla ilk havari olarak Adem'in mi
yoksa Sitil'in (Set) mi eklenmesi gerektigi hala kararlastirimadi. Diger bazi Sogdca ve Tiirkce metinlerde
de bes Buda'dan bahsedilmektedir. Ornegin, M 114 ayinle ilgili parcada bes Buda'dan
bahsedilmektedir.25 Henning ayrica M 6330 (/r/1-2/) Sogdga parganin iki satirini yayinlamistir; burada
“lic donemin bes Budasi”’ndan bahsedilmektedir.26 Meslektasim Jens Wilkens bana U 64a+b+Mainz
435b Tlrkce parcasinda bes Buda bulundugunu bildirdi. Burada Light-Nous 6vullyor: "Mein Gott, der du,
nachdem du die Weisheit der funf Buddhas herabkommen lieRBest, in der Mitte der Ebene von Bizakln
erschienen bist ..."27 Zs. Guldcsi, Mani'den 6nceki peygamberlerin temsili olarak ¢ resmi tanimlamistir:
MIK [l 4947 + MIK Il 5d,28 MIK Il 4970c¢,29 ve orijinal olarak Le Coq tarafindan Chotscho'sunun 8.
sayfasinda yayinlanan kayip parca.30 Le Coq, bunlarin Mani ve onctillerinin temsilleri oldugu varsayimini
zaten ifade etmistir.31 MIK Il 4947 + MIK Ill pargcasina atifta bulunarak Sekil 5d'de, Mani'nin resmin
ortasindaki merkezi kisi oldugu, seleflerinin ise onun etrafinda oturdugu dusinulebilir. Sad kdsede kisinin
gbgsunde yazili olan pwt “Buddha” basligindan bunu cikarabiliriz. 22 Theodore bar Konai: Liber
scholiorum, CSCO 69, A. Scher, ed., 317, Béhlig/Asmussen'den alinti 1980, 107-108. 23 Henning 1943,
57 satir 153-155 ve 63. 24 Clark 1982, 183, 196-197 ile ilgili not. 25 Henning 1937, 47. 26 Henning
1936, 585 on zwrnyy. 27 Wilkens 1999/2000, 222-223. 28 Gulacsi 2001, no. 66, 46-148. 29 Gulacsi
2001, no. 50.2, 117-118. 30 Rep. Gulacsi 2001, 266. 31 Le Coq 1923, 45.
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Bir Budist resminde Buda hicbir zaman marjinal bir figlr olmayacaktir. Okuma tartismali ama ben
okumayi tercih ediyorum. Kayip resim muhtemelen ayni durumu gosteriyordu. Burada Nasturi hagi,
isa'nin tasvir edildigini varsaymamizi saglar. Bu temsillerin Budist Pranidhi sahneleri gibi olusturulmus
olmasi mimkuinduar. Ancak elbette delillerin parcali yapisindan dolayi bunlarin hepsinin spekllasyon
oldugunun farkinda olmaliyiz. Artik bes peygamber hakkinda bir fikrimiz olduguna gore, yedi donem
nelerdir? Yukarida alintilanan M 6330 metninde U¢ donemden bahsedilmektedir. Maniheist dinin
kendisine bazen "iki ilke ve (ic dénem dini" de denir.32 Bu iic dénem sunlardir: (1) Aydinlik ve Karanlik
Alem'in yan yana varligi, (2) karisim, evrenin yaratilisi ve 1s1din kurtarilmasi donemi ve (3) Aydinlik ile
Karanhgin ayrilmasi ve ebedi baris.33 Baslangic, orta ve son olarak adlandirilan Gi¢ donem Kephalaia'da
da anilir.34 Ancak bu son li¢c dénem Aslinda Orta Donem karisiminin boélinmeleri. Ancak bu konuda Dogu
ve Bati Maniheist gelenekleri arasinda acik bir bélgesel farkliligin oldugu sonucuna varmak mimkin
degildir. G. Wurst, Dogu geleneginin ¢ zamaninin Kipti Bemapsalm'da yansitildigini gostermistir 223.35
Maniheist Sogd metinlerinde havarilerin ara sira ortaya cikisina iliskin cok yaygin bir formdl zwrnyy
zwrnyy, "zaman zaman"dir (Orta Farsca formUli pd x wx m x wx m'ye esdegerdir),36 6rnegin henlz
yayinlanmamis metinde, So 10200(5)/v/. Bu parca ve So 20192 bir zamanlar ayni sayfaya aitti. Burada
yalnizca ilgili pasaji alintilyorum: Yani 10200(5)/v/ /6/ [ctB 1(x )rmykw37 (nwy)[ my& x](w)ty myd x x y ty
J7/ 13 1(.. )0 2 Iptyx mBrt ZY B y x y x@ -x nt 32 Ornegdin, Xwastwanift § VIIl, Asmussen 1965, 196. 33
Bkz. “Mani Ogretisinin Ogretileri ve Tarzlan Ozeti, Isi§in Buddhasi” 81a1-10 (Schmidt-Glintzer 1987), 75.
34 Keph 17, 55.16-57.32 (Gardner 1995, 59-61), bkz. Nagel 1974, 204-207. 35 Wurst 1994, 170-172. 36
M 299a/1/ Henning, 1934, 27. 37 Noktalama isareti diz taraftaki satirin sonuna ait oldugundan satirin
basindaki kliguk parga ters gevrilmelidir.

--- SAYFA 263 ---

orta iran “bes kardesin hikayesi” 249 /8/ [1-21(t) ° (k)y z-wrny z-wrny @ -mnyx @-mnyx 38 /9/ (pr) B x
cmpd x wxwz-x ntw39 wynx ncykw wBx ntw /10/ [1]1(.kw) (.x pyky) mrtxmyncw & x my rsty rx6 /11/
[1-21(. . )[1-2](pd ) x Stx y(x )[nt ZY x kw J(w)[S]tmx xw sx r /12/ [x Skx r](x )[ntw ] ° /6/ Doérdlncl: Yeni
glnln kendisi Tathagata, /7/ [ ] ddonemden déneme, zamandan zamana, /9/ dlinyaya inen ve gorinlr
hale gelen elciler ve tanrinin elgileri /8/[ 1, /10/ (... . .. ) insanlara dogru yolu goésterir /11/ [dinyadan] ve
onlari cennete [gotarir]. Bu pasaj, burada ptyx mprt ZY Byx y x @ -yx nt, “elciler ve tanrinin habercileri”
olarak adlandirilan ve insanhgi aydinlatmak ve kurtarmak icin Light-Nous tarafindan gdnderilen
havarilere atifta bulunur. Benzer bir formul So 14187 + So 14190 metninde verilmistir.40 Bu metinde bir
bayan Mani'den af diliyor ve su sozlerle inancini itiraf ediyor: /2/ [11(n/x )k B /y/w)[7 1(. .K)[ zwrnly
z-w(r)[ny] /3/ cykt pwttysty psx [y1(r)y[wl(x )k ZY prlw] /4/ Brx yStx k “Farkli donemlerdeki Budalarin
paraklitini ve havariyi [bekliyordum]. Bu formUl zwrny zwrnycykt pwtys t ayni zamanda harflerde de
kullanilir; L 44, satir 8.41 Ancak su ana kadar Maniheist metinlerde yedi donemlik bir semaya dair
herhangi bir kanit bulamadim. Bu nedenle bdyle bir kavrami Maniheizm'in temas kurdugu diger dinlerin
materyallerinde aramaliyiz. Bir Zerdust kiyameti olan Zandi Wahman Yasn, biri altindan, biri gimusten,
biri bakirdan, biri pirincten, biri kursundan, biri celikten ve biri de yedi dali olan bir agactan bahseder. 38
Her iki durumda da z-mnyx'in z'sinin altinda iki aksan isareti vardir. 39 x wxz- icin olagandisi yazi. Bu
metinde yazar birka¢ kez gereksiz bir -w yazmis. 40 Reck 2007, 60-61, Il. 50-52. 41 Sims-Williams 1981,
235-236.
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Zarduxst'un riyasinda gordigu 250 christiane reck demiri karistiriimisti.42 Bu fikirlerin hikayemizin
yorumunu etkilemesi mimkin olabilir mi? Aksi halde Budist gelenegdi yedi Buda'nin birbirini izledigini
bilir: Vipashyin, Shikin, Vishvabhi, Krakuchchanda, Konagamana, Kashyapa ve Sakyamuni.43 Maitreya
okullarinin taraftarlan gelecekteki Buda Maitreya'yl beklemektedir. Yedi donem énceki yedi Buda'nin
dénemlerini mi yansitiyor? Budizm'de Buda ailesi olan Buddhakula'da bes Tathagata'nin Mandala'sinda
gosterilen bes Buda bilinmektedir: Vairochana, Akshobhya, Ratnasambhava, Amitabha ve
Amoghasiddhi.44 Bu fikirler bes kardesin dykustinin Maniheist yorumunu etkilemis olabilir mi?
Bilmiyoruz. Ancak bes ve yedi rakamlari Maniheist literatlirde ¢ok sik kullaniimaktadir. Bircok érnegini
biliyoruz. Eklendiginde, Maniheizm'deki bir sonraki simgesel figlir olan 12'yi verirler.45 Bu 6ykideki bes
ve yedi figlrlerinin, Maniheist mitinin daha iyi anlasiimasi icin topoi oldugu varsayilabilir. Bes ve yedi
rakamlarinin ayni kullanimini W. Sundermann tarafindan yayinlanan MIK Il 8259'daki Basndad meselinin
epimitinde de buluyoruz.46 Burada yedi ratnas (mucevher) ve bes mahabhuta'dan (bUyuk unsurlar)
bahsediliyor. Ruhun Vaazi, bes ilahi i1sik unsurunun diger bircok tanimlamasinin bir parcasi olarak bes
ratna ve bes mahabhata icerir.47 Orada verilen benzetmeler, "funf braderliche Wundentrager, aus
denilen der funffaltige Wald wachst" ile bitiyor. W. Sundermann ormani Maniheist kiliseyle, yani
Maniheist hiyerarsinin bes kademesiyle 6zdeslestirir. Ancak yarali bes kardes alegorisinin sira disi
oldugunu da kabul ediyor. Acaba bu, hak dinin peygamberi olan bes kardesimize bir gdnderme olabilir
mi? Peki ya kardeslerle ilgili masallarin edebi dncilleri? Masallar ve mitolojik efsanelerde genellikle Gg¢
erkek kardes yer alir. iki biyiik olan basarisiz oluyor; ancak genellikle hafife alinan en kiiciik erkek
kardes galip gelir.48 42 Cereti 1995, 151-152. ilk bélimde agacin yalnizca dért dalindan bahsediliyor:
"Zerdust'lUn binyilindan sonra gelecek doért donemi simgeleyen, altindan, gimdusten, ¢elikten ve 'karisik'
demirden." Bkz. Sundermann 1989, 492a. 43 Troje 1925, 94-95 not. 2 ve Lexikon der &stlichen
Weisheitslehren, 51-54. 44 Bes Buda'nin baska listeleri de bilinmektedir, bkz. Lokesh Chandra,
Dictionary of Budist ikonografi, Bd. 4, 1128. 45 Besli ve onikili tablolarin listesi Sundermann 1992,
137-141'de verilmistir. 46 Sundermann 1973, 98-99, metin 33; faks: Gulacsi 2001, 58-60, cev. 221-224,
no. 28. 47 Sundermann 1997, 86-87, 141-142'deki aciklamayla birlikte, § 119. 48 Luthi 1979, situn. 846.

--- SAYFA 265 ---

orta iran "bes kardesin hikayesi" 251 Ozel bir bicim, hizli, hiinerli veya becerikli kardeslerinkidir.49
Metnimizdeki bir kardesin bir seyi yeterince hizli yapamamasi, kardeslerin yeteneklerinin de dnemli bir
rol oynadigini varsaymamiza neden oluyor. Bes prensin farkli deger ve yeteneklere sahip oldugunu
anlatan "Pu, yavanta-Jataka"50 adinda bir Budist hikayesi vardir. En erdemli olan besinci kardes,
babasinin 6liminden sonra kral olur ve Buda kendisini en ¢ok erdemlilige deger verdigi icin bu kardesle
O0zdeslestirir. Bu hikaye Kelile ve Dimne'de dort arkadasin hikayesi olarak aktariimaktadir. Hint kékenli
oldugu J. Hertel tarafindan kanitlanmistir.51 Budist redaksiyonu dort arkadasin sayisini bese cikarmis ve
arkadaslari kardeslere donlUstirmustir. Muhtemelen bu bizim hikayemizle ayni hikaye degil. Ne yazik ki,
Maniheist metnimizdeki bes kardes benzetmesini dogrudan bu paralellikler ile karsilastirabilecek kadar
bilgimiz yok. Ama bu besinci kardesin zaferinin bir érnegdidir, halbuki cogu masalda cogunlukla sadece (g
kardes rekabet halindedir. Ornegin Eski Tiirkce'deki (ic prens Maniheist hikayesini biliyoruz.52 Ne yazik ki
epimiti korunmamistir. Ancak editorler, G¢ prens ve kardesin, Maniheist mitteki tc ana elgiyle
dzdeslestirilebilecegini tahmin ediyor: ilk insan, Yasayan Ruh ve Uclincii Haberci. Ancak yarisan veya
mucadele eden kardesler motifi Maniheist inanisinda da tanidiktir. Yukiyo Kasai yakin zamanda “Ein
Kolophon um die Legende von Bokug Kagan” Gzerine bir makale yayinladi.53 Efsane Farsca, Cince ve
Uygurca aktariliyor. Metinler bazi noktalarda farkllik géstermektedir. Kisaca 6zetliyorum: Mogolistan'da
iki nehir arasinda bir veya iki agacg vardi. O / Onlar ilahi nurdan hamile kaldilar. Daha sonra bes ¢ocuk
dogdu. Besinciye Bokug adi verildi. BlyUdukten sonra en iyi oldudu icin ya da diger cocuklarin 6limi
nedeniyle Mogolistan'in hikimdari oldu. Bir gece rliyasinda beyaz giysili yasli bir adamin kendisine
rastladigini ve ona bir kehanet verdigini gordi. Bokug Uygurlarin krali oldu. Onun 6limunden sonra
Uygurlar Mogol topraklarini kaybederek Tianshan bdlgesine gittiler. Y. Kasai'ye gore agag, goksel 1sik ve
beyaz elbiseler 49 Ranke 1979, col. 868. 50 Sieg 1944, 18-20 ve Dschi Hian-lin 1943, 284-303. 51 Hertel
1914, 371-385. 52 Geng Shimin/Klimkeit/Laut 1989, 329-345. 53 Kasai 2004, 9 ve n. 22.
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252 christiane bu efsanede Maniheist etkinin oldugunu distnuyor. Bes rakaminin da Maniheist oldugunu
dustinudyorum. Besinci kardesin hikimdar olmasi, masalimizdaki besinci kardesin zaferine
benzemektedir. Maniheist Orta iran edebiyatinda paralellikler ararken, Werner Sundermann tarafindan
yayinlanan M 6470 adli kiiciik parcay! buldum.54 Bu parca bircok dilde metin iceriyor: ilk satirdaki bir
Orta Farsca metnin bashdi ve son kelimesi, bir Sogd ciimlesi ve bir Part hikayesi. Metnin ingilizce
cevirisini burada veriyorum: Orta Farsca manset: “(iki??) kardesin [meselleri] gésteriyor[ws]” Orta Farsca
bir metnin son kelimesi: “... arttl.” Sogdian: "(Tanrilara mi?) [ ] olacak." Part Meseli: "Ko6tu iblis
benzetmesi: Bir (k6tl) ve hirsiz iblis oldugu soylenir. Ve her zaman (hasar gorda) [ ] ve bir evde [ ]
<verso> yapamaz. [ ] bunu bir anda yapti. Bir gin hizli [ ] agabeyine emir veremedi. Hemen [ ] ayada
kalkti ve onu 6ldlrdi. Ve [ Jto [ ]'ye besinci.” Her iki parcali metnin ortak noktasi nedir? Bir iblis,
kardeslerim, bir seyin yeterince hizli yapilmasi gerekiyor, iblis bir kardesi éldurtyor, besincisinden
bahsediliyor ama besinci kardesin kastedildiginden emin olamiyoruz. Farkliliklar, baslangicta kirmiziyla
verilen hikayenin basliginin “Kotu iblisin benzetmesi” olmasidir. Sayfanin st kisminda su ifade yer aliyor:
“[ 1 Kardeslerin benzetmeleri gosteriyor.” W. Sundermann kendi baskisinda boslugu b'nin doldurmasi
gerektigini varsaydi. Ayrica b harfinin 2 sayisini temsil etmek icin kullanildigini varsaydi. Bu, Maniheist
metinlerde benzersiz bir kullanim olurdu. Mektuplarin geri kalan kisimlarina dayanarak pnj'yi okumanizi
Oneririm. Boylece su bashgi okuyabilirdik: "Bes kardesle ilgili benzetmeler gosteriyor." Bu cimleyi
tercime etmenin baska bir olasi yolu da su olabilir: "Sunu gdsteriyor: The parables 54 Sundermann
1973, 93-94, metin 28; faks: Pls. 43 ve 44.

--- SAYFA 267 ---

bes kardesten orta iran'daki "bes kardesin hikayesi" 253. "55 Soru hala devam ediyor: Mesel sézctgiiniin
neden cogul oldugu. Bes kardesle ilgili baska benzetmeler var mi? Kot iblisle ilgili benzetme bunlardan
sadece biri mi? Bilmiyoruz. Bununla birlikte, her iki benzetme de bir kardesin yeterince hizli oimadigi ve
iblis tarafindan 6ldurildiga unsurunu iceriyor. Bu parcali benzetmenin Sogd'dakiyle ayni hikaye
olmasinin nedeni budur. Werner Sundermann, besinci Maniheist Arastirmalar Konferansi'ndaki
makalesinde bize Ardhang wifras'i sundu ve Ardhang'i Pragmateia ile 6zdeslestirdi.56 Parcalardan
bazilar benzetmelerin 6zetlerini listeliyor, bunlardan biri olan M 258'de “Dort kardesi 6lduren iblis ve en
kicUk erkek kardesin iblisi 6ldirmesi hakkinda” benzetmesine degdiniliyor. (bkz. n. 16: “M 258/1/V/1-3/ x
[c] (dy)w (ky)[ x w ] (cfr) br(x dr)x (n)[ x wjd] (x wd gsx dr br x d x w dyw x wjd).”) Bunun, Part dilinde ve
Sogd dilinde korunan bir hikaye oldugu disunulebilir. Skjeervg ayrica Pragmateia'nin Peygamberler ve
onlarin zamanlari hakkindaki efsaneleri icerebilecegini varsayiyor ve bu nedenle W. Sundermann ile ayni
sonuca variyor.57 Soru, bes kardesin seytana karsi savastigi hikayenin Ardhang wifras'ta bahsedilenle
ayni olup olmadigidir. Bu esere atifta bulunarak, Mani'nin kendisi de bes peygamberin soyunu tanimladi
mi? E§er dyleyse, neden Sabuhragan'da ayni satiri vermedi? Jorinde Ebert, Berlin'deki Hint Sanati
Muzesi'nde MIK 1l 6279 a-h numarasiyla saklanan ¢ok parcali bir ipek tablosuna dikkatimi gekti. Ne yazik
ki tanimlanamayan, Part ve Orta Farsca yazilmis cok parcali bir metin iceriyor. icerik.59 Bu nedenle,
kardeslerin seytana karsi savastiklarini gosterdigini hayal edebiliriz. Ancak bir iblisin ve en az iki
savascinin varhdi disinda buna dair kesin bir gosterge olmadigi icin dikkatli olmak gerekiyor.
Sundermann. 56 Sundermann 2005, 381-382. 57 Skjaervo 1996, 624. 58 Guldcsi 2001, 171, sek. 77. 59
J. BeDuhn tarafindan Gulacsi 2001, 243'te dlzenlenmistir.
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254 christiane reck en kicik erkek kardes seytanin Ustesinden gelir. Sogd 6ykisinin epimiti,
kardeslerin, yedi donem boyunca ruhlari cennete yonlendiren bes Buda ve havari oldugunu aciklar. Isik
havarilerinin kastedildigini varsaylyoruz ve bu benzetmede ilk havarinin kim oldugunu bilmiyoruz, ¢iinki
Maniheist literatiirde genellikle yalnizca dért havariden bahsedilir. Ornegin Adam ya da Seth olabilir.
Hangi yedi donemin kastedildigini bilmiyoruz. ZerdUst veya Budist geleneklerinin bu semayi saglamis
olabilecegini varsayabiliriz. Ancak en olasi agiklama bes ve yedi rakamlarinin topoi olarak kullaniimasidir.
Bu hikayenin Ardhang wifras'ta alintilanmasi, eger Mani'nin kendisi tarafindan yazilan kanonik
metinlerden biri olan Pragmateia'ya atifta bulunuyorsa, kendisinin bes peygamberden olusan bir silsile
fikrini ortaya attigi sonucuna varmamizi saglayacaktir. Aklinda acikca bes kardesin Budist 6yklstnin
olup olmadigini ya da dinler tarihindeki yeri ile ilgili bu anlayisi ona saglayan baska fikirlerin olup
olmadigini bilmiyoruz.

--- SAYFA 269 ---

orta iran “bes kardesin hikayesi” 255 Kaynakca Andreas, F.C. ve W.B. Henning 1934 Mitteliranische
Manichaica aus Chinesisch-Turkestan Ill, SbPAW, PH, 1934, 846-912. Asmussen, J.P. 1965 Xuastwanift.
Maniheizm Calismalari, Acta Theologica Danica 7 (Kopenhag). Bohlig, A. ve J.P. Asmussen 1980 Die
Gnosis. lll. Der Manichaismus (ZUrih-Munih). Cereti, C. 1995 Zandi Wahman Yasn: Bir ZerdUst Kiyameti,
Serie Orientale Roma 75 (Roma). Clark, L. 1982 Maniheist Turk Pothi Kitabi, Altorientalische Forschungen
9: 145-218. Colditz, I. 1987 Bruchsticke manichaisch-parthischer Parabelsammlungen, Altorientalische
Forschungen 14.2: 274-313. Dschi Hian-lin 1943 Parallelversionen zur tocharischen Rezension des
Punyavanta-Jataka, ZDMG 97=N.F. 22: 284-324. Durkin-Meisterernst, D. 2004 Maniheist Orta Farsca ve
Part Dili S6zIGgu, Corpus Fontium Manichaeorum: Subsidia; Maniheist Metinler S6zIGga, Cilt. lll, Bolim 1
(Turnhout). Gardner, 1. 1995 Ogretmenin Kephalaia'si: yorumlu ceviriyle diizenlenmis Kipti Maniheist
Metinler, Nag Hammadi ve Maniheist Calismalari 37 (Leiden). Geng Shimin, H.-]. Klimkeit ve J. P. Laut
1989 Die Geschichte der drei Prinzen: Weitere manichaische Fragmente aus Turfan, ZDMG 139:
329-345. Gulacsi, Zs. 2001 Berlin Koleksiyonlarinda Maniheist Sanati: Prusya Kltlr Vakfi'nin Berlin
Eyalet Mlzeleri, Hint Sanati Mlzesi ve Berlin-Brandenburg Bilimler Akademisi'ne ait kapsamli bir
Maniheist eserler katalogu, Prusya Kultir Vakfi'nin Berlin Eyalet Kitliphanesi, Corpus Fontium
Manichaeorum: Series Archaeologica et Iconographica 1'de (Turnhout) saklanmaktadir. Haarbrlcker, T.
1850 Religionspartheien und Philosophenschulen (Schahrastani's Kitab al -milal wa'l-nihal) (Halle).
Henning, W. B. 1934 Ein manichaisches Henochbuch, SbPAW. 1934, 27-35. 1936 Sogdische Miszellen,
BSOS 8: 583-588. 1937 Ein manichaisches Bet- und Beichtbuch, APAW 1936, Nr. 10 (Berlin). 1943
Devlerin Kitabi, BSOAS 11.1: 52-74. 1944 Magi'nin 6ldUrilmesi, JRAS 1944:133-144. 1945 Sogd
Masallari, BSOAS 11.3: 465-487. Hertel, . 1914 Das Pafjatantra: seine Geschichte und seine Verbreitung
(Leipzig/Berlin). Kasai, Y. 2004 Ein Kolophon um die Legende von Bokug Kagan, i¢c Asya Dilleri Uzerine
Arastirmalar 19: 1-25. Le Coq, A. v. 1923 Die buddhistische Spatantike in Mittelasien, Il: Die
manichaischen Miniaturen (Berlin).
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256 christiane reck LUthi, M. 1979 Bruder, Brider, Enzyklopadie des Marchens, K. Ranke ve digerleri,
eds. (Berlin), al. 844-861. Nagel, P. 1974 Bemerkungen zum manichaischen Zeit- und
Geschichtsverstandnis, Studia Coptica, Berliner byzantinische Arbeiten 45, P. Nagel, ed. (Berlin),
201-214. Ranke, K. 1979 Brider, die behenden B., Enzyklopadie des Marchens, K. Ranke ve digerleri,
eds. (Berlin), al. 868-871. Reck, Ch. 2007 Die Bekehrung einer Christin zum manichaischen Glauben?
Probleme bei der Interpretation eines fragmentarischen Textes, Inkulturation des Christentums im
Sasanidenreich, A. Mustafa ve J. Tubach, S.W. Vashalomidze ile birlikte, eds. (Wiesbaden), 55-70.
Reeves, J. C. 1996 O iyi Alemin Miijdecileri: Suriye-Mezopotamya Gnosis ve Yahudi Gelenekleri, Nag
Hammadi ve Maniheist Arastirmalar 41 (Leiden). Sachau, E. 1879 Eski Milletlerin Kronolojisi (Londra).
Schmidt-Glintzer, H. 1987 Chinesische Manichaica. Mit textkritischen Anmerkungen und einem Glossar,
Dogu Dinleri Calismalari 14 (Wiesbaden). Sieg, E. 1943 Ubersetzungen aus dem Tocharischen, APAW
1943, Nr. 16, (Berlin), 18-20. Sims-Williams, N. 1981 Leningrad'in Sogd parcalari, BSOAS 44.2: 231-240.
Skjeervg, P. O. 1996 Avesta'da ve Maniheizm'de Zerdust. Irano-Manichaica IV, Peter Zieme'nin
katkilariyla, La Persia e I'Asia Centrale da Alessandro al X secolo: convegno internazionale, roma, 9-12
kasim 1994, Accademia Nazionale dei Lincei. Collaborazione con ['Istituto Italiano per il Medio ed
Estremo Oriente, Atti dei Convegni Lincei 127 (Roma), 597-628. Smagina, E. B. 1992 Die Reihe der
manichaischen Apostel in den koptischen Texten, Studia Manichaica: Il. Internationaler Kongrels zum
Manichaismus, 6.-10. Agustos 1989, St. Augustin/Bonn, Studies in Oriental Religions 23, H.-J. Klimkeit,
ed. (Wiesbaden), 356-366. Sundermann, W. 1973 Mittelpersische und parthische kosmogonische und
Parabeltexte der Manichaer mit einigen Bemerkungen zu Motiven der Parabeltexte von Friedmar
Geissler, Berliner Turfantexte 4 (Berlin). 1985 Ein manichaisch-soghdisches Parabelbuch, Berliner
Turfantexte 15 (Berlin). 1986 Bruchstucke einer manichaischen Zarathustralegende, Studia Grammatica
Iranica. Festschrift fr Helmut Humbach, MUnchner Studien zur Sprachwissenschaft, n.F., Beiheft 13, R.
Schmitt ve P.O. Skjeervg, eds. (Mlinih), 461-482. 1989 Bahman Yast, Encyclopaedia Iranica, cilt. 3, s.
492a-493b. 1992 Der Sermon vom Licht-Nous. Eine Lehrschrift des 6stlichen Manichaismus. Edition der
parthischen und soghdischen Version, Berliner Turfantexte 17 (Berlin). 1994 Eva illuminatrix,
Gnosisforschung und Religionsgeschichte: Festschrift fir Kurt Rudolph zum 65. Geburtstag, H. Preissler
ve H. Seiwert, eds. (Marburg), 317-327. 1997 Der Sermon von der Seele: Eine Lehrschrift des 6stlichen
Manichaismus. Edition der parthischen und soghdischen Version mit einem Anhang von Peter Zieme: Die
tlrkischen Fragmente des “Sermons von der Seele”, Berliner Turfantexte 19 (Turnhout).

--- SAYFA 271 ---

orta iran “bes kardesin hikayesi” 257 2005 Ardhang Mani'nin Resimli Kitabi miydi? Il Manicheismo. Yeni
gelecek della ricerca. Uluslararasi Maniheizm Calismalar Kongresi'nde, Asiatici Calismalar Boluma,
Napoli Universitesi "L-Orientale" Calismalari, Napoli, 2-8 Eylul 2001, Maniheizm Calismalar 5, Alois van
Tongerloo ve Luigi Cirillo, eds. (Turnhout), 373-384. Troje, L. 1925 Die Dreizehn und die Zwolf im Traktat
Pelliot (Zahlenformeln'deki Dogmen): Ein Beitrag zu den Grundlagen des Manichaismus (Leizpig).
Wilkens, J. 1999/2000 Ein manichaisch-turkischer Hymnus auf den Licht-Nous, Ural-Altaische Jahrbucher,
N.F. 16: 217-231. 2003 Indiens Beitrag zur Erzahlungsliteratur der zentralasiatischen Manichaer, Indien
und Zentralasien: Sprach- und Kulturkontakt. Vortrage des Goéttinger Symposions vom 7. Bis 10. Mai
2001, Veroffentlichungen der Societas Uralo-Altaica 61, S. Bretfeld ve ]J. Wilkens, eds. (Wiesbaden),
239-258. Wurst, G. 1994 Zur Bedeutung der “Drei-Zeiten”-Formel in den koptisch-manichaischen Texten
von Medinet Madi, Peregrina Curiositas: Eine Reise durch den orbis antiquus. Zu Ehren von Dirk Van
Damme, Novum Testamentum ve Orbis Antiquus 27, A. Kessler, ed. (Goéttingen), 167-179.
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MANIHAI MEKTUPLAR KOLEKSIYONU VE MANI'NIN ORTA FARSCA MEKTUPLARININ BiR LISTESI Werner
Sundermann Berlin Mani, "isa Mesih'in Havarisi", yalnizca Aziz Paul'un mektuplarinin basindaki kendini
sunusunu kopyalamakla kalmadi; kilisesindeki bireylere ve topluluklara yonelik egitici ve 6§Ut verici
mektuplar yazan Uretken bir yazar olarak onu acik ara geride birakmisti. Ogrencileri ustanin érnegini
izlediler. Onlardan Mani'nin bazi mektuplarinin yazarlarindan biri olarak bahsediliyor veya kendi
mektuplarini yaziyorlar.2 Ustelik sorunlar hakkinda yetkili bir karara ihtiyac duyduklarini hissettiklerinde
Mani'ye basvurmaktan cekinmeyen cemaatler de mutlaka vardi.3 Dolayisiyla Maniheizm'in
baslangicindan itibaren ciltler dolusu ve ¢ok cesitli mektuplardan olusan bir Maniheist literatlrin var
olmasi gerekir. Dublin Kephalaia'da korunan degerli bir gelenek sayesinde, Mani'nin bir blroda calistigini
biliyoruz. O, (Aziz Pavlus'un yaptigi gibi) birden fazla muhatabina génderilmek (ve arsivienmek) amaciyla
personeline mektuplar dikte ettirdi.4 Mani'nin muritlerinin ve kesinlikle Gstadin kendisinin5 mektuplarla
ilgili bu zenginligi toplamaya ve arsivlemeye baslamasi ve Mani'nin mektuplarinin koleksiyonunun daha
sonra Mani'nin kanonik eserlerinden biri, kanonlastiriimis bir koleksiyon olarak kabul edilmesi pek de
sasirtici degil, bu dogrudur, incil'i, Yasam Hazinesi'nden daha az itibar kazanmistir. vb. ¢iink{i 148.
Kephalaion'a gore mektuplar bir tanri tarafindan vahyedilmemis, Mani'nin kendisi tarafindan
bestelenmistir.6 Mektup koleksiyonlari uzun zamandir bilinmektedir. An-Nedim, Fihrist al-uldm adh
eserinde Mani'nin ve kendi deyimiyle vel-aximati ba'daht'nun (ve ondan sonraki imamlarin) yazdigi
mektuplarin bir listesini vermistir.7 Ancak en-Nedim, listelenen mektuplardan hangilerinin kisiler
tarafindan yazildigini acikca belirtmez 1 Schmidt 1933, 23 (Koustaios); Henning 1937, 18 = 1977, |, 432
(Mar Amma). 2 Andreas, Henning 1934, s. 857-860 = 1977 |, s. 284-287 (Sisinnios?). 3 Bkz. Burada
yayinlanacak metinde frg. 1, /V/12-16. 4 Funk 1997, 158'den (b6lim 333) alintilanmistir. 5 Schmidt
1933, 26. 6 Kephalaia |, zweite Halfte, ed. Funk 1999, 355. Bkz. Henning 1952, 208-209. 7 Fllgel 1862,
73-76, 103-105; Dodge 1970, 799-800.

--- SAYFA 274 ---

Mani disinda 260 Werner Sundermann. Medinet Madi'nin Kipti Maniheist metinleri arasinda Mani ve
muritlerinin yazdidi bir mektup killiyati da vardi.8 Berlin'e gotirildl, ancak 1945 ve 1946'daki kaotik
olaylar nedeniyle blayUk bir kismi diizenlenip yayinlanmadan 6nce ortadan kayboldu.9 Geriye simdilik
birkac sayfa ve Carl Schmidt'in 1933'te yazdigi elyazmasinin glvenilir bir aciklamasi kaldi.10 Iyi ancak su
anda erisilebilen kisimlardaki editoryal calismanin yakin zamanda W.-P. tarafindan Ustlenildigi haberi
geldi. Funk ve |. Gardner'in calismalari zaten yayinlanmistir.11 Mani'nin ayin téreninde okunmasi
amaclanan tek mektuplari veya mektuplarindan alintilar, iran Maniheist Turfan metinleri arasinda ortaya
cikmistir;12 ancak Sogd dilindeki cok daha fazla harf parcasi, Orta Asya toplumunun Urinleridir ve
dolayisiyla daha sonraki bir tarihe aittirl3, ayni zamanda yakin zamanda bulunan Kipti Maniheist
mektuplarinin cogu da 6yle. Kellis vahasi.14 Ancak Kellis'ten gelen mektuplar arasinda Mani'nin kanonik
mektuplar killiyatina ait olanlar kesinlikle veya buyuk ihtimalle W.-P. ile isbirligi icinde I. Gardner
tarafindan yayinlanacak. Funk.15 Buna ek olarak, Mani'nin bazi mektuplari Hiristiyan polemikciler
tarafindan alintilanmistir; 6rnegin Augustine tarafindan sik sik alintilanan ve metnin uzun pasajlarini
yeniden olusturmak mUmkun olan Epistula Fundamentil6 ya da Eclanumlu Julian tarafindan Augustine'e
karsi alintilanan Mani'nin Menoch'a mektubu, ancak gergekligi siphelidir.17 Bu tanikliklar Mani'nin
mektuplarinin her yerde varhigini kanitlamak igin yeterlidir. Maniheizm kék saldi ve Mezopotamya ve
Misir'daki mektuplarinin mektup koleksiyonlarinin varligini kanitladi. Bu tur koleksiyonlarin, Mani'nin
kilisesinin kanonik bir kitabi olan orijinal mektup kdlliyatinin aslina sadik kalarak sunuldugu hicbir sekilde
kesin degildir. An-Nedim'in 76 harflik Arapca listesinden, bunun, birinci neslin mektup malzemesine
iliskin ikinci veya Ucilncl nesilde bulunanlarin oldukca eksik bir koleksiyonunu temsil ettigi soylenebilir.
Boyle bir yeniden baskida 8 Schmidt 1933, 23-26 bulunabilir. 9 Robinson 1992, 55-57. 10 Bkz. N. 8. 11
Gardner 2001, 97-104. 12 Boyce 1960, 147. 13 Krs. Boyce 1968, 73'teki gecici aciklamalar. 14 Gardner
1997, 84-94; Gardner, Alcock, Funk 1999; Gardner, Lieu 2004, 272-281. 15 Gardner 2001, 95-97. 16
Feldmann 1987; Stein 2002. 17 Stein 1998, bkz. dzellikle 36-37, 39.
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Mani'nin harflerinin goreceli olarak disuk kanoniklik derecesi nedeniyle, Maniheist bir mektup
koleksiyonu261 daha kolay hale getirildi. Mektup koleksiyonlarinin Dogu Maniheist geleneginde de
mevcut olmasi bekleniyordu. Artik Orta Fars dilindeki Maniheist edebiyat 6rneginde, bicimsel olmaktan
ziyade el yazisina dayali yazi stilinin tek ve ayni el yazmasina ait oldugunu kanitlayan bir dizi kiiclk
parca sayesinde bu kanitlanabilmektedir. Bunlar su parcalardir: M 501p, M 882¢, M 1402, M 5770, M
5771, M 5772, M 6604, M 6935, M 6944 ve M 9152. Kendi baslarina ele alindiginda pek bir anlam ifade
etmezler. Ancak yine de Mary Boyce, Henning'in M 882c'nin bir "Mani mektubunun" parcasi olduguna
dair kesfini iletmeyi basardi.18 Bu dogrudur ve kiclk parcalarin cogu iki kodeks sayfasinin parcalariyla
birlestirildiginde bu daha da acik hale gelir. iki grup ortaya cikiyor: (1) M 5770 + M 5771 + M 5772 + M
6604 ve (2) M 501p + M 882c + M 1402 + M 9152, iki parca, M 6935 ve M 6944 izole edilmis gibi
goéruntyor. Bunu epeydir biliyorum. Ancak ancak simdi bu parcalar daha dikkatli incelemek icin zaman
ayirdigimda, bunlarin bir mektubun kalintilari olmadigini, en az iki mektubun, muhtemelen Mani'ye ait
oldugunu ve Mani'ye génderilen ve Maniheist kilisesinin temsilcileri tarafindan yazilan baska bir
mektubun giris yazisi oldugunu kesfettim. Mektuplar kodeks formatinda bir kitapta toplandi. Bu kadari
kesin gibi gortintyor. Ancak iki sayfanin iki tarafindaki metinlerin sirasi stiphelidir. Her iki sayfada da
varsayilan Recto ve Verso dizisi, varsayilan ve kismen onarilan disince cizgisini takip ediyor. Yan kenar
bosluklari hicbir kriter sunmaz. 1. parcanin higbiri yok, 2. parganin var ama ne yazik ki her ikisi de esit
genislikte. 1. ve 2. sayfadaki dizenlemem gecicidir ve yalnizca 2. parganin 2. harfinin, 1. parga, 12-16.
satirlar Verso(?)'da yer alan soru(lar)in cevabi olmasi ihtimaline dayanmaktadir. Anladigim sekliyle
metinler tipkibasim olarak levhalarda, harf cevirisi ve geviri olarak ise ekte sunulmaktadir. 1. harf, 1.
parcanin 1. satirinda Recto'da baslar ve noktalama isaretlerinden 6nce 12. satirda Verso'da biter. Bu
isaretlerden sonra 1. parcanin (/V/16/) sonuna kadar bir mektubun duyurusu yapilir. Mektup 2, 2.
parcanin tamamini kapsamaktadir. Daha anlasilir olan mektup 2'nin bir grup muhatabina génderildigi
aciktir. 18 Boyce 1960, 60. Ancak M 6604'Un "hiyerarsi ilahisine" ait oldugu tanimlanmaktadir (123).

--- SAYFA 276 ---

262 werner sundermann Muhatabi tek bir kisi olan 1. harften farki budur. ikinci mektubun alicilarina
xSmx« dwsystxn, “sen (Pl.), en sevilen” (/R/3, 5/) veya sadece xSmx«, “sen (Pl.)" (/V/3/) ve bir kez de
brxdrxn dwsystxn, “en sevilen kardesler” (/V/5/) denir. Bu “en sevilen kardesler” kimler olabilir? Acik bir
Ozel ad veya yer adi bulunamamistir. Ancak /R/5/'deki ] (wr)Sxn harflerinin bir Glke adinin sonu, hatta
tamami olma ihtimali zayIf da olsa var. wrsxn, Ka{ba-i Zardust'taki |. Sapur yazitinin Partca
versiyonundaki "Georgia" isminin wyrsn yazilisina ¢ok benzer; bu yazit, Wirzan'in Part formunu vermesi
gerekir.19 Orta Farsca mektubun yazarinin, cagdas Part Pehlevi yaziminda Ulke adinin Part dilindeki
formunu kullandigini varsayarsak, o zaman GUrcistan'a, yazarin istegini ifade ettigi bir mektup
Onerilebilir: Ruhsal kardeslerden hizmetkarlara ve kélelere kadar Ulkedeki tim Maniheist toplulugun
durumu iyi olmali. Orta Farsca bir metinde bir Part yerel isminin gértlmesi surpriz yaratabilir. Ancak bu
istisnai bir durum olmayacaktir. Maniheist misyonerlik tarihinin uygun Orta Farsca sekli olan wrwcxn'nin
kullanildigi Part versiyonunda ise bunun tersi yasandi.20 Mektubun yazari, oradaki toplulukla henlz
tanismadigini ancak kendi deyimiyle onlari ziyaret etmek ve "bedensel gozleriyle" géormek istedigini
acikca belirtiyor (/V/7/). Kullandigi kelimeler cdm {y nsxhyn. Nesahén'in yaniyor olmasi dikkat cekicidir.
"Cesetten, cesetten" ifadesi burada hicbir olumsuz cagrisim olmaksizin kullaniimistir. Bu, J. P.

Yahudi Farscasi) blsasb, blsyas vb., "uyku" ve "rliya"ya degismesi Uizerine yorum yaptiginda Zerdust
terimlerinin "seytandan arinmasi" olarak adlandirdigi seyin bir baska 6rnegidir.21 O halde Glrcistan'a bir
mektup var miydi? Hicbir koleksiyonda veya mektup listesinde tasdik edilmemistir. Ancak bu, hig
olmadigi anlamina gelmez. Her hallkarda, eger Maniheist misyonerlik tarihine iliskin anlayisim dogruysa,
Mani bizzat GUrcistan'a gitti ve GUrcistan krali Habza'y1r Maniheist inanci igin kazandi.22 Henning'in Ulkeyi
yerellestirdigi dogrudur 19 Gignoux 1972, 67. 20 Sundermann 1986, 281-283 = 2001, 317-319. 21
Asmussen 1982, 112-121. 22 Sundermann 1974, 131-132; ayni 1981, 24-25.
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S6z konusu mektuplardan olusan Maniheist bir koleksiyon263, modern Afganistan bdlgesinde wrwcxn
yazilmistir23 ancak daha sonra ismin Gircistan anlamina geldigi ihtimaline izin verilmistir.24 Eger bdyle
olsaydi, mektubun yazarinin Mani oldugu yénindeki varsayimima aykiri olurdu. Zaten Glrcistan'a gitmis
olsaydi, oradaki cemaatin mensuplarini tanimadidini nasil séyleyebilirdi? Ote yandan Waru¢an-ah'in din
degistirmesi Mani'nin Glrcistan'da basardigi ilk ve son sey olabilirdi. Mani'nin ayrilisindan sonra
Maniheist topluluk Waru¢an-3ah'in korumasi altinda blyimus olabilir. ilk harf hakkinda fikir vermek cok
daha zordur (parca 1, /R/1/ - /V/12/). Ancak muhatabin yalnizca bir kisi oldugu rahatlikla séylenebilir.
Yazar ona (veya ona) sadece “sen” diyor (Sg., twyc, “sen de,” /R/5/, krs. xbryyt, “senin tGzerine,” /V/10/).
Gonderen, emirlerini Tekil Emir formlari olarak formule eder (twxs, "cabala!" /R/7/, wynyyr, "dlzenle
(onu)!" /R/14/). Bu mektubun kusurlu metninden gikarilabilecek ilging bir detay, bunun ayni kisiye ikinci
bir mesaj oldugudur. Bu, parcali ifadelerin taninabilecegi /R/7-9/'den kaynaklanmaktadir: "O mektubun
icin cabalayin...", "ve ayni zamanda su anda [gonderdigim] ikinci mektubun da okunmasi ve Uzerine
yerlestirilmesi icin" (yani, ikinci harf ilkinin Gstine konulmalidir). Maniheist mektuplarin listesi, Mani'nin
bir kisiye hitaben yazdigi iki veya daha fazla mektubun birden fazla 6rnegini sunar. An-Nedim kesin
olarak “Pers Maynaq'a Birinci Mektup (disi!)”25 ve “Maynaq'a ikinci Mektup” ve ayrica “Ardasir (yani) ve
Maynaq'a Mektup”tan bahseder.26 Zaten Flligel27 ve Alfaric28 bu Maynaq'in bakire Menoch olmasi
gerektigini fark etmisti. Mani'nin Menoch'a yazdigi bir mektuptan Augustine uzun uzun alinti yapti, ancak
daha 6nce de belirtildigi gibi bunun gercekligi siphelidir. Her neyse, Orta Farsca metnin Mani'nin ikinci
mektubundan kaynaklandigi sonucuna varmak acelecilik olur. 23 Henning 1945, 87-89 = 1977, I,
227-229. 24 Henning 1947, 49, n. 1 = 1977, 1l, 283; ayni fikir 1952, 206, n. 9. 25 Arap. Risala Maynaq
al-farisiya al-Gla, ayni zamanda "Maynagq'a ilk Farsca Mektubu" (yani Gardner ve Lieu) olarak da terciime
edilebilir, ancak "Maynaq'in ilk mektubu, Al-Farisiyah" (Dodge) olarak da tercime edilemez. Benim
cevirim Arap kimligini varsayarak Flugel'i takip ediyor. Maynaq ve Lat. Menoch. 26 Fligel 1862, 75, Il.
11-13, bkz. 104; Dodge 1970, 801; Gardner, Lieu 2004, 166. 27 Fligel 1862, 379-380. 28 Alfaric 1919,
70, 74.
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264 Werner Sundermann'in Maynaq veya Menoch'a yazdigi mektubun Latince metniyle ayni olan hicbir
seyin bulunmamasi sasirtici degildir.29 Son olarak, ilk parcanin son satirlari olan /V/12-16/'nin biraz
yoruma ihtiyaci vardir. Maniheist hiyerarsinin Ust duzey temsilcileri ve bazi "kardesler" tarafindan bir
soru soruluyor ve bu soru, [pl(dy)stn ywjdhr, "kutsal yer" (/V/16/) olarak geri getirdigim yere gonderiliyor;
bu, kesinlikle Mani'nin ikametgahina ve hatta Mani'nin kendisine génderme yapiyor. Son satirin sonu
noktalama isaretleriyle doludur. Dolayisiyla bunu yeni bir metin takip etmis olmali. Bu ya toplulugun
Mani'ye yazdigi mektuptu ya da eger bu metin atlandiysa Mani'nin kendisine yoneltilen soru(lar)a verdigi
yanit(lar)di. Mani'nin toplulugun mektubuna tepkisi, bu el yazmasinin ikinci mektubu gibi bir grup aliciya
verilen mesaj olmus olmali. ikinci mektubun kendisinin Mani'nin bu cevabi oldugunu varsaymak cazip
gelebilir. Ama ne yazik ki kanitlanamiyor. iki kiiciik parca 3 ve 4'Gn degeri iki yonladir: tim el
yazmasinin mektup niteligindeki karakterini dogrularlar ve Part dilinde rwxnxn yerine xrwxnxn
kelimesinin dlzensiz izinsiz girisini kanitlarlar. Bu olgunun acgiklamasi ne olursa olsun, ikinci parcadaki
lwrsxn harflerini "GUrcistan" olarak, bir Part formunun mektubun diline baska bir miidahalesi olarak
yorumlama 6nerimi destekleyebilir. Burada sundugum metin pargalari, bize Turfan'dan gelen ve su anda
Berlin Akademisi'nde muhafaza edilen, Maniheist alfabesiyle yazilmis en az 49 harfli metin parcasindan
ve muhtemelen 28 Sogd harfli parcadan yalnizca birkacidir. Bunlarin ¢cogu, benim 1984'te30
yayinladigim ve Yoshida'nin 2000'de31 yayinladigi mektuplar gibi, herhangi bir kanonik stati iddiasi
olmadan Orta Asya'daki muhataplara yazilan veya gonderilen mektuplarin parcalaridir.31 Bununla
birlikte, bunlarin tarihsel degeri biyuk olabilir. Dikkate deger istisna So 15502 (T lll D 271k) parcasidir.
Bir dizi (sUphesiz Mani'nin) kanonik mektuplarini listeliyor ve bir grup kafiri bu yetkili eserlerin sézlerini
carpitmakla sucluyor. Parca yakin zamanda Christiane Reck tarafindan tekrar okundu ve kendisi bunu
Sogd alfabesiyle yazilan Maniheist metinler katalogunda tanimladi.32 29 Gardner, Lieu 2004, 172-174.
30 Sundermann 1984, 289-316, Emmerick Memorial Volume'da yeniden dizenlenmistir (Sundermann
2007, 403-421). 31 Yoshida 2000, 3-199. 32 Reck 2006, 172.
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Maniheist bir mektup koleksiyonu 265 Yillar 6nce metinle karsilastigimda anlamadigim iki harfin adini
basariyla tespit etti. ilgili pasaj su sekilde okunabilir ve terciime edilebilir: /V/10/ ZY ZKwy npxky frmxnh
ptwy-rtxnt 11/ xwnxkw cw ZY ZKwy-h xrdyxn(?)33 Brwrtx(k)[w] 12/ (Z)Y txdy-(s)[txny34 1(B)rwrty (oo
m)[ry 1(sy-s)[y-n] 13/ Brwrtxkw sy-sy-n tw p(ykx)[ry Brwrtxkw] 14/ xxpx g6zetlemek Brwrtxy[ ] 15/
[px1(p)y! prwrtxkw[ ] /V/10/ Ve icinde Kutsal Kitap(lar)35 emri geri ceviriyorlar 11/ 6rnegin Keldanilere
Mektup(?),36 12/ ve Kiyamet Mektubu,37 Mar Sisin - 13/ Mektup(?), iki imgedeki Sisin’e (Mektup), 14/
Ask (Eba’ya) Mektubu [ ] 15/ [Balbel’e (Mektubu) [ 1 Bu parcada kesinlikle cok daha fazla harften
yedisinin bashgdi korunmustur. An-Nedim'in mektup basliklari listesinde hepsinin olmasa da bazilarinin
esdegeri var. Bunlardan biri, Kiyamet ({izerine) Mektuptur, e§er bu risala qaOa al-{adl “Adaletin yerine
getirilmesine dair Mektup” ise.38 iki imge Sisin (lizerine) (Mektup) Arapca risala sis !at al-waghaini'ye
karsilik gelir.39 Flugel tarafindan “das doppelsinnige Sendschreiben des Sis” olarak terciime edilmistir.
ancak, birebir tercimenin "mit zwei Gesichtern" olacagini belirtmistir.40 Dodge, bunu gevsek bir sekilde
"Sis'e cifte mektup"41 olarak cevirmistir ve Gardner tarafindan alintilanan M. Laffan'in tercimesi metne
daha yakin degildir.33 Ran | yerine mimkundur. stphelidir ve yalnizca cok kiiclk boyutta olmasi
durumunda mimkuindir. 34 Yoshida'nin okunmasi ve cevirisi (Sundermann'da 1986, 61, n. 64 = 2001,
238). Bu benim 6nceki okumalarimdan daha muhtemel tx8y (s)[ysyn ]1(B)rwrty ¢link( bu durumda ikinci
s'nin alt kisminin izleri gortnur olmahdir. 35 Bkz. Gharib 1995, 321 s.v. ptwxyrt.ptwxyrt. 36 Aksi
kanitlanmamistir. Eger xrdyxn, Xaldayan olarak okunabiliyorsa, Stryanice kldyx (xaldayé), yani gliney
Babil'de yasayan insanlar veya Babil rahipleri anlamina gelir. 37 Bkz. not 33 ve 6zellikle Sundermann
1986, 61, n. 64 = 2001, 238. 38 Flugel 1862, 73, I. 13, bkz. 103. Dodge ikna edici bir sekilde bashgin
"blyUk olasilikla ilahi yargiya gonderme yaptigini* belirtir (Dodge 1970, 799, n. 282). 39 Flligel 1862, 74,
I. 5-6, bkz. 103. 40 Flugel 1862, 103, 374. 41 Dodge 1970, 799.
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266 Werner Sundermann ve Lieu, "Sis'in Dualist Mektubu."42 Eger Arapca "Sisin'e Mektup, iki imgeye
sahip" basldi Orta Farsca bir baslik olan Sisin do paikar frawardag'dan tiretilirse, do paikar =
wadghaini'nin ikizler burcu anlamina geldigi acik hale gelir.43 ikizler burcu bu mektubun karakteristik bir
konusu olabilir; goksel takimyildizi veya Mani'nin manevi ikizi ile birlikteliginin bir 6rnegi olarak. Aba'ya
(Ask Uzerine) Mektup ve [Ba]bel'e Mektup ikna edici bir sekilde restore edilmis ve Christiane Reck
tarafindan tanimlanmistir; bu itirazima karsi ilk olarak gézetlemenin ( fr1) Sogd dilinde "sevgili, sevgili"
anlamina geldigi ve fritat olan "sevgi" anlamina gelmedigi yonundeki ilk kisidir. Ancak bu bashgin,
digerleri gibi, Sogdca degil de Orta Farsca oldugu fark edildiginde sorun ¢6zulir; boylece Sogd
alfabesindeki gozetleme, Orta Farsca gozetleme(y)« (friyih) “ask” anlamina gelir. Arapca karsiligi Risala
Aba fi [-ubb'dur.44 Babil Mektubu blyUk 6lcide an-Nedim'in Risala Babil al-kabira'sina, yani Babil'e
BlyUk Mektup'a karsilik gelir.45 Eger wzxrk pxpyl Brwrtxkw, Babil'e BlyUk Mektup'u yeniden kurarsak
yazismalar tam olacaktir. An-Nedim'in listesinde esdegeri olmayan baslik, xréyxn(?) Brwrtx(k)[w],
Haldelilere (Mektubu) olarak okudum ve bu da aciklamami sipheli kiliyor. Biraz spesifik olmayan ve
sorunlu bir restorasyon olan Mar Sisin - Mektup, en-Nedim'in bahsettigi Sisin'e gonderilen ic mektubu
temsil edebilir. Peygamberin diger eserleri arasinda Ermenistan'a (xrmyn ( f )[rwr3yy] = Arapca Risala
Arminiya)46 ve Sisinnios ve Pattikios'a (sysn p3yy frwr3y(y) belki = Arapca Risala Sis wa Futtaq fi
E-Euwar)47 yazilan mektuplari listeleyen bir baska Sogd metni, M 915, 1952, Henning.48 iran Maniheist
metinlerinde alintilanan veya adiyla anilan diger Mani mektuplari sunlardir: Mihir Mektubu (muhr
dib),49 iki beden lzerine Mesan'a Mektup (frawardag Mésin 1 do tanwar),50 Presbiterlere Mektup
(frawardag 1 (mah)istagan = Arapca Risala) el-kubarax),51 ve ayni metinde £a¢¢a Mektubu (frawardagi
Hatta = Arabic Risala 42 Gardner ve Lieu 2004, 165. 43 Chr. Brunner in Encyclopaedia Iranica (London,
New York, 1987), Cilt 2, 866. 44 Fligel 1862, 74, 1.10, 104. 45 Flugel 1862, 73, 14, 47 Flligel 1862, 6-7,
bkz. 1952, 206. 49 Henning 1937, 18 = Henning 1977, 1, 432, M 720c, M 1313, So 18151. 50 M 731,
Boyce 1975, 185. 51 Flugel 1862, 73, 1 12, cf.
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267 Eac¢c¢a 52),53 ve Hindistan'a Bluyuk Mektup (frawardag 1 Hind[Ugani] wuzurg 54 = Arapca Risala
Hind al-{adima).55 Mani'nin kanonik harflerine gelince, genel bir sorun, 6gretici ve 6gUt verici arasinda
ayrim yapmanin zor ve bazen imkansiz olmasidir. bir yanda mektuplar, diger yanda vaaz niteliginde
incelemeler. Bir diger sorun ise mektup iceren yazma eserlere ait pargalarin givenilir bir sekilde tespit
edilememesidir. Maniheist yazi stillerinin iyi bilinen cesitliligi kesinlikle gok yardimcidir. Ancak farkli el
yazmalarinin ayni veya hemen hemen ayni el ile yazilmis olmasi da mimkindir. Burada sundugum
mektup metni bunun bir érnegidir. Hemen hemen ayni el yazisina ve benzer icerige sahip bazi parcalar
(M 5098 + M 9056) vardir. Ancak benzerlik kimlik degildir ve bu ylzden bu parcalari disarida biraktim;
eger bir metnin yazi stilinin baslangictan kolofona dogru biraz degisebilecegi ihtimali g6z 6nline alinirsa
bu yanlis bir karar olacaktir. Bu nedenle harf olarak rahatlikla belirlenebilecek metinler minimal bir secim
olabilir. Ancak yine de, Maniheist mektup parcalarinin iran dillerinde kapsamli bir basimi ve yeniden
basimi, gelecek icin degerli bir istir. 52 Fligel 1862, 76, |. 1, bkz. 104. 53 M 733, Boyce 1975, 184. 54 M
1221 /p.1/ii/8-9/. 55 Flugel 1862, 73, |. 12, bkz. 103.
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268 werner sundermann Ek: Orta Farsca Maniheist harfler koleksiyonunun metni ilk parca: M 5770 + M
5771 + M 5772 + M 6604. Parcalar su sekilde birlestirilir: M 5772 /pp. 1&2/1-8/, M 5771 /s. 1&2/9-11/, M
5770 /s. 1&2/12-16/, M 6604 /s. 1&2/12-16/. Olciiler: 9,4 x 7,0 cm. /P. 1/ 1/ [ 1(st u) p(x)[ 12/ [ ly xndrz
{y yzd[xn ] 3/ [ hl(wr)wxny«56 prxc wynx(r)[ ] 4/ [ p]l(r)xc wynxryd (.)[ 15/ [ 1(.) xyg twyc p(d xm)[ ] 6/ [
pl(r)xc hrwxgwc hyx(r) bxs[ 17/ [ x](x)wn twxs kw hxn prwrdg [ 18/ [ 1(.)[ £5 1(wd u) {ync {y dwdyg
{yym nw(n)[ 19/ [ 1(.)yxy xwndn § pdyS cyydn u pd hr(w)[ =1 1(. .)[ ] 10/ [ I(g)x(ry)« wynxrdn u
hxmxwxyy(h)[x 111/ [ I(x)n xndws$ prmx(y57 qyr)[dn ] 12/[ 1(x)[w]xny[hx](d)58 xwt myzd u pxdxsn (x)[ ]
13/ 1(.) u (xmx)-hyc59 pdys hwSnwd u {spx[sdxr ] 14/[ ] u wynyyr pd dsn {y drwd u hxn yzd {y x(.)[ ]
15/ [ I(b)rxd {ym grxmyg pd hrw prx(rwn)[y«60 ] 16/ [ 1(xw)t hrw ptyxr wzynd u gwm(x)[n ] /p. 1/ 1/ [ ]
ve[]12/[1Allah'in emri[s61 ] 3/ [ takva62 ortaya konmustur!63 [ ] 56 Pek 1(.d)wxny«. R'nin tzerindeki
nokta kopmus olmali. 57 Last letter covered by paper fold. 58 Slpheli. Son harfler diger taraftan goériinen
yazi izleriyle bulaniklasmis. 59 xmx ve hyc ayri ayri yazilir. M'nin alt kismi, z'nin alt kismina benzeyecek
sekilde hafifce kaydiriimistir. 60 rwn kismen kagit katlamayla kaplanmistir. 61 MP icin. xndrz {y yzdxn cf.
Parth. xndrz yzdxn ve yzdxn xndrz (Sundermann 1997, 80-81 [8§§ 73, 77] ve 125). 62 Kesinlikle siradan
insanlarin olusturdugu topluluk (bkz. Durkin-Meisterernst 2004, 194). 63 Ya da wynx (r) yerine wynxd
okunacaksa “(o0) gorecektir.”

--- SAYFA 283 ---

maniheist bir mektup koleksiyonu - ek 269 4/ [ ] o [f Jorth64 [ 15/ [ ] koyacak, sonra sizde [ ] 6/ [ ]bunun
Uzerine65 her yerde yardimciniz olun [ ] 7/ [ s]Jo o mektubu66 [ ] 8/ [ ] ve ayrica simdi[ gonderdigim(?) ]
9/ [ 1 okumaya calistigim bu ikinci mektubu da okumaya calisin ve onu toplamak67 ve her [ ]110/[ ]
dizenlemek ve oybirligiyle 11/ [ ] tenezzil etmek [ile] tanismak icin 12/ [okunacak(?) ve mikafatiniz ve
mukafatiniz [ 113/ [ ] ve biz de bununla yetinecegiz ve siikredecegdiz68 [ ] 14/ [ ] ve esenligin sag eli ve [
115/ [ I'nin Tanrisi sevgili kardesim, tim hakhligimla 16/ [ ] ve tim kotullk, hasar ve siphe[ 1/s. 2/ 1/ [
Ipx69 gwwg[70 ] 2/ [ Jbrxdr dws[yst 1 3/ [ 1(.)s hx(n)ysxn pdy(.)[ 14/ [ Ixwd kx xndr[ 15/ [ J(wxs)ysn {y
grd(w)[n16/[ 1(r)d hxnd u wzrg swd u w(h)[ybgxry« 1 7/[ Ixd u pd hrw xrd brhm (u)[ ] 8/ [ Ixgnyn hsxxt
hxnd xyg ps[ 19/ [ 1 « pyrxyg71 {b{c pd Drystyy (u)[ ] 10/ [ 1x xbryyt Drysty« u ({)splwrgxry« ] 64 Veya
“siz (pl.) dlzenlersiniz”? Geri ylklenen fraz, az ifadesinin son kismi olmadigi strece, fiilin anlamini
basitce yogunlastirabilir. . . fraz “(bir seyin) Ustiinde/sonrasinda.” 65 Fraz'in yeniden onarilmasi
gerektigini ve az bir yapiya ait oldugunu varsayiyorum. . . Onceki notta aciklanan fraz. Yoksa “bunun
Otesinde” mi? 66 Frawardag'dan sonra bir kelime silinmis gibi gérinuyor. Mektubun adi olabilir. 67 Yani
"ilk harfle birlestirmek" mi? Cidan “toplamak, yigmak” icin bkz. MacKenzie 1970, 22. Diger secenek olan
"yas tutmak, agit yakmak, Gziilmek" ifadesinin mevcut baglamda bir anlami yoktur. 68 ispasdar icin bkz.
MacKenzie 1970, 76, s.v. spas-dar. Burada ispas “hizmet”ten cok “minnettarlik” anlamina geliyor. 69
Veya (ler) x ? 70 Veya gww g(.)[ ? 71 Neredeyse pyr xyg, iki kelimeyle yazilmis.
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270 werner sundermann 11/ [ Ixy(« x)Snwym $ pd(.)[ 1 12/ [ I(y m)-xny u xmyn(?) o/o u pwrsyn(d .)[ 113/
[ {1(s)psgxn u mhystgxn {y xwx($)[tl(y« .)[ ] 14/ [ m](h)rsrxyxn hmys hmxywyn b(r)[xdrxn ] 15/ [
h](n)zmnxn xwsxn prystxd [ ] 16/ [ pl(dy)stn ywjdhro....... 8........ [1/P.2/1/[]...2...[12/[en
cok] sevgili kardesimiz [ ] 3/[ lsu72 onlarin .. .?...[ 14/[ lve ne zaman(?)[ ] 5/ [ 1gokyUzin(n geri
kalaninda(?)73[74 1 6/ [ ] olacaklar ve buylk fayda ve gelisme[ment75 ] 7/ [ ] ve tUm bilgelik
davranislariyla ve[ 18/ [ ]birlikte hazirlanacaklar. Sonra[(?) 19/ [ ] sUsleme76'den sonra yine esenlik ve[ ]
10/ [ ] size esenlik ve tamamlanmal[] 11/ [ 177 isitiyorum78 ve o [ ] 72 Dem. zamir 73 wxsysn, su ana
kadar dogrulanmadi ve tam bir kelime ise MP'den tliretilmis olabilir. *was- “sich beruhigen” (Weber
1970, 115), bkz. wxsyn- “sakinlesmek”, mevcut baglamda pek mantikli gériinmuyor (ve Skjaervg'nun
“yapmak” da mantikl degil, bkz. Durkin-Meisterernst 2004, 336). Ayrica "gokylzunun kikremesi" (Sogd.
wxs, Khot. nvass-) ve diger bazi secenekler de olasi degildir. Av ile bir karsilastirma daha az olasidir. va-
“wehen” ve Sogd. wxs "anfangen zu wehen" (Weber 1970, 115), ancak bu ancak "tfleme"den (gegissiz)
"hareket etme" veya "hareket etme"ye anlamsal bir genisleme varsayilabilirse hayal edilebilir. Bu
durumda “gOkyUzunitn hareketi.” 74 Gardun icin bkz. Yeni Farsca gardun "bir tekerlek; cennet, goksel
kire veya kire; sans, talih ve onun dénen tekerlegi..." (Steingass 1963, 1081). 75 Kesinlikle neden-“daha
iyi” ile baslayan bir kelimenin yeniden yapilandirilmasi gerekiyor. Whybgxry'nin, Whywn "iyilestirme,
iyilestirme"nin en anlamli alternatifi su ana kadar yalnizca Part dilinde kanitlanmistir
(Durkin-Meisterernst 2004, 342). 76 Veya “dekorasyon.” Yoksa pyr xyg mi okunmali? 77 Satirin basindaki
Ixy« harfleri frwxy« "talih, refah" ya da hxmxwxy" "uyum" kelimelerinin sonu olabilir. 78 Ya da belki daha
gec bir bigim olarak "duyuyoruz".

--- SAYFA 285 ---

Maniheist bir mektup koleksiyonu - ek 271 12/ [ 179 Mani. Ve amin! - 80Ve soruyorlar, [ ] 13/ []
piskoposlar ve baris papazlari81 [ 1 14/ [ birlikte] ilahi sdyleyenlerle (ve) ayni sekilde kardesler[ren] 15/
[cemaatlerle], Ve onlar [bir mektup génderdiler 1 16/ [ Jkutsal [pllace82.83 [ ] ikinci parca: M 501p + M
882c + M 1402 + M 9152. Parcalar su sekilde birlestirilir: M 1402: /pp. 1&2/1-5/, M 882c: /pp. 1&2/1-8/,
M 501p: /pp. 1&2/5-8/, M 9152 /s. 1&2/5-7/. Olciiler: 5,5 x 13,3 cm. /P. 1/ 1/ [ =5 ] kw xw dw3ys(t)[xn =2
10£3) £1012/[ £3 I(p)d rxmysn xwd drwd phryzyyd o (.)[ £6 ] 3/ [xw](«) kw pd hyxrbwdy« {y
kizartmagxn xsmx« dwsy(stn)84 4/ [ £4 ] (d)ryst hyd wd xc tn xxrg syrq xwd prmyyn 5/ [ £6 ](. wr)sxn85
(krxn)86 brxd xwd dwst zn xwd rhyg bng 6/ xwd (gqn)y(cg)[ £3 lyeni xwd Dryst hxnd xwd pd {spync {y
79 Bu satirin ilk harfinin bariz restorasyonu a y'dir ve bu, Mani'nin ortak unvani olan "Lordum"
m(x)ry'sinin sonu olabilir. Ancak bu ancak bu son ciimlenin yazarinin Mani'nin kendisi degil de mektubun
gorevli bir katibi veya editérd olmasi durumunda mimkun olabilirdi. Mani'nin kendi sahsini "Rabbim"
olarak sunmasi mimkiin degildi. 80 Bu noktada iki bluyik noktalama isareti bir harfin sonunu ve yeni bir
bolimun baslangicini belirtir. 81 Yani Maniheist toplulugun, 6zellikle. secilmislerin (bkz.
Durkin-Meisterernst 2004, 366). 82 Orta Farsca pdyst “yer, ev” ile ayni anlama geldigini disindigim
pdystn'i yeniden canlandiriyorum (Durkin-Meisterernst 2004, 273). Genc¢ Avestan paiti-Stana-
(paiti-stana- yaninda) “Standort, Wohnstatte”ye (Bartholomae 1904, situn 837) kadar uzanabilir. Bu, ya
Mani'nin ikametgahini, bir bakima kutsal bir sedes'i ya da peygamberler zinciri icinde ilahi vahyin
havarisel tasiyicisi olarak Mani'nin kendisini belirtir (krs. Henning 1934a, 27-28 = Henning 1977, |,
341-342: hakikatin eski peygamberleri pdystxn xhyngxn'dir, Kutsal Ruh'un “eski yerleri”). 83 Satirin
sonu bir dizi noktalama isaretiyle doldurulmustur. Ya Mani'ye génderilen mektubun ardindan ya da
hemen Mani'nin yaniti gelmis olmali. 84 Yani yer sikintisi nedeniyle dwsSystxn yerine. 85 Belirsiz okuma.
Yalnizca ilk harflerin tst kenar bosluklari korunmustur. R'nin Gzerindeki siyah mUrekkepli nokta, baska bir
kahverengi noktayla bulaniklasmis gibi gérantyor ve yalnizca izler gérulebiliyor. 86 Belirsiz. k (veya x) ve
sondaki n agikca gorilebilmektedir. (.n) harfinin Gzerindeki nokta gibi goriinen sey, kagittaki kiclik bir
deliktir. Knxr vb. degil.
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272 werner sundermann 7/ xSm« dwsSystxn yeni drwd hxd xwtxn xc hrwxgwc 087 8/ rkmysn hxd {yg xc
yzdxn yeni dybg hyb hndxcyhyd /p. 1/ 1/ [ ] ki, en sevilene [ 1 2/ [ ] rahat ve saglikli kalsin88.89 [ ] 3/
[slo(?) ki, sen, en sevilen, meleklerin yardimiyla 4/ [ruhca(?)] iyisin ve bedenen memnun90 ve mutlusun.
5/ [Ve Gircistan'in(?)91 sinirinda(?),92 erkek kardes ve arkadas, es ve hizmetgi, kdle 6/ ve bakire
[hepsi(?)] iyi ve saglkl olabilir.93 Ve en sevdiginiz pansiyonunuz olan 7/'de iyi bir esenlik olabilir.94 Ve
her taraftan 8/ o zaman size tanrilardan baris gelebilir,95 ve iyi sanslar dagitilabilir. /P. 2/ 1/[ £8 1(. . .)I
+3 1(S)g md kw kynz(x)[ £4 12/ [ x4 b](xSx)ynd kwmxn cxwn xc dwr pd xndq [ £4 1 3/ [{]y xc xSm« ptxn
zyry« hwrwxny« kaldir' u dw(8)[xrmyy] 4/ xxzrm xwd grxmyg neden bwd hym xygmxn ws [ =3 ] 5/ xxwn
xbr hndxcy« kw xw b(rxdrxn) dws(ys)[txn x5 1(pd) 6/ cSm {y nysxhyn xwd wynyn oo oo b[yc tx J(kx yk)
xw 7/ dwdy wynym xyg pystr yk nxmg {y kizartma« u dwsxrmy« 8/ xwd dyb {y drwd xwd bwrdysnwhry«
xwd qyrbg o 87 Noktalama isareti yok, yalnizca bosluk doldurucu. 88 2. PI. 3. bir sg. da mumkun olabilir,
ancak 4. satirdaki asagidaki hid g6z 6nline alindiginda bu daha az olasidir. 89 Bir noktalama isareti ve
ardindan bos bir bosluk yeni bir paragrafin baslangicini gésterebilir. 90 Alinti: Durkin-Meisterernst 2004,
312. Burada verilen okuma sérag'dir. Sondaki q harfinin sira disi yazimi dikkat gekicidir. 91 Su ana kadar
Maniheist Part dilinde sadece krxn “kenar, yon; kenar, ug, sinir” tasdik edilmistir (Durkin-Meisterernst
2004, 208), ancak Pehlevi ve Yeni Farscada da karan vardir. Eger gecici okumam dogruysa, Glrcistan'l
iran'in kuzeyindeki Maniheist misyonunun ulastigi son nokta olarak sunabilir. 92 Bkz. giris sdzlerim. 93
/5/'den bu noktaya kadar Maniheist halk iyi disinudlmus, mektubun geri kalani secilmislerle ilgili. 94 Bu,
secilmislerin dizenli olarak toplandidi bir Maniheist manastirina génderme olabilir. 95 Veya: Tanri'dan mi
(Pl. majest.)?

--- SAYFA 287 ---

Maniheist bir mektup koleksiyonu - ek 273 /s. 2/ 1/ [ ] geldi. . .?. . .[96 ] 2/ Bizim, uzaktan biraz [teselli(?)]
sayesinde, 3/ bu sizden, sizin bilgeliginiz, dindarhiginiz, sevginiz ve nezaketiniz sayesinde, 4/ onur98 ve
sefkat99 sayesinde daha iyi duruma geldigimizi, bunun Uzerine biz de bircok [defa(?)] 5/ benim bedensel
gozlerlel00 6/ en sevilen kardesleri [ 1 gérmeyi planladik. 6/ Ama o zamana kadar 7/ birbirimizi
goOrecegdiz, (bundan) dnce size bir sevgi ve sefkat mektubu, 8/ ve bir selam, siikran ve yardim mektubu
[génderiyoruz. Uglincii parca: M 6935. Olcliler: 2,7 x 2,5 cm. /P. 1/ 1/ [ 1( £12)[ 12/ [ 1(p)ryhxn xwd
(dw)s[ystxn101 ] 3/ [ 1(h)xmtng hyd[ 14/ [ nlcyhym102 [ 15/[ 1(...)[ 1/p. 1/ 1/[ 12/ Isevilenler ve
[cogu] sevilenler 1 3/ [ Jayni bedendesiniz103 siz (PI.)[ 14/ [ 1Ben her biri [ 15/[ 196 kén “nefret, kotulik,
intikam” ile baslayan bir kelime mi? 97 Baxsay- Maniheist Orta Farsca'nin yerine baska yerlerde baxs-
vardir, fakat bir zamanlar bxSxysn de vardir (M 8202 /I/R/5/, baglam belirsiz). Her ne kadar Yeni Farsca
kelime dogrudan Orta Farsca xbxsxy - "affetmek, merhamet etmek" kelimesinden tiremis olsa da (bu,
mevcut baglamda da onarilabilir), bu bicimin Yeni Farsca baxsaxidan'a ait oldugunu varsaylyorum:
"ihsan etmek; acimak; affetmek" (Steingass 1963, 159). 98 Pehlevi azarm'a “seref, saygl” (MacKenzie
1971, 15). 99 gramig, kesin anlamda “degerli, sevgili” sifatidir (Durkin-Meisterernst 2004, 163, cf. parca
1, /p. 1/15/), burada acikca gramigih yerine kullaniimistir (Mac-Kenzie 1971, 37). 100 Su ana kadar
kanitlanmayan wynyn s6zlU bigimi, wynym (1st Sg. Pres. Inidic.) ve wynxn (1st Sg. Pres. Conj.)
kelimelerinin bir karisimina benziyor. Ote yandan 1. Sg. Pres. Opsiyonel yaniltici bir dilegin ifade edilmesi
baglama uygun olacaktir. Bkz. Lazard 1984, 4-6. 101 Z'ye benzeyen cok uzun bir d ile yazilmistir. 102
Veya wcyhym (idem). 103 Bkz. Part hxmtnbxr (Durkin-Meisterernst 2004, 174).
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274 Werner Sundermann /s. 2/ 1/ [ 1(.)[ 12/ [ 1(. .rd) xwd y(z)dxx[n 1 3/ [ 1(r)xn pxdfrx« ({)[y 14/[ 1(.) dwr
ph(ryz)[yd(?) 1104 /p. 2/1/[12/[1...2...vetann[lar ] 3/[ ] cezasi [ 105 ] 4/ [ ] uzakta kaldi[(?) ]
Dérdinci parca: M 6944, Olciler: 2,3 x 4,6 cm. /P. 1/ 1/ [ priw(r)d(g)[ylhx xw x$mx(«)[ 12/ [ 1(n) kym
xb(x)g xwys gy(x)[n 13/ [ I(x)byr rwSn pydxg o [106 ] 4/ [ 1(.frzyndx)n {y (pr)y(st)[g 1/p. 1/ 1/ [
letter]ters107 sana (Pl.)[ ] 2/ [ ] ben, kendi Soull ] 3/ [ 1ile birlikte. . .?. . .1sik gérulebilir. [ 14/ ]
Havari'nin cocuklar[e108 1/p. 2/ 1/ [ 1(.)w (. . )wgyy1l09 wy(. .. g)[ 12/ I( {)y xrwxnxn (r)[x]y
(m)xzy(nd)[r 13/ [ 1d bys xwd xgxmg xw(d . .)[ ] 4/ [ 1(.x)g mx(zy)ndrx[n] xwd (. . .)[ ] 104 Asagidaki satir
bos. 105 3. satirin basindaki ](r)xn, dérdincl parcada bahsedilen mxzyndrxn olarak geri yUklenebilir mi?
106 Satir sonu bos. 107 Geg Orta Farscada -an yerine -tha ekinin kullanildigi cogul olusum. Yoksa "harfle"
bir zarf olarak mi? 108 Yoksa Havariler mi? 109 Goéreceli olarak iyi okunabilen bu kelimenin makul bir
okumasini ve gevirisini veremedigim igin Gzglinum: ilk harf k veya x, ikincisi: w veya k veya x, Gglncusu:
d veyar.

--- SAYFA 289 ---

Maniheist bir mektup koleksiyonu - ek 275 /s. 2/ 1/[ 12/ [ 1ruhlarin [ ]icin Mazendar[an110 ] 3/[ ] acI ve
isteksizlik ve [ 14/ [ ] Mazendaran ve [ ] Uclincii ve dérdiincl parcanin tek ve ayni sayfaya ait olmasi ve
metnin ayni satirlarinin pargalarini birlestirmeden korumasi mimkin gértundyor. Eslesen parcalar her iki
tarafta 1'den 4'e kadar olan cizgilerdir. Asagidaki gibi dizenlenebilirler: /p. 1/ 1/ [ prlw(r)d(g)[y]hx xw
xSmx(«)[ 12/ [ 1(p)ryhxn xwd (dw)$[ystx](n) kym xb(x)g xwy$ gy(x)[n 13/ [ 1(h)xmtng hyd [hxm](x)byr
rwsn pydxg o [ 14/ [ nlcyhym [ £6 J(przyndx)n {y (pr)y(st)[g ] /p. 1/ 1/ [ 1sana mektuplar[ 12/ [ ]Jkendi
ruhumla birlikte benim de sevdiklerim ve sevgililerim [ 13/ [ ltek beden olarak, gortnur bir 1sik
[kulesisiniz]. [ 14/ [ 1 Ben Havari'nin her [ 1 cocugunu [tle ] /p. 2/ 1/ [ 1()w (. . Jwgyy wy(. . J[ 12/ I( {)y
xrwxnxn (r)[x]y mxzy(nd)[rxn .1(. .rd) xwd y(z)dxx[n ] 3/ [ 1d byS xwd xgxmg xwd (mx)[zynd](r)xn pxdfrx«
(Oly 14/1 1(.x)g mx(zy)ndrx[n] xwd (. . .)[ £5 I(.) dwr ph(ryz)[yd 1/p. 2/ 1/[12/[ 1ruhlarin[ ]Jigino [ ]
Mazendaran ve tanrilar [ ] 3/ [] aci ve isteksizce ve Mazendaran'in [ ] cezasindan [ 14/ ]
Mazendaran'dan ve [ ] uzak durun!111 [ ]. 110 Goklere hapsedilmis seytani arkhontlar ve “goézculer”
(krs. Sundermann 2001, 699). 111 Veya: O tutuyor mu, onlar uzaklastiriyor vs.?

--- SAYFA 290 ---

276 werner sundermann Kaynakca Alfaric, S. 1919 Les écritures manichéennes Il (Paris). Andreas, F. C.
ve W. [B.] Henning 1934 Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch-Turkistan, Ill. SPAW, Phil.-hist. KL.,
1934: 846-912. Asmussen, J. P. 1982 Yahudi-Pers dilinde bir Zerdist 'Seytandan Arindirma’, iran-Yahudi
1982: 112-121. Bartholomae, Chr. 1904 Altiranisches Woérterbuch (Strassburg). Boyce, M. 1960 Alman
Turfan Koleksiyonu'ndaki (Berlin) Manici Yaziyla iran El Yazmalari Katalogu. 1968 Orta iran'da Maniheist
Edebiyati, Handbuch der Orientalistik, 1. Abt., 4. Bd., 2. Abschnitt, Lieferung 1 (Leiden, KdIn): 67-76.
1975 Maniheist Orta Farsca ve Part dilinde Bir Okuyucu, Acta Iranica 9 (Leiden). Dodge, B. 1970
El-Nedim'in Fihrist'i (New York, Londra). Durkin-Meisterernst, D. 2004 Maniheist Orta Farsca ve Part
S6zIUgu, Corpus Inscriptionum Iranicarum, Maniheist Metinler S6zIGgu Il (Turnhout). Feldmann, E. 1987
Die "Epistula Fundamenti" der nordafrikanischen Manichaer (Altenberge). Fligel, G. 1862 Mani, seine
Lehre und seine Schriften (Leipzig). Funk, W. P. 1997 Karanliktan Ortaya Cikan Maniheist Kephalaia'nin
yeniden insasi. Maniheist Kaynaklarin Kurtarilmasi Calismalari, P. Mirecki ve J. BeDuhn, eds. (Leiden),
143-159. 1999 Kephalaia I, zweite Halfte, Lieferung 13/14 (Stuttgart). Gardner, I. 1997 Kellis'teki
Maniheist toplulugundan kisisel mektuplar, Atti del Terzo Congressio Internazionale di Studi
"Manicheismo e Oriente Cristiano Antico, L. Cirillo ve A. van Tongerloo, eds. (Lovanii, Napoli), 77-94.
2001 Mani'nin Mektuplarinin g Kipti kodeksinden yeniden insasi: Isik ve Karanlik. Maniheizm ve
Dlnyasinda Calismalar, eds. (Leiden), 93-104. Gardner, I., A. Alcock, W.-P. Funk 1999 Kellis I'den Kipti
Belgesel Metinleri (Oxford-Oakville, I., S. N. C. Lieu 2004). Empire (Cambridge), B. 1995 Sogd Dili - Farsca
- ingilizce (Tahran), Ph. 1972 Glossaire des Inscriptions Pehlevies et Parthes, Ek. Kl., 1934, 5: 27-35.
1937 Ein manichaisches Bet- und Beichtbuch, APAW, Phil.-hist., 10 (Berlin). 1945 Waru¢an-Sah, Journal of
the Greater India Society 11: 85-90.
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Maniheist mektup koleksiyonu 277 1947 Partlarla biten -éndéh, BSOAS 12: 39-66 ile ilgili bir Kisa
Aciklama iceren iki Manihe Biiy(ilii Metin. 1977 Secilmis Makaleler I-1I, Acta Iranica 14-15 (Leiden).
Henning, W. B. ve G. Haloun 1952 Mani Ogretilerinin ve Tarzlarinin Ozeti, Isik Buddhasi, Bliylik Asya, ns,
3: 184-212. MacKenzie, D. N. 1971 Kisa bir Pehlevi S6zIigUu (Londra). Reck, Chr. 2006 Mitteliranische
Handschriften I, Berliner Turfanfragmente manichaischen Inhalts soghdischer Schrift'te (Stuttgart).
Robinson, J. M. 1992 Medinet Madi'nin Maniheist kodekslerinin kaderi, Studia Manichaica. II.
Internationaler KongreB zum Manichaismus, G. Wiellner, H.-J. Klimkeit, der. (Wiesbaden), 19-62.
Schmidt, C. ve H. J. Polotsky 1933 Ein Mani-Fund, Misir, SPAW, Phil.-hist. KL., 1933: 1-89. Stein, M. 1998
Manichaica Latina 1, epistula ad Menoch (Wiesbaden). 2002 Manichaica Latina 2, Manichaei epistula
fundamenti (Paderborn). Steingass, F. 1963 Kapsamli Farsca-ingilizce Sézlik (Londra [repr. 1892
baskisi]). Sundermann, W. 1974 Iranische Lebensbeschreibungen Manis, Acta Orientalia (Havniensia) 36:
125-149. 1984 Probleme der Interpretation manichaisch-soghdischer Briefe, Hecataeus'tan
Al-uwarizmi'ye, J. Harmatta, ed. (Budapeste), 289-316. 1986 Studien zurkirchengeschichtlichen Literatur
der iranischen Manichaer, I-Il, AoF 13: 40-92, 239-317. 2001 Manichaica Iranica. Ausgewahlte Schriften,
I-1l, Chr. Reck, D. Weber, Cl. Leurini, A. Panaino, eds. (Roma). 2007 Eine Re-Edition zweier
manichaisch-soghdischer Briefe, iran Dilleri ve iran'dan Metinler ve Turan Ronald E. Emmerick Memorial
Cilt, ed. M. Macuch, M. Maggi, W. Sundermann (Wiesbaden), 403-421. Weber, D. 1970 Die Stellung der
sog. Inchoativa im Mitteliranischen (Goéttingen). Yoshida, Y. ve ark. 2000 Turfan'da (Pekin) bulunan yeni
Maniheist metinler tGzerine calismalar.
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DiZIN Abe Takeo 62, 68 Ab{'l faradj 110 Acta Archelai 74 Thomas'in isleri 58-59 Adda 6-7 Alcock, A. 260
Alfaric, Prosper 103, 107, 170, 263 Amin, al- 139-140 Amita Sttra 201 Ammo 206 Perugia'li Andrea 192
Apocalypse of Adem 53, 55 Arat, R. R. 71 Arda Wiraz namag 82 Ardhang 88 Ardhang wifras 253-254
Asmussen, J. 76, 78, 79-80, 84, 93, 262 Aubineau, Michel 31-33 Augustine of Hippo (eserleri dahil) 1-28,
37, 50, 73, 82, 88, 94, 103-113, 169, 260 Ayin I'-Ardasir 91 Babil Talmudu 82 Baraies 45 Bardenhewer,
Otto 31 Barmakids 135-140 Bartholomae, Ch. 83, 221, 271 Baruch, Book of 56-57 Baur, F.C. 112
Beausobre, |. de 109 Beck, H. 30-31, 34 Beck, H.-G. 30 BeDuhn, Jason 6, 19, 27, 103, 125, 146, 169, 170,
237 Bennett, Byard 32 Bet- und Beichtbuch (BBB) 84, 85, 225-226, 237 Betz, H. D. 107 Biruni, al- 77,
132, 246 Bistami, Bayazid el- 140 Blois, F. de 77, 175 Bdhlig, A. 49, 73, 79, 80, 112, 116 Bousset, W. 113
Bovon, F. 51 Boyce, Mary 175, 207, 209, 213, 215, 226-227, 260-261, 266-267 Brandt, W. 45
Brockelmann, C. 139 Browne, E.G. 129, 130-131 Bruce, L.D. 104 Brunner, Ch. 266 Bryder, Peter
184-185, 189, 207 Bugu Khan 61-62, 68-70 Bultmann, R. 56 Busti, Abu'l-Qasim al- 139 Cantera-Glera, A.
90 Carneades 9-11, 24 Ch5554+4+Ch/U6914+4+S015000(5) 75 Ch/S020501+Ch/U6546 216-217
Ch/S020507b 237 Chappell, David 201 Chavannes, Eduard 3 Chen Yuan 182, 183 Chwolson, D. 196
Cicero 2, 9-12, 14, 16, 19-21, 23, 26 Cidag handarz T poryotkésan 88-89, 92 Clark, Larry 61, 69-70, 237,
247 Clitomachus 9 Colditz, Iris 74, 78, 80, 81, 82, 83, 92, 241 Cologne Mani Codex (CMC) 45-46, 50-51,
56, 58, 115-116, 118-119, 126 Ozet 80, 88, 213, 248 Contemplation Sitra 203, 204 Cope, Glenn Melvin
34 Coyle, J. Kevin 101, 106, 107, 113 Cumont, F.46 Czeglédy, K. 67 Darrouzes, J.32 Decret, Francois 2, 5,
7,8,24,101-114, 170 Dénkard 83, 89, 94 ps.-Didymus 33 Dodge, B. 263, 265 Drijvers, Han J. 59 Drower,
E. S. 125 Dschi Hian-lin 251 Durkin-Meisterernst, Desmond 213, 228, 245, 268, 270-273 Dyobouniotes,
Konstantinos 31 Dzumagulov, C. 196-197
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280 dizin Ebert, Jorinde 148, 190, 253 Eccles, Lance 194, 195, 197 Ecke, Gustave 191, 193 Eismann,
Katrin 145, 149 Elchasaites 45, 47, 54, 56, 118-121, 170 Enoch, Books of 48 Epiphanius (eserleri dahil)
53, 56-57 Epistula Fundamenti 50, 88, 107, 218, 260 Isik diinyasinin évgisu 205-209 Uzala'li Evodius
104, 113 Milevis'li Faustus 1-28, 103-104, 106, 108-112 Feldmann, E. 107, 109, 110, 113, 260 Felix 106
Festugiere, A.J. 46 Fihrist of an-Nadim 73, 76, 77, 78, 86, 88, 92, 129, 131-132, 138, 140, 143-144, 259,
263, 265-267 Flugel, G. 110, 263, 265 Fortunatus of Hippo 106, 107, 108, 110-111 Foster, John 192
Franzmann, Majella 196, 197 Frend, W.H.C. 106, 107, 108, 110, 113 Fujita Kotatsu 202-203 Funk,
Wolf-Peter 260 Gabain, A. von 63 Gardner, lain 193, 227, 260, 263 Gathas 90, 92, 94 Geerlings, W. 110
Geng Shimin 64, 196, 251 Gharib, B. 172, 209 Giants, Book of 107, 213, 247 Gignoux, Ph. 262 Gospel of
Truth 53 Great Hymn to Mani 247 Greenhalgh, Michael 146 Gregory of Nyssa 33 Grignaschi, M. 91
Grondijs, Lodewijk 102, 108-114 Gulacsi, Zsuzsanna 147, 157, 164, 189, 247 Gyan wifras 92 Hallaj, al-
129-131, 142-144 Halleux, A. de 32 Haloun, G. 213, 226, 229 Hamilton, J. 64-66, 198-199 Hananishu,
Mar 197 Handarzi Adurbadi Mahraspandan 89 Harnack, Adolf von 51 Harrison, G. 103, 169, 170 Harun
ar-Rashid 136-140 Hazar dadestan 82 Henning, W.B. 49, 78, 79, 80, 82, 84, 87, 88, 92, 173, 174, 176,
207, 209, 213, 225-226, 228, 229, 241, 245, 247-248, 259, 261-263, 266, 271 Henrichs, A. 50-51, 53
Heraclion 55-56 Hérbedestan 91 Hertel, J. 251 Hoeck, J. M. 31 Homilies 213 Hslan Tsang 138 Humbach,
H. 90, 94 Hunter, Erica 125 Hutter, M. 176 Huyadagman 207-208 ilahiler kaydirmasi 73, 85, 171,
204-206, 208-209 lamblichus 46 Irenaeus 47, 52 Anconal Yakup 186 Jahiz, al- 135, 137, 140 Kayseryali
John (Gramerci) 31-32 Samli John 30-32 Montecorvinolu John 192 Jonas, H. 53 Jugie, Martin 30-31 Justin
(Gnostik) 56-57 Juvaini 63-64, 66 Kalila wa Dimna 251 Karabalgassun Yaziti 69-70, 80 Kasai Yukiyo
62-65, 68, 228, 251 Kauz, R. 187, 188 Kephalaia 73, 77, 78, 84, 87, 109-110, 112-113, 122, 199, 246,
248, 259 Haldun, ibn 138-139 King, K. 116, 121 Klein, Wolfgang Wassilios 32, 196 Klima, O. 82 Klimkeit,
H.-J. 73, 92, 93, 147, 173, 196, 207, 209, 251 Knibb, M.A. 48 Koenen, Ludwig 50-51, 120, 169, 170
Koschorke, K. 54
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dizin 281 L44 249 Laffan, M. 265 Lagarde, P.A. de 34 Langen, Joseph 30, 34 Laut, J.-P. 196, 251 Lazard,
G. 273 Le Coq, A. von 61, 62, 65, 147, 148, 207, 247 Lee, Kam-lun Edwin 3 Lentz, W. 117, 209 MUhur
Mektubu 226-227, 231-232, 237-238 Mektuplar (of Mani) 107, 213, 259-267 Leurini, C. 176 Lieu,
Samuel N.C. 103, 104, 105, 106, 107, 169, 170, 183, 189, 194, 197, 199, 227, 260, 263 Lim, Richard
101-102, 107 Lin Wenming 189 Lin Wushu 181, 209 Living Gospel 107, 116-123, 213, 218, 226-227, 259
Lof, L. ). van der 77, 113 Luthi, M. 250 M1 80, 84 M7 91 M11 173 M14 172 M17 218 M37 173 M39 74 M42
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