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- SAYFA 1 ---

DINDE HAR YARD TEZLERI Editérler Margaret R. Miles ve Bernadette J. Brooten Sayi 20 Erkek ve Kadin
Yoktur: Pavlus ve Gnostisizm'de Dominik Bir S6zun Kaderi Dennis Ronald MacDonald

--- SAYFA 2 ---

ERKEK VE KADIN YOKTUR Pavlus ve Gnostisizm'de Dominik Bir Deyisin Kaderi Dennis Ronald MacDonald
Fortress Press Philadelphia

--- SAYFA 3 ---

TELIF HAKKI © 1987 HARVARD COLLEGE BASKANI VE UYELERI Tiim haklari saklidir. Bu yayinin hicbir
kismi, yayincinin, Fortress Press'in, Library of Congress Cataloging-ta-Publicatlon Data MacDonald,
Dennis Ronald, 1946-'nin 6nceden izni olmadan ¢ogdaltilamaz, bir erisim sisteminde saklanamaz veya
elektronik, mekanik, fotokopi, kayit veya baska herhangi bir bicimde veya herhangi bir yontemle
iletilemez. Erkek ve kadin yoktur. (Din konusunda Harvard tezleri; no. 20) Kaynakca: s. 1. incil. N.T.
Galatyalilar lll. 27-28—Elestiri, yorum vb. 2. isa Mesih—Sézler—Kanonik olmayan paralellikler. 3. Gnostik
edebiyat. 4. Gnostisizm. 5. Seks—incil égretisi. 6. Cinsiyet roli—incil égretisi. I. Baslk. Il. Seri.
BS2685.2.M33 1986 227 '.406 86-45200 ISBN 0-8006-7076-0 2546B87 Amerika Birlesik Devletleri'nde
basiimistir 1-7076

--- SAYFA 4 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 5 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 6 ---
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--- SAYFA 7 ---

viii icindekiler Dérdiincii B6Iiim: Dominik Sézi ve Galatyahlar 3:26-28 113 4.1 Hangisi Daha ilkel? 114 4.2
Mesih'i Giymek 117 4.3 Herkes Bir Olsun 119 4.4 Yahudi/Yunan, Kdle/Ozgiir, Erkek/Kadin 121 4.5 Yok 124
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--- SAYFA 8 ---

ONSOZ Bu tez, 1975 yilinin Kasim ayinda bir 6§leden sonra, Harvard ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesinin
ikinci katinda yapilan tesadufi bir kesiften esinlenmistir. "Erkek ve Kadin Yoktur: Galatyalilar 3:26-28 ve
Gnostik Vaftiz Gelenegi" bashdi altinda, Nisan 1978'de Harvard Universitesi fakiiltesi tarafindan kabul
edilmis ve Harvard Din Dissertations serisinde yayinlanmasi énerilmistir. Bu 6neriyi ve onun nihai
yayimini neredeyse dokuz yil kesintiye ugrattigi icin, konuya iliskin metinler ve konular hakkindaki
belgelerdeki patlamayi kabul etmek amaciyla orijinal calismayi genislettim. Ayrica bazi bélimleri yabanci
dillerdeki alintilari cevirerek, ezoterik tartismalari dipnotlara aktararak, gecisleri kayganlastirarak vb.
okuyucuya dost hale getirmek uygun gortindu. Sonug, orijinalinden daha uzun ancak dizenleme,
tartisma ve sonuclar acisindan ona sadik bir belgedir. Hicbir tez -kesinlikle bu degil- bireysel cabadan
kaynaklanmaz. Tez danismanim merhum Profesor George MacRae, dikkatle 6lcUlU bir tesvik ve
Olcllemez bir yardim sagladi. Komitenin diger Gyelerinin, Profesér Paul Hanson, Helmut Koester ve John
Strugnell'in her biri, onlar olmadan bu calismanin yoksullasacad gorisler sundular. Harvard ilahiyat
Okulu, Goshen Koleji ve lliff ilahiyat Okulu'ndaki kiitiiphane calisanlarina, bu arastirma icin gerekli
hizmetleri sagladiklari icin tesekkiir ederiz. Fortress Press'ten John Hollar, tezi en uygun yayin bigcimine
yonlendirdi ve Harvard Divinity School'dan Joe Snowden, tezi taslak halinden buglinku haline getirdi. Her
seyden 6nce Diane Louise Prosser MacDonald'a bu kitabi okudugu icin minnettarim.

--- SAYFA 9 ---

X Onséz Bu eserin diizinelerce taslagini sikayet etmeden, mikemmel bir 6zenle, teolojik hassasiyetle ve
acimasiz bir acimasizlikla. Cinsel esitligi hem varolussal hem de teolojik agidan anlamama yardimci
oldugu icin bu calisma uygun bir sekilde ona ithaf edilmistir.

--- SAYFA 10 ---

KISALTMALAR AB Anchor Bible > Abot R. Nat. > Hahambasi Nathan Acts Andr. Andrew Acts Barn'in isleri.
Barnabas Elcilerinin isleri Thorn. Thomas ALGH)'nin Eylemleri Arbeiten zur Literatur und Geschichte des
hellenistischen Judentums Apoc. Musa Musa'nin Kiyameti Asc. isa. Isaiah'in Yiikselisi ASNU Acta semimii
neotestamentici upsaliensis AThANT Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments ATR
Anglikan Teolojik incelemesi BAG W. Bauer, W. F. Arndt ve F. W. Gingrich, Yunanca-ingilizce Lexicon of
the New Testament 2 Bar. Baruch Ber'in Kiyameti. Berakot BFCTH Beitrage zur Forderung christlicher
Theologie BG (Codex) Berolinensis Gnosticus BJRL John Rylands Universitesi Manchester Kiitiiphanesi
Bulteni BLE Bullten de edebiyat dini edebiyat b. Meg. Megilla (Babil Talmudu) b. Menach. Menachot (Babil
Talmudu) b. Moed Qat. Moed Katan (Babil Talmudu) b. Ned. Nedarim (Babil Talmudu)

--- SAYFA 11 ---

xii Kisaltmalar BSac Bibliotheca Sacra BTB incil neolojisi Biilteni BVC incil ve vie chretienne BWANT
Beitrage zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament b. Yoma Yoma (= Kippurim) (Babil Talmudu)
BZ Biblische Zeitschrift BZNW Beihefte zur ZNW CBQ Katolik incil U¢c Ayhk Aylik CBQMS Katolik incil Ucg
Aylik Bulten - Monograf Serisi CD Kahire (Genizah metni) Sam Belgesi CG Kipti Gnostik Kitliphanesi 2
Clem. 2 Clement Clem. Al. iskenderiyeli Clement Exc. Teod. Alinti Theodoto Ucretli. Paidagogos Strom.
Stromateis CNT Commentaire du Nouveau Testament CSCO Corpus scriptorum christianorum
orientalium Deut. Rab. Tesniye Rabbah Kadrani. Sav. Kurtarici'nin Diyalogu EKKNT
Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Ahit Ep. Ahir. Barnabas Epiph'in Mektubu. Epiphanius
Pan. Panarion Ep. Evcil hayvan. Phil. Peter'in Philip'e mektubu EThR Etudes theologiques et religieuses
Eus. Eusebius Hist. eccl. Historia ecclesiasticae EvTh Evangelische Theologie Exeg. Ruh Cikisi Uzerine
Ruh Tefsiri. Rab. Exodus Rabbah ExpTim Expository Times FBBS Facet Books, incil Serisi FRLANT
Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments GCS Griechische christliche
Schriftsteller Gen. Rab. Genesis Rabbah Git. Gittin Gos. Ornegin. Misirlilarin incili Gos. Phil. Philip'in incili
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--- SAYFA 12 ---

Kisaltmalar xiii Gos. Diken. Thomas Herm'in incili. Sim. Hermas, Benzerlik Hippol. Hippolytus Haer.
Refutatio omnium haeresium HNT El Kitabi zum Neuen Ahit HR Dinler Tarihi HThKNT Cobanlarin
ilahiyatcilari Yorumlari zum Neuen Ahit HTR Harvard Theological Review IB Interpreter's Bible ICC
Uluslararasi Elestirel Yorum Iren. Irenaeus Av. haa. Adversus haereses JAAR Amerikan Din Akademisi
Dergisi JBL incil Edebiyati Dergisi JETS Evanjelik Teoloji Dernegi Dergisi JSNT Yeni Ahit Arastirmalari
Dergisi JTS ilahiyat Calismalari Dergisi Justin 1 Apol. ilk Ozir KD Kerygma und Dogma LCL Loeb Classical
Library LSJ Liddell-Scott-Jones, Yunanca-ingilizce Lexicon Mek. Mekilta MeyerK H. A. W. Meyer, Yeni Ahit
m. Ketub. Ketubot (Mishnah) MNTC Moffat NT Yorumu NHC Nag Hammadi Kodeksleri NHS Nag Hammadi
Calismalari NICNT Yeni Ahit'e iliskin Yeni Uluslararasi Yorum NKZ Neue kirchliche Zeitschrift NovT Novum
Testamentum NovTSup Novum Testamentum, Takviyeler AT? Th La nouvelle revue theologique NTAbh
Neutestamentliche Abhandlungen NTApoc Hennecke-Schneemelcher, Yeni Ahit Apocrypha NTS Yeni Ahit
Calismalari NumenSup Numen: Uluslararasi Dinler Tarihi incelemesi, Ekler Num. Rab. Sayilar Rabbah

--- SAYFA 13 ---

xiv Kisaltmalar Odes Sol. Stleyman'in Odes'i OrChrA Orientalia Christiana Analecta Origen Cels. Contra
Celsum Ox. Pap. Oxyrhynchus Papyrus PG J. Migne, Patrologia graeca iskenderiyeli Philo De agric. Tarim
De cher. Cherubim De conf. Dildeki karisiklik, Fuga ve icat, is. Devasa bir otoblis De mig. Abrahami De
Mos'un gocu. De vita Mosis De mat. isim. De mutasyon nominum De op. mun. Dinyadaki Opificio Plant.
Plantatione De post. Caini De posteritate Caini De praem. De praemiis et poenis De sac. De sacrificiis
Abelis et Caini De som. Bazi ézellikler. bacak. Ozel yasal bilgiler Verit. De vitutibus De vita cont. De vita
contemplativa Leg. Tumu. Legum allegoriarum Gorevi. Gen. Genesim Quis'teki Sorular ve Cozumler. Quis
rerum divinarum iste burada Quod. det. Tek basina gucli bir ic mekan var. Sorun yok. Quod omnis
probus liber sit Pirge R. El. Pirge Haham Eliezer PL J. Migne, Patrologia latina Ps.-Cl. S6zde Clementine'in
Kornasi. Homilies Tanidik. Taninmalar 1QS Toplum Kurali, Disiplin El Kitabi RB incil incili RevistB incil
Kitabi RHPhR Tarih ve Felsefi Dinler Revue RThL Louvain Revue Teologi RThPh ilahiyat ve Felsefe Revue

--- SAYFA 14 ---

Kisaltmalar xv SBLDS incil Edebiyati Dernegi Tez Serisi incil Teolojisinde SBT Calismalari Sipre Num. Sipre
Sayilari Soph. Evet. Chr. Sophia of Jesus Christ StPatr Studio Patristica |- X IV (=T U 63-64 [1957], 78-79
[1961], 80-81 [1962], 92-94 [1966], 115-16 [1975], 117 [1976]) Str-B [H. Strack ve] Paul Billerbeck,
Kommentar zum Neuen Testament t. Ber. Berakot (Tosephta) TDNT G. Kittel ve G. Friedrich (eds.), Yeni
Ahit Teolojik S6zIUgU Tert. Tertullianus Av. Marc. Adversus Marcionem Av. Val. Adversus Valentinum De
praesc. haa. De praescriptione haereticorum Res. para kazanmak. Tg'nin dirilisi. Ong. Targum Ongelos
ThH Theologie Historigue ThHKNT Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament Thorn. Devam
Yarismaci Thomas'in Kitabi ThQ Theologische Quartalschrtft Treat. Res. Dirilis Tri'si Uzerine inceleme.
Trak. Uclii Risale TS Teolojik Calismalar t. Sota Sota (Tosephta) TToday Theology Today TU Texte und
Untersuchungen VC Vigiliae christianae WT] Westminster ilahiyat Dergisi WUNT Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament y. Ber. Berakot (Kudis Talmud) ZKG Zeitschrift fur
Kirchengeschichte ZNW Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft ZThK Zeitschrift fur Theologie
und Kirche
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--- SAYFA 15 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 16 ---

KISA BASLIKLAR Sik kullanilan ve kisa baslikla alintilanan eserlere ait bilgiler burada yer alir. Bu listede
birkag kisa baslik gérinmuyor, ancak her durumda bu tir referanslardan 6énceki sayfa(lar)da tam
kaynakga verilmistir. Adinolfi, "Il velo della donna" Adinolfi, Marco, "Il velo della donna e la rilettura
paolina di 1 Kor. 11,2-16," RevistBib23 (1975) 147-73. Alio, Saint Paul Alio, E.-B., Saint Paul: Premiere
epitre aux Corinthiens (2. baski; Paris: Librairie Lecoffre, 1956). Bachmann, Der erste Briefe Bachmann,
Philipp, Der erste Briefe des Paulus an die Korinther (Kommentar zum Neuen Testament 7; Leipzig:
Deichert, 1905). Barrett, First Epistle Barrett, C.K., St Paul'un Korintlilere ilk Mektubu (New York: Harper
& Row, 1968). Baumann, Das doppelte Geschlecht Baumann, Hermann, Das doppelte Geschlecht.
Ethnologische Studien zur Biseksuelitat in Ritus und Mythos (2. baski; Berlin: Reimer, 1980).

--- SAYFA 17 ---

xviii Kisa Basliklar Betz, Galatyalilar Betz, Hans Dieter, Galatyalilar: Pavlus'un Galatya'daki Kiliselere
Mektubu Uzerine Bir Yorum (Hermeneia; Philadelphia: Fortress, 1979). Bornhauser, "'Um der Engel
willen"' Bornhauser, D., "'Um der Engel willen." 1 Kor. 11,10,"NKZA\ (1930) 475-88. Bouttier, "Complexio
Oppositorum" Bouttier, Michel, "Complexio Oppositorum: sur les formdlleri de | Cor. XIl. 13; Gal. Ill.
26-28; Col. lll. 10, 11," ATS 23 (1976) 1-19. Brinsmead, Galatyalilar—Rakiplere Diyalojik Yanit Brinsmead,
Bernard H., Galatyalilar—Rakiplere Diyalojik Yanit (SBLDS 65; Chico: Scholars Press, 1982). Broudhoux,
Mariage etfamille Broudhoux, Jean-Paul, Mariage et famille chez Clement d'Alexandre (M 2; Paris:
Beauchesne, 1970). Bruce, 1 ve 2 Corinthians Bruce, F.F., 1 ve 2 Corinthians (New Century Bible;
Greenwood, SC: Attic, 1978). Brun, "'Um der Engel willen'" Brun, Lyder, ""Um der Engel willen' 1 Kor
11,10," ZNW 14 (1913) 298-308. Clark, Man and Woman in Christ Clark, Stephen B., Man and Woman in
Christ: An Examination of the Rols of Men and Women in Light of Scripture ve Social Sciences (Ann Arbor:
Servant Books, 1980). Conzelmann, 1 Korintliler Conzelmann, Hans, 1 Korintliler (Hermeneia;
Philadelphia: Kale, 1969). Crawley, Elbise, icecekler, Davullar Crawley, Ernest, Elbise, icecekler ve
Davullar: Vahsiler ve Seks Uzerine ileri Arastirmalar (Londra: Methuen, 1931). Dautzenberg, " 'Da ist
nicht mannlich und weiblich'" Dautzenberg, Gerhard, " ' D a ist nicht mannlich und weiblich,' Zur
Interpretation von Gal 3, 28," Kairos, n.s. 24 (1982) 181-206. Delling, Paulus' Stellung Delling, Gerhard,
Paulus' Stellung zu Frau und Ehe (BWANT 56; Stuttgart: Kohlhammer, 1931).

--- SAYFA 18 ---

Kisa Basliklar xix Derrett, "Religious Hair" Derrett, J. Duncan M., "Religious Hair", Studies in the New
Testament icinde. I: Yazarlarin Yasal ve Sosyal C")nvarsaylmlarlna Bakis (Leiden: Brill, 1977) 170-73.
Dibelius, Geisterwelt Dibelius, Martin, Die Geisterwelt in Glauben des Paulus (Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1909). Donfried, Setting Donfried, Karl P., The Setting of Second Clement in Early Christian
(Kasim 38; Leiden: Brill, 1974). Evans, incil'de Kadin Evans, Mary |., incil'de Kadin (Exeter: Paternoster,
1983). Feuillet, " 'Gloire de Dieu' Feuillet, A., "L'homme 'gloire de Dieu' et la femme 'gloire de I'homme'
(I Kor. X1.7b)," RBSI (1974) 161-82. Feuillet, "Signe de puissance" Feuillet, A., "Lesigne de puissance sur
la tSte de la femme. 1 Kor. 11,10," NRTh95 (1973) 945-54. Fitzmyer, "Qumran Angelology" Fitzmyer,
Joseph A., "Qumran Angelology'nin Bir Ozelligi ve 1 Kor. XI.10 Melekleri", ATS 4 (1957) 48-58. Furnish,
Paul Furnish'in Ahlak Ogretisi, Victor Paul, Paul'un Ahlak Ogretisi (Nashville: Abingdon, 1979).
Ginsburger, M., "La 'gloire’ et P'autorite' Ginsburger, M., "La 'gloire' et |"autorit6' de la femme dans |
Cor. 11,1-10," RHPhR 12 (1932) 245-48. Grosheide, Commentary Grosheide, F. W., Commentary on the
First Epistle to the Corinthians (NICNT; Grand Rapids: Eerdmans, 1953). H6ring, First Epistle H6ring, Jean,
The First Epistle of St Paul to the Corinthians (Londra: Epworth, 1962). Hick, Stellung des hi. Paulus Hick,
Ludwig, Stellung des hi. Paulus zur Frau im Rahmen seiner Zeit (Kirche und Volk 5; KéIn:
Amerikanisch-Ungarischer Verlag, 1957).
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--- SAYFA 19 ---

xx Kisa Basliklar Hooker, "Authority" Hooker, Morna, "Authority on Her Head: An Examination of 1 Cor.
X1.10," ATS 10 (1964) 410-16. Hurd, I. Corinthians'in Kékeni Hurd, John C, Jr., I. Corinthians'in Kokeni
(Londra: SPCK; New York: Seabury, 1965). Hurley, "Paul Pegeye ihtiyac Duydu mu" Hurley, James B.,
"Paul Peceye mi yoksa Kadinlarin Sessizligine mi ihtiyac Duydu? | Kor 11,2-16 ve | Kor 14,33b-36'nin
Degerlendirilmesi," WT)J35 (1973) 190-220. Hurley, Man and Woman Hurley, James B., Man and Woman
in Biblical Perspective: A Study in Rol Relationships and Authority (London: Inter- Varsity, 1981).
Isaksson, Evlilik ve Hizmet Isaksson, Abel, Yeni Tapinakta Evlilik ve Hizmet: Mt. 19.3-12 ve 1 Kor. 11.3-16
(Lund: Gleerup; Kopenhag: Munksgaard, 1965). Jaubert, "Le voile" Jaubert, Annie, "Le voile des femmes
(1 Kor. XI.2-16)," ATS 18 (1972) 419-30. Jervell, Imago Dei Jervell, Jacob, Imago Dei: Gen 1, 26f im
Spatjudentum, in der Gnosis und in den paulinischen Briefen (FRLANT n.s. 58; Gbttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1960). Jewett, "Havari Pavlus'un Cinsel Kurtulusu" Jewett, Robert, "Havari Pavlus'un Cinsel
Kurtulusu", JAAR 47, Ek B (1979) 55-87. Kahler, Bayan Kahler, Else, Die Frau in den paulinischen Briefen:
Unter besonderer Berucksichtigung des Begriffes der Unterordnung (Zurih: Gotthelf-Verlag, 1960).
Kroeger, "Maenadizm Kanitlari Uzerine Bir Arastirma" Kroeger, Richard ve Catherine, "Korint Cemaatinde
Maenadizm Kanitlari Uzerine Bir Arastirma", Paul J. Achtemeier, ed., SBL 1978 Seminer Makaleleri
(SBLASP 14; Missoula: Scholars Press, 1978) 1. 331-38. Leenhardt, "La place de la femme" Leenhardt,
Franz]., "La place de la femme dans I'Eglise d'apres le Nouveau Testament," EThR 23 (1948) 3-50.

--- SAYFA 20 ---

Kisa Basliklar xxi Leipoldt, Die Frau Leipoldt, Johannes, Die Frau in der antiken Welt und im
Urchristentum (2. baski; Leipzig: Koehler & Amelang, 1954). Le Origini dello gnosticismo Ugo Bianchi,
ed., Le Origini dello gnosticismo. Colloquio di Messina, 13-18 Nisan 1966 (NumenSup 12; Leiden: Brill,
1967). Lightfoot, Apostolik Babalar Lightfoot, J. B., The Apostolic Fathers (5 cilt; Londra ve New York:
Macmillan, 1885-90). Longenecker, Bugln icin Yeni Ahit Sosyal Etigi Longenecker, Richard H., Bugln igin
Yeni Ahit Sosyal Etigi (Grand Rapids: Eerdmans, 1984). Meeks, "Androgyne'in Gorlntisi" Meeks, Wayne
A., "Androgyne'nin Goériintiisi: ilk Hiristiyanhkta Bir Semboliin Bazi Kullanimlari", HR 13 (1974) 165-208.
Meier, "Yorumbilimin Ortiisi" Meier, John P. "Yorumbilimin Ortiisii Uzerine (1 Korintliler 11:2-16)," CBQ40
(1978) 212-26. Menard, L'Evangile selon Thomas Menard, Jacques-E., L'Evangile selon Thomas (NHS 5;
Leiden: Brill, 1975). Merode, "Th6ologie primitive de la femme" Merode, Marie de, "Une theologie
primitive de la femme?" RThL9 (1978) 176-89. Moffatt, Birinci Mektup Moffatt, James, Pavlus'un
Korintlilere ilk Mektubu (MNTC; New York ve Londra: Harper, 1938). Morris, Birinci Mektup Morris, Leon,
Pavlus'un Korintlilere ilk Mektubu (Tyndale Yeni Ahit Yorumlari; Londra: Tyndale, 1958).
Murphy-O'Connor, "Seks ve Mantik" Murphy-O'Connor, Jerome, "1 Korintliler 11:2-16'da Seks ve Mantik",
CBQA2 (1980) 482-500. Niederwimmer, Askese und Mysterium Niederwimmer, Kurt, Askese und
Mysterium: Ueber Ehe, Ehescheidung und Eheverzicht in den Anfdngen des christlichen
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--- SAYFA 21 ---

xxii Kisa Basliklar Glaubens (FRLANT 113; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1975). Orr, / Corinthians
Orr, William F. ve Walther, James Arthur, / Corinthians (AB 32; Garden City ve New York: Doubleday,
1976). Padgett, "Kilisedeki Kadinlar hakkinda Pavlus" Padgett, Alan, "Kilisedeki Kadinlar hakkinda Pavlus:
1 Korintliler 11.2-16'daki Coiffure Celiskileri", JSNT 20 (1984) 69-86. Parvey, "Theology and Leadership"
Parvey, Constance F., "The Theology and Leadership of Women in the New Testament", Rosemary
Radford Reuther, ed., Religion and Sexism: Images of Women in the Jewish and Christian Traditions (New
York: Simon and Schuster, 1974) 132-36. Paulsen, "Einheit und Freiheit" Paulsen, Henning, "Einheit und
Freiheit der Sonne Gottes-Gal 3,2 6 - 2 9," ZNWII (1980) 74-95. Robertson ve Plummer, St Paul'un
Korintlilere ilk Mektubu Robertson, Archibald ve Plummer, Alfred, St Paul'un Korintlilere ilk Mektubu
Uzerine Elestirel ve Disavurumcu Bir Yorum (2. baski; ICC; Edinburgh: T. & T. Clark, 1914). Rose,
"L'Epouse" Rose, Andr6, "L'Epouse dans I'assembl6e liturgique (I Kor. 11,2-16)," BVC34 (1960) 13-19.
Schmithals, Korint'te Gnostisizm Schmithals, Walther, Korint'te Gnostisizm (Nashville: Abingdon, 1971).
Schtissler Fiorenza, Schtlssler Fiorenza'nin Anisina, Elisabeth, Onun Anisina: Hiristiyan Kékenlerinin
Feminist Bir Teolojik Yeniden Yapilanmasi (New York: Crossroad, 1983). Scroggs, "Paul ve Eskatolojik
Kadin" Scroggs, Robin, "Paul ve Eskatolojik Kadin", JAAR 40 (1972) 283-303. Senft, La promiyer epitre
Senft, Christoph, La promiyer epitre de saint-Paul aux Corinthiens (CNT; 2d seri. 7; Neuchatel: Delachaux
& Niestl6, 1979) 142-43.

--- SAYFA 22 ---

Kisa Basliklar xxiii Spicq, "Encore la 'puissance'" Spicq, C, "Encore la 'puissance sur la tSte' (I Cor XI, 10),"
RB4S (1939) 557-62. Thraede, "Ager mit der Freiheit" Thraede, Klaus, "Ager mit der Freiheit. Die
Bedeutung von Frauen in Theorie und Praxis der alten Kirche", idem ve Gerta Scharffenorth, "Freunde in
Christus werden ..." Die Beziehung von Mann und Frau als Frage an Theologie und Kirche (Kennzeichen
1; Gelnhausen: Burckhardthaus-Verlag; Stein: Laetare-Verlag, 1977) 31-182. Thyen, "'... nicht mehr
mannlich und weiblich..."" Thyen, Hartwig, "'... nicht mehr mannlich und weiblich...' Eine Studie zu
Galater 3, 28," in idem ve Frank Crusemann, eds., Als Mann und Frau geschqffen: Exegetische Studien
zur Rolle der Frau (Kennzeichen 2; Gelnhausen: Burckhardthaus-Verlag, 1978) 107-201. Tischleder,
Wesen und Stellung Tischleder, P., Wesen und Stellung der Frau nach der Lehre des heiligen Paulus
(Neutestamentliche Abhandlungen 10, 3-4; Munster: Aschendorff, 1923). Van Unnik, "Les cheveux defits"
Van Unnik, W.C, "Les cheveux des femmes baptisees'i dovuyor. Un rite de bapteme dans I'ordre
ecclesiastique d'Hippolyte," VCI (1947) 77-100. Vobbus, Bekarlik VOobus, Arthur, Bekarlik: Erken Suriye
Kilisesi'nde Vaftiz'e Kabul icin Bir Gereklilik (Stockholm: Siirgiindeki Estonya ilahiyat Dernegi, 1951).
Weinel, Paulus Weinel, Heinrich, Paulus. Der Mensch und sein Werk: Die Anfdnge des Christentums, der
Kirche und des Dogmas (Lebensfragen 3; 2. baski; Tubingen: Mohr-Siebeck, 1915). Weiss, Der erste
Korintherbrief Weiss, Johannes, Der erste Korintherbrief (Kritische-exegetischer Kommentar Uber das
Neue Testament 5; 9. baski; GOttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1910). Zscharnack, Der Dienst der
Frau Zscharnack, Leopold, Der Dienst der Frau in den ersten Jahrhunderten der christlichen Kirche
(Gbttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1902).
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--- SAYFA 23 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 24 ---

1 ERKEK VE KADIN YOKTUR Bu kitap, erken donem Hiristiyan erkek/kadin iliskilerini anlamak icin Yeni
Ahit'in belki de en ¢ok tartisilan pasajlar olan Galyallar 3:26-28 ve 1 Korintliler 11:2-16'nin yeni
yorumlarini 6nermektedir. Bu hararetli tartisma kismen, Pavlus'un Galatyalilar'daki radikal esitlikciligini
1. Korintliler'deki dogmatik ataerkilligiyle uyumlu hale getirme girisimlerinden kaynaklanmaktadir. Gal
3:26-28 séyle diyor: Clunkii hepiniz Mesih isa'ya iman yoluyla Tanri'nin ogullarisiniz. Clinkii bircogunuz
Mesih'e vaftiz oldunuz, Mesih'i giydiniz. Yahudi ya da Yunan yok. Kéle ya da 6zgur yoktur. Kadin ve erkek
yoktur. Clinkii hepiniz Mesih isa'da birsiniz. Krister Stendahl, poptiler kitapcigi The Bible and the Role of
Women: A Case Study in Hermeneutics'de, "Yeni Ahit kilisesinin hakim goéris ve uygulamasinin 6tesine
ve hatta 'kars!' isaret eden bakis acilari" sagladigi 6lciide bu pasajin "cidir acici" oldugundan séz ediyor. 1
Stendahl'a gore, "... yok... veya..." (OVK ew . . ovbe . . ) yerine "Erkek ve disi yoktur" (OVK tvi apcrev KOI
Orikv) yonUndeki gramer degisimi, Pavlus'un ilk insanlarin "erkek ve 1 Stendahl, The Bible and the Role
of Women: A Case Study" olarak bdlinmesi konusundaki israrindan kaynaklanmaktadir. Hermeneutik'te
(FBBS 15; Philadelphia: Fortress, 1966) 32.

--- SAYFA 25 ---

Yaratilis 1:27'de ifade edilen "Erkek ve Disi Yoktur" ifadesi kilisede yeni yaratilisla asiimistir. Dolayisiyla
Stendahl, Galyalilar 3:28'in yaratilis diizeni dedigimiz seye ydnelik oldugunu ve sonuc olarak incil'deki
pasajlarla bir gerilim yarattigini ileri strer... bu yaratilis dizeni Yeni Ahit'in kadinlarin ikincillestiriimesine
iliskin temel gorisindeki yerini korur.2 Ancak sadece birkac yil sonra, Korintli kadinlari pecelerini
cikardiklari icin azarlarken, bizzat Pavlus, kadinlarin asagilik durumunu ve sosyal itaatini tesis etmek igin
Yaratilis 1-3'0 kullandi: ClinkU erkek, Tanri'nin sureti ve yiceligi oldugundan, basini 6rtmemelidir; ¢liinki
kadin, erkek kadindan yaratilmamistir, fakat kadin da erkekten yaratilmistir (1 Korintliler 11:7-8).
Galatyalilar'da ortaya konan yeni yaratilisla ilgili cretkar vizyonunu unutan biri var mi? Bilim adamlari g
tlr yanit sunmuslardir: 1) Galyallar 3:26-28 gergekten de Pavlus'un "dini bilimlerin zirvesi" ve devrimci
bir sosyal programidir, ancak elcinin kendisi bile onun radikalizmini uygulamada strdlirememistir. Der
Brief an Philemon (EKKNT; Zurih: Benziger, 1975) 67-69 Ancak baska bir yerde kendisinin ("Christliche
Verantwortung bei Paulus und seinen SchUlern," ExpTim 28 [1968] 170-71) bu s6zl Pavlus'a degil,
"Helenistik toplumun" "coskusu"na atfettigine dikkat edin. Weinel, Paulus. Der Mensch und sein Werke:
Die Anfange des Christentums, der Kirche und des Dogmas (Lebensfragen 3; 2. baski; Tubingen:
Mohr-Siebeck, 1915) 201; Peter Ketter, Christus und die Frauenleben und Frauengestalten im Neuen
Testament (DUsseldorf: Verbandsverlag weiblicher Vereine, 1933); Else Kahler, Die Frau in den
paulinischen Briefen: Unter besonderer Berucksichtigung; des Begriffes der Unterordnung (Zurich:
Gotthelf-Verlag, 1960) 198 - 202; ve Johannes Leipoldt, Die Frau in der antiken Welt und im
Urchristentum (3d ed.; Leipzig: Koehler ve Amelang, 1965) 126. Leipoldt (s. 126-27) Gal'i karsilastirir
3:28'de Dionysos dininde kadinlara agikhkla ilgili ifadeler yer alir ve Pavlus'un kadinlarin misyona
katilimina son derece acik oldugunu ileri strer. Bu aciklik, kadinlarin asagi diizeyde olduguna iliskin
aciklamalariyla da "gerilim" (Zwiespiiltigkeit) olusturmaktadir.
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--- SAYFA 26 ---

Gal 3:26-28 Pavlus Oncesi Gelenek olarak 3 2) Diger yorumcular pasajin hicbir sekilde esitlikci bir
toplumsal glindem sunmadigini ileri stirGyorlar. Pavlus yeni bir toplum cagrisinda bulunmuyor ya da
hiyerarsik toplumsal yapilarin ¢oklUsunu talep etmiyor; o yalnizca kadinlarin ve erkeklerin Tanri'nin
go6ziinde esit oldugunu ve lltuftan esit sekilde yararlanabildiklerini kabul etmektedir. 5 (AThANT 2; ZUrih:
Zwingli, 1967) 264; G. B. Caird, "Paul ve Kadinlarin Ozglrligi", BJRL 54 (1971/72) 268 - 81; James E.
Crouch, Koloseli Haustafel'in Kékeni ve Niyeti (FRLANT 109; Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1972)
144-45; Elaine H. Pagels, "Paul ve Kadinlar: Son Tartismalara Yanit", JAAR 42 (1974) 538-W; Constance F.
Parvey, "The Theology and Leadership of Women in the New Testament", Rosemary Radford Ruether,
ed., Religion and Sexism: Images of Women in the Jewish and Christian Traditions (New York: Simon &
Schuster, 1974) 132-36; Gerd Theissen, "Soteriologische Sembolik in den paulinischen Schriften", KD 20
(1974) 29T'(ayrica bkz. sayfa 286-87); Letty M. Russel, Feminist Perspektifte insan Kurtulusu - Bir Teoloji
(Philadelphia: Westminster, 1974) 33, 47; Letha Scanzoni ve Nancy Hardesty, Hepsi Olmaliydi: Kadinlarin
Kurtulusuna incilsel Bir Yaklasim (Waco: Word Books, 1974) 15, 71-72, 204-8; Barbara Hall, "Diinyadaki
Kilise: Pavlus ve Kadinlar", TToday 31 (1974) 51 -52; Thomas R. W. Longstaff, "Kadinlarin Dizeni: incil'e
Dayali Bir Perspektif", ATR 57 (1975) 316-27; William O. Walker, "1 Korintliler 11:2-16 ve Pavlus'un
Kadinlara iliskin Goérisleri”, JBL 94 (1975) 94-110, ézellikle. 109-10; Patrick J. Ford, "Havari Paul: Erkek
Sovenist mi?" BTB 5 (1975) 302-11; Derwood C. Smith, "Paul ve Eskatolojik Olmayan Kadin", Ohio Journal
of Religious Studies 4 (1976) 13; Richard ve Joyce Boldrey, Sovenist mi, Feminist mi? Paul'un Kadinlara
Bakisi (Grand Rapids: Baker Book House, 1976) 45-53; Klyne R. Snodgrass, "Paul and Women", Covenant
Quarterly 34 (1976) 4, 12; Paul Lamarche, '""Ni mSle, ni femelle,' Galates 3,28," Christus 24 (1977)
349-55; Virginia Ramey Mollenkott, Kadinlar, Erkekler ve incil (Nashville: Abingdon, 1977) 84-85, 202-3;
Peter Richardson, Paul's Eth of Freedom (Philadelphia: Westminster, 1979) 75-78; Erhard S.
Gerstenberger ve Wolfgang Schrage, Kadin ve Erkek (incil Karsilasma Serisi; Nashville: Abingdon, 1981)
149-51; Averil Cameron, 'Ne Erkek Ne Kadin', Yunanistan ve Roma 27 (1980) 64; ve Mary J. Evans,
Women in the Bible (Exeter: Paternoster, 1983) 62-64. 5 Johannes Belser, "Die Frauen in den
neutestamentliche Schriften", ThQ 90 (1909) 321-51; P. Tischleder, Wesen und Stellung der Frau nach
der Lehre des heiligen Paulus (NTAbh 10: 3-4; MUnster: Aschendorff, 1923) 108-19; Gerhard Delling,
Paulus' Stellung zu Frau und Ehe (BWANT 56; Stuttgart: Kohlhammer, 1931) 120-21; Ernest De Witt
Burton sunu belirtmektedir: "Bu ayrimlardan din acisindan bahsettigi genel baglamdan acikca
gorulmektedir... pasajin milliyetlerin birlestiriimesi veya kdleligin kaldiriimasiyla higbir ilgisi yoktur" (The
Epistle to the Galatians [ICC; Edinburgh: T. & T. Clark, 1921; yeniden basildi, 1968] 206-7); ve Karl
Heinrich Rengstorff, "Die neutestamentlichen Mahnungen an die Frau, sich dem Manne unterzuordnen",
131-45 (6zellikle 140-41), Werner Foerster, ed., Verbum dei manet in aeternum'da; eine Festschrift fur
Prof. D. Otto Schmitz (Witten: Luther, 1953). Rengstorff (s. 144), ilk Hiristiyanhdin kadinlarin itaatkar
olmasini emrettigini ileri surer.

Bu mektup, Galyallar 3:28'i toplumsal kurtulus slogani olarak yanls anlayanlara karsi daha sonraki
tepkilerin kanitidir. Ancak daha sonraki bir incelemede, Rengstorff (Mann und Frau im Urchristentum
[Arbeitsgemeinschaft fur Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen. Geisteswissenschaften 12; Koln:
Westdeutscher Verlag, 1954] 7-52, 6zellikle.
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--- SAYFA 27 ---

4 Erkek ve Kadin Yoktur 3) Bununla birlikte bircok kisi, Galyallar 3:28'in Pavlus'un kendi yeni eseri,
kendine 6zgl "Lieblingswort"6 olmadigini, erken Hiristiyan vaftiz ayininden bir alinti oldugunu ileri
sUrmektedir. 7 Eger dyleyse, 9-22 aciklanabilir) Galyalilar 3:28'in amacinin 6ncelikle teolojik olmasina
ragmen, sosyal sonuglarinin yine de radikal oldugunu savunur. Galyalilar 3:28'in potansiyel sosyal
radikalizmini inkar edenler arasinda Fritz Zerbst, The Office of Women in the Church: A Study in Practical
Theology (St. Louis: Concordia, 1955) 35; Charles C. Ryrie, Kilisede Kadinlarin Yeri (New York: Macmillan,
1958) 71; J. ). Meuzelaar, Der Leib des Messias. Eine exegetische Studie liber den Gedanken vom Leib
Christi in den Paulusbriefen (Theologische Biblioteek 35; Assen: Van Gorcum, 1961) 84-86; Albrecht
Oepke, Der Brief des Paulus an die Galater (3d baski; ed. Joachim Rohde; ThHKNT 9; Berlin: Evangelische
Verlagsanstalt, 1973) 126; Heinrich Schlier, Der Brief an die Galater (MeyerK 7; Goéttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1962) 175; Madeleine Boucher, "1 Korintliler 11:11-12 ve Galyalilar 3:28: Kadinlarin Rolu
Uzerine Yeni Ahit'e Bazi Kesfedilmemis Paralellikler", CBQ 31 (1969) 55-58; Frank Mussner, Der
Galaterbrief (HThKNT 9; Freiburg: Herder, 1974) 264; John JefTerson Davis, "Galatyalilar Uzerine Bazi
Diistinceler 3:28, Cinsel Roller ve incil Hermeneutigi", JETS 19 (1976) 201-8; Robert Banks, "Paul ve
Kadinlarin Kurtulusu", Kavsak 18 (1976) 82-83; George W. Knight, "Erkek ve Disi Onlarla ilgili", Christian
Today 19 Nisan (1976) 13-17; Klaus Thraede, "Arger mit der Freiheit. Die Bedeutung von Frauen in
Theorie und Praxis der alten Kirche", Gerta Scharffenorth ve idem, eds., "Freunde in Christus werden ..."
Die Beziehung von Mann und Frau als Frage an Theologie und Kirche (Kennzeichen 1; Gelnhausen:
Burckhardthaus-Verlag; Stein: Laetare-Verlag, 1977) 102-3; Grant R. Osborne, "Kilisede Yorum Bilimi ve
Kadinlar", JETS 20 (1977) 348-49; Susan T. Foh, Kadinlar ve Tanri S6zii: incil Feminizmine Bir Yanit
(Philadelphia: Presbyterian and Reformed Publishing Co., 1979) 140 - 43; Stephen B. Clark, Mesih'te
Erkek ve Kadin: Kutsal Yazilar ve Sosyal Bilimler Isi§inda Erkeklerin ve Kadinlarin Rollerinin incelenmesi
(Ann Arbor: Servant Books, 1980) 137-63; ve James B. Hurley, Man and Woman in Biblical Perspective: A
Study in Role Relationships and Authority (London: Inter-Varsity, 1981) 125-28. 6 Bu ifade Hans
Lietzmann'a aittir, Die Briefe des Apostels Paulus, cilt. 1: Die vier Hauptbriefe (TUbingen: Mohr-Siebeck,
1910) 245. 7 Franz Leenhardt, "La place de la femme dans I'eglise d'apr™s le Nouveau Testament," EThR
23 (1948) 31; Jacob Jervell, Imago Dei: Gen |, 26f im Spatjudentum, in der Gnosis und in den paulinischen
Briefen (FRLANT 76, n.s. 58; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1960) 294 - 95; Georg Gunther Blum,
"Das Amt der Frau im Neuen Testament", Kasim (1964) 155-56; Ernst Kasemann, Jesus Means Freedom
(3d baski; Philadelphia: Fortress, 1969) 64 - 65; Robin Scroggs, "Paul ve Eskatolojik Kadin", JAAR 40
(1972) 291-93; Walther Schmithals, Korint'te Gnostisizm (Nashville: Abingdon, 1971) 239, n. 162;
Siegfried Schulz, "Evangelium und Welt. Hauptprobleme einer Ethik des Neuen Testaments", Hans Dieter
Betz ve Luise SchottrofT, eds., Neues Testament und christliche Existenz (Herbert Braun icin Festschrift;

TUbingen: Mohr-Siebeck, 1973) 491; Hans Dieter Betz, "Geist, Freiheit und Gesetz: Die Botschaft des
Paulus an die Gemeinden in Galatien," ZThKIX (1974) 81 (Bu makale ingilizceye cevrilmistir: "Spirit,
Freedom, and Law: Paul's message to the Galatian Churches," Svensk exegetisk arsbok 39 (1974)
145-60.); ve ayni zamanda, Galatyalilar: Pavlus'un Galatya'daki Kiliselere Mektubu Uzerine Bir Yorum
(Hermeneia; Philadel-
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--- SAYFA 28 ---

Gal 3:26-28, Pavlus Oncesi Gelenek 5 olarak Galatyalilar 3 ile 1 Korintliler 11 arasindaki sirtiismeyi,
Pavlus 6ncesi 6zgurlestirici bir hareketle Pavlus'un kendisi arasindaki uyumsuzlugun kaniti olarak
gosteriyor. Bu calismada 6nerilen ¢6zim genel olarak bu kategoriye girdigi icin, cesitli bilim adamlarinin
geleneksel sdylemi nasil izole etmeye ve onu daha yerel teolojik ortamina yerlestirmeye calistiklarini
biraz ayrintili olarak incelemek yararl olacaktir. 1.1 Pavlus Oncesi Gelenek Olarak Galatyalilar 3:26-28
Tercimanlar, geleneg@in ne oldugu ve Galyalilar 3:26-28'deki dlizeltmenin ne oldugu konusunda baylik
Olcide hemfikirdir. Bu fikir birligini su sekilde tasvir edebiliriz: 1) Galyalilar 3:26-28, 1 Korintliler 12:13 ve
Sutunlular 3:9-11'in timU geleneksel bir vaftiz deyisini animsatir: 8 phia: Fortress, 1979) 181; Wayne A.
Meeks, "Androgyne'in imaji: Erken Hiristiyanlikta Bir Semboliin Bazi Kullanimlari;"?//? 13 (1974) 165-208;
Kurt Niederwimmer, Askese und Mysterium: Uber Ehe, Ehescheidung und Eheverzicht in den Anfangen
des christlichen Glaubens (FRLANT 113; Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1975) 178; Dieter
Luhrmann, "Wo man nicht mehr Sklave Oder Freier ist. Uberlegungen zur Struktur frUfichristlicher
Gemeinden," Wort und Dienst n.s. 13 (1975) 57-58; Michel Bouttier, "Complexio Oppositorum. sur les
formdulleri de | Cor. XIlI. 13; Gal. Ill. 26-28; Albay Ill. 10, 11," ATS 23 (1976) 1-19; Howard Loewen,
"Kadinlarin Pauline Gorltsa", Yon 6 (1977) 3-20; Marie de Merode, "Une theologie primitive de la femme?"
RThL 9 (1978) 176-89, o6zellikle 180; Hartwig Thyen, "' .. . nicht mehr mannlich und weiblich. . .' Eine
Studie zu Galater 3, 28," Frank Crlisemann ve Hartwig Thyen, eds., Als Mann und Frau geschaffen:
Exegetische Studien zur Rolle der Frau (Kennzeichen 2; Gelnhausen: Burckhardthaus-Verlag; Stein:
Laetare-Verlag, 1978) 107-201, 6zellikle. 138-39; Victor Paul Furnish, The Moral Teaching of Paul
(Nashville: Abingdon, 1979) 93; 65; Scholars, 1982) 146-50, 157-58; J. Louis Martyn, "Galatians 3:28,
Fakulte Randevulari ve Christolojik Amnezi'nin Ustesinden Gelmesi", Katallagete 8 (1982) 39-44; Onun
Anisina: Hiristiyan Kékenlerinin Feminist Bir Teolojik Yeniden Yapilanmasi; (New York: Crossroads, 1983)
205-41; ve Richard N. Longenecker, New Testament Social Ethics for Today (Grand Rapids: Eerdmans,
1984) 31-34. 8 Gerhard Dautzenberg buna katilmiyor (*'Da ist nicht mannich und weiblich," Zur
Interpretation von Gal 3, 28," Kairos n.s. 24 (1982) 181-206). Onun kararinda (s. 200-202), metnin
arkasindaki gelenek, Pauline topluluklarindaki sosyolojik farkliliklarin fiilen asilmasidir. Francesco
Saracino ("Forma e funzione di una formul paolina: Gal. 3, 28," RevlIstB 28 [1980] 345-406) ayrica bu
metinlerin Pauline 6ncesi forml Saracino, Pavlus'un zit kutuplari siralayarak geleneksel bir formul degil,
ortak bir edebi arac kullandigini iddia eder. Gal 3:28, Pavlus'un Kanun hakkindaki tartismasini
sonlandirmaya hizmet eden kendi ustalikla hazirlanmis formualasyonudur.

--- SAYFA 29 ---

Erkek-Kadin Yoktur 6 Yahudi, Rum yoktur. (OVK en 'lovfiato? ot»8e "EMTJP) Kole ya da 6zgur yoktur. (OVK
evi Sov\o? oi>8e e\ev0«pos) Erkek ve disi yoktur. Clinkii hepiniz (iravni) Mesih isa'da birsiniz (eis). Clnki
ayni ruhta hepimiz tek bedende vaftiz edildik, (eis %v crwfia k(3airTicrOri(jLev) bilgiyle yenilendi) onu
yaratanin imajina gore, ister Yahudi ister Yunanli, (eire 'lovScuoi eire ister kole ister 6zgur, (tire 8ov\oi
eire eXevflepoi) Ve hepsi (trames) tek bir ruhtan sarhos olmuslardir (ev irvevfia) Eski insani yaptiklariyla
bir kenara koymak ve Yunan ve Yahudi'nin olmadigi yerde yenisini (evSvcrctfievoi rbv vkov) giymek,
(o7rov) OVK ew "EWT]J)' KM. 'lov8c'os) siinnet ve siinnetsizlik, barbar, iskit, kéle, 0zgur. (8ofi\os,
iKevBepoq) Ancak Mesih her seydir (iravra) ve her seydedir (fl-So-ii'). Wayne Meeks "temel motiflerin
tutarhhigl" olarak adlandirdigi seyi géstermek icin asagidaki 6zellikleri listeler: Mesih'e vaftiz, giysi
imgeler, karsit ciftler ve son birlik beyani 9 Meeks, "Androgyne'in imgesi", 180-83. Gal 3:27-28 Ciinkii
Mesih isa'da hepiniz Mesih'e vaftiz edilenler kadar Tanri'nin ogullarisiniz (Xpiarov kveSvcracrOe) 1
Korintliler. 12:13 Kol 3:10-11
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--- SAYFA 30 ---

Pavlus Oncesi Gelenek Olarak Gal 3:26-28 7 2) Uc versiyondan Galatyalilar'daki en orijinal olanidir: a)
Galyalilar 3:26-28 diger ikisi arasinda araci konumdadir. 1 0 b) Koloseliler Pavlus tarafindan yazilmamistir
ve aslinda dogrudan Galatyalilara bagli olabilir. 11 c) Galyalilar 3:26-28, hem dilbilgisi acisindan (ikinci
cogul sahis, baglam lclncl coduldur) hem de tematik olarak (yalnizca Yahudi/Yunanca cifti tartismayla
dogrudan ilgilidir ve vaftizin tartismaya dahil edilmesi oldukca gereksiz gérinmektedir 12) baglam
acisindan 1 Korintliler 12:13 ve Satunlular 3:10-11'den daha acik bir sekilde dne ¢cikmaktadir. d)
Erkek/disi ciftinin Pavlus tarafindan eklenmis olma ihtimali, 1. Korintliler ve Koloseliler'de yer almamis
olma ihtimalinden daha disuktir. 3) Galyalilar 3:26-28 gelenede atifta bulunsa da, bunun Galatyalilarda
kullaniimak Uzere Pavlus tarafindan yeniden dizenlendigi aciktir. Bu redaksiyon dedisikliklerini daha iyi
izole etmek icin, bilim adamlari genellikle metni asagdidaki anlamlara ayirirlar: (26) a Clnki hepiniz iman
yoluyla Mesih isa'da Tanri'nin ogullarisiniz. (27) b Ciinkii bircogunuz Mesih'e vaftiz oldunuz ve Mesih'i
giydiniz. (28) d Yahudi ya da Rum yoktur, e Kdle ya da 6zgur yoktur. f Erkek ve disi yoktur. g Cinku
hepiniz Mesih isa'da birsiniz. 4) Pavlus'un redaksiyonu sunlari icerir: a) "a" ve "g" satirlarinin tim i) Her
iki satir da gramer acgisindan 1 Thess 5:5, 10Bouttier, "Complexio Oppositorum" 11. 1 1 ile aynidir. Bu
bagimhligin kaniti icin Eduard Lohse, Colossians ve Philemon'un tartismasina bakiniz (Hermeneia;
Philadelphia: Fortress, 1971) 182. 1 2 Vaftiz, her ne kadar kesinti esasli bir teolojik celiski icermese de,
tartismanin akisini kesintiye ugratir. Bkz. Hermann-Josef Venetz, '"Christus anziehen,' Eine Exegese zu
Gal. 3.26-28 als Beitrag zum paulinischen Taufverstandis," Freiburger Zeitschrift flir Philosophie una"
Theologie 20 (1973) 3-36 ve S. Legasse, "Foi et bapteme chez saint Paul: Etude de Galates 3,26-27,"
BLE74 (1973) 81-102.

--- SAYFA 31 ---

8 Erkek ve Disi Yoktur goriintse gore Pavlus'un kendi formulasyonu: "Cunkl hepiniz 1s1gin ogullarisiniz."
ii) Bu iki satir geleneksel bir icerme olusturmaz ancak baska bir yerde gelenekten alinti yapmak igin
kullanilan edebi bir araca uygundur ve sdylemenin sonunda, sdéylemeden dnceki son cimleyi
tekrarlayarak daha genis baglamin akisini gereksiz yere bozmaz. iii) Her iki satir da Paul'iin belirgin
ifadeleriyle doludur. "iman yoluyla" ifadesi (8ia TT)? men-ecus) yalnizca "g" cizgisiyle olan paralelligi
bozmakla kalmiyor, ayni zamanda Pavlus'ta da siklikla bulunuyor. 1 3 "a" ve "g" satirlarindaki "Mesih
isa'da" (ev XpioTco TTJO-OV) sézciikleri de karakteristik olarak Pauline'dir. 14 Pavlus yine Romalilar 8:14,
19'da imanlilari "ogullar" olarak adlandirir (vioi, satir "a"); 9:26; Gal 3:7; 4:6, 7; ve 1 Selanikliler 5:5. iv)
"a" satiri, "icin" kelimesinin de acikca gosterdigi gibi, 6nceki baglamla dogrudan iliskilidir ve "g" satiri
dilbilgisi ve tematik olarak hemen ardindan gelen cimleyle baglantilidir: "Ve eger sen Mesih'insen...." b)
"b" satirinin tamami da redaksiyon olabilir. "Mesih'e vaftiz etmek" Yeni Ahit'te Pavlus'a 6zgU bir ifadedir.
Vaftize yapilan atif muhtemelen bu s6zlin bir pargasi dedgil, ritiiel baglaminin bir géstergesidir. 5) Deyisin
geleneksel 6zellikleri sunlari icerir: a) Sitz im Leben'in bir gostergesi olarak vaftize atif yapilmasi, b) vaftiz
sirasinda giysilerin degis tokusunu ifade eden "c" satirindaki giysi tasviri; c) 6nceki baglam Gc¢incl cogul
oldugu sirece ikinci cogul sahis ("siz"); d) "d", "e" ve "f" satirlarindaki karsit ciftler, 6zellikle de son cift;
(Pavlus baska bir yerde erkekler ve kadinlardan s6z ederken "erkek/disi" [apaev/8ri\v] kelimesini yalnizca
Romalilar 1:27'de cinsel aktivite acikca kastedildiginde kullanir. 13 Romallar 1:12; 8:22, 25, 27, 30, 31;
4:13; 2 Korintliler 5:7; Gal 2:16; 3:14, 26; Fil 3:9; 1 Thess 1:7; see also the uses of IK TTJS morecm which
are even more numerous. 1 4 Rom 3:24; 8:1, 2, 39; 15:17; 16:3; 1 Cor 1:2, 4, 30; 4:15, 17; 15:31; 16:24;
Gal 2:4; 5:6; 2:5; 4:7, 19, 21; 1 Sel. 5:18; Romalilar 9:1; 16:1; 15:18, 19, 22; 2 Cor 2:14, 17, 3:14; 5:17,
19; 12:2, 19; Gal 1:22; 2:17; Phil 1:13; 2:1; 1 Thess 4:16; Phim 8, 20; and "in Jesus Christ": Gal 3:14; 1
Tes. 1:1.
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--- SAYFA 32 ---

Gal 3:26-28 Paulus Oncesi Gelenek 9 olarak cinsiyetler arasindaki iliski aksi halde "erkek/kadin"
[avTjp/yvujl] ifadesini kullanir. 15) e) muhtemelen giftlerde ayricalik ve tabiiyet sirasini degistiren
kiazma: ab/ba/ab; (Paralellik icin Yahudi/Yunan, 6zgur/kéle, erkek/disi gerekir.) f) Yaratilis'a yapilan atif,
Yaratilis 1:27'nin (LXX) "erkek ve disi" Gzerindeki belirgin etkisi ile "... veya... yoktur." kalibini
kirmaktadir. Gal 3:26-28, form elestirmenleri tarafindan bu sekilde simyaya dénusttrildiginde
asagidaki geleneksel bilgiyi verir: . . . Mesih'i giydin. Yahudi ya da Yunan yok. Kéle ya da 6zgUr yoktur.
Kadin ve erkek yoktur. Boyle bir ifade edebi ortamindan disari firladiginda, onun edebiyat 6ncesi kokeni
hakkinda, en olasi performans ortami veya Sitz im Leben de dahil olmak Gzere spekilasyon yapilabilir.
Muhtemelen edimsel ortam vaftizdir, ancak bilim adamlari bu s6zu ilkel Hiristiyanligin bircok alt
siniflandirmasindan birine yerlestirme konusunda yollarini ayirmislardir. Bu rakip 6neriler U¢ kategoride
gruplandirilabilir: (1) Pavlus'un kendi ¢cevresi; (2) Pauline topluluklari; veya (3) Paul'a karsi ¢ikan partiler.
Pavlus'un Kendi Cevresinden Robin Scroggs, bu gelenegin "kendisinin (yani Pavlus'un) Majde anlayisinin
kokleriyle"16 ortlstigind ve "onun en derin teolojik inancinin temel bir sonucu" oldugunu 6ne slrdyor.
17 Benzer sekilde, Michel Bouttier, formUlin Pauline ¢evrelerinde ortaya ¢iktigini ve sevindirici haberin
dondstirici glcine dair kendi anlayisiyla tutarli oldugunu iddia ediyor; ancak bazi durumlarda
parousia'dan 6nce tam bir toplumsal bitlinlesme saglanamadidi icin Pavlus asiri coskulu toplumsal
gindeminden taviz vermek zorunda kaldi. 18 Bu aslinda 15 Rom 7:2-3'tUr; 1 Korintliler 7:2-4, 10-11,
13-16, 39; 11:3-14. 1 6 Scroggs, "Paul ve Eskatolojik Kadin", 293. 1 7 Ayni eser, 288. 1 8 Bouttier,
"Complexio Oppositorum", 10, 15-18.

--- SAYFA 33 ---

10 Ernst K&semann, 19 Dieter Luhrmann, 2 0 ve Henning Paulsen'in anlayisi da Erkek ve Kadin Yoktur.
21 Hans Dieter Betz'e gore, Gal 3:26-28, "U¢ siyasi-sosyal, programatik sloganiyla"2 2, Pavlus'un
Galatya'daki orijinal vaazinin yol actigi devrimci dedisiklikleri yansitan vaftiz mutlulugudur.
Galatyalilar'da bu kadar yaygin olan "6zgurlik" temasi sadece kanundan muaf olmak degildir;
Galatyalilarin mujdeye ilk tepkilerini karakterize eden toplumsal 6zglrlesmeye ayrilmaz bir sekilde
baghdir. 2 3 Yeni gelen "Yahudilestiricileri" dikkate alarak, kutsallik ve Tevrat'a itaat adina bu
0zgUrlikten 6din vermislerdi. Bu nedenle Pavlus, onlara ortak kabul térenlerinde ifade edilen radikal
esitlikciligi hatirlatmak icin vaftiz formiliinden alinti yapiyor. Pavlus, Galatyalilar'daki bu Utopyaci ideali
hala tam olarak desteklemektedir, ancak 1 Korintliler'i yazdiginda, muhtemelen Korint'teki asiri cosku
nedeniyle, erkek ve kadin birligi hakkindaki fikrini degistirmistir; bu da 1 Korintliler 12:13'te erkek/kadin
ciftinin yokluguna yol acmistir. 2 4 Pauline Paul Franz Leenhardt disindaki topluluklar Gal 3:28'in
Pavlus'un yakin cevresinden gelmedigini, baslangicta Galatyali kadinlarin yeni bulduklari 6zgurliklerinde
erkeklerle esitliklerini hakl ¢cikarmak icin kullandiklari bir slogan oldugunu dtsinUyordu. 2 5 Siegfried
Schulz, Galyalhlar 3:27-28 ve paralelliklerin, Korint'teki "ruhani" kisiler arasinda kullaniimis olabilecek
"coskulu-ikici bir savas cighgini"26 yansittigini ileri stirer. Goksel Mesih'e vaftiz olmalari ve bunun
sonucunda dlUnyaya yabancilasmalari, 19 Jesus Means Freedom (3d ed.; Philadelphia: Fortress, 1969) 64
- 65. 20 "Wo man nicht mehr Sklave oder Freier ist," 55-71'den 6zgurlesmeyle sonuclandi. 21 "Einheit
und Freiheit", 94-95. Paulsen, Galyalilar 3:26-29'un Pauline kiliselerindeki toplumsal esitligin gercek
tarihsel deneyimini yansittigini ileri sirer. Pavlus, Yahudiler ve Yunanllarla ilgili belirli bir noktaya
deginmek icin Galatyalilarin bu deneyiminden yola cikarak teoloji yapar, ancak formulu bir "sosyal
program" olarak gelistirmez (s. 94). 2 2 Betz, "Geist, Freiheit und Gesetz: Die Botschaft des Paulus an die
Gemeinden in Galatien," ZThK 71 (1974) 83 (Bu makale ingilizceye cevrilmistir: "Spirit, Freedom, and
Law: Paul's message to the Galatian Churches," Svensk exegetisk hrsbok 39 (1974) 145-60.). 2 3 age,
84-85. 2 4 Betz, Galatians, 200. 2 5 Leenhardt, "La place de la femme", 31. 2 6 Schulz, "Evangelium und
Welt. Hauptprobleme einer Ethik des Neuen Testaments", icinde Hans Dieter Betz ve Luise Schottroff,
eds., Neues Testament und christliche Existenz (Herbert Braun igin Festschrift; Tubingen: Mohr-Siebeck,
1973) 491-92.
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--- SAYFA 34 ---

Gal 3:26-28, Paulus Oncesi Gelenek 11'de dinsel, toplumsal ve hatta cinsel ayrimlar s6z konusudur. Bu
hicbir zaman Paul'in kendi tutumu olmadi. Meeks de Pavlus'un, Galatyalilar ve Korintliler 1'deki formulu
kullanmasina ragmen kendisini tedirgin buldugunu ve hatta gelenekle, 6zellikle de ona eslik eden
Midrasik "mit"le celistigini iddia ediyor. Gal 3:28, inisiyenin ilk insanin cift cinsiyetliligine dontstnu
simgeleyen vaftiz ritGeline aittir. Yahudiler, Hiristiyanlar ve Gnostikler siklikla Adem'in baslangicta
erkeksi kadinsi oldugunu varsayiyordu. Koloseliler'deki "yaslh insani cikarmak", Yaratilis 3:21'deki
genellikle vicut olduguna inanilan "deriden clbbenin" ¢cikarilmasi anlamina gelir. Kisinin Tanri'nin
benzerligine burinmesi gerekir; yani kisi "Mesih'i giymeli" veya "yeni insani" giymelidir. Meeks ayrica, bu
antropolojik tasvirin ve Urzeit-Endzeit kutsalciliginin en sik Hiristiyan Gnostisizmi'nde bulundugunu ve
bunun Paulus'un cevrelerinde, 6zellikle de Korint'te etkisini zaten gosterdigini gosteriyor. Dolayisiyla
Meeks su sonuca variyor: Erkek ve disinin farklilasmasi bu nedenle dinyanin temel dizeni icin énemli bir
sembol haline gelebilirken, rol farkliliklarinda yapilacak herhangi bir degisiklik sosyal elestirinin veya
hatta mevcut dizenin tamamen reddedilmesinin guclu bir semboll haline gelebilir. Pavius'un misyonu
boélgesindeki ilk Hiristiyanlar, Adem-Androjen mitini eskatolojik vaftiz térenine uyarladiklarinda, gtcli ve
verimli bir dizi imge Urettiler. Eger vaftiz sirasinda bir Hiristiyan, icinde "erkek ve disi bulunmayan"
Yaradan'in imajini yeniden giymisse, o zaman onun icin eski dinya gecip gitmistir ve iste! yenisi geldi. 27
Bu kutsal "gerceklesmis eskatoloji", Pavlus'un "yeniden birlesme sembollerini benimsemesini" "yaratiimis
dizenin ortull bir reddi" olarak gordigu Korint'teki "ruhani'yi karakterize ediyordu. 28 Pavlus,
cinsiyetlerin yeniden birlesmesi ve tanrisal imgeye geri dontsin arzu edilirligi konusunda "ruhanilerle"
ayni fikirdeydi, fakat o, bu yeniden birlesmenin eskatondan énce ulasilamaz oldugunu sdyleyerek itiraz
etti. Bu nedenle Pavlus, ahir zamana ait olan Ruh tarafindan halihazirda olusturulmus olan bu toplulukta
kadin ve erkegin rol esitligini kabul eder ve hatta bunda israr eder. Yeni dlizen, yani Tanri'nin suretindeki
insan duzeni, Meeks'in "Image of the Androgyne" 207. age, 208; vurgu Meeks'e ait.

--- SAYFA 35 ---

12 Yeni toplulugun liderlik kaliplarinda Erkek ve Kadin Yok. Ancak eski diizenin sembolik iddialarina
devam etmesine izin verilmeliydi, ¢cinkU Hiristiyan henlz diinyada, "benzersizlikler Glkesinde" yasiyordu,
ta ki oglunun kendisinin Baba'ya teslim olacagi, yani Tanri'nin her sey olabilecegi zamani gelene kadar. 2
9 Burada sunulan kisa 6zet, bu oldukca genis kapsamli ve ufuk acici makalenin hakkini pek vermiyor.
Meeks'ten bu yana Gal 3:27-28'in en anlayisli yorumcularinin hepsi ona borc¢ludur. 3 0 Mevcut ¢calisma
da, ciddi anlasmazliklara ragmen bastan sona "Androgyne imaji"nin gdsterisli dipnotlarindan
yararlanilarak beslendi. Elisabeth Schussler Fiorenza da Galyalilar 3:26-28'i Paulus 6ncesi bir "vaftiz
itirafi"31 olarak goruyor; bu itiraf "Hiristiyan misyoner hareketinin teolojik 6z-anlayisini" ifade ediyor. 3 2
"Erkek ve kadin yoktur" ifadesinin arkasinda yatan teolojik inang, androjen mit degil, "ataerkil evliligin ve
erkek ile kadin arasindaki cinsel iliskilerin artik Mesih'teki yeni toplulugun kurucusu olmadigi" israridir. 3
3 Galyalilar 3:28'deki vaftiz beyani kadinlara ve kdlelere yeni bir dini vizyon sunarken, Hiristiyan
toplumunda cinsiyet rollerine dayali tim erkek dini ayricaliklarini reddediyordu. Tipki dogustan
Yahudilerin, yalnizca kendilerinin Tanri'nin secilmis halki olduklari seklindeki ayricalikli distinceden
vazgecmeleri gerektigi gibi, efendilerin de koleler Gzerindeki ve kocalarin da esleri ve cocuklari
Uzerindeki guclerinden vazgecmeleri gerekiyordu. . . . Hukuki-toplumsal ve kultlrel-dinsel erkek
ayricaliklari artik Hiristiyanlar icin gecerli degildi. Bu esitlikci Hiristiyan 6z anlayisi, din, sinif ve kast gibi
tim erkek ayricaliklarini ortadan kaldirdigi 6lcliide, yalnizca Yahudi olmayanlarin ve kdlelerin degil, ayni
zamanda kadinlarin da misyonerlik hareketi icinde liderlik islevlerini yerine getirmesine izin verdi. 3 4
Schussler Fiorenza'ya gore, bu sézun erken Hiristiyan sosyal yasamini sekillendirmedeki 6nemi,
Pavlus'un ayni esere yonelik miicadelesinde acikca gorilmektedir. 3 0 Ornegin, Hartwig Thyen (*"... nicht
mehr mannlich und weiblich...' ") Meeks'in dnerisini benimser. Ayrica bkz. Robert Jewett, "Havari
Pavlus'un Cinsel Kurtulusu", JAAR 47 Ek B (1979) 64-65. 3 1 Schussler Fiorenza, Onun Anisina, 208. 3 2
age, 199. 3 3 age, 211. 3 4 age, 217-18.
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--- SAYFA 36 ---

Gal 3:26-28, Pavlus Oncesi Gelenek 13'te bu ifadeyi degistiriyor ve 1 Korintliler 7 ve 11-14'teki bazi
zararh sonugclarini diizeltiyor. Pavlus prensip olarak Galyalilar 3:28'i ihlal etmemis olsa da, yaptigdi
degisiklikler Hiristiyan kadinlarin topluluk ibadetine aktif katilimini daha ciddi bicimde sinirladi. Kilise icin
bakire gelin metaforunu kullanmasi ve havariligini mecazi olarak babalik olarak tanimlamasi, ataerkil
degerlerin ve cinsel ikiliklerin yeniden tanitiimasinin kapisini agar. 35 Schilssler Fiorenza'nin elinde
Galyalilar 3:28, Pavlus'un kendisi de dahil olmak tzere ilk Hiristiyan yazarlarin toplumsal kurtulusunu
o6lcmek icin bir cetvel gorevi goértyor. Galyalilar 3:28'in anlami ve kdkeni konusunda onunla olan
anlasmazligimizin, ilk kilisede kadinlarla ilgili calismalarda bir déniim noktasi ve cagdas feminist incil
bilimi acisindan bir anit olan Onun Anisina hayranhdimi hicbir sekilde azaltmadiginin acik olacagina
inantyorum. Pavlus'a Karsit Cevreler Diger bilim adamlari Pavlus'u vaftiz sézinin kékeninden daha da
uzaklastiriyorlar. Georg Giinther Blum'a gore, Paul burada cinsiyetlerin kutsal birlesmesi seklindeki bu
"gnostische Terminologie"yi kendine mal ediyor, ancak bunun yaratilis dizeninde ima edilen kadinlarin
ikincillestirilmesine yonelik meydan okumaya asla riza gésteremezdi. 3 6 Bu pasaj Pauline'den daha
Gnostiktir. Walther Schmithals bu s6ziin "saf gnostisizm" oldugunu iddia ediyor. 3 7 Bernard H.
Brinsmead, Galyalilar 3:26-28'in arkasinda cift cinsiyet mitinin yattigi konusunda wftrTffieelcs'e katiliyor,
ancak geleneksel deyisi vaftize uygulayan ilk kisinin Pavlus oldudu konusunda israr ediyor. Baslangicta
sunnete atifta bulunuyordu ve Galatya'daki Yahudilestiriciler gibi nomist Yahudi-Hiristiyanlar arasinda
yaygindi. 38 Brinsmead, iddiasini savunmak icin, vaftizin, her ne kadar sadece burada acikca
bahsedilmis olsa da, Pavlus'un Galatyalilar genelindeki polemiklerinin merkezinde yer aldigini ileri
surmektedir. Ancak iddiasinda 6lUmcul bir kusur var. Penisin siinnet derisinin ¢ikarilmasinin nasil "Erkek
ve disi yoktur" ifadesini sembolize edebilecegini hayal etmek zor. Belki hadim etme; slinnet asla Elbette
vaftiz — Age., 235-36. Blum, "Das Amt der Frau im Neuen Testament", NovTl (1964) 155-56. Schmithals,
Korint'te Gnostisizm, 239. Brinsmead, Galatyalilar—Rakiplere Diyalojik Tepki, 139-61.

--- SAYFA 37 ---

14 Her iki cinsiyet icin de gecerli olan Erkek ve Kadin Yoktur ve 6zel bir anatomik donanim
gerektirmemektedir; daha muhtemel orijinal ortami saglar. 39 Bu arastirmadan Gal 3:28'in erken
Hiristiyanlikta kadinlarin roltne iliskin tartismanin merkezinde yer aldigi anlasiliyor. Cogu yorumcu,
pasajin Hiristiyan toplumunda sosyal ayrimlarin kaldiriimasini kutladigi konusunda hemfikirdir, ancak
pasajin kdkenini belirleme konusunda ¢ilginca fikir ayriligina duserler. Bu Paul'un kendi formilasyonu mu
yoksa geleneksel mi? Geleneksel ise, Pavlus'un kendi cevresinden mi, Pavlus disindaki Yahudi olmayan
misyondan mi, hatta Pavlus'a rakip ¢evrelerden mi kaynaklandi? Pavlus, Galatyalilari yazarken buna
coskuyla katildi mi ve daha sonra fikrini degistirdi mi, yoksa bunu zaten Galatyalilar'dayken zihinsel
cekincelerle mi kullandi? Kim cinsel esitlige daha cok bagliydi: Pavlus mu, yoksa gelenegin Paulus 6ncesi
tastyicilart mi? Eger Galyalilar 3:26-28 gergekten de Pavlus 6ncesi gelenegin isleyisini goérebileceginiz bir
pencere ise, tam olarak ne gorulir? Bu calisma Galyalilar 3:28'in geleneksel 6zelliklerinin Pavlus'un Misir
incili, 2 Clement ve Tomas incili'nde bulunan bir séze bagimli olmasindan kaynaklandigini éne siirerek bu
sorulara orijinal bir ¢6zim sunmaya calismaktadir. Referans kolayli§i saglamak icin, her alintisinda isa'ya
atfedildigi icin bu gelenege Dominik Deyisi olarak atifta bulunacagim. Bu deyimi "ibni" olarak
adlandirarak, onun isa'nin bir sézi olarak gercekligine iliskin acik veya ortili bir yargiya varmiyorum.
Asagidaki pasaji Gal 3:27-28 ile karsilastirin: Dominik S6zU Gal 3:27-28 1.2 Galatyalilar 3:26-28 ve bir
Dominik S6zU Cunku, Mesih'e vaftiz olanlardan bircogunuz, utang giysisine (e”Sv/xa) bastiginizda ve ikisi
bir oldugunda, Mesih'i (kvebvcracrOe) giyin. Yahudi ya da Yunan yok. Kdéle ya da 6zgir yoktur. ve erkek
ve disi ne erkek ne de disi {oire appev ovre flrJXv). 40 Erkek ve disi {OVK ew apo~ei> KCTI dr)kv)
yoktur. Ciinkii hepiniz Mesih isa'da birsiniz. 3 9 Bazi kiiltiirlerde erkekler kadar kadinlari da siinnet
ediyorlar, ancak Pavlus'la uzaktan akraba olan gevrelerde bile kadin stinnetine dair hicbir kanit
bilmiyorum. 4 0 Klem. Al. Strom. 3.13.92, Misirhlarin incili'nden alinti.
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--- SAYFA 38 ---

Galyalilar 3:26-28 ve Dominik Atas6zUu 15 Benzerlikler oldukca buyUktur. Dahasi, burada da tam olarak
Galyalilar 3:27-28'in yaygin olarak geleneksel kabul edilen 6zelliklerini goriyoruz. Her ikisi de ayni
kokenli sozciklerin (evSv/xa, evSvaj) kullanildigi giysi gorselleriyle baslar; her ikisi de ikinci cogul sahisla
baslar ("siz"); ikisi de birlesmeden bahsediyor ("ikisi birdir"; "hepiniz birsiniz"); her ikisi de zit ciftleri
listeler; ve her ikisinde de son eslesme erkek/disidir (oure appev ovre Or)\v; OVK, Kai Or)kv'yi onaylar.
Elbette aralarinda genetik bir iliski var. Bu benzerlikleri kabul edenler oybirligiyle Galatca versiyonun
daha orijinal olduguna karar verdiler; bunun nedeni muhtemelen Galatca'nin Misir incili'nden, 2
Clement'ten ve Thomas incili'nden onlarca yil énce yazilmis olmasiydi.* 1 Ancak s6zlii geleneklerin
gelisimini izlerken belgelerin ilgili tarihlerine glvenirken dikkatli olmak gerekir. Bu durumda, en eski
belge en tlrevsel sirima icerir. Bu kitap, Galyalilar 3:26-28'de, gerekli degisiklikler yapilarak, Pavlus
tarafindan bilindigini ve kullanildigini tartisacaktir. Helenlestirilmis Yahudilikteki felsefi tohumlardan,
Pavlus'un daha baslangicta yok etmeye calistigi, ancak yine de ikinci ve Ugtinci ytzyil Gnostisizminde
yeseren bir deyis, Yahudi olmayan Hiristiyanligin topraklarinda filizlendi. Dahasi, hem Pavlus'un hem de
bu sézln birincil aktaricilarinin cinsel esitlige bagl olduklarini, ancak bunlarin kékten farkh ve teolojik
olarak uyumsuz sekillerde oldugunu ileri siirecegim. Dominik Deyisi'nde ifade edildigi sekliyle cinsel
esitlik, bedenin ertelenmesi olarak kabul edilen bir vaftizle ilkel ¢ift cinsiyetlilige donlisten kaynaklandi.
Cinsel farkhilasmayi reddeden s6z, bireysel ruhun maddi olmayan ve cinsel acidan birlesmis ilahi imgeye
ulasmasindan s6z ediyordu. Ancak Pavlus, bu s6zin anlatimini ustalikla degdistirdi ve ahlaki sonuglarini
derinden degistirdi. Su anki haliyle, Galyalilar 3:28'deki toplumsal bélinmelerin reddi, havarinin kendi
orijinal beyanidir ve Pavlus'un onu bogma cabalarina ragmen hala duyulabilen, toplumsal acidan daha
esitlikci bir gelenegin yankisi degildir. 4 1Meeks, "Androgyne'nin Goruntisi", 193-97; Betz, Galatyalilar,
195-96; Paulsen, "Einheit und Freiheit", 80-84; Kurt Niederwimmer, Askese ve Mysterium, 177-78; Marie
de Merode, "Une theologie de la femme?", 188; Hartwig Thyen, "'... nicht mehr mannlich und
weiblich...,'"" 140-41; Gerhard Dautzenberg, "'Da ist nicht mannlich und weiblich,' 189-93; Brinsmead,
Galatyalilar - Rakiplere Diyalojik Yanit, 150-51 - her iki s6zin de ortak bir gelenede dayandigini iddia
ediyor ama yine de Galatyalilar'daki versiyona gecici 6ncelik veriyor gibi gortnuyor; ve Schussler
Fiorenza, Onun Anisina, 211 -13.

--- SAYFA 39 ---

16 Erkek ve Disi Yok Elbette bu bizi yine de Galyalilar 3:26-28'i Pavlus'un 1 Korintliler 11:2-16'da cinsel
ayrimlar ve erkek tstinligind yeniden teyit etmesiyle uyumlu hale getirmekte zorlukla karsi karsiya
birakiyor. Bu metnin de Dominical Deyis'in varsaydigdi vaftiz antropolojisinin isiginda okunmasi gerektigini
ve bu sekilde okundugunda tutarsizliklarin blyik élciide ortadan kalktigini iddia edecedim. Bunu
gostermek icin 2. B6lim, Dominik Deyisinin anlamini, ritlel icra ortamini, felsefi kdklerini ve Hiristiyan
Gnostikler arasindaki gecerliligini aciklamaktadir. 3. Bolim, Pavlus'un 1 Korintliler'i yazarken bu teolojiye
ve sakramentolojiye nasil karsi ¢iktigini gosteriyor. 4. Bolim, Pavlus'un Korintliler'le olan argimanlarinin,
Galatyalilar 3'teki deyisi degistirmesiyle nasil 6rtlistiguna tartisiyor. O halde, Meeks ve Schussler
Fiorenza tarafindan savunulan hakim goristn yanlis oldugu acik olmalidir. Galyalilar 3:27-28, Paulus
oncesi gelenegdin cinsel esitlikciliginin gorllebilecedi s6zlU bir pencere degildir. Bunun yerine, Pavlus'un
muhaliflerinin teolojisini orijinal bir yeniden formulasyona déntstlren s6zlU bir prizmadir. "Erkek ve kadin
yoktur", Paul'un kendi topluluklarinda olmasi gerektigi gibi cinsel esitlik vizyonudur, bu topluluklardaki
kosullarin gercekte oldugu gibi bir tanik degildir.
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--- SAYFA 40 ---

2 ibrani Séziniin Bicimi ve Anlami Dominik Deyisi erken Hiristiyan edebiyatinda tic kez ve oldukca farkli
tic bicimde karsimiza cikar. 1912'de, Thomas'in Kipti incili'nin kesfedilmesinden énce Kirsopp Lake,
Misirlilarin incili 2 Clement ile Oxyrhynchus Papyrus 655'teki (su anda Thomas incili'nin Yunanca bir
parcasi oldugu kabul edilen) sézler arasindaki benzerlikleri fark etti ve sunu gézlemledi: "Bu belgeler
arasindaki karsilikh iliskiler sorunu hala ¢ézilmedi." 1 Sorun hala ¢6zilmedi ve simdi sorun 1912'de
herkesin bekleyebileceginden daha karmasik. Nag Hammadi zulasinda 1946'da Thomas'in Kipti incili'nin
bulunmasi, Lake'in hi¢ bilmedigi bu s6ze paralel bir baska seyi giin yizine cikardi. Genellikle "Thomas
incili'ndeki en karmasik pasajlardan biri" olarak kabul edilen bir logionda yer alir. 2 Bu nedenle, bu
metinler arasindaki iliskileri tanimlama gorevi gecikmis oldugu kadar zorludur. Bu Bolimde bu deyisin
bicimini, en makul ve orijinal anlamini ve icra edici ortamini inceleyecediz. 1 The Apostolic Fathers (ed.
ve trans. Kirsopp Lake; 2 cilt.; New York; G. P. Putnam's Sons, 1912-13) 2. 147 n. 1. 2 Bertil Gartner, The
Theology of the Gospel Gére Thomas (New York: Harper, 1961) 218. Bu karar Karl H. Rengstorff
tarafindan paylasiimaktadir, "Urchristliches Kerygma und 'gnostische' Interpretation in einigen Spruchen
des Thomasevangeli- ums", Ugo Bianchi, ed., Le Origini dello gnosticismo. Colloquio di Messina, 13-18
nisan 1966. (NumenSup 12; Leiden: Brill, 1967) 565.

--- SAYFA 41 ---

18 Bicim ve Anlam 2.1 Séyleme Bicimi Misirlilarin incili (adasi Nag Hammadi ile karistinimamalidir)
muhtemelen ikinci ytzyilin ilk yarisinda yazilmisti ve MS 200'de bile Misir'da poptlerdi. 3 Bu mujdeden
geriye yalnizca birkag parca kaldi; bunlarin hepsi iskenderiyeli Clement'in yazilarindaydi. 4 Clement'e
gbre mujde sunlari iceriyordu: Salome, sordugu olaylarin ne zaman bilinecegini sordugunda, Rab soyle
dedi: "Utanc giysisine bastiginizda ve ikisi bir oldugunda ve erkekle disi ne erkek ne de disi oldugunda." 5
2 Clement adli belge, 2. ylzyilin basina veya 1. ylzyilin sonuna ait anonim bir vaazdir. 6 Vaizin kimligi
bilinmemekle birlikte, mense yeri muhtemelen Korint'tir. 7 Eger bu tarih ve yer dogruysa, Misir
incili'ndekiyle hemen hemen ayni olan bir séz, ikinci ylzyilin baslarinda bir Korint vaazinda aktariimisti.
Clinkii Rab'bin kendisi, birisi tarafindan Kralliginin ne zaman gelecegi soruldugunda sdyle dedi: "ikisi bir
oldugunda ve disarisi icte oldugunda ve erkek ve disi ne erkek ne de disi oldugunda. Siz bunlari
yaptiginizda Babamin Kralligi gelecektir." (2 Clement 12.2) 3 Valentinianus Theodotus (160 - 70) ve
Doketist Julius Cassianus bunu bir otorite olarak aktarir ve Origen'in egemen iskenderiye Hiristiyanlig
tarafindan reddedildigini sdylemesinden cok sonra Naassenes ve Sabellianlar tarafindan kullaniimistir. 4
Origen (Luka 1:1'deki ilk Vaaz), Hippolytus (Haer. 5.7) ve Epiphanius (Pan. 50.12.2) hepsi Misirlilarin bir
incilinden bahseder ama onun icerigine dair bilgimize hicbir sey eklemez. Bu miijdeye baska materyaller
atfetmeye yonelik nafile girisimlerin bir analizi icin bkz. Wilhelm Schneemelcher, NTAPoc, 1. 166-78. 5
Clem. Al. Strom. 3.13.92. 6 J. B. Lightfoot (The Apostolic Fathers [5 cilt; London and New York: Macmillan,
1885-901 1. 203-4) ikinci yUzyilin baslarina ait bir tarih 6ne striyor; ve Karl P. Donfried (The Setting of
Second Clement in Early Christian [NovTSup 38; Leiden: Brill, 1974] 1-2) birinci yUzyila ait bir tarihi
savunuyor. 7 Kitap cok erken bir tarihte yanlislikla Romali Clement'e atfedilmistir ve eger Korint
kilisesiyle iliskilendirilmemis olsaydi 1. Clement ile birlikte dagitiimasinin acik bir nedeni yoktur. Ayrica
bkz. Lightfoot, Apostolik Babalar, 1. 197; ve Donfried, Setting, 2-7.
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--- SAYFA 42 ---

Deyisin Sekli 19 Her ne kadar bilim adamlari Thomas'in Nag Hammadi incili'nin tarihini hala tartissalar
da, onun bazi geleneklerinin daha birinci ylzyilda zaten yayildigi siphesizdir. 8 Logion 37'de ve
muhtemelen bu logionun Yunanca versiyonu olan Oxyrhynchus 655'te yine bir giysinin Uzerine
basmaktan bahsedildigini gériyoruz. 9 Ogrencileri, "Bize ne zaman gdriineceksin ve seni he zaman
gorecegiz?" dediler. isa sodyle dedi: "Utancini tizerinizden cikardiginizda (2 O TA . N eTeTNiuajceic THY T
N ez»y MneTNiuine) ve giysilerinizi alip, onlari bu kliclik ¢ocuklar gibi ayaklarinizin altina koydugunuzda
ve Uzerlerine bastiginizda, o zaman Diri Olanin (Biri) Oglu'nu [goreceksiniz] ve korkmayacaksiniz." (Gos.
Thorn. 37) 1 0 Ogrencileri ona, "Bize ne zaman gériineceksin ve seni ne zaman gdérecegiz?" Soyle diyor:
"Giysilerinizi ¢cikardiginizda ve utanmadiginizda [lacuna]." (Ox. Pap. 655) Bu iki versiyon arasindaki temel
fark, Gos'taki ktguk cocuklarin benzetilmesidir. Diken. 37, yine 21a'da bir alegori olarak karsimiza
cikiyor: Meryem isa'ya soyle dedi: "Havarilerin kime benziyor?" "Onlar kendilerinin olmayan tarlada
yasayan kucUk cocuklar gibiler. Tarlanin efendileri gelince 'Tarlamizi bize verin' diyecekler. Onlara
salivermek ve tarlalarini kendilerine geri vermek icin énlerinde elbiselerini cikariyorlar." (Gos. Thorn. 21a)
8 Ornegin, Gilles Quispel ("Gnosticism and the New Testament", James Philip Hyatt, ed., The Bible in
Modern Scholarship iNashville: Abingdon, 1965] 253), Henri-Charles Puech'in (NTAPoc, 1. 305) yaptigi
gibi bunu yaklasik 140 olarak tarihlendirir. Helmut Koester (Introduction to the New Testament. [2 cilt;
Foundations and Facets; Philadelphia: Fortress, 1982; Berlin/New York: DeGruyter, 19831 2. 152) onu
birinci ylizyila tarihlemektedir. 'Joseph A. Fitzmyer, "Oxyrhynchus Logoi ve Thomas'a Gore Kipti incili" 75
20 (1959) 551-56. Bu makale ayni zamanda Essays on the Semitic Back of the New Testament (Londra:
Chapman, 1971; Sources for Biblical Study 5; Missoula: Scholars, 1974) adli ayni kitapta da yer
almaktadir. Metnin sonunda Fitzmyer (s. 543-46) ve Robert A. Kraft'in "Oxyrhynchus Papyrus 655
Reconsidered", HTR 54 (1961) 253-62 tarafindan yapilan parlak ama son derece varsayimsal yeniden
yapilandirmalarini kasitli olarak takip etmedim. 10Bu ¢evirinin bir noktada savunulmasi gerekiyor. Ox'tan
etkilendi. Pap. 655, Brill cevirisi ve cogu bilim adami MneTNCuine'i mutfagin olumsuz ilk mikemmeli
olarak almis ve "utanmiyorum" diye okumustur. Bununla birlikte, Ox. Tap. 655 isyani mevcut olsaydi
herhangi birinin "Kipti'yi bu sekilde terciime etmesi pek olasi degildir. Mnetficuine daha ¢ok
eTeTNtua”iceic CZHY'nin nesnesidir. Eger dyleyse, Thomas'in Kipti incili'nin Ox. Pap. 655'ten farkli
olarak ve Misirlilarin incili'ndeki okumaya daha yakin bir Yunanca metni terciime etmesi muhtemel
goérinmektedir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 17 /79



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 43 ---

20 Sekil ve Anlam Tabii ki, "utanc kiyafetlerine" yapilan bu atiflar kendi baslarina Dominik Deyisi'nin
varhgini kanitlamakta yetersiz kaliyor. Ancak cocuk giysileriyle ilgili bu benzetmeden sadece birkac satir
sonra isa dgrencilerine ikisinin bir olmasi gerektigini sdyler: isa onlara séyle dedi: "ikiyi bir yaptiginizda,
icini dis, disini i¢ ve UstlnU asagidaki yaptiginizda ve erkedi disiyle tek bir bitln haline getirdiginizde,
boylece erkek erkek ve disi kadin olmayacak. G6z yerine goz, el yerine el yaptiginizda, ve ayak yerine
ayak, gorintu yerine gorintl, o zaman Kralliga gireceksiniz." (Gos. Thorn. 22b) 21a (kiyafetlerini ¢ikaran
cocuklarin alegorisi) ve 22b (ikisinin birlesmesi) arasindaki satirlar redaksiyona atfedilebildigine goére, 1
1, 1 1'in arkasindaki gelenek ortaya cikacaktir. E§er Evangelist bu s6zii gercekten Misir incili'ndekine
benzer bir bicimde biliyorsa, asagidakileri redaksiyon olarak hesaba katmak gerekir: bir hikaye
bicimindeki utancg giysisi (Gos. Thorn. 21a, 37'ye paralel); (2) ev sahibi ile hirsizin hikayesi (21b); (3) bilge
bir terciiman talebi (21c); ve (4) Logion 22 (22a)'daki ifadeye giris. ilk eklemenin aciklamasi ikincinin
cevabina baghdir: Evangelist neden ev sahibi ve hirsiz hikayesini eklemis olabilir (21b; bunu Q'daki
benzer hikayeyle karsilastirin [Matt 24:43 -44 // Luka 12:39-401)? Yazar, hikayeyi 8ia TOVTO ile tanitarak
onu sahadaki klicik cocuklarla ilgili hikayeyle iliskilendirdi. Yapisal birimlere cevrildiginde ikisi suna
benzer: (21a) Dismanin bdlgesinde (sahada) Murit (zayif) Disman kendi alanini almaya gelir Muritler
kiyafetlerini ¢ikarir (direnmezlik) Kendisine ait olmayani birakir (21b) Kendi bolgesinde (evde) Murit
(guclt) Disman kendi aleminde (evinde) Murit (gucla) Disman kendi sahasini almaz MUrit kiyafetlerine
baglanir (direng) Muhafizlar onun ne oldugunu Birlikte ele alindiginda, ikisi muridin oldugunu ima eder
maddi diinyanin glgcleri karsisinda, kendi bedenini talep ettiklerinde direncli degildir (kiyafetlerini
cikarir); ama didnya ve onun glcleri kendilerine ait olmayani, yani ruhu aradiginda direnir (giysilere
baglanir) (capraz basvuru Ep. Pet. Phil. [NHC 8, 2] 137.25-27). Ev sahibi ile hirsizin hikayesi, tarladaki
cocuklarin hikayesinden sonra ilkini yorumlamak igin bir karsi hikaye olarak eklenmis gibi gértintyor.
Artik elbiseye basmak deyiminin neden hikayeye donlstigini aciklayabiliriz (21a). Hikayenin yapisi ev
benzetmesinden alinmistir.

--- SAYFA 44 ---

Deyisin Sekli 21 Bu logia Misirlilarin incilindekine benziyordu. Bu (¢ belgenin yazarlari Dominik
Ataso6zUl'ni sozli gelenekten bagimsiz olarak mi biliyorlardi, yoksa edebi olarak birbirlerine mi baglhlardi?
Misir, Yunanistan ve Suriye'den gelmeleri bile iliskinin edebi degil s6zIi oldugunu gésteriyor. ilim daha
hafif oldugundan mektuptan daha hizli yayilir. Ustelik Thomas incili'nin 2. Clement hakkinda neredeyse
hicbir sey bilmedigi ve Misirlilarin incili'ni de bilmedigi anlasiliyor. Gériintise gére Misirlilarin incili Thomas
veya 2. Clement'in incilini bilmiyordu. Ancak bircok bilim adami 2. Clement'in vaizinin Misirlilarin incilini
bildigini 6ne strdi. Bu konuya ancak Dominik Atas6zi'ntn alintilarini karsilastirarak karar verilebilir;
isa'nin 2. Clement'te alintilanan diger U¢ kanonik s6zii bu mijdeye atfedilemez. 1 2 Dikkatli bir inceleme,
vaizin bu sézii ya Misir incili disinda yazili bir kaynaktan ya da daha buiyiik olasilikla sézlii gelenekten
aktardigini gosteriyor. 13 Her ne kadar bu s6z oldukca farkl ¢ versiyonda goériinse de, asagidaki 6zetten
gorilebilecedi gibi, temel yapisi bastan sona saglam kaliyor. sahibi ve hirsiz. Tarladaki ¢ocuklarin
O0ykislnU ev sahibi ve hirsizin 6ykisini 6rnek alarak, mijdeci, 6grencinin maddi diinyayla zayif iliskisini,
ancak ruhun refahina yonelik kararli tavrini ustalikla ifade etti. ikinci dykiideki giysi imgesi, Q'dan (ya da
Matta ya da Luka'dan) gelmis olamayacak tek 6gedir ve 6ykinin "utancg giysisine bastiginizda"
saglayabilecegi tek 6gedir. 21c'de buldugumuz gibi okuyucuya dogrudan cagrilar bu mijdede yaygindir.
Ornegin, "isitecek kulagi olan duysun" ifadesi ayni zamanda logia 8, 63, 65 ve 96'da da gecmektedir.
Orakla ilgili sézlerin (capraz basvuru Markos 4:29) ve "isitecek kulagi olan duysun" ifadesinin yer aldigi
bu bolim, okuyucunun gizli anlami kavramasina meydan okumak icin eklenmis gibi gérinmektedir; bu
durumda iki alegorinin karsilastiriimasinda gizli olan anlam. Elbise alegorisini "ikisi bir oldugunda" vs.'den
ayiran diger tek unsur 22a'dir: "isa bazi cocuklarin sit aldigini gérdii. Bu miridlerine soyle dedi: 'Sit alan
bu cocuklar Kralliga girenler gibidir.' Ona dediler ki, 'O halde ¢ocuk olarak Kralliga mi girelim?'." Ancak
iki-bir-olus pasajina yapilan bu giris, gelenegi ayirmak yerine onu elbise pasajiyla birbirine baglar, cinkl
21la'da Meryem'in "Muritlerin kime benziyor?" sorusuna su sekilde yanit verilmistir: "Onlar kiictk cocuklar
gibidir." Evangelist, Misir incili'nde buldugumuz gibi gelenegin iki bélimnii ayirmis olsa da, miritlerin
cocuk olduguna deginerek ana unsurlari yeniden birbirine bagladi. 1 2 Bu diger agrafalar 2 Clem'de
gorulmektedir. 4.5; 5.2-4; ve 13.2. 1 3 Bkz. Lightfoot, Apostolik Babalar, 1. 2. s. 236, n. 14.
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--- SAYFA 45 ---

22 Bicim ve Anlam Gos. Ornegin. 2 Clement Rab dedi ki Rab sdyle dedi: "(OTOIl/) utanc giysisine
bastiginizda, Gos. Thorn. 21a ve 22 O soyle dedi: "Onlar kendilerine ait olmayan bir yerde yasayan klgcuk
cocuklar gibidirler. (Z O TJ L N ) isin ustalar gelince 'Tarlamizi bize verin' diyecekler. Gos, 6nlerinde
(elbiselerini) cikariyorlar. Diken. 37 isa séyle dedi: "(ZO T ~ N) utancini ¢ikardiginda ve elbiselerini
cikardiginda ve onlari bu kiiclik cocuklar gibi ayaklarinin altina koydugunda ve Uzerlerine bastiginda, onu
onlara saliverdiginde ve tarlalarini onlara geri verdiginde " ve ne zaman (0701") (oraiO ikisi bir, bir ve
disarisi ic olarak ve erkek erkekle disi ile disi ne erkek, ne erkek, ne disi olur." ne de kadin... bunlari
yaptiginizda, Krallik "(ZOTA.N) ikisini bir yapip, icini dis, disini i¢, GstinU asagidaki yaptiginda ve erkek ile
disiyi tek bir buttin haline getirdiginde, erkek erkek, kadin da kadin olmasin. G6zln yerine g6z, el yerine
el ve ayak yerine ayak yaptigin zaman, gorliintl yerine bir gorintl yapacaksin. Krallik."

--- SAYFA 46 ---

Deyisin Anlami 23 Bu bolimun ilerleyen kisimlarinda, gelecekle ilgili bu G¢ belgenin yazarlarinin neden
resporidleri orai>/20TA.N ("ne zaman") bigiminde bir ifadeyle ve ikinci cogul sahistaki bir fiille
bagladiklarini gérecegiz - hatta sorgulayanin bir birey oldugu Misir incili ve 2 Clement'te bile. Alintilarin
ikisinde utang giysisine basilmaktan bahsedildigini gériiyoruz. Daha sonra gelenegin 6zglrce genislettigi
karsitlarin listesi geliyor. Ancak her durumda listeler orav/hotan ile baslar, ikisi bir olur ve "erkek ile disi
ne erkek ne disi" ile biter. Misir incili ve 2. Clement'te, listelerdeki fiiller Giclincii tekil sahistir, her ne
kadar birincideki alinti ikinci cogul sahisla baslasa da. Hem 2 Clement hem de Gos'ta. Diken. 22 bu s6z
"kralhdga" atifta bulunarak bitiyor. Bu nedenle, bu s6zlin su anda tespit edilebilen en istikrarl
versiyonunda, isa'nin muhatabina su sekilde cevap verdigi goriilmektedir: orav TO TTJS ac<rxun)5
€y8v/*a TTGETTJOTJTC, KCU orav ykirgrai (veya carat) ra 8uo iv, xat TO efa> <&s TO caw, Kat TO apcrtv
fitra TJ)S Or)keia<s OVT( apcrtv KCU 6r)kv TOTC . . . -q fkunktia. Utang elbisesine bastiginiz zaman, ikisi
bir oldugunda, dis kismi icte oldugu ve erkek ile disi ne erkek ne de disi olmadigi zaman, o zaman. . .
Krallik. Bu Dominik Deyisini ve Galyalilar 3:26-28'i en ¢cok benzer kilan unsurlarin her biri, (¢ versiyondan
en az ikisinde varligini sirdirmektedir: ikinci cogul sahista bir giysi kinayesi, ikisinin bir olmasi, kisinin
Gclncl tekil olarak degismesi ve "ne erkek ne kadin." Giysileri ¢cikarmak ve ikisini birlestirmek
imgelerinin Yunan filozoflari arasindaki antropolojik tartismalarda uzun bir gecmisi vardir. Orfik/Platonik
gelenekten gelen belgelerde, ruhun bedene "giymesi" sonucu maddedeki tutsakligindan sik sik s6z edilir.
Metaforun en eski kullanimi Empedokles'in (M.0. 5. yuzyil) bir bélimunde gértulmektedir, "(Bir kadin
tann) kiyafetleri, yaptiklarini gézlemledikleri icin bu s6zi degistirmistir, ancak simdilik bu yeterlidir. Her
drnekte isa'ya sorulur. 2.2 S6ziin Anlami

--- SAYFA 47 ---

24 Bicim ve Anlam (ruh) etin alisiimamis giysisi icinde"14 ve daha sonraki Platoncu gelenekte felsefi
olarak siradan hale geldi.15 Sonug olarak, ruh, bedensel giysisini ¢cikardiginda ideal durumuna ulasir.
Platon'a gore, 6limden sonra ruhlar, yargiya varmadan 6nce bedensel bedenlerini "yerylzine saciimis"
olarak birakmaldir.16 Ancak 6limden dnce bile bir filozofun ruhu kendisini bedenden ayirabilir, 1 7
ruhun gercek dogasini tanidigi ve 6limi bedene uyguladidi 6lclide. Platon, "bir" fikri veya formu temsil
ediyordu; "gok" ise fikrin maddedeki fiili durumunu temsil ediyordu - bir kaplumbaga fikri; ancak
Sempozyum'da bir olan iki, kendilerini ilksel birlik icinde yeniden birlestirmeyi arzulayan iki cinsiyettir (Bu
konuda daha sonra konusacagiz). Sempozyum. Ruh, Tanri'nin birdenbire onun icinde belirdigini gorur,
clink( aralarinda hicbir sey yoktur; mevcudiyet devam ettigi siirece, onlari ayirt edemezsiniz. Bu,
dinyevi asiklarin tek bir bedende olduklarinin bilincinde degildir. ed.; Berlin: Weidmann, 1922). 15
Ornegin John M. Rist'in daha sonraki Platoncularin tasvirlerine iliskin tartismasina ("A Common
Metaphor," Plotinus: The Road to Reality [Cambridge: Cambridge University Press, 1967] 188-98)
bakiniz. 209; ve Porphyry De abstinentia 1.31, 2.46. 16 Gorgias 523. 17 Phaedotfc, 82-83; ve
Afeno64e-65a 18 Phaedo 80-81 19 Ennead 1.6.7.5-7. 188). Dinler tarihindeki bu giysi tasvirlerine
mukemmel bir genel bakis icin bkz. Meeks, "Image of the Androgyne", 187-89. 20 Ennead 6.7.34.12ff
(aktarilan: E. R. Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety: Some Aspects of Religious Experience
from Marcus Aurelius to Constantine [New York: Norton, 1970] 85-86). Ayrica bkz. Ennead6.9-11.
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--- SAYFA 48 ---

Deyisin Anlami 25 Bu cesitli yorumlarin ortak noktasi, bu dinyadaki yasamin, ister fenomenal dinyadaki
fikirlerin cogalmasi, ister cinsiyetlerin bolinmesi, ister bireysel ruhun Bir'den ayrilmasi olsun, bélinmeyle
karakterize edildigi fikridir. Her yorum ayni zamanda ontolojik terimlerle yeniden birlesmeden de s6z
eder: "Coklugun" geldigi tek fikre geri donis olarak, cinsiyetlerin ilksel birlik icinde yeniden birlesmesi
olarak veya ruhun Bir'e yUkselisi olarak. Dominik Atas6zi'nUn tasvirini bu felsefi gelenek ve onun
Helenlesmis Yahudilik ve Gnostisizm'deki dini degisimleri baglaminda yorumlamaliyiz. "Utang giysisi",
disini, ruhun maddi "giysisini", ici gibi, ruhun kendisini yapmak icin ayaklar altina alinmasi gereken insan
bedenine génderme yapiyordu. "ikisi bir oldugunda", Sempozyum'da oldugu gibi, iki cinsiyetin ilkel
birligine geri donmesini ve bdylece inananin "ne erkek ne de kadin" olmasini ifade eder. 2 1 2 1 Bu temel
antropoloji, diinyanin bir zamanlar birlesmenin gicl veya Ask Iphilia'si tarafindan yonetildigini séyleyen
Empedokles'ten daha eskidir. Bu, tim hayvanlarin insanlara karsi nazik oldugu (B.130), savaslarin ve
hayvan kurban etmenin bilinmedigi ve siddet tanrilarinin (Zeus, Cronos, Poseidon ve Ares) henlz
dogmadigi (B.128) bir altin cagdi. Ask, iki cinsiyeti "kismen erkekten, kismen kadin cinsiyetinden karisik,
kil uzuvlarla donatilmis" tek bir yaratikta bir arada tutuyordu (B.61; Kathleen Freeman tarafindan
cevrildigi sekliyle, Ancilla to the Pre-Socratic Philosophers [Cambridge: Harvard University Press, 1977]
59). Onlar bu uzuvlari takla atmak icin kullanan devlerdi, cinkl onlar "yuvarlanarak ytriyen ve sayisiz
elleri olan yaratiklardi" (A.77, B.60; Freeman, s. 58). Askin bu altin saltanati sirasinda Empedokles, ilkel
varolusunda tanrilarin yanindaydi ve Nefret ile Aski devirmek icin komplo kuruyordu. Géruntse gore
Nefret, Sevgiyi dinya Uzerindeki kontrolinden basariyla cikardi. Nefret kota aliskanlhklar serbest birakti,
hayvanlarla insanlar arasinda antipati yaratti ve dev cift cinsiyetlileri erkek ve disi olarak ikiye béldu.
Agaclar yalnizca cift cinsiyetliligini korumustur (A.70). Cinsel arzu, bir cinsiyetin digerini gérmesi ve
yeniden birlesmeyi arzulamasidir (B.64). Boylece Nefret diinyaya hiukmetti ama Sevgi cennete
hikmetmeye devam etti. Sonucg olarak Ask, Empedokles'i Nefretle suc ortakligindan dolayi cezalandirdi
ve onu "cennetten gelen bir kagak" olarak, otuz bin sezon boyunca tanrilar tarafindan yasaklanmis olarak
gonderdi (B.115; Freeman, s. 65). Dlinyaya inisini "catili bir magaraya" (B.120), "Cinayet, Gazap ve diger
Kiyamet kabilelerinin bulundugu nesesiz bir iilkeye" inis olarak tanimliyor (B.121; Freeman, s. 65). inisi
sirasinda disi bir tanri, ruhunu "etin yabanci gémlegine" (B.126) giydirdi, cink( beden "6limlileri saran
topraktir" (B.148). Dogdugunda "yabanci llkeyi gorliince agladi ve inledi" (B. 118; Freeman, s. 65). Su
andaki enkarnasyonundaki gorevi (o zaten bir erkek, bir kiz, bir bitki, bir kus ve bir balikti; B. 117)
olumlUlere seylerin gercek dogasini anlatmakti: "Ne yazik ki, ey zavalli 6limlU irki, kesinlikle kutsanmis!
Bunlar sizin dogdugunuz catismalar ve gelisimler!" (B.124; Freeman, s. 66). Ancak arinmaya boyun egen
ruh icin umut vardir (siirin adi da buradan gelir: Arinmalar). "Ruhlar ilahidir ve ayni zamanda onlari
koruyanlar da ilahidir.
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26 Bicim ve Anlam Yahudiler arasindaki bu dini antropolojinin en iyi 6rnegi, Yahudi orta platonik filozofu
iskenderiyeli Philon'un Yaratilis hakkindaki yorumlarindan gelmektedir. Philo'ya gore Yaratilis'taki iki
yaratilis hikayesi (l:I-2:4a ve 2:4b-3:24) yaratilisin birbirini takip eden iki asamasini anlatir. Birincisi,
Tanri'nin benzerliginde yaratiimis bir insandan (1:26-27), ikincisi ise topragin tozundan sekillendirilmis bir
insandan s6z eder (2:7). Dolayisiyla iki tlr insan vardir: Biri goksel insan, digeri diinyevi insan. Tanri'nin
benzerligine gore yaratilmis olan goksel insan, bozulabilir ve dinyevi madde bakimindan tamamen
paysizdir; ancak dinyevi olan, Musa'nin "kil" dedigi, oraya buraya dagdiimis maddelerden sikistiriimisti.
Bu nedenle goksel insanin bicimlendirilmedigini (iKirkaaOai) fakat Tanri'nin suretiyle damgalandigini
(/car' elxova 8e Te-rvirua-ffai 8eov) soyler; dinyevi olan ise Zanaatkar'in kaliplanmis bir eseridir, fakat
O'nun soyundan degildir. 22 kendileri saftir* (A.32; ceviri bana ait). Ruh, bedene olan esas
yabancilasmasini fark ettiginde, birlesme ilkesine hizmet edebilir ve dogru disliinme ve eyleme yoluyla
tanrilastirmaya ilerleyebilir. Yani kisi, "Kutsal ve anlatilamaz Akil ve hizli duslnceleriyle tim evrende
hizla dolasan tek Akil" (B.134) olan Tanri hakkinda dogru distinmelidir. Ayrica, kisi hayvan kurban
etmekten kaginmali, defne yapraklar ve fasulyelerden uzak durmali, "kurbanlardan orug tutmahdir"
gunah" uygulayabilir, bekarlik uygulayabilir ve suyu elleriyle bes kaynaktan bronz bir kaba aktararak
rittelleri yerine getirebilir (B.136, 137, 140, 141, 143, 144). Bunu yaparak bireyler "kahinler, ozanlar,
doktorlar ve prensler" haline gelebilir ve sonunda "tanrilar gibi cicek acabilirler" (B.146; Freeman, s. 68),
"Diger 6limsuzlerin ocagdini paylasmak, birgok insani acidan arinmis olarak ayni sofrayi paylasmak"
(B.147; Freeman, s. 68) Empedokles'in 6gretisinin ne kadarinin orijinal, ne kadarinin geleneksel oldugunu
bilmek zordur. Elbette onun fikirlerinin unsurlar zaten erken dénem Orfizm ve Pisagorculuk'ta
gorinmektedir. Ancak Empedokles, antik Yunan felsefesini derinden etkileyen bu popduler dini
antropolojiyi belgeleyebildigimiz en eski yazardir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Gnostisizm. Bazi ilk
Hiristiyanlar, ilkel gift cinsiyetli Adem ve ruhun maddi dinyaya dusUsuyle ilgili Gnostik fikirlerin (Hippol.
Haer. 5.2), Simon Magus'un reenkarnasyon veya ruh gocuyle ilgili agiklamalarinin (Tert. De anima 32;
bkz. Hippol. Haer. 1.3; 4.6) tek kaynagi olduguna inaniyordu. Marcion'un rakip ilkel glcleri - Yahudilerin
kot yaratici tanrisi ve isa'nin ortaya cikardigi iyi tanri (Hippol. Haer. 7.17-19). Ancak bu iddialar, fikirleri
modasi gecmis filozoflarla iliskilendirerek inandiriciliktan mahrum birakmayi amacglayan siradan sapkin
argumanlardir. daireler 2 2 Ayak 1.31.

--- SAYFA 50 ---

27. S6zun Anlami Ruhun yasamini gelistirenler, kendilerini maddeden ayirmaya calisirlar ve boylece ilk
Adem'in 6rnekledigi Tanri imajini yeniden kazanirlar. 2 3 Philo, ikinci yaratilis 6ykisinde Adem'in
cinselliginde bir degisiklik gérdi: O [Tanri], bu kaliplanmis insan ile daha 6nce Tanri'nin benzerliginden
sonra yaratilan insan arasinda cok blyUk bir fark oldugunu acikca ortaya koyuyor; ctinkd kaliplanmis
olan, dogasi geregi 6lumlu olan, erkek veya kadin, beden ve ruhtan olusan niteligi zaten paylasan bir
duyu nesnesidir; oysa goruntinun ardindaki sey bir fikir, tip ya da muhtrdd, bir disunce nesnesiydi
(yalnizca), cisimsiz (a<ra/wrros), ne erkek ne de disi (aire apptv oire 9fjKv), dogasi geregi bozulmaz. 24
ikinci Adem bile "bir oldugu siirece" (pexpi. *. eh w), Tanri ve evrenle birligi (pjovwcrii) taklit etti. 25
Dulsusu cinsiyetlerin bélinmesiyle birlikte geldi: "Kadin onun icin ayiplanacak bir yasamin baslangici
haline gelir" ¢clinkd yeniden bir olma 6zleminden arzu dogmustur. Ask (epos), tek bir canlinin bolinmus
yarilarini birlestirir, bir araya getirir ve bir araya getirir ve her birinin icinde, benzerlerinin tretilmesi
amaciyla digeriyle paydaslik arzusu yaratir. Bu arzu ayni zamanda hukuk ihlallerini de, yanhslarin ve
hukuk ihlallerinin baslangici olan hazzi, insanlarin o 6limsizlik ve mutluluk yerine ugruna 6lumlulik ve
sefalet hayatini Ustlendigi hazzi dogurmustur. 2 6 Tanri'nin ilk cifti giydirdigi "deri ceketi" bedenin derisi,
2 7 ya da bedenin kendisiydi. 2 8 Buna gore ruh, kurtulusu ilk insan durumuna doénuste, Philo'nun 2 3 De
bitkisi dedigi bedenden 6zgirlesmede bulur. 18-20; Operasyon. mun. 134-35; Bacak. Tim{. 1.31, 33.2 4
De op. mun. 134; ceviri madeni. Ayrica bkz. Bacak. Tumu. 1.53, 88-92; Bitki. 44; Onu sor. 57; Gorev.
Yaratilis 1.4, 8; 2.56; ve 4.160. 2 5 Deop. mun. 151. 2 6 age, 152. 27 Arayis. Yaratiis 1.53. 2 8 Ayni eser,
4.78.
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28 Bicim ve Anlam Bir kabuk, 2 9 bir cadir, 3 0 yaslanan ve eriyen bir kap, 3 1 erdem asiginin gecici
olarak kaldigi yabanci bir tlke, 3 2 zihnin maddi olmayani diistinmek icin ayrilmak istedigi bir kamp, 33
kisinin terk etmesi gereken bir gemi, 3 4 kisinin asmasi gereken bir ¢it 3 5 kisinin kagmasi gereken bir
mezar, 36 kisinin kurtulmasi gereken bir bina, bir ev ya da hapishane serbest birakildi, 37 kisinin 6lime
mahkum edilmesi gereken bir ceset. 3 8 Philo'nun vicut icin en sevdigi gorsellerden biri giysidir.
Ornegin, Tann'yi seven ruh, "bedenden soyunarak (eKbvcra TO awyua)... cok uzaklara kacti." 3 9
"Ruhumuz cogu zaman kendi kendine hareket eder ve viicudun tim yUkinden kendisini kurtarir (o W TO
o-w/uariKov OJKOV cK8u<ra)." 4 00te yandan, "bedenle anlasma ve ateskes yapmis olanlar, etten giysiyi
onlardan cikaramazlar." 41 Oliim, ruhun, yani "icerinin" bedenden, "disaridan" ayrilmasidir42 ve bu
sayede ruh, mense yerine geri déner. 4 3Fakat ruhun bu ayriligi ve kagisi, sanki bir akintiya girer gibi
bedene inenlere dlimden 6nce de gelir. . . Akintiy1 durdurmayi basarmislar, ytzeye ¢cikmislar ve
geldikleri yere kadar yukariya dogru stzilmusler. Bunlar . . . kendilerini gercek felsefeye adayanlarin, ilk
calismalarindan son calismalarina kadar bedendeki yasam ugruna 6Imeye calisan kisilerin ruhlandir. 44
29 Delosepholl. 30 Goérev. Gen.4.11. 31 Desom. 1.26; De mi? 193; Aman Tanrim. 170. 32 "Quis on. 267.
33 De ebrietate, cf. Leg. all. 3.46.34-De con/. 105; Quest. Gen. 2.114; Quod det. 170. 35 Quest. Gen.
4.185.36 Leg. all. 1.108; Quod Deus imm. 150; cf. Quest. Gen. 1.70 and 4.75. 37 Deconf. 177; Quest.
Gen. 4.94; Desom. 1.122; Depraem. 120-21; Quod Deus imm. 150; De agric. 25. nLeg. all. 3.72-75; cf.
1.108, Quest. Gen. 1.93 and 2.12. 39 Leg. all. 2.55, cf. 56. 40 De som. 1.43. Cf. De gig. 53; De mig. 192;
De praem. 166; and Leg. all 57-58. 41 Quod Deus imm. 56. 4 2 For examples see Leg. all. 3.40-41; De
ebrietate 147; and Quis her. 81 -85. 43 De conf. 78; De Abrahamo 258. See also De sac. 8-9; De agric.
65; Leg. all. 1.108; De spec. leg. 3.207; De cher. 114; and De virt. 76-77. u Degig. 13-14. Ayrica bkz. Gen.
4.46, 138; Quis her.

--- SAYFA 52 ---

Deyisin Anlami 2 9 Zihin, bilgeligin i1sigini engellenmeden goérebilecegi daha ylksek seylere ilerledikce
1sik haline gelir. 4 5 Boylece Misir'in Therapeutae'leri tefekklr yoluyla "yalnizca ruhta yasadilar." 4 6
"Tuncg bir heykel gibi cansiz ve agir bir bedene sahip olan bilge adam, her zaman bir ceset tasir." 4 7
Aslinda, "bilgelik isinin bedene ve onun arzularina yabancilasmak oldugunu neredeyse bir aksiyom haline
getirebiliriz." 48 Bedenden bu yabancilasma ayni zamanda zihnin bedeni astidi ritiellerde veya
"gizemlerde" de gergeklesmis olabilir: "Zihin ylukseklere uctugunda ve Tanri'nin gizemlerine inisiye
oldugunda, bedeni kotl ve disman olarak yargilar." 4 9 Philo'nun Yaratilis 1-3'e iliskin yaklasimlarinin
ayrintili bir analizinde Thomas H. Tobin, Philo'nun Adem'in iki asamal yaratilisi fikrini iskenderiye Yahudi
tefsir gelenegdinden miras aldigini ileri sirer. 5 0 Tobin'in tezinin en acik kaniti Quest'tir. Yaratilis 1.8,
burada Philo sunu sorar: "Neden o [Tanr] kaliplanmis adami (yani ikinci Adem'i) Cennete yerlestiriyor da
kendi suretinde yaratilan adami yerlestirmiyor?" Philo'nun cevabi, bu sorunun, Adem'in iki yaratilisiyla
ilgili goristund paylasan onceki mifessirler arasinda da tartisildigini ortaya koyuyor: Cennetin bir bahge
olduguna inanan bazilari, sekillendirilen insanin duyularla algilanabilen bir varlik olmasi nedeniyle, onun
duyularla algilanabilen bir yere gitmesinde hakli oldugunu séylemislerdir. Ama onun suretinde yaratilan
adam zekadir. Yaratilis 4.46, 193; ve De Mos. 2.288: "Sonradan onun (Musa'nin) yerytzinden cennete
hac yolculugu yapmasi ve 6limsizlik icin bu 6limIG yasami terk etmesi gerektigi zaman geldi; buraya,
ruh ve bedenden olusan ikili dogasini tek bir birlige ¢ézen, tim varhgini giines 1sig1 kadar saf zihne
donUsturen Baba tarafindan cagrildi." 4 6 De com. 90. Ayrica bkz. De Abrahamo 236; De sac. 9-10; ve De
agric. 64-65. 4 7 Gorev. Gen. 4.77. 4 8 Ayak. Tumu. 1.103. Bkz. Platon Phaedo 65a: "Bu tur konularda
filozof, ruhu bedenle birliktelikten diger insanlardan daha fazla ayirir." Ayrica bkz. Quod prob. 107. Philo,
ruhun serbest birakilmasindan s6z etmek icin alegoriler kullanmaktan asla yorulmaz: ruhun ayrilmasi,
Musa'nin ¢adirini kampin disina ¢ikarmasiyla (Quod del. 159-60), veya ibrahim'in (ilkesini terk etmesiyle
(De mig. 1-3 ve Quest. Gen. 4.74) veya Misir'da ikamet etmesiyle (De conf. 78-82) veya sUnnetle (Quest.
Gen. 107) kastedilen seydir. 3.52) ya da Nuh'un "evinde ciplak" olmasiyla (De plant. 140 - 77). 4 9 Ayak.
TUmda. 3.71. Baglam, Philo'nun adinin "deri" anlamina geldigini séyledigi Yahuda'nin en blUyUk oglu Er ile
ilgili bir alegoriden zihnin bedeni bir ceset gibi giydiginden s6z eder. Ayrica bkz. Depraem 121. 5 0 Tobin,
The Creation of Man: Philo and the History of Interpretation (CBQMS 14; Washington: The Catholic
Biblical Association of America, 1983).
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30 Bicim ve Anlam duyulabilir ve gérinmez. . . . Ama cennetin bir bilgelik sembolu olarak dastnutlmesi
gerektigini sdyleyebilirim." 51 Adem'in cifte yaratilisi iskenderiye Yahudilerine 6zgii bir kavram da
degildi; ayni zamanda ikinci ve Gcinci ylzyil Hiristiyanhdi ve Gnostisizm'de de gelismisti. Ornegin,
Irenaeus sOyle yazmisti: Gnostik Marcosyalilar "bir adamin, Tanri'nin erkeksi-disil imgesi ve
benzerliginden sonra bicimlendirildigini ve bunun manevi insan oldugunu; ve bir baskasinin da topraktan
olustugunu goériyoruz." 52 Simdi, Platoncu antropolojik dializmin Yaratilis 1-3 ile bu tefsirsel birlesiminin,
Dominik Deyis icin en iyi kavramsal arka plani sagladigini gérecegiz, zira bu deyisin imgeleri, ruhun
goksel Adem'in suretine dénerken maddeden ve cinsellikten 6zglUrlesmesine isaret etmektedir. Bunu,
s0zUn dogru anlasiimasi olarak kurmak icin, bu s6ziin dogru anlasiimasini saglamak icin, tarafindan
saglanan yorumlari biraz ayrintil olarak inceleyecegdiz. Misirhlarin incili, Julius Cassianus, iskenderiyeli
Clement, 2 Clement ve Thomas'in incili Her ne kadar bu mijdenin sadece birkac parcasi kalmis olsa da,
onun temel soteriolojisini yeniden insa etmek mumkundur: Kurtulus, Adem'in ilkel durumunun bir
dzetinden olusur: "insanlar ne kadar siire 6lecek?" 5 3 Ve Salome ona sdyle dedi: "O halde cocuk
dogurmamakla iyi mi yaptim?" isa cevap verdi ve sdyle dedi: "Her bitkiyi ye, ama aci olan bitkiyi
yemeyeceksin." 5 4 Yaratilis 2:16-17a ile olan benzerliginden, bu son ciimlenin cinsel iliski olarak
anlasilan bilgi agacinin yasagina isaret ettigi aciktir. 55 Salome, seksten kacinarak, 5 1 Bkz. Tobin,
Yaratilis, 32-33, 108-34, 172-74. 52Iren. Adv. haer. 1.18.2. 5 3 Clem. Al. Strom. 3.9.64. This saying,
slightly altered, occurs also in 3.6.45 and Exc. Theod. 67. 5 4 Clem. Al. Strom. 3.9.66. Clement explicitly
says these two sozler bu sirayla birlikte ortaya cikmistir. Yaratilis'ta aci bitkinin yasaklanmasi ile bilgi
agacinin yasaklanmasi arasindaki benzerliklere dikkat edin:

--- SAYFA 54 ---

31. dogum ve 6lim déngusinin anlami. Belki de su pasaji cinsel gilecilik baglaminda da yorumlamak
gerekir: isa sdyle dedi: "Ben kadinlarin eserlerini yok etmeye geldim." 5 6 Mijdenin bize ulasan diger tek
parcasi Dominik S6zu'dlr. Salome, sordugu olaylarin ne zaman bilinecegini sordugunda Rab soyle dedi:
"Utang giysisine bastiginizda ve ikisi bir oldugunda ve erkekle disi ne erkek ne de disi oldugunda." 5 7 Bu
mujdenin diger pasajlarinin isiginda, "utang giysisi"nin, Tanri'nin utanclarini 6rtmek icin ilk cifte verdigi
"deri ceketlere" génderme yaptigini varsaymak en akillicasi gibi gérinebilir. 5 8 "ikisi birdir" ifadesinin
arkasinda Yaratilis 2:24 olabilir, "ikisi tek beden olacak." Baruch (Hippol. Haer. 5.26.22-23) ve Julius
Cassianus (Clem. Al. Strom. 3.17.104) kitaplarinin her ikisi de bilgi agacinin yenmesini cinsel iliski olarak
yorumladi. Bu muhtemelen ayni zamanda Petrus'un Seytan'a sdyledigi Elcilerin isleri 8'in anlamidir: "ilk
insani sehvetli arzunun tuzagina distrdin ve onu eski kétaliglnle ve bedenin zinciriyle bagladin; sen en
aci olan, her tirden sehvet uyandiran aci agacinin meyvesisin" (NTAPoc, 2. 290). Ayrica bkz. Phil. (NHC 2,
3) 71.22-34; Thorn'un eylemleri. 44; Elcilerin isleri Andr. (Vaticanus graecus 808) 5; Thorn'a git. 40; ve
Odes Sol. 11:21. Jean-Paul Broudehoux, Misir incili'nin bu yorumuna katiliyor (Mariage et famille chez
Clement d'Alexandrie [ThH 2; Paris: Beauchesne, 1970] 55). Clement'in kendisinin de fark ettigi gibi
(Strom. 3.17.104), bu yorum yivwa-KO icin cift anlamliya dayanmaktadir. LXX'de yada< her iki
anlaminda da terciime etmek icin kullanilir: "bilmek" ve "cinsel olarak bilmek". Ornegin Yaratilis 2-3'te
Adem ve Havva TO fvKow roO yivoia-Ktiv yerler ve bahceden kovulduktan sonra LXX'te ASa/i 6¢ tyvai
Evai* okunur. . . Kcii arvXKafiovaa cYeKee roc Kate (Gen 4:1). 5 6 Clem. Al. Strom. 3.9.63. BlyUk Seth'in
ikinci incelemesi soyle der: "Disi olmayin, yoksa kotilik ve onun kardeslerini dogurursunuz" (INHC 7, 2]
65.24-25). Kurtarici'nin Diyalogunda Rab sdyle emreder: "Kadinin olmadigi yerde dua edin (ve) disiligin
eserlerini yok edin" ([NHC 3, 5] 144.18-20). "Clem. Al. Strom. 3.13.92.58Gilles Quispel soyle yaziyor:
"Das Fragment des Aegypterevangelium: orav TO TTJ? aia-xywR evSv/ux vaT-i}crr)T€ setze dieselbe
Interpretation von Genesis 3:21 voraus"; yani "incinin ilahisi"ndekiyle ayni yorum ("Makarius und das
Lied von der Perle,", Bianchi, ed., Le Origini dello gnosticismo, 634). Gos. Ornegin. rrcurav tpayf fiorairrfv
TT)V hf iriKpiav txovfrav Gen 2:16-17a (LXX) diro Tra vros gi>\ov .. 0ayr) airo 8e gvkov TOW yivilxTKO-v
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32 Sekil ve Anlam Yaratilis 1:27, "Onlari erkek ve disi yapti", "ne erkek ne disi" oldugunu bildirmis
olabilir. Asagidakileri karsilastirin: Gos. Ornegin. Gen 3:21 (L X X ) OTCLV TO TT)5 aiO"XVIT}S €vbVfUX
7raTT)OT}T€, Kai orav yevrjralL ra ovo ev, Ken TO appev /xcra ttj<; 8r)\ela<; OVT€ appev ovt€ OrjKv. Kai
€iroir)crev Kvpios . . . Xiraifa? bepuMTivov;, Kai kvebvaev aurou?. Gen 2:24-25 Kai ecrovTai oi 8vo €t?
aapKa uiav, Kai r)o~av oi dvo yvfivol, 6 TC '‘ASap, Kai 7) ywr) avrov, Kai OVK j)O-XVVOVTO. Misirhlarin
incili'ndeki bu séziin anlami hakkinda cok az sey sdylenebilse de, Julius Cassianus ve miinzevi cevresinin
teolojisini ve Yaratilis spektlasyonlarini - zorlukla ama goreceli bir glivenle - yeniden insa edebiliriz. Julius
Cassianus'u anlamanin zorlugu, ona taniklik edenlerin durumundan kaynaklanmaktadir. "Valentinus
ekollinden" kati bir minzevi ve Docetistlerin lideriydi. Ketzergeschichte des Urchristentums [Leipzig:
Fues, 1884] 546-49) ?f£apxo« s6zcigunl Doketizmin kurucusu anlaminda yorumluyor, fakat Jean-Paul
Broudhoux sunu yazarken stphesiz dogrudur: "Doketizm Cassianus'tan cok énce de vardi ve hicbir sey
artik Cassianus'un bir din mezhebi kurduguna inanmamiza izin vermiyor. Jocetists'" (Mariage etfamille,
57).

--- SAYFA 56 ---

Deyisin Anlami 33 ibrani felsefesi 60 ve Kutsal Kitap metinlerinin giincel bir aciklamasi gibi gériinen
Kontinans veya Hadim Uzerine bir calisma. 6 1 Bunlardan geriye yalnizca Clement'in "yorgani"
Stromateis'ini yapmak icin kullanilan birkac parca parca kaldi. 62 Cassianus'un teolojik tasarimini
yeniden insa edeceksek, dncelikle bu kirintilari toplamali ve birlestirmeliyiz. Clement, Cassianus'tan
yalnizca Strom'da acgikga bahsetmistir. 3.13.91-17.104, ancak hemen 6niindeki b6limUn de onunla
baglantili olmasi gerektigi aciktir. 6 3 Ayrica 3.6.45-50 ve 9.63-66'da Clement, Cassianus'unkiyle ayni
teolojiye karsi gikti. 64 Cassianus hakkindaki yorumumuz bu durumda Strom ile sinirli olacaktir.
3.6.45-50; 9.63-66; ve 12.86-17.104. Dahasi, onun teolojisinin yalnizca onun Dominik S6ztnu nasil
anladigini anlamakla ilgili olan yonlerini tartisacagiz. A. Utang Elbisesi Clement {Strom. 3.13.93)
Cassianus'u Dominik Deyisini "platonik olarak" yorumlamakla sucladi; yani Platonik psikoloji araciligiyla.
Muhtemelen Clement'in aklinda Phaedrus 248c veya Phaedo 81c gibi ruhlarin maddi dinyaya duyduklari
arzu nedeniyle maddi diinyaya dustUklerinin sdylendigi pasajlar vardi. Ama ayni zamanda kotllerin
ruhunun ikinci dogumda kadin dogasina donlstligu ve kadin tévbe edene kadar kendi yildizindan ayri
kaldigi Timaeus 42a-d'yi de disuntyor olabilir. Daha sonra bedenini ¢ikarir ve "ilk ve en iyi durumuna",
cennetteki meskenine geri déner. Clement'in aklindaki pasaj ne olursa olsun, Cassianus bu ruh dusutsiunu
Pavlus'ta da buldu: "Yilan Havva'y aldattigi icin, sizin zihinlerinizin de yozlasmasindan korkuyorum. 1.8)
ve Jerome, Cassianus'un cileciligini desteklemek icin Gal 6:8'i kullandigini iddia eder (bkz. Hilgenfeld,
Ketzergeschichte, 546 -49). 63 Strom. 3.12.86 - 90. Bu tanimlama, Cassianus'u 3.13.91'de TOIOVTOW
"mx" Kal 6 kelimesiyle tanitirken bizzat belirtilmistir. 'lovXios Kamnavos. Ayrica bkz. Edward Schwartz,
Tatiani Oratio ad Graecos (TU 4, 1; Leipzig: Hinrichs, 1888) 49, Tatian'da 86b'den 80-86a'y1 bdlmek icin,
"La polemica di Clemente Alessandrino contro gli libertini nel Il libro degli. 'Stromati'", Studi in onore di
Alberto Pincherle'de (Studi e materyali de storia delle Religioni 38, 1; Roma: Ateneo, 1967) 93 - 94.
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--- SAYFA 57 ---

34 Bicim ve Anlam teklik (isa'ya referansla airkorryd." 6 5 Cassianus, akil ya da ruhun aldatmaca
tarafindan yozlastirildigini ve onun cift cinsiyetliligi olarak anlayabilecedi ilksel goksel tekligini terk
ettigini iddia etti. 66 Cassianus'un yorumunun ana kaynagi ne Platon ne de Pavlus degil, tipki Misirlilarin
incili'nde oldugu gibi Yaratilis 1-3'tii. Cassianus'a gére diinya, ilk ebeveynlerimizin yasak agactan
yemeleri sirasindaki aldatmacasinin sonucuydu; yani Adem ve Havva, yilanin hayvanlardan 6grendigi
cinsel birlikteligin tadini ¢ikarirken.67 Onlar bu ginah nedeniyle 8lUmli bedenlere hapsedildi; Tanri onlar
"deriden katmanlar"la giydirdi. Kurtulus, ruhun sadece 6lim aninda degil, ayni zamanda 6limden 6nce
"eski insani erteleyerek" ve "yeni insani giyerek", yani maddi olmayan Tanri'nin ilkel imajini geri
kazanarak, etli hapishanesinden kagisidir. Clement'in, Cassianus'un Efes 4:22-24'teki "eski yola ait olan
eski insani erteleme" emrini kullanmasina iliskin 6zIU tartismasinin arkasinda bu soteriolojinin is basinda
oldugunu gorebiliriz. Aldatma arzular ylizanden yozlasmis ve Tanri'nin ardindan yaratilan yeni insani
giyinmis (KTLo-Qkma—Clement, Kntptitvov'u okuyor)." Clement'in argimani su sekildedir: Havari,
"Tanri'nin suretinde yaratilmakta olan yeni insani giy" dediginde, bize, Ylice'nin iradesi tarafindan
bicimlendirildigimizi sdyler. 2 Korintliler 11:3'ten alinti 6 6 68. Cassianus'un, aslinda hieros gamos tasviri
baglaminda olan 2 Korintliler 11:3'0G kullaniminda bir éneri ya da cift cinsiyetliligin kaybi vardir: "Seni tek
kocasina saf bir gelin olarak sunmak icin seni Mesih'le nisanladim, ama korkarim ki yilan Havva'yi
aldattiginda, dustincelerin dlizelecek. Elbette, dwXoTT)? ayni zamanda "sadelik" olarak da tercime
edilebilir - Pavlus'un niyetine uygun olarak - ancak belki de "bekarlik" seklinde okumak Cassianus'un
bunu nasil kullandigini anlamak icin daha iyidir. Cassianus bu metni ruhun veya zihnin cenneti terk edip
dogmak icin yilan tarafindan aldatildiginin kaniti olarak yorumladi. "Mesih'e atifta bulunarak bekarlik" bu
durumda pekala isa'ya atifta bulunabilir. 67 Strom. 3.17.102, 104. "'Biliyordu' ifadesi (iyixo, Yaratilis 4:1)
emrin cignenmesini ifade eder." 6 8 Strom. 3.14.95. lanet olsun, ¢clink(i Rab tarafindan kutsanmis bir
tohum var" (Strom. 3.15.98) ve Yeremya 20:14: "Dogdugum gun lanetli olsun ve o giin aranmasin"
(3.16.100).

--- SAYFA 58 ---

35 Deyisinin Anlami O, dodusu ve yeniden dogusu temsil etmek icin eskiden (ve yeniden) s6z etmez,
fakat itaatsizlik hayatini ve itaat (hayatini) temsil eder. Ve Cassianus "derilerin" ceset oldugunu
duasunayor. 7 0 (ceviri benim) Gorunuse gore Clement'in argumaninin arkasinda iki tir insanlik arasindaki
ayrim yatiyor. Philo ve digerleri, Tanri'nin Adem'i yaratmasi (KTL(,W) veya yapmasi (TTOLCQ), Yaratilis
1:27 LXX) ile Tanr'nin onu sekillendirmesi (vKaa-o-w, Yaratilis 2:7 LXX) arasindaki ayrima buaytk énem
verdiler. 71 Philo soyle dedi: "Tanri'nin yarattigi insan (eTrotTjcrej') 'sekillendirilen' insandan... farklidir
(TOO TMacr8kvro<d: ¢cunkil yaratilan daha az maddidir, cabuk bozulan maddede hicbir payi yoktur."72
Benzer bir ayrim Cassianus'un soteriolojisini de bilgilendirir. "Yaslh insan... hilekarlik arzulariyla
yozlasmis" idi. vicut, Havva'nin bastan ¢cikarmasinin ve fiziksel dogumun sonucu olarak kisinin cikarmasi
gereken ilk gift deriden yapiimisti. "Tanr'dan sonra yaratilan yeni insani giymek" orijinal ilksel duruma
yeniden dogmak anlamina geliyordu. Cassianus ayni zamanda bu yeniden dogusun bir yeniden
sekillenme oldugunu da soyleyebilirdi: "Tanri bizi yeniden sekillendirdi (neTcirkao-cv) ve cinsel organlarin
kardesliginden kurtardi. 73 Cassianus'a karsi Clement, insan bedeninin ilk sekillenmesinin, ruhun
glnahinin ya da yaraticinin hatasinin bir sonucu degil, ilahi tasarimla oldugunu savundu. Kisinin yeniden
dogusa ya da yeni bir ontolojik duruma gore yeniden sekillenmeye ihtiyaci yoktur; yeni bir ahlaki
durumla sonuclanacak itaat dolu bir yasama ihtiyaci vardir. Ona gore, "yeni insani giymek" bir kult
eyleminin ya da bir ibadetin sonucu degil, ahlaki bir slirecin sonucuydu. 7 4 Ancak Cassianus'a gore,
inanli zaten Mesih'le birlikte olmak icin diriltilmis oldugundan bedeni ertelemisti. Strom'da. 3.6.47-48
Clement Matta 22:30'dan alinti yapti: "70 Strom'dan sonra. 3.14.95 7 1 Bkz. Birger A. Pearson, The
Pneumatikos-Psychikos Terminology. (SBLDS; Missoula: Scholars Press, 1973) 15-16, 51-81.7 2 Leg.
1.88; cf. 4.31.13 Strom 3.13.92 7 4 Bu, Clement'in Efes 4:24'teki alintisindaki degisimi aciklayabilir.
KrwOivra sadece ayetin en iyi okunmasi degil, ayni zamanda Clement'in her alinti yaptiginda kullandigi
tek okumadir (Ucretli. 3.3.17; Strom. 1.18.90; 3.4.28; ve Exc. Theod. 19). Clement burada "yeni insani
giymenin" mikemmel duruma kutsal veya mistik bir donis degil, bir sirecin sonucu oldugunu
savunuyor. simdiki katiimci aoristten daha uygundur.
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--- SAYFA 59 ---

36 Bicim ve Anlam dirilis, Rab'bin simdiki cagda evliligi onayladigini kanitlamak icin ne evlenir ne de
evlendirilirler. Ancak muhalifleri dirilisi zaten elde ettiklerini iddia ettiler ve bu nedenle evlenmediler. 75
Onlarinki, bedensellikten ve onun taleplerinden: cinsel iliski, dogum ve 6limden dirilisti.7 6 Belki de bu
dirilis, Cassianus'un "DUnyevi glicler tarafindan yonetilenler" derken kastettigi seydir. (krallar) hem
dogurur hem de dogarlar, ama hikimetimiz (TrokiTevixa) cennettedir (capraz basvuru Phil 3:20), biz de
oradan bir kurtariciyi bekleriz." kéken ve arzu yoluyla kadin haline gelmis, yukaridan doguma ve
cirimeye gelmistir."78 Ruhun cinselligine yapilan bu atif, Cassianus'un "ikisi bir oldugunda ve erkek ile
disi ne erkek ne de disi oldugunda" yorumunu anlamak icin esastir. Goérlinen o ki yorumunun arkasinda
ruhun disil distisiine dair bir efsane yatiyordu. Bunu gergekten Platon'da bulabiliriz (6rn., Timaeus
42a-d), fakat ayni zamanda Ruh Uzerine Tefsir'de de gériilir, Goriintise gére Valentiniah cevrelerinden
gelen bir Kipti Nag Hammadi belgesi - Cassianus'un kendisi gibi. Bu belgeye gére: "[ ~ Y X H, Soul]
Babayla yalniz oldugu slirece bakireydi ve bicim olarak cift cinsiyetliydi. Ama bir bedene distp bu
hayata geldiginde bircok soyguncunun eline disti." 7 9 Onun dismus halinde ruh tamamen kadindir ve
dinyevi "asiklariyla" tatmin olmadan uyur. Tovbe ile "ve vaftiz ve gelin odasi kutsal torenleri" ile
kurtarilir. Yakin Dogu (CSCO 184; Louvain: Secretariat du Corpus SCO, 1958) 1. 42-43. 7 6 Clement
(Strom. 3.6.48), eger gercekten dirilirlerse yeme ve icmeyle ugrasmamalari gerektiginden yakinir. 77
Strom. 3.14.95 da bu metni iddiayla iliskilendirir. 78 Strom 3.13.92 (NHC 2, 6) 127.22-27.

--- SAYFA 60 ---

Onu terk ettigi cennetteki kardesi olan damatla yeniden bir araya gelerek eski durumuna déndtren 37.
S6zin Anlami. iste ruhun temizlenmesi de, eski fitratinin [yeniligine] kavusmasi ve tekrar kendine
dénmesidir. Bu onun vaftizidir. 8 0 Ama [birbirleriyle] birlestiklerinde tek bir hayat haline gelirler. Bu
nedenle peygamber ilk erkek ve ilk kadin hakkinda sdyle dedi (Yaratilis 2:24): "Onlar tek beden
olacaklar." ClinkU onlar, kadin erkek kardesi olan erkegdi yoldan ¢ikarmadan énce, Baba ile birlikteyken
baslangicta birbirlerine baghydilar. Bu evlilik onlari yeniden bir araya getirmis ve ruhlari gercek askina
kavusmustur. 8 1 Ruhun nihai hedefi, "eskiden bulundugu yere geri getirilmesidir. Bu, 6limden dirilistir.
Bu, esaretten fidyedir. Bu, cennete ylkselisin yukariya dogru yolculugudur." 8 2 Detaylardaki farkhliklara
ragmen, bu pasajlarla Cassianus arasindaki benzerlikler hemen goriliyor. Bizim icin en énemlisi Yaratilis
2:24b'nin buradaki yorumudur: "ikisi tek beden olacak." Exegesis on the Soul'a gére, ruh baslangicta
goksel bir androjenin yarisiydi. Yunan dinyasinda ilksel androjen miti en azindan Empedokles kadar
eskiydi83 ama Platon'un kendisi bu fikri ciritmus olsa da Helenistik diinyaya Platon'un Sempozyumu
tarafindan para kazandiriimisti. Burada Aristophanes aski (epa'lan), ilk 6limltlerin doért bacagi, doért kolu,
iki kafasi oldugunu ve Uc¢ cinsiyetten olustugunu iddia ederek aciklar: erkek/erkek, kadin/disi ve
erkek/disi (avhpoyvvov). Hybrisleri ylziinden Zeus, Apollon'un onlari bélmesini sagladi. Dolayisiyla
insanlarin ask dedigi sey, bolinmus yarilarin yeniden bir araya gelme, "ikiden birini yaratma" 6zleminden
baska bir sey degildir. 8 4 "ikisi bir olacak" ifadesi 8 0 Age. 131.34-132.2.8 1 Age. 132.34-133.9.8 2 Age.
134.10-14.8 3 Frgs. 61-62.84 Sempozyum 191d: Svolv'da iroirjam tv ve 192e: tK bvolv eU ytvtcrBcu..
Adem'in birliginin kaybindan yakinan Philo'nun ayni zamanda yeniden birlesme 6zlemi olarak tpxus'tan
bahsettigini belirtmekte fayda var: "Eros, tek bir canh varligin bélinmus yarilarini denetler, bir araya
getirir ve tek bir parcaya sigdirir" (De op. mun. 152). Antik Yunan-Roma déneminde androjen hakkinda
daha ayrintili bir tartisma icin bkz. Ernst Ludwig Dietrich, "Der Urmensch als Androgyn," ZKG 53 (1939)
297-345; Marie Delcourt, Hermafrodit, efsaneler ve ayinler de la biseksuelite dans Vantiquite classique
(Paris: Presses)
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--- SAYFA 61 ---

Yaratilis 2:24'teki "Bicim ve Anlam Et", benzer sekilde, Adem'in cift cinsiyetli oldugunu distnenler
tarafindan ilkel cinsel birlige donis olarak kabul edildi.85 Her ne kadar Clement bize Cassianus'un
Adem'in cift cinsiyetli oldugunu disindagini acikca sdylememis olsa da, blyUk ihtimalle dyle
diisinmusti. Ruh Uzerine Tefsir gibi, Cassianus da (1) Valentinianus'un cevrelerinden geliyordu, (2)
ruhun kadina donUstidgunl distnlUyordu. ve (3) ilkel duruma geri dénmenin davranissal bir sonucu
olarak bekarligi 6gutledi. Bu nedenle, Dominik Atasézi'nin, ruhun maddi bedeni terk etmesini ve iki
cinsiyetin yeniden bir olmasini, yani kadin ruhunun gokteki erkek muadili ile yeniden birlesmesini
gerektirdigini disiindigini varsaymak mantiklidir. Kisi bu "dirilisi" 6lmden 6nce deneyimlediginden,
belki de Ruh Uzerine Tefsir'de oldugu gibi, cinsel iliskiler yasaklanmistir. iskenderiyeli Clement artik
erkek ve kadin olarak karsilik vermiyordu. Cassianus'un Dominik Deyisi'ni kullanmasina karsi, Clement
Once bu s6zU kanonik olmayan bir sekilde degersizlestiriyor, ancak daha sonra bunu kendi teolojisine
uygun hale getiriyor. 1958); ve ayni zamanda, Hermaphroditea, Recherches sur I'&tre double promoteur
de la fertilite dans le monde classique (Collection Latomus; Bruxelles: Latomus, 1966). Ayrica bkz.
Derwood C. Smith, "The Two Made One: Some Observations on Ephesians 2:14-18," Ohio Journal of
Religious Studies 1 (1973). 36 - 41. 8 5 Adem'in cift cinsiyetli oldugu inanci son derece yaygindi. Bereiith
Rabbah (VIII, 1, Midrash Rabbah'ta [cev. ve ed. Haham H. Friedman ve Maurice Simon; 13 cilt, 10'da;
Londra: Soncino, 1939] 1. 54) sdyle diyor: "R. Yeremya b. Leazar sunlari séyledi: Kutsal Olan, Tanri
kutsasin, Adem'i yarattiginda, onu hermafrodit olarak yaratti, ¢tinkd "Onlar erkek ve disi olarak yaratti
ve onlara Adem adini verdi" denir (Yaratilis 5:2). R.Samuel b. Nahman dedi ki: Rabbim Adem'’i
yarattiginda onu iki yUzlU yaratti, sonra onu ikiye ayirdi ve biri bu tarafta, digeri diger tarafta olmak tzere
iki sirti yapti. Ayrica bkz. Jervell, Imago Dei, 107-12; ve Str-B 1. 802 ve 4. 405 - 7. Adem'in gift
cinsiyetliligi ayrica Naassenes (Hippol. Haer. 5.1), The Gospel of Philip ([NHC 2, 3] 68.22-26) ve The
Apocalypse of Adam ([NHC 5, 5] 64.5-28) tarafindan da dogrulanmistir.

--- SAYFA 62 ---

Deyisin Anlami 39 Sehvet (ki bu aslinda... akilciligi [koyio-fwv] gblgede birakir ve 6rter) ama utandiktan
sonra tovbe yoluyla bu seylerin sisini ortadan kaldirir (airobvo-anevoi), o, S6z'e [\6yov] itaat ederek ruhu
ve ruhu birlestirmelidir. Sonra Pavlus'un dedigi gibi "aranizda ne erkek ne de kadin var." Cinki erkek ve
disiyi ayiran bu formdan kaginildiginda ruh, ikisi de olmayan bir birlige dénisir. 8 6 "Utang giysisi",
akilcih@in Gzerini érten gazap ve sehvet "sis"idir. insan pismanlik ve utanc icinde onu cikarir. Ruh ve ruh,
Soz'e itaat yoluyla birlestiginde "ikisi bir olur". Nefs, bu koétalUklerin belirledigi formdan cikip birlik haline
gelince, "erkek" (gazap) ve "disi" (sehvet) ortadan kalkar. 87 Burada ve Cassianus'un Efes 4:2-24'0
kullanmasini reddederken Clement giysi = beden denklemini reddetti cinkl dinya ve beden Tanri'nin
iradesine gore yaratilmisti. Akilciligi (Xoyto-go?) golgeleyen ve dolayisiyla S6z'e (Aoyos) itaati engelleyen
tutkular gercekten utang vericiydi. Stoacilar icin etik, insan 6'lari ile ilahi Aoyos arasinda bir iliskiyi
varsaydigindan, onun yaygin orta Platoncu gelenege bagimliligi aciktir. iradenin kozmik tasarima itaati,
Stoacinin ilahi benzerlige gelebildigi kadar yakindi. Cassianus'a gore ruh, bir yozlasma sireci (yani
dogum) yoluyla bedende hapsedilmisti, ancak orijinal mikemmelligiyle yeniden dogarak kurtarilabilirdi.
Ancak Clement'e gore, Tanri baslangicta hem ruhu hem de bedeni yaratmisti ve bunlarin kétt tutkular
tarafindan bozulmasina ragmen, insanlar bir itaat slireci yoluyla kurtulusa ulasabilirlerdi. 2 Clement 2
Clement'teki Dominik Deyisinin alintisi Misir incili'ndekine cok benzer: 8 6 Strom. 3.13.93. 8 7 Philo'nun
incil'deki cinsel gdndermelere iliskin psikolojik yaklasimini karsilastirin. Bkz. Richard A. Baer, Philo'nun
Erkek ve Kadin Kategorilerini Kullanimi (ALGHJ 3; Leiden: Brill, 1970).
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--- SAYFA 63 ---

40 Misirhlarin incili'nin Bicimi ve Anlami Salome broTe'de sordugunda, sordugu seyler bilinecekti, Rab
sOyle dedi: "(Orav) utang giysisine bastiginizda ve (orav) ikisi bir (ycrnrai ra hvo ev) oldugunda ve erkek
ve disi ne erkek ne de disi oldugunda." (KO.1 TO appev pueTa TT/S B-gkela”™; ovrc appev 6fjkv
borcluyuz) 2 Clement Tanri'nin kendisi, birisi (imo TIPOS) tarafindan Kralliginin (irore) ne zaman
gelecegini sordugunda séyle dedi: "ikisi (mav) bir oldugunda, (eorai ra 8vo ev) ve disarisi i¢ oldugunda
ve disi ile erkek ne erkek ne de disi... (/fecu TO) apcrev fiera rf)? Or/\eia? apcrev ovre Or\kv) Bunlan
yaptiginizda Babamin Kralligi gelecek." Vaiz, Misirlilarin incili'nden alinti mi yapiyordu!" Bu paralellik
disinda vaizin bu mujdeyi bildigini disiinmek icin herhangi bir neden yoktur. Yalnizca Dominik Deyisi'nin
iki alintisini karsilastirarak aralarindaki iliskiyi belirleyebiliriz. "Utang giysisine bastiginizda" 2 Clement'te
yoktur, ancak kaynakta olup olmadigini bilmek zordur. Oyle olsa bile, yaygin olmasi nedeniyle vaiz bunu
kullanmamis olabilir. Bedenin cignenecek bir sey degil, diriliste diriltilecek bir sey oldugunu dislinen
vaiz89, dgretisel imalardan kacinmak icin bu ifadeyi silmis olabilir. 8 8 Tabii ki teorik olarak Misirhlarin
incili'nin 2 Clement'e bagl olmasi mimkiindiir, ancak "ve disarisi da icerisi" ifadesinin aciklanamaz bir
sekilde ihmal edilmesi bu ihtimali ortadan kaldirmaktadir. isa'nin cesitli kaynaklardan gelen hadisleri
vardir ve Misir incili'ndeki geleneksel materyallerin kullanimini izole edemedigimiz icin, e§er birinin
digerine dogrudan bagimliligi varsa, 2 Clement'in Misir incili'ni kullanmis olmasi daha olasidir 89 2 Clem
8.6; 14.1-5;

--- SAYFA 64 ---

Deyisin Sekli 41 Elbette ki kaynak "ve disini da icerisi olarak" iceriyordu. iskenderiyeli Clement'in Misir
incili'nde olsaydi bu ifadeyi atlamasi pek olasi degildir, ¢iinkii o, séziin diger unsurlarini yaptigi gibi bunu
da alegori haline getirebilmisti. Ornegin, iyi bir orta Platoncu olarak bunu bedenin ve onun tutkularinin
Aoyo'ya da itaat etmesi gerektigi anlamina gelebilirdi. mUminin riyefwviKov'u veya \oyurfiw'i olarak;
vardi. Ayni zamanda Cassianus'un bunu atlamis olmasi da olasi degildir, cink{ bunu ruhun ilkel maddi
olmayan durumuna geri déndiglnde yeni bir disarisi veya bedeni aldigi anlamina gelmis olabilir. O
zaman Misir incili'nde 90 dis/iceri ifadesinin bulunmadigini ve eger dyleyse 2. Klement'in vaizinin
muhtemelen baska bir kaynaktan alinti yaptigini varsaymak en iyisi gibi gértndyor. Korint vaazi ile Misir
incili arasindaki radikal teolojik farkliliklar nedeniyle, vaizin bu s6zi s6zI0 gelenekten veya kendi
teolojisine daha uygun bir teolojiyle yazili bir kaynaktan alintilamasini da beklerdik. 9 1 Misirlilarin incili
ile 2. Klement arasindaki bu teolojik anlasmazlik, Clement'in bu s6zu yorumlayisinda acikca
gorilmektedir. Artik birbirimizle hakikatte konustugumuzda "ikisi birdir" ve iki bedende hicbir taklit
olmaksizin tek bir ruh vardir. Ve "igerisi gibi disarisi" derken sunu kastediyor: icerisi ruh, disarisi da
bedendir. Bu nedenle, bedeniniz nasil géranityorsa, ruhunuz da hayir islerinde gorinsin. Ve "erkek ve
disi ne erkek, ne kadin" derken sunu kastediyor: Bir erkek kardes, kiz kardesini gérdiginde onu bir kadin
olarak distinmemesi gerektigini, o da onu bir kiz kardes olarak disiinmemelidir. Clement'in Misir
incili'nden yaptigi alintida disarinin/icerinin yoklugu birkac sekilde aciklanabilir. Misirlilarin incili
tarafindan kullanilan gelenekte zaten mevcut olmayabilir veya metinsel aktarimdaki haplografi (orav ...
xai orav ... KCU TO ... rai TO ... ) veya redaksiyonel (veya karalama) teolojik niyet nedeniyle kazara
ortaya c¢ikmis olabilir: bu unsuru atlayarak, "ikisi bir oldugunda" hemen ardindan "ve ne erkek ne de disi
olan erkek" gelir. Bu yan yana getirmeyle, ikisinin birlesmesi daha acik bir sekilde cinsiyetlerin birlesmesi
olarak algilanir. J. B. Lightfoot, bu yorumlayici yan yana koymayi "ra Svo ev'i T6 apptv utTa TT)S fh)ktLa<
ile yakindan iliskilendirmis gérinen ve ifadeyi benzer sekilde yorumlayan Cassianius'a atfeder (Apostolik
Babalar, 1. 2. 238). Cassianus'un bu iki unsuru benzer sekilde yorumladigina siiphe yoktur ancak kendi
soteriolojisine bu kadar uygun olan bir ifadeyi neden atladigi acik degildir. 9 1 Helmut Koester de ayni
fikirdedir (Synoptische Vberlieferung bei den apostolischen VUtern [TU 65; 5th seri. 10; Berlin:
Akademie-Verlag, 1957] 103-5). Ayrica bkz. Donfried, Setting, 77.
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--- SAYFA 65 ---

42 Bicim ve Anlam erkek. (2 Clem. 12.3-5; tercimesi Kirsopp Lake'in tercimesidir, The Apostolic Fathers
[LCL] 1. 147-49) "Disarisi icerisi gibi" sanki "igerisi disarisi gibi" seklinde yorumlanir. Ruh da beden gibi
olmali, iyi isleriyle ortaya cikmalidir. Soyleyis ile yorumu arasindaki bu anlasmazlik, stiphesiz metin
taniklarindaki karisikligin sorumlusudur92 ve ifadenin anlamini kokten degistirir. Cassianus'a ve
muhtemelen Misir incili'ne gére bedenin de ruh gibi gériinmez hale gelmesi, yani ruhun maddi olmayan
bir disarisi edinmesi gerekiyordu; ama vaiz i¢in ruhun da beden gibi gorinudr hale gelmesi gerekiyordu.
ilkinin amaci maddi diinyadan kacmakti; ikincisi ise alakasiz maneviyattan kacmak. iskenderiyeli
Clement gibi, 2 Clement de bu s6zU ahlaki paraenesis olarak yorumladi. Ancak Clement'in aksine, 2.
Clement'in vaizi, erkek ve disiyi ahlaksizlik olarak degil, insan cinsiyetleri olarak yorumladi. 9 3 insanlarin
birbirlerini cinsiyetlerine gére dikkate almamalari yénundeki tavsiyesi 9 2 Metin taniklari blyUk 6lctde
ayni fikirde degil. Bu ifade 2 Clement'te Ui¢ kez gecmektedir: (1) s6zUn orijinal alintisi, (2) yorumlanacak
ifadenin tekrari ve (3) yorumlanirken tekrar. Alexandrinus: 1. Disarisi icerisi 2. Disarisi icerisi 3. Ruh
icerisi ve beden disarisi Siiryanice: 1. Disarisi icerisi 2. icerisi disarisi 3. Ruh icerisi ve beden disarisi
Constantinopolitanus: 1. Disarisi icerisi 2. Disarisi igerisi 3. Ruh disarisi ve beden disarisi Suryanice: 1.
Disarisi icerisi olarak 2. icerisi disarisi gibi 3. Ruh icerisi ve beden disarisi Constantinopolitanus: 1. Disarisi
icerisi gibi 2. Disarisi icerisi gibi 3. Ruh disarisi ve beden icidir Orijinal alinti tutarli olarak "disarisi igerisi
gibidir." SUryanice'de ikinci alinti, yazarin yorumuna uygun olarak "disari olarak igeri" seklindedir; oysa
Constantinopolitanus bastan sona "iceri olarak disariy" muhafaza eder, bdylece ruhu disariyla ve bedeni
de iceriyle esitler! (Ruhun disarida olmasi icin ayrica bkz. Platon Leg. 10.898e ve Exeg. Soul [NHC 2, 6]
131.16-34.) 9 3 Yaratilis 1:27 hakkindaki yorumu "erkek" Mesih ve "disi"yi kilise yapsa da bu boyledir (2
Clem. 14.2-5).

--- SAYFA 66 ---

Deyisin bicimi 43 cinsel cileciligi ima etmiyor, ancak vaazin diger bélimleri onun niyetinin bu
olabilecegini 6ne strlyor. 94 Vaizin gelenedi yorumlamasindan daha énemli olan, onun onu nasil
kullandigidir. Muhtemelen ikinci ylzyilin basinda Korint'te, yeniden dirilisi ve bedenin dederini savunan
bir vaiz, bu s6zU bir vaazda sanki bir ilahi s6zmus gibi kullanmisti. Demek ki, ikinci yUzyilin ilk yarisinda
bu s6z Misir ve Yunanistan'da rakip teolojilere sahip topluluklar tarafindan kullaniliyordu. Thomas incili A.
Utang Elbisesi Thomas incili'nde, Misir incili'ndeki "utanc elbisesine bastiginizda" cimlesiyle hemen
hemen ayni olan bir séze rastliyoruz. Gos. Ornegin. Okiiz. Pap. 655 Git. Diken. 37 Salome'nin dgrencileri,
ogrencilerinin ona soyle dedigini sdylediginde, "Ne zaman "Bize ne zaman goérineceksin ve bize
gorineceksin ve ne zaman goérecegdiz, seni ne zaman taniyacagiz?" diye sordun mu?" Rab sdyle dedi: O
soyle dedi: isa soyle dedi: "Ne zaman (faav) "Ne zaman {bWav) "(20T3LN) elbisenizi ¢ikardiginizda
(evdvfia) elbisenizi (iKSvcrqaOe) cikarirsiniz ve utangtan utanmazsiniz [lacunal." ve Uzerlerine
basacaginiz kiiciik cocuklar gibi giysilerinizi alin ve ayaklarinizin altina koyun. 9 4 Vaftizi saf ve lekesiz
tutmak (6.9; 7.1-6; 8.6) ve bedeni bozulmadan korumak (9.3; 14.3) muhtemelen vaizin su sdzlerle
kastettigi seylerdir: "Simdi 6zdenetim konusunda koétl bir tavsiyede bulunmadigimi distntyorum (irtpl
fyKpaxtias)" (15.1). 7.1-6 ve "20.2'deki tag icin yapilan yarisma, kisinin vaftizini saf tutmasinin ayni
zamanda seksten uzak durma anlamina geldigi Suriye kilisesinde oldugu gibi cinsel kontrole atifta
bulunabilir (Arthur Voobus, Bekarlik, Erken Suriye Kilisesi'nde Vaftiz icin Bir Gereklilik [Stirgindeki
Estonya Teoloji Dernegi Makaleleri 1; Stockholm: Surgtindeki Estonya Teoloji Dernegi, 1951] 22-23, 29).
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--- SAYFA 67 ---

44 Bicim ve Anlam O zaman Diri Olanin Oglu'nu (bir) géreceksiniz ve korkmayacaksiniz." Her durumda
isa'ya gelecekle ilgili bir soru sorulur (7rérc/noTe) ve her durumda o, orav ile yanit verir; bu, utanc
anlamina gelen bir génderme ve dilek kipinde ve ikinci cogul sahista "kalkis" veya "ytrimek" anlamina
gelen bir fiildir. Thomas incili 21a'da bu sdz, cocuklarla ilgili alegoriye genisletilir. tarla. logion 21a
Meryem isa'ya séyle dedi: "Ogrencilerin kime benziyor?" O soyle dedi: "Onlar kendilerinin olmayan bir
tarlada yasayan kugcuk cocuklara benziyorlar. Tarlanin efendileri geldiginde, 'Tarlamizi bize verin'
diyecekler. Kendilerine vermek ve tarlalarini geri vermek icin énlerinde giysilerini cikarirlar." logion 37
Ogrencileri sdyle dedi: "Bize ne zaman gériineceksin ve seni ne zaman gorecegiz?" isa sdyle dedi:
"Utancini ¢cikardiginda, giysilerini alip bu kiiclk cocuklar gibi ayaklarinin altina koyup Czerlerine
bastiginda. . . . " Her iki pasajda da miuridlere cocuklar (NUJHpe U JHM) adi verilir, ZOT A. N zamansal
durumu ifade etmek icin kullanilir ve muritlere kiyafetlerini gikarmalari séylenir (KA X 6 2 HY ). Logion
21a'daki alegori, dinyadaki (sahadaki) bedenlerini (kiyafetlerini) cikaran muritlerle (cocuklarla) ilgilidir. 9
5 kendilerine ait olani, fiziksel dinyayi ve maddi bedenleri talep eder. 9 6 9 5 Bkz. Jacques-E. Menard,
L'Evangile selon Thomas (NHS 5: Leiden: Brill, 1975) 112-13; ve Howard Clark Kee, "'Becoming a Child" in
the Gospel of Thomas", JBLSI (1963) 311. 9 6. Alegorinin aciklamasi neredeyse evrensel olarak kabul
edilmektedir, 6rnegin Menard, L'Evangile selon Thomas, 112-13; ve Kee, "'Becominga Child", 275.

--- SAYFA 68 ---

Séyleme Sekli 45 B. Cocuk Olmak Ogrencilerin cocuk olarak tasvir edilmesi, tim mujdenin teolojisiyle
uyumludur. Cassianus icin yeniden dogus, ilahi manevi imaja geri donlis anlamina geliyordu. Tomas
incili'ne gore cocuk olmak, ilkel duruma ve cinsel mitkemmellige dénmek demekti: 9 7 isa soyle dedi:
"Adem'den Vaftizci Yahya'ya kadar kadindan doganlar arasinda, Vaftizci Yahya'dan gozlerini
indirmeyecek kadar Gstin olan kimse yoktur. (Loyon 46) Bu pasajla ilgili olarak Howard Clark Kee séyle
yaziyor: Acikga goérulayor ki bu logion, Matta 11:12 ve Luka 16:16'da biraz farkh bicimlerde gecen bir Q
deyisine dayaniyor. Matta'da isa, kralli§in gelisiyle baglantili olan ve "Vaftizci Yahya'nin giinlerinden
bugiine kadar" uzanan bir siddet cagini anlatir. Luka'da isa'nin kanun ve peygamberlerle baslayip
Yuhanna ile sona eren bir doneme baktigi anlatilir. Ancak Thomas'a gore, ele alinan dénem Yahya'yla ya
da yasayla degil, Adem'le basladi; Bu cagdaki varolus, insanin yayillmasiyla karakterize edilir. Bu cagda
"kadinlardan dogan"larin aksine, cocuk yasta olanlar var. ikincisi, siradan varolusun étesinde -ya da
dncesinde mi demeliyiz?- bir asamaya ulasir. 9 8 B6Iiim 4'te sunlar buluyoruz: isa sdyle dedi: "Giinlik
yasli adam, yedi gUnltk klclk bir cocuga yasamin yeri hakkinda soru sormaktan cekinmeyecektir ve o
yasayacaktir. Cinkdi ilk olanlarin cogu sonuncu olacak [Ox. Pap. 654 ekler: ve sonuncusu ilk] ve onlar tek
bir kisi olacaklar." 9 9 Yedi gunlik ¢ocuk, sonbahardan 6nce, yaratilisin ilk haftasinda, yasam yerinde
yasiyor. Bilyukleri bunu sordugunda 9 7 Kee, "'‘Becoming a Child,'" 307-14. 9 8 Age., 309. "Bu logionun
Hippolytus versiyonuna iliskin bir tartisma icin bkz. M. Marchovish, "Textual Criticism on the Gospel of
Thomas", JTS 20 (1969) 60 - 64.

--- SAYFA 69 ---

46 Sekil ve Anlam Yer, ilk basta oldugu gibi tek olur ve dyle yasayacaktir. Bolim 18'in anlami da budur:
Ogrenciler isa'ya, "Sonumuzun nasil olacagini bize séyle" dediler. isa sdyle dedi: "Oyleyse sonu aradiginiz
baslangici kesfettiniz mi? Cinkl baslangi¢c neredeyse, son da orada olacaktir. Baslangicta yerini alacak
olana ne mutlu; sonu bilecek ve 8limu tatmayacaktir." C. ikisi Birdir Logion 22b'yi bu soterioloji
baglaminda yorumlamak gerekir, ¢clinki bu, 6grencilerin "O zaman cocuk olarak Kralliga mi girecegiz?"
sorusuna yanittir. isa sdyle diyor: ikiyi bir yaptiginizda, icini dis, disini i, tstiini asagidaki yaptiginizda ve
erkegdi disiyle tek bir bitln haline getirdiginizde, erkek erkek, kadin da kadin olmasin. G6zUln yerine goz,
el yerine el, ayak yerine ayak, resim yerine resim yaptiginizda, o zaman Kralliga gireceksiniz. Bu pasaj
Thomas incili'ndeki diger pasajlarla karsilastirildiginda, tipki Cassianus ve Ruh Uzerine Tefsir'de oldugu
gibi, tipki cocuk olmak gibi iki kisinin bir olmasinin da ilksel androjene bir geri dénUs oldugu acik¢a ortaya
cikar. Bir oldugunuz giin iki oldunuz. Ama iki oldugunuzda ne yapacaksiniz? (Loyon 11) ikisini bir
yaptiginizda, insan ogullari olacaksiniz. (logion 106) Ne mutlu yalniz olanlara [bir olmus olanlara] ve
secilmis olanlara, clinkl siz Kralhdi bulacaksiniz. Clink( sen ondansin ve ona doneceksin (Logion 49)
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--- SAYFA 70 ---

Deyisin Sekli 47 Tomas Iincili'nde yer alan Dominik Deyisindeki diger degisiklikler de miiminin asli birlige
donisiinden sdz etmektedir. Ornegin, yazar "disariyi icerisi olarak" (bkz. 2 Clemeni) ifadesini "icerisi
disarisi, disarisi icerisi ve yukarisi asagidaki" seklinde genisletir. Elci Petrus, Petrus'un isleri'ndeki son
konusmasinda bu esrarengiz pasaji anlamak icin bir baglam sagliyor. Bir carmihta bas asagi asili duran
Petrus sunu soylUyor: Tim doganin gizemini ve her seyin baslangicini, bunun nasil ortaya ciktigini
bilmelisiniz. Gériinisimde benzerligini tasidigim ilk insan, bas asagi diserken bir kez daha goérilmemis
bir dogum sekli sergiledi - clinkl 6lGydU, hareketsizdi. Tim kozmik sistemi kendi yaratilisinin (veya
mesleginin) bir goriintisi olarak bas asagi gosterdi, sagdakini solda, soldakini de sagda gosterdi ve tim
dogalarinin isaretlerini, glizel olmayan seyleri adil, gercekten kot olan seyleri ise iyi sayacak sekilde
degistirdi. daha 6nce Krallik hakkinda bilgi sahibi olamayacaksin." Bu diistincemi daha sonra size ilan
ettim; ve su anda beni asili olarak gérdiguniz sekil, ilk dogan adamin temsilidir. O halde, sevgililerim,
hem beni simdi duyanlar hem de zamanla duyacaklar, eski hatanizi birakip tekrar geri dénmelisiniz."
(vurgu eklenmistir) 1 0 0 Bu metnin kiskirtici bir fenomenolojik tartismasinda, Jonathan Z. Smith, ilahi
bakis acisinin insanin tersi oldugu fikrinin ne kadar yaygin oldugunu gosterir, 1 0 1 ve bu tersine donts
acikca Tomas incili'nde de mevcuttur. Benzer sekilde, Dominik Deyisinin hemen ardindan isa
ogrencilerine hediyelerini degistirmelerini sdyler. Tanri'nin ilkel, maddi olmayan imgesi icin 61Umlu
uzuvlariyla birlikte imge. 1 0 2 1 0 0 Peter'in isleri 38. Orijinaliyle karsilastirarak, G. C. Stead'in NTApoc 2.
319-20'deki gevirisini biraz degistirdim. 1 0 1 Smith, "Birth Upside Down or Right Side Up?" HR 9 (1970).
281-303. 1 0 2 Logionun yapisl bunun bir ekleme oldugunu gdsteriyor: "Yaptiginda" ifadesinin tekrarina
dikkat edin.

--- SAYFA 71 ---

48 Bicim ve Anlam Go6zun yerine g6z, el yerine el, ayak yerine ayak yaptiginizda, goérintl yerine gorintu
yaparsiniz. . . . Petrus'un Philip'e yazdigi mektupta yaratici, "[gorinti] yerine bir gorintd, bir bicim yerine
bir bicim yaratmak" isteyen Tanrt'yi kibirli bir sekilde taklit ediyordu. 1 0 3 Gériiniise gére Thomas'in incili
22'de 6grencilere, yaraticinin ilkel, maddi olmayan imgenin yerine maddi bir imge koymasini geri
almalari séylenmektedir. Ancak burada mujdecinin gorliintli ( Z 1 K C O N ) ile neyi kastettigini daha net
anlamak icin logia 84 ve 85'i karsilastirmamiz gerekir. isa sdyle dedi: "Benzerliginizi gérdiginizde
sevinirsiniz. Ama énunuzde var olan ve ne 6len ne de tezahur eden gérintilerinizi (& . N6 TN21KU )N
) gordigiiniizde, ne kadar cok seye katlanmak zorunda kalacaksiniz!" isa séyle dedi: "Adem biiyiik bir
glcten ve blUyuk bir zenginlikten yaratildi, ama size layik olmadi. CinkU o layik olsaydi, 6limu
'vasamazdi'." Bu mantiklar Yaratilis 1:26-27'yi yorumlayarak "benzerlik" ile "gérintd" arasinda bir ayrim
yapmaktadir. Ogrenciler onlarin benzerliklerini gérebilirler, ancak énceden var olan gérintileri heniiz
onlar tarafindan gorilemez. Adem 6ldigu icin gorinlise gore yalnizca Tanri'nin benzerligine katiimisti.
Ama o6grenciler sonsuz imgeleri nedeniyle dlmeyecekler. Logion 22'de ayrim, benzerlik ile gérintu
arasinda degil, iki tar goérintt arasindadir. Yine de fikir aynidir: 1 muritler 'bir gin, 61imlU J uzuvlariyla
simdiki gortntllerini, Tanri'nin ilk insani yarattig1 6fkeyle degistirecekler.' Gérdiigimuz gibi, Tomas
incili'ndeki Dominik Deyisine yapilan her ekleme, havarilerin cennetin milkemmelligine déniisiine
gbnderme yapar: "cocuklar gibi olmalilar", "erkegdi disiyle tek bir viicut haline getirmeliler" ve mevcut
gorlntualerini ilkel goérintiyle degistirmeliler. 1 0 3 (NHC 8, 2) 136,5-10.
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--- SAYFA 72 ---

Deyisin Sekli 4 9 Dominik Deyisinin Orijinal Anlami Hem iskenderiyeli Clement hem de 2. Clement'in vaizi
icin fiziksel yaratilis iyiydi, ilahi tasarimla yaratiimisti. Dolayisiyla birincisi icin "utang giysisi" beden
anlamina gelemezken, ikincisi igin "ikisi birdir" ilkel androjene dénls anlamina gelemez. Her ikisi de ya
inanliy1 durtstltge, iyi islere ve cinsel doyuma tesvik etmek (2 Clement) ya da ilahi Logos'a rasyonel
itaati tesvik etmek ve bdylece tutkular etkisiz hale getirmek (Clement) icin bu s6zi ahlakilestirdi.
Dominik Deyisinin bu topluluklarda teolojisi nedeniyle degil, isa'ya atfedilmesi nedeniyle kullanildig
goriliyor. Bilmece benzeri belirsizligi, onu farkli bir teolojiye sahip olanlar tarafindan bile paraenesis icin
kullanilabilecek kadar esnek hale getirdi. 1 0 4 Origen'in Luka 1:1 hakkindaki ilk Vaazi sirasinda
Misirlilarin incili Misir kilisesi tarafindan reddedilmisti; daha sonra éncelikle Gnostik gruplar tarafindan
kullanilmis gibi goériniyor. Bu sézin, bu ahlaki alegorilere zorlandigi ve bu kadar sessizce ortadan
kayboldugu topluluklarda ortaya cikmasi pek olasi degildir. Bu s6z, Misirlilarin incili Julius Cassianus ve
Thomas'in incili'nin dzdeslestirildigi dini topluluklarda daha ¢ok benimsenmis gibi gériiniiyor. Bu ticiniin
bu sézlin benzer yorumlarindan daha fazla ortak noktasi var. Misir incili hakkinda bilinen hemen hemen
her sey Tomas incili'ne benzemektedir ve cok az sey bilindiginden bu benzerlikler carpici oldugu kadar
distindiriiciidiir. 105 Cassianus alinti yapti 1 0 4 iskenderiyeli Clement "muammalarla veya bilmecelerle
konusuyor" deyisini s@yluyor ([aiwTTtTai] Strom. 3.13.93). 1 0 5 Her ikisi de utanc giysisinden, ikisinin bir
olmasindan ve Salome'den s6z ediyor. Her ikisi de cocuk dogurmayi ve cinsel iliskiyi reddediyor. Her ikisi
de kadinlar hakkinda asagilayici bir sekilde konusuyor. Her ikisi icin de kurtulus, ilksel duruma dénuastur.
Her ikisi de Misir'da kullanilan atasoézleri koleksiyonlari gibi gértinuyor. Bircok bilim adami onun
Suriye'den kaynaklandigini iddia etse de Thomas incili Misir'da kesfedildi. ikinci yiizyilda Dogu Suriye ve
Misir Hiristiyanhdi baska yerlerde alisiimadik bazi 6zellikleri paylasiyordu, ancak durumun neden boyle
oldugu cok az biliniyor. Misir kilisesinin kurulusu tarafimizdan bilinmediginden, Misir'in ilk olarak kutsal
kitaplarini yanlarinda getiren Suriyeli Hiristiyanlar tarafindan teblig edilmis olmasi mimkundur. Bkz.
Voobus, Bekarlik, 30. Krs. Strom'da da "Ne mutlu diinyaya oruc¢ tutanlara" s6zu. 3.16.99, goéruntse gore
kanonik olmayan bazi mujdelerden ve Gos'tan alintilanmis. Diken. 27. William R. Schoedel ("Naassene
Temalari in the Coptic Gospel of Thomas," VC 14 [1960] 230), her ikisinin de Naassenes tarafindan
kullanildigini sdyleyerek Thomas'in incili'ni Misirhlarin incili ile iliskilendirir.
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--- SAYFA 73 ---

50 Bicim ve Anlam dogrudan Misirlilarin incili'nden alinmistir, 106 ve bircok teolojik fikri hem onunla hem
de Tomas incili'yle paylasmistir. 107 Bu iliskiler elbette {iciiniin de ayni topluluktan geldigi anlamina
gelmiyor ancak ortak bir teolojik yonelim ve sdylem duinyasi 6neriyorlar. Her tcU de "utang giysisi"nin,
muminin mikemmellige donmek icin (izerine basmasi gereken bedeni ifade ettigini anliyordu. Her
durumda "ikisi bir oldugunda" cinsiyetlerin yeniden birlesmesiydi. Her Ul icin de "erkek ve disinin ne
erkek ne de disi olmasi” bu déntsimin kesin sonucuydu. Cinsel iliskilerden kacginarak "kadinin
eserlerinin" yok edilmesine katkida bulundular. 2.3 Deyisin icra Ortami Dominik Ataséziindeki alintilarin
hicbiri bize bu s6zlin ne zaman sdylendigini veya s6zde talep edilen sartlarin ritliel olarak yerine getirilip
getirilmedigini sdylemez. Bolimtn bu son boliminde, edimsel ortamin, Mesih'le birlikte dirilme ve
bedensiz, cinsiyetsiz durum da dahil olmak Uzere ilkel mikemmellige donls olarak anlasilan vaftiz
oldugunu savunacagim. Etnologlar, diinyanin her yerindeki eski ve modern dinlerde cinselligin bu tar
torensel degisikliklerini kesfettiler. 1 0 8 Sonucta dini torenler, katilimcinin normal durumunu bir
streligine degistiren sinir niteliginde olaylardir. Cogu zaman bu ayinler kisinin cinsel bir varlik olarak
psisik ve fiziksel 6zelliklerini askiya alir ve kisinin gelismis biseksuel guclerini veya kisinin cinsel glic
alisverisini ifade eder, sym- 106 Strom. 3.13.92 ve muhtemelen 3.6.45 ve 3.9.63 -64. 10 7 Hippolytus,
Cassianus gibi Naassene'lerin de ruhun bedene indigine inandiklarini séyliyor. Ayrica bu doktrinin,
aralarinda Misirlilarin incili'nin de bulundugu gizli kitaplarindan tiretildigini séyliiyor (Haer. 8.7.8-9).
Ayrica bkz. Cyril C. Richardson, "The Gospel of Thomas, Gnostic mi, Encratite mi?" David Neimann ve
Margaret Schatkin, ed., The Heritage of the Early Church (OrChrA 195; Roma: Pontificium Institutum
Orientalium Studiorum, 1973) 75'te; ve Gilles Quispel, "Gnosticism and the New Testament", James Philip
Hyatt, ed., The Bible in Modern Scholarship (Nashville: Abingdon, 1965) 256. 1 0 8 Bkz. 6zellikle. Ernest
Crawley, Elbise, icecekler ve Davullar: Vahsiler ve Cinsiyet Uzerine Daha Fazla Calisma (Londra:
Methuen, 1931) 138-58; Mircea Eliade, Mephistopheles and the Androgyne: Studies in Dini Mit ve Sembol
(New York: Sheed ve Ward, 1965) 78-124; ve Hermann Baumann, Das doppelte Geschlecht.
Ethnologische Studien zur BiseksUtelitat in Ritus undMythos (2. baski; Berlin: Reimer, 1980).

--- SAYFA 74 ---

Travestilik, kozmetik ve hatta cinsel organlarin carpitilmasiyla zenginlestirilen Deyisin Performatif Ortami
51. 1 0 9 Bazen, Dominik Deyisinde oldugu gibi, bu tlr ayinler ruhun cinsiyetsizligine girisi ifade eder. Bu
cinsel donlisim ayinleri bazen ciftlesmenin sihirle tarih 6ncesi ¢cagrisimlarinin ya da bir fallus olarak
sabani ve tohum alan bir rahim olarak toprak arasindaki varsayilan analojilere dayanan sempatik
dogurganlik ayinlerinin ya da diinyanin yaratilisinda ikiye ayrilan ve kiltsel olarak yeniden bir araya
gelen ilk cift cinsiyetli devlerin mitlerinin ya da canlandirma eylemi olan dinya ebeveynlerinin - Cennet
Baba, Toprak Ana - mitlerinin soyundan gelir. kutsal seks tarafindan sempatik bir sekilde uyariimisti.
Tarih 6ncesi dénemleri ne olursa olsun, kisinin cinsiyetini degistirmeyi iceren ayinler antik diinyada
yaygindi ve bazi toplumlarda gtinimuze kadar varligini sGrdirdd. Tabii ki, Dominik Deyisinin mitsel arka
plani, ilkel, cisimsiz androjenin arka planidir. Vaftizin bu ontolojik dontisimu simgeleyen birincil ayin
olduguna dair kanitlar Valentinianus Gnostisizmi ve Suriyeli Judas Didymus Thomas gelenegdinden, yani
Dominik Deyisiyle daha once 6zdeslestirdigimiz cevrelerden gelmektedir. Valentinianuscu Gnostisizm
Hakikat incili, Philip incili ve Excerpta ex Theodoto gibi genel olarak taninan Valentinianuscu kaynaklara
ek olarak, Valentinianusculuk ile baglantilari daha zayif olan ancak yine de Dirilis Uzerine inceleme, Ruh
Uzerine Tefsir ve Ucli Tefsir gibi Hiristiyan Gnostisizminin uyumlu bir versiyonunu ortaya koyan
kaynaklari bu tartismaya dahil edecedim. Tractate - hepsi Nag Hammadi'den. Cassianus gibi,
Valentinianuscular Ptolemy ve Theodotus da, maddi olmayan Adem'in dlslst g6z 6nline alindiginda,
bedeni bir "deri 6rtlisi" olarak adlandirdilar. 1 1 0 Dahasi, Valentinianuscular da kisinin 6lmeden 6nce
O0lmesi gerektigine inaniyorlardi. ve Theodotus (apud Clem. Al. Exc. Theod. 55). Ayrica bkz. Tert. Res.
para kazanmak. 7; idem, De culm feminarum 1.1 ve Origen Cels. 4.40. Adem'in baslangicta hafif bir
kiyafetle giyindigi ve ancak daha sonra deri kazandigi fikri, erken Yahudi midrasinda da ortaya cikiyor.
Louis Ginzberg bunun kanitlarini The Legends of the Jewish'de (5 cilt; Philadelphia: The Jewish Publication
Society of America, 1925) 5. 97, n. 69. Ayrica bkz. 2 Enoch 22.8; 4 Ezra 7,97, 125; Kiyamet. Musa 20.1-3;
Artan isa. 9.10. Hiristiyan kaynaklari icin bkz. Iren. Av. haa. 3.23.5; ve Tert. Kapasite 9.
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52 Bicim ve Anlam bedeni cikarir. Filipus incili séyle der: "Once 6lecekler, sonra dirilecekler diyenler
yaniliyorlar. Eger yasarken dnce dirilisi almazlarsa, 6ldiklerinde hicbir sey alamayacaklar." 1 1 1 Ve yine:
"Bu dlinyadayken, kendimiz igin dirilisi elde etmek bizim icin uygundur, boylece bedenimizi
soydugumuzda geri kalanlarda bulunabiliriz." 1 1 2 Bircok Hiristiyan Gnostik icin kisi vaftizle dirilisi elde
etti. Eusebius, Simon Magus'un, kendisi tarafindan vaftiz edilenlerin "bu hayatta 6limsuzltkten bir pay
alacaklarini, artik 61amlu degil, burada kalacaklarini" vaat ettigini iddia etti. 113 Simon'un 6grencisi
Menander hakkinda Irenaeus sdyle dedi: "Ogrencileri onun adina vaftiz yoluyla dirilis aldilar ve artik
O0lemezler, yaslanmadan ve 6limsiz olmadan kalabilirler." 1 1 4 Hippolytus'a gore, capkin Nicolaus
"dirilisin zaten geldigini dogrulayan ilk kisiydi; 'dirilis' ile Mesih'e inandigimiz ve vaftiz edildigimiz
gergegini kastediyordu; ancak bedenin dirilisini reddetti." 1 1 5 Ayni fikir Valentinianus kaynaklarinda da
siklikla karsimiza cikar. Dirilis Uzerine inceleme, sunu sdylerken vaftizden séz eder: "Havari'nin dedigi
gibi, 'Onunla aci ¢ektik, onunla birlikte kalktik ve onunla birlikte cennete gittik.' Simdi eder bu dinyada
onu giyerek tecelli ediyorsak, biz onun kirisleriyiz." 1 1 6 Ucli Risale vaftiz hakkinda sdyle der: "Bunu
takanlar aydinliga cikar. Onlar, onun giydikleridir." 1 1 7 Yani vaftiz yoluyla bir kez daha ilkel giysiyi
giyiyorlar. Burada kullanilan tasvirler suphesiz ilk vaftiz ayinlerinde giysilerin sembolik kullanimiyla
ilgilidir. inisiye eski yasami temsil eden vaftiz éncesi giysiyi cikardi, ciplak olarak vaftiz edildi ve yeni
yasami temsil eden yeni beyaz bir giysi giydi. Bu sembolizm 1 1 1 (NHC 2, 3) 73.1-4; bkz. Tedavi. Res.
(NHC 1, 4) 49.13-16 burada yazar Rheginos'u "kendi bedeniyle uyum iginde yasamaya degil...
ayriliklardan ve prangalardan kacmaya ve zaten dirilise sahip olmaya" tesvik eder. 1 1 2 (NHC 2, 3)
66.16-19; bkz. 85.21-86. Ayrica bkz. Tert. Depraes. haa. 33. 113 Gecmis. eccl. 3.26.2. 114 Av. haa.
1.23.5 (gapraz basvuru Justin 1 Apol. 1.26.1, 4). 1 1 5 Hippol. Dirilis, frg. 1, G. N. Bonwetsch ve H. Achelis,
eds., Werke (GCS 1; Leipzig; Hinrichs, 1897) 251. Morton Smith (Clement of Alexandria and a Secret
Gospel of Mark [Cambridge: Harvard University Press, 1973] 261 -62) bu Nicolaus'u Elcilerin isleri 6:5'teki
Nicolaus ve Nicolaitans'la 6zdeslestirdi. Vahiy 2:15. 116 (NHC 1, 4) 45.24-31.11 7 (NHC 1, 5) 129.3-5;
bkz. Ep. Evcil hayvan. Phil. (NHC 8, 2) 137.6-9; Aramak. Sav. (NHC3,5) 16-20; Gos. Phil. (NHC 2, 3)
70,5-9; Iren. Av. haa. 1.21.3.

--- SAYFA 76 ---

Sdyleyisin Uygulama Ortami 53 o kadar 6nemliydi ki vaftize basitce "giysi" (TO ev8vna) bile denilebilirdi.
Dahasi, Valentinianus inisiyasyonlarinda sadece i1sik yakilmaz, ayni zamanda cinsiyetler yeniden
birlestirilir. Philip incili'nin dedigi gibi: Giicler, miikemmel isikta giyinmis olanlari gérmezler ve dolayisiyla
onlari alikoyamazlar. Birlik icinde kisi bu 15191 kutsal bir sekilde giydirecektir. Kadin adamdan
ayrilmasaydi adamla birlikte 6lmezdi. Onun ayriligi 6limuin baslangici oldu. Bu nedenle Mesih,
baslangictan beri olan ayriligi onarmak ve ikisini yeniden birlestirmek, ayrilik sonucu 6lenlere hayat verip
onlari birlestirmek icin geldi. Ancak kadin gelin odasinda kocasiyla birlesir. Nitekim gelin odasinda
birlesenler artik ayrilmayacaklar. Boylece Havva, Adem'le asla gelin odasinda birlesmedigi icin ayrildi." 9
Gelin odasinin bu kutsal téreni, gérinltse gore Valentinianus'un cesitli erginlenme térenlerinden biriydi;
bunlardan biri vaftizdi. Ucli Risale bize vaftizin gelin odasiyla ne kadar yakindan iliskili oldugunu
gosteriyor. Daha 6nce bahsettigimiz vaftiz, onu giyecek olanlar ve kurtulusu alanlar icin "kendilerini
¢cikarmayanlarin giysisi" olarak adlandirilir. . . It is also called "bridal chamber" because of the agreement
and individual state of those who know that they have known him. 1 2 0 118 Tri. Trac. (NHC 1, 5)
128.19-24; Ps.-Cl. Horn. 8.22; Ps.-Cl. Recog. 4.35; and the Acts Barn. 12-13. 11 9 (NHC 2, 3) 70.5-22
ayrica 68.22-26: "Havva hala Adem'deyken 6lim yoktu. Ondan ayrildiginda 6lim ortaya cikti. Eger tekrar
tamamlanir ve eski haline kavusursa, 6lum artik olmayacaktir." Ayrica bkz. Gos. Thorn. 75: "Gelin
odasina yalniz girecek olan kisidir." Kurtarici'nin Diyalogu soyle der: "Ama kiskanchgi Gzerinizden
kaldirdiginizda, o zaman kendinize 15131 giydirecek ve gelin odasina gireceksiniz" [(NHC 3, 5)
138.16-201.1 2 0 (NHC 1, 5) 128.19-24, 33-36. Birligin mikemmelligi bu ilging belgeye de yayilmistir.
Ayrica 122.2-24 ve 132.16-18'e bakiniz.
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54 Bicim ve Anlam Valentinianus kaynaklari, distsle bolinmis olanlara vaftizin sagladigi birlikten
defalarca bahseder. 121 Ancak bahsedilen disls her zaman Adem ile Havva'nin dlsisu degildir. Cogu
zaman bu, ruhun madde ve duyu-algi dinyasina dismesidir. Clement'in, Cassianus'un Dominical Deyis'i
platonik olarak yorumladigi yonindeki suglamasi, Cassianus'un "ruhun ilahi kokene sahip oldugu ve arzu
yoluyla disi hale geldigi icin yukaridan doguma ve cUrimeye geldigi" iddiasiyla ortaya ¢ikmistir. 1 2 2 Bu
fikir Platon'da, 1 2 3'te ve Valentinianus'un Ruh Uzerine inceleme baslikli eserinde gériiliir. Baslangicta
ruh bakire ve cift cinsiyetliydi, ancak maddi diinyaya dlsuUsuyle birlikte goksel birlikteligine yabancilasti
ve bekaretini kaybetti. Fakat icinde bulundugu sikintiyi anlayip Baba'nin huzurunda aglayip tévbe
ettiginde, Baba ona merhamet edecek ve onun rahmini dis diinyadan cevirip tekrar iceriye cevirecek ve
boylece ruh eski karakterine kavusacaktir. ClnkU bir kadin icin durum bdyle degildir. Clinkl bedenin
rahmi diger ic organlar gibi bedenin icindedir, fakat ruhun rahmi dissal olan erkek cinsel organi gibi
disaridadir. Béylece, ruhun rahmi, Baba'nin iradesiyle ice dogru dondigutnde vaftiz edilir ve Gzerine baski
yapilan dis kirlilikten hemen arindirilir, tipki [giysilerin] kirlendiginde [suya konmasi ve] kirleri giderilip
temizlenene kadar cevrilmesi gibi. iste ruhun temizlenmesi de, eski fitratinin [yeniligine] kavusmasi ve
tekrar kendine dénmesidir. Bu onun vaftizidir. 1 2 4 Bu pasajin ¢cogu belirsizligini koruyor, 1 2 5 ama
birkaci 1 2 1 Bakiniz, 6rnegin, Clem. Al. £xc. Teod. 21, 22, 36 ve 64. Irenaeus'a gére Marcoslular
"Guclerle birlik, kurtulus ve birlik icin" vaftiz ettiler (Adv. haer. 1.21.3). 122 Strom. 3.13.93.12 3
Ornegin, Tim'de. 42a-d kétllerin ruhu ikinci dogumda kadin dogasina dénusiir ve tévbe edene kadar
dogdugu yildizdan ayri kalir. Daha sonra bedenini ¢ikarir ve "ilk ve en iyi durumuna", cennetteki
meskenine geri doner. 1 2 4 (NHC 2, 6) 131,27-132,2. 1 2 5 William C. Robinson'a katiliyorum: "[Ruhun
rahmini dondirmek] seklindeki bu konusma tarzini kendi basina ve mevcut baglamda anlamiyorum"
("The Exegesis on the Soul," NovTIl 11970] 115). Frederick Wisse, "rahmin dis pozisyonunun
muhtemelen ruhun mahrem kisimlarini dogal olmayan bir sekilde aciga c¢ikardigini, neredeyse
kirlenmeye davetiye ¢ikardigini simgeledigini" éne strlyor ("On Exegeting 'The Exegesis on the Soul,"",

--- SAYFA 78 ---

Soylemenin Performatif Ortami Bu calismayla ilgili olan 55 gozlem gtvenle yapilabilir. Birincisi, ruhun
arinmasi, disarinin yani bedenin ve maddi diinyanin pisliklerindendir. ikincisi, elbise yikamak gibi olan bu
arinma vaftizle gerceklesir. Uclinciist, asagidaki pasajin da acikladigi gibi, vaftiz ruhu dnceki fiziksel
durumuna (bisekstellik de dahil) dondurir: Ancak daha sonra damat, Baba'nin istegine gére hazirlanmis
olan gelin odasina geldi. Ve gelin odasini sUsledi. Clinki o evlilik, sehvetli nikah gibi olmadigindan,
birbirleriyle iliskide bulunacak olanlar bu iliskiden memnun olacaklardir. Ve sanki bir yukmus gibi,
bedensel arzularin sikintisini arkalarinda birakiyorlar ve birbirlerinden degil, bu evlilikten [ ... ], ama
[birbirleriyle] birlestiklerinde tek bir hayat olurlar. Bu nedenle peygamber ilk erkek ve ilk kadin hakkinda
soyle dedi: "Onlar tek beden olacaklar" (Yaratilis 2:24). Cinki onlar, kadin erkek kardesi olan erkegi
yoldan ¢ikarmadan 6nce, Baba ile birlikteyken baslangicta birbirlerine bagliydilar. Bu evlilik onlari
yeniden bir araya getirmis ve ruhlari gercek askina, gercek efendisine kavusmustur. 1 2 6 Burada,
Valentinianus cevrelerinde disarinin iceriye donismesi ve iki cinsiyetin ilkel birligine dontstinln vaftizle
dogrudan iliskili oldugu yonindeki spekllasyonlarin acik ve dogrulayici kanitlarini buluyoruz. Cassianus
ve diger Valentinianuscularin Dominik Atas6z('nl nasil anlayacaklari nihayet artik acikhida
kavusturulmali. Vaftizde inisiye "utancg giysisinden", yani bedenden kurtuldugunu ve sonbaharda ayrilan
cinsiyetleri yeniden birlestirdigini iddia eder; bu, ya Havva'nin Adem'den ayrilmasi ya da kadin ruhunun
gokteki erkek esinden ayrilmasiyla olur. ikisi yeniden bir oluyor. Kisi bedeni astigi ve cinsiyetleri yeniden
birlestirdigi strece cinsel iliskilerden, yani "erkegin kadinla ne erkek ne de kadin" olmasindan
kaginmalidir. Jacques E. Menard, ed., Les textes de Nag Hammadi [NHS 7; Leiden: Brill, 19751 73). 12 6
(NHC 2, 5) 132.24-133.10. Bkz. Sof. Evet. Chr. (BG 8502, 3) 122.6-8: "Ben buraya onlarin Ruh'la ve
nefesle birlesebilmeleri ve ikisinin baslangictan beri bir olabilmesi icin geldim."
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56 Bicim ve Anlam Erken Suriye Hiristiyanligi Thomas incili, erken dénem Suriye kilisesinin Griinidiir ve
Yarismaci Thomas ve Thomas'in isleri ile birlikte, genellikle "Didymus Judas Thomas edebiyati" olarak
anilan bir Gcleme olusturur. 1 2 7 Bu U¢lemeye ek olarak Stleyman'in kasidelerini ve daha sonra Suriyeli
babalarin yerel gelenekleri nasil koruduklarini inceleyecegiz. Ruhun maddi diinyaya inisi ve nihai donlsu
efsanesi Suriye Hiristiyanliginda da goriliir. Thomas'in Elcilerinin isleri'nde yer alan "inci ilahisi", bir inciyi
kurtarmak icin Misir'a, yani diinyaya gonderilen bir kralin oglunun, yani ruhun bir alegorisidir. Ayriimadan
Once cocuk muhtesem elbisesini ve "boyuma goére dokundugunu" soyledigi togasini ¢cikariyor. 129 Bu
elbise onun goksel alter egosu ya da sinsijisidir. Kendini gizlemek icin Misir kiyafetini, yani bir bedeni
giyer ve daha sonra gorevini unutur. Anne ve babasindan gelen bir mektup ona inciyi ve cubbesini
hatirlatir. Hemen inciyi alir ve "kirli elbiseyi ¢ikardiktan sonra" (aTrobvo-anevos TO pvtrapbv ev8vfia),
onu "onlarin tarlasinda" birakir ve hizla babasinin kralligina dogru yola ¢ikar. Babasiyla yeniden bir araya
gelmesi, clibbesiyle gercek anlamda "yeniden bir araya gelmesi" ile karsilastirildiginda yalnizca bir
imadir. Aslinda parlakligini unutmustum, ¢clnkd cocuklugumda ve gencligimde onu babamin sarayinda
birakmistim. Ama elbiseyi gordiigiim anda aynadaki yansima gibi bana benzedi ve kendimi tamamen
onun iginde goérdim. Ve bunun sayesinde kendimi taniyor ve gériyordum, ¢inki ikimiz de ondan [ya da:
ondan] olmamiza ve yine tek bir formda olmamiza ragmen ¢cogu zaman bolinmustik. Ayrica giysiyi bana
getiren hazinedarlarin da iki kisi oldugunu goérdiim, ancak her ikisinde de ayni form vardi: her ikisinde de
bir kraliyet isareti vardi. . . . Ve onun (cUbbenin) Gzerinde tamamen krallarin kralinin resmi vardi. 1 3 0
Efsanenin bu versiyonunda bir olan iki sey, iki cinsiyet ya da kadin ruhu ve onun gokteki erkek karsiligi
degil, erkek cocuk ve onun clibbesidir. Bununla birlikte, altta yatan soterioloji ve bu calismalari birbirine
baglamanin gerekcesi icin bkz. Helmut Koester, "Gnomai Diaphoroi: The Origin and Nature of
Diversification in the History of Early Christian", James M. Robinson ve ayni, Trajectories Through Early
Christian (Philadelphia: Fortress, 1971) 126-43. 128 Elcilerin isleri Thorn. 108-13. 12 9 Age., 108.13 0
age, 113.

--- SAYFA 80 ---

Antropolojinin icra Edici Ortami aynidir: 6limden énce (burada goksel vahiyi alarak), ruh mense yerine
geri déner ve onun sinsijisine katilir. Hem Thomas'in incili hem de Yarismaci Thomas okuyucuya cesedi
terk etmesini emreder. 1 3 1 Sudleyman'in kasideleri ayni dénemde Suriye'de derlendi ve burada da yine
vaftiz baglaminda bedenin giydirilmesi ve 1sigin yakilmasi (veya c¢uriimezlik, ruh veya yeni bir beden)
imgeleri karsimiza cikiyor. 1 32 ? " v. ¢ ' Ve ben senin Ruhunun elbisesini giydim ve deri elbisemi
benden aldim. 1 3 3 Clinkli sag elin beni kaldirdi ve sen acilyl benden uzaklastirdin. (25:8-9) Ve ben
yerylizine atilan bu cilginligi reddettim ve onu cikardim ve onu benden attim. Ve Rab beni elbisesiyle
yeniledi ve i1sigiyla bana sahip oldu. Ve bana yukaridan 6limsUz bir huzur verdi ve ben o (lke gibi oldum.
cicek acar ve sevinir (11:10-12) Ve karanhgi erteledim ve 1sig1 actim. Ve ben bile Uyeler edindim. Onlarda
hastalik, 1zdirap veya aci yoktu. (21:3-4) Valentinianuslar gibi, Suriyeli Hiristiyanlar da ruhun bedenden
0zgurlestirilmesinin yarattigi bu yeni durumun cinsellikte bir degisiklik gerektirdigini ileri strduler, Arthur
Vo&bus ve Robert Murray. cilecilik aslinda vaftiz icin 6n kosuldu. 1 3 1 Ornegin, Gos. Thorn. 21, 27 ve
Thorn. Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansi [TU 80; StPatrS; Berlin: Akademie-Verlag, 1962] 118)
sunlari belirtmektedir: "Odes'te vaftiz ritleline iliskin pek ¢ok atif vardir ve bu bize Odes'teki vaftiz
rittelinin buyuk bir kismini yeniden yapilandirmamizi saglar." Z. Smith, "The Garments of Shame", HR 5
11966] 232-33): "Ve Mesih'in giysisini giymeye hazir oldugumuzda, deri ceketlerimizi ¢ikardik, sonra
icinde 6lumle ilgili hicbir sey olmayan, tamamen beyaz olan keten bir giysi giyecegiz ki vaftizden
kalkarken belimizi hakikatle kusatabilelim ve gecmis gtinahlarimizin tim utancini értebilelim."
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58 Bicim ve Anlam Ayinlere iliskin olarak, vaftiz yalnizca miinzevi elitin ayricaligi haline geldi. Bu, kararh
bir sekilde dinyaya sirtini donerek yeni standartlar dogrultusunda ytriimek yoninde radikal bir karar
alma cesaretine sahip olanlarin isareti oldu. 134 Tertullianus, Suriye'de etkili olan Marcion hakkinda
sunlari yazmisti: "Bekaret, dulluk veya bekarlik durumu disinda veya bosanma yoluyla vaftiz olma
hakkini satin almadikca beden... kutsal téren suyuna batirilmaz." 1 3 5 Ancak ana akim Suriye
Hiristiyanligi da bu gerekliligin farkindaydi. Ephraem'in On Epiphany'deki sekizinci vaftiz ilahisinde sunlari
buluyoruz: Bakin, (insanlar) vaftiz ediliyor, bakire oluyor ve kutsanmis olanlar, asagiya iniyorlar, vaftiz
ediliyorlar ve o tek "Yalnizca Bir" sarkisini takiyorlar.136 Voobus'un gdsterdigi gibi, Thomas'in isleri'nde
cilecilik vaftiz icin de bir gerekliliktir: Vaftiz ile bekarlk arasindaki iliski gosterilecektir. . . Thomas'in din
degistiren geng Vazan'la ilgili bir bélimde. Vaftiz edilme konusundaki olgun niyetini ortaya koyuyor.
Evlenmek zorunda kaldigini ve tim euvlilik sliresi boyunca bekaretini korudugunu Havari'ye itiraf eder.
BUtln bunlar, sanki bu kutsal térenin kabull igin sart kosulan bekaretini koruyabildigini zaten gosterdigi
icin vaftiz edilmeye hakki oldugunu distnlyormus gibi geliyor. 1 3 7 1 3 4 Voobus, Suriye Dogu'daki
Asketizm Tarihi: Yakin Dogu'daki Kiltiir Tarihine Bir Katki (Sirgiindeki Estonya ilahiyat Dernegi'nin
Makaleleri 1; Stockholm: Siirgiindeki Estonya ilahiyat Dernegi, 1951) 90. Ayrica bkz. Robert Murray,
"Antik Suryani Kilisesi'nde Vaftizde Asket Yemin Adaylarina Tesvik", ATS 21 (1974) 59-80; ve Karl Mtlller,
"Die Forderung der Ehelosigkeit fUr alle Getauften in der alten Kirche", ayni zamanda, Aus der
akademischen Arbeit (TUbingen: Mohr-Siebeck, 1930) 63-79. 135 Av. Marc. 1.29. Marcion'un Suriye'deki
etkisinin kaniti icin bkz. Walter Bauer, Ortodoksluk ve Heresy in Earlyest Christian (Philadelphia: Fortress,
1971) 21-38. 1 3 6 Murray'den aktarildigi gibi, "Exhortation", 64. Metin Des heiligen Ephraem des Syrers
Hymnen de Nativitate (Epiphania)'da yer almaktadir (ed. Ed0mund Beck; CSCO 186, Syr. 82; Louvain:
Secretariat du Corpus SCO, 1959) 173. 1 3 7 Voobus, Celibacy, 27-28.

--- SAYFA 82 ---

Soyleyisin Uygulama Ortami 59 Benzer sekilde Siphor, Thomas'a sunu vaat ediyor: "Ben, karim ve kizim
bundan bodyle kutsallik, [cinsel] saflik ve tek bir akil icinde yasayacagiz. Yalvarirnm senden muahri
alabiliriz." 1 3 9 Thomas'in isleri'ndeki bir bélim 6zellikle dikkatimizi cekmeyi gerektiriyor. 12-14.
bélimlerde Thomas gelin odasindaki bir gifte sunlari sdyliyor: Ama eger itaat ederseniz ve ruhlarinizi
Tanri'ya karsi saf tutarsaniz, bu acilarin dokunmadigi, kaygisiz, keder veya endise olmadan, bozulmamis
ve gercek evliligi almayi bekleyen, rahatsiz edilmeyen bir yasam siren, yasayan ¢ocuklariniz olacak. . .
ve orada 6limsulzlik ve isikla dolu o gelin odasina giren sagdiclar olacaksiniz. 1 4 0 Cift dGgUna
tamamlamaktan kacinir ve hep birlikte babasina sunlari sdyler: Gercekten baba, biz birbirimize ¢cok asigiz
ve Rab tarafindan ikna edildik. . . Gegici iliskiden ve yolsuzluktan kurtulduk. Bu nedenle siki ve gercek bir
evlilik icinde birbirimize boyunduruk altina alindik ve utang giysisi (TO evSvfia TT)S aio-xvwT)?) elimizden
alindi. (vurgu eklenmistir) 1 4 1 Bu metin kesinlikle Dominik S6zinUn bilingli bir yorumudur. Bildigim
kadariyla burasi, erken Hiristiyan edebiyatinda TO evbv/Mx rffc aio-xurrjs'nin yer aldigi Dominik Deyisi'ne
dogrudan gondermeler disinda kalan tek yerdir. Ancak bilingli bir bagimlilik iddiasi yalnizca s6zclksel
degildir. Bu bélime iliskin metinsel otoriteler iki gelenege ayrilabilir. 142 "Utancg giysisi" 1 3 8 Burada
cinsel perhiz anlamina gelen "safligin" savunulmasi icin bkz. Murray, "Exhortation", 74. 1 3 9 Acts Thorn.
131.1 4 0 Age., 12. Ayrica Mygdonia, vaftizinden sonra kocasinin tekliflerini reddeder ve onunla olan
evliligini Mesih'le olan evliligiyle karsilastirir. Valentinianizm'de oldugu gibi burada da vaftize gelin odasi
denir: O evliligin gecip gittigini gérdin [ve burada (dinyada) kaldigini], ama bu evlilik sonsuza kadar
devam eder. . .. O gelin odasi yikilir ama bu sonsuza kadar kalir. . . . Sen 6len ve yok edilen bir damatsin,
ama isa sonsuza dek 6limsiiz kalacak gercek bir damattir. (124) 1 4 1 Age., 14. 1 4 2 Bu metinsel
gelenekler ve bunlarin bircok ¢esidi arasindaki karmasik iliskileri g6zmek amaclarimiz agisindan
gereksizdir. Benim tercihim dnceki gibi daha kisa versiyonu almak olacaktir, ¢ciinkli hem geline hem de
damadin kendilerine ait olmasini saglayarak

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 37 /79



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 83 ---

60 Bicim ve Anlam yalnizca daha kisa gelenekte, 1 4 3'te ortaya cikar ve ayni zamanda yalnizca daha
kisa metinde "ikisi bir olur". Kral, yani babasi, evlilik odasina girdiginde, ciftin birbirinden ayri oturdugunu
gorur "boyunduruksuz" (Sia”~cvy/xcvoi), bu ayni zamanda "bosanmis" anlamina da gelebilir. Birbirlerine
neden bu kadar soguk gorinduklerini sordugunda, hep birlikte gercek bir evlilikte "birbirlerine
baglandiklarini" yanithyorlar. Dinyevi gelin odasinda ciftler ayndir, boyunduruklari yoktur, ancak gercek
gelin odasinda, yani vaftizde, birlikte boyunduruk altina alinirlar. Utanc elbisesini ¢cikardilar ve ikisi bir
oldu; bu nedenle artik erkek ve kadin olarak birbirlerine cevap veremezler. Bu nedenle hem Cassianus'un
geldigi Valentinianizm'de, hem de Thomas'in incili'nin geldigi Suriye Hiristiyanliginda Dominik Atasdzi
benzer sekilde yorumlaniyordu. Vaftiz 1'de inisiye, vaftiz dncesi "utang giysisini" gikararak bedenden
kacisini, vaftiz sonrasi giysiyi giyerek de disariyi igerisi gibi yapmayi, 1sik yakmayi veya goéksel benlikle
yeniden birlesmeyi simgeliyordu. Biri bu yeni askin durumu cinsel acidan munzevi kalarak gésterdi.
Erkek disinin yanindayken artik erkek ya da kadin olarak yanit veremiyordu. Utang Elbisesine Basmak
Dominik Atasdzline gore, kisi yalnizca "utanc elbisesini" cikarmakla kalmamali, ayni zamanda Uzerine de
basmalidir. Bu, gercek vaftiz uygulamasiyla ilgisi olmayan bir rakam olabilir, ancak bazen vaftiz 6ncesi
giysinin aslinda ayaklar altina alindigina dair kanitlar vardir. Bu uygulamaya iliskin kanitlarin cogu,
Jonathan Z. Smith tarafindan "Utanc Giysileri" bashkh yaratici bir makalede toplanmistir; burada Smith,
Thomas incili'ndeki 37 konusmalarindaki Sitz im Leben komutunun, daha uzun bir gelenekte uzun bir
stUkran duasi eklenebildigini 6ne stirmektedir. Kisa olanin namazi terk etmesi icin hicbir sebep
goéremiyorum. Aslina bakilirsa, Dominik Deyisi'ne bagimhlik durumu, durum tam tersi olsaydi da ayni
derecede glgcludir: daha uzun metnin daha kisa olanla degistiriimesi, TO ta-onTpov'u TO «i>8i>/ua
olarak degistirerek, 8iaC,ei>ywiu ve crvlJEvyvviu.'ya kelime oyunu ekleyerek ve ciftin birlikte
konusmasini saglayarak deyise yonelik bilincli bir yeniden calismayi gosterecektir. 1 4 3 Daha uzun
okumalar TO e<ronTpov TTJS aio-xvnjs mi yoksa TO ipyov TT] mi? OIO-XVJT]S.

--- SAYFA 84 ---

61. Soyleyisin Performans Ortami bu vaftiz ayiniydi. 1 4 4 Kaynaklari Augustinus ve Mopsuestia'll
Theodore'dur; ikisi de dordiincu ylzyilin sonlarinda ve besinci ylzyilin baslarinda yasamislardir. Bu tir
gec donem kaynaklarini kullanirken dikkatli olunmasi gerekse de, Augustine ve Theodore'un gergekten
de daha 6nceki Gnostik cevrelerde yaygin olan uygulamalara atifta bulundugu kesindir. Theodore, vaftiz
toreninden 6nce, katkiimenin guldan bir giysiyi ¢ikardigi ve ¢iplak ayakla Gzerinde durdugu bir seytan
cikarma ayini gerceklestirdigini soyltyor, "boylece, ayaklarinizin kumasin sertliginden batmasi ve
batmasi gerceginden yola cikarak, eski glinahlarinizi hatirlayabilir ve babalarinizin giinahlarindan tévbe
ve tovbe gosterebilirsiniz." 145 Augustine, katekiimenlerin cul Gzerinde degil, keci derisi Gzerinde
durdugu seytan cikarma ayinlerinden bahseder: "Boylece giinah, keci derisi gibi ayaklar altinda
cignenir." 1 4 6 Derinin ya da culun baslangicta glinahi temsil etmesi pek olasi degildir. Bayilk ihtimalle
vaftizden 6nce ayaklar altina alinarak asagilanan bedeni temsil ediyordu. Ayinin asil anlaminin bu
oldugunu distnliyorum. Theodore ve Augustine daha sonra bu semboli ahlaki acidan degerlendirdiler
ve onu kisinin gegmis gunahlarina karsi tovbe ve kiicimsemeyi temsil eden hale getirdiler. Bu 6neri,
alani elbette bedeni de kapsayan karanhgin glgclerini ayaklar altina almanin vaftizle ilgili olduguna dair
daha ikinci ylzyildan kalma kanitlarla dogrulanmistir. Valentinianuslu Theodotus sunlari soyledi:
"Tanri'ya vaftiz edilen kisi Tanri'ya gitti ve kotu gucler olan 'akreplerin ve yilanlarin Gzerinde yurime
giictini' aldi." 1 4 7 Yaygin olarak Valentinianus olarak tanimlanan, Meshedilme Uzerine baslikli Nag
Hammadi parcasi, neredeyse ayni referansa sahiptir, ancak burada vaftiz sonrasi ayin baglaminda yer
almaktadir: "[Bu zamanda] Oglunu [isa Mesih'i] génderip bizi meshetmen uygundur, bdylece akreplerin
[yilanlarini] ve [baslarini] ve [tim] glcUnd ayaklar altina alabiliriz. Seytan." 1 4 8 Vaftizde guglerin
ayaklar altina alinmasi, The Hypostasis of the Archons'ta da goérulir. "Kralligin gelmesine ne kadar kaldi?"
aciklayan kisi sunu séyliyor: 1 4 4 Smith, "Garments of Shame", HR5 (1966) 217-38. 1 4 5 Alphonse
Mingana, Mopsuestia'li Theodore'un Rab'bin Duasi ve Vaftiz ve Efkaristiya Kutsal Ayinleri hakkindaki
yorumu (Woodbrooke Studies 6; Cambridge: HefTer and Sons, 1933) 31-32. 1 4 6 Vaaz 216, 10, PL
XXXVIII, 1082; bkz. Toledo'lu Hildefonse (7. ylzyil), De cognitione baptismi 14, PLXCVX, 116-17.14 7
Clem. Al. haric. Teod. 76 (Luka 10:19'dan alinti). Ayrica bkz. Strom. 4.6'da Clement'in kendisi de benzer
bir distinceye sahip gortintyor. 1 4 8 (NHC 11, 2a) 40.11-17.
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62 Bicim ve Anlam Sonra onlara her seyi 6gretecek: Ve onlari, egemen olmayan nesilden kendisine
verilen sonsuz Yasamin kutsamasi ile meshedecek. O zaman kor dislnceden kurtulacaklar: Ve
Otoritelerden olan OlimU ayaklar altina alacaklar: Ve bu Ekilen Elementin ait oldugu sinirsiz Isiga
ylkselecekler. 1 4 9 Vaftiz siklikla vaftizle ve "sonsuz isiga" ylkselmeyle ilgili oldugundan, bu pasaj
vaftizdeki glclere ayak basildiginin baska bir tanigi olabilir. Sophia Jesu Christi'de sunlari buluyoruz:
"Isigin ogullari olarak size her sey lzerinde glic verdim, bdylece onlarin glicine ayaklarinizla basasiniz."
1 5 0 Suriye'de de vaftiz sirasinda kisinin vaftiz éncesi giysiye bastigina dair kanitlar vardir. Ornegin,
Narsai'nin vaftiz vaazinda (MS 399-5037) sunu buluyoruz: "Tutkularla giyinmis olanlar sudan gizli bir glg
elde etmisler ve onun gucuni ayaklar altina almak igin Disman'a meydan okumaya baslamislardir." 1 5
1 Bu nedenle, Theodore ve Augustinus'un bahsettigi vaftiz 6ncesi giysiye basma toreninin, vaftizin kisiye,
derinin veya giysinin simgeledigi kétd glglerin Grind ve avi olan bedene basma hakki veren cevrelerden
kaynaklandigini 6ne stirmek, kanitlari gereginden fazla 6ne ¢ikarmak degildir. Ayak basmaya iliskin
atiflar, ikinci yUzyildan itibaren vaftiz baglamlarinda ve vaftizin inisiyenin bedeni asmasini ve dolayisiyla
karanlik glgclerin baglarindan kacmasini sembolize ettigi gruplarda ortaya cikiyor. Sonu¢ Dominical
Deyis, inisiyenin bedeni ¢cikarmasini, 1511 yakmasini ve cinsel birlige geri donmesini dramatize eden
erken dénem Hiristiyan vaftiz deyislerinden biridir. Bazi topluluklarda vaftiz dncesi giysi, bedeni ve onun
yonetici guclerini kicimsemenin bir simgesi olarak ayaklar altina aliniyordu. Bu varsayilan déntsun bir
sonucu da bekarhkti. "i ™~ 149 (NHC 2, 4) 97.2-9. 15 0 (NHC 3, 4) 119.4-8. 1 5 1 Richard Hugh Connolly,
The Liturgical Homilies of Narsai (Yeniden Basim, Metinler ve Calismalar: incil ve Patristik Edebiyata
Katkilar 8, 19 [Nindeln: Kraus Yeniden Basim, 19671 54).

--- SAYFA 86 ---

Sonug 63 Bu vaftiz soteriolojisinin ikinci ydzyilin baslarinda Misir ve Suriye'de gecerli oldugu ve
Valentinianus'un Gnostik ve Suriye "Thomas" cevrelerinde baskin oldugu aciktir. Ancak simdi
gorecegimiz gibi, Pavlus Galatyalilar'i yazdiginda bu durum Pavlus topluluklarinda zaten mevcuttu.

--- SAYFA 87 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 88 ---

3 KORINTH'DE RITUEL, SEKS VE PECELER Pavlus'un Korint'teki muhaliflerinin kimligi, Yeni Ahit'in
yorumlanmasinda en tartismali ve kaygan konulardan biri oldugunu kanitladi. John J. Gunther,
Yahudilestiriciler, iskenderiyeli pnématik Yahudiler, miinzevi Gnostikler ve capkin Gnostikler dahil olmak
Uzere on Uc¢ farkh hipotezi izole etti. 1 Ancak bu karisikliktan, son zamanlarda bir yanda Korint teolojisini
doguran dinsel zihniyet, diger yanda bu teolojinin torunlari konusunda bir fikir birligi ortaya cikti. Annesi
Helenistik Yahudilikti; torunlari, Hiristiyan Gnostisizmi. Richard A. Horsley, Philo ile Pavlus'un Korint'te
karsilastigi teoloji arasinda etkileyici sayida paralellik biriktirmistir, ancak Korintlilerin ince bir Hiristiyan
cilasinin ardindaki Philo benzeri mistikler oldugunu 6ne sirerek kendi iddiasini kesinlikle abartmaktadir. 2
Elcilerin isleri 18:24-25 bu teolojinin Korint'e nasil ulastigini aciklayabilir. 1 Gunther, St. Paul'un
Muhalifleri ve Arka Planlari: Kiyamet ve Mezhep Ogretileri Uzerine Bir Calisma (NovTSup 35; Leiden: Brill,
1973) 1. 2 Horsley, "Paul ve Pneumatikoi: First Corinthians Investigated in Subjects of the Conflict Among
Two Different Religious Mentalities" (Ph.D. diss., Harvard Universitesi, 1970). Bu orijinal arastirmaya ek
olarak, Horsley bir dizi makale yayinlamistir: "Pneumatikos vs Psychikos: Distinctions of Spiritual Status
Among the Corinthians", HTR 69 (1976) 269-88; "Korint'te S6zUn Bilgeligi ve Bilgeligin Sézleri", CBQ 39
(1977) 224-39; "1 Kor 8:6'daki GUnah Cikarma Formuluntn Arka Plani", ZNW69 (1978) 130 - 35; "Sophia
ile Manevi Evlilik", VC33 (1979) 30-54; ve "Korint'te Gnosis: 1 Korintliler 8:1-6," NTS27 (1980) 32-51.
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66 Korint'te Ritiiel, Seks ve Ortiiler Simdi iskenderiye yerlisi Apollos adinda bir Yahudi Efes'e geldi. O,
kutsal kitaplar konusunda bilgili, glizel konusan bir adamdi. O, Rabbin yolunda egitilmisti; ve coskulu bir
ruha sahip oldugundan, yalnizca Yahya'nin vaftizini bilmesine ragmen, isa ile ilgili seyleri dogru bir
sekilde konustu ve dgretti. Kutsal Kitap tefsirleri konusunda egitim almis iskenderiyeli bir Yahudi olan
Apollos, Korint'e 50 ve 51 yillarinda geldi. Elcilerin isleri kitabinin yazari, Apollos ve Pavlus'un Korint'te
cana yakin meslektaslar olduguna inanmamizi isterdi, ancak bazi bilim insanlari onlarin aslinda disman
olduklarini oldukca ikna edici bir sekilde gosterdi. 3 Bu dismanlik buylk élcide temelde birbiriyle
rekabet eden dini zihniyetlerden kaynaklaniyordu: Apollos'un Filo benzeri mistisizmi ve Pavlus'un
kiyametciligi. Ote yandan, Korint teolojisinin bazi yénleri, Walther Schmithals tarafindan ortaya cikarilan
dikkate deger sayidaki paralelliklerin de gosterdigi gibi, daha sonraki Hiristiyan Gnostisizminde de ortaya
cikmaktadir. 4 Her ne kadar Korintlilerden Gnostik diye s6z ederek tartismayi bulaniklastirsa da bunlarin
bircogunun kabul edilmesi gerekir. 1 Korintliler'de "Gnostik mit"in izleri yoktur; Daha sonraki Hiristiyan
Gnostiklerin sdzcik dagarcigi, Yaratilis spektlasyonlari, kutsallik ve antropolojisi bol miktarda mevcuttur.
Dahasi, James M. Robinson, Korintlilerin isa'nin, Thomas incili'nde ve Philippos'un Valentinian incili'nde
yer alan geleneklere benzer geleneklerini aktardiklarini 6ne strdi. 5 Bu gelenekleri agikga Gnostik vaftiz
dirilisleriyle iliskilendirir. Robert McL. Wilson, poptiler ve dedisken bir dini zihniyet olan gnosis'in, ikinci ve
sonraki yUzyillarin klasik Gnostik sistemlerine daha kesin bir sekilde atifta bulunmak icin en iyi sekilde
ayrilmis olan Gnostisizm ile karistirlmamasi gerektigi konusunda ihtiyath bir sekilde uyarmaktadir. 6
Korint teolojisi ikinci degil, birinci kategoriye girer. | Corinthians, "Gnostisizm tohumlarinin ne kadar
uygun bir topraga diismek UGzere oldugunu" gosteriyor. Buglin bazi tohumlarin ekildiginden, hatta
bazilarinin filizlenmeye basladigindan stiphelenebiliriz. Kesin olan su ki, 3 Bkz. Helmut Koester, "Gnomai
Diaphoroi: The Origin and Nature of Diversification in the History of Early Christian", James M. Robinson
ve ayni zamanda Trajectories Through Early Christian (Philadelphia: Fortress, 1971) 149; Birger A.
Pearson, Pneumatikos-Psychikos Terminolojisi (SBLDS 12; Missoula: Scholars Press, 1973) 18; ve Horsley,
"Paul and the Pneumatikoi" 164 - 65. 4 Schmithals, Korint'te Gnostisizm. 5 Robinson, "Kerygma and
History in the New Testament", Trajectories, 30-46'da. 6 Wilson, "Korintliler Ne Kadar Gnostikti?" NTS 19
(1972).

--- SAYFA 90 ---

Vaftiz ve Utanc Elbisesi 67 Yeni Ahit doneminde tarla hala hasat icin olgunlasmaktan cok uzaktir. Daha
genis anlamda Gnosis henlz Gnostisizm degildir ve Gnosis'i daha sonraki Gnostisizm acisindan
yansitabilecek Yeni Ahit metinlerini yorumlamak, tim resmi carpitma riskini géze almaktir. 7 Bu nedenle,
Korint'teki "pndmatik" veya "ruhsal" teolojisinin, irfanin bir cesitlemesi, Philo'dan daha sonraki Hiristiyan
Gnostisizmine akan bir gelenek akisinda bir bikilme olarak degerlendirilebilecegi gorilmektedir. Bu
akintinin seyrini burada ayrintili olarak gizmek mimkiin degil. Amacimiz agisindan, Pavlus'un
Galatyalilan yazdigi donemde Dominik S6zU'nde yer alan antropoloji, sakramentoloji ve Yaratilis
spekilasyonlarinin Korint'e aktigini géstermek yeterlidir. 3.1 Vaftiz ve Utancg Elbisesi Korint'teki
"pndmatikler", etten elbiseyi coktan cikardiklarina inaniyorlardi. James Robinson'un belirttigi gibi: Pavlus
"bazilarinizi" "6lulerin dirilisi yoktur" (1 Korintliler 15:12) iddiasiyla elestirdiginde, biri . . . Yunan felsefi
zihninin aydinlanmis rasyonalizmi olarak degil, zaten ayaklanmis ve bunu zaferle yasayanlarin siskin
fanatizmi olarak alinmasi gereken bir konumdan s6z ettigini varsayiyor. Her ne kadar bu kelime 15:12'de
eksik olsa da, Pavlus'un 1 Korintliler 4:8'de rakipleriyle ilgili aciklamasinda tum varsayimlari ve
potansiyel olarak sapkin imalariyla birlikte mevcuttur: "Zaten doyasiya ziyafet cektiniz; zaten zenginlige
ulastiniz; biz olmadan hikimdarligi ele gegirdiniz." 8 Onlar icin her sey yasaldi (6:12; 10:23) ve her sey
onlarindi (3:21). Onlar bilge (1:21-2:16; 3:18-23; 8:1), kusursuz (2:6), ruhani (2:15; 3:1; 12:1; 14:37)
kisilerdi. Onlarin 6limsaz ruhlari bedenlerini ertelemisti; bu 6limstz 6lUGmldyd oyalamisti. Paul tam
tersini savundu: Bu gecici doga, 6limsizIigu (kvhvccrarBcu) giymeli ve bu 6limli doga, (kvhvcracrOcu)
O0limsuzIigu giymeli. Cabuk bozulabilen, 6limsiz olani (kvhvcrgTcu) giydiginde ve ahlak, 6limsizltga
(eySwrnrai) giydiginde, o zaman 7 age, 71. 8 Robinson, "Kerygma and History", 33-34.
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68 Korint'te Ritiiel, Seks ve Pece, yazili olan su sdze denk gelir: "Zaferde élim yutuldu. Ey Oliim, zaferin
nerede? Ey Oliim, ignen nerede?" (15:53-54) Pavlus'a gore, bozulmazlik ve 8liimsiizlilk, mevcut varolus
durumlari degil, eskatolojik miilklerdir. ister burada oldugu gibi Parusia'da, ister 2 Korintliler 5:1-4'te
oldugu gibi 8lim aninda, kimse bedeni ertelemez; beden 6limsuzIigu giyer. 9 Ustelik Pavlus, rakiplerinin
ruhun serbest birakilmasina karsi bedenin eskatolojik dirilisini savunurken, birinci ve ikinci Adem'e iliskin
kendi yorumunu sundu. Philo, Valentinianuscular ve Suriyeli Hiristiyanlara gore ilk Adem gdksel, ikincisi
ise diinyeviydi. Fakat Pavlus'a gore géksel olan ikinci Adem, yani Mesih'ti: Sdyle yazilmistir: "ilk Adem
yasayan bir can oldu"; son Adem hayat veren bir ruh haline geldi. Ama ilk 6nce pnématik degil, psisik
olan, sonra da pnématik olandir. ilk insan topraktandi, kil gibiydi; ikinci insan cennettendir. Kile benzeyen
insan nasilsa kile benzeyen de dyledir; ve goksel insan nasilsa, goksel de dyledir. Nasil kile benzer bir
imaj giymissek, ayni zamanda godksel bir imaja da sahip olacagiz. (15:45 -49) Pavlus, imanllarin "artik ilk
Adem'in suretini tasimadiklarini" sdylese de, artik gdksel olanin suretini tasidiklarini sdylemeyi
reddediyor: "Goksel olanin suretini giyecediz." Yalnizca Parousia'da Korintliler "canlandirilacak": Clnk{
Adem'de nasil herkes 6lduyse, Mesih'te de herkes diriltilecek, ama her biri kendi sirasina gore: Mesih ilk
meyveler, 'Horsley hakli olarak su yorumu yapiyor: "OlimsizIigi takan bu 8limli doga kavrami, bedeni
giymenin soteriyolojik ¢c6zimu olarak 6limsiz ruhun 6lGmli bedenden siyrildidi tim anlayis yapisina
acikca zittir. Pavlus Korintlilerin kendi diistincesini kullanir. Olimli-6limsiiz, bozulabilir-bozulmaz
karsithklarindaki terminoloji, yine de bu terimleri kendi eskatolojik dusunce kalibina yerlestirirken,
pndmatikoi'nin distindliginden oldukca farkh bir sey soylUyor. Pneumatikoi," 367).

--- SAYFA 92 ---
Seks ve isa'nin Sézleri 69 sonra Mesih'e ait olanlar parousia'sinda, sonra son gelir, 0 zaman kralli§i Baba
Tanri'ya teslim eder, o zaman her kralligi, her otoriteyi ve glici yok eder. . . . Fethedilecek son disman

6lumdur. (15:22-26) Bu kiyamet donemlendirmesi, 61umi ¢oktan yendiklerini iddia edenlere karsi
polemik yapiyor. Bu iddianin temeli onlarin vaftiz anlayisi olabilir. 1 Korintliler 10:1-12'de Pavlus, tim
ibranilerin Musa'ya vaftiz edilmis olmalarina ve havali yiyecekler yiyip havali icecekler icmelerine
ragmen, Tanri'nin itaatsizlik ytzinden onlarin cogunu ¢olde cezalandirdigini séyliyor. Bu alegori,
Korintlilerin ayinler sayesinde ahlaki mikemmellik varsayimina karsi ¢ikiyor. Bu nedenle Pavlus'un
10:12'deki uyarisi: Kutsal ayinler uyarinca "ayakta durdugunu distnen, dismemeye dikkat etsin."
Elbette, vaftizi ahlaki mUkemmellik ile 6zdeslestirmek, eo ipso'nun Korintoslularin vaftizin onlari
bedenden kurtardigini distndikleri sonucuna varmasini gerektirmez. Bunun kaniti, "mektubun en
hararetle tartisilan pasajlarindan biri" olan 1 Korintliler 15:29'dan gelir. 10 Benim goristme gore bu
pasajin arkasinda Korint'teki bazi kisilerin vaftiz edilmeden 6Ilmesinden kaynaklanan bir kriz var. Vaftiz
ruhun serbest birakilmasini sagladigindan, Korintoslular bu éllerin ruhlarinin cesetlerde sikisip kaldigini
disunlyorlardi. Bazi Korintoslular éluler icin vaftiz edilerek bu canlarin serbest birakilmasini saglamay!
umuyorlardi. Bu yorumun dogru olup olmadigi -ve kesinlikle tartisilabilir- Korint'teki vaftizin ahlaki ve
ontolojik mikkemmellik ile baglantili oldugu gérilmektedir. 3.2 Seks ve isa'nin Sézleri Korintliler maddi
dinyadan kurtulduklarini ve ilkel duruma geri dondUklerini dislntyorlarsa, cinsellige yonelik
tutumlarinda degisiklikler beklenebilir. Aslinda durum buydu. Uyelerden birinin tivey annesiyle iliskisi
vardi ve topluluktan bazilari bununla évinlyordu (5:2). Digerleri "her sey caizdir" (6:12) bahanesiyle
fahiselere patronluk tasladilar. 10 Hans Conzelmann, 1 Corinthians (Hermeneia; Philadelphia: Fortress,
1969) 275.
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70 Korint'te Rittel, Seks ve Pece Ancak Korintlilerin cogu capkin degildi; Aslinda Korint'teki bazi kisiler
sunu iddia ediyordu: "Erkedin kadina dokunmamasi iyidir" (7:2). Korint cinsel geleneklerindeki bu radikal
kutuplasma, her iki grubun da paylastigdi, cinsellik de dahil olmak lzere maddi diinyay! astiklarina dair
inancla aciklanabilir. Bu askinlik, bazilari icin herhangi bir cinsel eylemi gerceklestirme 6zgUrligu
anlamina gelirken, digerleri icin tim cinsel eylemlerin reddedilmesi anlamina geliyordu. Ayni toplulugun
bu iki kesimi arasindaki genis davranissal mesafeye baska bir ¢c6zim 6nermek zordur. 11 Tabii ki,
Dominik Deyisinin tasvirlerinin ve teolojik antropolojisinin Korint'te gecerli olmasi, bu deyisin orada
bilindigini kanitlamaz. Bununla birlikte, 1. Korintliler'de, cinselligi ele alisi baglaminda, Pavlus, isa'nin
diger mektuplarinda benzeri olmayan sozlerine ilgi gosterir: "Evlilere sorumluluk veririm, ben degil, Rab
..." (7:10); 1 2 "Geri kalanina ben soyliyorum, Rab degil..." (7:12); ve "Bakirelerle ilgili olarak, Rab'bin
bana bir emri yok..."(7:25). David L. Balch, Pavlus'un bekarlik meselesini isa'nin sézlerine atifta
bulunarak tartismak zorunda oldugunu, ¢tnkt Korint gileciligini motive eden ve hakl ¢ikaran seyin tam
olarak bu sézler oldugunu ileri siirer. 13 Sinoptik gelenek gercekten de isa'nin cilecilige uygun sézlerini
iceriyordu: Eger biri bana gelirse ve kendi babasindan, annesinden, karisindan, cocuklarindan, erkek ve
kiz kardeslerinden nefret etmezse. . . 0o benim 6grencim olamaz. (Luka 14:26) Tanri'nin Kralhidi ugruna
evini, karisini, kardeslerini, anne babasini veya cocuklarini birakan ve bu zamanda ve gelecek ¢agda
sonsuz yasamin kat kat fazlasini almayacak hig kimse yoktur. (Luka 18:29-30) Nuh'un ginuUnde nasil
olduysa, insanoglu'nun giinlerinde de dyle olacak. Nuh'un gemiye girdigi gline kadar yediler, ictiler,
evlendiler, evlendiler ve tufan gelip hepsini yok etti. (Luka 17:26-27) 1 1 Bkz. Victor Paul Furnish, The
Moral Teaching of Paul (Nashville: Abingdon, 1979) 97. Ancak not edin, John C. Hurd, Jr., The Origin of |
Corinthians (London: SPCK; New York: Seabury, 1965) 164. 1 2 Burasi béltim. 7'de Pavlus Rab'bin
yetkisini iddia ediyor. Bahsedilen gelenek muhtemelen isa'nin Markos 10:1-10'da (// Matta 19:3-9)
kaydedilen bosanma yasagidir. 1 3 "I Kor. VII'nin Arka Plani: Q'da Rab'bin Soézleri; 1l Kor. lll'te ©EIOI ANHP
olarak Musa", A7318 (1972) 351-64.

--- SAYFA 94 ---

Seks ve isa'nin Sozleri 71 Biyiik Aksam Yemegi Meselinin Luka versiyonunda (14:20), gdksel ziyafete
davet edilen konuklardan biri, bir kadinla evlendigi gerekcesiyle kendisini diskalifiye eder. Her ne kadar
Balch'in teorisinin cogu spekdilatif olsa da, o bunu zekice bir s6zliksel gozleme dayandiriyor. | Kor. 7:36
ve 38 her zaman hararetle tartisiimistir. Kugelmann ikinci fiili "tim bu pasajin yorumunun dayandigi
anahtar kelime" olarak adlandiriyor. O halde, bu iki fiilin Q'da birlikte gecmesi ve Korint'te tartisildigini
One sirdigim Luka'daki pasajlarda birlikte yer almasi son derece dikkat gekicidir (Luka 20:35 = Matta
22:30 = Markos 12:25 ve Luka 17:27= Matta 24:38). Buna, nadir gorilen ya/iiCai (nedensel?) formunun
NT'de (veya OT) baska hicbir yerde gériinmedidi ve yalnizca incil disi Yunanca'da Apollonius Dyscolus'ta
(S6zdizimi 280. 11) [MS ikinci ytzyil] bulundugu gercegdi de eklenmelidir. "Evlenmek ve evlenmek"
ifadesi. . . bu nedenle neredeyse kesinlikle bir slogandi. . . Pavlus bunu | Korintliler 7'de (6zellikle 36-38.
ayetler) tartismak zorunda kaliyor. 14 Balch'in gézlemini bir adim daha ileri goturebiliriz. Yafieoi ve
YaniCo fiilleri yalnizca iki mujdede birlikte gorulir: yukarida alintilanan Luka 17:26-27 (= Matta 24:37-39)
ve Sadukiler'in isa'ya yedi kez evlenen bir kadinla ilgili olarak sordugu Markos 12:18-27'de: "Diriliste bu
kadin kimin karisi olacak?" isa séyle cevap verdi: "Onlar élimden dirildikleri zaman ne evlenirler ne de
evlendirilirler; cinkU onlar gékteki melekler gibidirler" (12:25). Korintliler bu deyisi bilselerdi, 1 Korintliler
7:38'deki yctfuCw kullanimindan da anlasilabilecegdi gibi, zaten blyimus olduklari gerekgesiyle evliligi
reddedebilirlerdi. Bu pasajin Cassianus tarafindan tam olarak nasil yorumlandigidir: Onun takipgileri "ne
evlenir ne de evlendirilirler" ciinkd "onlar zaten yeniden dirilis durumuna ulagsmislardir." 15 14Ayg., 357.
1 5Clem. Al. Strom. 3.6.47-48. Luka'nin Markos 12:18-27 versiyonu da ayni sekilde onu bekarliga bir
¢agri haline getiriyor. Burada evlilik sadece diriliste degil, "6llerin dirilisine layik olanlar... clinkd onlar
O0lemezler, clinkl onlar melekler gibidirler ve Tanri'nin ogullari olduklari igin dirilisin ogullaridirlar" (Luka
20:34-35).
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72 Korint'te Ritiiel, Seks ve Ortiiler Dominik Deyisinin Korint'te bekarhi§i desteklemek icin kullanilan isa
gelenekleri arasinda olup olmadigini hicbir zaman kesin olarak bilemeyecegiz. Bununla birlikte, simdi
gorecedimiz gibi Korintoslular, kadinlarin dua ve kehanet sirasinda basortilerini cikarmalarini hakli
ctkarmak icin bu s6zlin varsaydidi Yaratilis spektlasyonunu kullandilar. 3.3 Kadinlar ve Otorite Perdeleri
Sorun 1 Korintliler 11:2-16, hi¢ siphesiz "Paul'ln mektuplarindaki en karanlik pasajlardan biridir", 16
Daedalus'unkine rakip olan ve bir strt s6zde Theseus'un kafasini karistiran dilsel bir labirenttir. Bu
labirentteki her dénls davetsiz misafirin cesitli yollar arasindan secim yapmasina neden oluyor. Her
bakimdan beni hatirladigin ve sana aktardigim gelenekleri stirdirdigtn icin seni 6viyorum. (2. ayet) Bu
ayet oncekilerle mi yoksa sonrakilerle mi ilgilidir? Asagidaki azarlamayi dislnursek, bu 6vgu ifadesini
nasil anlamaliyiz? Sorun, Korintlilerin Pavlus'un kendi 6gretilerine olan sadakatinden mi
kaynaklaniyordu? 17 Yoksa bu bir captatio benevolentiae mi, okurlari azarlamadan dnce onlarin gézine
girmeye yonelik bir edebi strateji mi? 1 8 Ama bilmenizi isterim ki, Mesih her erkegin basidir (Ketpak-q),
erkek de kadinin basidir (*e<paVfj) ve Mesih'in Tanri basidir (Ketpakrj), (3. ayet) 1 6 Wayne A. Meeks,
The Writings of St. Paul (New York: Norton, 1972) 38. ingilizce yayinlarda bu pasajla ilgili arastirmanin
kismi bir aciklamasi icin bkz. Linda Mercadante, Hiyerarsiden Esitlige: Kadinlarin Toplumdaki Degisen
Durumuyla ilgili Olarak 1 Korintliler 11:2-16'nin Ge¢cmis ve Buglnki Yorumlarinin Bir Karsilastirmasi
(Vancouver: G-M-H Books, 1978). 17 Ornegin, Schussler Fiorenza (In Memory of Her, 228-29), gelenegin
Pavlus'un kurtulus ve 6zgurlikle ilgili kendi 6gretisi oldugunu iddia eder. Ayrica bkz. Evans, Woman in
the Bible, 83-84. 1 8Meeks, "Androgyne'nin Goruntusud" 202; ve Conzelmann, 1 Corinthians, 182. Marco
Adinolfi ("Il velo della donna e la rilettura paolina di 1 Cor. 11, 2-16," RevistB 23 [1975] 166), vs 2'de
bahsedilen gelenegin, Korint'te bazen ihlal edilen bir Filistin gelenedi olan kadinlari 6rtme gelenegi
oldugunu ileri strer.

--- SAYFA 96 ---

Kadinlar ve Otoritenin Perdeleri 73 Kekak burada nesil sirasina gore kaynak, 19 veya ontolojik deger
siralamasina gore Ustln, 20 veya her ikisi anlamina mi geliyor? 2 1 Basinda bir sey varken dua eden
veya kehanet eden her erkek (Kara Ketpakiy; ex<nv) basini utandirir; ve basi acik (oKaTaKdkimr”) dua
eden veya kehanet eden her kadin onu utandirir. cinkl bir kadin értinmemisse sacini kirpsin ve eger bir
kadinin sacini kestirmesi veya tiras etmesi utanc vericiyse ortinsun, (vss 4-6) Pavlus hem erkeklerin hem
de kadinlarin mi yoksa sadece kadinlarin mi davranislarini ctriattyor? (Kara KC(f>akr”™ exoiv)! uzun saca
veya kafaya bakin "Leenhardt, "La place de la femme", 17-20; Hick, Stellung des hi. Paulus, 121-24;
Ktthler, Frau, 52-53; Morna Hooker, "Authority on Her Head: An Examination of 1 Cor XI", NTS (1964)
410-11; C.K. Barrett, The First Epistle of St Paul to the Corinthians (New York: Harper & Row, 1968) 248;
F. F. Bruce, 1 ve 2 Corinthians (New Century Bible; Greenwood, SC: Attic, 1978) 103; Scroggs, "Paul and
the Eschatological Woman", 298-301; Revisited," JAAR 42 (1974) 534; Furnish, Moral Teaching of Paul,
98 - 99; Adinolfi, "La velo della dona", 166-69; ve Jerome Murphy-O'Connor, "Sex and Logic in 1
Corinthians 11:2-16," CBQM (1980) 491-93. 2 0 Archibald Robertson ve Alfred Plummer, St Paul'un
Korintlilere ilk Mektubu Uzerine Elestirel ve Disavurumcu Bir Yorum (2. baski; ICC; Edinburgh: T. & T.
Clark, 1914) 229; F. W. Grosheide, Korintlilere ilk Mektup Uzerine Yorum (NICNT; Grand Rapids:
Eerdmans, 1953) 249-50; Jervell, Imago Dei, 301-3; Abel Isaksson, Yeni Tapinakta Evlilik ve Bakanlik:
Matt 19.3-12 ve 1 Kor. 11.3-16'ya Ozel Bir Arastirma (Lund: Gleerup; Kopenhag: Munksgaard, 1965) 2 ve
Hurley, Man and Woman, 163-68. Weiss, Der erste Korintherbrief (MeyerK 5; 9. baski; GOttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1910) 269 - 70; Tischleder, Wesen und Stellung, 143-46; Stephen Bedale,
"Pauline Mektuplarinda kephale'nin Anlami", JTS n.s. 211-15; Leon Morris, Paul'un Korintlilere ilk Mektubu
(Tyndale New Testament Commentaries; Londra: Tyndale, 1958) 151-52; Jean Hering, St. Paul'un
Korintlilere ilk Mektubu (Londra: Epworth, 1962) 102; Conzelmann, 1 Corinthians, 183; John P. Meier, "On
the Veiling of Hermeneutics (1 Cor. 11:2-16)," CBQ40 (1978) 217-18; Susan T. Foh, Women and the Word
of God: A Response to Biblical Feminism (Philadelphia: Presbyterian and Reformed Publishing Co., 1979)
101-2; ve Clark, Man and Woman in Christ, 177-80. Sadece birkac bilim adami erkeklerin de kafalarini
degistirdigini distinmusttr; 6rnegin, Murphy-O'Connor, "Sex and Logic", 483-84; Richard ve Catherine
Kroeger, "An Inquiry into Evidence of Maenadism in the Corinthian Congregation", Paul J. Achtemeier'de.
ed., SBL 1978 Seminer Makaleleri (Missoula: Scholars Press, 1978) 2. 331-33.
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74 Korint ortulerinde Rituel, Seks ve Pece? 2 3 "Bas! acik" (aKaTa\v7rr<t)) ile ne kastedilmektedir? Yine
kisa sa¢ mi, uzun sac mi acik, yoksa pecgenin kaldiriilmasi mi kastediliyor? Pavlus burada Ktcpaki
kelimesini nasil kullaniyor? Kafa, adam kendi anatomik kafasini mi "utandiriyor", yoksa Mesih, vs. 3'teki
metaforik "kafasini" mi? Ayni sekilde kadinin kafasi da anatomik "kafasini" mi "utandiriyor", yoksa
metaforik "kafasini" yani erkegi mi? 2 4 Zamanin kadinlari baslarini nasil suslerdi? Her yastan kadin mi
pece takiyordu, yoksa sadece yasl ve evli kadinlar mi? Bunlari yalnizca toplum icinde mi yoksa evde de
mi taktilar? Yahudi kadinlarin takip ettigi gelenekler, takip edenlerle ayni miydi? Cogu terciiman bunun
basortlist anlamina geldigini anlamistir. Bunun sac stillerine génderme yaptigini disiinenler arasinda
sunlar yer aliyor: Isaksson, Marriage and Minister, 166-85; William J. Martin, "l Corinthians 11:2-16: An
Interpretation", W.W. Gasque ve R.P. Martyn, eds., Apostolic History and the Gospel (Grand Rapids:
Eerdmans, 1970) 233-34; James B. Hurley, "Paul Peceye mi Yoksa Kadinlarin Sessizligine mi ihtiyac
Duydu? | Cor 11,2-16 ve | Cor 14,33b-36'nin Degerlendirilmesi", HT/35 (1973) 190-220; ve ayni zamanda,
Man and Woman, 168-71; Stephen A. Reynolds, "Toplanti", WT) 36 (1973) 90-91; Jerome
Murphy-O'Connor, "1 Korintliler 11:2-16'nin Paulus Disi Karakteri?" JBL 95 (1976) 620-21; ve ayni
zamanda, "Sex and Logic", 482-500; Robert Banks, "Paul ve Kadinlarin Kurtulusu", Kavsak 18 (1976)
81-104; Evans, incil'de Kadin, 87-88; Schussler Fiorenza, Onun Anisina, 227-29; ve Alan Padgett, "Paul on
Women in the Church: The Contradictions of Coiffure in 1 Corinthians 11:2-16," JSNT 20 (1984) 70.
Martin'in, 1 Korintliler 11:2-16'nin yalnizca kisa sac¢h kadinlara dontstmleri sirasinda talimat verdigi
yonundeki 6nerisini ("1 Korintliler 11:2-16," 234 - 41) mantiksiz bularak reddediyorum. (gecenin
hanimlan?) saglarinin uzamasina izin vermek icin. 2 4 Philipp Bachmann (Der erste Brief des Paulus an
die Korinther [Kommentar zum Neuen Testament; Leipzig: A. Deichert (George Bohme), 1905] 356-59);
Tischleder (Wesen und Stellung, 148-49) ve James Moffatt (Paul'un Korintlilere ilk Mektubu [MNTC; New
York ve Londra: Harper, 1938] 152-53), adamin, Mesih'in gérkemine katilimini inkar ettigi élctide, bir
pece takarak kafasini, yani isa'yr utandirdigini ileri siirerler. Kadin, erkegin "efendiligine" baghhgini inkar
ettigi olcliide, pece takmamakla kendi basini, yani erkegi utandirir. Benzer sekilde, bkz. Jervell, Imago
Dei, 304 ve Bruce, 1 ve 2 Corinthians, 104. Ayni sekilde Hiring: "Kendisini basi acik sunan kadin, kocasina
esit olmayi isteyerek kocasinin onurunu zedeler. Bir dereceye kadar, yalnizca kendisine ayriimis bir
ayricali§i almaya calisarak onun otoritesine meydan okuyor" (ilk Mektup, 105; ayrica bkz. s. 103). A.
Feuillet'e gore ("L'homme 'gloire de Dieu' et la femme 'gloire de I'homme' [I Cor. XI. 7b]," RB 81 [1974]
174), kocasini yalnizca beklenen sosyal geleneklere uymayarak utandiriyor. Gerhard Delling (Paulus'
Stellung, 104), utandirdigi kafanin kocasi degil, kendi kafasi oldugunu iddia ediyor. Evans, (incil'de Kadin,
88-89) da ayni goristedir. Weiss (Der erste Korintherbrief, 270-71), vs 3'Un bir aciklama olabilecegini ve
eger dyleyse, vss 4-6'daki "kafalara" yapilan atiflarin yalnizca anatomik kafalara atifta bulunabilecegdini
One surayor.
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Kadinlar ve Otorite Ortiileri 75 Yunanllar tarafindan mi disiriildii? 2 5 Degilse, Pavlus burada Yunanlilara
bir Yahudi gelenegini, 2 6 Yahudilere bir Yunan gelenegini empoze etmeye mi calisiyor, 2 7 yoksa
Yunanlilari kendi toplumlarinda taninmis geleneklere uymaya mi cagiriyor? 28 ClUnku bir erkek, Tanri'nin
sureti ve ylceligi oldugu sirece basini 6rtmemelidir (elictav icai 8ofa ®tov inrapxcv), fakat kadin bir
erkegin yUceligidir (Sofa at>bp6<; kariv). CunkU erkek kadindan degil, kadin erkektendir ve erkek kadin
icin degil, kadin erkek icin yaratilmistir. (vs 7 - 9) Eger 3. ayete gore yaratilis sirasi
Tanri-Mesih-erkek-kadin ise, Pavlus neden burada siranin Tanri-erkek-kadin oldugunu sdyleyerek Mesih'i
atliyor? Bir erkegin "Tanri'nin benzerligi ve ylceligi" olmasi neden onun basini agmasini gerektirir?
Pavlus'un Yaratilis 1-3'l, Havva'nin degil, yalnizca Adem'in Tanri'nin benzerliginde oldugunu ima edecek
sekilde yorumlamis olmasi mimkin mi? 2 9 Yoksa Pavlus kadinin da oyle oldugunu mu belirtiyor? 2 5
Yahudi ve Yunanlilarin basdértisu ve sac stillerine iliskin tartismalar icin bkz. Str-B 3. 423-35; Delling,
Paulus' Stellung, 96-109; Stefan Losch, "Korint'te Christliche Frauen (1 Korint 11,2-16). Ein neuer
LOsungsversuch," ThQ 127 (1947) 230-36; Hick, Stellung des merhaba. Paulus, 115-21; Hering, First
E&istle, 109, n. 31; Annie Jaubert, "Le voile des femmes (1 Kor. XI. 2-16)," NTS 18 (1972) 424 - 27, Clark,
Mesih'te Erkek ve Kadin, 168-69; Conzelmann, 1 Korintliler, 184-86; 6zellikle nn. 38-40 ve 48; ve
Murphy-O'Connor, "Sex and Logic", 483-88. 2 6 Leopold Zscharnack, Der Dienst der Frau in den ersten
Jahrhunderten der christlichen Kirche (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1902) 67 - 68; D.
Bornhauser, 'Um der Engel willen' 1 Kor. 11,10,' NKZ 41 (1930) 475 - 88; Delling, Paulus' Stellung, 96-98,
109; Werner George KUMmel, Hans Lietzmann, An die Korinther I-1l (HNT 9; 4. baski; Tubingen:
Mohr-Siebeck, 1949) 183 - 84; Friedrich-Wilhelm Eltester, Eikon im Neuen Testament (BZNW 23; Berlin:
Topelmann, 1958) 153; Andre Rose, "L'6pouse dans |I'assemblee liturgique (I Kor. 11,2-16)," BVC 34
(1960) 15; Albrecht Oepke, "<ca\vjr™," TDNT 3 (1968) 561-63; Adinolfi, "U velo della donna", 164
(toplumdaki Yahudileri rahatsiz etmemek icin); Klaus Thraede, "Arger mit der Freiheit", 104-6; Thyen, "'...
nicht mehr mannlich und weiblich...," 107 - 201; ve Clark, Man and Woman in Christ, 169 - 70. Hick
(Stellung des hi. Paulus, 115-21), Pavlus'un arzuladigi uygulamanin Yunan pratigine gore Yahudi
pratigine daha ¢ok uydugunu, ancak tamamen ikisine de uymadigini iddia eder. 2 7 Padgett, "Kilisedeki
Kadinlar hakkinda Pavlus", 69-86. 2 8 Cogu terciiman bu gorlsi benimser. Bakiniz 6rnegin Conzelmann,
1 Corinthians, 183-84. Isaksson (Evlilik ve Bakanlik, 166-85), Pavlus'un ne genel Yahudi ne de Yunan
geleneklerine basvurdugunu ancak peygamberlere yonelik 6zel kurallara basvurdugunu ileri sirer. 2 9
Zscharnack, Der Dienst der Frau, 4; Weiss, Der erste Korintherbrief, 212-13; Delling, Paulus' Stellung,
105-9; Leipoldt, Die Frau, 170-77; Jervell, Imago Dei, 296-301; Conzelmann, 1 Korintliler, 182-88; Meier,
"Hermeneutigin Ortiinmesi", 219; Thraede, "Arger mit der Freiheit", 105; ve Christoph Senft, La prémiyer
epitre de saint-Paul awe Corinthiens (CNT; 2d seri. 7; Neuchatel: Delachaux & Niestl6, 1979) 142-43.
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76 Korint'te Ritlel, Seks ve Pece 3 0 Bkz. Leenhardt, "La place de la femme", 17-20; Hick, Stellung des
merhaba. Paulus, 124-29; Hooker, "Yetki", 410-16; ve Jaubert, "Le voile", 422-23; Feuillet, 'Gloire de
Dieu', 175-77; Murphy-O'Connor, "Seks ve Mantik", 491-98; Thyen, "' .. nicht mehr mannlich und weiblich
...,'"" 183-86; Clark, Mesih'te Erkek ve Kadin, 179; Bruce, 1 ve 2 Korintliler, 105; Hurley, Erkek ve Kadin,
171-74; Evans, incil'deki Kadin, 86; ve Schussler Fiorenza, In Memory of Her, 229. 31 Akademisyenler
genellikle "ihtisam"I erkegdin gérkeminin kadindaki yansimasi veya kopyasi olarak anlarlar. Bununla
birlikte, Feuillet ("Gloire de Dieu," 177-82) ve digerleri, kadinin, tlrev bir zafer anlaminda degil, kadinin
erkegin serefi olmasi ve onun onurunu temsil etmesi seklindeki olumlu anlamda erkegin serefi oldugunu
ileri strerler (ayrica bkz. daha sonraki makalesi, "La dignite et le role de la femme d'apres quelques
textes pauliniens," NTS 21 [19751, Ozellikle. 159-62); Feuillet'nin Sofa (ihtisam) icin dnerilen gesitli
anlamlara iliskin tartismasi yararli ve kapsamlidir. Ayrica bkz. Leenhardt, "La place de la femme", 17-20.
Isaksson (Evlilik ve Bakanlik, 173-75), buradaki "san"in, kadinin erkegin miilkiyeti oldugunu ifade ettigini
ddsunuyor. M. Ginsburger ("La 'gloire' et ["autorite' de la femme dans | Cor. 11,1-10," RHPhR 12 [19321
246 - 47), Paul'in asla "ihtisam" (Sofa) yerine "benzerlik" (Stiy~ia veya Soyfux) yazmayi amacladigini ve
kulaga benzer gelen Aramice bir kelime (dybgnah) acisindan disindigunu ileri srer. Bir Yunan
sekreteri, oglan/xa icin Sami dilindeki bu anlama asina olmayanlar S6£a diye yazmislardir.32 Cogu
yorumcu, tartismanin genel olarak erkeklere ve kadinlara atifta bulundugunu iddia etmektedir. "Erkek"in
bir kadinin kocasina atifta bulundugunu iddia edenler arasinda Bachmann, Der erste Brief, 357; William
F. Orr ve James Arthur Walther, / Corinthians (AB 32; Garden City ve New York: Doubleday, 1976) 264; ve
J. Duncan M. Derrett, "Religious Hair", ayni eserde, Studies in the New Testament I: Glimpses of the Legal
and Social Presuppositions of the Authors (Leiden: Brill, 1977) 172. 3 3 Cogu yorumcu sunu
dlsinmustir: pece onun erkege bagliliginin bir isaretidir; 6rnegin Bachmann, Der erste Brief, 358,
361-63; Str-B 3. 435-36; Delling, Paulus' Stellung, 101-3; C. Spicq, "Encore 'la puissance sur la tSte," (I
Kor XI,10)," RB 48 (1939) 557-62; Werner Foerster, "?&o-™," TDNT2 (1964) 574; Clark, Man and Woman
in Christ, 170-71; ve Orr ve Walther, / Corinthians, 263 - 64. Martin Dibelius (Die Geisterwelt in Glauben
des Paulus [Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 19091 16), bunun kadina verilen blyUlu bir glice
gbnderme yaptigini ve kadinin ya da erkegdin otoritesiyle hicbir ilgisi olmadigini ileri siirer. Onu Weiss, Der
erste Korintherbrief, 273-74; Weinel, Paulus, 202; Lietzmann, Tanri'nin suretinde bir 610m ama erkegin
ylceligidir? 3 0 Bir kadin ne sekilde "erkegin yuceligidir?" 3 1 Bu erkek onun kocasi mi yoksa genel
olarak erkekler mi? 3 2 Bu nedenle melekler yiziunden kadinin basinda otorite olmahdir (bircok MSS'de
pece) (10. ayet) "Basindaki otorite" ne anlama gelir? 3 3 Bu melekler iyi mi, yoksa erkedin onun
Uzerindeki otoritesine mi?

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 46 /79



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 100 ---

Kadinlar ve Otoritenin Ortiileri 77 koti niyetli mi? 3 4 Ortii giymenin Korinther, 184; Hfering, Birinci
Mektup, 107-8; Schmithals, Korint'te Gnostisizm, 242; Parvey, "Teoloji ve Liderlik", 126; ve Conzelmann,
1 Corinthians, 188-90. Isaksson'a gore (Evlilik ve Bakanlik, 180-81), otorite, kadina kocasi ve kilise
tarafindan verilen ve onun kehanet yapmasina izin veren bir tiir amblemdir. Turkiye'ye yaptigi kapsaml
seyahatlerden yola ¢ikan William Ramsay (The Cities of St. Paul: They Influence on His Life and
Dusuncesi [New York: A.C. Armstrong and Son; London: Hodder and Stoughton, 1907] 204), pecenin
otoritesinin, pecenin "Dogulu" bakis acisindan "kadinin gilicl, onuru ve haysiyeti" olarak anlasiimasi
gerektigini savundu. Basinda peceyle her yere gidebilir. glivenlik ve saygl." Ayni sekilde Robertson ve
Plummer, St Paul'un Korintlilere Birinci Mektubu, 232-33; P. Rose "'Bastaki Guc¢'"' ExpTim 23 (1911/1912)
183-84; ve Morris, Birinci Mektup, 153-54. Bu goruslerin mikemmel bir tartismasi icin bkz. Joseph A.
Fitzmyer, "A feature of Qumran Angelology and the Angels of 1 Cor 11:10", NTS4 (1957) 50-53. Ne yazik
ki, Fitzmyer sonucta Gerhard Kittel'in, jovo-La'nin (otorite) arkasinda "pece" anlamina da gelebilen
ibranice iiltdnayah kelime oyunu oldugu yéniindeki son derece mantiksiz énerisinin yaninda yer alir (s.
53). Fitzmyer'in kendisinin de fark ettigi gibi, bu bizim ya Korintoslularin Kittel kadar zeki ibranice
dilbilimciler oldugunu ya da Pavlus'un ezoterik bir kelime oyunu ugruna yanhs anlasiimaya istekli
oldugunu varsaymamizi gerektiriyor. Kittel'in 6nerisi "Die 'Macht' auf dem Haupt (1 Kor X1.10),' Rabbinica
(Religionsgeschichte des Urchristentums 1,3; Leipzig: Hinrichs, 1920) 17-31'de yer almaktadir. Ayrica
bkz. ). Herklotz, "Zu 1 Kor. 11,10," BZ 10 (1912) 54; Ginsburger, "La 'gloire' et I'autorite,'" 248; ve Jervell,
Imago Dei, 307-8. Gunther Schwarz'in 6nerisi ("exousian echein epi tes kephalesf [1 Korinther 11.101,"
ZNWIti [1979] 249), itpvcria'nin Aramice humraya bir kelime oyunu oldugu yoniindeki dnerisi ve J.
Duncan M. Derrett'in ("Miscellanea: A Pauline Pun and Judas' Punishment," ZNW) 6nerisi de ayni itiraza
karsi savunmasizdir. [1981] 131 -33) hem "jilet" hem de "otorite" anlamina gelebilen Aramice mbrah ile
ilgili kelime oyunu yapiyor. Scroggs'a gore ("Paul ve Eskatolojik Kadin," 301), "basortisu, eskatolojik
toplulukta kadina erkekle esit olma konusunda yeni bir 6zgurlik veren seydir." Hooker da dyle ("Otorite",
414-16); Jaubert ("Le voile", 428-30); A. Feuillet, "Lesigne de puissance sur la tSte de la femme. 1 Co
11,10," NNRTh 95 (1973) 945-54; ve Jean Galot, Mission et Ministere de la femme (Vie Spirituelle et vie
interieure; Paris: Lethielleux, 1973) 123-25. 3 4 Asagidakiler onlari kotl niyetli olarak gorlyor: Tert. De
virginibus velandisl; Weiss, Der erste Korintherbrief, 273-75; Lietzmann, An die Korinther, 54-55; Alfred
Jeremias, "Der Schleier von Sumer bis Heute", Der alte Oriental (1931) 36; Ginsburger, "La 'gloire' et
|'autorite,'" 248; G. B. Caird, Prensipler ve Gucler (Oxford: Oxford University Press, 1956) 17 - 20; Jervell,
Imago Dei, 305-6; Schmithals, Gnosticism in Corinth, 242; Hurd, Origin of | Corinthians, 184, n. 4; ve
Parvey, "Theology and Leadership", 126. Melekler asagidaki kisiler tarafindan iyi olarak
degerlendirilmektedir: Bachmann, Der erste Brief, 363-66; Lyder Brun, 'Urn der Engel willen' 1 Kor
11,10," ZNWU (1913) 303-8;

Kittel, "Die 'Macht' auf dem Haupt," 26 - 30; Robertson ve Plummer, Aziz Paul'un Korintlilere Birinci
Mektubu, 233; Spicq, "Encore 'la puissance,'" 562; E. B. Alio, Saint Paul: Premiere epltre aux Corinthiens
(2. baski; Paris: Librairie Lecoffre, 1956) 261, 267; Hick, Stellung des merhaba. Paulus, 133-34;
Tischleder, Wesen und Stellung, 158; Hooker, "Yetki", 412-14; Isaksson, Evlilik ve Bakanlhk, 177-78;
Barrett, Birinci
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78 Korint'te Ritiiel, Seks ve Pece melekleri? Onu giymek isaya 6:1-2'deki tapinan meleklerin
davranislarini taklit ediyor mu? 3 5 Melek saldirilarini savusturacak sihirli glgler iceriyor mu? 3 6 Yaratilis
6:1 - 4'teki "Gozculer" gibi kadini sehvet diskint meleklerden sakliyor mu veya koruyor mu? 3 7 Kadinin
kocasina itaatini sembolize ederek, yaratilan diizeni saglamakla gérevli melekleri yatistirir mi? 3 8
Yaratilista mevcut olan ve kendisinin daha zayIf cinsiyet oldugunu bilen meleklerin korumasi sayesinde
sahip oldugu glcl simgeliyor mu? 3 9 Bu, kocasi ve cemaat tarafindan kendisine verilen ve kabul eden
Mektup, 253; Fitzmyer, "Qumrin Angelology", 55-58; Feuillet, "'Gloire de Dieu,'"" 173-74; Adinolfi, "Il velo
della donna", 172. Potansiyel olarak kotu olarak gorultyorlar: Dibelius, Geisterwelt, 17-22; Werner
Foerster, "Zu | Cor 11.10," ZNW 30 (1931) 185-86; Kummel, Lietzmann'da, An die Korinther, 184;
Leenhardt, "La place de la femme", 33, n. 16; ise Alma, Birinci Mektup, 107-8; Conzelmann, / Korintliler,
188-90. Bornhauser ("Urn der Engel willen", 478-84) "meleklerin" dogausti oldugunu reddetti; onlar,
baslari acik kadinlar gdrerek bastan ¢ikacak insan "haberciler"di. Benzer sekilde bkz. Padgett, "Paul on
Women in the Church", 81-82. 3 5 Ornegin, Konstantin Rosch, 'Urn der Engel willen' (I Kor. XI.10),"
Theologie und Gtaube 24 (1932) 363-65; Ernest Evans, The Epistles of the Apostle Paul to the
Corinthians (Clarendon Bible; Oxford: Oxford University Press, 1930) 116. Bu gorus Fitzmyer, "Qumran
Angelology" 53'te ele alinmaktadir. 3 6 Dibelius, Geisterwelt, 16; Kummel, Lietzmann'da, An die
Korinther, 184; Leipoldt, Die Frau, 173; Schmithals, Korint'te Gnostisizm, 242-43; Parvey, "Teoloji ve
Liderlik", 126; Conzelmann, 1 Korintliler, 188-90; ve Senft, La promiyeri epltre, 143 - 44. 3 7 Leenhardt,
"La place de la femme", 33, n. 16; Joseph KURzinger, Die Briefe des Apostels Paulus. Die Briefe an die
Korinther und Galater (Echter-Bible, Das neue Testament 6; Wirzburg: Echter-Verlag, 1959) 28; Jervell,
Imago Dei, 305-8; Thyen, nicht mehr mannlich und weiblich. .., ' " 183. Bu goruse iliskin bir tartisma icin
bkz. Tischleder, Wesen und Stellung, 159-63. Bkz. T. Reuben 5:1-7; Enoch 6-7; 19:1; Jub. 4:22; 5:1-2; 2
Bar 56:10-16; ve Tob 6:14; 8:5. 3 8 Bachmann, Der erste Brief, 363-66; Alio, Saint Paul, 266-67;
Tischleder, Wesen und Stellung, 159; Joseph Sickenberger, Die Briefe des heiligen Paulus an die
Korinther und R'dmer (Die heilige Schrift des Neuen Testaments 6; Bonn: Hanstein, 1932) 51; Spicq,
"Encore 'la puissance'" 562; Hick, Stellung des Paulus, 131-34; Die Briefe an die Rbmer, Korinther und
Galater (Das Neue Testament 6; Regensburg: Pustet, 1940) 164; 257-58; Foerster, "efeoriK", 574;
Moffatt, ilk Mektup, 152-53; ve Caird, Prensipler ve Giicler, 18; Clark, Man and Woman in Christ, 170-71;
Orr ve Walther, / Corinthians, 264; Baker, 1977) 34; Peter Richardson, Paul's Ethic of Freedom
(Philadelphia: Westminster, 1979) 65 - 66; ve Derrett, "Religious Hair", 172. 3 9 Brun, "Urn der Engel
willen", 303-8; ardindan R. St. John Parry, The First Epistle of Paul the Corinthians; (Cambridge Greek
New Testament; Cambridge: Cambridge University Press, 1916) 161.
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Meleklerin onunla konustugunu, bu da onun toplum icinde peygamberlik yapmasina izin verdigini biliyor
muydunuz? 4 0 ibadet sirasinda hazir bulunan meleklerin glicenebilecegi, kadinda varsayilan bazi
bedensel kusurlari telafi ediyor mu? 4 1 Kadinin yaratilistaki asagi konumunu telafi ediyor ve erkegini
ibadette meleklerle esit kilyor mu? 4 2 Bir insan olarak ruhlar diinyasi lUzerindeki i¢sel otoritesini temsil
ediyor mu? 4 3 Perdenin kaldiriimasiyla simgelenen "eski dlizen ile eskatolojik dlizen arasindaki radikal
ayrima disman olan" melekleri ibadet sirasinda rahatsiz etmeyecegdini garanti ediyor mu? 4 4 Kadinlarin
artik peygamberlik yapma yetkisine sahip oldugu ve yaratilis diizeninde yasak olan Kanun ihlallerini
gbzlemlemekten sorumlu melekleri egitiyor mu? 4 5 Dualarini Tanri'ya yonlendiren meleklerin ona
verdigi glici mU simgeliyor? 4 6 Bu ayetin eksiltili kisaligi, bunun Pavlus'un eliyle degil de sonradan
eklenmis oldugunu mu gosteriyor? 4 7 Yalnizca Rab'de erkeksiz kadin, kadinsiz erkek yoktur. 4 8 Cunku
kadinin erkekten geldigi gibi, 4 0 Isaksson, Evlilik ve Bakanlik, 180-81. 4 1 Fitzmyer, "Qumran
Angelology", 55 - 58; ve Henry J. Cadbury, "A Qumran Parallel to Paul", HTR 51 (1958) 1-2. Meleklerin
ibadet ettigine dair deliller icin bkz. Mezmur 137 (138):1 (LXX); 1QSa 2:8-10; IQSb; 4QMessa; 1QM 7:6;
ve Vahiy 8:3. 4 2 Hooker, "Yetki", 414-16; ve Barrett, Birinci Mektup, 253-55. Benzer sekilde Jaubert, "Le
voile", 430; Feuillet, "'Gloire de Dieu,'" 175-82; ve ayni zamanda, "Signe de puissance", 950-54; Rose,
"L'6pouse", 17; Bruce, 1 ve 2 Korintliler, 106; Galot, Mission et Ministere, 123-26; ve Grant R. Osborne,
"Hermeneutics and Women in the Church", JETS 20 (1977) 342; ve Longenecker, New Testament Ethics
for Today, 81. 4 3 Hurley, "Paul Peceye ihtiyac Duydu mu?", 208-12; ve ayni zamanda, Erkek ve Kadin,
175-78. 4 4 Scroggs, "Paul ve Eskatolojik Kadin", 300, n. 46. 4 5 Murphy-O'Connor, "Sex and Logic",
496-97. 4 6 SchUssler Fiorenza, In Memory of Her, 228. Benzer sekilde Adinolfi, "Il velo della donna",
172-73; ve Howard Loewen, "Kadinlarin Pauline GorlUsu", Direction 6 (1977) 3-20. 4 7 A. Jirku, "Die
'Macht' auf dem Haupt," NKZ 32 (1921) 711; ve Clark, Man and Woman in Christ, 174. Diger bilim
adamlari 8ia TOIN ayyiKov'u aciklamaya calistilar; baska bir seyin cilalanmasi veya bozulmasi olarak.
Bakiniz, 6rnegin, Richard Perdelwitz, "Die exousia auf dem Haupt der Frau," Theologische Studien und
Kritiken 86 (1913) 611-13; ve Feuillet, "Signe de puissance", 946. 4 8 Josef KURzinger ("Frau und Mann
nach 1 Kor 11,1 If," BZ 22 [1978] 270-75) bunu ileri sGrmektedir. . . xajpii, genellikle "yok... olmadan"
veya bazen "... olmadan higbir sey yoktur" olarak tercime edilir, aslinda "arasinda hicbir ayrim yoktur..."
anlamina gelir. Her ne kadar bu anlam mUmkun olsa da, vs 12 meselenin ayrimlarin ortadan kalkmasi
degil, ontik bir karsilikh bagimlilik oldugunu 6ne sirlyor.
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80 Korint'te Ritiiel, Seks ve Ortiiler erkek de bir kadin araciligiyladir ve her sey Tanri'dan gelir. (11-12.
ayetler) Pavlus "Rab'de" derken neyi kastediyor? Kadinlarin erkek bebek dogurmadaki roliine basvurarak
neden "Rab'de" erkek ve kadinlarin esit oldugunu kanitlamaya calissin ki? Pavlus, yaratilis sirasi ile cocuk
dogurma sirasinin bir sekilde birbirlerini nitelendirdigini iddia ederek énceki arglimanlarini tersine mi
cevirdi? 4 9 Kendi aranizda karar verin: Bir kadinin Tanri'ya agik olarak dua etmesi yakisir mi? Doganin
kendisi bize, bir erkegin uzun sag giymesinin onun serefini lekeledigini, bir kadinin uzun sag giymesinin
ise onun serefi oldugunu 6gretmiyor mu? Ona bir giysi (avri ireptfiokaiov) karsiiginda uzun sacg
verilmistir. (13-15. ayetler) Burada "bir giysi icin" olarak gevrilen avTi veptPokaiov ifadesini en iyi nasil
tercime edebiliriz? "Giysi yerine" olarak da terciime edilebildigine gére, meselenin basortlsi degil de
sag sekli oldugu mu anlasiimaktadir? Pavlus'un "doga"ya dayali argiimaninin glict ya da inandiriciligi
nedir? Ve eger birisi kavgaci gorinuyorsa. . . Ne bizim ne de Tanri'nin kiliselerinin boéyle bir gelenegi var.
(16'ya karsi) Diger topluluklardaki geleneklere yapilan bu zayif basvuru, Pavius'un diger argiimanlarinin
gecerliligini yitirdigini hissettigini mi gosteriyor? 50 Bircok bilim adami, 1 Korintliler 11:2-16'daki
seffafligin, karmasikligin ve bariz kadin dismanliginin, kisinin bu pasaji daha sonraki bir el veya ellere
atfetmesini gerektirdigini ileri sirmUstir; Paul'in kendisinin bunu yapamayacadini ileri stirtyorlar. Kahler
(Frau, 50-51), vss 3-10'un burada vss 11-12'de "diizeltildigini" iddia ediyor. ilkinde yaratilis sirasina gére
tartisiyor; ikincisinde "kurtulus emrinden". Ayrica bkz. Moffatt, Birinci Mektup, 153; Scroggs, "Paul ve
Eskatolojik Kadin", 302; Schmithals, Korint'te Gnostisizm, 240-43; ve Conzelmann, / Corinthians, 190.
Feuillet ("'Gloire de Dieu," 175-82), Paul'in 11-12'ye karsi hicbir sekilde kendisini tersine cevirmedigini
disinlyor; daha ziyade okuyucuya 3-10'a karsi anlayisi icin uygun baglami vermistir. Ayni zamanda
Hick, Stellung des merhaba. Paulus, 126-29; ve Evans, Woman in the Bible, 92. Isaksson'a goére (Evlilik ve
Bakanlik, 182-83), Pavlus'un aklinda hicbir zaman yaratilis yoktu. Sadece hem erkeklerin hem de
kadinlarin Greme strecine katildigini kastediyordu. Bkz. General Rab. 88. 5 0Weinel, Paulus, 202; J. C. B.
Greig, "Kadin Sapkalari-1 Corinthians xi. 1-16," ExpTim 69 (1958) 156-57; Schmithals, Korint'te
Gnostisizm, 241; Conzelmann, 1 Korintliler, 191; ve Senft, La promiyer epitre, 145.

--- SAYFA 104 ---

Kadinlar ve Otoritenin Peceleri 81 bunu yazdi. 5 1 Edebi cerrahiye yonelik bu tar girisimler pek basarili
olamadi ve ¢oézdukleri kadar ¢cok sorun da yarattilar. 5 2 Pavlus'un baska yerlerdeki ifadeleriyle celiskili
olmasina ve bariz tutarsizliklarina ragmen, bu pasajin 1. Korintliler'in ayrilmaz bir parcasi oldugu
dasunulmelidir. Belki de en buyuleyici ama sinir bozucu derecede anlasiimasi zor soru sudur: "Korintli
kadinlar ilk etapta neden baslarini actilar?" Burada tercimanin hayal giclt devreye girmelidir; Bu
davranisi aciklamak igin yalnizca Paul'in yikmasi sirasinda bize kalan enkazi kullanarak givenilir bir
model insa etmek gerekir. Pavlus'un niyeti net degilse de Korintoslularin niyeti daha da belirsizdir. Bu
nedenle cogu yorumcunun konuyu gecistirmesi ya da savunulamayan varsayimlarla konuyu g6z ardi
etmesi sasirtici degildir. Ancak Korintoslularin motivasyonunu bilseydik, Pavlus'un karmasik su¢lamasini
daha iyi ¢c6zebilirdik. Jerome Murphy-O'Connor da ayni fikirde: Paul'in mantiginin gtctini algilamadaki
basarisizlik bluyUk olciide onun karsi karsiya oldugu sorunun yanlis anlasilmasindan kaynaklaniyordu. Bu
konuyu acikliga kavusturabilirsek, dile getirdigi tim noktalari dogru perspektifte gérmek mimkin
olmalidir. 53 Amacimiz acisindan daha da 6nemlisi, 0 zaman kadinlarin eylemlerinin "utang giysisine"
basmakla ve "erkegi kadinla ne erkek ne kadin" kilmakla nasil baglantili olabilecegini gormek mimkin
olmaldir. Kadinlarin Basértiisiniin Degistiriimesine iliskin Onerilen Aciklamalar Akademisyenler
kadinlarin davranislari icin bes aciklama 6nerdiler. 54 5 1 William O. Walker, Jr., "1 Korintliler 11:2-16 ve
Pavlus'un Kadinlarla iIgiIi Gorusleri", JBL 94 (1975) 94-110; Lamar Cope, "1 Korintliler 11:2-16: Bir Adim
Daha ileri", JBL 97 (1978) 435-36; ve G. W. Trompf, "Paul ve Paulinist Edebiyatta Kadinlara Yonelik
Tutumlar Uzerine: 1 Korintliler 11:3-16 ve Baglami", CBQ 42 (1980) 196-215. 5 2 Murphy-O'Connor'in
Walker'a yonelik elestirilerine bakin, "The Non-Pauline Character of 1 Corinthians 11:2-167?", JBL95 (1976)
615-21. 5 3 Murphy-0'Connor, "Sex and Logic", 483. 5 4 Aslinda altinci bir 6neri daha var ama bilimsel
ilgiye degmeyecek bir éneri. Alan Padgett, sorunun pece degil sac stilleri oldugunu iddia ediyor ve
Korint'teki olaylari su sekilde yeniden kuruyor: Paul, Priscilla ve muhtemelen Korint'te kaldiklari sire
boyunca onlarla birlikte olan digerleri. . . saclarini Yunan usuliine uygun sekilde takmayin. Yahudiler de
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82 Korint'te Ritiiel, Seks ve Ortiiler 1) ilkine gére Korintli kadinlar, Pavlus'un Yahudi modasini tanitma
girisimine basitce direniyorlardi. 55 Yahudi ve Yunan basdértllerine iliskin sanatsal ve edebi kanitlar
belirsizdir; ancak Yunan uygulamalari agikca daha liberaldi. Yunan kadinlarinin peceleri basin tepesinden
saca, boyuna ve omuzlara dogru akiyordu ama ylzU gizlemiyordu. Evli olmayan kadinlar ve hizmetcilerin
basi acikti; Evli kadinlar, olagandisi durumlar disinda, geleneksel olarak toplum icinde ortiiniyordu. 56
Ancak Yahudi kadinlarinin peceleri -genel olarak yakin dogulu kadinlarinki gibi- genellikle baslarinin yani
sira yuzlerini de 6rtiyordu ve evli kadinlar tarafindan disarida, hatta bazen evde bile giyiliyordu. 5 7 Evli
olmayan kadinlar bile genellikle bunlari giyerdi. 58 Yahudiler arasindaki bu daha kati kural, basi agik
kadinlarin utanmaz ve ahlaksiz oldugunu ima ediyordu. 5 9 Korint kilisesinde sokakta saclari acik
bulunan ve artik tamamen Helenlesmis olan bir kadinin, kilisede saclarini Yunan stilinde giymesi, Pavlus
ve arkadaslarinin onlari Gzmemesi. ("Paul on Women in the Church," 77) Padgett'e gore (ayni yerde),
Pavlus onlarin argimanlarini 1 Korintliler 11:3-7b'de tekrarlar, yani bir kadinin saglarini toplamamasi
utanc vericidir ve 7c-16'da kadinlarin saclarini istedikleri gibi kullanma 6zgurligine (efowia) sahip
olduklarinda israr ederek onlar "dUzeltir" - insan haberciler yizinden (8ia TOVS ayyikov™). Fakat 3-7'ye
karsi 3-7'yi Korint pozisyonundan bir alinti olarak tanimlamak igin hangi gerekge var? Elbette vs 3, vss
4-7'nin Paul'un kendi pozisyonu oldugunu gosteriyor: "Ama sunu anlamanizi istiyorum..." Padgett'in
yorumu o kadar zorlayici, yapay, Paul'den 6zur dileyen ve temel tefsir meseleleri konusunda dikkatsizdir
ki, metnin dikkatli bir sekilde okunmasi eo ipso yeterli bir giritmedir. 5 5 Evans, Havari Pavlus'un
Korintlilere Mektuplar (Clarendon Bible; Oxford: Oxford University Press, 1930) 115-16; A. Schlatter, Die
Korinthische Theologie (BFCTh; Gtltterloh: Bertelsmann, 1914) 23 ve 54-55; KUMmel, Lietzmann, An die
Korinther, 183-84'te; Delling, Paulus' Stellung, 109; Thraede, "Arger mit der Freiheit", 104-16; Thyen, "'...
nicht mehr mannliche und weiblich...,'" 181-82. 5 6 Plutarch Questiones Romanae 267a; ve ayni
Apophthegmata Laconia 232c; Apuleius Altin Esek 11.10; Vergil, Aeneid7.524-25; Clem. Al. Parali. 3.11;
Perpetua ve Felicitas'in Sehitligi 20. Birinci ylzyilda yasamis Romali tarihgi Valerius Maximus (.Factorum
ac dictorum memorabilium libri IX 6.3.10), "C. Sulpicius karisini, onun toplum icinde basi acik dolastigini
gordigu icin bosadi" diyor. Bakiniz 6zellikle. R. ve C. Kroeger, "Maenadizm Kanitlarinin Arastiriimasi." 5 7
Philo De spesifikasyonu bacak. 3.56; ve Ketub. 72a. Ayrica bakiniz b. Yoma 47a, bir kadinin evinin
kirislerinin bile sacgini gérmedigini 6vindigua yer (Str-B 3. 430). Bkz. Sipre Num. 5:18; B. Ned. 30b; Git.
90a; SayI. Rab. 9. Ote yandan Dura Europas Sinagogu sanatinda tasvir edilen kadinlarin értiili de olsa
yuzleri acik. 58 Cikis. Rab. 41:5. 5 9 3 Makabiler 4:6-10.
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Aciga cikan Kadinlar ve Otorite Ortileri 83 derhal bosanabilir. 6 0 Pavlus'un genc cagdasi Dio
Chrysostomos'a gore, Pavlus'un Helenlesmis memleketi Tarsus'taki kadinlar bile dogunun hem basini
hem de ylzunU 6rtme uygulamasini izliyorlardi. 61 Korint'teki sorunun Yunanhlarin Yahudi geleneklerine
karsi direnisi oldugu yonlndeki bu hipotezi aciklamak icin, ikinci ylzyilin sonunda Kuzey Afrika'da
yasanan benzer bir duruma isaret edilebilir. Tertullian, Kuzey Afrika'daki evli pagan kadinlarin kamuya
acik yerlerde ortanduklerini, ancak bakirelerin értllerinin acik oldugunu ortaya koyuyor. 6 2 Bazi
Hiristiyan bakireler de acildi, digerleri ise tevazu adina gonilld olarak kendilerini 6rtmeyi sectiler. 6 3
Bakirelerin peceyi kabul etme veya reddetme 6zgurligu, ayni sekilde bu 6zgurliguin kilisede de
acilmasini isteyen bazi evli kadinlar arasinda kizginliga neden oldu. 6 4 Tertullianus'un bu pastoral
soruna tepkisi, ergenlik cagindan sonra tim kadinlarin, bakirelerin ve bashemsirelerin, Yahudi
uygulamalarina uygun olarak toplum icinde daima értinmeleri konusunda israr etmek oldu. Kendisi,
bunun ayni zamanda Yunanistan, Klclik Asya ve Afrika'nin bazi bolgelerindeki kiliselerde de gecerli
oldugunu éne siirtiyor. 6 5 iskenderiyeli Clement ayrica kadinlarin kamusal alanda baslarini ve yizlerini
ortmelerini bekliyordu. Evde olmadigi stirece tamamen 6értiinmesine izin verin. Cinkd bu giyim tarzi
ciddidir ve bakilmaktan korur. Ve alcakgonllaligini ve salini gozlerinin 6ntine koyan asla diismez;
YUlzini orterek baskasini giinaha davet etmez. 6 6 Bu paralellikler agisindan bakildiginda, Korintli
kadinlarin Yahudi modasinin dayatiimasina kizdiklari gercekten de gérilebilir. Ote yandan Pavlus, bir
Yahudi ve Tarsli olarak tim kutsal kadinlarin értinmesini beklerdi. Ancak bu hipotez durumu tam olarak
aciklayamiyor. Elbette Korintoslulardan bazilarinin kendileri de Yahudiydi; eger dyleyse, Pavlus
Yunanlilara karsi Yahudi kadinlarin yaninda yer aliyor olurdu. Metinde veya 1 Korintliler'in baska herhangi
bir yerinde bu boéltinmeye dair hicbir kanit yoktur. Aslinda Pavlus "utancg verici" modalara karsi -6zellikle
Yahudilere 6zgl olmayan- evrensel tutumlara tekrar tekrar basvurur (bkz. 4 - 6 6 0 m. Keiub. 7:6; capraz
basvuru 5:8 ve t. Sola 5:9. 61 Konusma 33, 48. 62 De virginibus velandis, 2-13. 6 3 Age., 3. 6 4 Age. 6 5
age, 2. 66 Ucretli 3.11.

--- SAYFA 107 ---

84 Korint'te Ritlel, Seks ve Pece ve 14-15) ve uygun kiyafet (13. ayet: "Kendi aranizda karar verin; bu
uygun mu...?"). Ayrica 16. ayet, Korintlilerin uymasini istedigi uygulamanin diger tim Yunan kiliselerinde
de gecerli oldugunu acikca ortaya koyuyor; bu uygulama neden sadece Korint'te direncle karsilasti?
Ancak bu hipoteze daha da carpici bir itiraz var. Kadinlarin yalnizca dua ederken ve kehanet ederken
genel uygulamadan sapmis olduklari gérultyor. Pavlus'un dilini kesin olarak ele alirsak, halka acik
toplantiya ortult geldiler, aktif olarak katildiklari durumlar disinda 6rtalt kaldilar ve muhtemelen eve
ortulu gittiler. Pavlus'un onlarin tapinmasiyla ilgili baslica sikayeti, kadinlarin bu 6zel anlarda kendi
gorunusleriyle erkeklerinki arasindaki "dogal" ayrimlari bulaniklastirmalaridir. Elbette bu kadinlarin
Yahudi geleneklerinin dayatiimasina yalnizca dua ederken ve peygamberlik ederken itiraz etmeleri pek
olasi degildir. Ancak bu yorumun bir yoni 6évglyU hak ediyor. Pavlus'un degindigi konunun dncelikle
kadinlarla ilgili oldugunu hakli olarak kabul ediyor: Pavlus, erkeklerin kisa saclarindan ve acik baslarindan
yalnizca gorundslerini kadinlarin uzun sacglarindan ve basoértulerinden ayirt etmek amaciyla s6z ediyor.
Erkeklerin aslinda baslarini érttiklerini disinmek icin iyi bir neden yok. 2) Heinrich Weinel'e gore Korinth
kadinlari, sadece baslarini degil ayni zamanda burun ve agizlarini da kapatan ve konusmayi engelleyen
Yahudi pecelerini sikayet etmeden benimsemislerdi. Kadinlar onlari protesto amaciyla degil, yalnizca dua
ederken ve peygamberlik ederken daha net ifade edebilmek icin ¢ikardilar. 67 Bu aciklama da mantik
disidir. Elbette kadinlarin agizlarini aciga cikarmak icin pecelerini tamamen cikarmis olmalari gerekmez.
Pavlus yUzinUn (vpocrojirov) veya agzinin (crrofia) degil, basinin (Ke~aX-i) kapatilmasini talep ediyor. 3)
Stefan Losch, bazi Yunan kultlerinin kadinlarin térenlere katilmasini ya da tapinaga 6rguld saclarla ya da
ortlu kafalarla girmesini yasakladiginin kaniti olarak iki Peleponnes yazitini goésterdi; ¢linkl érguler ve
peceler gdsterisli ve saygisiz kabul ediliyordu. 68 LOsch ayrica, bir zamanlar bu tir kiltlerde rahibe olan
bazi Korinth kadinlarinin 67 Weinel, Paulus, 202'de baslarini actiklarini éne sirdu. Bu gérusu ¢curitmek
icin bkz. Leipoldt, Die Frau, 264, n. 10. 6 8 Stefan Losch, "Christliche Frauen in Corinth (I Cor 11,2-16).
Ein neuer Losungsversuch," ThQW (1947) 216 - 61.
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Kadinlar ve Otoritenin Ortiileri 85 eski dindar uygulamalarin dogal bir devami olarak ibadet ederler.
Pavlus'un kadinlarin tapinmada Yahudi 6rtiinme geleneklerine uymalari konusundaki kararlihgi, onlarin
putperestlige dontsebilecedi korkusundan kaynaklaniyordu. Losch ayrica 1 Korintliler 11:10'daki
"basindaki otorite" ifadesinin yine yazitlardan birinde s6zi edilen cmkeyyls'e atifta bulundugunu iddia
etti; bu goérinise gore yalnizca saglar ortldigunde veya digimlendiginde giyilen ve bir kadinin kocasina
olan baghligini simgeleyen bir sa¢ stusltydU. Her ne kadar ustaca ve bircok agidan ¢ekici olsa da, bu
hipotez de basarisiz oluyor. Losch'un Arcadian yazitinda yaptigi gereksiz diizeltmeler kabul edilmedigi
slrece, yazitlar sadece 6rgull sacl yasakliyor, peceyi degil. Degistirilmemis bir sekilde, bir erkegin
tapinaga "ortll0" olarak girmesini yasaklar. Dahasi, yazitlarda tasvir edilen davranislar ile Korint'teki
kadinlarin davranislari arasinda tutarhlik aranacak olsaydi, kadinlarin yalnizca dua ederken veya
peygamberlik ederken saclarini 6rguld olarak ¢6zmemelerini, toplantiya zaten 6rgusiz olarak gelmelerini
beklerdik. Losch'un, Paul'ln teolojik tartismasini kadinlarin pecgelerini cikarma motivasyonlariyla
dogrudan baglantili hale getirmedeki basarisizligi ya da Pavlus'un neden o-rrktyylsl'efrvala giyen bir
kadinla baglantili olarak "melekler"den bahsettigini aciklamadaki basarisizligi daha da itiraz edilebilir. 4)
Elisabeth Schussler Fiorenza da Greko-Romen dinsel geleneginin Korint kadinlarini etkiledigini 6ne
sUrlyor, ancak onerisinde -R. ve C. Kroeger'in daha dnceki bir 6nerisini gelistirerek- mesele pece degil
sa¢ modelleriydi ve motivasyon terzilik basitligi degil koribantik coskuydu: Kendilerinden
gecmis-pndmatik ibadet kutlamalari sirasinda Korintli kadin peygamberlerden bazilari ve ayinciler
saclarini moda sa¢ modeliyle tutmak yerine serbestce akmasina izin vererek cozerler. . . . Dogu
kaltlerindeki bu tir coskulu cilginhk, son derece arzu edilen bir manevi olguydu ve gercgek bir kehanetin
isaretiydi. Daginik saclar ve geriye dogru atilmis bas, Dionysos kiiltliinde, Kybele'de, Delphi'deki
Pythia'da, Sibyl'deki maenadlar icin tipik bir durumdu ve bir kadinin etkili bir bayGli blyU yapabilmesi
icin baglanmamis saclar gerekliydi. Korint'te biiyiik bir merkeze sahip olan isis kiltiinde de akici ve
baglanmamis saclara rastlandi. Ornegin sair Tibullus'un bir kadin arkadasinin, isis'e tapinirken "évmek"
icin glnde iki kez sacini salmak zorunda kaldigi séyleniyor. Korinth pnématikleri muhtemelen boéyle bir
moday! benimsediler ¢linkii toplumdaki esitliklerini ve Sofya-Ruh'a olan baghlklarini isis'e tapinmaya
benzeterek anladilar.
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86 Korint'te Ritiiel, Seks ve Pece isis'in kadinlarin giiciinii erkeklerle esit hale getirdigi de sdyleniyordu. . .
. Ote yandan Pavlus, Korintoslularin tapinmasinin haval cilginhgini dizginlemeye kararlidir. Pavlus'a gore,
coskulu davranislar degil, toplulugu olusturmak ve anlasilir misyonerlik duyurusu ruhun gercek
isaretleridir. Bu baglamda Pavlus'un neden kadinlarin saclarini bagh tutmasi konusunda israr ettigi
anlasilabilir. 6 9 Schussler Fiorenza bu uygulamayi hakli olarak Korint'teki coskulu ibadetle iliskilendirir.
Hemen takip eden boélimlerde Pavlus, Korintoslularin halka acik ritlellerine deginiyor ve bdylece orada
duanin ve kehanetin nasil yerine getirildigini acikliyor. Korint'te dua etmek neredeyse glossalalia ile
esanlamli gérinmektedir. "Meleklerin dilleri"nin (13:1) bu tezahir(, "ruhta" dua etmeyi, "ruhta" sarki
soylemeyi ve "ruhta" takdis etmeyi (14:15-16) iceriyordu; Pavlus bunu "zihninde", yani acik ve anlasilir
bir konusmayla (14:14-16) dua etmek, sarki sdylemek ve sikretmekle karsilastirir. "Ruhtaki gizemler"
(14:2) hakkindaki bu vecd ifadeleri o kadar cilgincaydi ki, Pavlus yabancilarin onlarin deli oldugunu
disuneceginden korktu (14:23). Pavlus, dillerin Tanri ile konusmak ve kendilerini gelistirmek oldugunu
(14:2, 4), peygamberligin ise diger insanlarla konusmak ve onlari egitmek oldugunu (14:3-4) iddia
ederek, kehaneti glossalalia'dan ayiriyor. Peygamberligin dua kadar coskulu olmadigini ima ediyor,
ancak daha yakindan okundugunda kehanetin de asi oldugu ortaya cikiyor. Toplantida birden fazla
peygamberin ayni anda konusmasi kafa karisikligina neden oldu (14:29-33). Pavlus'un "peygamberlerin
ruhlarinin peygamberlere tabi oldugu" konusundaki israri kesinlikle yalnizca ilahi ruh tarafindan
yonlendirildiklerini iddia edenlere ydneliktir (14:32). Korintoslular gergekten de "ruhun tezahdurlerine
hevesliydiler" (14:12). Bu nedenle, Pavlus 1. Korintliler 11'de dua eden ve peygamberlik eden
kadinlardan s6z ederken muhtemelen tam da bu tir cilginca bir faaliyeti kastetmisti. 70 Ancak Schussler
Fiorenza, kadinlarin bu tir ibadetlerde saclarini saldiklarini varsaymakta yaniliyor. Metnin en dogal
okunusu, peceyi kaldirdiklari yénindedir ve eski terciimanlarin cogu bunu bdyle anlamistir. Aslinda ilk el
yazmalarinin cogunda "pece" ifadesi yer almaktadir. 6 9 SchUssler Fiorenza, In Memory of Her, 227-28;
R. ve C. Kroeger, "Maenadizm Kanitlarinin incelenmesi®, 331-38. Benzer sekilde bkz. Isaksson (Evlilik ve
Bakanlik, 169), ancak ayni zamanda kadinlarin kendilerini Tanri'ya gelin olarak sunmalarini sembolize
etmek icin saclarini saldiklarini da iddia ediyor. 7 01 Noel Weeks'in Korint'teki kadinlarin értilmek
suretiyle dua ettikleri yonlindeki 6nerisini yoruma deder bulmuyorum ("On Silence and Head Covering",
WTJ1S [1972] 25-27).
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"Otorite" (eijovcrla, vs 10) yerine Kadinlar ve Otoritenin Ortiileri 87 (KaKvuna veya Latince velamen).
Sorunu iddia etmek igin kullanilan akillica sézctksel arglimanlar, sac stillerinin savunucularinin
istediklerini basaramadigidir. "Kafasinda bir sey var" (KOTO K€<t>akr)< ifadesinin oldugu kabul edilse
bile -ki ben kabul etmiyorum-; ex<nv, vs 4) en iyi sekilde "basindan inen bir seyin olmasi" olarak
cevrilirse, bu kesinlikle ayni zamanda kisinin pate'sinden inen peceler icin de gecerli olabilir. 7 1 "Bir giysi
icin" ifadesinin (ami irepipokaiov, vs. 15) "giysi yerine" olarak ¢evrilmesi gerektigi argimani, avrl'nin en
iyi "icin", "gibi" veya "esdeger" anlamina geldigi bir kullanim ordusu karsisinda teslim olur. 7 2 Sac "giysi
gibi"dir, "giysi yerine" degil. Paul vss 14-15'te sa¢ uzunluklarindan s6z ettiginde bunu sacin kendisi s6z
konusu oldugu icin degil, benzetme yoluyla tartismak icin yapiyor. Doga kadina dogal bir "giysi", yani
uzun saglari sunmustur. Doganin baslattigi seyi kadinlarin kumas giysilerini baslarinda tutarak
tamamlamasini sagladi. 7 3 "Ortiinmek", topuz seklinde toplanmis sac anlamina gelse bile, bunun basi
daha batlnuayle orten ortlleri ifade etmesi daha dogaldir. Pavlus "acik" bir kadini kirpiimis bir kadina
(5-6'ya karsl) ve bir erkegin goérinimine (14-15) benzetiyor. Elbette saclari siki bir sekilde toplanmis -74
kuralina uygun olarak- fakat acik olan kadinlar, sacglari acik olan ve korybantik bir cilginlk icinde dénen
kadinlara kiyasla daha kel goriinlyor ve daha cok erkeklere benziyor. Tutarlilik icin baski yapildiginda, bu
oneri sacma hale geliyor: vs 7, "clinkl bir erkegin sagini topuz yapmamali" seklinde okunur. 5) Korintli
kadinlarin davranislarini aciklamak icin gelistirilen besinci hipotez acik ara en yaygin olanidir ve
neredeyse her zaman Galyallar 3:28'i icerir. Ornegin, Archibald Robertson ve Alfred Plummer, kadinlarin
"Mesih'te cinsiyet ayrimlarinin ortadan kaldirildigini (Gal iii, 28) ve Hiristiyan ibadetinde bir kélelik
isaretinin tasinmasinin gerekli olmadigini savunduklarini" 6ne stirmektedir. 7 5 P. Tischleder'e gore
Korinth kadinlari 7 1 Ayni ifade Plutarch'ta da gecmektedir (Regum et imperatorum apophthegmata, 13)
ve acik¢a bir giysiye (wara rfjs Ki4>akr) isaret etmektedir; ix<”v TO i"ianoc). 7 2 Bkz. LSJ, 153; ve BAG,
73. 7 3 Bkz. Meier, "Veiling of Hermeneutics", 222-23. 7 4 Bkz. W. C. Van Unnik, "Les chevaux deits des
femmes baptisees. Un rite de bapteme dans I'ordre ecclesiastique d'Hippolyte," VC 1 (1947) 87-88. Bkz.
Clem. Al. Parali. 3.11. 7 5 Robertson ve Plummer, St Paul'un Korintlilere ilk Mektubu, 230. Ayrica bkz.
Zscharnack, Der Dienst der Frau, 67; Bachmann, Der erste Kisa, 355-57, 366; Bornhauser, 'Urn der Engel
willen',' 482-83; Weiss, Der erste Korintherbrief 268-69; Brun, "'Urn der Engel willen,"" 302-3; Leenhardt,
"La place de la
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88 Korint'te Ritlel, Seks ve Pece "6zgurlesmeye yodnelik zamansiz ve tehlikeli arzu." 7 6 Jean Horing de
bu uygulamayi "feminist egilimlere" baglhyor. 7 7 Ancak bu goériisi savunan akademisyenler bu
feminizmin kaynagi konusunda hemfikir degiller. John P. Meier'e gore, "isyanin nihai nedeni" Pavlus'un
kendisiydi: Eger Pavlus, Galatya'daki Hiristiyanlara soyledigi gibi Korint'teki Hiristiyanlara da Mesih'te "ne
erkek ne de kadin vardir" deseydi. . . sonra peceli kadinlar. . . Pavlus'un s6zine uyduklarini ve
Hiristiyanligin 6zgUrlik mujdesini uygulamaya koyduklarini hissedebilirlerdi. 78 Franz Leenhardt'a gore
Paul yalnizca dolayl olarak sorumluydu. Korintli kadinlar, Galath kadinlarin Mesih'teki yeni 6zgurluklerini
ifade etmek icin kullandiklari "slogani" devraldilar ve bu sloganin, ibadet sirasinda pece takilmasini
kinayacak sekilde kapsamini genislettiler. 79 Wayne Meeks ve Jerome Murphy-O'Connor, Korintoslularin
Galyalilar 3:28'i, kendileri icin femme olan Pauline'e 6zgu olmayan "gerceklestiriimis eskatoloji" yoluyla
stzmelerinden dolayi Pavlus'un suclanamayacagini ileri strerler, 22 - 23, 31; Spicq, "Encore 'la
puissance",' 557, 560; T. C. Craig, "The First Epistle to the Corinthians," IB 10. 125; Leipoldt, Die Frau,
171-72 (pecelerin cikariimasini 1920'lerde Alman kadinlarinin sigara icmeye baslamasina benzetiyor);
Jervell, Imago Dei, 294-95; Joseph KURzinger, Die Briefe des Apostels Paulus. Die Briefe an die Korinther
und Galater (Echter-Bible, Das neue Testament 6; WUrzburg: Echter-Verlag, 1959) 28; Grosheide,
Commentary, 250, 258; Morris, First Epistle, 151; Philippe-H. Menoud, "Saint Paul et la femme", RThPh
19 (1969) 323-24; Paul's First Letter to Corinth (Westminster Pelican Commentaries; Philadelphia:
Westminster; Londra: SCM, 1977) 109; Hurley, "Did Paul Require Veils?", 200 - 201 ve ayni zamanda,
Man and Woman, 171, 177; Russell P. Spittler, The Corinthian Correspondence (Springfield, Missouri:
Gospel) Publishing House, 1976) 52-58; George W. Knight, The New Testament Teaching on the Role
Relationship of Men and Women (Grand Rapids: Baker, 1977) 32; Derrett, "Religious Hair", 171; Bruce K.
Waltke, "1 Corinthians 11,2-16: An Interpretation," BSac 135 (1978) 46; Robert Jewett, "Apostle Paul'un
Cinsel Ozgurliigu", 67; Evans, Woman in the Bible, 94; ve Longenecker, New Testament Ethics for Today,
79-80, bu aciklamayi bazi kadinlarin feminist, bazilarinin ise Yunan muhafazakar oldugunu iddia eden ilk
aciklamayla (yani Yahudi gelenegine karsi Yunan direnisiyle) birlestirir. 6 Tischleder, Wesen und Stellung,
156; benzer sekilde, Richard Perdelwitz, "Die exousia auf dem Haupt der Frau," Theologische Studien
und Kritiken 86 (1913) 612; ve Alio, Saint Paul, 254, 258. 7 7 Hering, First Epistle, 102. Ayrica bkz.
Barrett, First Epistle, 247. 7 8 Meier, "Hermeneutigin Ortisi", 217. 7 9 Leenhardt, "La place de la
femme", 31.
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Kadinlar ve Otorite Ortiileri89 cinsiyetlerin birligini iceriyordu. 8 0 "Artik erkek ya da kadin kalmadiginda,
Korintliler cinsiyetler arasindaki ayrimlari bulaniklastirma konusunda 6zglrdd." 81 Else Kahler, Walther
Schmithals, Otto Bangerter ve Constance Parvey, pecelerin kaldiriimasinin Korint'te kadinlarin
0zglrlesmesini talep eden Gnostik bir cevrenin karakteristik 6zelligi oldugunu disinlyor. 82
Schmithals'in ifade ettigi gibi kadinlarin 6zgtrlesmesi, onlarin cinsiyetlere bélinmis "blyald alan"dan
Ozgurlesmelerinin zorunlu bir sonucuydu. "Eger Pneuma gercgek benlikse... 0 zaman kisi... ne erkek ne de
kadindir." 8 3 Kadinlarin pecenin cikariilmasini bir cinsel 6zglirlesme eylemi olarak yorumlayabilecekleri
konusunda cok az stiphe olabilir. Cogu kultlrel sembol gibi 6rtl de, klltirden kiltlre, bélgeden bdlgeye,
siniftan sinifa ve zamandan zamana 6nemli 6lcide degisen anlamlar, cagrisimlar ve értiinme
uygulamalarinin bir kompleksidir. Sonug olarak, yabanci, yani Yahudi geleneklerinden etkilenen bir
mezhep bir yana, birinci ylzyilda Korint'i karakterize eden uygulamanin tam olarak ne oldugunu bilmek
zordur. 1 Korintliler 11:2-16'daki i¢ kansiklikla birlikte bu belirsizlik, onu yorumsal bir Rorschach testi
haline getirmistir. Pavlus'un mirekkep lekelerine verilen tepkiler cogu zaman, tercimanin hayal
glclnden ve egilimlerinden biraz daha fazlasini ortaya ¢ikarmistir. Ancak fiili 6rtinme uygulamalarinin
genis cesitliligine ragmen, ortl sirekli olarak kadinin asagiligini ve ikincilligini temsil ediyordu ve
Yahudiler, Yunanhlar, Romalilar ve Hiristiyanlar tarafindan etkili bir sosyal kontrol bigcimi olarak
kullaniliyordu. Roland De Vaux'ya gére, eski israil'i de iceren eski Yakin Dogu'daki értii, bir kadinin
babasinin veya kocasinin mali oldugunu baskalarina agikca gosteriyor ve boylece erkek haklarini
koruyordu. 84 Helenlesmis Yahudilikte de kadinlar kocalarinin otoritesi altinda kabul ediliyordu: 80
Meeks, "Image of the Androgyne", 202; ve Murphy-O'Connor, "Sex and Logic", 490. Ayrica bkz. Derwood
C. Smith, "Paul and the Non-Eskatolojik Kadin", Ohio Journal of Religious Studies 4 (1976) 17.8 1
Murphy-O'Connor, "Sex and Logic", 490. 8 2 Kahler, Frau, 50; Schmithals, Korint'te Gnostisizm, 239;
Bangerter, Frauen im Aufbruch. Die Geschichte einer Frauenbewegung in der Alien Kirche. Ein Beitrag
zur Frauenfrage (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1971) 33-35; ve Parvey, "Teoloji ve Liderlik",
124-25. 8 3 Schmithals, Korint'te Gnostisizm, 239; benzer sekilde, Senft, La promiyer epitre, 141. 8 4 De
Vaux, "Sur le voile des femmes dans I'Orient ancien," RB 44 (1936) 411-12.

--- SAYFA 113 ---

9 0 Korint'te Ritlel, Seks ve Pece Kanuna gore kadin her bakimdan erkekten asagidir. Buna gore itaatkar
olsun, erkek tarafindan cinsel tacize ugrasin diye degil, yonetilsin diye; Cinkd Tanr kocasina glgc verdi. 8
5 Pece, kadinlarin bir erkegin otoritesi altinda oldugunun kaniti 86 ve kadinlari erkeklerin bakislarindan
koruyan tevazu simgesi olarak gorulliyordu. 8 7 Sonug olarak pecgesiz kadinlar utanmaz sayiliyordu. 8 8
Haham Yahudiliginde de durum aynidir: Neden bir erkek basi acik dolasirken bir kadin basi 6rtlli olarak
disari gikar? Yanlis yapan ve insanlardan utanan birine benzer; bu ylzden basi ortult olarak disari gikar.
8 9 Bunun tersine, bir adamin acgik basi onun 6zgtrlagini simgeliyordu. 90 Her ne kadar Yahudi
olmayanlar arasinda 6rtiinme uygulamalari daha liberal olsa da, burada da kadinin erkekten asagi
oldugu varsayilmasi, értinmeyi bir utanc simgesi haline getiriyordu. 91 Tertullianus'a gore pece,
bakireler tarafindan giyildiginde tevazunun bir simgesiydi, 92 bashemsireler tarafindan giyildiginde ise
bekaret kaybinin simgesiydi. 93 Her iki durumda da kadinin asag§ili§ini simgeliyordu. ister anne, ister kiz
kardes, ister bakire kiz olun, size dua ediyorum. . . basinizi 6rtlin: eder bir anneyseniz, ogullarinizin hatiri
icin; eger bir kiz kardesseniz, kardeslerinizin hatiri icin; eger babanin hatrina bir kiz cocuguysan. Sizin
kisiliginizde her yas tehlike altindadir. AlcakgonullGligu giyin; kendinizi utangaclik sarampole gevreleyin;
cinsiyetiniz icin bir siper olusturun; bu, ne kendi gézlerinizin disari cikmasina ne de baskalarinin gézlerine
girmesine izin vermemelidir. Bakirenin ayakta kalmasini saglamak icin tam bir bashemsire kiyafeti giyin.
... Clnk siz Mesih'le evlisiniz; bedeninizi O'na teslim ettiniz; O'na karsi olgunlugu benimsedin. Vasiyet
dogrultusunda yurtyUtn 8 5 Josephus Contra Apionem 2.200 - 201. 8 6Bkz. Str-B 3. 435-39. 8 7 Philo De
spesifikasyonu bacak. 3.56. Bkz. Yaratilis 24:65. 8 83 Makabiler 4:6-10. 89 fl<?r. Rab. 17:8, Parvey'den
aktarildigi gibi, "Theology and Leadership", 125-26. 9 0 Jaubert, "Le voile", 421-23. Exod'a bakin. Rab.
18:10; Tg. Onqg. Cikis 14:8 ve Yargi 5:9'da. 9 1 Aristophanes Lysistrata 326-33. 92 De virginibus velandis
8-17. Ayrica bkz. Didascalia Apostolorum 3; ve Jerome, Mektup 22, Eustochium'a 25. 9 3 De virginibus
velandis 3, 11.
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Evlatlarinizin Vaftizi ve Utanc Elbisesi 91. Mesih, baskalarinin eslerine ve karilarina értinmelerini
emredendir; (ve) elbette cok daha fazlasi O'nundur. 9 4 Tertullian'in kadin diismanlgi, ilk Hiristiyan
yazarlarin cogundan daha belirgin olmasina ragmen benzersiz degildir. Thomas'in Elcilerinin isleri'ne
gore diinyada basi acik dolasan kadinlar utanmazdir ve saglarindan asilarak cehennemde aci
cekeceklerdir. 95 Hermas Cobani seytani kadinlari baslari acik ve saclari acik olarak tasvir ediyor. 96
Oyle gériiniiyor ki Yahudiler, putperestler ve Hiristiyanlar arasinda pece kendine ézgii kadin kiyafetiydi
ve alcakgonalliligi, bekaret kaybini (evli kadinlarin értinmesi daha katiydi) ve babaya veya kocaya
baghhgr simgeliyordu. Antik cagin erkek merkezli kiltirlerinde, bu cagrisimlar kompleksi kadinin asagi
konumda oldugunu varsayiyor ve glgclendiriyordu. Pavlus'un disiinmemizi istedigi gibi pece bir kadinin
serefi degildi. Bunun tersine, acik bir kafa, erkek kiyafetiyle 6zdeslestirildi. Genc¢ kadinlar s6z konusu
oldugunda bu genellikle bekaret anlamina geliyordu, ancak yash kadinlarin értistnin acilmasi asiri bir
bagimsizhidi ve hatta ahlaksizligi ima ediyordu. Antik cagda pece hakkinda ne sdylenirse sdylensin,
onlarin kaldirilmasi kadinin cinsel ve sosyal statlstnde devrim niteliginde bir degisimi sembolize edebilir.
Ancak Korintli kadinlarin pecelerini "6zglrlesme arzusu" nedeniyle cikardiklari hipotezi, diger hipotezler
gibi, 1. Korintliler 11'de karsi cikilan faaliyeti tam olarak agiklamamaktadir. Kadinlar neden pecelerini
yalnizca ibadet sirasinda aktif olarak konusurken ¢ikarsinlar ki? Diger zamanlarda kultirel teslimiyet
semboll olan pece takmaya hicbir itirazlar yokmus gibi gérintyor. Eger onlar bu kadar kati feministler
olsaydi, sonsuza kadar aciga cikarilacaklari disunulebilirdi. Elbette onlarin vecd ibadetini kisinin normal
durumunun askiya alinmasi, 6lumla olasiliklarin anlik bir inkari, kisinin daha mikemmel bir ontolojiye
ulastigi esik bir olay olarak gérmus olmalari daha muhtemeldir. 9 7 Eger Oyleyse, ritlellerle elde edilen
bu ontolojinin ne oldugunu anlamis olabileceklerini daha kesin olarak bilmek yararli olacaktir. 9 4 Age.,
16. 95 Acts Thorn. 56. 96 Herm. Sim. 9.9, 15. 9 7 Ayni zamanda Senft, La promiyer epitre, 141.

--- SAYFA 115 ---

92 Korint'te Ritlel, Seks ve Ortiiler Kiltlerin Korint'teki ilahi imaj'a Doniist 1 Korintliler 11:2-16'daki en
dikkat ¢ekici ayet hi¢ siphesiz 10'a karsidir: "Bu nedenle, melekler sayesinde bir kadinin basi Gzerinde
bir yetkiye sahip olmasi gerekir." Sorun su ki, Yunanca'da perdeyi temsil eden itjovo-La (otorite) icin bir
paralellik yok ve meleklerin neden buradaki tartismaya dahil olmasi gerektigine dair acik bir gosterge
yok. Ote yandan bu ayet, Pavlus'un iddiasini sonlandirmasi bakimindan en énemli ayettir. 8ia TOVTO'nun
varhigi (bu nedenle) vss 3-9'daki yaratilistan gelen tartismayi strdlrddginu, vs 11'in ise aniden yeni bir
fikir baslattigini gosteriyor. Pavlus tartismasinin zirvesinde neden bu kadar belirsiz goriiniyor? Ben
Korintoslularin Pavlus'un hi¢ de anlasiimaz oldugunu distinmediklerini distiniyorum. Kadinlar, melekler
Uzerindeki yetkilerini gdostermek amaciyla tapinma sirasinda pecelerini cikarmislardi ve bunu Yaratilis 1-3
ayetlerini okuduklari icin yaptilar. Yaratilis 1-2'nin Pavlus'un iddiasinin merkezinde yer aldigi aciktir.
Baslangicta, yaratilis sirasina iliskin kendi anlayisini verir (3. ayet), tartismanin ortasinda Yaratilis 1:26-27
ve Yaratilis 2:18-24'G (7-9. ayetler) tartisir ve 11. ayette yaratilisa geri doner. Jervell'e gére, Pavius'un bu
pasajdaki ilahi imgeyle ilgili tartismasinin, Yaratilis 1-3'e iliskin alisilagelmis anlayisina tamamen yabanci
olmasi, bunun su sekilde cercevelendigini gostermektedir: ilkel tarihin rakip yorumuna 6zel bir yanit. 98
Korintoslularin gercekten de ilkel tarih konusunda rakip bir yorumu vardi. Gérdigtimuz gibi onlar da Philo
gibi yaratihs anlatimlarini insanin ardisik iki asamali yaratilisina ayirdilar. Bunu Pavlus'un beceriksizce
tartistigr 1 Korintliler 15:45-49'dan biliyoruz. ilk insan "ruhsal" (vvcvfuxTiK6<;), "cennetten gelen" (ef
ovpavov) ve dolayisiyla "cennetsel" (iirovpavLO?) idi. ikinci insan "psisik" (\IV\IK6S), "topragin
camurundan" yil) miydi? XotKo?) ve dolayisiyla "killi" (XOIKOS). Her ne kadar Pavlus bunu acikca
sOylemese de, Philo ve diger yerlerdeki paralellikler, Korintlilerin de géksel insanin cinsel acidan
bitlnlesmis oldugunu varsaymis olabileceklerini diistindlirmektedir; diinyevi insan cinsel olarak
bolinmustlr. Gorlinlse gore onlar, dogal insan durumunu "kilden adamin imajini giymek" ve kendi askin
durumlarini da "cennetten adamin imajini giymek" olarak adlandirdilar. Jervell, Imago Dei, 295.
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Vaftiz ve Utanc Elbisesi 93 Bu "ruhaniler", ilk insan imajina sahip olmanin bir sonucu olarak 6zel yetkiye
sahip olduklarini disunuyorlardi. Pavlus'un tUm yazilarinda kovaia (otorite) kelimesi on yedi kez
gecmektedir; bunlardan on ikisi Korint'e yazdigi mektuplardadir; bu on ikiden on tanesi 1 Korintliler'de
yer almaktadir. Ayni kokten gelen efecm fiili (buna izin verilir) Pavlus'ta bes kez gecer, hepsi Korint'e
yazilan mektuplarda, 1 Korintliler'de biri hari¢ hepsi. e~ovmaCco (otorite altina aliyorum) fiili G¢ kez
gecer, hepsi de 1 Korintliler'de. Aslinda Korintoslularin, Pavlus'un dort kez aktardigi bir slogani vardi:
"Bana her sey caizdir" veya "Her seyi yapmaya yetkim vardir" (1 Korintliler 6:12; 10:23—her birinde iki
kez alinti yapilmistir). Paul ile bu pnématikler arasindaki catismanin merkezinde 6zgurligin ve onun
sinirlarinin yer aldigina stiphe yok. Bu nedenle Pavlus'un kadinlara baslarini értmelerini sdylediginde
kendi sloganini kullanarak értinmeye génderme yapmasi anlamlidir: "otorite" (efouora). Dahasi,
Korintoslular gérintise gore ylce statulerinin ruhlar dinyasi acisindan zarar gérmezlikle sonuclandigini
iddia ediyorlardi. Pavlus, 15:22-28'de bir kez daha Adem'e atifta bulunarak, inanlilarin ruhlar dinyasi
Uzerinde zafer kazanabileceklerinin yalnizca eskatonda oldugu konusunda israr eder: Sonra, her kurall,
her otoriteyi ve glicl yok ettikten sonra kralligi Baba Tanri'ya teslim ettiginde son gelir. Clnk{ butdn
dusmanlarini ayaklar altina serinceye kadar hikim stdrmeli. Yok edilecek son diisman 6lumdur. "CunkU
Tanri her seyi O'nun ayaklari altina boyun egdirmistir." (24-27. ayetler) Pavlus, Korintoslularin melekler
Uzerinde yetki sahibi olduklari yonundeki iddialariyla alay ediyor olabilir ve "Siz zaten yénetiyorsunuz!"
(4:8). Ancak Pavlus'un kendi statisu "melekler icin... her seyden 6nce... bir gosteridir" (4:9). Melekler
Uzerindeki otoritenin ilahi imgeyle iliskisini daha iyi anlamak icin Yaratilis'in cagdas yorumlarini daha
ayrintili olarak incelememiz gerekiyor. Yaratilis 1:26-28'e gore, Tanri'nin sureti Adem'e "denizdeki
baliklar, havadaki kuslar, sigirlar, tim dinya ve yerylzinde striinen her sey lzerinde egemenlik" (26.
ayet) verdi. " "LXX, yaratilis Gzerindeki bu guicu ifade etmek igin apx<D ve KaraKvpuvoi sézcuklerini
kullanir. Bkz. Mezmur 8:4-9 (LXX) burada insan, yetki bakimindan meleklerin hemen altina
yerlestirilmistir. Yunanca versiyonunda Sir 17:1-6, Tanri'nin kendi suretindeki insana ifavo-La, iaxvs ve
</>6/307 "canavarlara ve ucan seylere hukmetmek" icin tim yaratilisin Gzerinde. Ayrica bkz. Wis 9:1-3;
1QS 3.17-18; 2 Hanok 30:10-12; 31:2-4; 58:3; 4 Ezra 6:54; Jub. 2:14; 2 Bar. 14:18; General Rab. 23:6 ( =
24:6); Diognetus'a Mektup 10:2; ve ozellikle.
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94 Haham yorumculari, imgenin bu yetkisinin, "canli yaratik sartleri", "kuslar" ve "buytk deniz
canavarlar" ile birlikte birinci veya ikinci ginde veya besinci ginde yaratildigi iddia edilen melekler
Gzerindeki hakimiyeti de kapsadigini varsaydi. 1 0 0 Tanri imgesi ile melekler (izerindeki otorite
arasindaki bu baglantinin izleri Helenistik Yahudilikte zaten gérilmektedir. 1 0 1 The Life of Adem and
Eve'e gore Seytan ve cinler, Tanri'nin benzeyisine, yani Adem'e tapinmayi reddettikleri igin melek
ihtisamlarini kaybettiler. Sonucta onlar Adem'den dnce yaratilmislardi (12-15; krs. 37-39). Ayni sekilde,
Musa'nin Kiyametinde Havva, Sit'i 1sirdigi icin yilani azarlar: "Seni kotl canavar, Tanri'nin benzeyisiyle
savasmaktan korkmuyor musun?... Nasil oldu da itaatini aklina getirmedin? Uzun zaman énce Tanri'nin
benzeyisine tabi kiindin?" (10:3). Acikca s6ylemek gerekirse, bu iki belgede yalnizca erkeklerin, Adem ve
Sit'in Tanri'nin benzerliginde olduklari ve meleklerin hiirmetine layik olduklari séylenmektedir (capraz
basvuru Yaratilis 5:1-2). Bazi hahamlar erkeklerin meleklere karsi savunmasizliginin Enoch'la basladigini
iddia etti. 1 0 2 Ancak Philo, bu kirilganhgin, Tanri'nin kendi benzerliginde yaratilmayan ve kendisine
dinyayi yonetme yetkisi verilmeyen "kilden adami" (Yaratilis 2:7) yarattiginda zaten basladigini iddia
ederdi. Ancak Eve'in durumu farkliydi. Basindan beri ruhlar diinyasina karsi savunmasizdi; eger durum
boyle olmasaydi yilan tarafindan kandirilmazdi. Onun kirilganlidi, Tanri'nin imajina tam olarak
katilmamasindan kaynaklaniyordu. Bir zamanlar tadini ¢ikardi§i 6zgurlik ne olursa olsun, dlsUstyle
birlikte kaybetti. Philo'ya gore bu sayede 6zgurliguni (kkevOepla) kaybetmis ve kocasinin egemenligi
(beatroreia) altina girmistir. 1 0 3 Havva'ya uygulanan lanetler arasinda hahamlar pece takmayi da
iceriyordu. Ornegin Pirge R. El. 14 ve >Abot R. Nat. B 9:25 Yas. Rab. 4:4. Ep. Ahir. 6:8-19, Adem'in her
sey Uzerindeki ifavtrlasindan s6z eder. Philo (De Mos., 2.65), Tanri imgesinin yeryUzuyle ilgili her sey
lizerindeki "hegemonya" ve "gu¢" ile ilgili oldugunu belirtir. Dinyanin Kékeni Uzerine Gnostik inceleme,
Adem'in ihtisamini, onun Tanri'yl ve onu yaratan melekleri bile ydnetme potansiyeliyle iliskilendirir (tNHC
2,5]1120.128-121.14). Ayrica bkz. Jervell, Imago Dei, 37-41, 88-90. 1 0 0 Bkz. Louis Ginzberg, Legends of
the Jewish, 5. 20-25. 1 0 1 Adem'in melekler gibi yaratildigina dair kanit icin bkz. 1 Hanok 69:11; 2 Hanok
30:10-12; ve Mek. Besalla 7:73-80. Sir 25:24 (LXX)'e gore, Havva'nin ginahi nedeniyle tim kadinlarin
ifawria'dan mahrum birakilmasi gerekir. 102 Orgeneral Rab. 23:6 ( = 24:6). 103 De op. mun. 167.

--- SAYFA 118 ---

Vaftiz ve Utang Elbisesi 95 ve 42:117 Kadinlarin, Havva'nin ginahindan dolayi yas tuttuklarinin bir isareti
olarak pece takmalari gerekmektedir. Kadin neden basini érter de erkek basini 6rtmez? Bir benzetme. Bu
neyle karsilastirilabilir? Kendini kictk disdren bir kadin, kendini kiclk distrdlgu icin insanlarin yaninda
utanir. Ayni sekilde Havva da kendini klicUk distrdi ve kizlarinin baslarini 6rtmesine neden oldu. (9:25)
Ayrica b. <Erubin 100b Havva'nin laneti, kadinlarin "yas tutan biri gibi sarilip butin erkeklerden
kovulmasina" neden oldu. 1 0 4 Havva'nin gunahi icin yas tutmanin bir isareti olarak pecge, ilk
Hiristiyanlar arasinda da yaygindi. Tertullianus, kadinlara yas tutan ve tévbe eden Havva gibi
giyinmelerini soyler, boylece her turli toévbe kiyafetiyle Havva'dan aldiklarinin kefaretini, yani ilk ginahin
alcakhgini ve insanhgin mahvolmasinin (ona sebep olarak ona baglanmak) nefretini daha iyi kefaret
edebilir. . . . Ve siz (her birinizin) bir Havva oldugunuzu bilmiyor musunuz? Tanri'nin bu cinsiyetiniz
hakkindaki hiikmi ¢agda yasiyor: Sucluluk da zorunlu olarak yasamali. Sen seytanin kapisisin: sen o
(yasak) agacin mihrin( acansin: sen ilahi kanunun ilk firarisisin: sen seytanin saldirmaya cesaret
edemedigdi kisiyi ikna edensin. Tanri'nin imajini o kadar kolay yok ettin ki dostum. Senin ¢éltn, yani
O0limun ylGzinden Tanri'nin Oglu bile 6imek zorunda kaldi. 1 0 3 Dolayisiyla Korint'teki yaratilis dizeninin
su sekilde oldugu anlasiliyor: (1) Tanri; (2) Tanri imgesi sayesinde ruhlar diinyasi Gzerinde hegemonyaya
sahip olan pnématik, cinsel acidan bitlinlesmis Urmensch; (3) Yaratilis 2:7'ye gore kilden yapilmis, artik
Tanri'nin suretinde olmayan ve bu nedenle melekler Gizerinde egemen olmayan psisik, cinsel agidan
bolinmis insan; ve (4) DUstsUnln kadinlarinin pece takarak yas tuttugu Havva. Eger bu onlarin Yaratilis
1-3'e iliskin yorumu asagi yukari buysa, onlarin ilahi imgeye dénusleri kadinlarin pecelerini cikarmalari ile
sembolize edilmis olabilir. Havva'nin glinahini, varlik merdiveninin bir basamagina tirmanarak, ilkel gift
cinsiyeti yeniden birlestirerek ve dolayisiyla "melekler sayesinde otoritenin" tadini ¢cikararak telafi ettiler.
1 0 4 Ayrica bakiniz >Abot R. Nat. A 1. Yasta kullanilan peceler icin bkz. Str-B 3. 430. Ayrica bkz. 6. Mo'ed
Qat. 15, 24; ve Pirge R. El. 17. 105 De culms feminarum 1:1. Bkz. Av. Marc. 5:8 ve Deoratione 22.
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96 Korint'te Ritlel, Seks ve Pece Peki ama coskulu ibadet eylemlerinde neden bunu sembolize
ediyorlardi? RitUel travestilik konusunda etnolojik bir uzman olan Hermann Baumann, giysilerin kisinin
kisiliginin ve ontolojisinin bir uzantisi olmasi nedeniyle, ontik dedisikliklerle iliskili dini torenlerde
giysilerdeki degisikliklerin yaygin oldugunu ileri siirmektedir. 1 0 6 ilk Hiristiyan vaftizlerinde giysi
degisimi buna iyi bir 6rnektir. Baumann ayrica insan 6zinun (6rnegin ruh veya ruhun) cinsel olarak
birlesmis oldugunu veya tanrinin asekslel veya bisekstel oldugunu anlayan kiltirlerde, kilt
katilimcisinin bazen ruhun veya tanrinin gictine, genellikle ruh dinyasindan korunmayi da iceren bir
glce erisilmesini sembolize etmek icin karsi cinsin kiyafetlerini giydigini iddia eder. 1 0 7 Ben bunun tam
olarak Korint'te olanin aynisi oldugunu distnliyorum. Antik caglardan bir hikaye, kadinlarin erkek
olmalari ve utang pecelerini kaldirmalarinin klltsel imalarini canli bir sekilde gostermektedir. Joseph ve
Asenath, bir Yahudi romani, muhtemelen iskenderiye'ye ait, 108 ve Yunanca Eski Ahit'in tercimesi ile
Hadrianus'un Yahudi din propagandasina karsi fermani arasinda, 109, baska bir deyisle iki yuzyil
oncesinden Pavlus'un Uzerinden bir yuzyildan daha az bir stireye kadar yaziimis bir dénem. Unsurlari
tartismasiz geleneksel olan hikaye, patrik Joseph'in nasil Yahudi olmayan, pagan bir rahibin kiziyla
evlendigini acikhyor! 1 10 Muhtemelen Asenath, Yahudi olmayanlarin, 6zellikle de Yahudi olmayan
kadinlarin nasil Yahudi olmasi gerektigine dair bir model olan paradigmatik bir donlisim olarak hizmet
etti. Asenath, Joseph'le ilk karsilastiginda pahali bir elbise, Misir tanrilarinin isimlerinin kazindigi
mucevherler ve birkac kat bas 6rtlisu giyer: bir tag, bir tac ve bir pece (3:10-11). Daha sonra tanrilarini
terk eder, cibbesini ve basortllerini cikarir, cul ve killerini giyer, yedi gun oruc tutar ve Tanri'ya dua
eder. Ayrica bkz. Eliade, Mephistopheles and the Androgyne: Studies in Dini Mit ve Sembol (New York:
Sheed ve Ward, 1965) 78-124. W, C. Van Unnik, kadinlarin ritiel olarak saclarini saldiklari ve takilarini
cikardiklarn antik kaynaklardan kanitlar topladi. Onun, Hiristiyan kadinlarin vaftizde bunu tévbeyi
simgelemek ve suyun saclarina ntfuz etmesine izin vermek icin yaptiklari seklindeki aciklamasi ("Les
cheveux defits", 77-100) muhtemelen fazlasiyla akilcidir. 1 0 7 Baumann, Das doppelte Geschlecht,
45-57. 1 0 8 Christoph Burchard, Untersuchungen zu Joseph und Asenath: Uberlieferung,
Ortsbestimmung (WUNT 8; Tubingen: Mohr-Siebeck, 1965) 142-43. 1 0 9 Burchard (Untersuchungen,
143-48) onu M.O. 1. yiizyila tarihlemektedir. Ayrica bkz. Howard Clark Kee, "The Socio-Religious Setting
and Aims of 'Joseph and Asenath", George W. MacRae, ed., Society of Biblical Literatir 1976 Seminer
Papers (Missoula: Scholars Press, 1976) 190. 1 1 0 Gen 41:45.
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Vaftiz ve Utanc Elbisesi 97 onu seytandan ve onun hizmetkarlari olan Misir tanrilarindan koruyabilir
(12:9-10). Sekizinci gunun safak vakti Mikail belirir ve ona siyah elbisesini gikarmasini, basindaki kulleri
silkelemesini, ylUzinU canli suyla yikamasini, el degmemis yeni bir elbise giymesini ve belini cifte bekaret
kusagiyla sarmasini soyler (14:13). Bitln bunlari yapiyor ama ayrica basini bir értlyle ortlyor (14:17).
Mikail hemen ona peceyi kaldirmasini emreder, "cunkUl bugun saf bir bakiresin ve kafan genc bir
adaminkine benziyor" (15:1). Kadin onu ¢ikardiktan sonra ona sdyle der: "Buglnden itibaren bir kez daha
yenilenecek, yeniden bicimlendirilecek ve canlanacaksin; yasam ekmegini yiyeceksin, 6limsuzlik
kadehinden iceceksin ve clrimezlik kutsalligiyla meshedileceksin" (15:4). Joseph sonsuza kadar onun
damadi olacak, bu ylzden eski, ilk digin elbisesini, ilkel giysisini giymeli (15:10). Melege ekmek ve
saraptan olusan bir yemek sunar (15:14), ancak melek ayni zamanda bir bal petegi de ister. Kendisinde
hic olmadigi icin melek, mucizevi bir sekilde, Cennet gullerinden yiyen Cennet arilarindan yapilmis bir ari
saglar. O, meleklerin yiyecegdidir ve onu yiyenler asla 6lmez (16:8). Digune hazirlanmak icin simsek gibi
parlayan ilk elbisesini giyer (18:3), parlayan basina altin bir celenk ve bir duvak koyar (18:5-6). Evlenirler
ve sonsuza dek mutlu yasarlar - kelimenin tam anlamiyla. Hikayenin mevcut tartismayla en alakali
unsuru elbette melegdin Asenath'a pecesini ¢cikarmasini séylemesidir "cinkl bugin saf bir bakiresin ve
kafan genc bir adamin kafasina benziyor." Bu carpici ifadenin bircok yénii yoruma deger. ilk olarak,
anlatinin baslarinda Asenath'in zaten bakire oldugu bize defalarca anlatiliyor. Marchen'in pek cok iyi
bakiresi gibi o da bir kuleye kapatilir ve diger bakirelerden olusan bir maiyet tarafindan korunur. Yani
melekle tanistiginda bakire olmadi, basindan beri bakireydi ve bakireyken bile li¢ koruyucu basorttsinu
takiyordu. Ustelik perdesini ancak melegin huzurunda kaldirir. Ayrildiginda basini bir kez daha celenk ve
duvakla kapatir. Genc bir adam olarak goértnisi kalici degildir. Neden? Gorlnise gore pece, bir melegin
katildigi ritel eylemlerle ilkel duruma ulasmis biri olarak yeni statiisiine uygun degildi. 111111
Philo'nun De vita cont'taki Therapeutae'ye iliskin bUyuleyici taniminda sunu belirtmekte yarar var. bize
bu mezhepcilerin bir yemedi kutladiklari, ardindan kadin ve erkeklerin birbirlerinden ayrilacaklari, gece
boyunca sarki sdyleyip dans ederek Maenadlar gibi devam edecekleri ve safak vakti iki grubun tac ani
olarak birlesecegdi sdylendi. Philo'nun zorlama, rasyonellestirici agiklamasi, safak vakti cinsiyetlerin bu
tuhaf bulusmasinin islevinin anlasilmasina pek yardimci olmuyor. Bu olabilir mi
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98 Korint'te Rittel, Seks ve Pece Asenath'in eyleminin Korint'teki durumla kesinlikle 6rtismedigi kesindir.
Bu térenleri yaptiktan sonra Yusuf ile evlenir ve cocuk sahibi olur. Ancak Philo'nun da evliligi ilahi bir
armadan olarak degerlendirirken sik sik kadinlarin kadinliklarini asip erkeklere benzemelerinden s6z
ettigine dikkat edin. Burada vurgulanmasi gereken nokta, Asenath'in onu ilkel durumuna doéndiren ritiel
eylemlerinin, onun pecesini cikarmasini gerektirmesi ve bdylece kafasini bir erkeginkine benzetmesidir.
Bu havali Korintli kadinlarin coskulu ibadetleriyle kendilerinin de ontolojik merdivenin bir basamagini
tirmandiklarina ve cinsel farklilasmayi astiklarina inandiklarini dastintyorum. 112 Yeni statalerini
simgelemek icin pecelerini ¢cikardilar. Asenath gibi onlarin kafalari da bir slireligine Havva'nin dismeden
dnceki kafasi gibi "genc bir adaminkine benzedi". Ustelik onlar da kutsal bir yemekte pecelerini ¢cikarmis
olabilirler. Pavlus, Korintoslularin "ruhsal yiyecek" ve "ruhsal icecek" (10:1-13) tuketmeleri ve ev
sahiplerinin putlara sunulan etleri sundugu yemekler (10:14-11:2) sayesinde ahlaki mikemmellik
iddialarn hakkindaki tartismayi yeni tamamlamisti. Pavlus peceleri tartistiktan hemen sonra Korint
Efkaristiyalarindaki suiistimallere dikkat cekiyor (11:17-34). 10:1-11:34 ayetlerinin tamamini 6gun
tedavisi olarak almak caziptir ve bence haklidir. Erkek Olmak ve ikiyi Bir Hale Getirmek Dogruysa, bu
hipotez, Dominik Deyisinin veya onun teolojik antropolojisinin Korint'te mevcut oldugu yénindeki
tezimize aykiri gérinebilir. Cift cinsiyetli olmak ve kadinlarin erkek gérinimunu taklit etmesi elbette
etimolojik ve mantiksal olarak celiskili goriinmektedir, ancak bircok antik ¢cag insani icin durum boyle
degildir. Bazilari icin androjenlik, bisekstellik veya aseksuUellik degil, mikemmel erkeklik anlamina
geliyordu. Wendy Doniger O'Flaherty'nin 6zellikle Hindular arasindaki androjen imaji Gzerine calismasi bu
bariz tutarsizligi anlamamiza yardimci oluyor: Androjen oncelikle erkek olabilir - erkek sosyal rolleri
oynuyor, ezici cogunlukla erkek fiziksel 6zelliklerine sahip, man-esrime ani cinsiyetlerin ilkel androjen
olarak yeniden birlesmesini simgeliyor mu? 1 1 2 Robert Jewett ("Apostle Paul'un Cinsel Kurtulusu", 67)
ayni sekilde Pavlus'un "oncelikle cift cinsiyetlilige karsi cikiyor gibi gérindiguni" belirtir. Ayrica bkz. Otto
Bangerter, Frauen im Aufbruch. Die Geschichte einer Frauenbewegung in der Alten Kirche. Ein Beitrag
zur Frauenfrage (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1971) 34-35.

--- SAYFA 122 ---

Vaftiz ve Utancg Elbisesi 99 erkek cinsel kaliplarini yansitiyor ve erkek merkezli bir toplum tarafindan son
derece olumlu kabul ediliyor. 1 1 3 Erkek androjeni, tesadufi karsithgin pozitif teolojisinin bir érnegidir. . .
bununla birlikte disi androjen, genellikle tesadifi karsithgin olumsuz bir 6rnegi olarak kabul edilir.11*
Kadinlarin erkek olmasi gerektigi fikri, Helenistik Yahudilik, Valentinianizm ve Suriye "Thomas"
Hiristiyanligi'nda, yani Dominik Deyisi ve onun iki cinsiyetin bir olmasi yénindeki israriyla 6zdeslestirilen
cevrelerde ortaya ¢ikar. Philo sdyle diyor: ilerleme, erkege déniiserek kadin cinsiyetinden vazge¢cmekten
baska bir sey degildir; cinkil kadin cinsiyeti maddi, pasif, bedensel ve duyularla algilanabilirken, erkek
aktif, rasyonel, maddi olmayan, akla ve dislnceye daha yakin bir varliktir. 1 1 5 Buna benzer pasajlar
Philo'nun yazilarinda bulunabilir. 1 1 6 Valentinianuscgular gelin odasi ritlelinde cinsiyetlerin bir oldugunu
iddia etseler de "kadinlarin eserlerinin" yok edilmesinde de israr ettiler. 117 iskenderiyeli Clement kabul
etti ve Tertullianus, Valentinianus'un cinsiyetleri birlestirme ve disiyi erkek yapma paradoksunu reddetti.
Asagidaki ilk pasaj Clement'in Stromateis'inden, ikincisi ise Tertullian'in Adv. Val. [Gercek Gnostiklere
gore] karisi, déllenmeden sonra kiz kardes gibidir. . . cinsiyetlerin kendine 6zgu 6zellikleri nedeniyle
ruhsal olanlarin bilgisini ayiran ve sinirlayan bedeni gikardiktan sonra gergekte bir kiz kardes olmaya
mahkumdur. Cunkd ruhlar kendi baslarina esittirler. Artik evlenmedikleri ve 'O'Flaherty, Women,
Androgynes, and Other Mythological Beasts'de verilmedikleri sturece ruhlar ne erkek ne de kadindir
(Chicago: University of Chicago Press, 1980) 284. 1 1 4Ayg., 333. 115 Quest.Gen. 1.8. 1 1 6Ayrica bkz.
De vita devami. 60 - 63; Defuga 128, 167; De ebrietate 59-61; Aman Tanrim. 28; De post. Caini 134;
Kerubim 50-52; ve Gorev. Cikis. 2.3. 1 1 7 Misirhlarin incili apud Clem. Al. Strom. 3.9.63; ve Kadran. Sav.
(NHC 3, 5) 138.15-20; 144.15-145.5.
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Korint evliliginde 100 Ritlel, Seks ve Pece. Kadin da esit derecede kadinsi, erkeksi ve mikemmel hale
geldiginde erkege donlismemis midir? 1 1 8 Ben hala yaraticinin adamiyim. Ayrildiktan sonra nereye
dénmeliyim? artik evlilikte pes etmek yok, soyulmak yerine ilave giyinmek zorunda kaldigim, melekler
gibi soyulsam, cinselligimden kesilsem bile, ne erkek ne disi melek, kimse bana karsi bir sey yapmayacak
ve (beni) bir erkek bulmayacak. 1 1 9 Bu pasajlardan gelenegin acikca polemik niteligindeki degisiklikleri
cikarildiginda, 1 2 0 Valentinianuscularin zaten etten kurtulduklarini ve cinsel birlik durumuna geri
donduklerini iddia ettikleri ortaya cikiyor. Ruhlar ne erkek ne de kadin oldugundan artik evilenemezler ve
evlendirilemezler. Bu cinsel birlik gercek cift cinsiyetlilik degil, yeniden olusturulmus erkekliktir, ¢ctinkd
disinin erkek olmasi gerekir. 1 2 1 Benzer sekilde Tomas'in Suriye incili'nde, isa'nin iki cinsiyetin bir
olmasi yonliindeki tekrarlanan emrine ragmen, Meryem'i 6grencilerinin saflarinda tutmak icin "Onu erkek
yapacagini, boylece sizin erkeklere benzeyen, yasayan bir ruh haline gelecegini. Cinku kendisini erkek
yapan her kadin Cennetin Kralligina girecektir" (logion 114) der. Gal 3:28'de Pavlus'un inanhlarin tek bir
erkek kisi haline geldikleri icin artik erkek ya da kadin olmadiklarini iddia ettigine de dikkat edin (capraz
basvuru?). Bu 6rnekleri, catisan geleneklerin asimile edilmemis birlesimleri ya da disiplinsiz
speklilasyonlar olarak bir kenara atmak yerine, bu bariz tutarsizligin nedeninin Yaratilis 1-3'Un tutarli bir
yorumu oldugunu ileri siirecegim. Kadim birlik, kadinin yaratilisi ve disUstyle bozuldu. Dolayisiyla bu
birlige doéniis, "kadinin islerinin" ortadan kaldirilmasini gerektirir. Philip incili'nde belirtildigi gibi: "Eger
kadin, 1 1 8 Clem. Al. Strom. 6.12.100. 1 1 9 Tert. Adv. Cilt 32, 5. 1 2 0'dan ayrilmamis olsaydi,
Clement'in versiyonu orijinaline en yakin olanidir. Gértintse gore o sadece kisinin 6lmeden 6nce cesedin
kaldirimasi fikrine karsi cikiyor. Tertullianus bu gelenegi kinityor: neredeyse her nokta: maddi diinyadan
henlz kagmamistir ve bedeni ortadan kaldirmamistir ve ruhun ideal durumu erkeklik degil, aseksuelliktir.
1 2 1 Naassenes'e gore Attis ideal "erkek-disi" durumuna ulasmisti, ancak secilmis olanin tamamen
erkek olmasi gerekir (Hippol. Haer. 5.7.15, 5.8.44).

--- SAYFA 124 ---

Vaftiz ve Utang Elbisesi 101 erkekle birlikte 6lmez." 1 2 2 Eger kadin, kadinhdindan vazgecerek yeniden
onunla birlesirse, ilkel birlik yeniden saglanir. Bircok yorumcunun goértsinin aksine, androjen efsanesi,
antik cagin erkek merkezcilige cevabi degil; onun yalnizca bir tezahtridir. Hatta Korint'teki Rabban
S6zu'niin rolii konusunda daha kesin olabiliriz. Bir versiyonda isa'nin muhatabinin cinsiyeti belirsizdir,
ancak diger ikisinde muhatabi bir kadindir (Misir incili'nde Salome, Tomas incili'nde Meryem). Baska bir
deyisle, gelenek gorinise gore bu s6zi oncelikle kadinlara ait olarak anlamistir. Ayrica, Korint peceleri
kesinlikle ontolojik asagilik ve tabiiyet simgeleri olarak anlasilabilir. 4-6. ayetlerdeki "utang"
(KaTaurxvvoi, alo~xpos), 14. ayetlerdeki "serefsizlik" (cxTifua) ve 7-15. ayetlerdeki "san" (86fa) anlamli
olabilir. Pavlus, pecenin bir utang giysisi degil, seref ve otorite giysisi oldugunu iddia ediyor olabilir.
Elbette, Dominik Deyisini dogrudan Korint'teki pecelerin kaldiriimasiyla iliskilendirmek spekulatiftir.
Dahasl, bu s6zin iki yorumu oldugunu varsaymak gerekir: (1) utang giysisi, bedeni simgeleyen vaftiz
Oncesi giysiydi ve (2) utanc giysisi, ciftligin yeniden kurulmasini simgeleyen, ibadet sirasinda kaldirilan
értilydd. Bununla birlikte, Thomas'in isleri, értiiniin kendisinin "utanc giysisi" olarak adlandirildigi bir
hikayeyi anlatiyor. Aralarindaki bag tamamlanmis, ancak Thomas'in minzevi mijdesine donmds ve
karsilikli oturuyorlardi. Kizin basi aciktli. Anne ve babasi arasindaki konusma, 1 Korintliler 11:3-16'nin en
iyi arka planini saglayabilir. Anne sdyle der: "Neden bdyle oturuyorsun ve utanmiyorsun da sanki kendi
kocanla uzun slre yasiyormussun gibi davraniyorsun?" Kocana olan sevgini hic mi gizlemiyorsun?" Gelin
cevap olarak soyle dedi: "Dogrusu baba, ben cok asigim ve bu gece yasadigim askin benimle kalmasi icin
Rabbime dua ediyorum ve bugln 6grendigim kocayi isteyecegim. Ama kendimi 6rtmememin nedeni
utanc perdesi [TO ecroiTTpov TTJ? aio-xvnjs—daha kisa olan 1 2 2 (NHC 2, 3) 70,9-11.
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102 Korint'te Ritlel, Seks ve Pece versiyonunda soyle yaziyor TO evbvfia rfjs aitrxyvT: utanc giysisi]
benden alinmistir; ve artik utanmiyorum ya da utanmiyorum, ¢lnku utanc ve utangaclik isi benden cok
uzakta kaldi." 1 2 3 Her ne kadar Dominik Deyisinin kendisi Korint pecelerinin kaldiriimasini motive
etmemis olsa da, onun ima ettigi antropoloji ve Yaratilis 1-3'tn yorumu blyUk ihtimalle bunu yapmistir. 1
Korintliler 11:2-16'y1 kadinlarin erkeklere benzemesine bir yanit olarak okuyarak, baslangicta bahsedilen
digumli sorulari daha iyi ¢cozebiliriz. Erkeklere Benzeyen Kadinlara Cevap Gordagtmt iz gibi,
Korintoslularin bedensel dirilisi reddettiklerini bildiren bir yaratilis diizeni vardi (15:45-49). Onlarin dizeni
soyle gorunayor: (1) Tanri, (2) Tanr'nin suretinde bedensel, cinsel agidan birlesmis Adem ve (3) kadinin
kendisinden yaratildigi bedensel, ikinci Adem. Ote yandan Pavlus'a gore yaratilis diizeni (1) Tanri, (2) idi.
Mesih, (3) Adem ve (4) Havva. Pavlus'un dizeni yalnizca farkh olmakla kalmiyor, ayni zamanda islevi de
farkl. Pavlus, onlarin dtzenini, ruhsal Adem'in durumuna donUsu tesvik etmek icin kullaniyor. Pavlus,
kadinlarin ontolojik asagihdini onaylamak icin kullaniyor. Mesih) Mesih (7-9'da atlanmistir) ("erkegin
basi") erkek ("Tanri'nin sureti" ve "ylceligi"; bir kadinin "basi") kadin Bu farkliliklara ragmen, ayni
zamanda benzerlikler de vardir. ilk epitre, 141) 1 Korintliler 11:3'te Pavlus'un Mesih'i genellikle bilgeligin
verildigi yere yerlestirdigine hakli olarak isaret eder. Ayrica bkz. Jervell, Imago Dei, 259.

--- SAYFA 126 ---

Vaftiz ve Utanc Elbisesi 103 sttunu - her ikisi de bir basamagin digerine olan iliskisini tip/kopya olarak
ifade eder. Philo turlerden bahsederken "paradigma" (trapa- 8eiyna), 12S "arketip" (<ipx«woi/), 1 2 6
"muhar" (o-~payk), 1 2 7 "fikir" (iSca), 1 2 8 "cins" (y ~ o0s), 1 29 "kéken" (aPXr,), m ve "damga"
(xapaK-rfip). 131 Kopyalardan bahsetmek igin "kopya" (pipsqg- /xa), 1 3 2 "impress" (cK/uayciov), 133
"jeton" (vopio-pa), UA "parlaklik" {airavyaa-pjx), 135 "kopya" (TVTTQOS), 1 3 6 "temsil" (aireucopio-pa),
137 ve "gorintd" UU CW P ) . 1 3 8 Pavlus metnini ifade etmek icin "imaj" (eiKwv) ve "ihtisam" (86fa)
kelimelerini kullaniyor. Eger "imaj" ve "ihtisam" asagi yukari es anlamliysa, Pavlus'un kadinlarin
tamamen ilahi imajda oldugunu reddettigini varsaymaliyiz. 1 3 9 "Tip"i ifade etme 125 Leg. TUmu. 3.96;
Operasyon. mun. 130; Onu sor. 231; Konf. 63; Aman Tanrim. 87. 126 Ayak. Tumdu. 1.43; 2.4; Onu sor.
126, 230; Aman Tanrim. 78, 86; Spesifikasyon. bacak. 3.83. 127 De op. mun. 25; 129; 134; Aman
Tanrim. 86; Bitki. 18. 128 Ayak. Tumu. 1.21-22, 33, 42; 2.12; Operasyon. mun. 129, 134; Aman Tanrim.
78. 129 Ayak. Tumu. 2.13; Operasyon. mun. 134; Aman Tanrim. 78; Kesinlikle. isim. 78-80. 1 3 0 Ayak.
TUma. 1.43. 131 Bacak. Tumu. 1.61; Aman Tanrim. S3; Bitki. 18. 132 Ayak. Tumu. 1.43; 2.4; Operasyon.
mun. 25; 139; Onu sor. 126; 230; Aman Tanrim. 83. 1 3 3 Z>e islem. mun. 146; ¢ok iyi. 231;
Spesifikasyon. bacak. 3.83; Kesinlikle. isim. 223. 134 Bitkiden. 18. 1 3 5 AG galisma. mun. 146; LV
spesifikasyonu bacak. 4.123. 1 3 6 Leydi. A//. 1.61; Aman Tanrim. 78, 83, 86. 137 Ayak. Tumu. 3.96; (tote
her. 231; Quod det. 83; Z>e/>/anf. 20. 1 3 8 a//. 1.31, 33; 3.96; De op. mun. 25; Quis her. 231; Quod det.
82; 86; LV spec. 1.81; 3.83; De mut. nom. 223. 1 3 9 2 Korintliler 3:18-4:6'da eliabv ve dofc'nin nasil
birlikte calistigina dikkat edin. Bkz. Friedrich-Wilhelm Eltester, Eikon im Neuen Testament (BZNW 23;
Berlin: Topelmann, 1958) 155-56; Jervell, Imago Dei, 296 - 301; ve Edvin Larsson, Christus als Vorbild.
Eine Untersuchung zu den paulinischen Tauf- und Eikontexten (ASNU 23; Uppsala: Gleerup ve
Munksgaard, 1962) 183-87; Gerhard Kittel, "/<a.K", TDNT 2 (1964) 394-95. Num. Rab'de Tanri'nin
yUceligi yalnizca insanlarla ilgilidir. glory and his losing it see CD 3.20; 1QS 4.23; 2 Bar. 15:8; 51;
54:15-21; Apoc. Moses20:1 -2; 21:6; and 39:2. At first sight, this denial of the divine image to the woman
appears to be a blatant perversion of Gen 1:26-27; but in a detailed study of speculations on the image
of incil sonrasi Yahudilik, Gnostisizm ve Pavlus'ta Tanri, Jacob Jervell (Imago Dei, 298 - 303), Pavlus'un
Yaratilis 1-2 ve 5:1-5'i nasil yorumlamis olabilecegini géstermistir. Yaratilis 1:27 ve 5:1-2 su sekilde
okunur: Tanri insani Kendi benzeyisinde yaratti. Onu Tanri'nin benzerliginde yaratti. Onlari erkek ve disi
olarak O yaratti (1:27) Tanri Adem'i yaratti; Onu Tanri'nin benzerliginde yaratti. Erkek ve disi Onlari O
yaratti (5:1 -2) Her iki durumda da Tanri imgesi tekil zamirle iliskilidir, cogulla degil. Bu durum
Yunanca'da daha da belirgindir. LXX, tercime ederek
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--- SAYFA 127 ---

104 Korint'te Ritlel, Seks ve Pece Pavlus "kafa"yi (m'ata?) kullaniyor, bunun nedeni belki de Helenistik
Yahudilikte genel olarak kullanilanlardan daha kisisel, organik ve mahrem bir terim olmasi veya - daha
muhtemel olarak - 4-5. ayetlerde "kafa" kelimesiyle oynamasina izin vermesi. 1 4 0 Bu baglamda
Pavlus'un 2. Korintliler'de yine ilahi imgeyi ve onun gorkemini bas ve yuzle iliskilendirdigini belirtmek
ilgingtir. Musa yUzunU perdeledi ¢cunkl gorkemi gok g6z kamastiriyordu (2 Korintliler 3:7-11) ve azalisini
gizlemek istiyordu (12-16. ayetler). Ancak Mesih'e inananlar igin bu tur ortuler gereksizdi. Ve hepimiz,
pecesiz ylzimuzle, Rab'bin ylceligini gorerek, bir ylcelik derecesinden digerine O'nun benzerligine
donustaridliyoruz. (3:18) Onlarin durumunda, bu dinyanin tanrisi, imansizlarin, Tanri'nin benzerligi olan
Mesih'in yiceligiyle ilgili mdjdenin 1s1gini gérmelerini engellemek icin onlarin zihinlerini kor etmistir. (4:4)
Cunkd, "Karanliktan isik parlasin" diyen Tanri, Mesih'in ylGziinde Tanri'nin yiceligine iliskin bilginin 1sigini
vermek Uzere yureklerimizde parladi. (4:6) 11:2-16'da Pavlus, peygamberlik eden erkek ve kadinlarin
farklilasmadan ortaya ¢ikmasinin dogal diizeni ihlal ettigini ve toplumsal olarak onaylanmis modalardan
koparak kadinin "basini", yani kocasini lekeledigini sdyleyerek itiraz ediyor. 1 4 1 Ortii Havva'ya
uygulanan bir lanetin sonucu degildir, Tanri'nin yaratma eyleminin bir geregidir. Ustelik bir kadin,
perdesini kaldirarak otoriteyi simgeleyemez, ciinkli perdenin kendisi melekler tizerinde bir otoritedir. Ote
yandan, bir insan, Tanri'nin benzerligine daha cok katildidi icin, 5:1'de anarthous Adem'i Adem adiyla
kicUk dusurdr, yalnizca kendisinin Tanri'nin benzerliginde oldugunu ima eder. Philo da 1:27b'yi boldu:
"Onu Tanri'nin benzerliginde yaratti"; bu, Tanri'nin benzerliginde birlesmis insandan s6z eder; 1:27c'de
ise, cinsel acidan bolinmus olandan s6z eden "onlari erkek ve disi yaratti". "'Erkegdi ve disiyi O yaratti';
simdi 'onu' degil, 'onlan' (Quis onu. 164). S6zde Clementinler Yaratilis 1:27c'deki "onlar" "o" olarak
degistirirler: "Onu erkek ve disi O yarattl." (Korna. 3.54.2). Hahamlar Septuagint'in benzer okunusa sahip
bir versiyonunu biliyorlardi (d. Meg. 9a ve Mek., Pisha 14). Ayrica bakiniz b. 'Erubin 18a. 1 4 0Bakiniz
Heinrich Schlier, "KE<M.T?," TDNT3 (1965) 673-82: "~aKri, varliginin temeli olmasi anlaminda digerinin
Uzerinde duran kisiyi ima eder. KC™OAl'de daha yakin bir kisisel iliski olmasaydi Paul apxn'i kullanabilir
miydi?" (s. 679). Ayrica bkz. Clem. Al. haric. Teod. 33.2; ve Iren. Av. haa. 1.5.3. 1 4 1 Sacla ilgili cinsel
ayrim konusunda dogadan gelen paralel bir argiiman icin bkz. Epiktetos 1.16.10.

--- SAYFA 128 ---

Vaftiz ve Utang Elbisesi 105 Mesih, mecazi basi, eger basini érterse. Bdyle yaparak Tanri'nin suretinin
otoritesini inkar etmis olur. Tertullianus ve sonraki yorumculardan olusan bir grupla birlikte, s6z konusu
meleklerin Yaratilis 6:1-4'teki "Gozculler" gibi seytani oldugunu varsaymamiza gerek yok. Pavius tim
meleklerin belirsiz ve potansiyel olarak tehlikeli glicler oldugunu distndyordu. 1 4 2 Ancak Pavlus'un
perdenin yetkisinin kaynagi olarak neyi anladigi hala belirsizligini koruyor. Belki de Pavlus, pecenin,
evlilige baghhgdin bir isareti olarak, bir kocanin otoritesini temsil ettigini kastetmisti (capraz basvuru 1
Korintliler 7:4: "Kadinin kendi bedeni Gizerinde yetkisi yoktur, fakat erkegin vardir."), bu durumda pece
evli olmayan kadinlara uygulanmayacaktir. 1 4 3 Ancak evli ve evli olmayan kadinlar arasinda bdyle bir
ayrim pasajda eksiktir. Ustelik efovcrc'a'nin bu tiir metonimik kullanimlari bilinmemektedir. Pavlus'un
aklinda etkin bir anlam olmasi daha muhtemeldir. Muhtemelen peceyi, lanetlere karsi bir tilsim ya da
nazara karsl bir muska gibi, apotropaik bir tilsim olarak gortyordu. Martin Dibelius, basortulerinin
varsayilan buyulu guclerini gosteren eski kaynaklardan birkag paralellik topladi. 1 4 4 Belki Pavlus,
ecstasy durumunda kadinlarin 6zellikle ruhlara karsi savunmasiz olmasindan korkuyordu. Ayrica
Pavlus'un, "otorite" anlamina gelen Sit kdki ile perde icin kullanilan yaygin bir kelime olan Siltdnayah'i
iliskilendiren Aramice halk etimolojisi nedeniyle otoriteyi peceyle 6zdeslestirmis olmasi da mumkundur.
145 Artik pasajin tamami igin ana hatlariyla yorumlayici bir agiklama sunmak mumkdn olabilir. Captatio
Benevolentiae (2. ayet) Beni her bakimdan hatirladiginiz ve size aktardigim gelenekleri korudugunuz icin
sizi 6vayorum. 1 4 2 Alan Richardson sunu iddia ediyor: "Aziz Pavlus'ta iyi melekler yoktur" (An
Introduction to the Theology of the New Testament [New York: Harper, 1958] 209). Ayrica bkz. Gerhard
Kittel, "ayyeXos", TDNT\ (1964) 85-86; ve Hurd, Origin of | Corinthians, 184, n. 4. 1 4 3 Basortusinun
kadin Gzerindeki otoritenin simgesi olduguna iliskin kanitlar icin bkz. Str-B 3. 435-39. 1 4 4 Dibelius,
Geisterwelt, 19-20. Ino'nun pegesinin Odysseus'u Poseidon'dan korudugu Homer Odyssey 312-80'e
bakin. 1 4 5 Yukariya bakin n. 33.
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--- SAYFA 129 ---

106 Korint'te Ritliel, Seks ve Ortiiler I. Yaratilis Dizenine Cagri (3-12. ayetler) A. Yaratilis Hiyerarsisi (3.
ayet) Ama sizin yaratilis siranizin yanlis oldugunu bilmenizi isterim; yani, Tanri'nin sureti, bu nedenle
maddi olmayan ve cinsel acidan boélinmemis olan ilk Adem'in modeliydi ve bu ilk Adem, ikinci, maddi
olanin modeliydi. Daha sonra cinsiyetlere ayrilan Adam. Aksine, Tanri Mesih'in basidir (dolaysiz ontolojik
kaynak ve otoritedir) ve Mesih her erkegin basidir ve erkek de her kadinin basidir. B. ibadette Uygulanan
Hiyerarsi (4-6. ayetler) Basi 6rtlll olarak dua eden veya peygamberlik eden her adam, tasidigi Tanri'nin
suretinin glclni inkar ettigi 6lciide, Mesih'i, yani basini utandirir. Ve basi acik olarak dua eden veya
peygamberlik eden her kadin, boyun egme sembollini ortadan kaldirarak, onun ayricaligini gasp ederek
ve kabul gérmus toplumsal geleneklerden koparak kocasini ve onun basini utandirir. Kafasini kazitmis bir
kadindan hicbir farki yok. Clnk0 bir kadin pecesini ¢ikarirsa, sacini da tiras etmis olur. Eger bir kadinin
sacini kestirmek ya da tras etmek ayipsa -ki bu kesinlikle boyledir- onun pecesini acmak da ayiptir.

--- SAYFA 130 ---

Vaftiz ve Utang Elbisesi 107 C. Savunulan Basvuru (7-10. ayetler) Cinkd bir adam oértinmemelidir, gunku
Yaratilis 1:27'ye gore o, Tanri'nin sureti ve ylceligidir. "Onu Tanri'nin benzerliginde yaratti." Ama kadin
erkedin imaji ve ylceligidir. Clink{ erkek kadindan degil, kadin erkektendir. Ve erkek kadin icin degil,
Yaratilis 2:8-15'e gore kadin erkek icin yaratildi. Kadin dogrudan Tanri'nin suretinde olmadigindan ve
dolayisiyla onun otoritesinden yararlanamadigindan, pege onun igin bir tiir yapay otorite haline gelir ve
vecd ibadetiyle mesgul oldugunda ruhlar diinyasina karsi savunmasizligi nedeniyle bunu giymesi gerekir.
Yani, gordliginlz gibi o, ilahi imgenin otoritesine katilimini, sandiginiz gibi pecesini ¢cikararak degil,
takarak sembolize ediyor. D. Nitelikli Hiyerarsi (vss 11-12) Ancak Hiristiyan toplumunda kadin erkeksiz,
erkek de kadinsiz var olamaz. CunkU yaratilis sirasina gore kadin nasil erkekten gelmisse, erkek de
kadinin cocuk dogurmasiyla meydana gelir. Ve elbette her sey sonucta Tanri'dan gelir.

--- SAYFA 131 ---

108 Korint II'de Ritlel, Seks ve Pece. DoJaya ve Gelenede Basvurun (13-15'e karsi) Kendiniz karar verin.
Bir kadinin Allah'a acik olarak dua etmesi uygun mudur? Doganin kendisi bize, bir erkegin uzun sag
giymesinin onun serefini lekeledigini, bir kadinin uzun sa¢ giymesinin ise onun serefi oldugunu
6gretmiyor mu? Uzun sag ona bir ¢esit giysi olarak verilmistir. MERHABA. Hiristiyan Geleneklerine Cagri
(16. ayet) Eger birisi hala bu konuda tartismak istiyorsa, baska hicbir Hiristiyan toplulugunun kadinlarin
ortinmeden dua etmesine veya kehanet yapmasina izin vermedigini anlamasi gerekir. Korint'te
Kadinlarin Kurtulusu Kadinlarin erkek olmasi gerektigi fikrindeki bariz cinsiyetcilige ragmen, kadinlarin
tabiiyet sembollerinden coskuyla kurtulmalariyla deneyimledikleri 6zgurlestirici duygusal 6zgUrlesmeyi
kabul etmeliyiz. Greko-Romen dinlerinde ibadet eden kadinlar siklikla pecgelerini gikarir ve saglarini
saliverirlerdi. 1 4 6 Asenath'in, babasinin yénetimi altinda manastirda yasayan bir bakireden ibrani bir
ana reislige kadar olan efsanevi gelisimindeki donim noktasi, onun kultintn ortaya cikisiydi. Pavlus'un
Elcileri'ndeki arketipik 6zgur Hiristiyan kadin Thecla, sacini kisa keserek ve erkek kiyafetleri giyerek
0zgurliguni simgeliyordu. 1 4 7 Bir gece Perpetua riyasinda seytanla dévismek Uzere oldugunu gordi
ve yarisma icin kendisini cirilciplak soyulmus ve bir erkege dénlismis halde gordl. 1 4 8 Jerome, bazi
miuinzevi kadinlarin "kiyafetlerini degistirip erkek tavrina barinduiklerinden" yakiniyor, 1 4 6 Bkz. Van
Unnik, "Les cheveux defits", 87-89; R. ve C. Kroeger, "Inquiry into Evidence of Maenadism", 331-35; ve
Schussler Fiorenza, In Memory of Her, 227-28. 147 Elcilerin isleri Pavlus 3.25, 40. Thecla'nin ilk kilisedeki
onemi icin The Legend and the Apostle: The Battle for Paul in Story and Canon (Philadelphia:
Westminster, 1983) adl kitabima bakin. 148 Martyrdom of Perpetua and Felicitas 10.7.
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--- SAYFA 132 ---

Vaftiz ve Utanc Elbisesi 109 olmak icin dogduklari kadin olmaktan utaniyorlar. Saclarini kesiyorlar ve
hadim gibi gérinmekten utanmiyorlar." 1 4 9 Gangra Konsili (dérdlncU yuzyil), kadinlarin bekaret yemini
ederken erkek kiyafeti giymesine karsi bir yasa ¢ikardi. Ancak bu uygulama yaygin olsaydi, bu tar bir
resmi kinamayi hak ederdi. Eger bir kadin, miinzevi bir yasam slirdigU iddiasiyla kiyafetini degistirirse ve
kadinlarin alisiimis aliskanhdi yerine erkeklerin kiyafetlerini giymesine izin verilirse, birakilsin. 1 5 0 Bu
dinsel motivasyonlu travestilik bize ne kadar tuhaf gortnse de, erkek kiyafeti giyen bu kadinlar kesinlikle
06zglrlesmelerinin bir isaretiydi. 1 5 1 Bununla birlikte, Pavlus'un Korint'teki kilt travestiligine karsi
cikisini sadece kadinlarin 6zglrlesmesine yonelik cinsiyetci bir tepki olarak gérmemeliyiz. Dogurganlikta
ve "Rab'de", yani Hiristiyan toplumunda kadinlarin vazgecilmezligidir (1 Korintliler 11:11-12). Bu
bakimdan codu feminist, Korintliler'den cok Pavlus'la ayni fikirdedir. Bati klltlrlerindeki kadin
dasmanhginin cogunun arkasinda, bedenin Platoncu dedersizlestirilmesi ve buna bagl olarak erkeklerin
kadin anatomisine olan kicimseyici bayUsu vardir. Bedenlesmenin ve 6zellikle de kadinlarin anatomik
islevlerinin yeniden degerlendirilmesi, popdler bir kitabin baslgindan daha fazlasidir; bu nedenle,
modern feministler, ontik asagilik belirtilerini ortadan kaldirma konusunda Korintli kadinlarin yaninda yer
alacaktir, ancak bedenden arinmayi ve erkek olmayi reddetme konusunda, Korintliler mi yoksa erkek mi
olduguna karar vermek bizim icin saflik olacaktir. Sorunlar tarihsel ve teorik olarak bdylesine kolay bir
secime izin vermeyecek kadar karmasiktir. Bir yandan, hem Corinthians'in hem de Pavlus'un toplumdaki
kadinlari genel olarak toplumdakinden daha ylUksek bir statiye yukselttigi iddia edilebilir. kadinlarin
kurtulusu icin bkz. Rosemary Radford Ruether, "Mothers of the Church: Ascetic Women in the Late
Patristic Age", ayni yerde ve Eleanor McLaughlin, eds., Women of Spirit: Female Leadership in the Jewish
and Christian Traditions (New York: Simon & Schuster, 1979) 71-98.

--- SAYFA 133 ---

110 Korint'te Rituel, Seks ve Pece Erkeklerin yani sira dua edebiliyor, kehanetlerde bulunabiliyor ve farkl
dillerde konusabiliyordu. Korintoslulara gore kadinlar vecd halinde ontik asagilik durumlarini asabilirlerdi;
Pavlus'a gore kadinlarin ireme ve toplumdaki rolleri, onlarin erkeklere tabi olmalarini gerektiriyordu
(11:11-12). Ote yandan hicbir parti ataerkillige yeterince meydan okumadi. Elbette Korintli kadinlar
pecelerini cikarma 6zgirligini deneyimlediler ama bu, kadin kimlikleri pahasina oldu. Pavlus, erkeklerin
ve kadinlarin toplumda bir olmasini arzulamis olabilir, ancak Yaratilis anlayisinin ima ettigi kadinlarin
tlretilmis ve ikincil statistnde israr etti. Bu nedenle 1 Korintliler 11:2-16'nin cinsel esitlik igin verilen
modern micadelelerle yalnizca dolayh olarak ilgili oldugu gorilmektedir. Bizim gérevimiz taraf secmek
degil, cogu insan toplumunda kadinlara verilen baskici statiiniin mdjde tarafindan nasil
donustirilebilecedini kendi kendimize arastirmak. Sonu¢ Dominik Deyisinin teolojisi, muhtemelen
Apollos'un 6gretisi yoluyla Yaratilis hakkindaki Filonik tefsirlerden etkilenen Korint'teki "pnématikleri"
karakterize eder. Bu teoloji, 6limden 6nce ruhun bedenden kacisini, vaftiz mikemmeliyetciligini ve
isa'nin miinzevi sézlerinin zorunlu kildigi bekarligi iceriyordu. Pavlus'un Korintos'la yazismalarinda
neredeyse yalnizca bu teologoumenalara hitap ettigini gérmemiz elbette anlamlidir. Pavlus, antropoloji
Uzerine polemiklerinde yalnizca Korint'e yazarken giysi imgelerini kullandi; 152, kutsal
mukemmeliyetcilige yalnizca 1 Korintliler'de, 153 karsi cikti ve dirilisi zaten Korint yazismalarinin disinda
yalnizca bir kez basardiklarini iddia edenlere karsi cikti (Filipililer 3:9-21). Pavlus yalnizca 1 Korintliler'de
zorunlu bekarliga karsi konustu. Kadinlar basértilerini yalnizca Korint'te cikardilar. isa geleneklerinin
cinsel uygulamalari bilgilendirdigine dair yalnizca Korint'ten kanitlar var. Pavlus, 1 Korintliler disinda,
Yaratilis'tan teolojik olarak yalnizca Korint'ten yazilmis olan Rom 5:12-13'te tartisir. Ancak 1 Korintliler'de
Pavlus, Yaratilis'tan en az dort kez ve Dominik Deyisiyle ilgili baglamlarda tartisir: bedenin dirilisi (1
Korintliler 15:22, 45-49), cinsel uygulamalar (1 Korintliler 6:16-17) ve cinsiyetler arasindaki ayrimlar (1
Korintliler 11:3-10). Ayrica 1 5 2 1 Korintliler 15:45-49, 53-54; 2 Korintliler 5:2-5. 1 5 3 1 Korintliler
10:1-12; 11:17-34; ve belki 1:16-22 ve 3:21-4:7.
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--- SAYFA 134 ---

Sonuc 111 Korintli kadinlar pecelerini "utanc kiyafetleri" olarak cikardilar ve bdylece "ne erkek ne de
kadin" olan Tanri'nin suretinde yeniden kazandiklar otoriteyi ifade ettiler. Ote yandan Pavlus, pecelerin
onurlu giysiler oldugunu, hem erkeklerin hem de kadinlarin tapinmasini géren melekler tzerindeki
otoritenin sembolleri oldugunu iddia etti; en uygun sekilde erkek ve kadin gibi giyinmislerdi. Gérecegimiz
gibi, Pavlus'un Korintoslularla bu konulardaki tartismalari, onun Galatyalilar 3:26-28'deki Dominik S6zUnu
degistirmesiyle ortismektedir.

--- SAYFA 135 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 136 ---

4 ibrani S6zii ve Galatyalilar 3:26-28 Bu noktaya kadar, Dominik Sézi ve Galyalilar 3:26-28'in carpici
bicimsel ve tematik 6zellikleri paylastiklarini (Bolim 1), bu s6zin kendine 6zgu bir vaftiz
antropolojisinden yararlandigini (Bolim 2) ve bu antropolojinin Korint'teki pnématigi karakterize ettigini
(Bo6lim 3) gordik. Bu boélimde aralarindaki genetik baglari daha iyi tasvir etmek icin Dominik Atasézu ile
Galyalilar 3:26-28'i daha ayrintili olarak karsilastiracagiz. En basindan beri, s6zll/isitsel iletisimin
esnekliginin, herhangi bir varsayimsal dogrusal gelisim cizgisini belirsiz hale getirdigini kabul etmeliyiz.
S6zIU gelenekler geometrik degil degiskendir. Ornegdin Galyalilar 3:26-28, 1 Korintliler 12:13 ve
SUtunlular 3:9-11'in hepsinin ortak bir s6zli vaftiz s6zlinden bahsettigi konusunda fikir birligine varilirsa,
bu Ug versiyon arasindaki radikal farkliliklar onun esnekligini gosterir. Eger birisi -benim de yapacagim
gibi- Dominik Deyisinin Galyalilar 3:26-28'in kendisinden ziyade Galyalilar 3:26-28'in ardindaki gelenegi
daha iyi temsil ettigini iddia ederse, Misir incili, 2 Clement ve Tomas incili'ndeki farkliliklar da ayni sekilde
bu s6zin ne kadar sekillendirilebilir oldugunu gosterir. Bu nedenle, varyasyonlarin cikarilabilecegi bir
prototip veya paradigma olan Urform'u izole etmeye yonelik her tarlG girisimden vazgegmeliyiz. Okuyucu
bu bolimde zaman zaman Dominik S6zu ile Galyalilar 3:26-28'i fazlasiyla sert bir sekilde karsilastirarak
kendi uyarilarimi ihlal ettigimi hissedebilir. Ne yazik ki isletmeden tamamen Umitsizlige dismekten baska
bir alternatif yok. Bu vaftiz sdzlerini modern bir folklorcunun inceligiyle incelemek icin kimse bir kayit
cihazini antik Achaea'ya veya Galatya'ya goétliremez. Bir kutu
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114 The Dominical Saying ve Galyalilar 3:26-28 s6zlu performanslarin bu dalgali akisini yalnizca bize
ulasan metinsel olarak donmus birkag parcayi analiz ederek izliyorlar. Umudum, bu parcalarin dikkatli bir
sekilde karsilastirilmasi, bu akisin kaynaginin Misir incili, 2 Clement ve Tomas incili'ndeki sdzlerle mi,
yoksa Galyalilar 3:26-28, 1 Korintliler 12:13 ve Kol 3:9-11'deki s6zler tarafindan mi daha iyi
tanimlandigini belirlememize olanak taniyacaktir. 4.1 Hangisi Daha ilkel? Galyalilar 3:26-28'e ve
paralelliklere dncelik verilmesi lehine, Dominik S6zU'nlin en eski tanikligindan onlarca yil 6nce yaziimis
olan Galatyalilarin kendisinin gérece 6nceligi vardir. Cogu terciiman icin bu distince meseleyi ¢c6zime
kavusturur. Robert M. Grant, Wayne A. Meeks, Hartwig Thyen, Hans Dieter Betz, Henning Paulsen ve
Bernard H. Brinsmead, Dominical Saying kanitinda, Hiristiyan Gnostiklerin gift cinsiyet mitini (Galatyallar
3:26-28'de gercekte mevcut olmasa da potansiyel olarak) 6znel bilincin veya karsilikl cinsel iliskilerin
donuUsumlerini ifade etmek icin kullandiklarini gérUyorlar. 1 Galatyalilar'daki versiyon fark edilebilir en
eski bicimini korumus olmasina ragmen, Galyalilar 3:26-28'in ve bu s6zln ortak bir kaynaktan tiredigini
varsayiyorlar. Marie de Merode, Dominik Atas6zi'nln, ikinci ylzyildaki bazi Hiristiyanlarin evliligi
kinamalarini hakl ¢ikarmak icin Galyalilar 3:28'i nasil carpittiklarini gosterdigini distndyor. 2 Ne yazik ki
bu akademisyenler teorilerini detaylh form-elestirel analizlerle desteklememektedir. Schtissler Fiorenza
da bu yorumculardan farkli olarak Dominik Atasézi'niin aslinda Gnostik olmadigini ancak "Galler 3:28 ile
ayni topluluk durumunu yansittigini*, yani "Hiristiyan toplumundaki kadin ve erkeklerin cinsel Greme
kapasitelerine goére degil... ancak muritliklerine gére tanimlandigini" iddia ederek farkhlasir 1 Grant, The
Secret Sayings of Jesus (New York: Doubleday: 1960) 144; Meeks, "Androgyne'nin Gorunttsu", 193-97;
"', .. nicht mehr mannlich und weiblich 140-41; Betz, Galatyalilar, 195-96; Paulsen, "Einheit und Freiheit",
80-84; Brinsmead, Galatyalilar—Rakiplere Diyalojik Yanit, 148-56. Ayni zamanda H. E. W. Turner'in "The
Theology of the Gospel of Thomas" ve Hugh Montefiore, eds., Thomas and the Evangelists (SBT;
Naperville: Allenson, 1962) 103'teki gértsu de bu sekilde gértintyor; K. O. Schmidt, Die geheimen
Herren-Worte des Thomas-Evangeliums. Wegweisungen Christi zur Selbstvollendung (Pfullingen/Wurtt.:
Baum-Verlag, 1966) 83; ve Jacques-E. M6nard, L'evangile selon Thomas, 113. 2 Merode, "Theologie
primitive de la femme?", 188. 3 Schussler Fiorenza, Onun Anisina, 212.

--- SAYFA 138 ---

Hangisi Daha ilkel? 115 ve Ruh ile giiclendirmek." 4 Kurt Niederwimmer ve Gerhard Dautzenberg,
Dominical Deyis ile Galyalilar 3:26-28 arasindaki bigcimsel benzerliklere iliskin tek ayrintili tartismayi
saglarlar. Niederwimmer, her ikisinin de izini, cinsel ayrimlarin zaten gecerliligini yitirdigini ilan eden ve
capkin cinsel uygulamalari mesrulastiran "ilkel Hiristiyan coskusundan gelen bir s6z"e kadar goétarir.
Galyalilar 3:28, simdiki zamani korudugu slirece bu s6éziin en eski bicimini korur. 2. Clement'in vaizi,
devrim niteligindeki imalarindan kaginmak icin bu sézl eskatolojik hale getirir ("Bunlari yaptiginizda...")
Misirlilarin incili ve Thomas'in incili onu "gnostiklestirir" ve onu bekarlik davasina dahil eder. Metnin
arkasindaki gelenek s6zIU bir formul degil, Pavlus kiliselerindeki toplumsal ayrimlardan gergek kurtulus
deneyimidir. Pavlus, Galatyallara (ve 1 Korintliler 12:13'te Korintliler'e) bu 6zgUtrlGgUt hatirlatir; daha
sonra Gnostikler, bu Pavlus'un hatirlatmasini, ruhun nihai durumunun Kol 3:10-11'de ifade edildigi gibi
"yeni bir yaratim" olacagina dair spekilasyonlarla sekillendirilen bir eskatolojik projeksiyona donustirdu.
daha sonra Galatyalilarin sosyal ciftleri antropolojik (iceri/disari, erkek/kadin) ve kozmik (yukari/asadi,
sag/sol) oldu.6 Bununla birlikte, Galatyahlarin Gstinligu g6z ardi edildiginde diger degerlendirmeler
bagimhligin yéninin ters yénde aktigini éne siiriiyor. Ornegin, ilk Hiristiyanlarin Dominik Atasézi'nii
s6zIi olarak aktardiklari aciktir. 2 Clement ve Tomas incili Her birinin yazar, goriiniise gére bu sézi sozli
gelenekten bagimsiz olarak almis ve her biri onu otantik bir ilahi beyan olarak ele almistir. Dahasi, ikinci
yUzyilin ortalarina gelindiginde, bu s6z cok farkli teolojilere sahip topluluklarda ve genis bir alana
yayllmis bdlgelerde ortaya cikti: Misir (Misirlilarin incili), Yunanistan (2. Clement) ve Suriye (iskenderiye
incili). 7 "Age., 212-13. 5 Niederwimmer, Askese und Mysterium, 177-79. 6 Dautzenberg, "'Da ist nicht
mSnnlich und weiblich,"™ 190-91. 7 Strom. 3.13.93.
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116 Dominik S6zii ve Galyallar 3:26-28 Ote yandan, ilk Hiristiyanlarin genellikle Galyalilar 3:26-28 ve
paralellerinden olusturulan sézlere esdeger bir s6zl s6zll olarak aktardiklarini kanitlamak ¢ok daha
zordur. Koloseliler 3:9-11 s6z konusu oldugunda, Galatyalilari tanididi anlasilan Deutero-Pauline
yazarinin, Galyalilar 3:26-28'i sadece kendi amaclar dogrultusunda degistirdigi ve s6zIU gelenekten hig
alinti yapmadig1 makul olarak iddia edilebilir. 1 Korintliler 12:13 ile ilgili olarak burada, Galyalilar
3:26-28'de Pavlus'un s6zli gelenege bagimli olduguna dair gdstergeleri, yani kisinin "biz"den "siz"e
degismesini, Mesih'i giymeye gdéndermeyi, karsit giftler arasindaki kiazmay! ve "erkek ve disi"ye
gondermeyi artik bulamadigimizi belirtmek ilgingtir. Ayrica 1 Korintliler 12:13'te Galyalilar 3:26-28 ile
Dominik Deyisini en cok benzer kilan 6zellikler yoktur. Aksi sdylendiginde, 1 Korintliler 12:13'Gn Galyalilar
3:26-28'le ortak yani vardir; Galyalilar 3:26-28'in Dominik S6zl'yle ortak yani yoktur. Dom. (2d s. pi.)
giysinin iki tanesi tek bir erkek/disi olur Gal 3:26-28 (2d s. pi.) Mesih'e vaftiz edilir, Mesih'i giyer
Yahudi/Yunan koéle/dzgur erkek/disi Mesih'te hepsi birdir 1 Korintliler 12:13 (1. s. pi.) tek bedende vaftiz
edildi Yahudiler/Yunan kéleler/6zgiir hepsi ayni ruhtan icti. Oyle gériintiyor ki, 1. Korintliler'deki paralellik
geleneksel bir sdylemi degil, Pavlus'un Hiristiyan ritlellerinin ima ettigi toplumsal birlesme hakkindaki
kendi kanaatlerini yansitiyor. Hatta 1 Korintliler 12:13'i, Galatyallar'da oldugu gibi 1 Korintliler'de de
konu Yahudi/Yunan ve kole/6zglr oldudu icin, Pavlus'un Galyalilar 3:26-28'deki Dominik S6z0'ndeki
redaksiyonel degisikliklerini izole etmek icin bile kullanabiliriz. Ayrica, Dominik Deyisinde ve Galyalilar
3:26-28'de "ne... ne de" ya da "yok... veya..." gibi olumsuz ifadeler kullanilirken, 1. Korintliler'de olumlu
"ya... ya da" ifadesinin kullanildigina dikkat edin. Bu fark énemlidir. 1 Korintliler 12:13'te artik sosyal
farkhliklarin ortadan kaldiriimasina degil, bu farkl gruplarin tek bir bedende bitinlestiriimesine vurgu
yapiliyor. 1 Korintliler'de yasasin fark; Galatyalilar arasindaki farki ortadan kaldirmak. Toplumsal
ayrimlarin kaldiriimasi yalnizca Pavlus'un Dominik Deyisini ve onun cinsel ayrimlari ortadan kaldirmasini
yorumladiginda ortaya ciktigina goére, belki de soyle varsaymaliyiz:

--- SAYFA 140 ---

Mesih 117'yi, hicbir zaman sosyal ayrimlarin varligini inkar etmeyi amaclamadigini, ancak bunlari yeni
yaratilistaki tim insanlarin kabullyle kutlamayi amacladigini ifade ederek. Yukaridakilerden yola cikarak,
Dominik Atas6zu'nlin s6zlU olarak inkar edilemez bir sekilde dolasirken, Galyalilar 3:26-28'in yalnizca
papirus Uzerinde dolastigini makul bir sekilde varsayabiliriz. Bununla birlikte, Dominik Deyisini daha
6zgun bir s6z olarak gérmenin en zorlayici nedenleri, onu teolojik olarak Galyalilar 3:26-28 ile
karsilastirmaktir. Bu karsilastirmayi kolaylastirmak icin iki s6zU bir kez daha yan yana sunuyorum.
Dominik Deyisi Utang elbisesine bastiginizda ve ikisi bir oldugunda, [ve disarisi da igerisi gibi] ve erkekle
disi ne erkek ne de disi. Gal 3:26-28 ClUnkU hepiniz Mesih'e iman yoluyla Tanri'nin ogullarisiniz; ¢cinki
bircogunuz Mesih'e vaftiz oldunuz ve Mesih'i giydiniz. Yahudi ya da Yunan yok. Kéle ya da 6zglr yoktur.
Kadin ve erkek yoktur. Clinkii hepiniz Mesih isa'da birsiniz. Bu bdlimin geri kalaninda bu paralelliklerle
ilgili asagidaki dort soruya cevap verilmeye calisilacaktir: 1. Hangisi daha gelenekseldir: "utang elbisesini
giymek" mi, yoksa "Mesih'i giymek" mi? 2. Hangisi daha geleneksel: "ikiniz bir olursunuz" mu, yoksa
"hepiniz birsiniz" mi? 3. Hangisi daha geleneksel: antropolojik karsithklar (iceride/disarida, erkek/kadin)
m1 yoksa toplumsal karsithklar mi (Yahudi/Yunan, kdle/6zglr, erkek/kadin)? 4. Daha sonraki gelenegin
Galyalilar 3:28'i "eskatolojiklestirmesi" mi, yoksa Pavlus'un Dominik S6zUnu "tarihsellestirmesi" mi daha
muhtemeldir? 4.2 Mesih'i Giymek Gnostiklerin Galyalilar 3:27'deki "Mesih'i giydin" ifadesini "Mesih'e
bastigin zaman" ifadesine donustirmesi pek olasi degildir.
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118 Dominik S6zii ve Galyahlar 3:26-28 utanc giysisi." Ornegin Valentinianuslularin Mesih'i giyme fikrine
herhangi bir itirazi yoktu; aslinda Mesih'i giymek yalnizca bedenin giyilmesiyle mimkun olur. 8 Ancak
gordigimiz gibi Pavlus bedeni bir "utang giysisi" olarak giyme fikrini ¢ctrattl. Beden giyilmemeli; bunun
yerine curimezlik giyilmelidir (1 Korintliler 15:53-54), "ek olarak giyilmelidir": Burada inliyoruz ve ¢iplak
bulunmamak icin gokteki meskenimizi giymeyi arzuluyoruz. Clinki hala bu cadirdayken, [bedenimizden]
soyunmak igin degil, 6limld olanin yasam tarafindan yutulmasi icin daha fazla giyinelim diye i¢ ¢ekiyoruz
(2 Korintliler 5:2-4). 9 8 Gos. Phil. (NHC 2, 3) 75.21-24; Tri. Trac. (NHC 1, 5) 87.1-4. Cf. Odes Sol. 7:4;
31:12. This mutation in Pauline images whereby Paul's intention becomes inverted may be illustrated in
the apparent docetic textual alterations of 2 Cor 5:2-4. Codex Bezae, a Cok sayida eski Latince el
yazmasi vardir ve Marcion ile Chrysostom tarafindan kullanilan metinler, 2 Korintliler 5:3'te "giymek"
(kvhvo-afievoi) yerine "ertele" (tKbvcrafitvoi) seklinde okunur, bdylece pasaj su sekilde okunur: Clinku
bunda (bedende veya meskende) gergekten inliyoruz ve cennetteki meskenimizi giymeyi arzuluyoruz. Ve
(bedeni) ertelesek bile, gercekten de ciplak bulunmayacagiz. bu cadirdayiz clinkd UGzerimize ylk biniyor,
soyunmak istemiyoruz, giyinik olmak istiyoruz. Bu, Pavlus'un bu pasajda ilk basta karsi ¢iktigi
antropolojidir. Benzer bir olgu, 1 Korintliler 15:49'un metinsel taniklarinda da gorulebilir: "Ve dinyevi
(Adem) imajini giydigimiz gibi, ayni zamanda Marcion ve tarafindan kullanilan metinler de dahil olmak
Uzere elyazmalarinin cogunlugu. Valentinianuslu Theodotus, "Giyecegiz" yerine "Giyelim" ifadesini okur.
Burada da, kisi Mesih'i giymekten ¢cekinmez ¢Unku kisi artik dinyevi Adem'in imajini giymemektedir. 9
Galyalilar 3:27 disinda Pavlus sadece Rom 13:12-14'te "Mesih'i giymekten" s6z etmektedir. Bedenden
uzaklastik: Gece coktan gecti, giin yaklasti. O halde karanhgin islerini bir kenara birakalim ve 1s1gin zirhini
giyelim... ama Rab isa Mesih'i giyelim ve bedenin arzularini tatmin etmesi icin hicbir hazirlik yapmayahm.
Pavlus'un sonunda "beden icin hicbir hazirlik yapmayin" degil, "bedeni atin" demesi gerekirdi: kisi Mesih'i
giydiginde, insan bedeni ertelemez. biri onu kontrol eder ve islerini erteler.

--- SAYFA 142 ---

Herkes Bir Olsun 119 Pavlus'un bedenin ertelenmesi gerektigini séylemeyi reddetmesi, Dominik
Deyisindeki bariz degisiklikle uyumludur: Utang giysisine basmak, "Mesih'i giymek" olur. 4.3 Herkes Bir
Olsun Dominik Deyisi "ikisinin bir olmasini" (ev, nétr) gerektirirken, Pavlus Mesih'te "a//birdir" (eh, eril)
oldugunda israr eder. ikisinden hangisinin daha orijinal olduguna karar vermek zordur. ikincisine éncelik
verenler genellikle daha sonraki gelenegin Galyalilar 3:28'de ya da onun yansittigi ifadede bulunan ilkel
cift cinsiyet mitinin izlerini detaylandirdigini ileri strerler. Her ne kadar bu aciklama makul olsa da, Uc¢
g6zlem Pavlus'un Dominik Deyisindeki androjen mitini toplumdaki herkesin birliginin onaylanmasi
seklinde modile ettigini daha muhtemel kilmaktadir. Birincisi, Paul ilksel androjen mitine karsi anlayissiz
gorinuyor. 1 Korintliler 11'deki yaratilis dlizeni, Adem'in cift cinsiyetli olmasini engeller ve 1 Korintliler
15:45-49'da Yaratilis'taki yaratilis aciklamalarini Adem'in birbirini takip eden iki yaratimina ayiranlari
curatdr. Baska bir yerde Pavlus "yeni yaratilis"tan s6z ederken, cinsiyetlerin yeniden birlesmesinden
degil, Yahudiler ve Yunanhlardan s6z ediyordu: "Clnk( ne stinnetin ne de slinnetsizligin bir anlami vardir,
ancak yeni bir yaratilis s6z konusudur" (Gal. 6:15). Jacob Jervell'e gére Pavlus bu birlikten yeni bir
yaratilis olarak s6z ediyor clinki Yahudiler genellikle Yahudi olmayanlarin ilahi surette yaratilmadigini
dustndyordu. 10 Derwood C. Smith, Pavlus gibi Efesliler kitabinin yazarinin, Yahudiler ile Yunanlilarin
birligini tasvir etmek icin ilkel ¢ift cinsiyet mitini kullandigini géstermistir. 1 1 Cinka O, barisimizi
birlestiren ve bélme duvarini yikan kendisidir. . . Oyle ki, kendisinde iki kisiyi baris icinde yasayan yeni bir
insan olarak yaratsin ve her ikisini de carmih araciligiyla tek bir bedende Tanri ile baristirsin. . . . Ve o
geldi ve uzakta olan sizlere barisi, uzakta olanlara da barisi vaaz etti. 10 Jervell soyle diyor: "Geg
Yahudilikteki ilahi imajla ilgili tartismalardan bunun israil'in kendi ilahi imaji kavramiyla iliskili oldugunu
artik biliyoruz. Yahudi olmayanlar sadece ilahi imaji tasimiyor. Kanun o zamanlar ilahi imaja sahip olmak
icin belirleyici oldugundan, iste burada Mesih'tedir. israil yaratilis olarak kabul edildiginden, burada da
Hiristiyan toplulugudur" {Imago Dei, 251). 1 1 Smith, "ikisi Bir Oldu: Efesliler Uzerine Bazi Gézlemler
2:14-18", Ohio Journal of Religious Studies (1973) 34-54.
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120 Dominik Atas6zl ve Galyalilar 3:26-28 yakindaydi; ciink( onun aracihgiyla ikimiz de ayni ruhta
Baba'ya erisebiliriz. (Efesliler 2:14-18) Bu sahte Pavlus'un kendi goristnU bu kadar takdire sayan bir
sekilde ifade ettigini 6§renmek, kuskusuz Pavlus'u cok sevindirirdi. ikincisi, e§er Gnostikler daha sonra
Galyalilar 3:28'i Dominik Deyisine gore yeniden sekillendirmis olsaydi, "bir" (cis) kelimesinin eril
cinsiyetini neden noétr (ev) olarak degistirecekleri acik degildir. GordiigimuUz gibi, bu tir geleneklerde
androjenlik, yeniden yapilandiriimis erkeklige dénis, kadinin erkek haline gelmesi islevi gériiyordu. iki
pasajdaki "bir" kelimesi icin cinsiyet konusundaki bu anlasmazhgi, Pavlus'un cinsiyetsiz olani erkeksi
yaptigini varsayarak agiklamak daha kolaydir. Neden? CUnkU yeni, yeniden birlesmis yaratilis, Mesih'in
kendisinden baskasi degildir. Uclinciisti, Pavlus, Korint'teki vaftizin béllicl etkisine karsi muhalefetinden
de anlasilacagi Uzere, toplulugun birligini zayiflatma tehdidinde bulunan herhangi bir vaftiz gértsine
hosgoéru gostermezdi. Pavlus, "Khloe'nin halkindan" toplulugun, her biri bir havarinin otoritesini iddia
eden cesitli gruplara ayrildigini 6grendi: "Ben Pavlus'tanim... Apollos'tan... veya Kefas'tanim." 12 Pavlus,
bir vaftizci olarak kendi rolint reddederek (1:13-17), bir elcinin adina ya da bir elci tarafindan vaftiz
edilmenin partizanhgi tesvik ettigini ima ediyor. Vaftiz onlar icin bireyin diinyadan kagisini
simgelediginden, Korintoslular bu bélinmeleri ritlelin ihlali olarak gérmuyorlardi. Paul yapti. Ona gore
vaftiz, bireysel askinligin degil, toplumsal birlesmenin, Mesih'in bedenine, yani topluluga tyeligin bir
ayiniydi. Hepsi bir olur. Pavlus, "ruhsal armaganlarin" yol actigi boélinmeyi kinarken, vaftiz anlayisini
buyUk bir esitleyici olarak ortaya koyuyor. Cunkt beden nasil bir ve bircok Uyeye sahipse ve bedenin tim
Uyeleri, cok sayida da olsa, tek bir bedense, Mesih icin de durum aynidir. CinkUl hepimiz, Yahudiler ve
Yunanlilar, kdle veya 6zglr, ayni Ruh'ta vaftiz edildik ve hepimizin ayni ruhtan icmesi saglandi.
(12:12-13) Galatyalilar'da, Yahudiler ve Yunanlilar arasindaki baska bir tlr ayrima karsi ¢ikti ve Dominik
Deyisini benimserken vaftizle simgelenen toplumsal birligi tasvir etmek igin yine beden imgesini kulland::
1 2 1 Korintliler 1:10-12; bkz. 3:4, 22.

--- SAYFA 144 ---

Yahudi/Yunan, Kéle/Ozgiir, Erkek/Kadin 121 Clnk{ Mesih isa'da hepiniz Tanri'nin ogullarisiniz. . . Cink
bircogunuz Mesih'e vaftiz oldunuz, Mesih'i giydiniz. . . Ciink{ hepiniz Mesih isa'da birsiniz. (Galatyalilar
3:27-28) Pavlus'un "Mesih'te" ifadesini kullanimi neredeyse her zaman mekansaldir ve burada da
gecerlidir. "Mesih, inanlilarin bulundugu ve kurtulusun bulundugu 'yer'dir." 1 3 Ayrica Mesih'i giymenin
imgesi de mekansaldir: inisiyeler Mesih'in bedeninin bir pargasi haline gelmistir. Ayni yorum "Mesih'e
vaftiz edilmek" durumunda da haklidir. 14 Dolayisiyla Pavlus'un Dominik Deyisinde ifade edilen bireysel,
cinsel birligi toplumsal birlige dontstlirmis olmasi muhtemel gériinmektedir. Bu donlsim onun 1.
Korintliler'de bir "birlesme ayini" olarak vaftizin toplumsal bolinme tarafindan ihlal edildigi konusunda
israr eden ifadeleriyle értiismektedir. 4.4 Yahudi/Yunan, Kéle/Ozgur, Erkek/Kadin Daha sonraki gelenek
Pavlus'un toplumsal karsitliklar listesini antropolojik karsitlara mi donustirdu, yoksa Pavlus antropolojik
karsitlari toplumsal karsitlara mi dénistiirdii? ilk olarak, Gnostiklerin toplumdaki toplumsal karsitlarin
birlesmesini kutlamaya hicbir itirazi olmadi§ini gézlemlemeliyiz. Bunu Valentinianus'un Ucli
Risalesi'ndeki asagidaki pasajda gorebiliriz: Clinkl Mesih'teki Kralligi itiraf ettigimizde, tim formlarin
coklugundan, esitsizlikten ve degisimden kurtulduk. ClnkU son, tipki baslangic gibi, ne erkedin ne de
kélenin, ne kélenin ve siinnetsizligin, ne melegin ne de insanin oldugu, ancak Mesih'in her sey oldugu
Uniter bir varolusa kavusacaktir ((NHC 1, 5). 132.16-28) 1 3 Ernest Best, Mesih'te Tek Beden: Havari
Pavlus'un Mektuplarinda Kilisenin Mesih'le iliskisi Uzerine Bir Calisma (Londra: SPCK, 1955) 7-8. 1 4 Bazi
bilim adamlari bu ifadeyi, Mesih'in adina vaftiz edilmenin kisaltiimis bir bicimi olarak almislardir (6rnegin,
George Beasely-Murray, Yeni Ahit'te Vaftiz). [London: Macmillan, 1962] 129), ancak Pavlus bunu
bilmesine ve acik¢a onaylamasina ragmen asla dogrudan "vaftiz edilmis isimle" ifadesini kullanmadi (1
Korintliler 1:13, 15). . . "fiainlltw e£" ifadesindeki sonucumuzu dedistirmeye bizi zorlayacak kadar giclu
ma? XpccrTOf'a 'yerel' veya 'mekansal' bir cagrisim verilmelidir" (One Body, 73).
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122 Dominik S6zU ve Galyalilar 3:26-28 Karpokratlar tim insanlar esit sayiyordu: "Zengin ile fakir, halk
ile yonetici, aptal ile zeki, kadin ile erkek, 6zgur erkekler ile kéleler arasinda hicbir ayrim yoktur." 15
Thomas'in Elgilerinin isleri'nde Mygdonia cenneti ézliiyor, "ne giindiiziin ne gecenin, ne 1sI§in ve
karanligin, ne iyinin ve kotlinlin, ne fakirin ve zenginin, ne erkegin ve kadinin, ne 6zgurin ne kélenin, ne
de alcakgonullUleri boyunduruk altina alan gururun oldugu." 16 Fakat Gnostikler bir toplumsal birlesme
programina itiraz etmezken, Pavlus Korintlilerin antropolojik reformuna, yani onlarin varsayilan olarak
bedenden kurtulup androjenlige geri donmelerine karsi ciktl. "Ne erkek ne de kadin", yalnizca toplumdaki
erkeklerle kadinlar arasindaki cinsel ayrimlarin ve husumetlerin asilmasi anlamina gelseydi, Paul icin
kabul edilebilir olurdu. Pavlus bu toplumsal birligi ifade etmek icin neden bu ¢ karsit cifti secti? Eger
Pavlus gercekten Dominik Atas6zi'nu yorumluyorsa, erkek/kadin ciftinde, Yahudi/Yunan ve kéle/6zgir
ciftlerini olusturdugu toplumsal birlige bir génderme goérdtiguni basitce sdyleyebiliriz. 17 S. Scott Bartchy
bu g ciftin "Pavlus'un Mesih'teki 'cigir agma' anlayisini temsil eden bir distince modeliyle" baglantil
oldugunu 6ne strlyor. 18 Bartchy, bu "dlsince modelinin", Pavlus'un bu toplumsal ayrimlari tam olarak
ayni sirayla tartistigi 1 Korintliler 7:17-28'in arkasinda yattigini ileri stirer: 17-28'e karsi
sunnet/slnnetsizlik; vss 21 —24'te kole/serbest; ve 25-28 vss'deki erkekler/kadinlar. Dahasi, bu ¢ ciftin
her birinin Pavlus'un misyonuna yonelik gercek sosyal zorluklari temsil ettigine dair cok az siiphe olabilir.
Eger o, Dominik Atasdzl'ni gercekten biliyor olsaydi ve bunu toplumsal yeniden birlesmeyi ifade edecek
sekilde degistirmek isteseydi, bunlar tam olarak onun kullanmasini bekledigimiz zit ciftlerdi. Benzer
karsithk ciftleri, cesitli sekillerde Thales ve Platon'a atfedilen, iyi bilinen bir Helenistik siikran gininde de
bulunur. 19 Filozof ilk 6nce slkranlarini sunar: "... vahsilerden biri olarak degil, bir insan olarak
dogdugum icin; sonra bir kadin olarak degil, bir erkek olarak dogdugum icin;15 Clem. Al. Strom. 3.2.6
(ceviri John Ernest Leonard Oulton ve Henry Chadwick'ten alinmistir, Alexandrian Christian [LCC;
Philadelphia: Westminster, 19541 43).16 Elcilerin isleri Thorn 129 (ceviri NTApoc 2. 511'den alinmistir). 1
7 Bu olguyu, Thomas incili'ndeki gelenegin versiyonundaki imgelerin genislemesiyle karsilastirin: "icerisi
disarisi, disarisi icerisi ve yukaridakisi asagidakidir" (logion 22). Missoula: Scholars Press, 1973) 174. 19
Diogenes Laertius Vitae philosophorum 1.33 tarafindan Thales'e ve Lactantius Divinae Institutiones 3.19
tarafindan Platon'a atfedilmistir (cf. Plutarch, Afarius 46.1).

--- SAYFA 146 ---

Yahudi/Yunan, Kéle/Ozgiir, Erkek/Kadin 123 iiclinciisi, bir Yunan ve barbar degil."20 Philadelphia'daki bir
tdrbenin Gzerindeki bir yazit, Agdistis kultiinde bu tur toplumsal ayrimlarin asilmasini kutlar: Dionysos'a
verilen, hem 6zgUr erkek ve kadinlara, hem de ev kdlelerine uykuda kendi evine girme izni veren
emirler... bu emirler [buraya] en kutsal olan Agdistis tarafindan konmustur. Bu evin koruyucusu ve
hanimi, erkeklere ve kadinlara iyi niyetini gdsterebilsin diye, bagh ve 6zgtr.21 Bu nedenle, eski
dinyadaki bu toplumsal kutuplasmalarin ve Pavlus'un misyonunda bunlara karsi verdigi micadelenin
ona bu ifadeyi degistirmesini disindirmesi muhtemel gértiindyor. Ama belki de Pavlus'un bu Ug cifti
neden kullandigi konusunda daha kesin olabiliriz. Pavlus'un muhtemelen bildigi, R.a Judah b. Her giin dua
edilmesi gereken ug kutsama vardir: Beni Yahudi olmayan biri yapmayan kutlu (sensin); beni kultlrsiuz
biri yapmayan kutlu (sensin) 2 2 Burada "kiiltlrsiiz kisi" olarak terciime edilen ibranice bdr kelimesi, ya
bir aptal ya da yoksul ya da egitimsiz biri anlamina gelebilir. 23 E§er Pavlus'un bildigi dua sekli buysa,
Galatyalilarda ayni g ciftin varligini agiklayabilir; yani Yahudi/Yahudi olmayan, erkek/kadin, kdle/6zgur.
Galatyalilarda son iki ciftin sirasi, Dominik Atas6zi'nun sonunda gelen erkek/kadin cifti nedeniyle veya
Pavlus'un koéleyi "disaridaki(r)" olarak gérmesi nedeniyle tersine dénmus olabilir. the free person as "the
inside(r)." Dom. Saying Gal 3:27-28 t. Ber. When the two There is no . . .who did not become one, Jew or
Greek. make me a Gentile. 2 0 Diogenes Laertius Vitae philosophorum 1.33. 2 1 F. C. Grant, Hellenistic
Religions (Indianapolis: Bobbs-Merrill, 1953) 22 t.Ber. 9:1. Ayrica bkz. Raphael Loewe, Londra: SPCK,
1966.
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124 Dominical Deyis ve Gal 3:26-28 ve erkek, disi ile ne erkek, ne de disarisi icerisi Kéle ya da 6zgur
yoktur. . . .beni kadin yapmayan kisi. . . .beni kéle yapmayan. disi. Kadin ve erkek yoktur. Vaftizden énce
insan toplulugu Yahudiler/Yunanlilar, kéleler/6zgurler, erkekler/kadinlar seklinde kutuplasmisti. Vaftizde
herkes bir olur. Adil olmak adina, bazi haham metinlerinin de bu sosyal kutuplar arasinda képrt kurmaya
calistigini belirtmek gerekir. Tanri'nin 6nldnde. . . herkes esittir: kadinlar, koleler, fakirler ve zenginler.
(Cikis Rab. 21:4 [on birinci veya on ikinci yuzyil, bu s6zu Gg¢unci ve dérdunca yuzyillardan iki hahama
atfederek]) 2 4 ister Yahudi olmayan ister israilli, erkek veya kadin, kdle veya hizmetci olsun bu ayeti
okuyacagina gékleri ve yeri sahit tutuyorum. . . Kutsal Olan, O kutsansin, ishak'in baglanisini hatirliyor.
(Seder Eliahul [10. yiizyil]) 2 5 ister israilli ister Yahudi olmayan, erkek veya kadin, kéle veya hizmetgi
olsun, kim iyilik yaparsa, 6dulina alacaktir. (Yalkut Lek leka 76 [en erken 12. yuzyil]) 2 6 Bununla birlikte,
paralelliklerin en eskisinin Galatyalilardan neredeyse bir ylzyil daha sonra olduguna ve hepsinin yalnizca
Tanri 6nlnde esitlikten sz ettigine dikkat edin. Bunlarin higbiri tarihsel deneyimdeki bu engellerin
yikildigina dair kanit olarak degerlendirilemez. Niederwimmer ve Dautzenberg, daha sonraki gelenegin
Galyalilar 3:28'i ya da alintiladigi s6zU "eskatolojiklestirdigini" ileri strlyorlar. "Hicbir sey yok...", "Ne
zaman..." oldu. Ama eskatolojiyle zamanin sonunu ya da ruhun 6limden sonraki durumunu
kastediyorlarsa kesinlikle yaniliyorlar. Dominik Deyisi eskatona degil vaftize atifta bulunur. "Ne zaman 2
4 Ceviri Madeleine Boucher'den geliyor, "Some Unexplored Parallels to 1 Cor 11:11-12 and Gal 3:28: The
NT on the Role of Women", CBQ31 (1969) 54. 2 5 age, 53. 2 6 C. G. Montefiore ve H. Loewe, Rabbinic
Anthology'de cevrildigi sekliyle (Londra: Macmillan, 1938) 380. 4.5 Yok .

--- SAYFA 148 ---

Sonug 125 Utang giysisine bastiniz" ifadesi, vaftiz 6ncesi giysinin atilmasinda -ve belki de ayaklar altina
alinmasinda- fark edildi. "ikisinin" zaten vaftizde bir oldugu dusiintliyordu. O halde mesele, ikinci
yuzyildaki Hiristiyanlarin Galyalilar 3:28'i "eskatolojiklestirmeleri" degil, inisiyelerin vaftizde
deneyimlemek Uzere olduklari seyi ifade etmek icin ruh hallerini ve gerginliklerini degistirip
degistirmemeleridir. Elbette Pavlus'un Dominik'i "tarihsellestirmesi" daha olasidir. "When you"
kullanimindan bu sonucu ¢ikarmak mantikhdir. . Bu s6z vaftizden dnce inisiyelere sdylenmisti. Vaftizden
sonra soyle diyebilirlerdi: "Utang giysisini ayaklar altina aldik, ikisi bir oldu, disarisi i¢ oldu ve erkek ve
kadin artik erkek ve disi degil." Gegmis zamanin bu sekilde kullanimi aslinda ilgili metinlerde tekrar
tekrar karsimiza cikiyor. Ornegin, Thomas'in Elcileri'nde bir cift, "utanc giysisini" coktan cikardiklarini
soylliyor.2 7 Gorunuse gore ima-- Vaftizle ilgili olarak Stleyman'in kasideleri séyle der: "Deriden
giysilerimi ¢cikardim" (25:8); "Karanhdi erteledim ve 151§1 giydim" (21:3). Thomas sunu iddia eder: "iceriyi
disari, disaryi 'iceri' yaptim." gosterge niteliginde ("yok...") ayni sekilde Pavlus'un vaftizi tim
Hiristiyanlar icin tarihsel bir deneyim olarak gérmesinin bir sonucu olabilir. Tabii ki, degisimin daha tarafli
olmasi da mumkdndur; bu, ya Tanri'nin kralhigini gérmek icin sdylenenlerde ifade edilen kosullarin zaten
yerine getirildigini belirtmek icin ya da eger aklinda Yahudi kutsamasi varsa, duada 6vulen toplumsal
ayrimlarin 1920'de kaldirildigini belirtmek icin daha taraflidir. Sonug Pavius'un Dominik S6zi'nde yaptigi
degisiklikler, 1. Korintliler'deki ayni vaftiz antropolojisine karsi yaptigi polemikle tutarhdir. Vaftiz,
inisiyenin Tanri ile birligini ya da kisinin goksel birlikteligini glivence altina alan gizemli bir ayin degildir,
ancak Mesih'teki toplumsal birligin semboliidir. 147. Petrus'un isleri'nde de Petrus, bas asagi asili
dururken, isa'nin "sagdakini solda olana, soldakini sagdakine, yukaridakine asagidakine, ve arkada olani
oncekine benzet" (38) emrini yerine getirdigini soyler.
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126 Dominik S6zU ve Galyalilar 3:26-28, yabancilasmis sosyal gruplarin (Yahudiler/Yunan, kéleler/6zgr,
erkekler/kadinlar) birlestigi yeni yaratimdir. Belki de Pavlus'un toplumsal karsitliklar listesi bir Yahudi
duasindan alinmistir; bu durumda Pavlus, Tanri'nin yeni yaratiminin, duada évilen ayrimlarin aynilarini
ortadan kaldirdigini éne surebilirdi. Tersine, Galyalilar 3:27-28'in nasil Dominik Deyisine donistuguina
aciklayacak tutarh bir yorum ilkesi yoktur. Dolayisiyla ikisi arasinda herhangi bir iliski varsa, Rabb'i Hadis
daha ilkeldir. Bu bdlumde sunulan paralelliklerin ayrintili analizi, Pavlus'un sabirla kendi versiyonunu
hazirlarken Dominik S6zU'ndn huzuruna oturdugunu distndurebilir. S6zIG gelenek bu kadar kasith olarak
islemez; blyuk olasilikla Paul de bunu yapmadi. Bu ifadede yaptigi degisiklikler kesinlikle bizim
calismamizda gorlinebileceginden daha basittir, clinkl her biri iki temel inanctan gelismistir: (1) bedenin
bir kenara atilmamasi gerektigi ve (2) yeni yaratilisin ayricaliklilari koruyan duvarlari yikmasi gerektigi -
ister Tora'ya itaat sayesinde Yahudiler, ister yasal statlleri nedeniyle "6zgur" olanlar, ister XX
kromozomlari sayesinde erkekler - ve dezavantajhilar hari¢ tutun - Yahudi olmayanlar, kéleler veya
kadinlar.

--- SAYFA 150 ---

SONUC 5.1 Dominik Séyleyisinin Yoérliingesi Galyahlar 3:26-28'i Dominik Séylemi (B6lim 1) ile
karsilastirarak, iki pasajin yapisal ve s6zel olarak o kadar benzer oldugunu ve ikisi arasinda bazi genetik
iliskilerin muhtemel oldugunu gordik. Ayrica, Pavlus'un bu s6ze bagh oldugunu 6ne slrerek, Galyalilar
3:26-28'deki, bilim adamlarinin daha 6nce bir gelenegin varligina isaret ettigini tespit ettigi yapisal
unsurlari aciklayabiliriz. Ayrica Dominik Deyisi icin en olasi icra edici ortamin vaftiz oldugunu da goérdik
(B6IUim 2), bu da Pavlus'un buna bagiml oldugu yoénindeki tezimizi dogruluyor, zira vaftize yapilan atif
onun Galatyalilardaki genel argiimanina yersiz goértndyor. Ek olarak, Pavlus'un bu sozdeki degisiklikleri,
1. Korintliler'de, onun varsaydigi antropoloji ve soteriolojiye karsi muhalefetiyle de értiismektedir (BAlIUm
3 ve 4). Oyle gériiniyor ki, 2. Klement ve iskenderiyeli Klement'in vaizi gibi, Pavlus da bu deyimi,
sekillendirilebilir imgelerini kendi amaclari icin sekillendirerek kullanmistir. Artik Dominik Deyisinin
gidisatini veya tarihini takip etmek mimkiin olmali. Her ne kadar Misir incili, 2 Clement ve Thomas
incili'nde isa'ya atfedilmis olsa da, bu séziin kesin kdkeni hala yari gélgeli gecmiste yatmaktadir. Bu
soziin ima ettigi antropoloji ve Yaratilis spekiilasyonlari isa'ya yabanciydi, fakat Pavlus 1. Korintliler'i (MS
53/54) yazdiginda iskenderiye Yahudiligi'nde - érnegin Philo - ve Korint Hiristiyanliginda oldukca yerli
yerindeydi. Belki de bu fikirler Korint'te Philo gibi Helenistik bir Yahudi olan Apollos tarafindan ortaya
atiimistl.
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128 Sonuc iskenderiyeli incil bilgini. Pavlus'un Galatyalilar ve 1 Korintliler'i yazmasindan birkac yil énce
Korint'e geldi. Apollos bu fikirleri iletsin ya da aktarmasin, Korintliler Philo'yla birlikte birinci ve ikinci
Adem'le ilgili spekilasyonlari, bedeni kiigimsemeyi ve maddi dinyadan kutsal bir kagis umudunu
paylasiyorlar. Ayrica Helenistik Yahudi romansindaki Asenath gibi Korinth kadinlari da pecelerini
kaldirarak ilahi imgeye dénuslerini simgeliyorlardi. Bu nedenle bu séziin Korint gibi iskenderiye
Yahudiliginden etkilenen bir Hiristiyan toplulugundan gelmis olmasi muhtemeldir. Pavlus bu s6zi 53
yilinda Galatyalilar'i yazdiginda biliyordu. Bunu oyle degistirdi ki, utang giysisini ¢cikarmak Mesih'i
giymeye donusti ve iki cinsiyetin birlesmesi, tim sosyal gruplarin Mesih'te birlesmesi haline geldi. Bu
degisiklikler, Pavlus'a gore vaftizin, bireyin bedenden kacmasini ve ilkel durumuna geri donmesini
saglayan bir arac olmadigini gésteriyor; daha ziyade vaftiz, bireyin yeni bir yaratilisa, birlesik bir
topluluga Gyeligini ifade etmesinin simgesiydi. Deyisteki bu degisiklikler, Pavlus'un Galatyalilardan
yaklasik iki yil sonra yazdigi 1. Korintliler'deki polemigine karsilik gelir. Pavlus cesedin ertelenmesi
gerektigi fikrine birkac kez itiraz etti; daha dogrusu, inanlilarin gokteki Adem Mesih'in imajini giymek icin
beklemeleri gerekir (1 Korintliler 15:49; capraz basvuru 53-54'e karsi). Pavlus ayrica vaftizin kisiye ahlaki
veya ontolojik mikemmelligi garanti edemeyecedini savundu (1 Korintliler 10:1-12; 15:29); sonucta
vaftiz aslinda Hiristiyan birliginin bir simgesiydi (1 Korintliler 12:13). Pavlus'un vaftiz yorumu daha
sonraki Paulus geleneginde bile gecerli olmadi. Birinci ylizyilda Pavlus'la yakin akraba oldugu anlasilan
biri tarafindan yazilan Koloseliler, Galyalilar 3:26-28'i eski insandan kurtulma ve tanrisal imgeye geri
dénme imgesine tam anlamiyla yer vererek yeniden bicimlendirmistir: Eski insani yaptiklariyla birlikte bir
kenara birakin ve kendisini yaratanin benzeyisine gore bilgiyle yenilenmis yeni insani giyin; orada Yunan
ve Yahudi, sinnetli ve siinnetsiz, barbar, iskit, kéle, dzgiir yoktur, ancak Mesih vardir. her seyde ve her
seyde. (3:9-11) Erkek/kadin ciftinin yoklugu dikkat cekicidir; muhtemelen Koloseliler kitabinin yazari
kadinlarin kocalarina tabi olmalarini talep ettigi igin atlanmistir (3:18). Koloseliler kitabinin yazarinin
"bedeni bir kenara atmak" (2:11) ile tanimladigi yash insani bir kenara atma imgesi dikkat ¢ekici bir
sekilde mevcuttur. Pavlus gibi o da soyle diyor: "Vaftizde onunla birlikte gomualdin" ama Pavlus'un
soyledigi gibi soylemeye devam ediyor:

--- SAYFA 152 ---

Pavlus 129'daki Cinsel Bélum, "Sen de onu 6limden dirilten Tanri'nin isleyisine olan inancin sayesinde
O'nunla birlikte dirildin" (2:12) olamazdi. Efesliler kitabinin yazari bu kanaati paylasiyor: "Ama Tanri... bizi
Mesih'le birlikte diriltti... ve bizi O'nunla birlikte kaldirdi ve goksel yerlerde O'nunla birlikte oturttu"
(1:4-6). Muhtemelen bu yicelme hali vaftizden kaynaklanmaktadir, clinkli yazar, okuyucularina, eski
yasam tarziniza ait olan ve aldatici sehvetlerle yozlasan eski insani Gzerinizden ¢ikarmanizi, zihninizin
ruhunda yenilenmenizi ve Tanri'nin benzerine gére yaratilan yeni insani giymenizi sdylerken, vaftizlerini
hatirlatiyor gibi goriintyor. (4:22-24) Gergek Pavlus'un mektuplarinin metinsel gelenegi bile, vaftizle
diriimeye inananlarin kalemlerinden uzak degildi. Pavlus'un adinda rakiplerinin kutsal 6gretisini
buluyoruz. Ustelik, Pavlus'un onu daha baslangicta kesme girisimine ragmen, Dominik Deyisi cografi ve
teolojik olarak birbirlerinden ¢ok uzak olan ilk Hiristiyan topluluklarinda gelisti. 2. Clement'in vaizi bu
deyimi biliyor ve kullaniyordu, ancak bunu "ortodoks"a oldukca uygun bir sekilde yorumlamisti. Bu s6z
ayni zamanda Thomas incili'nde de yerini buldu ve Valentinianus'un (6zellikle Julius Cassianus) ve
Suriyeli Hiristiyanlarin vaftiz antropolojisini bilgilendirdi. Ruh Uzerine Tefsir (Valentinianus) ve Thomas'in
isleri'nin (Suriye) kisa metninin her ikisi de bu tir vaftiz sembolizminin izlerini géstermektedir. Bu vaftiz
yorumunun ne kadar siirdiigiinii bilmek zordur, ancak iskenderiyeli Clement'in Strornateis'in Gciinci
kitabinda bunu reddetmesinden sonra en az bir ylzyil daha devam ettigini diisinmek icin nedenler var.
Hem Misir incili hem de Thomas incili dérdiincii yiizyila kadar kullanildi; Vaftiz icin bekarlik ve bekarlik
gereklilikleri, Suriye'de Aphraates'in 6limUne kadar ve bazi Gnostikler ile Markionitler arasinda her ikisi
de kendisi de kati bir minzevi olan Maniheist hareketin icinde eriyene kadar devam etti. 5.2 Pavlus'ta
Cinsel Ayrim Bu calisma, Galyalilar 3:26-28'in kelimesi kelimesine bir alinti oldugunu varsayan
Charybdiler ile bunun Pavlus'un "Mesih'te" toplumsal esitlige olan benzersiz baghliginin gecgici bir iddiasi
oldugunu varsayan Scylla arasinda givenli bir sekilde gezinmeye calisti. Gal 3:26-28 hem geleneksel
hem de orijinaldir. E§er dogruysa, bu tez pasajin iki baskin yorumunun yeniden degerlendirilmesini
gerektirir.
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130 Sonuc Oncelikle Galyalilar 3:26-28'i Pavlus 6ncesi toplumsal esitligin bir kaniti olarak gérmek mesru
degildir. "Erkek ve kadin yoktur", Paul'un kendi topluluklarinda olmasi gerektigi gibi cinsel esitlik
vizyonudur, bu topluluklardaki kosullarin gercekte oldugu gibi olduguna dair bir tanik degildir. Pavius'un
Dominik Deyisinde yaptigi degisiklikler onun cinsel esitlige, karsi ¢iktigi gelenege gore daha az dedgil,
daha fazla bagl olabilecegini dlisindlirmektedir. En azindan Havva'nin hatasini dlizeltmek icin kadinlarin
erkek olmasi gerektigini diisinmiiyordu. Ote yandan, Pavlus'un Galyalilar 3:26-28'deki yeniliginin onu
siradan bir feminist yaptigini varsaymak saflik olur. Boyle bir varsayim kesinlikle kronolojik adaletsizlik
anlamina gelir, cinkU yanlislikla Pavlus'u kendi diinyasindan ihra¢ eder ve onu bizim dinyamizda
yargilanir. Onun birinci ylzyila donmesine izin vermeli ve onu o ¢cadin sorunlari ve varsayimlari isiginda
degerlendirmemiz gerekmektedir. Bunu yaptigimizda Paul'un cinsellige yonelik tutumunun karmasikhgini
daha net gorebiliriz. Pavlus Galyalilar 3:26-28'i cinsel esitlik icin bir manifesto olarak yazmadi.
Erkek/kadin birligine yapilan atif geleneksel bir formiilden geliyordu. Ustelik bu cift, Pavlus icin en az
onemli olandi, ¢inkl artik Dominik S6ziine dogrudan bagl olmadigi 1 Korintliler 12:13'te bunu atlamisti.
Pavlus, Galatyalilar'daki bu deyimi Yahudilerin ve Yunanlilarin Mesih'te birligine cagrida bulunmak igin
kullandi; bu cagriyi "ikisi bir oldugunda" ifadesinde gordi. Paul feminist degildi. Benzer sekilde, Pavlus'un
1 Korintliler 11:2-16'da kadinlarin ontolojik acidan asagi konumda olduguna iliskin géndermesini onun bu
konudaki tutumunun somut 6rnegi olarak ele almak haksizlik olur. Bu pasajda Pavlus, kadinlarin erkek
olmalarini ve ilahi surete geri donmelerini simgeleyen tapinma sirasinda pecelerini ¢cikarmalari seklindeki
artik yok olan uygulamaya karsi cikti. Pavlus, erkeklere gére asagilik durumlarini telafi etmek ve ilahi
imgeye katilimlarini géstermek icin kadinlara basértulerini takmalarini, Korint uygulamalarinin
0ngordigu gibi basortilerini cikarmamalarini sdyllyor. Bize gore Pavlus'un buradaki mantidi ne etkileyici
ne de gerekli; ancak Paul'un kendisi icin 0yle olmayabilir. Kadinlarin erkeklerden tiretildigini ve bu
nedenle asagdi olduklarini séyledikten hemen sonra konuyu tersine ¢eviriyor gibi goériintyor: "Rab'de
kadin erkekten, erkek de kadindan bagimsiz degildir; cinkl kadin nasil erkekten yaratildiysa, erkek de
artik kadindan dogmustur. Ve her sey Tanri'dandir." Elbette bu, Pavlus'un Galyalilar 3:28'deki "Erkek ve
disi yoktur. Clinkii hepiniz Mesih isa'da birsiniz" seklindeki ifadesinden ¢ok da uzak degildir. Belki bazilari
bu metinleri modasi gecmis teolojik giysilere blrindirmeme itiraz edecekler, bunu yaparak evrensel
gergekleri tarihsel ayrintilarin pacavralari arasina gizledigimi varsayacaklardir. Olmak
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Pavlus'un 131. béliumundeki Cinsel Ayrim su glivenceyi veriyor: Bu metinlerin kapsayici bir dinsel
antropolojiyle ilgisini dGnemsizlestirmek istemedim. Paul'un kadin/erkek iliskilerine iliskin agiklamalarinin
artik 610 bir tartisma tarafindan kosullandirildigini séylerken, onun yorumlarinin cinsel esitlik icin yapilan
modern miicadelelerle alakasiz oldugunu ima etmek istemiyorum. Galatyalilar'daki bu deyimi 6ncelikle
Yahudi ve Yunanhlarin birligini desteklemek icin kullansa da, Mesih'te birlesecek karsit ciftlerin cinsel
esitligini de dahil ederek, daha sonraki Hiristiyan geleneginde esitlikci topluluklar icin sayisiz arayisa
ilham kaynagi olmustur. Pavlus'un Galyalilar 3:26-28'deki gortsintn sonuclarini gelistirmedeki
basarisizligi, onun ruhi soyunu bunu yapmaktan caydirmadi. Dahasi, Havva'nin DUstslUnU geri almak igin
kadinlarin erkek olmasi gerektigi fikrine de itiraz etmis gorlintyor. Bu cinsiyetci bakis acisinin, gelenegin
Helenistik Yahudiler arasindaki dogusunda (6rnegin Philo ve belki Joseph ve Asenath), Korint'teki
tezahUridnde (1 Korintliler 11:2-16) ve Valentinianus ve Thomas Hiristiyanliginda bir kurtulus oldugu
gorulur. 1 Pavlus, kadin dismanligi ve cileciligiyle bu antropolojiye karsi gikarak, hem kadin hem de
erkek olmak Uzere insan cinselligini dogruladi. Paul cinsiyetci degildi. Ama belki de Pavlus'un cinsellik
Uzerine kendi disincemize yaptigi en 6nemli katkisi, Hiristiyan varolusunun mikemmellik degil, slireg
oldugu konusundaki israridir. Pavlus, hem Galyalilar 3:26-28'deki bu deyimi kullanirken, hem de 1
Korintliler'deki polemiginde, ilahi imgeye zaten ulastiklarini iddia edenlere itiraz etti. Korintoslularla,
inanhlarin artik dinyevi Adem'in imajini tasimadiklari konusunda hemfikirdi, ancak onlarin zaten gokteki
Adem'in imajini giymis olduklari konusunda ayni fikirde degildi. Pavlus'a gore bu, eninde sonunda ancak
6lumden sonra veya Parousia'da gerceklesecekti. GuinUmuzde Hiristiyan varolusu inanc, beklenti ve
sevgiden olusuyordu. Bu "artik... hentz degil" kalibi, bizim de slrec icinde bir topluluk olmaktan memnun
olmamiz gerektigini gbsteriyor. Pavlus'unki gibi bizim inang topluluklarimiz da siklikla parcalanmis ve
bolicldur; yine de bizim vizyonumuz, Pavlus'unki gibi, Mesih'teki butunlik ve birliktir ve umudumuz,
Pavlus'unki gibi, gliclin zayiflikta mikemmel hale getirilecegi guvencesinde yatmaktadir. Sinirlarimizin
bu sekilde kabul edilmesi, hem erkek hem de kadin sovenizmini engellemeli ve bize sunu hatirlatmalidir:
1 Her ne kadar Valentinianizm'de bu motif zorunlu olarak kadin cinsiyetine atifta bulunmasa da (ctnku
imgelem genellikle kadin ruhunun onun goksel birlikteligiyle birlesmesi icin kullanilir), imgelemenin
kendisi kesinlikle kadin dismaniydi ve sadece bizim kulaklarimiza yonelik degdildi. Kendisi cinsiyetci bir
yorumun 6tesinde olmayan Tertullian bile Valentinianuscular arasindaki tasvirlerin cinsiyetci dogasini
fark etti (Adv. Val. 32.5).

--- SAYFA 155 ---

132 Sonug Daha sevgi dolu ve tamamen insani bir topluluk icin verilen micadele streklidir. Paul kendi
dunyasina donmeli; yine de o, cinsel esitlik micadelemizde bile bizim igin 6nemini koruyor. Gal
3:26-28'de tamamen demokratiklesmis bir toplum tasavvur etti. 1 Korintliler'de bedenin ve cinselligin
degerini dogruladi. Ve her ikisinde de bize varligimizin - ister erkek ister kadin olsun - kusurlu, eksik ve
sondan bir 6nceki oldugunu hatirlatt.
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