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--- SAYFA 6 ---

sapkin her konuda sohbet arkadaslarim olan Elaine Pagels ve Daniel Boyarin'e

--- SAYFA 7 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 8 ---

@ Onséz Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin 6nemi neredeyse hic abartilamaz. Tanri'nin dogasi, diinyanin kdkeni
ve insanin kurtulusu hakkinda kapsamli bir anlatiyi formile eden ilk Hiristiyan yazisiydi. Antik cagin en
prestijli entelektlel geleneklerinden bazilarinin (Yaratilis'tan Platon'a ve 6tesine) taze ve kiskirtici
yorumu, Hiristiyanligin kurulus déneminde siirmekte olan olaganistl entelektlel emegi gostermektedir.
Ancak bu calisma genis halk kitleleri tarafindan neredeyse tamamen bilinmiyor ve aslinda erken donem
Hiristiyan tarihi ve teolojisine iliskin calismalarda yalnizca nadiren alinti yapiliyor. Bu belirsizligin bir
nedeni, gecen ylUzyilda Misir'da dort nashasi kesfedilene kadar tamamen bilinmemesidir. Ancak eser bir
kez bulundugunda "Gnostik sapkinlik" olarak siniflandirildi ve blylk 6lclide birka¢c uzmanin bilimsel
ilgisine birakildi. Ustelik dort elyazmasinin tamaminin bir baskisi ilk kez 1995 yilinda yayimlandi (Michael
Waldstein ve Frederik Wisse'nin muhtesem baskisinda). Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin yalnizca Misir
dilindeki Kipti dilinde hayatta kalmasi (orijinal olarak Yunanca yazilmis olmasina ragmen) baska bir engel
daha sunmaktadir; ve eserin, okuyucularin antik edebiyat ve geleneklere yapilan cok cesitli gondermeleri
taniyacagi varsayimi, daha genel bir okuyucu kitlesi icin zorluklar yaratmaktadir. Bu kitabin amaci, eserin
hayatta kalan farkli versiyonlarinin ingilizce olarak karsilastirilabilecegi bir ceviri sunarak bu zorluklari
hafifletmek ve eseri okumak ve yorumlamak igin gereken en dnemli metinlerarasi bilgilerin bir
aciklamasini saglamaktir.
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--- SAYFA 9 ---

Bu calisma ayni zamanda Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin yeni okumalarini da sunmakta, Mesih'in
Yuhanna'ya vahyinin yapisini ve icerigini resmederek, Yuhanna yukaridaki ilahi Alemin mikemmelligini,
kotulige ve 6lime dislsini ve insanligin Tanr bilgisi ve ahlaki mikemmellik yoluyla nihai kurtulusunu
anlatmaktadir. Ortaya atilabilecek bircok tema arasinda, eserin, diinyevi glice yonelik radikal bir
toplumsal elestiriyi aciga ¢ikarmak icin insanin manevi icgdristnl gelistirme amaci vurgulaniyor. Kisim
lI'deki cesitli bolimler, antik felsefe ve dinden, 6zellikle Yaratilis, Yahudi Bilgeligi literatlrinden, Platoncu
felsefeden ve Yuhanna incili'nden tema ve gériintilerin, eserin biitiinleyici gerceklik vizyonunu
olustururken nasil hayal gliclyle bir araya getirildigini gosteriyor. Son olarak giris ve son bélimde, eserin
yorumsal baglaminin ikinci yiizyildan dérdiincii yiizyila kadar nasil degistigi, Misir'daki biiyiik iskenderiye
kentinden Pachomius ¢6l manastirina tasindigi ve modern donemde Misir'da sans eseri kesfedilene kadar
bir kil kavanozda saklandigdi kisaca tartisiliyor. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin bu okumalari metnin anlamini
tam olarak 6zetlemiyor ancak umariz onu daha fazla okumaya ve tartismaya acarlar. Bu okumalarin agik
hedeflerinden biri, Gnostik sapkinlikla iliskilendirilen olagan stereotiplerin tstesinden gelmektir. Onceki
kitabim, Gnostisizm Nedir?, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi gibi yeni kesfedilen literatlre iliskin yorumumuzun,
kokleri ilk Hiristiyan polemikgilerinin calismalarina dayanan ortodoksluk ve sapkinligin anakronik
cercevesi tarafindan carpitildigini savundu. Gercekten de, metinler kesfedilir kesfedilmez ve hatta
okunmadan 6nce, bunlarin "Gnostik" oldugu ilan edildi; bu da onlarin kozmik-karsiti dializm, doketik bir
Kristoloji, dinyadan ve bedenden nefret eden radikal bir cilecilik veya olumlu bir etik saglamaktan aciz
bir sefahatcilik vb. ile karakterize edilecegi beklentisini artirdi. Yani akademisyenler metni okudugunda
ortaya cikan sey budur. ilk olarak. Ancak metin direnmeye devam etti. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i
stereotiplestirmeye karsi bu direncin carpici érneklerini sunuyor. Ornegin, isa'nin bedenin her bir
parcasiyla iliskili bireysel iblislerin adlarini aciklamasi, déyle gérunltyordu ki bu, Gnostiklerin bedenin
seytani bir sekilde kétl oldugunu distndUklerini kanithyordu ve 6ns6z

--- SAYFA 10 ---

nefret ediyordu. Ancak liste, hastaliklardan iblislerin sorumlu olduguna dair yaygin inanisa ait; isimlerini
bilmek, kisiye seytani etkiyi ortadan kaldirma ve bdylece benligin etkilenen kismina sifa saglama guici
veriyordu. Mesih'in vahyinin amaci bedene karsi nefret degil, bedensel iyilesmeydi. Ya da yine
stereotipler, Gnostiklerin ya her seyin kabul ettigi capkinlar ya da daha buyuk ihtimalle bedene
duyduklar nefretin onlari cinselligi radikal bir sekilde kinamaya ve evliligi ve Gremeyi reddetmeye
yonlendiren munzevi olduklari konusunda israr ediyor. Buna paralel olarak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki
Adem ile Havva'nin hikayesi her tlrll cinselligin kinanmasi olarak okunmustur. Ancak bu basmakalip
okuma en iyi ihtimalle eksiktir. Eserin (6zellikle Berlin Kodeksi'ndeki versiyonu) soyledigi sey, Adem ile
Havva'nin Seth'in dogusunda bedensel, cinsel birlesmesinin, insanhgi, icinde yaratildiklari ilahi imgenin
mukemmelligine yaklastiran bir kurtulus eylemi oldugudur. Metinler (sadece burada ele alinan
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi dedil, ayni zamanda Nag Hammadi'den ve diger kesiflerden elde edilen diger
bircok eser) Gnostisizmin teolojik dogasi oldugunu bildigimizi disindigimuz seye tekrar tekrar meydan
okudu ve meydan okumaya devam ediyor. Artik dnyargilarimizdan vazgecip sunu sormaya basladik:
Gnostisizm nedir? Terimin o kadar ¢cok entelekttel yUk tasididi acik ki, metinleri yeniden incelemeye
baslamak igin onu bir kenara birakmak gerekiyor. O halde, onlari Gnostik (ya da sapkin ya da buna
benzer) olarak etiketlemezsek ve sadece ne dediklerini sormak istersek, bu metinler hakkinda nasil
konusabiliriz? Baslangicta tek tek metinlere basvurmamiz gerektigini distniyorum. Yani, Gnostiklerin
inandiklari ya da Sethianlarin inandiklari hakkinda genelleme yapmak yerine -6zellikle Hiristiyanlarin
inandiklarinin aksine- belirli metinler hakkinda konusmanin en iyisi oldugunu disiniyorum. Amag
mukemmel kategoriyi yaratmak degil (her hallikarda imkansizdir), bu metinleri ister tarihsel yeniden insa
ister teoloji olsun elestirel ve yapici calismaya uygun hale getirmektir. Ustelik bu kitap, Gnostisizm Nedir?
kitabinda 6nerdigim yorumlayici cercevenin bir 6rnegini sunuyor. Yuhanna'nin Gizli Vahiyini Hiristiyan
kékenlerinin varsayilan safligindan sapmasi acisindan okumak yerine, onu bir tir erken dénem Hiristiyan
0nso6zU 6rnegi olarak okudum.
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--- SAYFA 11 ---

teolojiklestirme. Gnostik sapkinligin tarihini olusturmak icin Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin kaynaklarinin
tanimlanmasini kullanmak yerine, bu kaynaklarin neden secildigini, birlikte nasil okunduklarini ve edebi
ve retorik uygulamada ne gibi isler yaptiklarini aciklamaya calistim. Metinsel gelenegin cok bicimliligini
monolojik bir 6ze indirgemek yerine, antik cagda bile Yuhanna'nin Gizli Vahyinin farkli insanlar icin farkli
anlamlar ifade ettigini ve farkl sosyal ve teolojik amaglar igin kullanildigini géstermeye calistim.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde sunulan diinya gortsinin hatali oldugunu varsaymak yerine, cagdas
okuyuculara elestirel ve yapici bir sekilde onunla etkilesime gecmeleri icin alan acma umuduyla,
herhangi birinin ilk etapta neden buna inanmak isteyebilecegini anlamaya calistim. Bu tir okuma
pratiklerinin, bunun gibi yeni calismalari, daha genel olarak eski Akdeniz'in ve daha 6zel olarak da erken
Hiristiyanligin dinsel, entelektiiel ve toplumsal uygulamalarinin daha yeterli bir agiklamasiyla
butlnlestirmede ilk adim olarak 6nemli oldugunu disidntyorum. Yalnizca "ortodoks" kazananlarin
sOylemsel ve yorumlayici konumunu yeniden uretirsek, dinyanin simdiye kadar tanidigi en etkili dini
geleneklerden biri haline gelen seyi sekillendiren erken Hiristiyanlik tartismalarinda neyin tehlikede
oldugunu hicbir zaman yeterince anlayamayacagiz. Bu kitap, o daha bulyuk, karmasik yapbozun yalnizca
kicUk bir parcasi. Bu projenin gelisimi boyunca cok sayida arkadasim, meslektasim ve 6grencim ile
yaptigim gériismelerden ¢ok blyulk faydalar elde ettim. Hepsini burada saymak mimkin olmasa da,
elestirileri ve tesvikleri icin icten takdirlerimi sunmak isterim. Ozellikle cesitli vesilelerle ilk fikirlerin ve
taslaklarin sunulmasini mamkdn kilan bireysel meslektaslarima ve kuruluslara tesekkir ederim:
Princeton Universitesi'nde "'Diinyada oldudu gibi Cennette': Ge¢ Antik Dinde Hayal Edilen Alemler ve
Dlnyevi Gergeklikler" konulu konferans, 14-15 Ocak 2001; Kasim 2001'de Denver, Colorado'da ve Kasim
2003'te Atlanta, Georgia'da diizenlenen incil Edebiyati Dernegi/Amerikan Din Akademisi Yillik
Toplantilarindaki Nag Hammadi ve Gnostisizm Balimu toplantilari; x'in énsdzinde iskandinav Nag
Hammadi ve Gnostisizm Agi Semineri

--- SAYFA 12 ---

Helsinki, Finlandiya, 8-15 AJustos 2004; Union Theological Seminary'de "Yeni Ahit ve Roma
imparatorlugu. Yorumlama icin Degisen Paradigmalar" konulu konferans, New York, 29-30 Ekim 2004; ve
“Beden ve Bedensel Sureclerin Dili: Duyusal ve/veya Mecazi?” Konulu LOKA Semineri. Oslo
Universitesi'nde, 8-9 Kasim 2004. Maryanne Shenoude'a, burada verilen Yuhanna'nin Gizli Vahyinin yeni
numaralandirma sistemini Berlin Kodeksi ve Nag Hammadi Kodekslerindeki elyazmalarinin
numaralandirmasiyla karsilastiran dizini uzmanca hazirladigi icin son derece minnettarim. Ayrica cesitli
noktalarda bana paha bicilmez geri bildirimler ve cesaret veren meslektaslarima da 6zel tesekkdirlerimi
sunmak isterim. LOKA konferansindaki calismalari beni dogum ve cinsel imgelerin alt diinyanin 6tesinde
ilahi Alem'e kadar uzandigini gérmeye ve dolayisiyla Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde cinsellige daha olumlu
bir deger atfetmeye iten Virginia Burrus ve Ingvild Gilhus'a 6zellikle tesekklr ederim. Tam metnin ilk
taslaklarini okuyan ve paha bicilmez elestirilerde bulunan Daniel Boyarin, Elaine Pagels, Elisabeth
Schussler Fiorenza ve Hal Taussig'e zaman ayirdiklari comertlik ve meslektas dayanismasi icin son
derece minnettarim. Yuhanna'nin Gizli Vahiy kitabini okumalarima ayrilmis bir cilt yazmam Elisabeth
Schissler Fiorenza'nin tavsiyesiydi; metodolojik konularla dogrudan ilgilenmeyi baska bir zamana
sakliyordum. Virginia Burrus son taslagi okuyup ¢ok faydali bir degerlendirme yapma nezaketinde
bulundu; kendisine en icten tesekklrlerimi sunuyorum. Bu sohbetler ve dostluklar olmasaydi kitap bu
kadar eksik olurdu. 6nsdz xi

--- SAYFA 13 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 14 ---

@ icindekiler Giris 1 Ceviri 25 bolim i. anlati 1. ideal: ilahi Alem 85 2. Sorun: Kopus 89 3. Sonug:
insanhigin Diinyadaki Durumu 95 4. Céziim: Kurtulus 122 5. Utopik Arzu, Toplumsal Elestiri ve Direnis 157
bélim ii. yorumlama stratejileri 6. Yontem ve Stratejiler 177 7. Felsefeyi Platonlastirma 191 8. Musa 215
9. Bilgelik Edebiyati 225 10. Yuhanna incili 235 11. Yalanlara ve Aldatmacaya Karsi Miicadele 239 12.
Metnin Tarihi 244 Dipnot 258 Kisaltmalar 267 Kaynakca 271 Notlar 315 Capraz Referans Dizini 363 Genel
Dizin 389
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--- SAYFA 15 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 16 ---
John'un Gizli Vahiyi

--- SAYFA 17 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 18 ---

@ Giris Hiristiyanhigin baslangicinda, daha sonra onu tanimlayacak hicbir sey yoktu: Sabit bir kanon,
inanc ya da ritdel yoktu, yerlesik kurumlar ya da piskoposlar ve laikler hiyerarsisi yoktu, kilise binalari ya
da kutsal sanat yoktu. Hristiyan kdkenlerinin hikayesi bu fikir ve kurumlarin olusum hikayesidir. Catisma
ve tartismalarla dolu bir hikaye. ilk Hiristiyanlar, isa'nin égretilerinin ve onun siddetli 6limaniin anlamini
hararetli bir sekilde tartistilar; topluluklarini organize etmenin ve kimin sorumlu olacagini belirlemenin
yollarini denediler; kadinlarin ve kdlelerin rolleri konusunda anlasamiyorlardi; ve 6zellikle Yahudilik ve
Roma gulicl acisindan, kendileri ve digerleri arasinda farkh sekillerde sinirlar olusturdular. Ortodoksluga
ve sapkinhiga karsi muicadele etmenin farkli yollarini gelistirdiler ve bunu yaparken de gelecek bin yil
boyunca Bati'yi etkisi altina alacak kimlik ve farkllik séylemlerini yarattilar. Yakin zamana kadar bu
tartismalara iliskin bilgilerimiz buyuk olctide Ortodoksluk unvanini kazanan ve kendine hak iddia eden
tarafin yazilarindan geliyordu. Diger Hiristiyanlarin gorlsleri ya kendilerini elestirenlerin anlatimlari
yoluyla kirildi ya da tarihe karisti. Ancak bu durum, tarihin kaybedenleri olan “kafirler” tarafindan yazilan
eski el yazmalarinin bulunmasiyla ¢arpici bicimde degisti. On sekizinci ylzyildan baslayarak, Misir'i ve
Eski Yakin Dogu'yu kesfeden ya da ipek yolundan Cin'e giden arkeologlar ve akademisyenler, bu ilk
Hiristiyanlar tarafindan yazilan kayip eserleri iceren eski el yazmalariyla Avrupa'ya donduler. Avrupa'nin
zenginligi ayni zamanda antikalar acisindan da kazanch bir pazar yaratti.

--- SAYFA 19 ---

onu kendi buluntulariyla stokluyorlar. Bu belgelerin cogu Londra, Paris, Berlin ve diger Avrupa
sehirlerindeki kitiphanelere ve muzelere ulasti. 1945 yilinda erken Hiristiyanlik tarihinin en 6nemli kesfi
yapildi. Misir'in Nag Hammadi kdéyU yakinindaki tepelerde gubre kazisi yapan bir kdyll, icinde dérdincu
ylUzyildan kalma papirts kitaplarindan olusan bir koleksiyonun bulundugu kilden bir kavanoz ortaya
cikardi. Anlasildigi Uizere, bu kitaplar, yerel Pachomian manastirindaki kesisler tarafindan besinci ytzyil
Kilisesinin sansurculerinden kurtarmak icin gdmiulen ¢ok sayida erken Hiristiyan yazisini iceriyordu.
Akademisyenler hemen hemen bu kesfi bir Gnostik kiitiphane olarak lanse ettiler,1 fakat bu
nitelendirme bir dizi nedenden dolayi yanilticidir. Her seyden dnce, koleksiyonun kendisi olaganisti
cesitlilige sahip; Platon'un Devlet'inden bir parca gibi bilinen eserlerin yani sira Hiristiyan diistincesinin
yeni ve genis kapsamli eserlerini de igeriyor. Bilgelik literatir(, vahiyler, mujdeler, mektuplar, dualar ve
ritiel metinlerin hepsi bulunabilir. Bu ¢esitlilik her tirli basit karakterizasyonu karmasik hale getirir.
ikincisi, “Gnostik” terimi, sonucta sonradan edinilen bilgilerden kaynaklanan bir anakronizmdir. Bu, antik
Hiristiyanligin belirli tarlerini sapkinhk olarak siniflandirmaya yonelik modern girisimlere aittir, ancak bu
metinlerin olusturuldugu ikinci ve GclncU ylzyillarda ortodoksluk ve sapkinligin sinirlari o kadar net
degildi.2 Hiristiyanligin olustugu dinamik strecleri anlamak icin, kazananlarin o doneme iliskin
aciklamalarini bir kenara birakmak ve kendimizi, sonucu henlz belli olmayan tartismalarin ortasina
yerlestirmeye calismak gerekir. Elaine Pagels'in galismalari zaten bdyle bir portrenin neye
benzeyebilecegdinin eskizlerini ustaca Uretmisti. Umudum bu kitabin, yeni kesfedilen eserler arasinda en
buyuleyicilerinden biri olan Apocryphon Johannis'in ingilizce'deki The Secret Revelation of John adli
eserini daha ayrintili olarak inceleyerek bu daha blyuk projeye katkida bulunmasidir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi, Hiristiyan teolojisi, kozmolojisi ve kurtulusu hakkinda kapsamli bir anlatim formule eden ilk
yaziydi.3 Altmistan az el yazmasi sayfayla4, Mesih'in Tanri ve ilahi dinya hakkindaki vahiyini, evrenin ve
insanhgin kdékenlerini, nedenini 2 giris olarak anlatiyor.
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--- SAYFA 20 ---

koétaligan ve acinin, bedenin ve cinselligin dogasi, kurtulusa giden yol ve her seyin nihai sonu. Bu son
derece manevi hikayenin kalbinde adaletsizligin glicli bir sosyal elestirisi ve Tanri'nin aci geken insanliga
duydugu sefkatin radikal bir sekilde dogrulanmasi yatiyor. Kendilerini evrensel adalet ve barisin yazarlari
ve uygulayicilari olarak ilan eden Romali ydneticilerin aksine hikaye, dinyayi cahil ve kétu niyetli
varliklar tarafindan yonetilen gdlgeli bir yer olarak tanimliyor. Onlarin yalanlarini ve siddetlerini gergek
Tanri'nin amacinin ihlali olarak ortaya koyar ve insanhgin gercek ruhsal kimligi ve kaderi hakkinda kesin
bilgi sunar. ilahi elciler bu karanlik diinyaya sik sik gelirler, vahiyler getirirler ve ruhu cehalet ve
bozulmadan kurtarmak ve onu isik diinyasindaki hak ettigi yere geri getirmek icin gizlice calisirlar.
Hikaye baslarken Kurtarici'nin 6grencisi Yuhanna tapinagda cikiyor. Yahya'nin 6gretmeninin onu
babalarinin geleneklerinden saptirdigini ve simdi onu terk ettigini séyleyerek onunla alay eden Arimanios
adinda bir Ferisi ile karsilasir. Yahya, Ferisi'nin suclamalarindan o kadar derinden rahatsiz oldu ki, kendini
kaybolmus ve kafasi karismis hissederek tek basina ¢éldeki daglik bir yere gitti. Aniden gokler acilir,
goksel bir i1sik parlar ve Kurtarici ona cesitli sekillerde gértnar. Kurtarici onu teselli eder ve ona evrenin
tim dogasini aciklar. Baba Tanri'nin tamamen mikemmel ve tamamen askin dogasini agiga vurur ve
O'ndan tlireyen cok sayida ilahi varligin ortaya cikisini anlatir. Her seyden 6nce Anne
Pronoia-Barbelo'nun ortaya ciktigini agikhyor. Ondan, kendi kendini yaratan ilahi Mesih (Autogenes) olan
Ogdul ortaya ciktl. Her biri g cift cinsiyetli (erkek ve disi) ebedi Aeon ciftine sahip dort buyuk Isik getirdi.
Ortaya ¢lkan sonsuz Aeon'larin sonuncusu, Yunanca'da "bilgelik" anlamina gelen Sophia olarak anilir.
Kendisinin bir benzerini yaratmak istedi ancak Babasinin veya erkek partnerinin (aeonik ciftinin erkek
tarafi) izni olmadan hareket etti. Niyeti iyi olmasina ragmen bilgisizce davrandi ve sonug olarak Grlin0
cahil ve kotl bir varlik, gozleri ates sacan aslan suratl bir yilan oldu. Bu, Yaratilis'in yaratici Tanrisidir;
onun gercek adi giris 3

--- SAYFA 21 ---

Yaldabaoth'a "Bas HUkUmdar" denir. Yalnizca bir ruha sahip olan ancak Ruh'un ylUksek giiciine sahip
olmayan Sophia'nin cocugu kibirlidir ve kendi annesine karsi bilgisizdir. ilk isi, bir dizi melek ve bas
melekle birlikte kendisine hizmet edecek yedi kéle yaratmak icin onun Ruhunun bir kismini calmak olur.5
Yaldabaoth daha sonra asagidaki diinyayi sekillendirir. Her ne kadar ilahi Alemi érnek olarak kullansa da
alt dunya, yaraticisi gibi eksiktir. Bas HikUimdar derin cehaletini yardakgilarina sdyle évunerek
gosteriyor: "Ben kiskanc¢ bir Tanriyim ve benden baskasi yok." Sophia bu yalani duyunca hatasini anlar ve
tovbe eder. Autogenes-Christ, onu rahatlatmak amaciyla alt yaratilisa talimat vermek icin asagi iner.
Onun parlak goériintisi asagidaki sularda bir insan seklinde ortaya cikar ve Yaldabaoth ve yardakgilari
hemen ona sahip olmaya calisirlar. Artik sularda goérdikleri gorlintliye gére insan benzerligi yaratiyorlar
ancak kaliplanmis formlari, icinde hayat olmadidi icin hareket edemiyor. ilahi Isiklar gizlice Yaldabaoth'u
insan formuna nefes almaya ikna eder ve Adem yasayan bir varlik haline gelir, ¢clinkl Yaldabaoth'un
Adem'e Ufledigi nefes annesi Sophia'dan caldigi Ruhtur. Yine sadece ruh 6zlyle bas basa kalan ruhsal
acidan yoksun dilinya yoneticileri, kendi yaratimlarinin kendilerinden Ustlin oldugunu hemen goérirler ve
Adem'in Uzerindeki zayiflayan hakimiyetlerini guglendirmek icin onu etten bir bedene hapsederler. Sonug
olarak, insanlik anneden gelen Ruh'tan, Sophia'dan, Yaldabaoth ve meleklerinin psisik 6ziinden gelen
ruhtan ve diinyanin dért elementinden gelen etten olusmaya baslar. insanlik bu nedenle ilahi Olan'in
suretinde yaratilmistir, ancak asagi dinya yoneticilerinin benzerliginde bicimlendirilmistir. Maddenin
icine kapanan Adem, gecici olarak gercek dogasi ve kdkeni hakkinda bilgisiz kalir ve tutkuya, aciya ve
6lime maruz kalir. insanhgi bu kaderden kurtarmak icin, ilahi Ana Pronoia, Adem'e talimat vermesi ve
onu gercek dogasi ve yukaridaki ilahi Alemin varligi hakkinda aydinlatmasi icin bir kadin kurtarici olan
Isigin Epinoia'sini génderir. Diinya yoOneticileri onun Adem'deki varligini belli belirsiz algiliyorlar ama onun
kim ve ne oldugunu tam olarak anlamiyorlar. Aptalca bir sekilde kadin kurtariclyi Adem'den ameliyatla
cikarmaya calisirlar, bu da 4 giris ile sonuclanir.
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--- SAYFA 22 ---

"kemiginden kemik, etinden et" olan Havva'nin dogusunda. Bilgi Agaci Gzerinde kartal seklini alan
Epinoia, her ikisine de gercek bilgiyi 6gretmeye devam ediyor. Ancak artik diinya yoneticileri, insanlar
Gzerindeki hakimiyetlerini slirdirmek icin yeni bir strateji deniyor; Yiyecedi, zenginligi ve emegi icat
ediyorlar. Havva'ya tecaviiz edip insanhdi cinsel sehvetle tuzaga dislirmeye calisiyorlar. Fakat yine
basarisizliga ugrarlar, cinki Adem Havva'daki kendi ruhsal 6zUnu tanir ve cinsel birliktelikleri gercek
insan suretinde bir cocuk olan Sit'i Uretir. Sahte diinya ydneticilerinin cinsel siddeti ve sehvetinin aksine,
gercek cinsellik, ilahi Alem'in modelini takip eden ruhsal nesilden olusur. Sonunda Pronoia insanlidi
egitmek icin kendi Yasam Ruhunu gdnderir. Onun Ruhunu alan ruhlar bu dlinyaya ait seyleri reddederler
ve onlarin icindeki Ruhu gelistirirler; insanligi kot dinya yoneticilerinin glicline baglayan sahte ruha tabi
olmayanlar. insanlari daha da kérlestirmek, gliinaha, azaba siiriiklemek icin kadere zincirlerler. Ancak
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i umutsuzluk yerine umut sunuyor, ¢inkd sonunda tim insanlk kurtarilacak ve
sonsuz Isiga getirilecek.6 Bir egitim ve arinma déneminden sonra her ruh, blyUk Isiklarin Aeon'larinda
hak ettigi yeri alarak ilahi Alem'e yiikselecek. Diinyadaki yabancilasma durumu umutsuzluga ve
nihilizme isaret etmez, cunkl kurtulus, icindeki gercek Ruh'u taniyan, kétultkten vazgegen, yasayan
umudu kavrayan herkesi beklemektedir. Mesih bu vahiyi tamamladiginda, Yahya'ya bunu yazip diger ruh
arkadaslarina iletmesini emreder. Artik stiphesi ya da Gzlntlst kalmayan Yahya, hemen 6grencilerinin
yanina gider ve onlara Kurtarici'nin agikladigi her seyi anlatir. Bu mutlu sonla kitap kapaniyor. 1500 yili
askin bir stiredir sakli olan bu vahiy simdi bir kez daha gln yUztne ¢ikti. Bundan ne ¢ikaracagiz? Metin
insanliga kurtulus saglama iddiasindadir. Ama neyden kurtulus? ve ne icin? Hikayenin basinda John
sUphe ve saskinlikla doludur. Sonunda gercegi bildiginden emin olur. John gibi, tanitiimayi basaranlar 5

--- SAYFA 23 ---

Kurtulus onlarin gercekte kim olduklarini, nereye ait olduklarini ve siddet ve aldatmacayla dolu bir
dinyada baris ve istikrarin nasil kazanilacagini biliyor. Dinyanin sdnmeyen 1sigi olduklarini, karanlikta
parlayan isik olduklarini ve karanligin onu yenemeyecegini bilirler. Amaclari 6zgirlesmek, artik diinyay!
yOneten glclerin piyonu ve oyunu olmak degil, her tlrli glinah ve kétalikten arinmaktir. Vaftiz ritleli,
insanligi diinya yoneticilerinin kot entrikalarina ve tiim acilara karsi mihtrleyerek ve koruyarak Ruh'un
glclnU aktarir. Akademisyenlerin uzun siredir 6ne strdigu gibi, dinyadaki yasama iliskin bu kadar
olumsuz bir degerlendirmenin, yabancilasma ve hayal kirikligi tutumlarini yansitacagini varsaymak
kesinlikle mantikhdir. Ancak metnin kendisi aslinda bu temalarla cok az uyumlu bir mesguliyet sunuyor.
Daha ziyade, alt diinyayi yaratan ve yonetenlerin adaletsizligini ve gayri mesrulugunu ve insanligin acil
ve acil kurtulus ihtiyacini tekrar tekrar ortaya cikarmaya odaklanir. Yuhanna'nin "kurtulus mantigi"nin
Gizli Vahiy'i, insanlarin etik ve ruhsal olarak Tanri'ya yonelmeleri icin adaletsiz tahakkimuU reddetmelerini
gerektirir. Mesaji, dinyevi gliciin mevcut diizenlemelerinin ilahi olarak onaylandigini ve dolayisiyla dogal,
adil ve iyi oldugunu iddia eden dénemin egemen dizenine acikca meydan okuyordu. John'un Gizli Vahiyi,
caginin Utopik idealleri ile yasanmis deneyimin idealden daha az gercekleri arasinda neredeyse
kapatilamaz bir ucurum algiladi. ilahi Alemdeki iktidar giiciinin mikemmelligini asagi diinya
yoneticilerinin kusurlu siddeti ve aldatmacasiyla karsilastiran Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, dinyadaki glic
iliskilerinin genis kapsamli bir toplumsal elestirisini baslatti. Her ne kadar bu elestiri kozmoloji ve vahiy
dilinde ifade edilse de, en azindan antik ¢agdaki bazi insanlar mevcut toplumsal diizenlemelere ydnelik
bu elestiriyi 6fkelenecek kadar iyi anladilar ve onun cahil ve kibirli sahte tanrilar tarafindan yonetilen
diinya portresine sert bir sekilde karsi ciktilar. ilk basta, bu anlati cagdas okuyuculara cok tuhaf gelebilir,
ancak fikirleri Hiristiyanhgin diger bicimleri tarafindan benimsenen ve ylzyillar boyunca vaazlar,
edebiyat ve sanat araciligiyla duyurulan éykinln versiyonundan o kadar da farkh degildir. Daha iyi
bilinen Hiristiyan agir-6 tanitimi
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Onlar ayni zamanda ilahi bir Teslis (her ne kadar Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki Baba-Anne-Ogul yerine
Baba-Ogul-Kutsal Ruh olsa da) ve ayrica melekler, basmelekler ve cennetin tlim ev sahipleri ile doludur.
Asagida, alt diinya, Seytan ve onun seytani yardakgcilarinin basinda bulundugu dismus melekler
tarafindan yonetiliyor. Ayni sekilde, Adem ile Havva'nin hikayesi de insanliktaki tim yanlislari, onun
glnahini ve acisini yeniden canlandiriyor. Ve en dnemlisi, Tanri, oglu Mesih'i gdndererek insanhgi
kurtarmak icin harekete gecer. Ancak bu tanidik unsurlara ragmen Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ilk okumada
g6z korkutucu olabilir. Sadece pek cok tuhaf yeni karakter olmakla kalmiyor, ayni zamanda tanidik
hikaye de alisiimadik degisimler ve donusler aliyor, Yaratilis'in yaratilis hikayesi gibi iyi bilinen
materyalleri yeni bir boyuta tasiyor ve cogu zaman ona sok edici derecede farkli anlamlar veriyor. Ancak
modern okuyucular icin asil zorluk, metnin ¢ogu kisinin sahip olmadigi eski geleneklere iliskin bilgileri
varsaymasidir. Okuyucularin, Yuhanna incili ve Yaratilis gibi daha iyi bilinen eserlerin yani sira, Yahudi
Bilgeligi edebiyati ve Platon'un diyaloglari, 6zellikle Timaeus ve Parmenides dahil olmak Uzere, antik
cagda iyi bilinen ancak buglin daha az bilinen ¢ok cesitli materyallere gondermeler duymalari acikca
bekleniyor. Modern okuyucular buyuk olasilikla Yaratilis'taki hikayeyi biliyor ve Yuhanna'nin Gizli
Vahiyindeki yankilarini hemen duyuyorlar, ancak eski okuyucular cok daha genis bir ima araligini fark
edeceklerdi. Bu kitabin ana hedeflerinden biri okuyuculara bu materyallerin en énemlilerini tanitmaktir.
Hikayeyi anlatmak icin yalnizca hangi kiltirel kaynaklarin kullanildigini degil, ayni zamanda hangi
hikayenin anlatildigini, nasil anlatildigini ve neden bu sekilde anlatildigini da anlamamiz gerekiyor. Ancak
ilk soru su: Boyle bir eseri kim yazdi ve okudu? Bunlar ne tur Hiristiyanlardi? Yuhanna'nin Gizli Vahiyini
Kim Yazdi ve Okudu? Bu calismayi kimin yazmis ve okumus olabilecegi sorusunu yanitlamaya,
Yuhanna'nin Gizli Vahyinin Misir'da kesfedilmesinden itibaren, yazildigi zamana ve yere kadar olan
tarihinin izini stirerek ve daha sonra tarih boyunca glinimuze dogru ilerleyerek baslayabiliriz.
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i modern giriste tamamen bilinmiyordu 7

--- SAYFA 25 ---

1896'da Kahire'deki antika pazarinda besinci ylzyildan kalma bir papirus kitabi ortaya ¢ikana kadar
diinya. Alman bilim adami Carl Reinhardt tarafindan satin alindi ve Berlin'e gétiiriildii.7 icinde sadece
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi degil, ayni zamanda ¢ eser daha vardi: Meryem incili, isa Mesih'in Sofya'si ve
Petrus'un isleri.8 Hepsi, eski Misir dilinin Yunan harflerine dénistiriilmesinin son asamasi olan Kipti
dilinde yazilmisti (Demotik'ten birkac ek harfle birlikte). Kitabi Reinhardt'a satan Achmim'li Misirh satici,
kitabi bir koylinin bir duvar nisinde buldugunu séyledi.9 Hicbir el yazmasi acik havada 1500 yil boyunca
hayatta kalamayacadi icin bu hikayenin dogru olmasi mimkin degil ve aslinda ilk editér olan Misirbilimci
Carl Schmidt, el yazmasinin Achmim'in antik mezarliklarinda veya sehri ¢cevreleyen bolgede
bulundugunu varsaydi.10 Kitap Berlin'e vardiginda Misir mezarlidina yerlestirildi. Mize tarafindan
imzalanmis ve Codex Berolinensis Gnosticus (BG) 8505 (genellikle Berlin Codex olarak anilir) resmi
unvani ve katalog numarasi verilmistir. Schmidt, yeni bulgunun elestirel bir metnini ve Almanca gevirisini
hazirlamayi ustlendi. Ne var ki bu calisma, énce kirilan su borularinin ilk baskiyi mahvetmesi, ardindan
Birinci Dinya Savasi'nin yarattigi tahribat ve en sonunda da 1938'deki zamansiz 6limU nedeniyle
ertelendi.11 Baskiy! sirdiirme gérevi Walter Till'e diistl, ancak bu gorev simdi ikinci Diinya Savasi
nedeniyle kesintiye ugradi. Daha sonra savasin sonunda, Till taslagi baskiya géndermeye hazirlanirken
Berlin'e muhtesem bir haber ulasti: Nag Hammadi Kodekslerinin kesfi. Bunlar, Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nin bir degil G¢ ek kopyasini iceriyordu.12 Kritik baskisi icin bu el yazmalarini da dikkate almasi
gerektigini anlayan Till, basimi tekrar erteledi. Ancak sonunda Nag Hammadi metinlerinin eline
ulasmasinin uzun bir siire alacagina karar verdi ve pes etti. Ofkesini okuyucularina itiraf etti: "Metinler
Gzerinde calistigim on iki yil boyunca, orada burada sik sik tekrarlanan degisiklikler yaptim ve bu
muhtemelen boyle olmaya devam edecek. Ancak bir noktada insan, bircok seyin hala kusurlu olduguna
ikna olsa bile, misveddenin elinden ayrilmasina izin verecek cesareti bulmaldir. Bu, 8 giristir."
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Bu, tim insani cabalar icin kacinilmazdir.”13 En sonunda 1955 yilinda, Yuhanna'nin Gizli Vahiy metninin
ilk basilmis baskisi Almanca tercimesiyle birlikte ortaya ¢ikti.14 1996'da Michael Waldstein ve Frederik
Wisse, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin doért nishasinin (Berlin Kodeksi ve ¢ Nag Hammadi versiyonu) tam
bir 6zet basimini ingilizce terciimesiyle birlikte yayinladilar.15 Her ne kadar bireysel Bu iki eser arasinda
kodeksler ortaya ciktiginda, Waldstein ve Wisse'nin baskisi stiphesiz gelecek yillar icin standart eser
olacaktir.16 Bu kitaptaki tercimemin temelini bu olusturur. Antik cagda Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni kim
yazdi ve okudu? Hayatta kalan dort el yazmasi, eserin bes yuz yillik tarihi boyunca en az dort farkh
ortama yerlestirmemizi saglayan cok sayida ipucu veriyor: muhtemelen Misir'in iskenderiye kentindeki
bir kentsel okul ortaminda kompozisyon; ikinci ylzyil Roma'sinda ¢lritme amaciyla polemikgi Irenaeus;
Misir'da dolasima sokulmasi ve Pachomian rahipleri tarafindan toplanmasi ve gomulmesi; ayrica,
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin modern dénemde ortaya cikisindan sonraki tarihine daha dikkatli bir sekilde
bakmamiz gerekiyor. Kentsel Okul Ortami Yuhanna'nin, Kurtarici'nin emriyle kaydedilen ve mesajini
almaya layik olan herkese yonelik olan kaydi oldugunu iddia ediyor. Bu cerceveleme anlatisi bir kurgu
gibi ama lzerinde biraz daha durmakta fayda var. Yazar degilse neden John'a atfediliyor? Yazarin atif
yapmasi John'un Gizli Vahiyi'ni okuyanlar icin ne gibi bir islev gordii? Bugln Bati dinyasinda yazarlik,
intihal suclamalarindan (ve cezalarindan) kacinmak igin, 6diing alinan materyalleri tirnak icine almalari
veya bunlara referanslar vermeleri gerekmektedir. isaretlenmemis metin, yazarin kendi eseridir ve kendi
fikri mulkiyetidir. Antik cagda, yazarlk atfi farkli bir sekilde isliyordu.

--- SAYFA 27 ---

Anonim ve takma isimli metinler farkli bir duyarlihgin kanitidir. Agirlik ve prestij tasiyan 6zglnlik degil,
sayglideger gelenekti. Yazarlar arglimanlarini desteklemek icin gelenege basvurdular ve fikirlerini
gelenegin devami veya onun simdiye kadar algilanmamis anlaminin ifadesi olarak sunarak yenilikleri
gizleme egiliminde oldular. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi érneginde oldugu gibi, takma adla yazarlik
atfedilmesi, Yuhanna adl bir kisi acisindan bir yenilik 6nermek anlamina gelmez, daha ziyade calismayi
gelenegin icine yerlestirmeyi amaclamaktadir. Metnin muridi Yuhanna'ya atfedilmesi, Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'ne, onu dogrudan Johannine gelenegine baglayan havarisel bir koken kazandirir.17 Ancak modern
bilim adamlari, evrensel olarak metnin, isa'nin Yuhanna'ya bir vahiyi olarak atfedilmesini bir kurgu olarak
reddederler (ki kesinlikle dyledir), bunun gercek yazarinin bizim icin bilinmedigi takma adli bir calisma
oldugunu disinirler. Ustelik, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki anlatimindan hem isa'ya hem de
Yuhanna'ya yapilan tiim géndermeleri, hikayeyi fazla bozmadan cikarmak nispeten kolaydir. iki isim
sadece giris bélumunde, calismadaki birkag soru ve yanitta ve sonucta yer aliyor. Bunlarin hepsi eserin
geri kalani yazildiktan ¢ok sonra eklenmis olabilir. Bazi akademisyenler, bu unsurlar olmadan, eserde
Ozellikle Hiristiyanhga ait higbir seyin kalmayacagini ileri stirmektedir. Yahya'nin yazar olarak cikarilmasi,
eserin Hiristiyan geleneginden tamamen cikarilmasi anlamina gelecektir. Ancak su soru neden isa ve
Yuhanna'ya referanslar ekleniyor? hala varligini strdirtyor ve bu acidan bakildiginda gercekten de daha
blyuk bir 6nem kazaniyor. Eklemenin tek amaci, eserin (Johannine) Hiristiyanlikla baglantisini
giiclendirmek ve acikliga kavusturmak olabilirdi. Ustelik, gérecegimiz gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin
antik cagda ortaya ciktigi her ortam kesinlikle Hiristiyandir.18 Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin ilk
kompozisyonu icin en muhtemel ortam, muhtemelen Misir'in iskenderiye kentinde bulunan ikinci
yuzyildan kalma bir okuldur. Antik cagda "okul"un en genis tanimi 6gretmen-6grenci, usta-6grenci
iliskisine odaklaniyordu. Ancak bu tanim cok cesitli toplumsal formasyonlar kapsamaktadir.19 Ornegin,
bu tanim 10 giris icin gecerli degildir.
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yalnizca temel egitime ya da retorik ve felsefe alaninda resmi egitime, ama ayni sekilde isa ve
miiritlerine ya da Kumran topluluguna baskanlik eden "Dogruluk Ogretmeni'ne de. Antik Akdeniz
dinyasi, boyle bir 6gretim icin ileri seviyedeki 6grencileri etraflarina toplayan bircok 6gretmen 6érnegi
sunar; bunlar arasinda Yahudi Hahamlar, iskenderiye'deki sdézde "katesetik okul"un Hiristiyan
egitmenleri, Yukari Misir'daki Hermetikgiler, Numenius ve Plotinus gibi Platoncu filozoflar, Roma'daki
Justin Martyr veya Valentinus gibi bagimsiz 6gretmenler ve kadin peygamber Philomene ve 6Jrencisi
Apelles yer alir. Bu tir gruplara, Philomene 6rneginden bildigimiz gibi, kadin 6gretmenler, 6zellikle de
peygamberler liderlik edebiliyordu ve bazilarinda mirit ve 6grenci olarak kadinlar da yer aliyordu. ikinci
yuzyil Hiristiyan filozofu Justin Martyr'in otobiyografik ifadeleri eski durumun ilgi ¢ekici bir resmini giziyor.
Gercek bilgiyi arayarak bir yerden bir yere, 6gretmenden 6Jretmene nasil dolastigini anlatiyor; bunu
ancak isa'nin okuluna geldiginde buldugunu iddia ediyor.20 Egitim tiirii 6gretmenden 6gretmene oldukca
farkliydi. Bazilari okuma ve yazma konusunda temel egitim veriyordu, digerleri 6grencilere tip veya
hukuk alaninda kariyer yapmalari icin egitim veriyordu, bazilari ise 6grencilerini erdem ve bilgelik
konusunda yetistirmeyi Ustleniyordu.21 Antik ¢agin en blyUk kitiphanesine sahip olan ve Akdeniz
diinyasinin her yerinden bilim adamlarinin ve filozoflarin ilgisini ceken iskenderiye'de bu tir okullarin
hepsi 6ne ¢ikiyordu.22 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin yazilmasi icin nasil bir okul ortami hayal etmeliyiz?
Garth Fowden anlayish bir tanimlama sunmustur: O halde, felsefi metinlerden, gizemli dinlerde bile
kendileri icin baska turli mimkUin olmayan, ilahi alemin felsefi bir anlayisini arayan ktcuk bir takipgi
grubu tarafindan cevrelenmis ilham verici bir manevi 6gretmenin resmi ortaya cikiyor. Bunun 6tesinde,
bazilari en azindan hayatlarini kalici olarak degistirecek kisisel bir aydinlanmanin 6zlemini ¢ekiyordu.
Calisma, 6gretim ve soru tanitimi yoluyla 11

--- SAYFA 29 ---

ve cevap verme, dua etme, ilahiler sdyleme ve usta ve diger 6grencilerle diger tirden yakin
arkadasliklardan keyif almanin ardindan usta, kendisini tam anlamiyla bir toplulugun olmasa da bir
gelenegin parcasi olarak hissetmeye basladi; ve bdylece glclendiginde, kendisini diinyanin tuzaklarindan
kurtarmak icin gereken cileci disipline daha kolay dayanabilirdi. Ancak bu ortamin en carpici dissal
ozelligi kayit disihdi, hatta akiskanhgiydi. Resmi sinirlar ve yaptirimlar saglayacak kurumsal bir yapi
yoktu; hepsi 6gretmenin kisisel otoritesine baglydi. Benzer sekilde, sabit bir doktrin yapisi yoktu ve
egitimin hem sekli hem de icerigi, hayatta kalan metinlerde yansitildigindan ¢ok daha blyUk 6lclide
farklik géstermis olacaktir.23 Bu tir ortamlarda, gecmis ustalarin 6gretileri incelendi ve yasayan
ustalarin dgretileri kaydedildi. Fowden'in belirttigi gibi: “ilahi bilginin nihai aciga cikisi yalnizca usta ile
ogrencinin kisisel iliskisinde gerceklesebilse de, usta ile 6grenci arasinda gecenleri kaydettidi icin
kendine ait bir kutsalliga sahip olan paralel ve tamamlayici bir edebiyat gelenedi vardir."24 Gercekten de
usta ile 6grenci arasindaki iliski "daha uzun bir zincirin yalnizca bir halkasi - diadoché fikri veya Yunan
felsefe okullarinin tarihinden ¢ok tanidik bir ardillik olarak" insa edilmistir. Ve ardilliktaki bir sonraki
halkaya bizzat aktarilamayan sey ne pahasina olursa olsun yaziya gecirilerek korunmahdir.”25
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin temalari ve icerigi tam da bodyle bir ortamda beklenebilecek niteliktedir. Usta
Mesih tarafindan, mesajini almaya layik olanlara iletmesi talimati verilen 6grencisi Yuhanna'ya verilen
son 6gretiyi kaydettigini iddia ediyor. Diyalogun soru-cevap bicimi, bazi antik okullarda kullanilan
o0gretim yéntemine benzemektedir.26 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, vaftiz, sifa ve minzevi uygulamalarin
yani sira (Musa ve ZerdUst tarafindan yazilan) kutsal metinlerin yakindan incelenmesine de atifta
bulunur. Ustadinin égretisini yazarak, 12 giris
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--- SAYFA 30 ---

Yuhanna, Mesih'in okulunun devami icindeki yerini alir. Alexander Béhlig, Nag Hammadi
koleksiyonundaki materyallerin genellikle okul ortamlarinda edinilen bilgileri, hem bu eserleri yazanlarin
hem de okuyanlarin ihtiya¢ duydugu bilgileri gésterdigini hakl olarak savundu. Bu tir ortamlarda sadece
yazma ve okuma degil, ayni zamanda matematiksel, felsefi, astrolojik ve tibbi calismalar da 6gretiliyor
ve inceleniyordu.27 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin icerigi, bu tir okullarin kozmoloji, antropoloji ve etik
Uzerine sik sik yaptiklari vurguyu yansitiyor. Yalnizca farkli felsefi ve kutsal geleneklerden degil, ayni
zamanda astroloji ve bluyuden de olusan cok cesitli malzemelerin senkretik olarak benimsenmesi bu
ortama aittir. Bu okullar ayni zamanda dini diyebilecegimiz uygulamalara, 6zellikle duaya, vaftiz
ayinlerine, seytan cikarma ayinlerine, sifa ayinlerine ve cilecilige de yer aciyordu. Hepsi ezoterik okul
iliskisinin idealleriyle tutarlidir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'iyle ilgili en buyuk bilmecelerden biri, bir yandan,
Yahudi edebiyati ve yorum bilimi hakkinda sadece gecici bir tanisikligin sonucu olamayacak bir bilgiyi
gostermesi; Yaratilis, bilgelik edebiyati ve kiyametle ilgili temalar bol miktarda bulunur ve yaratilis ve
insanlik durumuyla ilgili hikayelerin temelini olusturur. Ote yandan, Yahudi yaratici Tanri'yi, cahil, kibirli
ve koétu niyetli, kotu niyetli, uyumsuz biri olarak nitelendirerek keskin bir sekilde karaliyor. Bazilari
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin kendi geleneklerinden kopmus asi veya kinci Yahudiler tarafindan yazildigini
One slrlyor.28 Digerleri bu tir Yahudi karsiti tutumlarin en iyi sekilde Hiristiyanlara atfedildigini
duslndyor.29 Hans Jonas, insanlarin "Yahudilige yakin ve maruz kaldiklari bir bélgede, Yahudi payinin
(bircok aktarnlabilir materyalin katkisinin yani sira) 6ziinde oldugu bir ortam aramamizi éneriyor. katalizér
ve kiskirticl.”30 Misir'da entelektiel acidan aktif bir Yahudi cemaatinin uzun ve gelisen varligi ve birinci
ve ikinci ylzyil Roma yoénetimi altindaki feci catismalar g6z 6niine alindiginda, bu tanimlamaya cevap
veren yerlerden biri iskenderiye olacaktir. Ptolemaios déneminde, Yunanca konusan giris toplulugunun
gelisen bir toplulugu vardi.

--- SAYFA 31 ---

Yahudiler Misir'in her yerine, 6zellikle de iskenderiye'ye yayildi. Joseph Modrzejewski'nin yazdigi gibi:
"Dini uygulamalarindan ya da Yahudi kimliklerinden vazgecmek zorunda kalmadan, sosyal ve kulturel
acidan konusursak, Yunan-Makedon cemaatinin, 'Helenlerin' tam tesekkdilla Uyeleriydiler."31
iskenderiye'deki Yahudi olmayan entelektiellerin kapsamli Yahudi materyallerine erisimi vardi. ibranice
kutsal yazilarin Septuagint (LXX) adi verilen Yunancaya terciimesi blyiik olasilikla iskenderiye'de
yapilmisti ve bu eserlere iliskin bilginin acgikca ilerletilmesini sagladi. Yahudi tektanriciligi genis capta
takdir ediliyordu ve Musa seckin bir yasa koyucu olarak gérultyordu.32 MS birinci yuzyilda Yunanca
yazan Josephus ve Philo gibi Yahudi yazarlar, Yahudi olmayanlar arasinda kendi geleneklerini
desteklediler. Ancak MO 30'da Romalilarin Misir'| fethetmesiyle birlikte, Misir Yahudilerinin bu "altin cagi"
zaten bir gerileme dénemine girmisti.33 Flaccus'un (MS 32-38) yonetimi altinda ciddi pogromlar
meydana geldi ve durumu diizeltmek icin imparator Gaius Caligula'ya feci bir heyet génderildi. Philo
delegasyona katildi ve Elcilik'teki Gzlcl deneyimini Gaius'a birakti. Ama daha koétlsu bekleniyordu. MS
115-117'de iskenderiye, Misir kirsali, Kibris ve Kirene Yahudileri isyan cikardi; Binlerce Yahudi, Misir'da
giderek artan Yahudi varligina etkili bir sekilde son veren, hafifletiiemeyen bir felakette hayatini kaybetti.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyini bu tarihin neresine koyacagiz? iskenderiye, Yuhanna'nin Gizli Vahyinin
Yunanca yazildigi okul ortaminin konumu agisindan varsayimsal bir yer olarak 6zellikle iyi uyuyor.
Hiristiyanhidin iskenderiye'ye nispeten erken (muhtemelen zaten birinci ylizyilda) ulastigini, ancak
oradaki Hiristiyanlarin goruslerinin buyuk farkhliklar gosterdigini biliyoruz. Birger Pearson, Misir'da
Hiristiyanliga dair en eski kanitlarin Yahudilik ile yakin bir iliskiye isaret ettigini gosteriyor.34 Ancak
iskenderiye'de tespit edebildigimiz en eski iki Hiristiyan Basilides ve Valentinus'tur; her ikisi de teogoni,
kozmoloji ve kurtulusa bircok bakimdan Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin 6zellikleriyle karsilastirilabilecek
giicli entelektiiel ilgilerle Hiristiyan diisiincesinin Platoncu bicimlerini gelistirmistir. iskenderiye'deki ilk
az cok "ortodoks" yazar Clement'ti, ama o Atina'dan geliyordu ve 6gretmeni Pantaenus da Sicilya'dandi.
14 girisine nasil gidiyoruz?
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--- SAYFA 32 ---

Bu bariz celiskileri anlamlandirabiliyor musunuz? Modrzejewski, iskenderiye'deki Yahudi cemaatine dahil
olan Hiristiyanlarin da muhtemelen onunla birlikte yok olduklarini 6ne surlyor. Her ne kadar Misir'daki
birinci ylzyil Hiristiyanligi ile gliclli Yahudi baglantilarinin varhdi, "bazi pagano-Hiristiyan gruplarin" olasi
bir arada var olma olasiligini dislamasa da, yine de "Misir Hiristiyanhdinin sorunlu kariyerinde, MS
115-117 isyani acikca belirleyici andi. Hiristiyanhgin Yahudilikten ayrilmasi yontnde geri déntlemez bir
sUreci baslatti ve ayni zamanda Misir'a baglanan surekliligin digim noktasiydi. birinci ve ikinci yUzyil
Misir'indaki Hiristiyanlik tarihinin bu yeniden insasi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin kullandigi entelekttel
kaynaklar arasinda Yahudi materyallerinin gicli varligini anlamlandirmaya yardimci olurken ayni
zamanda Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda var olmus olabilecek gerilime dair kanitlar saglar.
iskenderiye'deki Yahudi olmayan Hiristiyanlarin Yahudi 6gretmenlerle calistiklarini biliyoruz36 ve aslinda
Misir Yahudilerinin yok edilmesinden sonra, Hiristiyan kutsal kitap yorumunun gelismesinde merkezi
Oneme sahip olan Yahudi Kutsal Yazilarinin Yunanca tercimesini ve Philo'nun eserlerini koruyanlar
Hiristiyanlardi. O halde, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i gibi bir Hiristiyan eserinin, Yahudi Kutsal Yazilari ve
yorum bilimi konusunda bilgili bir anlayis sergiledigini géormek hic de sasirtici degil. Dahasi, hayatta kalan
bilgiler, cogu iskenderiye'de yasayan ve yazan Yahudi olmayan filozoflarin da Yahudi kozmolojisini
bildiklerini ve Yahudi Tanrisini kendi spekulasyonlarina gére sekillendirdiklerini géstermektedir.37
Yahya'nin Yahudi yaraticiy yaratici olarak tasvir etmesinin Gizli Vahiy'i bu nedenle gercek bir yenilik
degildir, ancak kokleri Yahudi bilimine asina olan Yahudi olmayan filozoflar arasinda bulunmaktadir.
Calismanin Yaldabaoth'un tek gercek Tanri oldugu iddiasini bir hakaret ve yalan olarak nitelendirdigini
goérmek de slrpriz degdil. Feldman'in belirttigi gibi, "pagan entelekttellerin 6fkesini uyandiran sey,
Yahudilerin diger tim teolojileri kiicgimseme konusundaki israriydi."38 Ayricalikli bir Tanri iddiasi iyi
biliniyordu ve genis capta kibirli ve dinsiz olarak gériliyordu. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin, alt dizey
yaraticinin en saldirgan kibir ve cehalet eylemi olarak 6ne ciktigi tam da bu iddiadir. iskenderiyeli bir giris
15

--- SAYFA 33 ---

Bu ortam, Yahya'nin Yahudi materyalleri hakkindaki genis bilgisine iliskin Gizli Vahiy'in Yaratilis'in yaratici
Tanrisi ile alay etmesiyle birlestiginde ¢ok iyi uyum saglar.39 Dahasi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin icerigi,
Ozellikle Dekan'in kullanimi, vicut parcalarinin tanrilarla baglantisi, arkonlarin termiyomorfik sekli ve
Onemli sayidaki isimlerin isimleri olmak Uzere, belirgin bir sekilde Misir menseli materyallere dair bilgiyi
kanitlar. iblisler. Hermetik metinlerle paralellikler de Misir etkisine isaret etmektedir.40 Her ne kadar
Misir menseli materyaller bu donemde genis capta dolasimda olsa da, bunlarin Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nde ortaya cikisi, bu calisma icin 6zel olarak Misir'a 6zgl bir bolgeye isaret eden diger kanitlari
glclendirmektedir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin parodisini ve yalnizca Yahudi Tanrisi'na yénelik
kicimsemeyi sakli tutmadigina dikkat edilmelidir; asagi dinya yoneticilerinin tanr bicimli tanrilar olarak
asagilayici temsili, Helenlesmis entelekttellerin yerel Misir dinine yonelik kicimsemesini de
gostermektedir. Platon kinamadan da kacinmaz; Her ne kadar Platonlastirici felsefe Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'inin temelini olustursa da, o da ciddi elestirel revizyondan gecmektedir. Azarlanmaktan kurtulan
tek gelenek Hiristiyanliktir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Yeni Ahit kanonuna dayanan Hiristiyanlk tirleriyle
geriye donuk olarak karsilastirildiginda yalnizca ylzeysel olarak Hiristiyan gorlnebilirken, bu, gorinlse
gore Misir'daki Hiristiyanhgin ilk asamalarina uygulanamayan modern bir standarttir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi birgok agidan blyuk 6lciide reddedilen bir Hiristiyanhk tlrinG temsil ettigi icin, onun kendi
zamaninda Hiristiyan olarak gortlmedigini varsayamayiz. Sonug olarak, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin
prodiksiyonu icin en muhtemel ortam, Yunanca konusulan, cogulcu, kentsel bir cevrede gelisen ve akici
bir entelektiel yasama sahip olan bir Hiristiyan okul ortamidir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin en kapsamli
metinlerarasi metinleri arasinda Yuhanna incili'nin yorumlayici gelenekleri, Yaratilis, Yahudi bilgelik
edebiyati, Platon (6zellikle Timaeus ve Parmenides), astroloji ve seytan bilimi yer alir. iskenderiye'nin
zengin entelektliel ortaminda bu ¢gesitli entelektlel kaynaklarin varligi sirpriz olmayacaktir. Bununla
birlikte, bu yalnizca 16 giris degildir.
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--- SAYFA 34 ---

kompozisyonun yeri olarak bir tartismanin yapilabilecegi yer. Antakya ve Roma da dahil olmak Uzere
Akdeniz diinyasinin pek cok sehri de cogulcu kentsel ortamlar olarak tanimlanabilir. Ancak kimulatif
kanitlar en dogrudan iskenderiye'ye isaret ediyor. Aslinda Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i iskenderiye'de
yazilmamis olsaydi, onun gibi bir yerde yazilmis olmasi gerekirdi. ikinci Ylzyil Romasi: Irenaeus
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin varligina dair en eski kanit, Roma'yi ziyaret eden ve daha sonra (belki de)
Rhéne Nehri Gzerindeki Lugdunum'un (Lyons) piskoposu olan, Kiciik Asya'daki izmirli Hiristiyan ilahiyatci
Irenaeus'un yazilarinda bulunur. MS 180 civarinda, Yanlislikla "Bilgi" Olarak Adlandirilan Seyin Acida
Cikarilmasi ve Devrilmesi (genellikle Sapkinliklara Karsi olarak bilinir) baslikli bes ciltlik polemiksel bir
calisma yazd!. icinde, Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki teogoninin bir kismiyla yakin benzerlikler gdsteren,
ilahi Alem'in neslinin bir anlatimi olan bir teogoniyi anlatir.41 Paralel malzeme Barbelo, Autogenes-Mesih
ve dort Isik Aeon'unun nesliyle baslar. Daha sonra Sophia'nin tek basina yaratma kararinin ve bunun
sonucunda cahil ve kibirli bir cocugun, diinyanin yaraticisi Yaldabaoth'un ortaya cikmasinin ve yukaridaki
ilahi Alemi taklit ederek kendi géksel arkonlarini ve meleklerini yaratmasinin hikayesine gecilir. Bu béliim
Yaldabaoth'un hatali iddiasiyla son buluyor: "Ben kiskang bir Tanriyim ve benden baska tanri yok."42
Irenaeus bu 0yklUyU yalnizca clritme amaciyla aktariyor ve Seytan'in Hiristiyan disincesinin saf akisini
nasil kirlettiginin bir 6rnegi olarak sunuyor. Her ne kadar iki versiyon arasinda énemli farkliliklar agikga
gorulse de, benzerlikler yeterince yakindir ve Irenaeus'un Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin bazi
versiyonlarindan en azindan bir kismindan haberdar olmasi gerekir. Reddini Roma'da yazdigindan beri,
eserin bu versiyonu MS 180 civarinda orada yasayan Hiristiyanlar tarafindan biliniyordu. Bu baglam,
Yuhanna'nin kozmolojisine iliskin Gizli Vahiy'in en azindan bir kisminin Misir disinda bilindigi erken dénem
Hiristiyan ortamini oldukca acik bir sekilde gostermektedir. giris 17

--- SAYFA 35 ---

Misir'da Dolasim Misir'da dolasima dair kanitlar cok kuvvetli. Yuhanna'nin Gizli Vahiy kitabinin hayatta
kalan dort ndshasinin tamami Misir'da bulunmustur ve hepsi de Yunancadan Kipti (Misir) diline yapilan
cevirilerdir.43 Gercekten de U¢ bagimsiz ceviri yapilmistir, bu da tek dilli Kiptiler arasinda hatiri sayilir bir
ilgi oldugunu gostermektedir. Buna ek olarak, el yazmalari bircok kez kopyalandidina dair kanitlar
gosteriyor, bu da Kipti dilinin daha da genis bir dolasima sahip oldugunu gosteriyor. Kodekslerin
yapisindaki, yazicilarin ellerindeki ve lehcelerindeki farkliliklar, her nishanin kendi tarihine sahip
oldugunu gostermektedir. Wolf-Peter Funk, Nag Hammadi kodekslerinde yer alan metinler arasindaki
diyalektik farkhliklarin, bunlarin Nil Nehri boyunca seyahat ederken defalarca kopyalanip dagitildigini
gosterdigini savundu. Oldukca acik ki, bazi Kipti versiyon ve formattaki "metinlerimizden" en azindan
birkaci, Nag Hammadi bdlgesine varmadan 6nce Nil vadisi boyunca ¢ok seyahat etti. Bu seyahatler
sirasinda, suphesiz bazi kisilerin (belirli icerikleriyle ilgilenen veya ilgilenmeyen) bagajlarinin bir
parcasiydilar. Zaman zaman tasiyicilari degistirmis olabilirler ve muhtemelen cesitli iletim zincirleri
halinde ¢cogalmak tGzere okunmak, degistiriimek, kopyalanmak (bdylece bir anlamda "yayinlanmak") igin
cantadan cikarilmislardir. Yani, yoldaki bu tir molalarda -muhtemelen bazi yerlerde daha uzun sure
kalmayi da icerecek sekilde- Giney Yukari Misir'a vardiklarinda kendilerine uygulanan muamelenin
aynisini gordukleri varsayilabilir: Tasiyicilar ile bélgenin yerlileri arasindaki kisisel veya profesyonel
temaslarin bir sonucu olarak, yavas yavas yeni ortamlarina adapte oldular. (Gortinlse gére bu uyarlama
neredeyse hicbir zaman ylzde ylz basarilamamisti.) Strecin bazi asamalarinda, ilk giris bélimunun bir
veya iki parcasini birlestirmenin uygun oldugunu duislinen editérler oldu.
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--- SAYFA 36 ---

Urtnleri daha dogrudan kendi ev Uretimlerinden elde edilen diger ilginc malzemelerle birlikte tasidilar.
Bu tir gesitli ciltlerin, sahip olmaktan gurur duydugumuz kodekslere dahil edilmek lzere secilen bazi
0gelerden 6nce, kendilerine ait bir gecmisi olabilir.44 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, hayatta kalan dort niisha
arasinda bir dizi ilging diyalektik ve metinsel degiskenler sergileyerek bu kaliba ¢ok iyi uyuyor. Bunlarin
her birinin kendine 6zgl bir gecmisi oldugu, asagidaki tabloda da gosterildigi gibi, cesitli kodekslerde yer
alan diger metinler tarafindan da vurgulanmaktadir. Her kodeksteki calismalar, kodeks sahiplerinin farkli
ilgi alanlarini ve ayrica Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ile birlikte hangi metinlerin okundugunu gostermektedir.
icerikleri 6nemli dlciide farkhlik gdsterse de, dért metnin timii yalnizca acikca Hiristiyan eserlerini
icermektedir.45 Bununla birlikte, tek bir okuyucu kitlesi veya kullanim tipini varsaymayabiliriz. Kitaplar
bireyler tarafindan okunmus, okul ya da kilise ortamlarinda kullaniimis olabilir ya da Hiristiyanhk da dahil
olmak Uzere farkli ilgi alanlarina sahip bireylerin kutiphanelerine eklenmis olabilir. Sadece spektlasyon
yapabiliriz. NHC 1l Berlin Kodeksi Yuhanna incili'nin Gizli Vahiyi Meryem Meryem incili Thomas'in Gizli
Yuhanna incili Vahiy Philippe Sophia Sophia Arhontlarin Hipostazi Arhontlarin Elcileri Diinyanin Kékeni
Uzerine Petrus'un isleri Yarismaci Thomas'in Ruh Kitabi Uzerine Tefsir NHC 1l NHC IV Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi Misirlilarin Yuhanna incili Misirlilarin incili Eugnostos isa Mesih'in Kutsal Sofyasi Diyalogu Kurtarici
tanitimi 19

--- SAYFA 37 ---

Pachomian Manastiri Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin kesin olarak konusabildigimiz tek ortami, orta Misir'daki
bir Pachomian manastirinin yakinindaki bir kavanoza ¢ ntshanin dérdiinct ya da besinci ylzyilin
sonlarina ait gdmulmesidir. Rahipler, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni iceren herhangi bir el yazmasi
Uretmediler, ancak bu eserlerin manastira ait olmasi ve ya katilan kisiler ya da diger destekgiler
tarafindan hediye olarak verilmis olmasi muhtemeldir. Chenoboskian'daki Pachomian manastiri ve daha
genel olarak Misir'daki, dzellikle de iskenderiye disindaki Hiristiyanlik hakkinda nispeten az sey
bilmemize ragmen, ¢ gercek tespit edilebilir ve bunlar bizim baslangic noktamizi olusturmalidir.
Birincisi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy kitabinin tG¢ ndshasinin Pachomian manastirinin elinde olmasi, ancak
oraya nasil gelmis olmalaridir. ikincisi, gémiilii el yazmalarinin iceriginin, yeni ortaya ¢ikan ortodoksluk
standartlarina gore sapkin oldugu disunuliyordu. Uclinciisi, dérdiincii ve besinci ylizyilin sonlarindaki
Kilise'nin hiyerarsik liderligi, Romali yetkililerin destegiyle, kismen ortodokslugun yeni standartlarini
dayatmak icin bagimsiz manastir kurumlari Gzerinde otoritesini kullanmaya ¢abaliyordu. Bu nedenle en
iyi tahminimiz, kilisenin manastiri kendi kontrolU altina alma girisimlerine bir yanit olarak kodekslerin
gizlendigidir. Ancak bu aciklamayi kabul etsek bile pek ¢cok soru yanitsiz kaliyor. Bu metinler neden bir
araya toplanip gdmuldi? Bunlari kim toplayip gomdi? Manastirin kinadigi metinleri kurtarmak icin tek
basina hareket eden hain bir kesis miydi? Yoksa metinlerin ¢cok degerli ve korunmaya deger oldugu mu
dusunuliyordu? Neden asla kurtarilmadilar? Mezarlari mi unutuldu? Bu kodekslere sahip olmak, erken
Pachomian manastirciliginin teolojik karakteri hakkinda ne séyliyor? Rahipler bu eserleri nasil
yorumladilar (hatta okuduklarini varsayarsak)? Bu kitaplar toplum hayatinda nasil kullanildi? Frederik
Wisse, bu kodekslerin cileci egilimlerinin, manastir yasaminin miinzevi uygulamalariyla ¢ok iyi uyum
saglayacagina isaret etti. Belki de 20 giris
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--- SAYFA 38 ---

kesislerin "ortodoksluk"tan cok "ortopraksi"yle ilgilendiklerini 6ne stridyor.46 Ancak bu, uygulama ile
inan¢ arasinda anlasiimasi zor bir ayrim oldugunu varsayar. Acik olan su ki, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i,
ister bireysel kesisler tarafindan ister toplumsal egitim icin olsun, topluluk icinde okunsaydi, yorumunun
manastir toplulugunun daha blyik amacina iyi bir sekilde uyacagiydi: dinsel toplulukta Ruh'un yasamini
gelistirmek icin bireyleri diinyadan ayirarak ruhsal mikemmellige dogru sekillendirmek. Kesisler
muhtemelen bu eseri Yuhanna incili'nin yorumlanmasi, miinzevi egilimleri ve sifa amaciyla kullanilan
iblislerin listesi nedeniyle okurlardi. Yahya'nin cinsel sehveti, duyusal yiyecekleri ve zenginligi
kinamasina iliskin Gizli Vahiy vurgulanirdi. Achmim yakinlarinda bulunan Berlin Kodeksinin, kadinlarin
erkeklere tabi kilinmasini kinadigini ve bunu diinya yoneticilerinin insanligi aldatmaya ve asagdilamaya
yoOnelik bir baska girisimi olarak yorumladigini da belirtmek ilginctir. Ancak Pakhomius manastirinin
yakininda bulunan Uc¢ elyazmasinda bu pasaj, cinsel arzuyu Havva'yla 6zdeslestirmek ve bodylece
kadinlarin toplum yasaminda ikincillestiriimesine ve kadin ile erkegin ayrilmasina yonelik manastir
tutumlarini glclendirmek icin degistirilmistir.47 Bu tlr ipuclari, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin manastir
ortaminda okunmus olabilecegi belirli yollari gostermektedir. Modern Donemde Yeniden Kesif Tabii ki
hikaye bu kitaplarin gdmulmesiyle bitmiyor. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin aktarim tarihi zamanimiza kadar
da devam ediyor. Berlin Kodeksi'ne gore hikaye basit; en azindan bizim bildigimiz kadariyla. Carl
Reinhardt'a satildigi andan itibaren, Berlin Kodeksi blyUk 6lclide Universite egitimi almis
akademisyenlerin menseinde kaldi.48 Nag Hammadi Kodeksleri'nin hikayesi daha karmasiktir, bunun
nedeni kismen buluntu ve bu kitaplari Batili bilim adamlarinin dikkatine sunan aracilar hakkinda cok daha
fazla sey bilmemizdir. Burada da savas, ilk olarak Il. Dinya Savasi'nin sonunda Misir'da yasanan
kargasada ve daha sonra "Misir kirsalinin yabanci girisine erisilememesinde" rolini oynadi.

--- SAYFA 39 ---

Amerikali incil bilgini James Robinson'dan alinti yaparsak, 1967'deki Alti Giin Savasi'ndan 1 Kasim 1974'e
kadar,"49. Robinson, olaya dahil olan cesitli taraflarin izini sGrdl ve metinlerin "ucurumdan Kahire'ye"
aktarimina iliskin, kan davasi, gecimlik tarim teknolojileri, kdy yasaminin toplumsal karmasikliklari,
rlsvetler, gizli maceralar ve 6zellikle bunlarin degersiz oldugu konusunda giderek artan farkindaligi
iceren ilgi gekici bir macera dykusu yayinladi. Robinson, ilk basta yalnizca yemek pisirmek icin yakit
olarak yararh oldugu disUtnulen kirintilarin aslinda yerel takasta bir degeri olabilecegdini, kasif
Muhammed Ali'nin on iki el kitabini "kesif sirasinda orada bulunan diger yedi deve slrlcUsuyle"
paylastigini, ancak blytcllik metinlerinde hicbir sekilde degersiz olan herhangi bir yer almay!
reddettiklerini sdyliyor.50 Dolayisiyla, ilk basta Muhammed Ali kitaplar birkag kurus veya sigarayla
takas bile edemedi. Zaman gectikce kitaplar yerel Kiptilerin ve saticilarin eline gecti ve bunlar onlari
giderek daha yUksek fiyatlara satisa sunmaya basladi ve bu da ilk basta onlara sahip olanlarda belli bir
adaletsizlik duygusu yaratti. Sonunda kitaplar ulusal mulk ilan edildi ve Kahire'deki Kipti MUzesi'nde
saklandi, ancak en azindan bir kodeks Misir'dan kagirilmisti.51 Sonunda Misir, Amerika Birlesik Devletleri
ve Avrupa'dan uluslararasi bir akademisyen ekibi toplandi. UNESCO'nun himayesinde metinlerin tam bir
tipkibasimi ve modern dillere (6zellikle ingilizce, Almanca ve Fransizca) ilk cevirileri yapilmistir.52 1996
yili itibariyle, Nag Hammadi kesfine ait koleksiyonun tamami yayimlanmistir. En son yayin, Waldstein ve
Wisse'nin, Kipti ve ingilizce tercimelerinin dért versiyonunu da iceren ézet baskisidir. 1896'da,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin tarihinde, Universite ve akademinin sdylemleri ve ekonomisinin yani sira din,
milliyetcilik, uluslararasi hukuk ve (post) sdmurgecilik gibi kimlik politikalariyla siki sikiya i¢ ice gecmis
yeni bir asama acildi.
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--- SAYFA 40 ---

Misir kdy yasami ile uluslararasi akademi arasinda, Misir hikiimetinin sdmurgeci edinimcilige karsi ulusal
mirasini korumaya yonelik cikarlari ile antik ¢caglarda ve modern matbaa toplumlarinda ¢ok farkli metin
Uretimi ve disiplinli egitim teknolojileri arasinda. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin modern basili baskilarini ve
cevirilerini, devam eden iletim tarihinin bir parcasi olarak gérmeliyiz. Yuhanna'nin Gizli Vahyinin modern
tarihindeki en dikkate deger husus, anlamindaki muazzam degisimdir. Modern bilim adamlarinin
eskilerinkine benzer faaliyetlerle (metin Gretme, ceviri, yorumlama ve 6gretme) mesgul olduklari gérilse
de, biz bu faaliyetleri kdokten degisen baglam ve kosullarda gerceklestiriyoruz ve sonuc olarak bu
faaliyetlerin cok farkli amaclari ve etkileri var. Antik cagda okuyucular, ruhlarinin ilahi imajini
mukemmellestirmek icin Yuhanna'nin Gizli Vahiyini incelediler; blyuk 6lciide daha fazla kurtulus igin ya
da kurtulusa yardim etme iddialarini clrtGtmek icin derlendi, terciime edildi ve dagitildi. Ancak modern
dinyada bu tir amaclar akilda tutularak nadiren okunmustur.53 Genellikle yerini ya Gnostik sapkinliga
iliskin bir bolum olarak Ortodoks Hiristiyanlik teolojisinde ya da Gnostisizmin tarihsel kdkenleri ve tanimi
hakkindaki tartismalarda bulur. Akademi icinde daha dar anlamda degeri blyik 6lclide entelektiel
Uretim ve prestijle ilgilidir; buna goérev suresi ve terfiyle ilgili kaygilar da dahildir - oldukga farkl tirden
bir kurtulus da diyebiliriz. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i daha genis ¢apta bilinir hale geldikce, bunun erken
Hiristiyan tarih yazimi, yapici teoloji ve kisisel sahiplenme Uzerinde yeni ve cesitli etkiler yaratmasini
bekleyebiliriz. Her durumda, modern okuyucular eserin tarihinin disinda kalmiyor, onu yeni bir tarihsel
asamada ele aliyor. Sonuclar Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde, muhtemelen iskenderiye'de yazilmis ve
yaklasik tc¢ yuzyillik bir stire boyunca Misir'da kapsaml bir sekilde seyahat etmis bir eserle karsi
karsiyayiz. Hiristiyan materyallerinin kayda deger varhidi, Misir'daki Hiristiyanlik tarihiyle giderek daha
yakin baglarin oldugunu gosteriyor. giris 23

--- SAYFA 41 ---

ikinci ylizyilda Roma'da yazan Irenaeus'un, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde yazili olan malzemenin bir
kismini, her ne kadar bazi degisikliklerle de olsa, biliyor olmasi, eserin Misir disinda da dolasima girdigini
akla getiriyor. Irenaeus'un esere iliskin yaklasimi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyini onaylamak icin degil,
curitmek icin okuyan bir izleyici kitlesini temsil ediyor. O halde, dedisen derecelerde kesinlik ile antik
cagda en az g farkh okuyucu kitlesinin yerini tespit edebiliriz: Misir'da (ve belki de Roma'da) en az iki ila
uc yuzyillik bir sire boyunca Yuhanna'nin Gizli Vahiyini kendi ¢esitli dini amaclari icin besteleyen,
dizenleyen ve kullananlar; Irenaeus gibi Hiristiyanhgin teolojik hakikati hakkinda kendi karsit goruslerini
olusturmak amaciyla ctritme amaciyla onun bazi versiyonlarini okuyanlar; ve bu literatirt toplayan ve
sonunda saklayan Pachomian rahipleri. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin bu tarihi, onun kékeni hakkinda su
anda yaygin olan gérislerin cogunu karistiran bir takim sonuclara yol agmaktadir. Oncelikle bu eseri
Yahudilerin yazdigina ya da kullandigina dair hicbir kanit yok. Tim kanitlar Hiristiyan baglamlarina isaret
ediyor. Bu Hiristiyan baglamlari, Misir'da "ortodoksluk" ile "sapkinlik" arasinda erken dénemde yapilan bir
ayrimi desteklemiyor. Bunun yerine bizi, birinci ve ikinci ylzyillardaki Hiristiyan inanc ve uygulamalarinin
cesitliligini dikkate almaya davet ediyorlar; eger bu s6zde "sapkin" Nag Hammadi koleksiyonu sézde
"ortodoks" Pachomian rahipler arasinda egitim amaciyla kullaniimis olsaydi, bu durum dérdiinci ve
besinci ylzyillara kadar devam etmis olabilir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy tarihi boyunca pek ¢ok siniri
asmistir: sehirdeki bir okuldan ¢éldeki bir manastira; Yunanca'dan Kipti'ye; ucurumdan Kahire'ye;
gecimlik ekonomiden akademik politikaya; gdémuli kavanozdan Amazon.com'a. Baski teknolojileri artik
bu eski eseri simdiye kadarki en genis ve en cesitli izleyici kitlesine ulastiriyor. Bu yeni izleyicilerin
bundan ne cikaracagi heniz bilinmiyor. 24 giris
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--- SAYFA 42 ---

@ Ceviri Giris bolimunde belirtildigi gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy kitabinin daha kisa ve daha uzun
versiyonlarini temsil eden dort nlishasi ginimuze kadar ulasmistir. Nag Hammadi Kodeksleri Il ve IV'Un
daha uzun versiyonunun iki niishasi, yalnizca ¢cogunlukla imla niteligindeki kiicik degiskenler disinda
hemen hemen aynidir. Daha kisa versiyonlardaki farkli okumalar, Berlin Kodeksi (BG) ve Nag Hammadi
Kodeksi Ill, daha anlamlidir. Yer sikintisi nedeniyle, sonraki sayfalarda yalnizca Berlin Kodeksi ve Kodeks
[I'nin tam tercimesi yer almaktadir. Ancak Kodeks lllI'teki 6nemli degisiklikler ¢evirinin sayfalarinin
altinda verilmistir. Tum eski kodeksler gibi, el yazmalar da yUzyillar boyunca bir miktar hasar géormus ve
hayatta kalan papiris yapraklarinda cok sayida delik (lacunae adi verilen) birakmistir. Akademisyenler
bu bosluklarda ne yazildigini tespit etmeye calistilar ve ben de asagidaki ceviride bu onerileri koseli
parantez igine alarak kaydettim. . .] olagan kongreyi takip ederek. Bununla birlikte, ilgili el yazmalari (llI
veya V), BG ve ll'deki eksik metne iliskin agik ve hasarsiz bir beyan icerdiginde, ceviriyi parantez icine
koymadim. Ceviriyi daha akici bir ingilizce diizyaziya déniistirmek icin parantez icindeki materyal (...)
saglanmistir. Asagida Michael Waldstein ve Frederik Wisse'nin baskisinda verilen Kipti metinlerinin
gevirisi bulunmaktadir. Ancak numaralandirma sistemi, sayfa ve satir numaralarindan olusan dort farkh
el yazmasi bolimuUne atifta bulunma seklindeki standart uygulamayi takip etmek yerine, metni edebi ve
anlam birimlerine bélmek amaciyla yeni tasarlanmistir. Cildin sonundaki bir indeks, referans olarak bu
numaralandirma sistemlerine karsilik gelmeleri saglar.

--- SAYFA 43 ---

berlin kodeksi (bg) 2 1Bir giin Zebedi'nin ogullar Yakup'un kardesi Yahya tapinada giderken Arimanios
adinda bir Ferisi ona yaklasti. 20 da ona, "Ardindan takip ettigin 6gretmenin nerede?" dedi. 30 da ona,
"Geldigi yere dond(" dedi. 4 Ferisi bana soyle dedi: "Bu Nasirali seni hatayla aldatti. [Kulaklarini
yalanlarla doldurdu] ve [kalplerini] kapatti. 5 Seni atalarinin geleneklerinden déndirdd." 6 Bunlari
duyunca tapinaktan ayrilip ¢él olan daga dondim. 7 Ve ylUregimde cok GzUllip soéyle dedim: 8 "Kurtarici
nasil atandi? 9 Neden onu génderen babasi tarafindan dinyaya gonderildi? 10 Babasi kimdir? 11 Peki
gidecedimiz ¢ag nasil bir cagdir? 12 O bize cagin yok olmaz ¢caga 6rnek oldugunu sdyledi, 13 ama bize
ikincisinin ne tir oldugunu 6gretmedi." 3 1Tam ben bunlari disinlrken gokler acildi ve gogin altindaki
tim yaratik 1sikla aydinlandi. 3Ve [tim] dlnya sarsildi. 4Korktum ve izledim. 5 Ve iste bana bir cocuk
gorindud. 6Sonra, icinde 151k bulunan yasli bir adam gorinimune burindd. 8[Onu izlememe ragmen],
bunun, 1sikta cok sayida bicime sahip bir [benzerlik] olup olmadigini -clink{ bigcimleri birbiri icinde
[gorinlr]- ya da Gg¢ yonu olan bir [benzerlik] olup olmadigini [anlamadim].

--- SAYFA 44 ---

nag hammadi kodeksi ii 1 1 [Kurtarici'nin] 6gretisi ve gizemlerin aciga cikisi 2 [seylerle birlikte]
sessizlikte gizlenmis ve onun 6grencisi Yuhanna'ya 6grettigi seyler. 2 1 Bir glin, Ze[bed]ee'nin so[n]lar
Yakup'un [kardesi] Yahya tapinaga giderken, Arimanios adinda bir [Pha]rise ona yaklasti. 20 da ona,
"Ardindan takip ettigin 6gretmenin nerede?" dedi. 30na, "Geldigi yere dondi" dedim. 4 Ferisi (bana soyle
dedi: "Bu Nazorlu) seni hatayla aldatti. Kulaklarini yalanlarla doldurdu ve [kalplerini] kapatti. 5 Seni
atalarinin geleneklerinden déndirdd." 6 Ben Yuhanna, bu seyleri duyunca, tapinaktan [dondim], daghk
ve I1ssiz bir yere] 7 ve [ylregimde blyUk bir Gzintlye kapildim ve sunu sordum:] 8 "Kurtarici nasil
atandi?" 9 ve "Neden babasi tarafindan [dUnyaya] génderildi? 10 Onu [gonderen] babasi kimdir? 11 Ve
[bizim] soracagimiz o sonsuzluk ne tur bir seydir?" 12Bu konuda ne soyledi? Gidecegimiz zamanin [yok
edilemez] caga gore modellendigini soyledi, 13[fakat bize ikincisinin ne tir oldugunu 6gretmedi.]” 3
1Tam o zaman, ben bunlari dislnirken, bakin, [gokler acildi, 2ve] gogun altindaki [tim] yaratik.
aydinlatiimistl. 3Ve [diinya] sarsildi. 4[Ben] [korktum 5ve iste] isikta [bir cocugun] yanimda durdugunu
gordim. 60nu gordigumde yasl bir adam gibi oldu. 7Ve gorinlsini degistirerek bir hizmetciye
benzedi. 8Benden dnceki bu (benzerlikler) birden fazla varlik degildi, fakat 1sikta bircok formlara sahip
olan tek bir [benzerlik] vardi. Ve [benzerlikler] birbiri araciligiyla ortaya cikti ve [ve] benzerligin ¢ sekli
vardi.
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--- SAYFA 45 ---

28 berlin kodeksi (bg) 9[Bana] soyle dedi: "Yuhanna, neden sltiphe ediyorsun ve korkuyorsun? 10CUnku
sen [bu benzerlige] yabanci degilsin. Korkak olma! 11Ben her zaman seninle birlikte yasayanim. 12Ben
[Babayim.] Ben Anneyim. [Ben] O'yum. 13Ben sonsuza kadar var olan, bozulmamis ve karismamis
olanim. 14Simdi size var olani, neyin var oldugunu ve neyin olusmasi gerektigini 6gretmek icin geldim;
15 béylece gériinmez ve goériinen seyleri [anlayacaksiniz] ve size milkemmel insan'i 6gretecegim. 17
Simdi [yUzinizu] bana kaldirin ve. dinle. [Buglin sana anlatacagim seyleri alin ki] siz de bunlari
milkemmel insanin [hareketsiz] neslinden olan diisiik ruh arkadaslariniza anlatin.” 4 1Ve bilmeyi
[sordum]. 2Bana soOyle dedi: "[Birlik], Gzerinde hicbir seyin hikiim siirmedigi bir monarsidir. 3 Her Seyin
Tanrisi ve Babasi, [kutsal], gériinmez, Butun'lGn Gzerinde [var olan], ¢clrlmez, 4 saf isik olarak [var olan],
hicbir g6z i1s1ginin ona bakmasi mimkiin olmayandir. 5 O, Ruh'tur. It is not appropriate to think about It
as god or that It is something similar. 6For It surpasses divinity. It is a dominion hav- ing nothing to rule
over It. 7For there is nothing existing before It nor does It have need of them. 8It does not need life.
10For It is eternal. It does not need anything. 11For It cannot be made perfect as though It were deficient
and only required perfecting. Rather It is always totally perfect. 12It is light. 13Sinirlanamaz, ¢clinku
O'ndan 6nce onu sinirlayacak hicbir sey yoktur. 140'ndan 6nce onu inceleyecek kimse yoktur.
150Iciulemezdir, cinkii O'ndan énce (herhangi bir sey) varmis gibi O'nu élcecek bir sey yoktur.
16Gorunmezdir, cunkd O'nu gorecek kimse yoktur.

--- SAYFA 46 ---

9[0] bana soyle dedi: "Yuhanna, Yo[hln, neden sliphe ediyorsun ve neden korkuyorsun? 10Bu benzerlige
yabanci misin?—Bu demek oluyor ki, korkma! 11Ben her zaman [yaninda yasayanim (cogul)'um. 12Ben
Babayim. Ben Anneyim. Ben So[n'um). 13Ben O'yum. 14[Simdi size var olani [ve neyin ortaya ciktigini]
ve neyin [olmasli gerektigini 6gretmeye geldim] ki, gortinirde olmayan [ve gorlnenleri] anlayasiniz, 16
ve size milkkemmel insan'in [sabit] neslini 6greteyim ki, yiziiniizi kaldirin. bugiin [size 6gretecegim]
seyleri [alacagim] 18 ve siz bunlari, milkemmel insanin [sabit] neslinden gelen ruh kardeslerinize
anlatacaksiniz. 3[O, [Tum'Un] Gzerinde yasayan [gorinmez] olan, [Alll'in Tanrisi ve Babasi olarak
mevcuttur. . hicbir goézliin bakamayacadi saf isik olarak var olan 6limsuzllk. 5[0] gérinmezdir [Ruhtur]
ve Onun tanrilar gibi oldugunu ya da ona benzer bir sey oldugunu [distinmek] uygun degildir. 6 Clink0 O,
Uzerinde [hicbir sey olmaksizin] var olan, ilahi olmaktan da étedir. Hicbir sey onun Gzerinde egemenlik
kurmaz. 9[...] Olumsuz[. . .] daha az [. .. Onun icinde mevcuttur. 100, tek basinadir, cunkl [hicbir
seye] ihtiyaci yoktur. 11CuUnkU O, timuyle mukemmeldir. [Onda], O'nu mukemmellestirecek [herhangi
bir seyin] hicbir seyi [eksikligi] yoktur, 12[fakat] O, [isikta] her zaman tamamen mikemmeldir. 130
[sinirlandirilamaz] ¢inkt [Ondan 6nce] onu sinirlayacak hicbir sey yoktur. 14[O] gizemlidir[cink{] Ondan
dnce [Onu inceleyecek] kimse yoktur. 15[Olcilemezdir ¢linki][Ondan énce dlcecek] hicbir sey yoktur. 16
Hammadi kodeksi ii'yi rahatsiz edecek kimse olmadigi icin [gorinlrdir] 29
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--- SAYFA 47 ---

30 berlin kodeksi (bg) sonsuza kadar mevcuttur. 18(0) anlatilamaz cinku hic kimse O'nu onun hakkinda
konusacak kadar anlamadi. 19(0O)'dur ki, O'ndan 6énce O'na isim verecek kimse bulunmadigindan adi
soylenemez. 20 O, dlgilemez isiktir, kutsal ve kirlenmemis olan saf isiktir, 21 bozulmaz bicimde
mikemmel olan, tarif edilemez i1siktir. 22Bu ne mikemmellik, ne bereket, ne de tanrisalliktir, fakat
bunlardan cok daha Ustln bir seydir. 23 Sinirsiz ve sinirh degildir, fakat bunlarin cok Gstlinde bir seydir.
24CUnkU O ne maddi ne de cisimsizdir. 25Ne buyulk, ne de kiicik. 26Bu bir miktar degildir. 270 bir
yaratik degildir. 28Hi¢ kimsenin onu bilmesi mimkln degildir. 29 Var olan Butin'e ait bir sey dedgil,
bunlardan daha iyi olan bir seydir; baskalarindan Ustin (sanki onlarla kiyaslanabilirmis gibi) degil,
Kendine ait olan bir seydir. 30 Bir caga (onun kurucu parcasi olarak) katilmaz. O'na goére zaman mevcut
degildir. Cink0 bir cada katilan kisi, onu baskalari tarafindan hazirlamis olmak zorundadir. 31 Ve O, sinir
koyanlardan bir sey almadigi icin, O'nun icin zaman sinirlandiriimamistir. 330'nun (hicbir seye) ihtiyaci
yoktur. Batlinden gelen hicbir sey O'ndan 6nce mevcut degdildir. 340'nun miukemmel isikta tek istedigi,
yalnizca kendisidir. 35Karismamis 1sigi, olctilemez enginligi seyredecek. 37Sonsuzluk veren sonsuzluk,
1Isik veren i1sik, hayat veren hayat, bereket veren kutlu, anlayis veren anlayis, iyilik veren her zaman iyi
olan, iyilik yapan, 38sahip oldugu degil verdigi, merhamet veren merhamet, lituf veren lGtuftur. 5 1
Olculemez 1sik hakkinda sana ne sdyleyeyim? Anlasiimayan (yalnizca ifade edilebilecek olan) isigin
benzerligidir. 2Bdylece sizinle O'nu bilebildigim kadariyla konusacagim. Cinkd O'nu kim sonsuza dek
bilebilir ki?

--- SAYFA 48 ---

bkz. 17Sonsuza dek var olan bir sonsuzluktur. 18[Anlatilamaz ¢lnkd] O'nu anlayacak ve O'nun hakkinda
konusacak kimse yoktur. 19Adlandirilamaz ¢linkl [Ondan 6nce] onu isimlendirecek kimse yoktur. 200,
saf, [kutsal ve kirlenmemis] [6lcUlemez isiktir]. 21 Bozulmazlikta mukemmel olmak anlatilamaz. 22.
Mikemmellik, kutluluk ve tanrisallik bakimindan (var degildir) ama (bunlardan) cok daha Gstlindir. 240
ne maddidir ne de maddidir. 25[0] biylk ya da klcuk degildir. 26 O, nicelik veya [nitelik] sahibi oldugu
[sdylenebilecek] bir sey degildir. 28Culnki kimsenin bunu bilmesi mimkin degdildir. 29[Mevcut seyler
arasinda bir sey degil, fakat] cok daha Ustlindulr; (baskalarindan, sanki onlarla mukayese edilebilirmis
gibi) [Ustlin] [degil], fakat Kendine ait olandir. 30 O, caglara ya da zamana (onlarin kurucu bir parcasi
olarak) katilmaz. Clnki bir cagda katilan sey ilk 6nce (baskalar tarafindan) hazirlandi. 310na zaman
icinde bir pay verilmedi [clnkU] baskasindan hicbir sey almiyor; 32¢cunki [ne olursa olsun] borg¢ olarak
alinacakti. 33CunkU her seyden 6nce var olan, [herhangi bir seyden] almasi gereken bir eksiklik degildir.
34CUnkU bu kisi, O'nun isiginda [yalnizca] Kendisine hayretle bakar. 35[. . .] Cinkl O bir enginliktir. 36
Olculemez bir [sadelige] sahiptir. 37 Sonsuza dek veren, hayat veren, bereket veren kutlu, anlayis veren
bilgi, iyilik veren iyilik verendir. 38Merhamet ve kurtulus veren merhamettir. Bu, sahip oldugu degil,
verdigi bir lGtuftur. 5 1 Sizinle 6lcllemez, kavranilamaz [1sik] hakkinda [nasil konusacagim]? nag
hammadi codex ii 31 Ill 4.27 O bir yaratik degildir; Bu [bir] kalite dedil.

--- SAYFA 49 ---

32 berlin codex (bg) 30nun sonsuzlugu yok edilemez, huzur icindedir, sessizlik icinde dinlenir. 4(0),
Hersey'den O6nce var olandir, ciinkl O, tim caglarin basidir -5eger onunla birlikte baska bir sey varsa. 6
CunkU aramizda O'nda gortnen disinda hic kimse 6Olcilemez olana ait olan seyleri anlamadi. 7Bize
bunlari séyleyen odur. 8(0), Kendisini cevreleyen canli suyun pinari olan, saflik dolu isik olan isik suyunda
yalnizca Kendini bilendir. 9Ruh'un pinari 1sigin diri suyundan akti. 10Ve tim caglar ve dinyalar bol
miktarda besledi. 110, kendisini gevreleyen saf isikta, yani suda gorerek, her agidan kendi gortntisutni
algiladi. 13Ve onun duslincesi bir sey haline gelir. 140 ortaya cikti. Isigin parlakliginda O'nun huzurunda
duruyordu; 150, Her Sey'in 6niinde olan guctur. 16 Ortaya ¢ikan odur, 17 Her Seyin mikemmel
Pronoia'si olan, 18 isik, 1sigin benzerligi, 19 Gérinmez olanin sureti, 20 mikemmel glc¢ olan, Barbelo,
gorkemin mikemmel sonsuzu. 210'nu yuceltiyor ciinkl O aracihigiyla ortaya c¢ikti. 220'nu algiladi. 230,
ilk Dasuncedir (Protennoia), Onun suretidir. 250, bakire Ruh olan, 26uclu erkek, tclu guce ait olan, Gcla
nalmed], Giclii dogan, yaslanmayan cift cinsiyetli, Pronoia'dan gelen ilkel insan oldu. Ill 5.4 (O) tim
caglarin basidir cinkl onun iyiligi tim cadlari saglar. Ill 5.9-10 ve [canli] suyun aktigi Ruh'un pinari. Tim
caglara ve onlarin dinyalarina bol miktarda besin sagladi.
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--- SAYFA 50 ---

3[CUnkl] Onun [sonsuzlugu] yok edilemez, sakindir [ve] [sessizlikte, dinginlikte] mevcuttur. 40,
[Tim'den énce vardir, clinki] O, [tim] caglarin O'dur [ve] lyiligiyle onlara gic verir. 6CUnki biz [bu tarif
edilemez konulari anlamiyoruz ve] Baba'dan gorinen disinda hicbirimiz bu [6lcUlemez] seyleri
bilmiyoruz. 7Bu, [yalniz bizimle konusan] kisidir. 8Cunku diri suyun pinari olan, onu ¢evreleyen, Kendi
1Isigiyla (yalniz) Kendine bakandir. 10 Ve O, [tim] caglarin ihtiyacini saglar. 11Ve her sekilde Kendi
suretine bakar, onu Ruh'un pinarinda gorlr, 12Kendisini cevreleyen saf 1sigin pinarindaki suyu, 1sigini
ister. 13Ve [Onun disliinmesi] bir sey oldu. 14 Ve O'nun i1siginin [isigindal Onun huzurunda gorinen kisi
ortaya cikti. 150nlardan 6nce var olan ilk [gic] odur. 160'nun distncesinden ortaya ¢ikti, 17[Her Seyin
Pronoia'si], 18onun 1s1gi [. . .1 151k, 19 [mikemmel] glg, yani, kusursuz gérinmez bakire Ruh'un [imgesi],
20[ilk gug, Barbelo'nun goérkemi, caglar boyunca mikemmel olan gérkem, vahyin gorkemi. 21[O] Bakire
Ruh'u yuceltti ve O'nun ylzinden ortaya ciktigi icin O'nu 6vdi. 23 Bu, O'nun suretinin ilk Dastncesidir
(Protennoia). 24Herkes icin bir rahim oldu ¢unkl o hepsinden 6nceydi, Anne-Baba, 25ilk insan, Kutsal
Ruh, 26UclU erkek, Gg¢lu glic, androjen adi verilen Ggli ve gérinmezler arasinda sonsuz sonsuzluk ve ilk
ortaya ¢ikan. nag hammadi codex ii 33 11l 5.21-22 O'nun araciligiyla ortaya c¢iktigi icin O'nu ylcelten
yucelik. Ve o [Onu] yuceltti. 111 5.26 [UclU erkek, G¢lU] ilahi, [G¢la adi verilen, G¢la glg,] yaslanmayan,
[Onun Pronoia'‘sindan ortaya ¢ikan] cift cinsiyetli aeon.

--- SAYFA 51 ---

34 berlin kodeksi (bg) 6 1Ve Barbelo ondan kendisine Onbilgi vermesini istedi. 2Kabul etti. 30 razi
oldugunda Onbilgi ortaya cikti. 4 Pronoia olan Dislince'nin yaninda durdu. 6 Gériinmeyeni ve mitkemmel
gucu, Barbelo'yu yuceltti; cinkid onlar onun araciligiyla var oldular. 7Yine bu glic ona Yolsuzluk vermesini
istedi. 8 Ve O da onayladi. 90 onaylayinca Yolsuzluk ortaya cikti. 10Ve Diisiince ve Onbilgi'nin yaninda
durdu, 11Goérinmezi ve onun sayesinde var olan Barbelo'yu yUceltti. 120ndan kendisine Sonsuz Yasam
verilmesini istedi. 13Kabul etti. 140 razi oldugunda Sonsuz Yasam ortaya cikti. 15Ve ayaga kalkip 160'nu
ve Barbelo'yu yicelttiler, ciinkd onlar onun sayesinde var olmuslardi. 17Gériinmez Ruh'un acgida
cikisindan. 23Bu, ilkel insan olan Baba'nin 24Sonsuzluklarinin beslisidir, Gériinmez olanin suretidir,
25yani: Barbelo, Diisiince, Onbilgi, Bozulmazlik ve Sonsuz Yasam. 26Bu cift cinsiyetli besli, dogmamis
Baba'dan Baba olan Aeon'larin on yilidir. Ill 6.11 ¢cinkd o onun sayesinde var oldu lll 6.11 Gérinmez
Ruh'u ve Barbelon'u onun sayesinde var olduklari icin yUcelttiler.

--- SAYFA 52 ---

6 1Barbelo goriinmez bakire Ruh'tan kendisine bilgi vermesini istedi. 2Ve Ruh bakti. 3[Baktigindal,
Onbilgi ortaya cikti 4[an]d, [P]ronoia'nin yaninda durdu. 50, gdriinmez [bakire] Ruh'un
Dustncesindendir. 60nu ve Onun mukemmel gictnu [Balrbelo'yu yiceltti, cinkl onun sayesinde var
olmustu. 7Ve bir kez daha (Ondan) kendisine Yetki [yok edilebilirlik] vermesini istedi. 8Ve bakti. 9Ve
[Bakisindal, indest[ruct]ability [ortaya ¢ikti]. 10Ve DUsunce ve Onbilgiyle ayakta durdu. 11Goérinmeyen'i
ve Barbelo'yu yuceltti; ¢ciinkl onlar onun sayesinde var olmuslardi. 12Ve Barbelo ona Ebedi Yasam'i
vermesini istedi. 13Ve gérinmez Ruh bakti. 14Ve bakisinda Sonsuz Yasam ortaya cikti. 15Ve onlar da
[odaya] gittiler. 16Goérinmez Ruh'u ve Barbelo'yu yucelttiler; cinkd onlar onun sayesinde var olmuslardi.
18Ve yine (Ondan) Gergegine vermesini istedi. 19 Ve gérinmez Ruh bakti. 20Gergek ortaya ciktl. 21Ve
ayaga kalktilar. 22 Onaylayan goériinmez Ruh'u ve onun Barbelo'sunu ylcelttiler; ctinkd onlar onun
sayesinde var olmuslardi. 23Bu, ilk insan olan ve gériinmez Ruh'un sureti olan Baba'nin
24Sonsuzluklarinin beglisidir. 25Bu Pronoia'dir, yani: Barbelo, Diisiince, Onbilgi, Yok Edilemezlik, Sonsuz
Yasam ve Gergek. 26Bu, Baba Aeons'un on yili olan Aeons'un cift cinsiyetli beslisidir. nag hammadi
kodeksi ii 35 Ill 6.15 Ve o ayaktaydi lll 6.26 Bu, Babanin Aeon'larinin on yili olan cift cinsiyetli beslidir.
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--- SAYFA 53 ---

36 berlin kodeksi (bg) 7 1Barbelo dikkatle O'na, saf isiga bakti. 2Kendisini O'na cevirdi. 3Kutsal bir 151k
kivilcimi dogurdu, 4ama buyUklik bakimindan ona esit degdildi. 5Bu, Baba'dan ortaya cikan Tek-dogmus,
6kutsal Autogenes, saf isiktan olusan BUtlin Ruh'un ilk dogan ogludur. 7 Gérlinmez Ruh, ilksel glcten,
yani Pronoia'si Barbelo'dan ilk ortaya cikan, varliga gelen isiktan dolayi sevindi. 8Ve onu kendi iyiligiyle/
Mesihlikle meshetti. 9Boylece kusursuz oldu. Onun icinde iyilik/Mesih eksikligi yoktu. 10 Clnkd o, onun
icin doktigu goérinmez Ruh'un iyiligiyle/Hiristiyanlikla meshedildi. 11Ve meshedilmeyi bakire Ruh
araciligiyla aldi. 120'nun huzurunda durdu ve gériinmez Ruh'u ve kendisinden ortaya ciktigi kusursuz
Pronoi[al'yl yuceltti. 13 14Kendisine tek bir seyin verilmesini istedi: Akil. 15Gérinmez Ruh razi oldu.
16Akil ortaya ciktl. 17 Mesih'in yaninda durup onu ve Barbelo'yu yUceltti. 18 ClnkU bunlarin hepsi
sessizlik ve disunce icinde ortaya cikmistli. 19Gorinmez Ruh bir is yapmak istedi. 200nun vasiyeti bir
eser haline geldi. 21 O ortaya cikti. O, Zihin ve Isik'in yaninda durarak Onu yliceltti. 22 Sdz, irade'yi takip
etti. 23Cilink{ Mesih her seyi S6z araciligiyla yaratti. 24ilahi Autogenes, Sonsuz Yasam ve irade, Akl ve
Onbilgi ayakta duruyor, 25 onun araciligiyla var olduklarindan beri gériinmez Ruh'u ve Barbelo'yu
yUceltiyordu. 26 Ruh araciligiyla, Barbelo'nun oglu ilahi ebedi Autogenes'i mikemmellestirdi, boylece
ebedi bakire gériinmezin éninde durdu Il 7.3 Kutsal 1si§a benzeyen bir i1sik kivilcimi dogurdu 111 7.12 O,
goriinmez Ruh'u ve onun sayesinde ortaya ciktigi kisiyi ylcelterek Onun huzurunda durdu. lll 7.14 Ve
kendisine bir calisma arkadasi olan Mind'in verilmesini istedi.

--- SAYFA 54 ---

7 1Ve gorinmez Ruhu cevreleyen saf i1sik ve onun isiltisi icinde Barbelo'ya bakti, 2 ve ondan hamile kald1.
3 Mutluluga benzeyen bir isikta bir 1sik kivilcimi yaratti, 4 ama O'nun blyUkltGgUine esit degildi. 5Bu,
ortaya c¢ikan Ana-Baba'nin tek ogluydu. 60, onun tek ¢cocugudur, Baba'nin biricik ogludur, saf isiktir. 7
Sonra gérinmez bakire Ruh, Pronoia'nin ilk gucd olan Barbelo'dan ilk ortaya cikan isiktan dolayi sevindi.
8Ve O, onu kendi iyiliginden/Hiristiyanligindan meshetti 9 ta ki [iyillikten/[Mesihllikten higbir eksigi
olmadan mikemmel hale gelinceye kadar 10 ¢clinkl onu gériinmez Ruh'un
[goold[nelss/[Chrilst[ho]od'unda meshetmisti. 11 Ve lizerine yagarken O'nun 6nlinde durdu.
12A[nd]Ruh'tan alir almaz, kutsal Ruh'u ve kusursuz Pro[n]oia'y! yUceltti; 13¢lnkl o onun sayesinde
aciga cikmisti. 14Ve kendisine bir is arkadasinin, yani Akil'in verilmesini istedi. 15 Ve bakti. 16 Ve
gorinmez Ruh'un bakma eylemiyle Akil ortaya c¢ikti. 17Ve Mesih'in yaninda durup onu ve Barbelo'yu
yuceltti. 18CUnkU bunlarin hepsi sessizlik icinde var oldu. 19Ve Duslnce, gérinmez Ruh'un S6zUu
araciligiyla bir is yaratmak istedi. 20Ve onun iradesi bir is oldu. 21 Ve O, Akil ve Isik'l yiicelterek ortaya
ciktl. 22 Ve Soéz, irade'yi takip etti. 23Ciink( Tanr Autogenes Mesih, S6z sayesinde Her Seyi yaratti. 24
iradeyle sonsuz yasam ve 6nceden bilmeyle akil ayaktaydi. 25 Gériinmez Ruh'u ve Barbelo'yu yiicelttiler,
¢Unkl onun sayesinde var oldular. 26 Ve Kutsal Ruh, Kendisinin ve Barbelo'nun oglu ilahi Autogenes'i
yetkinlestirdi, boylece buyuk ve gérinmez bakire nag hammadi kodeksi ii'nin dntinde durabildi. 37 1lI
7.19 Goériinmez Ruh, S6z Il aracihgiyla bir is yapmayi arzuladi. 7.26 BlyUk gériinmez Ruh, Barbelon'un
oglu ilahi Autogenes'i yetkinlestirdi.
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--- SAYFA 55 ---

38 berlin kodeksi (bg) Spirit. 270, blylk bir onurla onurlandirdigi ilahi Autogenes Mesih'ti; 28yani, O'nun
ilk Ennoia'sindan var olan kisi. 29 Goriinmez Ruh'un Her Seye Tanri olarak atadigi kisi, gercek tanridir.
300'na tim yetkiyi verdi ve Her seyi bilmesi icin O'ndaki gercegin ona tabi kiinmasini sagladi. 32(0),
layik olanlar arasinda adini anacaklar kimsedir. 8 1Ciink( Mesih ve Olumsiizlik olan isiktan, ilahi [Ruh]
aracihgiyla, 2 dort blyUk Isik, onun 6ntinde durabilmeleri icin ilahi Autogenes'ten ortaya ¢ikti. 3Bu GgU
sunlardir: irade [ve] Diisiince ve Yasam. 4 Ve bu dérdi sunlardir: Liituf, Anlayis, Algilama ve Basiret.
5Latuf, ilksel Aeon'daki i1stk melegdi olan ilk Isik Harmozel'e aittir (aittir); 60nunla birlikte ¢ Aeon vardir:
Lituf, Gercek ve Bicim. 7ikinci Isik Oroiael, ikinci Aeon'a yerlestirdigi isiktir; 80nunla birlikte (ic Aeon
vardir: Pronoia, Algi, Hafiza. 9Uclincii Isik Daveithe, Gclincli Aeon'un lzerine yerlestirdigi isiktir; 100nunla
birlikte Gic Cag vardir: Anlayis, Sevgi, Benzerlik. 11Do6rdlnci Isik Eleleth, dérdiincii Aeon'un Uzerine
yerlestirdigi 1siktir; 120nun yaninda G¢ Cag vardir: Mikemmellik, Baris ve Bilgelik. 13Bunlar, ilahi
Otomatik Olusturucu'nun éninde duran dort Isiktir, 14 ilahi gérinmez Ruh'un onayi aracilhigiyla Cocuk'un,
blyUk Otomatik Olusturucu Mesih'in yanina yerlestirilen on iki Aeon'dur. 150n iki Aeon, Autogenetos'un
Oglu'na aittir. 111 7.30 BUtlnU bilebilsin diye, O'ndaki hakikati kendisine tabi kildi. Ill 8.1 Gériinmez Ruh'un
armadani araciligiyla Mesih olan isiktan ve 6ltimsutzltkten Il 8.5 Armozel

--- SAYFA 56 ---

Ruh. 27ilahi Autogenes, yani Mesih, O'nu gliclii bir sesle onurlandiran kisidir. 28Pronoia‘'da ortaya cikti.
29 Ve gérinmez bakire Ruh, Autogenes'i Tium'lun lGzerinde gercek tanri olarak yerlestirdi. 30 Ve Her Seyi
bilebilsin diye, tim otoriteyi ve Kendisinde yasayan gercegi ona tabi kildi. 31(0), adini her tlrli addan
daha yuUce bir adla andiklari kisidir. 32CunkU bu ismi layik olanlara sdyleyecekler. 8 1 Clinkli Mesih olan
Isiktan ve Ruh'un armagdani araciliiyla Yok Edilemezlik'ten, 2 ilahi Autogenes'ten gelen dort Isigi 6nlinde
duracak sekilde bakti. 3Ve (icli sunlardir: irade, Dislince ve Yasam. 4Ve dért giic sunlardir: Anlayis,
Latuf, Algilama ve Basiret. 5Simdi Isikta yasayan Latuftur, ilk melek olan Aeon Armozel'dir. 6Ve diger Ug
Aeon da bu Aeon'la birliktedir: Lutuf, Gercek, Form. 7Ve ikinci Isik Oriael, ikinci Aeon'da kurulmus olandir.
8Ve onunla birlikte Gg Aeon daha var: Pronoia, Algilama, Bellek. 9 Ve Uclncu Isik, Gglincl Aeon'da
kurulan Daveithai'dir. 10Ve onunla birlikte olan diger (ic Aeon sunlardir: Anlayis, Sevgi ve Benzerlik. 11Ve
dordinct Aeon, dordinci Isik Eleleth'in Gizerinde kuruldu. 12 Ve onunla birlikte olan lic Cag sunlardir:
Mukemmellik, Esenlik, Bilgelik. 13Bunlar ilahi Autogenes'in dntunde duran dort Isiktir. 14Bunlar,
gorinmez Ruh'un iradesi ve armagani araciligiyla, blyUk Autogenes Mesih'in Oglu'nun énlinde duran on
iki Aeon'dur. 15 Ve on iki Aeon, [AJutogenes'in Oglu'na aittir. nag hammadi codex ii 39 Il 8.13-14 Bunlar,
ilahi Autogenes'in 6niinde duran dort Isiktir, blytk Autogenetor Mesih'in armagani ve onayi araciligiyla,
goériinmez Ruh'un armagani ve onayi araciligiyla Cocugun éniinde duran on iki Aeon'dur.

--- SAYFA 57 ---

40 berlin kodeksi (bg) 9 1Her sey Kutsal Ruh'un iradesiyle, Autogenes araciligiyla saglam bir sekilde
kuruldu. 2 Ve ilk Anlayis ve mikemmel Akil'dan itibaren, Tanri araciigiyla, bayUk gérinmez Ruh'un onay!
ve Autogenes'in onayi aracihdiyla, O, gercek mitkemmel insan'a, ilk vahiy olan Adem adini verdi. 3Bu
onu, Harmozel'in ilk Aeon'u ve onunla birlikte olan gugleri olarak, buyuk ilahi Otomatik Olusturucu
Mesih'in yanindaki ilk Aeon'a yerlestirdi. 4 Ve gériinmez Ruh ona yenilmez bir entelektiiel gu¢ verdi. 5isa
soyle dedi: 'Goérinmez Ruh'u ylceltiyorum ve dviyorum. 6CUnkd her sey senin sayende var oldu ve her
sey sende var. 7Ve seni, Autogenes'i ve U¢ Aeon'u éviyorum: Mikemmel glc¢ olan Baba, Anne ve Cocuk.'
8Ve Cocugu Seth'i ikinci Isik Oroiael'in Gzerine yerlestirdi. 9 Ve Uglincl Aeon'da, Uclncl Isik Daveithe'de
sonsuza dek yasayan azizlerin ruhlari olan Sit'in tohumu yerlestirildi. 10 Ve dérduncu Aeon'a
mukemmelliklerini anlayan ruhlar yerlestirildi. 11 Ancak hemen tévbe etmediler ve bir stire israr ettiler.
12Ama sonunda tovbe ettiler. 130nlari kendi boyunduruguna baglayan ve gériinmez Ruh'u ylcelten
doérdincu Isik Eleleth'te kalacaklar. 10 1 Kardesimiz Sophia, bir Aeon olarak kendi icinden ve Ruh ve
Onbilme diisiincesinden bir diisiince diisiindi - 111 9.1 (lll'de degil) 11 9.2 ilk Anlayis ve mikemmel
Zihin'den, milkkemmel, gercek, kutsal insan, Autogenes'in huzurunda biyiik gériinmez Ruh'un armagani
ve onayl araciligiyla, ona Adamas adi verildi. Ill 9.4 Ve Gérinmez olan ona fethedilemez bir entelekttiel
gug verdi.
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--- SAYFA 58 ---

9 1Ve BUtln, Kutsal Ruh'un iradesiyle, Autogenes araciligiyla saglam bir sekilde kuruldu. 2 Ve mikemmel
Aklin On Bilgisinden, gériinmez Ruh'un iradesinin ve Autogenes'in iradesinin aciga ¢ikmasi yoluyla,
goérinmez Ruh, milkkemmel insan'a, ilk vahiy ve gercege Pigera-Adamas adini verdi. 3Ve onu ilk Aeon'da,
blyUk Autogenes Mesih'in yaninda, ilk Isik Armozel'in yaninda kurdu. Ve Onun gugleri onun yanindaydi. 4
Ve Goérunmeyen, ona yenilmez bir entelektiel gli¢ verdi. 5 Ve o konustu, gérinmez Ruh'u ylceltti ve
oOvdu ve soyle dedi: 6 'Her sey senin sayende var oldu ve Her sey sana geri donecek. 7Ve seni ve
Autogenes'i Gc Aeon ile Ovecegdim ve yliceltecedgim: Baba, Anne, Cocuk, mikemmel glc.' 8Ve Cocugu
Seth'i ikinci Aeon'da ikinci Isik Oroiel'in yanina yerlestirdi. 9 Ve Ggunci Aeon'da Sit'in soyu Gguncu lIsik
olan Daveithai'nin Gzerine dikildi. Ve kutsal ruhlar kuruldu. 10D6érdiinct Aeon'da, Dolunay'dan habersiz
olanlarin ruhlari yeniden kuruldu. 11Ve hemen tévbe etmediler ama bir stre i1srar ettiler. 12Sonra tévbe
ettiler. 13Ddrduncu Isik Eleleth'in yaninda yasadilar. 14 Bunlar gérinmez Ruh'u ylcelten yaratiklardir. 10
1Epinoia'li Sophia, bir Aeon olarak kendi icinden bir disiince diisiindd ve gérinmez Ruh ve Foreknownag
hammadi kodeksi ii 41 111 9.7 "Seni, Autogenes'i ve aeon Uclisunu, yani Baba, Anne ve Cocuk'u,
muikemmel glicl 6viyorum." Ill 9.8 Ve oglu Seth, ikinci 1sik Oroiael ile birlikte ikinci caga yerlestirildi. 11l
9.9 Ve Uglncu Aeon'a, lUgunci Isik Daveithe ile birlikte aeon'da yasayan azizlerin ruhlari olan Seth'in
tohumu yerlestirildi. 11l 9.14 Gérinmez Ruh'u ylceltmek igin o yerde toplanmistik.

--- SAYFA 59 ---

42 berlin kodeksi (bg) cikintisi. 20, benzerligin kendi icinden gériinmesini 6zglrce istedi. 3Her ne kadar
Ruh onunla ayni fikirde olmasa da, ne riza gosterse, ne de esi bakire erkek Ruh'u onaylasa da. 4 Ama
uyum bulamadi. 5 Ruh'un onayi olmadan ya da kendi uyumunu anlamadan razi olmak Uzereyken 6 sisti.
7icindeki cesaretten dolayi diisiincesi bos duramiyordu. 8Ve trini kusurlu, gériinsi cirkin olarak ortaya
ciktl, cinkd bunu partneri olmadan yapmisti. 9 Ve Anne'ye benzemiyordu; ¢inkU baska bir sekli vardi.
10DusUnUrken, onun farkh bir benzeyise gére modellendigini gordi. 11Yilan yazi ve aslan yUzu vardi.
12Gdzleri atesle parliyordu. 130limsiizlerden hicbiri gérmesin diye onu bu yerlerin disina atti. 14Cink
onu bilgisizce dogurmustu. 150nunla parlak bir bulutu birlestirdi. 16Herkesin annesi, Hayat denilen
Kutsal Ruh disinda kimse onu gérmesin diye bulutun ortasina bir taht koydu. 18Ve ona Yaldabaot adini
verdi. 190, Ana'dan blyUk bir glic alan Bas Hikimdardir. 11 1Kendisini ondan uzaklastirdi. 2Dogdugu
yeri terk etti. 3Baska bir yeri ele gecirdi. 4Kendisi icin, simdi icinde ikamet ettigi, parlak bir atesle yanan
bir sonsuzluk yaratti. Il 10.2 Benzerligin kendi icinden gérinmesini 6zglrce istedi. Distncesi bos degildi
ve Urdnd kusurlu olarak ortaya cikti, cinku kendi formunda kaliplanmamisti, ctinkl bunu partneri
olmadan yapmisti ve (ve) Anne'nin benzerliginde kaliplanmamisti. Il 10.6 tamamlandi. Il 10.8 ve Grind
kusurlu olarak, kendi biciminde bicimlendirilmeden ortaya ¢ikti, ciinkd onu partneri olmadan yaratmisti.

--- SAYFA 60 ---

cikinti. 2Kendi icinden bir benzerligin ortaya ¢ikmasini istedi. 3Ruh'un istegi olmadan, Ruh
onaylamamisti, esi olmadan ve onun dusuncesi olmadan. CunkU erkeksi gérinimu tasvip etmiyordu ve
esini de bulamamistl. 5 Ruh'un iradesine ve esinin anlayisina aykiri bir sekilde disindi. 60 dogurdu.
7icindeki yenilmez giic nedeniyle diisiincesi bos durmadi. 8 Ve ondan kusurlu bir @iriin cikti ve bu, kendi
modelinden farkliydi, ¢inkli onu esi olmadan yaratti. 9Ve Annesinin benzerligine gore yapilmamisti,
clinkt farkh bir bicimi vardi. 10 Vasiyetinin (Grintn0) goérdaginde farkliydi, aslan ylzlG bir yilanin maketi
11. 12Gézleri simsek gibi parliyordu. 130limsiizler arasinda kimse gérmesin diye onu bu yerlerin disina
kovdu. 14CUnkud onu bilgisizce yaratmisti. 15 Ve onu parlak bir bulutla cevreledi. 16Yasayanlarin annesi
denilen Kutsal Ruh disinda hi¢ kimse onu gérmesin diye, bulutun ortasina bir taht koydu. 180na
Yaltabaot adini verdi. 19Bu, Annesinden blyUk bir gtic almis olan Bas Hukimdardir. 11 1Ve ondan
uzaklasti. 2Dogdudu yeri terk etti. 3 (Baska bir yeri) ele gecirdi. 4 Kendisi icin su anda hala var olan
parlak bir atesin icinde baska bir cag yaratti. nag hammadi codex ii 43 Ill 10.17 tim yasayanlarin Annesi
olarak adlandirilan Kutsal Ruh harig. Ill 11.2 Dogdugu yerden uzakta bir yerden bir yere tasindi. Ill 11.4
Kendisi icin su anda icinde yasadigi atesli, parlak alevlerden olusan bir cag yaratti.
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--- SAYFA 61 ---

44 berlin kodeksi (bg) 5Ve icindeki Delilikle ciftlesti. 60, kendisine baglh olan yetkililerin, 7on iki melegin
babasi oldu; bunlarin her biri, 6limsiz Sonsuzluklar érnegdini izleyerek, kendi sonsuzluklarina aitti. 8Ve
her biri icin yedi melek ve melekler icin de G¢ gugc yaratti; 9bunlarin hepsi onun altindadir; Gglncl
glcuyle birlikte 360 meleksi varlik, 10kendisinden dnceki ilk modelin benzerligini takip eder. 11Yetkililer,
karanligin bas hikimdari olan bas babadan gérindiguinde, onlar doguranin bilgisizliginden kaynaklanan
isimler sunlardi: 12Birincisi Yaot'tur. 13ikincisi atesin gézi olan Hermas'tir. 14Uclinciist Galila'dir.
15D6rdunclsu Yobel'dir. 16Besincisi Adonaios'tur. 17Altincisi Sabaot'tur. 18Yedincisi Kainan ve gines
olan Kabil adli Kae'dir. 19Sekizincisi Abiressine'dir. 20Dokuzuncusu Yobel'dir. 21 Onuncu
Harmoupiael'dir. 220n birincisi Adonin'dir. 230n ikincisi Belias'tir. 24 Hepsinin iki adi var: Bir grup arzu
ve gazaptan gelen isimler, ama onlara goklerin yliceligi tarafindan verilen baska isimler. 25. (Sonuncusu)
ise, mahiyetlerini hakikatle ortaya koyanlardir. 26Saklas onlari illizyondan ve guclerinden kaynaklanan
isimlerle adlandirdi. 27Bir yandan (cennetin gorkeminin verdigi isimlerle) mevsimler gibi azarlanip
zayiflarlar, 28diger yandan (Saklas'takiler) sayesinde glclenip cogalirlar. 29Ve yedi kralin goklere, bes
kralin da Hades'in karmasasina hilkkmetmesini emretti. Il 11.5 icindeki Cehalet ile ciftlesti. Il 11.9 (Ill'de
degil) 111 11.11-13 Karanligin ve cehaletin bas yaraticisi olan bas yaraticidan ortaya ¢ikan yetkililer,
yetkililerle birlikte kendilerini dogurtan kisi hakkinda bilgisizdiler. isimleri bunlar: ilki Haoth. ikincisi ise
atesin g6zu olan Harmas'tir.

--- SAYFA 62 ---

5 Ve kendi icinde yasayan deliligi ylziinden saskina dondi. 6 Ve kendisi icin bazi yetkilerin babasi oldu.
12Birincisinin adi Atot'tur, kusaklarin ona [orakci] dedigi kisi. 13ikincisi, kiskancligin gdzii olan
Harmas'tir. 14Uclinciisi Kalila-Oumbri'dir. 15Dérd{inciisii Yabel'dir. 16Besincisi Sabaot denilen
Adonaiou'dur. 17Altincisi, insanligin nesillerinin giines dedigi Kabil'dir. 18Yedincisi Habil'dir. 19Sekizincisi
Arisene'dir. 20Dokuzuncusu Yobel'dir. 21 Onuncu kisi Armoupiel'dir. 220n birincisi Melker-Adonein'dir.
230n ikincisi Belias'tir; Hades'in derinliklerinin Gzerinde olan odur. 29Ve hikim sursunler diye, biri
g6gun kubbesi basina, besi de ucurumun derinligi olmak Uzere, yedi gok lzerine yedi kral yerlestirdi. nag
hammadi kodeksi ii 45 11l 11.18-21 Yedinci, gunes olarak adlandirilan Kainan Kasin'dir. Sekizinci
Abiressia'dir. Dokuzuncusu Yobel. Onuncu Armoupiael'dir. lll 11.26 Saklas onlari illizyondan ve
glclerinden kaynaklanan isimlerle adlandirmistir. 11l 11.29 Ve yedisinin goklere, besinin de Hades'in
kaosuna hukmetmesini emretti.

--- SAYFA 63 ---

46 berlin kodeksi (bg) 12 16Yedi gogun Uzerindeki ylceliklerin isimleri sunlardir: 17Birincisi aslan yuzlu
laoth'tur. 18likincisi ise esek suratli Eloaios'tur. 19 Uclnciisii sirtlan yiizli Astaphaios'tur. 20Dérdiinciisi,
yilan yUzI{, yedi basl lao'dur. 21 Besincisi yilan suratli Adonaios'tur. 22 Altinci, maymun surath Adoni'dir.
23Yedincisi, ylzu parlayan ates alevi olan Sabbataios'tur. 24Bu haftanin hebdomad'i. 25Dinyay!
yonetenler bunlardir. 26Yaldabaoth-Saklas, istedigi zaman her ylzle gérinebilecek sekilde 27 numarasi
olmayan formlara sahip olandir. 13 1Onlari (bolimlerini) kendi atesinden ayirdi, 2ama Anne'den aldigi
glcln saf 1sigindan gelen glctnin hicbirini onlara vermedi. 3 Anne'nin i1siginin gliciinden kaynaklanan
kendisinde olan ylcelik nedeniyle, onlar icin Mesih oldu. 4Bu nedenle kendisine Ill denmesini sagladi.
12.17 ilki aslan suratli Aoth'tur. 1ll 12.20 Dérdincisi yilan suratli ve aslan surath Yazo'dur. Il 12.22-23
Altinci maymun surath Adonin'dir. Yedinci, ytzu parlayan bir ates olan Sabbadaios'tur.
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--- SAYFA 64 ---

12 1Ve atesini aralarinda paylastirdi, 2ama Annesinden aldigi 1s1gin gliciinden onlara (hicbir sey)
gbndermedi. 3Cunki o, karanliktir. 41sik karanhkla karisinca karanligin parlamasina neden oldu; 5fakat
karanlik 1sikla karisinca 1sig1 karartti. 6Boylece ne aydinlik ne de karanlik oldu, fakat zayifti. 7Bu zayif
hiukimdarin G¢ ismi var. 8ilk adi Yaltabaot'tur. 9ikincisi Saklas. 10Uciinclisii Samael'dir. 11 Kendisinde
yasayan, deliligiyle dinsizdir. 12 Cunkl o, 'Ben Tanri'yim ve benden baska tanri yoktur' dedi. 13 Clnku
glcinln geldigi yerden habersizdi. 14 Ve yoneticiler kendileri icin yedi glic yarattilar. 15 Ve glcler, 365
melek doguruncaya kadar her biri icin alti melek yaratti. 16Adlarin gévdeleri sunlardir: 17Birincisi
Atoth'tur; Koyun gibi bir y(izii var. 18ikincisi Eloaiou'dur; esek yiizii var. 19 Uclinciisii Astaphaios'tur;
sirtlan yuzine sahip. 20D6rdincusi Yao'dur; yedi basl bir yilanin yuzi var. 21Besincisi Sabaot'tur;
yilanin yazline sahip. 22Altincisi Adonin'dir; bir maymunun yUtzua var. 23Yedincisi Sabbede'dir; parlayan
atesli bir yizu var. 24Bu haftanin hebdomad'l. 26Fakat Yaldabaot'un ¢ok sayida yUzd vardi; bunlarin
toplami hepsinden daha fazlaydi. 27Bdylece ylksek meleklerin ortasindayken, istedigi zaman hepsinin
oninde kilik degistirebiliyordu. 13 1Atesinden onlara pay ayirdi. 3Annesinin isigindan kendisinde
yasayan yUceligin gicinden dolayi, onlarin Gzerinde Rab oldu. 4Bu nedenle, o, nag hammadi codex ii
adini verdi 47 Ill 13.3-4 Anne'nin 1sidinin glclinden gelen kendisinde bulunan ylcelik nedeniyle, onlarin
efendisiydi. Bu nedenle kendisine onlarin Tanrisi adini verdi.

--- SAYFA 65 ---

48 berlin kodeksi (bg) Tanri, 5 boylece kendisinin var oldugu gerceklige itaatsizlik etmistir. 60 da
yetkililere katildi. 70 konustugunda yedi glic ortaya ¢ikti ve 8onlara isim verdi. En ylksekten baslayarak
otoriteleri (su sekilde) yerlestirdi: 90 halde ilki, ilk (otorite) Yaoth ile birlikte Pronoia'dir. 10ikincisi
ilahiyat, ikincisi Eloaios. 11UclncUs lyilik/Hristiyanlik, Gclincist ise Astaphoios'tur. 12Dérdiinciisi Ates
ve dérdincusid Yao'dur. 13Besincisi, besincisi Sabaot'la olan kralliktir. 14Altincisi, altincisi Ad[oni ile
birlikte Anlayis'tir. 15 Yedinci, yedinci Sabbataios ile birlikte Sophia'dir. 16Bunlar, her gok ve ¢aga karsilik
gelen bir gokkubbeye sahip olanlardir. 21Baslangictan beri var olan Aeon'un benzerligine gére,22yok
edilemez olanlar modeline gére. 14 1Asadisinda yaratiklari ve kendisinden var olan ¢ok sayida melegi
gordi. 2 Ve onlara dedi: Ben kiskang bir Tanriyim; bensiz hicbir sey olmaz.' 3 - zaten kendisinden asagida
bulunan meleklere baska bir Tanri'nin var oldugunu goésteriyor. 4 Clinkl eder onun lzerinde baska bir
tanri olmasaydi, kimi kiskanirdi? 5 Sonra Anne, eksikligini anlayinca ileri geri hareket etmeye basladi. 6
Onun suglanmasina neden olan kendi mikemmelligiydi, 7 cinkU esi onunla uyum icinde degildi.” 1
13.6-7 Ve yetkileri yetkililerle birlestirdi. O konusunca onlar da geldiler.

--- SAYFA 66 ---

kendisi Tanriydi, 5 ve geldigi yere itaat etmedi. 6 Ve yaninda yasayan yetkililerin arasina karisti. 70'nun
ddsunmesi ve konusmasiyla yedi guc¢ ortaya cikti. 8Ve o, en yuksek olandan baslayarak, gucleri birbiri
ardina isimlendirdi (su sekilde): 9Birincisi, ilk (yetkili) Athoth ile birlikte iyilik/Hiristiyanhktir. 10ikincisi
Pronoia ve ikincisi Eloaio. 11Uclinciisi ilahiyattir ve (iclinciisii Astraphaio'dur. 12Dérdiinciisi Yao ile
birlikte Efendiliktir. 13Besincisi, besincisi Sabaot'la birlikte kralliktir. 14Altincisi Adonein ile Kiskanclktir.
15Yedincisi, yedinci Sabat GUnU'nG Anlamak'tir. 16 CUnkU bunlar, her caga karsilik gelen bir gokkubbeye
sahip olanlardir. 17Bunlara, gugclerin yok edilmesi icin goklere ait olanlarin gérkemine gére ad verildi.
18Bas Dovucu tarafindan kendilerine verilen adlar onlarda glc tasiyordu; 19fakat goktekilerin ylceligine
gore onlara verilen adlar onlar icin yikim ve gug¢suzltkttr. 20Bdylece onlarin iki adi var. 21Her seyi, var
olan ilk Caglar'in benzerligine gére emretti. 22Bdylece onlari yok edilemez bir diizende yaratabildi.
23Yikilmaz olanlari gérdigu icin degdil, 24Annesinden aldigi gic onda diinyanin benzerligini tasiyordu. 14
1Ve kendisini cevreleyen yaratiklari ve kendisini cevreleyen, kendisinden olusmus ¢cok sayida melegi
goriince, 2 onlara soyle dedi: 'Ben kiskang bir Tanriyim ve benden baska tanri yok.' 3Fakat onun bu
bildirisi, kendisiyle birlikte yasayan meleklere baska bir Tanri'nin var oldugunu gosterdi. 4ClnkU baskasi
olmasaydi, kimi kiskanirdi? 5Anne dolasmaya basladi. Eksikligini 6 1siginin parlakligr azalp karardiginda
anladi, 7 cinkd partneri onunla uyum icinde degildi.” nag hammadi kodeksi ii 49
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--- SAYFA 67 ---

50 berlin codex (bg) 8Ama dedim ki, "Tanrim, 'ileri geri hareket etmek' ne anlama geliyor?" 9 Gulimsedi
ve sOyle dedi: "Sizce Musa'nin 'su Uzerinde' sdyledigi gibi oldu saniyorsunuz. 10 Ama aslinda o, kendi
soyundan gelecek kotuligu ve isyani gordi. 11 Tovbe etti ve cahil karanhkta gelip giderken, 12
utanmaya basladi ve geri ddnmeye cesaret edemedi. 13 ama gelip gitmeye devam etti. 14 Simdi onun
gelisi ve gidisi 'ileri geri gitmektir.' 15 Simdi, Kibirli kisi glicinU Annesinden aldi, 16Annesinden ustun
olan bircok varlik hakkinda bilgisizdi. 17Clnk0 yalnizca Annesinin var oldugunu soyledi. 18Yarattigi cok
saylda meledi gordl. 190nlara karsi glicliydid. 20Ve Anne, esiyle uyum icinde olmadigi icin karanhgin
zamansiz dogusunun mikemmel olmadigini anlayinca 22tévbe etti. Blylk gozyaslari doktl. 23Ve
tovbesinin yakarisini duydu ve kardesler onun igin dua etti. 24G6rinmez Kutsal Ruh razi olunca, onun
Uzerine kusursuzluktan bir Ruh doktl. 25Esi, onun eksikliklerini diizeltmek icin yanina geldiginde,
26Pronoia araciligiyla onun eksikliklerini gidermeye karar verdi. Aeon, 28 ama icinde ortaya cikan blyUk
cehalet nedeniyle, eksikligini giderene kadar Dokuzuncu'da yasadi. 15 1 Ona bir ses geldi: 2 'insan var ve
insanin Cocugu.' 3 Bas yonetici Yaldabaoth duydu, 4 ama sesin [yukaridaki yiice yikseklikten] geldigini
diisiinmedi. 6 Kutsal, milkkemmel Baba, insan seklindeki ilk insan. 7Kutsal olan onlara benzerligini
acikladi. Il 14.25 Esi onlarin eksikliklerini gidermek icin geldi.

--- SAYFA 68 ---

8Ama ben, "Rab, 'dolastl' ne demek?" dedim. 9 Gulimsedi ve sdyle dedi: "Bunun Musa'nin 'sular
Uzerinde' dedigi gibi oldugunu disinmeyin. 10 Ama aslinda, olan koétiligd ve soyunun yaptigr hirsizligi
gorince 11 tévbe etti ve cehalet karanlhiginda unutkanhga yenik distl. 12 Ve utanmaya basladi. Geri
donmeye [cesaret edemedi] 13 ama [...] hareket halindeydi. 14 Bu hareket, 15Kibirli olan, gliclni
Annesinden almistl. 16Clnki o, yalnizca Annesinden baska kimsenin var olmadigini saniyordu. 18Ve
yarattigi meleklerin coklugunu gértince, 19Sonra Anne, karanhgin giysisinin mikemmel olmadigini
anlayinca, 220, esinin kendisiyle uyum iginde olmadigini anladi. 23Ve onun tévbesinin yakarisi duyuldu
ve butln doluluk onun adina gériinmez bakire Ruh'u 6vdu. 24Kutsal Ruh onun Uzerine bitin
doluluklarindan (bir sey) doktt. 25CUnk0 ortagi ona (tek basina) gelmedi, 26ama onun eksikligini
dizeltmek icin ona doluluk araciligiyla geldi. 28ama eksikligini dlizeltinceye kadar Dokuzuncu evde
yasamasl icin cocugunun Ustiine (yerlestirildi) 15 1Ve yiice gdksel Aeon'dan bir ses geldi: 2'insan var ve
insanin Cocugu.' 3Bas Hikiimdar Yaltabaoth bunu duydu, 4ama sesin Annesinden geldigini diisiindi, 5ve
onun nereden geldigini anlamadi. Anne-Baba, mikemmel Pronoia, Gériinmez'in imgesi, Tim'lin Babasi,
TUm'Un kendisinde var oldugu ilk insan, kendi benzerligini bir erkek modelinde ortaya koyarak onlara
o0gretti 7 nag hammadi codex ii 51.

--- SAYFA 69 ---

52 berlin kodeksi (bg) 8Ve yedi otoritenin tim egemenligi boyun egdi. 11Sudaki heykelin desenini
gorduler. 12Birbirlerine, 'Tanri'nin benzerliginde ve benzerliginde bir insan yaratalim' dediler.
14Birbirlerinden ve tim guclerinden yarattilar. 16 Kendilerinden bir bicim olusturdular ve guclerinin her
biri, onun glclinden bir ruh yaratti. 17GordUukleri sureti taklit ederek, 18baslangigtan beri var olan
kusursuz insanin suretini yarattilar. 19 Dediler ki, 'Ona Adem adini verelim ki, bu isim ve giici bizi
aydinlatsin.' 20 Ve glgler (kendi ruhlarini yaratarak) asagidaki (gériintiden) basladi: 21 Birincisi
ilahiyattir; kemikten bir ruhtur. 22ikincisi Hiristiyanlik/iyiliktir; bu sinirlerden olusan bir ruhtur.
23Uciinclist atestir; o etten bir ruhtur. 24Dérdinciisii Pronoia'dir; bedenin tiim temelini olusturan ilikten
olusan bir ruhtur. 25Besincisi Kralliktir; o bir ruhtur. 26Altincisi Anlayistir; bu derinin ruhudur. 27Yedincisi
Bilgeliktir; sacin ruhudur. 28 Ve bitin bedeni dizene koydular. 29 Ve melekleri 6nlerinde duruyordu. 30
ilk 6nce yetkililer tarafindan hazirlanan seylerden, 31 birlestirilen pargalarin uyumundan saglam bir ruh
yarattilar. lll 15.22 ikincisi, [Lor]diyet'tir. . . Il 15.23 [Uciinciisii hem Mesihlik/iyilik hem de Atestir, [belsin
bir so[ul]udur ve bJod[y]'nin tim temelidir.
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--- SAYFA 70 ---

8Bas HUkumdarin Eeon'u her yerde titredi ve ucurumun temelleri sarsildi. 9 Ve maddenin altinda
yasayan sularin alt tarafi, onun ortaya ¢ikan suretinin [gorunUusuayle] [aydinlatildi]. 10 Ve butln yetkililer
ve Bas Hikimdar (suya) baktiklarinda, asagida parlayan bitiin bélgeyi gorduler. 11lsikla suyun
Uzerindeki heykelin modelini gordiler. 12 Ve yaninda yasayan yetkililere, 'Gelin, Tanr'nin benzerligine ve
benzerligimize gére bir insan yaratalim' dedi. 13 Oyle ki, O'nun gériintisi bizi aydinlatsin.' 14 Ve onlar,
her birinin gicinu (kullanarak) 15 kendilerine verilen 6zelliklere gore yarattilar. 16 Ve otoritelerin her
biri, (insanin) ruhu icin, gérmis oldugu suretin modeline karsilik gelen bir karakteristik 17 sagladi. 180,
kusursuz ilk insan'in benzerligine uygun olarak gercek bir varlik yaratti. 19Ve dediler: 'Ona Adem adini
verelim ki, adi bizim icin bir 1sik glicii olsun.' 20Ve giigler basladi (islerine): 21ilki, iyilik, kemikten bir can
yaratti. 22ikincisi Pronoia, sinirsel bir ruh yaratti. 23Uclnciisii, yani Kutsallik, et-can yaratti.
24Do6rduncusu, yani Efendilik, bir ilik cani yaratti. 25Besincisi, Krallik, kan-can yaratti. 26Altinci olan
Kiskanclik, bir deri-can yaratti. 27Yedinci Anlayis, kil-can yaratti. 29Cok sayida melek onun éninde
duruyordu. 300nlar ruhun yedi maddesini guclerden aldilar. 31Boylece parcalarin uyumunu, uzuvlarin
uyumunu ve her parcanin uygun birlesimini yaratabildiler. nag hammadi codex ii 53 Il 15.26 Altinci,
[Anlama]'dir; tim bedenle birlikte disten bir ruhtur. Ill 15.28 Ve butlin insani dliizene soktular.

--- SAYFA 71 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 72 ---

16 lilki yaratmaya (yaratmaya) bastan basladi. 2Eteraphaope Abron kafasini yaratti. 3Megiggesstroeth
beyni yaratti. 4Asterechmen, sag g6z. 5Taspomocham, sol gdéz. 6Yeronumos, sag kulak. 7Bissoum, sol
kulak. 8Akiopeim, burun. 9Banen Ephroum, dudaklar. 10Amin, disler. 11lbikan, azi disleri.
12Basiliasdeme, bademcikler. 13Achcha, kiguk dil. 14Adaban, boyun. 15Chaaman, omurlar. 16 Sevqili,
boJaz. 17Tebar, sag omuz. 18N[. . . sol omuz. 19Mniarchon, sag dirsek. [. . . sol dirsek. 20Abitrion, sag
koltuk alti. 21Evanthen, sol koltuk alti. 22Krys, sag el. 23Beluia, sol el. 24Treneu, sag elin parmaklari.
25Balbel, sol elin parmaklari. 26Kriman, tirnaklar. 27Astrops, sag gogus. 28Barroph, sol gégus.
29Baoum, sag omuz eklemi. 30Ararim, sol omuz eklemi. 31 Areche, gébek. 32Phthave, gébek deligi.
33Senaphim, karin bélgesi. 34Arachethopi, sag kaburga. 35Zabedo, sol kaburga. 36Barias, sag kalca.
37Phnouth, sol kalca. 38Abenlenarchei, ilik. 39 Chnoumeninorin, kemikler. 40Gesole, mide.
41Agromauma, kalp. 42Bano, akcigerler. 43Sostrapal, karaciger. 44Anesimalar, dalak. 45Thopithro,
bagirsaklar. 46Biblo, bébrekler. 47Roeror, sinirler. 48Taphreo, vicudun omurgasli. 49lpouspoboba,
damarlar. 50Bineborin, arterler. 51Aatoimenpsephei, her yerde olan nefesler onlarindir. 52Entholleia,
bitln et. 53Bedouk, sag kalca (?). 54Arabeei, sol kalca. 55. . .>, penis. 56Eilo, testisler. 57Sorma Ureme
organlarini yaratti. 58Gorma Kaiochlabar, sag uyluk. 59Nebrith, sol uyluk. 60Pserem, sag taraftaki
bobrekler (kaslar?). 61Asaklas, sol bébrek (kas?). 620rmaoth, sag diz. 63Emenun, sol diz. 64Knyx, sag
kaval kemigi. 65Tupelon, sol kaval kemigi. 66Achiel, sag ayak bilegi. 67Phneme, sol ayak bilegi.
68Phioutrom, sag ayak. 69Boabel, ayak parmaklari. 70Trachoun, sol ayak. 71Phikna, ayak parmaklari.
72Miamai, ayak tirnaklari. 73Laberniyum <. . .>. nag hammadi kodeksi ii 55 74Ve tim bunlarin basina
yedi kisi atandi: 75Atot, Armas, Kalila, Yabel, Sabaot, Kabil, Habil.

--- SAYFA 73 ---
[l 17.8 Ve o, Anne'den gelen gtic olan ruhundan, Bas Hukimdardan bedene Ufledi.
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--- SAYFA 74 ---

17 1Parcalar canlandiranlar ise parcalara gore: 2Bas, Diolimodraza. 3Boyun, Yammaeax. 45ad omuz,
Yakubib. 550l omuz, Verton. 6Sag el, Oudidi. 7Sol, Arbao. 85ag elin parmaklari, Lampno. 9Sol elin
parmaklari, Leekaphar. 10Sag gogus, Barbar. 11Sol gégus, Imae. 12 Sandik, Pisandraptes. 13Sad omuz
eklemi, Koade. 14Sol omuz eklemi, Odeaor. 155Sag kaburgalar, Asphixix. 16Sol kaburgalar, Synogchouta.
17Karin, Arouph. 18 Rahim, Sabalo. 19Sag uyluk, Charcharb. 20Sol uyluk, Chthaon. 21B{tln cinsel
organlar, Bathinoth. 22Sag diz, Choux. 23Sol diz, Charcha. 24Sag kaval kemigi, Aroer. 25Sol kaval
kemigi, Toechtha. 26Sag ayak biledi, Aol. 27Sol ayak bilegi, Charaner. 285ag ayak, Bastan. Ayak
parmaklari Archentechtha. 29Sol ayak, Marephnounth. 30Ayak parmaklari, Abrana. 31 Yedi, 7, bunlarin
hepsi Uzerinde [glc¢ sahibidirler]: 32 Mikael, Ouriel, Asmenedas, Saphasatoel, Aarmouriam, Richram,
Amiorps. 33Ve duyulari asanlara, Arsendekta. 34 Ve alginin Ustlinde olan, Deitharbathas. 35 Ve hayal
glclnln 6tesinde olan Oummaa. 36Ve onaylayan kisi Aachiaram'dir. 37Ve tim durtinUn Ustesinden
gelen Riaramnacho. 38 Ve bitin bedende bulunan bu cinlerin kaynagi dort olarak sabittir: 39 Sicak,
soguk, i1slaklik, kuruluk. 40Ve hepsinin anasi maddedir. 41 Sicaga hikmeden Phloxpha. 42Sogugda
hikmeden, Oroorrothos. 43Kuru olana hilkmeden, Erimacho. 44lslakliga hiikmeden Athuro. 45Btln
bunlarin anasi, sinirsiz olan Onorthochrasaei onlarin ortasinda duruyor. 46Ve hepsine karisiyor. 47 Ve o
gercekten maddedir, cink( ondan beslenirler. 48Efemfi, zevke ait olandir. 49 Yoko arzuya ait olandir.
50Neenentophni kedere ait olandir. 51Blaomen korkuya ait olandir. 52Hepsinin annesi Esthensis Ouch
Epiptoe'dir. 53Tutkular bu dort seytandan dogar. 54 Kederden kiskanclik, kiskanclik, izdirap, nag
hammadi el yazmasi ii 57

--- SAYFA 75 ---

58 berlin kodeksi (bg) 17 64Ve ¢ok sayida melek tarafindan bir araya getirilen tim bedeni yarattilar. 18
1Ve uzun sure hareketsiz kaldi 2¢unkl ne yedi otorite ne de [zincirin halkalarini] olusturan 360 melek
onu uyandirmayi basarabildi. 3Ve (Anne), hikiimdara verdigi yetkiyi cesaretinden geri almak istedi. 4
Masumiyet icinde gitti ve merhameti blyuk olan Her Seyin Babasi'na ve isik sacan Tanri'ya yalvardi. 5
Kutsal bir tasari uyarinca Autogenes'i ve dort 1sigini Bas Hiklmdarin melekleri biciminde génderdi. 6
Annenin giiciinii onun icinden ¢ikarmak amaciyla ona tavsiyelerde bulundular. 70na, 'icindeki ruhtan
yuzlne Ufle, nesne ortaya cikacak' dediler. 80 da Anne'den gelen gtic olan ruhundan, 10bedeye ufledi.
11Ve [0 anda] hareket etti. 120toritelerin geri kalani hemen kiskandi 13¢lUnkU o, hepsi araciligiyla var
oldu 14ve iclerindeki gUgcleri insana vermislerdi. 15ve o, yedi otoritenin ruhuna ve onlarin guglerine
sahipti. 160'nun bilgeligi hepsinden Ustindi, hatta Bas Hikimdar'dan da Gstlndi. 17Ve

--- SAYFA 76 ---

sikinti, aci, kalpsizlik, kaygl, yas ve digerleri. 55 Ve zevkten pek cok kétilik, bos dviinme ve benzeri
seyler dogar. 56 Arzudan 6fke, gazap, acilik, aci hasret, doyumsuz acgézltlik ve benzeri seyler gelir.
57Korkudan panik, dalkavukluk, istirap, utang dogar. 58 Bunlarin hepsi hem erdemlere hem de
kotuluklere benzer. 590nlarin gercek karakterine dair icgort, yedi duyuyla birlikte yasayan maddi ruhun
basi olan Anaro'dur, Ouch Epiptoe. 60Meleklerin sayisi budur: Toplamda 365 kisidir. 61Hepsi, parca parca
psisik ve maddi beden tamamlanincaya kadar bu konuda calistilar. 62 Geri kalanlara, size
bahsetmedigim baskalari egemen oluyor. 630nlar hakkinda bilgi edinmek isterseniz ZerdUst'ln
Kitabi'nda yazilidir. 64 Ve butlin melekler ve cinler psisik bedeni yaratana kadar calistilar. 18 1Ve Urunleri
uzun slire tamamen hareketsiz ve hareketsiz kaldi. 3Fakat Anne, Bas Hiukimdar'a vermis oldugu yetkiyi
geri almak istediginde, 4blylk merhamet sahibi olan Herkesin Anne-Babasi'na yalvardi. 5 Kutsal
amacina uygun olarak bes Isigi Bas Hikimdarin meleklerinin bulundugu yere génderdi. 6 Annenin
gucunU elde etmek amaciyla ona tavsiyelerde bulundular. 7 Ve Yaldabaoth'a, 'Ruhunu onun yUtzlne Ufle,
bedeni ayaga kalksin' dediler. 8 Ve Annesinin glict olan ruhunu ylzine Ufledi. 9Anlamadi ¢link(i cehalet
icinde yasiyor. 10Ve Anne'nin glicl Yaldabaoth'u terk etti ve baslangictan beri var olanin benzerligine
gore yaptiklar psisik bedene girdi. 11Beden hareket etti, gli¢ kazandi ve isik sacti. 12 Ve o anda diger
giicler kiskandi. 13 Ciinki isa onlarin yiiziinden var oldu. 14 Ve giiclerini insana verdiler. 16Yine de onun
anlayisi, onu hammadi kodeks ii'de nag yapanlardan daha gucltydu 59
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--- SAYFA 77 ---

60 berlin kodeksi (bg) onun kétilikten arinmis oldugunu biliyorlardi ¢linkii onlardan daha akilliydi ve
IsIga girmisti. 180nu kaldirip her seyin en asagisina indirdiler. 19Ama kutsal Baba merhametli bir
hayirseverdir. 200, [Bas] Hukimdarin elinden alinan [Annenin] gictine merhamet etti. 21Beden Uzerinde
hakimiyetleri olmasin diye. 220 ve merhameti, asadiya inen ilk varliga, yani Adem denen kisiye yardimci
olarak iyi Ruh'u génderdi. 23(Yardimcisi) Yasam adini verdigi 1sigin Epinoia'sidir. 240nunla birlikte
cahsarak, 26onu kendi mikemmel tapinaginda duzelterek, 27 ve ona eksikliginin inisini ve yukselisi
hakkinda talimat vererek tim yaratilis icin calisan odur. 28Ve isigin Epinoia'si, yoneticiler bilmesin diye
onun icinde gizlenmisti. 29Ama bizim gibi olan kiz kardesimiz Sophia, i1sigin Epinoia'si araciligiyla
eksikliklerini diizeltecekti. 19 1Ve insan, icindeki i1sigin goélgesinden dolayi parliyordu. 2Ve onun
diisiincesi onu yaratanlardan daha ustiindii. 3Ve egildiler. 4 insanin kendilerinden tstiin oldugunu
gordiler. 5 Yoneticilerin tim melek ordusuna ve onlarin geri kalan guclerine danistilar. 6Sonra atesle
topragi, su ve alevle karistirdilar. 70nlari ve atesle esen dort rizgari ele gecirdiler, 8onlari birbirine
baglayarak blyuk bir kargasa yarattilar; 9 Onu 6limUn gdlgesine disUrdller. 10Yine topraktan, sudan,
atesten ve ruhtan, 11 maddeden, karanliktan, arzudan ve disman ruhtan baska bir bicim yarattilar.
12Bu zincirdir. Bu, insana giydirdikleri kaliplanmis bedenin mezari, etin prangasidir. 140, ilk inen ve ilk
bollnendir. Il 18.26 [kendi] dolulugu icinde onu dizelterek Ill 19.2 Ve onun dislincesi, onu ve [tim]
otoritelerin yoneticilerini yapanlardan daha tstlindda.

--- SAYFA 78 ---

ve Bas Hiukimdardan bile daha blytk. 170nun parlak oldugunu, kendilerinden daha iyi disinebildigini
ve kotulikten arinmis oldugunu anlayinca, 180nu kaldirip maddenin en alt kismina attilar. 19Fakat
Kutsanmis olan, iyiliksever ve merhametli Ana-Baba20, psisik ve algilanabilir beden Uzerinde bir kez
daha guc sahibi olmalarin diye, Bas Hikimdardan 21 ortaya ¢ikan Annenin glicune merhamet etti.
22Boylece bagislayici Ruhu ve bliytuk merhameti araciligiyla Adem'e bir yardimci génderdi. 230, ondan
gelen (ve) Hayat denilen parlak bir Epinoia‘'dir. 240nunla birlikte calisarak 25tim yaradilisa yardim eden,
26doluluguna dogru islah ederek ona rehberlik eden, 27ve ona tohumun inisini 6greten ve ona ylkselis
yolunu, onun indigi yolu 6greten odur. 28Isigin Epinoia'si, yoneticilerin bilmemesi icin Adem'de
gizlenmisti; 29ama Epinoia, Anne'nin eksikliginin dizeltilmesi icin mevcuttu. 19 1Ve insan, icindeki 1sigin
gdlgesi nedeniyle ortaya ciktl. 2Ve onun dusincesi kendisini yaratanlarin hepsinden dstundu. 3Baslarini
kaldirip baktiklarinda, 40'nun dislncesinin daha Ustin oldugunu gordtler. 5Ve tim yodneticilere ve
meleklere danistilar. 6Biraz ates, toprak ve su aldilar. 70nlari birbirlerine ve dort atesli rizgara
karistirdilar. 8Ve onlar bir araya getirip buytk bir kargasa yarattilar. 9 Ve onu 6limun gélgesine
kapattilar; 10 boylece yeniden topraktan, sudan, atesten ve ruhtan maddeden bir sey olusturabildiler; 11
bu da karanhgin, arzunun ve onlarin sahte ruhunun bilgisizligidir. 12Bu, soyguncularin insana giydirdigi
bedenin kalibinin, unutkanlik zincirinin mezaridir. 13Ve 6limli bir insan oldu. 14ilk inen ve ilk béliinen
budur. nag hammadi codex ii 61 lll 19.12-14 Bu zincirdir. Bu, soyguncularin insana giydirdigi kaliplanmis
bedenin, unutusun zincirinin mezaridir. Ve bu sayede insan 6lumlu hale gelir. Bu ilk inis ve onun ilk
bélinmesidir.
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--- SAYFA 79 ---

62 berlin codex (bg) 15Fakat onun distncesini uyandiran, onun icinde ikamet eden ilk 1s1gin
Dlsuncesidir. 20 1Bas Hukimdar onu alip cennete koydu. 2Bununla ilgili olarak, 'Bu onun igin bir zevktir'
dedi, ama aslinda onu aldatmak icindi. 3CunkU onlarin zevki aci, guzellikleri ise ahlak disidir. 40nlarin
zevki bir aldatmacadir ve onlarin agaci kétuliktar. 50nlarin meyvesi tedavi edilemez bir zehirdir ve
vaatleri O'na 6lUmdur. 60nlarin diktigi agac hayat agacidir. 7Ben de size onlarin yasaminin gizemini
O0gretecegim. 80nlarin icinde yasayan sahte ruhtur. 9Amaci, kusursuzlugunu bilmesin diye onu
saptirmaktir. 10 O agac soyledir: Koki acidir. 11Dallari 6lumUn golgesidir. 12Yapraklari nefret ve
aldatmadir. 130nun kokusu koéttlik merhemidir. 140nun meyvesi ise 6lum arzusudur. 150nun tohumu
karanliktan icer. 16 Onu tadanlarin meskeni Hades'tir. 18 Ama 'iyilik ve kotulugun bilgisi' dedikleri agac
1s1gin Epinoia'sidir. 190nun igin, 'Tadma’, yani 'onu dinleme' diye emir verdiler. 20Kusursuzluguna bakip
21koksuzlugunian ¢iplak oldugunu anlamasin diye ona bu emri verdiler. 22Ama bana gelince, yemeleri
icin onlari dizelttim.” 230na, "Mesih, ona talimat veren yilan degil miydi?" dedim. 24GuldU. 25Ve soyle
dedi: "Yilan ona arzu ekmeyi, kirliligi ve yikimi 6greten kisidir, ciinkd bunlar ise yarar. 26Yine de onun
sOzlerine uymayacadini biliyordu. 27CUnkU o ondan daha akilliydi. 11l 19.15 Ama onun distncesini
uyandiran, onun icinde ikamet eden, 6nceden var olan i1sigin Distncesidir. lll 20.3-5 CUnkU [yemeleri]
aclydi ve [glzellikleri] ahlaksizdi. Onlarin yiyecekleri bir aldatmacaydi ve agaclari da [kotuluktd.
Meyveleri tedavi edilemez bir zehirdi ve verdikleri s6z onlara é6limdu.

--- SAYFA 80 ---

150nun daslincesini uyandiracak olan, icindeki isigin Epinoia'sidir. 20 1 Yoneticiler onu alip cennete
yerlestirdiler. 20na, 'Aylaklik icinde olani ye' dediler. 3 CUnkU onlarin zevki acidir, gizellikleri ise
sehvetlidir. 4Clnk{ onlarin zevki aldatmadir, agaglari ise dinsizliktir. 5Meyveleri tedavi edilemez bir
zehirdir ve vaatleri 6lumdur. 6 Cennetin ortasina hayat agacini diktiler. 7Ama ben size onlarin yasaminin
gizemini, 8birbirleriyle yaptiklari plani, ruhlarinin benzerligini 6gretecegim. 10Kéka acidir, 11dallar
olumdur. 12Golgesi nefrettir, Yapraklarinda aldatma barinir. 13Ve onun cicegi koétaliguin
meshedilmesidir. 14Meyvesi 6lumduir, tohumu arzudur. 15Ve karanliktan gicek acar. 160nun tadini
alanlarin meskeni Hades'tir, 17ve onlarin dinlenme yeri karanliktir. 18 Ama 'iyiyi ve kotlyd bilme agac!'
dedikleri sey 1sigin Epinoia'sidir. 20 Onlar (hikiimdarlar) onun doluluguna bakmasin diye, 21 ve onun
utancinin giplakligini anlamasinlar diye onun éninde kaldilar. 22Ama bana gelince, yemeleri icin onlari
dizelttim.” 23Kurtarici'ya soéyle dedim: "Ya Rab, Adem'e yemek yemeyi 6greten yilan degil miydi?"
24Kurtarici gulda 25 ve soyle dedi: "Yilan onlara, (Adem'in) isine yarasin diye, yikima ait olan kotl tohum
ekme arzusundan yemeyi 6gretti. 26Ve onun kendisine itaatsiz oldugunu biliyordu. 27 Cinkd Epinoya'nin
1SIg1 onun icinde bulunuyordu ve onu Bas Hikimdardan daha dogru distnceye sahip kiliyordu. nag
hammadi codex ii 63 Ill 20.15 ve onun tohumu karanliktan filizlendi. lll 20.25-27 ve [dedi], "[...] onlara
arzu eken, yani kirlilik [...] karanlik olan yilan gérundu, bdylece [ona faydali olabilir] [Clink{] kendisinden
[daha akilh] oldugu icin ona itaatsizlik ettigini biliyordu.
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--- SAYFA 81 ---

64 berlin codex (bg) 21 1Ve kendisine verilen glcl ortaya cikarmak istiyordu. 2Ve Adem'i transa soktu."
30na, "Tanrim, trans nedir?" diye sordum. 40 soyle dedi: "Musa'nin sdyledigi gibi 50'nu uyutmadi, ama
onun duyarlihgi yazinden kefenle orttli. 60nu bilingsizlikle agirlastirdi. 7Gercekten de peygamber soyle
diyor: 'Anlamamalari ve gérmemeleri icin ylreklerinin kulaklarini agirlastiracagim.' 8Bunun Uzerine 1sigin
Epinoia'si onun icinde saklandi. 9 Ve vasiyeti uyarinca onu kaburga kemiginden ¢ikarmak istedi. 10Ama
1SIgIn Epinoia'si kavranamaz. 11Karanlik onu takip etti ama onu yakalayamadi. 120ndan (Adem'den) gug
almak istedi. 13Kadin seklinde baska bir kalip yapma guicl istiyordu. 15 Ve onu 6nlinde ayaga kaldirdi;
16 Musa'nin soyledigi gibi, 'Kaburga kemigini aldi' degil. 17Yanindaki kadini yaratti. 18Karanhgin
sarhoslugundan hemen ayildi. Isi§in Epinoia'si kefeni onun anlayisindan aciga cikardi. 19 Ozini
anlayinca, 20 sdyle dedi: 'iste bu benim kemigimden kemik, etimden ettir. Bu ylizden adam annesini
babasini birakacak, karisina yapisacak ve ikisi tek beden olacak.' 21ClUnkl Annenin esi disari
gonderilecek. 230 da dizelecek. 24Bundan dolayr Adem ona lll adini verdi. 21.4-6 "Musa'nin dedigi gibi,
'Onu uyuttu' mu saniyorsun? Hayir, ama duyarsizhigiyla orttiga duyarlihgiydi. Il 21.19 Kendisi gibi olan
0z yoldasini hemen tanidi. 11l 21.21-23 ClnkU Anne'nin esi, onun eksikliklerini gidermek igin
gonderilmisti.

--- SAYFA 82 ---

21 1Ve kendisine verdigi glicl ortaya ¢ikarmak istedi. 2Ve Adem'i transa soktu." 3Kurtarici'ya, "Trans
nedir?" diye sordum. 4 "Duydugunuz gibi Musa'nin yazdigi gibi degil" dedi. 5Cinku ilk kitabinda onu
uyuttugunu soylemisti, ama bu onun duyarliligiyla ilgiliydi. 7 Cink( peygamber soyle diyor: 'Dikkat
etmesinler ve gérmesinler diye kalplerini adirlastiracagim.' 8 Bunun Uzerine 1s1gin Epinoyasl onun icinde
saklandi. 9Bashikimdar onu kaburga kemiginden ¢ikarmak istedi. 10Fakat 1s1§in Epinoia'si kavranamaz.
11 Karanlik onu takip etse de onu yakalayamadi. 12 Ve guctnUn bir kismini ondan (Adem'den) ¢ikardi.
13Ve kendisine gérinen Epinoya heykeline gore, kadin seklinde baska bir kalip yaratti. 14 15 Ve
kadinhgin kalibina, Musa'nin dedigi gibi 'kaburga kemigini' degil, insanin giclinden aldigi kismi koydu.
17Ve yanindaki kadini goérdi. 18Hemen parlak Epinoia ortaya ¢ikti, ¢ciinkl onun anlayisi Gzerindeki
perdeyi acmisti. Karanligin sarhoslugundan ayik oldu. 19Kendi benzerligini tanidi. 200 da soyle dedi: 'Bu
benim kemiklerimden alinan kemik ve etimden alinan ettir. Bu nedenle adam annesini babasini
birakacak, karisina yapisacak ve ikisi artik iki degil tek beden olacak.' 21CUnkd ona ortagi gonderilecek,
o da babasini ve annesini birakacak. 22 Eksikligini diizeltmek icin masumiyet icinde inen kiz kardesimiz
Sophia'dir. 23 24Bu yluzden hammadi kodeks ii 65'i dirdir etti

--- SAYFA 83 ---

66 berlin kodeksi (bg) ylcelik ve vahiy yetkisiyle tim yasayanlarin annesi. 25Epinoia ona bilgiyi 6gretti.
26Kartal bicimindeki agactan, 29ona bilgi yemeyi 6gretti. 30Kusursuzlugunu hatirlasin diye. 31Cunkl her
ikisi de cehalet icindeydi. 22 1Yaldabaoth onlarin kendisinden uzaklastiklarini biliyordu. 20nlari lanetledi.
4Ayrica kadinla ilgili olarak erkegin onu yonetmesi gerektigini de ekliyor. 5CUnki Kutsal YUkseklik'in
tasarimindan kaynaklanan gizemi anlamiyor. 6Ama ona lanet etmekten korkuyorlardi. 7Boylece
bilgisizligini ortaya ¢ikardilar. 8Bitlin melekleri onlari cennetten kovdu. 90na karanlik bir kasvet giydirdi.
10Sonra Yaldabaot, Adem'in yaninda duran bakireyi gordid. 120 anlamsiz bir cilginlikla doluydu. 130na
bir tohum ekmek istiyordu. 150nu kirletti. 17 ilk oglu ayi surath Yawe'nin ve ayni sekilde ikinci oglu da
kedi suratli Eloeim'in babasi oldu. 18Biri dogru, digeri haksiz. 19Eloim dogrudur; Yawe haksiz. 20 Dogru
olani ates ve ruh Uzerine, dogru olmayani ise su ve toprak Uzerine verdi. 21TUm insanligin nesilleri
arasinda bunlara Kabil ve Habil denir. 22GUnUm{Uze kadar evlilik iliskisi Bas Hikimdar'in eliyle
gerceklesti. 230, Adem'e bir arzu tohumu ekti 24 ki, bu 6zden (arzunun) sahte ruhlarinin bir benzerligi
olsun 1l 21.30 [boylece] Doluluklarini hatirlasinlar. 11l 22.7 ve cehaletini meleklerine aciklamak. 11l 22.8 Ve
onlari cennetten kovdu. lll 22.17 Yawai
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--- SAYFA 84 ---

Cennetin otoritesinin Pronoia'si tarafindan yasayanlarin annesi Zoe (Hayat) olarak adlandirildi ve [. . .]
ona [...] 25 Ve onun araciligiyla mikemmel bilgiyi tattilar. 26Bilgi agacinda, 27saf, parlak Pronoia'dan
Epinoia olan, 29bir kartal biciminde gérindim; bdylece onlara 6gretebilirdim. 30Ve onlari derin
uykularindan uyandirabilirdim. 31 Clnku ikisi de dismus durumdaydilar. 32 Ve ciplakliklarini tanidilar.
33Epinoia onlara dusuncelerini uyandiran isik gibi gorindi. 22 1Ama Yaldabaoth onlarin kendisinden
cekildigini anlayinca, 2topragdi lanetledi. 3Disinin kendisini erkegine hazirladigini gérdd. 40 onun
Uzerinde efendiydi; 5¢linkil kutsal tasarinin neden oldugu gizemi anlamamisti. 6 Ve onu suclamaktan
korkuyorlardi. 7 Ve kendisinde yasayan cehaletini meleklerine acikladi. 8Ve onlari cennetten kovdu. 9Ve
onlara karanlk bir kasvet giydirdi. 10 Ve Bas Hukimdar, Adem'in yaninda duran bakireyi gordu. 11 ve
onun icinde canli, parlak Epinoya belirdi. 12 Ve Yaldabaot bilgisizlikle doluydu. 14 Herkesin Pronoia'si
bunu 6grendiginde, bazi varliklari génderdi ve onlar da Zoe'yi Havva'nin elinden aldilar. 15 Ve Bas
HUkUmdar onu kirletti. 16Ve ondan iki oglu oldu. 17Birincisi Eloim, ikincisi Yawe. Eloim'in ay1 ylzUi varken
Yawe'nin aslan yUzU var. 18Biri dogru, digeri dogru degil. (IV19 Yawe adildir, fakat Eloim adil degildir.) 20
Yawe'yi atesin ve rlizgarin lzerine, Eloim'i ise suyun ve topragin lzerine koydu. 21Hile yaparak bunlara
Kabil ve Habil adini verdi. 22 Bas Hukumdar'la iliskiler bugtine kadar devam etti. 23Ve Adem'e ait olan
kadina arzu tohumunu ekti. 24iliskiden sonra, hammadi kodeksi ii 67 1l 22.22-24'te benzer bedenlerde
doguma neden oldu. Ve ginimuze kadar cinsel iliski Bas Arhont'tan kalarak devam ediyor. Ve Adem'e
bir arzu tohumu [ekti] ki, bu 6z araciligiyla, sahte ruh yoluyla onlarin benzerleri meydana gelebilsin.

--- SAYFA 85 ---

68 berlin kodeksi (bg) dogdu. 25 Mezari yonetebilmeleri icin beyliklere iki yonetici atadi. 26Kendisine
benzeyen 6zinu tanidi. 27 Adem, Sit'in babasi oldu. 28 Tipki ¢caglar boyunca yukarida olan nesilde
oldugu gibi. 29 Ayni sekilde Anne de kendisine ait olani génderdi; 30Kusursuzluk érnegini izleyerek
kendisine benzeyen 6zu (Ruh'u) uyandirmak, 310nlari unutkanliktan ve mezarin kotiliginden
uyandirmak icin Ruh ona (nesle) indi. 34 Ve o (Ruh) bir stire bu sekilde kaldi: 35 Kutsal cagdan gelen Ruh
geldiginde, 36 cagin dogrulugunu (kurarak) eksikligi gidersin diye, kendi tohumu adina calsti. 37 Oyle ki,
kutsal bir mikemmellik olsun; béylece bunda hicbir eksiklik olmayacadi ortaya cikar.” 23 1 "Tanrim,
herkesin ruhu saf i1sikta mi yasayacak?" dedim. 2Bana soyle dedi: "O sarsilmaz kusaktan olanlar disinda
baskalarina aciklanmasi zor olan bUyuk seyleri kavramaya basladin. 4 Yasam Ruhu'nun, kudretle
boyunduruk altina alinip Gzerlerine indigi kisiler, kurtulacak ve yetkin hale gelecekler. 5 Ve onlar buyuk
Isiklarin bu diyarlarina girmeye layik olacaklar. 6ClunkU orada her tarlt kéttlikten arinmaya layik
olacaklar. Ill 22.26 Kendi kanunsuzlugunu tanidi. Il 22.29 Ayni sekilde, kendisine benzeyenleri
uyandirmak i¢cin Anne'ye kendi Ruhunu gonderdiler. lll 22.34 Ve o tohum adina ¢alisirken onlar bir stre
[boylece] kaldilar

--- SAYFA 86 ---

ve onlari kendi sahte ruhundan sagladi. 25 Mezari yonetebilmeleri icin beyliklere iki yonetici atadi. 26
Adem kendi énbilgisinin benzerligini anlayinca, 27 insan Cocugunun benzerligini dogurdu; caglar
boyunca neslin yolunu takip ederek ona Sit adini verdi. 28 29 Ayni sekilde Anne de, kendisine benzeyen
disi varligin benzerliginde, Doluluktakinin benzeri olarak Ruhunu indirdi. 30 Oyle ki, gelecek caglar icin
bir mesken hazirlasin. 32 Ve nereden geldiklerini bilmesinler (ve bilmesinler) diye Bas Hukimdar onlara
unutkanlik suyu icirdi. 34Ve tohum bir streligine bdyle varhigini stirdlrdl: yardim saglayarak, 35 oyle ki,
Ruh kutsal caglardan indiginde, 36 o (tohum) dlzeltip onu eksiklikten iyilestirsin. 37 dyle ki, tim Doluluk
kutsal ve noksansiz olsun.” 23 1Kurtarici'ya soyle dedim: "Ya Rab, bitdn ruhlar saf i1siga teslim edilecek
mi?" 2Bana soyle cevap verdi: “Bunlar senin disincenden ¢ikan harika seyler. 3ClUnku bu seyleri,
tasinmaz kusaktan olanlar disinda baskalarina aciklamak zordur. 4 Yasam Ruhu'nun lzerlerine inecegi ve
onun glcli bir sekilde mevcut olacagi kisiler, kurtulacaklar ve yetkin hale gelecekler. 5Ve buyuk
diyarlara layik olacaklar. 6Ve onlar nag hammadi codex ii 69 Il 23.1 olacak. Sonra [ben] dedim ki,
Tannim, "Herkesin ruhu [saf isik icin kurtarilacak mi?' 11l 23.5-6 Ve bu blyuk Isiklara layik olacaklar.
CUnk0 orada her tarlG kotalikten ve kotllugun zincirlerinden arinmislardir.
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--- SAYFA 87 ---

70 berlin kodeksi (bg) ve kottltigun kiskirtmalari. 7Clnk0 onlar kendilerini bu bozulmaz cemaatten baska
hicbir seye vermezler. 8Ve ona 6fke, kiskanclik, korku, arzu ya da asirn daskinlik duymadan katilirlar.
90nlari, bunlarin higbiri ya da iclerindeki herhangi bir sey kisitlamiyor, yalnizca tabi olduklari beden 10
disinda, ortaya cikarilacaklari (zamani) hararetle beklerler ve (onlari) kabul edenler onlari 11 fani sonsuz
yasamin ve ¢agrinin onuruna kabul edecekler, 12 her seye katlanacaklar, yarismayi tamamlayip sonsuz
yasami miras alabilsinler diye her seye katlanacaklar. 13 "Mesih, Gzerlerine gic¢ ve Yasam Ruhu inen,
ama kendilerinin de kurtulmasi icin bunlari yapmayan canlar ne yapacak?" dedim. 14Bana soyle dedi:
"Uzerlerine Ruh'un geldigi kisiler her durumda yasayacak ve kétiiliikten cikacaklar. 15 Clinkii giic her
insanin icine girer; ¢clinkli o olmadan dik durmalari mimkdn degildir. 160 (can) dogduktan sonra, ona
Yasam Ruhu getirilir. 17 GUcli Yasam Ruhu gelirse, o glicl, yani cani glglendirir ve kéttluge
strtiklenmez. 18 Ama sahte ruhun girdigi kisiler onun tarafindan suriklenir ve saptirilirlar.” 19 "Tanrim,
onlarin canlari bedenden ayrilinca nereye gidecekler?" diye sordum. 20GUldU ve bana sOyle dedi: "Ruhun
yerine, sahte ruhtan daha buyuk bir glice sahip olan yere." 21Bu (ruh) guctur- Ill 23.8 ve onlar 6fke,
kiskanglik, kiskanclik, arzu veya asiri hosgoért olmadan onunla ilgilenirler. 11l 23.13 Ben de ona dedim ki:
"Bunlari yapmayanlarin ruhlari nerede veya icine Yasam Ruhu'nun ve glcln girdigi kisiler nereye
gidecek? Kurtulacaklar mi, kurtulmayacaklar mi?"

--- SAYFA 88 ---

orada her trl0 kétulikten ve kottligun kaygilarindan arinmisti. 70 zaman yalnizca 6limsizlUk disinda
hicbir seyle ilgilenmeyecekler. 8Bu andan itibaren hicbir 6fke, kiskanglik, kiskanclik, arzu ya da
acgozlulik olmadan onunla ilgilenecekler. 9 Clink( onlari, yalnizca bedenin gercekligi disinda hicbir sey
kisitlamiyor; 10 kendilerini kabul edecek olanlar tarafindan ziyaret edilecekleri zamani hararetle
beklerken buna katlaniyorlar. 11CUnkd bunlar, 6limsiz sonsuz yasama ve cagriya layiktirlar; 12her seye
katlanirlar, yarismayi tamamlayip sonsuz yasami miras alabilsinler diye her seye katlanirlar.” 13 Ona, "Ya
Rab, Yasam Ruhu'nun glicinin Gzerine indigi, ama bu isleri yapmayanlarin ruhlari stirgline génderilecek
mi?" dedim. 14Bana sOyle cevap verdi: "EGer Uzerlerine Ruh inerse, her halikarda kurtulurlar ve hicret
ederler." 15 CUnku gug her insanin Uzerine inecek; cinkd o olmadan kimse dik duramaz. 160nlar
dogduktan sonra Yasam Ruhu artarsa 17ve o cani glclendirecek glic gelirse, onu koétl islere
yOnlendirmek mimkun degildir. 18Fakat Gzerlerine sahte ruhun indigi kimseler ona kapilir ve
saptirilirlar.” 19 "Ya Rab, o zaman onlarin canlari bedenlerini terk ettiginde nereye gidecekler?" dedim.
20Gild{ ve bana séyle dedi: "icinde glic bulunan ruh, asagilik ruhtan daha gicli hale gelecektir.
21CUnkU bu (ruh) nag hammadi kodeksi ii 71 Il 23.14 Soyle dedi: "Yasam Ruhu'nun icine girdigi kisiler
her haliikarda kurtulacaktir, bunlar kétilikten kacarlar." Il 23.16-17 insan dogduktan sonra Yasam Ruhu
sahte ruhlari getirir. E§er Yasam Ruhu [gelirse], glcli oldugundan, glic olan [ruhu] glclendirir ve
kotulige saptiriilmaz. 111 23.19 "Tanrim" dedim.

--- SAYFA 89 ---

72 berlin kodeksi (bg) erful. 22Kotuluk islerinden kacar 23ve sasmaz gdzetim sayesinde kurtarilir 24ve
caglar boyu huzura kavusturulur.” 25 "Mesih, her seyi bilmeyenlere ne olacak?" dedim, "Onlarin ruhlari
nedir, nereye gidecekler?" 26Bana soyle dedi: "Onlarda sahte bir ruh ¢ogalip onlari tokezletti. 27 Ve
boylece onlarin canlarina yUk olur ve onlari kétulik islerine ceker ve onlari unutkanliga surlkler. 28Bu
sekilde ciplak hale geldikten sonra onu Hikimdar'dan gelen yetkililere teslim eder. 29 Ve onlari yine
zincire vurdular. 30Ve onlar, unutkanliktan kurtuluncaya ve o bir ilim alincaya kadar onlarla gortsurler.
31Bdylece kusursuz olur ve kurtulur.” 32 "isa'm, can nasil kiiciiliir ve yeniden annenin ya da insanin
dogasina girer?" dedim. 33Bunu sordugumda cok sevindi ve soyle dedi: "Dikkat ettigin icin sana ne
mutlu! 34Bu nedenle kendilerini, icinde Yasam Ruhu bulunan bir baskasina teslim ederler. 350nun
pesinden giderek ve ona itaat ederek kurtulur; 36ve elbette baska bir bedene girmez.” 37 Ona, "Mesih,
anlayip yuz gevirenlerin ruhlari nerede?" dedim. 38Bana dedi ki: "Kendilerine tdvbe gelmeyenler,
yoksulluk meleklerinin cekilecegi yere gidecekler. 39Ve lll'e kiifredenlerin hepsinin, "Rab IlI" dedigim
gune kadar onlar korunacak. 23.25 "Rab Il 23.26 O bana sdyle dedi: "Soktiklerinde sahte ruhun
yUklendigi bunlardir. Ill 23.28-29 Ve bu sekilde bedenden cikarildiktan sonra, Hikimdar araciligiyla var
olan yetkililere teslim edilirler. Yine onlari (bedensel) parcalara ayirdilar.
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--- SAYFA 90 ---

glcladir 22 ve koétulikten kacar; 23 Bozulmaz'in ziyaretiyle kurtarilacak 24 ve caglar boyu huzura kabul
edilecektir. 25 "Ya Rab, ruhlarinin kime ait oldugunu bilmeyen ruhlar nerede olacak?" dedim. 26Bana
soyle dedi: "Onlarda asagilik bir ruh, onlari saptirarak cogaldi. 270, cana yuk olur ve onu kétulik islerine
ceker, ve onu unutkanlhga dusuarir. 280 ortaya ciktiktan sonra onu Hikimdar aracihigiyla var olan
yetkililere teslim ederler. 29Ve onu zincirlere baglayip hapse attilar. 30Ve o, unutkanliktan uyanip ilim
alincaya kadar onunla vakit gecirirler. 31Bdylece yetkinlige kavusur ve kurtulur.” 32 "Ya Rab, ruh nasil
klcUlir de annesinin ya da insanin dogasina geri déner?" dedim. 33Bunu sordugumda ¢ok sevindi ve
bana soyle dedi: "Gergcekten ne mutlu sana, ¢cinkUl anladin! 34Bu can, icinde Yasam Ruhu bulunan bir
baskasinin pesinden gitmesi icin yaratilmistir. 350 (digeri) sayesinde kurtulur. 36Sonra baska bir bedene
atilmaz.” 37 Ben de sdyle dedim: "Ya Rab, anlayan ama yine de ylz ¢evirenlere ne olacak? Ruhlari
nereye gidecek?” 38Sonra bana soyle dedi: "Onlar, fakirlik meleklerinin gittigi, tévbenin gerceklesmedigi
yere kabul edilecekler. 39Ve blasnag hammadi codex ii 73 Ill 23.32'ye sahip olanlar sdyle dedigim gine
kadar onlari koruyacaklar: "Rab Il 23.37 "Rab, anlayanlar ama yine de geri donduler, ruhlari nerede veya
nereye cekilecekler?" dedim. lll 23.39 Ve [onlar], Kutsal Ruh'a karsi sonsuz bir kifurle kiifredenlerin
cezalandirilacagi gin icin korunacaklar.

--- SAYFA 91 ---

74 berlin kodeksi (bg) Kutsal Ruh cezalandirilacak. 400nlar sonsuz azap icinde iskence goérecekler.” 24 1
"Tanrim, sahte ruh nereden geldi?" diye sordum. 2Bana soyle dedi: "(Her sey) merhameti buyuk olan
Anne ve bizimle dertlesen sefkatli Kutsal Ruh -tohum-3 yani isigin Epinoia'si, sonsuz, parlak, mikemmel
insan neslinin insanlarinin diisiincesini uyandirdiginda basladi. 40 zaman Bas Hiikiimdar onlarin
bilgeliklerinde kendisini astigini anladi. 5Cahil oldugu icin planlarini kisitlamak istedi. 6 Onlarin
kendisinden daha akilli olduklarini anlamadi. 7GUcleriyle bir plan yapti. 9 Onlar Kaderi dogurdular 16 ve
goklerin tanrilarini, melekleri, iblisleri ve insanlari zincirleri altinda tutmak icin élctlerle, mevsimlerle ve
zamanlarla bagladilar; ¢link(i o hepsinin Gizerinde efendiydi. 17K6tl ve sapkin bir disincesi vardi.
18Kendisi araciligiyla meydana gelen her seyden pismanlik duyuyordu. 19TUm insanligin tzerine bir
tufan getirmeyi planladi. 20Ve i1sigin Epinoia'si olan Pronoia'nin blyUkligd Nuh'a talimat verdi.
21linsanlara vaaz verdi, 22ama onlar ona inanmadilar. 23Musa'nin sdyledigi gibi kendisini bir gemide
sakladi, ama o Il 24.2 “Baslangicta, [...] Ruh'ta gordagtmde... Il 24.7 O bir plan yapti ve Kaderi dogurdu.

--- SAYFA 92 ---

Ruh'a karsi kiskirtilanlar iskence gorecek. 40Ve onlar sonsuz bir azapla cezalandirilacaklar.” 24 1
"Tanrim, bu asagilik ruh nereden geldi?" diye sordum. 2Sonra bana sdyle dedi: “(Her sey) merhameti
blyuk olan Anne-Baba, her bakimdan kutsal, sefkatli ve seninle dertlesen Ruh, 3yani isikli Pronoia'nin
Epinoia'si mikemmel neslin tohumunu ve onun diisiincesini ve insanin sonsuz isigini uyandirdiginda
basladi. 4Bas Hukimdar onlarin mikemmellikte kendisinden Ustiin oldugunu anlayinca -¢iinkl onlarin
duslnceleri kendisininkinden daha Ustindd- 5onlarin planlarini kisitlamak istedi; 6¢unki onlarin
dislncede kendisinden Ustin oldugunu ve kendisinin onlari sinirlayamayacagini bilmiyordu.
7Yetkileriyle, yani yetkileriyle bir plan yapti. 8 Birlikte Sofya'yla zina yaptilar. 9Ve onlarin araciligiyla,
sahte zincirlerin sonuncusu olan aci Kader dogdu. 11Ve oyledir ki, her birini birbirinden farkli kilar. 12Ve
bu aci vericidir ve o (ruhu) baski altina alir, ciinkt bugtne kadar tanrilar, melekler ve cinler ve tim
nesiller ona kansmistir. 13CUnkU her turll fesat, adaletsizlik, kufar, unutkanlk ve cehalet prangasi, her
tarll sert emir, agir ginahlar ve blylk korkular bu Kaderden kaynaklandi. 14 Ve boylece, kendilerinden
Ustln olan Tanri'yl tanimasinlar diye, bitln yaratilisi kor ettiler. 15 Ve unutkanlik prangasi yuzinden
glnahlari gizlendi. 16 Clnk0 onlar élgulere, zamanlara ve mevsimlere bagliydi; ciinkl (Kader) hepsinin
Uzerinde hakimdi. 18 Ve kendisi araciligiyla meydana gelen her seyden pismanlik duyuyordu. 19Yine
insanoglunun Gzerine bir tufan getirmeyi tasarladi. 20Ama Pronoya 1s1ginin blyGklGgina Nuh 6gretti.
21Ve butun zurriyete, yani insan cocuklarina vaaz etti. 22Fakat ona yabanci olanlar onu dinlemediler.
23Bu nag hammadi kodeksi ii 75 Ill 24.20 Ve Pronoia'nin blyUkligu bir Dislince yaratti, bu da
Epinoia'ydi. [Nuh]'a gérindu.
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--- SAYFA 93 ---

76 berlin kodeksi (bg) onu bir yerlerde barindiriyordu;24 Nuh (digerlerinden daha fazla) degil, ayni
zamanda tasinmaz nesilden bazi insanlar da. 25Bir yere girdiler. 260nlari parlak bir bulut koruyordu.
27Ve kendisi ile birlikte olanlarla birlikte onlari aydinlatan isikta kendi egemenligini tanidi. 29CUnkU
yerylzundeki her seyin lGzerine karanlik akiyordu. 25 1Melekleriyle bir plan yapti. 20nlarin melekleri,
insan kizlarina, 4onlardan ¢ocuk yetistirsinler ve kendilerine bir sture olsun diye gonderildi. 5Fakat ilk
basta basarili olamadilar. 6Hepsi sahte ruhu yaratmak icin bir plan yapmak Gzere bir araya geldi. 7Cunka
inen Ruh'u hatirladilar. 9 Ve melekler onlarin gérinusinia kocalarina benzettiler. 10 Ve onlarin 'kocalar'
onlari kétulukten dolayi karanlikta rahatsiz eden ruhla doyurdular. 110nlara altin, gumus, hediyeler,
bakir, demir ve her gesit metal getirdiler. 12Tasinmaz Pronoia'larini hatirlamasinlar diye onlari bastan
cikardilar. 13Boylece tasinmaz Pronoia'larini hatirlamadilar. 17 Onlari aldilar. 18 Sahte ruhlari sayesinde
karanhktan cocuklar dogurdular. 19YUreklerini kapatti. 20Simdiye kadar sahte ruhun katilasmasiyla
sertlestiler. 26 1Bdylece merhameti buyuk olan kutlu Ana-Baba yine onun tohumunda sekilleniyor. 11l
24.27-28 Ve i1sik onlari aydinlattiginda onlar, yukaridakilerin ve onunla birlikte bulunanlarin
hikimdarligini tanidilar.

--- SAYFA 94 ---

Musa'nin kendilerini bir gemiye sakladiklarini sdyledigi gibi degil, bir yerlerde saklanmislardi; 24yalniz
Nuh degil, ayni zamanda hareket etmeyen nesilden bircok insan da. 25Bir yere girdiler. 26lsiltili bir
bulutun icinde gizlenmislerdi. 27Ve yetkisini anladi. 28 Ve i1sida ait olan kadin, onlari aydinlattigi icin
onunla birlikteydi; 29 ¢lnku o, butln yeryUzine karanlik getirmisti. 25 1Ve gugleriyle bir plan kurdu.
20nlarin bir kismini kendilerine alsinlar, 4ve kendilerine bir stire olsun diye bir tohum yetistirsinler diye
insan kizlarina meleklerini génderdi. 5 Baslangicta basarili olamadilar, 6 ama basaramayinca tekrar bir
araya toplanip baska bir plan yaptilar. 7Zinmis olan Ruh'a benzer sekilde asagilik bir ruh yarattilar.
8Boylece onun araciligiyla canlari kirletsinler. 9 Ve melekler kendi suretlerini her birinin esinin suretine
donuUstarduler; 10 onlari kendileriyle karistirdiklari karanligin ruhuyla ve kéttltkle doldurdular. 11Altin,
gumus, hediye, bakir, demir, metal ve bu siniflara ait her tlrlt esyayi getirdiler. 12 Ve kendilerine uyan
insanlari, pek cok sapikhida strikleyerek, blylk belalara sirtklediler. 14Zevk alamadan yaslandilar. 15
Hicbir gercedi bulamadan ve Gercegin Tanrisini tanimadan éldiler. 16Boylece diinyanin kurulusundan
bugline kadar bitln yaratilis sonsuza kadar koéle oldu. 17Kadinlari da aldilar; 18 Ruhlarinin benzerligine
gore karanhktan cocuklar dogurdular. 19Ve onlarin yUrekleri, asagilik ruhun simdiye kadarki katilasmasi
yuzunden katilasti ve katilasti. 26 1Bu yuzden Ben, Butidn'in mikemmel Pronoia'si, tohumuma
donistim. 2Cuankd ben baslangictan beri vardim, her yolda yolculuk ediyordum. 3Cinkid ben 1sigin
zenginligiyim. 4Ben dolulugun hatirasiyim. 5Karanligin enginligine yolculuk ettim, 6ve Nag Hammadi
Yazmasi Il'ye girene kadar dayandim 77
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--- SAYFA 95 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 96 ---

hapishanenin ortasinda. 7Ve kaosun temelleri sarsildi. 8KoétilUklerinden dolayr kendimi onlardan
gizledim. 9Ve beni tanimadilar. 10Yine ikinci kez déndim ve yola ¢iktim. 11lsiga ait olanlarin yanina
ciktim; 12Ben, Pronoia'nin hatirasiyim. 13Evimi dlizene sokmak icin karanligin ortasina ve Hades'in icine
girdim. 14 15 Ve kaosun temelleri dyle sarsildi ki, (gérunlse goére) kaos icinde yasayanlarin tzerine
yikilip onlari yok edeceklerdi. 16Ve zamani gelmeden yok olmasinlar diye yine i1sikli kékime dogru
kactim. 18Yine Gglncl kez, ben, i1sikta var olan i1sik ve Pronoia'nin hatirasiyim, 19karanhgin ortasina ve
Hades'in icine girmek icin seyahat ettim. 20YUzUmd{, sonsuzluklarinin sona ermesinin i1sigiyla doldurdum.
21Ve onlarin zindanlarinin ortasina, yani bedenin zindanina girdim. 22 Ben de, 'Duyan herkes, uyusuk
uykusundan kalksin' dedim. 23 O da gbzyas! dokerek agladi; agir gozyaslarini sildi kendisinden. 24Ve
dedi: Benim adimi ¢agiran kimdir? 25Hapishanenin prangalari arasinda yasayan bana bu umut nereden
geliyor?' 26Ve ben de dedim: Ben saf i1sigin Pronoia'siyim; 27Ben sizi onurlu bir konuma yUkselten bakire
Ruh'un distincesiyim. 28 Kalkin ve isiten kisinin siz oldugunuzu hatirlayin. 29 Ve sefkatli olan ben olan
kokinlzlin pesinden gidin. 30 Yoksulluk meleklerine, kaos cinlerine ve sizi tuzaga dastrenlerin hepsine
karsi kendinizi guclendirin; 31 ve uyusuk uykuya ve Hades'in ic giysisine dikkat edin.' 32 Ve onu
kaldirdim ve suyun isidiyla bes mihirle mihirledim. 33 Oyle ki, bugiinden itibaren 8liim onun Uzerinde
hakimiyet kurmasin. nag hammadi codex ii 79 Ill 26.12 Ve onlar dikkatlerini dagitmak icin kandirdilar.

--- SAYFA 97 ---

80 berlin kodeksi (bg) 27 1ilk 6nce bu mikkemmel caga ciktim. 3 Bunlari sana sdyliiyorum (Yuhanna). 4
Bunlari yazip gizlice kardes ruhlara vermen icin sdyliyorum. 5CUnk0 bu sir sarsilmaz kusaga aittir.
6Annem benden 6nce baska bir sefer daha gelmisti. 7 Bunlar ayni zamanda onun diinyada yaptigi
seylerdir. 8Tohumunu dik konuma getirdi. 9Ne olacagini sana 6gretecegim. 10Clnk{ bunlari sana yazip
guvende tutasin diye verdim.” 11Sonra bana sdyle dedi: "Bunlar yiyecek, icecek, giyecek ya da buna
benzer herhangi bir sey karsiliginda hediye olarak verene lanet olsun." 12Bu sirri ona devretti. 13Hemen
onun yanindan kayboldu. 14Ve o (Yuhanna) 6grencilerinin yanina gitti. 15 Kurtarici'nin kendisine
soyledigi seyleri onlara anlatmaya basladi. John 1lI'Uin Gizli Vahiyi 27.8 eksikligini [dizeltiyordu).

--- SAYFA 98 ---

27 liste, simdi kusursuz caga gidecedim. 2Senin icin her seyi kulaklarinda tamamladim. 3Sana
(Yuhanna) her seyi anlattim, 4 boylece onlari yazip gizlice kardeslerinin ruhlarina verebilirsin. 5CtUnku bu,
hareket etmeyen neslin gizemidir.” 10 Ve Kurtarici bunlari yazip glivende tutabilmesi icin ona verdi.
11Ve ona dedi: "Bunlari yiyecek, icecek, giyecek veya buna benzer herhangi bir seyle hediye olarak
degistirene lanet olsun." 12Bu seyler ona sir olarak verildi. 13Ve hemen 6nlinden kayboldu. 14Ve o
(Yuhanna) égrencilerinin yanina gitti. 15 Kurtarici'nin kendisine sdyledigi seyleri onlara anlatti. 16isa
Mesih Amin. John nag hammadi kodeksi ii 81 1ll 27.11'e gore Gizli Vahiy Sonra bana soyle dedi: "GUmUs,
altin veya icki, yiyecek, giyecek veya buna benzer herhangi bir sey karsiliginda bunlari hediye olarak
veren herkese [Lanet olsun."

--- SAYFA 99 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 100 ---
bolim 1 @ Anlati
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--- SAYFA 101 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 102 ---

1 @ Iideal: ilahi Alem Mesih'in Yuhanna'ya vahyi, askin ilahiyat'in uzun bir tanimiyla baslar; bu tasvir,
oncelikli olarak mevcut Platoncu felsefi spekilasyon ve dini dindarlikta yaygin olan imgeler, terimler ve
kavramlarla resmedilmistir (SRevjohn 4.1-5.4). Askin ilahiyat, bir Monad, béliinmez bir birlik, her seyin
kaynagi ve temeli olarak tanimlanir.1 O, bir monarsidir, O'nun Uzerinde durup O'nu yonetebilecek hicbir
seyin olmadigi tek yodnetici gluctir. Ontolojik Ustunlik ve ilksel glg birleserek O'nun tim Aeon'larin basi
ve hitkkimdari olarak adil konumunu mesrulastiriyor. Dini dindarlik, askin ilahiyat'i hakli olarak Tanri ve
kutsal Baba olarak kabul edebilir; metaforik terimler hem yonetici hem de tretken glcu akla getirir
(SRevjohn 4.2-3). Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i ayni zamanda askin ilahiyat'i negatif teoloji2 (via negationis)
acisindan da tanimlar: O gérinmezdir, bozulmaz, sinirlanamaz, higbir seyden yoksundur, her seyden
Oncedir, arastirilamaz, élcilemez, anlatilamaz, adlandirilamaz, yok edilemez ve anlasiimazdir. Askin
ilahiyat, kendisi hakkinda séylenebilecek herhangi bir seyden veya ona atfedilebilecek herhangi bir
nitelik veya vasiftan (via eminentiae) ¢ok daha Ustin olarak da tanimlanabilir. Mikemmellik, kutsiyet ve
tanrisalliktan bile Ustlndtr ve yine de tim bunlarin kaynagidir.4 Var olan seylere atfedilen kategorilerin
(varlik, hareket, hareketsizlik, kimlik ve ¢esitlilik; madde, nicelik, nitelik, iliski, yer, zaman, konum,
durum, eylem ve duygulanim) askin ilahiyat icin tam olarak gecerli olmadi§i vurgulanarak onun askinlig
vurgulanir, ciinkl O hepsinden cok daha Ustindlr (SRevjohn) 4.22-

--- SAYFA 103 ---

33).5 Ama ayni zamanda her seyin kaynagidir: sonsuzlugu veren sonsuzluk; isik veren isik; hayat veren
hayat; bereket veren mibarek; anlayis veren anlayis; iyilik veren ve iyilik yapan, her zaman iyi olan;
merhamet veren merhamet; lGtuf veren lGtuf (SRevYuhanna 4.37-38). Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin mit
yaraticilari ayni zamanda askin ilahiyat'i (analoji yoluyla) tanimlamak icin dini dindarhigin olumlu dilini
uygulamakla da yetinirler.6 O, Tanri'dir ve aslinda (salt) bir tanrndan daha fazlasidir, Her Seyin babasidir,
kutsal, saf i1sik, hayat, ruh, tamamen muikemmel, saf, kutsanmis, iyilik, bilgi ve tam istikrardir.7
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i bu nedenle en yiiksek olani kavramanin {ic modunu kullanir. ilahiyat: Herhangi
bir niteligin askin ve tarif edilemez ilahiyat'a (olumsuzlastirma yoluyla) uygun sekilde uygulanabilecegini
reddeder; askin ilahiyat'l her seyin ve dolayisiyla babanin, 1si§in, yasamin ve iyiligin (analoji yoluyla)
kaynagdi olarak anlar; ve Tanr'nin Kendisine uygulanabilecek herhangi bir nitelemeye, 6rnegin Tanri'ya,
ancak Tanri'dan daha fazlasina (via eminentiae) Gstinligunu ilan eder. Teolojik kavramsalligin gesitli
tarzlarinin bu sekilde karistiriimasi, tamamen mantiksal tutarlilik standartlarina gére degerlendirildiginde
kotl bir felsefe olarak degerlendirilebilir, ancak aslinda Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, bdyle bir karisimin en
azindan kismen "kavramsal bir zorunluluk" oldugunu disinen Orta Platoncu filozoflar ve teologlarla iyi
bir arkadaslik icindedir.8 Ustelik, hem en prestijli entelektiiel terimleri hem de zamaninin en popduler dini
dilini dahil ederek, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, tim kadim manevi duyarliliklar yelpazesinde yanki
uyandiran akorlari vurur. Antik cagda hic kimse askin Tanri'nin bu portresinin diizyazi ve 6vgu acisindan
tamamen uygun olmadigindan sikayet etmezdi. Kurtarici'nin ilahi Alem'in geri kalanina iliskin tanimina
dondigimuzde, tir, ruh hali ve entelektlel spekillasyon tarzlarinin ayni karisimi devam ediyor. Felsefi
kavramsallik, sayisal spektlasyonlarin, mitsel dramanin ve metaforik oyunun yaninda yerini bulur. Dort
el yazmasi versiyonundaki agiklamalar tamamen tutarli olmasa da, buradaki sinirli aciklama amaclarimiz
acisindan, sentetik bir ideal insa etmek mumkundur: ilahi alem.
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--- SAYFA 104 ---

Tim versiyonlarda ortak olan ilahi Alem'in olusumunun ve yapisinin portresi (asagidaki tabloya bakiniz).
ilahi Baba'dan ilk énce Barbelo,9 Pronoia, Ennoia veya Protennoia olarak adlandirilan disi bir varlik ortaya
cikar. Baba'dan cocuklarini bagislamasini ister ve dért Aeon (ebedi varlik) ortaya ¢ikar: Onceden Bilgi,
Yok Edilemezlik, Ebedi Yasam ve Dustnce (BG/IIl) veya Gergek (lI/IV).10 Bunlar Barbelo ile birlikte
Aeon'larin cift cinsiyetli bir beslisini (dekad) olusturur. Toplu olarak Barbelo'nun diyar olarak
duasundulebilirler. Artik Barbelo'dan varolusun bir sonraki dizeyi, Autogenes-Mesih'in alemi geliyor.11
Kendisinden Ustln olanlarin izniyle, kendi alemini on iki Aeon'luk bir setle dolduruyor. Bunlardan en
onemlileri dort Isiktir (ya da Aydinlaticilar): Harmozel, Oroiael, Daveithai ve Eleleth; bunlarin her biri
diger Uc Aeon'la (toplamda on iki) iliskilendirilir.12 Dort Isik, yalnizca varlik (karakterler ya da kisilikler)
olarak degil, ayni zamanda Tdm'e ait olanlarin Gzerinde ve yerlestirildigi alemler olarak da islev gortr:
Adem, Seth, Seth'in tohumu (azizlerin ruhlari) ve sonuncusu. Tévbesi ge¢ gelen tim ruhlar. ideal: ilahi
alem 87 ilahi Tek-Baba | Pronoia-Barbelo | (Ennoia [veya Gercek]—Onbilgi—Yikilmazlik—Sonsuz
Yasam) | Autogenes-Mesih (Zihin—Isik—Séz—irade) { Harmozel (Armozel) Oroiael (Oriael) Daveithe
(Daveithai) Eleleth Grace Providence Mikemmelligi Anlamak Hakikat Algisi Sevgi Baris Bicimi Hafiza Fikir
Bilgelik I Adam Seth Seth Tovbekarlarin Tohumu

--- SAYFA 105 ---

Yuhanna'nin Gizli Vahiy'ine gére, ilahi Alemin bu portresi, icinde gercekten var olan her seyi (Platoncu
anlamda) icerir. Yaratilisi, ilahi varliklarin diizenli ve yetkilendirilmis bir siirecte tek bir monadik kéken
ilkesinden ortaya cikisi olarak tasvir eder. ilahi Alem bu nedenle bir Birlik olarak algilanir ve uygun bir
sekilde "Bitin" olarak adlandirilir. Alt diinyada daha sonra olusan her sey, yalnizca ilahi Alem'de
gercekten var olanin kopyalari (formlar ve géruntiler, modeller veya taklitler) olabilir.13 Yahya'ya vahiy
burada sonucglansaydi, hakli olarak, eski felsefi-dini dindarligin siradan bir pargasi olarak tanimlanabilirdi,
belki surada burada bir yenilik vardi, ama ézellikle radikal veya saldirgan hicbir sey yoktu.14 isa'nin ilahi
Alem tanimi, isa'nin dini-felsefi dindarligina tamamen uygundur. onun giini. Antik diisiincenin temel
varsayimlarini ve egilimlerini paylasir: birlikten ¢coklugun dogusu, glic ve otoritenin hiyerarsik diizeni ve
ilahi yaratilisin iyiligi. Birligin cokluk ve bolinmuislikten Gstln oldugunu kabul eder; her seyin adil ve
uygun diizenlemelerinin hiyerarsik olarak diizenlendigi; ve mevcut diizenin hem dogal hem de iyi
oldugunu. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinde hiyerarsi, iyilik, glic ve adalet, ilahi kékenlerin hayalinde gugli bir
sekilde oértlsur. Bu temel varsayimlar tim efsanenin temelini olusturur. Tamamen anlasilir ve ikna
edicidirler cink( tam da eski Akdeniz dindarliginin ortak egilimlerini ifade ederler. Ancak elbette kesif
burada bitmiyor. Yuhanna'nin Gizli Vahyinin ayirt edici tonu ve etkisi -ve hemen hemen herkesi rahatsiz
etme kapasitesi- her seyden 6nce ve en 6nemlisi, siradan diinyayi tanimlamak icin karsit mantigin keskin
ve inatci kullanimiyla ve ilahi Varligin mimetik taskinliginda trajik bir kopusu tasvir etmesiyle ortaya
cikar. 88 ideal: ilahi alem
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--- SAYFA 106 ---

2 @ Sorun: Kopma ilahi Bitiin'iin portresi arzu ve hayal ideallerinin anlatisal bir detaylandirmasiysa,
asagidaki diinyanin ve onun tanrilarinin portresi en keskin karsitligi olusturur. Yuhanna'nin kotaligin
0zlne iliskin gortstnidn Gizli Vahiyiyle burada karsilasiyoruz: onun kodkenleri, dogasi ve konumu.
Dlnyanin yaratilisini ilahi mikemmelligin kaba bir parodisi olarak ve insan varolusunun durumunu
-neyse ki kacinilmaz olmayan- bir aci ve 6lUm trajedisi olarak tasvir ederek anlatinin antik dindarlik
normlarindan en keskin bicimde ayrildigi nokta burasidir. Kotiligtn ilk imasi, disi Aeon Sophia'nin
(Bilgelik), Ruh'un ve erkek partnerinin bilgisi, arzusu veya onayi olmadan hareket ederek ilahi Alem'in
uyumlu birligini bozdugunda meydana gelir (SRevYuhanna 10.1-6). Sonug, kusursuz ilahi birlige karsit
farkhligin dahil edilmesidir. Bu kopus, Sophia'nin yalnizca kendisinden kaynaklanan bir dislinceye kafa
yormasi ve kendi icinden bir benzerlik sergilemek istemesiyle ortaya ¢ikar. Dislncesi Ruh'un ve
Onbilginin diistincesini paylasirken (yani, ilahi dogadan bir seyler paylasir), benzerligi aciga vurma
arzusunda Ruh'un rizasina veya isimsiz erkek partnerinin karsilikli mutabakatina sahip degildir ve Ruh'un
sevgisinden ve partnerinin bilgisinden ayri hareket eder. Sonuc olarak Urettigi varlik, kendisine
benzerligini sergileyemiyor; ondan farklidir ciinkli o bunu cesurca ve cehaletle Uretmistir (SRevjohn
10.7-14). Disi sapkinhgin bu hatali bicimlendirilmis Grlnu, kibirli ve cahil dliinya yaraticisi ve hikiimdari
Yaldabaoth'a donUsur (SRevjohn 10.18). BT

--- SAYFA 107 ---

Kendisini sahte bir sekilde “Tanr” olarak adlandirdiginda gercek ilahiyat'a itaatsizlik eden Sophia degil
mi (SRevYuhanna 14.2). Bu, Sophia'nin kendisinin kétl oldugu ya da giic¢siiz oldugu anlamina gelmez;
aslinda Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, "onun dislncesinin bosta kalmadigini" vurgular (SRevjohn Il 10.7).
Baska yerlerdeki benzer hikayelerde, Sophia'nin Yaldabaoth nesli, kadin cinselligi ve erkegin
kontrolinden gikan Greme gucunUn trajik bir vakasi olarak vurgulanarak anlatilir.1 Bu tema burada da
Sophia'nin erkek partnerinin onayi olmadan hareket eden bir kadin olarak tasvirinde ve onun
Yaldabaoth'u dojurmasinda acik bir sekilde ortaya cikarken, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Sophia'nin
pervasiz kadin cesareti ve kibirliligi nedeniyle ilahi evdeki uyumu bozdugunu daha gigcli bir sekilde
vurgular. norance.2 Onun hatasi iki yénlidir: Ruh'un rizasi olmadan hareket eder, béylece ilahi Alemin
dogal ve uygun hiyerarsik dizenini ihlal eder; ve erkek esinden ayri hareket ediyor, boylece erkek ve
kadin birlikteliginin simgeledigi uyumlu uyumu ihlal ediyor. Sophia'nin "esine" atifta bulunmak icin
kullanilan terimler, onun anlatidaki rolint 6ncelikle ilahi birlik icinde somutlasan uyumun
somutlastiriimasi olarak vurgulamaktadir (SRevjohn 4.3-5). Sophia'nin bagimsiz disiince uygulamasinda
ideal itaat ve itaat modeli bozulur ve ilahi Alem'in entelektiiel oybirligi paramparca olur.3 Trajik sonug,
Aeon'larin Baba'nin iradesine kolektif itaatiyle 6rneklenen, Tim'ln ilahi birliginde, tam uyum icinde,
deyim yerindeyse "tek fikirliliginde" bir kopustur.4 Asagidaki Dinya: Muhalefet ve Sahtecilik Sophia'nin
eylemlerinin sonuclari onun soyunun ve daha sonra dlinyay! ve insanhgi yaratmasinin tasvirinde vahsice
acikca ortaya cikiyor. Sophia'nin dizensiz davranisi, kendisinden bir benzerlik yaratma arzusu farklilik
Uretimiyle sonuclandigi 6lctde, ilahi akisin birligini bozar. Metnin mantigi bilgi ile varolusu ayrilmaz bir
sekilde birbirine bagladigi icin, Sophia'nin ilahi disiincedeki oybirligini bozusu 90 sorun: kopus
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--- SAYFA 108 ---

(epistemoloji) varligin dogasinda (ontoloji) bir kopusa yol acar. Bu kopus taklitci bir basarisizlik olarak
tasvir ediliyor: Yaldabaoth annesine benzemiyor. DlslUncesinin Grun0, Ureticisine benzemeyen bir
goruntiduir: Cirkin ve kusurludur. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Grininin Sophia'ya benzemedigini tekrar
tekrar vurguluyor: icindeki yenilmez giic nedeniyle disiincesi bos durmadi. Ve ondan kusurlu bir Griin
ciktr ve bu onun modelinden farkliydi ciinkd onu partneri olmadan yaratti. Ve Annesinin benzerligine gore
sekillenmemisti cinku farkh bir formu vardi (SRevjohn Il 10.7-9). Bu taklitci kopus, insanin aci cekmesinin
ve 6liminin tim nedenidir. Yaldabaoth'un dogumu ilahi Varligin kusursuz dokusunu yirtiyor. Tim
kozmos daha sonra ilahi olanla siireklilik icinde degil, bir bosluk boyunca insa edilir. Diinya, ilahi Alem'in
bir taklidi degil, onun cahil ve kot niyetli bir parodisidir. Burada Yuhanna'nin mit yaraticilarinin Gizli
Vahiyinin karsit mantigi intikam duygusuyla devreye giriyor. Asagida, farkliigin karsitlik ve dismanligi
ima ettigi analojik diializmin sasirtici derecede tutarli ve araliksiz bir uygulamasina girisirler. ilahi Alem
portresinin tam da bu muhalif stratejiye karsi bir engel olmak Uzere hayal GrinU bir sekilde kurgulandigi
ancak simdi tam olarak ortaya cikiyor. Eserin karsit mantigi, her bir alemin basindaki tanrinin, o alemin
dogasini ve karakterini kapsadigini ve temsil ettigini varsaydigindan, mit éncelikle ilahi Alemin askin
ilahini, diinyevi diinyanin yaratici Tanrisi ve Bas Hilkiimdari olan Yaldabaoth ile karsilastirmaya odaklanir.
Askin ilahiyat'in tarif edilemez ve isimlendirilemez oldugu yerde, yaratici Tanri isimlendirilir; ona
Yaldabaoth veya Saklas denir. Askin ilahiyat'in "tek ydnetici" oldugu yerde Yaldabaoth yalnizca "bas
yéneticidir" ve onun yénetimi yalnizca yaratti§i otoriteleri, giicleri ve melekleri kapsar. Askin ilahiyat'in
Ustlinde O'nu yonetecek hicbir seyin olmadigi yerde, Yaldabaoth TUm'Un yénetimine tabidir ve su sorun
da buna dahildir: kopus 91

--- SAYFA 109 ---

kabul etse de etmese de annesi Sophia. Askin ilahiyat kronolojik olarak her seyden énce gelirken,
Yaldabaoth ilahi Alem'in tamamlanmasindan sonra ancak nispeten gec bir zamanda ortaya cikar. Kadim
ideolojinin mantigina goére, zamansal dncelik, askin ilahiyat'in Gstinligiini ima ederken, Yaldabaoth'un
tlrevsel varligi onun goreli asagiligini ima eder.5 Kutsal, gériinmez, cisimsiz ve bozulmaz bir Monad olan
-hatta aslinda cisimsizligin bile 6tesinde olan- askin ilahiyat'in tam tersine, yaratici Tanr, dilsel
tanimlamayla oldukga gorinurdur ve ¢ok bicimlidir, bircok ylzu veya sekli vardir. formlar. Gorlintste
insan bile degil, ayni anda hem “yilan ylzine hem de aslan yuziine” sahip olan bir hayvandir (SRevjohn
BG 10.11). O, bigim olarak ve gercgekte bir canavardir.6 Bu hayvanlik onun i¢gsel dogasinin -siddetli,
kontrolsiiz ve irrasyonel- dissal temsilidir; hatta askin ilahiyat'in maddi olmayanligi onun dogasini -
tutkunun étesinde, bélinmemis, degismez bir birlik olarak - sekillendirir. Askin ilahiyat'in bilgi ve bilginin
kaynagi oldugu yerde, Yaldabaoth cahildir ve gercekten de cehaletinde kibirlidir (SRevYuhanna
14.15-16). Yaldabaoth'un ydnetiminin karakteri ayni zamanda askin ilahiyat'in merhametli takdiriyle de
keskin bir tezat olusturuyor. Yaldabaoth'un ve onun asagidaki diinya lGzerindeki ortak egemenligi,
Kader'in sert kurali7 olarak tasvir edilirken, Baba'nin esi ilahi Takdir'dir (Pronoia). Baska karsithklar da
detaylandirilabilir, ancak bunlar konuyu aciklamaya yeterlidir. Okuyucu, karsithklarinin bu kadar acik bir
sekilde sergilendigini gérerek, hem askin ilahiyat'in hem de diinyevi taklitcinin dogasini daha iyi anliyor.
Ancak Yaldabaoth'un portresi yalnizca ve belki de esas olarak karsithk yoluyla tasvir edilmiyor. Daha
blyuk adaletsizlik, ikisi arasindaki carpik benzerliklerde yatmaktadir, cinkl Yaldabaoth yalnizca askin
ilahiyat'a karsi cikmakla kalmaz, ayni zamanda onu taklit eder.8 Kendisini sahte bir sekilde bir Tanri
olarak konumlandirir, kendisini alt diinyanin yaraticisi ve hiikiimdari olarak sekillendirir, gercek ilahiyat
ve Her Seyin Hiikiimdari'nin faaliyetlerini taklit eder. Ancak askin ilahiyat gercekten Tanri iken,
Yaldabaoth'a yalnizca "Tanri denir" (SRevYuhanna 13.4). Kendisinin Tanri oldugunu beyan etmesi,
aslinda "baska hicbir tanrinin olmamasi" sorunu: kopus
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--- SAYFA 110 ---

yanimda var" (SRevjohn Il 14.2), hem aldatma hem de kendini kandirmadir. Burada taklit kotu niyetli bir
parodi haline gelmistir, dyle ki mimetik benzerlik karsit mantik tarafindan aldatici bir sahteye
doénustariimistir. Ornegdin, Bas Hukimdarin ilk eylemlerinden birinin atesle aydinlatilan bir sonsuzluk
yaratmak oldugu anlatilir (SRevjohn 11.4). Ates, malzemenin dort temel unsurundan biri. diinya (hava,
toprak, su, ates), askin ilahi Alemin maddi olmayan, saf isigiyla tezat olusturur.9 Hem aydinlatan hem de
yanan maddi bir unsur olan ates, bu nedenle doga ve islev acisindan ruhsal isiktan daha asagidir. Ya da
yine, askin ilahiyat gibi, Yaldabaoth daha kiciik varliklar yaratir (kendi durumunda otoriteler, giicler ve
yoneticiler).10 Onun yaratilis tarzi, garip bir sekilde Tanri'ninkine gore sekillendirilmistir. Dinyanin
yaratilisini canavarca bir parodiye dontstirmek icin karsit mantigin taklitle birlestigi bir tir sapkinhk
olarak askin Tanri, ilahi Alem'de kendi 1sik-su imajini yansitarak Pronoia'y (“Ongérii”)11 Uretti.12 Her
sekilde Kendi imajini algiladi, Onu gevreleyen saf isik-suda gordui. O, Tum'Un mikemmel Pronoia'si, 1s1gin
benzerligi, Gériinmez'in imgesi olan O'nun huzurunda duruyordu (SRevjohn BG 5.11-14, 17-19). ilahi
Aeons, askin ilahiyat'in uygun rizasiyla daha sonra ortaya cikar. Alem, kendi kendine tefekkiirden dogar
ve ilahi iradenin dogal hiyerarsisine gore ilerler. Buna karsilik, diinyanin yaraticisi, Aponoia (“Delilik”) ile
ciftleserek kolelerini tretirl3: Ve o (Bas Hukumdar), kendi icindeki Delilikle (Aponoia) ciftlesti, her biri
kendi 6ltimslz sorununun modelini takip eden on iki melegi dogurdu.

--- SAYFA 111 ---

Cok uzun bir sure. Ve bunlarin her biri icin yedi melek ve melekler icin G¢ glc yaratti; bunlarin hepsi onun
altindadir; kendisinden énceki ilk modelin benzerligini takip ederek U¢tlinct glctyle birlikte 360 meleksel
varlik (SRevjohn BG 11.5-10). Askin Tanri'nin, bakir 6z-yansitmanin saf zihinsel eylemleri yoluyla nesli,
Yaldabaoth'un cinsel giftlesmesinin maddi bayagilidiyla dramatik bir tezat olusturuyor; "Pronoia"nin
"Aponoia" ile fonetik benzerligi, amach yansitma (pronoia) ile yansitma kapasitesinin kaybi (aponoia)
arasindaki rahatsiz edici s6zclksel karsitligr artirsa bile.14 Bu, fonetik es zamanhliktir. parodiyi olusturan
sdzclksel uyumsuzlukla rezonans. Ote yandan, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin, Yaldabaoth'un tiim yaratma
eylemlerinde ilahi Alem modelini takip ettigi konusunda israr etmesi dikkat cekicidir. Her seyi, yok
edilemez bir dlizende yaratabilmek icin, ortaya cikan ilk Aeon'larin benzerligine gére emretti. Yok
edilemez olanlari gérdiigu icin degil, Annesinden aldigi giic onda diinyanin benzerligini tasiyordu
(SRevjohn 11 13.21-24). Autogenes'in on iki Aeon dogurmasi gibi, simdi Yaldabaoth da melekleriyle
birlikte on iki otorite doguruyor (toplamda 360 veya 365). O konusur ve onlar ortaya ¢ikar (SRevYuhanna
13.7; Mezmur 32.9 LXX). Ancak temel karakterleri ve dogalari itibariyla Yaldabaoth'un Grlnleri, "benzer
benzeri takip eder" prensibiyle ona benziyor. Dinyanin yaraticisina hizmet ederler ve onun gibi bigim ve
karakter bakimindan hayvanidirler.15 Onlarin ortak egemenligi, Kaderin sert kuralidir; bu da yine askin
ilahiyat'in yénetiminin merhametli ilahi Takdiri (Pronoia) ile keskin bir tezat olusturur. O halde sonucta
ilahi olana herhangi bir benzerlik sadece sahtekarliktir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, Platon'un yaptigi gibi
mimesis'in diinyevi dinyanin mimkun olan en iyi sey oldugunu garanti ettigini ilan etmek yerine, bu
benzerliklerin temel bir aldatmaca oldugunu ortaya koyuyor. 94 sorun: kopma
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3 @ Sonuc: insanligin Diinyadaki Durumu Nihayetinde ilahi Alem'in birliginin bozulmasinin en énemli
sonucu, adaletsizligin kibirli, kétl niyetli ve cahil yoneticiler eliyle diinyaya getirilmesidir. Burada
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin muhalif mantigi tam bir anlati glicline sahip oluyor. Adil yonetimin ideali,
askin ilahiyat'in ve Onun ilahi Alem tzerindeki hakimiyetinin tasvirinde sekillenmistir; adaletsizligin
OlcUsu, Yaldabaoth ve yardakcilarinin alt dinya Uzerinde gayri mesru ve carpik bir otorite uygulama
girisimlerinde sekillenmektedir.1 Antik dini diistince, Yunan-Roma toplumunda en ¢ok deger verilen
nitelikleri tanrilara atfediyordu. Ayni sekilde, Yahya'nin ilahi Alem kavramsallastirmasinin Gizli Vahiy'i de
en yliksek idealleri biinyesinde barindirir. ilahi askinlik, alt diinyadaki yasamin diizensiz kaosunun
dtesinde diizen, kalicilik ve istikrar niteliklerini garanti eder. ilahi olan, insanin toplumsal yasaminin
bollclt gerilimlerinin aksine, birlik, tekduzelik ve evrensellik ile karakterize edilir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'i, askin ilahiyat'in tek hitkiimdar oldugunu, Onun Ustiinde hic kimse ve hicbir seyin bulunmadigini,
TUm'an "basi" oldugunu tekrar tekrar vurgulayarak, Gstln olanin asagi olan Uzerinde adil yonetimini
saglayan hiyerarsik giic ve otorite diizenlemelerinin iyiligi izerinde israr eder. Askin ilahiyat ayni
zamanda yonetici gliclin kapsami ve etkinligi bakimindan da UGstindir. Var olan her seyin “tek
htktmdar”dir; Onun rizasi olmadan hicbir plan basaril bir sekilde gerceklesemez. Barbelo ve
Autogenes'in ilahi Aeon'lari yaratmasinda gérdiigimuz gibi, O'nun onayiyla hareket edenler planlarini
gerceklestirirken, harekete gecenler planlarini gerceklestirir.

--- SAYFA 113 ---

Bu onay olmadan UGzlntlye kapilirlar ve Sophia'nin zamansiz dogumunun fazlasiyla gicli bir sekilde
gosterdigi gibi dislnceleri etkisiz kalir. Alt yaratici Yaldabaoth uygun ilahi onay olmadan hareket
ettiginden, onun etkisiz olmasini bekleriz ve bu da tam olarak defalarca vurgulandidini gériiyoruz.
Ornegin "Ben kiskanc bir Tanriyim ve benden baska tanri yoktur" seklindeki abartili iddiasi, onun
bilgisizligini ve kibirini ortaya ¢ikarmaktan baska bir ise yaramaz. Yuhanna'nin Gizli Vahiy kitabinin yazar
sesinin makul bir sekilde okuyucuya isaret ettigi gibi: "Eger onun Uzerinde baska bir Tanri olmasaydi,
kimi kiskanirdi?" (SRevjohn 14.4). O ve arkadaslar defalarca Ustin insanlara hUkmetmeye calisirlar,
ancak en fazla sinirli bir basari elde ederler - ve kismen basarili olsalar bile, yonettikleri zayif kontrolt
elde etmek icin umutsuz siddet ve aldatma stratejilerine mecbur kalirlar (SRevjohn 18.12-18; 19.1-12;
20.1-21; 21.1-2; 22.1-15; 24.4-10, 17-19; 25.1-20). Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin bu tir stratejileri
glicsizligun ve adaletsiz tahakkimun belirtileri olarak gordigu aciktir; bunlar yalnizca mesru otoritenin
ahlaki ve entelektiiel niteliklerinden yoksun olanlar tarafindan kullanilir. Bu tir stratejiler ilahi Alem
tarafindan asla kullaniimaz. Aslinda Armstrong, karanhgin Ustesinden gelmenin bile askeri veya savas
imgeleriyle sekillenmedigini belirtiyor.2 Sonunda, yaratici Tanri'nin, planlarini basarili bir sekilde hayata
gecirme konusunda gligstiz oldugu ortaya cikiyor. Bu acizlik ve kétlluk higbir yerde, Yuhanna'nin
Yaratilis'taki yaratilis 6ykUsunin genisletilmis yeniden anlatimindaki Gizli Vahiy'de oldugu kadar acik
degildir.3 Burada, calismanin merkezinde, diinyanin yaraticisinin ve onun yardakgilarinin defalarca kotu
ve etkisiz yoneticiler olarak nitelendirildigini gorlyoruz. Yaratilis hikayesinin konusu, dinyanin
yaraticisinin zorla ve mesru olmayan bir sekilde insanliga hikmetmeye yonelik bir dizi siddetli girisimi
olarak yeniden yapilandirilmistir. Yaraticinin yaptigi her hareket, ilahi Alem'den insanhi§i kurtarmak icin
bir karsi hamleye yol acar ve bu da dliinya ydneticilerinin bir tepkisine neden olur. Dolayisiyla eylem
dizisi, yoneticilerin insanlarin Gstinlagunu fark ettigi ve onlara hikmetmeye ¢alistigi bir paradigmanin
tekrarlanmasiyla yapilandinimistir; Pronoia'nin ilahi 96'dan génderdigi kurtaricilar sonuc: insanhgin
dinyadaki durumu

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 41 /181



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 114 ---

Realm daha sonra miidahale eder ve eylemlerine karsi cikar. Bu siirecte Yaratilis hikayesi, ilahi Alem ile
diinya yéneticileri arasinda insanligin ruhlari icin yapilan manevi bir miicadeleye déniisiir.4 ilahi
yaratilistaki iyilik ve insanin kotalikten sorumlu oldugu temalari kaybolur ve yerini, ilahi eylemlerin
insanhgi kot zulimden kurtardidi bir hikaye alir. Manevi Bir Savas Olarak Tarih: Hareket ve Karsi
Hareketler ilk béliim Yaldabaoth'un "Ben kiskang bir Tanriyim; benden baska tanri yok" diye éviinmesiyle
baslar (SRevYuhanna 14.2; krs. Ex 20.5; 34.14; Yas. 32.39; isaya 45.5-6; 46.9). Sophia bu aldatici
ovinmeyi duyunca eksikliginin farkina varir ve cehaletinin karanhgindan dolayi derin bir Gztntlye kapilir.
Yaratilis 1.2'de (LXX) sularin tGzerinde hareket eden Tanri'nin Ruhu'nu tanimlamak icin kullanilan ayni
ifadeyle "ileri geri hareket etmeye" baslar. Onun koétl ve asi iddiasinin kendi eyleminin sonucu
oldugunun farkina varir ve tovbe eder (SRevYuhanna 14.9-14). NHC Il bu sahneyi detaylandirarak
Yaldabaoth'un tek tanri oldugunu évindiginde Sophia'nin 1siginin s6nduglni fark ettigini belirtir:
"Isiginin parlakhgdi azaldiginda eksikligini anladi. Ve partneri onunla uyum iginde olmadigi icin karardi"
(SRevjohn 1l 14.5-7). Isik s6ndU clnki Yaldabaoth kolelerini yarattiginda: Atesini aralarinda paylastirdi
ama Annesinden aldigi 1s1gin glicinden onlara hichir sey gdndermedi. ClinkU o cahil bir karanliktir. Isik
karanlikla karistiginda karanligin parlamasina neden oldu, ancak karanlik isikla karistiginda 1s1g1 karartti,
boylece ne aydinlik ne de karanlik oldu, ancak zayifti (SRevjohn Il 12.1-6). Isigin kararmasi karanlga
karistigi icin olur; burada aydinlik ve karanlik hem gercgek fotik kosullar hem de bilgi ve cehaletin
metaforlaridir.5 Sophia'nin tévbe duasina yanit olarak Ruh, sonucun Gzerine doékulur: insanhgin
dinyadaki durumu 97

--- SAYFA 115 ---

o ve askin ilahiyat, partnerini eksikligini dizeltmek icin alt aleme génderir. Partner, Sophia'yl Bas
Hikimdar tarafindan yaratilan sekiz gogin izerindeki Dokuzuncu kiireye yiikseltir ve ardindan ilk insan,
dinya yoneticilerine ilahi olanin gercek dogasini 6gretmek icin gorinir (SRevYuhanna 14.5-15.7). Her ne
kadar magdur olan ve tévbe eden Sophia olsa da, i1slah ve editime muhtac olan onun evladi, dinya
hikimdaridir. Sanki Sophia'nin eksikligi onun disina yansitilmis ve kendi basina bir hayata biriinmus
gibidir; dinya yo6neticileri onun cehaletinin vicut bulmus halidir. Kendileri, yardim isteyemeyecek ve
hatta yardima ihtiyaclari oldugunu bilemeyecek kadar kendi cehaletlerine ve kendilerini kandirmalarina
saplanmis durumdalar. Ancak eksikligi giderilene kadar Sophia ilahi Alem'e dénemez. Bas Hikimdarin
“benden baska Tanr yoktur” seklindeki kibirli viinmesini diizeltmek icin yukaridan “insan vardir ve
insanin Cocugudur” diyen bir ses cikar (SRevYuhanna 15.2). Bu ifade, Tanri'nin (ibranice) "'Isik olsun' ve
1sik oldu" dedigi Yaratilis 1.3'in Yunanca cevirisinden neredeyse dogrudan bir alintidir. ibranice 1sik
terimi Yunancaya phos olarak gevrilir; bu, nasil vurgulandiklarina bagh olarak fgv (“isik”) veya fév
(“insan”) olmak Uzere iki Yunanca kelimeyi heceler. Antik el yazmalarinin cogu aksanl olmadigindan,
Yunanca ya “Isik olsun ve isik olsun” ya da “insan var olsun ve insan var olsun” seklinde terciime
edilebilir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, asagidaki sularda gériinen ilk insan imajini Yaratilis 1.3.6'daki ilkel
1sikla 6zdeslestiren bir kelime oyunu yapmak icin bu belirsizligi kullanir. Béylece, "Tanri, 'Isik/insan olsun'
dediginde ve isik/insan var oldugunda" ilk insan imaji sularin Gzerinde parlar. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, bu
sOzleri alt dlizeydeki yaratici Tanri'ya degil, Autogenes-Mesih'e atfederek bu yorumu daha da
detaylandirir. “Isik olsun” demiyor, “insan var, insanin Cocugu” diyor. Mesih'in konusmasi zaten i1sigin
gorunastdur ¢inkU sozleri Yaldabaoth'un cehaletinin karanhgini aydinlatir. Dolayisiyla Mesih'in vahyi
sadece isitsel degil ayni zamanda sonuctur: insanligin dinyadaki durumu
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Yaratilis 1.2 (LXX), Tanri'nin Ruhu'nun sular Gzerinde hareket ettigini belirttigi gibi, Yaldabaoth ve
yardakgilarina insan biciminde su (zerinde yansiyan bir gériintii olarak gériinen gokteki ilk insanin
benzerligi olarak gériilebilir.7 NHC I, metni hem Yaratilis'a hem de Yuhanna incili'ne daha yakin bir
sekilde uydurarak bu sahnenin tanimini genisletir: “Ve maddenin altinda yasayan sularin alt tarafi, Ve
tim yetkililer ve Bas Hukimdar (suya) baktiklarinda, asagida parlayan tim bdlgeyi gordtler ve isikla,
suyun uzerindeki resmin modelini gérduler” (SRevjohn 11 15.9-11). Bu kisa aciklama bir takim kadim
gelenekleri bir araya getiriyor: * insanh@in ilahi insan ideasinin suretinde yaratildigina dair Platonik
kavramlar; * Tanri'nin konusma yoluyla karanlik ve sulu diinyaya isik getirdigi Gen 1.2-3; ¢ Bilgeligin
insanliga Tanri'nin yollarini 6greten isik olarak sunuldugu Yahudi Bilgeligi gelenekleri; « Mesih'in Tanri'nin
yaratici konusmasiyla Johannine baglantisi: "Baslangicta S6z vardi ve S6z Tanri'yla birlikteydi ve S6z
Tanri'ydil. O baslangicta Tanri'yla birlikteydi; her sey onun araciligiyla yapildi ve yapilan higbir sey onsuz
olmadi. Onda yasam vardi ve yasam insanhgin 1sidiydi. Isik karanlikta parhyor ve karanlk onu yenemedi"
(GosYuhanna 1.1-5). Yaldabaoth ve yetkilileri gercek insan imajini gérdiiklerinde bir plan tasarlarlar:
"Tanri'nin benzerligine ve benzerligimize gore bir insan yaratalim" (SRevYuhanna 15.12). Bu emir
dogrudan insanhdin Tanri'nin suretinde ve benzerliginde yaratildiginin séylendigi Yaratilis 1.26-27 (LXX)
terminolojisine atifta bulunur. Algiladiklar gérintiye gére ilk insani, psisik Adem'i yaratirlar ve sonuc:
insanligin diinyadaki durumu 99

--- SAYFA 117 ---

suya yanslyan ve kendi benzerliklerine gore, karanligin sularindaki 1sigin (Yaratihs 1.1-3) ilk insanin
(Yaratis 1.22-23) yaratilisini baslattigi yogun bir birlesme. Ancak burada, Yaratilis anlatisinin aksine,
yalnizca "imge" ilahi olani (ilk insanin imgesi) ifade ederken, "benzerlik" asagi diizeydeki tanrilarin
(Yaldabaoth ve otoriteleri) kusurlu taklidini ifade eder.8 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki anlatim ayni
zamanda Yaratilis 1.26-27'"yi, ilk insanin topraktan olustugu Yaratilis 2.7 ile birlestirir; bu durumda ilk
insan, alt tanrilarin psisik maddesinden olusur.9 Onlarin bir insani yaratmasi, sularda ortaya cikan ilk
insan'in ilahi imgesinin yalnizca grotesk bir taklidiyle sonuclanir; yalnizca kétii niyetlerinden dolayi degil,
ayni zamanda gormas olduklari gérlintinin gercek benzerligini sekillendiremedikleri icin. Gorlinti
mikemmel olmasina ragmen modelledikleri form, kendi psisik (“ruh”) 6zlerinden ve kendi sinirli gtgleri
araciligiyla yaratilmisti (SRevjohn 15.14-15). Onlarin iktidarsizhigi, sekillendirdikleri hayata
uyanamamalari nedeniyle hemen belli olur (SRevjohn 18.1-2). ilgili bir Sethian calismasi olan Arhontlarin
Hipostasi, bunu Aristofanes'e layik komik bir alay sahnesine dénusturar: (Dinyanin yaraticisi) (Adem'in)
yuzlne nefes verdi; ve insan glnlerce yerde bir ruha sahip oldu (ama o kaldi). Ama gugsuzlikleri
nedeniyle onu ayaga kaldiramadilar. Sularda kendilerine gértinen o gériintiyl yakalamak icin firtina
rizgarlar gibi (esmeye) devam ettiler. Ancak giicinin kimligini bilmiyorlardi.10 Bu sahnenin kisik sesli
bir sahnelemesini hayal edebiliyoruz: sahte tanrilar plastik yaratimlarinin Gzerinde duruyor, guling bir
sekilde oflayip pufluyorlar ama bosuna. Metin onlar hakkindaki disinceleri konusunda hicbir aciklama
yapmiyor: Amaclari kétd; onlar cahil olduklari kadar da acizdirler.11 Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i alay
acisindan o kadar acik bir sekilde dramatik degildir, ancak psisik yaratilisin uzun bir stire boyunca atil ve
hareketsiz kaldigini vurgulayarak esas olarak ayni noktaya deginmektedir: insanligin dinyadaki durumu:
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yoneticilerin onu uyandirmak icin tim cabalarina ragmen zaman gecti (SRevYuhanna 18.1-2).12
Gorunuse gore Adem ancak daha yUksek bir gliciin midahalesiyle canlandirilabilir. Adem ilahi suret
formuna sahip olmasina ragmen, ancak Sophia'nin Ruh-nefesini aldiginda gercek anlamda ilahi, yasayan
bir varlik haline gelir. Anlati, bunun gercekte nasil gerceklestigini tam olarak aciklama konusunda biraz
karmasiktir (SRevjohn 18.3-11). Goériinlse gore Sophia, "Bas Hukimdar'a verdigi glict geri almak" istiyor
ve bu nedenle gercek Baba'ya (Anne-Baba) yardim icin dilekce veriyor. Autogenes-Christ ve dort Isik,
kendisinin ve yetkililerinin olusturdugu yaratik hareket etmedigi icin sikinti icinde bulduklari Yaldabaoth'a
gonderilir. Isiklar gizlice Bas Hikimdar'a nefesini (Sophia'nin Ruhu) modelledikleri insanin yazine
Uflemesini tavsiye eder. Bunu yapar ve insan yasayan, hareket eden bir varlik haline gelir. Codex ll'ye
gbre Adem'in bedeni sadece ayada kalkmakla kalmiyor,13 i1sik saciyor (SRevjohn Il 18.11). Isik, Adem'in
yaratildigi ilahi insan imgesi ile Anne Ruhu arasinda dogal bir yakinhdin oldugunu kanitliyor.
HukUmdarlarin modellenmis insan formu artik ilahi Sophia Ruhu'na sahiptir ve onlardan daha astindur
clnk( o, Sophia'nin isigina sahip olarak "isiga girmistir" (SRevjohn BG 18.17). Bu anlatimda, Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi, basitce "Rab Tanri insani topraktan yaratti ve onun burnuna yasam nefesini Ufledi; ve insan
yasayan bir varlik oldu" (Yaratilis 2.7) diyen Yaratilis anlatisini kapsamli bir sekilde detaylandiriyor.
John'un Gizli Vahiyi, bu basit anlati dizisini, karisik motivasyonlarin ve birden fazla oyuncunun yer aldigi
karmasik bir dramaya donistlrdd. Yaratilis'ta amag, Adem'i "topragin tozundan" olusturarak,
yerylzundeki yaratilisa baglamak ve Tanri'nin nefesinin Adem'in yasaminin kaynagi oldugunu
vurgulamak gibi gortintyor. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki bu sahne, insanligin nasil hem asagi
maddeden olustugunu hem de ilahi Ruh'a sahip oldugunu aciklamaktadir. Ve isa'nin ve onun Isiklarinin
ilahi elcilerinin etkili glict ile sonucun glicsiizligU arasinda kesin bir tezat olusturuyor: insanhgin
dunyadaki durumu 101

--- SAYFA 119 ---

alt yaratici Tanri ve onun kéleleri.14 Adem yalnizca askin ilahiyat'in iradesiyle yasayan bir varlik haline
gelir. Ancak Autogenes-Christ'in midahalesine ragmen hikaye daha da trajediye dogru ilerliyor.
Sophia'nin Ruhu, asagdi diinyanin 6zline daha da derin bir sekilde gdomulmus ve giderek daha asagdi
tanrilarin entrikalarina maruz kalmistir. ilahi Ruh Sofya'ya sahip olmasi sayesinde artik sdézde
yaraticilarindan Ustiin olan Adem, yine de hala onlara tabidir. Ustin olan, asagi olanin egemenligi altina
girmis, bdylece uygun hiyerarsik kuralin tersine gevrilmesi gergeklestirilmis, bu da ancak felaketle
sonuclanmistir. Asagi diinyanin yoneticileri, kendi yaratimlarinin kendilerinden Gsttin oldugunu
anladiklarinda hemen kiskanchga kapilirlar. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Adem'in "adi ve glcinUn bizi
aydinlatabilmesi" icin baslangicta insan formunu sekillendirdiklerini sdéyliyor (SRevjohn BG 15.19).
Burada yine "isik" ve "insan" kelime oyununu gérlyoruz - bu kelimeler ayni Yunanca harflerle ancak farkl
aksanlarla yazilmistir - ancak simdi ibranice'de ayni zamanda "insan" anlamina gelen Adem adiyla
birlestirilmistir. Dolayisiyla, dyle gérinuyor ki diinya y0Oneticileri, géruntlsu yukaridan gorinen isik
insana sahip olmanin bir yolu olarak yaratiklarina Adem (“insan”) adini veriyorlar; ona isim vererek onun
manevi guctnl kontrol etmeye calisiyorlar. Ancak farkinda olmadan kendi s6zleri onlarla alay
etmektedir. O'nun isminin ve glctniln kendileri icin bir 1sik olacagini séylUyorlar ki bu da Adem'in onlara
anlayis getirecegine isaret etmelidir. Ama gériinen o ki Adem'in aydinlanmasi onlara gii¢c vermiyor; daha
ziyade onlarin acizligini, baska ve daha az hos karsilanan bir gercegdi ortaya cikarir. Bu sonug kismen
onlarin hatasidir, ¢tinkii Adem'in Ustinligine duyduklar kiskanglik, aydinlanmayi basaramamalarinin
nedenidir. Mesih, Adem'in ruhsal nefesi almasinin ardindan, diinya yo6neticilerinin "onun var oldugu ve
gugclerini insana verdikleri icin onu kiskandiklarini" séyliyor. Ancak onun anlayisi, onu yapanlardan daha
glcll ve Bas Hikimdardan bile daha blUyUktd. Artik "O'nun parlak oldugunu, kendilerinden daha fazla
distindugini ve kotalikten arinmis oldugunu anladilar" (SRevjohn 11 18.12-17). Adem'in Ustlnliglne
verdikleri cevap 102 sonuc: insanligin diinyadaki durumu
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ondan talimat almak degil, onu hapsetmektir. Sonucta onlar gercekten aydinlanmayi istemiyorlar;
sadece hikmetmeyi ve sahip olmayi arzularlar.15 Kendi yaratimlarinin artik kendilerinden Gstin
oldugunu kabul eden yoneticiler, Adem'i “maddenin en alt bélgesine” (SRevYuhanna 18.18) indirerek
onun 1sigini maddenin karanhgina daldirdilar. Bu hamleye yine Baba (Pronoia, Baba-Anne) tarafindan
karsi gikilir ve Adem'e onu egitmesi ve aydinlatmasi icin Epinoia adinda bir "yardimci" goénderir.16 Ruh
bicimindeki Isik Epinoia‘si, dinya yoneticilerinin Adem'in psisik bedeni Uzerinde gl¢ kazanmasini
engelleyerek insanliga yardim eder. Adem'in "yardimcisi" olarak onunla birlikte calisir (Yaratilis 2.18),
ona eksikligin (veya tohumun) inisini ve ylkselisini 6gretir.17 Epinoia, Adem'in icinde saklanarak
kendisini diinya yoneticilerinden gizlemeye calisir, ancak onun varligi Adem'in parlamasina neden olur ve
Adem'in icindeki 15191 yenme girisimlerinin basarisiz oldugunu fark ederler. Onlar simdi Adem'i maddi
bedenin hapishanesine kapatarak karsilik veriyorlar. Daha dnce insan yaratilisini yalnizca ruh 6zinden
yarattilar, ama simdi Adem'i maddenin prangalariyla baglayarak tim insanligi bedensel acilarin,
tutkularin ve 6lumun hakimiyeti altina aldilar: "Onu 6limun golgesine indirdiler. Yine topraktan, sudan,
atesten ve ruhtan maddeden, karanliktan, arzudan ve disman ruhtan baska bir bicim yaptilar. Bu
zincirdir. Bu, onu giydirdikleri kaliplanmis bedenin mezaridir. insan, etin prangasidir” (SRevjohn BG
19.9-12). Bdylece, gercek ilahiyat'in suretindeki yaratilis 1sik ve hayat getirirken, aci ve 6lim, Yaldabaoth
ve onun yaratiklarinin benzerliginde yaratilisin mirasidir. Ancak Epinoia (Ennoia) hala mevcuttur ve
maddi bedende bile "dlUslncesini uyandirma" yetenegine sahiptir. Onun faaliyetinin bir sonucu olarak,
yoneticiler Adem'i, Yaratilis kaydinin soyledigi gibi onunla ilgilenmek icin degil, yiyecek, glzellik ve
zevkin ayartmalariyla bedensel prangalarla daha da baglamak icin cennete yerlestirirler. “Bas Hikimdar
onu aldi ve cennete koydu; 'Bu onun icin bir zevktir' dedi ama gercekte sonug: insanligin diinyadaki
durumu 103

--- SAYFA 121 ---

bdylece onu aldatabilir. Cinkl onlarin zevkleri (veya yiyecekleri) acidir ve guzellikleri sehvetlidir. Onlarin
zevkleri bir aldatmaca, agaclari ise zulimdur. Meyveleri tedavi edilemez bir zehirdir ve vaadleri 6limdur”
(SRevjohn BG 20.1-5). Burada metin yine Yunanca “yemek” (truphé) ve “zevk” (trophé) kelimeleri
Uzerinde bir kelime oyunu yapiyor.18 Truphé antik cagda siklikla egitimin ruha getirdigi “besin”
anlaminda kullanildigindan ve “zevk” insanhdi yoldan gikaran bir zevk tutkusu olarak kabul edildiginden,
kelime oyunu gugla bir sekilde sunu ima ediyor: diinya ydneticilerinin insanligi oburluk ve cinsel arzu
zevkleri konusunda yoénlendirmesinin yalnizca aldatma ve 6lim getirdigini sdyler. Benzer sekilde,
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, sézde "Hayat Agaci"ni (Yaratilis 2.9) "onlarin yasam!", yani acilarin, 6limun,
nefretin, aldatmanin, kétiiligin, arzunun ve karanligin kaynagdi olarak yorumlar. Ote yandan lyilik ve
Kotuluk Bilgisi Agaci (Gen 2.9), Epinoia'nin (ve Mesih'in) 6gretisiyle iliskilendirilir.19 Ancak Adem,
cennetin ayartmalarina boyun egmez. Aslinda, Bas HiklUmdar, Epinoia‘'nin hala Adem'de is basinda
oldugunu fark eder. Dinya yoéneticileri, Ana'nin glicini ameliyatla ortadan kaldirmaya calisirlar.
Yaldabaoth'un Adem'e Gflemesi ve ondan bir "kaburga kemigi" cikarip bir kadin yaratmasi icin Adem'i
transa soktular.20 isa, Yuhanna icin hikayeyi yorumlarken Adem'i transa sokmadaki kotii niyetini
vurguluyor: Musa'nin onu uyuttugunu soylemesi gibi degil ama onun duyarliligini bir kefenle 6rtmusta.
Cunku gercekten de peygamber sdyle diyor: "Ben onlarin kulaklarini yapacagim. kalpler agirdir ki
anlamasinlar ve géremesinler” (SRevjohn BG 21.4-7). Alinti peygamber Yesaya 6.10'dandir. Mesih'in
Kutsal Yazilarin yanhs okunmasini dizeltmek igin Kutsal Yazilari nasil kullandigina dikkat edin. Dinyanin
yaraticisi daha sonra Adem'in algisini kérelterek ve onun gucunu ortadan kaldirarak Adem'in icinde sakh
olan Isik Epinoyasini "kavramaya" ¢alisir. sonug: insanligin diinyadaki durumu.
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(Epinoia). Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde dinya yaraticisinin Epinoia'y! ele gecirme arzusunu tanimlamak
icin kullanilan "kavramak" (taHo, perilamb©nw) terimi, hem zihinsel kavrama hem de fiziksel kusatma
cagrisimlarina sahiptir. S6ylemeye gerek yok, diinya yaraticisi her iki acidan da basarisiz oluyor.
Epinoia'yi yanlis tanir ve asagidaki tecaviizde Havva'yi siddetli fiziksel "yakalama"siyla yanhslikla
amacina ulastigini distntr.21 Ancak bize gercek Epinoia'nin "kavranilamaz" oldugu soylenir. Yoneticiler
Epinoia'yl "kavramakta" basarisiz olsalar da, sekillendirdikleri kadin formuna yerlestirdikleri Anne'nin
gldcunun bir kismini ortaya cikarmayi basarirlar. Mesih, Yuhanna'ya, Adem'den alinan seyin bir "kaburga
kemigi" degil, bu gli¢ oldugunu belirtir. Artik hem erkek hem de kadin, Sophia'nin manevi gictnden bir
parcaya sahipler, ancak ayni zamanda yukaridan gonderilen Epinoia Ruhu'ndan da yoksunlar. Ancak
Epinoia tamamen ayrilmamis, yalnizca Bilgi Agaci'na gecmistir.22 Adem'i "aklindaki perdeyi acarak"
sersemliginden uyandirir, boylece Adem Havva'nin icindeki Sophia'nin glcint fark eder ve onun gercek
ruhsal 6zU ve benzerligi oldugunu kabul eder (SRevYuhanna 21.19). Adem, "Bu gergekten benim
kemiklerimden kemik ve etimden ettir" diyerek bunu kabul ediyor. Metin sdyle devam ediyor: "Cunku bu
adam babasini ve annesini birakacak ve karisina yapisacak ve ikisinden tek bir beden haline gelecekler"
(SRevjohn BG 21.20; Gen 2.23), bu muhtemelen onun babasi Yaldabaoth'u ve annesi Kaos'u birakip
gergek Isigin Ruhu'na tutunacagr anlamina geliyor. Ona "yasayanlarin annesi" (Yaratilis 3.20) diyor; bu
daha 6nce ilahi Alemdeki Yasamin Ruhu ile iliskilendirilen bir unvandi (SRevYuhanna 10.17). Ancak
yOneticiler Epinoia'nin varligini algiladiginda Adem'e Bilgi Agaci'nin meyvesini yememesini (Yaratilis
2.17), yani onun 6gutlerini dinlememesini emrederler clinkl o, Adem ve Havva'ya "mikemmelligini
hatirlasin diye bilgi yemeyi" 6gretir (SRevjohn BG 21.29-30; Yaratilis 2.15-16).23 Bu bilgi, onlarin
cehaletlerinden dolayi "ciplak" olduklarini fark etmelerini saglar ve simdi denemeye calisirlar.
Yaldabaoth'tan ¢ekilmek (Gen 3.8-10). Yuhanna'nin yani sira Mesih, sonucun acgiklanmasinin kisisel
sorumlulugunu ustlenir: insanlhigin dinyadaki durumu 105

--- SAYFA 123 ---

Bilgi Agacindan alinan iki insan. Yuhanna bu vahiy karsisinda sasirir ve soyle itiraz eder: "Rab, Adem'e
yemek yemeyi 6greten yilan degdil miydi?" (SRevjohn Il 20.23; cp. Gen 3.1-5). Mesih'in bu noktayi
Yuhanna'ya aciklama girisimi cogunlukla kafa karisikhdini artirmada basarili olur. Yilanin cinsel arzunun
yikicr kirliligini anlatarak "onlari" (NHC Il ve Il hem Adem'i hem de Havva'yi icerirken BG yilanin adresini
Havva ile sinirlandirir) yemek yemeye ikna etmeye calistigini, ancak yilanin yemek yeme emrini
dinlemediklerini sdéyltiyor (SRevjohn 20.24-27). Bu itaatsizlik, Bas Hikimdarin Epinoia'yi Adem'den
uzaklastirmasina neden olur. Ama elbette bu durum anlatinin diizenini tamamen bozuyor: Havva henlz
yaratilmamis olsaydi nasil yilana itaatsizlik edebilirdi? Metin burada Havva'yi Epinoia ile birlestiriyor gibi
go6rinlyor ve yilanin cinsel arzuyla bastan ¢ikardiginin Epinoia veya Epinoia ve Adem oldugunu 6ne
surlyor - yine de yalnizca tek bir insan varken (cift cinsiyetli olsa bile) cinsel arzunun dogasini anlamak
biraz zor. Adem ile Havva'yi Bilgi Agaci'ndan yemeye ikna edenin yilan degil, kartal seklindeki Epinoia
oldugunu 6grendigimizde isler daha da karisir.24 Batln bunlarda bir dizi ardisik ve mantiksal yanhslik
vardir: Havva'nin ayartilmasini kendi yaratimi icin katalizor haline getirmek; Metin (ayni zamanda) bunun
Epinoia oldugunu soylerken, Bilgi Agaci'ndan “yemelerini saglayanin” Mesih oldugunu iddia ediyor; ve
versiyonlar arasinda ¢ok sayida farkllik vardir.25 Ancak sonugta Adem ile Havva bir kez daha Bas
HukUmdarin entrikalarindan kagcmayi basarmislardir. Artik tamamen hayal kirikligina ugramis olan Bas
HUkUmdar, kadini erkege tabi kilarak ve onlari cennetten atarak onlari lanetler (Yaratilis 3.23). Tum antik
edebiyatta ataerkilligin en glclld acik elestirisi olan BG ve llI'lin kisa versiyonlari, kadinin erkege tabi
kilnmasinin (Yaratilis 3.16) Bas Hukimdar tarafindan yapilan bir baska cahilce davranis ve Kutsal
Yikseklik htikmUnin dogrudan ihlali oldugunu ilan eder.26 Bas Hikimdar artik son care olarak en gucgli
silahini insanhda karsi kullaniyor: cinsel siddet.27 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi 106'da sonug: insanhgin
dinyadaki durumu
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insanlarla ilk cinsel iliski eyleminin Havva'nin Bas Hikiimdar tarafindan tecaviize ugramasi oldugunu ve
iki cocugun ortaya ¢iktigini soyltyor: Kabil ve Habil (Gen 4.1-2). Onlar, her ikisi de insanligi aldatmak icin
yaratilmis olan dogrulugu ve haksizligi temsil eden teriormorfik tanrilardir (SRevjohn Il 22.21).
Kiskangliklari ve siddetleri, onlarin kiskang ve siddet yanlisi babalarinin gercek ogullari olduklarini
gOsterir. Tecavizun ardindan Bas Hikimdar, insan iliskilerine cinsel arzuyu yerlestirir ve insanligi cinsel
iliskiye davet eder; amaci yonetebilecedi ek organlar yaratmaktir. Cinsel arzunun kesin konumu ve
dogasl, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin daha kisa ve daha uzun versiyonlarinda farkl sekilde temsil
edilmektedir. BG ve lll, Bas Hikimdar'in Adem'e tohum (cocuk) arzusu ektigini sdylerken 11/IV, Havva'ya
cinsel arzu ektigini belirtir. Her durumda, amaci sahte ruhtan benzerlikler Gretmektir (SRevjohn 22.24),
ancak yine engellenir, ¢clink(l sonu¢ Adem'in gercek insan suretinde bir cocuk olan Seth'i dogurmasidir
(Gen 5.3). Burada insanhgin mikemmellestirilmesinin cinsel iliskileri de icerdigine dair en iyi ipucunu
aliyoruz. Hem BG hem de NHC II/IV, Adem'in yeniden Uretimini kendi temel benzerliginin (ruhsal Havva)
gercek bilgisinin bir eylemi olarak yorumluyor, boylece Seth babasi Adem'e "benziyor". Seth'in nesli,
askin ilahiyat'in kendi 6z-diisiinimsel bakisi aracihigiyla Barbelo'dan Ogul (Autogenes-Mesih)
dogurmasiyla kurulan ilahi Alem modelini takip ediyor. Her ne kadar NHC Ill, Adem'in eylemini
"kanunsuzlugun bilgisi" olarak tanimlasa da, ortaya cikan ¢ocuk Seth'in ilahi mikemmellige gore
modellendigini dogruluyor. Burada Ureme sehvet, siddet ve aldatma meselesi degil, kisinin gercek 6zinu
digerinde algilamasindan kaynaklanan Uretken, hayat veren glctur. Seth'in dogusuyla birlikte ruhsal
insanlarin ilk nesli olusmus olur. Onlara “tasinmaz nesil” deniyor. Anne (Pronoia), “kendisine benzeyen
0z0 (Ruh'u) uyandirmak” ve “onlari unutkanliktan ve mezarin kéttliginden (yani maddi bedenden)
uyandirmak” icin Ruhunu onlara gonderir (SRevjohn BG 22.29-31). Bu kutsal Ruh asagidaki diinyada
kalir ve ona sonucu bildirir: insanhdin diinyadaki durumu 107

--- SAYFA 125 ---

eksiklik tamamen giderilene ve tim ilahi dinya mikemmelligine kavusturuluncaya kadar cocuklar
(“tohum”). Bu nedenle insanhdin ruhsal mikemmelligi, Sophia'nin eksikliginin giderilmesini olusturur.
Kusursuz Isigin tim sarsilmaz neslinin disiince ve bilgelik agisindan kendilerinden Ustin oldugunu fark
eden Bas HUkUmdar ve otoriteleri, simdi insanhgi "her seyin efendisi" olan Kader baglariyla baglamak
icin bir plan yaparlar. Bas Hikimdar onlarin bilgeliklerinin mikemmelligi acisindan onu geride biraktigini
biliyordu. Cahil oldugu icin planlarini kisitlamak istedi. Onlarin kendisinden daha akilli olduklarini
anlamiyordu. Gulcleriyle bir plan yapti. Kaderi dogurdular ve cennetin tanrilarini, melekleri, iblisleri ve
insanlari kendi prangasinda tutmak igin élcller, mevsimler ve zamanlarla bagladilar - ¢inkl o hepsinin
Uzerinde efendiydi (SRevjohn BG 24.4-16). Bu astrolojik hapsetme girisimi elbette baska bir cahil kétu
niyetli eylemdir ve sonucta basarisiz olur. Codex I, yaraticinin etkisizligini acikca ortaya koyuyor: "Onlari
kisitlayamayacak" (SRevjohn Il 24.6). Nicola Denzey'in isaret ettigi gibi, Gnostiklerin kendilerini kaderin
kolesi olarak hissettikleri seklindeki sik sik tekrarlanan kliseye ragmen, aslinda Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i
manevi insanligin her zaman gercek Pronoia'nin gézetimi altinda oldugunu tasdik eder.28 Bu gercedi
6grenmek onlari Kader'in yaniltici kontroliinden kurtarir. Bltln bu durum, Bas Hakimdarin insanhgi
yaratmaya kalkistigi icin pismanlik duymasina neden olur (Gen 6.6) ve boylece yoneticiler onlari
tamamen ortadan kaldirmaya calisir (Gen 6.17). Ancak diinyayi sular altinda birakip insanhdi yok etmeyi
planladiklarinda Epinoia, Nuh'a vaaz vermesi ve onlari yok olmaktan kurtarmasi talimatini verir
(SRevYuhanna 24.17-29). Her ne kadar ¢ok az kisi Nuh'un vaazlarina kulak verse de, bunu yapanlar
Epinoia tarafindan parlak bir bulutta gizlenmistir (belki de Yaratilis 9.13'teki gokkusagina bir gdnderme).
Bas Hukidmdar bir kez daha engellenir.29 Sonunda o ve gugleri, insani hamile birakmak icin umutsuz bir
plan yapar. Sonugc: insanligin diinyadaki durumu
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erkek kadin ve kendileri icin cocuk yetistiriyorlar (SRevjohn 25.1-4). Gorinuse gore planlan ilk basta
basarisizlikla sonuglanacak ¢linkl kadinlar bu planlara sahip olmayacak. Boylece yeniden bir araya
gelerek komplo kurdular ve bu kez acik ve secik bir aldatmacaya basvurdular: Onlar, onun araciligiyla
canlari kirletmek icin inmis olan Ruh'un benzerliginde asagilik bir ruh yarattilar. Ve melekler kendi
suretlerini her birinin esine benzeterek, onlari kendileriyle karistirdiklari karanhgin ruhuyla ve koétultkle
doldurdular. Altin, gimus, hediye, bakir, demir, metal ve bu siniflara ait her turlG esyayi getirdiler. Ve
onlari takip eden insanoglunu bircok hataya slrtkleyerek blytk belalara strtklediler (SRevjohn II
25.7-12).30 Bu pasajin Yaratilis 6.1-4'te bazi yetersiz temelleri var ve bu pasajda, insanlarin kizlariyla
cinsel iliskiye giren ilkel devlerden bahsediliyor. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi zamaninda, Hanok adi
altindaki bitin bir gelenek, diismis meleklerin inisinin insanliga getirdigi koétulukleri vurgulayarak
hikayeyi uzun uzadiya detaylandirmisti.31 Yuhanna'nin mit yaraticilarinin Gizli Vahiyinin baslica yeniligi,
sahte/asagilik ruhun tanitiimasi olmus gibi gériintiyor,32 ama ayni zamanda gayri mesru yénetim
temasina uyacak sekilde muhalif mantiklari aracihdiyla hikayeyi tamamen sekillendirdiler. Sahte ruh,
insanligi fitne ve belalara striiklemek amaciyla, gercek ruha benzeyecek sekilde aldatici bir sekilde
yaratilmistir. Asagilik ruh, kadinlari gercek kocalari gibi gostererek cinsel acidan bastan cikarmakla
kalmaz, ayni zamanda metal ve teknoloji (altin, gimus, bakir, demir vb.) seklinde maddi zenginlik de
sunar.33 Zenginlik, tipki cinsel arzu gibi, sézde iyiymis gibi gorinen bir kotulUktlr ve her ikisi de insanlari
kandirarak yoldan ¢ikarmaya yoneliktir. BG, bu tir ayartmalarin 6zellikle insanhgi "kendi degismez
Pronoia'sini" hatirlamaktan alikoymayi amacladigini detaylandiriyor (SRevjohn BG 25.13).34 Sonunda,
Yaldabaoth'un kor kistahligi ve insanlia hikmetmeye yonelik kétd niyetli girisimleri, John'un sonuca
iliskin anlayisinin Gizli Vahiyini tanimlar: insanligin diinyadaki durumu 109

--- SAYFA 127 ---

Asagidaki diinyada kotiliagin nasil uygulandigini. insanhigin ahlaki, entelektiiel ve ruhsal Gstinligi
nedeniyle, asadi tanrilarin yoénetimine tabi olmasi yalnizca blyUk bir adaletsizlik olabilir. Bu adaletsizlik,
insanligin s6zde yoneticilerinin yalnizca asadi seviyede degil, ayni zamanda aktif olarak kotl niyetli
olmasi nedeniyle daha da artiyor. Her sey kotiligin nedeni ve kosulu olarak adaletsiz yonetime isaret
eder.35 Beden ve Benlik: insanligin ikili Mirasi Yuhanna'nin Gizli Vahiyine gére, insan olmak, yaratici
tanrinin adaletsiz yonetimine ve aldatmacalarina ve psisik bedenin tutkularina tabi olmak, gercek
ilahiyat ve yukaridaki ilahi Alem bilgisinden kopmus olmak anlamina gelir. Ancak metnin bakis acisini
benimseyen kisilerin, icinde bulunduklari durumu son derece umutsuz algilayacaklarini ya da hayata
nihilist bir bakis acisina sahip olacaklarini distinmek yanlis olur. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi aslinda aci
cekmenin ve mesru olmayan tahakkimun ruhun durumunun nihai gercekligi oldugunu reddeder. Kisinin
metni okurken kesfettigi benlik baslangicta yabancilasmis olabilir ama sonucta boyun egmez. Bu, ilahi
Ruh'un mevcudiyetiyle kaplanmis ilahi miikkemmelligin imgesidir. insanligin diinyadaki durumu celiskili
gorundyor ¢Unkl insanlar tamamen metnin karsit mantigina dahil edilmistir: insanlar dinya
yoneticilerinin psisik benzerligine gore sekillenir ve maddeye hapsolmus, kaybolmus ve Isiktaki gercek
kdkenlerinden yabancilasmistir. Fakat ayni zamanda insanlik, milkemmel insan suretinde yaratilmistir ve
Sofya Bilgeligi'nin Ruhu tarafindan canlandiriimistir.36 Goriinlste bu hayvani yoneticilerin adaletsiz
egemenligine maruz kalan insanlik, gercekte onlardan Ustindir ve gercek ilahiyat'in merhametli
yonetimine mahkumdur; GortnUste tutkulara ve 6limli 6lime tabi olan insan dogasi, esas olarak ruhsal
ve ilahidir; zamanin ve maddenin tim kisitlamalarini asan mikemmellige muktedirdir. Ancak bu
yasamda insanlar, Anne-Barbelo tarafindan génderilen Yasam Ruhu'nun yerlesik varligini alabilseler bile,
sahte ruhun etkisine karsi savunmasiz kalirlar. Her insanin ruhu, her biri kendi icinde UstlnlUk icin
miicadele eden bu iki ruh arasindaki bir savas alanidir. insanhigin kurtulusu bu ¢atismanin sonucuna
baglidir. 110 sonug: insanhdin dinyadaki durumu
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ilk insanlarin yaratilisi tiim insanli§in durumunu tanimlar. Adem ve Havva gibi, her insanin iki soyagaci
vardir: biri yaratici Tanri'dan ve onun kélelerinden, digeri ise Sophia'dan ve gercek Isik insandan
kaynaklanir. Yukarida da goérdiigimuz gibi, diinya yoneticilerinin su Gzerindeki resmi algilayip, Allah'in
suretinde ve ona benzer bir insan yaratmaya karar vermeleriyle insanin hikayesi baslar. Adem, ilk
insanin ilahi imajini takip ederek, kendi benzerliklerinin psisik maddeden taklit bir bedensel forma
donusturtlmesiyle yaratilmistir (SRevjohn 15.11-18). "Benzer benzeri yaratir" kadim aksiyomuna gore
taklit bicimleri tim sinirlamalariyla karakterlerine benzer. Dinya hiktUmdarlarinin dogasi psisik (ruh)
oldugundan, onlarin insan yaratimina katkilari maddeden degil yalnizca psisik maddeden yapilmistir,
Oyle ki ilk basta Adem'in bedeni bir ruh-bedendir.37 Adem ancak daha sonra maddi bedenle
kaplanacaktir. Adem'in ruh-bedenini olustururken yedi gictn her biri bir tar ruha katkida bulunur: kemik,
sinir, et, ilik, kan, deri ve sa¢ (SRevYuhanna 15.20-27). Bu ruh-beden parcgalarinin en yakin edebi karsiligi
Platon'un Tim 73B-76E adli eserinde bulunur, ancak Platon'un anlatimi fiziksel bedenle ilgilidir.38 Yaratilis
didzeni de genel olarak Timaeus'takiyle ayni prensibi izler; insanin bedensel yapisinin icten dis
bilesenlerine dogru: ilik, kemikler, sinirler, et, kan, deri ve sag. Dahasi, Yuhanna'nin Adem'in yedi katli
ruhunun yaratihsiyla ilgili aciklamasi, viicudun parcalarinin gezegenlerle baglantili oldugu "melotezi" adi
verilen, antik cagda yaygin olarak paylasilan bir kavramsallastirmaya aittir.39 Bu tir listeler, antik cagda
iyi bilinen ve yaygin olan astrolojik siradanliklar alanina aittir.40 Yakin zamanda yapilan bir calismada
Joachim Quack, bu goéruslerin kdkenlerinin eski Misir gelenegine dayandigini ileri sGrmustir. Decan,
"yasam ve 0lUme, suya, karaya ve rlizgara hukmetmede 6nemli bir rol oynayan" astrolojik gtcler olarak
yorumlanmisti.41 Bu tur glcler potansiyel olarak zararliydi ama ayni zamanda koruyucu da olabilirdi ve
hatta sifa icin basvurulabilirdi. Uctinci yiizyil filozofu Porphyry'nin Misirli Anebo'ya yazdidi mektupta iyi
bir 6rnek bulunabilir: sonug: insanligin diinyadaki durumu 111

--- SAYFA 129 ---

Chaermon ve digerlerine gelince, goérintr diinyalardan dnce gelen hicbir seye inanmazlar, cinkl
Misirhlarin tanrilarini yonetici gtc olarak kabul ederler ve s6zde gezegenler ve burclar dolduran ve
onlara yakin olan yildizlar disinda baskasini degil; ayrica "decani" ve yildiz fallarina boélinmeler ve
isimleri almanaklarda yer alan s6zde "kudretli Hikimdarlar" ve onlarin glgleri. hastaliklari, bunlarin
ortaya cikislarini ve ortamlarini ve gelecekteki olaylarin isaretlerini iyilestirmek icin. . . Ve cogu, her seyi,
nasil oldugunu bilmiyorum, ¢c6ztlmez baglarla kader dedikleri bir zorunluluga baglayarak, kendi 6zgur
irademizi bile yildizlarin hareketine baglh kildi ve her seyi, kader baglarindan tek kurtarici olarak bu
tanrilara siki sikiya bagli kildi.42 Quack'a gore, viicut parcalarinin tanrilarla baglantisi ilk olarak eski
cenaze metinlerinde ortaya cikti. Ozellikle nemli bir piramit metni, kralin viicut kisimlarini, gége
yUkselisini ilerletmek icin tanrilarla iliskilendirir.43 Misir metinlerinde, bedeni Dekan'la iliskilendirdigine
dair acik bir gosterge olmasa da, bu baglanti Yunan astroloji literatlriinde gérilmektedir. Quack,
Misirhlarin Dekan kavramlari ile vicut parcalarinin tanrilastiriimasinin dyle bir sekilde baglantili oldugu
sonucuna varir ki, her Dekan, hastaligini veya iyilesmesini etkileyebilecek belirli bir viicut parcasi
tizerinde hiikiim siirmekle gérevlendirilmistir.44 ikinci yiizyildaki Hiristiyan karsiti polemikgi Celsus, bu
inang ve uygulamaya iliskin 6zellikle agiklayici bir érnek verir: Bu konularda, hatta en azindan, otoritenin
verildigi bir varligin var oldugu Misirlilarin 6gretisinden 6grenilebilir. insan bedeninin otuz alti iblis ya da
bir tir eterik tanrinin sorumlulugu altina alindigini ve onu kendi aralarinda bolUstirdtklerini séyltyorlar;
bu, b6élindligu parcalarin sayisi kadar (bazilari cok daha fazlasini séyltyor). Her bir daemon farkli bir
bélimden sorumludur. Ve yerel lehcedeki Chnoumen, Chnachoumen, Knat, Sikat, Biou, Erou gibi
iblislerin adlarini biliyorlar, 112 sonug: insanhdin diinyadaki durumu
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--- SAYFA 130 ---

Erebiou, Rhamanoor ve Rheianoor ve kendi dillerinde kullandiklari diger tim isimler. Ve bunlari cagirarak
cesitli parcalarin acilarini iyilestirirler. Hasta olmak yerine saglkli olmamiz, kétl sanstan ziyade iyi
durumda olmamiz ve iskence ve cezalardan kurtulmamiz icin, dilerse hem bunlara hem de digerlerine
saygi gosterilmesini engelleyen ne var?45 Celsus yalnizca 36 iblisten bahsetse de, bayUlu papirtslerde
insan viicudu icin 365 parcanin paralelleri vardir.46 isimler Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndekilerden
farkhdir,47 ancak temel kavramsallastirma oldukca benzerdir ve iblislerin adlarini ve hitkmettikleri viicut
kisimlarini iceren uzun listenin asil amacinin iyilestirme amacli oldugunu pekala varsayabiliriz.48 Van den
Broek, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni antik cagin astrolojik kaynaklariyla karsilastirarak, asagidaki tabloda
gosterildigi gibi arkonlari, glcleri, gezegenleri ve ruh 6zlerini yan yana getiren bir liste tasarladi.49 Bu
liste, insan bedeninin dinyay! yoneten arkontik gliclerle nasil dogrudan baglantili oldugunu goésteriyor;
her bir parca, gezegensel yoneticileri olusturan ayni madde. Guclerin adlarinin hepsinin nasil olumlu
nitelikleri cagristirdigina dikkat edin; Bu lakaplar aslinda sahte isimlerdir ve arkontik yoneticilerin
insanligr aldatmak icin kullandiklar stratejilerden birini gdstermektedir. sonuc¢: dinyadaki insanhgin
durumu 113 Melothesiaa Arhontlarin Gicleri Gezegenler Ruh Maddeleri laoth Pronoia Ay iligi Eloaios
Kutsalligi Merkiir Kemikleri Astaphaios lyilik Venis Sinirleri lao Ates Giines Eti Sabaoth Kralligi Mars Kan
Adoni Anlayis Jupiter Derisi Sabbataios Bilgelik Satirn Sac¢ a van den Broek, "Adem'in Psisik Bedeninin
Yaratilisi" 48.

--- SAYFA 131 ---

Hikayenin bu noktasinda, iki kisa versiyonda (BG ve Ill) bulunmayan uzun bir ekleme, Yuhanna'nin Gizli
Vahyinin (1I/1V) daha uzun versiyonuna eklenir. Uzun versiyon, insanin yedi katli ruhunu tanimlamanin
yani sira, her birini ydneten 6zel cinlerin adiyla birlikte psisik vicut kisimlarini, duyarhliklarini, maddi
niteliklerini ve tutkularini da listeler (SRevjohn 16.1-17.63). Listenin sonunda okuyucuya su bilgi verilir:
"Simdi size bahsetmedigim digerleri digerlerine hilkmediyor. Onlar hakkinda bilgi edinmek isterseniz
ZerdUst Kitabi'nda yazihdir* (SRevYuhanna 17.63). Bu, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki listenin Zerdust
Kitabi'ndan alintilandigini gosterebilir ya da sadece benzer, ancak bu tirden daha dolgun materyallerin
burada bulunabilecegi anlamina gelebilir.50 Vicut parcalari ve onlarin seytani hikiimdarlarindan olusan
bu listenin kendisi son derece ilginctir ve insan bedeni hakkindaki eski kavramlarin bir tlr 6zetini sunar.
Vicudun bélimlerinin listesi ve bunlarin gériinme sirasi (tepeden tirnaga) eski tip listelerindeki olagan
sirayi takip etmektedir. Burgess'in 6zetledigi gibi Timaeus, tanrilarin ilk olarak iligin 6ztnl (muelos) nasil
olusturduklarini, onu dinyanin bedenini taklit ederek bir kiire seklinde sekillendirdiklerini, icine 6limsuz
ruhun devrelerini yerlestirdiklerini ve onu koruyucu kemikle cevrelediklerini anlatir. ilik ayrica seritlere
bolinmustlr; en belirgin olani omuriliktir ve bunlar da ayni sekilde kemikle ¢cevrelenmistir; Vicudun
yapisi daha sonra bu noktadan disariya dogru ve iligin etrafinda insa edilir. Et, hem tamponlayici bir
yastik olarak hem de asiri sicakliklari dizenlemenin bir yolu olarak kemigi korumak icin olusturulurken,
sinirler esneklik saglar ve ¢erceveyi birbirine baglar. Daha sonra vicut, u¢ kisminda deri, sac ve
tirnaklarin olusmasiyla tamamlanir.51 BG 15.24'Un, iligin "bedenin tim temeli" oldugunu vurguladigini
ve Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin Platon'un Timaeus'undakine benzer bir yaratilis slirecini varsaydigini 6ne
sUrddgind unutmayin. Su sonucu not etmek de ilginctir: insanhidin diinyadaki durumu
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Yaratilis aciklamalarinin cogunun erkek merkezli karakteri Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde karistiriimistir;
burada vicut parcalarinin ikinci bir listesi verilmektedir (yine tepeden ayak parmaklarina; SRevjohn I
17.1-29), boylece ilk insan sadece penise ve testislere degil (Il 16.55-57), ayni zamanda bir rahme de (Il
17.18) sahip goéruntyor - ilk insan cift cinsiyetli gibi goértintyor. Daha sonra duyulardan sorumlu olanlarin
listesi geliyor. Burada sira, ruhu yoneten yetinin (hégimonikon) ortak bes bolimll bélinmesini takip
eder: duyular, algilamalar, hayal glcU, rniza ve durtd. Daha sonra bedenin ruh hallerine hUkmeden ve
sagligi dizenleyen dort seytan gelir: sicaklk, sogukluk, i1slaklik ve kuruluk. Bittn bunlarin basi maddedir.
Sonunda en kétusu geliyor: Tutkularin nedeni olan bas iblislerin eklenmesi; zevke, arzuya, kedere ve
korkuya katkida bulunurlar. Diger tim psisik rahatsizliklar bunlardan kaynaklanir: kiskanclik, kaygi, bos
gurur, o6fke, kirginlik, yaltaklanma, i1stirap ve diger bircok kétiilik.52 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, tutkularin
gercek karakterine dair icg6rinun, tutkularin basinin maddi ruh oldugunu bilmekle kazanildigini séyler.
Sonug olarak bize, ilk 6limltye katkida bulunanlarin toplaminin 365 (veya BG/Ill'de 360) oldugu, yani
yaklasik olarak giines yilindaki giin sayisi oldugu séylendi. iste gdksel kiirenin astral giicleri ile insanin
psisik bedeni ve maddi bedeni arasindaki tekabiiliyete bir baska génderme daha.53 insan bedeni, daha
sonra tekrar dénecegimiz bir nokta olan, kozmosun kendi sisteminin UGzerine yazilmistir. Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi'ne yapilan bu bulytleyici ekleme, antik cagda yaygin olan bir gortse gore, bedeni hem fiziksel
(maddi) hem de psisik (ruh) maddelerden olusan bir bilesik olarak tasvir ediyor. Ruh, yasayan bir insanin
butlinine nifuz eden, benligin yénetici kismidir ve aslinda maddi bedeni canli, disince ve hareket
yetenegine sahip kilan seydir. Ruhun yonetici kisminin genellikle kalpte, bazen de kafada yer aldigi
sOylenir. Stoacilara goére ruh maddiydi, Platonculara gore ise maddi degildi. Ancak populer distincede
ruh, 6zellikle ince bir madde tlru olarak tasavvur ediliyordu. Sandbach bu perspektifi soyle agikliyor:
sonug: insanhigin dinyadaki durumu 115

--- SAYFA 133 ---

Yasayan kisi icin ruh, tim vicuda yayilan, hayat ve sicaklik, blUyime ve bakim veren, tamamen
harmanlandidi, hava ve "yapicl" atesin bir bilesimi olan bir "nefestir". Ancak kalpte hissin, rizanin,
dartlnadn, tutkunun ve duastnce-aklin merkezi olan hegimonikon veya komuta merkezi adi verilen bir
kisim vardir. Buradan, duyuya neden olan uyarilari iletmek icin goézlere, kulaklara, agza, buruna ve cilde,
onlari harekete gecirmek icin konusma organlarina ve yasamin aktarildigi kanal olduklarindan dolay:i
cinsel organlara yedi nefes uzanir.54 Bdylece hegimonikon, duyulardan bilgi alarak vicutta hem
konusmay! hem de hareketi saglayan yedi nefes araciligiyla bedeni kontrol eder. Ruhun bu yonetici
ilkesinin bes fakiltesi duyular (aisthéseis), algilar (antilépsis), hayal glici (phantasia), riza
(sunkatathéseis) ve dirtidir (hormé veya orexeis). Bes duyu diinya hakkindaki bilgilerin kaynagidir;
alimlama bu bilginin zihinsel olarak kavranmasi eylemidir; hayal gicu algisal kavramlarin olusumudur;
dartl, eylemi harekete geciren ruhtaki harekettir; Onay, bir durtlye zihinsel olarak razi olma eylemidir.
Kokenini Stoacilar'dan alan bu ayrim, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin yazildigi dénemin eski felsefi, tibbi ve
astrolojik literatlirinde yaygin bir hale gelmisti.55 Metnin uzun versiyonunda vicudun her bir
boélimunden sorumlu olan iblislerin listesi, "Aatoimenpsephei, onlarinki tim bélimlerdeki nefeslerdir"
(I/1IV 16.15) adini icerir; tim vicuda yayilir. Maddi bedenin genel olarak dort elementin bir karisimi
oldugu disinUliyordu: toprak, hava, ates ve su. Eski tip literatlirine gore bunlarin dort 6zelligi vardir:
1slak, kuru, sicak, soguk ve bunlarin vicuttaki oranlari saglik ve hastaliktan sorumludur. Antik ¢caglardaki
tibbi tedavilerin ¢ogu, su sonugclardaki belirli dengesizliklerin teshisine dayaniyordu: insanligin dinyadaki
durumu
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Bir hastaliktaki nitelikler ve saglikli bir dengenin yeniden saglanmasi. Ornegin cok fazla nem "kanama"
ile tedavi edilebilir; buna karsilik, 6rnegin histeri durumunda (rahmin kurumasindan kaynaklanan) ¢cok az
nem, cinsel iliskiyle (kuru bélgeye nem enjekte edilerek) tedavi edilebilir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i bu
nitelikleri maddeden beslenen seytani gucler olarak nitelendirir. Dort ana tutku -zevk, arzu, keder ve
korku- da antik psikolojide siradan seylerdir.56 Stoacilara gére bilge ve erdemli kisinin ideal durumu,
kelimenin tam anlamiyla "tutkunun olmadigi" anlamina gelen apatheia idi; “ilgisizlik” kelimemiz bundan
tiremistir. Ancak ingilizce'de "ilgisizlik" pasiflik ve ilgisizlik anlamina gelirken, Stoaci 6greti cok daha
aktiftir ve tim kotultklerin sebebi olan tutkularin kékinln kazinmasi ve yok edilmesi gerektiginde israr
eder. Modern dlslincede duygulari mantiksiz ya da en azindan mantik disi olarak gérme egilimi vardir.
Ancak Stoacilar duygulari 6ncelikle bilissel karakterleri acisindan ele aldilar. Tutkularin duygudan degil,
cehalet ve yanlis inanctan kaynaklandigini diisiintiyorlardi.57 Ornegin Cicero, dért temel tutkunun iyi ile
kotlyu, simdi ile gelecek arasinda ayrim yapmaya yonelik bilissel kapasiteden kaynaklandigini
savundu.58 Bu semada haz, “su anda elde olanin iyi olduguna dair yargi” olarak tanimlaniyor; “hala
gelecekte olan bir seyin iyi ya da degerli olduguna dair yargi” olarak arzu; "su anda elimizde olanin kotu
olduguna dair yargi" olarak sikinti; ve “gelecekte olanin kétl olduguna dair yargi” olarak korku.59 Ruhun
hastaliklari, yanlis deder yargilarinin kabul edilmesinden kaynaklanir. Yalnizca Gerceklik hakkindaki
gercegin saglam 6gretisi ve dogru bilgisi, insanlari tim benligini, bedenini ve ruhunu harap eden
hastaliklardan iyilestirebilir. Dolayisiyla bilge kisinin temel erdemleri ahlaki icgort, cesaret, 6z kontrol ve
adalettir; bunlarin hepsi kisinin dogru yargilarda bulunmasina ve bu yargilari dogru davranis ve
tutumlara déniistirmek icin gerekli karakteri asilamasina yardimci olur. Ustelik bircok Stoaci, tutkularin,
ruhun sabit egilimlerine donlsen yanls fikirlerden kaynaklandigi icin, bunlarin yalnizca yumusatiimasi
yerine tamamen ortadan kaldirilmasi gerektigine inaniyordu. Martha Nussbaum'un belirttigi gibi, "Bir
orunun ruhu - sonug: insanligin dinyadaki durumu 117

--- SAYFA 135 ---

Chrysippus'a gore siradan bir insan, tesadlfen ortaya ¢ikabilecek, bazilari buytk, bazilarn klguk ¢esitli
hastaliklara yatkin bir beden gibidir (PHP V.23, 294D). Bu hastaliklar hastalikli inang kosullaridir. Bir
burun hastaligi veya kronik ruh hastaligi, sahibini tutkulara duyarl birakan bir deder yargisini kabul
etmekten olusan kisiligin istikrarli bir durumudur. . . Stoacilar tutkularin yumusatilmasi degil, kékintn
kazinmasi gerektigini 6gretir.60 Yalnizca tutkularin tamamen yok edilmesi, ruhu i¢sel istikrar ve
stkunete ulastirabilir. Ruhun yonetici yetisi hakkindaki Stoaci goruslerde oldugu gibi, tutkularla ilgili bu
kavramlar da yaygin hale gelmisti. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, tutkulari maddi ruhla iliskilendirir. Bu
noktada dikkatli okuyucu, listenin Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin daha uzun versiyonuna eklendigini fark
edecektir. Tanimlanan bedenin hem psisik hem de maddi oldugunu varsayar,61 ancak hikayenin bu
noktasinda Adem henliz maddi etle értilmemistir; ancak bu, hikayenin ilerleyen zamanlarina kadar
ortaya ¢ikmayacaktir. Bununla birlikte, bu kafa karisikligr 6zellikle endise verici degildir. Eski okuyucular,
insan vicudunun ruh 6zine nifuz etmis bir madde oldugunu disinmuslerdir ve sonucta Adem,
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, disik seviyesiyle diger antik perspektiflerden 6nemli 6lciide sapmaktadir.
Diinyay! ve insanh§i yaratan tanrilarin degerlendirilmesi insanhigin bicimini evrenin bir mikrokozmosu
olarak géren eski basmakalip dislince, isa'nin vahyinde kékten yeni bir degerlendirmeye birinir. Eski
filozoflar insanligi evrenin yapisiyla tamamen bitinlesmis ve onun iyiligini, gtzelligini ve tanrisalligini
paylasan bir varlik olarak tasvir ederken, isa, John'a, insanligi diinyaya baglayan baglarin yalnizca
insanlari dinya ydneticilerinin kibirli gictine koélelestirmeyi amacladigini sdyler. Ancak bu noktada
yalnizca psisik bedenin alt tanrilarin yaratimi oldugunu ve onlarin egemenliginin ylksek ruhsal benligi
degil, yalnizca onu kapsadigini vurgulamak cok énemlidir. Aslinda yoneticilerin ruh 6zl o kadar
yetersizdir ki, bedeni bitirdikten sonra bile "onlarin Urtnleri tamamen hareketsizdi ve hareket halindeydi
- sonug: insanhgin dinyadaki durumu.
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uzun bir slire icin daha az" (SRevjohn Il 18.1). Adem ancak goksel Isiklar inip Bas HuktGmdar't Anne
Sophia'nin ruhsal glctini Adem'in hareketsiz bedenine Uflemeye ikna ettiginde yasayan bir varlik haline
gelir. Bu olay, Adem'i canlandiran ruhun yoénetici yetisinin, yalnizca dliinya yoneticilerinin asagi diizey
yasamindan degil, Sophia'nin ilahi 6ziinden de pay aldigini 6ne sirer. Yoneticiler, Adem'in zekasinin
kendilerininkinden daha blyUlk oldugunu algiladiklarinda bu gercegin farkina varirlar; kétalikten arinmis
ve onlardan daha bilgedir (SRevYuhanna 18.17). Kiskancliklariyla Adem'i maddenin alt bdlgesine attilar
ve onun psisik bedenini maddeyle kapladilar: Biraz ates, toprak ve su alip bunlari birbirleriyle ve dort
atesli riizgarla karistirdilar ve onlari bir araya getirip blytk bir kargasa yarattilar ve yeniden topraktan,
sudan, atesten olussunlar diye onu 6limun golgesine kapattilar. ve ruh, karanligin, arzunun ve onlarin
sahte ruhunun cehaletidir. Bu, soyguncularin unutkanlik zincirini giydirdigi bedenin kalibinin mezaridir ve
0, 6lumlu bir insan haline gelmistir (SRevjohn 1l 19.6-13). Daha sonra dunya yOneticileri, Adem'i kendi
guclerine daha fazla tabi kilmak icin bedeni ve onun tutkularini kullanmaya calisirlar ve ona lezzetli
yiyecekler, gluzellikler ve maddi zenginlikler sunarlar. Havva'nin yaratilisindan sonra, sahte ruhlarinin
etkisine maruz kalabilecek daha fazla beden kopyasi Uretmek icin insanliga cinsel arzu ekerler
(SRevYuhanna 22.22-24). Bu sekilde, insanlik guclu bir sekilde sahte ruhun etkisi altina girer, goérinuste
yukaridaki ilahi olandan kopar ve bedenin ve kozmosun psisik formu ve maddi 6zt araciligiyla diinya
yoneticilerine baglanir. Ancak askin ilahiyat ile insanlik arasindaki ucurum yalnizca bir kisimdir.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ayni zamanda insanlik icin, ilk insan, Adem ve Sit araciligiyla gercek Tanri'ya
benzerligi vurgulayan baska bir soyk(tligl sunar: Bu soykitigu, sonucun temelini olusturur: insanhigin
dunyadaki durumu.

--- SAYFA 137 ---

mimetik bir nesil zinciri yoluyla insanhidi askin ilahiyat'a baglayarak kurtulus.62 Otomatik bir "doga
yoluyla kurtulus" saglamaz, ancak umut icin bir temel ve Tanri'nin, Ana-Barbelo tarafindan gonderilen
Ruh'u alma kapasitesindeki insan kapasitesindeki takdirinin glivencesini saglar.63 Yukarida gordigimuz
gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i Yaratilis 1.26-27 (LXX) terminolojisini kullanir; burada insanhgin Tanri ile
insanlik arasinda bir baglanti kurmak icin Tanri'nin "imgesi ve benzerliginde" yaratiimalidir.64 Gercek
taklit, ilk insan, Adem ve Seth aracilidiyla ve ikinci olarak Sophia aracih@iyla tim insanh@in askin Tanri ve
Baba ile dogrudan devamlihgini saglar. Askin ve bilinemez Baba'dan, Gérinmez Ruh'tan, onun imgesi,
Barbelo Ana ortaya ciktl; ondan kendi benzerligine gére Ogul Autogenes dogdu.65 Autogenes'ten, goksel
Seth'in babasi ve Seth'in tim soyunun goksel arketipleri olan Seth'in tohumu olan ilk insan (gdksel
Adem) tiremistir. Daha da 6nemlisi Autogenes, ilk ruhsal insan olan Adem'in ilahi modelidir, hatta Adem
de kendine benzer bir ogul olan Seth'i yaratmistir. Seth'in torunlar (Sethliler), Seth'in yavrularidir
(“tohum”) ve muhtemelen onun ilahi insana benzerligini ve Sophia'nin manevi giiciine sahip olmasini
paylasirlar. Cinkl Adem, Sofya'nin Ruhunu aldiginda gug, zeka, saflik ve iyilik bakimindan diinya
hikimdarlarindan Ustin hale gelir. Aslinda bize, onlarin seytani katkilarina ragmen, "isiga girdigi" ve
"kotulukten arindigi" séylendi (SRevYuhanna 18.16-17). Onun cocuklari toplu olarak “mikemmellik
modelini takip eden ona benzeyen 6z (Ruh)” olarak tanimlanir (SRevjohn BG 22.30). Dahasl, asagidaki
insanlik ile yukaridaki ruhlar arasinda bir benzerlik vardir, ¢clinkli asagi diinyada yasayan Seth'in soyunun
degismez irki, son dinlenme yerini Uclincl ¢agda Seth'in goksel tohumuyla bulacak ve hatta gec tévbe
edenler bile huzurlarini Eleleth'in dérdiinci déneminde bulacaklardir (SRevYuhanna 9.9-14). Bdylece
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi insanlik icin ikili bir miras saglar: 120 sonug: insanligin dinyadaki durumu
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kopuklugu ve farkliligi vurgulayan ve gercek Tanri'ya benzerligi vurgulayan biri. Yuhanna'nin Gizli
Vahiyinin iki tiir insanh§ tasavvur ettigini varsaymak yanlis olur: ilk insanin ruhsal imajindan sonra
olusanlar ve yaraticinin ve onun yardakgilarinin psisik benzerliginden sonra olusanlar. Aksine tim
insanlar her iki soyadacina da katilirlar.66 Her kisi, ilk insanin ruhsal imgesinde yaratildidi icin Her Seyin
Babasi ile streklilige sahiptir, ancak sahte ruhun entrikalari yoluyla bu mirasi unutabilir.67 Psisik beden
kisinin gercek benligi degildir; tim eksiklikleriyle sahte tanrilarin benzerligine gére yapilmis, yalnizca
bozuk bicimlendirilmis bir sahtedir. Benzer sekilde, fiziksel beden gercek benlik degildir, yalnizca "insani
giydirdikleri kaliplanmis bedenin mezari, etin prangasidir (veya unutkanhgin)" (SRevjohn 19.12). Ancak
hem psisik hem de maddi bedenler, ilahi imaj'in gercek taklidi ile bicimlendirilmis ve Sophia'nin hayat
veren Ruh-nefesini almis olan insanin gercek benligine uyum saglayarak mikemmellestirilebilir. insanlar
maddi bedene ve onun tutkularina ancak gercek manevi dogalarindan habersiz kaldiklari ve gtinaha
battiklari siirece baglanirlar. Sonucta Ayasofya'nin ilahi Alem'in birlik ve diizenini bozmasi dogrudan
insan bedenine kazinmis hale geldi. insanlik kelimenin tam anlamiyla Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin
parcalanmis ontolojisini temsil eder; ayni anda hem ilahi hem de 6limludar; hem ilahi, manevi bir soyun
mirasini hem de psisik diinyayl ve maddi diinyayi karakterize eden kusurlu farkhlik, taklit ve parodi
karakterini tasir. Boylece insan dogasi, kendi varligiyla savas halinde olan, kendine karsi bolinmds bir
benlik olarak tasvir edilir. Her insan, gercek ve sahte ruhlar arasinda, gerceklik ile aldatma arasindaki
cekismeyle mucadele eden bir savas alanidir. Ancak Mesih, Yuhanna'ya, gercek Ruh'un eninde sonunda
basariya ulasacagina ve insanin ruhsal aydinlanma ve mikemmellik kapasitesinin siddet ve aldatma
glclerine galip gelecegine dair glivence verir. sonug: insanhgin diinyadaki durumu 121

--- SAYFA 139 ---

4 @ Cozim: Kurtulus Gercek insan suretinde yaratiimis olmasina ve Ayasofya'nin Ruhu'na sahip
olmasina ragmen, dliinya yoneticilerinin aktif kotiligu ve aldatmacasi nedeniyle tim insanlar kurtulusa
muhtactir. insanlk giinah ve cehaletle kirlenmis, bedenin prangalari ve tutkularla zincirlenmis,
seytanlarin azabina maruz kalmistir. Gergek Tanri hakkinda bilgisiz olduklarindan, gercekte kim
olduklarini veya gercek durumlarinin ne oldugunu anlamadan aci ceker ve élirler. Tanri ve benlik
hakkinda gercek bilgiyi saglamak ve Ruh armagani araciligiyla ruhu giiclendirmek igin kurtaricilara
ihtiyac vardir. Ana-Pronoia, insanlarin zaten sahip oldugu manevi dogayi uyandirmak icin Yasam Ruhu'nu
gonderir ve onlari gercekten insan, manevi insanlar ve degismez irkin Uyeleri haline getirerek
muikemmellestirir. Hauschild'in belirttigi gibi, "Yuhanna Apokrifyonu'nda kurtarilanlar, dogalari geregi
ilahi bir ruha sahip olduklari icin degil -herkes icin durum bdyledir- 'ruhsal'dirlar, fakat Gzerlerine ek bir
kurtarici Ruh gelmis oldugu icin."1 Bu yasamlari boyunca kendi iclerindeki ilahi imgeyi gelistirerek,
Sophia'nin eksikligini diizeltebilirler ve askin ilahiyat'in adil yénetimine geri dénebilirler, kendileri icin
hazirlanmis olan dinlenme yerlerine girebilirler. yukaridaki Isik Aeonlari. insanligin maruz kaldigr tim
ayartmalara ve siddete, gercegi bilmeden isledigi tim glnahlara ve kirliliklere ragmen hepsi kurtarilacak
ve sonsuzluktan beri kendileri icin hazirlanan Isik Aeonlarina geri getirilecek. Kurtulus bedenlenmis
benlige odaklanir. Psikolojinin yaratilisi
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Cahil ve kotu niyetli varliklar tarafindan yaratilan sik beden ve onun iblislerle olan yakin baglantilari,
insan bedenine degistirilemez derecede koéti bir nitelik atfediyormus gibi gériinebilir. Fakat boyle bir
ctkarim kesinlikle dogru degildir. Her seyden 6nce, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, insanhgin yaratilisini
yalnizca seytani bir proje olarak gérmez.2 Her ne kadar Kodeks IlI'ye gore, Adem'i yaratirken glcler ve
melekler, “her birinden kendilerine verilen 6zelliklere gére gelen guct” (SRevjohn Il 15.14-15) kullanarak
sinirlandiriimis olsa da, yine de cabaladiklari benzerlik olarak Kusursuz insan imajini takip ederler. Yani
bu anlamda insan bedeni ilahi olani yansitir. Ayrica Mesih, ilk insan bedeninin Sofya'nin Ruhu'nu alip
hareket ettiginde kotllUklerden arindigini, yoneticilerden daha bilge ve i1sik sactigini belirtir
(SRevYuhanna 18.11, 17). Bedenin kotullklerden arinmis ve nurlu olarak nitelendirilebilmesi, onun
manevi milkemmeliyet kapasitesinin sasirtici ve ikna edici bir géstergesidir. insanhgin istesinden
gelmesi gereken koétu sey, seytani glclerin sahte ruhudur; beden onlarin yalnizca aracidir. Bedenin
kotuluklerin odagr olmadigi, etkisiz hale getirilebilmesiyle de gdsterilmistir. Tam arinma ve kurtulus
henliz bedendeyken elde edilebilir. Mesih Yuhanna'ya, insanlarin bir kez mtikemmellestiklerinde,
O0lumsuz yasama kabul edilecekleri zamani beklerken tabi olduklari yalnizca beden disinda hicbir sey
tarafindan kisitlanmadiklarini sdyler (SRevYuhanna 23.6-12). Bedenin iblislerin amaclarina hizmet etmesi
gerekmez; kurtulusun odagi olmadigi gibi kétilugin de odadi degildir. iblisler tizerindeki kontrol,
vicudun rahatsizliklarini iyilestirmek icin bile kullanilabilir. Yasam savasi Ruh ve beden arasinda degil,
gercek Isigin Ruhu ile iblislerin sahte ruhu arasinda yapilir. Ruhun da dogasi geregi kotu oldugu
didsunulmez, cunkld Adem'in psisik bedeninin yaratilisindan sonra bile bize "onun koétulikten arinmis
oldugu" soylenir (SRevYuhanna 18.17). Bedensel benlik oldukca gercektir ve oldukca gercek etkileri
vardir. Adem'in yaratilisinin 6ykisU, insan bedeninin ve bizzat maddiligin3 Ruh'u kontrol etmeye calisan
glglerin karsilikl etkilesimi yoluyla nasil ortaya ¢iktigini gosterir. Bu anlamda insan bedeni bir gli¢
mucadelesinin sonucudur.4 Yarasadir-¢c6zum: kurtulus 123

--- SAYFA 141 ---

gercek Ruh ile sahte ruhun karsit gugleri arasindaki alan. Dahasi, beden -en 6nemlisi olmasa bile- 6nemli
bir vahiy alani ve gercek bilginin saglayicisidir. Bu konunun merkeziligi, Yuhanna'nin Gizli Vahyinin blytk
bir kisminin insan bedeninin yaratilisiyla (uzun versiyonun neredeyse dortte biri) ele alinmasi gercegiyle
vurgulanmaktadir. Bedenin 6grettigi gercek nedir? Tum gerilimleri ve catismalariyla gergekligin 6z0 ve
yapisinin bir haritasidir. Ayni zamanda hakikat micadelesinin de yUruttldigu bélgedir. Bedeni bilmek,
Tanr'nin, dinyanin ve her seyin hakikatini kavramaktir. Bu nedenle beden en gercek olandir ve yine de
turetildigi bicimsizlik icinde yeniden ¢6zilecektir. Bedenin cektigi acilar ve insanin adaletsizlik deneyimi,
dinya yoneticilerinin dogasi hakkindaki gercegi aciga cikariyor: yalnizca yalan ve siddet yoluyla
kendilerinden Ustln olana hikmetmeye calisan kot niyetli yoneticiler ve sahte tanrilar. Beden ayni
zamanda Tanri'nin dinyadaki suretinin aciga cikisidir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, insan vicudunun
makrokozmik gercgekligin bir mikrokozmosu olarak temsil edildigi eski modeli izler. Bu sekilde, insan
bedeni hem gercekligin madde ve yapisinin haritasi, hem de bu madde ve yapinin haritalandigi bélge
olarak islev gorir.5 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde temsil edildigi sekliyle insan bedeninin incelenmesi,
metnin var olan her seyin tim sekli ve maddesi, bunlarin iliskileri ve bunlarin géreceli degeri hakkindaki
gOrisinl ortaya cikarir, cinkl bedenin ikili soykttligu, yukaridaki ve asagidaki gercekligin ikili dogasini
temsil eder. Beden hem manevi hem maddi, hem ilahi hem dismus, hem 6limstz hem 6lumlai, hem
mukemmel hem kusurlu, hem saf hem alasimdir. Bu haliyle hem muttefik hem de silahtir, cinkl ayni
anda hem gercedin aciga ¢cikmasi hem de yoneticilerin aldatma, aci cekme ve 6lim aracidir. Yuhanna'nin
Gizli Vahiy'inin bedeni dodasi geregi koétl olarak gordigini séylemek, metnin insan bedenini hem harita
hem de bdélge, hem vahiy hem de savas alani, ruhun muttefiki ve ona karsi micadele etmesi gereken
tanrisal silah olarak sunumunun karmasikhdini gézden kacirir. 124 ¢6zim: kurtulus
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Toplumsal cinsiyet ve cinsellik tartismasi 6zellikle bu dinamigi aciga cikariyor. En 6nemli imgelerden biri,
ataerkil orglitlenme acisindan temsil edilen ilahi ev imgesidir: Baba, Anne ve Ogul'un yani sira genis
antik ailedeki diger cesitli akrabalar ve ortaklar.6 Pronoia'ya "Herkesin rahmi" adi verilir; bu onun Greme
kapasitesinden cok (her ne kadar bu da gecerli olsa da) onun Ustlnli§Uu gercedine ("hepsinden 6nce
gelir"; SRevjohn 5.24) bir géndermedir. Dolayisiyla ilahi Alem, kusursuz bicimde diizenlenmis evin bir
Olclide idealize edilmis olsa da tamamen geleneksel bir modelidir. Onun uyumu ve birligi, kdken, glc¢ ve
UstlinlUk hiyerarsisini takip eden uygun otorite ve itaat cizgileri ile saglanir. Gortldugu gibi Sophia,
Babanin ya da erkek partnerinin rizasi olmadan hareket ederek bu diizeni bozmaktadir. Dolayisiyla
kurtulus, Michael Williams'in isaret ettigi gibi,7 uzun versiyonun son ilahisinde Pronoia'nin inisine yonelik
beyan edilen amaclarindan biri olan "ilksel ev dizeninin yeniden tesis edilmesini" gerektirir (SRevjohn Il
26.13-14). Goérunaste, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin burada ataerkil ev idealini elestirmeden yeniden
Urettigi gorulayor. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki en belirgin ve kafa karistirici goérinttlerden biri,
bir aptal roli oynayan Bilgeligin (Sophia-Eve) portresidir. Burada parodi, mit yaraticilarinin niyetlerini bile
asmis olabilir.8 Bilgeligin aptalligi, ilahi mikemmellik modeli ile asagidaki kusurlu taklit arasindaki siniri
isaretlemeyi amaclamaktadir, ancak Sophia ilahi Alem'e ait oldugundan parodi asagidaki diinyayla sinirli
degildir. ilahi Bilgeligi -aptalca Bilgeligi- kopusun kaynagi olarak tasvir ederek, parodi ilahi Alemin
kendisine geri siziyor. Metnin gidisatina aykiri olarak okursak, bilge-aptal Sophia'nin, ilk bakista
sanildigindan ¢ok daha tam anlamiyla hikayenin kahramani oldugu sdylenebilir. Onun distnce ve
eylemdeki cesur bagimsizligi bir cehalet eylemi olarak degil, bir direnis eylemi olarak okunabilir; bu,
eserin Havva'nin alt tanrilarin gayri mesru tahakkimuine karsi muhalefeti araciligiyla onayladidi tirden
bir direnistir. Bu okumada Sophia, kendisini ¢6zimun hiyerarsik zincirinin en altina yerlestiren bir
sistemden kendisini kurtarmaya yonelik eyleminin gercekligini dogruluyor: kurtulus 125

--- SAYFA 143 ---

Cesur bagimsizligini “eksiklik” olarak degerlendirip tévbe etmesini isteyerek onu oldugu yerde tutmaya
calisir. Trajik kahramanin "bilgelik" olarak adlandirildigini duyan okuyucular, onun yaratici glicin( bir
uyari degil, bir meydan okuma eylemi olarak goérerek hizinlU bir siritisla karsilik verebilirlerdi.9
Tahakkim parodisinin okuyucunun ilahi kural algisi Gzerindeki elestirel etkisini iyilestirmeye y6nelik
herhangi bir girisim, parodiyi tamamen ortadan kaldirmadan eninde sonunda basarisiz olacaktir; cinku
elestiriyi sinirlamak degil genisletmek, tam da parodinin kurucu bir 6zelligidir. Parodi, hiciv, travesti, alay,
taklit; bunlarin hepsi imparatoru kiyafetleri olmadan géstermeyi amacliyor. Sapka veya eldiven eklemek
ise yaramayacaktir. Okur acisindan bakildiginda, codu sey kisinin imparatoru kiyafetleriyle mi yoksa
kiyafetleri olmadan mi gérmeye yatkin olduguna baghdir, ancak parodi asla ¢iplak olasiliktan
vazgecmeyecektir. Parodi, herhangi bir batlUnlestirici anlatidaki, hatta Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki
catlaklar arasindaki gdzetleme deliklerini saglar. insanin sok olmasi, eglenmesi ve cesaretlenmesi ya da
uyarilmasi okuyucuya baglidir. Cinsellik ruhsal miicadelenin baska bir alani gibi gériinmektedir. ilahi
Alemdeki Greme, blylk olctde ilahi iradenin, vizyoner 6z-yansitmanin ve konusmanin noetik bir etkinligi
olarak modellenmistir.10 Ornegin Pronoia, askin Tanr "Kendi imgesini algiladiginda, onu cevreleyen saf
Isik-suda gordiaginde" Uretilir (BG 5.11). Daha sonra Ruh'tan, ilahi iradeye uygun olarak ortaya cikan
cesitli "varliklarini" (Ogul - Mesih - Autogenes dahil) "vermesini" ister. Sophia'nin zamansiz "Grin"u
Yaldabaoth bile "kendi icinden ve Ruh ve Onbilgi diisiincesinden bir diisiince diisiindiigiinde" ortaya cikar
(10.1). Bir Grinidn ortaya ¢ikmasi igin dustncesi "bos degildi". Bu noetik Uretim tarzi, cinsel sehvetin ilahi
hayat veren Uretkenligin aldatici ve asagilayici bir parodisi olarak sunuldugu asagi diinyada Gremeyi
tanimlamak icin kullanilan cinsel dille keskin bir tezat olusturuyor.11 Belki de en sasirtici 6rnekler
Yaldabaoth'un on iki melegi dogurmak icin Delilikle (Aponoia) "giftlesmesi" (BG 11.5-6) ve yOneticilerin
Havva'ya ve "Tanri'nin kizlarina" tecaviiz etmesiyle ortaya gikiyor. erkekler”, Kabil, Habil ve diger
cocuklarin dogmasiyla sonuclandi (SRevYuhanna 22.10-21; 25.1-10). Ayrica insanlar arasindaki cinsel
iliskinin koétu niyetle ¢6zimu tesvik ettigi de séylendi: kurtulus
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Sahte ruhlarinin benzerlerini (iretmeleri icin Bas Hikiimdar tarafindan egitildiler (22.22-24). Oyle
gorunuyor ki, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde cinsiyet surekli olarak akilsiz sehvet, siddet ve aldatma
terimleriyle temsil ediliyor; bu da uyumlu ve birlesmis ilahi evin zihinsel (iretiminin zitti olarak
sekilleniyor. Bundan daha kapsamli bir kinama hayal etmek zor olurdu. Ve yine de - Ingvild Gilhus'un ikna
edici bir sekilde 6ne sirdugu gibi - yukari ve asaginin karsilikli, mimetik yapisinin bir etkisi, Yuhanna'nin
Gizli Vahiy'inin, ilahi Gremeyi asagidaki diinyada olup bitenler icin bir model haline getirerek yukaridaki
diinyaya cinsel remeyi de tanitmasidir.12 Aslinda "dogurma" ve "dogurma" (jpo ve mise) seklindeki
cinsel dil, Barbelo'nun biricik Ogul Gretimini tanimlamak icin kullanilir. (SRevjohn 7.3; BG/IIl 7.6) ve
aeonik ruhlar (11 9.14),13 ve Pronoia (Barbelo) “Herkesin Rahmi” (Il 5.24) olarak adlandirilir. ilahi
Uretkenlik icin zihinsel imgelerin adirhkl olarak kullanilmasinin bir baska istisnasi da BG'nin Sophia'nin
Yaldabaoth Uretimine iliskin agiklamasidir. Onun "sistigi" (hamileligi cagristiran bir goérintl) ve
"karanligin zamansiz dogusu" olarak adlandirilan Yaldabaoth'u "dogurdugu" séylenir (BG 10.6, 14;
14.20). (Onun ktrtaj degil, zamansiz bir dogum olduguna dikkat edin; olmasi beklenmeyen bir cocuk.14)
Metnin dogumu 6limle iliskilendirdigi goz 6nline alindiginda, dogum tasvirinin bu sekilde kullaniimasi
retorik olarak Sophia'nin eyleminin korkung sonuclarina isaret ediyor. Berlin Kodeksi'nde bulunan acik
dogum tasvirlerinin, Sophia'nin Yaldabaoth'u nasil "ortaya gikardigi" ve "yarattigi" yerine Il/IV'deki daha
uzun versiyonda eksik oldugunu belirtmek de ilginctir; ona “karanhgin zamansiz dogusu” denmez,
“karanligin giysisi” olarak anilir (I 10.6, 14; 14.20). Bu tur degisiklikler, 1l/IV'Un metni, cinsel iliski ve
Uremenin yalnizca alt dinyaya ve onun sakinlerinin faaliyetlerine ait oldugu daha tutarh bir genel
toplumsal cinsiyet sembolizmi yaratacak sekilde degistirdigi yukarida belirtilen kaliba uymaktadir.
Ozellikle, Epinoia'nin Havva'ya tecaviize ugramadan énce vurgulu bir sekilde uzaklastiriimasi, ll/IV'in
ilahi Olan'i cinsel kirlilik ve siddetten uzaklastirma ydniindeki kasitli cabalarini vurgulamaktadir (Il 22.14).
Ancak bu modelin gercekten sasirtici istisnasi, ¢c6zUmun izlenme seklidir: kurtulus 127

--- SAYFA 145 ---

Adem, Havva ve Sit asagidaki dinyadaki ilahi ev halkini modelliyor. Burada disinin erkekten ayrilmasi
(Epinoia, Havva'yl yaratmak icin Adem'den cikarildiginda) felaketle degil, Adem'in aydinlanmasiyla
sonuglanir.15 Yaninda duran kadini gériince "karanligin sarhoslugundan ayildi" ve "6zln(/benzerligini
tanidi" (SRevYuhanna 21.18-19). Havva'nin yaratilisi bir vahiy anidir. Adem, eserdeki tek konusmasinda
Yaratilis 2.23-24'ten alinti yapar: "'Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir. Bu nedenle,
adam babasini ve annesini birakacak ve karisina yapisacak ve artik iki degil tek bir et olacaklar.' CinkU
ona esini gonderecekler ve o da babasini ve annesini birakacak" (Il 21.20-21). Williams, Adam'in burada
Yaratilis'tan yaptigi alintiyr "ilk erkek ve kadinin masum arkadasligina bir IGtuf olarak yorumluyor. Ancak
daha sonra bas arkon cinsel iliskiye giriyor." Bununla birlikte, baska bir seyler olup olmadigini merak
ediyorum, cunkl Adam onlarin "tek bir et" haline geleceklerini sdylUyor - hem etten hem de cinsel
iliskiden séz ettigi varsayilan bir metinde sasirtici bir imge. Dahasi, isa'nin bu pasaja iliskin aciklamasi (Il
21.21: "ona esini gonderecekler"; BG 21.21,23: "Cunkl Annenin esi gonderilecek ve o dlizelecek") Adem
ile Havva'nin cinsel birlikteliginin Sofya'nin eksikligini giderdigini gosteriyor gibi goriintyor. Burada, Bas
HUkUmdar'in insanhdi cinsel arzuyla kirletme ve kendisi icin sahte bedenler Gretmedeki basarisinin bir
actklamasi degil, tipki yilanin daha 6nce onlari ikna edemedigi gibi, onun basarisizliginin bir baska
ornegidir (SRevjohn 20.23-27). ClnkUl Bas HukUmdar cinsel iliskiyi baslattiktan hemen sonra, isa,
Adem'in, "kendisine benzeyen 6zinl bildiginde" (BG) veya "kendi 6n bilgisinin benzerligini algiladiginda"
(1) (22.26) "Iinsanin Cocugunun benzeri" ("insanin Oglu") olan Sit'in babasi oldugunu séyler. Adem ile
Havva arasindaki cinsel iliski sahte degdil gercek bir benzerlik yaratir, cink( Sit degismez irkin babasidir.
Ustelik Adem ile Havva'nin cinsel iliskisi sehvet, siddet ve aldatma acisindan degil, kisinin ruhsal dziiniin
ve digerindeki benzerliginin taninmasi yoluyla mikemmelin nasil yeniden Uretildiginin bir modeli olarak
tasvir edilmistir. Adem'in kendini tanimasi ¢6ztm: kurtulus

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 57 /181



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 146 ---

Barbelo-Pronoia'dan Ogul'u doguran 6zdisinimsel bakistaki Baba'nin lretkenliginin altindaki alanda
ortaya cikar (Il 7.1-3). Yaratilis hikayesinde Adem "kendi suretinde kendi benzerliginde bir ogul babasi
oldu ve ona Sit adini verdi" (5.3). Burada Adem, "insanin Cocugunun benzerligi" ("insanin Oglu") adini
verdigim Sit'i Uretir; yani o, sularda ortaya cikan ilahi insanin gercek bir benzerligidir. Béylece Adem'in
soyu, ilahi Alemde kurulan gercek soyagacini takip eder: ilk insandan (Pronoia), Ogul'a (Autogenes
Christ), Adem'e ve Seth'e kadar. Eger pasaji dogru okuyorsam, Yuhanna 22:26'nin Gizli Vahiy'i, uygun
ruhsal cinselligin dikkat cekici bir gérintisini sunuyor - ortak bir 6z olarak digerindeki Tanri imgesinin
taninmasi. Havva'nin Bas HikUimdar tarafindan tecaviize ugramasinin onu kirletmeyi basaramadigi
aciktir; cinklG Adem, Yaldabaoth'un soyu Kabil ve Habil'in dogumundan sonra bile Havva'daki gercek
0zUnl/benzerligini hald kabul etmektedir.16 Ona yapilan higbir siddet, onun Tanri'nin benzerliginde
yaratilmis bir kisi olarak temel dogasini silemez. O halde, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin radikal cileciligini
yalnizca cinselligi baskilayan bir kitap olarak okudugumuzda yanhs yorumluyor olabilir miyiz?17 Acaba
bu kitap basl basina cinsel iliskiyi reddetmek yerine sehvet, siddet ve aldatmadan olusan carpik bir
parodiyi reddediyor olabilir mi? ilahi yaraticiiga benzemeye dayali, manevi bilgi olarak bir cinsellik
modeli mi 6neriyor? Adem ile Havva'nin Seth'i yaratmadaki birligi, Sophia'nin zamansiz Yaldabaoth
dogumunu dizeltmeye calistidi icin, seks bir kurtulus eylemi olarak distnulebilir mi? E§er durum buysa
-ki dyle olduguna inaniyorum- bu tlr ikici teolojinin bir isareti olarak cinsellikten feragat kavramlarimizi
tamamen yeniden gézden gecirmemiz gerekiyor. Aslinda Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, iliskinin tutkulu
sehvetin zevki icin degil, Greme amaciyla olmasi gerektigi konusunda israr eden Hiristiyan cinsel
ahlakina ¢ok daha yakin gériiniiyor. Ancak yeni ve dikkate deger olan iki kavramdir: insanin uygun cinsel
Uremesinin ilahi yaraticilik Gzerine modellendigi ve bir digerindeki ilahi 6ziin taninmasinin ruhsal olarak
hayat Urettigi. Aslinda bu bir kurtulus eylemidir. Ancak kurtulus otomatik olmaktan cok uzaktir, ancak
¢6zUmU tum insanlik isteyecektir: kurtulus 129

--- SAYFA 147 ---

Ruh'a kiifreden miirtedler haric, sonunda kurtulacaklar. insanlar, ilahi surette yaratildiklari icin Yasam
Ruhu'nu potansiyel olarak alabilirler, ancak bu imaji mikemmellestirmek ve kurtulusa ulasmak, vahiy
edilen bilginin alinmasini, calismayi, tutkularin yok edilmesini, tim koétaltklerden arinmayi ve vaftiz ve
sifa rittellerini gerektirir. Bunlarin her birine daha yakindan bakalim. insan acisindan bakildiginda, diinya
yOneticilerinin tahakkimunUn yol actigi iki temel sorun, aldatma ve aktif kotuliktir. Mesih'e gore, diinya
yoneticileri insanligi aldatmak ve yoldan ¢ikarmak icin kasith olarak gercek Isik Ruhu'na benzeyen sahte
bir ruh yarattilar. Aldatmacalarini yenmenin tek yolu gercegi bilmektir. Ancak sahte ruhun entrikalariyla
kor olan insanlar, kétlligin gercege sahte benzerligi nedeniyle carpitilmis gercegi géremezler.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, diinya yoneticilerinin yaptigi aldatma tirlerine iliskin bircok 6érnek sunar. Temel
aldatmacalardan biri, Bas Hiklimdarin kendisinden baska Tanrinin bulunmadigini iddia etmesidir. Mesih,
Yuhanna'ya, Hikimdarin sézlerinin zaten icindeki yalani ortaya ¢ikardigina dikkat ¢ekiyor: "ClnkU baska
tanri olmasaydi, kimi kiskanirdi?" (SRevjohn 14.4). insanlik, gercek tanrisalligi sahte tanrilardan nasil
ayirt edecegini 6grenmelidir, ancak sorun su ki, sahte tanrilar kismen gercek Tanri'ya benzemektedir
clink{ onlar yukaridaki ilahi Alemin modeline gére olusturulmuslardir. Mesih'in vahyi, bu benzerligin kétii
niyetli taklit ve aldatici sahtecilik oldugunu ortaya koyuyor. Onun askin Tanri ve diinya hikiimdarina dair
zit portreleri, iyinin ve kétunlin dogasini acikhda kavusturma islevi goriyor. Dinyayi yénetenler, dili
carpitarak insanhgin iyiyi ve kétlyU ayirt etme yetenegini engellemek icin kasitli olarak komplo kurdular.
En biyiik hile, kétii olana aldatici bir isim vererek onu iyiymis gibi gdstermekti. isa, yetkililerin isimleriyle
ilgili tartismasinda bu aldatmacanin gizel bir 6rnegini veriyor.18 Yaldabaoth'un yardakgilarinin
isimlerinin cift ve ikiyUzli oldugunu oldukca acik bir sekilde soyliyor. Her otoritenin iki adi vardir; biri
"arzu ve gazap"tan, digeri de ¢6zimun onlara verdigi ikinci gergek ad: kurtulus
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cennetin yiiceligi.19 ilki aldatmak icin verilmistir; ikincisi ise bunlarin gercek dogasini ortaya cikarmaktir
(SRevjohn BG 11.24-28; Il 13.17-20). BG ve Il, her birine verilen kesin isimleri ve listelenme sirasini
kaydetmede farklilik gésterse de, mesele aynidir.20 Sahte isimleri Pronoia (Kader), Kutsallik, lyilik, Ates
(Kiskanclik), Krallik, Anlayis (veya Rablik) ve Bilgelik'tir; gercek isimleri Yaoth (Aoth; Athoth), Eloaios,
Astaphaios (Astophaios), Yao (Yazo), Adonaios (Sabaoth), Adoni (Adonin) ve Sabbataios (Sabbadaios;
Sabbede). Yaldabaoth'un yardakgilarinin genel olarak asadilik karakterleri g6z 6ntine alindiginda, ilk
isimlerin, insanligin alt kozmik hikimdarlari daha ylksek ilahi Aeon'larla karistirmasina yol agcmayi ve
boylece yoneticilerin aldatiimis insanlik Uzerindeki gicuni glvence altina almayi amaclayan ilahi
Aeon'larin sahte parodileri oldugu aciktir. ikinci isim grubu Kurtarici tarafindan aciklanir ve alt giiclerin
gergek isimlerini verir. Bu bilgi onlarin tstesinden gelebilecek giicl getirir. Bir diger aldanma ise,
insanlari, kendilerinin ruh ve bedenin alt tutkularindan olusan maddi varliklar olduklarina inandirmaktir.
Yoneticiler, onlari gercek manevi dogalari konusunda bilgisiz birakarak, insanhgi bedenin sarhosluguna,
"unutkanhgin prangasina" saplamak icin ruhun tutkularini ve bedenin bastan cikariciligini kullanabilirler.
insanligin kurtulusa giden yolda 6grenmesi gereken temel ders, onlarin gercek ruhsal dogasinin bilgisidir.
insanlar sadece kozmosta iyi ile kétiiy( birbirinden ayirmakla kalmamali, ayni zamanda kendi bedensel
ve psisik dogalarinda iyi olani kot olandan da ayirmalidir. Kurtulus, kisinin diinya yoneticilerinin seytani
benzerligine olan kéleligin listesinden gelmesini ve bunun yerine beden ve ruhtaki gercek ilahi imgenin
modelini takip etmesini gerektirir. Ancak dinya ydneticilerinin baslica aldatma araclar maddi bedenle
baglantili zevklerdir: glzellik (gorinds), yiyecek, zenginlik ve cinsel sehvet. Her biri dogrudan
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi tarafindan aldatma olarak elestirilir, ancak acik ara en buyUk dikkat cinsel
arzuya verilir. Glzelligin ve yemegin aldatici zevklerinden yalnizca bir kez, cennet adaclari tartisilirken
bahsediliyor: C6zim: kurtulus 131

--- SAYFA 149 ---

Bas yonetici (Adem'i) aldi ve onu cennete yerlestirdi; orada "Bu onun zevki olsun (truphé)" derdi, ama
aslinda onu aldatmak igin. ClnkU yiyecekleri aciydi ve glzellikleri bozulmustu. Yiyecekleri (trophé) bir
aldatmacaydi ve agaclar tanrisizlikti. Meyveleri tedavi edilemez bir zehirdi ve vaatleri onlar icin 6limdu
(SRevjohn IIl 20.1-5). Cennet agaclarini sahte zevk olarak alegoriklestirmek, aldatma temasini akla
getirmek icin truphé/“zevk” kelimesini truphé/“yemek” olarak kullaniyor. Bu ayni zamanda, yiyecegi
siklikla ruhun direnmeyi 6grenmesi gereken kotl aliskanliklarin bir alegorisi olarak kullanan eski ahlaki
literatiirde de koéklii bir kinayeydi. Otoriter Ogreti olan Nag Hammadi'nin Kodeks VI'sindaki bir metinde iyi
bir 6rnek goérualir: Biz bu dinyada baliklar gibi bu sekilde var oluyoruz. Disman bizi gézetliyor, bizi
yakalamak isteyen bir balik¢i gibi pusuya yatmis, yutabilecegdine seviniyor. Clinkd bu dinyaya ait pek
cok besini gozlerimizin 6nine seriyor. Bunlardan birini arzulamamizi ve biraz tatmamizi istiyor ki, bizi
gizli noktasiyla yakalayip 6zgurlikten ¢ikarip kélelige gotirstin. Clinkl ne zaman bizi tek bir yiyecekle
yakalasa, geri kalanini arzu etmememiz gerekir. Sonunda bu tiir seyler 8lumiin gidasi haline gelir. iste
bunlar seytanin bizi pusuya diisiirdigi yiyeceklerdir. Once kalbinize bir aci enjekte eder, ta ki bu hayatin
kiclcuk bir seyinden dolayi kalbiniz agriyincaya kadar, zehirleriyle sizi ele gegirir. Sonra da onunla
ovinsin diye tunik arzusunu, para sevgisini, gururu, kendini begenmisligi, baska bir kiskanchga rakip
olan kiskancligi, vicut glzelligini, sahtekarligi enjekte eder. Bunlarin en biyigdu cehalet ve rahathktir.
Simdi disman battn bunlar glzelce hazirlar ve bedenin dnidne yayilir; ruhun zihnini bunlardan birine
meyletmek ve onu cehaletten zorla ceken bir kanca gibi onu alt etmek ister, kotlligUu tasarlayana ve
¢6zum meyve verene kadar onu aldatir: kurtulus: kurtulus
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maddeye karsi cikar ve kirlilik icinde, pek cok arzunun pesinde kosarken, acgo6zlulik icinde hareket eder,
bedensel zevkler ise onu cehalete ceker. Ama bunlari tadan ruh, tath tutkularin gegici oldugunu fark etti.
Kotalugu 6grenmisti; onlardan uzaklasti ve yeni bir davranisa girdi. Daha sonra bu hayati klicimser
cunkU bu gecicidir. Ve kendisini hayata gotlrecek gidalari arar ve o aldatici gidalarn arkasinda birakir.21
Burada yemek, her tarll gecici dinya malina duyulan arzuyu ve bunlardan kaynaklanan a¢cg6zluluk,
acgozluluk, kibir ve haset gibi kétu aliskanliklari simgeler. Zenginlik, silahlari ve aletleriyle birlikte
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde de kinanir: "Onlara altin, gimus, hediyeler ve bakir, demir ve her tirden
metaller getirdiler. Tasinmaz Pronoia'larini hatirlamasinlar diye onlari ayartmaya kandirdilar" (SRevjohn
BG 25.11-13). Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ne gore -ve kadim ahlaki séylemin coguna gore- glzelligin,
yemegin ve zenginligin zevkleri, insanligi gercek ilahiyat'tan uzaklastiran ayartmalar olarak géraliyordu.
Bunlar, glzel seyler gibi gértnseler de, sonucta gecicidirler ve nefsin blayutk kétultklerine sebep olurlar.
Cinsel zevk konusu eser boyunca tekrar tekrar ve vurgulanarak ele alinmaktadir. Bas Hikimdar, insan
cinselliginin insanliga hilkmetmeye ybénelik baska bir strateji olmasini amacliyor; Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nin tim versiyonlari, Bas Hiukimdar'in daha fazla sahte kopya tUretmek ve bedenin mezari
Uzerindeki egemenligini artirmak icin insanhda cinsel arzuyu yerlestirdigi konusunda hemfikirdir. Ancak
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, diger pek ¢ok strateji gibi bu stratejinin de sonucta etkisiz oldugu konusunda
israr ediyor. Adem'in Sit'i yaratmasi ilahi Alem'in modeline gére gerceklesir; bu, onun temel benzerliginin
kendini bilmesi olarak karakterize edilir; tutkularin cehaletinden arinmis bilissel bir metafor. Beden kendi
basina koétl olmasa da, seks de sorun degildir. Sorunlar sehvet, siddet ve cehalettir. Sahte arzu olmadan
bedensel iireme, sahte kopyalar degil, ilahi insan imgesinin gercek benzerliklerini tiretir. ¢6ziim: kurtulus
133

--- SAYFA 151 ---

Mesih'in vahyi, gecici glzellik, yiyecek, maddi zenginlik ve sehvetin ne oldugunu ortaya koyuyor: ilahi
yaraticiligin ve ruhsal beslenmenin sahte taklitleri, onlari bedensel tutkularin cehaletine ve ahlaki
kotuluklerine bagh tutarak insanligi yoldan ¢ikarmaya yoneliktir. Onlarin “yasami” aslinda 6limdr.
Onlarin “zevkleri”, tutku ve istirabin ruhu yok eden badlaridir. Zina ve cinsel kirlilik, Bas Hikimdar ve
yardakgilarinin basardigi her etkili seyin aracidir: Aponoia ile seks onun yandaslarini tretir; Havva'nin
tecavlizi Kabil ve Habil'i dogurur; ve son olarak, "erkek kizlarinin" bastan cikarilmasi, insanlikta katilik ve
acl yaratir.22 Bu cinsel eylemler yalnizca ilahi bereketin parodisidir, fakat temelde aldatici ve siddet
icerir. llahi yardim olmasaydi bu aldatmacalar insanligi cehalet icinde birakirdi. Gercegi ortaya cikarmak
ve insan bilincini aydinlatmak icin kurtaricilara ihtiyac vardir; boylece insanlar, gercekten iyi ve ilahi
olani, diinya hikimdarlarinin sahte taklitlerinden ve sahte ruhlarindan ayirt edebilirler. Gordigimuz gibi
Yaldabaoth ve yardakcilarinin hamlelerine karsi koymak icin ilahi Alemden defalarca kurtaricilar
gonderiliyor. Bu kurtulus dramasinin bas aktért Pronoia'dir. Alt dunyaya kurtulus getirmek icin tekrar
tekrar miidahale eder. inen kurtaricilarin her biri dogrudan onunla baglantihdir. Gériinmez Ruh,
Sophia'nin Gzerine "mikemmellikten bir Ruh" dokttiglinde bile onun eksikligi Pronoia araciligiyla dizeltilir
(SRevjohn BG 14.24). Dolayislyla askin ilahiyat'in rizasi ve iradesiyle Sophia'nin kurtaricisi olarak hareket
eden kisi Pronoia'dir. Yaldabaoth'un kibirli vinmesine karsi koymak ve kutsal ve mikemmel Baba
hakkindaki gercegi 6gretmek icin alt diinyaya bir ses gonderir (SRevYuhanna 15.1-7). Hem "Baba" hem
de "ilk insan" Pronoia'nin lakaplaridir, dolayisiyla kendisi ortaya cikar. ilk insan olarak sularda belirir ve ilk
insan Adem, onun suretine gore sekillendirilir. Sophia yardim talebinde bulundugunda Pronoia ("Her
Seyin Babasi"), Bas Hikimdari Adem'e Sofya'nin Ruhunu Gflemeye ikna etmek icin Autogenes'i ve dort
Isik'l gonderir. Kiskang yoneticilerin daha sonra Ruh'u tuzaga distrme girisimleri ¢6ziime yol acar:
kurtulus
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Baba, “Hayat” olarak adlandirilan isigin Epinoia'sini, “iyi Ruh”u gondersin (SRevYuhanna 18.22-23). Yine,
Ruh, Isik, Yasam sifatlari Pronoia'ninkilerdir, dolayisiyla Epinoia onunla 6zdeslestirilir (SRevjohn 5.17-20)
ve bize Epinoia'nin Sophia'ya eksikliklerini dliizeltmede yardim edebilmesi icin génderildigi séylenir
(SRevjohn 18.28-29). Ydneticiler, onlari cennetten kovarak, Havva'ya tecaviiz ederek ve ilk insanin daha
fazla sahte kopyasini Uretmek icin insanliga cinsel iliski arzusunu yerlestirerek insanligi daha da
bagladiklarinda, Epinoia, Adem'i aydinlatir ve boylece onun gergek 6zinU tanir ve taklitler Gretmek
yerine gercek insanin benzerligi olan Seth'i dodurur. Ayrica Pronoia, halihazirda insanlikta ikamet eden
Sophia'nin Ruhu'nu uyandirmak ve onlarin tim eksikliklerini dizeltmek icin kendi Ruhunu génderir.23
CUnkd Ruh, Ruh'a soyle seslenir: "Anne ona ait olani génderdi. Ruh, mikemmellik modelini takip ederek,
onlari unutkanliktan ve mezarin kétuliginden uyandirmak icin kendisine benzeyen 6z uyandirmak igin
(nesle) indi" (SRevjohn BG 22.29-31). Son elci olarak Mesih asagi iner ve vahyi Yahya'ya verir. O da
dogrudan Pronoia (ve Epinoia) ile 6zdeslestirilir. Tum kurtaricilarin Pronoia ile baglantisi kafa karistirici
olabilir ve okuyucunun zaman zaman neler olup bittigini merak etmesine neden olabilir. Bununla birlikte,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyini aciga vuranlarin tiimiini ilahi Alemin miimkiin olan en yiiksek seviyesine
baglama islevi gorir. Askin ilahiyat bilinemez, ancak insanlik ilahi Gicliintn ikinci Gyesi
Barbelo-Pronoia'nin elcileri araciligiyla bir miktar bilgi edinebilir. Ona Anne, Baba, Anne-Baba, ilk insan
(“insan”), Ruh, Isik vb. denir. Bu noktada cinsiyetci dilin kafa karistirici kullanimina kisaca deginmek
faydali olabilir. ilahi Alem maddi olmadigi icin cinsel terimler kesinlikle gecerli degildir. Bununla birlikte,
anne, baba ve ogul gibi cinsiyete dayal terimler, belirli figlrlerin oynadigi rollerin dogasini tanimlamak
ve ilahi hiyerarsideki konumlarini dogallastirmak icin siklikla metaforik olarak kullaniimaktadir. Hem eril
hem de disinin kullaniimasi ¢6zim: kurtulus 135

--- SAYFA 153 ---

Pronoia'nin isimleri ve zamirleri onun ¢oklu rollerine ve muglak cinsiyet kimligine isaret ederken ayni
zamanda okuyucuya ona sabit bir cinsel veya cinsiyet kimligi atfetmemesi gerektigini hatirlatir. Ornegin
Pronoia'yl Anne veya Baba yerine Ebeveyn olarak diisiinmek daha uygun olabilir. ilahi Alem'in diger
figUrleri, 6zellikle Sophia dahil Aeons'un erkek ve disi ciftleri daha sabit bir cinsiyet kimligine sahip gibi
goérunayor. Cesitli kurtarici figirlerinin temel islevi bilgi getirmektir. Fiziksel tehlikelerden kurtulus ya da
glnahlarin bagislanmasini saglamazlar; vahiy yoluyla bilgi getirirler. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, bir inang
Onermek veya uyulmasi gereken bir dizi kural 6nermek yerine, Mesih'in Yuhanna'ya vahyinin bir
aciklamasini verir. Kitabin kendisi, bu 6gretiyi anlayip kabul edebilenler icin kaydederek bir kurtulus araci
islevi gormektedir. Onun 6gretisi onlarin zihinlerini ve kalplerini gercek Ruh'un kabullne acar ve onlari
ahlaki arinma ve vaftiz araciligiyla ruhsal mikemmellige giden yola koyar. Kétiltglin odagini insan
iradesinin, itaatsizligin ve glinahin yozlasmasindan ziyade kozmoloji ve insan cehaletinde teshis etmek,
ilk ginah doktrininin gdlgesinde yetismis modernler icin baslangicta sezgilere aykiri gortnebilir. Ancak
bu gorUs bir yenilik degildir. Eski distnuUrler genel olarak, seylerin nasil olduguna dair dogru bilginin,
saglam akil ytritmenin ve dogru yarginin, etik disiinme ve adil ve erdemli bir hayat yasamak icin
gerekli oldugu konusunda hemfikirdi. Cehalet elbette tam tersine yol acacaktir: mutsuzluga, ahlaki
kotilige, beden ve ruhun bozulmasina. Ornegdin Platon, hic kimsenin bilerek kétiiluk yapmadigini,
yalnizca cehaletten dolayi kétiliik yaptigini savundu. lyi bir egitimin yalnizca uygun ahlaki karakteri
asillamakla kalmayip ayni zamanda mutluluga da yol acacagini disiuntyordu. Yukarida da gordigimuz
gibi Stoacilar, benligi aciyla harap eden zevk, keder, arzu ve korku tutkularinin tamaminin cehaletten
kaynaklanan muhakeme hatalarindan kaynaklandigini; Gercegin bilgisi bu aciyi hafifletebilir. Stk{net ve
istikrar, esyanin gercek mahiyetini 6grenen ve akil, tavir ve davranislarini bu gercege gore sekillendiren
akilli insanlarin alametidir. 136 ¢6zim: kurtulus
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Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin daha uzun versiyonu, aldatma ve cehaletin insanlarin hayatlarn UGzerindeki
etkisine dair ikna edici bir agiklama sunmaktadir: "Kendilerini takip eden insanoglunu bircok hataya
surukleyerek buyuk belalara sirtklediler. Onlar zevk alamadan yaslandilar. Higbir hakikati bulamadan ve
Hakikat Tanrisi'ni tanimadan éldller. Ve boylece tim yaratilis, diinyanin kurulusundan bugtne kadar
sonsuza kadar koéle oldu." (SRevjohn Il 25.12-16). Dusutnuldigtnde cehaleti ve aldatmayi aci cekmekle
iliskilendirmek cagdas bakis agilarindan o kadar da uzak degildir. Bruce Springsteen konserlerinden
birinde benzer bir duyguyu dile getirdi. Kalabaliga sunlari séyledi: (Yaslandigimda) geriye baktim ve
babamin liseyi birakip askere gittigini ve cok geng yasta evlendigini ve bulabildigi islerde calistigini, bir
fabrikada calistigini, kamyon soforligu yaptigini gérdiim. Geriye donlp blylkbabama bakiyorum ve o
benim blyldigim kasabadaki bir kilim fabrikasinda calisiyordu. GorinUse gore hepimizin ortak bir yani
vardi ve o da yeterince bilgi sahibi olmamamiz, basimiza gelenler hakkinda yeterince bilgi sahibi
olmamamizdi. Sanki simdi otuz bir yasindayim ve Amerika Birlesik Devletleri tarihini yeni okumaya
basladim. Ve olay su ki, islerin buglin nasil bu hale geldigini, farkinda bile olmadan nasil kurban haline
geldiginizi 6grenmeye basladim. Ve insanlar nasil yaslaniyor ve hayatlarinda neredeyse bir giin bile
tatmin veya huzur alamadiktan sonra 6llyorlar.24 Cehaletin bir tir caresizligin kokeninde yattigi ve
egitimin insan refahi icin giiclendirici olabilecedi yonindeki bu i¢cgdri, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ile
yankilaniyor. Ancak en azindan bir acidan John'un géristnidn Gizli Vahiy'i Platon'un, Stoacilarin veya
Springsteen'inkinden belirgin bicimde farkhdir. Bu, ideali yalnizca egitimde degil, ayni zamanda Mesih'in
vahyinde de bulunan dini bir vizyondur. Amaci sadece “basimiza gelenler hakkinda yeterince bilgi sahibi
olmak” degil, ayni zamanda insanhdin Tanri imajina benzerligini mikemmellestirmektir. Yuhanna'nin
Gizli Vahiy'i ayni zamanda cehaletin yalnizca iyi egitim veya uygun egitimin iyi huylu yoklugu olmadigini,
ayni zamanda koti niyetli aldatmacanin sonucu olabilecedini de 6Jretir. Cehalet, sanki mesele nicelikmis
gibi, sadece yeterince bilmemek degildir; ¢6zlm icin: kurtulus 137

--- SAYFA 155 ---

Yuhanna'nin Gizli Vahiy'indeki temel sorun aldatma ve kotulukttr. Cinku tim dunya ve hatta ona
hitkmeden tanrilar, yukardaki ilahi Alem'in érnegine gore yaratilmislardir, ona benzerler. Diinyay!
yaratanlar taklitlerinin ne kadar kusurlu oldugunu gercekten anlasalar da, bu yine onlarin kibirlerinden ve
kotu niyetli hukmetme arzularindan kaynaklanmaktadir. Gergek tanrisallik ile sahte kopya arasindaki
karmasik kafa karisikligi, varolusun her diizeyinde ortaya ¢ikar. Yoneticilerin kéttligu sadece aldatma
eylemleriyle degil, 6zellikle Ruh'u psisik ve fiziksel bedene hapsederek insanlari tutkuya, aciya ve 6lime
maruz birakmalariyla da ortaya cikar. Kurtaricilarin tarih boyunca insanliga yardim etmek icin yaptigi
mudahaleler, Mesih'in acida cikisi ve Pronoia Ana Ruhu'nun génderilmesiyle sonuclanir. Bu bilgi ve
manevi destek, insanligin tutkulara kéleligini ve seytani yonetime boyun egmesini asmasina yardimci
olmak icin gereklidir.25 Askin ilahi Alemden gelen gercek Ruh ile alt diinyanin sahte ruhu arasindaki
kozmik bir yarisma olarak ¢ercevelenen ruhun muicadelesi, dncelikle etik arenasinda gergeklestirilir.26
Simdi acik oldugu gibi, benligin, bedenin ve dinyanin gercek dogasi ve durumuna iliskin bilgi, bu etik
mucadelenin temelidir; Dlinyanin gercek dogasinin aciga ¢ikarilmasiyla, sahte ruhun saf olmayan
aygitlari tarafindan korlestirilmis ruhun dogru secimleri yapmasi ve 6zgurliginit kullanmasi mimkdn
degildir.27 Kurtulusa dogru ilk adim, dlinya yoneticilerinin aldatici stratejilerine karsi direnisi ve onlarin
yiyecek, maddi zenginlik ve sehvet konusundaki bastan cikariciliklarinin apatheia'nin gelistiriimesi
yoluyla reddedilmesini, yani tutkularin tamamen fethedilmesini gerektirir. Bu duruma, burada ve simdi
bile bedende ve dinyada kutsanmis yasamakla ulasilabilir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i bu etik ideali biraz
ayrintili olarak anlatir: Yasam Ruhu'nun lzerine indigi kisiler, giicle boyunduruk altina alindiktan sonra
kurtarilacak ve mikemmel hale geleceklerdir. Ve onlar blyUk Isiklarin bu alemlerine girmeye layik
olacaklar. Clunkl ¢6zlime ulasacaklar: kurtulus
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orada her tiirli kotulikten ve kétuligiin kiskirtmalarindan (ponhrEa) arinacaksiniz.28 Ciink{ onlar
kendilerini bu bozulmaz cemaatten baska hicbir seye vermezler ve ona 6fke, kiskanclik, korku, arzu veya
asirt hosgora olmadan katilirlar. Onlari, yalnizca ortaya cikarilacaklari zamani (zamani) hararetle
beklerken tabi olduklari et disinda higbir sey ya da iclerindeki herhangi bir sey tarafindan kisitlanmazlar
ve (onlar) kabul edenler, onlari fani sonsuz yasamin ve yarismayl tamamlayip sonsuz yasami miras
alabilmeleri icin her seyi kapsayan, her seye katlanan cagrinin onuruna kabul edeceklerdir (SRevjohn BG
23.4-12). Ruha sahip olmak ve apatheia uygulamasi tutkularin etkin gtcunu noétralize eder, boylece
beden, ruhun nihai olarak serbest birakilmasina ve Isik Sonsuzlarina geri donene kadar kullanilacak
saflastiriimis bir arac haline gelir. Tutkularin egemenliginin Gstesinden gelmek, Ruh'u almakla saglanir.
GUcU ruhu mukemmellestirir ve arindirir, tim dikkatini bedenden bozulmaz ve ebedi olana ¢evirmesine
izin verir. Henri-Charles Puech bu ideali "benzerlik etigi" olarak adlandiriyor.29 Michel Tardieu su s6zlerle
bunun ne anlama geldigini acikliyor: "[Ruhun] nihai kaderi bir yer degisikligiyle (yerylUzinden goge gegis)
ya da bir durum degisikligiyle (bedensel bir bedenden yeniden dirilen bir bedene gecis) baglantili
degildir, ancak yasayan Ruh'un kendisinde sahte ruha karsi kazandigi zafer araciligiyla 'benzerlige'
ulasmaktir."30 Gercek Ruh'un zaferi sahte ruh, esas itibariyle, bir kisinin ilahi kisminin daha dtstk
tutkular tzerindeki zaferidir.31 Bu duruma ulasan ruh, daha sonra, ilahi Alemdeki ebedi dinlenme yerine
gittigi son yukselise kadar, hayatin degisimlerine tam bir sogukkanlilikla katlanir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'i, havari Yuhanna'yi sunus bicimiyle, canin tutkulari hakkindaki teorisinin gtizel bir érnegini
sunmaktadir. Hikdyenin basinda John, Arimanios'un ona yalan sdylemesi ve gercegdi bilmemesi nedeniyle
keder tutkusuna yenik diiser. Daha sonra Mesih ortaya ciktiginda ve yer sarsildiginda korku tutkusunu
yasar. ¢ozum: kurtulus 139

--- SAYFA 157 ---

Ancak 6ykinin sonunda Mesih'in 6gretisini almistir ve 6grencilerine egitim vermeye giderken kederi ve
korkusunun yerini cesaret ve kendine guvenen bilgi alir. Her ne kadar apatheia ideali Stoacilikla
iliskilendirilse de, MS ikinci ve GgUncU yuzyillarda tutkularin Ustesinden gelme ideali Akdeniz dinyasinin
ahlaki séyleminde genis capta dagiimis goértindyor ve hem Yahudi hem de Hiristiyan taraftarlari
tarafindan iddia ediliyor. Ornegin, birinci ylizyilin Yahudi filozofu iskenderiyeli Philo, hem Aristoteles'in
ihmhlik modeline hem de Stoaci apatheia doktrinine deger verir, ancak acikga ikincisinin daha Gstlin
oldugunu duisunr. Philo, Harun'u Musa'yla karsilastirirken, Harun'un tutkularla basa ¢ikmak icin iyi de
olsa daha asagi bir ydontem sectigini, "0ncelikle mikemmel bir arabaci tarafindan strildiginde fazla
huzursuz olmayacagini dislinerek onu (tutkuyu) dizginleyip kontrol ettigini" distnUyor (Bacak 128).
Ancak Philo, Musa'nin daha iyi bir yontem benimsedigini séylUyor: "Bicagi batinlyle 6fkenin kaynagdinda
kullanmanin ve onu ruhtan tamamen kesmenin gerekli oldugunu daslntyor, ¢clinkl hicbir ihmh tutku onu
tatmin edemez; o, tutkunun tamamen yoklugundan baska hicbir seyle yetinmez" (Bacak 129).32 Tanri'ya
ulasmak, bedeni duyulari ve irrasyonel tutkulariyla ve hatta isitilebilirlik kapasitesiyle birlikte geride
birakmayi gerektirir. konusma.33 iskenderiyeli Clement, tutkularin iyilestiriimesinin Hiristiyan yasami icin
gerekli oldugunu diistniiyordu. ikinci yiizyilda iskenderiye kiliselerindeki 6§retmenlik makami hakkinda
yazan Clement, ilahi model olarak Tanri'nin Oglu S6z'lG sunar. Ona gore, yalnizca S0z, insani tutkulardan
yoksun bir ruha sahiptir ve bu nedenle yalnizca kendisi glinahsizdir: "Egitmenimiz olan S6z, ruhun dogal
olmayan tutkularini 6gutler araciligiyla iyilestirir... Dolayisiyla tutkularimizin iyilesmesi, bu érneklerin
hafifletiimesinin bir sonucu olarak ortaya cikar; Egitmen ruhlarimizi gtclendirir ve hastalari, yumusak
ilaclar gibi iyi huylu emirleriyle gercegin miikkemmel bilgisine yonlendirir." (Ogretmen |, 2; I, 1).34 Ruh
once dogru egilimlere ve karaktere, sonra da 6rnek olarak dogru uygulamaya tesvik edilir. Bu ikili talimat
ruhun ¢6zimu segcmesine yol agar: kurtulus
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iyiyi taklit etmek ve ayni zamanda karsitini da reddetmek. Dolayisiyla gercek dindarh§in arayisinda
dogru bilgi ve tutkularin iyilestirilmesi birbirine aittir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki Kurtarici da ayni
fikirde gibi gorinlyor. Ancak dénemin diger yazarlarinda bulunan apatheia idealleriyle bariz
benzerliklere ragmen, bu siradan ahlak, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde anlamini carpici bicimde degistiren
mitolojik bir baglamda ortaya cikiyor. Temel ayrim noktasi bedenle ilgilidir. Stoacilara gére beden
benliktir; ahlaki acidan tarafsizdir ancak kullanilabilir. Philo gibi Platonculara gére beden ayni zamanda
benliktir, alt benlik de olsa, Ustesinden gelinmesi ve daha sonra asilmasi gereken dizensizligin
kaynagidir. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiy'ine gore beden benlik degildir. Beden bir tir hapishanedir,
ancak gercek Ruh'un yardimiyla tutkulardan arindiginda kisi artik bu bedensel olumsalliktan etkilenmez,
ancak bir sureligine bedeni "kullanabilir" veya "tasiyabilir'. Beden en iyi ihtimalle tarafsiz olarak
gorilebilir, ancak o ebedi kurtulusa tabi degildir. isa, Stoaci apatheia etigini bedenin benlik olmadigi bir
baglama yerlestirerek yeniden tasarladi. O halde Apatheia, basli basina bir amac olarak erdeme ulasmay!
degil, ruhun gercek ruhsal safligini yeniden saglamayi amaclamaktadir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, ruhlari
ne kadar basarili olduklarina gére ayirir (SRevjohn 23). En kutsanmis olanlar, tutkular tamamen
yenilgiye ugratmayi basaran ve ilahi imgenin milkemmelligini yeniden tesis edenlerdir. Uzerlerine Ruh
inen baskalar da vardir ama onlar bu kadar mikemmel bir erdem durumuna ulasamamislar ve tutkulari
tamamen yenememislerdir. Dogustan Ruh'u alirlar, ama sonra sahte ruh iceri girer ve onlari bastan
cikarir, boylece ruhlari yoldan cikar. Yine de kurtarilacaklar cinkl son hesaplamada Ruh'un gucl ve "yok
edilemez gozetimin" midahalesi onlari "sonsuzluklar boyu huzura" getirecek. Yine de digerleri Ruh'u
dogduklarinda alirlar, ancak onlara asla gercek kokenleri hakkinda herhangi bir 6greti verilmez. Bunlarda
sahte ruh neredeyse tamamen hakimdir: "Onlarin ruhunu agirlastirir, onu koti islere ceker ve boylece
onu unutulmaya surikler." Ama ¢6zim bile boyle: kurtulus 141

--- SAYFA 159 ---

bir ruh eninde sonunda arinacak, "ve bdylece miukemmellesip kurtulacaktir."35 Yalnizca Ruh'a
kifredenler sonsuz cezaya maruz kalacaklardir; bu, isa'nin Markos 3:28'deki beyanini takip eden bir
durumdur: "Dogrusu size séyliyorum, insanhgin cocuklarinin tim ginahlari ve soéyledikleri her tirlG kiftr
bagislanacaktir; ama Kutsal Ruh'a kifreden kisi asla bagislanmayacaktir, ancak sonsuz bir giinah islemis
olacaktir."36 Gizli Yuhanna'nin vahiyleri bu ruhlari murted olarak nitelendiriyor: bilgi alan ama sonra yuz
cevirenler. Onlara tévbe etmek caiz degildir. Dolayisiyla metin, mirtedler hari¢ tim insanligin
kurtulacagini belirtmektedir.37 Ancak her kisi, nihai dinlenmeye ulasmadan 6nce kotlalikten arinmak icin
uygun bir egitim veya ceza slrecinden gegcmelidir. Bazilar tutkulara ve sahte ruha o kadar saplanmistir
ki yollarini bulamazlar ve ancak Yasam Ruhu'na sahip olan saf bir ruhu takip ederek reenkarnasyondan
kurtulurlar. Yuhanna Rab'be sunu sorar: "Ruh nasil kliclllr ve tekrar annenin veya insanin dogasina
girer?" Kurtarici séyle yanit verir: "Bu can, icinde Yasam Ruhu'nun yasadigi bir baskasini takip edecek
sekilde yaratilmistir. Onu takip ederek ve ona itaat ederek kurtulur. Baska bir bedene atilmaz"
(SRevYuhanna 23:32-36). Kurtarici, bireyin, ruhunu kurtulusa gottrebilecek bir 6gretmenin 6grencisi
olmasini tavsiye etmektedir. Ogretmenini 6rnek alan her 6grenci reenkarnasyondan kurtulacaktir.
insanligin karakter veya davranisa dayali olarak gruplara ayrilmasi, eski diisiincenin bir baska
basmakalip 6rnegidir. Ahlak 6gretimi siklikla “iki yol” arasinda bir secim olarak formule edilmistir: Yasam
yolu ya da 6lim yolu. Bir kisinin bir yol ayrimina geldigi ve erdemli bir sekilde mi yuriayecegini yoksa
koétaligan tam tersi yolunu mu sececedini secmek zorunda oldugu hayal ediliyordu.38 Ancak genellikle
cogu insanin ne tamamen iyi ne de tamamen kotl oldugu, Gclncl bir ara kategoriyi isgal ettigi anlasildi.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde oldugu gibi, insanligin bolinmsliga bireylerin nihai kaderine isaret edebilir.
Ornegin Vahiy Kitabi, élene kadar itaatleriyle yetkinlesen sehitlerin sonsuz yasami miras alacaklarini ve
Tanri ile birlikte bin yil boyunca hikim streceklerini belirtir. Gerisi nihai karari bekleyecek: ¢cozim:
kurtulus
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Bazilari sonsuz bereket icin, bazilari sonsuz ceza icin (Vahiy 20:4-15). Benzer sekilde Tertullianus, 6lim
aninda, ruh bedenden ayrildiginda tim ruhlarin Hades'e gidecedini, yani 6limleri onlari zaten
glnahlarindan arindirmis olan sehitlerin ruhlari hari¢c tim ruhlarin Hades'e gidecegini savunur. Ruhlar,
Hades'te hak ettikleri 6dul ve cezalar yasarlar ve bedenleriyle yeniden bir araya getirilip yargiya tabi
tutulacaklari son dirilisi beklerler. MUminler cesitli cezalardan arinarak kutlu bir varolusa kavusacak,
kafirler ise tdvbe sansi bulamayacak ve sonsuz azaba maruz kalacaklardir (Rahman-1 Ruh Uzerine Risale
55, 58; Bedenin Dirilisi Uzerine 8). Biitiin bu calismalar, bu hayatta yalnizca cok kiiciik bir grubun
mukemmellige ulastigi konusunda hemfikirdir; cogu, sonsuz kutsanmisliga erisebilmeden 6nce arinma
strecinden gegcmelidir. Ancak Vahiy ve Tertullianus'a goére cogu ruh sonsuz aclya mahkumdur;
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi icin blytk ¢ogunluk kurtarilacak, ancak mirtedlerin yalnizca birkagi kurtulustan
mahrum kalacak. Her durumda, ruhlarin yargisi bu hayattaki davranislarina dayanir ve standartlar
birbirine cok benzer: sehvet, kiskanclik, 6fke ve diger tutkulardan uzak olmak, yiyecek ve icecekte 6l¢ull
olmak, zenginlikten vazgecmek, zulim ve ayartmaya karsi sadakat vb. Cél babasi Antonius, kesis
arkadaslarina yazdigi bir mektupta, Tanri S6zU'nln adlandirdigr Gg tlir ruh oldugunu yazar: Yaratildiklari
iyilikten asla ayrilmayanlar, ancak Tanri'nin Ruhu'nun rehberligi araciligiyla erdemlere kolayca ulasanlar;
kotllerin cektigi azaplari ve erdemde ilerleyenlere verilen kutlu vaatleri duyunca tévbe edip ¢aba
gosterenler; ve son olarak, kalpleri bastan katilasmis olan, fakat Allah'in génderdigi musibetler karsisinda
tovbe edenlerdir. Muhtemelen, bariz yakinliklara sahip oldugu bir ilahiyatci olan Origen tarafindan ilan
edilen evrensel kurtulus 6gretisini kabul ettigi icin veya belki de sadece dinleyicileri yalnizca
muikemmellige dogru ilk adimi atmis olan Hiristiyanlardan olustugu icin, tévbe etmedigi icin sonsuz
cezaya maruz kalan herhangi bir kisi hakkinda hicbir sey séylemiyor. Mektubunu tesvik ve pratik
tavsiyelerle bitiriyor: “CézUm ruhsa: kurtulus 143

--- SAYFA 161 ---

Ruh'un ona tévbe hakkinda 6grettiklerine katlanir ve itaat ederse, o zaman Yaradan, uzun sureli oruclar,
gece ndbetleri, Tanrn S6z0'nln ¢ok calisiimasi ve bircok duanin yani sira diinyadan ve insani seylerden
feragat, alcakgonullilik ve pismanlik gibi bedenin cabalari yoluyla onun tévbesinin yorgunluguna
merhamet eder. Ve eder bitlin bunlara katlanirsa, o zaman merhametli olan Tanri ayartmalara karsi
sabrini gorir ve merhamet eder ve ona yardim eder.”39 3. yluzyilda Misir'dan yazan Antonius,
iskenderiye teolojisinden cok etkilenmisti.40 Bu onu kronolojik ve cografi olarak Yuhanna'nin Gizli
Vahiyini yazan, tercime eden ve okuyan kisilere yakinlastiriyor. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inden, 6zellikle
de ibranice kutsal metinlerdeki Tanri'nin gercek Tanri ve Yaratici olduguna olan inancindan hareketle,
Antonius tarafindan savunulan manevi uygulama turleri, muhtemelen Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni takip
edenler tarafindan da dogrulanirdi. Gercekten de, cileci manevi uygulamalara olan bu ortak yakinlik,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni Pachomian rahipleri icin ¢ekici kilan sey olabilir.41 Ancak bu tar bir disince
sadece Hiristiyanlara 6zgu degildi.42 Pisagor ve Platon gibi filozoflar, kisinin nasil yasamasi gerektigine
dair ideallerini ifade etmenin bir yolu olarak bunlan farkli kategorilere ayirarak tartisiyorlardi: Ornegin
Philo, insanlari ¢ gruba ayirnyor: bedenin zevklerini tatmin etmek ve acidan kaginmak icin yasayan
toprakta doganlar; 6grenmeyi seven ama bunu yalnizca pratik meseleler icin kullanan gokte doganlar ve
6grenme sevgileri onlari duyusal alginin 6tesine gecmeye yoénlendiren Tanri dogumlu peygamberler ve
rahipler; Olimcil ve cisimsiz Fikirler (Devler Uzerine, 60-61). Benzer sekilde Plotinus, insanlari hemen
hemen ayni kriterlere dayanarak cesitli kuslara ayirir: kanatlari olan ama ugcamayan kuslar, algaktan
ucan kuslar ve yUksekten ucanlar burada da siniflandirma, ruhun duyu algisinin 6tesine gecerek askin
ilahi alglya dogru ilerlemesine baglidir. Plotinus'a gore insanlar, ¢6zimin pesinde kosarak alt
kategoriden Ust kategoriye gecgebilirler: kurtulus.
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Filozoflar ayni zamanda baslangicta insanlar arasindaki bu farkliliklarin nasil ortaya ciktigini aciklamakla
da ilgileniyorlardi ve bunu yaparken yoksulluk ve zenginlik gibi insanlarin yasamlarinin farkli kosullari g6z
onlne alindiginda adalet sorunuyla ugrasmak zorundaydilar. Bazi Hiristiyanlar bu tar farkliliklarin
yaratilisin dogasinda oldugunu 6ne striyorlardi. Yaratilis'ta Adem'in tc¢ oglunu insanligin Gg¢ sinifinin
atasi olarak yorumladilar: "Adem'den (¢ doga tUremistir: birincisi Kabil'in geldigi mantiksiz doga; ikincisi,
Habil'in kaynaklandigi rasyonel ve adil doga; G¢uncisu Sit'in geldigi manevi doga" (ExTheo 54.1). Boyle
bir semanin ilahi adaleti ihlal ettigine dair atesli itirazlar vardi ve ¢cogu filozof, insanlarin kendilerini icinde
bulduklar kosullardan nasil sorumlu olduklarini agiklamaya c¢alisti. Ruhun bedenlere inisiyle ilgili
kavramlar etrafinda gelismis bir dizi karmasik fikir gelisti. Platon'da bu spekllasyon bir reenkarnasyon
teorisine bagh olma egilimindedir; ruhlar ya 6nceki yasamdaki davranislarina uygun beden ve kosullara
yerlestirilir (Timaeus 90e-92c¢) ya da kura cekilir ve insanlar sahip olacaklari yasami secerler (Cumhuriyet
10). Her yasam, ruh nihayet ebedi yildizlar arasinda yasamak icin yukselinceye kadar erdemde ilerleme
firsatina sahiptir. Ancak lamblichus, ruhlarin ete bariinme konusunda farkl gidulere sahip oldugunu 6ne
suruyor. Tutkulardan tamamen arinmis olanlar, maddi alemin arinmasina ve mikemmellestirilmesine
yardimci olmak icin asagiya inerler. Tamamen 6zgtr olmayanlar ahlaki yasamlarini dizeltmek icin
asaglya inerken, tutkular tarafindan siirtiklenen ve yonlendirilenler ceza ve yargi icin gonderilir.43
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i acik¢ca ruhlarin neden bedenlerde var oldugu ve insanin aci ve 6limu g6z 6nline
alindiginda adaletin temelinin ne oldugu ile ilgili ayni sorunlarla bogusmaktadir. Sophia'nin cesur eylemi
ve soyunun cahil kétii niyetlili§i sonucunda ilahi Ruh'un bedende sikisip kaldigini ileri siriiyor. insanlik,
Yéneticilere benzerliginin Ustesinden geldiginde ve ilahi Olan'in suretinde milkemmellestiginde, onun
kusuru dizeltilir. Dolayisiyla hikaye, ruhlarin bir anlamda Sophia'nin sucunu paylastigini ima ediyor
(diger Hiristiyan teolojilerinde insanligin, bireysel olarak suclu olmaksizin Adem ve Havva'nin giinahinin
sonuclarina katlanmasi gibi). ¢6zum: kurtulus 145

--- SAYFA 163 ---

Onlar cehaletlerinden ve glinahkar davranislarindan sorumludurlar ve eger kendilerine kurtulus firsati
verilirse, gergekten de kinanabilirler ve murtedler gibi bunu reddedebilirler. Vahyin yardimiyla ve Ruh'un
destegiyle alt diinyadaki yasam, tutkularin giiciiniin tistesinden gelme ve ilahi Alem'e geri yiikselme
firsati saglar. Ayrica bazi ruhlarin tamamen masum olduguna dair bir ipucu da var; baskalarina yardim
etmek ve onlari reenkarnasyondan kurtarmak icin alt dinyada yasarlar (SRevYuhanna 23.33-36).
Bdylece Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i insanin secimini ve sorumlulugunu teyit eder. insanlar, tutkularini yok
ederek, dogru 6gretiyi kabul ederek ve giinahsiz bir hayat yasayarak, ilahi kemale benzerlikleriyle
Olcullrler. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, insanhidin durumunu nasil anladigi bakimindan en belirgin olanidir.
Ancak yukarida tartisilan filozoflar ve teologlar insan yasaminin farkl kosullarini agiklamis olabilirler; su
ya da bu sekilde hepsi mevcut diizenlemelerin adaletini ve iyiligini onayliyor ve ahlaki tercihi,
sorumlulugu ve gereken karsiligin adaletini vurguluyorlar. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, bir yandan
insanlarin hayatlarindaki adaletsizligin yalnizca bireylerin hatasi olmadigi, daha ziyade dinya
yOneticilerinin kétlligine ve sahte ruhun entrikalarina atfedilebildigi cok daha karmasik bir tablo ortaya
koyuyor. Aci cekmek ¢ogunlukla kisinin hatasi olmayan yapisal kétiligin sonucudur. Ote yandan
insanlar, icinde bulunduklari giinahkar durumun Ustesinden gelmekle sorumludurlar ve gercedi
reddetmeleri durumunda da sorumlu tutulurlar. Bu bariz geliskiyi nasil anlayabiliriz? Cevap insani
rahatlatacak kadar basit gériinebilir: insanlar yalnizca Gzerinde kontrol sahibi olduklari seylerden
sorumludurlar. Stoaci filozoflar, insanlarin zengin mi yoksa fakir mi, saglikh mi yoksa zayif mi
dogacaklarini secemeyeceklerini, ancak bu duruma karsi tutumlarinin bir secim meselesi oldugunu 6ne
sUrerek bunu zaten dogrulamislardi. Ancak Stoaci filozoflarin dis kosullari tarafsiz olarak
degerlendirdiklerini dikkate aldigimizda sorun daha da karmasik hale geliyor; ¢6ziim: kurtulus
oldugunda, yoksulluk ve hastalik gibi gértinen koétaliklerin aslinda hic de kétulik olmadigini savundular.
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didzgln bir sekilde goruntilendi. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, bu tar yapisal kosullarin gercek ve
gercekten kot oldugu ve bunlara aktif olarak direnilmesi ve bunlarin Ustesinden gelinmesi gerektigi
konusunda israr ediyor. Dolayisiyla mesele iki yonlidiir: Ozgur iradenin uygulanabilecegi diinyanin
dogasi nedir ve 6zglr iradenin sinirlari nelerdir? Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde 6zgur irade, cabhil, kibirli ve
koétu niyetli varliklar tarafindan yaratilan ve yonetilen bir evrenin nesnel, yapisal kosullari icinde kisinin
ruhunu gelistirme kapasitesiyle sinirlidir. Mesih'in vahiyi, antik cagdaki geleneksel ahlaki 6gretiden
ayrilmamaktadir - Mesih'in iyi veya koétayle iliskilendirdigi belirli nitelikler istisna degildir - radikal
hareket, kétllugld dinyanin yaraticilarina ve yoneticilerine atfetmekte yatmaktadir. Bu kotiligun
yalnizca birkag kot yoneticinin sapmasi olarak degil, asagidaki diinyadaki iktidar glictiniin dogasi oldugu
distnulUyor. Tarihsel baglamda bu tir bir inang sadece beklenmedik degildi; devrim niteligindeydi.
Aciga cikan bilgi ve Ruh'un glicd, insanhgin bedeni seytani etkiden temizlemesine yardimci olmak igin de
gereklidir. Bedenin yaratilisini anlatan bir 6nceki bélimde, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin psisik ve maddi
beden lzerinde giice sahip olan meleksi giclerin adlarini detaylandirdigini gérdiik. Ozellikle uzun
versiyon, vicudun her bir kismi Gizerinde gorev alan iblislerin kapsamli bir listesini saglar.
Akademisyenler bu seytani baglantiyl, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin asiladi§i beden nefretinin ve
yabancilasmanin bir 6rnegi olarak gosterdiler, ancak kararsiz ve kot tanrilarin ve iblislerin, insanlarin
cektigi acilarin, 6zellikle de zihinsel ve fiziksel hastaliklarin cogundan sorumlu oldugu goérisu, antik cagda
yaygin olarak kabul ediliyordu. Corpus Hermeticum'daki asagidaki diyalogda da benzer bir anlayisin
resmedildigi gériliiyor: "Ben giicsiiz miyim o halde baba?" "Oyle olmasin cocugum. Onu kendine cek, o
gelecektir. Dile, o olur. Bedenin duyularini bos birak, tanrisaligin dogusu baslayacaktir. Kendini
maddenin mantiksiz azaplarindan arindir." ¢ézim: kurtulus 147

--- SAYFA 165 ---

“icimde iskenceciler mi var baba?” "Birkactan fazlasi cocugum; cok sayidalar ve korkunclar." "Onlardan
habersizim baba." "Bu cehalet, evladim, birinci azap; ikincisi keder; dcunclsu kendini tutamama;
doérdlnclsu sehvet; besincisi adaletsizlik; altincisi agg6zlUlik; yedincisi hile; sekizincisi kiskanclik;
dokuzuncusu ihanet; onuncusu 6fke; onbirincisi pervasizlik; onikincisi kotulik. On iki tane var ama
onlarin altinda daha birgoklari var. cocugum ve igsel kisiye duyusal acilarla iskence yapmak icin bedenin
hapishanesini kullaniyorlar, yine de Tanri'nin merhamet gosterdigi kisiden (hepsi birden olmasa da) geri
cekiliyorlar ve bu yeniden dogusun temeli, araci ve yontemidir” (Corpus Hermeticum 7). Mesih insanhgi
bu etkilerden kurtarmaya calisiyor. Birincil ydéntem apatheia etiginin uygulanmasidir, ¢inki tutkularin
glclnden kurtulmak, benligi bedeni kontrol eden seytanlarin etkisinden arindirir. Gordigimuz gibi ilk
adim, Tanr hakkindaki gercek bilginin cehaleti ortadan kaldirmasiyla gelir. Bu, cesur eyleminin zararli
sonuclarini gordigtnde tovbe eden Sophia'nin érnek aldigi tovbeyle sonuclanir.44 Cinsel perhiz, oruc ve
maddi mallardan kopma, ruhsal ruhu tutkularin etkisinden kurtarmak icin savunulmus olabilir. Ancak
iblislere karsi iyilestirme ve guglendirme icin ek uygulamalar kullanildi; bunlarin baslicalar vaftiz ve
blyuld duaydi.45 Vaftizin kendi basina bir miktar koruma sagladigi goriliyor.46 Daha uzun versiyona
(1I/IV) 6zgt bir pasajda, Pronoia'nin asagdi indiginde ruhun adini seslenerek ona ayaga kalkmasini ve
hatirlamasini emrettigi anlatilir. Onu "yoksulluk meleklerine, kaos seytanlarina ve sizi tuzaga disuren
herkese" ve ayrica bedene ("Hades'in i¢ giysisi") karsi korumasi konusunda uyarir. Daha sonra onu ayaga
kaldirir ve bes muahdtrle onu suyun i1siginda muhurler, béylece "bu glinden itibaren 6limin onun Gzerinde
etkisi olmasin" (SRevjohn Il 26.30-148 ¢6zUm: kurtulus)
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33).47 Bu eylemler, sahte ruhun faaliyetlerine karsi onu giclendirmek icin ruhun icinde calisan Ruh'u
bahseder. Kurtarici'nin Yuhanna'ya soyledigi gibi: "Uzerlerine Yasam Ruhu'nun geldigi kisiler her
durumda yasayacak ve koétulukten gikacaklar. Clinkd glc her insanin igine girer; cinkil o olmadan onlarin
dik durmasi mimkin degildir' (SRevYuhanna 23:14-15). Vaftiz mihtrlemesi, tutkulara ve sahte Ruh'un
glclne karsi mucadelesinde onu gluclendirmek icin Ruh'un gucunu cana getirir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiyinin daha kisa versiyonlari (BG ve Ill) Pronoia'nin inisini ve ruhun vaftizini icermese de, vaftiz ve
meshetmenin temel teolojisi mevcuttur. Saf 1s1gin kaynadi ve ruhsal mikemmellik olarak meshedilme
imgesi, Baba ve Mesih'in imgelerinde bulunur.48 Baba'nin, Pronoia'yi Ureten i1sikli suyundaki kendi
Uzerine dustinmesinin tanimi (SRevjohn 5.8), Yaratilis'in Yahudi bilgelik literatiri ile metinlerarasi bir
okumasina dayanmaktadir. Sularin Gzerinde hareket eden Tanri'nin Ruhu (Yaratilis 1.2), Baba'nin kendi
Uzerine disunme eylemi olarak tasvir edilmistir. Onu cevreleyen isik ilk su ile 6zdeslestirilir ve Uretilen
1sik da Pronoia'nin ta kendisidir. Sevrin'in belirttigi gibi,49 bu kendi kendine tefekklr eylemi, suyun bir tir
ayna olarak islev géormesinin anlasiimasina dayanir, bu gérinti dogrudan Sitleyman'in Hikmeti 7.25-27'yi
animsatir: "Clnk0 (Bilgelik) Tanri'nin gldcinin bir solugu ve Yice Tanri'nin ylceliginin saf bir yayilimidir;
bu nedenle kirlenmis hicbir sey ona giremez. Clinkli o, sonsuz 1sigin bir yansimasidir, Tanri'nin isleyisinin
lekesiz bir aynasi ve O'nun imgesidir." O, tek olmasina ragmen her seyi yapabilir ve kendinde kalarak her
seyi yeniler; her nesilde mukaddes ruhlara gecer ve onlari Allah'in ve peygamberlerin dostlari yapar.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinde "onun iyiliginin sureti", "iyilikle meshedilmis" olan Mesih'in figlrtiinde gorulir.
Yaratilis ve Stleyman'in Bilgeligi'ne yapilan bu karmasik metinlerarasi gondermeler dizisi, vaftiz suyu ve
Pronoia-Mesih tarafindan meshedilme yoluyla Baba'nin ilksel isigina dénls olarak vaftizin anlami Gizerine
yogun bir yansima sunar. ¢éziim: kurtulus 149

--- SAYFA 167 ---

Bu 6z-dlUslnceden Barbelo-Pronoia dogar ve ondan da "Hicbir Hiristiyanliktan/iyilikten yoksun,
mukemmel olana kadar Mesihligi/iyiligiyle meshedilen" Autogenes-Mesih ortaya cikar (SRevYuhanna
7.8). Alistair Logan, ayni slirecin ruh icin de tekrarlandigini savunur: "Kurtarici bilgi yoluyla gercek
durumunun bilincine vardiginda ve tovbe ettiginde, yeniden dodar (canh suda vaftiz yoluyla) ve Ruh'un
Uzerine inmesini saglar (krismasyon veya muhirleme yoluyla).50 Vaftiz, bilginin ve Ruh'un gticinin
eszamanli olarak alinmasi yoluyla ilahi Aleme dénis olarak tasavvur edilir.51 Jean-Marie Sevrin sunu
dnermistir: bu teolojinin bir vaftiz ritiieline bagl oldugu.52 inisiyelerin isimlerinin anildigi bir ayin hayal
edebiliriz; duyarlar ve karsilik verirler.53 Daha sonra onlara, ilahi elci Pronoia-Mesih'in 6gretisini kabul
etme ve kendilerini arkonlarin entrikalarina karsi koruyan uygulamalara katilma anlamina gelen
"koklerini" hatirlamalari ve takip etmeleri 6gitlenir. Bu 6gitler muhtemelen talimatlarin ve ahlaki
disiplinlerin ardindan gelecektir. inisiye daha sonra "yikseltilir" ve bu, asagi diinyadan ilahi Alem'e
hareketi simgeleyen bir hareket olan ayakta durma pozisyonuna gecmeyi de icerebilir. Son olarak inisiye
O0limsuzlik bahseden su vaftiziyle mihurlenirdi. "Bes muhar" vaftizinin tam olarak nasil gerceklestirildigi
acik degildir.54 John Turner'in belirttigi gibi, "mUthUurleme" Hiristiyanlar arasinda su vaftizi icin kullanilan
yaygin bir terimdir; sorun, yalnizca Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde degil, ayni zamanda ilgili Sethian yazilari
olan Misirlilarin incili'nde, Trimorfik Protennoia'da ve Bruce Kodeksi'ndeki s6zde isimsiz inceleme'de de
gorilen bes sayisinin neyi ima ettigini anlamakta yatiyor. vaftiz mi, yoksa ayini olusturan bes ritiel
eyleme mi, yoksa bazi gizemli askin besli isimlere veya caglara mi gdnderme yapiyor? Metinler bize bunu
anlatmiyor.”56 Ancak 6zellikle iki pasaj anlamlidir. Trimorphic Protennoia'da kurtarici Protennoia kendini
¢6zum olarak tanimliyor: kurtulus
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"Annenin yuceliginin, Tanri'nin soyunun gérkeminin yeniden Uretilemez sesi olan gérinmez,
kirlenmemis, 6lctlemez Kaynaktan canli bir su déken" S6z (TrimProt 46.14-21). Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'inin uzun versiyonunun sonundaki Pronoia'ya carpici bicimde benzeyen UclU bir inisle, bu cennetsel
yasam suyunu ruha getirir. Onun eylemi ruhu karanligin disina cikarir ve onu parlak bir isikla, Tanri'nin
gercgek bilgisiyle giydirir. Daha sonra ruh elbiseler giyer ve hayat suyunun pinarina daldirilarak vaftiz
edilir, tahta cikarilir ve yUceltilir. Daha sonra o, "Anne Protennoia'nin [isigindan] bes muhrG [aldi] ve
bilginin [gizeminden] pay almasi [bahsedildi] ve Isikta [bir isik oldu]" (TrimProt 48.7-35). Protennoia'nin
eyleminin bu kapsamli agiklamasi, atama, vaftiz, tahta ¢cikma, tag giyme (yuceltme) ve aydinlanmay!
iceren bes katli bir ritiieli akla getiriyor.57 Misirllarin incili, "bahar vaftizinde bes miihriin telaffuz
edilmesinin" ayni zamanda goksel tanrilari cagiran gizli seslerin séylenmesini de icerebilecegini 6ne
surGyor. Ayni zamanda vaftiz edilen kisinin, 1sigin zenginligini simgelemek icin daire seklinde katlanmis
ellerini uzattigini da anlatir. Daha sonra sunu ilan eder: "Hayatin tltsdsU bendedir" ve onu "arhonlarin
ornegine gore, seninle birlikte azizlerin huzurunda yasayabilmem icin" suyla karistirir, bu da (tttsi ile
temsil edilen) maddi olmayan gdksel 1sigin ritlel icin suyla karistirildigini 6ne sirer (GosEg 66.26-68.1).
Gesine Schenke ayrica "bes muhur"tn aslinda ruhun Isik Alemine ylkselisine yardimci olan bes gizemli
isim oldugunu 6ne sirlyor. Vaftiz sirasinda her isim okunur ve vaftiz edilen kisiye bir mihur verilir, bu
muhtemelen elin alnina dogru yapilan bir harekettir. Béylece kisi, diinya yoneticilerinin klreleri boyunca
ylkselis sirasinda sifre olarak cagrilabilecek bes gizli ismi 6grenir ve ruhun engellenmeden gecmesine
izin verir.58 Logan "bes muhur"dn vaftizi icin alternatif bir senaryo sunar ve sunu belirtir: "Apokrifon'da
kurtulus ¢6zimu dedil ruhu icerir: kurtulus 151

--- SAYFA 169 ---

vicut. inisiye ruhun miinzevi bir yasam siirmesi kesinlikle gerekir, ancak kacinilmasi gereken ayartmalar
kesinlikle fiziksel olmaktan cok psisiktir: tim mit, vizyonlar ve sesler, gercek ve sahte ruhlar etrafinda
doner. Soyle devam ediyor: "Mesih edilenler, ruhlarin esdegerlerine sahip oldugu varsayilabilecek
organlardi: iki g6z, iki kulak ve bir agiz. Dahasi, boyle bir meshetmenin, Gnostik mitte acikca merkezi bir
rol oynayan Kendi Kendini Doguran Mesih ve ona eslik eden dort koruyucu meledi adina olacagini tahmin
ediyorum. Her organ, besten birinin adina 6zel bir formille meshedilecekti."59 Bu onerilerin tima makul.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyini dinleyenlerin bildigi rittel uygulama hakkinda spesifik bilgi eksikligi gz 6nline
alindiginda, ritlielin neye benzeyebilecegi konusunda ancak disiplinli bir hayal glcl gelistirebiliriz. Ancak
ritielin anlami oldukca aciktir: vaftiz mihurleme, Ruh'un alinmasi yoluyla kurtulusu bahsediyor ve ruhu
glclendiriyordu. Kendisine karsi siralanan seytani glclere karsi verdigi savas, sonunda Ruhla dolu ruhun
ilahi Isik Alemine yiikselmesini sagladi. iblislere karsi yardim etmek icin kullanilan ikinci tiir bir uygulama,
iyilestirmeyi iceriyordu. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki iblislerin listesi, bedeni kotl etkiden arindirmaya
ve dolayisiyla sifa saglamaya yardimci olur.60 iblisler katalogunun bdyle bir amaca hizmet ettigini
dasunmek icin cesitli nedenler vardir. Her bir iblisin adinin verilmesindeki 6zen, listenin sadece akademik
bir calisma olmadigini gésteriyor. Gordigimd iz gibi, iblislerin toplam sayisinin 365 olmasi, gines
takvimiyle ve dolayisiyla Kaderin giicleri ile astrolojik bir baglanti oldugunu akla getiriyor. iblislerin
vicudun cesitli kisimlarindan ve tutkulardan sorumlu oldugu acikca sdyleniyor.61 Bu donemde bircok
insanin bir iblisin adini bilmenin ona verdigine inandidini dogruluyor. Bir kisinin onun Uzerinde glici
vardir.62 Bununla birlikte, 6rnegin Plotinus, "Gnostiklere Kars!" adl incelemesinde soyle yazar: 152
¢6zum: kurtulus.
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Cunkd bu glclere, sadece ruha degil, ayni zamanda onun Ustiindekilere de hitap etmek amaciyla sihirli
ilahiler yazdiklarinda, glclerin s6ze itaat etmesini ve by, tilsim ve sihir yapan insanlarin énderligini
takip etmesini saglamaktan baska ne yapiyorlar? . . . Ama hastaliklardan kurtulduklarini sdylediklerinde,
eger bunu 6lcill ve dlzenli yasayarak yaptiklarini kastediyorlarsa, tipki filozoflar gibi glizel konusurlardi;
ama aslinda hastaliklarin kétt ruhlar (daimona) oldugunu varsayarlar ve kendi sézleriyle onlari
kovabileceklerini iddia ederler (Enn 11 9.14.1-15).63 Plotinus burada, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin daha
uzun versiyonunda tam olarak iblisler listesinin islevi olduguna inandigim seyin bir 6rnegini anlatiyor:
hastaliga neden olan iblislerin kontrolliini iceren biydli performanslar yoluyla hastaliklari viicuttan
kovmak. Bu tir uygulamalar acikca seytani giclin Ustesinden gelerek ve maddi doganin acilarini ve
tutkular iyilestirerek ruhu ve bedeni arindirmayi ve iyilestirmeyi amachyordu. Vicut parcalarinin ve
onlari kontrol eden cinlerin listesi bu nedenle hastalik ve baski altinda kullanilabilecek pratik bir
rehberdir. Liste bedene yonelik nefrete degil, sagligi yeniden saglamaya ve onun ilahi imgesinin safligini
korumaya yonelik pratik bir girisime isaret ediyor. Melotezide, 6zellikle 11/IV kodekslerinin uzun
versiyonunda listelenen iblislerin isimleri, dncelikle bedeni iyilestirmek amaciyla onlar Uzerinde glg
kazanmak icin kullanildi. Celsus'un belirttigi gibi, "Bunlari (iblisleri) cagirarak cesitli parcalarin acilarini
iyilestirirler." Her ne kadar Yahya'nin bu tanrilara verdigi degerin Gizli Vahiy'i Misir, Hermetik veya
astrolojik kaynaklarda bulunandan ¢ok daha olumsuz olsa da Quack, bunun sadece alt tanrilarin kaprisli,
kiskanc ve cogu zaman tehlikeli oldugu seklindeki yaygin géristn bir sonucu oldugunu 6ne sirer.64
Ancak Yahya'nin iblislere karsi olumsuz tutumunun Gizli Vahiy'i onlari sifa kaynaklari olarak gérmeyi
engellemez; mesele kontroldir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i insanlik durumunun bir érnegini sunar - ¢6zim:
kurtulus 153

--- SAYFA 171 ---

dgrenci Yuhanna'nin figiiriinde bir kurtulus ve kurtulus modeli. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i acilirken, isa'nin
o0grencisi Yuhanna tapinaga ¢ikmaktadir.65 Arimanios adinda bir Ferisi onun karsisina cikar ve
efendisinin nerede oldugunu sorar. Daha dnce de belirttigimiz gibi, Ferisi'nin adinin Zerdist'tin karanlk
ve kotullik tanrisi Ahriman'in bir versiyonu olmasi yeterince aciklayici oldugundan, okuyucu bu sorunun
tamamen masum olmadigindan siiphelenebilir.66 Muhtemelen Arimanios, isa'nin 6limund biliyor ve
sadece kurnazlik yapiyor. Yuhanna sdyle yanit verir: "Geldigi yere tekrar gitti." Bu sdzler, isa'nin Yuhanna
incili'ndeki beyanini animsatir: "Ben ilerledim ve Tanri'nin yanindan ¢iktim; kendi istegimle gelmedim,
ama o beni génderdi... Size yer hazirlamaya gidiyorum" (8:42; 14:3). Ancak Arimanios, Yahudilerin
GosJohn 8.42-47'de yaptigi gibi, Yuhanna'nin aciklamasini acikca reddediyor; Yuhanna'yi azarlar ve
efendisinin kendisini irtidata slrUkledigini iddia eder: "Bu Nasirali seni hatayla aldatti. Kulaklarinizi
yalanlarla doldurdu ve kalplerinizi kapatti. Sizi atalarinizin geleneklerinden uzaklastirdi" (SRevYuhanna
2.4-5). Her ne kadar bir dismanin agzindan dile getirilmis olsa da, Arimanios'un suclamasi temel bir
insanlik sorununu dogru bir sekilde yansitiyor: Gergegin cehaleti, kisiyi yalanlara karsi savunmasiz hale
getirir; kisiyi kati kalplere yatkin hale getirir ve hain murtedlige yatkin hale getirir. Aynen odyle,
Arimanios'un aldatmacalar Yuhanna'da stphe ve istirap uyandirir. Ferisi'nin sorularina verecek bir
cevabi olmadigi icin keder ve slipheyle kusatilmis olan Yahya, "tapinaktan uzak, ¢ol bir yer olan daga"
dogru dolasir; bu mekansal ortam, mecazi olarak kisinin gercegi kavramak icin alt dizeydeki sahte
tanrilara tapinmaktan ve diinyevi seylerden uzaklasmasi gerektigini ima eder. Aniden gokler aciliyor ve
asagidaki tim yaratilis Mesih'in ortaya cikisiyla aydinlaniyor ve sarsiliyor. Yukari ve asagi arasindaki
ucurum kapatilir ve gercek i1sik, Mesih, alt dinyaya parlar. Kurtarici isikta bircok bicimde géruntr; o
Baba, Anne ve Ogul'dur.67 Yahya'ya adiyla hitap ederek retorik bir sekilde sunu sorar: "Yuhanna, neden
stUphe ediyorsun ve neden korkuyorsun?" (SRevjohn 3.9). Bir cevap beklemeden, John'a, var olan her
seyin bilgisinin tam agiklamasini ve ¢6zimu: kurtulusu getirmeye geldigine dair glivence verir.
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var olmustur ve var olacaktir.68 Kisacasi, ilahi bilgeligin insanhgi aydinlatma ve cehalet kusurunu
iyilestirme yonindeki tam misyonu Mesih'te tam olarak ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar Kurtarici daha
sonra kendi vahyinin yalnizca “i1sigin benzerligi” oldugunu kabul etse de (ciinki askin ilahiyat nihai olarak
anlasiimazdir) yine de anlasilabilecedi kadar eksiksiz bir vahiy verir (SRevjohn BG 5.1-2). Bunu, bir
6gretmenin 6grencisine verdigi talimat tarzindaki uzun bir séylem takip ediyor. Yahya'nin, Yuhanna'nin
Gizli Vahiyinin metnine yazacagi sey bu vahiydir. Ve sonugta kitabin kendisi, onu okuyan ve
inceleyenlere talimat vererek, aciklayici rolinu ustlenir.69 Mesih'in amaci, Yahya'yi teselli ederek,
sorularini yanitlayarak ve ona tim gercegi 6greterek onun siiphesini ortadan kaldirmaktir. Yuhanna'nin
Gizli Vahiy'inin sonunda, Yahya'nin kendisi gonderilir ve Mesih'in vahiylerini havari arkadaslarina iletir.
Okuyucu igin cehalet ve slipheden guvenli bilgiye, kalp rahatsizhigindan glivene, 6grenciden 6gretmene
kadar manevi gelisimin yolunu modeller.70 Aslinda okuyucu 6rtilu olarak John'la 6zdeslesmeye ve tam
bir anlayis ve arinmaya dogru manevi gelisim asamalari boyunca onunla birlikte hareket ederek bir
o0grenci arkadasi konumunu almaya davet edilir. Kurtulus, gercegin bilgisini ve her tirli kotllikten
arinmay! gerektirir. Bunlara egitim, ahlaki arinma ve vaftiz ve sifa ritielleri araciligiyla ulasilir. Sonugclar
Ruhun diinyadaki durumu, diinyay! adaletsizce yoneten gigcler tarafindan tuzaga dusurilmek ve onlara
tabi olmak oldugundan, kurtulus, bu glclerin tstesinden gelmek ve askin ilahiyat'in iyi ve adil
yonetimine geri ddnmek anlamina gelir. Ruh icin bu, her seyden 6nce vahiy hakikatini calisma, tévbe ve
ahlaki uygulamalar yoluyla almak anlamina gelir. Vaftiz yoluyla inisiye kutsal Ruh'u alir ve iblislerin
giiciine karsi miihirlenir. iblislerin adlarinin ve tizerinde gii¢ sahibi olduklari viicut bélimlerinin
o6grenilmesiyle ek yardim saglanir ve blyull kontrol yoluyla iyilesme olanagi sunulur. Accu- ¢ézim:
kurtulus 155

--- SAYFA 173 ---

Kurtarici tarafindan saglanan, dinyanin gercek dogasi ve insanligin onun icindeki yeri hakkindaki bilgi,
insanlarin asa@i tanrilarin parodik taklidi ile ilahi Olan'in gercek imgesi arasinda ayrim yapmasina olanak
tanir. Bu vahyin temel amaci, sahte ruhun ve dinyayi! yoneten kotu niyetli glcglerin hakimiyetinden
kurtulmak icin ahlaki icgoriayl gelistirmektir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde yazili olan vahiy, Yaldabaoth
ve dostlarinin kullandigr aldatmacalari agiga cikarir ve ruha onlarin sahte tahakkiimine direnmeyi
ogretir. Kurtulus yalnizca bireyleri ilgilendiriyor gibi gértinse de, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Bitlin'Un askin
ilahiyat'in uygun yénetimine kolektif déniisiinii vurgular: "Ve (Ruh) bir siire bu sekilde kaldi: onun
tohumu adina calisti, dyle ki, kutsal cagdan gelen Ruh geldiginde, cagin dogrulugunu (kurarak) eksikligi
duzeltsin, boylece kutsal bir mikemmellik haline gelebilsin; bdylece dyle olacak ki, bunda eksiklik
olmasin” (SRevjohn BG 22.34-37). Dolayisiyla kurtulus her seyin kolektif birliginin bir yansimasidir.
Yuhanna'nin kurtulus anlayisina iliskin Gizli Vahiy'in en belirgin vurgusu, dinyay! yoneten kotl niyetli
giiclere karsi ruhun micadelesinin merkeziyetinde yatmaktadir. Ruhu yukaridaki gercek ilahiyat'a benzer
hale getirmek icin guglerin gayri mesru hakimiyetini fark edebilmeli ve onlarin bastan cikariciliklarina ve
sahte iddialarina direnebilmelidir. Kurtulusu bu sekilde tasavvur eden Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, manevi
olusumu, sosyal elestiriyi ve kotullige karsi direnisi ayrilmaz bir sekilde birbirine baglar. 156 ¢6zim:
kurtulus
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5 @ Utopik Arzu, Toplumsal Elestiri ve Direnis John'un asagi diinyanin yéneticilerinin kibirli, adaletsiz ve
kotl niyetli oldugu yontndeki israrinin gizli agiklamasi, yoneticilerin kendilerini tanrilarin hizmetkarlari ve
adaletin saglayicilari olarak tanimladigi bir diinyada alinmasi gereken cesur ve yikici bir konumdu.
Romalilar, biyuk bir imparatorlugu yonetme haklarini, 6rnek erdemleri nedeniyle tanrilarin kendilerini
tercih ettigini 6ne surerek hakli ¢ikardilar; onlara karsi ¢ikanlar ilahi takdire ve adalete karsi cikiyorlardi.
Tanrilarin yeryiizindeki secilmis temsilcisi olarak genis capta onurlandirilan imparatora, imparatorlugun
her yerindeki sehir ve eyaletlerde tapinilirdi.1 Dogrudan hakaretler veya silahli isyanlar, uzlasmaz ve
cogu zaman siddetli bir tepkiyle karsilandi. Her ne kadar Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i acik bir isyani
savunmasa ve elestirisini vahiy'in muglak diliyle maskelese de, yine de tanrilari kibirli iddiacilar olarak
nitelendirmek bir risk almakti.2 Cok sayida 6rnek, tek basina elestirinin, Roma iktidarini devirmeye
yonelik herhangi bir gercek niyetle eslik etmedigini, siddetli cezalandirmay: kiskirtabilecegini gdsteriyor.
Romali tarihci Tacitus, Nero'nun Stoaci filozoflar Seneca ve Thrasea'ya yalnizca bir hikimdarin bir erdem
modeli olmasi gerektigini savunduklari icin 6lim cezasi verdigini bildirir; bu, Nero'nun ahlaksiz yasaminin
hain bir elestirisi olarak alinmistir. Hiristiyanlar da uydurma kundakgilik suclamalarinin yani sira "insan
irkina karsi nefretleri" nedeniyle Nero tarafindan 6lime mahkum edildi. Tacitus, Hiristiyanlarin cezayi hak
eden "zararl bir batil inanc" izlediklerini kabul etse de, Nero'nun zulm{ntn o kadar asiri oldugunu ve
"kurban edildikleri izlenimi nedeniyle bir acima duygusu olustugunu" soylUyor.

--- SAYFA 175 ---

devletin refahi icin degil, tek bir adamin gaddarlidi ugruna."3 Sonraki ylzyillarda, imparatora ilahi onur
vermeyi reddeden "ateizmleri" ve "ihanetleri" nedeniyle daha fazla Hiristiyan dlecekti. Gercekten de
Cumbhuriyet'ten imparatorluga kadar gecen dért yiiz yillik dénem boyunca, adli cezalar genel olarak
giderek daha vahsi ve giderek daha kamuya acik hale geldi. CinkU gucluler, hicbir basvuruda
bulunmadan aci ¢cekenler Gzerinde "kanun ve dizen" adina, ceza almadan keyfi olarak zulim
uygulayabiliyordu, baskici siddet, yonetici glc ve sinif ayricaliklariyla iliskilendirildi.4 Yahya'nin asagidaki
dunyadaki gug iliskilerine dair radikal elestirisinin Gizli Vahiy'ini Greten donem bu dénemdi.5 Elestiri, ilahi
olanin ideal bélgesini diinyevi diinyayla keskin bir sekilde karsilastirarak calisir.6 Askin ilahiyat'in
portresi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin Gtopik taahhutlerini temsil ederken, Yaldabaoth ve yardakgilari,
aralarindaki ihlali 6rneklendirir. Seylerin nasil olmasi gerektigi ile nasil deneyimlendigine dair hayal glcu
arasindaki neredeyse kapatilamaz ucurum, hem tutkularin ruh Gzerindeki 6limcul etkisinde hem de
yoneticilerinin insanligi kandirmaya ve tuzaga dislrmeye calistigi kozmosun tersine cevrilmis yonetimi
acisindan, slrekli olarak kottluga, altist olmus bir hiyerarsi olarak temsil eder. Hayali gUglerini
surdlirmek icin defalarca aldatmaya ve siddete basvurmalari, yalnizca yonetme haklarinin gayri
mesrulugunun altini cizer. Bu tasvir, kacinilmaz olarak dinyadaki gic iliskilerinin temel bir elestirisine yol
acar. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin elestirisini, onu kendi zamaninin egemen ideolojisi baglaminda
okuyarak en acik sekilde anlayabiliriz, 6zellikle de bunun icin. Platonlastirici felsefe, Roma dénemine
kadar siyasi teorilestirme icin guclu bir cerceve sunmaya devam etti. Timaeus, Utopik arzunun, toplumsal
elestirinin ve direnisin dogal yapilarini doyuran gicin, amacin ve adaletin birligini vurgular.
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evren, beden ve potansiyel olarak insanin tim sosyal, ekonomik ve politik organizasyonu. Uygun
yOnetimde kozmos, toplum ve benligin timi uyum, saglik ve ruhsal ilerleme saglayacak sekilde birbirine
baghdir. Kozmolojide bu bakis acisi, evrenin adil ve ilahi bir sekilde dliizenlenmesi fikri aracihgiyla
aktarilir. Sosyal ve politik yasamda, iyi hiikiimetin ve uygun egitimin, yonetilen ve egitilenlerin refahini
sagladigi fikri aktariimaktadir. Tipta saglik ve refah, rasyonel zihnin tutkulara ve disuk istahlara
hikmettigi hiyerarsik bir diizenin ideal isleyisine baglidir. insan bedeninin kendisi, mikrokozmostan
makrokozmosa oldugu gibi, kozmosun yapisina uyacak sekilde tanrilar tarafindan tasarlanmistir. Adalet,
bu dogal dlizenin yapisinda tiim varliklarin hak ettigi yeri almasiyla saglanir. Bu tir distinme, hiyerarsik
olarak organize edilmis kutuplasmalarin mantigi araciligiyla gecerlilik kazanir: Yaratan yaratilana karsi,
olumltye karsi 6lumstiz, bedene karsi akil, istaha karsi akil, kadina karsi erkek, cocuda karsi yetiskin,
koéleye karsi 6zgur, gence karsi yasli, hayvana karsi insan. Bu kutuplasmalarin terimleri analoji yoluyla
kiimelenme egilimindedir: akil-akil-erkek-tutkular-istah-kadin-itaat Gzerindeki otorite. Bu duslince tarzi
hiyerarsik diizenin yalnizca dogal degil ayni zamanda iyi oldugunu varsayar. Ustiin olanin asagi olani
yOnetmesi ahlaki acidan dogru, iyi ve dogaldir. Bu diizen diizgln islediginde mutluluk ve saglik saglar.
islevsel olmadiginda daha biiyiik bir kétiiliik yoktur.7 Bagimsiz Yunan sehirlerinin élimu ve
imparatorlugun yukselisi, Platon'un Utopik siyasetinin cogunun pratik yasamdaki kurumsal temelini
kaybetmesi anlamina gelse de, onun bakis acilarinin altinda yatan entelektiel cerceve ve degerler, tim
antik Roma dinyasi boyunca siyaset teorisinin canl bir parcasiydi.8 Platoncu goérusler siklikla Stoaci
bakis acilariyla birleserek, gercek kralligin yalnizca kendi tutkularini ydnetme ve yonetme kapasitesine
sahip olanlara ait oldugunu vurgulamak icin Stoaci bakis acilariyla birlestirildi. BUtln insanligin
kardesliginin iyiligi icin. Stoacilar, erdemli bir yasamin, ilahi adalet tarafindan olusturulan evrenin dogal
yasasina uygun olarak yasanmasi gerektigini savundular.9 Anayasalar ve Gtopik arzular, toplumsal
elestiri ve direnis tarafindan belirlenen insan yasalari 159

--- SAYFA 177 ---

hitkiimetler bu ilahi yasaya uymayi hedeflemelidir. insan bireyleri ve toplumlari, ilahi Takdir tarafindan
evrenin dogal yasasina uygun olarak tasarlanan adil tanrilar ve insanlar topluluguna aittir.10 Kral, adil
toplulugun tahayyiliinde merkezi bir rol oynar ve tanrilarin yerytzindeki temsilcisi olarak islev gorir.11
Diotogenes'in ifade ettigi gibi: "Artik Tanri'nin dinyayla iliskisi neyse, kral da devletle ayni iliskiye
sahiptir ve kralin Tanri ile iliskisi neyse, devlet de diinyayla dyledir. Mutlak bir hikiimdarliga sahip olan
kral, insanlar arasinda bir tanriya donusturultirken, pek cok farkl unsurun bir arada uyumlastiriimasi,
dunyanin dizeninin ve uyumunun bir taklididir.”12 Belki de sasirtici bir sekilde, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i,
en acik sekilde ilahi Alem portresinde gdsterilen, Yunan ve Roma siyasi teorisinin bu ideallerine giiglii bir
baghhigr ortaya koymaktadir. Kotilugu altlst olmus bir hiyerarsi olarak tasvir eden John'un Gizli Vahiyi,
kendi zamaninin degerlerine isyan etmiyor, onlari en gUgcll ifadelerle onayliyor. Gl¢ ve otoritenin
hiyerarsik diizenini ve ilahi ilahi Takdir (Pronoia) tarafindan adil olarak yénlendirilen ilahi yaratihisin
iyiligini tutar. Ustlnlerin kendi cikarlari icin astlari ydnetmesinin dogru ve uygun oldugunu savunur.
Cesitlilik yerine birlige deger verir ve oybirligi ile tekdlizeligi toplumsal uyumun garantéri olarak gorur.
Bazi kararsizliklar olmasa da, ataerkil ve kiriyarkal olarak uygun diizeni bulma egilimindedir. Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi, argimanlarini olusturmak icin, zamaninin bircok ortak entelekttiel varsayimini ve degerini
elestirmeden kullaniyor. Onun elestirisi, bu ideallerin Roma imparatorluk yénetimi altindaki varolusun
gerceklikleriyle nasil eslestirildigi konusunda ortaya ¢ikiyor. MS ilk ytzyillarda Romalilar, egemenliklerini
giiclendirmek icin egemen siyasi ideolojiden biiyiik élciide yararlandilar. Ornegin Romali elit, tanrilar
onlari gorevlendirdigi icin gercek dindarligin, hem yerel hem de imparatorluk devletini destekleyen
tanrilara saygi duyarak ve onlara tapinarak kendi rejimlerini desteklemekte yattigini iddia edebilirdi ve
iddia etti. Zenginlik ve gli¢, rasyonellik ve erdem nitelikleri herkesin iyiligi icin adaletle yonetmeyi en iyi
saglayanlara adil bir sekilde verildi. Bireyler 160 Utopik arzu, toplumsal elestiri ve direnis
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kendilerini yonetenlerin erdemini taklit ederek kurtulusa kavustular.13 Aile kutsaldi ve evlilik, sosyal ve
politik statikoyu destekliyordu.14 Roma imparatorlari, imparatorluk yonetimine ve genel olarak Roma
hegemonyasina ilahi destek iddiasinda bulunan bu ideolojiyi gii¢clendirmek icin imparatorluk kaltinu
genis capta desteklediler.15 Bu tutum, Gglncl yUzyilin sonundan kalma asiri miktarda Latince methiye
ile iyi bir sekilde érnekleniyor: Siz (imparator Maximian) Alpleri gectiginizde, ilahi auraniz tim italya'da
ve orada toplanan herkeste parliyordu. saskinlik. Sunaklar yakildi, Gzerlerine tutsuler konuldu, sunularda
sarap dokdulda, kurbanlar kurban edildi. Herkes sevincle i1sindi ve seni alkislamak icin dans etti, 6limsuz
tanrilara 6vgii ve siikran ilahileri sdylendi. insanlar kulaktan dolma bilgilerden tanidiklari tanriya degil,
yakin, gorinir ve mevcut bir JUpiter'e yakardiklarinda, yabanci degil imparator olan Herkdl'e
tapiyorlardi.16 Evrensel baris, adalet ve refaha iliskin ylice Roma idealleri tamamen 6vgiye degerdi ve
kuskusuz sicak bir sekilde karsilandi, ancak gercekler cogu zaman bu tir ideallere uymuyordu. Romalilar
guclerini ve zenginliklerini hakli cikarmak icin bu ilkelere sik sik basvurduklari icin, onlarin eksiklikleri
yoneticileri elestiriye acik hale getiriyordu.17 lyi kralin felsefi idealleri adaletsizlik ve vahset karsisinda
sizhyordu. imparatorlugun farkli halklarindan ve kiiltiirlerinden gelen ¢ogul iddialarin ortasinda evrensel
hakikat standartlari sarsildi. Kozmosta yansiyan ruhun sonsuz gizelligine évguler, fiziksel aci ve 6lUm
karsisinda sonUklesiyor. Elestirmenler, gi¢ll ve zenginleri benimsedikleri ideallere uygun yasamaya
cagirmak icin Romalilar tarafindan desteklenen krallik ideolojisine basvurdular. Filozoflar, muhalefetlerini
koériklemek icin tiranliga karsi Yunan geleneklerinden faydalandilar,18 Yahudi filozof Philo'nun Romali
hikimdarlar Flaccus ve Gaius'a yonelik elestirisinde oldugu gibi.19 Hiristiyan savunuculari da sik sik ayni
seyi yaparak Roma imparatorlarina ve valilerine kendi adalet standartlarini karsilamalari ¢cagrisinda
bulundu. Ornegin Tertullianus, yerel yetkilileri senatonun Gtopik arzu, toplumsal elestiri ve direnis
kararlarina uymaya cagiriyor.

--- SAYFA 179 ---

ve seflerinin emirleri: "Sizin hizmetkari oldugunuz iktidar, zalim bir tahakkim degil, sivil bir iktidardir"
ama "hizli oynarsiniz ve kanunlari gevsetirsiniz!" Onlari, "Hiristiyan'in her tirld sucun adami, tanrilarin,
imparatorun, yasalarin, iyi ahlakin ve her tirlii doganin diismani" oldugunu varsaymamaya, fakat
arastirmanin Hiristiyani temize cikaracagina glivenerek gercedi aramaya tesvik eder.20 Bu, Romalilara,
Roma adaletini uygulamaya yonelik bir cagridir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, idealler ile varolus arasindaki
bosluga dair istirap verici bir farkindalhgi ifade ederek, her ne kadar dogrudan kinama yerine teoloji ve
kozmoloji acisindan formile edilmis olsa da, bu siyasi ve toplumsal elestiri gelenegine aittir.21 Platon'un
Timaeus'u gibi, saf, ilahi kdkenden toplumun mevcut dizenlemelerine kadar agik ve kusursuz bir gizginin
oldugu bir hikaye anlatmak yerine, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, kirllmalar ve kopuslarin bir 6ykisinU
anlatir. tim hakikatin, varligin ve iyiligin kaynagindan kopmus bir diinyada hakikati tesis etmenin
imkansizligi. Ortaya cikan sey, mevcut toplumsal diizenlemelerin dogal verililigini kuran ve kopyalayan
"tarihsel" bir stireklilik degil, bir farklilasma krizidir; yalnizca isa'nin Yuhanna'ya vahyinin cézebilecegi bir
kriz. James Scott, direnisin, toplumlarinin degerlerini reddedenlerden ziyade, toplumun egemen
ideolojisini blylk 6lclide benimsemis ve ihanete ugramis hissedenlerden kaynaklanma ihtimalinin daha
yUksek oldugunu ileri stirmUstir.22 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi efsanesi, bu ihanet duyarliligini ifade eder.
Kotuligin yalnizca 6limli bedenin sinirlamalarindan ya da insan iradesinin sapkinligindan ya da aslinda
yalnizca kozmosun ya da bedenin dogasindan degil, diinya yoneticilerinin aktif kdtu niyetinden
kaynaklandigi konusunda israr eder. Anlatisina gore insanlar, gértnuste iyi olan ile gercek anlamda iyi
olan arasindaki ayrimin inanilmaz derecede belirsizlestigi ve karistigi bir dinyada yasiyor. Ciddi bicimde
ters giden bir toplumda ve evrende umut ve kurtulus olasihigini yalnizca vahiy saglayabilir. Bu insanlar,
ilahi adaletin ve hakikatin hakim oldugu bir sistem tasavvur ettiler. Bu neredeyse imkansiz derecede
Utopik bir sistem, ancak ¢aginin ideallerine blylk 6lglide yatirim yapilmis bir sistem. Efsanevi hayal
glclne isaret eden sey: Utopik arzu, toplumsal elestiri ve direnis
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Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin temelleri isyan ve dinsizlik degil, eski adalet ideallerinin radikal bir sekilde
kabul edilmesi ve Tanri'nin iyiligi vizyonuna olan tavizsiz inanctir. Tam da ideallerinin Gtopik olmasi
nedeniyle elestirisi sert ve uzlasmazdir. Bu dinyanin yaratici Tanrisi ve Bas Hukimdar Yaldabaoth'un
iyiligini ve adaletini inkar ederek, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin mit yaraticilari, kisinin hayatini evrenin
dizenine uygun olarak yasamasinin gercek dindarliga, akilciliga ve erdeme yol agabilecedi veya
toplumsal uyum ve kisisel kurtulusa yol acabilecegi yonindeki felsefi inanci reddederler. Kendini
didnyanin dizenine uydurmak, kisiyi, onu yaratan sahte tanrilarin kétaligtne ve adaletsizligine
saplanmaya mahkum eder. Bdylesine kusurlu ve sapkin bir diinyada gercek erdeme ulasmanin imkani
yoktur; lyilige ve yasama giden tek yol, diinyay! yénetenlerin siddet ve aldatmacalarina karsi direnmek
ve onlarin pencelerinden kacmaktan gecer. Sonucta asilmasi gereken beden ya da dlnya degil, ruhu
onlarin icine hapseden glgclerdir. Yukarida da gordigimuz gibi manevi isin ilk isi onlarin aldatmacalarinin
maskesini dustrmektir. Bunu yaparken, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i dinyanin gugclerinin sahte tanrilar ve
siddet, aldatma ve koétillikle dolu gayri mesru hiikiimdarlar oldugunu ortaya koyuyor; hayvani, cahil ve
kibirlidirler. Bu acidan bakildiginda, kendilerini tanrilarin egemenligine baglayarak mesruiyet iddiasinda
bulunan dlinyevi yoneticiler, dolayli olarak Yaldabaoth ve onun sahte tanrilarinin suc ortagiydilar ve bu
yoneticiler bu gercekten habersiz olsalar bile, onlarin kétd niyetli tahakkiim uygulamalarinin sadece
araclanydilar. Segkinlerin tim halkin iyiligi icin kullandigini iddia ettigi zenginlik ve glcun, ilahi
comertligin gercek maddesinin yalnizca bir kopyasi oldugu ortaya cikti. Sivil ve imparatorluk ibadetinin
dindar uygulamalari, kurbanin kutsal niteligi ve yararlari ve Gremenin zevkleri, bunlarin hepsi, glice ag
dinya yoneticilerini tatmin etmek icin insanlari kolelestirmeyi amaclayan aldatmacalar olarak aciga cikti.
Asagi dinyanin hiyerarsik dizeni, ilahi ekonominin gercek diizeninin kot bir parodisiydi ve yalnizca
yOneticilerin gikari icin insanlari sémirmeye hizmet ediyordu. Her tirll benzer Utopyaci arzu, toplumsal
elestiri ve direnis 163

--- SAYFA 181 ---

Yahya'nin dinya yodneticilerine iliskin portresinin yerel ve imparatorluk yéneticilerine olan Gizli Vahiyinin
benzerligi, onlarin yonetiminin mesruluguna ve adalet iddialarina karsi kanit olarak sunulabilir. Ve cok
sayida kanit vardi. E§er Romalilar kibirli ve adaletsizse, bu ayni Yaldabaoth ve yardakgilarinin yaptigi gibi
degil miydi? Eger yerel liderler zenginliklerini halkin iyiligi icin kullanmak yerine tebaalarini kendi musrif
yasam tarzlarini desteklemek icin somurdtilerse, bu ayni Yaldabaoth ve yardakgilarinin yaptigi gibi degil
miydi? Eger onlar zina yapan, evliliklerini bozan, siddet yanlisi, acimasiz ve kot niyetli kisilerse, bu ayni
Yaldabaoth ve yardakgilarinin yaptigi gibi degil miydi? Eger kendilerini yanlis bir sekilde tanr olarak
tanitiyorlarsa ve kendi kurallarina tam itaat talep ediyorlarsa, bu ayni Yaldabaoth ve yardakgilarinin
yaptigi gibi degil miydi? Eger ahlaksiz arzularini tatmin etmek icin kan kurbani talep ediyorlarsa, bu ayni
Yaldabaoth ve yardakgilarinin yaptigi gibi degil miydi? Romalilari destekleyen tanrilar Yaldabaoth ve
yardakgilari degilse kimlerdi? Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ile yakindan ilgili olan Trimorphic Protennoia adli
calisma, bu tdr baglantilarin kuruldugunu oldukca acik bir sekilde géstermektedir. Kurtaricinin tgla
inisinin anlatildigi bélimde 1I/IV kodekslerinin uzun sonuna benzer sekilde Pronoia, "i1sigin cocuklarina"
kotuligan glclnden kurtulus hakkinda konusur: "Size hicbir agzin aciklayamayacad tarifsiz bir gizemi
anlatacagim: Sizden ¢6zdigim her bagi ve yeralti diinyasinin iblislerinin zincirlerini kirdim, bu
parcalarima bagli olan ve onlari dizginleyen seyleri. Ve karanhgin ytksek duvarlari. Yiktim, o
acimasizlarin gtivenli kapilarini kirdim ve parmakliklarini kirdim, ve koéta gucu, seni doveni, seni
zorlayani, zorbayi, dismani, kral olani ve simdiki dismani, aslinda bunlarin hepsini benim olanlara, i1sigin
cocuklarina anlattim ki, hepsini gecersiz kilsinlar ve tim bu baglardan kurtulsunlar ve bulunduklari yere
girsinler. ilk” (TrimProt 41.2-20).23 Burada zorbalardan ve krallardan korunmanin gerekliligi acikca
ortaya konmaktadir. Asagidaki diinya, acimasiz yoneticilerin ttopik arzuyu, toplumsal elestiriyi ve
direnisi yendigi karanlik bir hapishane olarak temsil ediliyor.
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ve I1sigin cocuklarini kisitlayin. Kurtulus, adaletsizlikten ve siddetten kacmak demektir. Bu genellestirilmis
temsil, gercek otoritelerin acik elestirisine olabildigince yakindir. Trimorphic Protennoia, krallari ve
zorbalari, karanligin ve iblislerin seytani glctnun vekilleri olarak adlandirarak, aralarindaki benzerliklere
cesurca dikkat ¢ekiyor. John'un Gizli Vahiy'i veya Trimorphic Protennoia gibi mitler yalnizca "tarihsel
olmayan fantazi" ile ilgili olduklarindan, genellikle sadece apolitik olarak degil, ayni zamanda anti-politik
olarak, i¢sel manevi gelisime ve maddi dinyadan tim sikintili talepleriyle birlikte kacisa odaklanarak
insanlari gercek siyasi direnisten uzaklastirmaya hizmet eden kacisci bir ideolojinin saglayicilari olarak
gorultyorlar. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i bir isyan veya olumlu toplumsal degisim planini savunmadigindan,
bazilari bunun hicbir sekilde politik olmadigini séyleyebilir.24 Bu dogru olmaz. Yuhanna'nin alt diinyadaki
guc iliskilerini anlamak icin kozmolojik cerceveyi yeniden kavramsallastirmasinin Gizli Vahiyi, potansiyel
tarihsel sonuclari olan pratik bir faaliyettir. Her ne kadar ortalu direnis bicimlerini gercek siyasi faaliyet
olarak degerlendirmenin disinda birakmak yaygin bir goris olsa da, sosyal bilimciler arasindaki yeni
arastirmalar bu goriisii carpici bicimde degistiriyor. Ornegin James Scott, siyasi iktidarin ve devrimin
acikga uygulanmasina iliskin kamuoyunca kabul gérmus alanin 6tesinde, gunluk direnis pratiklerine
bakmanin énemli oldugu konusunda israr etti. Onun bakis acisi konumuz acisindan o kadar énemli ki,
ondan uzun uzun alinti yapmakta yarar var: Yakin zamana kadar, alt gruplarin aktif siyasi yasaminin
blyuk bir kismi, nadiren siyasi olarak tanidigimiz bir diizeyde gerceklestigi icin g6z ardi edilmisti. Genel
olarak g6z ardi edilenlerin blyUkliginu vurgulamak igin, en cok dikkat ¢ceken acik, ilan edilmis direnis
bicimleri ile alt politika alanini olusturan ortall, diasuk profilli, ilan edilmemis direnis arasinda ayrim
yapmak istiyorum. . . Bati'daki cagdas liberal demokrasiler icin, acik siyasi eyleme yonelik 6zel ilgi, siyasi
yasamda 6nemli olan bircok seyi yakalayacaktir. Siyasal 6zgurliklerin Gtopik arzu, toplumsal elestiri ve
direnisin tarihsel basarisi 165

--- SAYFA 183 ---

Konusma ve dernek kurma, acik siyasi ifadenin risklerini ve zorluklarini 6nemli dlciide azaltmistir. Ancak
Bati'da ¢ok uzun zaman o6nce dedil, bugln bile, en az ayricalikli azinliklarin ve dislanmis yoksullarin cogu
icin, acik siyasi eylem, siyasi eylemin blyUk kismini pek yakalayamamaktadir. Bildirilen direnise 6zel bir
ilgi gosterilmesi, yeni siyasi gliglerin ve taleplerin sahneye ¢ikmadan 6nce filizlendigi stireci anlamamiza
da yardimci olmayacaktir. Ornegin, 1960'larda sivil haklar hareketinin veya siyah giic hareketinin temsil
ettigi acik kopusu, siyah 6grenciler, din adamlari ve cemaat mensuplari arasindaki sahne arkasi
soylemini anlamadan nasil anlayabiliriz? Uzun bir tarihsel bakis acisina bakildiginda, nispeten givenli,
acik siyasi muhalefet liiksiiniin hem nadir hem de yeni oldugu gériiliir. insanlarin biyiik cogunlugu
vatandas degil tebaa olmustur ve olmaya da devam etmektedir. Siyasi olana dair anlayisimizi acikca ilan
edilen faaliyetle sinirlandirdigimiz siirece, tabi gruplarin esasen siyasi bir yasamdan yoksun oldugu veya
sahip olduklari siyasi yasamin bu istisnai populer patlama anlariyla sinirli oldugu sonucuna varmaya
zorlaniriz. Bunu yapmak, sikunet ile isyan arasinda yer alan ve tabi siniflarin siyasi ortaminin iyi ya da
kot oldugu ugsuz bucaksiz siyasi alani gozden kacirmaktir. Siyasetin gorintr kiyi seridine odaklanmak
ve otesindeki kitayl gézden kacirmak demektir.25 Siyasi faaliyetlere katilirken tahakkimuUn ve direnisin
hem kamusal hem de kilik degistirmis bicimleri dikkate alinmalidir.26 Scott'in arastirmasinda din siklikla
bu tir direnisin meydana geldigi sahne disi alanlardan biridir. Onurun 6ne sirilmesi ve hikim slren
ideolojiye meydan okuyan ve onu reddeden alternatif bir ideolojinin formulasyonu icin 6zerk bir
toplumsal alan sunar.27 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin, hem insanlarin temel iyiligini ve onurunu iddia
etmesi hem de "ideolojik tahakkimin kamusal sembolizmini olumsuzlama" potansiyeli acisindan
boylesine direncli, sahne disi bir metnin unsurlarini icerdigini 6ne strlyorum. elestiri ve direnis
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sivil ve imparatorluk kult faaliyetlerinde ve ilahi mesruiyete yonelik hegemonik iddialarda mevcuttur.
Scott, bu tlr 6rtllu direnisin bir 6zelliginin de kilik degistirme ihtiyaci oldugunu 6ne slrtyor.28 Bu
stratejik kamuflaj, John'un Gizli Vahiyi'nde cesitli bicimlerde karsimiza cikiyor. Oncelikle yazarligini
efsanevi bir kahraman olan havari Yuhanna'ya atfederek metin, gercek yazarlar ve okuyuculari icin etkili
bir anonimlik maskesi elde eder. Mesajini ilahi bir vahiye atfederek, icerigi nedeniyle kinanabilecek her
tirll insan hedefini gizler. ikincisi, eserin mitsel icerigi, elestiriyi sifreli ve parodik olan karmasik mitsel
terimlerle gizleyerek gizler.29 Aslinda herhangi bir yerel ya da emperyal sahsiyet ya da makamdan
bahsetmedigi icin elestirinin tanimlanmasi, izlenmesi ya da kontrol edilmesi zordur.30 Son olarak, eserin
sO6zde "ezoterizmi" baska tlr bir koruyucu kilik degistirme saglar. Calismanin sonunda John'a bu seyleri
"glvenli" tutmasi yonindeki emir ve 6gretileri hafife alan herkese lanet edilmesi, yazili eserin
dolasabilecegi cevreleri faydali bir sekilde kisitlamaktadir. Kisacasi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, hem bicim
hem de igerik olarak, ideolojik direnisten beklenen kamufle edici 6zellikleri, "tahakkim altindaki ses" ile
yazilmis olarak ortaya koymaktadir.31 ideolojik direnisin pratik etkileri, Hiristiyanligin Roma
imparatorlugu ile olan iliskisine daha genis bir sekilde bakilarak érneklendirilebilir. Hiristiyanlar,
Romalilar hakkinda, onlari Seytan'la 6zdeslestirmekten (Vahiy Kitabi'nda), onlari incil'in yayilmasinda
Tanri'nin araci olarak gérmeye (Luka ve Elcilerin isleri'nde) kadar oldukca genis bir yelpazede goérisler
ifade ettiler.32 Ancak Romalilar, giderek Hiristiyanlari sosyal ve politik dizene ydnelik bir tehdit olarak
goérmeye basladi ve bircogunu 6lime gonderdi. Ve belki de tamamen sebepsiz degil. Hiristiyanlar,
ozellikle dini kurbanlara ve festivallere katilmayi reddetmeleri ve Yunan ve Roma tanri mitlerini
elestirmeleri nedeniyle, Roma'nin giiciine bircok bakimdan karsi ¢ikiyorlardi. Roma imparatorlugu'nda
kilise ve devlet yasal olarak ayri degildi ve din, ahlakin 6zel alanina distrdlmemisti.33 Dogu Roma
imparatorlugu'nun Gtopik arzunun, toplumsal elestirinin ve direnisin biyiik sehirlerinden herhangi birine
gidin.

--- SAYFA 185 ---

ilk ylzyillarda tapinaklar, sunaklar ve tanri heykelleri sizi karsilardi. Sairler ve filozoflar ilham almak icin
tanrilara basvurdular; vatandaslar halka acik bayramlarda ve kurbanlarda yaptiklari iyiliklerden dolayi
onlara tapiyor ve onlari 6vUyorlardi; aci gcekenler sifa ve guvenlik icin onlara dualar ve adaklar sundu;
sihirbazlar da onlara kendi isteklerine uymalarini tavsiye ettiler. Astrologlar yildizlarin ve gezegenlerin
yollarini gizdiler, onlarin kotl etkilerine karsi muskalar sagladilar ve onlarin yollarindan nasil
yararlanabilecekleri konusunda tavsiyelerde bulundular. Kutsal bayramlarin takvimine goére pazarlar
kuruluyordu. Kutsal alanlar kolektif zenginligin depolari, antik cagin “bankalari”ydi. Tanrilar, sosyal,
politik ve ekonomik olanlardan kalbin en mahrem mahremiyetine kadar antik yasamin her alaninda
mevcuttu. Yerel tanrilara tapinmak her vatandasin ve tebaanin géreviydi; ciinkii bunlar imparatorlugu ve
kendi sehirlerini destekleyen tanrilardi. Hiristiyanlarin bildigi gibi, bu gérevi reddetmek ihanet olarak
kabul ediliyordu; dolayisiyla Hiristiyanlar bu tanrilari "iblisler" ve "dismus melekler" olarak
adlandirdiklarinda, Roma devletinin efsanevi temellerine ve toplumsal dizenin dokusuna tam bir
saldinda bulunmuslardi.34 Ornegin iskenderiyeli Clement retorik bir sekilde sunu sorar: "Bu Jiipiter iyi,
kehanetci, konukseverligin hamisi, yalvaranlarin koruyucusu, iyi huylu, iyilik yazari mi?" Aksine,
adaletsizdir, hukuku ve hukuku cigneyendir, dinsizdir, insanlik disidir, siddete basvurandir, bastan
cikaricidir, zina yapandir, ask diskintduar!”35 Clement oldukca sagduyulu bir sekilde imparatordan s6z
etmemis, ylice Roma tanrisi icin yaptigi sert sézler disinda, fakat Hiristiyanlara yonelik ihanet ve dinsizlik
suclamalarinin da gosterdigi gibi, Romalilar yine de meseleyi anlamislardir. Dale Martin sunu
gozlemliyor: "Kiyametgilikte, tiim insan yéneticiler kozmik ajanlarin vekilleridir."36 Oyle gériiniiyor ki
bunun tersi de gecerli ve sadece Hiristiyan teolojisinin kiyametsel formlari icin gecerli degil. Justin ve
Athenagoras gibi Hiristiyan savunuculari dinsizlik, ateizm, ahlaksizlik, insan dismanhdi ve ihanetle
suclanan Hiristiyanlari savunurken onlarin masumiyetlerini ylksek sesle protesto ettiler ve onlarin
dindar, Gtopik arzu, toplumsal elestiri ve direnis olduklarinda israr ettiler.
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imparatora ve tim yénetim otoritelerine sadik zenler. Oliimliilerin ilahi olana, tebaanin da devlete bor¢lu
oldugu itaat ve teslimiyeti tutkuyla kabul ettiler. Ama belki de cok ylksek sesle protesto ettiler?
Hiristiyanlar ayni zamanda, kismen geleneksel dinin felsefi elestirilerinden, 6zellikle de mitlerdeki
tanrilarin eylemlerinin ahlaksizligina iliskin kligiimseyici goristen ve tanrilarin teselli edici kurbanlar
gerektirdigi ve bu kurbanlardan hoslandigi fikrinden yararlanarak tanrilara yonelik daha az dogrudan
elestiriye giristiler.37 ikinci ve ticlincl yiizyillarda Hiristiyanlar, iblisler ve diismis melekler gibi yanhs
bicimlendirilmis tanrilarla alay ederek ve onlari kuralla karsilastirarak bu tlr asagilamalari kendi amaclari
icin kullandilar ve hatta gelistirdiler. gercek Tanri'nin. ikinci yiizyilda yasamis Hiristiyan savunucusu
Justin, Yaratilis hikayesini bu tir tanrilarin gercekten seytanlar oldugunu géstermek icin okur: Tanri, tim
dinyay! yarattiginda ve dlinyevi seyleri erkeklere ve kadinlara tabi kildiginda, goksel unsurlari
meyvelerin cogalmasi ve mevsimlerin degismesi icin dizenlediginde ve onlar icin ilahi yasayi
emrettiginde - bunlari da insanlarin gérmesi icin yapti - erkeklerin, kadinlarin ve gok altindaki seylerin
durumunu, Uzerlerine atadigi meleklere emanet etti. Ancak melekler bu diizeni bozarak kadin sevgisine
kapildilar ve cin denilen cocuklar dogurdular. Ustelik daha sonra kismen blyiilii yazilarla, kismen sebep
olduklari korku ve cezalarla, kismen de sehvetli tutkularla kélelestirildikten sonra ihtiyac duyduklari
kurbanlari, titsuleri ve ickileri onlara sunmayi 6greterek insan irkini kendilerine kole ettiler; ve insanlarin
arasina cinayetleri, savaslari, zinalari, 6lclistz eylemleri ve her tarll k6tiliagu ektiler. Sairler ve
mitologlar da, anlattiklari erkeklere, kadinlara, sehirlere ve uluslara bu seyleri yapanlarin melekler ve
onlardan dogan seytanlar oldugunu bilmeden, bunlari bizzat Tanri'ya, O'nun soyundan olanlara ve O'nun
kardesleri olarak adlandirilanlarin soyuna atfediyorlar. Her bir Gtopik arzunun, toplumsal elestirinin ve
direnisin adi ne olursa olsun.

--- SAYFA 187 ---

meleklerin kendisine ve cocuklarina verdikleri isimle adlandirdiklari. Ancak her seyin babasi olan,
dogmamis olan Baba'ya bir isim verilmemistir.38 Justin burada, Yaratilis 6.1-4'te bahsedilen, hem Yahudi
hem de Hiristiyan eski insanlar arasinda uzun sureli edebi ilgiyi atesleyen, Tanri'nin meleklerinin insan
kizlariyla olan iliskisine iliskin anlatiya atifta bulunur.39 Justin, pagan tanrilari, onlar takip edenlerin
sahte sapkinlari olarak tanimlar. Burada Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inden asina oldugumuz unsurlari not
edebiliriz: sahte tanrilarin goriintiste diinyayi yonettigi, insanlari sahte isimlerle aldattigi, siddet ve
sehvetli tutkular. Bu bakimdan Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin efsane yaraticilari, diger Hiristiyanlar
tarafindan séylenmeyen hicbir seyi sdylemediler. Diger Hiristiyanlar ne kadar karsi ciksa da, Yuhanna'nin
Gizli Vahiy kitabini hazirlayanlar, 6zellikle Kurtarici'yi hikayelerinin kahramani haline getirerek kendilerini
Hiristiyan kampina yerlestirdiler.40 Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, kozmosa olumsuz deger vermesi nedeniyle
diger Hiristiyan teolojilerinden zorunlu olarak ayirt edilemez.41 Ornegin, Yeni Ahit Vahiy Kitabi, yalnizca
dinyevi yoneticilerin siddetini ve ahlaksiz zenginligini kinamakla kalmiyor, ayni zamanda ayni zamanda
dunyayi Seytan ve onun meleklerinin kontrolU altinda gériyor; bu durum ancak Mesih'in dinyayi sona
erdirmek ve yeni bir yaratilis baslatmak icin gelisiyle dizeltilebilecek. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni
tartistigimiz diger Hiristiyan sosyal ve politik elestirilerinden farkli kilan birka¢c 6nemli nokta vardir.
Birincisi, Musa'nin yaratici tanrisinin gercek ilah olmadiginda, fakat ilahi ismin diger koti niyetli talipleri
arasinda sayilacak bir tir dismis melek oldugunda israr eder. Kutsal metinlerin harfi harfine okunmasi,
Yaratilis kitabinin yaratici tanrisinin kiskanc ve intikamci oldugunu aciga cikariyor. insanligi iyilik ve
kotuluk bilgisinden uzak tutmaya calisir; Kendisini "kiskang bir tann" olarak adlandiriyor42 ve kendisine
karsi cikanlari yok etmek icin ates, sel ve diger siddet iceren glcleri kullanarak dizenli olarak insanlari
cezalandiryor - tipki Vahiy Kitabi'nin son kiyametinde isa ve meleklerinin yaptigi gibi.43 170 (itopik arzu,
toplumsal elestiri ve direnis.
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Yuhanna'nin Gizli Vahiyi acisindan bakildiginda, bdyle bir tanri ilahi Alem'e degil, diismis meleklerin
arasina aittir. Ayni dogrultuda, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, rakiplerinin aci cekecegi cehennem atesinin canl
tasavvurundan yoksundur. Sahte adalet adi altinda her tlrlU siddetli intikamdan kacinir ve onu ¢giplak
kibir ve kot niyetle ifsa eder. Mesih'e gore, aci hicbir zaman gercek Tanri'nin elinden gelmez, yalnizca
sahte tanrilarin elinden gelir ve bu aci bile insanlar gercek anlayisi elde ettiginde sona erecektir. Her ne
kadar Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde cehennemin ebedi bir ceza yeri olarak diger Hiristiyan tasvirlerine
karsi acik bir polemik gérinmese de, onu cerceveleyenler bu tir cezalandirici ve kinci davranislarin
gercek ilahiyat'a atfedilmesini kesinlikle reddederlerdi. Bunun yerine Mesih, siddet ve aldatmacanin cahil
ve gururlularin stratejileri oldugunu ortaya koyuyor. Bu stratejiler tim dlnyevi glcln karakterini aciga
cikariyor. DUnyevi iktidara y6nelik bu tavizsiz kinama o kadar radikaldir ki, bazilari "Gnostisizmin" solup
gittigini ya da sadece anakronizme doénistiigind, ciinkl onun radikal reddinin olumlu yeni bir dizeni
destekleyemedigini séylemistir.44 Ben daha ziyade, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i gibi bir metnin fazla
"uhrevi" oldugu icin degil, 6zlemleri fazla ttopik oldugu ve siddet ve siddet elestirisinde fazla araliksiz
oldugu icin reddedildigini 6neririm. adaletsizlik. Asagidaki diinyadaki yonetici gliciin bu kadar radikal ve
uzlasmaz bir portresinin, Hiristiyanhgin siyasi durumundaki, imparator Konstantin'in dérdiincii yizyilda
Hiristiyanligi kabul etmesinden sonra oldugu gibi, zulim géren mezhepten imparatorlugun lehine olan
radikal degisimle bagdasmasi mimkun degildir. Kilise tarihcisi Eusebius, Konstantin'in tg yillik
kutlamalarinda verdigi bir konusmada, imparatorun egemenligini, Tanri'nin géksel monarsisinin bir
aynasi olarak abartili bir sekilde 6vdii.45 Bdyle bir teoloji, Isa'nin Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki vahyiyle
asla bagdasamazdi. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin bir diger ayirt edici unsuru, icinizdeki gercek benligin
ruhsal ve 6limsiz oldugu konusundaki israridir. Fiziksel ve psisik beden gercek benlik degildir; Gtopik
arzuyu, toplumsal elestiriyi ve direnisi amaclayan sahte tanrilarin yaratimidir.

--- SAYFA 189 ---

insanligr aclya ve 6lime maruz birakarak kolelestirmek. Neredeyse kacinilmaz olarak bu ilke, modern
bilim adamlar tarafindan psikolojik yabancilasmanin ve varolussal umutsuzlugun bir ifadesi olarak
yorumlaniyor. Ancak boyle bir okuma, metnin her tirll kotillk ve baski karsisinda manevi benligin
boyun egmezligi konusundaki tekrarlanan israrini géz ardi eder. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, kisinin gercek
kimligini icindeki ilahi Ruh'ta konumlandirarak, gercek benligi ekonominin, yerel politikanin ve fiziksel
siddetin vahsetinin otesine yerlestirdi. Efendi-kdle, zengin-fakir, vatandas-tebaa gibi dinya tarafindan
verilen kimliklerin gecerliligini inkar ederek, siyasi diizenin yeniden mizakere edilmesini hayal etti.
Dlinyay! yonetenlerin gercekten sorumlu oldugunu kabul etmeyi reddederek, zalimlerin mesru yénetim
iddialarini yeniden cergeveledi ve baltaladi. John'un anlatisinin Gizli Vahiy'i bdylece yalnizca psikolojik
yabancilasmanin entelektlel ifadesine degdil, ayni zamanda siyasal yapidaki gli¢c dizenlemelerini yeniden
tasavvur ederek toplumsal elestiri siyasetine de olanak sagladi. Her “benlik” insasi bir “6teki”nin insasini
icerir. Benligi yeniden tasavvur ederken, John'un Gizli Vahiy'i, benligi 6teki olarak insa etme seklindeki
radikal konumu alir. Gercek benlik, kokeni, 6zi ve kimligi baska bir yere ait olan bir tir yabanci olarak
temsil edilir. Bu stratejik kimlik, merkezi giic odagini siradan diinyadan ve onun tanrilarindan askin ilahi
Alem'e kaydirarak cagdas siyasi iddialari merkezden uzaklastirmaya calisir. Boylece diinya ve ona ait
olan her sey 6zglin gerceklige marjinal hale gelir; gercek Gergekligin sahte bir taklidi olarak tanimlanir.
Gergeklik (orijinal, sahici, dogru ve iyi) ruhsaldir ve gercek benlik de dyle. Yukarida da belirttigim gibi,
benligin bu 6teki olarak konumlandirilmasi genellikle varolussal yabancilasmanin bir ifadesi olarak
yorumlaniyor. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, glicli manevi benligi baskin sistemin disina yerlestirerek
ona asag, taklit dinyanin siddet ve adaletsiz uygulamalarina dair elestirel bir bakis acisi kazandirir.
Bununla birlikte, John'un Gizli Vahiy elestirisi ne kadar radikal gérinurse gortinsin, énemli sinirlari vardir.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin, Gtopik arzunun, toplumsal elestirinin ve direnisin gercek anlamini tamamen
"tersine ¢evirdigini" sdylemek basitlik olur.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 79 /181



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 190 ---

dinyaya ve onun yodneticilerine karsi topyek(n isyani ifade eder veya ifade eder.46 Bu tir bir karikatdr,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin, Roma egemenligi altindaki Akdeniz diinyasinda mevcut olan gli¢g
dizenlemelerinin altinda yatan merkezi degerlere abone oldugu 6nemli yollari gézden kacirir.
Gordugimiz gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin elestirisinin, 6zellikle de elestirdigi toplumun degerlerinin
titopik ilahi Alem'de yeniden yazilmasinda kesin sinirlari vardir. Bu durumu garip, hatta beklenmedik
bulmamaliyiz. Dinyanin dogasini bu sekilde temsil ederken, mitin aciga ¢ikisi, ahlaki uygulamaya yonelik
bir yénelim sunan ve manevi gelisim icin bir odak saglayan insanlik durumunun entelektlel bir haritasini
cizer. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin maneviyati, kotiligin esas olarak alt diinyadaki adaletsiz ve kotl
niyetli glg iliskilerinin sonucu oldugu israrina dayanmaktadir; Bu gercegin farkina varmak, kurtulusa
giden yolda ruhsal formasyon slrecinde gerekli ilk adimdir. Sosyal elestirinin maneviyatla olan bu
baglantisi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin merkezi bir dini anlayisidir. Kavramsal yapisi ne kadar askin ya da
uhrevi olsa da din, toplumsal ve maddi varolus kosullarina, adalete ve insanin refahina dogrudan ve geri
donllemez bicimde baghdir. Biri digerine dikkat etmeden birine yonelmeyebilir. Mesih'in Yuhanna'nin
Gizli Vahiyindeki cekiciligi, aci ve adaletsizlikten kurtulma umudunu dile getirmesinde, ruhsal
mukemmellik arzusunda ve saf iyilik, adalet ve refahin tim insanlarin nihai hedefi olarak tasvir
edilmesinde yatmaktadir. Bu teolojinin 6zl adalettir. Temasi umuttur. Gtopik arzu, toplumsal elestiri ve
direnis 173

--- SAYFA 191 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 192 ---

bolim ii @ Yorumlama Stratejileri

--- SAYFA 193 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 194 ---

6 @ YOntem ve Stratejiler Cagimizin ilk yUzyillarinda, beklenmedik bir grup dini vizyoner, Hiristiyanhgin
dini haline gelecek seyin temellerini atiyordu. Farkli gecmislerden ve cografi bélgelerden geliyorlardi.
Koyluler ve peygamberler, havariler ve tlccarlar, okuma yazma bilmeyenler ve entelektieller, koleler ve
O0zgurler, erkekler ve kadinlar, Yahudiler ve Yahudi olmayanlar, Yunanhlar ve Romalilar, Suriyeliler ve
Misirlilar; Roma'dan Kuzey Afrika'ya kadar Dogu Akdeniz diinyasina yayilmis halde bulunabilirler. Cok
cesitli sosyal organizasyonlari ve teolojik fikirleri denediler ve her biri ile inang ve uygulamaya iliskin
temel konularda siklikla catismaya girdiler. Bu gruplar arasindaki otorite, yalnizca isa'nin ve onun
hakkindaki geleneklerin aktariimasindan degil, ayni zamanda sifa vermekten, érnek bir ahlaki yasam
stirmekten ve ikna edici vaaz ve 6gretimden de kaynaklaniyordu. Tarih bize bu s6zli ve bedensel
uygulamalara dair ¢ok az iz birakmistir, ancak giinUmuze ulasan edebi metinler, Hiristiyanlarin hem
yapicl cabalarini hem de catismalarini gelenedin yorumlanmasi etrafinda cercevelediklerini tartismasiz
bir sekilde gostermektedir. Aydinlanma ve Romantizm'in mirascilari yeniye ve yaraticiya cok deder
verebilirler ama eskilere bu kadar deger vermezler. Otorite iddialari, ister diinyanin yaratilisina ister
gelenegin istikrarina dayansin, her zaman gecmise basvuru seklinde ifade edildi. Onlar icin agirlik ve
otoriteye sahip olan sey, bilge ve glvenilir bayUklerin aktardigi asirlik gerceklere siki sikiya dayaniyordu.
Sonug olarak, neredeyse tim dnemli meselelere iliskin tartismalar, birbiriyle yarisan gelenek yorumlarina
gore cercgevelendi.l
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Her ne kadar Hiristiyanlar teolojik gorislerini mevcut gelenekten gelistiriyor olsalar da, bu gelenegi
kokten yeni sekillerde okuyorlardi. Hiristiyan teologlar, insanlarin Mesih'in vahiyi karsisinda gercegi ve
gercekligi algilama bicimini yeniden tanimlamaya kolektif olarak dahil oldular. Bazilari Eski Ahit'in
tamamini Mesih'in gelisiyle ilgili kehanet olarak yorumladi ve Yahudileri kendi Kutsal Yazilarini yanhs
anladiklari igin elestirdi. Digerleri, Yunanlilarin ve Romalilarin saygin ve prestijli geleneklerinin, onlari
tanrilara degil seytanlara tapmaya yonelttigini sdylliyordu. Kisacasi, Hiristiyan yorumbilimi, mevcut dini,
sosyal ve politik dizenlemeleri destekleyen gelenegin hakim yorumlarina saldirarak statlikoya tam
anlamiyla meydan okuyordu. Amacg, insanlari "islerin nasil olduguna" dair yeni Hiristiyan hayal glclnt
kabul etmeye ikna etmekti. Boyle bir saldiri tartismasiz kalmadi. Bircok eski Romali, Yunanlh ve Yahudi,
bu Hiristiyanlarin yenilikci ve revizyonist projelerinin siyasi agidan gayri mesru, entelektiel acidan
temelsiz ve dinsiz oldugu ydéninde yanit verdi. Yunan filozof Porphyry, Hiristiyan ilahiyatci Origen'i
Yahudi Kutsal Yazilarini tahrif ettigi icin elestirdi ve sunu iddia etti: Bazilari, Yahudi yazilarinin kotaligine
dair bir aciklama bulmaktan vazgecmek yerine, uyumsuz yorumlara basvurdular ve yazilanlarla
bagdasmayan yorumlara basvurdular; tuhaf olani savunmak yerine kendi eserlerini 6vmek ve dvmek
istiyorlardi. Clnk( Musa'nin acikca soyledigi seylerin bilmece olduguyla évintyorlar, onlara gizli
gizemlerle dolu ilahi kehanetlermis gibi davraniyorlar ve kendi gésterisli belirsizlikleriyle zihinsel
muhakemeyi blyulUyorlar; ve boylece yorumlarini ortaya koydular.2 Ancak bu tir entelektuel
asagilamalar ancak bu kadar ileri gitti. Romalilar, G¢lincl ve dérdincl yuzyilin baslarinda Hiristiyan
kitaplarini yakma ve liderlerini 6ldirme yénunde sistematik girisimlerde bulunmaya kadar varan daha
dogrudan bir yol izlediler. Gelenegin kontrolliine yonelik mlicadele yalnizca Hiristiyan ve Hiristiyan
olmayan ¢izgisinde tanimlanmadi. Hiristiyanlar 178 yontem ve stratejide birbirlerini elestirdiler

--- SAYFA 196 ---

Ortodoksluk adini kendileri icin talep etme mucadelesi veriyorlar. Hiristiyanlar arasinda bu mucadele
cogunlukla Mesih'in 6gretisinin Yahudi Kutsal Yazilariyla ilgili gercek anlamini kimin anladigi konusunda
yurattliyordu. Kendisi de Porphyry tarafindan tuhaf hayal glici nedeniyle elestirilen Origen, Yuhanna'nin
Gizli Vahiyleri gibi eserleri Kutsal Yazilari tam anlamiyla okudugu icin elestirir: Ve "Ofkemde bir ates
yakildi" pasajini okudugunda; ve "Ben babalarin ginahlarini Gclinct ve dérdiinct kusaklara kadar
cocuklarin tzerine yikleyen kiskang bir Tanriyim"; ve "Saul'u kral olarak meshettigim icin tévbe
ediyorum"; ve "Ben, Tanri, barisi ve kotulugi yaratirrm"; ve baska yerlerde, "Bir sehirde Rabbin
yapmadigi hicbir kotulik yoktur"; ve ayrica, "Kotullikler Rab'den Yerusalim'in kapilarina indi"; ve
"Rab'den gelen kotl bir ruh Saul'u rahatsiz etti"; ve bunun gibi onbinlerce pasajin, sapkin mezhep
mensuplari, bunlarin Allah'in yazisi olduguna inanmamaya, Yahudilerin taptigi Yaratici'ya ait olduguna
inanmaya cesaret edememislerdir. Sonuc olarak, Yaratici kusurlu ve iyi olmadigindan, Kurtarici'nin,
yaratici olmadigini séyledikleri ve hakkinda farkli gortslere sahip olduklari daha mikemmel bir Tanri'yi
ilan etmek icin buraya geldigini disunUyorlar. Daha sonra, tek dogmamis Tanri olan Yaradan'dan bir kez
uzaklastiktan sonra, kendilerini kurgulara teslim ettiler, bazi seylerin gortldigu, bazilarinin ise
gortlmedigi ve bunlarin hepsinin zihinlerinin hayali oldugunu varsaydiklari efsanevi hipotezler
olusturdular. . . Simdi bu saydigimiz kisilerin tamaminin Tanri hakkinda yanlis fikirlere sahip olmasinin ve
Tanri hakkinda dinsiz veya cahilce iddialarda bulunmasinin nedeni, kutsal metinlerin manevi anlamiyla
anlasiimayip, harfi harfine yorumlanmasindan baska bir sey degil gibi gériintyor. (ilk ilkeler Uzerine
4.2.1-2)3 Burada Origen, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i gibi eserlerin hatali teolojisinin Kutsal Yazilarin
fazlasiyla birebir yorumlanmasindan kaynaklandigini ileri stirer.4 Ancak bu durumda Origen yalnizca
kismen dogrudur. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Yaldabaoth'un portresini defalarca gercek okuma
yontemlerinden ve stratejilerinden ¢ikarsa da 179
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Yaratilis ve diger Kutsal Yazilar'in yani sira, 6érnegin Yaratilis 1-3't ilahi Alemin bir anlatimi olarak okumak
veya cennet adaclarini alegorik olarak yorumlamak gibi "ruhsal" yorumlama yetenegine de sahiptir. O
halde Kutsal Yazilarin dogru ve yanlis yorumlanmasi arasindaki karsitlk, yalnizca manevi yoruma karsi
gercek yorum meselesi degildir. Aksine, Yuhanna ve Origen'in Gizli Vahiyleri Kutsal Yazilari farkh
okuyorlar cunku farkh varsayimlarla basliyorlar ve Mesih'in hakikatini kanitlamak icin farkli polemik
stratejileri kullaniyorlar. Origen'e gore asil kanit, Mesih'in ibranice Kutsal Yazilari yerine getirmesidir. Bu
nedenle, Mesih'in vahyinin dogrulugunu kanitlamak icin Kutsal Yazilarin kendisinin glvenilir olmasi
gerekir. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiy'ine gore, Kutsal Yazilari olusturan, dizelten ve tamamlayan sey
Mesih'in vahyidir. Mesajinin dogrulugu, elci Yuhanna'ya dogrudan vahyin glvenilirligine dayanmaktadir.
John'un anlatisinin Gizli Vahiyi, oldukca prestijli geleneksel malzemelerden yapiimistir. Kaynak segimi
keyfi olmaktan uzaktir. Geleneksel kiultlrlin her parcasini degil, yalnizca kendi zamaninda ikna agisindan
en yUksek degere sahip gorinenleri ele aldi. Cok tanricihidin ayin ve mitlerini benimsemez; Epikuroscu
materyalizme dayanmaz; antik cagda genel olarak klicimsenen materyalleri icermiyor. Bunun yerine
yalnizca en seckin olani secer. John Kenney'in belirttigi gibi, Yunan metafizigi ve teolojisi, "calistigimiz
dénemin buylk bir boliminde, en prestijli ve kiltlrel olarak otoriter gelenekti ve Roma dinyasindaki
cogunluk tarafindan cesitli diizeylerde kabul edilen gelenekti."5 Kurtulus ve koétl niyetli ve cehalet
glclerine karsi direnis mesajini sekillendirirken Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, kendi kaltlrel ortamindan genis
bir yelpazedeki materyalleri benimser ve dénistiiriir: ibranice Kutsal Yazilar, Yahudi kiyamet ve Yahudi
kiyametiyle ilgili materyaller. bilgelik gelenekleri, Platoncu felsefe, Stoacilik, astrolojik incelemeler,
Johannine edebiyati ve daha fazlasi.6 isa'nin vahyinin tamami bu materyallere yapilan géndermelerden
insa edilmistir; onlar olmasaydi hikaye olmazdi. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin tim mantigi, cogu
gelenegin literatlrinin glvenilmez oldugunu varsayar. Mesih'in 6gretisine gore 180 yontem ve strateji

--- SAYFA 198 ---

Platon, Musa ve Slleyman gercek Gercekligin yalnizca carpitilmis ve kirilmis bir taklidini sunarlar.
Gelenek gercegi sundugu iddiasindadir, ancak aldatma ve cehaletin bu kadar gugcli bir sekilde hikim
surdiig bir diinyada insan neyin dogru oldugunu nasil bilebilir? Cevap elbette sudur: ilahi Alemden gelen
vahiy yoluyla. Mesih'in vahyi, hakikate dair bu kismi bakislardaki bosluklari doldurur, onlarin
aldatmacalarini diizeltir ve karanlikta yasayanlarin kavradigi hakikatin belirsiz algilarini aydinlatir.
Kisacasi Yuhanna'nin Gizli Vahyinin en temel yorum bilgisi gorevi yalanlara ve aldatmacaya karsi
koymaktir. Vahyin ezoterik dogasi bu perspektife aittir. Peki neden insanlar bu gercegi daha dnce
gormediler, aldatildiklarini anlamadilar? Potansiyel olarak tim deliller elimizdedir. Ancak Mesih bize
gercedin, ait oldugu kisiler disinda gizli kaldigini séyllyor. Gercek gercek bu diinyaya yabancidir.
Karanlikta parlayan isiktir ama karanlik onu anlamaz. insanlarin anlayamamasinin nedeni, gercegin
anlasilmasi gic olmasi degil, kétl niyetle kasitli olarak carpitiilmasi veya cehaletten dolayi yanlis
anlasiimasidir. Bu durum, isa'nin vahiy yorumbiliminin stratejilerini sekillendirir: dogru olani vererek
yanls olana karsi cikmak; yaniltici isaretlerin gercek anlamini ortaya koymak; ve kismi bir anlatinin
bosluklarini doldurmak. Yuhanna'nin Gizli Vahiyini yazanlar, isa'nin yaptigini sdylediklerinin aynisini
yaptilar. Antik cagin en prestijli entelektiiel ve edebi materyallerinden olusan genis bir diziyi, hicbiri
hikayenin tamamini icermeyen, ancak hepsi ayni anda "ayni hikayenin" parcalari olarak yorumlanan
parcalar ve kismi algilar olarak okuyorlar. Bugiin gérdagimuz gibi degil, farkli zaman ve kilturlerden
gelen alternatif gelenekler olarak degil, insan irkinin birikmis bilgeligi olarak gérultyorlar. Bunlari bu
sekilde okumak antik cogulculugu mizakere etmenin bir stratejisi olarak gérilebilir. Ornegin Yunan
filozofu Numenius, gercege ulasma strecini, uyumun nerede var oldugunu bulmak icin tim kadim
bilgeligin incelenmesi olarak tanimladi: yontemler ve stratejiler.
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Bu nokta lzerinde konusuldugunda ve bunu Platon'un tanikliklariyla mihirlendiginde, geriye dontp
bunu Pisagor'un emirleriyle iliskilendirmek ve Brahmanlarin, Yahudilerin, Magi'lerin ve Misirlilarin
ayarladigi her seyi, Platon'unkilerle uyum icinde olusturulmus kendi ayinlerini ve 6gretilerini ve
kurumlarini 6ne c¢ikaran iyi s6hrete sahip uluslara basvurmak gerekecektir.7 Misirlilar, Magi, Brahmanlar
ve Yahudiler geleneksel olani olustururlar. Antik bilgelige basvurunun (insa edilmis) yerleri ve 6nerme
(gorinuste bir varsayim), Platon ve Pisagor'un da kabul etmesi gerektigi gibi, bunlarin hepsinin kisinin
kendi (Yunan) fikirleriyle esasen uyum icinde oldugudur - ¢clnki gercek tek ve Uniterdir. Senkretizm
burada evrensel otorite saglamak icin isliyor: en iyi insanlarin timu bizimle ayni fikirde ve her zaman
Oyle. Boyle bir iddia elbette retoriktir; strecin kendisi oldukca secicidir; yalnizca "en iyi" geleneklerin
belirlenmesinde degil, ayni zamanda fikir birligi érneklerinin saglanmasinda veya sentez icin
materyallerin seciminde de oldukca secicidir.8 ikinci ve ticincl yuzyillarin Hiristiyan teologlarinin timdi,
Yahudi Kutsal Yazilarinin, pagan uygulamalarinin ve Yunan felsefesinin yalnizca isa'nin yorumbilimsel
mercedi aracihigiyla dogru bir sekilde anlasilabilecegini iddia ediyorlardi. Onlar yalnizca Tanri'nin yeni bir
sey yaptigini degdil, ayni zamanda yaratilista belirlenen ve tim insanlik tarihi boyunca sirdirilen sonsuz
amacinin yalnizca Mesih'te tam olarak ortaya ciktigini séyliyorlardi. Ayni sekilde Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nin cercevesini olusturanlar da dyle. Yuhanna'nin vahyinin Gizli Vahiyini tam olarak elestirdigi
materyalden olusturmak celiski iceriyor gibi gérinebilir, ancak aslinda tim edebiyatin insa edilme sekli
budur. Her konusma ya da yazili kompozisyon “zaten sdylenenlerden” olusur. Anlasilabilir bir sey
sdylemek her zaman bilinen terimler ve ifadelerle konusmayi ve bilinen distnce kaliplarini tekrarlamayi
gerektirir. Bir ifadeyi “yeni” kilan, tanidik terimler ve temalar arasinda yeni anlamlar kuran olumsal
kosullar ve yenilik¢i baglantilardir. Dolayisiyla konusmanin tek secenedi mevcut kiltlrel kaynaklardan
konusmaktir. Ustelik 182 yéntem ve stratejide

--- SAYFA 200 ---

bu durumda hicbir ifadenin ya da yazinin tarafsiz olmasi mimkun degildir, ciinkl her ifade séylenen ya
da yazilana gore bir konum alir; kabul eder, ¢urttur, dizeltir, genisletir, giglendirir, zayiflatir veya
donuUstardr. Batln bunlar Yuhanna'nin Gizli Vahyinde acgikca gorebiliriz. Zamaninin en iyi bilinen ve en
prestijli entelekttel ve dini geleneklerinden bazilarindan yararlanir, ancak ayni zamanda bu geleneklerin
ne anlama geldigine dair yeni -bazen tamamen yeni- bakis acilari sunar. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni
hazirlayanlar bu kadar farkli kaynaklari tek ve makul derecede tutarl bir hikayede nasil bir araya
getirebildiler? Ne tlr stratejiler boyle bir okumayi ikna edici kildi? Numenius'un 6nerdigi gibi, antik
filozoflar tek bir UGniter gercegin en iyi antik kiltirlerin timdnlin gelenegdini kapsadigini varsaydilar.
Ancak ister antik ister modern olsun, oturup Platon'un Timaeus'u, Yaratilis ya da Yuhanna incili gibi
eserleri okuyan herhangi biri, aralarinda pek cok farklilik oldugunu fark edecektir. Eski okuyucular,
icerdikleri batunltkll gercegi kavrayabilmek icin bu farkhliklari c6zmeye calisirlardi. Bu amac icin bir
takim standart yaklasimlar mevcuttu. Ornegin, farkl geleneklerin dogruluk degerini siralayabilirler, baz
materyallere cok bliylk otorite verirken digerlerinin gercegin yalnizca bir kismini icerdigini veya
tamamen yanlis oldugunu iddia edebilirler. Ancak gercedin hem evrensel hem de mantiksal olarak
celiskili olmadigini savunduklari icin gelenekteki farkhliklari uzlastirmaya yarayan stratejileri tercih etme
egilimindeydiler. Bircogu Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde kullanilan cesitli uyumlastirma yontemleri
kullandilar. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin kapsayici tlrd, Yunanca bir terim olan ve "ortaya ¢ikarmak,
ortaya cikmak, aciga vurmak" anlamina gelen kiyamet tiiriidiir.9 Kiyametler, tipki burada isa'nin
Yuhanna'ya gizli vahiy sunmasi gibi, Tanri'nin bir aracisi araciligiyla gizli bilgiyle ilgili bir gortclye verilen
bir vahiy icerir. Vahiy, mevcut durumun ardindaki daha derin manevi anlami acida cikariyor ve mevcut
acl ve baski kosullarinin tersine cevrilmesi icin umut sunuyor. Cogu zaman simdiki zamani yalnizca gecici
bir gélge gibi gortinen bir perspektife koyar.10 Gizli Vahiy yontem ve stratejileri 183

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 83 /181



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 201 ---

Yuhanna'nin incili, bircok ilgin¢ acidan Johannine Vahiy Kitabi gibi karsilastirilabilir erken Hiristiyan
eserlerinden farkhdir; gokler acildiginda, tim yaratilis parladiginda ve yer sarsildiginda Mesih'in ortaya
cikisindaki kozmik isaretler gibi bir dizi taninabilir kiyamet motifi icerir (SRevYuhanna 3.1-2). Buna ek
olarak, kiyametler siklikla bir dizi daha klicik genel birimleri icerir; bu durumda en énemlisi
diyalogdur.11 Diyalog, Yuhanna'nin Gizli Vahiyini birlestirmenin birincil yapisal yolunu saglar.
Uygulamada diyalog cercevesi, alt tirlerin ve diger tirdeki eklemelerin dahil edilmesine aciktir. Daha
kapsayici bir tir altinda daha kicuk genel birimleri (inceleme, liste, ilahi vb.) ikincillestirerek ve
birlestirerek, her sey potansiyel olarak cerceveye sigacak sekilde ayarlanabilir.12 Yuhanna'nin,
Kurtarici'nin cevaplamasi icin yalnizca baska bir soru sormasi gerekir. Veya bir anahtar kelime bir képru
saglayabilir; 6rnedin, SRevjohn 15.28-30'da viicut parcalarindan bahsedilmesi, iblislerin listesini ekleme
firsatini saglar. Veya yeni malzemeye uyacak sekilde klicik uyarlamalar yapilabilir; 6rnegin, Kurtarici'nin
kisa versiyonundaki vahyinin sonlarina dogru diyalog birinci kisiye kayar: "ilk dnce bu milkkemmel caga
gittim" (SRevjohn 27.1). Daha uzun versiyon, tcuncu kisiden birinci kisiye gecisten yararlanarak Pronoia
monologunu etkili bir sekilde isa'nin dudaklarina yerlestirir. Diyalog cercevesi bdylece hem tiiriin
istikrarini hem de icerigin 6nemli 6lctide akiskanhdi potansiyelini ve dolayisiyla hermendtik olasiliklari
saglar. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin tim icerigini Mesih'ten Yuhanna'ya tek bir vahiy olarak sunmak ayni
zamanda anlatida birlik duygusu yaratir. Vahyin kapsayici yapisi, bir tir Her Seyin BlyUk Teorisi olarak
islev goren bir drama olusturur: olan, olmus ve olacak olan her sey. Gordigimuz gibi, en ylksek
Tanri'nin dogasini, ilahi diinyanin olusumunu, insanhgin daha sonraki yaratilisini, kurtulusu ve her seyin
nihai sonunu kapsar. Vahiy diyalogu tirtine ek olarak, John'un Gizli Vahiy'i kapsayici bir olay 6rgusu
sunuyor. Bunu “trajik komedi” olarak nitelendirebiliriz. Kahramanin baslangi¢ctaki mutlu durumu, trajik
184 ydntem ve stratejiyle bozulur.

--- SAYFA 202 ---

Cesitli talihsizliklere ve acilara yol acan kusur, ancak sonunda kusur telafi edilir ve trajik kahraman
orijinal mutluluguna geri doner. Bu Sophia'nin hikayesi ama ayni zamanda her insanin hikayesi. Olay
Orgusu, varolussal yabancilasma trajedisiyle sonuclanmadigi ve tiim catismalari mutlu sonla ¢6zdigu
slirece "komiktir". Yabancilasma yalnizca bir sahneye aittir, son ¢c6zime degil. Bu kapsayici olay
orgusune cesitli materyalleri dahil etmek icin, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin ¢ercevesini hazirlayanlar,
"yeniden anlatma" tekniginden bolca yararlanirlar. Timaeus'tan, Yaratilis 1-8'in ilkel dramasindan,
Bilgeligin inis ve ylkselislerinin dykisiinden ve Yuhanna incili'nden dért ana alt olay 6rgiisii tespit
edebiliriz. Yeniden anlatim aracihidiyla, bu farkh anlatilar, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin daha genis
kapsamli planina uyacak sekilde uyarlanir.13 Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin yeniden anlatiminin amaci,
cahil yari gercekler ve acik aldatmacalarla gizlenen bu geleneklerin gercek anlamini ortaya ¢ikarmaktir.
Bu cesitli materyallerin uyumlastirilmasi, 6nemli 6lcide yorumsal emek ve ustalik gerektiriyordu. Bu
calismanin blyUk bir kismi yeniden baglamsallastirma yéntemiyle basariimistir. Farkl bir kapsayici olay
drgusiine dahil edilen bu hikayeler yeni bir anlam ve 6nem kazaniyor. Ornegin, Yaratilis'taki Yaratilis
dykiistini iki kez yeniden anlatmak, bir kez ilahi Alem'in neslini tanimlamak ve tekrar alt diinyayi
tanimlamak igin, alt dizey tanriy1 gercek Tanri'nin sahte ve etkisiz bir taklidi olarak ortaya ¢ikarma
etkisine sahipken ayni zamanda mikemmel derecede iyi olan Herkesin Babasi ile topradin tozundan bir
insan figuru sekillendiren ve daha sonra onun ahlaki bilgiye erisimini yasaklayan alt dlzey, sahte yaratici
tanr arasindaki ucurumu ortaya koyar. Bu sekilde, yeniden baglamsallastirma, iyi bilinen materyaller
Uzerine yeni bakis acilarini tesvik etmek icin anlati boyunca stratejik olarak isler. Bu sadece Timaeus ya
da Yaratilis gibi anlatilar icin degil, ayni zamanda astrolojik melothesia, Stoaci etik vb. icin de gecerlidir.
Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde yeniden baglamsallastirma birincil bir yorum bilgisi teknigi olsa da,
bu farkli materyalleri birlestirmek tek basina yeterli degildir. Yontem ve stratejilerin eklenmesi de dahil
olmak Uzere diger ayarlamalar kullanilir 185
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Baglantilari ve aciklamalari uyumlu hale getirmek. Bu ayarlamalari yapmak icin Yuhanna'nin Gizli Vahiyi
en az uc ek teknik kullanir: anlatinin detaylandirilmasi, alegori ve 6zdeslestirme. Anlati detaylandirmasi
siklikla daha kiciik genel sahnelerde kullanilir ve genellikle yeni bilgilerin eklenmesini icerir. Ornegin,
Mesih, Sofya'nin tévbesine bir gdénderme olarak yorumlayarak "ileri geri" (Gen 1.2) hareket etmeyi
kapsamli bir sekilde detaylandirir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Yaratilis Tanrisini kicimsemek icin bu teknigi
siklikla kullanir. Ornegin, Yaratilis anlatisindaki hicbir sey bdyle bir tanimlamayi desteklemese de,
Yahya'ya yaratici tanrinin bicim olarak hayvani oldugu acikca sdylenir.14 isa birkac kez Yaldabaoth'un
cahil veya kibirli oldugunu ekler. Bu suclamalar yalnizca metne eklenen ayrintilar nedeniyle makul
gorinmektedir. Bir durumda, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, Yaldabaoth'un dudaklarina "Ben kiskang bir
Tanri'yim ve benden baska tanr yok" seklindeki kiskirtici sézleri sdyleyerek bazi paganlarin Yahudi
ayricaliklarina karsi hissettikleri derin kizginliktan yararlaniyor ve ardindan su yorumu yaparak bu
iddiayla alay ediyor: "Fakat bunu duyurarak, kendisine bakan meleklere baska bir Tanri'nin var oldugunu
isaret etti. ClinkU eger baska biri olmasaydi, kim olurdu?" kiskaniyor musun? (SRevjohn 14.2-4). Ya da
yine Yaldabaoth'un kot ve sehvetli dogasini dogrulamak icin Havva'nin tecaviz hikayesi eklenir. Bu tlr
anlati detaylandirmalarinin érnekleri calisma boyunca c¢ogaltilabilir. Acikca ylce Tanri ile yaratici Tanri
arasindaki ugurumu derinlestirme etkisine sahiptirler. Cergeveyi hazirlayanlar yalnizca eserin genel
perspektifiyle kolayca uyumlastirilabilecek malzemeleri dikkatli bir sekilde dahil ettiler ve bircok 6nemli
malzemeyi anlatilarinin disinda biraktilar. Ornegin, Yahudi bilgelik literatiri sik sik Tanri'yi fiziksel
dinyay! yaratmadaki iyiliginden 6tlrG 6ver; bu bakis acisinin Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde yeri yoktur.
Her ne kadar daha idareli kullaniimis olsa da bir diger énemli teknik, anlati 6gelerine revizyonel alegorik
anlamlar kazandirmayi icerir. Yani 6rnegin “yemek” ye emri “zevk” olarak yorumlanir; anlatici daha
sonra su yorumu yapar: "Onlarin zevkleri bir aldatmacadir ve agaclari 186 yontem ve stratejidir."

--- SAYFA 204 ---

haksizlik. Meyveleri tedavi edilemez bir zehirdir ve vaatleri onun icin 6lumdur" (SRevYuhanna 20.4-5).
Alegori, agacin meyvesinin gercek anlamini diinya yoneticilerinin aktif aldatmacasi olarak saglar.
Digerleri Tanri'nin insanliga besin saglamasinin onun iyiligini ve ihtiyatli ilgisini gosterdigini iddia
ederken, Mesih'in vahyi Yaldabaoth'un yemeginin ahlaki bir bozulma oldugunu ortaya cikarir. Bu
revizyonist alegorizasyon kultlrel normlara meydan okumaz, ancak anlamini dramatik bir sekilde
degistirir. "Hayat agacinin meyvesini ye" emrini ilahi takdirin klttrel idealiyle degil, tutkularin zararli
etkilerine iliskin ahlaki normlarla iliskilendiren pasaj. Ozdeslestirme, farkli anlatilarin karakterlerini
birbiriyle 6zdeslestirerek daha dnce ilgisiz olan malzemeleri birbirine baglayan baska bir stratejidir.
Pronoia hem Yahudi bilgeligiyle hem de Platoncu belirsiz ikili veya hazneyle baglantilidir. ve Platon'un
tanrisi Havva, Adem'de sakli olan ve onun aydinlanmasi icin calisan 1s1§din Epinoia'siyla 6zdeslestirilir.
Adem'in "Yasayanlarin Annesi" dedigi 6lumIU Havva dedgil, yilan araciligiyla konusan ve Adem'e
"muikemmelligini hatirlasin diye" bilgi agacindan yemeyi 6greten odur (SRevYuhanna 21.30). Adem,
manevi Havva, yilan ve bilgi agaci.16 Pek cok ek 6érnegi bulunan bu teknik, ana karakterlerini birbiriyle
O0zdeslestirerek farkli béltimler ve kaynak materyaller arasinda benzerlikler Uretir; 6rnegin Adem ve Sit'in
goksel figiirleri alt diinyadaki ayni isimlerin figiirleriyle iliskilendirilir. Daha da énemlisi, isa ve Epinoia'nin
Pronoia ile 6zdeslestiriimesi. ilahi askinliktan taviz vermeden, ilahi Anne-Baba'nin asagdidaki dinyadaki
isleyisini kisilestirir. Ozdeslesmenin bir baska karmasik érnegi, Yaldabaoth ve yardakcilarinin insanhgin
yaratilisinda ortaya ¢ikar. Bu sunum, Yaratilis 1.28'de Tanri'nin "Yaraticihk yontemleri ve stratejiler
yaratalim" dedigi cogulun kullanimini glzel bir sekilde aciklar.
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insani bizim benzerligimize ve suretimize gore yedi.” Cogul "biz" Yahudilikteki tek tanrili vurgu icin uzun
sUredir zorluk teskil ediyordu. Bircogu bunu Tanri'ya ve meleklerine ya da yaratilista is basinda olan
Tanri'nin Bilgeligine bir génderme olarak acikladi. Yuhanna incili cogulu Tanri'nin S6zii olan Mesih olarak
yorumlar. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, kafa karistirici bir "demokratik" cosku gosterisiyle tim bu Onerilere
ayni anda basvuruyorl7: ilahi Aleme ait olan her seyin yaratilmasi icin, cogul, Tanri'ya ve onun
Bilgeligine (Goriinmez Ruh ve Pronoia-Barbelo) veya Tanri'ya ve onun Mesih'ine (Autogenes) atifta
bulunur; alt diinyanin ve insanligin yaratilmasindaki cogul, Yaldabaoth ve onun meleklerine atifta
bulunur. Ozdeslestirmenin kullanilmasi zaman zaman cesitli karakterleri diiz tutmay! zorlastirr ve
¢ozUlmemis celiskiler ortaya cikar. Bu mantiksal ve anlatisal kusurlar nedeniyle, 6zdeslesme yalnizca
ikincil ve keyfi degil ayni zamanda kaba da gorlinebilir. Baslangictaki kafa karisikligi, dikkatli okuyucunun
oldukca siddetli bas agrilarina neden olabilir ve dikkatli arastirmaciyr metni dizeltmeye tesvik edebilir,
ancak teknik, cesitli geleneksel materyallere imalar sunarken, farkli edebi kaynaklari ortak bir hikaye
icinde birlestirmede nispeten basarilidir. Son olarak, cesitli edebi kaynaklari butunlestirmek icin
kullanilan bir diger yorumbilimsel strateji, bunlarda bulunan kelimeleri veya temalari alip ayni anlami
tasiyormus gibi okumaktir. Ornegin “isik” terimi Platon'da, Yaratilis'ta, Bilgelik literatiiriinde ve Yuhanna
incili'nde bulunur. Modern bilim adamlari, bu terimin bu farkl yazilarda tasidigi farkli imalari ve
cagrisimlari dikkatli bir sekilde ayirt edeceklerdir, ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi icin 1siga yapilan tim
atiflar, ilahi Alemin parlak maddesine esit derecede atifta bulunur. Bu uyumlastirma stratejisi, baska bir
6zdeslesme bicimi olarak dusunulebilir. Bu tekniklerin timu -belirli kullanimlari olmasa da- antik edebiyat
pratiginde iyice yerlesmisti ve antik edebiyat kdlliyatinin her yerinde érnekler bulunabilir.18 Teologlar ve
filozoflar, bunlari nesillerdir metinlerindeki zorluklari ¢6zmek igin kullaniyorlardi. Okuyucular bu tur
teknikleri taniyacak ve bunlari 188 yontem ve strateji olarak degerlendireceklerdir.

--- SAYFA 206 ---

ortaya cikan yorumlara ne kadar itiraz etmis olurlarsa olsunlar istisnai olmamalidir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'i yazildiginda, Yaratilis ve Timaeus gibi metinler ylzyillar boyunca yorumlanip yeniden
yorumlanmisti. Yahudi yorumcular konusan yilanin nereden geldigi gibi zorluklari agiklamak icin kapsamli
anlati incelemeleri gelistirmislerdi: Onun Havva'yl hamile birakan ve kardes katili Kabil'i yaratan dismus
bir melek oldugunu varsaydilar. Benzer sekilde, Yunan ve Romali filozoflar, Platon'un genis yazi killiyati
icindeki gorinurdeki geliskileri uzlastirmanin yani sira, onun ortaya koydugu temel semay!
detaylandirmakla ilgileniyorlardi. Yuhanna'nin Gizli Vahyinin ilk versiyonlarinin derlendigi MS ikinci
ylUzyilda, bu felsefi derin dislnceler yiksek derecede karmasikliga ve inceliklere ulasmisti. Yuhanna'nin
Platon, Yaratilis ve diger materyallere yaptigi géndermelerin Gizli Vahiy'i, temel metinlerin kendilerine
asinaligin yani sira, bu daha genis yorum akislari hakkinda da bir miktar bilgi sahibi oldugunu
gostermektedir. Bu sekilde, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin tahsis ettigi entelektliel kaynaklar, bu eserlerin
dnceki yorumlarinin az cok derinden cékelmis birikimlerini de beraberinde getirir. isa'nin Yuhanna'nin
Gizli Vahiy'indeki vahyi boylece, modern okuyucularin yalnizca kismen kavrayabilecegi, hermenotik
stratejiler ve teknikler de dahil olmak Gzere kultirel kodlar harekete gecirmis olacaktir. Eski okuyucular
(bilingli veya bilingsiz olarak) bizim icin mimkdin olandan ¢cok daha genis bir imalar yelpazesini fark
edebilir ve kullanilan edebi teknikleri daha kolay tespit edebilirlerdi.19 Modern okuyucunun Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi'ni amaclarini ve stratejilerini anlayabilmesi icin, bu cesitli materyalleri ve edebi uygulamalari
siralamak ve hedef kitlenin tanimasinin beklendigi imalari belirlemek faydalidir. Bu uygulamalarin
"sifresini cozerek", Yuhanna'nin anlatisinin Gizli Vahiyinin mantigini daha acik hale getirmeyi umuyorum.
"Mantik" derken, Yuhanna'nin Gizli Vahyinin bicimsel bir sistematige gore karakterize edildigini
kastetmiyorum; daha ziyade anlatinin ne kadar anlamli oldugunu anlamanin ve muhakemesinin keyfi ya
da sacma olmadigini gérmenin mimkin oldugunu kastediyorum. Belirtmek mimkiin olmasa da yéntem
ve stratejiler 189
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Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde yapilan olasi tim imalari tartisacagiz, Platon'u, Musa'yi, Yahudi bilgelik
geleneklerini ele alacagiz (bunlar antik donemde siklikla Stileyman'a ayni adla atfedilirdi) ve Yuhanna
incili onun temel yorumbilim yéntemlerini ve anlati mantiginin temel taslagini anlamamiza olanak
taniyacaktir. 190 yéntem ve strateji

--- SAYFA 208 ---

7 @ Platonlastirici Felsefe Antik cagda hicbir felsefi eser Platon'un diyalogu Timaeus'tan daha genis
capta okunmamistir.1 Bu diyalogda bir grup arkadas, Athena bayramini kutlamak icin misafirleri
Sokrates'i bir sdylev soleni ile eglendirmeye calisirlar. E§glence, diinyanin kékeninin ve insanligin bu
dinyadaki yerinin anlatilmasiyla baslyor. Gérev Timaeus'a dlslyor, cinkl astronomi egitimi onu
meselenin mantikl ve olasi bir aciklamasini yapmaya en uygun Kisi yapiyor. Onun sdylemi antik Yunan
felsefesinin en buyUk populer basarilarindan biri olarak sayilabilir. Timaeus, her ne kadar dinyanin ilahi
nedeni kesfedilemese de, ilahi Yaratici'nin diinyayi yaratirken kullandigi modeli arastirmanin miimkin
oldugunu soyllyor. Timaeus, "Eger diinya gercekten adilse ve zanaatkar iyiyse, evreni yaratacagi bir
model icin onun ebedi olana bakmis olmasi gerektigi aciktir" diye dislnir (Tim 29a).2 Bu mantida
dayanarak, Uc orijinal ilke 6éne stirer: Tanri, idealar ve madde. Demiurge, diinyanin babasi ve yaraticisi,
Uniter prensip (Bir veya Monad) ve tim varolusun altinda yatan sebep olan Tanri olarak tanimlanir.
Madde, coklugun ilkesidir (Belirsiz ikili) ve yaraticinin diinyayi olusturdugu maddedir.3 Fikirler, onun
kozmosa diizen ve gizellik verdigi modeli olusturur. Timaeus'un aciklamasinin temelinde Varlik ile olus
arasindaki temel ayrim yatmaktadir. Varlik degismez ve ebedidir, “anlasilir ve her zaman ayni olan bir
kaliptir”; sadece istihbarat yoluyla yakalanabilir

--- SAYFA 209 ---

ve sebep. idealar Varliga ait ilahi Gercekligi olusturur; var olan her seyin bilgisinin kesin ve istikrarli
temelidirler. Aslinda kisi yalnizca Varligin gercek bilgisine sahip olabilir. Bunun tersine, olus "Uretilmis ve
gorunur bir modelin taklididir." Anlamin dinyevi dinyasi olusa aittir; dort elementten (ates, toprak, su ve
hava) olusan gorundar, elle tutulur ve somutlasmistir. Duyu algisi yoluyla bilinebilir ancak bu tir bilgiler
yalnizca goérise konu olabilir ciinkl maddi diinya dediskendir ve sirekli akis halindedir (Tim 27d-28a). Bu
sekilde Timaeus, bir seyin nasil bilinebileceginin (ister kesin akilla isterse salt duyusal goérusle olsun)
onun ne tir bir sey olduguna (ilahi Alem'e mi yoksa maddi evrene mi ait olduguna) bagli oldugunu
savunur. Baska bir deyisle bilme (epistemoloji) ile varligi (ontoloji) dogrudan birbirine baglar. Timaeus'un
sistemi sadece tanimlayici degdil, ayni zamanda degerlendiricidir: Varlik, olustan daha gercek olmakla
kalmaz, ayni zamanda cok daha Ustlindlr. Her ne kadar bu sistem temelde ikici olsa da Timaeus Varlik
ve olus alemleri arasindaki streklilik konusunda israr ediyor. Yaraticinin, Varlik alemindeki ebedi
idealar'dan aldigi bir modeli kopyalayarak olus alemini olusturdugunu sdyliyor. Tanri diinyay! yaratirken
"ebedi olana bakmis olmali, cinkd dinya yaratilmislarin en glzeli ve o, sebeplerin en hayirlisidir." Aksini
iddia etmek kufar olur. Séyle devam eder: "Ve bu sekilde yaratilmis olan dinya, akil ve zihin tarafindan
kavranan ve degismez olanin benzerligi ile cercevelenmistir ve bu nedenle, eger bu kabul edilirse,
zorunlu olarak bir seyin kopyasi olmasi gerekir" (Tim 29a). Dolayisiyla olusun alt alani Varlik alaninin bir
kopyasidir ve dolayisiyla ona benzer. Tanri (Demiurgos) iyi oldugundan, diinyanin en ylksek ve en iyi
olana benzemesini arzuladi. Bu nedenle Tanri diinyayl mimkin oldugu kadar iyi, dizenli, glzel, zeki ve
canli olacak sekilde yaratmistir. (Burada Timaeus'un yaratici tanri taniminin Yaratihis'ta iyiligin,
dizenliligin ve yasamin kaynagi olarak Tanri'nin tasviriyle nasil uyumlu olduguna dikkat edin.) Timaeus
dinleyicilerine sunu soyluyor: 192 felsefeyi platoniklestirme
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Tanri, mimkUn oldugu sirece her seyin iyi olmasini ve kot hicbir seyin olmamasini arzuluyordu. Bu
nedenle, gorinen kirenin tamaminin hareketsiz olmadigini, diizensiz ve diizensiz bir sekilde hareket
ettigini de buldugunda, bunun her bakimdan digerinden daha iyi oldugunu distinerek, dizensizligi
duzene soktu. Artik en iyilerin eylemleri asla en adil olanlardan baskasi olamaz ve olamaz ve yaratici,
dogasi geregi gortnir olan seyler lUzerinde dislUnerek, bir bltln olarak ele alinan hicbir zeki olmayan
yaratigin, bir bitin olarak ele alinan akillilardan daha adil olamayacagdini ve bir kez daha, ruhtan yoksun
hicbir seyde zekanin mevcut olamayacagini buldu. Bu nedenle evrenin cercevesini cizerken, dogasi
geregi en adil ve en iyi eserin yaraticisi olabilmek icin ruhun icine zekayi, bedenin icine de ruhu koydu.
Bu acidan bakildiginda, olasilik dilini kullanarak, diinyanin, Tanri'nin takdiriyle gercek anlamda ruh ve
zekayla donatilan canli bir yaratik olarak ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz (Tim 30a-c). Ancak ne kadar iyi ve
adil olursa olsun, kozmos yine de ilahi Gercekligin yalnizca bir kopyasidir ve bu nedenle hem ontolojik
hem de epistemolojik olarak onun ilahi modelinden daha asagidir. Timaeus'un belirttigi gibi, "Varlik olus
icin ne ise, fikir icin de hakikat dyledir" (Tim 29c). Timaeus ayni zamanda yaratilisin mtikemmelligini
politik terimlerle, Gstlin olanin daha disuk olan tzerindeki adil hiyerarsik yonetimi olarak nitelendirir.
Kozmosu bir beden icinde hapsolmus bir ruh olarak tanimliyor ve dinleyicilerine, ebedi Tanri'nin, maddi
dinyanin, "k6keni ve mikemmelligi bakimindan bedenden 6nce ve ondan daha eski olan, bedenin tabi
olacagl htikimdar ve metresi olan" ruh tarafindan ydnetilmesini sagladigini anlatir (Tim 34c). Dlnya
ruhuna maddi evrene hiukmetme yetkisi vermenin adaleti, ruhun yaratilis diizenindeki kronolojik
onceliginde, akil ve hayata sahip olmasi nedeniyle Ustln niteligindedir. Daha sonra gok cisimleri, zaman
adi verilen “sonsuzlugun hareketli bir goriintist” olarak ilahi mikemmelligin taklit edilmesiyle yaratilir.
Platonlastirici Felsefe 193

--- SAYFA 211 ---

Baba ve yaratici, hareket eden ve yasayan yarattigi yaratigi, ebedi tanrilarin yaratilmis suretini gérince
sevindi ve bu sevincle kopyayi aslina daha cok benzetmeye karar verdi ve bu ebedi yasayan bir varlik
oldugundan, evreni olabildigince ebedi kilmaya calisti. . . Bu nedenle, sonsuzlugun hareketli bir imgesine
sahip olmaya karar verdi ve gégu diizene soktugunda, bu imgeyi sonsuz ama sayiya gore hareketli hale
getirdi; sonsuzluk birlik icinde dururken, bu imgeye zaman diyoruz (Tim 37c-d). Boylece yildizlar ve
gezegenler sonsuzlugun maddi bir yansimasi olarak ortaya ciktilar.4 Platon'u takip eden filozoflar, onun
geride biraktigi mirasta kafa karistirici, geliskili ya da basitce gelismemis pek ¢ok sey buldular. Sonraki
yuzyillardaki calismalarinin cogu, kendisinden miras kalan sorunlari cozmeye yénelikti.5 Ustelik
Platon'un, aralarinda Aristoteles ve Stoacilarin da bulundugu 6nemli elestirmenleri vardi ve onlarin
elestirileri, daha sonraki Platoncular tarafindan da ele alindi. Platonculugun antik cagdaki tarihi uzun ve
karmasiktir ve burada makul ayrintilarla anlatilamaz. Bununla birlikte, Yuhanna'nin Gizli Vahiyini
anlamak icin birkag¢ gelisme ¢cok 6nemlidir ve bunlardan dérdine kisaca deginmek gerekir: Nihai neden
sorunu; yaraticinin idealarla iliskisi; kétalik sorunu; ve insanhi§in yaratilisi. Platon, Timaeus'ta her seyin
bir nedeni oldugunu savundu (Tim 28a), ancak mantiksal olarak bu ilke, her nedenin ardindaki nedeni
arayarak sonsuz bir gerilemeye yol acabilir. Bu resesif nedenselligi durdurmak icin daha sonraki bazi
Platoncular, birlik ilkesi olarak tek bir figirt Varlik alaninin bile 6tesine yUkselttiler. Bu hamlenin
gerekgesi Platon'un galismalarinda bulunabilir. Daha Timaeus'tayken, "tim bu evrenin babasi ve
yaraticisinin artik bunu 6grenmedigini ve onu bulsak bile onu tim insanlara anlatmanin imkansiz
olacagini" 6ne slrdu (Tim 28c). Daha 6zel olarak Parmenides 137c-142a'da Platon, birden ¢oklugun nasil
tlretilebilecegi sorununu ele aldi (klasik bir sorunu ve Platonlastirici felsefe).
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bircok). Eger bir gercekten bir ise onun hicbir parcasi olamayacagini savundu. Bu ilk varsayim radikal bir
sonuca yol acti: O halde Bir higcbir anlamda yoktur. O halde bir "olma" élclsinde bile "olamaz", cunkl o
zaman var olan ve var olan bir sey olacaktir. Aksine, eger bdyle bir arglimana glvenebilirsek, goériinen o
ki Bir, ne birdir, ne de hictir. Ve eger bir sey yoksa, onun herhangi bir seye "sahip oldugunu" ya da
"ondan" bir sey oldugunu sdyleyemezsiniz. Dolayisiyla onun adi olamaz, konusulamaz, onun hakkinda
herhangi bir bilgi, algi ve gérus olamaz. Adlandirilmaz veya ondan bahsedilmez, bir gorus veya bilgi
nesnesi degildir, herhangi bir yaratik tarafindan algilanmaz (Parm 141e-1421a). Askin ilahiyat hakkinda
olumlu higbir seyin sdylenemeyecegi konusundaki israr, sadece resesif nedenselligin mantiksal sorununu
curitmekle kalmaz, ayni zamanda, O'nun var olan her seyin kaynagi ve hikimdari olarak
onaylanmasiyla yanlis bir sekilde ima edilebilecek herhangi bir ic bélinme ipucunun 6tesinde Monad'in
tam askinhgini da saglar. Daha sonraki bazi Orta ve Yeni-Platoncu filozoflar, ilk ilkenin askinhigina artan
bir vurgu yaptilar.6 Araclardan biri, herhangi bir seyin Bir'e ylUklenebilecegini reddeden apofatik (negatif)
teolojinin kullaniimasiydi. Ornegin Plotinus'ta "Negatif teoloji, Bir'in, onun sonuclari olarak kabul edilen
diger tim gergeklik tirlerine asimilasyonunu 6nlemek icin sistematik olarak uygulandi." Bu sekilde
yuklemlerin, niteliklerin ve 6zelliklerin olumsuzlanmasi, "aciklayici gerileme" problemini cdzmeye ve
ilksel ilahiyat'a tamamen askin bir deger kazandirmaya calisti.7 Bununla birlikte, ilk ilkenin ylceltilmesi,
dunya yaraticisi olan yaraticinin ritbesinin disurtlmesi gibi zararl bir etkiye sahipti.8 Bu sorun kismen
Platon'un yaraticinin idealar ile iliskisi hakkindaki netlik eksikliginden kaynaklandi. Timaeus'ta idealar,
evrene duzen ve guzellik verme konusunda onlar kendisinin disinda bir model olarak géren yaraticidan
bagimsiz bir varliga sahiptir. Yaratici iyi oldugundan ve kullandigi model mimkdn olan en iyi oldugundan,
felsefeyi parcalayan felsefenin nasil aciklanacagi sorunu ortaya cikiyor.

--- SAYFA 213 ---

DUnyadaki diizen ve koétuluk. Bazilari, iyi olan icin oldugu kadar k6t olan igin de Fikirlerin var olmasi
gerektigini ileri strdi, ancak bu ¢c6ziim, muhtemelen kottligu ebedi bir ilke haline getirdigi icin genel
kabul gérmedi.9 Bu konumun mantigi séyle bir seydi: Eger alt diinya askin bir modelin kopyaslysa, o
zaman asagidaki diinyadaki her seyin ilahi Alem'de bir modele sahip olmasi gerektigi sonucuna
varilabilir. Peki diinyada insanhgin basina gelen aci, 6lUm ve adaletsizligin “ideal” modeli ne olabilir?
Felsefeciler aci cekmenin, élimiin ve adaletsizligin askin ilahi Olan'a dayandirilabilecedini reddettigi icin,
sorunu ¢6zmek icin baska tirde bir mantik gerekliydi. Platon'un kendisi, ebedi noetik alanla
karsilastirildiginda yaratilisin daha asagi dizeyde oldugunu kabul etmisti. Orijinal birligin cokluga
bolinmeden daha iyi oldugu, yaslinin gencten Ustin oldugu ve modelin kopyasindan Ustin oldugu
dlsin(ldigu o6lclide, nesli bir yozlasma slireci olarak tasarladi. Ancak Platon'un aciklamasinin
tamamindaki vurgu, diinyanin kusurlari degil, iyiligi ve mikemmelligi Gzerinedir. Mimkin olan en iyi ve
en glzel evrendir. Timaeus'un yaratici Tanrisi, iyi bir zanaatkar olarak elinden gelenin en iyisini yapiyor
ve buyuk 6lcude basaril oluyor; guzellik ve adaletle dolu duzenli bir dinya yaratiyor. Ancak bu konum
kotuluk sorununu genel olarak ¢c6zimsuUz birakiyor. Ancak Timaeus 48a'da Platon, daha sonraki
filozoflara sorunun ¢6zimu acisindan daha verimli oldugu kanitlanan bir 6neride bulunur. Evrenin akil ve
zorunlulugun ("kader") bir birlesimi tarafindan uretildigini ve zorunlulugun "yanhs nedenin bicimi"
oldugunu, seylerin gercekte ortaya cikma bicimindeki degiskenliklerden ve dlzensizliklerden sorumlu
ilke oldugunu ileri strer. Bu 6neri Timaeus'un Varlik ve olusa UcUlncu bir ilkeyi eklemesini gerektirir. Onu
"tiUm nesillerin haznesi ve bir bakima dadisi" olarak tanimhyor (Tim 48e-49a). Dogasi geregi bigimsizdir,
yalnizca her seyi aldiginda bicim alir: "ClnkU o, dodasi geregi her sey icin bir kalip malzemesi olarak
ortaya konmustur, iceri giren figUrler tarafindan hareket ettirilir ve isaretlenir ve onlardan dolayi farkh
gorunar."
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farkli zamanlarda. Ve giren ve cikan formlar, her zaman var olanin kopyalaridir, muhtesem ve tarif
edilmesi zor bir bicimde onlardan damgalanmistir” (Tim 50c¢).10 Bu sekilde Platon, hazneyi kozmik
kopyalarin neden ebedi modelden farkl oldugunu aciklamak icin kullanir. Daha da ileri giderek (¢ ilkesini
bir aileye benzetir: “Ustelik kabi Anne'ye, Kaynagi Baba'ya ve ortaya cikani benzetmek yerinde olur. bu
ikisi arasinda Cocuk" (Tim 50d).11 Platon haznenin maddeyle esitlenmemesi gerektiginde israr etti (Tim
51a), ancak daha sonraki bazi Platoncular yine de hazneyi (veya Belirsiz ikiliyi) maddenin kendisiyle
esitleyerek bunu yaptilar. Daha sonraki filozoflar bu konularda cesitli pozisyonlar aldilar. Plutarch
tarafindan érneklenen bazilari, yaraticinin riitbesini diisiirmeyi reddettiler ve bunun yerine idealarin
bUtlinliginlt kendi icinde barindirdigini 6ne slirdi.12 Plutarch, alt dinyadaki dizensizligi, bir tir "kendisi
de bir asamada anlasilir alemden kopmus kotu niyetli bir ruh" 6ne slirerek acikladi.13 Bu ilkenin disi
oldugu tartisilabilir ve onu asagida Sophia ve Yaldabaoth ile iliskili olarak ele almamiz gerekecek.
Bununla birlikte, digerleri, Platon'un Tanrisinin islevlerini (hem neden hem de yapici olarak) ayirt etmek
icin atfetmislerdir. Ornegin Numenius, birlesik bir prensibi (Yiice Tanr, Bir veya Monad) temel neden
olarak éne sirerken, yaratici tanriyi ikinci siraya indirdi. Madde (ikili) ise Uclincii Tanri olarak adlandirid:
Kendi yerinde var olan Birinci Tanr basittir ve hicbir zaman béliinemez; bununla birlikte, ikinci ve Uciincii
Tanrilar da onun icindedir. Aslinda ikili olan Madde ile temasa gecerken ona birlik verir ama Kendisi de
ona bolinmustlr, cunkd Madde arzuya yatkin bir karaktere sahiptir ve akis halindedir. Yani, Akledilir ile
temas halinde olmamak (ki bu, Kendine yénelmek anlamina gelir) nedeniyle, Maddeye bakip onu
dusunmekle, Platonlastirici felsefeyi umursamaz hale gelir.

--- SAYFA 215 ---

Kendisinden. Ve O, duyu alemini ele gegirir ve ona hizmet eder ve yine de Maddeye olan bu 6zlemin bir
sonucu olarak onu kendi karakterine ¢eker.15 Burada maddenin kendisi, tam anlamiyla kétd olmasa da
en azindan diizensiz olan, ele avuca sigmaz bir prensip gibi gérinmektedir; oysa ilk Tanri, madde ile her
tirli temasin Gizerindedir. Numenius, ilk Tanri'dan lyi, Bir, Baba ve Kral olarak séz eder.16 Yaratici olan
ikinci Tanri belirsiz bir figiirdiir. Akledilir olanla baglantisini kaybedip bunun yerine maddeyi disiinmeyi
tercih ederek kendisini boler; burada Sophia ve Yaldabaoth ile karsilastirma, asagida gérecegimiz gibi
fikir vericidir. Simdi Yuhanna'nin yaratilis tasvirine iliskin Gizli Vahiy'e donersek, bu felsefi agiklamalarla
hem derin bir yankilanma hem de c¢atisan bir uyumsuzluk goézlemleyebiliriz. Bir yandan, Platon'un Varlik
ile olus arasindaki ayrimi, isa'nin ilahi Alem ile asagidaki diinya arasinda tanimladigi karsithk
cercevesinin temelini olusturur. Timaeus gibi, Mesih de evreni olustururken ilahi bir model kullanan
Demiurge'nin taklitci faaliyeti araciligiyla iki alemi birbirine baglar. Ancak Platoncu spekiilasyonda,
idealar alani ile maddi kozmos arasindaki taklitci uygunluk, aralarindaki siirekliligi garanti eder ve bilgi
icin istikrarli bir temel olusturur. Platon, ebedi noetik alanla karsilastirildiginda yaratilisin asagi dizeyde
oldugunu kabul ederken, hala yaratilisin iyiligi konusunda israr ediyor. Ortaya ¢ikan kusurlar Timaeus
tarafindan sinirli rastlantisalligin sonuglari olarak gértltyor; Ancak Mesih icin bunlar kasith bir
aldatmacanin drinleridir. Alt dinya mimkdin olan en iyi diinya degil, karanligin ve acilarin diyaridir.
Dolayisiyla Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i bayik élcide Platoncu metafizigin cercevesine dayanirken ayni
zamanda onu elestirir, 6ncelikle Platon'un diyaloglarindaki asagdidaki diinyanin asagiligini,
bélinmiisliguni ve diizensizligini zaten tasvir eden pasajlardan yararlanarak. Bu nedenle isa,
Platonculugu benimserken secicidir ve bu materyalleri nasil kullandidi konusunda stratejiktir. Ornegin,
apofatik (negatif) lan-platonlastirici felsefeyi acikgca benimser.
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Monad'in gériinmez, bozulmaz, sinirlanamaz, arastirilamaz, tarif edilemez, 6élcilemez vb. oldugunu
soyleyerek askin ilahiyat ile ilgili 6lcii. Ancak bu dilin Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde Platon, Orta
Platoncular veya Plotinus icin oldugundan farkl bir islevi vardir. Onlara goére ytklemlerin, niteliklerin ve
Ozelliklerin olumsuzlanmasi, her bir nedenin arkasinda yatan kaynak ve temel icin sirekli olarak bakma
mantiksal problemini ¢ézer.17 Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi icin apofatik dil, ilahi Alem ile asagidaki
didnya arasindaki ucurumu vurgulamak icin katafatik (pozitif) dilin yaninda hizmet eder. Kisaca eserin
yukari ve asagi karsithgini, aslinda karsilastirilamazhgini vurguluyor. Akademisyenler, Yuhanna'nin
negatif teolojiyi kullanmasina iliskin Gizli Vahiy'in dncelikle teodise islevi gérdiigini, askin ilahiyat'
eksikliklerle, 6zellikle maddiyatla ve koétlllkle herhangi bir temastan uzaklastirarak Tanri'nin iyiligini ve
adaletini savunmayi amacladigini siklikla ileri stirmuslerdir.18 Bununla birlikte, Clemens Scholten
tarafindan yapilan uzun bir ¢alisma, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin bu tlr teodise sorununa ¢ok az ilgi
gosterdigini gdstermistir.19 Bana gdére bunun nedeni, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde askin ilahiyat ile asagi
didnya arasinda ontolojik bir mesafe olusturmak icin olumsuz bir dil kullanilmamasidir - her ne kadar
boyle bir dil etkili bir sekilde bunu yapsa da - Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i 6ncelikli olarak deger atamakla
ilgilenmektedir.20 Benim terminolojimde, apofatik séylem Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde, 6rnegin
Plotinus'ta oldugundan farkl bir is yapiyor. Her seyden énce Tanri'yi adaletsizlik suclamalarindan
korumay!i degil, diinya ydneticisinin adaletsizligini, onu gercek ilahiyat'in iyiligiyle karsilastirarak tasvir
etmeyi amaclamaktadir. Gercek ilahiyat' maddi diinyadan ayirmanin ¢oklu diizeylerinin olusturulmasi,
oncelikli olarak, Yuhanna'nin tim planinin Gizli Vahiy'inin dinamiklerini olusturan hiyerarsi idealini ifade
etme islevi gériir. ilahi Alem'deki ideal hiyerarsinin temsili olmasaydi, hiyerarsi altiist olurken asagidaki
diinyada kétilugun temel elestirisi icin hicbir temel mevcut olmazdi. Ustelik Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i
hicbir zaman askin ilahiyat'in herhangi bir elestiriye karsi savunmasiz oldugunu éne siirmez ve felsefenin
platoniklestirilmesi fikrini de asla kabul etmez.

--- SAYFA 217 ---

gercek ilahiyat acinin ve adaletsizligin sebebidir. Aksine, muhalif mantigin tiim amaci, sucu dogrudan
Yaldabaoth ve yardakgcilarinin theriomorfik omuzlarina yliklemektir. Belki de bu strateji yalnizca en iyi
savunmanin iyi bir saldiri oldugu durumudur, ancak eger 6yleyse Yuhanna'nin Gizli Vahiyi son derece
giivenilir gérinmektedir, ciinkii Baba'nin faaliyetini ilahi Alem ile sinirlamak icin ¢ok az caba
harcamaktadir. "(a)pophatik séylem, Plotinus'un, Bir'in gercekligin yapisina geri ¢cekilmesine izin
verebilecek herhangi bir anlayisi kararl bir sekilde reddetmesine izin verirken, bu gerceklik ister
uzay-zamansal dinyayi askin olsun ister kozmosta kapsansin,"21 Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i (6zellikle BG
ve lll'teki kisa versiyonlar) Baba'nin, Sophia'nin alt dinyada hapsolmus Ruhu ile ilgili endisesini vurgular;
asaglya elciler gondererek, yukari ve asadi arasindaki acik ucurumu kapatarak tekrar tekrar midahale
ediyor. Her ne kadar uzun versiyondaki incelikli varyantlar, éncelikle askin ilahiyat'in eylemlerini
Pronoia-Barbelo'ya aktararak ilahi Olan'in alt diinyaya sizmasini engellemeye calissa da, Yuhanna'nin
kurtulus mantiginin Gizli Vahiyi, askin ilahiyat'i asagidaki soyundan tamamen ayirmaya yénelik her tiirli
girisimi bosa cikarir. Askin ilahiyat'in iyiligini savunmaya yénelik bu géreceli ilgi eksikligi, Yuhanna'nin
Gizli Vahiyinin, Platon'un sisteminin degerlendirici yonini vurgulama egiliminde oldugunu gosterir;
burada ilk olan, ikincil olandan daha iyi kabul edilir; model kopyadan daha iyidir; ve Uniter ve istikrarli
olan, cesitli ve degisken olandan daha iyidir. Platon'un dislincesinin bu degerlendirici yonleri
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki mimesis temasinda agikca gorilmektedir. Gordigimuz gibi yaratilis
hikayesi yalnizca bir kopus hikayesi degil; Mimesis ayrica, tipki Platon'un taklit kavraminin amacladigi
gibi, asagidaki diinyadaki insanlik ile yukaridaki ilahi Alem arasinda sireklilik, aslinda 6zdeslik kurar.22
Bununla birlikte, Platon ile Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i arasindaki bu bariz benzerlik, Hiristiyan éykustinde
Platoncu felsefi temalari okumanin tehlikeleri konusunda uyarici bir 6rnek sunar. 200 platoniklestirici
felsefe arasindaki mimetik benzerlik
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ilahi ve diinyevi olan, sinirli da olsa, "ilahiligin yapisiyla ilgili bir seyin gériiniir kozmosta
gozlemlenebilecedini"23 6ne slrlyor gibi gérinmektedir, aslinda ilahi model ile kozmos arasindaki
yazisma kinayesi, Yuhanna'nin Gizli Vahyinin mantiginda, diger Platoncu eserlerde oldugundan farkl bir
isleve sahiptir. Gordigiimuz gibi, Platon ve onu takip edenlerin ¢cogu icin model ile kozmos arasindaki
uygunluk istikrarli bilginin mimkUin olmasini saglarken, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i icin bu durum yalnizca
aldatma ve tuzaga dismeye yol agmaktadir; yalnizca Mesih'in agiga cikisi degismez Gergegin istikrarli
bilgisini saglayabilir. Mesih'in vahyi, diger bircok Platoncu ve Hiristiyan icin oldugu gibi, yalnizca
kozmosun gdzlemlenmesi yoluyla elde edilebilen ilahi Olan'in kismi bilgisine bir tamamlayici degildir;
dinya yoneticilerinin aldatmacalarina ve Platon, Musa ve digerleri tarafindan ilan edilen kismi gerceklere
yénelik bir dizelticidir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, maddi diinyanin diizenini ilahi Alemin istikrarina
dayandirmaya hicbir sekilde ilgi géstermez; aslinda Tanri bilgisinin ancak maddi dinyanin étesinden
gelen vahiy yoluyla mimkuUn olabilecedini vurgulamaktadir. Bu anlamda Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, kisinin
diinyanin diizeni ve glzelligi Gizerine tefekkir yoluyla ebedi idealar hakkinda bilgi edinebilecegi
seklindeki Platoncu dlslinceyi reddeder; bdyle bir anlayis, insanhdi kontrolleri altinda tutmak isteyen
diinya yéneticilerinin aldatmacasinin bir parcasidir. Yaldabaoth, yaratimi icin bir model olarak ilahi Alem'i
gorse de, kendisinin bu kadar sefil bir sekilde kusurlu oldugu gercedi, yaratiminin ilahi taklitten ziyade
kota niyetli bir parodi oldugu anlamina gelir. Her ne kadar Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, ilahi Fikirlerin taklidi
olarak Platoncu yaratilis kavramlarini yeniden uretse de, Yaldabaoth'un Ulkesinin asagi dogasini
defalarca vurgulayan kendi karsit mantigini takip eder. Kisinin ilahi Olan'i nasil taniyabilecegi ve ona
benzeyebilecedi sorusuna, cogu eski filozoftan kokten farkl bir sekilde yanit verir. ilahi Alemin gercek
bilgisi, dinyanin tefekklrl yoluyla degil, Mesih'in vahyini kabul ederek elde edilir.24 Platonlastirici
felsefe 201

--- SAYFA 219 ---

Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Platon'un hiyerarsik metafiziginin degerlendirici yoniine yaptigi vurgu, isa'nin
tanrilarin goéksel irkini tasvirinde bir kez daha ortaya cikar. Platon'a gore yildizlar ve gezegenler
sonsuzlugun hareketli ve gorinir bir yansimasi olarak dislntlliyordu. Esas olarak atesten yapilmis olan
bu nesneler, "her seyin en parlaki ve gértlmesi en glizelidir ve onlari evrenin benzerligine goére bir daire
seklinde sekillendirmis ve ylce olanin akilli hareketini takip etmelerini saglamistir" (Tim 40a). Onlar
aracih@iyla ilahi takdir, iyilik ve adalet, yaratilan kozmosa yayilir. Ote yandan Yuhanna'nin Gizli Vahiyi,
cennetin atesli otoritelerini insanligi kolelestiren Kaderin yonetimiyle birlestirir. Onlar ne adil ne de
zekidirler, sonuglar ne kadar zararh olursa olsun her seyi yalnizca kendi esaretleri altina almaya calisan
kotu niyetli varliklardir.25 Onlar araciligiyla kéttlik ve adaletsizlik yaratilisin yapisina dahil edilir. Boyle
bir kavram Platon'un Timaeus'una yabanci goriinse de Mansfeld, Yunan geleneginin tanrilarin insanligi
aldattigina dair hikayelerle dolu olduguna isaret etmis26 ve Boyance, Platon'un kendisinin asagi dinya
yoneticilerine yonelik bu asagilamayi gelecek nesil filozoflara miras biraktigini ileri sGrmustir. Dlnyayi
ybneten madun tanrilara "arkonlar" veya "hikidmdarlar" (Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde asagi diinya
yoneticileri icin kullanilan terimin aynisi) adini veren ve onlarin yonetimlerini iblislerin yardimiyla
uyguladiklarini séyleyen Platon'du.27 Dahasi, isa bu "arkonlari" insanhgin ruhlarini tutkularin giicii altina
yerlestiren "genc tanrilar" ile 6zdeslestiriyor gibi gérintyor.28 Her seyden 6nce bu rol onlari sugluyor.
Benzer sekilde, Yuhanna'nin, gergekligin hiyerarsik dizeylerine iliskin Platoncu kavramlara
basvurmasinin Gizli Vahiy'i, Plotinus'un "ilahi basitligin bir teolojisini" dile getirmesinde oldugu gibi islev
gbrmez; daha ziyade bir yanda Utopik ideali, dijer yanda kaba parodiyi olusturan bir ucurumun
acilmasina yardimci olur. isa'nin gercekligin yapisini ifade etmedeki amaci, Platon'un yaptigi gibi, her
seyi, tim gercekligin altinda yatan ontolojik temel olan Tanri'ya zincir halinde baglayarak bunlarin
birbirine baghhgini vurgulamak degildir. Daha ziyade, ruhun alt diinyanin baglarindan kagmasina izin
verecek gerceklik hakkindaki gercek bilgiyi ilan etmeye calisir; bu, platoniklestirici felsefe terimleriyle
karakterize edilir.
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Dlnyayi yonetenlerin kotlligu ve gayri mesru hakimiyeti, kaderin ve cehaletin zalim glcd, ruhun
tutkulara ve maddi bedene koéleligi. Kurtarici'nin Yuhanna'ya vahyinde Platonlastirici gerceklik dizeyleri
kavraminin birincil yayilimi streklilik degil kopustur. Platon gibi Yuhanna'nin Gizli Vahiyi de kéttlugin
kdkeni sorusundan kacinamaz. ilahi Alem'in tamamen iyi ve mikemmel karakteri géz déniine alindiginda,
alt diinya nasil var olabilir? insanin acisi ve 6limii nasil meydana gelebilir? Gérdigimiiz gibi,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, kéttligun kékenlerini Sophia ve onun soyundan gelen Yaldabaoth'un
figurleriyle tespit eder. Bunlar acikca Yahudi bilgelik literatlrt ve Yaratilis'taki imgelerle rezonansa girse
de (sonraki bolimlerde gorecegimiz gibi), bu figlrlere yapilan énemli gondermeler Platoncu felsefe ve
astrolojiyle de kesisiyor. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'ine gore, yaratilmis diinyanin sorunu yalnizca onun ilahi
Alemden asagi olmasi degildir. Platon gibi isa da, Griiniin kendisini olumsuz terimlerle yorumlamadan, bir
kopyanin modelinden daha asagi oldugunu varsayabilir. Ornegin, Autogenes-Mesih'in dogusunu
anlatirken soyle diyor: "Barbelo, O'na, saf 1siga dikkatle bakti. Kendini Ona dogru cevirdi. Kutsanmis bir
1sik kivilcimi dogurdu, ancak buyuklik bakimindan ona esit degildi. Bu, Baba'dan ortaya ¢ikan Tek-Ogul,
ilahi Autogenes'tir' (SRevjohn BG 7.1-6). Boyle bir asagilik beklenebilir, ancak Autogenes'in dogas! yine
de isiktan hafif, kutsanmis ve ilahidir. Asagi dinyayla ilgili sorun onun sadece asagi bir kopya olmasi
degil, dogasinin temelde muhalif ve aldatici olmasi, ilahi varligin taklitci taskinhdinda radikal bir kopusun
Urinu olmasidir. Dinyanin zanaatkari adil degil, girkin ve hayvanidir ve Urlnleri "benzer benzeri takip
eder" ilkesine gbre ona benzemektedir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, askin Monad ile yar tanrisal bir yaratici
arasinda ayrim yapan ilk inceleme degildir; Bu, 6rnegin Numenius29 tarafindan dénemin felsefi
spekilasyonunda zaten basariimisti ve Philo da Tanri ile Platonlastirici felsefe arasinda ayrim yapmisti.

--- SAYFA 221 ---

Logolar. Daha ziyade buradaki ayirt edici 6zellik, yaraticinin asiri seytanlastiriimasi ve dinya yaraticisinin
mimetik faaliyetinde ortaya konulan yikici kopustur.30 Einar Thomassen, Yaldabaoth'un Platoncu
yaraticidan cok farkli bir figir oldugunu belirtmistir. Onu tanimlamak icin hicbir zaman "yari tanr" terimi
kullanilmamakla kalmiyor, ayni zamanda "Yaldabaoth ebedi bir model tzerinde dlisinmuyor; aslinda o,
Sammael ortak adinin da ima ettigi gibi kor ve onun lzerinde var olan diinya hakkinda hicbir sey
bilmiyor."31 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin agikca belirttigi gibi, Yaldabaoth "her seyi, yok edilemez bir
modelde yaratabilmek icin, var olan ilk Aeon'lara benzer sekilde emretti. yok edilemez olanlari gérmustu
ama Annesinden aldigi gli¢, onda dlinyanin benzerligini tasiyordu” (SRevjohn Il 13.21-24). Yaldabaoth'un
alt dinyay! yaratmasinin tek nedeni Sophia'nin gicine sahip olmasidir; kendisi de "bicimsiz ve kaotik"
bir figrdlir.32 Thomassen'in iddia ettigi gibi, bu portre standart Platonculuktan ciddi bicimde ayriliyor ve
ben, bunu tam olarak Yuhanna'nin Gizli Vahiy'ine 6zgi kaygilari dile getirmek icin yaptigini 6ne
strtyorum. Yukarida goérdigimdiz gibi, zaten filozoflar tarafindan yaraticiya yonelik elestiriler
getiriliyordu. Numenius, Platon'un yaraticisinin esdegeri olan ikinci Tanri'nin arzuya yatkin oldugunu ve
karakterinin istikrarsiz oldugunu 6ne sird(; Maddeye duydugdu ilgi, anlasilir modelle baglantisini
kaybetmesine neden oldu; bu, Numenius'un maddi dinyanin kusurlu karakterini aciklamak icin kullandigi
ciddi bir kusurdu. Numenius'un ikinci Tanr'yl tanimlamasi hem Sophia'nin hem de Yaldabaoth'un baz
yénlerine uyuyor gibi gériiniiyor; diinya yaraticisinin ilahi Alem ile her tiirli temastan ayrilmasiyla
sonuglanan sey onun dikkate alinmayan arzusudur, yine de "duyu alemini ele geciren" Yaldabaoth'tur.
Aslinda Yaldabaoth'u, Numenius'un ikinci Tanrisi'ndakine benzer sekilde Sophia'nin kendisindeki bir
bolinmenin sonucu olarak disiinmek akla yatkindir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin dogrudan Numenius'tan
yararlandigini éne siirmiiyorum -acik bir edebi baglantiya dair hicbir kanitimiz yok- ama yalnizca isa'nin
Sophia ve Yaldabaoth temsilinin Platoncu bir cercevede tamamen anlasiimaz olmayacadini séyliyorum.
Benzer sekilde 204 platoniklestirici felsefe
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Plutarch'in ilahi Alemden kopmus olan "kétii niyetli ruh" kavrami, aktif kétiiligu iceren, anlasilir ve maddi
alemler arasinda bir kopusu hayal etmeyi mimkun kildi. John'un araliksiz muhalif mantiginin Gizli Vahiyi,
dudnyanin yaraticisi ve onun Urtnlerinin bu tlr olumsuz karakterizasyonuyla tutarhdir. Bircok bilim adami,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin, Sophia'nin soyunun eksikliklerini karakterize etmek icin baska topoilere de
dayandigini belirtmistir. Ornegin, eski tip teorisi, Yaldabaoth'u, Sophia'nin erkek esinin rizasi olmadan
Uretilmenin bir sonucu olarak, zayif kadin menisinin GrGnu olarak tasvir etmek icin kullanilir.33 Doktor
Galen, disilerin meni Urettigini ancak bunun erkek tohumundan daha zayif oldugunu savundu: "Disi meni
son derece zayiftir ve fetls Uzerinde sanatsal bir form etkileyebilecek hareket durumuna ilerleyemez."34
Richard Smith, Sophia'nin kendi icinden bir benzerlik ortaya ¢ikarma arzusunun oldugunu 6ne strer
(SRevjohn). Sekil 10.2) kadin tretimine yodnelik bu kadar zayif bir girisimin 6rnegidir. Sonug, onun gocugu
Yaldabaoth'un zayif, bigimsiz ve kusurlu olmasidir.35 Ya da yine Howard Jackson, Ozellikle Yaldabaoth'un
aslan suratlh olarak theriomorfik tasvirine odaklanmistir. Kadim insanlarin aslan figart36 ile kurduklari
cagrisimlarin etkileyici bir listesini bir araya getirmistir: ¢ astrolojide: Ruhlarin diinyaya ilk dogdugu yer
olan Zodyak'taki Aslan burcunun gezegen evi37; ¢ etik ve Gremede: cinsel tutku, Yaldabaoth'u sematik
olarak kozmogonik bir ilke (yaratilis) olarak atese ve ayni zamanda maddi tutkular, kontrolsiiz sehvet ve
hayvanliga38 baglayan bir iliski; ¢ siyasette: yonetim ve krallik; * kozmogoni ve kozmolojide: yaratilisin
kozmogonik ilkesi olarak ates; ¢ psikolojide: ruhun Gce bélinmesi. Aslan imgesiyle yapilan bu cagrisimlar
Yaldabaoth'u cinsel arzu, hayvanlarla cinsel iliski ve zalim krallikla iliskilendirir. Jackson bu gelenegi
acikca Platonculukla iliskilendirir: Platonlastirici felsefe 205

--- SAYFA 223 ---

Aslan cinsel arzunun semboltddr. . . hayvanlan pejh'nin ("tutkular") metaforlar olarak kullanan daha
genis bir gelenegin 6zel bir uygulamasindan baska bir sey degildir. Bu gelenek, Platon'un Devlet'in
dokuzuncu kitabinda Sokrates'in insan ruhunu resmetmesine benzerliginden kaynaklanir: ruh, élimstz,
insan unsurunu, dirttlerin en asagisini temsil eden ¢ok basli bir canavari ve UclncUsU, Platon'a goére
insandaki canli, saldirgan ve cesur olan her seyin toplami olan thumos'un potansiyel olarak kurtarilabilir
tutkusu olan bir aslani icerir. Yunan felsefi gelenegi, 6zellikle de Poseidonios gibi Stoacilar bu Platonik
metaforu canli tuttu, ancak astrolojik dirtt altinda, Gnostik mitin tutkulu, tanribicimli arkonlarina
kaginilmaz olarak asimile edilmesi nedeniyle giderek daha kétlimser bir sekilde yorumlandi.39 Bunlar ve
diger kultlrel kodlar ve edebi kinayeler, Yuhanna'nin "yariyi seytanlastirmasi"nin Gizli Vahiyini daha da
ilerletmeye calisiyor. Bu imalari kullanirken, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin mit yaraticilari, felsefi gelenekte
halihazirda mevcut olan olasiliklardan yararlanarak bunlari kendi amaclari dogrultusunda kullandilar.
Platoncu gelenegin bir baska elestirel kullanimi, disil prensibin daha ylksek ve daha distk tanrilara
bolinmesinde gorllebilir: Pronoia-Barbelo ve Sophia. Turner, bu figtrlerin her ikisinin de Platon'un
haznesinin 6zelliklerini tGstlendigini 6ne sirer: Seth U¢lislinlin anne Gyesi Barbelo'nun islevleri, Platon'un
Anne ve Olus Hemsiresi'nin islevlerine benzer: "Tam"ld ve onun "Rahimini" kucaklar (John'un Apokrifonu
BG 54.1-19; II 5.5 [Il 5.241), "ebedi bir alan", "ilksel bir alan" olarak hizmet eder. dogustandir” ve kendi
kendini doguran Oglunu doguran ilahi “kivilcimi” alir. Ayni sekilde diger "Anne" figliri Sophia da,
laldabaoth'un glicinln bir kismini ondan aldiginda "sularin Gzerinde" (Gen 1:2) degil, cehaletin
karanliginda ileri geri hareket ederek "tedirginlestigi" sdylendiginde Platoncu haznenin 6zelliklerini
Ustlenir. Anne figurinun bu sekilde iki seviyeye bélinmesinin platoniklestirme felsefesinde bir analojisi
vardir.
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Plutarch ve Numenius gibi bazi Orta Platoncu dustnurlerde goérilen, kozmik ruhun veya logos'un daha
yuksek, istikrarli ve anlasilir bir dizey ve daha disUk bir hareket dizeyi olarak ikiye bélinmesi.40
Williams'in belirttigi gibi, Pronoia-Barbelo ayni zamanda Platon'un ilahi takdir roliini de yerine getirir.
Sozde Plutarkhos'a gére, "En Yiice ve ilk ilahi ilahiyat, ilk Tanri'nin anlayisi ve iradesidir ve her seyin
hayirseveridir; tim ilahi seyler, mimkun olan en iyi ve en guzel sekilde, ilkel olarak ona uygun olarak
didzenlenmistir."41 Pronoia'nin adi yalnizca "kader" veya "6ngoérid" anlamina gelmez, ayni zamanda
Baba'nin ilk Duslincesidir ve onun iradesine gére ortaya cikar. O, ilahi Alemin emirlerini verir ve
asagidaki diinyada insanligin kurtaricisidir ve bu nedenle pekala bir hayirsever olarak kabul edilebilir.42
Daha sonraki Platoncular, maddi diinyanin eksikliklerinden ve onun ilahi modelden farkhligindan disil
prensibin sorumlu oldugunu savundugu 0lcliide, Sophia‘'nin sunumu da Platoncu bir yapiya sahiptir.
Thomassen, érnegin, Yeni Pisagorcu-Platoncu gelenegin "ikili'nin Monad'dan kopmasini" tanimlamak icin
"curetkarhk" (tolma) terimini kullandigini belirtir.43 Bu kinaye, Sophia'nin, Ruh'un rizasi veya erkek
esinin katilmi olmadan bir cocuk Gretmeye cesaret etme cesaretiyle acikca yankilanir.44 Onun eylemi de
"serbest kalma" olarak nitelendirilebilir ¢ciinkii bu, ilahi Alemdeki kopus ve alt diinyanin kurulmasi. Ancak
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde Sophia'nin cahil cesareti, onun eylemine benzeyen bir trln Uretir: clretkar
derecede kibirli ve cahil Yaldabaoth. O, onun abartili cesaretinin vicut bulmus halidir. Yaraticinin
yanilabilir karakteri, aci ceken ve 6lumlu bir insanhgin yaratilmasiyla yakindan baglantilidir. Timaeus'a
gore gok cisimleri ebedi Tanr (demiurgos) tarafindan bicimlendirilmistir ve mimkuin oldugu olcide
O'nun tanrisalhigindan ve mikemmelliginden pay alirlar. Ancak yaratilan varlklarin geri kalani onun
"cocuklan", sézde "geng tanrilar" tarafindan yaratildi. Amacimiz agisindan ¢ok dnemli olan bir pasajda
(Tim 41a-42e), felsefeyi platoniklestirme 207

--- SAYFA 225 ---

Timaeus, evrenin yaraticisinin, tanrilara esit olmasinlar diye, insanlar da dahil olmak Gzere asagdi
dizeydeki hayvanlari yaratmamayi sectiginde israr ediyor. Daha dogrusu, evrenin evrensel olabilmesi
icin (ilahi bollugu yansitabilmesi icin), onun ayni zamanda 6lUmIU olani da icermesi gerektigi sonucuna
vardi; dolayisiyla daha geng, yaratiimis tanrilara insanlikta neyin 61UmlIi oldudunu sekillendirme gorevi
verildi. Timaeus 69c-d'de Timaeus bu sureci daha ayrintili olarak anlatir: Simdi, ilahi olanin kendisi
(demiurge) yaraticiydi, ancak élumlulerin yaratilisini kendi soyuna adadi. Ve onlar (gencg tanrilar) onu
taklit ederek ondan ruhun 6limsuz ilkesini aldilar ve bunun etrafinda 6limlG bir beden olusturmaya
basladilar ve onu ruhun tasiyicisi haline getirdiler ve bedenin icinde, korkunc ve karsi konulamaz
tutkulara - her seyden 6nce kotiliguin en blyUk kiskirticisi olan zevke - tabi olan baska bir dogaya sahip,
O6lumla bir ruh insa ettiler; sonra iyilikten alikoyan aci; ayrica acelecilik ve korku, iki aptal danisman,
yatistiriimasi zor 6fke ve kolayca yoldan saptirilan umut -bunlar mantiksiz duyularla ve gerekli yasalara
gdre cesur sevgiyle karismis ve insani bu sekilde sekillendirmistir.45 Timaeus bunlarin hepsinin iyilik icin
oldugunda israr eder: Bunlar, yaratiimislarin en adil ve en iyisinin yaraticisinin, kendi kendine yeten ve
en miukemmel olani yaratirken kendisiyle iliskilendirdigi, dolayisiyla o zaman zorunlu olarak var olan
unsurlardir. Tanri, isinin basarilmasinda gerekli nedenleri vekil olarak kullanir, fakat kendisi de tim
yarattiklarinda iyiyi tasarlar. Bu nedenle, biri ilahi, digeri gerekli olmak Uzere iki tir nedeni ayirt edebiliriz
ve dogamizin izin verdigi 6lclide, kutlu yasam acisindan her seyde ilahi olani arayabiliriz, ancak bunlar
olmadan ve onlardan izole edildiginde, aradigimiz bu daha ylksek seylerin bizim tarafimizdan
anlasilamayacagini, kabul edilemeyecegdini veya herhangi bir sekilde paylasilamayacagini géz 6ninde
bulundurarak, yalnizca ilahi olanin ugruna gerekli olani arayabiliriz (Tim 68e-69a).46 Timaeus'a gore,
Tanri'nin kendisi "insanin 6limsiz ismine layik olan, ilahi denilen ve platoniklestirici felsefe olan
kisminin" tohumunu ekmek" niyetindeydi.
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adaleti takip etmek isteyenlerin yol goésterici ilkesidir" (Tim 41c). Ancak o zaman bile, Tanri'nin bu ruhlan
yaratmak icin kullandigi unsurlar eskisi kadar saf degildi, "ikinci ve Gclncl dereceye kadar seyreltilmisti"
(Tim 41d). ilahi 6z dyle bir sayida ruhlara béldi ki, her ruh bir yildiza atandi. Cennetsel arabalarindaki
bu muhtesem gériis noktasindan, evrenin yaraticisi onlara tiim kaderi gésterdi. ilk dogum Her ruhun her
biri icin ayni olacaktir. Ancak ne kadar iyi yasadiklarina bagh olarak kaderleri farkli olacaktir. Clnku
bedenlere nakledilmeleri Gzerine, "zevk ve acinin, ayni zamanda korku ve 6fkenin ve bunlara benzer
veya karsit duygularin karistigi" karsi konulmaz izlenimlerden kaynaklanan" ve sevgiye sahip olma
yetisine sahip olacaklardir (Tim 42a-b), aksine, yildizlarin "ilahi 6zU" yalnizca psisiktir. Kader, ruhlar
esitleyici bir sey degildir, insanlik Gizerinde adaletsiz bir kontrol dayatmak icin acimasiz bir aractir ve
maddilige bagl duyum yetisi de ayni amaca hizmet eder. Pronoia, ruhu "kékinu hatirlamasi" konusunda
uyardiginda, diinya yéneticilerinin ruhun unutmasina neden oldugu ilahi Alem'in gercek Ruhu'na atifta
bulunur - tam da ruhu tutkulara ve bedeni "genc" olarak. Timaeus'a gore, dogru yasamak icin ruhun bu
zevk ve aci, korku ve 6fke dirtllerini yenmesi gerekir. Basaril olursa, kékenini hatirlayacak ve kendisine
tahsis edilen yildiza donerek mutluluk icinde yasayacaktir. Ancak basarisiz olursa, yaptigi kotultklere
karsilik gelen daha kicuk bir durumda yeniden dogacaktir. Korkak ve adaletsiz erkeklerden kadinlar,
hafif fikirli ahmaklardan kuslar, hicbir zaman hidayet etmeyenlerden dogar. ruhun kafadaki tutkulari,
vahsi yaya hayvanlara gelir; ilk sinifin en anlamsiz ve aptallari, en sonunda baliklar ve istiridyeler gibi su
yaratiklari olarak geri dénerler. Bicim degisikligi, bilgeligin ve cilginligin kaybini veya kazanimini yansitir
(Tim 92c). Prensip olarak Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i ayni fikirdedir: Ruhlar, ruhun tutkularinin Gstesinden
gelmek icin calismalidir ve eger basarisiz olurlarsa, felsefeyi platoniklestirirler.
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yeniden "prangalara” ve "hapishaneye" atilirlar, bu da muhtemelen sahte ruhun Ustesinden gelene kadar
reenkarne olacaklarini g6sterir.47 Timaeus, yaratici tanrinin (demiurge) bu insan ruhlarini olusturmayi
bitirip onlara kaderi gésterdiginde, ruhlarina ve 6limli bedenlerinin olusumuna ihtiyac duyulan seyleri
eklemek icin onlari gencg tanrilara teslim ettigini séylUyor. Dahasli, genc tanrilar "onlara hilkmedecek ve
o6lumlu hayvani ellerinden gelen en iyi ve en bilge sekilde yonetecek ve kendi kendine yaptigi kottlikler
disinda ondan uzak tutacakti" (Tim 42e). GordligUmuz gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i de bu konu Uzerinde
uzun uzun duruyor ancak Yaldabaoth'un yardakcilarinin yénetimini "en iyi ve en bilge" olarak degil, kotu
bir egemenlik olarak tasvir ediyor. Van den Broek'in daha 6nce belirttigi gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i
burada Platon'un Timaeus'uyla derinden yankilaniyor, ancak uyumsuzluklar da derin. Platon'un
Timaeus'unda beden, benligin dinyanin dogasina uyum icinde en yliksek amacina ulasabilmesi igin,
kozmosun yapisal tamamlayicihdi icinde bilincli olarak bigcimlendirilmistir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinde, bu
tamamlayicilik bunun yerine insanhdi hapsetme islevi gorir ¢link( alt diizeydeki yaratici tanrilar,
insanliga gercgek bilgiye yonelik ruhsal arayislarinda yardim etmek icin bedenin parcalarini olusturmazlar,
aksine onlari kendi glglerine baglarlar. Timaeus, bir insanin rasyonel bir varlik olarak gercek dogasina
uygun sekilde yasayabilmesi icin zihnin onu yonetecek sekilde egitilmesine yardimci olmak Uzere
vicudun nasil bicimlendirildiginden uzun uzun bahseder. Gérdigimuz gibi, Timaeus'ta tim yaratilis,
aklin ve zorunlulugun ortak calismasi olarak kavramsallastiriimistir (Tim 47d; 68e-69a), boylece
insandaki yemek icin mide gibi bazi seyler, kendileri igin, bazilar da tanrisal olanin ugruna yaratiimistir.
ilki kendi icinde amac haline geldiginde doganin kafasi karisir. Timaeus acikca insanin diizenini ve
yaratilisini kozmosun diizenine ve yaratilisina baglar, dyle ki ikisi yapisal olarak birbirini tamamlar.
Kafanin sekli, kozmosunki gibi ktireseldir, ctinkt kafa “en ilahi parcamizi kapsar ve icimizdeki her seyin
efendisidir” (Tim 44d). Onun asil dogasi, bedenin Uyelerini hizmetkarlari olarak yonetmektir ve bu
nedenle bedenin en Ust kisminda yer alir. Kafanin iginde bu duyular 210 platoniklestirici felsefeye
yerlestirilmistir
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insanin milkemmel dogasina ulasmasinda en cok yardimci olan sey. Bunlardan en énemlisi gdzlerdir,
cunkU "Tanri, gokteki zekanin gidisatini gorebilelim ve bunlarn kendi aklimizin onlara benzer olan, sakin
olana tedirgin olana uygulayabilelim ve biz, bunlari 6grenerek ve aklin dogal hakikatinden pay alarak,
Tanri'nin kesinlikle yanilmaz yollarini taklit edebilelim ve kendi kaprislerimizi diizenleyebilelim diye icat
etti ve bize gérme yetenegi verdi" (Tim 47b-c). Burada go6riinen, gérinmeyenin 6gretmeni haline gelir;
Yaratiimis olan, ruhu yaratilmamisa dogru yoénlendirir. Gorme yetenegdinin dogru kullanimi, ruhu dogru
akil kullanimina yoénlendirir ve bdéylece onun kendi dogal mikemmelligine ulasmasina yardimci olur.
Benzer sekilde agiz da konusma yeteneginden dolayi basin icinde yer alir. Timaeus'un acikladigi gibi:
"Bizim gerceveleyicilerimiz, disleri, dili ve dudaklari olan, gerekli amaclar icin giris yolunu, en iyi amaclar
icin cikis yolunu tasarlayan, disleri, dili ve dudaklari olan adzi simdiki gibi cercevelediler. Clnk{ iceri
giren ve vucuda yiyecek veren sey gereklidir, ancak insandan cikan ve akla hizmet eden konusma nehri,
tlm nehirlerin en gizeli ve en asilidir" (Tim 75d-e). Burada hem gereklilik (yutma) hem de zihin
(konusma kapasitesi) agzin yerlestiriimesinde rol oynar; ikincisi iyidir, ilki kacinilmazdir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'ine gore, bedenin bu ekonomik dizenlemesi asla ilahi olanin bilgisine yol acmayacak; bu sadece
insanligin maddi dinyaya ve alt goklerin psisik tanrilarina kolelestiriimesini daha da artiracaktir. Bedenin
her bir parcasinin kendi dogasina ve diizenine uyacak sekilde diizenlenmesi, yalnizca insanhdi gercek
manevi dogasindan uzaklastirmaya yarar. Boylece, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, insanligin kozmosla psisik
ve fiziksel baglarini dogrularken, bu baglanti insanligin gergcek dogasinin bir isareti degil, aldatmanin ve
tuzaga dUsurilmenin en kot taridir.48 Timaeus ayrica, kozmos gibi insanin da farkli ruh tdrlerinden
olustugunu ileri strer: 6limsiz, 61Umli ve hayvan. Birincisi ilahidir ve evrenin yaraticisindan kaynaklanir.
Olumstiz yildizlar arasinda 6éliimsiiz yasayacak olan da bu ruhtur. Kafanin icinde yasiyor. Diger iki
Platonlastirici Felsefe 211
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gereklilik ugruna genc tanrilar tarafindan ruhlar eklendi. Bu alt ikisinin en iyisi, zevke ve aclya, acelecilige
ve korkuya, 6fkeye ve umuda tabi olan 6lUmlG ruhtur. Bunlar irrasyonel duygu ve sevgiyle karismistir.
Yiksek ruhu gereginden fazla kirletmemek icin bu ruhun siniri boyundadir ve orta kisma dogru ilerler.
Olumli ruhun akla itaat eden kismi (cesaret, tutku ve cekisme aski), gébek ile boyun arasindadir, basa
en yakin olanidir. Kalp, tutkularin en iyi sekilde akil tarafindan ydnlendirilebilmesi icin bir bek¢i gorevi
gormektedir. Akcigerler, tutkuyu dizenleme goérevinde kalbi desteklemek icin oradadir. Ruhun yiyecek
ve icecek arzulayan kismi daha asagida, gébegin yakininda bulunur: (Tanrilar) bu bélgede bedenin
yiyecegi icin bir tlir yemlik tasarladilar ve onu, insana zincirlenmis ve eger insan var olacaksa beslenmesi
gereken vahsi bir hayvan gibi oraya bagladilar. Her zaman yemlikte beslenebilmesi ve mimkin
oldugunca az guriltd ve rahatsizlik yaratarak ve en iyi kismin batinln ve bireyin iyiligi icin sessizce
tavsiyelerde bulunmasina izin vererek meclis odasindan mimkin oldugu kadar uzak bir yerde ikamet
edebilmesi icin bu alt yaratima burayi onun yerini atadilar (Tim 70d-71a). Karaciger, zihnin "yemlik"te
Uretilen hayaletleri ve goruntuleri, vb. vicudun geri kalanini kontrol etmeye yonlendirilmesine yardimci
olacak sekilde yerlestirilmistir. Her bir parca tam olarak zorunluluk ve aklin en iyi karisimini
saglayabilecegdi yere yerlestirilmistir; clinkl zorunluluk insana hayatta kalmasi icin ihtiyac duydugu seyi
saglarken, akil asadi olanin Ustiin olan tarafindan (beden akil tarafindan, mantiksiz olan akil tarafindan,
6lumld olan 6lumstz tarafindan) uygun sekilde yonetilmesini amaclar. Boylece tcuncl tar ruh, gobek ile
gbbek arasina yerlestirilmistir, cinka "fikir, akil veya akilla ilgisi yoktur, yalnizca zevk ve aci duygulari ve
bunlara eslik eden arzularda yer alir" (Tim 77b). Béyle bir ruh dogdasi geregi pasiftir ve aklin
hareketlerinden yoksundur. Timaeus'a gére insan vicudunun dizenlenmesi her bélimde bir amaca
yoneliktir ve insanin platonik felsefeye ulasmasina yardimci olacak mimkun olan en iyi dizenlemedir.
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onun ilahi sonu. Ustelik insan bedeninin her parcasi evrenin aynasidir. Solunum ve kan dolasimi bile
evrenin hareketini taklit eder (Tim 81a-b). Bedenin kendisi, insanin ruhunun ilahi kismini beslemesine ve
kendi icindeki irrasyonel olan Gizerinde aklin Gstlnligint kurma hedefine ulasmasina yardimci olmak icin
mumkin olan en genis Olclide isbirligi yapmak Uzere tasarlanmistir. Timaeus, insan yasaminin amacini,
evrenin dogasina uygun olarak, insanin ilkel dogasina donlsu olarak tasavvur eder: Artik esyaya
bakmanin tek bir yolu vardir, o da herkese, kendi dogal olan yiyecek ve hareketi vermektir. icimizdeki
ilahi prensibe dogal olarak benzeyen hareketler ise evrenin dislnceleri ve donusleridir. Her insan bunlari
takip etmeli ve evrenin uyumlarini ve dontslerini 6grenerek, dogustan bozuk olan kafamizin yonina
dizeltmeli ve dislnen varhgi distinceye 6ziimsemeli, orijinal dogasini yenilemeli, bdylece onlari
0zUmseyerek tanrilarin hem bugiin hem de gelecek icin insanhdin éniine koydugu en iyi yasama
kavusabilmelidir (Tim 90c-d). Yahya'nin ilk insanin olusumuna iliskin aciklamasinin Gizli Vahiy'i de ona ¢
parca verir: Ana-Sophia'nin ruh-nefesi, "yari-ilahi" diinya yoneticilerinin psisik 6zi ve dogasi duyulara ait
olan madde (veya ll'de maddi ruh). Her birinin dodasini ve goreceli degerini tanimlama konusunda da
ayni fikirdedir. ilahi ruh 6liimsiizlikten ve gercek hayattan pay alir. Psisik 6z tutkularla karakterize edilir:
zevk, arzu, korku, keder ve bunlarin hepsi. Maddi doga dort iblis tarafindan yonetilmektedir: sicak ve
soguk, islak ve kuru. Herkese hakkini vermek lazim. Manevi doga mimkiin olan her sekilde, 6zellikle de
vahiy yoluyla beslenmelidir. Psisik dogaya direnilmeli ve eger mimkinse, ruhu her tirlt kétalikten
arindirmay1 amaclayan bir etik takip edilerek tamamen asiimalidir. Son olarak, maddi doganin gucu
notralize edilmeli, nihai kurtulusa kadar maddi bedene yalnizca asgari gereksinimleri saglanmali ve vaftiz
ve platonik felsefe uygulamalarina basvurulmalidir.
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ruhu ve bedeni diinyayi yoneten glgclerin aktif kéttliglinden korumak icin sifa blyUsu (veya seytan
cikarma).49 Timaeus'taki Platon gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i de insan yasaminin amacinin evrenin
dogal durumuna geri donts oldugunu ileri slirer, ancak insan benliginin en ylksek kismi ile maddi
dinyanin yaratilisi arasindaki iliskiye nasil deger verdikleri konusunda uzlasmaz bir sekilde anlasamazlar.
Platon, insanliga, kendi kendini yoneten aklin kullaniimasi yoluyla 6limsiz mutluluga ulasma
kapasitesini bahsediyor gibi gériniiyor. insanlarin yalnizca uygun bir egitime ve onlara yardim etmek icin
iyi bir hikiimete ihtiya¢ duydugunu, ¢cinkl onlarin yalnizca cehalet ve akil yuriten zihin UGzerindeki
tutkularin zorbaligi nedeniyle adaletsiz davrandiklarini savunuyor. Bu tir sinirlamalar bilge bir adam
tarafindan asilabilir ve insan hikimetini ydnetmesi gerekenler de bu tur insanlardir. Bu tur distncenin
egilimi, kotultgu, hatta siyasi adaletsizligi, sosyal yapilarin veya kozmosun dogasinin bir sonucu olarak
degil, bireysel ahlaki karakter acisindan aciklamaktir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ne gére durum cok daha
vahimdir ve ilahi yardim gerektirir. Mesih, aciy! ve kétaligi sona erdirmek icin cehaletin ve tutkularin
Ustesinden gelmenin dnemini 6gretirken, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, evrenin yénetiminin yapisini kaplayan
sistematik, aktif kotilikle basa cikmak icin felsefe uygulamasini yeterli gérmemektedir. insanhigin
durumu ve kurtulus olasiligi hakkinda daha yeterli bir aciklama icin Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i baska bir
yere bakar. Simdi Platon'dan Musa'ya donUyoruz. 214 platoniklestirme felsefesi
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8 @ Musa Gelenege gore Tanri, Yaratilis'ta bulunan yaratilis 6ykisind Sina Dagi'nda Musa'ya vahyetti.
Bu anlatimda yaratilis, muazzam etkili glice sahip s6z edimleri yoluyla sulu bir kaosa diizen getiren ilahi
bir Varligin GrinG olarak temsil edilir. Dlnyayi 6nce farkl klrelere ayirir: i1sikla dolu gokler, hava ve su
diyarlari ve son olarak da kuru toprak bdlgeleri. Bu kiireler tamamlandiginda, Allah onlari kendilerine
uygun yaratiklarla doldurur, zamani belirler ve dinyayi bereketli hayatla doldurur: Gines ve goklerdeki
yildizlar; havada ve suda kuslar ve baliklar; kuru toprakta yasayan kara hayvanlari. Son olarak, yaratilisin
diger canlilarini cogaltmak ve onlara hilkmetmek icin, kendi suretinde ve benzerliginde, erkek ve disi
olarak insanligi yaratir. Yonetim, Tanri'nin yaratilhstaki niyetinin bir parcasidir ve O'nun iyiligine, yani
yaratilisin uygun sekilde bakimiyla ilgilenmesine aittir. insanlik, yaratilisin geri kalanina adil bir sekilde
hikmeder ¢lnkl yalnizca onlar ilahi surette ve benzerlikte yaratilmistir. Cogalma emri, Tanri'nin
koydugu hayat verme kuralina iliskin insani gérev icin temeldir ve yaratilisin iyiliginin bir parcasidir.
Yiyecekleri yalnizca bitki yasamindan alinmalidir; 6ldirmenin ya da 6lumun Tanri'nin plani olduguna dair
hicbir belirti yok; insan 6liim{ yalnizca insanin itaatsizligi yoluyla ortaya cikar. ikinci bir yaratilis hikayesi,
ilkinin hemen ardindan gelir; yaratilisin diizenine ve iyiligine degil, insanin ¢ektigi acilarin ve 6limin
nedenine odaklanir. Bu, Adem ile Havva'nin hikayesidir; binlerce yil boyunca anlatildi§i siire boyunca
blyllemekten ve kiskirtmaktan vazgecmeyen bir hikaye.1 Tanri, bir yaratigi topraktan sekillendirir ve

--- SAYFA 233 ---

ona yasam nefesini Ufler. insani, ciftci olsun, topradi isleyip (riin versin diye cennet gibi bir bahceye
yerlestirir. Anlatida gerilim iki noktada yuzeye cikiyor. Birincisi, Tanri hicbir aciklama yapmadan ilk
insana iyiyi ve kotlyu bilme agacinin meyvesini yememesini emrediyor ve yemesi halinde onu 6limle
tehdit ediyor. ikinci olarak Allah, insanin yalniz oldugunu ve hayvanlar arasinda uygun bir arkadas
aradigini ancak basarisiz oldugunu belirtmektedir. Sonunda insani derin bir uykuya sokar ve kadini
etinden, kemiginden cikarir. insanhk ancak simdi cinsel kimlik acisindan tanimlaniyor: "issah'tan (erkek)
cikarildigr icin ona issah (disi) denilecek" (Yaratilis 2:23b). Cinsel birliktelik tek basina insanin arkadasliga
duydugu derin ihtiyaci karsilar ve bunu hi¢ utanmadan yapar. Bu "ask hikayesi ters gider", insanlar vahsi
yilanin kurnazligiyla karsi karsiya kaldiklarinda, kadina kendisinin ve Adem'in agacin meyvesini yerse
O0lmeyecegini soyleyen vahsi yilanin kurnazhgiyla karsi karsiya kalirlar. Aslinda meyvesi, onlari “iyiyi ve
kotlyu bilen Tanri gibi” kilacak ahlaki bir bilgelik kazandirabildigi 6lclde arzu edilir. Kadin, meyvenin
yenilebilir oldugunu, agacin gizel oldugunu ve bilgeligin arzu edilen bir iyilik oldugunu belirterek yilanin
sOzlerini tartar. O da yer ve birazini da adama verir. Bu eylem neden bu kadar yanlis? Elbette ahlak
bilgisine ulasmayi istemek ayiplanacak bir sey degildir. Peki ya “Tanri gibi olma” arzusu? Elbette ki bu
dirtlde bir hata yok; clnkl eski ahlakgilar genel olarak tim ahlaki cabalarin amacinin mimkin oldugu
kadar Tanri gibi olmak oldugunu distnulyorlardi.2 Hayir, sorun kibirde, uygun sinirlari asmada, insan
arzusunu ilahi emrin 6nine koymada yatiyor. Meyveyi yemek, siyasi yonetim duzeninde ¢cok énemli bir
kirllmaya yol acar: Yaratilanlarin yaraticilarina karsi itaatsizligi. Gorliintise gore bagimsiz ahlaki bilgiye
ihtiyac yok; Tanri'nin kurallarina itaat, ahlaki dizeni saglamak icin yeterlidir. Daha dogrusu, Adem ile
Havva'nin eylemi, onlarin tam da Tanri'nin iradesine aykiri davrandiklari icin ahlak bilgisinden yoksun
olduklarini kanitlar; hatalarini ancak yemek yedikten sonra anlarlar. Onlar aslinda kendi itaatsizlik
eylemleriyle iyilik ve kétulUk bilgisini trettiler. 216 Musa
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Klclk yemeklerinin sonuclari iyi biliniyor. Tanri, uyumun hikim sirddgu yerlere, yani hayvanlarla
insanlar arasina, erkekle kadin arasina, insanlikla toprak arasina dismanlik yerlestirerek yaratilisi
lanetler. Son darbe, insanlarin Hayat Agaci'na erisimini kapatarak ve Adem ile Havva'yl Cennet
Bahgesi'nden atarak 6limun tesis edilmesidir. Tanri'nin hayat veren yénetimine muhalefet, insanlk
tarihine neredeyse aninda cinayetin en aci bicimiyle girer: Habil'in Kabil tarafindan dldurtlmesiyle kardes
katliami. Durum koétilesmeye devam ediyor ve Tanri'nin gok kubbeyi cokerterek ve kuru topragi sular
altinda birakarak yaratilis sirasini tersine cevirmesiyle sonuclaniyor. Yalnizca Nuh, ailesi ve secilmis
sayida hayvan hayatta kalir. Sonraki tarih, tekrar tekrar tekrarlanan bu déngiiye yakalanir: insanin
ginahini adil ceza, tévbeyi ise hak edilmemis ilahi merhamet izler. insanligin durumu budur: Aci ve
adaletsizlik, yaraticilari olan Tanri'nin dogru yénetimine karsi devam eden insan direnisi ve muhalefet
nedeniyle ortaya cikar. Hayat ancak Allah'in sonsuz merhameti ve adaletiyle devam eder. Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi ile Yaratilis arasindaki farkhliklar, 6zellikle de yaratici Tanri'nin degerlendirilmesinde aciktir ve
cogunlukla Yuhanna'nin aciklamasinin Kutsal Vahiy'in, Tanri'nin yaratilistaki iyiligine dair incil'deki
tasvirinin dinsiz bir "tersine cevrilmesi" olarak tasvir edilmesiyle siklikla dile getirilmistir.3 iki aciklama
arasindaki benzerlikler belki de daha incelikli, en azindan rahatsiz edici hassasiyetler icin, ancak bunlar
temeldir. Hem Yaratilis hem de Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, kétiligin kékenlerinin, gercek Tanri'nin
bilgisine ve iradesine aykiri eylemde yattigini anliyor. Her ikisi de bagimsiz kadin disiince ve eylemini
kopusun nedeni olarak gosteriyor. Her ne kadar Yaratilis kaydi erkegin kadin Gzerindeki egemenliginin
yalnizca insanin itaatsizliginin bir sonucu olarak ortaya ciktigini anlasa da, Roma dénemindeki Hiristiyan
tercimanlar Havva'nin hareketini genellikle erkegin kadin Gzerindeki "dogal" hiyerarsik dizeninin tersine
cevrilmesi olarak anladilar.4 Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde bu okumaya BG'de Havva ile ilgili olarak itiraz
edilir, ancak tim versiyonlar Sophia'nin eylemini uygun dizenin bozulmasi olarak temsil etme
konusunda hemfikirdir. Sophia, babasinin veya erkek partnerinin rizasi olmadan hareket ediyor.
Hiyerarsik cinsiyet duzeninin sinirlarini asarak evrenlerde bir kopusa yol aciyor.

--- SAYFA 235 ---

tim canlilar arasinda oldugu gibi. Uygun dlizenin bu tersine cevrilmesi ayni zamanda insanin hayvan
Uzerindeki dogal egemenliginin de tersine cevrilmesinde sekillenir. Yaratilis'ta bu tema, yilanin Havva ve
Adem'e yaptigl kurnaz konusmada gorular; Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde, insanhgr yonetmek igin
aldatmayi kullanan teryomorfik yari tanrilarin resminde goérialir. Hem Yaratihis hem de Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi, disinin eylemini gercek Tanri ile insanlk arasindaki kopusun nedeni olarak anliyor. Yalnizca
kopmanin yeri farkhdir ve tim farki yaratan da budur. Yaratilis'a gore kopus, insanin yaraticiya
itaatsizliginde yatmaktadir; Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde bu iki kez tasvir edilir; ilk olarak Sophia'nin
cesur bagimsizhd ve ardindan diinya yaraticisinin askin ilahiyat'a itaatsizligi, Sophia'nin inatci ve cahil
davranisinin asiri bir sonucunu olusturan bir itaatsizlik. insanlarin Yaratilis kitabinda ve Yaldabaoth'un
Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki her iki itaatsizlik eylemi de (sahte) tanrilar olma arzusundan
kaynaklanmaktadir. Yaratilis'ta bu kibir, yillanin su vaadiyle acikca ortaya cikar: "Siz (cogul) iyiyi ve
kotuyl bilerek Tanri gibi olacaksiniz." Bu noktada Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, dikkati Sophia'nin yaratici
tanri Yaldabaoth'a odaklanma motivasyonundan uzaklastirir. Kendisinin tek tanri oldugunu iddia ederek
kibirli bir itaatsizlik icinde hareket eden insanlik degil kendisidir. Gordligimuz gibi, Sophia'nin yaramaz
soyunun daha sonraki yaratma ve tahakkim eylemleri, kendisini Tanri olarak gésterme ydnundeki yanhs
ve kusurlu girisimlerden baska bir sey degildir. Bu karsilastirmanin gosterdigi sey, Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nin mit yaraticilarinin dindarhdi ya da dinsizligi degil (bu yargi normatif bir konumsalliga baghdir),
ortak temalarin ve mantigin stratejik konuslandiriimasindaki farkliliklardir. Philo'dan Augustinus'a kadar,
MS ilk ylzyillardaki Yaratilis kitabinin cogu yorumcusu, Havva ve Adem'in beslenme secimini, Tanri'nin
insanhk Uzerindeki, erkegin kadin Gzerindeki, insanin hayvan Uzerindeki egemenliginin (Adem'in
hayvanlara isim vermesiyle ortaya ¢ikan ve Havva'nin yilana itaat etmesiyle tersine dénen) uygun
hiyerarsik dizeninin tersine ¢evrilmesini 6rnekleyen bir giinah olarak okuma konusunda hemfikirdi.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinde durum bdéyle degildir; orada Bilgi Agacindan yemek aydinlanma getirir.
Tersine cevrilme 218 Musa
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Gercek ilahiyat'in uygun hiyerarsik kuralinin varligi Havva ve Adem'de degil, bizzat ilahi Alem'in
kenarlarinda, Sophia ve onun soyunun Tanri gibi olma irade ve arzusunda meydana gelir. Kozmik
karanli§in diyari olan alt diinya, ilahi Isik Alemi 6rnek alinarak sekillendirilmistir, ancak kozmik alemin,
Sophia'nin erkek partneri olmadan yaratma arzusuyla yetim kalan, babasiz bir diinya oldugu gercegi
onun kusurunu zaten acida cikarmistir. ilahi diizendeki bu kopusun insan sorumlulugundan ilahi Alem'in
sinirlarina tasinmasi ciddi sonuclar dogurmaktadir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'ine gore, insanlarin acisi ve
0limu, insanin itaatsizliginden kaynaklanmaz ve bu nedenle, dini otoriteye itaat etigine baglilik yoluyla
bunlarin Ustesinden gelinemez. Augustinus'un, Hiristiyan tahayyultne bin yili askin bir stredir hakim olan
Yaratilis yorumunun aksine, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, aci cekmenin ve 6limun insan karakterindeki
ahlaki bir kusurdan kaynaklanmadigini savunur. Daha ziyade giinah -ontolojik ve epistemolojik olarak
Tanri'dan yabancilasma- ilahi dinyadaki kopusun sonucudur ve insanin sahte bir tanriya ve onun
yardakcilarina boyun egmesine yol acar. Bu sahte tanrilar kétl niyetle sahtecilik ve aldatma yoluyla
insanligi aldatmaya calisirlar: ruhsal yasam yerine cinsel Greme; manevi beslenme yerine lezzetli
yiyecekler; adalet yerine hukuk; hakikat yerine dinyevi bilgi; manevi butinlik yerine maddi basart.
Gordiglimuz gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde acinin ve 6limun Ustesinden gelmek, yalnizca insanhgin
gergek durumunun agiga vurulmasi, tutkulara hakim olunmasini saglayan ilgisizlik etiginin gelistirilmesi
ve vaftiz yoluyla kétiliigin giiciinden korunma yoluyla basarilabilir. insani durumun kékeninde Tanri gibi
olma yéniindeki kasith arzu vardir, ancak bunun nedeni Tanri'ya karsitliktan cok cehalettir. Bu arzu ilahi
Alemden kaynaklandidi icin insanlik kendi aci cekme durumundan sorumlu degildir. insanlarin yargiya
degil, kurtulusa ihtiyaci var. Ginah onlarin degil ama sonuclarinindir. Ancak insanlar da ginah isleyerek
Sophia'nin hatasina ortak olduklari 6lctide sorumludurlar. Kurtulmak icin her tirli koétGlugu reddedip
Allah'a yénelmek, hakikati 6grenmek ve her tirlii glinahtan arinmak gerekir. insan secimi ve Musa 219

--- SAYFA 237 ---

Ahlaki caba, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki Mesih'in 6gretisinde eksik degildir ve yine de aci cekmenin ve
Olimin sorumlulugu, Adem ve Havva'ya degil, Sophia ve Yaldabaoth'a aittir. Nasil oluyor da Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi Yaratilis'i bu sekilde okuyabiliyor? Boyle bir okumayi olusturmak veya onu makul kilmak igin
hangi 6nvarsayimlara sahip olmak gerekir? Cevaplardan biri, Yuhanna'nin okumasinin Gizli Vahiy'inin,
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin genel olarak micadele ettigi belirli sorunlar ¢ézdugudur; 6zellikle de glinin
serinliginde bahgede yUrlyen (tek tanrili Tanri'nin giderek askinlasan kavramlari karsisinda), Adem ve
Havva'ya nerede olduklarini sormak zorunda kalan (sanki her seyi bilen bir Tanri bilmiyormus gibi), bir
parca meyve yedigi icin tlm insanlari 6lime mahkum eden antropomorfik bir tanrinin portresi. Tanri'nin
adaletini iddia eden) ve Kendisini kiskanglik ve gazap tutkulariyla dolu olarak tanimlayan (bu tar
tutkularin genellikle cehalet ve bedensel dirtllere bagh oldugu distndldiginde).5 Ancak bu sorunlari
¢6zerken, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi cok az kisinin hosuna giden radikal bir ¢6ziUm sundu. Yaratici Tanri'nin
cahil ve kot oldugunu 6ne sirmek sorunlari ¢6zdU, ancak Kutsal Yazilara ilahi gercek olarak bakan ve
yasamlarini onun 6gretisine gére modellemeye calisanlara cok az rahatlk sagladi. Béyle bir ¢c6ziim kime
mantikl gelebilir? Yirminci ytzyilin 6nde gelen Gnostisizm bilim adamlarindan biri olan Hans Jonas,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi gibi bir miti ayirt edici kilan seyin, belirli bir benlik ve diinya deneyiminin,
insanhgin varolussal yabancilasma ve nihilizm durumunu yansitan bir tir ruh hali ve diinya géristiinin
dile getirilmesi oldugunu savundu.6 Bunlarin, eski toplumsal kurumlarin ¢ékidsinin neden oldugu
tarihsel bir krizin sonucu oldugunu disuntyordu. Gnostisizmin icerigi ve ruh hali, dinyanin gercekte
deneyimlendigi sekliyle7 bir ifadesiydi ve bu haliyle, o belirli zaman ve mekanin belirli tarihsel kosullarini
ifade ediyordu. Boylece Yahya'nin Yaratilis'taki sorunlara radikal ¢6zimdune iliskin Gizli Vahiy, insanlarin
yasamakta oldugu "gercek yasam kosullarina" karsilik geliyordu.8 Bu gorisler bize cok 6nemli iki ipucu
sunuyor: 220 Musa'nin Gizli Vahiy'i.
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Yuhanna'nin Yaratilis yorumu bazi insanlar icin makul ve ikna ediciydi cinku Yaratihs kitabini okurken
karsilastiklari zorluklara ¢6zimler sunuyordu ve onlarin psikolojik ve maddi durumlariyla uyumluydu.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin, yabancilasma ve nihilizmden ziyade sosyal adalet ve ilahi kurtulusa yonelik
Utopik taahhUtlere dair daha fazla kanit sundugunu belirterek bu icgoruleri genisletebiliriz; yani metin
yalnizca sosyo-politik, ekonomik ve psikolojik kosullari yansitmaz, ayni zamanda onlara ydnelik tutumlari
da sekillendirir. Adaletsiz bir dinyada caresiz insanlara etik yonelim ve umut sunar. Ayni zamanda
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin Yaratilis'taki belirli akademik zorluklari c6zmekle kalmadigi, ayni zamanda
Tanri'nin gercekligini ve insanlk durumunun hakikatini de belirledigi bir gercektir. Bunu, ayni hikayenin
parcasi olarak cesitli eski gelenekleri okuyarak yapti. Gérdiigiimiiz gibi Platon'un ilahi Olan portresi genis
capta kabul gormus ve cok deger verilmisti, ancak onun koétulik anlayisi genellikle yetersiz goértltyordu.
Ote yandan Yaratilis, antropomorfik ve sinirlayici Tanri portresindeki sorunlara ragmen, insanin aci
cekmesinin ve 8limiiniin kdkenine dair cok daha kapsamli ve ikna edici bir anlati sunuyordu. ikisini
birlikte okumak, rahatsiz edici bir dizi soruya zarif bir c6zimdu. Ve Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin yaptigi da
tam olarak budur. Platon ve Yaratilis Platon ve Yaratilis'i ayni hikaye olarak okumak Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nin bir yeniligi degildi.9 Ornegin Yahudi filozof Philo, yedi glinde yaratilisin ilk hikayesini maddi
olmayan Fikirler diinyasinin yaratilisi olarak, Adem ile Havva'nin olusumunun ikinci hikayesini ise maddi
dinyanin yaratilisi olarak okuyarak Platon'un Varlik ve olus ayrimini Yaratilis'taki iki yaratilis hikayesiyle
butlnlestirmisti.10 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde ikilik Platon'un Timaeus'unun bir kismi da Yaratilis'la
kusursuz bir sekilde ic ice gecmistir. Ancak Yaratilis 1-3'U Philo'nun yaptigi gibi iki hikaye olarak okumak
yerine, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Yaratilis'in her iki 6ykisiinii de bir kez ilahi Alem'in yaratihisiyla ilgili
olarak ve ikinci kez alt dinyanin yaratilisiyla ilgili olarak iki kez okur. Musa 221

--- SAYFA 239 ---

Bu nasil calisir? Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin mantigina goére, asagidaki diinya yukaridaki dinyanin bir
kopyasidir, dolayisiyla Ust diinyada olup biten her seyin asagidaki diinyada bir yansimasi veya parodik
taklidi vardir. Her ne kadar ilahi Alemin nesliyle ilgili anlatimda Yaratilis'a yapilan metinlerarasi
gondermeler nispeten zayif ve kolayca gézden kagsa da, imalar okuyucunun onlari algilayabilecedi kadar
coktur.11 Asadidaki diinyanin yaratilisindaki Yaratilis anlatisina yapilan imalar daha aciktir ve genis
capta belgelenmistir. Anlatim, Mesih'in, Tanri'nin ruhunun, Sophia'nin tévbesi olarak sularin Gzerinde
hareket ettigi Yaratilis 1.1 yorumuyla baslar (SRevYuhanna 14.8-14) ve segici de olsa 6énemli ayrintilarla,
Nuh ve onunla birlikte olanlarin tufandan kurtarildigi Yaratilis 9.17 boyunca devam eder. Ancak burada
anlatmak istedigim, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin yalnizca Yaratilis'a gdnderme yapmasi degil, ayni
zamanda Yaratilis anlatisinin, hikayenin iki kez anlatilmasi yoluyla ikili (Platonlastirici) bir cerceveye
oturtulmasidir. Birkag 6érnek konuyu acgiklamak igin yeterli olacaktir: ¢ Yaratilis 1.2-3'te Tanri'nin ruhunun
suyun uzerinde hareket etmesi ve 151k Uretmesi gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin Ust dinyasinda da askin
ilahiyat'in 1sik-sudaki yaratici 6z-diisiincesi Pronoia'yi ortaya ¢ikarir; o hem gercek isiktir, hem de ilk
insandir (Tanri'nin “Isik/insan olsun” emri Gizerine bir kelime oyunu). Buna uygun olarak alt diinyada,
Isik-Adem, Tanri'nin diinyada ortaya ¢ikmasinin ilk eylemi olarak asagidaki suda gorinr. Ve
Yaldabaoth'un atesi yaratmasi gercek ilahi i1sigin taklidini yapiyor (SRevjohn 11.4). ¢ Tipki Yaratils
1.26'da Tanri'nin insanhidi kendi suretinde ve benzerliginde yaratmasi gibi, ilahi Alemde de “ilk insan”
olarak adlandirilan Pronoia “isigin benzerligi, Gorinmez Ruh'un goérintisi” olarak gérintr
(SRevYuhanna 5.18-19). Asagidaki diinyada, diinya yoneticileri de ilahi surette ve kendi benzerliklerine
gore bir insan yaratirlar (SRevYuhanna 15.12). « Tipki Yaratilis 1'de Tanri'nin konusma yoluyla yaratmasi
gibi, Her Sey, Tanri'nin yaraticisi Musa'nin kisilesmesi olan Tanri'nin S6zi olan Mesih araciliiyla ortaya
cikar.
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konusma olarak aktivite.12 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi acikca sunu belirtir: "ilahi Otojenler, S6z olan Mesih
araciligiyla Her Seyi yaratti" (SRevYuhanna 7.23). Asagi dinyada Yaldabaoth konusma yoluyla da yaratir
(SRevjohn 13.7).  Yaratilis 1:14-19'da Tanri'nin goklerin kubbesine isiklar yerlestirmesi gibi, Mesih de
ilahi Alemde dért Isigi ortaya cikarir (SRevYuhanna 8.1). Alt dinyada, Yaldabaoth hatali yildizlari yaratir
(gezegensel gugler ve gok cisimleri; SRevjohn 11.6). ¢ Tipki Yaratilis'ta Tanri'nin, oglu Sit'i ve Sit soyunun
tim nesillerini doguran Adem'i yaratmasi gibi, ilahi Alem'in bollugu da Adem'i, Sit'i ve Sit'in soyunu
kapsar. Asagidaki dinyada Adem'i diinya yoneticileri sekillendiriyor; Seth'i ve dedismez irkin nesillerini
iretir. « Yaratilis'ta Havva yasayanlarin annesi olarak sunulur; Pronoia, ilahi Alem icin bu rolii yerine
getiriyor ancak baska bir figlr de aynisini yapiyor: Sophia. O, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde bir tir Havva
figlrd olarak sunulur. Hem Yaratilis'ta hem de Yuhanna'nin Gizli Vahiyinde, "Tanri gibi olma" arzusuyla
hareket eden bir kadin hatalidir.13 Havva'nin cennetten kovulmasi gibi, Sophia'nin ilahi Alemden
kovulmasi da insanin aci cekmesinin ve 6limunUn baslangicina isaret eder. Ayni sekilde, asagi diinyada
da Tanri Havva'yi Adem'den cikarir ve onu "yasayanlarin annesi" olarak tanir. Yaratilis'in bu cifte
okunmasina iliskin ¢ok sayida ek érnek vardir, ancak bunlar Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin iki kez anlatilan
Yaratilis 6ykistna Varlik ve olusun Platonik yapisiyla nasil ic ice gecirdigini gdstermek icin yeterlidir.
Diger belirli karakterlere veya bélumlere de, iki kez sdylenmesine gerek kalmadan, Platonik ve incil'e
dayal ikili bir kadro verilir. Ornegin, Platon'un yildizlarin insan ruhlarinin son meskeni oldugunu iddia
etmesi gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki dort Isik da ruhsal insanhgin son dinlenme yeridir. Veya yine
Williams, Yaratilis 1.2'deki "ileri geri" hareketinin Platonculukta da bir karsiligi oldugunu ileri sGrmustar:
"Tam olarak Timaeus'ta transimozlarin diizeylerine deginen bir pasajda 223

--- SAYFA 241 ---

Askinhk aleminden madde alemine geciste Platon, Demiurge'ye henlz inmemis ruhlara, 'ileri geri
hareket' ile karakterize edilen 6lumlU bedenlere nakledildiklerinde deneyimleyecekleri tutku hakkinda
ders verir (Tim 42a). Bu dersten hemen sonra devreye alma konusunu okuduk. . . limluler diyarinin
geng tanrilar tarafindan insasi ve yonetilmesiyle ilgili bir hikaye (42d-e) ve bu talebin yerine
getirilmesinin ardindan gelen anlati, yaratilan 6limli bedenlerde ruhun deneyimledigi diizensiz hareket,
rahatsizlik ve sarsintiya iliskin aciklamalarla doludur (42e-44b)."14 Bu tir érnekler cogaltilabilir. Onemli
olan Yaratilis ve Platon'un diyaloglarinin ayni hikayenin pargasi olarak segici bir sekilde okundugunu
goérmektir. Dikkate almamiz gereken baska énemli metinler de var, 6zellikle de Yahudi Bilgeligi edebiyati.

--- SAYFA 242 ---

9 @ Bilgelik Edebiyati George MacRae'nin "Gnostik Sofya Mitinin Yahudi Arka Plani" (1970) hakkindaki
onemli makalesinin yayinlanmasindan bu yana, Yuhanna'nin Gizli Vahiyini anlamak icin Yahudi bilgelik
literatOriiniin 6nemi kesinlesti.1 Adi ibranice'deki "bilgelik" (hokmah) kelimesinin Yunanca cevirisi olan
Sofya figuriyle cok sayida benzerlik tespit etti. Bilgelik, Yahudi edebiyatinda Tanri'nin yaratilis ve
kurtulus planini gerceklestiren bir kadin karakter olarak karsimiza cikar.2 Cesitli sekillerde, birlikte
yaratici ve Tanri'nin ilk dogusu, isik, hayat ve kurtulus getiren ve bir 6gretmen olarak tanimlanir. Musa'ya
Kanun'u veren ve peygamberlere ilham veren, tarihin tasarimcisi ve denetleyicisidir. O bir kaynaktir ve
yasayan sudur. Bilgeligini sunmak icin cesitli kiliklara blrtnerek insanliga gelir, ancak reddedilir ve
insanlarin annesi ve yasamin kaynagi olmasina ragmen insanlar arasinda bir yuva bulamaz. Yine de onu
dinleyenler, Tanri ve 6lumsuzltk bilgisini kazanirlar.3 Bilgelige dair ¢cok sayida ima, Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nde yerini bulur, ancak en az iki énemli degisiklikle. ilk olarak, ne kadar kapsamli olursa olsun,
Yuhanna'nin Bilgelik gelenegini kendine mal etmesiyle ilgili Gizli Vahiy son derece secicidir. Gercek
Tanri'yl dinyanin yaratilisiyla ve icindeki iyilik ve guzellikle 6zdeslestiren geleneklerden hicbir zaman
alinti yapilmiyor. Sophia'nin misyonunun basaril sayildigi yerler de yoktur; érnegin israil tarihi boyunca
dogrulara ilham vermek veya Musa'ya Kanun'u vermek.4 ikincisi, Yahudi edebiyatinda ilahi Bilgeligin tek
figrane verilen 6zellikler ve roller5 arasinda yaygindir.
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Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde Pronoia, Epinoia, Sophia ve Havva dahil olmak Uzere cesitli figtrler. Bilgelik
figUrlerinin bu bollugu zaman zaman kafa karistirici olabilir, ancak bunlarin cogalmasi ve
O0zdeslestiriimesi anlatida temel bir birlestirici stratejidir ve yukarida ve asagida cesitli yaratilis ve
kurtulus eylemlerini bir amac birligine getirir. Belirleyici hamle, Bilgelik figliriini daha ytksek ve daha
disuk iki karaktere bélmekti: Pronoia ve Sophia. Pronoia metindeki birincil kurtarici figtrdur, insanlhga
vahiy ve ilahi Ruh'un giclnU getirir, ancak bunu éncelikle her biri Bilgeligin bazi cagrisimlarini Gstlenen
elcileri Autogenes - isa ve Epinoia araciligiyla yapar. Ote yandan Sophia, yalnizca eylemlerinin incil'deki
Havva'nin eylemlerini yansitmasi nedeniyle degil, ayni zamanda asagi dinyanin yaratilisiyla
iliskilendirilmesi nedeniyle daha az olumlu bir figlrdir. Oglu, Bas Hikiimdar Yaldabaoth, bir tir bilgelik
karsiti ya da dismus bilgelik figar olarak sunulur; Sophia'nin, erkek partnerinin uyumundan ayri olarak
ve Babanin rizasi olmadan tek basina yaratma ydénindeki aptalca arzusunun kisilesmesidir. Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi'nde Yahudi bilgelik literatiiriine yapilan atiflarin nasil tahsis edildigini daha iyi gérmek icin bu
figurlerin her birine daha yakindan bakalim. Yuksek bilgelik figirt Pronoia, ilahi yaratimin ve kurtulusun
gercek kaynagidir. Her ne kadar BUtln'Un nihai kaynagi Goérinmez Ruh olsa da, her sey Pronoia'dan
gelir. O, Baba'nin isikl sudaki kendi Gizerine diisinmesinden dogrudan ortaya cikan tek varliktir. Ucli bir
yaplya sahiptir: Ennoia olarak askin ilahiyat'in kendi yansimasidir; Pronoia olarak o, Onun diistincesidir;
Protennoia olarak, O'nun dustncesidir.6 Ona "kendi imgesi", her seyden 6nce var olan gi¢, mikemmel
ilahi Takdir ("Pronoia"), 1sik ve 1s1§in benzerligi, Anne-Baba, ilk insan ve bakire Ruh denir (SRevYuhanna
5.18-26). Bu, askin ilahiyat'in yaratiminin ilkinin gercek neslidir: Ortaya cikan her seyin Babasi olan Isigin
Pronoia'si7; o tim caglara ve insanlida i1sik ve bilgi getirir. Eserdeki her kurtulus eylemi ve bitin kurtarici
figUrleri dogrudan dogruya bilgelik edebiyatidir.

--- SAYFA 244 ---

onunla 6zdeslesmistir. O, insanligi gliglendirmek ve egitmek icin Ruh'u génderen, gizli vahiy veren,
yasam 6gretmenidir. OlimsiizIigi ve ilahi seylerin bilgisini verir. Yahudi bilgelik literatiiriinde tam olarak
bu portreyi sunan tek bir pasaj yoktur, ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki Pronoia‘'nin tim bu 6zellikleri
bir yerde Bilgelige atfedilir ve cogu tekrar tekrar vurgulanir. Ornegdin: » Tanri'nin ve birlikte yaraticinin ilk
yaratilisi: "Rab, eski islerinin ilki olarak, beni isinin basinda yaratti... Gokleri kurdugunda ben oradaydim...
Usta bir isci gibi onun yanindaydim; ve onun 6ntinde her zaman sevinc¢le cosarak her gin onun
nesesiydim" (Ozd. 8.22, 27a, 30). « hayat 6gretmeni: "Talimatlari dinleyin ve akilli olun ve onu ihmal
etmeyin. Beni dinleyen, her gun kapilarimda bekleyen, kapilarimin yaninda bekleyen adama ne mutlu.
CUnkd beni bulan hayat bulur ve Rab'bin IGtfunu elde eder, fakat beni 6zleyen kendine zarar verir;
benden nefret eden herkes 8limii sever" (Ozdeyisler 8.33-36). » isik, isiktan fiskiran canli su pinar1,8 Her
seyden 6nce gelen giig, Tanri'nin ylceligi, saf, sonsuz 1sigin yansimasi, Tanri'nin isleyisinin bir aynasi,
gizli vahyin 6gretmeni: "Hem gizli olani hem de acik olani 6grendim, ¢iinkd her seyin bicimlendiricisi olan
Bilgelik bana 6gretti. Cinkl onda akill, kutsal, benzersiz, cok yonld, incelikli, hareketli, acik,
kirlenmemis, farkh bir ruh var, yenilmez, iyiyi seven, karsi konulamaz, yardimsever, insancil, kararli,
emin, kaygilardan uzak, her seye glcu yeten, her seyi gozeten ve akilli, saf ve en ince ruhlara nifuz
eden. Cunki Bilgelik, safligi nedeniyle her seye nifuz eder ve her seye niifuz eder; kirlenmis, onun icine
girer cinki o, sonsuz 1s1gin bir yansimasidir, Tanri'nin isleyisinin lekesiz bir aynasidir ve bilgelik
edebiyatinin bir imgesidir.
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onun iyiligi. Tek olmasina ragmen her seyi yapabilir ve kendinde kalarak her seyi yeniler; her nesilde
kutsal ruhlara gecer ve onlari Allah'in dostlari ve peygamberler yapar; ClnkUl Tanri hicbir seyi bilgelikle
yasayan insan kadar sevmez. CUnkU o gunesten daha guzeldir ve tim yildiz takimlarindan Gstindur.
Isikla karsilastirildiginda daha Ustlin oldugu gortlir, ciinkl gece onun yerini alir, ancak Bilgelige karsi
kotuluk galip gelmez” (Wis 7.21-30 LXX) ¢ Ruh, insanligin 6gretmeni ve kurtaricisi olarak génderildi:
“Onu (Bilgeligi) kutsal goklerden génder ve ylceliginin tahtindan gonder ki benimle olsun ve calissin ve
ben de senin hosuna giden seyi 6greneyim. ClnkU o her seyi bilir ve anlar; davranislarimda bana bilgece
yol gosterecek ve ylceligiyle beni koruyacaktir. O zaman islerim makbul olacak, halkini adaletle
yargilayacagim ve babamin tahtina layik olacagim. Hangi insan Tanri'nin 6gudinU 6grenebilir? Ya da
Rabbin ne istedigini kim anlayabilir? Clinkd 6lumlulerin akil ylritmesi degersizdir ve tasarimlarimiz
muhtemelen basarisiz olacaktir, ciinkil cirlyebilen bir beden ruhun agirligini tasir ve bu toprak cadir
endiseli zihne yUk olur. YerylUziinde ne oldugunu ve emekle elimizde ne oldugunu pek tahmin edemeyiz;
ama goklerde olani kim buldu? Sen bilgelik verip kutsal Ruhunu yukaridan géndermedigin slirece, senin
ogutlerini kim 6grendi? Ve bdylece yeryltziindekilerin yollari dizeltildi ve insanlara senin hosuna giden
seyler 6gretildi ve Bilgelik tarafindan kurtarildilar” (Wis 9.10-18). « 6limsuzlik verir: “Bilgelikle
akrabalikta 6liumsuzluk vardir” (Wis 8.17). « Tanri'nin anilmasi: “Ey beni arzulayanlar bana gelin ve
Urlnlerimden yiyin. Beni anmak baldan, mirasim ise bal peteginden daha tatlidir. . . Benim yardimimla
calisanlar giinah islemezler” (Efendim 24.19-20, 22b).Yahudi bilgelik literatiriinde Yaratilis'ta Bilgelige
zaten yer verilmistir. 228 bilgelik literatirinde o, Tanri'nin Ruhu'nun hareket etmesiyle tanimlanir.

--- SAYFA 246 ---

karanligin sulari ve Yaratilis 1.2-3'Un 151§1. Hahamlar Yaratilis 1.26'daki cogulu ("insanhgi kendi
suretimizde ve benzerligimizde yaratalim") Tanri ile calisan Bilgelige bir gonderme olarak anladilar.
Tufan sirasinda Adem'i guig¢lendirir ve Nuh'u korur. Bu ve diger resimler, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde
benimsenerek, isa'nin vahyindeki Yahudi ve Platoncu imalardan olusan zengin bir doku yaratiimistir.9
Ayrica, "Isik" teriminin "insan" olarak okunmasinda Yaratilis'in belirgin bir Hiristiyan yorumu buraya
girmektedir (yukarida gordtigimuz gibi, Yaratilis 1.2'deki Yunanca phoés ve phés kelimelerinin bir kelime
oyunu). Yuhanna'nin Gizli Vahiyinde, ilahi Alemde gériinen isik adam, "ilk insan" olarak adlandirilan
Pronoia'dir. Ancak Pronoia, kendini yansitan bir vizyon eyleminde, kutsanmis 1sigin, Autogenes-isa'nin bir
kivilcimini Grettiginde, bu figlr hizla Mesih'le de 6zdeslestirilir. O isiktir, tek dogandir, "saf i1siktan Butln
Ruh'un ilk dogan Ogludur." O onun dengi degil ama mikemmel ve tamamen iyi. O da bir yaratici olarak
hareket eder: "Ve S6z iradeyi takip etti. Cinkl( S6z araciligiyla, ilahi Autogenes olan Mesih, Her Seyi
yaratti" (SRevYuhanna 7.22-23).10 Ona, insanlida bir vahiy olarak hareket etmesine izin veren Tim'ln
yetkisi ve bilgisi verilir (SRevYuhanna 7.26-32). Asagidaki sularda Isik-Adem olarak goriinen onun neslidir
ve Adem'in diinya ydneticileri tarafindan yaratilisinda ilahi modeldir. Dolayisiyla Pronoia ve isa,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde yakindan iliskilendirilirken, iki figir ayri hipostazlardir; Mesih (kelime), bir
ebeveynin cocugu olarak Pronoia'ya (bilgelik) tabidir. Yine de her ikisi de yaratici ve aciklayici rollerini
oynuyorlar ve benzer sifatlari paylasiyorlar, dolayisiyla Autogenes-isa da bir tiir bilgelik figiridiir.11 One
citkan bir diger bilgelik figlrt de 1sigin elgisi Epinoia‘dir. Bilgelik, Stleyman'in Bilgeligi 10.1-2'de Bilgeligin
Adem'i korudugunu, kurtardigini ve giclendirdigini bildirdigi gibi, Adem'e hayat ve bilgi getirerek ona
yardim etmek (izere ilahi Alem'den Adem'e yardim etmek {izere gdnderilmistir (SRevYuhanna 18.24-27):
"Bilgelik, dinyanin ilk bicimlenen babasini, o tek yaratildiginda korudu; onu gtinahindan kurtardi ve ona
her seye hilkmetme glict verdi" (Bilgelik 10.1-2). Bilgeligin bilgelik edebiyatini kurtardigi gibi, o ayni
zamanda Nuh'u ve hareket etmeyen tum irki parlak bir bulutun icinde barindirir.
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Nuh: “Onun yizinden yerylzi sular altinda kaldiginda, Bilgelik yine onu kurtardi ve dogru adami
Onemsiz bir tahta parcasiyla yonlendirdi” (Wis 10.4). O, insanlida Tanri'nin seylerini 6greten isigin
bilgisidir. Ayni sekilde, Bilgelik "talimatin 1sik gibi parildamasini saglar, tipki bag bozumu zamanindaki
Gihon gibi. ilk insan onu mikemmel bir sekilde tanimadigi gibi, sonuncusu da onun derinligini anlamadi;
¢cUnkl onun dislncesi denizden daha bereketli ve onun 6gutleri blyuk ucurumdan daha derindir"
(Efendimiz 24.27-29). O sunu ilan ediyor: "Talimati yine safak gibi parlatacagim ve onu uzaktan
parlatacagim; yine kehanet gibi 6gretiyi yayacagim ve onu tim gelecek nesillere birakacagim. Dikkat
edin, sadece kendim icin degil, egitim arayan herkes icin emek verdim" (Efendim 24:32-34). Pronoia'nin
Epinoia'yi insanligi aydinlatmak icin bir hediye olarak gdndermesi gibi, Stileyman'in Bilgeligi'nde de Tanri
Bilgeligi gonderir: Hangi kisi Tanri'nin 6§idini 6grenebilir? Ya da Rabbin ne istedigini kim anlayabilir?
CUnkd olumldlerin akil yaratmesi degersizdir ve tasarimlarimiz muhtemelen basarisiz olacaktir, cinkU
clrUyebilen bir beden ruhun agirhgini tasir ve bu toprak ¢cadir da distnceli zihne yUk olur. YerylGzinde ne
oldugunu ve emekle elimizde ne oldugunu pek tahmin edemeyiz; ama goklerde olani kim buldu? Sen
Bilgelik vermedikce ve kutsal ruhunu yukaridan géndermedikce, senin 6gutlerini kim 6grendi? Ve
boylece yerylzindekilerin yollari diizeltildi ve insanlara senin hosuna giden seyler 6gretildi ve Bilgelik
sayesinde kurtuldular (Wis 9:13-21). Epinoia ayni zamanda Yaratilis 2.18'deki Havva gibi Adem'in
"yardimcisi" olarak anilmasi nedeniyle bir tir Havva figura olarak da karsimiza c¢ikiyor. DUnya
yoneticilerinin ilk kadini "yaratma" eyleminde Adem'den almaya calistiklari sey Epinoia‘dir. Ancak onlarin
hilesini biliyor ve agaca kacarak hem Adem'e hem de Havva'ya isiktan "ciplak" olduklarini séyltyor.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Adem'i Tanri'nin gercek bilgisini yemeye yonlendiren Havva'nin ylksek yonunu
ilahi Bilgelik olarak tanimlarken, maddi Havva dilinya yoneticileri tarafindan tecaviize ugrar - ancak ancak
Epinoia ondan ayrildiktan sonra. Akademisyenler tarafindan en ¢ok Yahudi bilgelik edebiyatiyla
iliskilendirilen figur

--- SAYFA 248 ---

bilgelik gelenekleri ve Havva ile birlikte Sophia'dir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde (BG/Ill), asagi Sofya'ya
"kiz kardesimiz" denir ve Ozdeyisler 7.4'G animsatir: "Bilgelige de ki: 'Sen benim kiz kardesimsin.'."
Yaratilis 1.2'nin etkileyici bir okumasinda, ruhun sular Gzerinde huzursuzca suruklenmesi, Sophia'nin,
oglu aracihgiyla meydana gelecek tim kotultkler ve isyanlar karsisinda utancg icinde yas tutmasi olarak
yorumlanir (SRevYuhanna 14.10-12). Tipki Bilgelik'in ¢cocuklari icin yas tutmasi gibi: Ama size nasil
yardimci olabilirim? ClUnkU basiniza bu felaketleri getiren, sizi dismanlarinizin elinden kurtaracaktir.
Gidin gocuklarim, gidin; clinku i1ssiz kaldim. Esenlik elbisesini ¢cikardim ve dua gulunu giydim; Butdn
glnlerim boyunca Sonsuz Olan'a aglayacagim. Cesaretinizi toplayin cocuklarim, Tanri'ya yakarin, o sizi
dismanin giclnden ve elinden kurtaracaktir. Cinku sizi kurtarmak icin Sonsuz Olan'a umut bagladim ve
sonsuz Kurtaricinizdan yakinda size gelecek olan merhamet nedeniyle Kutsal Olan'dan bana seving geldi
(Bar 4:17-22). Baruh'un Bilgeligi Tanri'ya ¢ocuklarina yardim géndermesi igin yalvarirken, bizim Sophia
da yardim icin Her Seyin Babasi'na (Pronoia) dua eder ve ricada bulunur (SRevYuhanna 14.23; 18.4).12 1
Enoch 42.1-2'ye gore Bilgelik goklerdeki yerini alirken bile Sophia, eksikligi dlizeltilene kadar
Yaldabaoth'un ve onun yedi gictnin Uzerindeki Dokuzuncu klreye yukseltilir. Ancak Yahudi bilgelik
gelenegiyle olan bu ve diger benzerliklere ragmen, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki Sophia'nin portresi
paralel olmaktan cok parodidir. O, gercek ilahiyat'in ilk yaratimi degil, caglarin sonuncusudur. O giicli
ama cahildir (bkz. SRevjohn 10.7, 14). Alt dinyada ortaya gikan her seyden o sorumlu olsa da, bu bir
Ovgu degil tovbe firsatidir. Alt dinyanin yaratici Tanrisi onun kaynagi degil, cehaletinin Grintdar.
Asagidaki diinyaya 15191 getiren Sophia olsa da, isik onun karanhk gUcleri tarafindan tuzaga dusurilir ve
onu kurtulusun degil kéleligin aracisi haline getirir. Kederli bir sekilde askin Alem'den yardim ister, ancak
cocuklarr icin yardim arayan Sophia olsa da o degil, bilgelik edebiyatinin elcileridir.
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Asagidaki diinyaya inen i1siktan Pronoia. Burada Kutsal Yazilar Bilgelige degil, Havva'nin Yaratilis
dykiisiine gdbnderme yapmaktadir. Yukarida belirttigim gibi, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, bu hikayeyi ilahi
Alemdeki bir kopus olarak okuyor, hatta Yaratilis bunu Tanri'nin yaratilis planindaki bir kopus olarak
sunuyor. Her iki hikayede de kopusun kdkeninde Allah'in iradesine aykiri hareket edilmesi yatmaktadir.
Her iki anlati da kopusun kaynagi olarak bagimsiz kadin dislincesini ve eylemini resmeder. Ancak
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, ilahi yaratici Sophia'yi itaatsiz Havva ile iliskilendirerek kopusun anlamini
onemli 6lclide degistirir - bunun sonucunda Sophia-Bilgelik paradoksal olarak cehaletle esitlenir! Bu
sekilde Sophia'nin yaratici ve kurtarici olarak "geleneksel" rolleri blyuk 6lcide yeniden yapilandiriliyor.
Asagi Sophia'nin yaratici roli kopma eylemiyle sinirlidir ve kurtarici degil, tim tohumuyla birlikte
kurtulusun nesnesi haline gelir. Alt dinyadaki yaratilis, bazi agilardan bir tar "dismus Sophia-Havva" gibi
davranan ¢ocugu Yaldabaoth'tan kaynaklanir.13 Tahta oturan ve Sirach'taki Bilgelik gibi bulutlarda
yasayan Sophia degil, odur. 24.4.14 O ayni zamanda bir tir Havva figiriidiir, ciinki askin ilahiyat'a itaat
etmez ve Tanri'ya esit olmayi arzular, hatta kibirli bir sekilde tek oldugunu iddia eder. Tanrim. Anneden
calinan saf 1siga ve glce (ilk basta) sahip olan odur. Isiga sahip oldugu icin, sahte bir kurtarici rol
benimseyerek, yardakgcilar (izerinde "Mesih gibi" davranir (SRevjohn BG 13.3). "iyi ogul"
(Otogenes-Mesih, goksel caglarin yaraticisi) ile "kotl ogul" (Yaldabaoth, dlinya yoneticilerinin ve onlarin
seytanlarinin yaraticisi) arasindaki karsitlik bundan daha agik olamazdi. Bu yollarla Yahudi Bilgeliginin
yaratici ve hatta kurtarici rolleri Yaldabaoth'a kaydirilir. Bu tasvir gercek Bilgeligin vahsi bir parodisidir;
Oyle ki Aydeet Fisher-Mller, Yaldabaoth'un Bilgeligin kendisinden cok Bilgelik'in antitezi olan Cilginlikla
es tutuldugunu iddia etmistir. Atasozleri, Vaizler ve bilgelik literattriinde yaraticinin (S)bazi 6zellikleri
onunla zina yapan/kéti kadin arasinda yakin bir iliski oldugunu akla getirir.

--- SAYFA 250 ---

Sirach. Atasozleri 1-9'daki Lady Folly gercek bir kadin degil. O, hayattan daha blUyUktlr. Ayaklari 6ltler
diyarina kadar uzaniyor. Onun 6zu kibir, gurur ve manevi korlUktur. Zina yollariyla erkekleri 6lime
sUrlkler. Yaldabaoth da gercek bir kadin degil. O, hayattan daha blUyUktir ve Lady Folly'den de daha
blyuktar. Kozmik boyutlara ulasir ve eskinin iyi yaratici Tanrisini gasp eder. Lady Folly, gen¢ adamin
seyahat ettigi yolun bir kdsesinde gizlenen bir engeli temsil eder; Yaldabaoth ise aydinlanmaya giden
yolun cogunu kapatan bir engeldir. Atasozleri'ndeki geng adam Hokmah tarafindan bastan cikarici
kadinin tuzaklarini asmaya ¢agrildigi gibi, Gnostik de Pronoia tarafindan Yaldabaoth'un tuzaklarindan
kacmaya cagrilir. . . Parildayan gozleri olan aslan surath canavar Yaldabaoth, tutku ateslerini, 6zellikle de
cinselligi temsil ediyor. ister Havva'ya ister Adem'e eksin, cinsel arzunun kaynagidir. insan viicudu bir
mezar ve tuzak olarak kabul edilir. Ozdeyisler 1-9'daki zina yapan kadin, yasadisi cinselligin nedeni
olarak kabul edilirken Yaldabaoth, tim cinselligin ve Gremenin kaynagdi olarak gortliyor.15 Asagi
dinyanin bilgeligi ¢cilginliktir. Tipki Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin, yaraticiyi kibirli, sahtekar bir talip olarak
ifsa ederek Yaratilis'l hicvetmesi gibi, ilahi Bilgeligi cahil ve aptal bir kadin olarak tasvir ederek Yahudi
bilgelik gelenedinin parodisini yapmaktan da ayni derecede zevk alir. Yahudi bilgelik literatlrinde
dlismus bir Sophia'ya yer yoktur, ancak o, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi baglaminda anlamlidir. O, Platoncu
kozmoloji, Yaratilis ve Bilgelik literattrinin metinlerarasi okumasinin mantiksal bir sonucudur. Yaratilis
ve Bilgelik'in dualist Platoncu bir cerceve lizerinde "gifte" okunmasi, biri mikemmellige, digeri parodiye
ait olan iki yaratici tanr, iki bilgelik, iki Havva vb. Uretir. Bilgelik bunlarin hepsini bir arada tutan
yapistiricidir. Bilgelik Pronoia, Sophia ve Havva'dir (ayni zamanda Mesih, Epinoia ve Yaldabaoth'tur); o,
yukarinin (Pronoia) ve asaginin (Yaldabaoth) yaraticisidir; o yukarida (Pronoia, isa) ve asagida (Epinoia,
isa) kurtaricidir. Asadi Sofya kararsiz bilgelik edebiyatidir 233
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Gercek gerceklik ile kusurlu kopya arasindaki képri. Onun hikayesi hem sirekliligi hem de bu iki alan
arasindaki kopusu acikliyor. Dolayisiyla Yahudi Bilgelik figurQ, Yuhanna'nin mit yaraticilarinin Gizli
Vahiyleri icin belirsiz bir figlrd. Yahudi geleneginde o, isik ve bilgiyle iliskilendirilen ilahi bir figtrdur,
ancak ayni zamanda dunyanin ortak yaraticisi olarak Yahudi Tanrisi ile de iliskilendirilir. Atasdzleri 8 bize,
Yaraticinin diinyanin temellerini atarken onun yardimcisi ve nesesi olan Yaraticinin yaninda oldugunu
anlatir. Bu portre onu en iyi ihtimalle Yuhanna'nin Gizli Vahiyi icin rahatsiz edici bir figir haline getiriyor.
0, yalnizca yukari ve asagi arasinda kopri kurmakla kalmayan, ayni zamanda kadin kibri ve cehalet
eylemleri araciligiyla kopusun isareti olan, birlestirici oldugu kadar saldirgan bir figlrdUr. Evrenin uygun
duzene dondurulmesi igin tdvbe yoluyla asil yerine kavusturulmalhdir. Ancak bence en blyUk paradoks
Havva figlrindn iki katina ¢cikmasinda yatiyor. Eger Sophia, ilahi Alemdeki kopustan sorumlu olan bir tiir
godksel Havva ise, ayni sey Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki alt Havva icin sdylenemez. Adem'in bilginin
meyvesini yemesinden sorumlu oldugu slrece, glinahin ve yozlasmanin kaynagdi degil, onun
kurtaricisidir. Yukaridaki Pronoia gibi o da ilahi surette bir oglunun annesidir. Yuhanna'nin son derece
olumlu Havva portresinin Gizli Vahiy'i, onun parodisinin bir sonucu gibi goriintyor: Eger insanlara yemek
yememelerini emreden Tanri kotlyse ve yemek yemek iyiyse, o zaman Havva'nin eylemi yanlis degil
dogrudur. Modern okuyucu icin ironik olan, Sophia'nin hikayesinin aslinda Havva'nin asagidaki diinyadaki
anlatimindan cok Yaratilis Arifesi'ne daha yakin olmasidir. Sonucta Tanri gibi olmayi arzulayan ve ilahi
dizeni ¢igneyip tim insanligin aci cekmesine ve 6lmesine yol acan kisi Sophia'dir. Yine ironiktir ki,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki Havva'nin hikayesi aslinda cocuklarina bilgi ve aydinlanma getirmek icin
inen geleneksel Bilgelik figlriine daha ¢ok uymaktadir. Havva, 1sigin Epinoia'si, goksel Pronoia'nin Ruhu
ile 6zdeslestirilir; o Seth'in ve dolayisiyla tim degismez irkin annesidir. Sonug, "dismis" ama tovbe eden
bir Sophia ile Havva adinda bir kurtarici annenin hikayesidir. 234 bilgelik edebiyati

--- SAYFA 252 ---

10 @ Yuhanna incili Ele alacagimiz son biiyiik ara metin Yuhanna incili'dir.1 Bir dizi 6zellik, Yuhanna'nin
Gizli Vahyini hazirlayanlarin Yuhanna incili'ni bildiklerini ve okuyucunun aralarinda bir baglanti gérmesini
istediklerini gostermektedir. Her iki eserin de basliklari onlari havari Yuhanna'ya atfediyor2 ve cerceve
dykiisu defalarca Yuhanna incili'ni hatirlatan bir dil sunuyor: * Yuhanna kendi kendine sunu sorar:
"Neden onu gdnderen Babasi tarafindan diinyaya goénderildi?" Yuhanna incili'nin sdyledigi gibi: "Cunki
Tanri, Ogul'u diinyaya génderdi."3 Onun génderilme nedeni de benzerdir: isa sdyle der: "Bana iman eden
karanlikta kalmasin diye, dinyaya isik olarak geldim" (GosYuhanna 12:46). ¢ Johannine'in 6nséztunde
"I1sik karanhkta parliyor" ve "her insani aydinlatan gercek isik dinyaya geliyordu" deniyor; bu nedenle
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde, Mesih'in Yuhanna'ya gériinmesi, asagidaki tim yaradilisi aydinlatan bir
isikla isaretlenmistir.4 ¢ Ferisi Arimanios, Yahya'ya efendisinin nerede oldugunu sorar ve Yuhanna soyle
yanit verir: "Geldigi yere tekrar gitti" ve vahyin sonunda bizzat isa sunu beyan eder: "Bu milkemmel
caga ilk kez ben ciktim" (SRevYuhanna 27.1). Tipki Yuhanna incili'nde isa'nin Tanri'dan oldugunu ve
Tanri'ya donecedini defalarca belirtmesi gibi.5 ¢ Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde, Mesih acikca Autogenes
("kendi kendine dogan") figurayle iliskilendirilir ve bu rolde tek dogandir.
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Babanin Oglu, Isik, Her Seyi yaratan S0z, Her Seyin Uzerindeki gercek Tanri ve Gercek (SRevYuhanna
7.5-6, 23, 29-30). Yuhanna incili'nde de isa ilahidir (Tanri),6 Mesih,7 biricik ogul,8 her seyin kendisi
aracihigiyla var edildigi S6z, karanlkta parlayan Isik ve Hakikat.9 ¢ Yuhanna 22.29-30'un Gizli Vahiyinde,
Anne (Pronoia), “ona benzeyen 6zu (Ruh'u) uyandirmak” icin Ruhunu goksel irka gonderir ve (uzun
versiyonda) 1l/IV) “bir konut hazirlamak.” Yuhanna incili'nde isa, ogrencilerine, onlara “yer hazirlamak”
Uzere ayrildiktan sonra (14.3), Kutsal Ruh'un inecegini ve “Gercegin Ruhu geldiginde, sizi tim gercege
yonlendirecegini” (16.12) sdyler. Yuhanna incili'nde Ruh'un génderilmesi, Hiristiyan toplulugunu Ruh'la
dolu olanlar olarak tanimlar, tipki degismez irkin Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde dolu bir Ruh toplulugu
olarak tanimlanmasi gibi. * Arimanios, Yahya'yl babalarinin gelenegini terk etmekle ve isa'nin
aldatmacalarini takip etmekle sucluyor; bu, Yuhanna incili 7.12'de isa'nin “insanlari yoldan c¢ikardigin”
iddia eden Yahudilerin suclamasindan pek de uzak olmayan bir suclamadir. « Ferisiler her iki eserde de
isa'nin diismanlari roliini oynuyorlar ve Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin Yahudi karsithgi, Yuhanna incili'ndeki
8.42-44 gibi pasajlarin okunmasina kesinlikle uymaktadir: "isa onlara soyle dedi: 'E§er Tanr sizin Babaniz
olsaydi, beni severdiniz, ¢cinkl ben ilerledim ve Tanri'dan ¢iktim; ben kendi istegimle gelmedim, ama o
beni gonderdi. Neden sdéylediklerimi anlamiyorsunuz? Dayanamadidiniz icindir. sen baban seytandansin
ve senin istegin babanin arzularini yerine getirmek. O basindan beri bir katildi ve onun gercekle hicbir
ilgisi yok clinkii onda gercek yok." « Yuhanna incili'nde isa, 6grencilerine yer hazirlamak icin ilk énce
kendisinin gidecegini, ancak tekrar gelecegdini ve “sizi yanima goétlrecegini, bdylece siz de benim
bulundugum yerde olasiniz” diye acikca belirtmektedir (GosYuhanna 14.3; krs. 13.36). GorunUse gore
Yuhanna'nin mujdesi 236'nin Gizli Vahiyi'nde Mesih'in Yuhanna'ya goértinmesi

--- SAYFA 254 ---

Yahya, onun, Yahya'yl 1si§in gercegine ve nihayetinde ilahi Aleme getirmek icin "tekrar gelisini"
olusturur. Yuhanna'nin Gizli Vahyinin10 tim versiyonlarinda bulunan bunlara ve diger olasi imalara ek
olarak, Yuhanna incili'nin aktarim tarihinde bir ara metin olarak giderek daha énemli hale geldigi de
aciktir. Ozellikle, Pronoia monologunun ve cok sayida kiiciik degisikligin eklenmesi yoluyla Johannine
disincesiyle olan baglantilari kisa versiyonlara (BG ve Ill) gére daha uzun versiyonda (II/IV) daha
sistematik bir sekilde cozmeye yonelik belirgin bir egilim vardir. Daha uzun versiyon acikca Mesih'i
Pronoia'nin G¢ gérinimuandn her biriyle iliskilendirir ve hepsini GosYuhanna 1.5'in ayrintili bir uzantisi
olan karanlikta parlayan isik olarak parlatir: "Isik karanlikta parlar ve karanlik onu alt edemedi."11 Bircok
bilim adami Johannine'in 6ns6zlyle etkileyici benzerliklere dikkat cekti ve hatta Pronoia ilahisinin ya
0nso6zin kaynadi ya da bir aciklama olarak onunla dogrudan iliskili olabilecegini 6ne stirdi. 12 Bu sorun
nihai olarak nasil céziimlenirse ¢oziilsiin, Il/IV'de gercek isigin diinyaya ancak Pronoia-isa'nin ortaya
cikisiyla geldigini vurgulayan degisiklikler dikkat cekicidir. Ozellikle, Yaratilis ve Yahudi bilgelik
geleneklerinin metinlerarasi bir okumasi yoluyla Mesih'i S6z olarak yorumlayarak ve Mesih'in vahiyini,
insanligi Baba'nin gercek bilgisiyle aydinlatmak icin yukaridan karanlk dinyaya gelen isik olarak
yorumlayarak, Johannine 6nso6ziyle olan baglar glclendirirler.13 Bu Johannine baglantilarinin amaci ne
olabilir? Olasiliklardan biri catismayi veya rekabeti isaret etmeleridir. Ekschmitt, Yuhanna'nin Gizli
Vahyinin ¢cok blyUk bir bolimntn kendisini gizli 6greti olarak anlamasi nedeniyle, ""Yuhanna'nin
Apokrifonu (Gizli Ogretisi)' basligi, yazinin, 6gretisini genisletmek, hatta belki onu asmak amaciyla
kanonik Yuhanna incili ile rekabet halinde calistigi fikrini ortaya cikarabilir."14 Baska bir amac tefsir
olabilir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin tamaminin, Yuhanna 237'nin mujdesi olan Mesih'in déntsu olarak
cercevelenmesi gercegi

--- SAYFA 255 ---

Onun vahyini tamamlamak ve ilahi Alem'e dénls yolunu géstermek, bunu Mesih'in Yuhanna incili'ndeki
vahyinin tamamlanmasi, geri dénme ve onlara Baba'ya donls yolunu gésterme vaadinin yerine
getirilmesi olarak okumayr miimkin kilar. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, isa'nin Yuhanna incili'ndeki
vahyindeki bosluklari dolduruyor; ilahi Alemin, diinyanin ve insanhgin yaratilisinin, insanhgin diinyadaki
durumu ve kurtulusun daha kapsamli bir anlatimini sunuyor. Eserin Yuhanna'ya atfedilmesi, Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi'ni acikca Johannine Hiristiyanligi gelenegine yerlestirir ve okuyuculardan Yuhanna incili'ni
Mesih'in vahyi cercevesinde yorumlamalarini isteme etkisine sahiptir. 238 Yuhanna'nin mujdesi
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11 @ Yalanlara ve Aldatmacaya Karsi Mlicadele Mesih'in vahyinin kacinilmaz sonucu, gelenegin
carpikliklar, sahte goértntiler ve kismi gerceklerle dolu oldugudur. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin anlatimi bu
aldatmacayi aciga cikarir ve vahyin tam gercegiyle buna karsi koyar. isa'dan énce gercek, diinya
yoneticilerinin entrikalariyla saptiriimis, yalnizca carpitilmis bir bicimde ortaya ¢ikmisti. Yukaridan gelen
elciler, insanhgi kokenlerinin ve kaderlerinin gercedi hakkinda aydinlatmak icin defalarca calismis olsalar
da, onlarin tim o6gretileri carpitilmisti; Musa, Platon ve Stleyman'in kismi ve yaniltici agiklamalarina
bakin. Ama simdi Mesih'in kendi 6grencisi Yuhanna, tim gercegin eksiksiz bir aciklamasini derledi; bu
aciklama yalnizca Musa, Platon ve Suleyman'i degil ayni zamanda Yuhanna incili'ni de anlamanin
anahtarini sunuyor. Revizyon tarzinda, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i Hiristiyan yorumbilimsel projesine
saglam bir sekilde uymaktadir. Hiristiyanlar genel olarak Kutsal Yazilari (LXX), gelenedi ve tarihi Mesih'in
yasami ve 6gretisinin i1siginda yeniden okumakla mesguldii. Ornegin Pavlus, Hacer ile Sara'nin
Oykislinin dogru okundugunda Mesih'in ikinci antlasmasinin habercisi oldugu konusunda israr etti
(Galatyalilar 4:21-31). Matta incili, isa'nin soykiitigini Kutsal Yazilarda ortaya konan tiim kurtulus
tarihinin doruk noktasi olarak okur. Yahudi Trypho ile Diyalog'unda Justin Martyr, Kutsal Yazilar'in gercek
anlaminin ancak isa'nin gelisiyle ilgili bir kehanet olarak anlasilabilecegini iddia etti ve Athenagorus,
Hiristiyanlara iliskin Bir Yakarisi'nda, geleneksel Yunan ve Roma dininin tanrilarini seytani glcler olarak
sekillendirerek eski dini uygulamalarin tim kavramsalligini revize etti.1 Biz modernler bunun
curetkarhgini hissetmeliysek.

--- SAYFA 257 ---

Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin sayfalarinda kiiltiirel projeyi Pavlus'a veya Matta incili'ne yaptigimizdan daha
siddetli bir sekilde yaymak; bunun tek nedeni, ikincisinin tarihsel basarisinin onlarin cesaretini
evcillestirmesidir. Bu tar yorumlarin timu revizyonistti ve her kesimden Hiristiyan, cabalari nedeniyle
dinsizlik, ahlaksizlik, ateizm ve insanlik nefretiyle suclandi. Benzer suglamalar Hiristiyanlar arasinda da
ortaya ciktl, cinkl dinyanin nasil yeniden okunacagi konusunda pek cok sey tehlikedeydi, en azindan
Hiristiyanligin kimligi.2 Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i kismen baskalarinin ele aldigi ayni sorunlari ele aliyor.
Antik teologlar ve filozoflar incil'de ve Platon'da bulduklar bazi problemlerle ilgileniyorlardi. Ornegin
Yahudiler ve Hiristiyanlar, Musa'nin antropomorfik Tanri portresi (ginin serinliginde bahcede dolasan ve
Adem ile Havva'ya nerede olduklarini sormak zorunda kalan intikamci, kiskanc bir tanrn) ile Tanri'nin
askin, her seyi bilen ve her seye gici yeten olduguna dair hikiim stren fikirler arasindaki catismayi
cdzmeye calistilar. Veya yine Yaratilis 1.26'daki cogul kullanimi ("insanh§i kendi suretimizde ve
benzerligimize gore yaratalim") tektanricilik agisindan sorunlar dogurdu. Diger okuyucular, nasil bir
Tanri'nin insanhgi iyilik ve kotlik bilgisinden uzak tutmak istedigini veya bir parga meyve yedigi icin
tim insanhgi 6limle cezalandirmak istedigini pekala sorabilirlerdi. Platon ayrica Demiurge'nin (yaratici
Tanri) askin Bir ile iliskisi ve diinyadaki kotlllk ve dizensizligin nasil aciklanacagi gibi cesitli zorluklari da
ardillarina birakti. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, hem Yaratilis'ta hem de Platon'daki bu zorluklari, dinyanin
yaraticisini, tanrisal bir taklitci, daha asagi, cahil ve kibirli bir Tanri olarak ortaya koyarak ¢6zdi. Bu
¢6zUm yalnizca Musa'nin yaratici Tanrisinin sorunlu karakterini ve eylemlerini aciklamakla kalmadi, ayni
zamanda Platon'un yeterince aciklayamadigi bir nokta olan, kéttligin ve dizensizligin kokenini
aciklayan, yaratici ile askin ilahiyat arasindaki iliskinin bir aciklamasini da sundu. Ancak bdyle bir ¢céziim
hem Musa'ya hem de Platon'a ciddi bir elestiri getiriimeden sunulamazdi. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i
acisindan bakildiginda Platon, bu dliinyayi yalanlara ve aldatmacaya karsi en iyi micadele veren yer
olarak gormek konusunda fazlasiyla safti.
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miimkiin oldugunu ve yaratilisini en yiiksek ilahiyat ile iliskilendirdigini ve aktif kétiligiin operasyonlarini
veya hak edilmemis insan acilarini ve 6limlerini yeterince aciklamamisti. Musa'nin Yaratilis'taki
aciklamasi, diinyanin kiskang, kibirli ve cahil bir yari-tanri tarafindan yaratildigini ve yonetildigini aciga
vurarak bu hatalari dizeltti; ancak Musa, hatali bir sekilde bu tanrinin, insanlarin tapinmasini ve itaatini
hak eden tek gercek Tanri oldugunu varsaydi. Dolayisiyla Yaratilis, insanin aci cekmesi, calismasi ve
o6liumuyle sonuclanan yaratilistaki ciddi kopusun makul bir aciklamasini sunarken, Platon, Parmenides'te
askin ilahiyat'in cok daha yeterli bir teolojisini sunmustu. isa'nin elinde, bu yazarlarin her biri digerine
Onemli elestiriler sunarken, ayni zamanda kendi disuncelerindeki sorunlari veya bosluklari da ¢6zUyordu.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ne siklikla yoneltilen suclamalardan biri Yahudi karsithdidir. Yaratilis Tanrisi'nin
kibirli ve cahil bir sahtekar olarak alay edilmesi kesinlikle Yahudi dindarliginin 6ziine darbe indiriyor. Bu
suclama “hermeneutik problem ¢ézmenin” cok dtesine geciyor ve gercekten de Kutsal Yazilarin gercek
anlamini “tersine geviriyor” gibi gériindyor. Gosterdigimiz gibi, mesele "tersine ¢evrilmesinden" ziyade,
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin Yaratilis'l cifte okumasinin bir etkisidir; bu, ilahi Alem nesline uygulandiginda
son derece olumlu bir degere sahiptir, ancak alt dinyanin nesline uygulandiginda nispeten olumsuz bir
degere sahiptir. Mesele su ki, alt dliinyadaki her sey gibi carpitiimis olan Kutsal Yazilarin gercek anlamini
yalnizca Mesih ortaya cikarabilir. Kutsal Yazilar yine de Mesih'in sundugu anlatinin insasi icin temeldir.
Bununla birlikte, Yahya'nin Yahudilerin en deger verdigi inanglariyla alay etmesine iliskin Gizli Vahiy'in
istekliligini, hatta nesesini inkar etmek imkansizdir. Elbette bu bir tir gercek dismanligin kaniti olmali.
Eserin Yahudilik karsithdi, erken Hiristiyan kimliginin olusumunda temel bir sorun olan Yahudilik ve
Hiristiyanlik arasina keskin sinir cizgileri cizme islevi gérecekti.3 Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin 6gretisini
kabul etmek, Yahudilerin (cesitli sekillerde) geleneklerini nasil okuduklarini ve benimsediklerini
reddetmeyi gerektirecekti. Bu nokta, yalanlara ve aldatmacaya karsi cikan filozoflar icin blyUk 6lciide
gecerlidir.

--- SAYFA 259 ---

Peki; Platoncu felsefenin elestirisi de benzer sekilde sinir belirleme islevlerine hizmet edebilirdi. Ancak
Yaratilis'a yonelik ifade edilen sert dismanlik, felsefi ve astrolojik materyallerin ele alinmasinda
gérunmuyor - filozoflar ve astrologlar, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin buyuk hatalari olarak gérdukleri
seylerden ne kadar rahatsiz olmus olurlarsa olsunlar. Durumu daha da karmasik hale getiren sey,
Musa'nin Platon'u diizeltmesi icin kullaniimasi ve isaya'nin Musa'yi diizeltmesi icin cagrilmasidir. Mesele
sadece Yuhanna'nin Gizli Vahiyini hazirlayanlarin kendi caglarinin prestijli geleneklerini reddetmeleri
veya kicimsemeleri degil, ayni zamanda Mesih'in vahyinin ve yalnizca bunun Tanri, insanlik ve diinya
hakkindaki gercedi anlamanin anahtarini sunmasidir. John'un metinlerarasi okuma stratejisinin Gizli
Vahiy'i, kendi goruslerini belirtmek igin yalnizca 6nceki "kaynaklar" kullanmayi amaclamiyor. Amaci
okuyuculari bu “kaynaklan” kendi merceklerinden okumaya yonlendirmektir. Eger kisi isa'nin
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde verdigi vahyi kabul ederse, Musa'yi, Platon'u, Bilgelik literatlrtnd, Yuhanna
incili'ni veya icerdigi diger materyalleri ayni sekilde tekrar okumak mimkiin olmamalidir. Yeni tiirde bir
okuyucunun insasini etkilemek icin Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin asil iceriginin cok 6tesine gecebilecek
yeni okumalar ve yeni okuma olanaklarinin 6ntint agmistir. Her ne kadar goérinirdeki amag Tanri, dinya
ve insanhga dair tamamen uyumlu ve butlnllikll, butlnlestirici bir anlati -her seyin bir tir blyik teorisi-
Uretmek gibi gértinse de, sonucta okuyuculari kendi arastirmalarina iten cok sayida tutarsizlik ve acik
celiskiler varhgini sirdirtyor. Pratikte anlatinin kusursuz bir bittnlik olusturmaktan ziyade belirli bir
okuyucu tarG yaratmaya calistigini tahmin edebiliriz. Vahiy Kitabi nasil glincel olaylara son zamanin ve
Mesih'in ikinci gelisinin isaretlerini arayan okuyucular yetistirmeye devam ediyorsa, Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi de diinyanin bilge ve direncgli okuyucularini yetistirmeyi amaglamis olabilir. Dinyadaki glcln
kibrini ve cehaletini aciga cikarabilen ve gercek Ruh'u sahte olandan ayirt edebilen okuyucular. Aldatma
ve siddetin zayiflarin ve yalanlara ve aldatmacaya karsi koyanlarin aracglari oldugunun farkinda olan
okuyuculari tanimak
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kotl niyetli - gercek Tanri'ya ait degil. ilk insanin Suretinde yaratiimis ve Annenin Ruhu ile dolu olan
gercek manevi dogalarini aramaya ve gelistirmeye tesvik edilen okuyucular. Yuhanna'nin Gizli Vahiy
kitabini hazirlayanlar ve okuyucular, paylasilan kilturel kaynaklar ¢cok 6zel bir sekilde okuyarak, guglu
bir sosyal-politik elestiri ve tGtopik bir gerceklik vizyonu urettiler. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, kendisini, tim
insanlik tarihinin gercek anlaminin anahtarina sahip olarak temsil eder; hakikat, nihayet yalnizca vahiy
yoluyla elde edilebilir. Mesih'in 6gretisi, en prestijli kiltirel gelenekleri vahyin isigina ¢ikararak aydinlatir.
Gecmisin gelenekleri artik gercekte olduklari gibi gorulebilir: aldatmacalar, sahte goérintiler ve kismi
gercekler. Ama artik onlarda gercek gercegi de gorebiliyoruz. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, gercek ile
gorinen, model ile kopya, gercek ile aldatici arasinda ayrim yapmak icin bir paradigma saglar. yalanlara
ve aldatmacaya karsi koymak 243

--- SAYFA 261 ---

12 @ Metnin Tarihi Giris bélimunde, Yuhanna'nin Gizli Vahiy tarihinin bazi unsurlarinin izini strduk:
Misir'da el yazmalarinin kesfi; yerel Pachomian manastiriyla olasi baglantilar ve metinlerin Misir'daki
dolasimi; Irenaeus'un c¢lriitme icin kullanmasi; ve eserin muhtemelen iskenderiye'deki bir kentsel okul
ortamindaki kompozisyonu. John'un tarihinin Gizli Vahiyi'nin bu incelemesi, onu yaklasik dort ytzyillik bir
sUre boyunca okumus olabilecek farkli izleyiciler hakkinda bir fikir veriyor. Burada yapmak istedigim sey,
iki ana versiyonun el yazmasi varyantlarinin sagladigi kullanim ge¢misine iliskin ek ipuglarina bakmaktir.
Simdiye kadar, Yuhanna'nin Gizli Vahiy metninin istikrarsiz oldugunu gdésteren hayatta kalan dort el
yazmasi nishasindan G¢u arasindaki dikkate deger farkhliklara ragmen, cogunlukla Yuhanna'nin Gizli
Vahiyini tek bir esermis gibi ele aldik. Bu farkhliklar (el yazmasi varyantlari olarak adlandirilir) aktarim
slreci sirasindaki yazi degisikliklerinin sonucudur.1 Antik cagda yazicilarin kopyaladiklari el yazmalarini
"duzeltmeleri" veya "gelistirmeleri" yaygin bir uygulamaydi. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin farkh
versiyonlarinda gérdigumuz degisiklikler, antik caglarda bile okuyucularin metinde ¢esitli zorluklar veya
yetersizlikler bulduklarini gésteriyor. Pek ¢cok degisiklik, yazarlarin yazim uygulamalarina veya
lehcelerine atfedilebilir; digerleri metnin stilini veya mantiksal tutarlihdini iyilestirmeye yoénelik
girisimlerdir; bazilari ise Yunanca'dan Kipti'ye yapilan gevirilerdeki farkli segimlerden kaynaklanmaktadir.
Bu tir varyantlar bize eserin antik cagda nasil okundugu hakkinda cok az sey soyliyor. Ancak diger
degiskenler daha sonuc vericidir. Sistematik olarak bakmak

--- SAYFA 262 ---

bu degiskenler bize degisiklikleri yapan yazicilarin ¢ikarlari hakkinda ve belki de eserin nasil kullaniimis
olabilecegi hakkinda bilgi verebilir.2 Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin hayatta kalan dért nishasinin timu
blyuk 6lctide ayni hikayeyi anlatir, ancak dnemli farkliliklar ortaya cikar, 6zellikle de daha uzun
versiyona (ll/1V) yapilan iki kapsamli eklemede: bedenin her bir kismina hikmeden iblislerin listesi ve
Pronoia ilahisi. ZerdUst Kitabi'ndan alindigi varsayilan iblisler listesinin eklenmesi, sifa uygulamalarini
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin efsanevi dlinyasina entegre etmeye yonelik yogun ilgiye isaret ediyor; aksi
takdirde anlatinin anlamini 6nemli 6l¢ctide degistirmez. Ancak eserin sonuna eklenen Pronoia monologu,
Yuhanna'nin Gizli Vahyinin anlatimi Gzerindeki etkileri agisindan daha karmasiktir ve daha yakindan
incelenmeye degerdir. Pronoia ilahisi arastirmacilari genellikle Pronoia monologunu, birinci ylzyilin
sonlarinda ya da ikinci ytzyilin baslarinda yazilmis ve daha sonra Yuhanna'nin Gizli Vahiy'iyle
butlnlestirilmis bagimsiz bir kompozisyon olarak gortrler.3 Harika bir makalede, Bernard Barc ve Louis
Painchaud, Pronoia ilahisinin (ya da monologunun4) dahil edilmesinin tim calisma boyunca bir degisiklik
dalgasina yol actigini gostermislerdir. Gergekten de kisa ve uzun versiyonlar arasindaki farkliliklarin cogu
(iblislerin listesi harig), uzun versiyonun, Pronoia'nin alt diinyaya UclU inisinin genisletilmis bir anlatimi
olarak anlatinin tutarl bir sekilde yeniden islenmesinin riini olarak gériilmesiyle aciklanabilir.5 ilahinin
kendisi, sahte ruhun insanligi ayartmaya, unutkanhda ve karanliga saplamasindan sonra, isa'nin
Yuhanna'ya vahyinin sonuna yakin bir yere yerlestirilir. Tam da bu noktada UgUncu sahistan birinci sahis
adresine gecis, gorunise gore Pronoia ilahisinin birinci sahis adresini eklemek icin iyi bir edebi firsat
sagladi. ilahide Pronoia, tohumunu aydinlatmak ve onlara vaftiz mihriiniin korumasini saglamak icin {c
kez karanliga iner. Ancak bu ilahi Yuhanna'nin Gizli Vahiy'ine eklendiginde Mesih'in agzina konuluyor.
Dolayisiyla artik metnin tarihi degildir 245
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Konusan Pronoia ama "Ben Herkesin Milkemmel Pronoia'siyim" diyen isa. Bdylece Mesih, Gériinmez
Ruh'un duslncesinden ortaya cikan ilk guc olan Pronoia-Barbelo ile 6zdeslestirilir (SRevjohn Il 5.16). Bu
ayni zamanda Mesih'in Yuhanna'ya ilk kisi olarak yaptigi beyani da hatirlatir: "Ben Babayim; Ben
Anneyim; Ben Ogul'um" (SRevYuhanna 3.12). Bu vahiy beyanlarinin etkisi, Mesih'i yalnizca Pronoia'dan
gelen bir elci olarak degil, ayni zamanda Pronoia'nin bir tiir avatari olarak gérmektir. ilk iniste Pronoia,
“hapishanenin ortasina” kadar uzanan karanliklar diyarina girer. Onun varligi kaosun temellerinin
sarsilmasina neden oluyor ve taninmamak icin saklaniyor. ikinci iniste 1siga ait olanlara yaklasir ama yine
geri cekilir cinkl varhigi, gorevi tamamlanmadan kaosun temellerini yok etme tehdidinde bulunur.
Sonunda Uclncl kez asagi iner ve bedenin hapishanesine girer. Tohumlarinin her birinin adini sesleniyor,
onlara gergek koklerini hatirlamayi 6gretiyor ve onlari karanhgin glgclerine karsi mihurliyor. Gorevini
tamamladiktan sonra yukselir. Onun ayrilisiyla Mesih, Yuhanna'ya vahyini tamamlar. Barc ve
Painchaud'un gosterdigi gibi, bu Gcll inis semasi Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin anlatisi Gzerine tekrar
okundu, boylece Pronoia'nin ilk inisi Isik-Adem'in asagidaki sudaki gérinimu olarak yorumlandi;
Epinoia'nin Adem'e yardimi olarak ikinci inis; ve Gglncu inis, Mesih'in Yuhanna'ya ifsasi olarak.
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin bu "yeniden yazilmasi", anlati boyunca cok sayida degisiklikle kendini
gosterir. BG ve lll versiyonlarindaki en é6nemli eklemeleri veya degisiklikleri gdéstermek icin asagidaki
alintilarda bunlari italik olarak isaretledim. Mesela II/IV, Sophia'nin tévbesine cevaben Adem isiginin
asagidaki sulardaki yansimasinin gorinimuna anlatirken énemli degisiklikler ve eklemeler yapar: Ve
yiice gdksel Aeon'dan bir ses geldi, "insan var ve insanin Cocugu." Bas Hikiimdar Yaltabaoth bunu
duydu ama sesin Annesinden geldigini sandi ve bunu anlamadi.

--- SAYFA 264 ---

nereden geldigini anlayin. Ve kutsal ve mikemmel Ana-Baba, mikemmel Pronoia, Gérinmez'in imgesi,
Her Seyin Babasi, Tim'iin kendisinde var oldugu ilk insan, erkek bir modelde benzerli§ini ortaya koyarak
onlara 6gretmistir. Bas Hikimdarin Aeon'u her yerde titredi ve ucurumun temelleri sarsildi. Ve maddenin
altinda yasayan sularin alt tarafi, onun ortaya ¢ikan géranttsinin gérinimuayle aydinlandi. Ve tim
yetkililer ve Bas HUukimdar (suya) baktiklarinda, asagidaki tim bdélgenin parildadigini gérdiler. Ve 1sik
sayesinde suyun Uzerindeki goéruntinin modelini gérduler (SRevjohn Il 15.1-11). Bunu ilahideki
Pronoia'nin ilk inisinin tanimiyla karsilastirin: Ben, Tum'Un mikemmel Pronoia'si, kendi tohumuma
doénidstim. Clnki ben en basindan beri vardim, her yolda seyahat ediyordum. Clnk{ ben isigin
zenginligiyim. Ben dolulugun hatirasiyim. Karanhgdin enginligine yolculuk ettim ve zindanin ortasina
girene kadar azimle devam ettim. Ve kaosun temelleri sarsildi. Ve onlarin kétuliklerinden dolayi kendimi
onlardan sakladim ve beni tanimadilar (SRevYuhanna Il 26.1-8). Barc ve Painchaud'nun belirttigi gibi, Il
15'teki degisiklikler bir bitiin olarak, ilk insan biciminde ve isik olarak inenin Pronoia oldugunu acikca
ortaya koymaya yoneliktir. Onun varligi tim kozmosu aydinlatiyor, ancak kozmosun Ydneticileri onun
kim oldugunu veya isigin nereden geldigini anlamiyorlar. Anlamda dort blylk degisiklik meydana gelir
ve bunlarin hepsi ilk insanin ortaya ¢ikisini Pronoia'nin ilk inisiyle iliskilendirir: 1) Sularda gériinen ilk
insan acikca Pronoia olarak tanimlanir. 2) Onun ortaya ¢ikisi ucurumun temellerinin sarsilmasina neden
olur. 3) Pronoia'nin monologdaki ilk tezahiiriinin "isigin zenginligi" olmasina ragmen, ilk insanin ortaya
cikistisiltihdir. 4) Danyay! yonetenlerin cehaleti vurgulanir. Barc ve Painchaud da monologda "ortas!"
olarak tanimlanan vahiy yerinin metnin tarihinin 247 oldugunu belirtmektedir.
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yukari ve asagi alemler arasinda bir ara bélge olarak yorumlanir. Metinde bu orta alanin su olarak
resmedildigini, ilk insanin tezahiiriniin netligini azaltan bir tir filtre islevi gdérdiigini, bdylece
hikimdarin bu gorintlyU yeniden tretme girisiminin hareket edemedigini ileri slirerler.6 Dolayisiyla ilk
insanin gorevi basarisizlikla sonuclanir ve o (Pronoia) geri cekilir. ilahide Pronoia yeniden iner: Yine ikinci
kez dondim ve gezdim. Pronoia'nin hatirasi olan isiga ait olanlarin arasina ¢iktim. Evimi dizene sokmak
icin karanligin ortasina ve Hades'in icine girdim. Ve kaosun temelleri dyle sarsildi ki (goriintse gore) kaos
icinde yasayanlarin Gzerine yikilip onlari yok edeceklerdi (SRevjohn Il 26.9-15). Pronoia-isa'nin ilahiden
bu ikinci inisi, 1l/lV'de Epinoia'nin Adem'e inisi olarak detaylandiriimistir. Il/IV'e yapilan eklemeler,
Epinoia'yi acikca Pronoia ile 6zdeslestirir ve Epinoia'nin yaptidi her seyde Pronoia'nin calismasini
vurgular.7 O ayni zamanda Hayat olarak Havva ve yasayanlarin annesi ve Adem'e egitim veren ve
Sophia'nin hafif tohumunun kurtulusu icin calisan Bilgi Agaci ile 6zdeslestirilir. Ornegin Adem
ameliyatindan sonra trans halinden uyandiginda yanindaki kadini goérir: Aninda isik sacan Epinoia ortaya
ciktl cink( kadin onun anlayisindaki perdeyi acmistl. Karanligin sarhoslugundan ayik oldu ve kendi
benzerligini tanidi. O da dedi ki: "Bu benim kemiklerimden kemik, etimden ettir. Bundan dolayi insan,
babasini ve annesini birakip karisina yapisacak ve artik iki degil, tek et olacaklar." Clinkd kendisine ortagi
gonderilecek, o da babasini ve annesini birakacaktir. Eksikligini diizeltmek icin masumiyetle gelen kiz
kardesimiz Sophia'dir. Bu nedenle ona cennetin otoritesinin Pronoia'si tarafindan yasayanlarin annesi
Zoe (Hayat) adi verildi ve [. . .] ona [. . .] Ve 248 metnin tarihi
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onun araciligiyla mtikemmel bilgiyi tattilar. Onlara ders vermek ve onlari derin uykularindan uyandirmak
icin, saf, aydinlik Pronoia'dan Epinoia olan bilgi adacinda kartal seklinde gériindiim. Clnk ikisi de
dusmus durumdaydilar ve ciplakliklarini tanidilar. Aydinlik Epinoia onlara i1sik olarak gorindu ve
daslncelerini uyandirdi (SRevjohn Il 21.18-33). Burada Epinoia, Adem'in gercek benzerligidir; sularda
yansiyan ilk insan'in benzerligine ruhsal olarak d6zdestir. O isiktir ve insan anlayisina isik getirir. Adam
onu gorlince gercek Yasamin varligini fark eder ve onun yasayan her seyin gercek annesi oldugunu bilir.
Onun varhgi, iki insanin anlayistan yoksun olduklarini anlamalarini saglar ve o, saf 1s1§1 ve gercek bilginin
Ogretisini getirir. Okuyuculara ayrica Yaratilis kitabinin gercek anlamiyla ilgili birkac ders veriliyor.
Evliligin gizemi, her bireyin yukaridan gelen manevi esiyle birlesmesi; Uygun cinsel birlesme, kisinin
partnerindeki manevi 6zin veya benzerligin taninmasinda yatmaktadir. Ciplaklik, maddi kiyafet
eksikligini degil, manevi bir eksikligi ifade eder; kurtulus dolayh olarak gercek anlayisin isiginda uygun
sekilde giyinmek anlamina gelir. Ogreten yilan da degil, kartal formundaki Epinoia-isa'dir.8 Yuhanna'nin
Gizli Vahiy'inin hem uzun hem de kisa versiyonlarinda, Epinoia‘'nin Adem'e inisi, insanliga Tanri'nin
gercek 6gretisini ve bilgisini getirmek icin dlinyaya bilgeligin inisi olarak tasvir edilir, ancak Barc ve
Painchaud'un belirttigi gibi, yalnizca daha uzun versiyon, Sef'in k6tluligUu karsisinda Epinoia‘'nin asagidaki
dunyadan geri gekilisinin 0ykUsunt anlatir. Hikimdar: Ve Bas Hukimdar, Adem'in yaninda duran
bakireyi ve onun icinde canli, parlak Epinoia'nin ortaya ciktigini gérdd. Ve Yaldabaoth cehaletle doluydu.
Ve Herkesin Pronoia'si 6grendiginde, bazi varliklari gdonderdi ve onlar da Zoe'yi Eve'den kagirdilar. Ve Bas
HUkUmdar onu kirletti ve ondan iki oglu oldu (SRevYuhanna 22.10-16). metnin tarihi 249
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Her seyden cok, bu geri cekilme motifi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin daha kisa versiyonlarinda tamamen
olmayan bir sekilde, 1sik Epinoia'sini Pronoia'nin ikinci ylkselisine baglar.9 Pasaji Pronoia ilahisiyle
uyumlu hale getirmenin disinda, Epinoia'nin geri ¢ekilmesi igin hicbir neden yok gibi gorinuyor.
Pronoia'nin G¢incl inisi, daha uzun versiyonda (1l/IV) isa'nin Yuhanna'ya gérinmesi olarak goriinir. Yine
Uclncl kez, 1sikta var olan isik ve Pronoia'nin hatirasi olan ben, karanhgin ortasina ve Hades'in icine
girmek icin seyahat ettim. YUzimd, sonsuzluklarinin sona ermesinin i1sigiyla doldurdum. Ve onlarin
zindanlarinin ortasina, yani bedenin zindanina girdim. Ben de dedim ki, “Kim duyarsa, uyusuk
uykusundan kalksin!” Ve gozyaslari dokerek agladi; agir gdzyaslarini sildi kendisinden. Ve dedi:
"Hapishanenin prangalari arasinda yasayan bana adimla seslenen kimdir ve bu Umit bana nereden
geliyor?" Ve dedim ki, "Ben saf i1s1din Pronoia'siyim; ben bakire Ruh'un dislncesiyim, seni seref
makamina yUkselten kisi. Kalk ve hatirla ki isiten sensin ve sefkatli olan ben olan kékinU takip et. Kendini
yoksullugun meleklerine, kaosun seytanlarina ve seni tuzaga disurenlerin hepsine karsi giglendir ve
uyusuk uykuya ve Hades'in ic giysisine dikkat et." Ve onu kaldirdim ve suyun isigiyla bes mihrle
muhtrledim ki, bu glinden itibaren 6lim onun Gzerinde hakimiyet kurmasin (SRevYuhanna Il 26.18-33).
Gorunuse gore Pronoia-Christ'in bu tezahlUrinln entegrasyonu, daha kisa versiyonda (BG/IIl) editoryal
degisiklikler acisindan cok az sey gerektiriyordu. Tek anlaml degisiklik, Barc ve Painchaud'un belirttigi
gibi, John'la yapilan diyalogda anlatinin gévdesine "Kurtarici" bashginin eklenmesidir.10 250 metnin
tarihi

--- SAYFA 268 ---

Mesih'in Yuhanna'ya goriinmesi, Pronoia-Mesih'in Isik-Adem olarak ilk inisini yansitan kozmik bir bozulma
ile yeniden isaretlenmistir: "Gokler acildi ve goklerin altindaki tim yaratilis aydinlandi. Ve dinya sarsildi"
(SRevjohn Il 3.1-3). Monologda Pronoia-isa'nin varliginin ruha isik getirmesi gibi, burada isik asagidaki
dunyaya nufuz edebildi ve sonunda alt yaratimi aydinlatabildi. Tipki Pronoia'nin uyuyan kisiyi sefkat ve
bilgi getirerek uyandirip guclendirmesi gibi,11 ayni sekilde Mesih de yas tutan ve siphe duyan
Yuhanna'ya yanit olarak asagidaki diinyaya gelir, onu gigclendirir ve ona gergek bilginin tam
aciklamasini, yani Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin tim anlatimini verir. Monolog, Pronoia-Christ'in son
inzivasiyla sona eriyor: iste, simdi mikemmel aeon'a gidecegim. Senin icin her seyi kulaklarinda
tamamladim. Sana (Yuhanna) her seyi anlattim, bdylece onlari yazip gizlice kardeslerine verebilirsin.
Cunkd tasinmaz neslin gizemi budur (SRevjohn Il 27.1-5). Sonug, okuyucuyu, Yuhanna'nin Gizli Vahiyini
(11/1V) bir batln olarak tanimlayan anlatinin daha uzun versiyonunun baslangicindaki (SRevjohn Il 1.1-2)
ilk satirlara geri gotarlr: "Kurtarici'nin 6gretisi ve gizemlerin aciga cikisi, sessizlikte saklanan seyler ve
onun Ogrencisi John'a 6grettigi seyler." BG/Ill'de bulunan Barbelo'nun gorintstinin tanimini, ilahinin
Pronoia figlrlyle daha spesifik olarak tutarli olacak sekilde 6nemli dlclide degistirdi: Ve Onun disinmesi
bir sey haline geldi. Ve O'nun i1siginin pariltisinda O'nun huzurunda go6rinen kisi ortaya ¢ikti. Hepsinden
once ortaya ¢ikan ilk gigtir. Onun dislncesinden, Her Seyin Pronoia'sindan, onun isigindan ortaya ¢gikti.
. .1 1sik, mikemmel gig, yani metnin tarihi 251

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 115/181



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 269 ---

kusursuz goriinmez bakire Ruh'un imgesi, ilk glic, Barbelo'nun gorkemi, caglar boyunca mikemmel olan
gorkem, vahyin gorkemi. Bakire Ruh'u ylceltti ve O'nun sayesinde ortaya ¢iktigi icin O'nu évdu. Bu,
O'nun suretinin ilk DisUncesidir (Protennoia). Hepsi icin bir rahim haline geldi ¢inki o hepsinden 6nce,
Anne-Baba, ilk insan, kutsal Ruh, Gcli erkek, t¢lii glc, androjen adi verilen (iclii ve gériinmez olanlar
arasinda ebedi sonsuzluk ve ilk ortaya ¢ikandir (SRevYuhanna 5.13-26). Onlara gore bu degisiklikler, "ilk
gl¢ ve Anne (TUm'lUn rahmi) olan Pronoia'nin énceligini vurgulama ve onun daslincesinde belirdigi
sekliyle onun Baba ile iliskisine yapilan vurguyu dikkate deger sekilde blyitme egilimindedir."13
Eklemeliyim ki, degisiklikler ayni zamanda onun vahyin ylceligi ve kutsal Ruh, bakire Ruh'un imgesi
oldugunu da vurgulamaktadir. Bu s6zlerin ayni zamanda onun Mesih'in vahyiyle ve Epinoia-Havva'nin ve
Ruh'un kurtarici faaliyetiyle 6zdeslesmesini giiclendirmeyi amaglamasi da mimkiindir. Dinyanin Isigi
Barc ve Painchaud'nun analizini daha da ilerletirken, 1sik motifinin ele alinisinda da 6nemli degisikliklerin
meydana geldigini fark ettim. ilahi, asagida parlayan 1s1§1 Pronoia'nin (¢ inisiyle iliskilendirir. Uzun
versiyon boyunca yapilan editoryal degisiklikler, saf i1sigin (ruhsal aydinlanmanin) yalnizca Pronoia'nin
(isildayan insan, 1s1gin Epinoia'si ve isik sacan Mesih olarak) Ucli inisiyle baglantili olarak ortaya ciktigini
vurgulamak lehine asagi Sofya'nin roliini azaltmistir. Bu, Ayasofya'nin 1si§ini “karartarak” ve insan,
Epinoia ve Mesih'in GclU inisinin Isigin varhdiyla olan baglantilarini gliclendirerek gergeklestirildi. En acil
ve dikkate deger degisiklik, Sophia'nin ve onun asagidaki diinyadaki 1siginin tasviridir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nin daha uzun versiyonu defalarca, Sophia'nin 1siginin metnin alt 252 tarihine girdigini belirtir.

--- SAYFA 270 ---

BG ve llI'Un kisa versiyonlarinda tamamen bulunmayan bir nokta, karanlikla temas nedeniyle diinyanin
ve insanligin karartilmasidir. Gercekten de Sophia'nin kendisi karariyor. Ornegin, tim versiyonlar
Yaldabaoth'un Anne'nin isigindan kendi payini kendi yaratiklarindan hicbiriyle paylasmadigi konusunda
hemfikir olsa da - sonucta, bu i1sida tek basina sahip oldugu icin yarattigi tim insanlar Gzerinde
Rab/Mesih idi - 1I/IV sunu ekliyor: "Isik karanlikla karistiginda karanligin parlamasina neden oldu, ancak
karanlik 1sikla karistiginda 15191 karartti, boylece ne aydinlik ne de karanlik oldu, ama zayifti" (SRevjohn II)
12.4-6). lI/IV ayrica Sophia'nin "isiginin parlakhdi azalip karardiginda eksikligini anladigini" da ekliyor
(SRevjohn Il 14.5-6). Dahasl, BG askin ilahiyat'in "tim caglar ve diinyalar" Gzerine 1s1§in canli suyunu
doktiguna belirtirken, 11/1V yalnizca "O tim caglar icin saglar" (SRevjohn 5.10) der; bu, alt dinyalari
Baba'nin isigindan mahrum birakiyormus gibi gértinen bir ihmaldir. Daha uzun versiyon, saf 1sigin
varligini Pronoia ve elcileriyle iliskilendiren materyali tekrar tekrar ekliyor. Onlarin varhginin kendisi Isiktir
ve aydinlanma getirir. BG ve Ill ayni zamanda ilahi Alem'den gelen elcileri 1s1§in varliiyla tutarh bir
sekilde iliskilendirdiginden, versiyonlar burada cok fazla farklilik goéstermez, ancak az cok incelikli cesitli
varyantlarda Il/IV bu noktayi daha tam olarak vurgular. Ornegin, SRevjohn Il 21.33, Epinoia'nin Adem ve
Havva'ya "isik olarak" goériindigunu ekliyor; ve yine SRevjohn 1l 22.11'de metin, parlak Epinoia'nin
Havva'da ortaya ciktigini sdyltyor. BG ve lll'te her iki nokta da yoktur. Nuh hikayesinde II, BG'nin Nuh ve
digerlerinin "isikta" olduklari, yani koruyucu bulutun icinde olduklari seklindeki ifadesinden ziyade
Epinoia'nin ("onunla birlikte olan") Nuh'u aydinlattigini (SRevjohn Il 24.28) belirterek i1sigin kurtarici
varhigini bir kez daha vurgulamaktadir. Bu tir degiskenler kliclktir ancak bir araya geldiklerinde isigin
metnin kurtarici figurleriyle iliskilendirilmesine daha fazla odaklanilir. Bu model sadece Pronoia ilahisinin
eklenmesiyle iyi uyum saglamakla kalmayacak, ayni zamanda Yuhanna incili'nin Mesih'in diinyanin i1sigi
olduguna dair 6gretisiyle baglantilari gliclendirecek gibi gortintyor. metnin tarihi 253
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Yazarlarin ilgi Alanlan ve Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin Kullanimlar Halen devam eden soru su: Pronoia
ilahisini yapisal olarak Yuhanna'nin Gizli Vahiy mitiyle bitlnlestirmek icin gereken emegin ardindaki
motivasyonlari nasil anlayacagiz? Neyi basariyor? Bir olasilik, Pronoia ilahisi ile vaftiz teolojisi ve
uygulamasi arasindaki baglantida yatmaktadir. George MacRae ilahiyi "muhtemelen bir Hiristiyan vaftiz
vaazl veya ilahisi tarzinda okunan bir Gnostik ayinle ilgili parca" olarak nitelendirdi.14 O halde ilahinin
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ne dahil edilmesi, Pronoia ve onun avatarlarinin kurtarma calismalarinin bir
parcasi olarak ritlel uygulama teolojisini mite daha tam olarak entegre etme endisesinin sinyalini
verecektir.15 Bu oneri, kabul edilmektedir. Jean-Marie Sevrin'in Seth ritleline iliskin olaganUsti analizi
bunu dogruluyor. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin uzun versiyonunun (ll/1V), vaftiz ve meshetme ritlel
uygulamalarina, kisa versiyonlara (BG ve lll) kiyasla daha kapsamli bir ilgi gésterdigini belirtti. Uzun
versiyon, vaftizin teolojik anlaminin daha ayrintili bir sekilde ele alinmasini sunmakla kalmiyor, ayni
zamanda vaftiz ve meshetmenin fiili uygulamasina iliskin daha fazla kanit da sagliyor. Yukarida
belirtildigi gibi, metinlerin hicbiri gercek ritleli ayrintili olarak tanimlamamiza izin vermese de, "bes
muhtr'den s6z edilmesi, ya birden fazla vaftizi ya da bes ritiel eylem veya bélumden olusan tek bir
toreni isaret ediyor gibi gorintyor. Bir diger 6nemli degisiklik Adem ile Havva hikayesindeki cinsiyet
sembolizmiyle ilgilidir. 1l/IV'de Havva, Yaldabaoth ile gercek Ruh arasinda celiskili bir mticadele alani olan
cinsellikle daha yakindan iliskilendirilerek disiligin olumsuz simgelestirilmesiyle daha acik bir sekilde
iliskilendirilir. Daha 6nceki bir yayinda belirttigim gibi, BG ve II/IV, SRevjohn 22.1-7'de kadinin erkege tabi
kilinmasi konusunda oldukca farkh gérusler sunuyor. BG'yi karsilastirin: Yaldabaoth onlarin ondan
cekildigini biliyordu. Onlara lanet etti. Dahasi, kadinla ilgili olarak erkegin egemen olmasi gerektigini de
ekliyor metnin tarihi 254

--- SAYFA 272 ---

cunki kutsal ytksekligin tasarimindan kaynaklanan gizemi anlamiyor. Ama ona lanet etmekten
korkuyorlardi, boéylece cehaleti ortaya cikiyordu. Burada kadinin ikincillestirilmesi, baska bir cehalet ve
Tanri'nin planina aykiri bir eylem olarak siddetle kinaniyor; eski literatlirde ataerkilligin dogrudan
kinanmasina artik rastlanmiyor. Simdi IlI'deki degisikliklere dikkat edin: Ama Yaldabaoth onlarin
kendisinden gekildigini anlayinca, kendi topragini lanetledi. Disinin kendisini erkegine hazirladigini goérdu.
O, onun Uzerinde efendiydi ¢Uinkl kutsal tasarimin neden oldugu gizemi anlamiyordu. Ve onu
suclamaktan korkuyorlardi. Ve kendisinde yasayan cehaletini meleklerine acikladi. Burada tabiiyetin
dogrudan kinanmasi eksiktir ve aslinda tabiiyetin kendisi de belirsiz goriinmektedir. "Onun efendisi"
kimdi? Kutsal tasarimi anlamayan kimdir? Onun cehaletini kim ortaya ¢ikardi? “O” zamirinin Adem'e mi
yoksa Yaldabaoth'a mi isaret ettigi acik degildir. Dahasi, kadinin aktif olarak erkege "kendini hazirladigi"
aclk olsa da -bu ifade acik bir sekilde cinsel imalar iceriyor gibi gértinidyor- bunun ne anlama geldigi tam
olarak belli degil. Havva bastan cikarici biri olarak mi tasvir ediliyor?16 Eger dyleyse, kadinlarin
ikincillestirilmesini kinamak yerine, disiligin cinsellik ve cehaletle 6zdeslestiriimesini somutlastiriyor gibi
goruntyorum. Ancak bunun tersine, Barc ve Painchaud, II'nin pasaji oldukca farkl bir anlam tasiyacak
sekilde degistirdigini 6ne slrlyor: Epinoia, Sophia'nin esi olmadan tek basina hareket etme konusundaki
eksikligini diizeltmek icin Kurtarici'ya hazirlaniyor, ancak Yaldabaoth bunu anlamiyor.17 Bu perspektiften
bakildiginda, Havva'nin bastan cikarici olarak sunumu yoktur; Yaldabaoth'un aksine Epinoia kutsal
tasarimi anliyor. Bu yorum, Il. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi 21.21-23'te Adem'in partnerinin Sophia‘'nin
eksikligini dizeltmeye yardim etmek icin génderildigi aciklamasina uyuyor gibi gériiniyor. Ancak asil
mesele metnin tarihi olabilir.
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Temelde ayni sey var - llI'deki belirsizligin bir yerinde, kadinin ikincillestirilmesinin acik bir sekilde
kinanmasi kaybolmus durumda. Ayrica, disiligin cinsellik ile olumsuz bir sekilde iliskilendirildigi goris,
metinde cinsel arzunun yeri ile ilgili ikinci bir degisiklikle de desteklenmektedir (SRevjohn 22.22-24): BG:
GUnumuize kadar evlilik iliskisi Bas Hikimdar'dan gelmistir. Adem'e bir arzu tohumu ekti ki, bu 6zden
(arzunun) sahte ruhlarindan bir benzerlik dogsun. Il: GinimUze kadar Bas Hiukimdar'dan itibaren
munasebet devam etmistir. Ve Adem'e ait olan ona bir arzu tohumu ekti. Cinsel iliskiden benzer bedenler
dogurdu ve onlari kendi sahte ruhundan sagladi. Her iki versiyonda da cinsel iliski Bas Hikimdarin koti
isi olarak sunuluyor. Ancak Il'de cinsel arzu kadina yerlestirilmistir; BG ve lllI'te tohum arzusu Adem'e
yerlestirilmistir. Arzunun yalnizca yeri degil, dogasi da farkhdir: Kadin cinsel iliski arzular; insan
dollenmeyi arzular. II'deki ima, erkegdi tensel iliskinin pisligine ¢ekenin kadin oldugudur.18 Barc ve
Painchaud, bu degisikligin, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin bulundugu daha sonraki manastir baglamina
uydugunu One surer: "[BG ile Il arasindaki] anlamdaki tek degdisiklik, Kodeks Il'de (24.19) cinsel arzunun
yerini Adem'den Havva'ya kaydiran iki harfin eklenmesidir. Bu 6nyargi, erken Hiristiyan dénemi icin
tipiktir. manastircilik.”19 Bu 6neri, Yahya'nin Nag Hammadi yakinlarindaki Pachomian manastiriyla
baglantisina dair Gizli Vahiy hakkinda bildiklerimizle ¢cok iyi értlstyor; 6zellikle de daha uzun
versiyonlarin her ikisinin de buranin yakininda bulundugunu, BG'nin ise herhangi bir manastir
baglantisinin bilinmedigini hatirladigimizda. Pronoia monologunun eklenmesinin tclncl olasi nedeni
Yuhanna incili'ne yapilan metinlerarasi géndermeleri zenginlestirmek olabilir. Cerceve anlatimi zaten
Johannine Hiristiyanhdi ile bir baglanti oldugunu 6ne sirlyor, ancak yukarida belirtilen 1sik motifinin
gelisimi metnin tarihini olusturmaya yariyor.

--- SAYFA 274 ---

Yuhanna 1:1-5'e yapilan gdnderme daha keskindir. Acikca Mesih'i her seyin baslangicina yerlestiriyor,
onu yasam ve isikla 6zdeslestiriyor ve en 6nemlisi "Isik karanlikta parliyor ve karanhk onu yenemedi"
konusunda israr ediyor. Sonuc olarak, Pronoia monologunun ve onun temalarinin Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nin daha uzun versiyonuna eklenmesi ve bitlnlestiriimesinin en az l¢ dikkate deger etkisi vardir:
ritiel uygulamalari, 6zellikle de vaftizi, eserin mitolojik cergevesi agisindan rasyonellestirmeye artan ilgi;
bazi toplumsal cinsiyet imgelerinde bir degisim; ve Yuhanna incili'ne yapilan metinlerarasi géndermelerin
zenginlestirilmesi. Bunlara ek olarak Zerdust Kitabi'ndaki iblislerin ve vicut parcalarinin genisletilmis
listesinin eklenmesiyle sifaya daha gugli bir vurgu yapildigini gérebiliriz. Batdn bunlar, vaftizin ahlaki
arinma ve iblislerin etkilerinden korunma acisindan anlasildigi toplumsal bir ortamla eserin daha yakin
bir iliskisine isaret ediyor olabilir. Yuhanna incili ile olan baglar, Johannine geleneklerine oldukca deger
verilen Hiristiyanlarla istikrarli ve hatta giderek artan bir iliskiye isaret etmektedir. Ve son olarak,
cinsiyetteki degisimler, kadinlarin da mevcut oldugu ancak liderliklerine izin verilmedigi ve onlarin
varliginin cinsel bir ayartma olarak kabul edildigi bir manastir ortamina (ilk Pachomius'taki gibi?) isaret
ediyor olabilir. Bu analizin sonuglari yetersiz gérinse de, Yuhanna'nin Gizli Vahiyini kullananlar arasinda
bakis acilarinin ve ilgi alanlarinin degistigine dair kanit sagliyor. metnin tarihi 257
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@ Postscript Yuhanna'nin Gizli Vahyinin tarihi antik cagda bitmiyor. Bir asirdan fazla bir siire 6nce
yeniden kesfedilmesi, onu yeni yonlere dogru yonlendirdi. Buglin cagdas dlslincede ¢ok sayida rol
oynuyor; en 6nemlisi "Gnostisizm"in imza 6rnegdi olarak. Gercekten de Yahya'nin Gizli Vahiy'i,
Gnostisizmin modern tanimlarinda ayricalikli bir yer edinmistir; clinkl, hayatta kalan diger eserlerden
daha cok, bes ciltlik Heresies'e Karsi adli eserinde Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin bir kismina atifta bulunan
Lyons'lu Irenaeus gibi ilk Hiristiyan polemikgilerinin ¢clrtttiga gorislere benzemektedir. Ancak antik
cagda, eski Hiristiyan polemikcileri bu fenomeni "Gnostisizm" olarak adlandirmadilar, ancak cogu zaman
bu tdr distinmeyi sapkinlik olarak siniflandirdilar ve yakin zamana kadar kilise tarihgileri de genellikle
ayni yolu izlediler. Onlarin normatif yargilarini askiya aldigimizda bile, polemikgilerin tanimlari cogu
zaman elestirilmeden aktariimistir; bunun nedeni blyUk dlgiide Misir'daki yeni kesiflere kadar sahip
oldugumuz tek aciklamalar olmalaridir. Ancak onceki kitabim olan Gnostisizm Nedir?'de, Gnostik mit
karikaturlerinin eserin icerigini carpittigini ve onunla elestirel bir etkilesimi imkansiz hale getirdigini ileri
strmustim.1 Ornegin, "Gnostiklerin bedenden nefret ettigi" stereotipleri, seytani etkinin bedeni
iyilestirmeye yapilan vurguyla ve Adem ile Havva'nin Seth Uretiminin Tanri imajinin bir restorasyonu
olarak sunulmasiyla yalanlaniyor; Sophia'nin eksikligi, askin ilahiyat ve Barbelo-Pronoia tarafindan
Ogdul'un Uretilmesini model almistir. Dlinyanin gercek Tanri tarafindan yaratilisini inkar etmenin nihilist
bir yaklasima yol actigi suclamasi

--- SAYFA 276 ---

Cilecilik ya da capkinhk, metnin ilahi iyilik ve adaletle ilgili merkezi ilgisi ve yapisal kétultkleri sert bir
sekilde kinamasi karsisinda basarisiz olur. "Gnostiklerin doga tarafindan kurtarildigi" ve bu nedenle ne bir
Kurtarici'nin eylemlerine ne de ahlaki cabaya ihtiyac duyduklari suclamasi, Mesih'in ve diger kurtarici
figrlerinin merkezi roll ve ayrica Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin egitim, ahlaki arinma ve rittel
uygulamalar yoluyla ruhsal mikemmellik ihtiyacina yaptigi vurgu ile gelismektedir. Eserin Yaratilis
Tannisi'ni cahil ve kétu niyetli bir sahte tanr olarak temsil etmesi ve Musa'nin tekrar tekrar diuzeltilmesi,
dinsizlige degil, erken Hiristiyan kimliginin olusumunda énemli ve hararetle tartisilan bir faktor olarak
onun Yahudilikle iliskisinin Hiristiyan insasina isaret etmektedir.2 Yeni Ahit'ten ve kilise babalarindan
onemli 6rnekler de dahil olmak Uzere Hiristiyanhdin cogu bicimi, "Yahudilige" karsi elestirel bir durus
benimsemistir. Yuhanna'nin Kutsal Yazilari okumasinin Gizli Vahiyi, basit bir tersine cevirme meselesi
veya hatta yaygin olarak algilanan yorumlama problemlerini c6zme meselesi degildir3 - her ikisini de
yapmasina ragmen; Cankl Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, Musa'nin anlatiminda gizli olan gercegi aciga
cikararak Kutsal Yazilar ayni anda benimser, yorumlar ve elestirir. Adem'in bedeni ve tim insan
bedenleri gibi Kutsal Yazilar da ikili bir hikaye anlatir; Yaratilis'in yaratilhis hikayesi iki kez anlatilir; biri
ilahi Alem'in nesline, digeri alt diinyaya atifta bulunularak. Musa'nin tam bir anlayistan sapti§i yerde,
ornegin Tanri Adem'i uyuttugunda (Yaratilis 2:21), Mesih onun aciklamasini dlizeltir; ancak dikkate deger
gercek su ki, en azindan bir durumda bunu peygamber Yesaya'dan alinti yaparak yapar (Yesaya 6:10).
Burada isa, Yuhanna'ya (ve okuyucuya) metinlerarasi uygun bir midras 6gretiyor!4 Yahudi Kutsal Yazilari
da Mesih'in dlzeltici talimatlarinin tek hedefi degildir. Yunan felsefesi, astrolojisi ve diger gelenekler de
ciddi bir yeniden yazim ve baglamsallastirma icin siklikla 6nemli bir elestirel Gneme sahiptir. Dinsizlik
suclamalari, gelenek yorumunun kimin dogru oldugu konusundaki retorik micadeleye aittir; kimin
dindar, kimin dinsiz oldugu kisinin nerede durduguna baghdir. Ustelik modern dénemde bazen
"Gnostiklerin" veya "kafirlerin" kadina karsi daha olumlu bir bakis agisina sahip oldugu ve dolayisiyla
mesru oldugu soylenir.
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kendi topluluklarindaki kadinlarin liderligini birlestirdi - ve en azindan kilise babalarindan bazilari bu
degerlendirmeye katiliyordu, ancak bunu bu "sapkinlarin" diizensiz davranislarinin bir baska isareti
olarak kabul ettiler.5 Yine mesele basit degdil. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, cinsiyet sunumunda énemli bir
belirsizlik ve kararsizlik sergiliyor. Pronoia ve Epinoia, askin Baba ve Ogul-isa'nin yani sira, tanrisallik ve
kurtulusun guclu kadin figurlerini sunar. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i, bir kadinin erkek otoritesinden
cesur bagimsizhiginin bir sonucu olarak tim kotultkleri temsil eder. BG'nin, kibirli Bas Hikimdarin
cahilce bir eylemi olarak kadinlarin erkeklere tabi kilinmasini radikal bir sekilde kinamasi, II/IV'Gn sahneyi
kafa karistirici bir sekilde yeniden yazmasiyla golgeleniyor (22.4-7). Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, kadinsihgin
tutarli bir sekilde olumlu veya olumsuz bir portresini sunmuyor gibi goériintyor. Daha ziyade toplumsal
cinsiyet imgeleri gesitli farkl tirden anlati calismalarini gerceklestirir. Bazen kadinsi imgeler, yetistirmeyi
ve yaratici glcleri vurgulamaya hizmet ederken, diger noktalarda zayifligi veya uygunsuziugu
vurgulamaya hizmet eder. Gérlinise gore metin, kadinlarin liderligine dair yalnizca cok belirsiz bir
garanti verebilirdi. Muhtemelen cagdas feminist Hiristiyan teolojisi icin en blyUk degeri, uygun cinselligi,
otekindeki Tanri imgesinin taninmasi olarak tasvir etmesi ve Havva'nin temel ilahi dogasinin, dinya
hikimdarinin siddetli cinsel saldirilar tarafindan dokunulmadigi konusundaki israridir. Bas Arhont
tarafindan tecaviize ugramis ve iki erkek cocuk dogurmus olmasina ragmen, Adem ona dondtginde
onun ilahi 8ziini tanir ve birlikte cinsel birliktelikleri Seth'i Giretir; Seth 1l/VI'da insanin Cocugunun gercek
benzerligi olarak tanimlanir (SRevjohn 22.26-29). Bu ciltte sunulan Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin analizi, bu
tlr karikatdrlerin ve stereotiplerin, eserin icerigi ve hedeflerinin nesnel bir aciklamasi olarak alindiginda
ne kadar yaniltici olabilecegini géstermektedir. Bu carpitmalarin Ustesinden gelmeye calisirken bile ilk
polemikcilerin ortaya koydugu tartismanin kosullarindan kagmak zor olabilir. Michael Williams, énemli
kitabi "Gnostisizmi Yeniden DlUsunmek"te, Gnostisizmin tipolojik yapilarinin sinirlarinin keskin bir sekilde
farkina varmamizi sagladi.

--- SAYFA 278 ---

stereotiplestirmeye giriyor. Stratejilerden biri, alisilagelmis tipolojik kategorilere bir dizi alternatif
sunmakti: ¢ protesto tefsiri veya yorumsal problem ¢6zme ¢ parazitler veya yenilikgiler ¢« kozmik karsiti
dinya reddi veya sosyokdltlirel uyum ¢ bedene veya insanin mikemmelligine karsi nefret ¢ determinist
elitizm veya kapsayici din degistirme teorileri. Bu ayrimlar, eski tipolojik kliseleri sarsmak icin ne kadar
yararli olsa da -ve antik sapkinlk biliminin polemiklerinden kopmak acisindan da ¢ok faydaldir-
polemikcilerin ortaya koydugu tartismanin sinirlari icinde kaliyorlar ve artik yalnizca muhalif bir strateji
benimsiyorlar. Sorun yalnizca "Gnostik" olarak siniflandirilan pek cok farkli eserin gesitli teolojik
pozisyonlar almasi degil, ayni zamanda Yuhanna'nin Gizli Vahiyi gibi karmasik bir eserin aslinda tim bu
alternatiflere uyabilmesidir: Onun yorumu hem protestoyu hem de problem ¢6zmeyi acikca ortaya
koymaktadir. Kutsal Yazilari okumasi radikal ve revizyonisttir, ancak uzun suredir devam eden birgok
sorunu ¢6zmektedir. Kadim gelenekler havuzundan derinlemesine yararlandigi 6lcide “asalaktir” ve bu
gelenekleri bir arada okuma bicimi acisindan yenilikcidir. Kesinlikle kozmik karsitidir ama ayni zamanda
cagin en yiksek degerlerini onaylama konusunda da son derece uzlasmacidir. Beden hem seytani etkinin
alani hem de insanin Tanri'ya benzerliginin mikemmelliginin ortaya cikabilecegi yerdir. Ozgiir irade ile
determinizm arasindaki ¢éztlmemis gerilimi strdirerek (neredeyse) herkesin kurtarilacagini cesurca ilan
ediyor. Ancak gercek su ki, bu kategorilerin hicbiri -olumlu ya da olumsuz- metni ¢ok iyi tanimlamiyor.
Onun yorumlayici stratejilerini, gelenekleri secici bir sekilde benimsemesinin ise yaradigi amaclari, Gtopik
vizyonunu ve toplumsal elestirisini, bedeni vahiy ve kurtulus icin bir harita ve boélge olarak
konuslandirmasini, etik zorunluluklarini veya Tanri'nin iyiligi ve adaleti konusundaki israrini gormemize
izin vermiyorlar. Bu ciltte yapmaya calistigim sey, bu tipolojik kategorileri bir kenara koymak ve 261.
dipnotta bazi yollari gostermektir.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 120/ 181



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 279 ---

Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i bir hikaye, toplumsal elestiri ve metinlerarasi yorum bilgisi olarak okunabilir.
Dogrusal bir hikaye olarak okundugunda, var olan her seyin kékeninden insanhdin nihai kurtulusuna
kadar ilerler. Bu dykUde, 6zellikle eserin toplumsal elestiriye yonelik glugli kapasitesi olmak Utzere, bir
dizi tematik vurgu noktasi fark edilebilir. Buna ek olarak, John'un ¢esitli edebi kaynaklara kapsamli
capraz referans vermesi, her karakterin, her eylemin veya anlati 6gesinin -ister soykUtiksel baglanti,
ister bolme veya tekrar, ister kopuslar ve kirilmalar, mimesis veya parodi yoluyla olsun- bir digerini ima
ettiginde i1srar ederek esere cok boyutlu bir doku kazandirir. Eserin yapilanmasinin bu metinlerarasi
boyutlari, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin temel basarilarindan birini olusturur: Kurtarici'nin vahyinin, kendi
zamaninin ¢ok saygin kutsal ve felsefi geleneginin dogru yorumunu sagladigi bir yorum bilgisi. Zaman
icinde farkl gruplar tarafindan farkli amaclarla okundukca anlami degisen bir belgedir. Cesitli versiyonlari
ve cevirilerinin tarihi, bu eseri farkli amaclarla okuyan ve kullanan farkli okuyucu kitleleri ve yazarlarin ve
akademisyenlerin vaftiz ritGeli, cinsiyet sembolizmi ve kutsal metinlerin yorumlanmasi gibi konulara
degisen ilgileri araciliiyla edebi ve sosyal sireklilik ve farklilik gdsterir. Antik caglardan kalma farkh
okuma turleri, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin dahil oldugu coklu ve értiisen projelerden bazilarini, 6zellikle
de manevi kurtulus ve kurtulus projesini, okuyuculari adalete ve toplumsal elestiriye karsi daha duyarl
hale getirmeye yonelik etik projesini ve antik klltlrel cogulculugu mizakere etmeye yonelik biyuk
yorumbilimsel projesini zaten géstermektedir. Muhtemelen, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin en acik amaci,
Kurtarici'nin vahyinin insanlari talimat, ahlaki arinma ve ritlel giclendirme yoluyla sekillendirdigi ve
donUsturdligu 6zgurlestirici manevi glindeminde bulunur. Bu sirec aracilhidiyla, Tanri'ya olan Utopik
baglliklarda ve adaletsizligin, cehaletin, siddetin, kibirin ve kétaligun kotlllklerine karsi direnisle ifade
edilen, diinyaya yonelik sosyal acidan elestirel bir yonelim edinmeye baslarlar. 262 dipnot

--- SAYFA 280 ---

Bu konumun ikna edici gucu, kismen, konumunu desteklemek igin ok cesitli prestijli malzemeleri bir
araya getirme kapasitesinden kaynaklanmis olabilir. John'un homojenlestirici yorumbiliminin Gizli Vahiyi,
farkli gelenekleri tek bir kapsayici anlatida (gérinuste birbiriyle yarisan hakikat iddialari sunuyor gibi
gorinen gelenekler) yapisal olarak bUtlnlestirerek, antik cogulculugu mizakere etmek icin bir stratejiye
iyi bir 6rnek sunar. Antik Akdeniz ve Bati modernitesinin baglamlarinin maddi kosullar, sosyal ve politik
yapilar, kimlik kavramlari ve diger faktorler acisindan énemli uyumsuzluklar ortaya cikardigi g6z éntine
alindiginda, iskenderiye'nin antik sosyal diinyasina atifta bulunmak icin modern “cogulculuk” terimini
kullanmama itiraz edilebilir. Bununla birlikte bu terim, John'un hakikate yénelik birden fazla iddiayi
muzakere etme konusundaki endisesinin Gizli Vahiy'ine i1sik tutuyor. Geleneksel edebiyat ve kutsal
metinlerin 6nemli eserlerini ayni hikayenin parcasi olarak okuyarak, bu cogulcu durumu hermeneutik
olarak ele alir, kendi entelektiel ortamindaki ¢coklu akimlardan butlnsellestirici bir sdylem olusturmak
icin aralarindaki uyumsuzluklari gidermeye calisir. Gergegi Tanri'dan gelen ilahi vahiy yoluyla bildigi
yonitndeki abartili iddiasina ragmen, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i batlnlestirici niyetlerini gerceklestirmede
basarisiz oluyor - elbette bu tir cabalarin hepsi basarisiz olmak zorunda. Yuhanna'nin s6zde vahiy kaydi
yalnizca kismi bir anlatidir ve bazen ¢6zdiginden daha fazla soruna ve kafa karisikligina neden olur. Eski
okuyucularin bu sorunlarin farkinda oldugu, en azindan el yazmalari arasindaki pek ¢cok degiskenden
anlasiimaktadir; bunlarin codu, tutarsizliklari diizeltme cabalari veya ZerdUst Kitabi'ndaki melothesia
veya Pronoia monologu gibi daha fazla malzeme ekleyerek butunlestirici dlrtiye katkida bulunma
cabalar olarak en iyi sekilde aciklanmaktadir. Genel basar yine de genis manevi ve entelektlel
kapsamin blyuk bir anlatisidir. Sonucta Yuhanna'nin Gizli Vahyinin tek bir anlami yoktur, cinku
Hiristiyanlik tarihinde tek bir yeri isgal etmemistir. Onu cerceveleyenler icin bu, Mesih'in vahyinin kaydi
ve Hiristiyan kurtulus okulunda yetkili bir 6gretim araciydi. Irenaeus gibi buna karsi ¢ikanlar icin bu,
Hiristiyanlar yonlendirmek icin seytanin bir oyunuydu.
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hakikatten sapmis. Onu okuyan ve saklayan Pachomian rahipleri icin bu, cilecilerin ruhlarinin bedenin
guclerine karsi savasinda guclendirilmesi icin kullaniimis olabilir. Bugin ne anlama gelecek? Bu eski
kitap, Tanri'nin, dinyanin, insanhgin, kotdligin ve kurtulusun dogasina iliskin caginin en 6nemli ve en
tartismali sorunlarinin cogunu ele aliyordu. Bu konular ¢cagdas duyarliliklardan uzak bir dil ve kavramlarla
cercevelendi. Ancak antikligine ragmen burada giinimuzde hala ciddi sekilde tartisilan pek cok sey var:
Bedenin ve cinselligin ruhsal anlami, din ve politikanin iliskisi, Hiristiyanhdin Yahudilik ve diger dini
geleneklerle iliskisi, Kutsal Yazilarin dogru yorumlanmasi ve hakikatin dogasi. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ile
kritik bir etkilesim icinde olmak, cagimizin karmasik meseleleri icin yeni kaynaklar sunabilir. 264 dipnot
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@ Kisaltmalar eski edebi eserler Sapkinliklara Karsi AgHer Agr Philo, Ciftcilik Uzerine (De Agricultura)
ApJohn AuthTeach'den John Apocryphon Authoritative Teaching Baruch BG Berlin Codex (Berolinensis
Gnosticus) | Cor First Corinthians 1 Enoch First Enoch Enn Ennead(s) Ex Exodus ExTheo Clement of
Alexandria, Theodotus Fuga Philo'dan alintilar, On Ugus ve Bulma (De Fuga et Inventione) Gen Genesis
GosEg Misirhlarin incili Gosjohn Gospel John Gospel Luka Gos'un Mary Gospel Mary GosMatt Matta incili
GosPhil Philip HaerFab Theodoret'in incili, Haereticarum fabularum 6zeti HE Eusebius, Kilise Tarihi
HypArch Arhontlarin Hipostazi Leg Philo, Alegorik Yorum (Legum Allegoriae) LetPetPhil Peter'in Philip'e
Mektubu
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LXX Septuagint (ibranice Kutsal Yazilarin Yunancaya cevirisi) NHC Nag Hammadi Codex/Codices
OrigWorld Diinyanin Kékeni Uzerine Parm Plato, Parmenides Phaed Plato, Phaedrus PHP Galen, De
Placitis Hippocratis et Platonis PrepEv Eusebius, incil Atasézleri icin Hazirlik Ref Hippolytus, Tiim
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TrimProt Trimorphic Protennoia Wis Solomon Zost Zostrianos'un Bilgeligi diger kisaltmalar AAR Amerikan
Din Akademisi ABD Anchor Bible SézIiigii ANF iznik Oncesi Babalar ANRW Aufsteig und Neidergang der
Welt BCNH Bibliotheque copte de Nag Hammadi BZNW Beihefte fiir Zeitschrift fir die nétrestamentliche
Wissenschaft unde die Kunde der alteren Kirche CSCO Corpus scriptorum Christianorum orientalium DTC
ilahiyat Katolik S6zItgi HTR Harvard Theological Review IDB Interpretor's Dictionary of the Bible JAC
Jahrbuch flr Antike und Christentum JECS Erken Hristiyan Arastirmalari Dergisi JEH Kilise Tarihi Dergisi
JSOT Eski Ahit Arastirmalari Dergisi 268 kisaltma
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JTS ilahiyat Calismalar Dergisi LCL Loeb Klasik Kiitiiphanesi NHLE Nag Hammadi Kitiiphanesi ingilizce,
ed. Robinson ve Smith NHMS Nag Hammadi ve Maniheist Calismalari NHS Nag Hammadi Calismalari
NovTest Novum Testamentum NTS Yeni Ahit Calismalari OLZ Orientalistische Literaturzeitung RAC
Reallexicon fiir Antike und Christentum SAC Antik Cag ve Hiristiyanlik Calismalari SBL incil Edebiyati
Dernegi Dinler Tarihinde SHR Calismalari (Numen'e Ekler) SNAM Neoplatonizm Calismalari: Antik ve
Modern TU Texte und Untersuchungen VC Vigiliae Christianae ZNW Zeitschrift fir die neutestamentliche
Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche kisaltmalari 269
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Giversen'e sunuldu. Ed. Per Bilde, Helge Kjeer Nielsen ve Jgrgen Podemann Sgrensen. Aarhus,
Danimarka: Aarhus University Press, 1993. Till, Walther. "Das Apocryphon des Johannes." Pp. 185-214,
Evangelien aus dem Nilsand, W. C. van Unnik tarafindan. Frankfurt am Main: Heinrich Scheffler, 1960.
———. “Yuhanna'nin Gnostik Kiyaslamasi” JEH 3-4 (1952-53), 14-22. Till, Walther ve Hans-Martin
Schenke. Die gnostischen Schriften des koptischen Papyrus Berolinensis 8502. TU 602. Berlin: Akademie
Verlag, 1972. Torjesen, Karen Jo. Origen'in Tefsirinde Hermendétik Prosedur ve Teolojik Yontem. Berlin:
Walter de Gruyter, 1985. Treu, Kurt. "P. Berol. 8508: Christliches Empfehlungsschreiben aus dem
Einband des koptisch-gnostischen Kodex P. 8502." Archiv fur Papyrusforschung 28 (1982), 53-54. Trible,
Phyllis. “Ters giden bir ask hikayesi.” Pp. 72-143, Tanri ve Cinselligin Retorigi. Philadelphia, PA: Fortress
Press, 1978. Troger, Karl-Wolfgang. “Cesitli Perspektiflerden Bakildiginda Gnostik Dinin Yahudilige Karsi
Tutumu.” Pp. 86-92, Colloque International sur les textes de Nag Hammadi (Québec, 22-25 aolt 1978).
Ed. Bernard Barc. BCNH B&liim “Etudes” 1. Louvain, Belcika: Editions Peeters, 1981. ———. "Gnosis ve
Judentum." Pp. 155-168, Altes Ahit - Frijudentum - Gnosis: Neue Studien zu 'Gnosis und Bibel." Ed.
Karl-Wolfgang Troger. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1980. Turner, John D. "Gnostik Seth." Pp.
33-58 Kaynakca Disindaki incil Sekilleri 307
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incil. Ed. Michael E. Stone ve Theodore A. Bergren. Harrisburg, PA: Trinity Press, 1998. ———. “Karen L.
King'in 'Yuhanna Apocryphon'unda Sophia ve isa'ya yaniti.” Pp. 177-186, Gnostisizmde Disil imgeler.
SAC. Ed. Karen L. King. Philadelphia, PA: Fortress Press, 1988. ————. “Gnostisizmde Rituel.” Pp.

136-181, incil Edebiyati Toplulugu Semineri Makaleleri. Ed. Eugene H. Lovering. Atlanta, GA: Scholars
Press, 1994. Gnostisizm ve Daha Sonra Platonculuk'ta gézden gecirilmis versiyon. Temalar, Sekiller ve
Metinler, s. 83-139. Ed. John D. Turner ve Ruth Majercik. SBL Sempozyum Serisi 12. Atlanta, GA: SBL,
2000. ———. Sethian Gnostisizmi ve Platonik Gelenek. BCNH BolUm “Etudes” 6. Québec: Les Presses de
I'Université Laval, 2001. ———. "Orta Platonculukta Platonlastirici Sethi incelemelerinin Ortami." Pp.
179-224, Gnostisizm ve Daha Sonra Platonculuk: Temalar, Sekiller ve Metinler. Ed. John D. Turner ve
Ruth Majercik. SBL Sempozyum Serisi 12. Atlanta, GA: SBL, 2000. ———. “Isi§1 Gérmek: Yahudi Rahip
Uygulamasinin ve Sapiential ve Kiyamet Vizyoner Bilgisinin Gnostik Bir Sahiplenisi.” Pp. 63-113, ilahi
Aracilar: Antik Akdeniz'de Kehanet, Kehanet, Ruyalar ve Teurji Ufuklari. Ed. Robert M. Berchman.
Yahudilik Tarihinde GuUney Florida Calismalari 163. Atlanta, GA: Scholars Press, 1998. ————. "Trimorfik
Protennoya." Pp. 371-454, Nag Hammadi Kodeksleri XI, XllI, Xlll. Ed. Charles W. Hedrick. NHS XXVIII.
Leiden: E. ). Brill, 1990. ——. "Nag Hammadi'den Sethian Gnostik incelemelerinin Tipolojileri." Pp.
169-217, Les Textes de Nag Hammadi et le Probleme de leur Classiification. Actes du colloque tenu a
Québec du 15 au 19 eylil 1993. Ed. Louis Painchaud ve Anne Pasquier. BCNH Bolim "Etudes" 3. Québec:
Les Presses de I'Université Laval, 1995. Turner, John D. ve Ruth Majercik, eds. Gnostisizm ve Daha Sonra
Platonculuk: Temalar, Figurler ve Metinler. Sempozyum Serisi 12. Atlanta, GA: SBL, 2000. Turner, John D.
ve Anne McGuire, eds. Elli Yil Sonra Nag Hammadi Kiitiiphanesi. 1995 incil Edebiyati Anma Dernegi
Bildirileri. NHMS 44. Leiden: E.J. Brill, 1997. Turner, Victor. “Efsane ve Sembol.” Pp. Uluslararasi
Ansiklopedi 308 bibliyografyasinda 576-582
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Sosyal Bilimler, cilt. X. Ed. David L. Sills. New York: MacMillan Company ve Free Press, 1968. ———.
Ritlel SUrec: Yapi ve Yapi Karsiti. Ithaca, NY: Cornell University Press, 1969. Valentasis, Richard.
"Adem'in Vicudu: Yuhanna Apokrifyonundaki Ezoterik Gelenekleri ve Origen'in Herakleides ile
Diyalogunu Ortaya Cikarmak." ikinci Yuzyil 7 (1989/90), 150-162. Vallée, Gérard. "Irenaeus'un
Gnostikleri Reddetmesindeki Teolojik ve Teolojik Olmayan Motifler." Pp. 174-185, Yahudi ve Hiristiyan
Kendini Tanimlama, cilt. 1: ikinci ve Uclnci Yizyillarda Hiristiyanhigin Sekillenmesi. Philadelphia, PA:
Fortress Press, 1980. van den Broek, Roelof. “Otogenes ve Adamas: Yuhanna Apokrifonu'nun Mitolojik
Yapisl.” Pp. 16-25, Gnosis ve Gnostisizm: Sekizinci Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansinda
okunan makaleler (Oxford, 3-8 Eylul 1979). Ed. Martin Krause. NHS 17. Leiden: E.J. Brill, 1981, ————.
"Yuhanna'nin Apokrif Kitabinda Adem'in Psisik Bedeninin Yaratilisi." Pp. 38-57, Gnostisizm ve Helenistik
Dinler Calismalari béliminde Gilles Quispel'e 65. Dogum GUnU vesilesiyle sunuldu. Ed. R. van den Broek
ve M. J. Vermaseren. Etudes préliminaires aux Religions Orientales dans I'empire Romain 91. Leiden: E. J.
Brill, 1981. ———. “iskenderiyen'de Juden und Christen im 2. ve 3. Jahrhundert.” Pp. 181-196,
Gnostisizm ve iskenderiye Hiristiyanh@i Uzerine Arastirmalar. NHMS XXXIX. Leiden: E. J. Brill, 1996.
———. "Von der judischen Weisheit zum gnostischen Erloser: Zum SchluBhymnus des Apokryphons des
Johannes." Pp. 86-116, Gnostisizm ve iskenderiye Hiristiyanligi Uzerine Arastirmalar. Nag Hammadi ve
Maniheist Arastirmalar XXXIX. Leiden: E. ]. Brill, 1996. VanderKam, James C. “I Enoch, Enochic Motifs ve
Enoch in Early Christian Literatirde.” Pp. 33-101, Erken Hiristiyanlkta Yahudi Kiyamet Mirasi. Ed. J. C.
VanderKam ve William Adler. Assen, Hollanda: Van Gorcum; Minneapolis, Minnesota: Fortress Press,
1996. van Lindt, Paul. “Adamas, Savas¢i Kahraman.” Pp. Apocryphon Severini'de 95-105, Sgren
Giversen'e sunuldu. Ed. Per Bilde, Helge Kjeer Nielsen ve Jgrgen Podemann Sgrensen. Aarhus,
Danimarka: Aarhus University Press, 1993. kaynakga 309
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———. “Light and Dark in the Apocryphon of John.” Pp. 507-511 in Agypten und Nubien in spatantiker
und christlicher Zeit. Akten des 6. Internationalen Koptologenkongresses. Minster, 20.-26. Juli 1996, vol.
2: Schriftum, Sprache und Gedankenwelt. Ed. Stephen Emmel, Martin Krause, Siegried G. Richter, and
Sofia Schaten. Wiesbaden: Reichert Verlag, 1999. van Unnik, Willem Cornelis. “A Formula Describing
Prophecy.” NTS 9 (1963), 86-94. ————. “Die ‘getffneten Himmel’ in der Offenbarungsvision des
Apocryphon Johannis.” Pp. 269-280 in Apophoreta: Festschrift flir Ernst Haenchen zu seinem seibzigsten
Geburtstag am 10. Dezember 1964. Beiheft 30 zur ZNW. Ed. W. Eltester and F. H. Kettler. Berlin: Alfred
Topelman, 1964. ———. “Der Neid in der Paradiesgeschichte nach einigen gnostichen Texten.” Pp.
120-132 in Essays on the Nag Hammadi Texts in Honour of Aexander Bohlig. Ed. Martin Krause. Leiden:
Brill, 1972. ———. “Gnosis und Judentum.” Pp. 65-86 in Gnosis: Festschrift fur Hans Jonas. Ed. Barbara
Aland. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1978. ————. Newly Discovered Gnostic Writings: A
Preliminary Survey of the Nag Hammadi Find. Studies in Biblical Theology 30. Naperville, IL: Alec R.
Allenson, 1960. Waldstein, Michael M. “The Mission of Jesus in John: Probes into the Apocryphon of John
and the Gospel of John.” Th.D. Diss., Harvard Divinity School, 1990. ————. “On the Relation Between the
Two Parts of the Apocryphon of John.” Pp. 99-112 in Der Gottesspruch in der Kopt. Literatur: Hans-Martin
Schenke zum 65. Geburtstag. Ed. Walter Beltz. Hallesche Beitrage zur Orientwissenschaft 15. Halle:
Institut far Orientalistik der Martin- Luther-Universitat Halle Wittenberg, 1995. ————. “The Primal Triad
in the Apocryphon of John.” Pp. 154-187 in The Nag Hammdi Library after Fifty Years. Proceedings of the
1995 Society of Biblical Literature Commemoration. Ed. John D. Turner and Anne McGuire. NHMS 44.
Leiden: E. ). Brill, 1997. ———. “The Providence Monologue in the Apocryphon of John and the Johannine
Prologue.” JECS 3.4 (1995), 369-402. Waldstein, Michael M., and Frederik Wisse, eds. text and
translation. The 310 bibliography
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Yuhanna Apocryphon'u: Nag Hammadi Yazmalarinin Ozeti 11,1; 1Il,1; ve IV,1 ile BG 8502,2. NHMS 33.
Leiden: E.J. Brill, 1995. Wallis, Richard T. ve Jay Bregman, eds. Neoplatonizm ve Gnostisizm. SNAM 6.
Albany, NY: SUNY Press, 1992. Waszink, J. H. "Tertullian'in ilkeleri ve Tefsir Yontemleri." Pp. 17-31, Erken
Hiristiyan Edebiyati ve Klasik Entelektlel Gelenek, Honorem Robert M. Grant'te. Ed. William R. Schoedel
ve Robert L. Wilken. Théologie historique 54. Paris: Editions Beauchesne, 1979. Weimann, Robert.
“Metin, Yazar-islevi ve Toplum: Modern Anlatida Temsil ve Sahiplenme Sosyolojisine Dogru.” Pp. 91- 106,
Bugun Edebiyat Teorisi'nde. Ed. Peter Collier ve Helga Geyer-Ryan. Cambridge: Polity Press, 1990.
Welburn, A. J. “'Apocryphon Johannis'teki Arhontlarin Kimligi” VC 32 (1978), 241-254. Weltin, E. G. Atina
ve KudUs. Hiristiyanlik ve Klasik Kiltiir Uzerine Yorumlayici Bir Deneme. Dinde AAR Calismalari 49;
Atlanta, GA: Scholars Press, 1987. Werner, Andreas. "Bermerkungen zu einer Synopse der vier Versionen
des Apokryphon des Johannes." Pp. 137-146, Studia Coptica'da. Ed. Peter Nagel. Berliner
Byzantinistische Arbeiten 45. Berlin: Akademie-Verlag, 1974. Whittaker, John. “ikinci Yizyil Gnostik
Sistemlerinde Kendi Kendini Olusturan ilkeler.” Pp. 176-193, Gnostisizmin Yeniden Kesfi: Yale'deki
Uluslararasi Gnostisizm Konferansi Bildirileri, 28-31 Mart 1978. Cilt. 1. Valentinus Okulu. Ed. Bentley
Layton. Numen'e ilaveler 41. Leiden: E. J. Brill, 1980. Williams, Michael A. "Yaraticinin seytanlastiriimasi:
Gnostik mitlerin yeniligi." Pp. 73-107, Dini Geleneklerde Yenilik. Ed. Michael A. Williams, Collett Cox ve
Martin S. Jaffee. Berlin: Mouton de Gruyter, 1992. ———. "ilahi imge—Etin Hapishanesi: Antik
Gnostisizm'de Beden Algilar." Pp. 128-147, insan Viicudunun Tarihine iliskin Parcalar, B6lum 1. Ed.
Michel Feher, Ramona Naddaff ve Nadia Tazi ile birlikte. New York: Bolge, 1989. ———. “Gnostisizm ve
Orta Platonculukta Yiiksek ilahi Takdir, Asadi ilahi Takdir ve Kader.” Pp. 483-507, Neoplatonizm ve
Gnostisizm'de. Ed. Zengin kaynakg¢a 311
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ard T. Wallis ve Jay Bregman. Neoplatonizm Uzerine Calismalar: Antik ve Modern 6. Albany, NY: SUNY,
1992. ———. Tasinmaz Irk: Gnostik Bir Adlandirma ve Ge¢ Antik Cagda istikrar Temasi. NHS 29. Leiden:
E.). Brill, 1985. ———. “'Koleksiyon(lar)' olarak Nag Hammadi Kitiphanesi.” Pp. Les Textes de Nag
Hammadi et le Probléme de leur Classiification'da 3-50. Actes du colloque tenu & Québec du 15 au 19
eyltl 1993. Ed. Louis Painchaud ve Anne Pasquier. BCNH Bolim “Etudes” 3. Québec: Les Presses de
|'Université Laval, 1995. ——. “Gec Antik Cagda Olumsuz Teolojiler ve Demiurjik Mitler.” Pp. 277-302,
Gnostisizm ve Daha Sonra Platonculuk: Temalar, Sekiller ve Metinler. Ed. John D. Turner ve Ruth
Majercik. SBL Sempozyum Serisi 12. Atlanta, GA: SBL, 2000. ————. “Psyche'nin Sesi: Beden ve Ruhun
Gnostik Algilari.” Nag Hammadi ve Gnostisizm Bolimu/Platonizm ve Neo-Platonizm Grubu ortak oturumu
icin el yazmasi, AAR/SBL Ulusal Toplantilari, Kansas City, 24 Kasim 1991. ——. “Karen King, Frederik
Wisse, Michael Waldstein ve Sergio La Porta'nin Makalelerine Yanit.” Pp. 208-220, Elli Yil Sonra Nag
Hammadi Kiitiiphanesinde. 1995 incil Edebiyati Anma Dernegi Bildirileri. Ed. John D. Turner ve Anne
McGuire. NHMS 44. Leiden: E.J. Brill, 1997. ————. “Gnostisizm”i Yeniden Dustnmek Supheli Bir
Kategoriyi Ortadan Kaldirmaya Yonelik Bir Argiman. Princeton, NJ: Princeton University Press, 1996.
———. “Nag Hammadi Kodeksleri IV, V, VI, VIl ve IX'un Yazicilar.” Pp. 334-342, Actes du IVe Congres
copte'de. Louvain-la-Neuve, 5-10 Eylul 1988, Cilt. Il. Ed. Marguerite Rassart-Debergh ve Julien Ries.
Louvain-La-Neuve: Institut Orientaliste, 1992. Wilson, Robert McL. "Trimorphic Protennoia." Pp. Gnosis ve
Gnostisizm'de 50-54. Yedinci Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansi'nda okunan bildiriler (Oxford,
8-13 Eylul 1975). Ed. Martin Krause. NHS 8. Leiden: E. J. Brill, 1977. Wink, Walter. Gnostik Kodu Kirmak:
Gnostisizmdeki Glcler. SBL Monograph Series 46. Atlanta, GA: Scholars Press, 1993. Wintermute, O.
"Eski Ahit'in Gnostik Yorumu Uzerine Bir Calisma." Pp. 312 kaynakca
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241-270, Yeni ve Diger Denemelerde Eski Ahit'in Kullanimi: William Franklin Stinespring Onuruna Yapilan
Calismalar. Ed. James Efird. Durham, NC: Duke University Press, 1972. Wisse, Frederik. “Ozetten Sonra:
Yuhanna Apokrifonu'nun Elestirel Bir Metninin Olusturulmasi ve Tarihsel Konumunun Belirlenmesinde
Beklentiler ve Sorunlar.” Pp. 138-153, Elli YIl Sonra Nag Hammadi Kitiphanesi'nde. 1995 incil Edebiyati
Anma Dernedi Bildirileri. Ed. John D. Turner ve Anne McGuire. NHMS 44. Leiden: E.J. Brill, 1997, ———.
"John, Apocryphon of." Terciimanin incil SézIigu (Ek). Ed. Keith Crim. Nashville, TN: Abingdon Press,
1976. ———. "John, Apocryphon of." Cilt 3, s. 899-900, The Anchor Bible Dictionary. Ed. David Noel
Freedman. New York: Doubleday, 1992. ————. "Kadinliktan Kagmak: Gnostik Metinlerde Kadin Karsithgi
ve Sosyal Ortam Sorunu." Pp. 297-307, Gnostisizmde Kadinsi imgeler. Ed. Karen L. King. Antik Cag ve
Hiristiyanlik Calismalari. Philadelphia, PA: Fortress Press, 1988. ———. “Misir'da Gnostisizm ve Erken
Manastircilik.” Pp. Gnosis'te 431-440. Hans Jonas'in Festschrift'i. Ed. Barbara Aland. Gottingen:
Vandenhoek ve Ruprecht, 1978. ———. “Erken Hiristiyanlik ve Gnostisizm Tarihine iliskin Dolayh Metinsel
Kanit.” Pp. 215-230, Cocuklar icin, Mikemmel Ogretim: Berliner Arbeitskreis fiir koptisch-gnostische
Schriften'in Otuzuncu Yili Minasebetiyle Hans-Martin Schenke Onuruna Yapilan Calismalar. Ed.
Hans-Gebhard Bethge, Stephen Emmel, Karen L. King ve Imke Schletterer. NHMS 54. Leiden: E. ]. Brill,

2002. ———. “Nag Hammadi Metinlerinde ve Erken Kipti Manastircihdinda Dil Mistisizmi I: Kriptografi.”
Enchoria 9 (1979), 101-120. ————. “Nag Hammadi Kutiphanesi ve Heresiologlar.” VC 25 (1971),
205-223. ———. “Nag Hammadi Yazilarinin Isiginda Yeni Ahit'teki 'Muhalifler'.” Pp. 99-120, Colloque

International sur les textes de Nag Hammadi'de (Québec, 22-25 ao(it 1978). Ed. Bernard Barc. BCNH
"Etudes" B&limii 1. Québec: Les Presses de I'Université de Laval; Louvain, Belcika: Editions Peeters,
1981. ———. “Yeni Ahit ve Gnosis Calismalarina Giris.” Pp. kaynakca 313
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138-145, Yeni Ahit ve Gnosis: Robert McL onuruna yazilan yazilar. Wilson. Ed. A.H.B. Logan ve A.J.M.

Wedderburn. Edinburgh: T. ve T. Clark, 1983. ———. “Erken Hiristiyan Edebiyatinin ic Cesitlilik ve
Catismanin Kaniti Olarak Kullanimi.” Pp. 177-190, Nag Hammadi, Gnostisizm ve Erken Hiristiyanlik. Ed.
Charles W. Hedrick ve Robert Hodgon, Jr. Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 1986. ————, gev.

"Yuhanna'nin Apokrifonu." Pp. 104-123, ingilizce Nag Hammadi Kiitliphanesi, 3. baski. Ed. James M.
Robinson ve Richard Smith. San Francisco, CA: Harper and Row, 1988. Yamauchi, Edwin M. "Yahudi
Gnostisizmi? John'un Onsézii, Mandaean Paralellikleri ve Trimorfik Protennoia." Pp. 467-497, Gnostisizm
ve Helenistik Din Calismalari'nda Gilles Quispel'e 65. Dogum GUni vesilesiyle sunuldu. Ed. R. van den
Broek ve M. J. Vermaseren. Etudes préliminaries aux Religions orientales dans I'Empire Romain 112.
Leiden: E. ). Brill, 1988. Young, Frances. "Hiristiyanlk." Pp. 635-660, Cambridge Yunan ve Roma Siyasi
Dustincesi Tarihi'nde. Ed. Christopher Rowe ve Malcolm Schofield. Cambridge: Cambridge University
Press, 2000. 314 kaynakca
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@ Notlara giris 1. Bkz. Doresse, Misir Gnostiklerinin Gizli Kitaplari. 2. Modern bilimin bir kategorisi olarak
Gnostisizm hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. King, Gnostisizm Nedir?. 3. Basilides'in de bu tur kapsaml
teolojiye benzer bir girisimde bulunmasi mimkundulr, ancak eserinin parcal kalintilari bunu kesin olarak
bilmemize izin vermez. Erken Hiristiyan edebiyatinin cogunun kayboldugu g6z 6nline alindiginda, diger
bilinmeyen Hiristiyanlarin da higbir iz birakmadan bdyle bir projeye girismis olmalar elbette mamktndur.
4. Yuhanna'nin Gizli Vahiy kitabinin dért eski kopyasi modern doneme kadar varligini strdirmustdr.
Berlin Kodeksinde (BG 19.6-77.7), SRevjohn 58 el yazmasi sayfasi kapliyor; Nag Hammadi Codex Il'de
(NHC 11 1.1-32.10) 32 sayfa surer; NHC lll'te (1.1-40.11), 40 sayfa; NHC IV (1.1-49.28), 49 sayfa. 5. Bazi
yerlerde metinler on iki Aeon oldugunu soéyliyor. 6. Gergcegi 6grendikten sonra yiz ¢eviren murtedler
disinda herkes kurtulur. 7. Bkz. Schmidt, “Ein vorirenaeisches gnostisches Originalwerk,” 839. 8. Bu
eserlerin ingilizce cevirisi Robinson ve Smith, NHLE'de bulunabilir. 9. Schmidt, "Ein vorirenaeisches
gnostisches Originalwerk", 839. 10. Bkz. Schmidt, Die alten Petrusakten, 2. 11. Till ve Schenke, Die
gnostischen Schriften, 1. 12. Ayrica, Nag Hammadi'nin Codex IlI'l, Berlin Kodeksi'nde Till'in dizenledigi
Uglncl eser olan Sophia of Jesus Christ'in bir kopyasini iceriyordu.
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ing. Williams, SRevjohn'un antik dénemdeki 6nemini yalnizca nispeten cok sayida hayatta kalan kopyaya
ve birden fazla baskiya dayanarak degil, ayni zamanda SRevjohn'un korundugu doért koddan Gglinde ilk
eser olarak goriindlgu gercegine dayanarak savundu (bkz. Williams, Rethinking "Gnosticism", 8,
248-249). 13. Till ve Schenke, Die gnostischen Schriften, 2. 14. Till ve Schenke tarafindan gézden
gecirilmis baski, Die koptisch-gnostische Schriften. 15. Waldstein ve Wisse, John'un Apocryphon'u. 16.
Bkz. Givensen, Apocryphon Johannis; Krause ve Labib, Die Drei Versionen. 17. Soylarin insasi, antik
cagda yalnizca ikinci ve Uclncl ylzyilda Hiristiyanlikta dedil, ayni zamanda felsefe, tip ve politikada da
kokll bir uygulamaydi. En eski Hiristiyan edebiyati herhangi bir kékene, hatta ilham verici vahiylere bile
hitap etmiyordu; bu, Mesih'in yasaminin ve égretilerinin ibranice Kutsal Yazilarin saygideger gelenegini
yerine getirdiginin gosterilmesine bagliydi. Ancak bu iddiaya itiraz edildiginde, muhtemelen cok cesitli
incillerin ve diger literatiiriin Gretilmesi karsisinda, bir eserin gelenekteki yerini yetkilendirmek ve
dogrulamak icin soy kavrami ortaya cikti. Dolayisiyla, birinci ylizyil incillerinin kompozisyonu ile ikinci
ylUzyil ve sonrasindaki kullanimlari arasinda yazar islevinde (4 la Foucault, "Yazar Nedir?") bir degisimin
izini sirmek mamkinddr. 18. Yuhanna ile herhangi bir baglantidan bahsetmeyen Irenaeus bile eseri
Hiristiyan sapkinligi olarak ele aliyor. Eser John'a ikincil olarak atfedilmis olsa bile bu, eserin Hiristiyan
olmadigi anlamina gelmez; sadece bu baglantiyi daha ikna edici hale getirmek icin yeni bir stratejiye
ihtiya¢ duyuldugu anlamina gelir. Cergevenin eklenmesi yalnizca eserin bir tir Hiristiyanlkla baglantisini
guglendirecektir; tipki uzun versiyona Pronoia ilahisinin eklenmesinin hemen hemen ayni amaca
ulasmasi ve 6zellikle Yuhanna incili ile olan baglantiyi daha da giiclendirmesi gibi (bkz. Bélim 12). 19.
ikinci yuizyildaki Hiristiyan 6gretmenlere iliskin daha ayrintili bir tartisma icin bkz. Neymeyr, Die
Christlichen Lehrer; Markschies, "Lehrer, Schuler, Schule." 20. Bkz. Justin Martyr, Yahudi Trypho ile
Diyalog, 2-8. Bolimler. Justin'in diyalog baglamindaki agiklamasinin retorik karakteri, Hiristiyanhgin
digerleri arasinda bir tir felsefi okul olarak algilanabilecedi ve algilandigi noktasini azaltmaz. 9-11.
sayfalara 316 not
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21. Antik diinyada egitim tartismalari icin bkz. Marrou, A History of Education; Snyder, Ogretmenler ve
Metinler; Cribiore, Yazma, Ogretmenler ve Ogrenciler ve Aklin Jimnastigi. 22. Bkz. Casson, Libraries in the
Ancient World, 31-47. 23. Fowden, Misir Hermes, 159-160. 24. Fowden, Misir Hermes, 157-158. 25. Bkz.
Fowden, Misir Hermes, 157-158. 26. Hauschild, soru-cevap formunun bir okul tartismasini cagristirdigini
belirtiyor (Hauschild, Gottes Geist und der Mensch, 225, 229). 27. Bkz. Bohlig, “Die griechische Schule”;
Grant, "iskenderiye'de ilahiyat Egitimi." Feldman ayrica astrolojinin entelektiiel karisimin prestijli bir
parcas! olduguna dikkat cekiyor (Jew and Gentile in the Ancient World, 187). 28. Ornegin bkz. Pearson,
Gnostisizm, Yahudilik ve Misir Hiristiyanligi, 124-135. Gnostisizmin Yahudi kékenine iliskin kavramlarin
daha fazla tartisiimasi ve elestirisi icin bkz. King, Gnostisizm Nedir?, 169-190. 29. Bkz. Petrement, Ayri
Bir Tanr veya Logan, Gnostik Gergek ve Hiristiyan Sapkinhgi. 30. Jonas, "G. Quispel'e Yanit" 293. Yani
Jonas, "Yahudi kdkenleri" yerine "Yahudi 6ncllleri"nden bahsetmenin daha iyi olacagini éne sirlyor;
Yahudilik icindeki bir koken yerine (“uclarda”), bir “yakinlik ve teshir alani”ndan bahsetmek daha dogru
olabilir; Yahudiler arasinda bir kriz yerine, Yahudi olmayanlarin (dismanca) Yahudilikle karsilasmasinin
"katalizor ve kiskirtici" oldugunu hayal etmemiz daha dogru olur. 31. Modrzejewski, Misir Yahudileri,
xvii-xviii; Ptolemaios yénetimindeki Yahudi yasaminin bir aciklamasi icin bkz. s. 47-157. 32. Feldman, Jew
and Gentile in the Ancient World tartismasina bakiniz, 202-203. 33. Bkz. Modrzejewski'nin anlatimi, The
Jewish of Egypt, 161-225. 34. Bkz. Pearson, “Misir'daki ilk Hristiyanlk.” 35. Modrzejewski, Misir
Yahudileri, 227-231; s.'den alinti. 230. 36. Bkz. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World, 217. 37.
Louis Feldman soyle 6zetliyor: “(T)ikinci ylzyilda yasayan Neo-Pythagorasci filozof Numenius (alinti:
Lydus, De Mensibus 4.53), Yahudi teolojisinin agik bir methiyesinde, tim diger tanrilarin babasi olan ve
Yahudi Tanri'dan s6z eder. sonug olarak 11-15. sayfalara iliskin diger notlarn dikkate alir 317
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Tanri kendi tarikatini paylasmaya layik degil. . . Uciincii yiizyilda Porphyry (Lydus, De Mensibus 4.53'te
alintilanmistir), O'nu Platoncu tanriyla, yani her seyin yaraticisi olan ikinci Asem ile 6zdeslestirerek
Yahudilerin Asem anlayisina bariz bir saygi durusunda bulunur. Benzer bir goris 6grencisi lamblichus
tarafindan da ifade edilmektedir. . . ayni sekilde 5. yuzyilda Suriyeliler ve Proclus tarafindan da
yapilmistir. Gérlinuse gore bu distince Neo-Platonik okul ile gelenekseldi” (Jew and Gentile in the Ancient
World, 152, 153). 38. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World, 151; ayrica bkz. 175. 39.
SRevjohn'daki Yahudi unsurlara iliskin bir tartisma icin bkz. Pearson, "Jewish Sources in Gnostic
Literatlr", Jewish Writings of the Second Temple Period. 40. Bkz. Quack, "Dekane and
Gliedervergottung," 113. Bununla birlikte Quack, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde bulunan isimlerin orijinal
Misir kaynaginin, Helenistik doneme ait Yunan Hermetik Vulgata'ya bagh olmasi gerektigi konusunda
iIsrar eder (bkz. ayni eser, 119-120). 41. AgHer 1.29. SRev John Il 14.2. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin
hayatta kalan dort nishasi Kipti dilinde yazilmistir, ancak aralarindaki farklar bunlarin G¢ Yunanca
dizeltmeden alinan Uc¢ ayri ceviriden kaynaklandigini géstermektedir (Wisse, ABD lll, 899; Waldstein ve
Wisse, Ozet, 1-7). Nag Hammadi Kodeksleri Il ve IV'teki daha uzun versiyonlar yalnizca kiiciik yazim
farkhliklari gosterir, bu da onlarin ortak bir Vorlage ve Nag'deki kisa versiyonlarin kopyalari oldugunu
gosterir. Ote yandan, Hammadi Codex llI, birbirinden bircok noktada farkhlik gésterir ve bunlarin farkl
Yunanca dlUzeltmelerden ayri gevirileri temsil ettigini gosterir (bkz. Till, Die gnostischen Schriften, 12;
Waldstein ve Wisse, Synopsis, 1). Emmel, ilk ¢cevirilerin G¢clncu ylzyilin ortalarina veya sonlarina
tarihlendigini belirtir (“Tradition and Textual Transmission”, 37); Yunancadan Kipti diline ceviriler (bkz.
Synopsis, 1). 44. Funk, "The Linguistic Aspect of Classifikasyon", 145-146. 45. Kodeks Ill ve IV arasindaki
icerik benzerligi bile biraz yanilticidir, cinkl Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin versiyonlari 6nemli 6lcliide
farkhdir.
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Nag Hammadi Yazmalari'nin cadirlarini Valentinian Hiristiyanligi, Sethian Gnostisizmi, Thomas
Hiristiyanligi ve Hermetizm dahil olmak Gzere cesitli alt gruplara ayirmistir (bkz. King, Gnostisizm Nedir?,
153-169). John'un Gizli Vahiy'inin Seth'e ait oldugu kabul edilir, ancak yalnizca NHC IV'Un yalnizca Set'e
ait eserleri icerdigini belirtmek ilginctir; diger kodeksler ise Valentinianus, Sethian ve Thomas
Hiristiyanliklarindan gelen materyallerin bir karisimini géstermektedir. Bu gercek, modern
siniflandirmalarin bu kodeksleri kullanan kisilerin okuma pratikleriyle értismedigini gosterebilir. 46. Bkz.
Wisse, “Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik.” 47. Bolim 12'deki tartismaya bakiniz. 48. Ornegin,
ilk Almanca ceviri 1955'te Till tarafindan yayimlandi, ancak blyUk 6l¢cide akademik okuyucu kitlesiyle
sinirhydi. Ayni sekilde, Alv Kragerud da 1962'de Norvecce bir geviri yayinladi (Norsk Teologisk Tidsskrift,
1-22), ancak dergi yine buyuk 6lciide akademik okuyucu kitlesiyle sinirlhydi. 49. Robinson, "Ucurumdan
Kahire'ye" 21. 50. Robinson, "Ucurumdan Kahire'ye", 6zellikle. 38. 51. Bkz. Robinson, "Ucurumdan
Kahire'ye", "Kipti El Yazmalarinin Kesfi ve Pazarlanmasi" ve "Jung Kodeksi." 52. Bu yayinlar hakkinda
daha fazla bilgi icin bkz. King, What is Gnosticism?, 150-153 ve Scholer, Nag Hammadi Bibliography
(Novum Testamentum dergisinde yillik glincellemelerle birlikte iki cilt). 53. Gillabert, Jésus et la
Gnose'unki gibi calismalar veya Jung psikolojisi tizerine calismalar bir istisna olabilir. 1. ideal: ilahi Alem
1. Bkz. Tardieu, Ecrits gnostiques, 247; Dillon, Orta Platoncular, 385-386. Ozellikle Numenius ile
karsilastirma potansiyel olarak verimlidir. 2. Bkz. Tardieu, Ecrits gnostiques, 248-251; Kenney, "Antik
Apofatik Teoloji." 3. BG siiphesiz sunu sdylerken askin ilahiyat'in mikemmellikten {stiin oldugunu ima
etmek istiyor: "Clnkd O mikemmellestirilemez." Il sunu acikliga kavusturuyor: "Bu tam bir
mukemmelliktir." 4. Burada Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i via negationis'i via analogiae ile birlestiriyor; bu,
21-85. sayfalardaki notlara gore Eudorus, Irenaeus ve Clement'te ortak bir harekettir.
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Mansfeld (bkz. “Uyumlu Alternatifler”). Ekschmitt bunu Gnostikleri degil, yalnizca filozoflari ilgilendiren
"sert bir geliski" olarak adlandinr (Ugarit—Qumran— Nag Hammadi, 188), ama aslinda bu dénemin
siradan bir 6rnegidir. 5. Tardieu'nun tartismasina bakiniz, Ecrits gnostiques, 249-251; Kral, Bilinmeyen
Tanrinin Vahiyi, 18-19; 161-167. 6. Daha sonraki Sethian incelemesi Allogenes, bu pozitif terminolojinin
askin Bilinmeyen ilahiyat'i tanimlamak icin yeterli olabilecegini acikca reddederken ayni zamanda via
negationis'i via eminentiae ve via analojileriyle birlestirir; bkz. Allojenler 61.22-67.38. Ayrica bkz.
Tardieu'nun tartismasi, Ecrits gnostiques, 251-253; Williams, "Negatif Teolojiler", dzellikle. 281-286. 7.
istikrar konusunun kapsamli bir tartismasi icin bkz. Williams, The Immovable Race. 8. Armstrong,
SRevjohn'un askin ilahiyat sunumunun "kétii felsefe" olarak reddedilmesinin verimsiz karakterini kabul
eder ve "Gnostiklerin" felsefe yapmadiklarini, heyecan verici hikayeler anlattiklarini ileri stirer (bkz.
"Dualizm", 43). Burada her birinin retorigine (nasil ikna edici olduklarina ve kime karsi ikna edici
olduklarina) ve ayni sorulara ("islerin nasil oldugu" ve bu diizenlemelerin kime hizmet ettigine iliskin
onerileri) verdikleri temel yanitlarin politikasina dikkat etmek, soyut analiz icin aydinlatici bir tamamlayici
olabilir. Mansfeld, ilahiyat'l kavramanin bu tarzlarini birlestirmenin "eklektizmden ¢ok daha fazlas!"
oldugunu savunuyor ("Uyumlu Alternatifler", 101). Eudorus, "monizm ve dualizmin iki farkli sistem
olmadigini; daha ziyade, esit olmayan degerde de olsa gercekligi temsil etmenin iki farkli yolu oldugunu"
One slrerek bu kullanimi hakli gikardi (a.g.e., 106). Mansfeld 6zellikle, Alkinoos'un Tanri'y1 kavramanin bu
U¢ yolunun tamamen tutarli olmasa da hepsinin uygun oldugunu agikca kabul ettigini ileri strer (ibid.,
109). Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ve ilgili literatiirle ilgili olarak su sonuca variyor: "ifadenin yukaridaki
Gnostik kaynaklarda gectigi genel Orta Platoncu teolojik baglam g6z 6nline alindiginda, bu risalelerin
yazarlarinin bu formuli (baglamin kendisi ile birlikte) ellerindeki standart Orta Platoncu literatlirden
kaldirdiklar ve dogal olarak kendi kolayliklarina uyacak sekilde uyarladiklari ancak yine de ¢ok yakindan
takip ettikleri rahatlikla ileri sartlebilir" (ibid., 117). Kenney ayrica sunu savunuyor: "Katafaz olmadan
apopazi bos olacaktir. Ustelik sayfa 86'daki en kapsamli notlar bile"
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son derece apofatik teoloji, kendi ilahi veya nihai ilkesine iliskin zimni bir anlayis tarafindan yoénlendirilir"
("Antik Apofatik Teoloji," 265). 9. "Barbelo" isminin tlretilmesi belirsizdir. Bilim adamlari ya "dortte
Tanri"dan gelen bir Semitik etimoloji (bkz. Leisegang, Die Gnosis, 186) ya da "kaynama"dan bir Ge¢ Misir
etimolojisi veya "kaynama"dan bir Ge¢ Misir etimolojisi 6nerdiler. "tasma" (bkz. Dillon, "Monoteizm",
75-76). 10. Barbelo aeon'un nesli hakkinda daha fazla tartisma icin bkz. Dillon, "Monoteizm", 76-77. 11.
Whittaker, kendi kendini tGretme dilinin Orta Platonculukta incelikli cagrisimlara sahip oldugunu belirtir,
ancak Autogenes ("kendi kendini yaratan") adinin bu alana ait oldugundan sliphe eder: "¢cogunlukla.
Gnostik metinlerimizde acikca formUle edilmis bir kavramdan ziyade, kismen kendini yaratma sozIGgu
ortaya cikiyor.” (“Kendini Ureten ilkeler,” 185). Kavrama iliskin olarak séyle diyor: "ikinci yiizyilda baz
dastndarler, eger ilk ilkenin dokunulmazhgi korunacaksa, o zaman ikinci ilkenin birinci ilke tarafindan
Uretilmemesi, daha ziyade ondan c¢ikmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmislardil" (a.g.e., 181). Ancak bu ikinci
ilke, "birinci ilkenin degismez olmasi ve bu nedenle yaratici olmamasi nedeniyle" askin oldugu kadar
kendi kendine olusmus olarak da tanimlanabilir. "Dolayisiyla Numenius biiyiik olasilikla ikinci Tanrisini,
kendisini Birinci Tanrinin 6rnegdini 6rnek alarak kendi kendine Ureten ikinci bir prensip olarak dtsindi"
(a.g.e., 183). 12. Logan, “doért aydinlaticinin siphesiz ayin gunlerini ifade eden Zervanite tetradinin
meleklestiriimesini temsil ettigini” éne strlyor. Boylece Harmozel Ohrmazd-el'den (=ilk gln) tiremistir;
Xwar'dan Oroiael (= i1sik/onbirinci guin); Day'den Daueithe (= yaratici/yirmi G¢clincu gun); Aramice'den
Eleleth (Zervanit Den'e karsilik gelen illith, Xrad, Bilgeligin kisilestirilmis hali)" (Gnostik Hakikat ve
Hristiyan Sapkinhgi, 20) 13. Dillon'in tartismasina bakiniz, "Pleroma and Noetic Cosmos", 6zellikle
106-107. Dillon sunu belirtiyor: "insanin kendisi disinda, Setliler en azindan pnématiklerin arketiplerinin
yeryuzinde var olduguna inaniyorlardi. Pleroma, ya da belki de pndmatik, Pleroma'da bedenlenmeden
once caglar ya da logoi olarak mevcuttu. Set'lilerin bu iki olasilik arasinda ¢ok net bir ayrim yapmamis
olmalari mimkindir; bunlardan yalnizca ilki gercek anlamda Platoncudur." 14. Plotinus'un karsi ¢iktigi
ilahi hipostazlarin cogaltiimasi bile muhtemelen en kot ihtimalle grotesk ve kaba olarak kabul edilirdi,
ancak 87-88. sayfalardaki notlar icin bu gecerli degildir.
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dinsiz. Boyle bir cogalma duyulmamis bir sey degildi, 6rnegin Proclus'un tanrisal glclerin cogalmasi (bkz.
Opsomer, "Proclus on tanricilik ve alay"). 2. sorun: kopma 1. Ornegin, HypArch 94.4-33; LetPetPhil
135.8-136.15; OrigWorld 98.13-100.29; Zost 9.16-11.9; GosPhil 9.31-32; Irenaeus, AgHer |.2.2-4 ve
[.30.2-4; Hippolytus, Ref 6.25-26. 2. Bkz. SRev]John 4.7, 14. “Prounikon” (“pervasiz curetkar”) hakkinda
daha fazla bilgi icin bkz. Pasquier, “Prouneikos.” 3. Williams, bu davranisin "ev protokoltntn ihlali"
Uzerine modellendigini 6ne stridyor (Rethinking "Gnostisizm", 155). 4. Boyle bir topos antik cagda
yaygindir; érnegin konunun homonoia (uyum) oldugu muzakereci retorikte; bkz. Martin, The Corinthian
Body, 38-47; Mitchell, Paul ve Uzlasma Retorigi. 5. Ornegdin bkz. Tim 34c. 6. Yaldabaoth'un hayvanlara
yonelik bu taniminin sembolik &nemini abartmak zordur. insan/hayvan kutuplasmasi, Yunan
disincesinin ikili mantiginin temelini olusturuyordu ve benlik ile 6teki arasindaki sinirlari retorik olarak
ayirt etmek icin birincil bir kategoriydi. Besinci c. ile ilgili aydinlatici bir tartisma. M.0O. Yunan edebiyati
DuBois, Sentorlar ve Amazonlar tarafindan verilmektedir, 6zellikle. 4-5, 95-109. Peloponnesos
Savasi'ndan sonra Yunan disuncesinde bu kutuplasmanin toplumsal iliskilerin hiyerarsik dizeni icin
temel hale geldigini 6ne slrlyor. Ayrica asagidaki 7. Bolimdeki aslan biciminin cagrisimlarina iliskin
tartismaya da bakiniz. 7. Williams ("Yiiksek ilahi Takdir, Asag ilahi Takdir ve Kader") ve Denzey
("Acimasiz Bir Gokylzu Altinda", 130-174), Orta Platonculugun ilahi takdiri farkl ontolojik diizeylerde
isleyen iki veya daha fazla varliga bélmek igin bir model sagladigini ileri sirmuslerdir. Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'inde bunlar sdyle 6zetlenmistir: yukaridaki Pronoia, Yaldabaoth tarafindan yaratilan laoth-Pronoia
adi verilen alt arkon ve tim Kaderlerin en kiicigl. 8. Gilhus ayrica taklit temasina da dikkat cekiyor
(“The Perception of Spiritual Reality,” 55). 9. Isigin maddesel olmayisina dair bir tartisma igin bkz. Dillon,
"Looking on the Light." 90-93. sayfalara 322 not
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10. Her ne kadar incil'de bulunmasa da, bazi eski Yahudi gelenekleri Tanr'nin melekleri yaratilisin ilk
guninde yarattigini savunur (6rnegin bkz. Jubilees 2:2'deki Yaratilis yorumu, Fossum tarafindan
tartisilmistir, "The Gnostic Concept of the Demiurge", 148). 11. Ennoia veya Barbelo olarak da
adlandinlir. 12. Plese sunu 6ne suriyor: "Kavram olusumunun temel énkosulu olarak algiya, 'kisinin kendi
imajini gérmesine' verilen dncelik, Stoaci bir etkiye isaret ediyor... Kurtarici'nin, ilk prensipten itibaren
caglarin fiskirmasina iliskin aciklamasi, [Stoaci epistemolojik] modeli daha da blyUk bir ayrintiya kadar
korur. Tanri, duyulardan bilgi almadan kavramsallastiramaz. Yani, ilk énce o, ilk 'benlik' kavramina
(ennoia) ulasmak icin ayna benzeri alt katmanda kendi yansimasini (imajini) gérmesi gerekir. Bir sonraki
asamada yansima 6znesine (nous, Autogenes) donlisecek ve kendisini ayri bir nesne (idea, ennoéma)
olarak dlisinecek. Daha sonra sdylemsel akil ylrttmeyi (logos) kullanarak bu ayri 'benligi' (definendum)
bireyselligine kadar analiz edecek. mizaclari (on iki cag) ve sonuc olarak 'benligin' sistematik bilgisini
(sophia) kazanirlar" ("The Apocryphon of John", 125, 131). 13. Codex IlI'Un burada bir versiyonu var:
"Yanindaki Cehalet ile ciftlesti." Fonetik benzerlik kaybolmustur, ancak karsit sézcuksel nokta, Gretken
eylemin noetik karakterizasyonu lizerindeki odagiyla devam etmektedir. 14. Ustelik, Akdeniz kiiltiiriiniin
bir erkegin karakterine (ve dolayisiyla onuruna ve stattsine) iliskin yargisini, birlikte oldugu kadinlarin
cinsel itibarina bagladigi konusunda Cooper (Bakire ve Gelin) hakli oldugu slirece, insanin sosyal
davranisina benzetme yoluyla, Pronoia ve Aponoia'nin isimleri ve davranislari, askin ilahiyat ve dinya
yaraticisinin kutuplasmis karakterizasyonuna bir baska boyut daha ekler. 15. Origen, Yaratici Tanri
hakkinda "bdyle bir Tanri, kendisi hakkinda bu goérisu savunanlarin géruastine gore lanetlenmeyi bile hak
eder, cunku o, ilk insanlara iyilik ve kotuluk bilgisini veren yilani lanetlemistir' (Contra Celsum 6.28,
Chadwick'ten alinti, s. 343-344) diye iddia eden Celsus'tan alinti yapar. Origen, bu fikirlerin, 6gretilerini
Firat adinda bir adamdan alan Ofitler adl bir gruba ait oldugunu soyleyerek yanit verir. Ayni Ophites'in,
"ilki aslan seklinde olan" (6.30; Chadwick, 5) yedi arkontik cinden olusan bir sisteme sahip oldugu
soylenir. Origen notlari 93-94. sayfalara 323
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bu arkonlarin cift isimlerini verir. isimlerinin biiyliden ve Kutsal Yazilarin yanls anlasiimasindan alindigini
soyliyor. "Bliyliden laldabaoth, Astaphaeus ve Horaeus'u aldilar. ibrani kutsal yazilarindan ibraniler
tarafindan kullanilan lao adini, Sabaoth, Adonia ve Eloaeus'u aldilar. Ancak incil'den alinan isimler tek ve
ayni Tanri'nin unvanlaridir. Tanri'nin dismanlari, kendilerinin de kabul ettigi gibi, bunu anlamadilar ve
lao'nun bir Tanri, Sabaoth'un baska bir Tanri ve Adonaeus'un Uglncl bir varlik oldugunu dtstnddaler.
(kutsal yazilar ona Adonai diyordu) ve peygamberlerin ibranice Eloai diye adlandirdigi Eloaeus, bir digeri
daha” (6.32; Chadwick, 349). 3. sonuc: insanhgin diinyadaki durumu 1. Dinyanin kotl hikimeti
temasinin, goksel dinya yéneticilerinin kendi aralarinda kavga etmesinin bir sonucu olarak savasi ve
diger siddeti aciklamak icin yaygin olarak kullanildigina dikkat ceken Daniélou'nun (“Le mauvais
gouvernement du monde,” 6zellikle 458) tartismasina bakin. 2. Armstrong, "Dualizm" 44. 3. John'un
Yaratilis yorumunun Gizli Vahiyi, bilim adamlarinin yogun ilgisini cekti. Ornegin bkz. Béhlig, “Der judische
und judenchristliche Hintergrund in gnostischen Texte von Nag Hammadi”; van den Broek, “Autogenes
ve Adamas: Yuhanna Apocryphon'unun Mitolojik Yapisi”; Colpe, “Heidnische, Jidische und Christliche
Uberlieferung in den Schriften aus Nag Hammadi”; Giversen, “Yuhanna ve Yaratilis'in Apocryphon'u”;
Janssens, “L'Apocryphon de Jean”; Kragerud, “Apocryphon Johannis: En Formanalyse”; Pagels, Adem,
Havva ve Yilan, 57-77; Pearson, “Gnostik Edebiyatta Yahudi Kaynaklar”; “Gnostik Edebiyatta Mikra'nin
Kullanimi, Yetkisi ve Tefsiri”; “Gnostik Edebiyatta incil Tefsiri” (Gnostisizm, Yahudilik ve Misir
Hiristiyanlhi§i'nda s. 29-38); Stroumsa, Baska Bir Tohum; Tardieu, Ecrits gnostiques; Nagel, "Die
Auslegung der Paradieserzahlung." 4. So Giversen, "The Apocryphon of John and Genesis" 74. 5. Annenin
1Isiginin karartilmasi temasi sadece II/IV'de agikca gorilse de, Hauschild BG'de Epinoia'nin
gonderilmesinin Yaldabaoth araciligiyla insanhda verilen ruhun nefesinin degerini dislirmeye calistigini
belirtiyor (Gottes Geist und der Mensch, 232). 6. Quispel, “Der Gnostische Anthropos” ve “Ezekiel 324
notlari, sayfa 95-98'deki tartismaya bakiniz.
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1:26, Jewish Mysticism and Gnosis"; Schenke, Der Gott "Mensch" in der Gnosis, 0zellikle 95-156. Pagels
bu motifi "Exegesis of Genesis 1 in the Gospels of Thomas and John", 483-486'da biraz detayli olarak ele
alir ve Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin Yaratilis 1.3 ile 1.26 arasinda nasil baglanti kurduguna dikkat ceker.
Giversen tartismasi, "The Apocryphon of John and Genesis", 64-65. Yunan filozof Numenius da ruhlarin
neden maddi dliinyaya inmeye cekildigini ve iblislerin neden sudan kagindigini aciklamak icin
Yaratilis'taki bu ifadeye isaret eder (bkz. parca 30, Des Places; ve Plese tartismasi, "The Apocryphon of
John", 99-100). Gok kubbede yukaridan gelen bir ses olarak gériinen bicim ayni zamanda Ezekiel
1:25-26'da da gorulmektedir. 8. Schenke, Der Gott “Mensch,” 95-156'daki tartismaya bakin. Library in
English (ed. Robinson), 163 (dizenlenmis). 11. Bu analizin ayrintilar icin bkz. King, “Ridicule and Rape,
Rule and Rebellion.” 12. Adem'in durumunu tanimlamak icin kullanilan terimin ("aylak, tembel™)
Sophia'nin dislncesinin bos olmadigini vurgulamak icin kullanilan terimle ayni olduguna dikkat edin
(SRevjohn 10.7). Burada metin acik¢ca okuyucunun ilahi varliklarin etkililigini diinya yoneticilerinin
etkisizligiyle karsilastirmasini amaclamaktadir. 13. Williams, dik durusun belirgin bir sekilde insan
yetenegini gésteren énemli bir tema oldugunu savunur (bkz. "Gnostisizm'i Yeniden Distinmek",
128-130). 14. Bu detaylandirmanin nedenlerinden birinin Yaratilis pasajinin eski yorumculara problemli
gelmis olabilecegi yonunde spekllasyon yapabiliriz. Maddenin sekillendirilmesinde fiziksel olarak yer
alan Tanri kavrami, onlarin askin, her seye gici yeten ilahiyat teolojisine uygun gériinmeyebilir. Benzer
sekilde Platonizm, Tanri tarafindan yaratilan her seyin, onun akil ve yasam 6zelliklerine katildigini
dogruladi; Yaratilis 6ykistnin, yaratilisin ayri bir hayat verme eylemi gerektirdigine iliskin imasi, éykutde,
mit yaraticilarinin bu sorunlu ¢ikarimi "dlzeltmek" icin doldurmasi gereken sorunlu bir bosluk acti. Eger
yaratici Tanri, onlarin varsaydidi gibi, iktidarsiz ve cahilse (maddeyle bu kadar yakindan ilgili
oldugundan), o zaman dogal olarak yaratigin nasil canlandigini anlamadi ve Musa'nin sahneyle ilgili
anlatimi, yukaridaki askin ilahiyat'in faaliyetini disarida birakmisti. 99-102. sayfalara iliskin notlar 325
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15. ilgili Sethian eserinde, diinya yaraticisinin yardakcilarindan biri olan Sabaoth'un Hypostasis of the
Archons'un aslinda tévbe etmesi ve ilahi Alemden bir kadin egitmen génderilmesi ilginctir (bkz. HypArch
95.13-34). Bu buytleyici sahnenin kapsamli bir tartismasi icin bkz. Fallon, The Enthronement of Sabaoth.
16. "Yardimci" terimi Yunanca bohjav kelimesinin bir gevirisidir; bu terim Gen 2.18'in Yunanca cevirisinde
(LXX) ilk kadinin rolind tanimlamak icin kullaniimistir. 17. SRevjohn Il 22.36'da "eksiklik" (BG) veya
"ihtiyac" (lll) yerine "tohum" yazdigini unutmayin. 18. Yunanca terimlerle yapilan bu kelime oyunu, Kipti
terciimesinde kaybolmus gibi gérindyor (BG ile IlI'U karsilastirin). 19. Cennet agaclari hakkinda daha
fazla bilgi icin bkz. Gilhus, "Hayat Agaci ve Olim Agaci", 6zellikle. 344-347. 20. Burada "trans" fikri bir
yenilik degildir, clinkii "uyku"yu "trans" olarak terciime eden ibranicenin Yunanca cevirisini takip
etmektedir (Gen 2.21 LXX). 21. Bu tir tahakkim girisimlerinin gayri mesrulugu HypArch'ta daha da gicla
bir sekilde tasvir edilmistir; bkz. McGuire, "Bekaret ve Yikim" ve King, "Alay ve Tecaviiz, Kural ve isyan."
22. Tam versiyonlarda Epinoia'nin kartal seklinde ortaya ¢iktigi belirtilmektedir (SRevjohn 21.26). 23. BG
21.25, Epinoia'nin yalnizca Adem'e talimat verdigini belirtir, ancak metin "her ikisinin de" cehalete
distliguni sodylese de (BG 21.31). lll cogul okumak icin geri yuklenir. Il 21.31-33, her ikisinin de bilgi
aldigini acikca okuyor. 24. Burada onerilen olasi ¢céziimlerden biri, bunun Yunanca cevirideki (LXX)
“yilan” (hiera) ve “kartal” (hierax) arasindaki ses benzerliklerine dayanan bir kelime oyunu (veya yanlis
ceviri) olarak gériilmesidir. 25. Ornegin, Il 21.26-29, kartal olarak konusanin Epinoia oldugu BG'nin
aksine, Mesih'i Bilgi Agacindan Adem ve Havva ile konusan kartal olarak ele alir. Ya da yine, Adem ile
Havva'nin "tek bedende" birlesmesi (Yaratilis 2.23-24), BG 21.21-23'te Anne'nin eksikliginin esiyle
birlesme yoluyla dlzeltilmesini 6ngoren bir gizem olarak yorumlanirken, 1l 21.21'de Adem'in eksikliginin
esi Havva tarafindan duzeltiimesini tasvir eder; bu, onu sahte babasini terk etmeye yonlendiren bir
birlesmedir ve 326 not 103-106. sayfalara
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anne, Yaldabaoth ve madde. Goérunuse gore bu zorluklar, Yaratilis'taki tim "sorunlan" c6zmeye calisirken
ayni zamanda cok sayida farkli metinlerarasi metni, 6zellikle de Epinoia'nin etkinligini, isa ile Yuhanna'nin
diyalogunu ve Pronoia ilahisini Yaratilis anlatisindaki tek bir kesisme noktasina sigdirmaya calismaktan
kaynaklaniyor gibi gortintyor. (Sonuncusu Il/IV'in sonuna eklenmistir ve metin boyunca bircok
degisiklige yol agmistir; bkz. Bélim 12). 26. Tabiiyet laneti yalnizca BG ve lllI'te gorulur; 11 22.3-5 sadece
Yaldabaoth'un "kadini kocasi icin hazirlanirken buldugunu. Kutsal tasarimdan kaynaklanan gizemi
anlamadigi icin onun Gzerinde hakimiyet kurdugunu" séyllyor. Bu degisiklik, Pronoia ilahisinin 12.
Bolimdeki daha uzun versiyona eklenmesini ele aldigimizda asadida tartisilacaktir. 27. Arhontlarin
Hipostazi'nda bu tema, yaratici Tanri'nin iktidarsizhdiyla alay etmek ve onun kinanabilir davranisini
ortaya cikarmak icin kullanildi (bkz. Kral, "Kural ve isyan, Tecaviz ve Alay"). 28. Bkz. Denzey, "Acimasiz
GOkylzu Altinda", 179-180. 29. Tufan hikayesine iliskin daha ayrintili bir tartisma icin bkz. Brakke, "The
Seed of Seth at the Flood", 6zellikle. 55-58. 30. Corrigan, "kotullkle karismis karanhdin ruhu"na yapilan
gondermenin "karanhgdin veya maddenin aktif olumsuzlugunu gosterdigini... ve diger karanhgin
bicimlerinde kotuligun bir nedeni olarak gorildigini" éne sirer ("Pozitif ve Negatif Madde", 22-23, n.
21). Maddenin tim koétaliklerin ilkesi oldugu gorist en acik sekilde Numenius Fr. 52 (Des Places; bkz.
Corrigan'in tartismasi, “Positive and Negative Matter,” 21-24). 31. Bu ayrintilarin izleri Seth ve Maniheist
mitlerde de kendine yer bulmustur (bkz. Scopello, "Le Mythe de la 'chute' des anges"; Pearson, "Jewish
Sources", 453-455; Perkins, Gnosticism and the New Testament, 24-25). Pearson, Yuhanna'nin Yaratilis
6.1-4'teki melekler ve insan kizlari hakkindaki yorumuna iliskin Gizli Vahiy'in "1 Enoch 6-8'e dayandigini,
buna énemli bir unsurun eklendigini: Taklit Ruh'la ilgili materyal" oldugunu ileri sirmustir ("Yahudi
Kaynaklari," 459; ayrica bkz. 453-455 ve Stroumsa, Baska Tohum, 34-70). Pearson ayrica meleklerin
kadinlarin kocalarinin benzerligini Gstlenmesinde T. Reuben 5.5-7'nin etkisi oldugunu ileri stirer (“Yahudi
Kaynaklar,” 454). Enoch literatirinde dismus melekler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Reed, Dismus
Melekler. 106-109. sayfalara iliskin notlar 327
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32. So Pearson, "Yahudi Kaynaklar", 451-455, 6zellikle. 454; ayrica bkz. Béhlig, “Zum Antimimon
Pneuma.” 33. 1 Enok 8:1-2'yi karsilastirin. 34. Bakiniz Denzey, "Acimasiz GokyuzUi Altinda" 168. 35.
Alternatif bir goris icin Corrigan'da kotaltgun kaynagi olarak madde tartismasina bakiniz, "Positive and
Negative Matter", 6zellikle. 22-23. 36. Schenke, Tanri'nin suretinde yaratilisin insanhgdin da ilahi
maddeden pay aldigini gosterdigini vurguluyor; Bunun 6zellikle BG 22.29-30'da gosterildigine dikkat
ceker: "Ruh, kendisine benzeyen 6zl uyandirmak icin asagi indi." Bu pasajda "6z" iki insana génderme
yapmaktadir: "Eger onlar Sophia'nin ruhuna benziyorlarsa, o zaman ayni zamanda Baba'ya da benzerler,
cunkd Sophia'nin ruhu, 1sik diinyasinin bir varligi olarak Baba'ya benzer" (bkz. Schenke, Der Gott
"Mensch", 41-43). Platon'un ruhun en yiksek kismini tanrinin verdigi bir iblis olarak gérdiguinu
belirtebiliriz (Tim 90A). 37. Kp. 1 Korintliler 15:35-50. 38. Baska kuclk farkhliklar da var. Ornegin,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki listenin sirasi ilik, kemikler, sinirler, et, kan, deri ve sactir; Timaeus'ta ilik,
kemikler, sinirler, et, deri, sac ve tirnaklardir. John'un Gizli Vahiyi'nde civi yerine kan var. Metin, listeye et
ve deri arasina kan ekleyerek listenin sirasinin keyfi olmadigini, insan vicut yapisinin icten dis
bilesenlerine dogru ilerledigini anladigini gosteriyor. Bkz. van den Broek, "The Creation of Adam's Psychic
Body", 46. 39. Bkz. ayni eser; Tardieu, Ecrits gnostiques, 300-308; Welburn, “Arhontlarin Kimligi”"nde
glclerin adlarini astrolojik gezegenler ve burglarla iliskilendirdi; Vack, "Dekane und Gliedervergottung."
40. Bkz. Jackson, “The Origin in Ancient Incantatory Voces Magicae”; Tardieu, Ecrits gnostiques,
300-308. 41. Quack, "Dekane und Gliedervergottung”, 100. 42. Porphyry'den yapilan alinti Eusebius,
PrepEv IV (92b-d), Gifford'dan alintilanmistir, Eusebius: The Hazirlik for the Gospel, I, 100. 43. Bkz.
Quack, "Dekane und Gliedervergottung", 110. 44. Quack, "Dekane und Gliedervergottung"dan
alintilanan ctimle, 111. 45. In Origen, Contra Celsum 8.58 (Chadwick'ten alinti, Origen: Contra Celsum,
496). 109-113. sayfalara 328 not
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46. Bakiniz Quack, “Dekane und Gliedervergottung,” 112. Martin, “kozmik yapisini yansitacak sekilde
insan vicudunun 365 Uyeye sahip oldugu yoéniindeki yaygin inanistan sz eden” biyilerden s6z eder
(The Corinthian Body, 17). PGM IV'ten alinti yapiyor. 94-153 ve s. 40, n. Betz'in baskisinda 43, The Greek
Magical Papyri. Ayrica bkz. Ranke “Die Vergottung der Glieder.” 47. Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki
isimler, vicut parcalarina bagh 72 iblis listesindeki Misir malzemeleriyle 6zellikle acik baglantilar
gostermektedir. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde Dekanlarin sirasi tamamen karisik oldugundan ve
isimlerin Misir bicimlerinin kalitesi nispeten zayif oldugundan, Quack, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde
bulunan isimlerin orijinal Misir kaynaginin, Helenistik donemdeki Yunan Hermetik yazilarina bagh olarak
aracilik edilmis olmasi gerektigi sonucuna vardi. Ona gore Zerdust Kitabi, kokeninin Misir disinda ya da
en azindan Misir etkisi alaninin disinda olmasi gerekmeyen astrolojik bir risale idi (Quack, "Dekane und
Gliedervergottung", 119-120). 48. Bkz. King, "The Variants of the Apocryphon of John", 112. 49. Van den
Broek ayrica ruhu olusturanlarin Otoriteler (Exousiai) dedgil, "cift cinsiyetli gezegen yoneticilerinin disi
yonleri" oldugunu belirtir ("The Creation of Adam's Psychic Body", 46). Bu olayi aciklamiyor ama bu,
metnin insan ruhunun zayifligini ve kusurlulugunu vurgulamasinin bir yolu olabilir. 50. Quack, ZerdUst
Kitabi'nin astrolojik bir risale oldugunu ileri stirer (“Dekane und Gliedervergottung,” 121). Zerdist'e
atfedilen kitaplardan iskenderiyeli Clement, Stromateis |, 15.69 ve Porphyry, Life of Plotinus 16. 51
tarafindan da bahsedilmektedir. Burgess, “How to build a human body,” 44. Ayrica bkz. Tardieu, Ecrits
gnostiques, 309-310. 52. Daha detayli degerlendirme icin bkz. Tardieu, Ecrits gnostiques, 312-316. 53.
Daha fazla tartisma icin bkz. Quack, "Dekane und Gliedervergottung." 54. Sandbach, The Stoics, 83. 55.
Bkz. Tardieu, Ecrits gnostiques, 311-312. Yahudi filozof iskenderiyeli Philo biraz farkh bir ayrimla séyle
yaziyor: "Ruhumuz sekiz parcadan yapilmistir ve olusmustur: hicbir bolinmeye izin vermeyen rasyonel
kisim ve dogal olarak yedi parcaya bolinmus olan mantiksiz kisim - bes duyu, konusma organi ve lireme
organli. Ve bu notlar 113-116 sayfalarinda 329.
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yedi kisim kotlalugin sebepleridir ve yargiya getirilirler. Ve 6lim, kendisinde kétlltik bulunan bas yonetici
(yani akil) icin makbuldir. Buna gore kim akil yerine ahmaklik karistirarak akli éldurtrse, yedi irrasyonel
parcanin dagilmasina ve parcalanmasina sebep olur. Clnk{ nasil bas yonetici erdeme egilimliyse, ona
bagl olan kisimlar da ona gore dizenlenmistir" (Philo, QA 1,75, Loeb baskisi, s. 44 ek cilt I). 56. Ahlaki
yasamin bu formulasyonu, erdemli bir yasam slrmek icin tutkularin Gstesinden gelmenin gerekliligi
hakkindaki Stoaci felsefi 6gretiyi varsayar. Roma imparatorlugu déneminde, bu ilgisizlik ideali Akdeniz
didnyasinin ahlaki sdyleminde yayginlasti. Tutkular ve bunlara karsilik gelen Urinler genellikle Chrysippus
ve Epictetus gibi Stoaci filozoflarin ahlaki sdéylemleriyle iliskilendirilir. Bu sdylemde zevk, arzu, keder ve
korku, SRevjohn Il 17.48-57'de anlatilmistir. 23.7-12, tutkulara karsi ayni sdylemi temsil etmektedir (s.
330-331). Kesin terminolojideki farkliliklara ragmen (sadece Il, Stoaciligin teknik terimlerini kullanir),
anlaminin ayni olduguna katiliyorum. 57. Modern okuyucular, eski tutku anlayisinin modern duygu
kavramiyla ayni olmadigini dikkatle belirtmelidirler. Sandbach'in isaret ettigi gibi, “Stoacilarin ortadan
kaldirmak istedigi sey duygu degildi. ama 'tutku' (pathos) ya da Cicero'nun tercliime ettigi sekliyle
'zihinsel rahatsizlik'. ingilizce 'duygu'ya karsilik gelen bir kelimeleri yoktu” (Sandbach, The Stoics, 59-60;
ayrica bkz. onun tartismasi, 60-68). 58. Asagidakiler Nussbaum'a dayanmaktadir, “The Stoics on the
Extirpation of the Passions”; ayrica bkz. Cicero, Tusculan Tartismalari, IV.11-12; 22 ve Graver, Cicero on
the Emotions, 43-47, 93-94. Nussbaum, “Extirpation of the Passions”, 158-159; ayrica bkz. The Therapy
of Desire, 386. 60. Nussbaum, “The Extirpation of the Passions,” 160, 161. 61. Van den Broek, daha
onceki kaynaklarda gezegensel melothesia'nin yalnizca bedensel bedene atifta bulundugunu belirtir.
Gezegenlerin psisik bedenle iliskilendirilmesinin, "sayfa 117-118'deki 330 notta ruhun oldugu
o0gretisinden" kaynaklandigini 6ne stirer.
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Cennetten inis, gezegenlerden gelen astral, psisik bir bedeni varsayar," bu goris en acik sekilde Corpus
Hermeticum'da goralir ("The Creation of Adam's Psychic Body", 56; Hermetic Corpus'tan bir érnek icin,
bkz. "The Poimandres of Hermes Trismegistus" 1.25-26a). Ayrica Jackson hakkindaki tartismaya bakiniz,
Aslan insan Olur, 212. 62. ikicili§in sinirlarina dair baska bir aydinlatici yaklasim icin. Seth mitinde bkz.
Patricia Cox Miller, “The Myth of Eros and Psyche.” 63. Ozellikle Hauschild'in tartismasina bakiniz, Gottes
Geist und der Mensch, 225-235. 64. Metin kendi basina "doganin kurtulusundan" s6z etmiyor, ancak
insanligin ilahi kékenini ve onun yasamdaki amacini agikca vurguluyor. MS birinci ve ikinci ytzyillara
gelindiginde, yasamin amacinin belirlenmesi (bkz. Dillon, Orta Platoncular, 43-44), Orta Platoncu
disincede "dogaya uygun yasam" idealinden, "Tanri'ya benzemeye" ulasma idealine daha fazla vurgu
yapmaya dogru kaymisti (bkz. Platon, Theaetetus 176b). Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i bu degisimi yansitiyor.
Metin "doga" (phusis) terimini nadiren kullanir ve bu durumda yalnizca gezegensel yoneticilerin alt
dogasina (6rn., SRevjohn BG 11.25) veya fiziksel bedene (6rn., (SRevjohn 23.32) atifta bulunmak icin
kullanilir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyindeki daha 6nemli terminoloji benzerliktir. Yuhanna'nin Gizli Vahiy'i
bunu yapmasa da, bu tlr antropolojinin Ancak bunu yapmak, kisinin gercek manevi dogasi ile maddenin
sozde "dogasi" arasinda bir ayrim yapmayi gerektirir. Ornegin Meryem incili, kisinin kendi icindeki ilahi
dogasini kesfetmesinin, diinyanin sahte yaniltici "dogasini" terk etmek anlamina geldigini 6gretir.
Tanrnim. Bkz. GosMary 7.1-21 ve Pasquier'in milkkemmel tartismasi, L'Evangile selon Marie, 48-56. Il ve IlI
7.3. BG'yi kopyalayan yazar, haplografi yoluyla "kutsal i1siga benzeyen" ifadesini ¢ikarmis gibi gértntyor;
lll. salvandae," 94; ayrica bkz. 83-86, 90-93). 67. Gercekten de, bu ancak Guclerin entelektiel, manevi
ve 120-121. sayfalardaki notlar fark etmesiyle olur 331
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psisik kisinin ahlaki Gstinligu, onu kiskancgliktan dolayr maddi bir bedene hapsetmeleridir (bkz. SRevjohn
18.12-18). Bedeni yarattiktan sonra onun durttlerini, 6zellikle de yiyecek, zenginlik ve cinsel iliski
arzusunu insanhgi daha da kélelestirmek icin kullanirlar. Bu dirttler aracihidiyla maddi bedene baghlik,
insanhgi karanligin ve arzunun cehaletinde tutmaya calisir. 4. C6zUm: kurtulus 1. Hauschild, Gottes Geist
und der Mensch, 235, 247. 2. Valentasis ("Adem'in Bedeni", dzellikle s. 152-153) bu noktaya dikkat ¢cekti.
3. Ornegin bkz. Butler, Bodies That Matter. 4. Cinsiyet ve toplumsal cinsiyetle birlikte, Greme faaliyetleri
ile erkek ve kadin kategorilerinin hicbir sekilde bedensel kategoriler olmadigini, ciinkd bunlarin askin
maddi olmayan Varliklara atfedilebilecedini unutmayin. Cinsiyet kimligi, androjen varliklarin hem birligi,
hem bolinmeyi hem de cogalmayi simgeledigi ve hem erkek hem de disi zamirlerin ayni sekil icin
kullanilabildigi ilahi Alem'de de &ézellikle sabitlenmis gibi gériinmuyor (érnegin Barbelo). 5. Bedenden
hem mekan hem de gosterge olarak bahseden ve bu ikisini "haritalama" dedigi seyle birbirine baglayan
Cooey, Religious Imagination and the Body'ye bakiniz. Mesele kesinlikle "verili-gercek" olarak fiziksel
olana 6ncelik vermemek ve anlami kaltur tarafindan ikincil olarak eklenen bir sey olarak gérmemek;
aksine beden her zaman hem yer hem de gdstergedir. Veya baska bir deyisle, bu teorik perspektiften
bakildiginda beden, kiltlrin mesajlarini yazdigi veya toplumsal dizeni insa ettigi bos bir sayfa dedildir
(bkz. Butler, Bodies That Matter). 6. "ilahi imaj Olarak Aile" konusu hakkinda Williams'in énemli
tartismasina bakiniz, Rethinking "Gnosticism", 154-157. SRevJohn'un sosyal aile iliskilerini ilahi olana
daha buyUk bir benzerlik saglayacak sekilde yeniden diuzenlemek icin bir model sagladigini 6ne suriyor
(157). 7. Williams, "Gnostisizm'i Yeniden Disunmek", 155. 8. Parodik elestirinin ilahi kural da
kapsadigina dair herhangi bir kanit var mi? Yazma gelenegindeki farkliliklar arasinda sadece bir 6rnek
buluyorum. Daha kisa versiyonda (BG), isa, Yaldabaoth'un Havva'yli Adem'e tabi kilmasini baska bir
tahakk(im girisimi, ilahi Alemin iradesine aykiri bir eylem olarak adlandirir. Daha uzun versiyon (Il/1V),
Havva'nin Adem'de cinsel arzuyu kiskirtmaya calistigini, boylece Yaldabaoth'un insanhgi cinsel arzu
yoluyla kélelestirme girisimine yardimci oldugunu iddia ederek bu pasaji tamamen degistiriyor. 122-125.
sayfalara 332 not

--- SAYFA 350 ---

Bu degisiklik, bazi editorlerin, asagidaki diinyada toplumsal cinsiyete tabi kilinmaya yonelik sert
elestirinin, askin ilahiyat'in, Sophia'nin tabi olmaya karsi direncini kinamasina karsilikli olarak
uygulanabilecegini fark ettigini gosteriyor. 9. Bazi editorlerin en azindan bir el yazmasi geleneginde bu
yorumbilimsel olasiligi kesmeye calismasi (1l/IV: diinya hikimdarinin Havva'nin Adem'e tabi olmasini
gayri mesru kinamasini, Havva'nin "kendisini kocasi icin hazirladidi bir sahneye dénlstlrerek"), en
azindan bazi okuyucularin elestirinin bu kadar ileri gitme niyetinde olmadigini gosterir. 10. Bu gercek,
ingilizce'de Kipti dilinde bulunmayan acik cinsel cagrisimlara sahip terimleri siklikla secen Waldstein ve
Wisse'nin genel olarak mitkemmel ingilizce terciimesinde bir miktar gdlgelenmistir (6rnegin, meeue,
"dUsunce, dusunmek" gebe kalmak/distinmek olarak ceuvrilir; ouwnH ebol, "géstermek, ortaya
cikarmak", "ortaya cikarmak" olarak cevrilir; ve 6zellikle Anne Pasquier'in su argiimanlarina ragmen
prounikon'un "cinsel bilgi" olarak tercimesi: bu baglamda terim daha cok "clretkarlik" anlamina gelir
(bkz. Pasquier, "Prouneikos"). Yunanca proénikon terimi kesinlikle cinsel cagrisimlar tasiyabilir (Kipti
meeue veya ouwnH ebol'un aksine), ancak "cinsel bilgi"nin tercimesi fena halde abartiimistir. Aslinda
Meyer'in, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde terimin aseksulel karakterine iliskin yorumuna karsi ileri strdagu
tek argiman, Yaldabaoth'un bir cinsel cagrisim olarak tanimlanmasina isaret etmektir. "Zamaninsiz
dogum" (Ektrwma veya HouHe mpake; bkz. Meyer, "'Prouneikos'a Yanit", 69). Ne var ki bu imge,
Yaldabaoth Griiniiniin dogasina, onun neslinin yontemine oldugundan ¢ok daha fazla uygulanir. Ancak
yine de, uzun versiyonda prounikon ("curetkarhk") yerine tCom n;atjro ("yenilmez glg¢") ifadesini
kullanarak "temizleme" egilimini gorebiliriz. 11. Bkz. SRevjohn Irenaeus, AgHer .29 (Waldstein ve
Wisse'de satir 88-89). s. 192); ve Theodoret, HaerFab 13 (Waldstein ve Wisse'nin 88-89. satirlari, s. 192).
Daha uzun versiyon (II) onun "ciftlestigini" sdylemiyor ancak "dogurmak" cinsel terimini kullaniyor.
126-127. sayfalardaki konusma notlari benim icin cok yararh oldu.
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8-9 Kasim 2004'te Oslo Universitesi'nde "Beden ve Bedensel Siireclerin Dili: Duyusal ve/veya Metaforik"
konulu bir konferansta Ingvild Gilhus ve Virginis Burrus'la konustuk. Gilhus ("Cinsellik ve Bilgi: Carnality
ve Kurtulus Arasindaki iliski") ve Burrus'un ("Tanri'nin Seks Hayat: ilahi) makaleleri Uretkenlik,
Metaforiklik ve Antik Hiristiyan Teolojisi”) her ikisi de dogrudan Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ile ilgileniyordu
ve farkh sekillerde duyusal metaforlarin askinlik ve maddilik arasindaki ugurumu kapattigini vurguladi.
13. Bu tlr bir kayma, ya Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin zaman zaman cinsellik ve dogum dilini ilahi Gremeye
uygulayabildigini ya da Kipti terimlerinin ("dogurmak, dogurmak, Gretmek") mutlaka kati bir sekilde
cinsel cagrisimlar tasimadigini, fakat daha genel olarak tretkenligin metaforik alanini doldurdugunu
gostermektedir. 14. Buradaki "sismek" ve "bos kalamaz" dili bana Sophia'nin kirtaj kararindan ziyade
dogumun aciliyetini hatirlatiyor. 15. Williams'in belirttigi bir nokta, Rethinking "Gnosticism", 156. 16. Bu
nokta, Havva'nin kizi Norea'nin safliginin ve giiciiniin annesinin alcalmasina karsi kullanildigi Arhontlarin
Hipostazinda Havva'nin tasvirine keskin bir karsitlik icindedir (bkz. King, "Gnostisizm" ve "Norea Kitabi").
17. Bu sorunun formule edilmesindeki yardimlarindan dolayi Virginia Burrus'a tesekklr ederim. Azizlerin
Seks Hayati adli calismasina bakin. 18. isimler konusu, dilin hem gercedi hem de yanlisi iletme
kapasitesiyle ilgili ilgilere baghydi (6rnedin bkz. Plato, Cratylus 408C, 422D, 397B-C). Bu tir kavramlar
bu donemde Hiristiyanlar da dahil olmak lGzere yaygindi (bkz. Dillon, "The Magical Power of Names",
Ozellikle 206, 216). 19. Arhontlarin gift isim dizisi gelenegi hakkinda bkz. Jackson, The Lion Becomes Man,
23-24. 20. Sadece isimlerin listelenmesinde belirli farkliliklar olmakla kalmiyor, ayni zamanda
versiyonlarin her birinde kayda deger ic tutarsizliklar var. Her versiyonda ilk yedi otoritenin isimleri iki
kez listelenir ve her durumda énemli farkliliklar vardir. Ustelik her versiyon énce on iki otoritenin adini
listeler (SRevjohn 11.12-23) ve ardindan goksel klreleri yoneten ilk yedi otorite icin farkli bir liste verir
(SRevjohn 12.17-23). 127-131. sayfalara 334 not

--- SAYFA 352 ---

21. AuthTeach 30.4-32.1; MacRae'nin metni ve cevirisinden alinti: Parrott, ed., Nag Hammadi Codices
V,2-5 ve VI, 276-81. Balikcilik metaforu daha az yaygindir. MacRae ayni zamanda Clement of Alexandria
ve Origen, Commentary on John XX.43 (GCS VI, 0. 387, satir 4) kitaplarinda da paralelliklere isaret
etmektedir. Her ne kadar bu pasaj tam olarak Latin ahlak séylemi ortamina ait olsa da (bkz. Richard
Valentasis, "The 'Authoritative Teaching' and the Roman Ascetical Tradition", Society of Biblical Literatur
Toplantisi, Denver, 18 Kasim 2001), yiyecek metaforunun 6lime yol acan aldatici ayartmalar icin bir
kinaye olarak kullaniimasi Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ile uyumludur. Yuhanna'nin yiyecekle aldatma ve
tuzagi mecazi olarak esitlemesinin Gizli Vahiyinin tamamen geleneksel karakterini gdstermek igin
bundan uzun uzun alinti yaptim. 22. Ayni tema, Bilgelikle yapilan zinanin Kader Urettigi SRevjohn I
24.8'de daha da detaylandinimistir. 23. Luttikhuizen, manevi insanlarin Ruh'u alma ihtiyacini,
potansiyellik ve fiililik arasindaki Aristotelesci ayrim acisindan yorumlar (“Aristotelesci Distincenin izleri,”
194). Logan'dan alinti yapiyor, Gnostic Truth and Christian Heresy, 266; Williams, "Gnostisizmi Yeniden
Dustnmek", 195, 196; bkz. ayrica Luttikhuizen, “Erkek ve Kadinin Yaratilisi,” 147 ve devami. 24.
Lipsitz'den alinti, Time Passages, 35; benim vurgum. 25. Etikle ilgili asagidaki b6limin daha dnceki bir
versiyonu, San Francisco, 1992'de Amerikan Din Akademisi ve incil Edebiyati Dernegi'nin yillik
toplantilarinda sunulan "Ne Ozgurlikci, Ne Cileci: Gnostik Etik'e Yeni Bir Bakis" baslikli bir makalede
sunulmustur. Bu analizin bazi bélimleri daha sonra "The Body and Society"de yayimlanmistir. Asagida,
Ozellikle de John'un bedene yénelik tutumlarinin Gizli Vahiyi'nin analizinde deginilen noktalarin cogu,
1992'nin baslarindaki makalede dile getirilmisti ve Williams, Rethinking "Gnosticism", bélim 6 (1996)
tarafindan vurgulanan noktalara benzer. 26. Benligin iki karsit gliclin, yani gercek ve sahte ruhun
rekabet alani oldugu dusincesi, Platon'un Kanunlar'daki ruh tartismasinin yorumlanmasina iliskin
gelenekler hakkinda bazi bilgiler vermektedir (bkz. 6zellikle 896e, 898a-b, 904a-e). 27. Till, bilginin
(gnosis) belirleyici konu oldugunu, ahlakin ise yalnizca ikincil oldugunu yazana kadar (Die gnostischen
Schriften, 50-51), fakat ben bu ikisinin ayrilamaz oldugunu distntyorum: Bilgi edinmenin amaci
tutkularin tGstesinden gelmektir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin her iki versiyonu da, 133-138. sayfalardaki
notlarin bile 335 oldugunu acikca ortaya koymaktadir.
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Bilgiye sahip olanlar tutkularin Gstesinden gelme micadelesinde ancak degisen derecelerde basaril
olurlar; erdem, dogru bilginin sonucu olarak kendiliginden gelmez. 28. Platon ruhun kotGligindn
adaletsizlik, bedenin kotlluginin ise hastalik oldugunu séyler (Devlet 609C). 29. Bkz. En quéte de la
gnose, ll, 255-256. Proclus soyle yaziyor: "Butin bilgi, bilen ile bilinen arasindaki benzerlik araciligiyla
gergeklestirilir' (Burgess'ten alinti, "How to build a human body", 44). Bunun tersine, Dietzfelbinger,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin manevi mesajini, insanin "kendi ¢ikarlarini arama" olarak tanimladigi "6z
iradeliligin" Ustesinden gelme ihtiyaci olarak anliyor; kurtulus, Sophia'nin kasitli eyleminin lstesinden
gelmek olarak gériiliiyor (Schépfungsberichte aus Nag Hammadi, 70-71). 30. Ecrits gnostique, 332. 31.
iskenderiyeli ilahiyatci Origen de insan yasamini karsit ruhsal glicler arasindaki bir savas alani olarak
gorilr, ancak bu micadelenin ahlaki temelini ruhun 6zgur iradesinde vurgular ve ruhlari bu yasamdaki
dlzeltici aci deneyimlerine tabi tutma konusunda (tek gercek Tanri olarak gérdiigu) yaratici Tanri'nin
adaletini savunur (bkz. ilk ilkeler Uzerine, 3.2-3). 32. Ayrica bkz. Seneca, Ofke Uzerine, éfkenin "tim
duygular arasinda en igrenc ve cilgin olani" (1.1.1) oldugunu ve ruhtan tamamen dislanmasi gerektigini
(1.7.2-3) kabul eder. 33. Daha fazla tartisma icin bkz. King, "The Body and Society", 88-94. 34. ANF Il'den
alintilanan ceviri, s. 210, 209, biraz degistirilmistir. 35. Ayrica bkz. 1 Korintliler 3.15; Tosefta Sanhedrin
13.3, ne tamamen kétl ne de tamamen iyi olanlarin kurtariimadan 6nce atese maruz kalacagini 6ne
surtyor gibi géranutyor. 36. Kp. Matta 12:31; Luka 12:10. 37. Williams, (mUrtedler haric) herkesin
kurtulacagi vurgusunun nasil determinist bir doktrin tasimadigina dikkat ¢ekiyor; daha ziyade tim
insanlar, uyandiriimasi gereken potansiyel "Seth tohumuna" sahiptir (bkz. "Gnostisizm'i Yeniden
Diisiinmek", 195-198). 38. Ornekler arasinda Didache 1-2 yer almaktadir. 39. Antony, Letter One, alinti
satirlari 77-78 (Rubenson'dan, The Letters of St. Antony, 197-202). 40. Bkz. Rubenson, The Letters of St.
Antony. 139-144. sayfalara 336 not

--- SAYFA 354 ---

41. Bkz. Wisse, “Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik.” 42. Bkz. Dillon, "The Theory of the Three
Class of Men"; “Ruhun Coklsu.” Gruenwald, Kumran'daki mezhepsel insanlik bélinmesini Gnostik
dualizmle karsilastirir (From Apocalypticism to Gnosticism, 87-88). Gnostisizmin Kumran edebiyatiyla
iliskisine iliskin bir tartisma icin ayrica bkz. 78-97; Hekhalot edebiyatiyla iliski icin bkz. 98-118. 43.
ExTheo'dan alinti: Foerster, Gnosis, cilt. I, 149. Ayrica bkz. Dillon, “The Desert of the Soul,” 358-362. 44.
Plese'nin tovbe konusundaki tartismasini “iyi” bir tutku olarak gérin. Sophia'nin tdvbesinin her Gnostik
icin bir model oldugunu ileri strer (bkz. "The Apocryphon of John", 206-207, 217-218). 45. Vaftizle ilgili
en 6nemli calisma Sevrin'in calismasidir, Le dossier baptismal séthien, esp. s. 9-48. 46. Hem Mandaeizm
hem de Hekhalot mistisizminde bulunan muahtrlemeye atifta bulunan Gruenwald (Kiyametten
Gnostisizme, 113). 47. Valentinianus Theodotus benzer sekilde vaftize Kaderin ve dolayisiyla 6limun
guglerinin Ustesinden gelme gucunuU atfeder (bkz. ExTheo 78.1-2). 48. Sevrin bu ayna imgesini Bilgelik
hakkindaki Yahudi-Helenistik spekilasyonlara baglar (Le dossier baptismal Séthien, 21 n. 18). 49. Le
dosya vaftiz Séthien, 21 n. 8. Ayrica bkz. Turner, "Gnostisizmde Ritliel" 87-97, sOyle yaziyor: "Seth'in
vaftiz suyunun goksel bir dogaya sahip oldugu, isikla veya aydinlaticiyla 6zdes bir Yasayan Su oldugu
anlasildi" (89). Ayni sekilde Gilhus, Pronoia ilahisinin sonundaki muhtre atifta bulunarak soyle yazar: "Bu
referansin gergek bir vaftiz olmasi kosuluyla, su, Baba'yl cevreleyen saf isik-suya maddi bir paraleldir
(taklit) (11,4,18-28) ve belki de bas arkon tarafindan saglanan 'unutkanlik suyu' ile de zithk olusturur
(kutuplasma) (I1,25-7-9)" (Gilhus, “Manevi Gergekligin Algisi,” 57). 50. Yani Logan, "The Mystery of the
Five Seal", 191. 51. Vaftizin etkililigine dair bir érnek, John'un tufan hikayesini yeniden anlatisindaki Gizli
Vahiy'de gorllebilir (Gen 6-7). David Brakke, insanligin aydinlik bir bulutta saklanarak karanlktan
kurtarildigini ve 1sigin Epinoia‘sinin varligini vurgulayan hikayedeki degisimin, yalnizca hikayeyi
Johannine imgeleriyle baglantilandirmakla kalmayip ayni zamanda "tufan hikayesini bir bakima Gnostik
vaftize baglamaya" yaradigini 6ne sirdu (Brakke, "The Seed of Seth at the Flood"). 144-150. sayfalara
iliskin notlar 337
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52. Sevrin, Le dossier baptismal Séthien, 31-37. 53. Plese, John'un giris bélimindeki daha fazla bilgi
talebinin ("Kurtarici nasil atandi? Neden onu gonderen babasi tarafindan dinyaya gonderildi? Babasi
kim? Ve gidecegimiz o son dénem nasil bir sey?" [SRevjohn 2.8-11]) "'vaftiz' olarak adlandirilan dort soru
seklinde yorumlandigini" 6ne suirlyor ("The Apocryphon of John," 7). 54. Yahya'nin Gizli Vahiyi ve diger
Sethian metinlerinde vaftizle ilgili daha genis bir tartisma icin bkz. Sevrin, Le dosya vaftiz Séthien,
Ozellikle. 8-48, 247-294; Logan, “Bes Muhrin Gizemi”; Turner, "Gnostisizmde Rittel", 87-97. 55. Bkz.
GosEg NHC 1V, 56.25; 58.6, 27-28; 59.27-28; 66.25-26; 74.16; 78.4-5; NHC lll, 55.12; 63.3; 66.3;
TrimProt NHC XIIl 47.29; 48.31; 49.27-28; 50.9-10; Basliksiz inceleme (ed. Schmidt ve MacDermot)
32.10. 56. Turner, "Gnostisizmde Rittel", 87; ayni zamanda Sevrin, Le dossier baptismal Séthien, 37. 57.
So G. Schenke, Die dreigestaltige Protennoia, 145-163 ve “Trimorphic Protennoia and the Prologue of
the Fourth Gospel,” 41-42; Turner, Nag Hammadi Kodeksleri XI, XII ve XIll, 452-453; “Gnostisizmde
Ritiiel,” 95-96. 58. G. Schenke, "Trimorfik Protennoia ve Dérdiinci incil'in Onséz(", 42. 59. Logan, "Bes
Muhridn Gizemi" 192-193. 60. Bu isim listesi, Allogenes'teki nomina barbara'nin telrjik amaclarla
kullaniimasiyla tam bir tezat olusturuyor. Orada ilahi isimlerin zikredilmesinin amaci, ruhu ilahi olanla
benzerlige dogru ylkseltmekti. Bkz. Kral, Bilinmeyen Tanrinin Vahiyi, 12-16, 124-129; Pearson, “Teurjik
Egilimler.” 61. isimler, viicut parcalarina bagl 72 iblis listesindeki Misir malzemeleriyle ézellikle acik
baglantilar gosteriyor. Bununla birlikte, Dekan sirasinin tamamen karisik olmasi ve isimlerin Misir
bicimlerinin kalitesinin nispeten zayif olmasi, Quack'i, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde bulunan isimlerin
orijinal Misir kaynaginin, Helenistik donemden kalma bir Yunan Hermetik Vulgata'sina bagli olarak
aracilik ettigi sonucuna varmasina yol agmistir (Quack, "Dekane und Gliedervergottung", 119-120). 62.
Sifa amaclh yaygin blyd uygulamalarina iliskin bir tartisma icin, 150-152. sayfalardaki 338 nota bakiniz.

--- SAYFA 356 ---

Kotansky, “Kurtulus icin Blyuler ve Dualar”; Kipti Hiristiyanligindan érnekler Meyer ve Smith, Ancient
Christian Magic, 79-145'te bulunabilir. 63. Pearson'un tartismasina bakiniz, “Theurgic Elements,”
253-254, 267; Williams, "Psyche'nin Sesi." 64. Quack, "Dekane und Gliedervergottung," 122. 65. David
Frankfurter, Hiristiyan Gnostisizminin koklerinin Yahudilige dayandigi yonindeki gorliisiini desteklemek
icin bu pasajin 4 Ezra 3 ile benzerliklerine isaret eder; bu, onun "erken dénem Yahudi edebi ylkselis ve
meleksel aracilik modellerine gére uhrevi bilginin elde edilmesi" ("Erken Hiristiyan Kiyametciligi,")
Uzerindeki vurgusuyla da goésterilmistir. 418-419). Bununla birlikte, yalnizca toposun bicimi (rahatsiz olan
inanli, sorularina ilahi vahiyden cevap alir) benzerdir. Sorularin tird, vahyin kimligi ve vahiylerin icerigi
farkhdir. Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin Yahudi karsitligi ve Yahudilikten donmenin azarlanmasi 4 Ezra'da
kesinlikle yer bulmaz. 66. Bkz. Givensen, The Apocryphon of John, 152. 67. isa'nin ¢okbicimliligi erken
Hiristiyan edebiyatinda yaygin bir motiftir (bkz. Stroumsa, "Polymorphie ilahi"; Junod, "Polymorphie du
dieu sauveur"). Petrus'un isleri, Yuhanna'nin isleri ve digerlerinde bulunur. Peter'in isleri ile ilgili olarak
Wilhelm Schneemelcher sdyle yaziyor: "Yazar, Tanri hakkindaki olasi bilgimizin sinirlarini vurgulamak igin
yaygin olan polimorfi motifini ele aldi" ("Petrus'un isleri," 275). 68. Plese, Kurtarici'nin konusmasinin
sirasinin (olan, ne oldu ve ne olacak; SRevYuhanna 3.14), zaman kavramlarina (olan, olan, olacak) aykiri
gibi gorinse de aslinda Platon'un Timaeus'taki kozmolojik aciklamasina nasil karsilik geldigini gosterir
(bkz. 27d-28a; 37e-38a). Burada "olan" Varhga karsilik gelir; "Olan ve olacak olan" Olus'a karsilik gelir
(bkz. "Yuhanna'nin Apocryphon'u", 74-75). 69. Nag Hammadi'den metinlerin manevi egitim igin
kullanilmasina bir érnek icin bkz. Louis Painchaud, "Havari Pavlus'un Duasindan Seth'in Uc Steli'ne: Nag
Hammadi'den Kodeks I, XI ve VIl Bir Koleksiyon Olarak Géruntllendi." Society of Biblical Literatir
Toplantisi, Denver, 18 Kasim 2001. 70. Gilhus'a goére, "Yuhanna iki rolU birlestirir; o hem manevi bir arag
hem de bir insan modelidir. Dolayisiyla Hiristiyanlikta Mesih'e benzer bir role sahiptir, ancak
Hiristiyanlikla ilgili olarak bu rol kombinasyonu, notlari 153-155. sayfalara tasimistir. 339
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tanri/insan merdiveninden bir adim asagdi iner ve artik Tanrinin Oglu tarafindan oynanmaz” (“The
Perception of Spiritual Reality”, 54). 5. (itopik arzu, toplumsal elestiri ve direnis 1. Ornegdin bkz. Seneca,
On Mercy, I.1.2; Chestnut, “HUkUmdar ve logolar”; Taylor, The Divinity of the Roman Emperor; Price,
Rituals of Power. 2. Vahiy Kitabi, Sir gibi. Yuhanna'nin Vahiy'i mevcut dizenlemelerin keskin bir
elestirisini sunar, ancak acik bir isyani veya hatta kosullari iyilestirmeye yonelik herhangi bir eylemi
tavsiye etmez. Vahiy'de, inananlar sadik kalmaya ve Tanri'nin melek ordusunun ¢agin sonunda Seytan'in
glclerine karsi savasmasini beklemeye cagrilmaktadir. Dinyayi yoneten glclere karsi cikmak, ruhu
yalnizca sahte ruhun ellerine teslim edecektir, cinku siddet yalnizca koétd olanlara aittir, gercek Tanri'ya
ait degildir. Vahiy Kitabi'nin siyasi gorusleri icin bkz. Schissler Fiorenza, "Kuzu'nun Takipcileri"; 3. Seneca
ve Thrasea'nin 6lumleri hakkinda bkz. Tactitus, Annals xv.60-71; xvi.21-35; Hiristiyanlarin kinanmasi
konusunda bkz. Annals xv.44. Genis bir tartisma icin bkz. MacMullen, Enemies of the Roman Order. 4.
Bkz. MacMullen, “Yargisal Vahset”, 6zellikle. 214-217. MacMullen, cezalandirma aliskanhginin, cezayi
emredenlerle bu cezaya maruz kalanlari birbirinden ayiran ritbe ve stati mesafesine bagli oldugunu ve
bu durumun siddet ile ritbeyi bir araya getirdigini belirtiyor. Bazi akademisyenler, Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'ni yazan ve okuyanlarin, gic¢ kullanmalari beklenen, ancak Roma imparatorlugu karsisinda
nispeten haklarindan mahrum birakilan elit siniflarin bir parcasi oldugunu 6ne siirmeye
yonlendirilmislerdir (bkz. Rudolph, Gnosis, 288-292; Kippenberg, "Versuch einer soziologischen
Verortung"). 5. “Gnostik” mitin toplumsal elestiri olarak okunmasi yeni degil. Jonas (Gnosis und
spatantiker Geist, |, 214-215, 226-227), Kippenberg (“Versuch einer soziologischen Verortung”),
Rudolph (Gnosis, 264-268, 292) ve Wink (Gnostik Sifreyi Kirmak), bir batlin olarak “Gnostisizm” icin de
olsa benzer dnerilerde bulunmustur. 6. Bu tar bir siyasi elestirinin mutlaka 157-158. sayfalardaki 340
notun ana konusu olmasi gerekmez.
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mitin mevcut olmasi icin cerceveleyenler. Kasitlihgin roliine dair bir tartisma icin bkz. Ortner, "Direnis ve
Etnografik Reddetme Sorunu", 283. 7. Ayrica bkz. Centrone, "Platonizm ve Pisagorculuk", 570-571. 8.
Centrone, 6rnedin, ozellikle Philo ve Plutarch'i ("Platonculuk ve Pisagorculuk," 560) dikkate alarak,
"Platoncu felsefenin siyasi diistince icin genel bir teorik cerceve sunmaya devam ettigini" belirtmektedir.
9. Plutarch'in ifade ettigi gibi: "Adaletin Zeus'tan ve evrensel dogadan baska bir baslangici ya da kaynadi
bulmak mUmkin degildir, cinkl eger iyi ve kétl hakkinda sdyleyecek bir seyimiz olacaksa, bu tirdeki
her seyin bir baslangici olmahdir" (Stoaci Kendi Kendine Celiskiler 1035c). 10. Schofield'in “EpikUrct ve
Stoaci Siyasi Duslince” tartismasina bakiniz. 451-453. Schofield'in belirttigi gibi, Roma dénemindeki
Stoaci siyaset teorisi giderek soyutlasiyor, ancak ge¢ Cumhuriyet donemindeki ilk Romali aristokratlarin
Yunan felsefesinden "cagdas politikanin kritik konularini tartismak ve kamusal aktorler olarak yapmaktan
kacinamayacaklari secimleri formule etmek icin bir dil" edindiklerini belirtiyor. 11. So Castelli, Pavlus'u
Taklit Etmek, 79-80. 12. Stobaeus iv.7.61 (Chesnut'tan alinti, “The Ruler and the Logos,” 1315, n. 15).
13. Ozellikle Neopythagorasci pseudepigrapha'yi, Orta Platoncu filozof Plutarch'i, Ge¢ Stoaci ahlakgl
Seneca'y! ve Yahudi filozof iskenderiyeli Philo'yu ele alan "Hiikiimdar ve Logos" Chesnut'un tartismasini
takiben. 14. Bu nokta Cicero ve Stobaeus tarafindan tartisiimaktadir (bkz. Schofield, “Epicurean and Stoic
Political Think,” 448). 15. Tarikat ayni zamanda yerel yéneticilerin sehirler ve yerli halklar Gzerindeki
mesruiyetini desteklemek icin de calisti. S.R.F. Price, Kli¢cUk Asya'daki imparatorluk kaltinun, rittel
yoluyla belirli bir dizi gug iliskisini ifade edip kurarak "bir dinya tanimi" empoze etme islevini nasil yerine
getirdigini anlayish bir sekilde gostermistir (RitUeller ve Glig, 6zellikle 247-248). 16. Bir Latin Panegirik
(MS 291); Alinti: Price, Rituals and Power, 247. 17. Ayrica bkz. Goodman'in Roma'ya karsi muhalefetin ne
kadar yaygin olduguna iliskin dikkatli incelemesi ("Roma'nin Rakipleri: Yahudiler ve Digerleri"). 18. Bkz.
MacMullen, Enemies of the Roman Order, 81-83. 159-161. sayfalara iliskin notlar 341
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19. Philo, Gaius Biiyiikelciligi; Flaccus'a karsi; Goodenough, Philo Judaeus'un Politikasi, 1-63. 20. Ozir II
(ANF 11, s. 19'dan alint). 21. Mitin herhangi bir anlamda politik olarak kavranmasi modern okuyuculara
tuhaf gelebilir, ancak antik cagda siyaset teorisi, kozmoloji ve 6zellikle etik arasindaki cizgiler net degildi
(antik Yunan ve Roma ile modern politika ve politik teori kavramlari arasindaki farklara iliskin bir tartisma
icin bkz. Cartledge, "Yunan politik disuncesi", 6zellikle 11-12, 20). Platoncular ve Stoacilar siyaseti
benzer sekilde bir tur etik olarak ele aldilar (Platon hakkinda bkz. Schofield, “Cumhuriyete Yaklasmak,”
195, 199, 232; Plutarkhos icin bkz. Centone, “Platonistler ve Pisagorcular,” 577, 581; Stoacilar icin bkz.
Gill, “imparatorluk déneminin Stoaci yazarlari,” 600). Plutarch, siyasi faaliyette bulunmanin tek
nedeninin "iyi olandan (ta kaladn) baska hicbir sey olmadigini" tavsiye eder (Precepts of Statecraft 799a).
Christopher Gill, siyaset teorisinde yer alan etik tiirlerinden birinin, isa'nin Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki
vahyinin amacina oldukca uygun bir sekilde uygulanan bir tanim olan "terapi (tipik olarak yanlis inanclari
ortadan kaldirarak dinleyicileri 'iyilestirmek’) oldugunu ileri siirer (bkz. Gill, "imparatorluk Déneminin
Stoaci Yazarlan", 600). 22. Bkz. Scott, Domination and the Arts of Resistance, 103-107. 23. NHLE,
516'dan degistirilerek alintilanmistir. 24. Ornegdin Rudolph, Gnosis, 264-267; Wink, Cracking the Gnostic
Code, 25 (fakat 37-38'deki bariz geliskiye dikkat edin); Keller, "Das Problem des Bdsen." Kismen, onlarin
amaci sosyal elestiri ile politik eylem arasinda ¢ok gugclu bir ayrim yapmaktan kaynaklanmaktadir; dyle ki
duslinceyi eylemden veya anlatiyl pratikten cok glclu bir sekilde ayirmak, mitsel anlatilarda oldugu gibi
entelektiel veya teorik kavramsallastirmanin énemli bir sosyal uygulama tirt oldugu yollari gdzden
kacirir. Bu noktada bkz. Lamberth, "Intimations of the Finite", 212; Bourdieu, Dil ve Sembolik Guc,
127-146. 25. Tahakkim ve Direnis Sanatlari, 198-199. 26. Maddi tahakkim, statl tahakkimu ve
ideolojik tahakkiim uygulamalari ile her birine yanit olarak ortaya ¢ikabilecek kamusal ve 6rtalu direnis
turleri arasinda ayrim yapar (bkz. Tahakkim ve Direnis Sanatlari, 198'deki 6zet tablo). 161-166.
sayfalara 342 not

--- SAYFA 360 ---

27. Bkz. Scott, Hakimiyet ve Direnis Sanatlar, 81, 91, 115, 108-135. Ozellikle, "bin yillik imgeler ve halk
dininin sembolik tersine cevrilmesinin kamusal, radikal, karsi ideolojilerin alt-politik esdegerleri
oldugunu: her ikisinin de ideolojik tahakkimin kamusal sembolizmini olumsuzlamayi amacladigini"
belirtiyor (199, vurgu bana ait). 28. Bkz. Scott, Hakimiyet ve Direnis Sanatlari, 136-182, dzellikle.
136-142, 156-160, 166-172. 29. Bkz. Scott, Domination and the Arts of Resistance, 139, 158. 30.
Rudolph'un isaret ettigi gibi, hicbir belirli siyasi figirlin veya makamin adinin verilmemis olmasi, bir
eserin tamamen siyasi etkisi veya amaci olmadigi anlamina gelmez. John'un Gizli Vahiyleri gibi eserler,
"eski yonetim sistemini... kutsalligindan arindirmayi" basardi; [Hans Jonas'a gore] "ilham veren bir
'hiyerarsik' diizenin s6zde sayginligindan, en fazla itaati gerektirebilecek ama saygiyi degil, ¢iplak bir glg
gosterisine indirgenmistir." Eski yonetimin bu "ideal isyani" veya "metafiziksel bosaltimi" aslinda onun
gercek ancak gnostik sistemin tim karsi tasarimi, soteriolojisi ve eskatolojisinde karsimiza ¢iktigi
sekliyle, savunuculari icin siyasi kosullarin pratikte degersizlestiriimesine ve zayiflatiimasina etki
etmistir” (Rudolph, Gnosis, 265-266, Jonas, Gnosis und spatantiker Geist'ten alinti, cilt 1, 226-227, n. 2.
Ayrica bakiniz, Jonas'in tartisma, 115-226). 31. Alintilanan ifade Scott, Domination and the Arts of
Resistance, 137'den alinmistir. 32. Hiristiyanlarin Roma'ya y06nelik siyasi tutumlarina genel bir bakis icin
bkz. Young, “Christianity”. Young, basmakalip bir bigcimde, siyaset konusundaki "gnostik konumu"
"antimateryalist... Bakis acisi politik ya da toplumsal degil, bireyci ve kozmikti" olarak nitelendiriyor
(642). 33. Roma dininin kamusal ve siyasi karakterine iliskin bir tartisma icin bkz. Cartledge, “Yunan
Siyasi Diisiincesi”, 13-15. 34. Ornegin bkz. Pagels, “Roma Diizenine Karsi Hiristiyanlar”; Pagels, Adem,
Havva ve Yilan, 32-33; Perkins, Aci Ceken Benlik; Schussler-Fiorenza, "Kuzunun Takipgileri." 35.
iskenderiyeli Clement, Kafirlere Ogiit 2 (ANF IlI'den alinti, s. 181). 36. The Corinthian Body, 62. 37. Zina,
acgozluluk, kiskanghk ve tanrilarin uyguladigi siddete iliskin mitler, 166-169. sayfalarda yer alan
notlardir.
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Geleneksel tanrilari ve onlarin geleneklerini kinamak isteyenler icin yeterli kanit (6zet icin bkz. Attridge,
"The Philosophical Critique of Religion under the Early Empire"). Ahlak filozofu Plutarch, geleneksel
uygulamalari savunurken bile, tanrilar hakkinda uygunsuz gorislere sahip olanlarin ateistler ve batil
inancli insanlar oldugunu ileri sirerek belirli pagan uygulamalari kinayarak karsi saldirida bulunur (Batil
inanc 171 A-B). Plutarch, hem ateistlerin hem de batil inancli insanlarin yanlis yargilarda bulunduklarini
gosterdiklerini ancak yalnizca batil inanglilarin ruhun dengesini bozmak igin bunu tutkuyla birlestirdigini
soyllyor. Ancak geleneksel dinin elestirisine yol acan sey, Plutarch'in tanimladigi gibi uygulamalardi.
Elestirmenlere gore geleneksel kiltler, makul bir insanin kabul edemeyecedi bir tanri goriisiini 6nceden
varsayiyordu. 38. Justin, ikinci Oziir 5-6 (cev. Barnard'dan alinti, St. Justin Martyr, 76-77). 39. Bkz. Reed,
DismUs Melekler. 40. Pétrement, Gnostisizmin Hiristiyanliktaki kokenlerinin tam olarak bu noktada
gosterilebilecegini ileri sirmUstir: Dinya dininin Hiristiyan merkezli elestirisi (A Different God, 22, 23).
41. SRevjohn'un bunu kiyamet distncesiyle karsilastirarak "yaratilisa yonelik olagandisi bir dismanhk"
ortaya koydugunu sorgulayan Williams'a bakiniz (Rethinking "Gnostisizm", 100). 42. Bkz. Orn 20.5. 43.
Bkz. Gen 6.5-7; 7.17-23; 19.24-25. 44. Bkz. Jonas, Gnosis und spatantiker Geist, 227, n. 2. 45. Laus
Constantini (Eusebius, Life of Constantine'e eklenmistir). Young'in “Christianity,” 651-653 tarihli
tartismasina bakiniz. 46. Michael Williams'in ¢ok iyi vurguladidi bir nokta, Rethinking Gnosticism, 54-79.
Sorunu bir tefsir sorunu olarak ele aliyor ve bu metin grubunda, yaygin olarak "zor" olarak algilanan bu
pasajlari ele almayl amaclayan cesitli tirde hermendétik yaklasimlarin oldugu sonucuna variyor. Ancak o,
"gnostik" tefsir tarafindan 6nerilen ¢c6zum turlerini aciklama goérevini Gstlenmez. 6. yontemler ve
stratejiler 1. Gruenwald, Kumran'dan bir 6rnek sunuyor: "(Kumran) mezhebinin Kutsal Yazilarin ezoterik
yorumunun locus classicus'u olarak adlandirilabilecek seyde, Habakkuk'un kehaneti lGzerine 1 QpHab. vii
1-14 yorumlar (ii 1-3) ve 170-177. sayfalara iliskin 344 not.

--- SAYFA 362 ---

Yeni vahyin orijinal kehanetle iliskisini tanimlar. Peser, Tanri'nin mezhebin Dogruluk O§retmenine
'hizmetcileri peygamberlerin kehanetlerinin tim sirlarini' agikladigini soyliyor. Yeni vahiy, gercekte
oldugu gibi, eski kehanete bir tir zithk icinde duruyor olsa da, yine de orijinal kehanetin gercek niyetinin
veya anlaminin agiklanmasi olarak kabul edilir" (Apocalypticism to Gnosticism, 80-81). Ancak bu
fenomeni, benim iddia ettigim gibi, eski yorumbilimin ortak bir stratejisi olarak degil, "insanin Tanri'ya
yoOnelik dini yénelimini cehalete degil, giderek artan miktardaki bilgiye dayandiran yeni bir dini tutum"
olarak gériiyor (82-83), bunun daha ziyade, Dogruluk Ogretmeni'nin vahyinin gecmise uygun oldugunu
ve "yeni" bir sey getirmedigini, yalnizca saygideger gelenegin daha net bir anlayisini ortaya koydugunu
iddia etme girisimi oldugunu soyleyebilirim. Eusebius, HE 6.19.4 (Loeb baskisi). 3. Trans. Butterworth,
Origen, 270-272, degisiklikle. 4. Buna karsilik, modern bilim adamlari Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ni
genellikle Kutsal Yazilarin harfi harfine yorumlanmasiyla degil, kelimenin gergek anlamini tersine
cevirmekle suglarlar. Aydinlatilmis anlayis ve ezoterik gelenek, yazili metinden daha normatif hale geldi.”
ikincisine verdigi érnek, SRevjohn'da Musa'nin hatali olduguna dair tekrar tekrar yapilan atiflardir (“The
Arrogant Archon,” 698). Williams, cagdas bilim adamlarinin, John'un yorumbiliminin Gizli Vahiyi'ni, asi ve
dinsiz bir isyan ve katiksiz sapkinlik ruhu tarafindan ateslenen, geleneksel materyallerin kabul edilen
anlaminin kasitli olarak tersine cevrilmesi olarak nasil siklikla anladiklarina dair saglam bir elestiri sunar
(Gnostisizm'i Yeniden Dustnmek, 54-79). Bu anlam "tersine ¢evrilmis" gibi goérintyor ¢cinkl Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi, Yaratilis ve diger geleneklerin anlamini kontrol etme muiicadelesinde kaybedildi. Ayrica
bazilarina dyle geliyor ki, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin kendine ait bir gelenedi yokmus gibi gértnebilir,
ancak baskalarinin 6ding alinan mirasiyla beslenen bir parazit gibi goértnebilir. Bkz. Williams'in
elestirileri, "Gnostisizm'i Yeniden Dustinmek", 80-95; King, Gnostisizm Nedir?, 222-224. 5. Kenney,
"Ancient Apophatic Theology", 275. 6. Bazi akademisyenler Kumran literatlirliyle de dikkate deger
benzerlikler bulundugunu ileri sirmuslerdir (6rnegin bkz. Gruenwald, From Apocalypticism to
Gnosticism). 7. Eusebius'tan alinti, Hazirlk, 1X, 7 (s. 443). Eusebius 178-182. sayfalardaki notlardan alinti
yapiyor 345
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Numenius ve diger yazarlar, pagan bilgeliginin Yahudilikteki kdkenleri ve onun hazirlayici evangelica
olarak islevleri hakkinda kendi gérisini belirtmek icin. 8. Diger filozoflar da benzer bir programa dahil
olmuslardi. Megasthenes, On Indian Affairs (Kizilderili Meseleleri Uzerine) adli kitabinda sunlari yazmistir:
“Eskiler arasinda doga hakkinda sdylenenlerin tim, Yunanistan disindaki filozoflar arasinda da
soylenmektedir; kismen Brahmanlar tarafindan Hintliler arasinda ve kismen de Suriye'de Yahudi olarak
adlandinlanlar tarafindan sdylenmektedir” [Eusebius'tan alinti, Hazirlik, 9.6 (s. 442)]. Philo gibi Yahudiler
de kendi zamanlarinin kulttrel Grtnlerini sentezleme projesiyle mesguldiu. Midrash gibi Philo da
bosluklari dolduruyor, yorumsal sorunlari ¢éziyor vb. Bize Musa'yl yorumlamak icin Platon'u kullaniyor
gibi gortinlyor, ancak onun bakis agisina gore o sadece metni aydinlatmak ve gercek anlamini ortaya
ctkarmak icin yorum yapiyor. Ayrica Platon ile Tora arasindaki herhangi bir benzerligin, Platon'un
Musa'dan 6grenmis olmasindan kaynaklandigi, tersinin olmadigi da acgiktir. Orta Platoncu filozof
Numenius bile retorik bir sekilde su soruyu sorabilir: "Platon nedir, Musa Attika Yunancasi konusmaz mi?"
Hepsi evrensel gercegi ortaya koymak icin Yunan felsefesini, Tora'yi, bilgelik edebiyatini ve diger
materyalleri okumakla mesguldd. 9. Bkz. Fallon, “Gnostik Kiyametler”; Attridge, "Valentinianus ve
Sethian Kiyamet Gelenekleri." 10. Kiyametin ttrd (bicimi ve icerigi) hakkinda daha fazla tartisma icin bkz.
Koester, Introduction to the New Testament, cilt. ben, 219-223. 11. Frankfurter, John'un Gizli Vahiyi'nin
cercevesine en yakin genel paralelin 4 Ezra oldugunu belirtmektedir (bkz. "The Legacy of Jewish
Apocalypses", 159-160). 12. Akademisyenler, askin Tanri Gzerine bir felsefi inceleme, bir teogoni,
Yaratilis'in yeniden anlatilmasi (midras), bir melothesia, ruhlarin kaderi lUzerine diyalog ve ayinle ilgili bir
ilahi veya monolog (Pronoia Monolog) dahil olmak Utzere bir dizi daha klclk genel birim tanimladilar. Bu
genel birimleri bagimsiz edebi kaynaklar olarak alma egiliminde olmuslar ve ikincil olarak cesitli
asamalarda Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin cercevesine dahil edilmislerdir (bkz. Schenke, "Nag Hammadi
Studien I"; Kragerud, "Apocryphon Johannis: En Formanalyse"; Waldstein, "The Providence Monlogue";
Turner, "To See the Light"; Tardieu, Ecrits gnostiques; Logan, Gnostic Hakikat ve Hiristiyan Sapkinhgt).
Bu kesinlikle bir olaslilik olsa da, incelemenin daha genis baglami disinda kendi baslarina ne anlam ifade
edecekleri acik degildir. Daha fazlasi - 182-184. sayfalara 346 not

--- SAYFA 364 ---

Dahasi, antik kompozisyon tekniklerindeki son ¢alismalar, bu tUr birimlerin tam olarak daha genis genel
cercevelere uyacak sekilde olusturulmus olabilecegini 6ne slrtyor (6rnegin bkz. Rose on Homer, Sons of
the Gods, 43-91). Ancak benim buradaki amacim, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ne dahil edilen olasi éncilleri
izole etmek degil, bitlnin seklini analiz etmektir. 13. Boyarin, Hayden White'in bir noktasini 6zetleyerek
soyle yaziyor: "O halde White'in gérusiine gore, verili kaltarin ideolojisinin tasiyicilari olan bir dizi
'arketipsel 6ykl bicimi' vardir. En modern ve 'bilimsel' tarihgiler de dahil olmak UGzere bir tarihci, gegmisi
yeniden insa ettiginde, bu her zaman kultirin ara metninin izin verdigi olay érgulerine uygun olarak
yapilir. Anlatiyr donatan da budur. ya da hem inandirici hem de anlamli bir sekilde yaratir”
(Metinlerarasilik, 85-86). 14. Antik cagda Yahudilerin tapinaklarinda esek basina tapindiklarina dair bir
iftira oldugu kesindir, ancak buradaki anlatimda bunun bdyle bir sacmalik olduguna dair hicbir isaret
yoktur. 15. Bkz. Feldman, Jew and Gentile, 149-153. Su sonuca variyor: "Pagan entelektlellerin 6fkesini
uyandiran sey, Yahudilerin diger tim teolojileri kicimseme konusundaki israridir... Yahudi teolojisine
yoOnelik saldirilara yol acan sey, Yahudilerin baska herhangi bir dinin gecerliligini inkar etmedeki bu
hosgorisizligl ve devletle 6zdeslestirilen dini kabul etmeyi reddetmedeki bu vatanseverlik eksikligidir."
16. Codex ll'deki versiyon ayrica onu Sophia ile 6zdeslestirmektedir (11 21.22 vd.). 17. Ve SRevjohn
Platonlastirici bir yorum bile ekledi: Cogul ayni zamanda Platon'un, seylerin coklugunun yaratici ile
belirsiz ikilinin ya da yaratici ile onun "cocuklar", yani genc tanrilarin Griind oldugu fikrini de kapsiyordu.
18. S6zde Hiristiyan apokrifleri, anlatinin detaylandirilmasina iliskin cok sayida aciklayici 6rnek saglar
(bkz. 6rnegin, cocukluk mujde literatlri; bkz. Hock, The Infancy Gospels). Rabbinik midras, oldukca farkl
yorumbilim ilkelerine sahip olsa da baska érnekler de saglar (bkz. Boyarin, Metinlerarasilik). Alegorik
uygulama ve strateji 6rnekleri icin Dawson'in Allegorical Readers adli mikemmel calismasina bakin.
Onun alegori kullanimlarina iliskin tipolojisi, alegorinin gercek anlamlari evcillestirmek, onlari "zamana
ayak uydurmak" veya "sayfa 185-188'deki notlara devrimci bir meydan okuma saglamak" icin cesitli
sekillerde kullanilabilecegini kabul eder.
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hakim kalttrel normlar" (Alegorik Okuyucular, 10). Bununla birlikte, onun bakis acisinin aksine, her ne
kadar kendisi farkli siyasi amaclar icin kullanilsa da ben her iki tipin de revizyonist oldugunu iddia
ediyorum. Kimlik belirleme stratejisinin Gnlii bir 6rnedi, bircok antik Tanricayi isis'le 6zdeslestiren
Apuleius tarafindan verilmektedir (bkz. Metamorfozlar 11, 1; 8, 25). 19. Gérevimiz, coju Antik gelenek
bizim icin kaybolmustur, bunun nedeni yalnizca yazili metinlerin tamaminin korunmamis olmasi degil,
ayni zamanda ¢ogu insanin bu éykuleri ve felsefi fikirleri s6zIU gelenekten 6grenmis olmasi ve bunlari
gunlik yasamlarinin yazili olmayan uygulamalarinda hayata gecirmis olmasidir. 7. Felsefeyi
Platonlastirmak 1. Bakiniz Runia, iskenderiyeli Filo, 3. 2. Aksi belirtiimedigi siirece, Platon'un
Timaeus'unun tim cevirileri Benjamin Jowett tarafindan yapilmistir, "Timaeus." 3. Her ne kadar Platon'un
kendisi maddeyi hazneyle 6zdeslestirmese de, sonraki Platoncular bu adimi atacaklardir (bkz. Turner'in
tartismasi, Sethian Gnosticism, 310-311, 6zellikle n. 6). 4. Bu gOk cisimlerinin hareketleri insan algisinin
cok otesindedir ve Timaeus astrologlari ve onlarin yildizlarin ve gezegenlerin haritasini ¢ikararak gelecegi
tahmin etme girisimlerini sert bir sekilde reddeder (Tim 40c-d). 5. Bu konularin bir tartismasi icin bkz.
Dillon, Orta Platonculuk, 6-7. 6. Bkz. Dodds, “Platon'un Parmenidesleri”; Dillon, Orta Platonculuk;
Mansfeld, “Uyumlu Alternatifler”; Kenney, Mistik Tektanricilik ve “Antik Apofatik Teoloji.” Negatif
teolojinin kullanimi Allogenes gibi bazi Seth metinlerinde de gorulebilir (bkz. King, Revelation of the
Unknowable God, 16-34, 154-176; Turner, Sethian Gnostisizm, 382-385, 502-510, 724). 7. Bkz. Kenney,
"Ancient Apophatic Theology", 269, 262. 8. Bkz. Kenney, Mystical Monotheism, 267-268 tartismasi. 9.
Bkz. Kenney, Mystical Monotheism, 12-15. 10. Bury'den ceviri, Platon, cilt. 9, s. 117, klcuk bir
degisiklikle. 11. Bury'den ceviri, Platon, cilt. 9, s. 117, 119, klicik degisikliklerle. Turner burada,
Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki ilahi Ucli ile Timaeus 50d'deki Baba olarak Form, Anne olarak Hazne ve
Cocuk olarak fenomenden olusan aile Uc¢llsU arasinda bir yazisma gorlyor (Sethian Gnostisizm, 313-348,
sayfa 189-197'ye ait notlar)

--- SAYFA 366 ---

314, 499-500). Bir baska ilging metinlerarasi okumada Plutarch, Platon'un Baba-Anne-Ogul
Fikirler-Kapak-Evlat Gcltsunu (Tim 50C-D) ve Misir mitolojisindeki Osiris-isis-Horus'u Zeka-Madde-Kozmos
olarak okur (isis ve Osiris Uzerine 372E-373C; bkz. Turner, Sethian Gnosticism, 374). Bu pasajin
Yuhanna'nin Gizli Vahiy'iyle karsilastirilmasi, farkh hiyerarsik semalarin nasil yalnizca cesitli "kaynaklarin"
kullanimindan degil, ayni zamanda farkli hermendétik stratejilerden ve metinlerarasi okumanin retorik
amaclarindan da kaynaklandigini gosterir. 12. Bkz. Dillon, Orta Platonculuk, 200-202; Kenney, Mistik
Tektanricilik, 43-53. 13. Dillon, Orta Platonculuk, 202. Dillon sdyle devam ediyor: "Bdylece Gnostik
inanglara yaklasmis gibiyiz." 14. Bkz. Kenney'nin Mystical Monotheism'de Numenius hakkindaki
tartismasi, 68. 15. Parca 11, Dillion, The Middle Platonists, 367-368'den kicUk bir degisiklikle
alintilanmistir. 16. Bkz. Dillon, The Middle Platonists, 368. Séyle devam ediyor, "Fr. 19 ve 20'de
tekrarlanan, Demiurgos'un yalnizca Baba'ya katilim yoluyla iyi oldugu yénlindeki bu israr, oldukca
Gnostik bir ruhla bu varligin en azindan hafif bir dlizeyde distrilmesini ima ediyor gibi gérantyor.
Gnostik distnceye en yakin yaklasimin, olumsuz dinya gortsuyle Numenius'ta bulunmasi beklenebilir.
icinde hapsedildigimiz kusurlu yaratilisin sorumlusu olan pek de iyi olmayan, "cahil" bir Demiurge'nin,
Maddeye duydugu sehvet (orexis) sonucu yarattigina dair (Fr. 11) ve bu arzuyla "bélindigtne" (hatta
belki de Dionysos veya Osiris meselesinde parcalandigina) dair déneriler vardir. ancak Numenius'un
Demiurgos'unu, konumunun tehlikelerine ragmen, herhangi bir anlamda koéti bir prensip olarak ele
almak icin cok ileri gitmis oluruz” (a.g.e., 369). 17. Bkz. Kenney, "Antik Apofatik Teoloji", 6zellikle. 262.
18. Ornegin bkz. Kenney, Mystical Monotheism, 65. 19. Scholten, genel olarak Sethian Gnostiklerin
teodiseye olan goreceli ilgi eksikligini vurguladi. Teodisenin daha cok Gnostik diistinceyi elestirenler
tarafindan vurgulandigini ve bu goristn onlardan gelen modern bilim adamlari tarafindan
benimsendigini savunur (Martyrium und Sophiamythos, 281, 283-284). 20. Yani Yuhanna'nin Gizli Vahiyi,
197-199. sayfalardaki degerlendirme notlarina vurgu yapmaktadir.
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mantiksal-epistemik yonler Gzerinde. Kenney'e gore, "Platon'un hiyerarsik metafiziginin genis anlamda
iki ayri temele dayandigi sdylenebilir: mantiksal-epistemik ve degerlemesel." Degerlendirici kadro su
sekilde ortaya cikiyor: "diyaloglar boyunca, 'varlik'tan 'olmama'ya uzanan spektrum, glcli degerlendirici
imalara sahip olarak temsil ediliyor." Kenney ayrica sunlari 6ne strlyor: "Gergeklik hipotezini daha ileri
dizeyde motive eden sey, bu tlr evrensellere baglanan bilissel kesinlik gibi gérinayor." Séyle devam
ediyor: "'Varlik' kavraminin kendisi, yiklemsel veya niteliksel istikrarin karsitlarina tercih edilmesini
saglayan kavramsal bir zemine dayanmaktadir. Bununla birlikte, teorinin bu bileseni bircok pasajda
blyUk Olclide genisletilmistir, bu da Platon'un bu konuma daha da glcli degerlendirici ve dinsel
cagrisimlar bagladigini gosterir... Platon'un genel gorisi, daha az gercek olanin pek az degeri oldugu
yonundedir. Oldukca radikal bir tarzda, daha dusuk gercgeklik dizeylerini 'varlik' karsisinda
degersizlestirme egilimi, bu durum igin gecerli degildir. Platon'da nadirdir” (bkz. Kenney, Mystical
Monotheism, 4-11; alintilar s. 4, 8 ve 8-9'dandir). Kenney ayrica bilim adamlarini '‘Gnostik' metinlerdeki
felsefi fikirleri cok kolay okumaya karsi uyariyor (6zellikle bkz. "Ancient Apophatic Theology", 263-265).
21. Kenney, "Antik Apofatik Teoloji", 269. 22. Kenney'in belirttigi gibi: "Greko-Romen teizmi boyunca
hakim olan temalardan biri, kozmosun askin dizeni yansitan dizenli bir bitin oldugu fikridir" ("Apofatik
Teoloji", 272). 23. Yani Williams: "iliskinin dogasinin tam olarak anlasiimasi, bircok Yahudi ve Hiristiyan
yazar icin oldugu gibi, daha fazla aciklamaya bagl olsa da, goérinlir kozmosta tanrisalligin yapisiyla ilgili
bir seyler gézlemlenebilir" ("Negatif Teolojiler," 296). 24. Platoncu dualizmi karsit amaclar icin kullanmasi
nedeniyle, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin, adaletsiz, kéti, dinsiz veya serefsizin ilahi Alemde herhangi bir
yere sahip olabilecegi fikrini benimsemesi imkansiz olacaktir (bkz. Kenney tartismasi, Mistik Tektanricilik,
13-15). Dahasli, benim goéristime gore, John'un gerceklik yapilanmasina iliskin Gizli Vahiy, ontoloji ve
hatta epistemolojiyle (kesinlikle her ikisini de ilgilendirse de) ilgili olmaktan ¢ok, hem yozlasmanin hem
de kurtulusun 6ykisUnd ayni anda dondirecek bir cerceve sunmakla ilgilidir. Biri digerini yansitan iki
gerceklik dliizeyinde ima edilen ikiye katlama, Secret 350'nin 200-201. sayfalarindaki notlarindaki
anlatinin ikiye katlanmasiyla sonuclanir.

--- SAYFA 368 ---

John'un vahiy. ilahi gelisimin hikayesi Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde iki kez anlatilir; bir kez ilahi Alem ile
ilgili olarak ve bir kez de asagidaki dunya ile ilgili olarak. Boylece Platonlastirici felsefenin ontolojisi bir
anlamda Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nde yukari ve asaginin tekrari ve insanligi tuzaga distrmek veya
o6zgurlestirmek icin yapilan hamlelerin ve karsi hamlelerin dramasiyla anlatisallastirilir. 25. Jonas,
goklerin bu sekilde kiicimsenmesini Gnostik dinsizligin en ikna edici isareti olarak buldu; bu, yalnizca
Gnostisizmin 6zind tanimlamakla kalmayip ayni zamanda onu yirminci yUzyil nihilizminin varolussal
yabancilasmasiyla karsilastirilabilir kilan bir tutumdu. Elbette bazi Hiristiyan teologlar ve Platoncu
filozoflar bu gorusleri dinsizlik olarak kinamakta hemfikirdi. Ancak meselenin Jonas'in disindliginden
daha karmasik oldugunu diastnliyorum clnki goksel glclere yonelik bu asagilayici tutum, yukaridaki
dinyaya iliskin Utopik gorise zit olarak gelistirildi. Bu karsitlik, dinyay! yéneten glclerin dogasinin aktif
olarak kotl niyetli ve temelde adaletsiz oldugunu ortaya cikardi. Burada sosyal elestiri yoluyla, varolussal
acidan ne kadar bilenmis olursa olsun, salt asadilama ve koétlimserlikten cok daha fazlasi oluyor (6zellikle
bkz. Jonas, The Gnostic Religion, 241-265, 320-340). 26. Mansfeld, "Bad Demiurge", 265. Bununla
birlikte, "k6tl tanr" modelinin izini Platon'a degil Parmenides'e kadar strer (6zellikle bkz. s. 270-274,
burada Parmenides'in disuncesinde "gnostik" olarak adlandirilabilecek alti faktér verir). 27. Bkz.
Boyance, “Dieu cosmique,” 6zellikle. 353-354, Devlet Adami 271d ve Kanunlar X, 903b-905d'ye atifta
bulunur. 28. Tim 41-42; 69c. Ayrica bkz. van den Broek, "The Creation of Adam's Psychic Body", 43;
Turner, Sethian Gnostisizm, 17. 29. Des Places, Numenius, Fr. 12. Dillon'in mikemmel tartismasina
bakiniz, “Pleroma and Noetic Cosmos: A Comparative Study” ve The Middle Platonists, 366-372; Plese,
"The Apocryphon of John", 85. 30. Ornegin bkz. Armstrong, "Dualism”, 44-45. Williams, "Yaraticinin
seytanlastirilmasi tek, kademeli ve esasen tek yonlu bir gelismeydi" ve bu énemli adimin "bazi toplumsal
krizlerle aciklanamayacagi" seklindeki 6nermeye karsi cikiyor ("The Demonizing of the Demiurge", 81,
83). Daha ziyade, yaraticinin gesitli portrelerini gesitli "yorum sorunlari ve problemli kutsal metin
pasajlari, teodise sorunlari ve gileci 6nvarsayimlarin etkisi hakkindaki kaygilara" atfeder (86). sayfa
202-204'e iliskin notlar 351
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31. Thomassen, "The Platonic and the Gnostic 'Demiurge,'" 229. Thomassen, John'un Gizli Vahiyi'nin
"demiurge" terimini kullanmadigina, Yaldabaoth'un ebedi bir modele bakarak maddeyi diizenli bir evrene
donistirmedigine ve dahasi SRevjohn'un temel ilgisinin kozmolojide degil soteriolojide olduguna itiraz
etti (a.g.e., 228-231; Turner) Sethian Gnostisizm, 48-49'da Thomassen'i 6zetlerken ayni noktalari
vurgulamaktadir). TUm bu noktalar oldukca dogrudur, ancak "Dolayisiyla terminoloji, kavramsal yapi
veya ilgi odadi acgisindan Timaeus'un kozmogonisinin Ap. John'un kozmogonisine ve ayni tirden
belgelere etki ettigine dair herhangi bir géstergenin bulunmadigi sonucuna varmaliyiz" (231) demek ¢ok
ileri gitmek olur. Kendisi, Hiristiyan polemikgilerinin yani sira Plotinus ve Porphyry'nin de sapkinlari
curdturken "kota niyetli bir yaratici ve diinya hakimdari icin kullanilan 'demiurge' lakabini"
kullandiklarini (227) belirtiyor; yani en azindan antik gagda Yuhanna'nin Gizli Vahiyi gibi metinlerin
okuyucular Yaldabaoth gibi figurleri tanrisal figtrler olarak géruyorlardi. 32. Thomassen, "The Platonic
and the Gnostic 'Demiurge,' 229. Plese ayrica Yaldabaoth'un Platon'un Timaeus'undaki diinya
yaraticisina tam olarak esdeger olmadigini belirtir: "Platon'un Demiurge'sinin iki karakteristik islevi - (a)
unsurlari ayirmak ve (b) onlardan Dunya-Bedenini sekillendirmek - Apocryphon'da Sophia ve laldabaoth
arasinda béliinmistir. ilki modeli gériir, ikincisi gérmez. ilki ikincisinde hareket eder ve ona yaratma
diirtiistint saglar. ilki dinyanin yaratilisinin ilk nedenidir, ikincisi ise onun aracsal nedenidir” (“The
Apocryphon of John,” 84). 33. Ornegin bkz. R. Smith, “Gnostik Okullarda Seks Egitimi”; Castelli, “Gnostik
Okullarda Cinsel Egitime Tepki”; Fischer-Mller, "Yaldabaoth", 85-89. 34. Galen, De Usu partium 14.7;
Smith'ten alinti, "Sex Education", 350. 35. Smith, "Sex Education", 350. 36. Jackson kendi yéntemini su
sekilde tanimhyor: "Su anda elimizdeki gérev, Gnostik mitolojik karisimi Greten farkh kaltirel icerikleri
tanimlamak ve mimkin oldugu 6lcide bunlarin bireysel gelisim asamalarini ve Gnostik gelenege giris
sirasini isaretlemektir" (The Lion Becomes Man, 45). Bu yaklasim, 204-205. sayfalardaki iliskilendirme
notlarini ele alir.

--- SAYFA 370 ---

Senkretizm kaynaklari ve gelisim asamalari olarak aslanla iliskiler. Ancak burada, kulttrel kodlarin ve
yorumbilimsel stratejilerin es zamanli ve metinlerarasi konuslandiriilmasi agisindan Aslan Yaldabaoth'a
iliskin calismasini okuyorum. 37. Jackson'in The Lion Becomes Man, 73-74; ayrica s. 2'deki 6zetine
bakiniz. 172. 38. Jackson, Aslan Adam Oluyor, 177-179; Tutkularla Platonlastirici baglantilar hakkinda
daha fazla bilgi icin bkz., 198-199. 39. Jackson, The Lion Becomes Man, 212. 40. Turner, Sethian
Gnostisizm, 252; ayrica bkz. 591. 41. Kader Uzerine 572f ff; Alinti: Williams, "Higher Providence", 483.
42. Pronoia'nin Orta Platoncu "ylksek ilahiyat" kavramina uygunluguna dair daha fazla érnek icin bkz.
Williams, "Higher Providence", 485-487. 43. Thomassen, “Maddenin Turetilmesi”, 5; ayrica ruhun inisinin
nedenlerinden birinin “ahlaksizlik” olarak degerlendirildigini belirten Dillon'a da bakiniz (“The Descent of
the Soul,” 360). Turner, Sophia'nin eyleminin "ne kadar clretkar ve suclayici olursa olsun, en azindan
kicUk bir tefekklr bileseni icerdigini" belirtir (Sethian Gnostisizm, 575). 44. Her ne kadar Yuhanna'nin
Gizli Vahiyi'nde tolma yerine prunikos terimi kullanilsa da; Pasquier'in "Prouneikos" adli tartismasina
bakiniz. 45. Hamilton ve Cairns'ten ceviri, Plato, 1193. 46. Hamilton ve Cairns'ten ceviri, Platon, 1192.
47. Sahte ruhun Ustesinden gelen ruhlarin, sonunda 6zgurlestirici bilgiyi alana kadar reenkarne
olduklarini 6gretmek icin SRevjohn Syn 72.4-9'daki pasaji okuyan Williams'i takip ediyorum (bkz.
"Gnostisizm"i Yeniden Dusunmek). 197). 48. Ruhun etle 6rtilmesine iliskin bu olumsuz degerlendirme
Numenius tarafindan da paylasiimistir (bkz. Dillon, The Middle Platonists, 366). 49. Bu sistemde madde,
dogasi geregdi ruha direncli, yaratilmamis bir alt tabaka gibi gorinmektedir (bkz. Turner, Sethian
Gnosticism, 572). 8. Musa 1. Burada Gen 2-3'0 okumam buyuk dlgude Trible'in muhtesem analizine ¢ok
sey borglu: "A Love Story Gone Ters Gitti." sayfa 205-215'e iliskin notlar 353
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2. Dillon'in Orta Platonculuk tartismasina bakiniz. 3. Williams'in verdigi érneklere ve Rethinking
“Gnostisizm” 54-79'daki cUritmesine bakiniz. 4. Her ne kadar Phyllis Trible'in (“Ters Giden Bir Ask
Hikayesi”"nde) Yaratilis kaydinin disinin dogasi geredi asagi diizeyde yaratildigi (daha ziyade kadin ilk
once bir lanet olarak erkege tabi kilindigi) gortsinid desteklemedigi yonindeki argiimanlarina tamamen
ikna olmus olsam da, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin mit yaraticilarinin Yaratilis'in kadini asagi bir yaratik
olarak goren bir yorumunu ("kuvvetli bir yanhs okuma") biliyor ve distnUyor olmalari pekalda mimkdin
olabilir. Ancak Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin tim versiyonlari burada Yaratilis't ayni sekilde okumuyor; bkz.
bollim 12. 5. Bkz. Williams'in tartismasi, Rethinking “Gnostisizm”, 54-79. Gen 1.26'daki cogul ile ilgili
olarak Williams, "Ap. John veya Baruch'un Justin'in 's6zde-gnostik' kitabinda oldugu gibi demiurjik
mitlerdeki yaraticilarin cogullugunun, en iyi sekilde yorumsal bir 'tersine cevirme' veya 'tersine ¢evirme'
olarak degil, eski bir soruna alternatif bir c6zim olarak karakterize edildigini" 6éne strer (68). 6. Jonas
hakkinda daha kapsamli bir tartisma icin bkz. King, What is Gnosticism?, 115-137. 7. Tarihsel analizde
"deneyim"in elestirisi icin bkz. Joan Scott, "'Deneyim'." Onun temel noktasi, deneyimin kendisinin verili
olmadigi, kiltlrel olarak insa edildigidir. Sunu savunur: "Deneyim sahibi olan bireyler degil, deneyim
araciligiyla olusturulan 6znelerdir. O halde bu tanimdaki deneyim, aciklamamizin kaynagi degil, bilineni
temellendiren yetkili (ciinkd gorildl veya hissedildi) kanit dedil, daha ziyade aciklamaya calistigimiz,
hakkinda bilginin Uretildigi sey haline gelir. Deneyim hakkinda bu sekilde disiinmek onu
tarihsellestirmek oldugu kadar Urettigi kimlikleri de tarihsellestirmektir" (25-26). 8. Jonas Israr etti:
"Ayrica bizim gortisimuz, insanlarin gercek yasam kosullarinin onlarin diastncelerinde belirleyici bir
bilesen oldugu ve ayrica dis olay ve kaliplarin da énemli bir rol oynayabilecegdidir" (Gnosis |, 63-64). 9.
Bazi Hiristiyanlar yalnizca Platon ve Yaratilis kitaplarini okumakla kalmadi, ayni zamanda Yahudi Kutsal
Yazilarini (LXX) daha genis bir sekilde yorumlamak icin bir dizi felsefi literatiirden yararlandi. Ornegin
Eusebius, iskenderiyeli ilahiyatci Origen'in yalnizca Platon'un yazilarini degil ayni zamanda Numenius,
Cronius, 354 notlarinin 216-221. sayfalarindaki yazilarini da bildigini dogrular.

--- SAYFA 372 ---

Apollophanes, Longinus, Moderatus, Nichomachus, Pythagorascilari ve Stoacilari seckinlestirdiler ve
bunlari Yahudi kutsal metinlerine uyguladilar (HE 6.19.8). 10. Modern bir perspektiften bakildiginda bu,
Yaratilis'ta neden iki yaratilis anlatiminin oldugu sorununu ¢6zdl, ancak Philo'nun bakis acisina goére bu,
Platon'un ilhamini Musa'dan aldiginin kanitiydi. Philo'nun Timaeus okumasinin mikemmel ve ayrintili bir
analizi icin bkz. Runia, Philo of Alexandria ve Timaeus of Platon; Philo'nun Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ile kisa
bir karsilastirmasi icin bkz. King, "The Body and Society." 11. Ornegin MacRae sdyle yazmisti: "Bir
bakima Gnostik mitlerin asil amacinin Yaratilis hikayesinin 'gercek’, ezoterik bir aciklamasini saglamak
oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle, eder yerylziindeki olaylar yukaridaki gercekliklerin sadece goélgeli
kopyalari olarak kabul edilirse, Yaratilis'taki karakter ve eylemlerin en azindan bazilarinin pleromatik
dizeye cevrildigini bulmayi beklemeliyiz. Bunlari kolayca taniyamayabiliriz, ancak bu yalnizca Gnostik
mitolojilestiricilerin ezoterik niyetlerinin ve cogunlukla beceriksiz ustaliklarinin bir sonucudur” (“Gnostik
Sophia Efsanesinin Yahudi Arka Plani,” 99). Elbette Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin bakis agisindan Yaratilis
alt dinyadan Ust dlinyaya tercime edilmedi, tam tersi; Aksini gérmek, Yaratilis'in normatif yorumunu
yalnizca fiziksel evrenle ilgili olarak ¢ok farkli bir anlatiya okumak anlamina gelir. Bu ayni zamanda
"Gnostik mitlestiricilerin" beceriksizliginden ziyade, eski yazarlara ve okuyuculara Yaratilis'a oldukca acik
imalar gibi gériinen seyleri gézden kaciran cagdas okuyucularin beceriksizliginden de kaynaklanabilir mi?
12. Autogenes-isa ayni zamanda, christos/chréstos (Mesih/iyilik) kelime oyununa dayanan, yaratilisin
iyiliginin bir tir hipostazlastiriimis kisilestirilmesidir. 13. Bkz. MacRae, “Gnostik Sophia Efsanesinin Yahudi
Arka Plani”, 100-101. 14. Williams, "Higher Providence", 489. 9. bilgelik literatlrt 1. Her ne kadar
MacRae makalesini genel olarak "Gnostik mit" cercevesinde gercevelemis olsa da, asil ilgi alani artik
blyuk 6lgide Sethian Gnostisizmi, 6zellikle de Yuhanna'nin Gizli Vahiyi, Arhontlarin Hipostasi ve
Dilnyanin Kokeni ile iliskilendirilen "Sethian-Ophite" tipi Gnostisizm Uzerindeydi. 221-225. sayfalara
iliskin notlar 355
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2. MacRae, 6zellikle Ozdeyis 8.12-36 ile karsilastirildiginda Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'ndeki Sophia
figlrayle 6nemli benzerliklere dikkat ¢ekti; Efendim 24.1-22; Wis 6-10 ve Bar (LXX) 3,9-4,4. Bu eserlerde
ve Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inde Sophia, hipostazlanmis bir karakter olarak konusur ve hareket eder. O,
Tanri'nin yaratimi, yansimasi ve imgesi olarak O'na yakindir. O onun kutsal ruhudur. Baslangicta
yaratilanlarin ilkidir ve dinyanin yaratilmasina vesile olmustur. O, evrenin yedi kath yapisiyla
Ozdeslestirilir. O, tahtta oturuyor ve bulutlarin arasinda yasiyor, ancak insanliga vahiy ve bilgelik
getirmek icin dlnyaya iniyor. Reddedildiginde goksel evine geri déoner. Sophia'nin Adem'i korudugu,
teslim ettigi ve glclendirdigi sdylenir. O hayattir ve ilgili bazi Seth literatlriinde (fakat Yuhanna'nin Gizli
Vahiy'inde degil) Hayat Adaci ile 6zdeslestirilir (bkz. Ozdeyis 3.18). Ona anne ve kiz kardes denir. Bu
listeye baska akademisyenler de eklendi. 3. Yahudi Bilgeligi literatlriine genel bir giris icin bkz.
Crenshaw, Eski Ahit Bilgeligi. Birlikte yaratici ve Tanri'dan ilk dogan olarak Bilgelik icin bkz. Ozdeyis
8.22-31 ve Sir 1.4; 1sik ve kurtulus icin bkz. Wis 7.25-28 ve Ozdeyis 8.32-36; bir 6gretmen olarak bkz.
0Ozd. 1.20-22; 8.1-11; tarihin tasarimcisi ve denetleyicisi olarak bkz. Wis 10.1 vd.; Musa Kanunu olarak
bkz. Sir 24; yasam sunmak icin asagiya inen kisi olarak bkz. Ozdeyis 8:32-36 ve 1 Hanok 42; anne ve
yasamin kaynagi olarak bkz. Ozdeyisler 1.20-33 ve 4 Ezra 7.72; cesme veya pinar olarak bkz. Sir 15.3;
24.30; canl su olarak bkz. Ozdeyis 16.22; 14.27, Sarkilarin Sarkisi 4.15 ve Olcii 3.12. Kuskusuz bu genis
ortak motifler listesi bile genisletilebilir. 4. Wis 13.1-9, Tanr'nin yarattiklarinin iyiligini ve gtzelligini
vurgular; Sir 44-50, Sophia'nin tarihteki dirustlerle nasil calistigini anlatir; Sir 24'te Musa'ya Kanun'u
veren Sophia'dir. 5. Burada bir istisna, Bilgeligin bazi geleneksel 6zelliklerini S6z'e (logolara) atfeden
Philo olabilir; ama ayni zamanda Pronoia'nin Séz'in, isa'nin annesi olmasina ragmen, Bilgeligi S6z'iin
annesi olarak temsil edebilir (Fuga 109). 6. Burada Barc ve Painchaud'un su sonuca varan analizini takip
ediyorum: "Baba'nin dislncesinin yayllimi olarak o, Ennoia'dir; her seyin kaynadi olarak, O, Tim'ln
mukemmel Pronoia'sidir; Baba'ya yansidiginda Gérlinmez olanin, Protennoia'nin imgesi haline gelir.
Baska bir deyisle, kendisi (=Ennoia) lUzerinde dusltnlrken Baba, sayfalara 356 notalik bir dasunceyi
ortaya koyar. 225-226
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(=Pronoia) ki bu da onun duslncesidir (Protennoia). Baba'nin diistincesi olan Protennoia, onu tezahr
ettirir ve tezahir, ilkel ¢ bicimli insan'inkine benzer" ("La réécriture de I'Apocryphon de Jean", 324).
Barbelo ismi icin bkz. Sieber, "The Barbelo Aeon as Sophia." 7. BG kendisinin dogmamis Baba'dan, yani
askin ilahiyat'tan gelen Baba oldugunu aciklar (bkz. SRevjohn BG 6.26). 8. Wis 7:25-26 (LXX) icin bkz.
Mantovani, “Acqua magica e acqua di luce.” 9. Bkz. Boyarin, “Memra incili”, 255-257. Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi'nde deginilmeyen, bilgelik literattir ve Yaratilis'a iliskin baska metinlerarasi okumalar da vardir;
ornegdin Bilgeligin Cennet bahgesindeki nehirlere dokildiugi (bkz. Sir 24.30-34). 10. Philo ve Targumlarda
da bilgelik ile s6z arasindaki bu iliski gorilmektedir; logolar ve sophia; memrah ve hokmah (bkz. Boyarin,
“Memra incili”). 11. Tanri'nin iyiliginin bir simgesi olarak Mesih icin, bkz. Wis 7.27 (LXX) ve SRevjohn
7.8-10. Ill, Pronoia'nin askin ilahiyat ile iliskisini 1s1§in kendisi olarak degil de "isigin benzerligi" olarak
tasvir ettigi gibi, ayni sekilde Ill, Autogenes-isa'yi da "kutsanmis i1sida benzeyen bir isik kivilcimi" olarak
tasvir eder. 12. BG bir kez daha buradaki Baba'nin askin ilahiyat degil Pronoia oldugunu acikliyor. Ayni
sekilde, Havva'nin Adem ve Havva'nin Hayati'ndaki tévbe gelenegi de, eyleminin ¢ocuklarinin aci
cekmesine yol acmasindan duydugu Uzlntlyu tasvir ediyor, belki de Sophia ile Havva arasindaki
metinlerarasi gondermeleri daha da gugclendiriyor. 13. Bkz. Fischer-Mueller, “Yaldabaoth.” 14. Ve baska
bir yerde: bkz. MacRae, "Gnostik Sophia Efsanesinin Yahudi Arka Plani" 89. 15. Fischer-Mueller,
"Yaldabaoth" 91. Ayrica sunu belirtiyor: "Kadinlara iliskin Yunan-Helenistik gérusler, Yaldabaoth imajini
yaratmalarinda Gnostik mit yaraticilarini etkiledi. Zaten Platon, ilk yasaminda iyi yasamayan herkesin
ikinci yasaminda kadin olarak yeniden dogacagini belirtmisti (Timaeus 42b). Aristoteles ve tip meslegi
icin kadinlar dogal ama gerekli bir sakathkti. Antik tibbi goéraslerin isiginda, Yaldabaoth'un zayiflik, form
ve mukemmellik eksikligi, gift cinsiyetlilik, canavarlik ve mikemmel yavrular yaratamama gibi 6zellikleri
acikca disilikle baglantihdir" ("Yaldabaoth" 91).sayfa 226-233'e ait notlar 357
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--- SAYFA 375 ---

10. Yuhanna'nin mujdesi 1. Pek cok 6nde gelen bilim adami, cerceve anlatisini ve bununla birlikte
Yuhanna incili'ne yapilan géndermeleri, Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin Hiristiyanlastiriimasini olusturan
ikincil bir ekleme olarak degerlendirir (bkz. 6rnegin, H.-M. Schenke, "Nag Hammadi Studien I"; Arai, "Zur
Christologie des Apocryphons des Johannes"). Digerleri bu noktaya karsi ¢cikmistir (bkz. Logan, Gnostic
Truth and Christian Heresy, 72-73; Plese, "The Apocryphon of John", 11). 2. Diger geleneklere iliskin
bilgiler de (yazili veya s0zll) mevcuttur; 6rnedin, Yahya ve Yakup'un Zebedaios'un ogullari olarak
tanimlanmasi (GosYuhanna 21.2; GosMatt 4:21; BG 19.6-9). Waldstein ayrica ibraniler tarafindan yazilan
Mezmurlar ve Yuhanna'nin Gizli Vahiyinin ortak kullanimini 6nermektedir (bkz. Waldstein, "The Mission of
Jesus in John", 87). 3.GosJohn 3.17; cp. 5.37; 6.44; 8.16, 18, 42. 4. GosYuhanna 1.5, 9; bkz. SRevjohn 3.2.
5. Bkz. GosJohn 8.14, 42; 13.3; 16.28; 20:17. Belki Ferisilerin isa'nin nereden geldigini bilmedikleri
Yuhanna 9 kitabi da akla gelebilir. 6. Bkz. Gosjohn 1.1-5. 7. Bkz. GosYuhanna 1:41. 8. Bkz. Gosjohn 3.16.
9. Bkz. GosJohn 14.6. Bilgelik geleneklerine duyulan ortak gliven nedeniyle ortaya cikan pek cok
benzerlik burada yer almaktadir; 6rnegin, Mesih'in i1sik, yasam ve gercekle 6zdeslestirilmesi. 10. BG ve
GosJohn arasindaki olasi paralelliklerin daha kapsaml bir listesi icin bkz. Tardieu, Ecrits gnostiques,
427-429. 11. Karanlikta parlayan isiga yapilan gondermenin Gen 1.2 ile bariz bir rezonansi var. Aslinda
Boyarin, Johannine'in 6nsézlnun, bilgelik literatlrtiine 6nemli metinlerarasi géndermeler iceren
Yaratilis'in bir orta bélimi olarak okunabilecegini 6ne siirdii (bkz. "Memra incili"). 1I/IV'deki 151k
teolojisinin gelisimi, Yuhanna'nin Gizli Vahiyini daha ikici bir yone iter; evrenin karanhgini ve 1sigin
yalnizca ilahi aciga vurucularla olan varligini vurgularken, BG ve IlI'in daha kisa versiyonlari, Sophia ve
onun Adem cocuklari icindeki 1s1gin varligini daha bitlntyle tanir. Hauschild, Epinoia‘ya i1sik génderme
geleneginin, 235-237. sayfalardaki 358 nota gore bagimsiz ve rakip bir gelenek gibi gérindiguni
savunuyor.

--- SAYFA 376 ---

Ruh'un insanlikta nasil ortaya ciktigini aciklayin; onun etkisinin Yaldaboath araciligiyla ruhun nefesinin
degerini disirmek oldugunu ileri strer (bkz. Gottes Geist und der Mensch, 231). Ayrica Denzey'in
Trimorphic Protennoia ve Thomas incili analizini "Genesis Traditions in Conflict?" kitabindaki Yuhanna
incili ile karsilastirin. 36-41. 12. Ornegin Hofrichter, Yuhanna'nin Gizli Vahiyi'nin Johannine'in énséziinden
bir alinti oldugunu ileri strer (Im Anfang war der “Johannesprolog,” 209-215). Diger bilim adamlari,
Pronoia monologu ile Trimorfik Protennoia'nin Protennoia'nin diinyaya U¢ kez indigi (TrimProt) bir bélimu
arasinda yakin bir iliski oldugunu 6ne surduler. Bu iliski konumuz acisindan énemlidir, cinkG ayni bilim
adamlari Johannine 6ns6ztndn Trimorphic Protennoia'daki bu pasajla edebi olarak iliskili olabilecegini
One surmduslerdir (bkz. 6zellikle Janssens, "Un source gnostique du Prologue?" ve "The Trimorphic
Protennoia and the Fourth Gospel"; Colpe, "Heidnische, jidische und christliche Uberlieferungen 1"
(1974), 109-125; Evans, "John ve Trimorfik Protennoia Uzerine"; Wilson, "Trimorpic Protennoia"; "ihren
Zelten'de"; Yamauchi, "Yahudi Gnostisizm?"; G. Schenke, "Die dreigestaltige Protennoia"; Die
dreigestaltige Protennoia; Hofrichter, Im Anfang war der “Johannesprolog”, 215-221; G. Robinson, “The
Trimorphic Protennoia and the Prologue of the Fourth Gospel”, “Trimorphic Protennoia”, 371-401). 13.
SRevjohn ve GosJohn'un metinlerarasi okunmasi, Johannine 6nsézlinin, genis capta kabul edildigi tGzere,
Yaratilis, bilgelik edebiyati ve isa'nin metinlerarasi bir okumasini halihazirda olusturmasi gercegiyle
kolaylastiriimistir (bkz. 6rnegin, Brown, The Gospel of John, cxxii-cxv; Boyarin, “The Gospel of the
Memra”). 14. Ugarit—Qumran—Nag Hammadi, 185. 11. Yalanlara ve aldatmacaya karsi koymak 1. Peter
Brown'un ifade ettigi gibi: "Kurtulus, her seyden 6nce, putperestlikten ve iblislerin gliciinden kurtulus
anlamina geliyordu. 'Tanri'nin birligi ve putlarin reddi', siradan Hiristiyan herhangi bir erkek veya kadinin
yabancilara aciklamakta 6zgtr oldugu temalardi. TUm gecmis gelenekler bu tlr bir 6gretiyle yeniden
yorumlandi." (Bati Hiristiyanliginin Ylkselisi, 26-27). 237-239. sayfalara iliskin notlar 359

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 166 / 181



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 377 ---

2. King'deki tartismaya bakiniz: Gnostisizm Nedir?, 6zellikle. 1. ve 2. bélimler. 3. Bkz. King, “Hangi Erken
Hiristiyanlik?” 12. Metnin tarihi 1. Bu slreci nasil anladigimiza bagli olarak, kompozisyonun yazildigi
donemde bazi varyantlar da mevcut olabilir (bkz. King, “Varyantlara Yaklasim”). 2. Bu problemin
metodolojik olarak daha ayrintili bir tartismasi icin bkz. King, “Varyantlara Yaklasim.” 3. Ornegin bkz.
Tardieu, Ecrits gnostiques, 43, 340; Turner, "Gnostisizmde Ritiiel", 91; Waldstein, “Providence
Monologu.” 4. Waldstein (“The Providence Monolog”), Pronoia “ilahisinin” bir monolog olarak
tanimlanmasinin belki daha iyi oldugunu, clnki ilahi 6zelliklerinin sorgulandigini 6ne sarltyor. 5. Bkz.
Barc ve Painchaud, "La Réécriture de I'Apocryphon de Jean", 319. 6. Age, 326 ve 322 n. 16. 7. Ozellikle Il
24.3'e bakin; burada Epinoia, BG veya lll'te olmayan bir ekte acik¢a Pronoia olarak tanimlanmaktadir. 8.
Barc ve Painchaud, "La Réécriture de I'Apocryphon de Jean", bu pasajin (SRevjohn Il 21.18-33) (i¢c soyun
timune bir génderme olarak anlasiimasi gerektigini savunur (1. Cennetin egemenliginin Pronoia'si; 2. Ve
onun araciligiyla (=Epinoia); 3. bilgi agacinda bir kartal seklinde ortaya cikan bilgiyi (=Mesih) tattilar). Bu
okuma, metindeki iki zorlugun Ustesinden gelmeye yonelik bir girisimdir: "Cennetin egemenliginin
Pronoia'si araciligiyla ve onun araciligiyla" ifadesinin gorintsteki fazlahgi, bunu iki farkl karaktere
gonderme yapiyormus gibi gérerek: Pronoia ve Epinoia. ikinci zorluk ise birinci sahsin tanitilmasidir; bu
baglamda bu kisi yalnizca Kurtarici Mesih'in Yuhanna'yla konusmasi olabilir. Bu pasaj aslinda (g
tezahiirin bir tekrarini sunabilir, ancak asil nokta Pronoia ve Epinoia'nin calismalarini isa'nin vahyiyle
06zdeslestirmek gibi gértniyor. Barc ve Painchaud bu noktaya deginmek istemis olabilir, ancak onlarin
pasaji Mesih'in tGglncl inisinin bir parcasi olarak dederlendirmeleri kafa karistiricidir; bu acikca hala ikinci
tezahirln, yani Epinoia'nin calismasinin bir parcasidir. 9. Bkz. Barc ve Painchaud, “La Réécriture de
I'Apocryphon de Jean,” 328. 10. Age., 329. Baslik, SRevjohn Il 20.17,18'de gecmektedir; 21.3; 23.1.
240-250. sayfalara 360 not

--- SAYFA 378 ---

11. Bilgeligin Yusuf'u hapisten kurtarmasinin tarifi buradaki Pronoia ilahisiyle karsilastirilabilir: "Dogru bir
adam satildiginda, bilgelik onu terk etmedi, ancak onu ginahtan kurtardi. Onunla birlikte zindana indi ve
o hapishanedeyken ona kralligin asasini ve efendileri lGzerindeki otoriteyi getirene kadar onu terk etmedi.
Onu suclayanlara sahte oldugunu gosterdi ve ona sonsuz onur verdi" (Wis) 10:13-14). 12. Bkz. Barc ve
Painchaud, “La Réécriture de I’Apocryphon de Jean,” 329-330. 13. Age., 325. 14. MacRae, "Sleep and
Awakening", 502. 15. Alternatif olarak, Pronoia monologunun, Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin kisa
versiyonlarini yazan ve okuyanlar tarafindan bilinmedigi veya kullaniilmadigi ileri strUlebilir, béylece
Pronoia mitinin dahil edilmesi, ona temelde yabanci bir vaftiz teolojisinin entegrasyonunu temsil eder.
Akademisyenlerin genel olarak Pronoia ilahisinin nispeten eski bir eser oldugu konusunda hemfikir
olmalari pek miimkiin degildir (bkz. Turner, "Ritual in Gnosticism", 91; Tardieu, Ecrits gnostiques, 43,
340), tarih agisindan Yuhanna'nin Gizli Vahiy'inin temel mitiyle karsilastirilabilir ve eserin daha kisa
versiyonlari bile (BG ve lll) vaftiz teolojisine dair bazi bilgiler géstermektedir. Bu nedenle vaftize olan
ilginin veya vaftiz ritleli uygulamasinin kendisinin yeni oldugunu varsayamayiz. Daha ziyade kanitlar,
vaftiz ritleli teolojisini mitin daha genis kozmolojik ve antropolojik temalari agisindan rasyonellestirme
veya uyumlu hale getirme endisesine isaret ediyor gibi goriniyor. Bu nedenle Pronoia monologunun
eklenmesi vaftiz teolojisine olan ilginin arttigindan ziyade Sethian Hiristiyan inang ve uygulamalarinin
sistemlestiriimesine olan ilginin arttigini gosteriyor olabilir. Her hallkarda, bu harekette rittel
uygulamaya iliskin farkli anlayislar tizerinde herhangi bir gerilim gérmek zordur. Onemi farkli olabilir,
ancak ritlel uygulama her zaman Seth Hiristiyanlarinin kurtulus sureclerine iliskin anlayisinin bir bileseni
olmus gibi gérinmektedir. 16. Daha dnceki bir yazimda metni bu sekilde yorumlamistim (bkz. King,
“Sophia and Christ,” 170). 17. Bkz. Barc ve Painchaud, “La Réécriture de I'’Apocryphon de Jean,”
328-329. 18. Bkz. King, “Sophia and Christ,” 170. 251-256. sayfalara iliskin notlar 361
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--- SAYFA 379 ---

19. Bkz. Barc ve Painchaud, “La Réécriture de I’Apocryphon de Jean,” 328-329. dipnot 1. Gnostisizmin
tanimlari siklikla bir dizi ayirt edici unsuru icerir; Bunlarin Adolf von Harnack ve Hans Jonas tarafindan
yazilan 6zet listesi icin bkz. King, What is Gnosticism?, 62-63, 119-133. Ayrica bkz. M. Smith'in
“Gnostisizm” kategorisi Uzerine yaptigi elestirel calisma, “The History of the Terim"; Layton,
“Prolegomena”; ve Williams, “Gnostisizm”i Yeniden DUsunmek. 2. Bu konuyla ilgili daha fazla bilgi icin
bkz. King, Gnostisizm Nedir?, 7, 38-47. 3. Bkz. Williams'in mikemmel tartismasi, Rethinking
“Gnostisizm”, 54-79. 4. Metinlerarasilik ve midras hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Boyarin,
Metinlerarasilik. 5. Bu konumun bir degerlendirmesi icin King, Images of the Feminine in Gnosticism'deki
makalelere bakin. 256-260. sayfalara 362 not

--- SAYFA 380 ---

@ Capraz Referanslar Dizini Yuhanna'nin Gizli Vahiy kitabinin dért kopyasi modern déneme kadar
varligini sirdirmdistir. Bu yazmalara genellikle her yazmanin belirli sayfa ve satir numaralarina gore
atifta bulunulur, bu da eserin doért farkl numaralandiriimasiyla sonuglanir. Burada tercimenin tim
elyazmalarini kapsayan yeni tek numaralandirmasini tanittim. Asagida yeni ceviri ile eski el yazmasi
arasindaki capraz referanslari ve satir numaralarini gésteren bir tablo bulunmaktadir. (NHC IV adir hasar
gordigunden ve NHC Il ile neredeyse ayni oldugundan capraz referanslar verilmemistir.) SRevjohn BG
NHCIIINHCI111.11.1-21.21.2-42.119.6-121.1-6 1.5-9 2.2 19.12-14 1.9-11 2.3 19.14-16 1,11-12 2,4
19,17-20,11,12-141,13-16 2,5 20,1-3 1,14-15 1,16-17 2,6 20,4-6 1,15-17 1,17-19 2,7 20,6-7 1,17-19
1,202,8 20,8-91,19 1,21 2,9 20,9-11 1,20-22 1,22-23 2,10 20,12 1,23-24 2,11 20,12-14 1,23-24
1,24-25 2,12 20,14-16 1.26-28

--- SAYFA 381 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC I 2,13 20,16-19 1,28-29 3,1 20,19-20 1,30-31 3,2 20,20-21,1 1,31-32 3,3
21,1-21,333,421,2-32,13,521,3-42,1-2 3,6 21,5-6 2,3-4 3,7 2,4-5 3,8 21,7-13 2,16-20 2,5-9 3,9
21,14-16 2,9-11 3,10 21,16-18 2,11-12 3,11 21,18-19 2,12-13 3,12 21,19-21 2,13-14 3,13 21,21-22,2
2,15 3,14 22,2-6 2,16-18 3,15 22,6-8 3,8-9 2,18-19 3,16 22,8-9 3,10 2,19-20 3,17 22,10-12 2,20-22
3,18 22,12-16 2,22-25 4,1 22,16-17 2,25-26 4,2 22,17-19 2,26-27 4,3 22,19-22 2,28-30 4,4 22,22-23,3
2,31-32 4,5 23,3-5 2,33-35 4,6 23,5-7 4,8 2,35-3,1 4,7 23,8-9 4,9-11 4,8 23,9 4,9 3,1-2 4,10 23.10-11
3.3-54.11 23.11-14 3.5-6 4.12 23.14 3.7 4.13 23.15-17 3.7-8 364 capraz referans dizini

--- SAYFA 382 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 4,14 23,17-19 3,9-10 4,15 23,19-21 3,10-12 4,16 23,21-24,1 3,12-13 4,17
24,1-2 3,13-14 4,18 24,2-4 3,14-15 4,19 24,4-6 5,1-2 3,16-17 4,20 24,6-8 5,2-3 3,17-18 4,21 24,8-9
5,4-5 3,19-20 4,22 24,9-13 5,5-8 3,20-22 4,23 24,13-15 5,8-10 4,24 24,15-17 5,10-11 3,23 4,25
24,17-18 5,12 3,24 4,26 24,18 5,13 3,24-25 4,27 24,19 5,13 4,28 24,19-20 5,14-15 3,26 4,29
24,20-25,15,16-18 3,27-29 4,30 25,2-5 5,19-22 3,29-31 4,31 25,6-7 5,22-23 3,31-33 4,32 3,33-34
4,33 25,8-9 6,1-2 3,34-35 4,34 25,9-11 6,2-3 3,36-4,1 4,35 25,11-13 6,4-5 4,1 4,36 4,2 4,37 25,13-19
6,5-10 4,3-7 4,38 25,20-22 6,11-12 4,7-9 5,1 26,1-2 6,13-15 4,9-10 5,2 26,3-6 6,16-19 5,3 26,6-8
6,19-20 4,10-12 5,4 26,8-10 6,21-22 4,13-15 5,5 26,10-11 6,23-24 5,6 26,11-14 6,24-7,1 4,15-18 5,7
26,14 7,1-2 4,18-19 capraz referans dizini 365
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--- SAYFA 383 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC 11 5,8 26,15-19 7,2-5 4,19-21 5,9 26,19-21 7,6-7 5,10 26,22-27,1 7,7-8
4,21-22 5,11 27,1-4 7,9-12 4,22-24 5,12 4,24-26 5,13 27,4-5 7,12 4,26-27 5,14 27,5-8 7,13-15 4,27-29
5,15 27,8-9 7,15-16 4,29-30 5,16 27,9-10 4,31 5,17 27,10-11 7,16-17 4,31-32 5,18 27,11-12 7,17
4,32-33 5,19 27,12-13 7,17-18 4,34 5,20 27,14-15 7,18-19 4,35-5,2 5,21 27,16-17 7,20-21 5,2-4 5,22
27,17 7,21-22 5,23 27,18-19 7,22-23 5,4-5 5,24 5,5-7 5,25 27,19-21 7,23-24 5,7 5,26 27,21-28,4 8,1-5
5,8-11 6,1 28,4-6 8,5-7 5,11-13 6,2 28,7 8,7-8 5,14 6,3 28,7-9 8,8-9 5,14-15 6,4 28,9-10 8,9-10
5,15-16 6,5 5,16-18 6,6 28,11-13 8,11-13 5,18-20 6,7 28,14-15 8,14 5,20-21 6,8 28,15 8,15 5,21 6,9
28,16-17 8,15-16 5,22-23 6,10 28,17-19 8,16-17 5,23-24 6,11 28,19-21 8,18-20 5,24-26 6,12
28,21-29,1 8,20-21 5,26-27 6,13 29,1-2 8,21 5.27-28 366 capraz referans dizini

--- SAYFA 384 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC 11 6,14 29,2-3 8,21-23 5,28-30 6,15 29,4 8,23 5,30 6,16 29,4-6 8,23-9,1
5,30-32 6,17 29,7-8 9,1-3 6,18 5,32-33 6,19 5,33-34 6,20 5,34 6,21 5,35 6,22 5,35-6,2 6,23 29,8-9
9,3-4 6,2-3 6,24 29,9-11 9,4-5 6,3-4 6,25 29,11-14 9,6-8 6,5-7 6,26 29,14-18 9,8-10 6,8-10 7,1
29,18-209,10-12 6,10-12 7,2 30,1 9,12 6,12-13 7,3 30,1-2 9,13-14 6,13-14 7,4 30,3-4 9,15 6,14-15
7,5 30,4-6 9,15-17 6,15-16 7,6 30,6-8 9,17-19 6,17-18 7,7 30,9-14 9,20-23 6,18-22 7,8 30,14-15 9,24
6,23 7,9 30,15-17 10,1-2 6,24-25 7,10 30,17-19 10,2-4 6,25-26 7,11 30,19-31,1 10,5-6 6,26-28 7,12
31,1-4 10,6-8 6,28-30 7,13 31,4 10,8-9 6,32-33 7,14 31,5-6 10,9-10 6,33-34 7,15 31,6-7 10,11 6,34
7,16 31,7-8 10,12 6,35-7,1 7,17 31,8-9 10,12-14 7,1-3 7,18 31,10-11 10,14-15 7,3-4 7,19 31,11-12
10,16 7,4-5 capraz referans dizini 367

--- SAYFA 385 ---

SRevjohn BG NHC lll NHC Il 7,20 31,13 10,17-18 7,6-7 7,21 31,13-15 10,18-20 7,7-8 7,22 31,15-16
10,20-217,97,23 31,17-18 10,21-23 7,10-11 7,24 31,19-32,1 10,23-25 7,11-13 7,25 32,1-3
10,25-11,2 7,13-15 7,26 32,3-8 11,3-6 7,15-19 7,27 32,8-10 11,6-8 7,20-21 7,28 32,10-12 11,8-10
7,21-22 7,29 32,13-14 11,10-11 7,22-24 7,30 32,15-18 11,12-13 7,25-27 7,31 32,18 11,13 7,27-29
7,32 32,18-19 11,13-14 7,29-30 8,1 32,20-21 11,15-17 7,30-32 8,2 33,1-4 11,17-19 7,32-8,1 8,3
33,4-511,20-21 8,1-2 8,4 33,5-7 11,22-23 8,2-4 8,5 33,7-10 11,23-12,1 8,4-6 8,6 33,10-12 12,1-3
8,6-8 8,7 33,12-14 12,3-6 8,8-10 8,8 33,15-17 12,6-8 8,10-12 8,9 33,17-20 12,8-10 8,12-14 8,10
33,20-34,1 12,10-11 8,15-16 8,11 34,2-4 12,12-13 8,16-18 8,12 34,5-7 12,14-15 8,18-20 8,13 34,7-9
12,16-17 8,20-21 8,14 34,9-13 12,18-22 8,22-25 8,15 34,13-15 12,22-24 8,25-26 9,1 34,15-18
8,26-28 9,2 34,19-35,5 12,24-13,4 8,28-34 9,3 35,6-10 13,4-8 8,35-9,3 9,4 35,11-12 13,9-10 9,4-5
368 capraz referans dizini

--- SAYFA 386 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC 11 9,5 35,13-14 13,11-12 9,5-7 9,6 35,14-16 13,12-13 9,7-8 9,7 35,17-20
13,14-16 9,9-11 9,8 35,20-36,2 13,17-19 9,11-14 9,9 36,2-7 13,19-14,1 9,14-17 9,10 36,7-9 14,1-4
9,18-209,11 36,10-11 14,4-59,20-21 9,12 36,12 14,6 9,21-22 9,13 36,12-14 14,6-7 9,22-23 9,14
36,14-15 14,7-9 9,23-24 10,1 36,16-20 14,9-12 9,25-28 10,2 36,20-37,1 14,13-14 9,28-29 10,3 37,1-6
14,19-22 9,29-32 10,4 37,6-7 14,23 9,33 10,5 37,7-9 14,24-15,2 9,34-35 10,6 37,10 15,2 9,35 10,7
37,10-13 15,3-5 10,1-2 10,8 37,13-16 15,5-8 10,2-5 10,9 37,16-18 15,8-9 10,6-7 10,10 37,18-20
15,9-11 10,7-8 10,11 37,20-21 15,11 10,9 10,12 37,21-38,1 15,12 10,9-10 10,13 38,1-5 15,13-15
10,11-13 10,14 38,5-6 15,15-16 10,13-14 10,15 38,6-7 15,16-17 10,14-15 10,16 38,8-10 15,17-19
10,15-17 10,17 38,10-12 15,19-21 10,17-18 10,18 38,13-14 15,21-22 10,19 10,19 38,14-17
15,22-16,1 10,19-21 11,1 38,17 16,1 10,21-22 11,2 38,18-19 16,2-3 10,22-23 11.3 38.19-39.1 16.3-4
10.23-24 capraz referans dizini 369
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--- SAYFA 387 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC 11 11,4 39,1-4 16,4-6 10,24-25 11,5 39,4-6 16,7-8 10,26-27 11,6 39,6-7
16,8-9 10,27-28 11,7 39,7-10 16,9-11 11,8 39,10-13 16,11-13 11,9 39,13-16 11,10 39,16-18 16,13-15
11,11 39,19-40,4 16,15-20 11,12 40,4-5 16,20 10,28-30 11,13 40,5-7 16,21-22 10,30-31 11,14 40,7-8
16,22-2310,31-32 11,15 40,8 16,23 10,32 11,16 40,9 16,23-24 10,33-34 11,17 40,10 16,24-25
10,34-36 11,18 40,11-13 16,25-17,1 10,36 11,19 40,14 17,1-2 10,36-37 11,20 40,15 17,2-3 10,37
11,21 40,16 17,3 11,1 11,22 40,17 17,4 11,1-2 11,23 40,18 17,5 11,2-4 11,24 40,19-41,4 17,6-10 11,25
41,5-6 17,10-12 11,26 41,6-8 17,12-14 11,27 41,9-10 17,14-16 11,28 41,11-12 17,16-17 11,29
41,13-1517,17-20 11,4-7 12,1 11,7-8 12,2 11,8-9 12,3 11,10 12,4 11,10-12 12,5 11,12-13 12,6
11,13-15 370 capraz referans dizini

--- SAYFA 388 ---

SRevjohn BG NHC lll NHC Il 12,7 11,15-16 12,8 11,16 12,9 11,17 12,10 11,17-18 12,11 11,18-19 12,12
11,19-21 12,13 11,21-22 12,14 11,22-23 12,15 11,24-25 12,16 41,16-17 17,20-21 11,26 12,17
41,17-18 17,22 11,26-27 12,18 41,19-20 17,23 11,27-28 12,19 41,20-42,1 17,24-18,1 11,28-29 12,20
42,1-2 18,1-2 11,29-31 12,21 42,3-4 18,3-4 11,31-32 12,22 42,4-5 18,4-5 11,32-33 12,23 42,5-7
18,5-6 11,33-34 12,24 42,7-8 18,7 11,34-35 12,25 42,9-10 18,8-9 12,26 42,10-11 18,9-10 11,35-12,1
12,27 42,12 18,10-11 12,2-4 13,1 42,13-15 18,12-13 12,4-5 13,2 42,15-18 18,13-15 13,3 42,18-43,2
18,16-18 12,6-8 13,4 43,2-4 18,19-20 12,8-9 13,5 43,4-5 18,21-22 12,9-10 13,6 43,6-7 18,22-23
12,10-12 13,7 43,8 18,24 12,13 13,8 43,9-11 18,25 12,13-15 13,9 43,11-13 12,15-16 13,10 43,13-15
12,17-18 13,11 43,15-17 12,18-19 capraz referans dizini 371

--- SAYFA 389 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC 11 13,12 43,18-19 12,19-20 13,13 43,19-20 12,21-22 13,14 44,1-2 12,22-23
13,15 44,3-4 12,23-25 13,16 44,5-7 12,25-26 13,17 12,26-28 13,18 12,28-30 13,19 12,30-32 13,20
12,33 13,21 44,7-8 12,33-35 13,22 44,8-9 12,35-13,1 13,23 13,1-2 13,24 13,2-5 14,1 44,10-13 13,5-7
14,2 44,13-15 13,8-9 14,3 44,15-17 13,9-11 14,4 44,17-18 13,12-13 14,5 44,19-45,2 13,13-14 14,6
45,4-5 13,14-16 14,7 45,2-4 13,16-17 14,8 45,6-7 13,17-18 14,9 45,7-10 13,18-21 14,10 45,10-13
13,21-23 14,11 45,13-15 13,23-25 14,12 45,15-17 13,25 14,13 45,17-18 13,25-26 14,14 45,18-19
13,26 14,15 45,20-46,1 13,26-28 14,16 46,2-3 13,28 14,17 46,4-6 13,29-30 14,18 46,6-8 13,30-31
14,19 46,8-9 13,31-32 372 capraz referans dizini

--- SAYFA 390 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 14,20 46,9-11 13,32-34 14,21 46,11-12 21,1 13,34-36 14,22 46,13-15
21,1-2 13,36-14,1 14,23 46,15-18 21,2-4 14,1-5 14,24 46,19-47,3 21,4-8 14,5-6 14,25 47,4-5 21,8-9
14,7 14,26 47,6-7 21,10-11 14,8-9 14,27 47,8 21.11-12 14.9-10 14.28 47.9-13 21.12-15 14.11-13 15.1
47.14 21.16 14.13-14 15.2 47.15-16 21.17-18 14.14-15 15.3 47,16-17 21,18-19 14,15-16 15,4
47,18-20 21,20-21 14,16-17 15,5 14,18 15,6 47,20-48,3 21,21-23 14,18-23 15,7 48,4-5 21,23-24 14,24
15,8 48,6-7 22,1 14,24-26 15,9 14,26-30 15,10 14,30-33 15,11 48,8-9 22,2-3 14,33-34 15,12 48,10-14
22,3-6 15,1-3 15,13 15,4 15,14 48,14-15 22,6-7 15,5 15,15 15,6 15,16 48,16-49,1 22,8-10 15,6-7
15,17 49,2-4 22,11-13 15,8-9 15,18 49,4-6 22,13-14 15,9-10 15,19 49,6-9 22,14-18 15,11-13 15,20
49,9-10 22,18-19 15,13-14 15,21 49,11-12 22.19-20 15.14-15 15.22 49.12-13 22.20-22 15.15-16
15.23 49.14-15 22.22-23.1 15.16-17 capraz referans dizini 373

--- SAYFA 391 ---

SRevjohn BG NHC Ill NHC Il 15,24 49,16-18 23,1-2 15,18-19 15,25 49,19-50,1 23,2-3 15,19-20 15,26
50,2-3 23,3-4 15,20-21 15,27 50,3-4 23,5-6 15,22-23 15,28 50,5 23,6-7 15,29 50,6-7 23,7-8 15,23-24
15,30 50,8-9 23,9-11 15,24-26 15,31 50,10-11 23,11 15,26-29 16,1 15,29-30 16,2 15,30-31 16,3
15,31-32 16,4 15,32 16,5 15,33 16,6 15,34 16,7 15,34-35 16,8 15,35 16,9 16,1 16,10 16,1-2 16,11 16,2
16,12 16,2-3 16,13 16,3 16,14 16,3-4 16,15 16,4 16,16 16,5 16,17 16,5 16,18 16,5-6 16,19 16,6-7
16,20 16,7 16,21 16,8 16,22 16,8 16,23 16,9 16,24 16,9-10 374 capraz referans indeksi
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--- SAYFA 392 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC 11 16,25 16,10-11 16,26 16,11-12 16,27 16,12 16,28 16,13 16,29 16,13-14
16,30 16,14 16,31 16,14-15 16,32 16,15 16,33 16,15-16 16,34 16,16-17 16,35 16,17 16,36 16,18 16,37
16,18 16,38 16,18-19 16,39 16,19 16,40 16,20 16,41 16,20-21 16,42 16,21 16,43 16,21-22 16,44 16,22
16,45 16,22-23 16,46 16,23 16,47 16,24 16,48 16,24-25 16,49 16,25 16,50 16,26 16,51 16,26-27 16,52
16,28 16,53 16,28-29 16,54 16,29 16,55 16,29 16,56 16,30 capraz referans dizini 375

--- SAYFA 393 ---

SRevjohn BG NHC Ill NHC 11 16,57 16,30 16,58 16,30-31 16,59 16,31-32 16,60 16,32-33 16,61 16,33-34
16,62 16,34 16,63 16,35 16,64 16,35-17,1 16,65 17,1 16,66 17,2 16,67 17,2-3 16,68 17,3 16,69 17,4
16,70 17,4-5 16,71 17,5 16,72 17,6 16,73 17,6 16,74 17,7-8 16,75 17,8 17,1 17,8-10 17,2 17,10 17,3
17,1017,417,1117,517,11-12 17,6 17,12-1317,7 17,13 17,8 17.13-14 17.9 17.14-15 17.10 17.15
17.1117.15-16 17.12 17.16 17.13 17.17 376 capraz referans indeksi

--- SAYFA 394 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 17,14 17,17-18 17,15 17,18 17,16 17,18-19 17,17 17,19 17,18 17,20 17,19
17,20-2117,2017,21 17,21 17,22 17,22 17,22-23 17,23 17,23 17,24 17,24 17,25 17,24-25 17,26 17,25
17,27 17,25-26 17,28 17,26-27 17,29 17,27-28 17,30 17,28-29 17,31 17,29-30 17,32 17,30-32 17,33
17,32-3317,3417,33-3417,3517,34-3517,36 17,35-18,1 17,37 18,1-2 17,38 18,2-3 17,39 18,4-5
17,40 18,517,41 18,6 17,42 18,7-8 17,43 18,8-9 17,44 18,9-10 17,45 18,10-12 capraz referans dizini
377

--- SAYFA 395 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC 11 17,46 18,12-13 17,47 18,13-14 17,48 18,15-16 17,49 18,16 17,50 18,17
17,51 18,17-18 17,52 18,18-19 17,53 18,19-20 17,54 18,21-24 17,55 18,24-26 17,56 18,27-29 17,57
18,30-3117,58 18,31-32 17,59 18,33-19,1 17,60 19,2-3 17,61 19,3-6 17,62 19,6-8 17,63 19,8-10
17,64 50,11-14 23,12-14 19,10-12 18,1 50,15-16 23,14-15 19,13-14 18,2 50,16-51,1 23,16-19 18,3
51,1-4 23,19-21 19,15-16 18,4 51,4-7 23,22-23 19,17-18 18,5 51,8-12 24,1-4 19,18-21 18,6 51,12-14
24,4-6 19,21-22 18,7 51,14-17 24,6-9 19,22-25 18,8 51,17-19 24,9-11 19,26-27 18,9 19,27-28 18,10
51,20 24,11-12 19,28-32 18,11 51,20-52,1 24,13-14 19,32-33 18,12 52,2 24,14-15 19,34-20,1 18,13
52,3-4 24,15-16 20,1-2 378 endeks capraz referanslarin

--- SAYFA 396 ---

SRevjohn BG NHC lll NHC I 18,14 52,4-5 24,16-17 20,2-3 18,15 52,6-8 24,17 18,16 52,8-11 24,17-20
20,3-518,17 52,11-15 24,20-23 20,5-7 18,18 52,15-17 24,23-24 20,7-9 18,19 52,17-19 24,25-25,1
20,9-10 18,20 52,20-53,2 25,2-4 20,11-12 18,21 53,2-3 25,4-5 20,13-14 18,22 53,4-8 25,6-10
20,14-17 18,23 53,8-10 25,10-11 20,17-19 18,24 53,11 25,12 20,19 18,25 53,12 25,12-13 20,20 18,26
53,12-14 25,13-14 20,20-21 18,27 53,14-17 25,14-17 20,21-23 18,28 53,18-20 25,17-19 20,24-26
18,29 53,20-54,4 25,20-23 20,27-28 19,1 54,5-7 25,23-26,2 20,28-30 19,2 54,7-9 26,2-3 20,30-31
19,3 54,9 26,3-5 20,32 19,4 54,9-11 26,5-6 20,32-33 19,5 54,11-14 26,6-8 20,33-35 19,6 54,14-16
26,8-10 20,35-21,1 19,7 54,16-18 26,10-11 21,1-2 19,8 54,18-55,1 26,12-13 21,2-4 19,9 55,2-3
26,13-14 21,4-5 19,10 55,3-6 26,14-17 21,5-7 19,11 55,6-9 26,17-19 21,7-9 19,12 55,9-13 26,20-23
21,9-12 19,13 26,23-25 21,12-13 19,14 55,13-15 26,25-27,1 21,13-14 19,15 55,15-18 27.1-4 21.14-16
20.1 55.19-20 27.4-6 21.16-18 capraz referans dizini 379
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--- SAYFA 397 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 20,2 56,1-3 27,6-8 21,18-19 20,3 56,3-5 27,8-10 21,19-20 20,4 56,5-7
27,10-12 21,21-22 20,5 56,7-10 27,12-14 21,22-24 20,6 56,10-11 27,14-15 21,24-25 20,7 56,12-13
27,15-17 21,26-27 20,8 56,14-15 27,17-18 21,28-29 20,9 56,16-17 27,19-20 20,10 56,18-19 27,21-22
21,30 20,11 56,19-20 27,22-24 21,30-31 20,12 56,20-57,2 27,24-28,1 21,32 20,13 57,2-3 28,1-2 21,33
20,14 57,3-5 28,2-3 21,34-35 20,15 57,5-6 28,3-5 21,35-36 20,16 57,7 28,5-6 21,36-22,2 20,17 22,2
20,18 57,8-12 28,6-9 22,3-5 20,19 57,13-15 28,10-11 20,20 57,15-18 28,12-14 22,6-7 20,21 57,18-19
28,14-15 22,7-8 20,22 57,20-58,1 28,16-17 22,9 20,23 58,1-3 28,17-19 22,9-11 20,24 58,3-4 28,19
22,12 20,25 58,4-7 28,19-23 22,12-15 20,26 58,8-9 28,23-24 22,15-16 20,27 58,9-10 28,24-25
22,16-18 21,1 58,10-12 28,25-29,1 22,18-20 21,2 58,13-14 29,1-2 22,20-21 21,3 58,14-15 29,2-3
22,21-22 21,4 58,16 29,4-5 22,22-23 21,5 58,17-20 29,5-7 22,23-25 21,6 58,20-59,1 29,7 380 gapraz
referans dizini

--- SAYFA 398 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC II 21,7 59,1-5 29,8-11 22,25-28 21,8 59,6-7 29,12-13 22,28-29 21,9 59,7-9
29,13-15 22,29-30 21,10 59,9-11 29,15-16 22,31 21,11 59,11-12 29,16-17 22,32 21,12 59,12-13
29,18-19 22,32-34 21,13 59,14-15 29,19-20 22,34-35 21,14 22,35-36 21,15 59,15-16 29,20-21
22,36-23,2 21,16 59,17-18 29,21-22 23,3 21,17 59,19 29,23-24 23,4-5 21,18 59,20-60,2 30,1-3 23,5-8
21,19 60,3-4 30,3-4 23,9 21,20 60,5-11 30,5-10 23,10-14 21,21 60,12-13 30,10-11 23,14-16 21,22
23,20-21 21,23 60,14 30,12 23,22 21,24 60,14-18 30,13-16 23,23-25 21,25 60,19 30,17 23,25-26
21,26 61,1-2 30,17-18 23,26-28 21,27 23,28-29 21,28 21,29 61,2-4 30,18-19 23,30 21,30 61,4-5
30,19-20 23,30-31 21,31 61,5-7 30,20-21 23,31-32 21,32 23,32-33 21,33 23,33-34 22,1 61,8-9
30,22-23 23,35-36 22,2 61,9-10 30,23 23,37 22,3 23,37-24,1 22,4 61,10-12 30,24-25 24,1-2 22,5
61,12-15 30,25-31,1 24,2-3 capraz referans dizini 381

--- SAYFA 399 ---

SRev]john BG NHC IIl NHC Il 22,6 61,16-17 31,2 24,4 22,7 61,17-18 31,2-3 24,4-6 22,8 61,18-62,1
31,4-5 24,6-7 22,9 62,2 31,5-6 24,7-8 22,10 62,3-4 31,6-7 24,8-10 22,11 24,10-11 22,12 62,5-6 31,7-8
24,12 22,13 62,6-7 31,8-9 22,14 24,13-15 22,15 62,8 31,10 24,15-16 22,16 24,16-17 22,17 62,8-11
31,10-13 24,17-19 22,18 62,12-13 31,13-14 24,19-20 22,19 62,13-15 31,15-16 22,20 62,15-18
31,16-19 24,21-24 22,21 62,19-20 31,19-20 24,24-25 22,22 63,1-4 31,21-23 24,26-27 22,23 63,5-6
31,23-24 24,28-29 22,24 63,6-9 32,1-3 24,29-31 22,25 63,10-12 32,4-6 24,32-34 22,26 63,12-13
32,6-7 24,35-36 22,27 63,14 32,7-8 24,36-25,1 22,28 63,14-16 32,8-9 25,2 22,29 63,16-18 32,9-10
25,2-5 22,30 63,19-64,2 32,11-12 25,5-7 22,31 64,2-3 32,12-14 22,32 25,7-8 22,33 25,8-9 22,34 64,4
32,14-15 25,9-11 22,35 64,5-8 32,15-18 25,11-13 22,36 64,8-10 32,18-20 25,13-14 22,37 64,11-13
32,20-22 25,14-16 382 capraz referans dizini

--- SAYFA 400 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 23,1 64,14-16 32,22-25 25,16-18 23,2 64,17-18 32,25-33,1 25,18-20 23,3
64,19-65,2 33,1-3 25,20-23 23,4 65,3-6 33,4-6 25,23-25 23,5 65,6-8 33,6-7 25,26 23,6 65,8-11 33,7-9
25,26-28 23,7 65,11-13 33,9-11 25,29-30 23,8 65,13-16 33,11-13 25,30-33 23,9 65,16-20 33,14-16
25,33-35 23,10 66,1-6 33,16-18 25,35-26,1 23,11 66,6-8 33,19-20 26,1-3 23,12 66,8-12 33,20-23
26,3-7 23,13 66,13-18 33,23-34,3 26,7-10 23,14 66,18-67,4 34,3-6 26,10-12 23,15 67,4-7 34,7-9
26,12-14 23,16 67,7-9 34,9-11 26,15-16 23,17 67,10-14 34,12-15 26,16-19 23,18 67,14-18 34,15-18
26,20-22 23,19 67,18-68,2 34,18-20 26,22-25 23,20 68,3-7 34,21-23 26,25-27 23,21 68,7 34,23-25
26,28 23,22 68,8-9 34,24-25 26,28-29 23,23 68,9-11 34,25-35,1 26,29-30 23,24 68,11-12 35,1-2
26,31-32 23,25 68,13-16 35,2-4 26,32-35 23,26 68,17-69,1 35,5-7 26,35-27,1 23,27 69,1-5 35,7-10
27,1-4 23,28 69,5-8 35,10-13 27,4-6 23,29 69,9-10 35,14 27,6-8 23,30 69,10-12 35.14-17 27.8-10
23.3169.13 35.17-18 27.10-11 23.32 69.14-17 35.18-22 27.11-14 capraz referans dizini 383
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--- SAYFA 401 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 23,33 69,18-70,2 35,22-24 27,14-17 23,34 70,2-4 35,25-36,1 27,17-19
23,35 70,4-7 36,1-3 27,19-20 23,36 70,7-8 36,3-4 27,20-21 23,37 70,8-11 36,4-7 27,21-24 23,38
70,11-15 36,7-10 27,24-27 23,39 70,16-19 36,10-14 27,27-29 23,40 70,19-71,2 36,14-15 27,30 24,1
71,3-5 36,15-17 27,31-32 24,2 71,5-8 36,17-21 27,33-28,1 24,3 71,8-13 36,22-37,1 28,1-5 24,4
71,14-17 37,1-3 28,5-8 24,5 71,17-18 37,3-4 28,8-9 24,6 71,19-72,1 37,5-6 28,9-11 24,7 72,2-3
37,6-7 28,11-12 24,8 28,13 24,9 72,3-4 37,7 28,13-14 24,10 28,15 24,11 28,16-17 24,12 28,17-20
24,13 28,21-26 24,14 28,26-29 24,15 28,29-30 24,16 72,4-10 37,8-13 28,30-32 24,17 72,11-12
37,13-14 24,18 72,12-14 37,14-16 28,32-34 24,19 72,14-16 37,16-18 28,34-29,1 24,20 72,16-73,2
37,18-21 29,1-3 24,21 73,2-3 37,21 29,3-4 24,22 73,3 37,21-22 29,4-5 24,23 73,4-7 37,22-24 29,6-8
24,24 73,7-9 38,1-3 29,8-10 384 capraz referans dizini

--- SAYFA 402 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 24,25 73,10 38,3-4 29,10-11 24,26 73,11-12 38,4-5 29,11-12 24,27 73,13
38,5-6 29,12 24,28 73,14-16 38,7-8 29,13-14 24,29 73,16-18 38,8-10 29,14-15 25,1 73,18-74,1
38,10-11 29,16 25,2 74,1-3 38,11-13 29,17-18 25,3 29,18 25,4 74,3-5 38,13-15 29,19-20 25,5 74,5-6
38,15 29,20 25,6 74,6-7 38,16-17 29,21-23 25,7 74,7-10 38,18-20 29,23-24 25,8 29,25 25,9 74,11-12
38,21-22 29,26-27 25,10 74,12-16 38,22-24 29,28-29 25,11 74,16-19 38,25-39,1 29,30-33 25,12 75,1
39,2-3 29,33-30,2 25,13 75,2-3 39,4 25,14 30,2 25,15 30,3-4 25,16 30,4-7 25,17 75,4 39,5 30,7 25,18
75,4-7 39,6-8 30,8-9 25,19 75,7 39,8 30,9 25,20 75,7-10 39,9-11 30,10-11 26,1 75,10-13 39,11-13
30,11-13 26,2 30,13-14 26,3 30,15 26,4 30,16 26,5 30,16-17 26,6 30,17-19 26,7 30,19-20 capraz
referans dizini 385

--- SAYFA 403 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 26,8 30,20-21 26,9 30,21 26,10 30,21-23 26,11 30,23-24 26,12 30,24 26,13
30,25-26 26,14 30,26-27 26,15 30,27-29 26,16 30,30 26,17 30,31-32 26,18 30,32-35 26,19 30,35-31,1
26,20 31,1-2 26,21 31,3-4 26,22 31,4-6 26,23 31,6-8 26,24 31,8-9 26,25 31,9-10 26,26 31,10-11 26,27
31,12-14 26,28 31,14-15 26,29 31,15-16 26,30 31,16-19 26,31 31,20-22 26,32 31,22-24 26,33
31,24-25 27,1 75,14-15 39,14 31,25-27 27,2 31,27-28 27,3 75,15-16 39,15 31,28-29 27,4 75,16-18
39,15-16 31,29-30 27,5 75,19-20 39,17-18 31,31 27,6 76,1-2 39,18-19 386 capraz referans dizini

--- SAYFA 404 ---

SRevjohn BG NHC Il NHC Il 27,7 76,3-4 39,20 27,8 76,4-5 39,20-21 27,9 76,5-6 39,21-22 27,10 76,7-8
39,22-24 31,32-34 27,11 76,9-15 39,24-40,4 31,34-37 27,12 76,15-16 40,4-5 32,1-2 27,13 76,17-18
40,5-6 32,2-3 27,14 76,18-77,1 40,6-7 32,4 27,15 77,2-5 40,7-9 32,4-5 27,16 32,6 capraz referans
dizini 387
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--- SAYFA 406 ---

@ Genel Dizin Harun, 140 Abel, 107, 126, 129, 134, 260 Achmim, 8 Elcilerin isleri, 167 Petrus'un Elcileri,
8 Adem: govdesi, 4, 103, 111, 114, 115, 116, 118, 119, 123, 124, 131-132, 211, 213, 259; 4, 99-102,
104, 110-111, 118-119, 123, 124'lUn olusturulmasi; ve Epinoia of Light, 4, 103, 104-105, 128, 135, 187,
229, 230, 246, 249, 253; ve Sophia, 4, 101, 105, 119, 120, 123, 128, 134, 213, 234; ve Sophia'nin Ruh
Nefesi, 4, 101, 119, 120, 123, 134; ve Yaldabaoth, 4, 99-110, 111, 119, 128, 131-132, 229; 5, 104, 106,
107, 119, 128, 129, 135, 255, 256'nin cinselligi; Hiristiyanlkta 7; ve Lights, 87; Gstinlagu, 96, 101,
102-103, 119, 120, 123; medyum, 99-100; ve hafif, 101, 102, 103; adi, 102; ve aci ve 6lum, 103, 104; ve
yiyecek, guzellik ve zevkin cazibesi, 103-104, 131-132, 133, 134, 186-187; cennette, 103-104, 131-132,
135; 104'ten cikarilan kaburga; trans, 104-105; ve Kaos, 105; ve Bilgi Adaci, 105, 106, 187; Mesih'in
talimati, 105-106; ve yilan, 106, 128; ve Seth, 107, 128, 133, 135, 258; ve secere, 111, 119-120, 121,
124, 129; ve melothesia, 111, 113, 153, 185, 263; manevi benligi, 118; ve sahte ruh, 119, 121; ve Birinci
insan, 120, 121; goksel, 120, 187; ve koétuluk, 123, 213; ve kurtulus, 123, 129; ve ilahi ev, 128; kendini
tanima, 128- 129; ve Havva, 129, 234; ve Pronoia-Barbelo, 134; ve ginah, 219-220; ve Bilgelik, 229;
talimati, 249; ve cinsiyet, 254-256 Adam (Genesis), 101, 129, 145, 215-216, 217, 221, 223, 229
Adonaios (Sabaoth), 131 Adoni (Adonin), 131 Aeons, 3, 5, 85, 87, 90, 93, 94, 95, 122, 131, 136, 141
Ahriman, 154 iskenderiye, 9, 10, 11, 13-17, 263 iskenderiye teolojisi, 144 Hepsi, 87, 88, 89, 91-92, 95,
134, 156, 226 Antakya, 17 Antonius, 143-144 Apelles, 11 Aponoia, 93-94, 126, 134 Arimanios, 3, 139,
154, 235, 236 Aristophanes, 100 Aristoteles, 140, 194 Astaphaios (Astophaios), 113, 131 Athenagoras,
168-169; Plea About Christians, 239 Augustine, 218, 219 Authoritative Teaching, 132-133
Autogenes-Christ: gorinum, 3, 126; ve Adem'in yaratilisi, 4, 99, 101, 102; 4, 99, 149, 229'un goruntusu;
talimat, 4, 150, 156; Irenaeus'ta, 17; ve Aeons, 87,
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Autogenes-Christ (devam) 94; ve Lights, 87, 223; bdlgesi, 87; ve askin ilahiyat'in onayi, 95; ve isik, 98,
237; ve Birinci insan, 98-99, 120; ve Bilgi Adaci, 104; dogmasi, 107; ve Pronoia-Barbelo, 107, 120, 126,
127, 135, 149, 150, 187, 203, 229, 237; ve secere, 129; ve Sophia'nin Ruh-nefesi, 134; meshetme, 149;
150, 203 Uretimi; ve cogul, Genesis, 188'de; ve Tum'ln yaratilisi, 222-223; ve Bilgelik, 226, 233; ve
Yuhanna incili, 235-236; ve cinsiyet, 260. Ayrica bkz. Christ Basilides, 14 Barbelo, 87, 251-252. Ayrica
bkz. Pronoia-Barbelo Baruch, 231 Berlin Codex: Discovery of, 8, 22; 19'un icerigi; ve cinsiyet, 21,
254-256; Cok uzun yillar, 87; yilan, 106; ve cinsellik, 107; Adem'in cesedi, 114; ve dogum gorintileri,
127; Yaldabaoth'un kéleleri, 131; ve Yuhanna incili, 237; ve Pronoia, 245, 246-247, 250, 251-252, 253;
Sophia, 253; ve vaftiz, 254 Vahiy Kitabi, 142, 143, 167, 170, 184 ZerdUst Kitabi, 114, 257, 263 Bruce
Codex, 150 Kabil, 107, 126, 129, 134, 189, 260 Celsus, 112-113, 153 Kaos, 105 Bas Hukimdar. Bkz.
Yaldabaoth Mesih: Yuhanna'ya vahiy, 3, 5, 10, 12-13, 105-106, 118, 121, 123, 128, 130, 131, 134, 135,
136, 138, 142, 147, 149, 154-155, 171, 183, 184, 186, 235, 236-237, 246, 251, 259; ilahi Alemde, 88;
Kutsal Yazilarin ddzeltilmesi, 104, 259; Adem ile Havva'nin talimati, 105-106; ve diinya hukimdarlari,
118, 130, 131; ve govde, 123, 134; ve cinsellik, 128; ve Ruhun alinmasi, 136; ve kurtulus, 136, 138, 142,
148, 151-152, 184; ve iyiye karsi kotu, 147, 148; ve apatheia, 148; ve vaftiz, 149; coklu formlari, 154; aci
cekmek Uzerine, 171; ileri geri hareket konusunda, 186; ve apofatik dil, 198-199; 201, 239'un vahiy; ve
Hakikat, 201, 239, 242, 243, 251; arkonlarda, 202; Yaratilis'ta, 222; ve Yuhanna incili, 235, 236, 237; ve
Autogenes-Christ, 235-236; Baba olarak, 246; Anne olarak, 246; ve Pronoia, 246, 252; Ogdul olarak, 246;
ve Pronoia ilahisi, 257. Ayrica bkz. Autogenes-Christ Christian: erken tartismalar, 1; ve Yuhanna'nin Gizli
Vahiyi, 6-7, 10, 16, 23-24; isa, 7'de; 10'un elemanlari; iskenderiye'de 14, 15; Platonculuk, 14; ve
Yahudilik, 15, 259; cok bicimli inang ve uygulama, 24; ve cinsellik, 129; ve ilgisizlik, 140; gtnah isle, 145;
vaftiz, 150; ve Romalilar, 157-158, 167-169; ve gelenek, 177-179, 182; hermendtik proje, 178, 239-240;
Tanri iceride, 220; ve Gnostisizm, 258; ve cinsiyet, 260 Chrysippus, 118 Cicero, 117 iskenderiyeli
Clement, 14, 140-141, 168; Theodotus'tan alintilar, 145 Codex Berolinensis Gnosticus (BG) 8505 [Berlin
Codex], 8. Ayrica bkz. John'un Gizli Vahiyi, Berlin Codex Constantine, 171 Corpus Hermeticum, 147-148
Sahte ruh, 5, 109, 110, 119, 121, 123, 124, 127, 130, 138, 141, 146, 210 Daveithai, 87 Decan, 16, 112
ilahiyat, askin: ve Aeons, 85; 85, 86, 92'nin Ustiinl(i§ii; ve olumsuzlama yoluyla, 85, 86; 6zellikleri, 85-86;
ve analoji yoluyla, 86; ve Yaldabaoth, 90, 91-94, 96, 130, 185, 218; ve Providence (Pronoia), 92, 93;
goéruntinun tefekktr edilmesi, 93, 94, 107, 126, 149, 222, 226; ve Hepsi, 95; adalet, 95, 122; kural, 95,
390 genel indeks
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110, 122, 156; onayi, 95-96; Sophia'nin rizasi olmadan yaptigi eylem, 96; ve Autogenes-Christ, 107;
bilgisi, 110, 122; 119'dan kopuk insanhk; 119, 120'ye benzerlik; insan baglantisi, 120; ve kurtulus, 120,
155, 156, 200; ve govde, 124; ve Pronoia-Barbelo, 126, 135, 149, 200; bilinemedigi icin 135; anlasiimaz
olarak, 155; ve Utopyacilik, 158; ve aci cekmek, 171; iyiligi, 185, 199- 200, 259; ve Yaratilis Tanrisi, 222;
ve Son, 258. Ayrica bkz. Tanri Demiurge: ve Yaldabaoth, 187, 197, 198, 204, 206, 207, 240; Platon'da,
191, 192, 194, 195, 196, 198, 204, 207-209, 210, 224, 240; Plutarch, 197'de; seytanlastiriimasi, 204,
206; ve ileri geri hareket, 224 Diotogenes, 160 ilahi imaj, 4, 121, 131, 139, 145, 156 ilahi Alem: yikselis,
5, 146, 152, 238; ve kurtulus, 5, 6, 134, 135, 219; ve cinsellik, 5; mikemmelligi, 6; ve toplumsal elestiri,
6; Irenaeus'ta, 17; 6zellikleri, 86-88; 87, 90, 160, 199 hiyerarsisi; ve yayilma olarak yaratils, 88;
Sophia'nin 89, 90-91, 95, 121, 125, 207, 217-218, 219, 232'den kopusu; ve asagidaki diinya, 89, 91,
200; oy birligi, 90; nesil, 93; ve 151k, 93, 188; model olarak 94, 130, 133, 138, 203, 219, 222; sirasi, 95;
hamle-karsi hamle ile, 96-110, 134; bilgisi, 110; hane halki olarak 125; Greme, 126; ve secere, 129; ve
cinsiyet, 135-136; ve vaftiz, 150; 150'ye donus; ayni derecede iyi, 160, 203; ve kendisi, 172; ve Genesis,
180, 241; Vahiy, 181; ve Platon'un Varlik ve olus, 198; ve Baba, 200; ve duyu alani, 204; ve
Pronoia-Barbelo, 207, 209; Ruhu, 209; ve gunah ve aci, 219, 220; yaratilisi, 221, 222 Misir, 16, 23, 24
Eleleth, 87 Eloaios, 113, 131 Ennoia, 87, 103, 226. Ayrica bkz. Pronoia-Barbelo Enoch, 109 Epikurosculuk,
180 Epinoia-Mesih, 249 Epinoia of Light: ve Adam, 4, 103, 104-105, 187, 229, 230, 246, 249, 253;
Talimat: 4, 135; ve Anne, 4; ve Pronoia, 4, 135, 187, 230, 248, 249, 250, 252; kartal olarak 5, 106, 249;
ve Bilgi Agaci, 104, 105, 187; 104-105, 127, 128'in gikarilmasi; ve Havva, 105, 106, 187, 230, 249, 252,
253; ve sel, 108; ve Baba, 134-135; ve yilan, 187; ve Bilgelik, 226, 229-230, 233; ilk insan Olarak, 249;
ve Yaldabaoth, 249-250; ve 1sik, 253; ve cinsiyet, 260 Ebedi Hayat, 87 Eusebius, 171 Havva: Dogumu, 5;
5,21, 106, 107, 119, 128, 129, 135, 255, 256'nin cinselligi; Yaldabaoth'un tecavlizi, 5, 105, 106-107,
126, 127, 129, 134, 135, 186, 230, 260; Hiristiyanhkta 7; Gstinliga, 96; ve Sophia, 105, 128, 231, 232,
234; ve Yasamin Ruhu, 105; ve Bilgi Agaci, 105, 106; Mesih'in talimati, 105-106; ve Epinoia of Light, 106,
127,187, 230, 249, 252, 253; ve yilan, 106; 110, 111, 119, 128'in olusturulmasi; ve secere, 111,
119-120, 121, 124, 129; asadi tanrilara karsi muhalefet 125; ve ilahi ev, 128; ve Adam, 129, 234; ve
kurtulus, 129; cennette, 135; ve glnah, 219-220; ve Bilgelik, 226, 233; ve Pronoia, 248; ve cinsiyet,
254-256; ve Seth, 258 Havva (Yaratilis), 215-216, 217, 218, 221, 223, 232 Kader, 94, 108, 152, 202
Baba: ve Sophia, 3, 125, 200, 217, 226, 231, 260; askin ilahiyat, 85; 87'den nesil; Aeons'un tabiiyeti, 90;
ve Adem'in maddi bedeni, 103; ve Pronoia-Barbelo, 103, 120, 129, 134, 135, 136, 187, 207, 226; 120,
149'un goruntlsu; genel indeks 391
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Baba (devam) insan baglantisi, 121; ve cinsiyet, 125, 260; ve Ogul, 129; Hepsinden, 134; ve Epinoia,
134-135; goérintinin tefekkiir edilmesi, 149, 226; isa as, 154; iyiligi, 185; Platon'da, 197; ve apofatik dil,
200; ve ilahi Diyar, 200 Ates (Kiskanclik), 131 Flaccus, 14 Folly, 232-233 Foreknowledge, 87 Gaius
Caligula, 14 Galen, 205 Genesis, 215-224; ve Yaldabaoth, 3-4, 13, 15, 16, 99, 100, 170-171, 180, 185,
186, 187-188, 203, 217, 240, 241, 259; 7, 16'ya yapilan atiflar; bilgisi, 13; 96, 97, 98, 99, 100, 101,
103'Gn yeniden anlatimi; ve Sophia, 97, 203, 222, 231; 97, 99, 149, 222, 228-229, 231'de sular Uzerinde
hareket eden Tanri'nin Ruhu; phoés ve phds, 98, 222, 229'da; 99, 100, 101, 105, 120, 128, 185, 232,
259'da yaratilis; 99, 120, 215, 222, 229'da Tanri'nin sureti ve benzerligi; Adem in, 101, 129, 145,
215-216, 217, 221, 223, 229; Bilgi Adgaci, 104, 216, 240; Seth, 107, 129; Nuh, 108'de; erkek kizlari, 109,
170; devler, 109; Adem'in Ui¢ oglu, 145; 169-170'de iblis olarak tanrilar; Justin acik, 169-170; ve ilahi
Alem, 180; Hiristiyan yorumu, 183, 229; cogul, 187-188, 240; i1sik girisi, 188; 189'un yorumu; ve Platon,
192; Havva, 215-216, 217, 218, 221, 223, 232; Tanri, 215-216, 217; kotullk, 218, 240, 241'de; Philon,
218, 221; 220-221, 240, 242 ile ilgili sorunlar; 221-223, 233, 241'in cift okunmasi; ve Bilgelik, 228-229;
ve Yuhanna incili, 237; cinsellik, 249 Gnostisizm, 2, 23, 220, 258-261 Tanri: askin olarak, 3; ve etik, 6;
dzel olarak 15; Yahudi diisiincesinde 15; askin ilahiyat as, 85; 119, 120, 219'a benzerlik; ve gévde, 124;
124, 137'nin goruntisl; ve sahte tanrilar, 130; iyiligi, 163, 259, 261; ve cogul, Genesis, 188'de;
Platon'da, 191, 193, 197, 207-209, 221; ve apofatik dil, 199; bilgisi, 201; ve koétuluk, 217; kavramiyla
ilgili problemler, 220; ve Light-Adam, 222; adalet, 259, 261. Ayrica bkz. ilahiyat, askin Tanr (Yaratilis): ve
Yaldabaoth, 3-4, 13, 15, 16, 186, 187, 217, 240, 241, 259; 99, 120, 215, 222, 229'un goruntisi ve
benzerligi; 101, 222, 223'ln olusturmasi; itaatsizlik, 216, 218; 216, 218'e benzerlik; laneti, 217; ve
kotilik, 217; ve hiyerarsi, 218; 220, 221, 240'1n antropomorfik portresi; ve askin ilahiyat, 222; ve isiklar,
223 Tanri (Yahudi bilgelik edebiyati), 227-228, 230 Yuhanna incili, 7, 16, 21, 99, 154, 180, 183, 185, 188,
235-238, 256-257 Meryem incili, 8 Matta incili, 239 Misir incili, 150, 151 Yunan-Roma toplumu, 95 Yunan
disiincesi, 178, 182, 259 Harmozel, 87 Hermetizm, 11, 16 Kutsal Ruh, 236 insan, Cocuk, 98, 128, 129
insan, ilahi, 133 insan, ilk: sularda ortaya cikis, 98-99, 111; ve Autogenes-Christ, 98-99, 120; ve Adem'in
yaratilisi, 99-100; ve Seth, 107; ve secere, 119-120, 129; ve Adem, 121; 121'in gorintlisU; kendini aciga
vuran olarak, 134; sahte kopyalari, 135; ve Pronoia, 222, 226, 247, 248; Isik Epinoia'si, 249 insan,
mikemmel, 110, 123 insan, gercek, 5, 135 Archons'un Hipostasi, 100 lamblichus, 145 Yok Edilemezlik,
87 392 genel indeks
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Irenaeus, 9, 24, 244, 263-264; Yanlislikla "Bilgi" Olarak Adlandirilan Seyin Aciga Cikarilmasi ve
Devrilmesi, 17; Heresies'e Karsi, 258 Isaiah, 104, 242, 259 Yahudi kiyamet edebiyati, 180 Yahudi Kutsal
Yazilari, 15, 180, 182 Yahudi bilgelik edebiyati: imalar, 7, 13, 16; ve ilk insan, 99; ve Pronoia, 149; 180,
185, 225-234'Un kullanimi; Allah'a hamd, 186'da; isik girisi, 188; ve Sophia, 203; ve Yaldabaoth, 203; ve
Yuhanna incili, 237 Yahudiler/Yahudilik, 14, 15, 24, 140, 178, 220, 236, 241, 259 Yuhanna: Mesih'in
vahiyi, 3, 5, 10, 12-13, 105-106, 118, 121, 123, 128, 130, 131, 134, 135, 136, 138, 142, 147, 149,
154-155, 171, 183, 184, 186, 235, 236-237, 246, 251, 259; atif, 9, 167; halefi olarak 13; tutku, 139-140;
ve kurtulus, 142, 154-155; ve Gercgek, 239, 251 Yuhanna (Yuhanna incili), 235 Josephus, 14 Justin Martyr,
11, 168-170; Yahudi Trypho ile Diyalog, 239 Krallik, 131 Isik: mikemmel nesil, 108; insanin kdkenleri,
110; ruhu, 123; Pronoia-Barbelo as, 135; ve Yuhanna incili, 236 Isik-Adem, 222, 229, 246, 251. Ayrica
bkz. Adem'in yaratilisi; Autogenes-Mesih Isiklari: gorinumu, 3; ve Adem'in yaratilisi, 4, 119; ve
Autogenes-Christ, 87, 223; bolge olarak 87; ve Adem'in yaratilisi, 101; ve Sofya'nin Ruh-nefesi, 134 Luka,
incili, 167 Markos, incili, 142 Monad, 92, 197, 199, 203, 207 Musa, 12, 14, 140, 181, 239, 240, 242 Anne,
103, 125, 135, 136, 154, 187, 197, 223, 226 Muhammad Ali, 22 Nag Hammadi, 2 Nag Hammadi Codex Il:
kesfi, 8, 21-23; baskisi, 8, 22; 19'un icerigi; Cok uzun yillar, 87; 97, 99'un genisletiimesi; Adem'in
yaratilisi, 101, 123; yilan, 106; ve cinsellik, 107; ve Yaldabaoth, 108; Adem'in cesedi, 114, 116; ve
dogum gorinttleri, 127; Yaldabaoth'un kéleleri, 131; ve vaftiz, 148-149, 254; ve melothesia, 153;
Trimorphic Protennoia'da, 164; ve Yuhanna incili, 237; iblisler, 245; Pronoia, 246-247, 250, 251, 253;
Sophia, 253; ve cinsiyet, 254-256, 260; Seth in, 260 Nag Hammadi Codex lll: kesfi, 8, 21-23; baskisi, 8,
22; 19'un icerigi; Cok uzun yillar, 87; yilan, 106; ve cinsellik, 107; Adem'in cesedi, 114; ve Yuhanna incili,
237; Pronoia, 245, 246-247, 250, 251-252, 253; Sophia, 253; ve vaftiz, 254; ve cinsiyet, 256 Nag
Hammadi Kodeksi IV: kesfi, 8, 21-23; baskisi, 8, 22; 19'un igerigi; Cok uzun yillar, 87; ve cinsellik, 107;
Adem'in cesedi, 114, 116; ve dogum goruntlleri, 127; ve vaftiz, 148-149, 254; ve melothesia, 153;
Trimorphic Protennoia'da, 164; ve Yuhanna incili, 237; iblisler, 245; Pronoia, 246-247, 250, 251, 253;
Sophia, 253; ve cinsiyet, 254-256, 260; Seth in, 260 Nag Hammadi Codex VI, 132-133 Yeni Platonculuk,
195 Neopisagorculuk, 207 Nero, 157-158 Yeni Ahit, 16, 142, 167, 259 Nuh, 108, 222, 229-230, 253
Numenius, 11, 181-182, 183, 197-198, 203, 204, 207 Origen, 143, 178, 179, 180 Oroiael, 87 Pachomian
manastiri, 2, 9, 20-21, 24, 144, 244, 256, 257, 264 genel dizin 393
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Pantaenus, 14 Pavlus, 239, 240 Ferisiler, 236 Philo, 14, 15, 140, 141, 144, 161, 203-204, 218, 221
Philomene, 11 Platon: Devlet, 2; Parmenides, 7, 16, 194-195; Timaeus, 7, 16, 111, 114, 145, 158-159,
162, 183, 185, 189, 191-194, 195-197, 198, 202, 207-208, 209, 210-213, 214, 223-224; 16, 181, 239,
240-241, 242 ile ilgili sorunlar; ve mimesis, 94; govde girisi, 111, 210-213; 111, 114, 194'te yaratilis;
ruh, 111, 211-212; 136, 137, 194, 214, 221, 240, 241'de kotultk; 145, 202, 209, 211, 223'teki yildizlar;
hiyerarsi, 158-159; adalet, 159; ve Numenius, 182, 204; Demiurge, 187, 191, 192, 194, 195, 196, 198,
204, 207-209, 210, 224, 240; Belirsiz Dyad, 187, 197; ve Pronoia-Barbelo, 187; Priz, 187, 196, 197,
206-207; 1sik girisi, 188; 189'un yorumu; Varlk ve olus, 191, 192, 193, 196, 198, 221; Tann, 191, 193,
197, 207-209, 221'de; 191, 192, 194, 195, 196, 198, 201'deki fikirler; madde, 191; Yaratici, 192; ve
Genesis, 192; gecen slire, 193-194; Bir ve ¢cogu, 194-195; Baba, 197; Anne, 197; apofatik dil, 199; 200,
202, 203'teki sureklilik; taklit, 200; 201'in kismi dogrulari; arkonlar, 202; evren, 202, 211, 212-213, 214,
233; provizyon, 207; kader, 209, 210; bilgi, 214; ve Philo, 221; ve ileri geri hareket, 223-224 Platonizm:
ve Hiristiyanlk, 14; ve askin Deity, 85, 86; ve ilk insan, 99; ruh girisi, 115; viicut girisi, 141; ve politika,
158, 159; ve Platon, 194, 195; ve apofatik dil, 198-199; hiyerarsi, 202; ve Yaldabaoth, 204; hayvanlar,
205-206; ve disi prensip, 207; ve Pronoia ve Sophia, 207; elestirisi, 242 Plotinus, 11, 144, 195, 199, 200,
202; “Gnostiklere Karsi” 152-153 Plutarch, 197, 205, 207 Porphyry, 178, 179; Misirli Anebo'ya Mektup,
111-112 Poseidonios, 206 Pronoia-Barbelo: gérlinusu, 3; ve Epinoia of Light, 4, 135, 187, 230, 248, 249,
250, 252; Ruhu, 5, 107-108, 110, 120, 122, 138, 236; Irenaeus'ta, 17; ortaya cikisi, 87; ve askin ilahiyat,
92, 93, 95, 126, 135, 149, 200; ve Aeons, 93; 93, 94, 126, 149, 150, 222'nin Uretimi; ve Kader, 94; ve
kurtulus, 96-97, 125, 134, 135, 138, 200, 207, 226-227, 248, 259; ve Adem, 103, 134, 248; ve govde,
103, 246; ve Baba, 103, 120, 129, 134, 135, 136, 187, 207, 226; Anne olarak 103, 135, 136, 187, 223,
226; ve Autogenes-Christ, 107, 120, 126, 127, 135, 149, 150, 187, 203, 229, 237; insanliga 6zen,
107-108; hepsinin rahmi olarak 125, 127; ve Son, 126, 127, 129, 258; ve Ruh, 126; ve secere, 129; ve
Hepsi, 134; ve First Human, 134, 222, 226, 247, 248; 134'in gorlntis(; kendini aciga vuran olarak, 134;
ve Sophia, 134, 135, 206-207, 234; ve Yaldabaoth, 134, 247; ve hafif, 135, 226, 237, 247, 252, 253; Ruh
olarak, 135, 226; adi, 135-136, 207; ve cinsiyet, 136, 260; ebeveyn olarak, 136; ve vaftiz, 148-149, 254,
257; meshetme, 149; talimat, 150, 248; ve Trimorphic Protennoia, 151; ve adalet, 160; ve Platonizm,
187; ve cogul, Genesis, 188'de; ve ilahi Alem, 207, 209; ve takdir, 207; ve yaratilis, 226; Ennoia olarak,
226; Protennoia olarak, 226; ve Bilgelik, 226-229, 230, 233; ve Yuhanna incili, 236; 245, 246, 247, 248,
250, 251, 252, 253'Un inigleri; ve isa, 246, 252; ve Isik Adam, 246; ve Havva, 248, 252; aydinhk insan
olarak, 252 Pronoia-Christ, 149, 150, 237, 248, 250, 251 Pronoia ilahisi, 237, 245-257, 263 Protennoia,
87, 150-151, 226 394 genel dizin
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Atasozleri, 227, 231 Providence (Pronoia), 92, 93, 94 Pseudo-Plutarkhos, 207 Ptolema dénemi, 13-14
Pisagor, 144, 182 Kumran toplulugu, 11 Romalilar, 13, 14, 20, 157-158, 160-162, 163- 164, 167-169,
178, 180 Roma, 17 Sabbataios (Sabbadaios; Sabbede), 131 Saklas, 91. Ayrica bkz. Yaldabaoth Sammael,
204 Seytan, 7, 167, 170 Scripture, 178, 220, 239, 240, 259, 261 Yuhanna'nin Gizli Vahiy: icerigi, 2-3;
kesfi, 7-8; bilesimi, 7-17; kentsel okul ortami, 10, 11, 12, 13, 244; 18, 19'un dili; seyirci sayisl, 24;
244-257'nin el yazmasi cesitleri. Ayrica bkz. Berlin Kodeksi; Nag Hammadi Kodeksi Il; Nag Hammadi
Kodeksi Ill; Nag Hammadi Kodeksi IV Seneca, 157 Septuagint (LXX), 14 Seth: dogumu, 5, 107; ve Lights,
87; 87, 120'nin tohumu; ve gercek insan, 107, 135; ve secere, 119-120, 129; gdksel, 120, 187; ve Adem,
128, 135, 258; insanin Cocugu Olarak, 128, 129, 260; ve ilahi ev, 128; tasinmaz irkin babasi olarak, 128;
ve Sophia'nin Yaldabaoth yapimi, 129; 133, 258'in Gretimi; ve Havva, 258 Seth (Yaratilis), 223 Seth
ritGeli, 254 Seth yazilari, 100, 150 Solomon, 181, 239 Son, 125, 127, 129, 154, 258. Ayrica bkz.
Autogenes-Christ Son of Man, 128, 129 Sophia: ve rizasiz eylem, 3, 89, 90, 96, 97, 125, 207, 217, 219,
226, 260; ve Baba, 3, 125, 200, 217, 226, 231, 260; ve erkek es, 3, 89, 90, 97, 98, 125, 207, 217, 219,
255, 260; ve Yaldabaoth, 3-4, 89-90, 91, 92, 101, 102, 119, 126, 129, 134, 204, 226, 231, 232, 253; ve
Adem, 4, 101, 105, 119, 120, 123, 128, 134, 213, 234; ve yaratilis, 4, 231, 232; 4, 101, 119, 120, 121,
123, 213'Un ruh nefesi; Ruhu, 4, 110, 119, 122, 200; Irenaeus'ta, 17; 89, 207, 218, 260'in cesareti;
kopma, 89, 90-91, 95, 120, 125, 207, 217-218, 219, 232; ve Spirit, 89, 97-98, 145, 207; ve kétuluk, 90,
203; ve kendine benzerlik, 90; ve aci ve 6liim, 91; ve askin ilahiyat, 96; ve Genesis, 97, 203, 222, 231; ve
1sik, 97, 253; ve ileri geri hareket, 97, 186, 206; tovbe, 97-98, 148, 186, 222; ve Havva, 105, 128, 231,
232, 234; dizeltilmis eksiklik, 108, 122, 128, 134, 135, 145, 255, 258; 120 aracilidiyla Tanri'ya baglanti;
akilli-aptal olarak, 125-126; ve Seth, 129; ve Autogenes-Christ, 134; ve Isiklar, 134; ve Pronoia-Barbelo,
134, 135, 206-207, 234; ve cinsiyet, 136; model olarak 148; ve trajik komedi, 184-185; ve Demiurge,
197; ve Numenius, 198, 204; ve Yahudi bilgelik edebiyati, 203; ve hiyerarsi, 217-218; ve gunah, 219,
220; ve Bilgelik, 226, 231-234; ve kurtulus, 231, 232; parodi olarak, 231-232 Sophia of Jesus Christ, 8
Spirit: ve Yaldabaoth, 4, 134, 145, 209; ve kendisi, 5, 110; ve vaftiz, 6, 149, 150, 155; ve Sophia, 89,
97-98, 145, 207; ve Isik Epinoia'si, 103; 110, 136, 152'nin alimi; ve kurtulus, 122, 130, 138, 141, 146;
mucadele, 123-124; ve Pronoia-Barbelo, 126; karsi kuftr, 130, 142; ve sahte ruh, 138, 141; ve govde,
141, 145, 147; destegi, 146; ilahi Alem, 209; ve Wisdom, 228. Ayrica bkz. Pronoia-Barbelo; Sophia Spirit,
GOrinmez, 226 Yasam Ruhu, 5, 105, 110, 130, 142 Isik Ruhu, 130 genel dizin 395
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Stoacilar, 115, 117, 118, 136, 137, 140, 141, 146-147, 157, 159-160, 180, 194, 206 Tacitus, 157-158
Dogruluk Ogretmeni, 11 Tertullian: Bedenin Dirilisi Uzerine, 143; Ruh Uzerine inceleme, 143 Tertullianus,
161-162 Duslince, 87 Thrasea, 157 Bilgi Agaci, 5, 104, 105, 106, 180, 187, 216, 218, 240 Hayat Agaci,
104, 180 Trimorfik Protennoia, 150-151, 164-165 Trinity, 7 Truth, 87, 201, 236, 239, 242, 243, 251
Untitled Treatise (Bruce Codex), 150 Valentinus, 11, 14 van den Broek, Roelof, 113, 210 Waldstein,
Michael, The Apocryphon of John, 9, 22 Williams, Michael, 125, 128, 207, 223; Gnostisizmi Yeniden
DUsinmek, 260-261 Bilgelik, 99, 131, 188, 225, 226-230, 231-234 Suleyman'in Bilgeligi, 149, 227-228,
230 Wisse, Frederik, 20-21; Yuhanna Apocryphon'u, 9, 22 Dinya hukimdarlari. Yaldabaoth'a bakin;
Yaldabaoth, Birinci Diinya Savasi'nin kéleleri, 8 ikinci Diinya Savasi, 21-23 Yaldabaoth: theriomorphic
olarak, 3, 13, 16, 92, 205-206, 218, 233; yaratici Tanri olarak, 3-4, 13, 15, 16, 92-93, 186, 187, 217,
240, 241; ve Yaratils, 3-4, 13, 15, 16, 99, 100, 170-171, 180, 185, 186, 187-188, 203, 217, 240, 241,
259; ve Sophia, 3-4, 89-90, 91, 92, 101, 102, 119, 126, 129, 134, 204, 226, 231, 232, 253; ve Adem, 4,
99-110, 111, 119, 128, 131-132, 229; nefes, 4; Bas Hukimdar olarak 4; olusturma, 4, 90, 93, 97, 99-
102,110, 111, 119, 138, 187-188, 201, 204, 222, 223, 229, 232; kiskang olarak 4, 17, 97, 107, 130, 186;
tek tanr olarak 4, 17, 90, 92-93, 96, 97, 98, 130, 186, 218; ve Ruh, 4, 134, 145, 209; 5, 96, 124, 210'un
hakimiyeti; Eve 5, 105, 106-107, 126, 127, 129, 134, 135, 186, 230, 260 tarafindan tecaviize ugradi;
kétuluga, 5, 95, 96, 100, 109, 138, 146, 158, 162, 163, 170-171, 186, 200, 201, 203, 204, 206;
Irenaeus'ta, 17; itaatsizlik, 90, 96, 218; ve askin ilahiyat, 90, 91-94, 96, 130, 185, 218; ve aci ve dlim,
91, 103; Hepsine tabi olarak, 91-92; 93, 94, 96, 98, 104, 107, 109, 110, 121, 122, 124, 126, 127, 128,
129, 130, 131, 132, 134, 138, 156, 201 aldatmalar; ve ates, 93; parodi olarak, 93, 222; ve Aponoia,
93-94, 126, 134; ve model olarak ilahi Alem, 94; ve Kader, 94, 108; kurali, 95, 96; iktidarsizlik, 96, 100,
101-102; hamle-karsi hamle, 96-97, 134; ve First Human, 98, 99; bilgisizligi, 98; talimati, 98; taklit, 100;
ve cennet, 103-104, 131-132; ve ayartmalar, 103-104, 131-132, 133, 134, 186-187; ve truphé vs.
trophé, 103-104, 131-132, 186-187; ve sahte organlar, 107, 119, 128, 133, 135; ve cinsellik, 107,
126-127, 128, 133, 186; sel gonderdi, 108; emprenye etme, 108-109; ve sahte ruh, 109, 127, 130; ve
erkek kizlari, 109, 126, 134; ve secere, 111; ve su lzerindeki gorintl, 111; eksikligi, 119, 205; Havva'nin
muhalefeti, 125; ve Seth, 129; ve kurtulus, 131, 156, 163, 173, 180; ve gbvde, 131-132, 211; ve Pronoia,
134, 247; ve utopyacilik, 158; ve dlinyevi hukimdarlar, 163, 164; ve harfi harfine okuma, 179-180;
yanhsligl, 185; ve Demiurge, 187, 197, 198, 204, 206, 207, 240; ve ¢ogul Yaratilis, 187-188'de; ve
Numenius, 198, 204; ve apofatik dil, 199; ve Yahudi bilgelik edebiyati, 203; ve Platonizm, 204; ve duyu
alani, 204; clretkarhgi, 207; ve ginah, 219, 220; ve 396 genel indeks kavramiyla ilgili sorunlar
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Tanri, 220; ve Folly, 232-233; ve Bilgelik, 233; ve Epinoia of Light, 249-250; ve cinsiyet, 254-255, 260
Yaldabaoth, kéleleri: ve Autogenes-Christ'in gorintlsu, 4; 5, 96, 124, 210'un hakimiyeti; kétuligu, 5,
138, 146, 162, 171, 200; ve Havva'ya tecaviz, 5; teriyomorfik olarak 16, 200, 218; 93, 94, 96, 98, 104,
107, 109, 110, 121, 122, 124, 126, 127, 128, 129, 130, 131, 132, 134, 138, 156, 201 aldatmacalari;
hamle-karsi hamle, 96-97, 134; talimati, 98; ve erkek kizlari, 109, 126, 134; insanin yaratilisi, 110; ve
secere, 111; ve su Uzerindeki gorintd, 111; eksikligi, 119; Havva'nin muhalefeti, 125; ve sahte ruh, 130;
ve kurtulus, 131, 156, 163, 173, 180; tarafindan yaratilmistir, 138, 187-188, 222, 229; ve Utopyacilik,
158; ve diinyevi hilkiimdarlar, 163, 164; ve cogul Yaratilis, 187-188'de; ve ilahi Alemin Ruhu, 209; ve
godvde, 211; ve Pronoia, 247 Yaoth (Aoth; Athoth), 131 Yao (Yazo), 131 Zerdulst, 12 Zerdustluk, 114, 154,
257, 263 genel dizin 397
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