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© koninklijke brill nv, leiden, 6 | doi 63/9789004309494 002 1. BOLUM Seslerde Sessizlik Ortaya
Ciktiginda insan diinyasinda sessiz bir tanricanin ortaya ciktigini hayal edin. Onun icin en etkili ifsa
yontemi ne olurdu? Kendini insan zihnine yeterince anlasilir bir sekilde nasil tanitacakti? Belki insanlarin
gorsel algisina hitap edecek fiziksel bir forma burinurda. Cesitli vahiy literatirinde, ister ates, ister
marangozun oglu, gokkusadi, glines vb. olsun, tanrilarin ve tanrigalarin goérsel goérintimlerine iliskin
tanimlamalarin tercih edildigi gérilmektedir. Ancak diger metinlerde, tipik olarak gokten gelen glrleyen
bir ses, bir uluma veya fisilti ile ifade edilen, insanin isitme duyusuna hitap eden tanrilarin tanimlariyla
karsilasiriz. Nag Hammadi koleksiyonundaki iki metinde isitilebilir vahiylerin son derece ayrintih
ornekleriyle karsilasiyoruz: Thunder: Perfect Mind (NHC VI,2) ve Trimorphic Protennoia (NHC XIII,1) her
ikisi de okuyucularina Ses, Ses ve S6z gibi isitsel terimlerle inen tanricalarin tanimlarini sunuyor. Bu
terimler arasindaki karsilikli iliski, 6zellikle tanricalarin hem Sessizlik hem de Dustnce olarak
adlandiriimasi acisindan ele alindiginda vahiylerin oldukca sistematik gérinmesine neden olur. Bunlar
sadece isitsel vahiyler olarak degil, ayni zamanda dille ilgili spekllasyonlarla baglantili olarak ilahi
DlsUncenin ilerleyen tezahUrleri olarak da gérinmektedir. Cinkl gorecegimiz gibi ses, ses ve s6z olarak
kendini gosteren ilahi sessiz DUstlincenin tasvirleri, 6zellikle Platoncu ve Stoaci diyalektikte yer alan
s6zcuk ve isimlerin mahiyeti, s6z ve dilin yani sira dil ile gerceklik arasindaki iliskiye dair felsefi
tartismalari yansitmaktadir. Oldukca teknik olan bu felsefi arka plan karsisinda bakildiginda, tezahurler
yalnizca isitsel degil, ayni zamanda hem fonetik hem de dilseldir. Dolayisiyla bu tir bir soyagacina “dilsel
tezahur” adini vermemizi 6neriyorum. Bu kitabin amaci Trimorphic Protennoia (bundan bdyle Trim. Prot.)
ve Thunder: Perfect Mind'deki (bundan bdyle Thund.) dilsel belirtilere iliskin incelikli bir anlayis
saglamaktir. Bu, Platoncu ve Stoaci dil felsefesinde sunuldugu sekliyle dille ilgili belirli s6z dagarciginin
felsefi arka planinin incelenmesiyle siirdiiriilecektir. ilahi olanin dilsel anlamda tezahr(i, antik edebiyatta
bilinmeyen bir 6zellik degildir. Bunun érneklerini 6zellikle Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda
goérmekteyiz; S6z (Aéyog) veya Tanri'nin Sesi (pwvr B€00) sik sik tema olarak islenmektedir. Nag
Hammadi Yazmalari'nda ayrica birkag tane buluyoruz.
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--- SAYFA 12 ---

2 BOLUM 1 ilahiyatin dilsel tezahrlerine iliskin érnekler ve teolojik aciklamalarda dille ilgili terminolojinin
kullanim 6rnekleri.1 Ancak bu calisma Trim'i ele almakla sinirhdir. Korumali. ve Thund., ctinkl birden
fazla 6zelligi paylasiyorlar ve bu ortak 6zellikler onlari "dil teolojisi" olarak adlandirilabilecek diger
olusumlardan ayiriyor. ilk olarak bu iki metin, dille ilgili spekilasyonlari, ilahi kadin figirlerin
gerceklestirdigi monologlar olarak sekillendirilen vahiy cercevelerine entegre ediyor. ikinci olarak, dilsel
tezahurlerinin yani sira, her iki metin de kadin vahiycilerin sunumunda “Ben varim” bildirilerini (J00O
00/00) kullanarak aretalojik bir Gslup ifade etmektedir. Uciinciisii, Epinoia figiiriniin her iki risalenin
genel olarak ortaya cikisinda énemli bir rol oynadigi gorilmektedir. Ve dordincl olarak, her iki metin de
acikca Babanin DUslncesini cennetin ve yerin aracisi olarak géren Yahudi Bilgeligi geleneklerinden
esinlenmistir. iki metin okundugunda bu benzerliklerin g6z ardi edilmesi zordur ve bunlar acikca
karsilastirmali bir analize davet etmektedir. Son olarak metinler, Trim'i iceren kodeks Xlll'e kadar
kodikolojik olarak da baglantilidir. Prot., Antik Cag'da zaten Thund'un bulundugu kodeks VI'nin
kapaklarinin icine sikismisti. Bulundu. Bu cesitli baglantilardan dolayi, iki Nag Hammadi metnini
arastirmak igin, aralarindaki benzerliklerin yani sira bir “dil teolojisi”"nin ortak ifadesini de dikkate alan
yeni bir yaklasim sunacadim. Thund'a gelince, bugline kadarki arastirmalarin blyUk bir kismi, kadin ifsa
edicinin bircok paradoksal 6z beyaninin dogasini ve islevini aciklama konusu Gzerine olmustur.
Paradokslar esas olarak ya kadin agiga vurucunun askinhginin bir ifadesi olarak ya da onun evrenselligini
tanimlamanin bir yolu olarak yorumlanir. Paradokslar genel olarak éyle anlasilir ki, kadin aciga vurucu ya
tam bu farkhliklar kendi icinde barindirabilir ve béylece ayni anda onlari asabilir ya da onlar kapsayabilir
ve bdylece dinyanin temsil ettigi her sey olabilir. Thund.'un paradokslarina iliskin bu yorumlar oldukca
ikna edicidir ve Nag Hammadi akademisyenleri arasinda fikir birligi olarak kabul edilmistir. Ancak
Thund'u buldum. kendisi de 6nemli dlgtide dille ilgili sorunlara yogunlasiyor ve Platon'a ve Stoacilara
kadar uzanan Yunan felsefi kaynaklarindaki biraz teknik, dilbilimsel bir tartismaya ait olan kavramlari
kullaniyor. Bunlarin kullanimi 1 Ornegin bkz. Hakikat incili (NHC 1,3 ve XII,2); Blyik Gériinmez Ruh'un
Kutsal Kitabi (Misirhilarin incili) (NHC 11,2 ve IV,2); Sekizinci ve Dokuzuncu Konusma (NHC VI,6); ve
digerleri.
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3 Sessizlik Seslerde Gortindtiginde Thund'daki kavramlar. Bu sadece yazarin dil-felsefi sorularla
ilgilendigini degil, ayni zamanda yazarin dil Gzerine halihazirda var olan disinceleri metne entegre
etmeyi basardigini ve bunlari metnin ana ilgi alanlarindan biri olan dil ve gerceklik arasindaki iliskiyi
anlamanin anahtari haline getirdigini de gdsterir. Trim'e gelince. Prot., bugline kadarki arastirmalar esas
olarak Yuhanna incili ve Yuhanna Apokrifati (NHC II,1; 1Il,1; IV,1 ve BG 8502, 2) ile olan iliskisi (izerinde
yogunlasmistir ve bunun iyi bir nedeni vardir, ciinkd birincisi "Ben varim" bildirilerine ve Tanri'nin
Logos/Kelime olarak tezahiiriine acik bir paralellik sunar. ikincisi, Trim'in yapisina paralellik saglar. Prot.,
Yuhanna Apocryphon'unun uzun versiyonunda bulunan sézde Pronoia ilahisi, ilahi Distnce Pronoia'nin
Gcla bir inisini sunar. Ustelik bu metin ayni zamanda, aciga vuranin sunumunda “Ben varim” bildirilerini
kullanan aretalojik Gslubu da kullaniyor. Ancak Pronoia ilahisi, Protennoia'nin dilsel tezahtrine herhangi
bir paralellik sunmuyor. Trim'de dilsel terminolojinin kullanimi. Korumali. kapsamhdir ve gorinUse gore
temel 6neme sahiptir. Paul-Hubert Poirier (2009) ve Philippe Luisier (2006) tarafindan yazilan iki makale
disinda bu konu ayrintili olarak ele alinmamistir. Bu nedenle bu calismada Trim'in genel yorumu
acisindan tasidigr 6nemin boyutunun kavranmasi icin gerekli olan hususa énemle dikkat edilecektir.
Korumali. Trim ile ilgili nispeten sinirl arastirma nedeniyle. Korumali. ve Thund., kitabin bolimleri
boyunca ilgili bilimi tartisacagim; yine de bu noktada calismalarina blyUk 6l¢ctide glivendigim birkac bilim
insanindan bahsetmem gerekiyor. ilk olarak, Paul-Hubert Poirier'nin calismasi kacinilmazdir ¢tink(
kendisi her iki metnin ayrintili yorumlarini iceren baskilar saglamistir. Thund.2 hakkindaki yorum bugtine
kadarki tek yorum ve Trim'deki yorum olmaya devam ediyor. Prot.3 mevcut lcu arasinda en yenisi ve en
kapsamlisidir.4 Trim ile ilgili olarak. Protennoia 2 Paul-Hubert Poirier, Le Tonnerre intellect parfait (NH
VI,2) (BCNH.T 22; Québec: Université Laval/ Louvain: Editions Peeters, 1995). 3 Paul-Hubert Poirier, La
Pensée Premiére 3 la triple forme (NH XIII,1) (BCNH.T 32; Québec: Université Laval/ Louvain: Editions
Peeters, 2006). 4 Diger ikisi ise Yvonne Janssens, “Le Codex Xlll de Nag Hammadi,” Mus 87 (1974):
341-413 ve Yvonne Janssens, La Protennoia trimorphe (NH XIIl,1) (BCNH.T 4; Québec: Université Laval,
1974) (Janssens tarafindan yapilan bu iki yayindan ilki) ikincisine benzer ancak ikincisinde de
genisletilmistir) ve Gesine Schenke, Die Dreigestaltige Protennoia (Nag-Hammadi-Codex XIII) (Berlin:
Akademie-Verlag, 1984).
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4 BOLUM 1 ve Diogenes Laertius tarafindan sunulan Stoaci materyal.5 Ayrica Anne McGuire6 ve Bentley
Layton7 tarafindan yazilan makaleler Thund'un analizinde anahtar rol oynayacaktir. iki Nag Hammadi
metni antik dil felsefesindeki temel konularin arka planina gore analiz edileceginden, ic ana bolimden
ilki antik dil felsefesiyle ilgilidir. Dille ilgili speklilasyonlarin en eski érnegini sunan Platoncu Cratylus
diyaloguyla baslayarak, isimlerin dogrulugu sorununa dogalci yaklasimina ragmen Sokrates'in, isimlerin
isimlendirdikleri seyin gercek 6zinlU mutlaka yansitmadigini nasil kabul ettigini gérecegiz. Bir seyin
gercek mahiyetini kavramak icin, o seyin kendisine bakmak gerekir. isimlerin yetersizligi, Phaedrus ve
Sophist'teki pasajlardan bilinen, bdlerek tanimlama yontemiyle, yani diairesis yontemiyle ¢ézllen bir
sorundu. Bu yontemin bircok énemli 6zelligi, sonunda Thund'un tam olarak anlasiimasi icin belirleyici
hale gelecektir. Daha sonra Stoaci diyalektigin baslica konularini inceleyecegim. Diogenes Laertius'taki
merkezi bir pasajin okunmasiyla, s6zll ifadenin farkli dlzeylerinin, anlasiimaz ses/sesten (pwvrj), anlasilir
ancak anlasilmaz konusmaya (Aé€Lg) ve tamamen anlasilir ve anlasilir kelime/cimleye (Adéyog) dogru
nasil gittigi acik hale gelecektir. Bu arka plana karsi iki Nag Hammadi metni analiz edilecektir. Uciincii ve
doérdlnclt bolimler Trim'den secilen pasajlarin kapsamli bir analizini sunuyor. Korumali. ve Thund.
Pasajlar dilsel odaklari nedeniyle secilmistir. Bu metinlerde bulunan dilsel tezahurlerin belirli ilerleyen
dizisinin, s6zlU ifadenin Stoaci dizisiyle karsilastirilabilir oldugunu, ancak yazarlarin buna ek olarak bu
dizinin anlamsal dlzeylerini “bas asagi” cevirdiklerini ileri sGrecegim. Stoaci teoride ise sirecin son
noktasi yani S6z/So0ylem (Adyog) en yiksek dedere sahiptir; oysa Nag Hammadi'nin iki incelemesinde en
ylksek degere sahip olan sey slrecin baslangicidir (aslinda Sessizlik). Bu metinlerin Stoaci bir okumasini
onermedigimi, bunun yerine Stoaci teoriyi bunlarin temelindeki diyalektik matris olarak kabul ettigimizi
vurgulamak dnemlidir. Buna ek olarak, 5 John D. Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek (BCNH.E
6; Québec: Université Laval/ Louvain: Editions Peeters, 2001). 6 Anne McGuire, “Thunder, Perfect Mind”,
Searching the Scriptures'da (ed. Elisabeth Schussler Fiorenza; cilt 2, A Feminist Commentary; New York:
Crossroad, 1994), 37-54. 7 Bentley Layton, "Gok gurultistinin Bilmecesi (NHC VI,2). Nag Hammadi'den
Gnostik Bir Metinde Paradoksun islevi", Nag Hammadi, Gnostisizm ve Erken Hiristiyanlk (ed. Charles W.
Hedrick ve Robert Hodgson Jr.; Peabody, Mass.: Hendrickson, 1986), 37-54.
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5 Sessizlik Seslerde Ortaya Ciktiginda Protennoia'nin Trim'e inisinin dilsel dogasina iliskin bir motivasyon
Onerecedim. Prot.. DOrdinci bélimde Thund'un yazarinin nasil oldugunu goérecegiz. dil felsefesi kelime
dagarciginin kullanimini, isim ve diairesis kavrami gibi Platonik dille ilgili konulardan da yararlanacak
sekilde genisletir. Bu, Thund'da paradoksun islevinin nasil anlasilacadina dair yeni bir 6nerinin
baslangicidir. Zit kategorilerin yalnizca paradokslar olarak degil, ayni zamanda kadin ifsa edicinin siirsel
tanimlari olarak da anlasiimasi gerektigini ileri sirecegim. Ancak dncelikle, mevcut calismanin Gnostik
calismalarin karmasik ortaminda nerede konumlandigini acikliga kavusturmak icin "Seth" gelenegine
kisa bir goz atmaliyiz. “Sethian” Gelenegi Bu calismanin iki ana metninden biri olan Trim. Prot., "Sethian"
gelenegine ait olarak kategorize edildiginden, "Sethian"/"Sethianism" teriminin bilimsel tartismalarina
kisaca deginmek gerekir.8 Nag Hammadi arastirmasi burada iki ana konum gérmdustir: biri terimin
kullanimini savunan Hans-Martin Schenke tarafindan temsil edilirken, digeri buna karsi olan Frederik
Wisse tarafindan temsil edilmektedir. Arada, bu ¢alismanin dayandigi altin bir ortalama var. Elimizdeki
kaynaklardan, Antik Cag'da hicbir ayri insan grubunun kendilerine "Sethian" adini vermedigi acikca
gorultyor. Her ne kadar Berliner Koptische Buch (P20915) olarak adlandirilan eserde "Sethian'lara" iliskin
bir atif bulsak da,9 "Sethian" terimi, ilk 8'den bu yana mezhep disi yazilardan tiremis gibi goértinuyor.
Luomanen: Brill, 2008), 32-63. 9 Gesine Schenke Robinson, Das Berliner “Koptische Buch” (P20915).
Eine wiederhergestellte frihchristlich-theologische Abhandlung (CSCO 610, Scriptores coptici, T 49;
Louvain: Editions Peeters, 2004), pl. 128. El yazmasinin parcalanmis durumuna ragmen, insani yaratan
ve Yaldabaoth adi verilen blylk bir arkondan soz edildigini tespit etmek mimkdindtr. Onunla birlikte, bu
yaratilista yer alan arkadaslarn Sabaoth, Adonaois, Jaoth, Eloaios, Oraios ve Astaphaios'tan da soz edilir.
Butln bunlar Sethianlarin géristine gore (OO0 [60 00 00000100 DOOOOOCOOO) . Her ne kadar Berliner
Koptische Buch Sethianlarin bir GriinG olmasa da, bu referans aslinda kendilerine Sethian diyen bir grup
insanin var oldugunu gdsteriyor olabilir. Bununla birlikte, elyazmasinin tarihlemesini dikkate alirsak (MS
doérdincu yuzyilin ilk yarisi, bkz. Schenke Robinson, Das Berliner “Koptische Buch”, XXXV), terimin ilk
tanigi Hippolytus oldugundan, metin bize hala bir sosyal grubun kesin bir tespiti icin gereken kaniti
saglamamaktadir. Berliner'de bulunan kozmolojik yansimalarin daha kapsamli bir analizi icin
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6 1. BOLUM Bu terimin tanid Hippolytus'un Refutatio'sunda bulunmaktadir.10 Bu terim, en azindan Nag
Hammadi kodekslerinin kesfinden bu yana modern bilim tarafindan yeniden hayata déndurdlmustar.
Ancak, mikemmel bir sekilde “Seth” vahiyi olan Yuhanna Apokrifonu'nda buldugumuz sisteme benzer bir
sistemi tanimlayan ilk kisi olan Irenaeus, bu tlr distnceye bir isim olarak “Barbelo-Gnostik” terimini
kullanmistir.11 Oyle gérinlyor ki, Antik Cag'da bile Yuhanna ve Trim Apokrifonu gibi metinlerin
(kullanicilarinin) karsitlar bulunmaktadir. Korumali. onlar icin herhangi bir atama lzerinde anlasmaya
varmadi. Bu, ya ayri bir "Sethian" grubunun olmadigini ya da John Turner'in yazdigi gibi: . . . bu kilise
babalari kesin kimliklerinin farkinda degillerdi. Bu adlandirmalari yalnizca -modern bir okuyucunun
yapabilecegi gibi- yazilarinin iceriginden tiretmis olabilirler.12 Schenke'nin 1974 tarihli "Das
sethianische System nach Nag-Hammadi-Handschriften" ve bunu "Gnostik Sethianizm Fenomeninin"
(1981) takip eden makalesinde, Nag Hammadi Kutiphanesi'nden on dért metinden olusan bir grubun
pek cok temaya sahip oldugu ve Mitologoumena'nin ortak noktasi bunlarin birlikte gruplandiriimasidir.
Bunlar: Yuhanna Apocryphon'unun G¢ nushasi (NHC II,1; 111,1; IV,1), Arhontlarin Hipostazi (I1,4), Misir
incili'nin iki nashasi (111,2; 1V,2), Adem'in Kiyameti (V,5), Seth'in Uc Steli (VI1,5), Zostrianos (VII1,1),
Melchizedek (IX,1), Norea'nin Dusuncesi (1X,2), Marsanlar (X), Allojenler (XI,3) ve Trim. Korumal. (XIII,1).
Bu gruba Schenke, Berlin Gnostik Kodeksi 8502, 2'den Yuhanna Apocryphon'unun versiyonunu ve ayrica
Irenaeus, Adv. Haer. 1.29, Koptische Buch, bkz. Gesine Schenke Robinson “Sethianism and the Doctrine
of Creation in a Kismen Restore Edilmis Kipti Kodeksinde (Papyrus Berolinensis 20915),” Mus 113 (2000):
239-262. 10 Hippolytus. Haer. V,19.1-22.1 (Miroslav Marcovich, ed. Refutatio Omnium Haeresium. PTS
25. Berlin: Walter De Gruyter, 1986). “Sethian” teriminin kullanimini Epiphanius takip etmektedir. Tava.
mezhep. lll, 39.1.1-10.7 (Frank Williams, ed. The Panarion of Epiphanius of Salamis. Kitap | (BolUm 1-46).
NHMS 63. Leiden: Brill, 2009). 11 Irenaeus. Av. haa. 1.29 (Norbert Brox, ed. Adversus Haereses |. Fontes
Christiani. Freiburg: Herder, 1993). Ancak Irenaeus'un bu terimi gercekten kullanip kullanmadigi veya
bunun daha sonra eklenen bir ekleme olup olmadigi tartisiliyor. 12 Turner, Sethian Gnosticism and the
Platonic Tradition, 59. Benzer sekilde, Hans-Martin Schenke, "The Phenomenon and Significance of
Gnostic Sethianism", Sethian Gnosticism'de (ed. Bentley Layton; cilt Il, The Rediscovery of Gnosticism.
Yale Konferansinin Tutanaklari Mart 1978: Leiden: E.J. Brill, 1981), 590-91, "Kilisenin sapkinhk karsiti
yazarlarinin Sethianizm ve Sethianlar hakkinda soyledikleri, hangi Gnostik metinlerin Sethian oldugunu
anlaml ve acik bir sekilde ayirt etmek icin tamamen yetersizdir".
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7 Codex Brucianus'un Sesler isimsiz incelemesi'nde Sessizlik Ortaya Ciktiginda ve Epiphanius,
Panarion'un “Gnostikler”, “Sethians” ve “Archontics” tanimlarinda.13 Schenke bu metin grubuna
“Sethian” adini vermis ve bu terimi yeniden canlandirmistir. On dért Nag Hammadi metninin ve diger
birkac metnin gruplandiriimasinin ardindaki mantik, yedi farkli temayi paylasmalarinda yatmaktadir:14
(1) metinlerde "biz"in kendini "Seth'in tohumu" veya benzeri olarak adlandirmasi,15 ve (2) Seth'e ilahi bir
kurtarici figurt olarak génderme. (3) Sit'in goksel babasi: Adamas/Pigeradamas; (4) Autogenes'in Dort
Isigi/Aeon'u kavrami: Harmozel, Oroiael, Daveithai ve Eleleth; (5) Baba/Gérinmez Ruh, Anne/Barbelo ve
Ogul/Otogenes'ten olusan ilahi Ggld. (6) Ayni zamanda Yeralti Dinyasi'nin hiikimdari olan yaraticiyla da
karsilasiyoruz: Yaldabaoth16 ve (7) belirli bir Weltzeitalterlehre kavrami. Bu yedi temanin disinda
Schenke, (8) bazi Seth metinlerinin ikincil olarak Hiristiyanlastirildigini belirtmektedir. John Turner,
Sethian metin kulliyatini karakterize eden on doért 6zelligi sayar. Az 6nce bahsettigimiz sekizin yani sira
sunlara da isaret ediyor: Barbelo'nun Ucli bélumU; 6zel bir dua; negatif teolojinin spesifik bir sekilde
konuslandiriimasi; 6zel bir felsefi terminoloji; Dort Isik'in "bakanlarindan" olusan bir GclU veya dortla:
Gamaliel, Gabriel, Samblo ve Abrasax. Son olarak Bes Muhur'ln vaftiz torenini ekler.17 Her ne kadar
Turner, "Sethian" teriminin belirli bir sosyal grup tarafindan kendini tanimlamak icin kullanildigi
konusundaki belirsizligin tamamen farkinda olsa da, "Gnostik Sethianizm'in Varsayimsal Tarihi" yazarak
bu terimi siki bir sekilde destekler.18 Turner'in tarihi, Hiristiyanlik ve Platonizm ile etkilesim yoluyla alti
gelisim asamasina ayrilir ve bunlarin timua Sethian'lar arasindaki gesitliligi aciklar. metinler. Onun
Onerisi, aksi takdirde ¢6ziilmesi zor olan metinler ve gelenekler arasindaki baglantilari géstermede ¢ok
faydaldir, ancak yine de 13 Cf. Epiphanius. Tava. mezhep. 1,26 ve 111,39 ve 40 (Williams, Panarion).
Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition, 61 Pseudo-Tertullian Adversus omnes haereses'in
“Sethoitae” raporunu ekler 2. 1986'da Bentley Layton Thunder: Perfect Mind'in de Seth gelenegine bagh
oldugunu éne siirdii. Onerisi Thund ile ilgili bélimde tartisiimistir. 14 Asagidaki siralama, Hans-Martin
Schenke'nin Studia Coptica'daki (ed. Peter Nagel; Berliner Byzantinistische Arbeiten 45; Berlin: Akademie
Verlag, 1974) "Das sethianische System nach Nag-Hammadi-Handschriften" adli eserindeki Sethian
Ozelliklerinin tanimina dayanmaktadir. 166-171. 15 Metinlerdeki kendini tanimlamalar “sarsilmaz irk”,
“bUyUk 1Irk” ve digerleri arasinda degismektedir, bkz. Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 58.
16 Bazi metinlerde, Trim'de gordigimuz gibi, yaraticinin adi Jaltabaoth olarak yazilir. Korumali. 17
Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 63-64. 18 Age: 255-301.
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8 BOLUM 1 bir hipotez (kitabinin o bélimiiniin bashgina bakiniz). Metinler arasinda gercekten de biiyiik
farklihiklar vardir; hem yukarida 6zetlenen "Seth" temalarinin timU metinlerin her birinde bulunmaz, hem
de benzer mitolojik mezarlarin farkh sekilde kullanilmasi nedeniyle. Turner'in varsayimsal tarihi yeterince
ikna edici bulunmadi.19 Yine de bu tarih bize metinlerin iki yuz yillik bir stregteki gelisimini anlamamizi
sagliyor; Pek cok temayla birlesen ama ayni zamanda 6zellikle cagdas felsefenin etkisiyle farklilik
gosteren metinler. Bununla birlikte, aslinda pek ¢ok metinden yalnizca biri olan, gérinuste sapkinliklarla
ilgili bir terimi alip, bu kadar cesitli metinler icin kolektif bir isim olarak kullanmak mantikli mi? Mutlaka
degil, bu ayni zamanda "Sethianizm" kategorisinin de tartismasiz kalmamasinin nedenidir. Frederik
Wisse, 1972'de Nag Hammadi Kitlphanesi'nin Jean Doresse tarafindan "Sethian" kiitiphanesi olarak
siniflandiriimasina karsi bir karsi saldiri sundu.20 Hem antik hem de modern edebiyatta "Sethian"
teriminin kullanimini sorguladi ve Schenke'nin "Sethian" kitabinin sert bir elestirisi olan 1981 tarihli
"Stalking That Elusive Sethians" adli makalesinde bir dizi argiman 6ne strdu. sistem. Wisse polemikgi bir
tavirla sunu savunuyor: "Onun (Schenke'nin) "Sethian" kitaplar hicbir zaman "Sethian" teolojik
sisteminin olmadiginin en iyi kanitidir."21 Dahasl, Schenke tarafindan izole edilen temalar sadece "bu
dunyaya, uhrevi vizyona ve minzevi yasam tarzina karsi benzer bir tutuma sahip bireyler" tarafindan
kullanilan "serbest" teologoumena ve mitolojik hikayelerdi.22 Dolayisiyla, orada oldugu varsayimina
karsi ¢cikiyor. bu metinlerin arkasinda mezhepci bir "Sethian" grubu vardir.23 19 Karen L. King,
Gnostisizm Nedir? (Cambridge Mass.: The Belknap Press of Harvard University Press, 2003), 158 ve not
28, burada Turner'in hipotezinin aksine, kendi calismasinin "Yuhanna incili gibi diger Hiristiyan eserlerine
uyumun azalmak yerine giderek arttigini" vurgulamaktadir, bkz. Karen L. King, "Yuhanna
Apocryphon'unun varyantlarina yaklasmak", Elli Yil Sonra Nag Hammadi Kiitiiphanesi: incil Edebiyati
Anma Toplulugu Bildirileri, 17-22 Kasim 1995 (ed. John D. Turner ve Anne McGuire; NHMS 44; Leiden, E.J.
Brill, 1997). 20 Jean Doresse, Les livres secrets des gnostiques d'Egypte. Introduction aux écrits
gnostique coptes découverts a Khénoboskion (Paris: Librairie Plon, 1958), 281-282. 21 Frederik Wisse,
"Stalking That Elusive Sethian'lar", Sethian Gnosticism'de (ed. Bentley Layton; The Rediscovery of
Gnosticism kitabinin Il. cildi. Yale'de Konferans Bildirileri Mart 1978: Leiden: E.J. Brill, 1981), 575. 22 Ayni
eser: 575-576. 23 Ayrica Gedaliahu Stroumsa, "Sethianizm" teriminden kaginmak icin bir neden goériyor:
"Sethianizm... kolaylik saglamak adina 6ne surilen bir kategori olmaya devam ediyor. Baska bir deyisle,
bariz tehlike, Heresiologlarin tarzinda c¢esitli mitsel unsurlari tek ve kati bir disiince sisteminin kaniti
olarak alarak Sethianizm'i varsaymakta, kesin bir sosyolojik gerceklige, bir mezhebe isaret etmekte
yatmaktadir." Gedaliahu A.G. Stroumsa, Baska Bir Tohum: Gnostik Mitolojide Calismalar (NHS 24; Leiden:
E.J. Brill, 1984), 6-7.
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9 Sessizlik Seslerde Ortaya Ciktiginda Yakin zamanda Karen King, "Gnostisizm" kategorisi gibi
"Sethianizm" teriminin de son derece seffaf bir sekilde kullaniimasi gerektigini ikna edici bir sekilde
gostermistir: Kategorilestirme énemli bir yorum bilgisi araci olmasina ragmen, bu tir bir siniflandirmanin
amaclarini acikca ifade etmek ve her seyden 6nce tlim kategorilestirmelerin gecici statisine dikkat
etmek gereklidir.24 Bununla birlikte, "Sethianizm"i ayni zamanda bir "Sethianizm" olarak da
gormektedir. “Nag Hammadi malzemelerinin kullanish alt kategorisi”.25 King bu vesileyle kendisini
Schenke'nin pozisyonuna yaslanan altin bir ortalamaya konumlandiriyor; bu ortalama, biraz farkh bir
bakis acisiyla da olsa Michael Williams'in da destekledigi bir ortalama. Kendini "sabit irk" olarak
adlandirmanin ardindaki sosyal gerceklige iliskin arastirmasinda, hem Wisse'nin her tlrlG "Seth"
toplulugunu reddetmesinde, hem de Schenke'nin "Seth" metinlerini tek bir sosyal grubun Grini olarak
tanimlamasinda sorunlar bulur.26 Tuomas Rasimus, 2009'da Paradise Reconsidered in Gnostic
Mythmaking adli kitabini yayinladi. Burada Schenke'nin "Sethianizm" kategorisini daha genis bir terimle
yeniden tanimliyor ve yeniden adlandiriyor: "Klasik Gnostik". Schenke'nin "Seth" olarak tanimladigi
metinler, Rasimus'un "Ophite" kaynaklarini ekledigi "Seth" ve "Barbeloite" kaynaklarina karsilik
gelmektedir. Boylece Rasimus'un "Klasik Gnostik" gelenegdini U tlr mitoloji olusturur. Bu kategorinin
yapay oldugunu kabul ediyor ama ayni zamanda "tipolojik olarak olusturulmus bir kategori icin uygun bir
referans araci" oldugunu da iddia ediyor.27 Oldukca cesitli olan bu metin grubunu bir sekil icinde
duzenlemeyi basariyor, bdylece tim bu metinlerin ortak noktalarini gorsellestiriyor.28 Bu yeni kategori
ve modeli, alt kategorileri arasindaki hem farkliliklari hem de benzerlikleri haritalandirmasi acisindan
hem uygun hem de oldukga ikna edici buluyorum. Bu sekilde bize “Ofit”, “Setit” ve “Barbeloit”
mitolojileri arasindaki karsilikli iliski hakkinda net bir fikir veriliyor.29 24 King, What is Gnosticism?, 165.
25 Age: 156. 26 Michael A. Williams, The Immovable Race. Ge¢ Antik Cagda Gnostik Bir Adlandirma ve
istikrar Temasi (NHS 29; Leiden: E.J. Bill, 1985), 186-188. 27 Tuomas Rasimus, Gnostik Efsane
Olusturmada Cennet Yeniden Degerlendirildi. Ofit Kanitlarinin Isiginda Sethianizmi Yeniden Dislinmek
(NHMS 68; Leiden: Brill, 2009), 59. 28 Ayni eser: 62, sekil 4. 29 "Sethianizm" calismasina yeni bir katki
icin bkz. Dylan Michael Burns, Apocalypse of the Alien God: Platonism and the Exile of Sethian
Gnosticism (Philadelphia: Pensilvanya Universitesi Yayinlari, 2014). Bu calismada Burns, Neo-Platoncu
metafiziklerine ragmen "Sethian Gnostik" kiyametlerini Hiristiyan Gnostik bir ortama yerlestiriyor.

--- SAYFA 20 ---

10 1. BOLUM Bu calisma boyunca “Klasik Gnostik” kategorisi ve onun alt kategorilerini tirnak isaretleri
olmadan kullanacagim. Bunlari, sosyolojik olarak tanimlanabilir tek bir grup tarafindan Uretilip
okundugunu iddia etmeden, tematik olarak ilgili metinleri kategorize etmek icin yorumbilimsel araclar
olarak kullaniyorum. Rasimus ile Trim'i siniflandirtyorum. Korumali. Barbeloite gelenegi icinde ve ben de
Thund'u 6nerecegim. hem Ofit hem de Barbeloit gelenekleriyle yakin yakinliklari vardir. Bundan su sonug
cikiyor ki, nispeten genis bir Erken Hiristiyan metinleri grubundaki merkezi epistemolojik 6zellikleri
tanimlayabilmek icin Gnostik terimini kullanmayi strdartyorum. Farkh zihniyetlerin ve ifade tarzlarinin
“ortodoksluga” veya “sapkinliga” ait olarak indirgenmesiyle karakterize edilen Erken Hiristiyanligin
anlasiimasina basit bir yaklasima katkida bulundugu icin Gnostisizm kategorisinden kacinmaya
calisacagim. Ancak bu kitabin konusu, sliregelen bu tartismaya daha fazla dahil olmayi gerektirmiyor,
dolayisiyla bu konuyu burada birakip bunun yerine dilsel tezahirlere gececegim.
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© koninklijke brill nv, leiden, 6 | doi 63/9789004309494 003 2. BOLUM Antik Dil Felsefesi Trim'deki
tanricalarin dilsel tezahurleri. Korumali. ve Thund. Nag Hammadi kodekslerinin olusturulmasindan
yluzylillar dnce yer alan felsefi bir séylemde kékleri olan bir kelime dagarcigina dayanmaktadir.1 Ozel
kelime dagarcigi genel olarak dilin yararlihgi ve 6zel olarak dilin tekil bélimlerinin islevi Gzerine yapilan
tartismalar etrafinda yogunlasmaktadir. Platon'da en ilgi ¢ekici sorulardan birinin isimlerin dogasiyla ilgili
oldugunu gértyoruz: Bir isim, isimlendirdigi seyle nasil bir iliski kurar? Dogal olarak birbirlerine mi
baglilar yoksa aralarindaki iliski saf bir anlasmaya mi dayaniyor? Cratylus'ta tartisilan bu sorular, farkl
acilardan yaklasilsa da, Platon ve Stoacilarin dil ve gergeklik arasindaki iliskiye dair paylastigi temel ilgiyi
yansitmaktadir. Bu ilginin Trim'in 6ziinde de bulunduguna inaniyorum. Korumali. ve 6zellikle Thund. Bu
bolim, Platoncu ve Stoaci diyalektikte ifade edildigi sekliyle antik dil felsefesini ele aliyor. Trim'in analizi
icin bir temel olusturacaktir. Korumali. ve Thund. ilerleyen bélimlerde bu metinlerin oldukca teknik
dildeki felsefi tartismalara karsi nasil verimli bir sekilde anlasildigi gosterilecektir. Akademisyenler
genellikle Gnostik edebiyati Platonculukla karsilastirir, ancak Platonik diyalektik nadiren isin icine girer.
Bu arada, genel olarak Platonculugun kullaniimasinin aksine, bilim adamlari Gnostik metinlerin analizinde
Stoaciligi nadiren kullandilar. Bildigim kadariyla benden 6nce sadece 1980 tarihli makalesiyle P.
Perkins,2 1989'da Gnosis und Stoa monografisini yayinlayan T. Onuki,3 ve daha yakin zamanda T.
Rasimus, T. Engberg-Pedersen ve |. Dunderberg tarafindan derlenen 2010 tarihli Stoicism in Early
Christian (Erken Hiristiyanlkta Stoicism) cildi yer aliyor.4 1 Nag Hammadi elyazmalarinin
tarihlendirilmesine iliskin bir tartisma icin bkz. Gctincli ve dordidnct bélumler. 2 Pheme Perkins,
"DUnyanin Kékeni Uzerine (CG I1,5): Bir Gnostik Fizik" baslikli makalesinde, VC 34:1 (1980): 36-46, Orig.
World, kozmolojik aciklamasinda her iki gelenekten unsurlari kullanan hem Platonik hem de Stoaci
disunceye asinaydi. 3 Takashi Onuki, Gnosis und Stoa (NTOA 9; Géttingen: Universitetsverlag Goéttingen/
Freiburg: Vandenhoeck & Ruprecht, 1989). Onuki, Yuhanna Apocryphon‘unun 6zellikle kozmoloji,
astronomi, ilahiyat ve kaderle ilgili olarak Stoaci felsefenin ¢ok farkinda oldugunu ancak ona karsi
polemik yaptigini savunuyor. 4 Tuomas Rasimus, Troels Engberg-Pedersen ve Ismo Dunderberg, eds.,
Erken Hiristiyanhkta Stoacilik (Peabody Mass.: Hendrickson, 2010). Bu ciltte Stoaciligin Erken
Hiristiyanlikla iliskisini ele alan 13 ilgi gekici makale sunulmaktadir. icin 6zel ilgi ¢ekici olan nedir?
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12 2. BOLUM Baslangic olarak iki noktayi vurgulamak énemlidir: (1) Antik cagda dil felsefesi kavrami
yoktu5, dolayisiyla bu terim burada kolaylik saglamak amaciyla kullaniimistir; ve (2) Trim'in Platoncu ya
da Stoaci bir "okunusunu" sunmak gibi bir niyetim kesinlikle yok. Korumali. ve Thund. Bu metinler,
yalnizca Yunan felsefesinden etkilenmeyen, ayni zamanda hem Yahudi hem de Hiristiyan incil gelenegine
de derinden dahil olan bir edebiyat ortaminin parcasidir. Dolayisiyla metinlerin esin kaynagini tek bir
gelenege indirgemek mumkin degdildir. Ancak mimkdn olan sey, iki Nag Hammadi metninin yazarlarinin
kadim dil felsefesinden tlreyen bir kelime dagarcigini nasil kullandiklarini gdéstermektir. Bu calismanin
amaci, bu yazarlarin Platoncu diyaloglara veya Stoaci kaynaklara dogrudan erisime sahip olduklarini
kanitlamak degil, iki Nag Hammadi metnimizin bu iki felsefi gelenegin diyalektiginin arka planina karsi
nasil verimli bir sekilde analiz edilebilecegini gostermektir. Nag Hammadi yazarlari teknik dille ilgili
kelime dagarcigini nereden 6grendiyseler, ilahi tezahurlerin tanimlarinda bunu faydali bulmuslardir.
Trim'in analizi boyunca acikca gortlecedi gibi. Korumali. ve Thund.'a goére dil felsefesi bu metinlerde
"birebir" 6lcekte degdil, tamamen farkli konulari ifade etmek icin kullaniimistir. Bununla birlikte, dil
teorileri iki Nag Hammadi metninde kesinlikle mevcuttur, ancak cogunlukla iki Nag Hammadi metninin
eski yazarlarinin baska tirlU ifade etmekte zorlanabilecegi konulara ses veren temel bir matris olarak.
Amacim bu yazarlarin dil teorilerini (hangi formda biliyorlarsa bilsinler) edebi araglar olarak
adlandirilabilecek seyler olarak nasil kullandiklarini géstermektir. Bu amaca ulasmak icin eski dil
teorilerinin baslangicta nasil cercevelendigini agikliga kavusturmak gerekir. Bu ¢alismanin konusu
olmadigindan antik dil felsefesinin kapsamli bir incelemesini sunmayacagdim. Bu basli basina bir calisma
gerektirir. Bunun yerine, Platonizm ile ilgili olarak bu calisma, ciltteki Klasik Gnostik ve Valentinianuscu
kaynaklari ele alan son dort makaledir. Yeni Ahit'in, 6zellikle de Pavlus'un incelenmesine Stoaciligi dahil
etme fikri, Troels Engberg-Pedersen tarafindan Paul and the Stoics (Louisville Ky.: Westminster John Knox
Press, 2000) adli kitabinda zaten olusturulmustu. 5 Mevcut kullaniminda terimin 20. ylUzyil cagdas
felsefesinden tlredigi gorilmektedir. "Dil felsefesinin tarihi" ve "dil felsefesinin sorunlar" hakkinda genel
bir bakis icin Simon W. Blackburn'in iki makalesine bakin, "History of the Philosophy of Language", The
Oxford Companion to Philosophy (ed. Ted Honderich; Oxford, New York: Oxford University Press, 1995),
454-458; ve Simon W. Blackburn, “Problems of the Philosophy of Language”, The Oxford Companion to
Philosophy (ed. Ted Honderich; Oxford, New York: Oxford University Press, 1995), 458-461.
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13 Kadim Dil Felsefesi Platoncu diyaloglarda iki konuya odaklanmak istiyorum: (1) isimlerin dogrulugu;
ve (2) diairez yontemi. Stoaci materyalle ilgili olarak onlarin diyalektiginin iki farkli bolimuna
tartisacagim: nepl ewviig (ses Uzerine) ve nepl AektoD (lekton Uzerine), ancak ilki, Trim'in devam eden
analizi icin ¢cok 6nemli oldugundan ikincisinden biraz daha fazla ayrinti gerektirir. Korumali. ve Thund.
Ayrica Kratylos ve Stoaci diyalektigin iliskisine de kisaca deginilecektir. Platon'la baslayalim ve kronolojik
olarak Stoacilara gecelim. Platon'un Dil Uzerine Konusmasi Oncelikle "Platonik Dil Teorisi" diye bir seyin
olmadigini ve olmadigini vurgulamak gerekir. Her ne kadar Platon diyaloglarindaki karakterlerin bugin
"dil" dedigimiz sey Uzerine disiinmelerine izin vermis olsa da, Platon'un elinden ¢ikmis sabit bir dil teorisi
mevcut degildir. Bununla birlikte, az 6nce de belirtildigi gibi, birkac Platoncu diyalogda yer alan dille ilgili
iki konu bu calisma icin 6zel ilgi cekicidir: (1) Cratylus'ta kanitlanan isimlerin dogrulugu tartismasi; ve (2)
basta Phaedrus, Sofist ve Devlet Adami olmak Uzere ¢esitli diyaloglarda bulunan bélme yoluyla
tanimlama yontemi (diairesis/dlaipeolg). Cratylus'la baslayacagiz ve bu diyalogdaki isimlerin dogrulugu
konusunda Sokrates'in tutumunun bir taslagini cizecegiz.6 6 Cratylus'un sunumu icin éncelikle asagidaki
bilim adamlarinin calismalarina giveniyorum: Steffen Lund Jgrgensen ve Christian Gorm Tortzen, Platon
I'deki "Kratylos. Indledning og overseettelse". Samlede vaerker i ny overseettelse (ed. Jargen Mejer ve
Christian Gorm Torzen; Kopenhag: Gyldendal 2010), 239-327; Robert M. Van den Berg, Proclus'un
Baglam icinde Cratylus Uzerine Yorumu. Dil ve Adlandirma Uzerine Antik Teoriler (Philosophia Antiqua. A
Series of Studies on Ancient Philosophy 112; Leiden: Brill, 2008); David Sedley, Plato's Cratylus
(Cambridge: Cambridge University Press, 2003) ve David Sedley, "The Etimologies in Plato's Cratylus"
JHS 118 (1998): 140-154; Simon Keller, "Platon'un Cratylus'unun Yorumu", Phron. XLV:4 (2000):
284-305; Tilman Borsche, “Platon”, Sprachteorien der abenlandischen Antike'de (ed. P. Schmitter;
Geschichte der Sprachteorie'nin 2. cildi; Tibingen: Gunter Narr, 1996), 140-169; Timothy M. S. Baxter,
Cratylus. Platon'un Adlandirma Elestirisi (Philosophia Antiqua, A Series of Studies on Ancient Philosophy
58; Leiden: E.J. Brill, 1992). Phaedrus, Sofist ve diairesis kavrami icin: Fritz S. Pedersen, "Sofisten.
Indledning og oversaettelse", Platon I. Samlede veerker i ny overseettelse (ed. Jargen Mejer ve Christian
Gorm Torzen; Kopenhag: Gyldendal 2010), 455-551; Karsten Friis Johansen, Antik Felsefe Tarihi.
Baslangiclardan Augustine'e (cev. H. Rosenmeier; Londra: Routledge, 1999); Stanley Rosen, Platon'un
Sofist'i. Orijinalin ve imajin Drami (New Haven: Yale University Press, 1983);

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 14 /125



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 24 ---

14 2. BOLUM Cratylus—isimler Uzerine Elimizdeki kaynaklar arasinda Platon'un Cratylus'u, dil kurami
sorunlariyla ilgilenen antik caglardan kalma ilk metinlerden biridir. Bu, daha sonraki zamanlarin dini
literatlriinde yankilanan bir gelenek olan, felsefe alaninda dille ilgili uzun bir spekiilasyon geleneginin
baslangicini isaret eder. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Platon bdyle bir "dil" kavramiyla hareket
etmemisti. Konu daha cok konusma yetenedi (Aéyog), yani bir seyi fiillen sdyleme eylemiydi. Ayni sekilde
Platon da esya ve kavramlarin gostergesi olarak “kelime” kavramini degil, “isimleri” kullanmistir.7
Cratylus, konusmamizi olusturan “isimlerin” dogrulugu Uzerine bir diyalogdur. Diyalogun basinda
Sokrates, 6grencisi Hermogenes ile baska bir filozof olan Cratylus arasindaki tartismayi agikliga
kavusturmaya davet edilir. Aralarindaki tartisma, bir esyanin isminin “dogal” (puolkr}) olup olmadigi,
yoksa salt gelenekle mi verildigi (vépoc) sorusuyla ilgilidir. ilk olarak Sokrates ile Hermogenes arasinda
(ilk bolim: 383a-391b; ikinci bolim: 391b-420e; Gglncd bolim: 421a-427d) ve ardindan Sokrates ile
Kratylus (427d-440e)8 arasindaki tartisma boyunca, Sokrates'in konumunun Hermogenes ile Kratylus'un
konumu arasinda yer aldigi acikca ortaya cikiyor.9 Baslangic olarak, Hermogenes, Cratylus'un, herkes bu
ismi kullanmasina ragmen "Hermogenes"in gercek adi olmadigi sonucuna varmasindan sikayetcidir.
Bunun temelinde yatan Stefano Minardi, “Platonik Bélmenin Bazi Yonleri Uzerine” Mind, Yeni Seri 92, no.
367 (1983): 417-423; ). M. E. Moravcsik, Exegesis and Argument'ta "Platon'un Bélumlerinin Anatomisi".
Gregory Vlastos'a Sunulan Yunan Felsefesi Calismalar (ed. E.N. Lee, A.P.D. Mourelatos ve R.M. Rorty;
Phron. A Journal for Ancient Philosophy, Supplementary 1; Assen: Van Gorcum & Comp. B.V., 1973),
324-348 ve J.M.E. Moravcsik, "Plato's Method of Division", Patterns of Platon'un Duslncesi. 1971 Bati
Yakasi Yunan Felsefe Konferansi'ndan cikan makaleler (ed. J.M.E. Moravcsik; Dordrecht: Reidel, 1973),
158-180; lan M. Crombie, An Examination of Plato's Doctrines (Platon on Knowledge and Reality kitabinin
2. cildi; 3. impr., Londra: Routledge & Kegan Paul, 1971); James A. Philip, "Platonik Diairesis", TRAPA 97
(1966): 335-358. 7 Borsche, “Platon,” 140; Lund Jgrgensen ve Gorm Tortzen, "Kratylos", Platon I. (ed.
Mejer ve Gorm Torzen), 241. 8 Lund Jgrgensen ve Gorm Tortzen, "Kratylos", Platon I. (ed. Mejer ve Gorm
Torzen), 243'te yapilan diyalogun farkli bélimlerinin bélimlenmesini takip ediyorum. Bu bolim Van den
Berg, Proclus' Commentary on the the the Baglamda Cratylus, 2-8. Sedley'in Platon'un Cratylus'u 3-5'teki
taslagi, benim ikinci ve UGclincl kisimlar olarak isaretledigim kisimlari birbirine baglamasi agisindan
bundan biraz farklhidir. Ancak genel olarak metnin yukaridaki bélinmesine katiliyor. 9 Borsche, "Platon",
142. Borsche'nin 7. notunda isaret ettigi gibi, Sokrates'in bu konumlardan birini mi yoksa digerini mi
aldigi, yoksa her ikisiyle ilgili olarak sadece ironik bir sekilde mi konustugu meselesi, hem modern
akademik hem de antik edebiyatta cok tartisiimistir.
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15 Antik Dil Felsefesi Kratylos'un iddiasi, belirli bir seyin veya bu durumda kisinin adinin, adlandirdigi
kisiye dogal olarak baglh oldugu teorisidir. Buna karsin Hermogenes, nesnelere geleneksel olarak ad
verildigi, yani bunlarin insan icadi oldugu goérusindedir. Bir 6genin adi onun gercek adidir, ancak bir
noktada bu ad baska bir adla degistirilirse yeni ad eskisi kadar dodrudur (384d). Ancak Hermogenes,
Cratylus'un kendisiyle dalga gecmesine kizar ve Sokrates'ten isimlerin dogrulugu konusundaki sohbete
katilmasini ister. Sokrates aslinda bir ismin, isimlendirdigi seye dogal olarak bagh oldugu konusunda
Cratylus'la ayni fikirdedir. Bu bakis acisi formlar teorisine dayanmaktadir. Sokrates, Hermogenes'in
seylerin bagimsiz bir dogaya (form/i6€a) sahip oldugu, dolayisiyla eylemlerin de bagimsiz bir dogaya
sahip olmasi gerektigi konusunda hemfikir olmasini saglar. Bazi eylemlerde araclarin dogal bir rol
oynamasi gerekir, dolayisiyla bu araclarin Uretimi icin dogal kriterlerin olmasi gerekir. Ad verme bir
eylemdir ve bu eylemde ad bir arag rolinu oynar. Bundan, isimlerin olusturulmasi icin dogal kriterlerin de
mevcut oldugu sonucu ¢ikar (6zellikle 386e-390a).10 Bu, Sokrates'i diyalogun Sedley'e gore "asirl
etimolojileri" nedeniyle bircok bilim insani tarafindan ihmal edilen bolimlerine (391b-420e ve
421a-427d) yonlendirir. O kadar koétuler ki, aslinda utang vericiler.11 Etimoloji b6liminin sonuna dogru
Sokrates, dogru isimlerin nasil yapildigini acikliyor. Harflerin kendi iclerindeki farkl sesleri temel
anlamlari tasir. Ornegin Sokrates, rho harfinin degisimi ifade etmek icin nasil bir arac¢ oldugunu acikliyor
cUnkl rho'yu telaffuz etmek dili titretiyor. Bu nedenle petv, pofi, Tpéuw vb. gibi degisim ve hareket
adlarinda bulunur. Harfler olarak sesler dogru bir sekilde bir araya getirilirse, verilen 6genin 6zinin
mukemmel gérintisidni olustururlar (426¢c-427d). Diyalogun son bélimunde sohbete Cratylus da dahil
oluyor. Sokrates, bir ismin dogal olarak 6geye bagli olduguna inanmaya devam etse de, bitln isimlerin
seylerin mikemmel goérintileri oldugunu disinmiyor. Hem iyi hem de kotl isim verenler olabilir ve
buna bagli olarak iyi ve kotl isimler olabilir ve 10 Lund Jgrgensen ve Gorm Tortzen, “Kratylos”, Platon .
(ed. Mejer ve Gorm Torzen), 243-244'e sahte bir isim uygulayarak yanlis bir sey sdylemek mumkuandar.
11 Sedley, "The Etimologies in Plato's Cratylus"”, 140. Ancak Sedley'in ¢ikis noktasi, Platon'un etimolojileri
ciddiye aldigi varsayimidir. Bunun, etimolojilerin "yorumsal olarak dogru" oldugu, yani kelimelerin gizli
anlamlarini dogru bir sekilde analiz ettikleri sekilde anlasiimasi gerektigini vurguluyor. Bu, "kelimelere
yUkledikleri anlamlarin, adaylari hakkindaki gercegdi aktardigini" gésteren "felsefi dogruluk” ile
karistirlmamalidir.
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16 BOLUM 2 Verilen nesne veya kisi (429a-431e). Cratylus buna katilmiyor ciinkii isimlerin gerceklik
hakkinda bilgiye giden tek kesin yol oldugunu duisintyor. Ancak Sokrates, Cratylus'a bir ismin, seyin
kendisine benzemeyen ses/harflerle birlestirilebilecedini gdstermeye devam eder. Ornegdin yumusakhk
ve plrlzsizlik ile iliskilendirilen lambda aslinda sertligin bir isminde gecmektedir: okAnpdtng (434c). Bu
sekilde Sokrates, Cratylus'a bazi isimlerin kalitesiz oldugunu ancak yine de geleneklere goére
kullanilabilecegini kabul ettirir (434d-435a). Asagidaki pasajlar dnemlidir cinkl Sokrates icin asil
meselenin ne oldugu artik netlik kazanmaktadir. Tartisma, seylerin adlarini bildigimizde, seylerin
kendilerini de otomatik olarak bilip bilmedigimiz sorusuyla ilgilenmeye dénisti. Onceki tartismayi akilda
tutarak Sokrates, dogal olarak, tiim isimlerin adlandirdiklari seylerin iyi ve kesin goérlntileri olmadigi icin,
seylerin kendileri, yani seylerin 6z, yani gerceklik hakkindaki bilgi arayisimizda isimlere
glvenemeyecegimizi dislnlr (trv odolav):12 Sokrates: "Gerceklerin nasil 6grenilecegi veya
kesfedilecegi belki de sizin veya benim icin karar veremeyecek kadar blyUk bir sorudur; ama buna bile
ulasmaya deger. Sonuc olarak, bunlarin isimlerden degil, isimlerden ¢ok daha iyi bir sekilde 6grenilmesi
ve aranmasi gerekir. isimlerin yetersizligini, daha énce 411b-c'de anlattidi antik cagdaki isim verenlerin
durumuna atifta bulunarak acgikhyor: Etrafina bakmak igin acele ettikleri igin "baslari donidyordu" ve bu
nedenle sanki "Herakleitoscu" bir akis icindeymis gibi gérintyordu. Béylece her seyin akis halinde
oldugu varsayimindan hareketle isimler verdiler (439c). Diyalog, Sokrates'in Cratylus'a, gergekten
bilinebilen tek seyin kesin olmayan isimlerden farkl olarak degismeyen formlar oldugunu gésteren
yinelenen bir riyayi anlatmasiyla sona erer (439c-440e). Bu sekilde Sokrates ne Hermogenes ne de
Cratylus ile ayni fikirde olmaz. Bir yandan Hermogenes'in gelenek teorisine katilmiyor ve isimlerin dogal
olarak isimlendirdikleri seylerle baglantili oldugunu acikhyor. Ote yandan, eski zamanlarin isim
verenlerinin nesnelere milkemmel isimler veremediklerini tespit ettidi icin Cratylus'la da ayni fikirde
degildir. Dolayisiyla gercedi kavrayabilmek icin yapabilecedimiz tek sey, nesnelerin kendilerine bakmak
ve onlarin yanlis imgeleri olabilecek isimlerine givenmemektir. 12 435d-439b, 439b. Ceviri Loeb
Classical Library'den alinmistir (Plato, the Cratylus [H. North Fowler, LCL]).
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17 Kadim Dil Felsefesi Buradan, Cratylus'un éncelikli olarak etimolojilerle ilgili olmadigi, daha ziyade cok
daha genel dizeyde dilin gergeklikle iliskisiyle ilgili oldugu anlasiliyor.13 Daha sonra gdérecegimiz gibi,
oldukca benzer bir sey Thund'da s6z konusu.. Platoncu diyalektigin, 6zellikle Thund'un yorumlanmasinda
merkezi 6neme sahip oldugu kanitlanacak bir baska konusu da, diairesis kavramidir. Platonik Diairesis
Yontemi Diairesis yontemi (dlaipeoig), bélme yoluyla tanimlama yontemidir. Esas olarak ilk kez
sunuldugu Phaedrus'tal4 ve kullanimina iliskin érneklerin verildigi Sophist and the Statesman'dal5
tasdik edilmistir.15 Her ne kadar spesifik bir tanimlama ydntemi olsa da diairesis terimi diyalektik
alanindaki bircok bélinmeyi kapsamak icin kullanilir. Ornegin, terim hem kavramlar ya da kelimeler
arasindaki hem de dilin daha ktcuk kisimlari (heceler veya harfler) arasindaki bélinmeleri kapsar.
Dolayislyla terim tek bir bélinme ttrayle sinirh degildir. Ancak gortinen o ki, her tirli bélinmenin kokleri
daha kapsamli bir diairesis yontemine dayaniyor. J. M. E. Moravcsik 1973 tarihli makalesinde diairesis
yonteminin Platon'un formlar teorisinin bir gelisimi olarak yorumlanmasi gerektigini belirtir. Argiimanini
diairesis'in 6ncelikle formule edildigi ve daha sonraki diyaloglarda kullanildigi varsayimina dayandiriyor.
Dolayisiyla ontolojik ayrimlari cizmenin yeni bir yolu olarak gorulebilir.16 Bu ilging bir noktadir giinkl bize
diairesis'in neyle ilgili oldugunu anlatir: gercekte ne oldugu hakkinda konusmanin bir yolunu bulmak,
yani nesneler ve gerceklik kavramlari (yani formlar) icin dogru tanimlari bulmak ve ayni zamanda formlar
arasindaki iliskilerin haritasini cikarmak.17 Asagida, Phaedrus ve Sofist'te anlatildigi sekliyle diairesis
kavramiyla ilgili bazi ayrintilari ele alacagiz. sirasiyla. 13 Sedley, “Platon'un Cratylus'undaki Etimolojiler”.
Bu ayni zamanda Keller'in "Platon'un Cratylus'unun Yorumu" adl eseri tarafindan da desteklenmektedir.
14 Paul Shorey, The Unity of Plato's Dustncesi (Chicago: The University of Chicago Press, 1960), 51 bu
yontemin Gorgias'ta zaten kullanildigini, Devlet'te deginildigini ve Symposium, Cratylus, Phaedo ve
Thaetetus'ta bulundugunu ileri sGrmustar. Philip, “Platonic Diairesis,” 337, n.'ye gore bu durum tartismali
olmaya devam etmektedir. 2 ve Moravcsik, “Platon'un Bélme Yontemi”, 158-159. 15 Moravcsik,
“Platon'un Bolme Yontemi,” 158. 16 Loc. alinti. 17 Moravcsik, "Platon'un Bélimlerinin Anatomisi", 333.
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18 2. BOLUM Phaedrus Diairez nedir? Bu soruyu cevaplamak icin yéntemin ilk kez Phaedrus'ta nasil
tanimlandigini inceleyecegiz. Diairesis aciklamasina iliskin ana pasajlar 265d-266c'dir. Bu pasajin
baslangici (265d), Sokrates'in algilama ve bir araya getirme ilkesine, yani diyalogda daha sonra toplama
yontemi (ouvaywyr) olarak adlandirilan seye iliskin bir aciklamasidir. Genellikle diairesis yontemiyle ilgili
olarak veya en azindan benzer bir tanimlama yéntemi olarak bahsedildigi icin kisa bir yorumu hak
ediyor.18 Phaedrus'taki bu 6zel pasaja gore derleme, "kisinin agiklamak istedigi belirli seyi tanim yoluyla
acikhga kavusturabilmesi icin daginik ayrintilari algilamak ve tek bir fikirde bir araya getirmek" ile
ilgilidir.19 265e'de Sokrates boéltinme ilkesini, diairesis'i agiklamaya devam eder: Siniflara gore tekrar
tekrar bolmek. dogal eklemler . . . ve ayrica 266b'de: Simdi ben, Phaedrus, konusmaya ve disiinmeye
yardimci olan bu bélme ve bir araya getirme slreclerinin asigiyim; ve eder baska bir insanin dogal olarak
bir araya getirilip bircok parcaya boélinebilen seyleri goérebildigini distnlirsem, onun pesinden gider ve
"sanki bir tanriymis gibi onun izinden yUririm". Bunu yapabilenlere verdigim isim dogru mu yanlis mi,
Allah bilir ama ben onlar simdiye kadar diyalektikciler olarak adlandirdim. Bu iki kisa pasajin
sonuncusunda, toplama ve bdlme yontemlerinin en azindan bir temel amaci acikga ortaya cikiyor: Bunlar
“konusmaya ve disiinmeye yardimcidir”. Yani ya daginik tikellerin toplanmasiyla ya da birin ¢okluga
bélinmesiyle s6z konusu konunun tanimi yapilmis olur. ilki, bir sekilde ortak bir dogayi paylastiklari icin
ortak bir noktaya sahip olan ayrintilar bir araya getirir. Bu, kisinin bir araya getirilmis seyler grubunun
dzunl gérmesini saglar.20 ikincisi, belirli bir tiri/bicimi (€160¢) iki sinifa ayirir. Bu yéntemler bu sekilde
didsunceye yardimci olur ve 18 Philip, “Platonic Diairesis,” 335, 338-342; Moravcsik, "Platon'un
BolUmlerinin Anatomisi", 326-327; Crombie, Bir Sinav, 368-374. 19 265d. Asagida Platon'dan secilen
pasajlarin gevirileri Loeb Klasik Kitiphanesi'nden alinmistir (Platon, Sofist ve Phaedrus [H. North Fowler,
LCL]). 20 Crombie, Bir Sinav, 368-370.
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19 Antik Dil Felsefesi Konusmanin konusunun kesin 6zinU anlamak ve iletmek. Bunlarin uygulayicilarina
diyalektikgiler denir. J. A. Philip'e gore toplama ve diairesis arasindaki iliski tam olarak acik degildir. 1966
tarihli bir makalesinde, toplama yonteminin diairesis'ten énce gelen bir yontem olarak, yani toplam
cinsin21 diairezi isleminin baslayabilmesi icin gereken bir islem olarak anlasiilmasinin gerekip
gerekmedigini sorar. Philip durumun bdéyle oldugunu disinmuyor, cinkl "toplam cins seciminde
toplamanin rolt érneklendirilmemistir". Diyaloglar. Dolayisiyla koleksiyonu, diairesis strecindeki siniflarin
bir arastirmasi olarak anlamanin ¢cok mimkin oldugunu distnidyorum. O halde, toplamanin diairesis
kadar iyi tanimlanmadigdi sonucu cikiyor. I.M. Crombie, 1971 tarihli kitabinda bu soruya biraz isik tutuyor.
O da koleksiyonu diairesis'in bir pargasi olarak anliyor, ancak Philip'ten cok daha spesifik bir sekilde.
Crombie soyle yaziyor: Bolme veya diairesis toplamayla yakindan baglantilidir; bunun nedeni yalnizca
Platon'un bolinmesiz derlemelerin tehlikeli oldugunda israr etmesi degil, ayni zamanda bdlmelerin "bir
arada" yapilmasini gerektirmesidir. Ancak eklemlerin nereden geldigini ayirt etmek, aralarinda geldikleri
iki alt tirl toplamaktir.24 Bu sekilde koleksiyon, ikiliklerin tanimlandigi bélinmenin parcasi olarak
gorultyor. Ancak Philip, diairesis surecinde toplanan alt tirlerin buyUk koleksiyonuna odaklanirken,
Crombie yalnizca bir ikilem arasinda ayrim yapmanin tek adimina odaklaniyor. Ancak genel olarak
birbirleriyle ayni fikirdeler. Diairesis yonteminin nasil uygulandidini aciklamak icin simdi onun kullanim
orneklerinin bulundugu Sofist'e donlyoruz. 21 Turlere bélinecek olan diairesis'in ¢cikis noktasi olan
toplam cins. 22 Philip, "Platonic Diairesis," 341. 23 Age.: 342. Her ne kadar Philip, diairesis sirecinde
gerceklesebilecek bir tlr arastirma olarak bir koleksiyonun islevini kavramaya calissa da, su sonuca
variyor: "...toplama asamasi belki de yeterince acikhda kavusturulmamistir..." 24 Crombie, Bir Sinav,
371.
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--- SAYFA 30 ---

20 2. BOLUM Sofist Sofist'te s6z konusu olan temel konu, filozof ve devlet adamiyla karsilastirildiginda
sofistin tanimidir. Sorusturma, Sokrates ve Theaetetus'un sohbetine katilan Theodoros'un konugu olarak
Eleali yabancinin olay yerine girmesiyle baslar. Sofistin tanimi igin kullanilan yéntem bélme yontemidir:
diairesis. Yedi tanimlama girisimiyle25 sofist, yanlis ifadeler yoluyla yanilsamalar ve sahte taklitler
yaratan kisi olarak nitelendirilir. O halde soru, ilk etapta "yokluk"la ilgili olan yanlis s6zlerin nasil mimkun
olabilecegidir ve "yokluk" hakkinda herhangi bir sey sdylemek hicbir sey séylememek demektir. Boylece
diyalog, varlik ve yokluk konusunu ele alirken bir dénus alir.26 Tanimlarda yer alan tartismalara
bakmadan 6nce, kullanilan yéntem Uzerinde yogunlasacagiz: diairesis. Platon, belirli bir ydntemin
kullanimina iliskin talimatlari sistematik olarak formule etmedigi icin, modern bilim adamlari tarafindan
diairesis'ten yararlanan Platoncu diyaloglardan bir araya getirilen aciklamayi takip edecegiz. Diairesis
sureci su sekilde 6zetlenebilir: Belirli bir konunun tanimi, konunun cesitli alt kategorilerini
karsitlara/ikiliklere bdlen bir dizi bélimleme yoluyla yapilir; ve adim adim bu karsithklardan birini geride
birakarak daha fazla bélinmenin mimkin olmadigi noktaya variriz. Bélinme diyalektikcinin sectigi
kavramla baslar. Bu kavram cinstir. Daha sonra cins, bélinmenin son asamasina kadar, bolinmez
kavram olan infima tUrtne ulasincaya kadar alt tlrlere bolintr.27 Her ne kadar Platon, Phaedrus'ta
(265e) gordigimuiz gibi, bunlarin doganin dogal “eklemlerine” veya “lyelerine” gore yapilmasi
gerektigini vurgulasa da, bélinme 6ncelikle ikilikler arasinda yapilir.28 25 Sofisti tanimlamaya yoénelik
yedi girisim genellikle su sekilde tanimlanir: 1. (221c-223b), 2. (223b-224d), 3.+4. (224d-e), 5.
(224e-2264a), 6. (226a-231c) ve 7. (236¢-d ve 264d-268d), bkz. Pedersen, “Sofisten,”, Platon I. (ed.
Mejer ve Gorm Torzen), 458-467. Diyalogun tamami genellikle ¢ ana boélime ayrilir: Pedersen'e gore,
Platon I.'de (ed. Mejer ve Gorm Torzen), 458-466, "Sofisten", ilk bolim (216a-237b), ikinci bolim |
(237b-259d), ikinci bolim Il (259d-264b) ve Gclnci bolim (264b-268d). Platon'un Sofist'i Rosen biraz
farkl bir sekilde ayriliyor, ancak ayni zamanda ¢ ana bdlime ayriliyor (ya da kendi deyimiyle hareket
ediyor), bkz. Rosen, Platon'un Sofist'i, vii-viii. 26 Pedersen, “Sofisten”, Platon I. (ed. Mejer ve Gorm
Torzen), 457; Friis Johansen, A History of Ancient Philosophy, 241. 27 Philip'e dayanmaktadir, “Platonic
Diairesis,” 337; 342-343; Friis Johansen, A History of Ancient Philosophy, 238. 28 Zaman zaman ikilikler
arasindaki ayrimi imkansiz hale getiren dogal eklemlere gére bu bolinmenin ayrintili bir tartismasi icin
bkz. Moravcsik, "The Anatomy of Plato's Divisions", 330.

--- SAYFA 31 ---

21 Antik Dil Felsefesi Filozofun avini kovalayan bir avciya benzetildigi 235b-c'de diairesis'in glzel bir
ornegi verilmistir: O zaman, mimkin oldugu kadar ¢abuk, imge yaratma sanatini béllip onun icine
inmemize karar verilir ve eger sofist ilk basta bize karsi durursa, kralimiz, mantigin emriyle onu
yakalayacagiz, sonra onu krala teslim edecegiz ve yakalandigini gdsterecegiz. Ancak taklit sanatinin
cesitli bélumlerinden herhangi birinde siper almaya kalkarsa, yakalanana kadar onu takip etmeli, geri
cekildigi bolimu her zaman bdlmeliyiz. Zira ne kendisi ne de baska bir canli, bu metodolojik yontemle
takibi detayh ve her yerde takip edebilen takipcilerden kacmis olmakla 6vinmeyecektir elbette. Diairesis
yonteminin bir diger 6zelligi, bir cinsin alt tirlere bélinmesinde, her bélimin sagdaki Gyesine vurgu
yapilmasidir. Bu, Phaedrus'ta (266a) yukarida sunulan yontemin diyalogdaki aciklamasiyla dogrudan
baglantili olarak zaten bahsedilmistir. Nihai infima tirine/tanimina ulasmak icin sag taraftaki Gyelere
odaklanmak, sol taraftaki Gyeleri ortadan kaldiriyor gibi gérintyor.29 Ancak bu, bélinemez nihai
kavramin - infima tirtndn - tek gercek kavram oldugu sekilde anlasiimamalidir. Eger dyleyse, tim
béliimler hiyerarsisi bir kenara atilirdi. Onemli bir konu, yani diairesis'in "cogunlugun birligi" olarak kabul
edilmesi gerektigidir veya Friis Johansen'in belirttigi gibi: Fikir iliskilerinin prototipi hiyerarsiktir, yani
acikga Platonik bir batln/parca yapisi olarak kabul edilen diairesis sistemi. Yabanci'ya gore, cinsin alt tar
ve tlrleri (sistemin toplam uzantisi) kapsadigi, bir tlrln ise daha ylksek diizeydeki fikirler yoluyla bir
bitln icinde birlestigi ancak yine de ayni dizeydeki diger tlrlerden ayirt edilebilen bir bltinU ortaya
cikaracak sekilde birgok pargadan olusan bir butint kesfetmek diyalektikginin gorevidir (253 D).30
Tanim yapildiginda diyalektikci, "adin", yani tanimlamaya basladigi belirli kelimenin tam tanimina sahip
olacaktir. "Bu ismin gonderme yaptigi islev veya seyin (£pyov) bir tanimina ulasmis olacaktir".31 Bu, bir
adlandirma eyleminin temelden sorgulandidi Cratylus'u hatirlatir clink bir 29 Philip, "Platonic Diairesis",
345. 30 Friis Johansen, A History of Ancient Philosophy, 241. 31 Philip, “Platonik Diairesis”, 348.
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22 2. BOLUM Bas donduriich bir ata tarafindan icat edilen bir isimdeki sey ya da eylem. Diairesis
yontemini, Cratylus'ta baslayan adlandirma elestirisinin devami olarak mi anlamaliyiz, dyle ki diairesis,
diyalektikciye ya da filozofa kesin tanimi ve dolayisiyla belirli ismin arkasinda yatan kesin 6zu verir mi?
Cevabin olumlu olmasi gerektigini distiniiyorum. isimlerden (dilden) faydalanmamiz gerekiyorsa, bu
isimlerin tam anlamini ve dolayisiyla onlara hi¢ siphesiz yansimasi gereken gercekligi bilmek elbette
Onemlidir. Moravcsik'e gore isimlendirme aslinda diairezin 6nemli ama ihmal edilen bir yonudur.
Moravcsik, diyalektikcinin 6zind tanimlamayi sececegi isme odaklanmiyor. Daha ziyade, cesitli
ikilemlerdeki pek cok unsurun isimlendirildigi bélinme sirecine isaret ediyor. Adlandirilanlar 6ncelikle
orijinal biciminden (adindan) ayrilan turlerdir (cinsler). Bu nedenle turler, "daha az genel nitelikte" olsa
da, ayni zamanda formlardir.32 Sonunda ulasilan son boéltinemez kavram, yalnizca diairesis'in inisinde
siralanan isimlerin toplami olarak gérilmemelidir. Bundan daha fazlasi. Yukarida belirttigim gibi
parcalardan olusan bir bittn, coklugun birligidir. Bu nokta Moravcsik ve Friis Johansen33 tarafindan
vurgulanmistir ve yine Sofist'in sonunda (268c) bulunur; burada Eleatik Yabanci bir sofist tanimi Uzerinde
durmaktadir: O zaman onun adini daha 6nce yaptigimiz gibi baglayacak miyiz, onu bastan sona mi
baglayacagiz? Bu, diairesis sirasinda listelenen her adin son isme, yani son logolara dahil edilmesi
gerektigi anlamina gelir. Bu, ismin cesitli karsithklarin her iki tarafini mi kapsadigi, yoksa bolimin
yalnizca sag Uyelerini mi kapsadigi anlamina mi gelir? Her ne kadar sag taraftaki Gyeler tercih
ediliyormus gibi gériinse de bu soruya Platon tarafindan cevap verilmiyor. Ote yandan, Sofist'te bazi
bolinmeler sol taraftaki Gyelerden basladigi icin bu kati bir kural da degildir.34 S. Minardi 1983 tarihli bir
makalesinde diairesis'in ayni zamanda kavramlar arasindaki farklari da detaylandirdigini vurgulayarak bu
soruya biraz isik tutar. Bir bolimUn sonucunun, bir nesnenin ismi yoluyla tanimlanmasi oldugunu ve
bunun da cok cesitli farkli kavramlari ima ettigini kabul eder. Bunlarin hepsi 32 Moravcsik, “Platon'un
BolUimlerinin Anatomisi,” 330. 33 Moravcsik, “Platon'un Bolumlerinin Anatomisi,” 331-332; Friis
Johansen, A History of Ancient Philosophy, 241. 34 Philip, "Platonic Diairesis", 348. Ornek olarak Sofist
223c'den bahseder.

--- SAYFA 33 ---

23 Eskicag Dil Felsefesi bir sekilde s6z konusu konuya dahil edilmistir. Ancak Minardi diairezin
hatirlamayla iliskili oldugu konusunda da Israr ediyor. Soyle yaziyor: Ayrimlarin bir hesaba degil, anilara
dayandigini hakli olarak disinebiliriz; aslinda anamnezin -her tirli metaforik anlam disinda- tek anlami,
bilginin, yakin iliski icinde oldugumuz, bildigimiz bir seyin hatirlanmasi (aciklanmasi, hatirlanmasi)
olmasidir.35 Dolayisiyla, bir diairesis Gzerinden ilerleme eylemi, Minardi'ye gore bir hatirlama surecidir.
S6z konusu nesnenin tum farkliliklarini hatirlamak ayni zamanda bu farkliliklari tanimaktir. Dolayisiyla
"bir kavrami hatirlamak, onun adi gibi homojen ve tek olabilecegini dislinmeden, onun tim farkliliklarini,
cesitliligini hatirlamak anlamina gelir."36 Minardi, Theaetetus 208d-210a'ya atifta bulunarak soyle
devam ediyor: "Bilgi, farkhliklarin bilgisi demektir". Bu kesinlikle diairezin baska bir yerde vurgulanmayan
bir yéonudur. Bununla birlikte, 6zellikle Thunder: Perfect Mind'in analizinde buylk énem tasiyan merkezi
bir husustur. Ayrica Minardi, yukarida tartisilan Cratylus'ta ele alinan soruna, yani bir sey ile onun adi
arasindaki iliskiye isaret etmektedir. Cratylus'ta bulunan adlandirma elestirisini kabul eder ve diairesis
yontemini Platon'un soruna yaniti olarak gorur: Artik bir ad, micadele etmemiz gereken bir aldatmacanin
kaynagi olarak gorultyor. Diairesis, Platon'un bu dilsel blyllenmeyle miicadele etmek icin 6nerdigi
yontemdir.37 Minardi burada, Platon'un Cratylus'taki adlandirma elestirisine iliskin mevcut anlayisi, yani
bir adin mutlaka adlandirdigi seyin gercek 6zini yansitmadigi ve dolayisiyla seyler - gerceklik - hakkinda
konusma tarzimizin yetersiz oldugu yénindeki anlayisi dogrulamaktadir. ikinci olarak Minardi diairesis
yontemini bu soruna bir ¢6zim olarak gortyor. Yontem, s6z konusu ismin/konunun tim yonlerini
kapsamakta ve tek ismin icerdigi cesitli kavramlar arasindaki farklari ortaya koymaktadir. Bitlin bunlar,
diyalektikcinin ya da diairesis icracisinin bu farkliliklari hatirlamasi ve bilmesiyle 6n plana cikiyor.
Dolayisiyla, diairesis yontemi, 35 Minardi, “On Some Aspects of Platonic Division,” 418. 36 Loc. alinti. 37
Ayni eser: 419.
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24 2. BOLUM insan yapimidir, bu sekilde bilinen tek ismin karmasikligini ortaya cikarir. ismin icerdigi
karmasiklik ve cesitliligi bilen kisi, ayni zamanda onun ardindaki 6z0 ve gercekligi de bilecektir. Sofist'te
bu tartisma, varhidin ve yoklugun dogasi lzerine bir diistince baglaminda yUrtalir. Bu, sonunda sahte
sOzlerle yanilsamalar ve sahte taklitler yaratan biri olarak nitelendirilen sofistin kimligiyle ilgili bir
konusma yoluyla ortaya cikti. Bir sey yarattigina gére, bu bir seyin var olmasi gerekir, fakat yanilsamalar
yanhs olduklarinda ve dolayisiyla varliksiz (yani varliksiz) olduklarinda nasil var olabilirler?38 Sofist, varlik
ile varlik olmayanin ic ice gecmesinde bir ¢6zUm bulur; ikincisi (Parmenides'in anlaminda) mutlak hiclik
olarak degil, "varliktan farkh" bir sey olarak var olur. Dolayisiyla varlik hem degisimden hem de
dinlenmeden olusabilir.39 Dolayisiyla coklugun birligi varhda katilir ama onunla 6zdes degildir. Diairesis
yontemi, yalnizca birbiriyle iliskili olarak tanimlanan formlar arasindaki farklarin bilinmesi icin kullanilir.
Dolayisiyla yoklugun, varlikla iliskili olarak ve 6zellikle de ondan farkh olarak var oldugunu iddia etmek
mumkun hale gelir.40 Bu dustnce cizgisini takip ederek ayrica dil konusunda yanlis bir sey sdylemenin,
yani gercekte olandan farkli bir sey séylemenin mimkuin oldugu sonucuna varilir.41 Platon ve
Aristoteles4?2 dil Gzerine felsefi dislinceye 6nemli katkilarda bulunmus olsalar da, dilin yapisi ve bigcimine
iliskin sistematik bir tanim sunmamislardir. Bu konuda Stoacilar 6nca kabul edilir.43 Dille ilgili teorilerin
cesitli yonlerini gelistirip revize ettiler.38 Sorun, Parmenides'in yoklugu, var olmayan ve dolayisiyla
aciklanamaz olan gérisunden alir (237b). 39 Friis Johansen, A History of Ancient Philosophy, 241. 40 Age:
243-244; Rosen, Platon's Sophist, 277. 41 Sofist'te yer alan karmasik tartismaya iliskin tanimim, hicbir
sekilde argimanin bircok ayrintisini kapsamli bir sekilde aciklamamaktadir. Burada yalnizca iki Nag
Hammadi metninin analizi icin 6zel ilgi gerektiren merkezi konular ele alinmaktadir. Diyalogun tamamini
hakkiyla yerine getiren bir inceleme icin érnedin Platon'un Sofist'i Rosen'e bakiniz. 42 Aristoteles, Stoaci
diyalektik Gzerinde buytk bir etkiye sahipti ve dille ilgili spekllasyonlarin 6nemli bir temsilcisiydi.
Aristoteles'in Gnemine ragmen bu calismanin odak noktasi Thund'dur. ve Trim. Korumali. onun dil Gzerine
dustncelerinin kapsamli bir tartismasini gerektirmez. Aristotelesci diairesis kavraminin bir analizi icin
bkz. Arthur von Fragstein, Die Diairesis bei Aristoteles (Amsterdam: Verlag Adolf M. Hakkert, 1967). 43
Anthony A. Long, Helenistik Felsefe. Stoacilar, Epikuroscular, Stipheciler (2. baski; Berkeley: University of
California Press 1986), 131.
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25 Antik Cag Dil Felsefesi ilk kez Platoncu diyaloglarda formtle edilmistir. Onlarin icgoruleri daha sonraki
dilbilimsel calismalar icin ufuk agici hale geldi.44 Stoaci Diyalektik45 Stoacilar, Aristoteles'in felsefeyi
mantik, fizik ve etik olarak tgce ayirdigini kabul ediyorlardi. Bu bélim mantigin énemli bir parcasi olan
diyalektikle ilgilidir. Stoaci dislncenin farkli unsurlarinin ayrilmaz bir sekilde birbirine bagh oldugu iyi
bilinmektedir ve bu, hem etik hem de fizik calismalarini iceren diyalektik icin de gecerlidir. Bazi
akademisyenler diyalektigi mantik kapsaminda ele almanin "bilgili ve yaniltici" oldugunu, bunun yerine
metafizik olarak goérilmesi gerektigini iddia ederler.46 Bu bolimin amaci, diyalektik ve onun Stoaci
felsefenin diger bolimleriyle olan iliskisi agisindan tanim sorununu ¢ézmek degildir47 ve bu nedenle ben
diyalektigi bizzat Stoacilarin yaptigi gibi mantik alaninin bir parcasi olarak degerlendirecegim.48 44
Ornegin, gramerci Dionysius Thrax (M.O. 2. yiizyil) Stoacilardan derinden etkilenmisti. Bkz. Long,
Hellenistic Philosophy, 131. Dionysius Thrax'in gramerinin gevirisi igin bkz.: Jean Lallot, La Grammaire de
Denys Thrace. Traduite et notée Jean Lallot (Sciences du Language; Paris: CNRS, 1998). 45 Stoaci
diyalektigin sunumu icin su bilim adamlarinin calismalarina gdveniyorum: Anthony A. Long, Language
and Learning'deki "Stoic Linguistics, Platon's Cratylus ve Augustine's De Dialeticica". Helenistik Cagda Dil
Felsefesi (ed. Dorothea Frede ve Brad Inwood; Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 36-55;
Long, Helenistik Felsefe ve Anthony A. Long, “Language and Duslnce in Stoicism”, Problems in Stoicism
(ed. Anthony A. Long; Londra: Athlone Press, 1971), 75-113; Anthony A. Long ve David N. Sedley,
Helenistik Filozoflar, cilt. I: Ceviriler ve Serhler (Cambridge: Cambridge University Press, 1987); Anthony
A. Long ve David N. Sedley, Helenistik Filozoflar, cilt. Il: Notlu ve kaynakcali metinler (Cambridge:
Cambridge University Press, 1987); Wolfram Axe, Laut, Stimme und Sprache. Studien zu drei
Grundbegriffen der antiken Sprachtheorie (Hypomnemata, Untersuchungen zur antiken und zu ihrem
Nachleben, 84; Goéttingen: Vandenhoek & Ruprecht, 1986); F. H. Sandbach, The Stoics (2. baski; Londra:
Gerald Duckworth & Co. Ltd./Indianapolis: Hackett, 1989); Karlheinz Hiilser, "Stoaci Dil Teorisinde ifade
ve icerik", Farkli Bakis Acilarindan Semantik (ed. Rainer Bauerle, Urs Egli ve Arnim von Stechow; Berlin:
Springer-Verlag, 1979); Lloyd 1971. 46 Long, "Stoacilikta Dil ve DislUnce", 75. 47 Bu bélimde, uzun
Stoaci gelenek icinde sliphesiz var olan bircok cesitlilige ragmen, kolaylik olmasi agisindan "Stoaci" ve
"Stoacilik" terimlerini kullanacagim. 48 Long, "Stoacilikta Dil ve Dlslnce", 75. Long, diyalektigi mantiga
saymay! bilgiclik taslayan bir bilgi olarak gérse de, bunu Stoacilarin kendilerinin yaptigini kabul eder.
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26 2. BOLUM Bu bélimin amaci, 6zellikle bir sdzcedeki farkli anlasilirlik diizeylerinin incelenmesiyle ilgili
olarak Stoacilarin dilsel anlayislarina dikkat cekmek ve bunlar agiklamaktir. Daha sonra agikca
gorulecedi gibi, bu anlayislar s6z konusu iki Nag Hammadi metninin analizinde anahtar rol oynayacaktir.
Ayrica Stoaci diyalektikle iliskilendirilen en zor terime de deginecegiz: lekton (Aektév). Mantik alanindaki
diyalektige paralel oldugu anlasilan retorigi bir kenara birakalim.49 Stoaci diyalektigin konusu, Long'un
da formlle ettigi gibi: “kelimeler, seyler ve bunlarin aralarindaki iliskilerdir”.50 Stoaci disincenin ¢esitli
yonlerinde siklikla oldugu gibi, Stoaci diyalektige iliskin herhangi bir birincil kaynagimiz yoktur. Ana
aciklama Diogenes Laertius tarafindan verilmektedir (6ncelikle VII, 55-57, ancak ayni zamanda VI,
41-82'ye de dagdilmis aciklamalar). Diogenes, Stoacilarin diyalektigini iki ana kategoriye ayirdigini
anlatir:51 onpaivovta ("anlam veren seyler") ve onuawodueva ("gosterilen seyler") (izerine; birincisi ses,
yazi, s0zlU ifadeler, etimoloji, bicimsel dilbilgisi, élculer, siirler ve mizigin yani sira hem konusmanin hem
de konusmanin parcalar olarak dille ilgilenir. retorik.52 Dolayisiyla “anlam tasiyan seyler” Stoaci dil
teorisinin maddi konularla ilgilenen kisimlaridir. Bu arada, “gésterilen seyler” cisimsiz olarak
anlasiimaktadir: sdylenene, yani sdylenenin anlamina, yani lektona iliskin. Dahasi, onuawdépeva basit ve
karmasik énermeleri, kiplikleri, kiyaslari ve safsatalar kapsar.53 Diyalektik iki ayri konuya boélinmus olsa
da, bunlar mantigin genel kaygisiyla glcli bir sekilde iliskilidir: logos (Adyog). Logos burada hem
konusma hem de akil anlamina geldiginden,54 bu ikisi arasindaki karsilikli iliski 49 Long, Hellenistic
Philosophy, 121. Diogenes Laertius VII tarafindan onaylanmistir, 41. Cf. FDS: 40-41 (33. parca). Hulser'in
“Stoik Dil Teorisinde ifade ve icerik” 290'a gére Stoacilar, mantigin diyalektik ve retorik olarak
bolinmesini Xenocrates'ten devraldilar (Sextus Empiricus, Adv. Math. 2, 6f). 50 Uzun, Helenistik Felsefe,
123. 51 D.L. VII, 62: AlaAekTIKR 8¢ £€0Tv, WG eNot Mooedwvlog, EmaTripn dAANBXOY Kol YevdQv Kal
000eTéPWY, TUYXAveL &' altn, wg 6 Xpboundcg enaot, bu ¢cok dnemli. Bu, sizin icin 6nemli olan bir sey
degil. 52 Lloyd 1971: 58, konusmanin ve retorigin belirli bolimlerinin Stoaci teoriye dahil edilmesinin,
Stoacilarin dili geleneksel isaretlerin aksine dogal isaretlere dayali olarak disinmelerinden
kaynaklandigini aciklar. Dolayisiyla retorik, Hllser'in de belirttigi gibi, “Expression and Content in Stoic
Linguistic Theory”, 288'de de goruldigu gibi, diyalektikten tamamen dislanmis degildir. 53 Hilser,
“Expression and Content in Stoic Linguistic Theory”, 285-286. 54 Sandbach, Stoacilar, 95.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 23 /125



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 37 ---

27 Antik Cag Dil Felsefesi'nde diyalektigin alt béliimleri acikca goriilmektedir. Onemli olan her seyden
once dil ve onun akil ve gerceklikle iliskisidir. Konusma ve distnce arasinda nasil bir iliski vardir? Ayrica
bu konusmanin yani dilin dinyamizla/gergekligimizle nasil bir iliskisi var? Bu sorularin yanitlari Stoaci
diyalektigin her iki béliminde de verilmektedir. Asagida, iki Nag Hammadi metninin yorumlanmasinda
yararli olacak birka¢ ana temaya odaklanarak Stoaci diyalektigin iki b6lumUnU ayr ayri inceleyecegiz.
Anlamlandiran Seyler (onuaivovta) Téxvn nept pwviic Bu calismanin 6zel ilgi alani, Stoaci s6zll ifade
teorisidir. Asagida, Diogenes Laertius'un Stoaci téxvn nepl ewvicg, yani Stoaci ses teorisi ile ilgili birkac
merkezi pasajini inceleyecegiz. téxvn, konusmanin farkli bilesenlerinin ve bunlarin birbirleriyle
iliskilerinin kapsamli bir analizini ifade eder. Bunlar ses/ses (¢wvrj), konusma (A€ELg) ve cimle/logolardir
(Aéyoc). Bu arada, bu ¢ kavram Aristoteles'in icadiydi (her ne kadar Platon'da zaten ortik olarak
mevcut olsalar da), ancak Stoacilar ve diger Helenistik Okullar tarafindan ele alinip gelistirildi. Ancak
“trend belirleyici” hale gelen, Stoaci dil teorisiydi.55 Diogenes'ten pasajlarin okunmasiyla acikca
gorulecedi gibi, Stoaci Téyvn nepl pwvic, bir diairesis biciminde islendi. Baska bir deyisle, pwv'nin
bdlme yoluyla tanimidir. Stoaci ses, konusma ve cimle/logo anlayisi Diogenes Laertius tarafindan
bildirilmektedir: VIl 55-57:56 (55) Tfg 6& dlaAekTikig Bewplag cupewvwg dokel bu cok Gnemli bir sey
degil. "EoTL 6¢ ewvn anp nenmAnypévog, i To dlov atodntdv dkofg, g bu cok Gnemli bir sey. Zgou pév
€0TL Qv anp OO 6pURAC MEMANYHEVOG, AvBpwoL 6€ 0Ty EvapBpog Kal &mod Slavolag EKMEUMOMEVN, WG
6 Aloyévng enaiv, fTig &no dekateoadpwy ETWY 55 Axe, Laut, Stimme und Sprache, 138-139, 141.
Stoaci Téxvn'nun analizi Asagida yer alan nept pwvig, blylk Olctiide Axe'in 1986'daki ufuk acici
eserindeki ayrintili sunumuna dayanmaktadir. Stoaci diyalektik hakkindaki bolimun (s. 138-211) yani
sira, hem Roma hem de Yunan geleneklerindeki “ses” kavramini kapsamli bir sekilde analiz etmektedir.
56 Yunanca metin Diogenes Laertius: Diogenis Laetii'nin elestirel baskisindan alinmistir. Vitae
Philosophorum, Cilt. I. Libri I-X (ed. Miroslav Marcovich, Teubner; Studgardiae: B. G. Teubneri, 1999).
Axe, Laut, Stimme und Sprache, 141'de vurgulandigi gibi, Stoaci metinler bize cok parcali bir sekilde
aktariimistir ve Diogenes Laertius 6rnedinde bu, doksograf Diocles'ten gelen ikincil bir aktarimdir. Bu
nedenle Axe'in Stoaci teorinin dogrulugu konusunda cekinceleri vardir. Bkz. Axe, Laut, Stimme und
Sprache, 152.

--- SAYFA 38 ---

28 2. BOLUM teActobTat. Kol o@pa §' €0Tiv A gwvh KATX TOUE ITWiko0C, K¢ gnowv ApyE€dnuoc Te €v T
Mepl pwvig Kal Aloyévng kol Avtinatpog kal Bu cok 6nemli. (56) Bu, sizin icin 6nemli olan bir sey degil,
bu ylzden ¢cok mutluyum. bu cok 6nemli. A€ELG 8¢ €0TLV KaTA TOUG ZTWIKOOC, (WG Pnat 6 Aloyévng, Gwun
¢yypdupatoc, olov Huépa [¢0T{]. AGYOC 6€ £0TL WV ONUAVTIKA &Md SLavolag EKMEUMOUEVR, <OloV
Huépa €0ti{>. AldAekTOG 6€ €0TL AEELG KEXaPaYHEVN €OVIKWG TE KAl EAANVIKDG, i A¢ELG moTamh,
TOULTEOTL MO KATA SLAAEKTOVY, olov KaTd P&V TAV Bu cok dnemli, bu cok dnemli. Bu, cok dnemli bir sey
degil. Tpux®g 6& Aéyetal TO ypduua, <Td Te oTtolyelov> O TE YapakTnp Ttod gercekten cok iyi, cok iyi.
(57) dwvrevta 6¢ £0TL TOV oTolyelwy EMTQ, a, €, N, |, 0, L, W, Gpwva 6¢ €€, B, v, O, K, T, T. Alapépel &
PWVN Kal AEELG, BTL QWA W&V Kol O AXOC £0TL, AEELC Bu cok dnemli. A€ELC 62 AGyou Blagépel, 8Tt Adyog
<MEV> el oNUOVTIKEG £0TL, AEELG Bu, cok iyi bir fikirdir. Alagépel 6& kal TO Aéyelv Tod mpogépeoda,
npo@épovTal hEv yap al pwval, Aéyetal 6& T mpdyuaTta, & 6 Kol AeKTd TuyXdveL. Ceviri:57 (55)
Diyalektik teorinin codu, ses konusuyla baslama konusunda hemfikirdir. Babilli Diogenes'in Ses Uzerine
adli eserinde soyledigi gibi ses, vurulan hava ya da 6zellikle duyulabilen bir nesnedir. Hayvanin sesi
dartGyle vurulmus hava iken, insan sesi Diogenes'in dedigi gibi on dérdinci yilda olgunluga ulasan,
eklemli ve disiinceden ¢ikan havadir. Ayrica Stoacilara gore ses bir cisimdir; Archedemos'un Ses
Uzerine'de, Diogenes'in, Antipatros'un ve Chrysippos'un Fizik kitabinin ikinci kitabinda sdyledigi gibi. (56)
ClUnkU etkili olan tek sey bir bedendir; Ses, ses verenden isitene dogru ilerleyecek kadar etkilidir.
Konusma (lexis), Stoacilara gére Diogenes'in dedigi gibi "gun" gibi yazilabilir bir sestir. Climle (logos),
dudsunceden cikan anlasilir bir sestir ("gundur" gibi). Lehce, hem kendine 6zgu bir karakterle
“damgalanmis” bir konusmadir (lexis). 57 Ceviri bana aittir.
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29 Antik Dil Felsefesi yabancilarin ve Yunanlilarin konusmasi ya da belirli bir bolgeye ait, yani Attika
dilindeki “thal-atta” (deniz) ve iyon dilindeki “hémeré” (giin) gibi lehcesine uygun 6zel bir bicime sahip
bir konusma. Konusmanin unsurlari (lexis) yirmi dort harftir. “Harf”in ¢ anlami oldugu sdylenir:
<(elementin fonetik degeri)58>, elementin grafik bicimi ve “Alfa” gibi isim. (57) Elementler arasinda
yedi sesli harf vardir: a, e, &, 1, 0, y, 0; ve alti sessiz: b, g, d, k, p, t. Ses, sesin de ses olmasi bakimindan
konusmadan (lexis) farklidir, ancak konusma (lexis) yalnizca ifade edilen seydir. Konusma (lexis)
cimleden (logos) farkhdir, ciinkd bir cimle (logos) her zaman anlasilirdir, halbuki konusma (lexis)
anlasiimaz olabilir, yani "blityri", [bir cimle (logos) asla boyle degildir]. Ayrica séylemek telaffuz
etmekten farklidir. Cinki sesler telaffuz edilir ama ayni zamanda lekta olan seyler de soylenir. Boylece
Diogenes Laertius Stoacilarin sézIlU bir ifadenin farkli bilesenleri arasinda nasil ayrim yaptigini bildirmistir.
Diyalektik alaninda ewvrA'nin incelenmesiyle baslanabilir. Bu spesifik dilsel baglamda, ewvr su ana kadar
hicbir anlami ve eklemlenmesi olmayan bir ses anlamina gelir. Bu nedenle yalnizca bir sestir. Bu, pwvr'yi
“Stimme” ile ceviren ancak ayni zamanda parantez icinde “den Laut, das sprachliche Zeichen”i ekleyen
K. Hilser'in Almanca cevirisine de yansimaktadir.59 Benzer sekilde, W. Ax tarafindan “gwvnr . . . ist fUr
Diogenes primar die Stimme in ihrer fizyologischen” vurgulanmistir. proprie-Bedeutung.”60 Bu, sesin
“&np memAnypévog”, yani vurulan hava olarak dogrudan tanimlanmasinin da gosterdigi gibi, ilginin sesin
fizikselligiyle ilgili oldugu anlamina gelir. Bu, Stoaci sesin maddi bir varlik, bir beden (c®ua &' £€0Tv N
ewvn) olarak anlasiimasiyla ilgilidir. Duyularak kulaga etki ettigi icin maddidir: Mav y&p t6 motodv oc@Wud
£0TL, ToLel B€ N pwvn) poatodoa Tolg dkoDoLALY ATo TWV PWvoLVTWY (“Etkili olan tek sey bir viicuttur ve
ses 58 'den itibaren etkilidir. Burada parantez icine koydugum sey bir Hilser (FDS) baskisinda yer alan
ek. Marcovich ve Hulser'in baskilar birbirine tam olarak uymuyor. 59 FDS: 522-523. 60 Axe, Laut,
Stimme und Sprache, 190. Ayrica s. 166-190'da Axe, Diogenes'teki gwvri'nin anlamini ayrintili olarak
analiz ediyor. Diogenes'e gore pwvr "ses" mi, yoksa "ton"/"zil", yani saf ses anlamina mi geliyor? Sonug
(kabaca) pwvri'nin "ses" olarak "eine Spezies des Ubergeordneten Schall-genus" oldugudur (190).
AéELc'ya gore, burada ewvri bir Ax4c¢, yani saf ses olarak tanimlanir. Asagidaki analize bakin.

--- SAYFA 40 ---

30 2. BOLUM duyanlara ses verenler”). Zaten baslangicta, bir sesin ézellikle isitme yoluyla elde edilebilen
sey oldugu belirtilmisti (i} T0 (dlov aloBNnTdV dkoiig). Stoacilarin ilgisinin insanin konusma kapasitesiyle
ilgili oldugu hayvan ve insan arasindaki ayrimla ifade edilmektedir. hayvan sesi “Ono 6pufg
nenAnyuévocg” (durtlyle carpma) olarak tanimlanirken, insan sesi “€vap6poc¢ kal ano diavolag”dir.
éknepunopévn”, yani ifadeli ve distinceden cikandir. Dolayisiyla ¢wvr'nin ilk diairesi, insan sesi ile hayvan
sesi/sesi arasindadir. Burada dikkat edilmesi gereken, hayvan sesi/sesi ile ilgili olarak insan sesinin
eklemli oldugu, oysa so6zlu ifadenin bir sonraki diizeyi olan A¢ELq ile ilgili olarak, pwvr acik degdildir. Bu
birazdan acikliga kavusacaktir. Bir s6zIU ifadenin dizisindeki bir sonraki ayrim, gwvr} ve A¢ELc arasindadir.
Axe'in de isaret ettigi gibi, bir Aé€1¢ iki tir olabilir: éyypduupatog ve. #vap8poc.61 Oncelikle A¢ELc, yazil
bir ses (pwvn éyypduuatocg) olarak anlasiimaktadir; bu, eklemli oldugu icin yazilmasi mimkdin olan bir
ses/ses anlamina gelir. Sesin/sesin tekil unsurlari (otouxela) bir araya gelir. Aé€1g'da, bu da onu yazilabilir
hale getirir. Aé€Lc'un "Phonemreihe" tarafindan cevrilmesi, pwvr) ve AéEL¢ arasindaki iliskiyi daha da net
hale getirir, ciinkii "Phonemreihe", Aé€Lc'un farkli bir bilesik olarak dogasini aydinlatir. ikinci olarak,
metinde biraz ileriye bakarsak, gowvr ve AéELc arasindaki fark daha ayrintili olarak aciklanmaktadir:
Ala@EpeL 68 Pwvr KoL AEELC, BTL. QWY PEV Kal 6 AXOC E0TL, AEELC B2 TO EvapBpov pévov (“Ses, sesin de
ses olmasi nedeniyle konusmadan (lexis) farkhdir, ancak konusma (lexis) yalnizca ifade edilen seydir").
Burada bir A¢E1¢'nin ifade edilebilirligi (2vap®pov), yalnizca bir ses (fxo¢) oldugunda gwvi'nin aksine
vurgulanir. Diairesis burada aslinda eklemli ses (Aé€1c) ile eklemlenmemis ses arasinda yer alir. (fxog) ki
bu ayni zamanda bir sestir. Uclncii ayrim A¢El¢ ve Adyoc arasindadir. Zaten 56. paragrafta sunu ileri
sUrmuUstik: Adyoc 6€ £0TL @V oNUAvTLKN. &nd dlavoiag éknepmnopévn ("Bir cimle (logos), distinceden
citkan anlamli/anlasilir bir sestir"). Dolayisiyla Adyog'u hem @wvrj hem de AéEic'dan ayiran sey anlasilir bir
ses olmasidir. (pwvn onuavTtiky) Paragraf 57'de bu durum daha da belirginlestirilmistir: "Konusma (lexis)
cimleden (logos) farklidir, ciinkl bir cimle (logos) her zaman anlasilirdir, halbuki konusma (lexis)
anlasiimaz olabilir, yani "blityri", [bir cimle (logos) aslal". (Adyog) her zaman anlasilirken, konusma
(A€ELg) anlasilabilir ancak zorunlu degildir.62 Anlasilmaz konusmaya bir érnek, “BAltupt”dir. Bu acikca
06gelerin olasi bir bilesimidir 61 Age.: 192. 62 Cf. 199-200.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 25/ 125



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 41 ---

31 Kadim Dil Felsefesi hem telaffuz edilebilir hem de yazilabilir ama ayni zamanda tamamen
anlamsizdir.63 Kisacasi: bir insan sesi (pwvrj) dislinceden (dlavola) ¢ikar. Hayvan sesinin/sesinin aksine
insan sesi anlasilirdir. Bununla birlikte, s6zIU bir ifadede ewvri'nin farkli bélimleriyle iliskili olarak ele
alindiginda, bu ifadedeki ilk adim, Aé€1¢'un aksine anlasiimaz oldugundan, Axo¢-ewvr ("ses-ses") olarak
adlandirilabilecek seydir. Konusma (AéELc), eklemli olmasi nedeniyle sesten farklidir. Ancak bu mutlaka
anlasilir bir konusma degildir. Bir cimle (Aéyog), hem acik hem de anlasilir olmasi nedeniyle s6zli
ifadenin en yUksek anlamsal dlzeyini olusturur. S6zlU bir ifadenin sirasi su sekilde gorsellestirilebilir:
dlavola—pwvA—AEELc—AdOyoc dlislince-ses-konusma-climle Diairetik tanim sistematik ve oldukca teknik
bir sekilde sunulur ve bu tir bir tanimin oldukca "kuru" oldugu, yalnizca amacina, yani anlasilir logolara
isaret ettigi izlenimi edinilir. Bu dilsel baglamda Adyog, “cimle” anlamina gelir, ancak Adyog'nun daha
genel anlamini, yani “akil”1, dolayisiyla diyalektigin mantik altindaki yerini ima eder. Ote yandan diairezi
yUruten kisinin sadece amacina odaklanmadigini, infima tlrine/tanimina dogru atilan ilk adimlari
unutdugunu da unutmamak gerekir. ilk adimlar ve béliinmeler birligin parcasi olmaya devam ediyor.
ewvr'nin boélinmesine iliskin bu spesifik érnekte, diairesis'i "coklugun birligi" olarak anlamak son derece
mantikhdir. Ses elbette konusmanin bir parcasidir ve bu nedenle hem ses hem de konusma ctiimlenin
parcalandir, cinkd ses olmadan sdylenemez ve konusma olmadan ifade edilemez. Ancak nihai amacg
olarak cimle tamamen anlasilirdir ve logos = akil tarafindan kusatilmistir. S6zlU bir ifadenin Stoaci
dizisinin en ylksek anlamsal diizey olarak logos'a yonelik oldugu aciktir, ancak hem ses hem de
konusma bu dizinin bir pargasini olusturur. Stoaci ses diairesi Uzerinden duslnce ve dil arasindaki iliski
actklanmaktadir. Stoacilara gore “Adyoc 6¢ £€0TL WV oNUOVTLKR &1od dlavolag ékmnepmnopévn” oldugu
artik aciktir. Bir cimlenin disinceden gelen anlasilir bir ses olmasi, modern kulaklarimizda siradanhktir.
Bununla birlikte, bunu sistematik bir sekilde formule eden ve daha ileri dilbilimsel arastirmalar icin “yol
acan”in aslinda Stoacilar oldugunu hatirlamak énemlidir. 63 “Sprachphanomen” BA{tupt'nin kapsamli bir
arastirmasi icin bkz. Ax, Laut, Stimme und Sprache, 195-199.

--- SAYFA 42 ---

32 2. BOLUM Sesin diisiinceden ciktigi fikri ayrica Gnli Stoaci Adyo¢ vBLa8eToC ve AGyoC MPoPopLKEC
kavramiyla yakindan iliskilidir.64 Dusuncenin i¢ sdylem oldugu ve sdéylemin eklemlenmis disiince oldugu
kavrami, zaten Platon'un Sofist'i (263e):65 O halde dlstnce ve konusma aynidir; yalnizca ruhun kendi
kendisiyle sessiz i¢ diyalogu olan birincisine dustince 6zel adi verilmistir. Bu, yalnizca Stoacilarin bu
spesifik konuda Platon'la ayni fikirde oldugunu dedil, ayni zamanda antik dil felsefesi tarihinin bu
nispeten erken asamasinda disince ve konusmanin birbirinden ayrilamaz olarak gorildigini de
gosterir. Bu da logos'un insan aklinin en ylice araci oldugunu bir kez daha goéstermektedir.66 Simdi soru,
anlasilir konusmanin gercgeklikle nasil iliski kurdugudur. Bu, bir yandan bir ses ya da isim ile diger yandan
bu ismin géonderme yaptigi sey, yani “génderge” arasindaki iliski sorunu Gzerine disliinmeyi ima eder.
Dilimizin, hakkinda konustugumuz seyle, yani gercekligimizle tutarl oldugundan nasil emin olabiliriz?
Soru, Cratylus'ta ele alinan sorunlari hatirlatiyor ve A. A. Long'un da gosterdigi gibi, Stoacilar aslinda bu
diyalogda yapilan etimolojilerden derinden etkilenmislerdi.67 Stoaci etimolojiyle ilgili olarak sorulan
sorular, dogal olarak, Stoaci diyalektigin ikinci kismi olan onpawdépeva'da ele alinan, sdylenenin anlamina
iliskin bir tartismaya yol acar. (“g6sterilen sey”). Simdi Stoaci etimolojiye, 6zellikle de Cratylus'ta sunulan
farkh konumlara iliskin temel konulara dénecegiz. Etimoloji onuaivovta ile ilgili oldugundan diyalektigin
bu kismi Gzerinde biraz daha uzun stire duracagiz. Bundan sonra lektona odaklanarak onuawdépeva'ya
gegecegiz. 64 Philo tarafindan onaylanmistir: De vita Mosis Il § 127-129, Cilt. 4 s. 229 metrekare C-W.
Bkz. FDS 531. 65 Axe, Laut, Stimme und Sprache, 203 de buna dikkat ¢ekiyor. 66 Raoul Mortley, S6zden
Sessizlige. I: Logos'un Yukselisi ve DususlU (Theophaneia, Beitrage zur Religions- und Kirchegeschichte
des Altertums 31; Bonn: Peter Hanstein Verlag, 1986), 116, tarihin daha sonraki dénemlerinde (6rnegin
Philo'da) dlslince ve konusmanin nasil ayrildigini acikliyor. 67 Long, "Stoaci Dilbilim, Platon'un Cratylus'u
ve Augustine'in De Dialeticica'si". Asagidaki tartismaya bakin.
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33 Kadim Dil Felsefesi Stoaci Etimoloji ve Cratylus Stoacilar, Cratylus'ta ele alinan ayni sorularla, yani bir
sey ile onun adi arasindaki iliskiyle ilgileniyorlardi. Aristoteles68 ve Hermogenes'in Cratylus'ta
savunduklari goruslerin aksine, bir ismin isimlendirdigi seyle dogal bir baglantisi oldugu varsayimi
konusunda olumluydular; bu gorUs, isimlerin seylere saf bir gelenekle verildigi yonlindeydi. A. A. Long,
Stoaci tutumu 6rneklendirmek icin, Origen'in Contra Celsum'undan kisa bir pasaja isaret eder: "birincil
sesler (TGOV MPWTWVY ewvV) adlari olduklari seyleri taklit ederler ve bu nedenle onlar [yani Stoacilar]
onlari etimolojinin unsurlar olarak kabul ederler."69 Bu pasaj iki unsurdan olusur: Long'un Stoacilik ile
Cratylus arasindaki benzerlik noktalari olarak siraladigi seyler: (1) etimoloji ve (2) birincil sesler.70 Bu
pasaj, bu ikisinin birbirine nasil bagdli oldugunu gosterir; birincil ses, bir tir onomatopoeia olarak, taklit
ettigi ve isimlendirdigi seyin 6zline benzemektedir, dolayisiyla bu ismin etimolojisinin temelini
olusturmaktadir. Birincil seslere ve etimolojiye olan ilgi, dilin kdkeni sorununa girmektedir. J. Allen'e gore
Stoacilar, insanlik tarihinin baslangicinda olusan kelimelerin kendi zamanlarindaki kelimelerden daha
Ustlin oldugunu bulmuslardi. Long, makalesinde, Stoaci etimolojinin bazi durumlarda Sokrates'in
Cratylus'ta 6ne surdiigu etimolojilerle nasil ayni oldugunu goéstermekle kalmiyor,72 ayni zamanda Stoaci
"dil teorisinin bazi bolimlerinin Cratylus'un revizyondan gecirilmis bir okumasi olarak
yorumlanabilecegini" de savunuyor.73 Long'a gore, Platon'dan farkli olarak Stoacilar, isimlerin harf ve
hecelerinin gercek dogayi icerdigini gormuyorlardi. 6rnegin iota, rho, vb. harflerin "hareket" anlamina
gelmesi gerektigi.74 68 Age.: 133. Origen: Contra Celsum 1.24 (SVF 2.146). 69 Cel. 1.24/SVF 2.146/FDS
643. Long 2005: 36-37, ancak Long, TGV MPpWTWY ¢wv@v'u “ton protdon onomaton” olarak yazarak
Yunanca metni yanls ¢evirmis gibi gérantyor. “Sesi” “isim” ile karistirmak gibi bir niyet olamaz, ¢cinkU
ismin birincil seslerden olustugu dustnUlir. 70 Long, "Stoaci Dilbilim, Platon'un Cratylus'u ve
Augustine'in De Dialeticica's!", 36-37. 71 James Allen, Dil ve Ogrenme icinde “Dilin Kékeni ve Etimolojinin
Temeli Uzerine Stoacilar”. Philosophy of Language in the Hellenistic Age (ed. Dorothea Frede ve Brad
Inwood; Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 15. 72 Ornegin, “Zeus adi ve bunun Dia ¢ekimi,
zén, 'yasamak' anlamina gelir ve dia 'clinkl' anlamina gelir: Zeus adi 'yasam nedeni' anlamina gelir .
Long, "Stoaci Dilbilim, Platon'un Cratylus'u ve Augustine'in De Dialeticica's!" 36. 73 Long, "Stoaci
Dilbilim, Platon'un Cratylus'u ve Augustine'in De Dialeticica's!" 37. Teorisinin varsayimsal oldugunu kabul
ediyor ancak Cratylus'un baskin rolint surdlrtyor. 74 Age: 40. Krs. Cratylus 424b.
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34 2. BOLUM Bunun aksine Long, Stoacilarin "belirli kelimelerin (bireysel harfler veya heceler degil) ses
ve génderge arasindaki kesin benzerligi ortaya koyacak sekilde isitme duyumuzu etkiledigini"
savunduklarini disuntyor. Bu kelimeler bizi duyusal olarak etkileyen "sesli kelimelerdir" (Augustine'in
sesli kelime érneklerinden biri olan ve bu durumda bir trompet tarafindan yapilan clangor gibi).75 Bir
baska 6rnek de, ifade ettigi seyin tatliigina benzeyen, bal anlamina gelen mel kelimesidir. Stoacilara
gore bir kelimenin anlami yalnizca sesiyle kapsanmaz veya agiklanmaz; "S6zciguin sesi, anlami igin
uygundur ancak tam anlamiyla kurucu degildir."76 Long, Stoacilarin Cratylus'tan anlamli harfler teorisini
benimsemis olmalarina ragmen, bir élctide "temel sdzclk sesleri ile anlam arasindaki baglantiya iliskin
daha gevsek ama daha az sorunlu bir agiklama" sunduklarini ileri stirer.77 Bu, Stoacilarin sézcuk
olusumunda benzerligin yani sira yakinliga ve karsitliga da izin verdigi sekilde anlasiimalidir. Bir
kelimenin temelde tim kelimenin ifade ettigi seyin tam tersini ifade eden bir harf icerebilmesi,
Cratylus'taki Sokratik gorUs icin bir sorundu, érnegin okAnpdétng kelimesi durumunda (yukariya bakin).
Cratylus'un vardigi sonug, gordigimuz gibi, "radikal gelenekcilik" (Hermogenes tarafindan temsil edilir)
ile "naturalizm" (Cratylus tarafindan temsil edilir) arasinda bir tir uzlasma veya orta yoldur; burada
ikincisi, Long'un "fonetik natlralizm" olarak adlandirdigi tlirde bir natlralizm olarak anlasiimaldir. Bunu,
"kurucu harfleri ve heceleri, adi gegen seyin 6zelliklerini temsil eden adlar" olarak tanimliyor.78
Sokrates, bir adin, her bir harf veya heceye kadar olmasa da, adlandirdigi seyin 6zinu yansittigi
yonlindeki natlralist gortisa destekler. Bu gorus, Long'un "bicimsel nattiralizm" olarak adlandirdigi, adi
verilen seyin bicimine odaklanan bir natdralizmdir. Fonoloji ikincildir. Long'a gore, natdralizmin bu bicimi,
"anlamin fonetik temsilini asmasi nedeniyle gugclidur: ayni anlam veya bigim farkl dillerde ifade
edilebilir..."79 O halde soru, bunun, bir isim ile gondergesi arasindaki iliskiye nattralist bir yaklasim
benimsemenin yani sira, Stoaci dil teorisiyle nasil iliskili oldugudur. Long, Stoacilarin Cratylus'ta 6ne
surulen teorilere, 75 Ibid.: 41. Long, Augustine De Dialeticica'ya gonderme yapiyor 6. 76 Age.: 47. 77
Age.: 42. 78 Age.: 43. 79 Age.: 44'e iliskin bir teori formule ederek tepki gosterdiklerini dne suruyor.

--- SAYFA 45 ---

35 Antik Dil Felsefesi Platon tarafindan cevaplanamayan anlam acgiklamasidir.80 Sézlerimiz neye
isarettir? Neyi ifade ediyorlar? Bunlar, Stoacilarin lekton dedigi seyi ifade ediyor; simdi buna dénecegiz
ve boylece Cratylus'u bir streligine birakacagiz. Anlamlandirilan (onuawoépeva) Mept Aektdv AeKTOV
(lekton), Stoaci diyalektigin ikinci kismidir. Genellikle ya “bir ifadenin anlami”81 ya da “sdylenen sey”82
olarak nitelendirilir. Ayrica cisimsiz kabul edilir, bu da Stoaci baglamda gercekte var olmadigi anlamina
gelir. Stoaci diyalektigin iki kismi birbiriyle yakindan baglantihdir ¢ciinkl her ikisi de bilgi ve dili ima
ederek insanin rasyonel sdylemine katilir. onpaivovta konusu dilin fiziksel/bedensel yond ile ilgilenirken,
onupawodueva konusu dilin maddi olmayan yoéna ile ilgilidir: anlam veya sdylenen, diger bir deyisle
“gdsterilen”. iki bdlim arasindaki iliskiyi daha net anlayabilmek icin Sextus Empiricus'un Profesérlere
Karsi (SVF 2.166) kitabindan kisa bir pasaj sunuyorum:83 (1) Av 62 kal &AAN TIC mapd TOOTOLG BLACTAOLC,
KaB' fjv ol YEv mePL TR onUAvouévw TO AANBEC Te Kal Yeddog meoTrioavTo, ol 6& MeEPL TH Pwvi, ol &
nepl Tf Kwroet bu ¢ok iyi. (2) Bu, sizin icin en uygun olanidir. Tpla @d&ugvol ouluyelv AAAAAOLG, TO T€
onuawougvoy kal 1o onuoaivov bu cok 6nemli, ve bu ¢cok dnemli, onpatwvépevov & adTO TO MPdypa To O’
aOTAG BNAoVEVOY Kal 00 AKEIG HEV AVTIAAUBAVOUEDD TH NUETEPX OPLPLOTAREVOL Blavoly, ol &
BapBapot o0k énaioval Kaimep TAC pwvig dkoldovTeg, TuyXdvov &8¢ ve bu cok dnemli. (3) ToOTwyY 6¢ 0o
MEV ElVOL COHATA, KAOATEP TAV PWYAY KOl TO TUYXAVOVY, €V 68 ACWUATOY, (OTIEP TO ONUALVOUEVOY
npdyua, Kal cok iyi, bu cok 6nemli. 80 Lok. alinti. 81 Bkz. Sandbach, Stoacilar, 96. 82 Krs. Long,
“Stoacilikta Dil ve Dislince”, asagidaki tartismaya bakiniz. 83 Bu pasaj siklikla alintilanmistir ve
onuaivovTa, onuatvépeva ve Tuyxdvov arasindaki Stoaci farklilasmanin agik bir taniminin “klasik” érnegi
olarak kabul edilmelidir. Ornegin: Long ve Sedley, The Hellenistic Philosophers cilt. I/Il, § 33B; Dirk M.
Schenkeveld ve Jonathan Barnes, “Language”, Cambridge History of Hellenistic Philosophy (ed. Keimpe
Algra ve digerleri; Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 193-194; Long, “Stoacilikta Dil ve
Dustince”, 76-77.
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36 2. BOLUM Ceviri:84 Aralarinda bir baska anlasmazlik daha vardi; buna gére dogru ve yanlis olani
bazilari tarafindan “gdésterilen”, bazilar “sesli”, bazilari ise “dlUslinceyi harekete gecirenler” bashgi altina
yerlestiriyordu. (2) ilk géris, ti¢ seyin birbirine bagli oldugunu sdyleyen Stoacilar tarafindan savunuldu:
“gosterilen”, “gosteren” ve “dis nesne”. Gosteren, “Dion” gibi bir sestir (bir ifade); gosterilen, onun (ses)
tarafindan ortaya cikarilan ve disiincemizle esgldimli olarak var oldugu igin kavradigimiz ve
Barbarlarin sesi duymalarina ragmen anlamadiklari durumun kendisidir; dis nesne dis gergekliktir;
Dion'un kendisi. (3) Bunlardan (diyorlar ki) ikisi cisimdir (maddidir), yani ses (s6z) ve dis nesne; ve biri
maddi olmayandir, yani islerin gosterilen durumu ve ayrica: lekton, bu da dogru ya da yanlis olabilen
seydir. Sextus Empiricus'a gore Stoacilar, “A ... ... P hakkinda B'ye konusma sirecini olusturan g bilesen
ile B'nin A'nin P hakkinda konustugunu anladigini belirtme yetenegi” arasinda ayrim yapmistir.85 Stoaci
teori, hakikate iliskin farkl géraslerin tartisiimasi baglaminda sunulmaktadir. Stoacilarin hakikatin (ve
yalanin) “g0sterilene” dayandigi gorisini benimsedikleri belirtiimektedir. Daha sonra, Td onuawduevoY,
TO onuaivov ve TO Tuyxdvov olmak lGzere Uc bilesen siralanmis ve aciklanmistir. Anlami olan to
onuaivov, A'nin sesinin saf ifadesidir. B'nin isitme yetenegdini etkileyen, acik ve anlasilir sestir. Sextus'un
verdigi Unlt 6rnek, okuyucunun A'nin séyledigini hayal etmesi beklenen “Dion”dur. Anlami elbette ki bir
bedendir. Gosterilen sey, 16 onuawduevov, "islerin belirli durumu" (to npdyua), yani P olarak tanimlanir.
A'nin ifade ettigi seyle gosterilir ve B onu, (mapuglotduevov) ile koordineli bir sekilde var oldugu icin
kavrar. diisiindiim. Ustelik yukarida da belirttigim gibi gdsterilenin cisimsiz oldugu séyleniyor. Bu bir
cisim degil bir lektondur ve hem dogru hem de yanls olabilen bir lektondur. Referans nesnesi, 10
TuyxAvov, hakkinda konusulan gercek fiziksel nesne olan “Dion”un kendisidir. O da bir vicuttur. Simdi,
lekton isaret edilen seydir, yani islerin belirli durumudur. Bu, ya “kastedilen” ya da “sdylenen” olarak
degerlendirilmesi gerektigi anlamina gelir. Long, Aektév'un "ne olan" yerine "sdylenen" seklinde
cevrilmesini savunur. 84 Ceviri bana aittir. 85 Long, "Language and DusUnce in Stoicism", 76.

--- SAYFA 47 ---

37 Kadim Dil Felsefesi su anlama gelir”, cinku ilki lektonun dilbilgisel ve mantiksal islevlerinin altini
cizmektedir.86 Sextus'tan pasajin sonuna dogru belirtildigi gibi “séylenen” dogdru ya da yanls olabilir.
Ancak “Dion” ismi, “bu adam Dion'dur” ifadesi ima edilmedigi siirece dogru ya da yanlis olarak
belirlenemez ve dolayisiyla bir lekton olamaz.88 O zaman bunun olup olmadigina karar vermek
muimkidndar. dogru ya da yanlis, eger s6z konusu adam aslinda Dion ise, A lekton, baska bir deyisle, A
tarafindan sdylenen ve B'nin gercekligi nasil deneyimledigine iliskin olarak B tarafindan ya dogru ya da
yanlis olarak anlasilabilen seydir. Her ne kadar A. A. Long'un kendi sOzleriyle "lekta hakkindaki
bibliyografya artik kapsamhdir'89 olsa da kendisi bize lektonun acik bir tanimini saglar: Lekton, bizim
ifade ettigimiz ya da anladigimiz anlam ya da gercek ya da gercek ya da yanhstir. Stoaci lekta, belirli
zihinsel durumlar anlaminda ne kelimeler, ne seyler ne de dusuncelerdir: bunlar anlamsal ve mantiksal
yapilardir, distnulebilir ve ifade edilebilir, ancak herkesin herhangi bir dilde disinmesi, ifade etmesi ve
anlamasi acisindan nesneldir.90 Diogenes Laertius'u (VII, 55-57) hatirlarsak, lektondan sonunda bir sey
sOylemek (t0) arasindaki farkin tanimiyla baglantili olarak bahsedilir. Aéyew) ve sadece telaffuz ederek
(mpogépeabal): “Ayrica sdylemek, telaffuz etmekten farklidir. Clinki sesler telaffuz edilir ama ayni
zamanda lekta olan seyler de soylenir.” “Telaffuz etmek” sadece sesi ilgilendiren bir sey olarak
tanimlanirken, “konusmak” lekta olan durumlarla ilgilidir. Diogenes pasajindaki bu son cimle, Stoaci
diyalektigin iki b61umUntn nasil baglantil oldugunu, lektonun acikga logos'a bagh oldugunu gésteriyor.
Saf bir ifadede, pwvri kesinlikle mevcuttur ve belki de bir Aé€1¢'da da mevcuttur, ancak bir ifade, Adyocg
mevcut olana kadar tamamen anlasilir bir cimle degildir. Tamamen anlasilir cimle ayrica bir seyin
isaretidir, yani ciimle tarafindan "soylenen seyin" veya "kastedilenin" isaretidir; ve bu da lektondur,
isaret edilen sey. Stoaci lektonun dogasini tartistiktan sonra, A. A. Long'un 2005 tarihli makalesinde
ortaya koydugu, Stoacilarin Cratylus'ta ileri strllen teorilere tepki gosterdigini ve Stoaci dilbilimsel dilin
86 Age: 77. 87 Ayrica bkz. Long ve Sedley, The Hellenistic Philosophers cilt. Il, 197. 88 Long, “Stoacilikta
Dil ve DUsuince,” 77. 89 Long, “Stoaci Dilbilim, Platon'un Cratylus'u ve Augustine'in De Dialeticica'si,” 46
n. 23. 90 Age: 46.
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38 2. BOLUM teorisi "Cratylus'un revizyonel bir okumasi olarak yorumlanabilir."91 Stoacilarin
Cratylus'tan cgesitli fikirler okuyup gelistirdiklerini varsaymak gergekten akla yatkindir. Etimolojiye ve
birincil seslere olan ilgileri, Stoacilarin adlandirma sanatina dogalci yaklasimi paylastigi Platoncu
diyalogdaki merkezi bir konuyu agikga yansitmaktadir. Stoaci Aektév kavramini, muhtemelen Platon'da
benzer bir teorinin bulunmamasindan kaynaklanan, yenilikci ve sofistike bir anlam teorisi olarak analiz
etmek de mantikhdir. Boylelikle Stoacilar, Platoncu Sokrates tarafindan gelistirilen 6zel bicimsel
natdralizmi gelistirdiler. Platoncu ve Stoaci dil teorileri arasindaki g6z ardi edilmemesi gereken énemli bir
fark, Sokrates'in Cratylus'taki vardigi sonucta ima edilen dile yonelik stipheciliktir. Her ne kadar Sokrates
bicimsel bir natlralizmi savunsa da, yaniltici olabilecek ismine glivenmek yerine, seyin gercek 6ziunu
kavramak icin kendisine bakmanin 6nemini vurguluyor. Bunlar, Orta ve Yeni-Platonculuk'ta dile karsi gok
daha gelismis bir stiphecilige ve dilin terk edilmesine dogru atilan ilk adimlardir.92 Dile yonelik bu
suphecilik, Stoacilik'ta yoktur. Bu onlarin monist dinya goruslerinden kaynaklaniyor olabilir. Bir Stoaciya
gore seylerin gercek 6zU bu maddi dinyada bulunmalidir (aslinda "seylerin gercek 6zi"nden s6z
edecekleri 6lctide). Sonuc Her ne kadar Platon sistematik bir dil teorisi formule etmemis olsa da
disinceleri daha sonraki dilbilimsel calismalar icin temel olusturdu. Bildigimiz kadariyla dille ilgili
spekilasyonlarin en eski 6rnegdi, Sokrates'in isimlerin dogrulugu konusunda bir tartismaya 6ncilik ettigi
Kratylos'un Platonik diyalogudur. isimler bugiin “kelimeler” diyecegimiz seylerdir. isimlerin dogrulugu
sorunu dnemlidir cunkd dil ile gergeklik arasindaki iliski sorununu giindeme getirir. Bu, Sokrates'in
adlandirma konusundaki natiralist tutumunda goérulmektedir. Her ne kadar bir isim ile onun géndergesi
arasindaki iliskinin dogalci bir anlayisini savunsa da, isimlerin her zaman isimlendirdikleri seylerin gercek
0zUnd yansitmadigini da kabul ediyor. Hatta bazen yaniltici olabiliyorlar. Bunun yerine, Sokrates bizden
olayin kendisine sirayla bakmamizi ister. ben, 124-125.

--- SAYFA 49 ---

39 Antik Dil Felsefesinin gercek 6zUni kavramak. Dilimizin gercegi dogru yansitma yetenedgine yonelik ilk
sUpheciligi Cratylus'ta gorliyoruz. Filozof ve diyalektikcinin, bir kavramin gercek 6zini ve kesin tanimini
adi Uzerinden kavramak icin kullandiklari arag, yukarida Phaedrus ve Sofist'ten pasajlarda érneklenen
bolme yoluyla tanimlama (diairesis) yontemidir. Cratylus'ta ortaya ¢ikan dilin sinirh faydasi sorunu,
diairesis yontemiyle kismen ¢6ziulmustar, cinkl s6z konusu seyin cok daha karmasik ama yine de kesin
bir resmini olusturur. Diairesis bu nedenle sadece tanimlarla ilgili degildir, ayni zamanda dille de ilgilidir,
bu da yontemi isimlerin dogrulugu sorusuna yakindan baglar. Yukarida vurgulanan diyaresiz yontemine
iliskin iki 6nemli konu; (1) diyaresizden asadlya inme stirecinin bir hatirlama sireci olmasi ve (2)
diyarezin sonucunun “codunlugun birligi” olarak anlasilmasi gerektigidir. ilk olarak Minardi, diairesis
yoluyla ilerlemenin bir hatirlama (anamnez) slreci oldugunu ikna edici bir sekilde savundu. S6z konusu
nesnenin tum farkhliklarini hatirlamak ayni zamanda bu farkliliklari tanimaktir. Kendisinin de vurguladigi
gibi “Bilgi, farkhliklarin bilgisi demektir”. Bu ayni zamanda “olmayan” hakkinda, yani “varlik”in karsiti ve
onunla iliskili olarak konusabilme yetenegini de ima eder. ikinci olarak, belirli bir nesnenin farkhliklarini
hatirlama streci, diairesis'in 6nemli bir yonu ile iliskilidir; yani, bélinemez nihai kavramin, énceki cok
saylida kavramin birligi olmasidir. Diairetik slirecin ayni birlestirici yoni ayni zamanda Stoaci ses
bolinmesinin de karakteristigidir. Ses/sesin (pwvr) konusmaya (AéELg) ve cimle/logolara (Adyoc)
bollinmesi, boliumun tim dlzeylerinin nihai logolara nasil dahil edildigini cok iyi géstermektedir. Stoaci
diyalektigin incelenmesi iki bélime ayrilmistir: (1) “anlamlandiran”/ses Uzerine ve (2) “gosterilen”/lekton
Uzerine. Bu bélum Diogenes Laertius'un Stoaci teori hakkindaki aciklamasini takip ediyor. "Anlayan",
diyalektigin dilin maddi yonleriyle, yani ses, yazi, sozll ifadeler vb. olarak dille ilgilenen kismidir.
Diogenes Laertius VI, 55-57'den alinan pasajin yakindan okunmasiyla, so6zlt ifadenin farkli dGzeylerinin,
acikca ifade edilemeyen sesten (pwvr)) acikca ifade edilen ancak anlasiilmaz konusmaya (A€ELg) tam
olarak nasil gectigi acik hale geldi. acik ve anlasilir ciimle/logolar (Aéyog). Ustelik Stoaci odagin birincil
hedef olarak logos'a yéneldigini gordik; bu, disinceden gelen anlasilir bir ses olarak ciimle/séylem
(logos) kavramina da yansiyor. Ancak az 6nce de belirtildigi gibi logos hala s6zli ifadenin farkli
dlzeylerinin bir birligidir. “Gosterilen nedir” tartismasina gegmeden 6nce Stoac! diyalektik ile Kratylos
arasindaki iliskiye kisaca degindim. Long'la birlikte sunu savundum: Stoacilar
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40 2. BOLUM, Sokrates'in Cratylus'ta ortaya koydugu ve adlandirilmis bir seyin bicimine odaklanan
bicimsel bir nattralizm olarak tanimlanabilecek yaklasimi gelistirdi. Stoacilar da doga bilimciydi, ¢iinkt
onlar "birincil sesleri" isimlendirdikleri seyleri taklit etmek olarak anhyorlardi, ancak onlara gore bir
kelimenin sesi onun 6nemini tam anlamiyla olusturmuyordu. Yani bir seyin anlamini ismine veya sesine
bakarak tam anlamiyla tespit etmek mimkiin degildir ancak ses bizi duyusal olarak etkileyebilir.
Stoacilarin katkida bulundugu sey, karmasik anlam teorisiydi: “gosterilen”. Clinkd soru suydu: Dil ya da
sadece sOzcUkler ne anlama gelir? Bu, elbette, bu boélimin son kisminda tartistigim lektondur.
“Gosterilen” béliminin Stoaci diyalektikte dilin maddi olmayan yonu ile ilgili oldugu
degerlendirilmektedir. Lekton, bir sézce ile “sdylenen/anlatilan”, yani A'nin B'ye P hakkinda bir sey
sOylemesiyle ne kastettigi olarak anlasilir. Her ne kadar bu teori Platon'un benzer bir teorinin eksikligine
yanit olarak gelistirilmis olsa da, burada Stoacilarin Platon'un yaptigi gibi dili seylerin gercek dogasini
anlatmakta yetersiz gérmediklerini vurguluyorum. Stoacilar kozmolojik monistlerdi ve dinyevi seylerin
arkasinda bir fikir olmasini beklemiyorlardi. Bu nedenle Stoacilarin gercekligi bu diinyanin icindeydi ve
dolayisiyla bu diinyanin diliyle de anlatilabilirdi. ilerleyen béliimlerde Trim'in yazarlarinin nasil oldugunu
gobrecegdiz. Korumali. Yunan felsefesinde dille ilgili ilk speklilasyonlarin ortaya ¢cikmasindan yUzyillar sonra
incelemelerini yazan Thund., Platon'un ve Stoacilarin icgdrulerini kendi ilahi tezahur tanimlarina entegre
edebildiler. Dil teorileri Nag Hammadi yazarlari tarafindan "birebir" élcekte benimsenmedi; daha ziyade
yeni baglamlara uyacak sekilde yeniden formiile edildi ve yeniden sekillendirildi. Teoriler artik ilahi disil
ilkelerin dilsel tezahuUrlerini tanimlamak icin edebi araclar olarak kullaniliyordu. Trim'in analizi boyunca.
Korumali. ve Thund. Bu bélimde anlatilan konulardan birkacinin, iki Nag Hammadi metninin genel
yorumlanmasinda ve anlasilmasinda nasil merkezi bir rol oynadigini gérecegiz. Ozellikle Stoaci s6zli
ifade teorisi belirleyici bir rol oynayacaktir. Daha sonra acikca goérulecegdi gibi, bu teori hem
Protennoia'nin hem de Thund'un kadin vahyinin soyunun ¢ercevesini olusturmaktadir. Bu arada, Platoncu
adlandirma ve bdlme (diairesis) teorileri Thund'un yorumlanmasi agisindan 6zellikle 6nemlidir.

--- SAYFA 51 ---
© koninklijke brill nv, leiden, 6 | doi 63/9789004309494 004 3. BOLUM Trimorfik Protennoia 0000000000
000000000 0 0000 00000 00000000000 00 000000 000000 Ug bolimden olusan Trimorfik Protennoia

Kutsal bir kutsal kitap, Baba tarafindan mukemmel bilgiyle yazilmis (NHC XIII,1, 50*:22-24) Sondan
baslayarak; Tum evrenin sonunda Trimorphic Protennoia (Trim. Prot.) unvanini buluyoruz. Bu, Nag
Hammadi kutsal yazilarinin genel olarak yuvarlanma seklidir: metnin icerigini kapsayan baslik. Trim'in
adi. Korumali. metnin UglU yapisini animsatir ve onu kutsallikla ve ilahi mikemmel bilgiyle yetkilendirir.
Uclilik yalnizca metnin yapisina yansimakla kalmaz, ayni zamanda cesitli 6zelliklerle ifade edilen bir
temadir; 6rnedin Protennoia'nin g kath inisi; kaliciliklarin baba, anne ve ogul “i¢liligi”; Protennoia'nin
Uc erkeklik, G¢ glg, Ug isim ve U¢ dortgen (!) olarak tanimlanmasi. Bu bolimde ele alacagimiz Gcltlerden
biri ses, ses ve sézclkten olusan fonetik Ugludir. Gérecegimiz gibi, bu g terim Protennoia'nin farkl inis
seviyelerinin yani sira spesifik isitsel modun tezahiriini de gésterir. Béylece ilk Diisiincenin
(0000-000000) dilsel tezaharGni inceleyecediz. Secilen pasajlara 6zel olarak odaklanan bir analiz yoluyla
Trim'i arastiracagiz. Korumali. Stoaci dil felsefesine iliskin 6nceki incelemenin arka planina karsi. Stoaci
s0zlU ifade anlayisi, Protennoia'nin dilsel kdkeninin altinda yatan bir matris olarak goérulebilir; ama
anlasilacagi tGzere Trim. Korumali. logos'un semantik icerigi konusunda Stoaci teoride ifade edilenin biraz
tersi bir anlayisa o6rnek teskil eder. Boylece Trim'de nasil oldugunu gorecegiz. Korumali. Stoaci teori “bas
asagl” anlasiilmalidir. Ancak oncelikle el yazmasi ve metnin yapisina iliskin birkac resmi soruyu ele
alacagiz. El Yazmasi Trimorfik Protennoia'nin giinimuize ulasan tek kopyasi kodeks XllII'dedir; ayni
zamanda butlnudyle kalan tek metindir. Kodeksin 35*-50* sayfalarindan baslar ve ardindan daha énce
inceledigimiz baska bir metnin ilk on satiri gelir.
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42 3. BOLUM kodeks II,5'ten bilinmektedir: Basliksiz inceleme veya Diinyanin Kékeni Uzerine. Kodeks XllI,
1945'te Nag Hammadi'de bulundugunda ayri bir deri ciltli kodeks degildi, ancak hayatta kalan sekiz
yaprak (veya yaprak), 1972'deki faks baskisinda basilan kitapligin merkezinin fotografinda gorilebilecegdi
gibi, kodeks VI'nin 6n kapadinin igine sikistiriimisti.1 Fotograf, Jean Doresse tarafindan 1949'da cekildi ve
1961'de Revue'da yayinlandi. d'égyptologie'de fotografin kesilmesi nedeniyle fazladan yapraklar
gortilememektedir.2 James M. Robinson'a gore, papirisin durumu nedeniyle hayatta kalan yapraklarin
gec antik cagda kodeks Vl'ya yerlestiriimis olmasi muhtemel gériinmektedir. Ornegin, Kodeks XlIII'in geri
kalan sayfalarinin ilk sayfasi olan 35*. sayfada, rengi solmus bir alanla gercevelenen bir bosluk vardir.
The discoloration was not, as first assumed, caused by fire3 but was brought about by the leather cover
of codex VI. Deriye bir parca yapismis ve 1971 yilinda malzeme lzerinde incelemeye baslandiginda
bunun kodeks XlII'Un 35* sayfasina ait oldugu tespit edilmistir.4 Ne yazik ki, sekiz yapragin da Ust
kisimlari bozulmus oldugundan sayfa numaralandirmasi gérilememektedir. Ancak kodeks XIII'in el
yazisi, Nag Hammadi Kutliphanesi'nde katibin elinden sayfalandiriimamis tek kodeks olan kodeks Il'de
buldugumuz el yazisina benzemektedir. Kodeks lI'nin Diinyanin Kékeni Uzerine'yi icerdigini (bu ayni
zamanda kodeks Xlll'deki Trim. Prot.'u takip eder) ve iki kodeksin boyutu ve sayfa basina satir sayisinin
asagl yukari ayni oldugunu dikkate alarak,5 bilim adamlari iki kodeksin ayni yazar tarafindan yazildigini
ve kodeks XIII'lUn baslangicta herhangi bir sayfalandirmaya sahip olmadigini varsaymislardir.6 1 James M.
Robinson, “Onsdz”, Nag Hammadi'nin Faks Basimi'nda Codices. Codex VI, Leiden: E. J. Brill, 3. 2 Jean
Doresse, “Les reliures des manuscrits gnostique copte découverts a Khénoboskion [planches 3-6],” REg
13 (1961): pl. 4. 3 Bu, kavanozlari bulan koylUlerin kodeks XllI'Gn eksik kismini caylarini pisirmek icin
kullandiklarini anlatan kesif hikayesinin daha "mitolojik" kismina aittir, bkz. Martin Krause ve Pahor Labib,
Gnostische und Hermetische Schriften aus Codex Il ve VI (Abhandlungen des Deutschen Archaologischen
Instituts Kairo, Koptische Reihe, Band 2; Gluckstadt: J. J. Austin, 1971), 14. 4 James M. Robinson, “Inside
the Front Cover of Codex VI,” Nag Hammadi Uzerine Denemeler'de Alexander Béhlig Onuruna Metinler
(ed. Martin Krause; NHS lll; Leiden: E. J. Brill, 1972), 78-79. 5 Codex Il ortalama 35,3 ve Codex Xl sayfa
basina ortalama 35,5 satirdir, bkz. Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 3. 6 Kodeks II'nin el
yazisiyla ilgili bir tartisma icin bkz. Sgren Giversen, Apocryphon Johannis. Apocryphon Johannis'in Kipti
Metni, Nag Hammadi Kitiphanesi Codex ll'de Ceviri, Giris ve Serh ile (Kopenhag: Munksgaard, 1963),
35. Sayfalandirma hakkinda, 6rnegin bkz. Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 2; John D. Turner,
“Introduction to
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43 Trimorfik Protennoia Kodeks XllI'Un sayfalandirmasi bu nedenle varsayimsaldir ve yildiz isareti*
kullanilarak gésterilmistir. On the Origin of the World'lUn kodeks IlI'deki tam surimuUne dayanarak,
Trim'den sonraki folyolarin sayisi. Korumali. 30 sayfaya karsilik gelen 15 olarak hesaplanmistir.
Dolayisiyla Trim'den 6nce bir risale (veya risaleler) olmus olmalidir. Korumali. kodeksin 1*-34* sayfalarini
kaplyordu. Xlll. kodeksin tamami varsayimsal olarak seksen sayfa veya kirk yapraktan olusuyordu; bu
kodeks yirmi papiris sayfasindan olusuyordu.7 Paul-Hubert Poirier 2006 tarihli yorumunda8 Yvonne
Janssens'in9 Trim'den énce geldigi varsayilan risalenin 1974 6nerisini canlandiriyor. Korumali.
muhtemelen Yuhanna Apokrifonu'nun uzun versiyonunun bir baska kopyasi olabilirdi. Trim'den bu yana
bu 6neri "maddesellestirme mimkin"10 ve tematik olarak da makul. Poirier'in iddia ettigi gibi Prot.,
Yuhanna Apocryphon'unun yalnizca "Pronoia ilahisi" acisindan degil, ayni zamanda diger 6zellikleri,
ornegin "J00 000 00" ("yani") kullanimi agisindan da uzun slreli revizyonuna baglidir. Poirier sdyle diyor:
"La Pr6Tri aura dés lors été placée a la suite de I'Apocrjn comme une Illustration ou une developpement
hymnique ou arétalogique de celui-ci."11 iki metin aslinda pek cok acidan cok benzer ve bir dereceye
kadar birbirine bagimli. Ote yandan, bu iddianin, aralarindaki yakin iliskiyi daha da ileri gétiirmenin yani
sira, iki metni anlamamiza ne katabilecedi konusunda da slipheliyim.12 Trim'in yerlestirilmesinin bunu
savunan Robinson'a gore. Korumali. Kodeks VI'nin 6n kapaginin ici antik caga tarihlenebilse de bu
yerlesimin nedeni belirsizligini koruyor. Bunun, elyazmasinin diger risaleleriyle olan yakinligindan
kaynaklanmadigini, daha ziyade risalelerin uzunlugu gibi dissal hususlarin, onun bir el yazmasi icerisine
dahil edilmesinde belirleyici oldugunu disinmektedir. Kodekslerdeki risaleler arasinda "daha incelikli
iliskiler" bulundugundan siphe duymuyor, ancak Nag Hammadi kitUphanesi daha ayrintili olarak
arastirildikca bunun daha belirgin hale gelmesini bekliyor.13 Codex Xlll, Nag Hammadi Codices Xl, XII,
Xlll'de (ed. Charles W. Hedrick; NHS 28; Leiden: E. J. Brill, 1990), 359. 7 Krause ve Labib, Gnostische und
Hermetische Schriften, 14; Turner, "Introduction to Codex XIII", 359-361; Poirier, La Pensée Premiere a la
triple forme, 3, not 23. 8 - Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 11-13 - Janssens. “Le Codex XIl|
de Nag Hammadi,” 342 ve Janssens, La Prétennoia trimorphe, 2. 10 Poirier, La Pensée Premiere a la
triple forme, 12. 11 Loc. 12 Aralarindaki benzerlikler asagida tartisilacaktir. 13 Robinson, “Inside the
Front Cover of Codex VI,” 82.
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44 3. BOLUM Otuz dért yillik calismanin ardindan, 2006'da Michael A. Williams ve Lance Jenott, "Codex
VI'nin kapaklarinin icinde" (Robinson'un yazisinin basligini hatirlatan) baslikh bir makale yayinladilar. Bu,
yazmanin belirli bir niyeti olup olmadigini anlamak icin risaleleri tek bir kodeks icinde bir araya getirerek,
risaleleri birbirleriyle karsilastirdiklari, kodeks VI'nin kompozisyonunun arastiriimasidir. Codex VI,
Hristiyan, Hermetik ve felsefi olmak tGzere ¢ok farkl tirde metinler icerir ve bu nedenle ilgin¢ ve bir
butln olarak analiz edilmesi zor bir derlemedir. Platon'un Devlet'inden (VI,5) ve G¢ Hermetik risaleden,
Sekizinci ve Dokuzuncu Konusma (VI,6), Stikran GUnu Duasi (VI,7) ve Asklepios'tan (VI,8) kucuk bir
alintiya ek olarak, i¢ Hiristiyan metni bulunur: Petrus'un ve On iki Havarinin isleri (VI,1), Yetkili Ogreti
(VI,3) ve Blyuk Gicumuzin Kavrami (VI,7). Son fakat bir o kadar da 6nemli olan, bu calismada ele alinan
bir metindir: Thunder: Perfect Mind (VI,2), ki bu acikca ne Hiristiyan ne de Hermetik bir metin dedildir.14
Williams ve Jenott makalelerinde, yazarin kodeks VI'yi olustururken 6zel niyetleri oldugunu 6ne
sirmektedir. Kismen kodeksin fiziksel gérinimunin analizine ve kismen de metinlerin tematik icerigine
dayanarak, gorinlste heterojen olan bu metin grubu icinde tematik bir streklilik oldugunu savunuyorlar.
ikincisiyle ilgili olarak Williams ve Jenott, tiim kodeksi kapsayan birlestirici ilkenin, Biiyiik Gii¢'e ve
Logos'a "askin varligin bir aracisi veya bir goriinim tarzi" olarak kapsaml bir génderme olarak
tanimlanabilecedini buluyorlar.15 Dahasi, metnin vahiy araci olarak yazilara veya kitaplara
odaklandigina isaret ediyorlar. Bu temalari oldukca genel bulmama ve bunlarin Nag Hammadi
koleksiyonundaki bircok metni kapsadiginin sdylenebilecedini disinmeme ragmen, bu ortak temalarin
kodeks VI metinlerinde mevcut oldugu dogrudur. Kodeks XIlI'lin kalintilari bu koleksiyonla birlikte
bulunmustur. O halde soru su: Trim. Korumali. Kodeks VI'nin varsayilan tematik sirekliligine uyuyor.
Williams ve Jenott'a gore Trim'in yerlesimi. Korumali. kodeks VI'nin 6n kapaklarinin igindekiler, kodeksin
tasarimi ve tematik strekliligi hakkindaki tezlerini desteklemekte ve dogrulamaktadir. Protennoia'nin
isa'y1 "giydiren" S6z olarak son acida cikisi, isa'nin 6grencileriyle kilik degistirerek bulustugu kodeks
VI'daki ilk metne uygun bir giris olusturur. Ustelik Trim'i iddia ediyorlar. Korumali. ayni zamanda 14'e
kadar “Blyuk Daimon” ile de ilgilidir. Thund hakkindaki bélime bakiniz. metnin daha fazla tanimlanmasi
icin. 15 Michael A. Williams ve Lance Jenott, “Codex VI Kapaklarinin icinde”,
Coptica—Gnostica—Manichaica. Wolf-Peter Funk'tan Mélanges teklifleri (ed. Louis Painchaud ve
Paul-Hubert Poirier; BCNH.E 7; Québec: Les Presses de I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters 2006),
1045.
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45 Revealer'in calistigl, VI,8.16'da da gordigimuz Trimorphic Protennoia Bu cok genel temalarin Trim'in
yerlestirilmesinin ardindaki mantigi savunmak icin yeterli oldugundan emin degdilim. Korumali. kodeks
VI'da. Ancak Williams ve Jenott, N. Denzey17 ile birlikte Thund arasindaki paralelliklere de isaret ediyor.
ve Trim. Korumali. 6zellikle "Ben-im" beyanlari, dahil edilmenin anlamli olmasi icin nihai argiman olarak
dikkate alinir.18 "Ben-im"-bildirimleri, benim gérisime goére, gercekten de Thund ile bariz bir
paralelliktir. ve Trim. Prot., ama gorecegimiz gibi en garpici 6zellik, bu "Ben varim" bildirilerinin Stoaci
diyalektikten tlreyen bir dilsel s6zclk dagarcigiyla birlestirilmis olmasidir. Trim'de pek cok benzer
0zelligin olup olmadigini belirlemek kesinlikle zordur. Korumali. ve Thund. Trim'in eklenmesinin nedeni
buydu. Korumali. kodeks VlI'ya dahil edildi ve muhtemelen hicbir zaman kesin olarak bilemeyecegiz.
Ancak her iki metnin kodeks VI'ya yerlestiriimesi, aralarindaki benzerlikler 1siginda kesinlikle ilginctir ve
bu calismada yapildigi gibi, aslinda onlari karsilastirmak icin yeterli nedendir. Trimorfik Protennoia
Triminin icerigi. Korumal. Babanin ilk Diisiincesi: Protennoia (O000000000) tarafindan gerceklestirilen bir
vahiy monologudur. Karakteristik 6zelligi ve “Ben-im” sozlerini (J000 0O0/00) ve birinci sahis anlatiminin
yaygin kullanimi nedeniyle Nag Hammadi koleksiyonundaki en siirsel risalelerden biridir. Yalnizca
Thunder: Perfect Mind ve Apocryphon of John'un (NHC II,1 ve IV,1) uzun versiyonundaki "Pronoia ilahisi"
Trim'e benzemektedir. Korumali. bu noktada.19 Monolog, Protennoia'nin Yeralti Dinyasina (J0000) Ug
inisinin bir anlatimidir. Kendisine ait olanlari, yani “Isigin Ogullarini”, iblislerin baglarindan kurtarmak
amaciyla sirasiyla Ses (20000), Ses (O0O0) ve S6z (JOOO0O) olarak iner, bdylece geldikleri yere girebilirler
(41*:4-20). Ayni zamanda karanlikta yasayanlari aydinlatmak icin de iner (46*:32). Monolog zaman
zaman Uglncu tekil sahis ve birinci cogul sahis anlatimina gecer. Dolayisiyla risale, aretolojik ifsaati
anlatiyla kanstirir; bu durum Poirier'in onu "un texte hybride" olarak adlandirmasina neden olmustur.20
16 Age: 1048-1050. 17 Nicola F. Denzey, “Montanistler ne okudu?”, HTR 94:4 (2001). 18 Williams ve
Jenott, “Codex VI Kapaklarinin icinde,” 1050-1051. 19 "Ben varim" tarzinda pasajlar diger Nag Hammadi
metinlerinde ara sira gérilir; érnegin, Thund'da bulunana paralel bir metin olan Baslksiz inceleme
(Diinyanin Kékeni Uzerine) (NHC 11,5 ve Xll1,2) (114:6-15). Bkz. Thund hakkindaki bélim. Belirli bir pasajin
analizi icin. 20 Bkz. Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 14.
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46 3. BOLUM Karisim, risaleyi bicim acisindan, érnegin slubu cok daha siki ve monoton olan Thund.'dan
cok daha tuhaf kiliyor. Sonunda Trim. Korumali. J.-M.'nin yaptigi gibi bir “vahiy sdylemi” olarak
tanimlanabilir. Sevrin ve Poirier tarafindan onaylanmistir.21 Bu tlrin karakterizasyonu risaleye cok iyi
uymaktadir. Metin tg¢ bolime ayriliyor ve her biri kendi alt baslhdina sahip: 1. Protennoia Soylemi
(35*:1-42%*:3) 2. Kader Uzerine (42*:4-46*:4) 3. Tezahiir Soylemi (46*:5-50*:21) Geriye kalan (¢ satir
(50%*:22-24) metnin bashgidir: "U¢ bélimden olusan Trimorphic Protennoia. Babanin yazdidi kutsal bir
metin. mikemmel bilgiyle”. Metnin ana yapisi dogal olarak U¢ ayri bélim tarafindan belirlenir, ancak her
bolimun yapisinin analizine hem bicimsel (kisilerin degismesiyle) hem de tematik olarak farkh
kriterlerden yaklasilabilir. Burada 6zetledigim yapi, metnin UclU yapisini takip ediyor ve her iki kriteri de
dikkate aliyor. Protennoia SOylemi (35*1-42*:3) Protennoia Séylemi Trim'in ilk ve en uzun bélumudur.
Korumali. Kendi kendini ilan ederek acilir: “Benim, Protennoia” ([J000] 00 000OIOO0OOO0O). Boylece
Babanin ilk Disiincesinin tezahiirli baslar. 35*:1-36*:27 “Ben varim” beyanlari. 35*%:1-32 Protennoia'nin
ve onun dunyadaki her seviyeyle iliskisinin ayrintili aciklamasi. 35*:32-36*:27 Ses Olarak Protennoia.
Onun Yeralti Dinyasina Ses olarak inisiyle ilgili ilk s6z. 36*:27-33 Gizemle ilgili GgUncu sahis anlatimi.
36*:33-37*:3 Birinci sahis (pl.) anlatimi. Okuyucularin metne dahil edilmesi. 37*:3-20 S6z olarak Ses
araciligiyla ortaya cikan Ogul hakkinda lG¢lncl sahis anlatimi. Sonsuz ve gizli olanlarin yani sira,
yorumlanmasi zor olan seyleri de ortaya cikarir. 21 Jean-Marie Sevrin, Le Dossier Baptismal Séthien.
Etudes sur la Sacramentaire Gnostique (BCNH.E 2; Québec: Les Presses de |'Université Laval, 1986), 51;
Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 14-15. Ancak Poirier'in belirttigi gibi (ibid., n. 78) zaten Y.
Janssens Trim'i géormUstl. Korumali. “un hymne de révélation” olarak bkz. Janssens, La Prétennoia
trimorphe, 2.
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47 Trimorphic Protennoia 37*:20-38*:16 Birinci ve Uclncu sahis anlatilari ve “Ben varim” beyanlari.
37*:20-38*:6 Uc kalicilik olarak Ses hakkinda birinci ve ticlincii sahis anlatilari: Baba, Anne ve Ogul. Ses
olarak algilanir ve icinde Kelime bulunur. 38*:7-16 "Ben benim" - Protennoia'nin beyanlari. O Barbelo,
Anne, Isik ve ayni zamanda Meirothea'dir. 38*:16-39*:13 Kendi Aeon'larini ylcelten, kuran ve onlar
tarafindan ylceltilen Ogul hakkinda liciincii sahis anlatimi. 39*:13-40*:7 Biiyiik iblis Yaltabaoth ve Isigin
Epinoia'si ile ilgili Gglincl sahis anlatimi. Yaltabaoth alt ¢caglar kendi gliclyle yaratir. 40*:8-42%*:2 Birinci
ve Uclncu sahis anlatilari ve “Ben varim” beyanlari. 40*:8-29 Protennoia'nin Ses olarak ilk inisine ve
bunun soteriolojik amacina dair birinci sahis anlatimi. Ugurumun bozulmasi ve insanin yaratilisi hakkinda
Uglncl sahis anlatimi. 40*:29-42*:2 Birinci sahis anlatimi ve "Ben varim" - Protennoia'nin Kaos'a inisiyle
ilgili duyurular, Isigin Ogullarina onlari Yeralti Diinyasinin Seytanlarinin zincirlerinden kurtaracak ve ilk
basta bulunduklari yere girmelerine izin verecek gizemi anlatmak icin. 42*:3 ilk bélimiin bashgi. Kader
Uzerine (42*:4-46*:4) Trim'in ikinci kismi. Korumali. ilk bdlim gibi, "Ben varim" beyanlarindan olusan
kUcUk bir pasajla aciliyor. 42*:4-17 "Ben benim" - Protennoia as Sound'un beyanlari. Hem Dusunce, Ses
ve Ses, hem de Sesin Anasi oldugundan Sizigetiktir. 42*:17-43*:4 Protennoia'nin ikinci inisiyle ilgili birinci
sahis anlatimi, simdi bir kadin seklinde. Isik Odullarina gelecek cagi ve zamanin, yani Kaderin yonettigi
bu 6zel donemi anlatir. 43*:4-44*:29 Yetkililer ve onlarin Protennoia'nin inisine tepkileri hakkinda tGglncu
sahis ve birinci sahis (pl.) anlatimlari. Sesi ve Sesi anlamiyorlar. 44*:29-45%:2 ikinci sahis uyarilari.
Dinleyicilere ¢agri: “Dusltnce Ogullarl” Sesi dinlesinler.

--- SAYFA 58 ---

48 BOLUM 3 45%:2-12 "Ben buyum" - Protennoia'nin Androjindz Kisi olarak beyanlari. Sesin Sesini “onu
taniyanlarin” kulagina ulastiriyor. 45*:12-46*:3 Birinci ve ikinci sahis anlatimlari. 45%:12-20 ikinci sahis
anlatimi. “Onu taniyanlara” ylice, mikemmel isiga girmeye ve vaftiz yoluyla ylicelmeye davet.
45%:21-46*:3 Form veren Proten noia ve onun Isigina ylkselisi hakkinda birinci sahis anlatimi. 46*:4
ikinci bélimiin bashgi. Tezahiir Séylemi (46*:5-50*:21) Uclincii ve son béliim, Trim'in kalan bes sayfasini
dolduruyor. Korumali. ve diger iki bolim gibi "Ben varim" bildirileriyle aciliyor. 46*:5-15 "Ben benim" -
Protennoia'nin Word olarak beyanlari. 46*:16-33 Sessizlik hakkinda U¢lncl sahis anlatimi, S6z'Un bu
Sessizlik ile iliskisi ve icindeki yeri. 46*:33-47*:lacuna ikinci sahistan dinleme uyarilari. 47*:lacuna-29
Birinci sahis anlatimi. Birinci ve ikinci inislerin hatirlaticisi. Protennoia'nin tGgulncuU inisinin Word olarak
aciklamasi. 47*:29-48%*:35 Bes MUhUr'Un vaftizinde “birini” yonlendiren S6z'Gn birinci sahis anlatimi.
48*:35-49*:26 Birinci sahis anlatimi ve "Ben-im" - S6z ve onun bircok tezahtri hakkindaki duyurular.
49%:26-50*:12 Birinci ve lciincl sahis anlatimlari. Bes Miihriin Aciklamasi. 50*:12-16 S6z'(in isa'da viicut
bulmasi olarak Protennoia hakkinda birinci sahis anlatimi. 50*:16-20 Sons6z. Protennoia‘'nin "tohum"uyla
birlikte Sessizlik'teki kutsal Isiga yiikselisinin birinci sahis anlatimi. 50*:21 Uclincii béliman bashig.
50*:22 Brosurin bashgi. 50*:23-24 “Kolofon”. Trim'in yapisi. Korumali. burada sunulanlar Poirier'inkinden
yalnizca klictk farkliliklara sahiptir.22 Acikca goéraldigia gibi, metnin yapisi lic 22 Poirier, La Pensée
Premiére a la triple forme, 15-22'yi takip etmemektedir.
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49 Protennoia'nin Trimorphic Protennoia inisleri. Bunun yerine metin, "Ben varim" beyanlari ve anlati
pasajlari arasinda gidip gelirken siirekli olarak inislere atifta bulunur.23 Ustelik inisler, Protennoia'nin
Ses, Ses ve S6z olmak Uzere U¢ yonu arasinda agikca bolinmemistir. Trim'in yapisi agiktir. Korumali.
metnin analizi icin uygun olabilecek mantiksal bir semayi takip etmemektedir. Ote yandan Trim.
Korumali. sistematik teolojinin bir parcasi degildir ve modern okuyucular olarak biz, onun teolojisinin
sunulus tarzinda tutarhlik bekleyemeyiz. Simdi Trim'in en belirgin 6zelliklerinden birine geciyoruz. Prot.:
"Ben-im" bildirileri, edebi paralelliklerinin degerlendirilmesi. “Ben” - Bildiriler ve Trim. Prot.'un Edebi
Paralellikleri Protennoia'nin vahiy séylemi, tanricanin sayisiz "Ben-im" beyanlarn (0000 00/00) ile
karakterize edilir. Bu ayirt edici edebi 6zellik, Trim'in nispeten sinirli sayidaki kaynaklarindan
bilinmektedir. Prot.'un en yakin metin ortami, yani Yahudi, Hiristiyan ve Misir kaynaklari. Bunlardan en
belirgin paralellikler, Atasozleri 8 ve Sirach 24'te yer alan Yahudi Bilgelik figlirl /nonnoog{a/Sophia‘'nin
kendi beyanlaridir. Yahudi Sofya sadece “Ben varim” beyanlarinda kendini sunmakla kalmaz, ayni
zamanda Protennoia'nin ilk Diislincesi olarak Baba/Gériinmez Ruh ile ve onun soyundan gelen iliskisiyle
de bir paralellik olusturur. insani “yanlis” giiclerden kurtarmak icin diinyaya. Bu noktada Ozdeyisler 8 ile
bir karsilastirma yapmak faydali olacaktir. ilk olarak ilahi bilgeligin/ilk diisiincenin énceden var olusuyla
ilgili olarak: "Rab beni isinin basinda, uzun zaman 6nceki eylemlerinin ilki olarak yaratti. Ben caglar 6nce,
ilk basta, dinyanin baslangicindan 6nce kuruldum" (8:22-23); ve daha sonra 8:27'de. evrenin yaratilisina
katilimla ilgili olarak: "O gokleri kurdugunda, ben oradaydim... o dinyanin temellerini isaretlediginde, o
zaman usta bir isci gibi onun yanindaydim ve onun énlinde her zaman sevinen, yasadigi diinyadan nese
duyan ve insan irkindan keyif alan her gun onun zevkiydim" (8:27-31).24 Dame Wisdom konusmasina
soyle devam ediyor: 8:32 dinleyicilerinin onun mesajini dinlemesinin yani sira onun yolunu takip etmesi
ve onu bulmasinin gerekliligi hakkinda: "Ve simdi cocuklarim, beni dinleyin: ne mutlu benim yolumu
koruyanlara. Talimatlari duyun ve akilli olun ve ihmal etmeyin. Beni dinleyen, her gun kapilarimda
izleyen, 23 Janssens, "Le Codex Xlll de Nag Hammadi" 343 ve Poirier, La Pensée'nin yaninda bekleyen
kisidir. Premiere a la triple forme, 15. 24 Ceviri NRSV'den 6ding¢ alinmistir.

--- SAYFA 60 ---

50 3. BOLUM kapilarim. Clinki beni bulan kisi yasam bulur ve Rab'bin litfunu elde eder; ama beni
O0zleyenler kendilerine zarar verirler; benden nefret eden herkes 6lUmuU sever” (8:32-36).25 Kapsamli
monografisinde Turner, Helenistik Yahudi Bilgeligi spekilasyonunun nasil “Seth doktrininin yapi
taslarindan” biri oldugunu géstermistir.26 Ornek niteliginde bir sekilde, Klasik Gnostik materyaldeki
Yahudi Sofya geleneklerinin bir taslagini sunar. Zaten 1970 yilinda, G. W. MacRae, bu konuyla ilgili
paralellerini siraladigi ufuk acici makalesini yayinladi. Yahudi ve Gnostik Sophia arasindaki iliskilerde
MacRae, Sophia benzeri ylksek ve disuk figurler arasindaki Gnostik ayrimi fark eder;27 bununla birlikte
Turner, disi tanrilarin farkli rollerini cok acik bir sekilde aciklar: Sethian Gnostiklerin elinde, Sophia‘'nin
incil'deki diinyanin yaraticisi, besleyicisi ve aydinlaticisi islevleri, disil ilkeler hiyerarsisi arasinda
dagitilmisti: Yiice tanrinin ilk Diisiincesi, Barbelo adinda ilahi bir anne. Gériinmez Ruh ve hem fiziksel
dunyanin yaratilmasindan hem de yluce Anne'nin ilahi 6ztGnUn bazi bélimlerinin insan bedenlerine
enkarnasyonundan sorumlu olan bir alt Sophia.28 Ayrica, Yahudi bilgelik geleneginin Johannine
Logos-Mesih'in olusumunda da etkisi oldugu yéniindeki genel goris, dolayisiyla Prot. Sethian Gnostisizm
ve Platonik Gelenek, 221-230. 27 MacRae, “Gnostic Sophia Myth'in Yahudi Arka Plani”, NovT XlI (1970),
88-89. 28 Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition, 223. 29 Ornegin bkz. Martin Scott,
Sophia ve Johannine Jesus. (JSNTSup 71; Sheffield: Sheffield Academic Press, 1992). 30 Bu zorunluluk,
Trim. Prot.'un Turner tarafindan desteklenen arastirma gecmisinin baslangicindan beri gértilmektedir,
"Introduction to Codex XllI", 375. Trim. Prot. ile Johannine 6ns6zl arasindaki iliskiye iliskin tartismalar
icin, érnegin bkz. Uberlieferung in den Schriften aus Nag Hammadi lll,” JAC 17 (1974): 109-125; Yvonne
Janssens, “The Trimorphic Protennoia and the Fourth Gospel,” The New Testament and Gnosis:
Denemeler onuruna Robert McL. Wilson (ed. A.H.B. Logan ve A.].M. Wedderburn; Edinburgh: T&T Clark
Limited, 1983), 229-244; James M. Robinson, “Sethians ve Johannine DUsuUncesi. Trimorfik Protennoia ve
Yuhanna incili'nin Onsézi," The Rediscovery of Gnosticism'de. Yale'deki Konferansin Bildirileri Mart 1978,
Cilt I, Sethian Gnosticism (ed. Bentley Layton; Leiden: E.J. Brill, 1981), 643-662; Nicola F. Denzey,
"Genesis Traditions in Catisma?: Trimorphic Protennoia ve Johannine Prologue'da Bazi Disavurumcu
Geleneklerin Kullanimi, VC 55 (2001): 20-44; Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 98-105
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51 Trimorphic Protennoia Aslinda bu iki metin arasinda paralellikler kurmak sadece “Ben varim”
bildirilerinin her iki metinde de mevcut olmasi nedeniyle degil, ayni zamanda yap! ve icerik acisindan da
mantikhdir. Bu ayrintili tartismaya bu noktada baslamak istememekle birlikte, bu calisma icin 6zel 6nem
tasiyan bir konuyu, yani hem Johannine 6nsézinde hem de Protennoia'nin inislerinde dnemli bir rol
oynayan dilsel odak noktasini vurgulamak gerekir. Mesih'in S6z (Adyoc) olarak tanimlanmasi, benzer
sekilde S6z (JOO00) oldugunu ilan ettigi Protennoia'nin Giclinci inisiyle acik bir paralelliktir. iki metin
arasindaki cok sayida paralellik, Poirier tarafindan diger bazi Yahudi ve Hiristiyan paralelliklerle birlikte
siralanmistir.31 Her iki metinde de yinelenen temalardan bazilari i1sik (Yuhanna 1:5, 9 ve Trim. Prot.
37*:7-8, 13-14, 46*:32-33), emisyon (Yuhanna 1:6 ve Trim. Prot. 46*:31-32) ve yasam (Yuhanna 1:4)
temalandir. ve Koruma 35*:12-13). Johannine Logos'u ile Protennoia-Logos'u arasinda pek ¢ok benzerlik
olmasina ragmen, daha 6nceki arastirmalarda bir sekilde hafife alinmis olan blyUk farkliliklar da vardir.
Oncelikle Johannine Logos yalnizca Word'tiir, oysa Trim'in yazaridir. Korumal. Dilsel diisiinceyi
genisleterek Protennoia'nin Ses, Ses ve S6z olmasini saglar. Poirier'e gore, yazar boylece "giris
bolimunlin polemiksel bir okumasina yoénlendirildi. Bu, Johannine ve tamamen Hiristiyan Logos'un
degerini distirme ve Gnostik Logos'u ylceltme etkisine sahipti".32 Ayrica, "Trimorfik Protennoia'nin,
okuyucuyu Logos-Protennoia'nin vicut bulmus Logos'tan Ustin olduguna ikna etmeyi amaclayan imalar
araciligiyla Johannine 6nsoziinii polemiksel olarak yeniden yorumladigini" belirtiyor. Dérdiinci incil'in.”33
Her ne kadar Poirier ayrintiya girmese de, Protennoia'nin dilsel {iclisiiniin bir sekilde Yuhanna incili'nin
Logos Kristolojisine karsi bir polemik sergilemesi gerektigini varsayiyor gibi gériiniyor. Kutsal Yazilarin
bu tlr yeniden yorumlanmasi diger Klasik Gnostik kaynaklardan bilindigi icin durum pekala boyle olabilir.
Bunun bir 6rnegi, Yeni Ahit'in tutku anlatisinin bir pargasini alan ve bunu, 6grencilerin 6gretilerinin yanhs
oldugu ortaya ¢ikacak ve bu haliyle anlatinin Klasik Gnostik kozmolojiye iliskin bir talimatin cercevesini
olusturmak icin kullanilacagi sekilde yeniden yorumlayan Yahuda incili olabilir. Bununla birlikte, Yahuda
incili hala, (inli Paul-Hubert Poirier'in The Legacy of John'daki "The Trimorphic Protennoia (NHC XIlI,1)
and the Johannine Prologue: A Reconsideration" adli eserini kullanarak Hristiyan gercevesinde isliyor.
Dérdanci incil'in ikinci Ylzyil Resepsiyonu (ed. Tuomas Rasimus; NovTSup 132; Leiden: Brill, 2010),
93-103. 31 Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 83-105. 32 Poirier, "The Trimorphic Protennoia
(NHC XIII,1) and the Johannine Prologue: A Reconsideration" 102. 33 Age: 101.
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52 3. BOLUM incelikli bir tefsir hazirlamak icin hikayeler.34 Ustelik, Nag Hammadi koleksiyonunun
kendisinde, kanonik kutsal metinlere karsi polemik yapmak olarak okunabilecek veya okunmayabilecek
birkac incil yorumu érnegi buluyoruz; Ornegin, Yaratilis 1-6.35'in “yeniden yazimi” olan Archons'un
Hipostasi (NHC 11,4). Ayni sey Trim igin de sdylenebilir. Korumali. Bayuk ihtimalle bu metinlerin yazarlari,
kanonik incilleri okuyan ve yorumlayan Hiristiyan topluluklara mensuptu. Kendilerini Hiristiyan kurtulus
hikayesinin 6zine (Mesih'in gelisi, carmiha gerilmesi ve dirilisi) adamis olmasalardi, ilgili yazilarina bu
kadar cok kanonik materyali entegre etmeleri pek mimkun gérinmuyor. Ancak bu durum hikayeleri
farkl anlattiklar gercegini degistirmiyor. Trim durumunda. Prot., Yuhanna incili'nin Logos Kristolojisinin
detaylandirilmasi olarak okunabilir. Bu, asagida tartisacagim Johannine Logos ile Protennoia-Logos
arasindaki ikinci blyuk farkla baglantilidir. iki logonun 6zellikle kozmik konumlari acisindan dikkat
dagitici tasvirlerine dikkat etmemiz énemlidir. Johannine Logosu, Tanri'nin yaninda ikamet ederken
baslangicta Kelime olarak tanimlanir (¢v &pxfj Av 6 Adyoc, kal 6 Adyoc Av mPog TOV Bebv, Kol BdC AV 6
A6yoc) (Yuhanna 1:1). Protennoia ise aksine, Gériinmez Olan'in DUsiincesi olarak var oldugu icin
sessizdir; bu nedenle henliz duyulmuyor. Ancak duyulur diinyaya indiginde duyulabilen varliklara
donulsur: Ses, Ses ve S0z (Logolar). Bu sekilde anlasildi, Trim. Korumali. ilahi S6z'Un tezahurlna koruyor
ancak birkac dilsel terim ekleyerek Yuhanna incili'ni detaylandiriyor. Bu terimlerin Stoaci diyalektikten
kaynaklandigini ileri siirlyorum. Yuhanna incili sadece Logos'a degil ayni zamanda Ses'e (pwvr) de
paralellik icerir. Trim'dekiyle ayni sekilde. Korumali. Yuhanna'nin yazari, 6nceki bir tezahUr tarzi olarak
degil, Vaftizci Yahya biciminde olsa da, Ses'in Logos'tan 6nce gelmesine izin verir: £€y® @wvr BoOvTog év
1A €pHw. €0BVOvaTe AV 660V Kuplov (Yuhanna 1:23). Vaftizci Yahya'nin S6z'den énceki Ses olmasiyla,
Trim'de mevcut olan ayni dizinin en azindan bir kismina sahibiz. Korumali. Ayrica Ses, Yuhanna'da baska
sekillerde de mevcuttur. Onemli bir 6rnek, Ruh'un (mvedua) 34 'de anlatilma seklidir. Yahuda incili
lizerine yeni ve kapsamli bir calisma icin bkz. Lance Jenott, Yahuda'nin incili (Studien und Texte zu Antike
und Christentum 64; Tubingen: Mohr Siebeck, 2011). 35 Yaratilis ile Arhontlarin Hipostaz'l arasindaki
iliskinin analizi icin bkz. Ingvild S. Gilhus, The Nature of the Archons. Nag Hammadi'den Bir Gnostik
incelemenin Soteriolojisi Uzerine Bir Calisma (CG 11,4) (StOR 12; Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1985),
Ozellikle. 21-36. Nag Hammadi koleksiyonunda bu tir “Yeniden Yazilan Kutsal Yazilarin” cok sayida
drnegi vardir; érnedin: Yuhanna Apokrifonu (NHC 11,1; 1II,1; IV,1 ve BG,2) ve Hakikat incili (NHC 1,3 ve
Xll1,2).
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53 Trimorfik Protennoia 3:8. Kisi onun sesini duyabilir (tTrfiv ewvnv adTtod) ama nereden geldigini ve
nereye gittigini bilemez. Baska yerlerde @owvn, ollleri yalnizca kendi sesiyle uyandirabilmesi agisindan
dogrudan Tanri'nin ogluyla baglantilidir (5:25 ve 11:43). Daha klasik bir 6rnekle de Yuhanna'da, yani
gokten gelen sesin (12:28) ogluyla konusan babanin sesiyle karsilasiyoruz. Bu 6rnekler, Yuhanna'nin
yazarinin, ilahi tecellilere iliskin tasvirlerinde dilbilimsel terminolojiyle de mesgul oldugunu
gostermektedir. Yazarin dogrudan ya da dolayli olarak Stoaci s6zlU ifade teorisinden ilham alip almadigi
acik bir soru olarak kaliyor. Bununla birlikte, terminolojinin John'da acikca mevcut olmasi ve iki metin
arasinda cok sayida baska paralelligin bulunmasi, John'un Trim'deki dilsel odaklanmaya katkida bulunan
bir faktor oldugunu goésterebilir. Prot.36 Metnin analizine gecmeden 6nce Trim ile birkag paralellige daha
deginecegiz. Korumali. ISID'in aretalojilerinde "Ben varim" beyanlarina paralel bir durum bulunur. Metnin
monoton Uslubuyla acik bir paralellik sagladiklari icin genellikle Thund. ile iliskili olarak degerlendirilirler.
Ancak, tam da Thund'a uymadiklari noktada (kendini beyan etmenin dogasi geregi) Trim'e uyuyorlar.
Korumali. yerine. Thund.'da 6z-bildirimler biyUtk 6lcide paradokslar veya antitezler olarak formule
edilirken, hem isis aretalojilerinde hem de Trim'de. Korumali. 6z-ilanlar yalnizca tanricalarin olumlu
isimlerinden olusur. Bu konuyu bir sonraki bélimde daha detayli inceleyecegiz. Nag Hammadi
koleksiyonunda “Ben varim” beyanina iki paralellik bulunur. Bunlar daha 6nce de belirtildigi gibi
Thund'dur. ve Yuhanna Apocryphon'unun uzun versiyonundan Pronoia ilahisi. Oysa Thund ile
benzerlikler. Daha 6nce tartisiimis ve halen incelenmekte olan bir konu olmasina ragmen, Pronoia
ilahisiyle olan iliskisi burada kisaca dikkate alinmayi hak ediyor. Pronoia ilahisi ile Trim arasindaki yakin
iliski. Korumal. Poirier'in Trim'in iddiasina yol acti. Korumali. Yuhanna'nin Apocryphon'unun bir
gelistirilmis haliydi: "La ProTri aura dés lors été place a la suite de I'ApocrJn comme une illustration ou un
développement hymnique ou arétalogique de celui-ci."37 Poirier'in hatirladidi gibi, iki metin arasindaki
karsilikl bagimhlik Berliner Arbeitskreis tarafindan 1950'lerde zaten gorilmusti. 1973,38 ve bir yil sonra
Janssens tarafindan tekrar not edilmistir.39 36 Bu 6zel noktanin farkina varmami sagladigi icin Tuomas
Rasimus'a tesekklir ederim. 37 Poirier, La Pensée Premiéere a la triple forme, 12. 38 Berliner Arbeitskreis
fur Koptische-Gnostische Schriften, "Die Bedeutung der Texte von Nag Hammadi fur die moderne
Gnosisforschung", Gnosis und Neues Testament: Studien aus Religionswissenschaft und Theologie (ed.
Karl-Wolfgang Troger; Gutersloh: Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1973), 74. Cf. Poirier, La Pensée
Premiére a la triple forme, 68. 39 Janssens, “Le Codex Xlll de Nag Hammadi,” 341 ve 348-352.
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54 3. BOLUM Ayrica, daha 6nce de belirtildigi gibi, hem Janssens hem de Poirier, Trim'den énceki risalede
iki metin arasinda maddi bir iliski oldugunu 6ne strduler. Korumali. Kodeks Xlll'deki Yuhanna
Apokrifonu'nun uzun bir versiyonu olabilirdi.40 iki metin ayni zamanda tematik ve sézciik dagarcigi
acisindan da ortistyor. Pronoia'nin diinyaya Ug inisini isaret eden Pronoia ilahisinin GglU yapisi, Trim'in
Ucla yapisina karsilik gelir. Korumali. bittinlyle ve ayrica Protennoia'nin kendisini tanimladigi Ggltlerle:
Ses-Ses-Kelime ve Baba-Anne-Ogul. Poirier bu iliskiyi cok acik bir sekilde gdsteriyor ve ona gore Trim'in
yazari olduguna hic siphe yok. Korumali. Pronoia ilahisini detaylandiriyor.41 Janssens'e gore Trim'in
gevirisine baslamasina neden olan sey, cesitli mitolojik karakterlerden bahsetmesiydi. Korumali. sonunda
metnin editio Princeps'i haline geldi: . . . La MNpoTtévvola n'était-elle pas la Mpdvoia veya Pensée Premiére
de I'Ap Jo? le Barbélo était d'ailleurs présent de part et d'autre, de me que la MapBévoc, le Mvedua,
I"En{voLa, I'androgyne; mais aussi laldabaoth-Saclas et ses archontes . . . et j'en passe!42 Janssens'in
bahsettigi paralellikler aslinda Trim'i ilgilendiren seylerdir. Korumali. Bir dnceki bélimde tartisilan Setit
veya Ozellikle Barbeloit gelenedine. Kirp. Korumali. Rasimus'un Setit, Ofit ve Barbeloit malzemesini
iceren Klasik Gnostik gelenek olarak adlandirdidi seyle kesinlikle iliskilidir. Poirier ve Trim konusunda
digerleriyle ayni fikirdeyim. Korumali. Ap.John'un uzun versiyonundaki Pronoia ilahisiyle glcli bir sekilde
baglantilidir ve Barbeloite geleneginden gelen geleneksel mitolegoumena ile birlestirilmis Gg¢li soy
yapisina dayanir. Ancak Trim. Korumali. dille ilgili terimlerin kullaniimasi nedeniyle bu metin
koleksiyonunda benzersizdir. Pronoia'nin UglU inisi Trim'dedir. Korumali. Protennoia'nin GglU dilsel kdkeni
haline geldi. Trimorphic Protennoia'da Dilsel Tezahtr Trim'deki en carpici unsur. Korumali. Protennoia'nin
Ses (20000), Ses (OO0) ve So6z'de (JUOOO) Ugla dilsel tezahlird olmalidir. Bunlar 40 Janssens, La Prétennoia
trimorphe, 2 ve Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 11-13. 41 Poirier, La Pensée Premiere a la
triple forme, 68-81, burada konuyu ayrintili olarak ele aliyor. 42 Janssens, “Le Codex Xl de Nag
Hammadi,” 341.

--- SAYFA 65 ---

55 Trimorfik Protennoia terimleri asagidaki analizde c¢ikis noktamizdir. Arastirma tarihinde bu konu ne
kesfedilmemis ne de gok detayli bir sekilde islenmistir. Buglne kadar Trim'deki dilsel terimler lzerine
herhangi bir uzunlukta yalnizca iki calisma yayinlanmistir. Prot.. Bunlar Paul-Hubert Poirier'in 2009 tarihli
makalesi "La triade son—voix—parole/discours dans la Protennoia Trimorphe (NH XIII,1) et ses
Resources" ve Philippe Luisier'in 2006 tarihli makalesi, "De Philon d'Alexandrie a la Protennoia
Trimorphe". Bunlar bastan sona tartisilacak. 20000, 000 ve O0000—Ceviri Cesitlilikleri Analize
baslamadan 6nce, Kipti 20000, 000 ve Kipti kelimelerinin cevirisiyle ilgili bir anlasmazliga dikkat cekmek
onemlidir. 00000, bu ne yazik ki bazi kafa karisikliklarina neden oluyor. Trim'in yorumlarinin ve
cevirilerinin cogu. Korumali. S. Emmel'in 1978 tarihli yayinlanmamis bir makalesinde yaptigi 6neriyi takip
edin (NHC XlllI'de Ses, Ses ve Kelime, 1*: Bazi Filolojik DUsinceler, Claremont Graduate School).43
Emmel 20000, OO0 ve OOOOO GglUsuna ses, ses ve kelime olarak tercime eder. Trim'in Fransizca
cevirisiyle yaptigi kapsamli yorumda. Prot., Poirier G¢liyl ogul, voix ve sartl tahliye/discours olarak
cevirmeyi seciyor.44 Ote yandan metnin bugiine kadarki tek ingilizce baskisini saglayan John D. Turner
siraslyla ses, konusma ve kelime olarak geviri yapiyor.45 Tum ceviriler Kipti terimlerin olasi gevirileri,
ancak Kipti dilinin arkasindaki varsayimsal Yunanca terimler dikkate alindiginda zorluklar ortaya cikiyor.
Nag Hammadi metinlerinin orijinal olarak Yunanca yazildigini varsayarsak, bu konu basl basina ilgi
cekicidir. Dahasi, dilsel Ucll belirli bir Stoaci karsihdin arka planina gére ele alindiginda, Yunanca
Vorlage'l bu dilbilimsel terimler kimesinden ayirmak daha da énemli hale gelir. Son terim Greko-Kipti
biciminde (0000 (logolar) olarak verildiginden, ceviriyle ilgili sorunlara neden olan Gglinin yalnizca ilk iki
terimidir. 20000 ve 000'ye gelince, zorluklar terimlerin genellikle 43 olmasi gercedinde yatmaktadir;
bunun igerigi John D. Turner, "Girig, NHC XIIl,1*: Trimorphic Protennoia 35*, 1-50%*, 24", Nag Hammadi
Codices Xl, XllI, XIII (ed. Charles W. Hedrick; NHS 28; Leiden: E.J. Brill, 1990), 383. 44 Poirier, La Pensée
Premiere a la triple forme. Ayrica bkz. Gesine Schenke, Die Dreigestaltige Protennoia
(Nag-Hammadi-Codex XIIl), Berlin: Akademie-Verlag, 1984, “Ruf-Stimme-Logos”u tercime eden;
Janssens, La Prétennoia trimorphe: “son-voix-Logos”; Bentley Layton, The Gnostic Scriptures (New York:
Doubleday, 1987): “ses-ses-kelime/s6zlU ifade”. 45 Turner, "Giris, NHC XIIl,1*: Trimorphic Protennoia
35%, 1-50%*, 24",
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56 3. BOLUM ses veya ses anlaminda birbirinin yerine kullaniimistir.46 Ancak Emmel'in makalesi konuya
biraz 1sik tutuyor. Turner'in sozleriyle: S. Emmel'in isaret ettigi gibi ("Ses, Ses ve S6z"), Sahidik NT'deki ilk
iki terim olan 200000 (masc. "Ses"), 00 ("disisel eklemli ses, "Konusma") ve 00000 (mask. "Kelime")
Uzerine dikkatli bir calisma sunu gostermektedir: 200000 genel olarak ifadeli olsun ya da olmasin sesi
ifade ederken, 000 genellikle ifadeli sesi veya konusmay! ifade eder . . .47 Turner, "ses-ses-kelime"
Uclastndn cevirisi icin konusan Emmel'in galismasindan alinti yapsa da, yine de Emmel'in makalesinin
ceviri olasiligini sundugunu disintyor “sesli konusma-kelime”.48 Poirier, Emmel'in okunusunu belirtir:
@Bdéyyoc en 1 Co 14, 7) ou a des sons humains non spécifiques ou inarticulés (&kor], AAaA&CeLv,
AvoeWVEw et pBdyyoc en Rm 10, 18 [=Ps 18Lxx, 5]. dgpwvoc, évwtiCeabal, kevopwvia et kpavyr] en Mt
25, 6 ve Lc 1, 42).49 Bu alintidan, bir yanda insan disi ya da anlasilmaz insan sesleri arasinda bir ayrim
yapildigi aciktir. Asagida goérecegimiz gibi, bu Stoaci s6zel ifade dizisine iyi bir sekilde karsilik gelir.
Turner ve Poirier, Kipti 20000'nin Yunanca ¢84yyoc¢'nun bir cevirisi olabilecegini ve [J0J'nin de ewvri'nin
bir cevirisi olabilecegini 6ne siirmektedir. G¢linln sézde Yunanca esdegeri "p0dyyoc, pwvr}, Aoyog"
temel alinarak "ses-ses-kelime" olarak ¢evrilmesi konusunda anlastilar. Ancak durum bdéyle degil, clinki
Yunanca terimler bile farkli 46 Crum 704-705 ve 334-335. Ayrica bkz. Poirier, La Pensée. Premiére a la
triple forme, 106 ve Paul-Hubert Poirier, “La triade son—voix—parole/discours dans la Prétennoia
Trimorphe (NH XlII,1) et ses Resources,” Gnose et Philosophie, Etudes en Homage & Pierre Hadot (ed.
Paul-Hubert Poirier ve Jean-Marc Narbonne; Koleksiyon Zétésis, Série) "Textes et essais"; Paris: Librairie
Philosophique J. Vrin/Québec: Les Presses de I'Université Laval, 2009), 112. 47 Turner, "Giris, NHC XIII,1*:
Trimorphic Protennoia 35%, 1-50%*, 24" 383. 48 Loc. 49 Poirier, La Pensée Premiéere a la triple forme,
106-107. 50 Turner, “Giris, NHC XIII,1*: Trimorphic Protennoia 35%*, 1-50*, 24" 384; Poirier, La Pensée
Premiére a la triple forme, 107-108.

--- SAYFA 67 ---

57 Trimorfik Protennoia'nin anlamlari. Dolayisiyla ¢8dyyocg ses, ses, konusma, s6z veya sdyleme
anlamina gelebilir. Ancak en sagduyu ses gibi goriinmektedir.51 gwvri'nin anlami ses, ses, ton, ses tonu,
konusma ve sOyleyis arasinda farkhlik gostermektedir.52 Dolayisiyla Turner'in “ses-konusma-kelime”
Gevirisi tamamen mumkundur. Dahasi, ne kadar kafa karistirici olursa olsun, bu ¢calisma Kipti G¢lisinin
arkasinda baska bir Yunan UGclisinln daha yatabilecegini 6ne slrtyor. Odaklanmak istedigim clU,
Diogenes Laertius'a gore Stoacilarin s6zlU ifadede neyin yer aldiginin kesin bir tanimini vermek igin
formule ettikleri Gg¢lGdar. Protennoia'nin tezahdrtntn duyulabilir kismina karsilik gelen Stoaci dizi su
sekilde ortaya cikar: pwvA—A€ELc—AbY0C, Ax'e gore Laut—Stimme—Sprache olarak cevrilebilir.53
Burada @wvri'nin ses olarak anlasiimasina sahibiz. pwvr| ve [J tercimesinin zorlugunun bir kismi, bu
terimlerin cok genis olmasi ve hem ses hem de ses anlaminda kullaniimasidir. Stoaci teoride pwvr
aslinda tim aciklamanin bashgidir: Té€xvn nept @wvAg. Bu, sézlU bir ifade dizisinin gwvr'nin bir diairesis'i,
bir bolimu olarak olusturuldugu anlamina gelir; bu da yine dizide yer alan terimlerin hepsinin aslinda
owvri'nin farkh yénleri oldugunu belirtir. Bu sekilde anlasildiginda, Stoaci dizideki ilk adim, anlasiimaz ses
(Axoc) olarak algilanan gwvr'dir; ikincisi, yazilabilir ancak mutlaka anlasilir olmasi gerekmeyen, anlasilir
bir ses (pwvr) olarak tanimlanan A¢Eic'dir. Uclinciisl, gwvri'nin son béliimi olan ve dolayisiyla hala onun
bir parcasi olan, mikemmel sekilde anlasilir ve acik bir sekilde ifade edilen Aéyoc'dur. Tipki Yunanca
terimlerin gevrilmesinin ¢esitli olasiliklari oldugu gibi, s6zde Yunanca Vorlage 1siginda Kipti terimlerin
tercimesi icin de gesitli olasiliklar oldugundan, Trim GglUsUyle ilgili olarak odak noktamizin iki seye
cevrilmesi gerektigini éneriyorum. Korumali. Yunanca karsiligi ve ingilizce terciimesi: 1) Bir terim
kiimesiyle karsi karsiya olmamiz buyik dnem tasiyor; ve 2) bu kiimenin, ifade edilemeyenden, ifade
edilen ancak anlasiimaz olana, ifade edilen ve anlasilir olana dogru belirli bir hareketi ifade ettigi.
Boylece Trim'in dilsel GglUsu ortaya ¢ikar. Korumali. su sekilde anlasilabilir: 20000 ilk ortaya ¢ikan,
anlasilmaz sestir. [J[J ses olarak duyulan belirgin sestir; baska bir deyisle, 00, insan sesinin 6zel
anlamini tasiyan bir gwvry'dir. Stoaci dizide bu dizey A¢ELc diizeyine karsilik gelir. Sonunda 00000 ack,
anlasilir, rasyonel bir sdylem olarak ortaya cikiyor. 51 LS): 1929. 52 Age: 1967-1968. Burada bir noktada
ewvA'nin ifade edilebilirliginin vurgulandigini belirtmek gerekir. 53 Antik Dil Felsefesi hakkindaki énceki
bolime bakiniz.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 42 /125



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 68 ---

58 3. BOLUM Stoaci iicliide yer alan Yunanca terimlerin ortak cevirilerini kullanan Turner'in Trim
UclUsinU cevirisi. Korumali. "ses-konusma-kelime" aslinda Stoaci sekansin sunulus sekline diger tim
cevirmenlerden biraz daha iyi karsilik gelir. Ayrica Turner, Stoaci malzeme ile Trim arasinda karsilastirma
yapan ilk kisiydi. Prot.’un dilsel kdkeni.54 Ancak cevirisinin Stoacli materyalle karsilastirmaya dayali olup
olmadigindan emin degilim. Her durumda, onun iki Gcliyu karsilastirmasi yerindedir. Dahasi, hem Stoaci
s0zlU ifade hem de Protennoia'nin dilsel tezahirli Duslincenin icinden yayinlandidi icin bunlar daha da

yakindan baglantiidir (6tavoio/00000 veya O000000000/0000000)-55 Trim'deki tezahlr sirasinin taslagini
yararli bir sekilde gizen Poirier'den ilham alinmistir. Prot.,56 Bunu su sekilde geviriyorum:
0000y—00000—20000— 000—00000 Sessizlik—Dusiince—Ses—Ses—S6z/Soylem Bu siralama yukarida

belirtilenden biraz farklidir. Poirier tarafindan Sessizlik'i icermeyen ama 6te yandan parantez icinde algi
ve bilgiyi iceren bir metin. Protennoia'nin dilsel tezahlrinlin genel olarak anlasiimasinda énemli bir
unsur oldugu icin diziye Sessizlik'i ekledim. Her ne kadar Turner'in sekansi yorumlamasi Stoaci olana ¢ok
iyi uysa da, sekanstaki ilk algilanabilir adimi sadece bir ses olarak korumanin yararli oldugunu
dustindyorum. Simdi, Stoaci dizilim, “20000—000—00000" duyulabilir Gglast icin arka plan
olusturabilecek mevcut tek dizi degil. Poirier, 2009 tarihli makalesinde bu Kipti tG¢lisinin arka planini
daha ayrintili olarak ele aliyor. Platon, Aristoteles, Plutarkhos, Lucretius, Plotinus ve Augustine'de
terimlerin kullanimina deginir.57 Daha 6nce de gérdligimuz gibi, s6z konusu terimler Platon'da zaten
orttk olarak yer almasina ragmen Aristoteles tarafindan icat edilmistir. Ancak terimlerin kullanimini
gelistiren Stoacilardi ve "trend belirleyici" hale gelen de onlarin diyalektik teorileriydi.58 Bu nedenle,
Stoaci teori olmasi muhtemeldir 54 Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition, 83 ve 153. 55
Bu kavramlar arasindaki farklar, Thund ile ilgili bolimde daha ayrintili olarak tartisiimaktadir. 56 Poirier,
La Pensée Premiére a la triple forme, 106: [0000—(00000000/00000)—20000— O00—00O0OO. 57 Poirier,
"La triade son—voix—parole/discours dans la Protennoia Trimorphe (NH XIlI,1) et ses kaynaklari"
114-117. 58 “Anlam Veren Seyler” bashgi altindaki felsefe bélimune bakiniz.
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59 Philo, Plotinus ve Augustine gibi daha sonraki dtistnurler tarafindan benimsenen Trimorfik Protennoia.
Poirier'nin Augustine'in De doctrina christiana'sindaki materyali incelemesi temelinde, onun Bilgeligin
dunyadaki tezahtrine iliskin agiklamasinda dilsel terimlerin benzer bir metaforik kullaniminin yer
aldigina sliphe yoktur. Augustinus'un kullandigi siralama su sekilde sunulmustur: cogitatio -verbum -
sonus -vox -locutio.59 Thund ile ilgili bir sonraki bélimde daha detayl olarak ele alinacagindan simdilik
bunu Trim'deki Stoaci malzemenin benimsenmesine paralel olarak gérmek yeterlidir. Korumali.
Protennoia'nin dilsel tezahiiriine bir baska paralellik, Herakleon'un Yuhanna incili Gizerine Origen
tarafindan da dogrulanan yorumunun bazi parcalarinda bulunur. Yuhanna 1:23 ile ilgili yorum su
sekildedir:60 & A6yog H&v 6 owTHP €0TWY, WVN) 68 A &V TH £pAuw ) 81X lTwdvvou dlavoovpuévn, AXoG 6&
ndoa mpoenTLkA T&ELC (“S6z Kurtaricidir, Ses ¢oldeki sestir, John'un diistindigu sestir, Ses her kehanet
emridir”). Bu, Heracleon ve Trim'e ragmen oldugunu savunan Poirier61 tarafindan kisaca ele alinmistir.
Korumali. ayni malzemeyi ayni metaforik tarzda benimsemek: . . . Hlcresel olarak kismen ve farkli
baglamlarda uygulanan bir uygulamadir. Dans le cas de la PréTri, ce context est philosophique et non
prophétologique veya christologique.62 Dolayisiyla Poirier, 2006'daki makalesinde Trim okumayi éneren
P. Luisier'e karsi cikiyor. Korumali. Herakleon parcasinin isiginda. Luisier, Kipti G¢listnin Yunan arka
planini analiz ederek Yunanca esdegerinin su sekilde gériinece§ini éne siirmiisti: Axoc—@wvA—ASYoC.
Bu, Poirier ve Turner tarafindan yeniden olusturulan Yunan UclUlerinden farklidir, cinkG 20000'nin
®B4YYOC yerine Axoc'nun cevirisi olmasi gerekir. Luisier argimanini 59 Poirier, La Pensée Premiére & la
triple forme, 109 ve Poirier, "La triade son-voix-parole/discours dans la Prétennoia Trimorphe (NH XIII,1)
et ses Resources", 115-116'ya dayandiriyor. 60 Parca 5, Origen, lohannem IV'te, 108. Bu pasaj ayrica
Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 109'da ve Philippe Luisier'in "De Philon d'Alexandrie a la
Prétennoia Trimorphe. Variations sur un theme de grammaire grecque", Coptica-Gnostica-Manichaica'da
da yer almaktadir. Wolf-Peter Funk'tan Mélanges teklifleri (ed. Louis Painchaud ve Paul-Hubert Poirier;
BCNH.E 7; Québec: Les Presses de I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 2006), 537. 61 Poirier, La
Pensée Premiere a la triple forme, 110-111 ve Poirier, “La triade son—voix— parole/discours dans la
Prétennoia Trimorphe (NH XIIl,1) et ses kaynaklari,” 116-118. 62 Poirier, La Pensée Premiere a la triple
forme, 110 ve Poirier, "La triade son—voix—parole/discours dans la Prétennoia Trimorphe (NH XIII,1) et
ses Resources" 117.
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60 3. BOLUM Herakleon parcasinda ayni dizilimin tespit edilebilecegi.63 Dilsel {icliiniin Stoa kékenli
oldugunu kabul eder ve onu Dionysius Thrax, Cicero ve Plotinus'tan Poimandres'e, inci ilahisi'ne ve son
fakat bir o kadar da 6nemli olarak Thund'a kadar uzanan genis bir antik kaynaklar yelpazesinde tespit
eder.64 Uclinin yayginligini kabul eden Luisier, bunu "bir Gicli" olusturuyor olarak tanimlar. somme
toute banale”.65 Ustelik terimlerin hem Heracleon'da hem de Trim'de &zellikle kurtarici bir sekilde
kullanildigini tespit ediyor. Korumali. Philo'nun ¢alismasinda bulunan terimlerin alegorik kullaniminin
benimsenmesidir. Luisier'e gore Philo, peygamberin sadece Tanri'nin "certes il émet des sons, mais a
travers sa voix, c'est en fait la parole de Dieu qui s'exprime" adina konustugu basit bir ara¢c olmadigini
gostermek icin bu GclUyUu kullanir.66 Boylece Luisier, Herakleon parcasini bir peygamberin islevine iliskin
benzer bir anlayisin ifadesi olarak anlar: Jean-Baptiste, quant a lui, est la voix qui retentit dans le ¢ol,
ainsi qu'il le dit lui-méme en citant 40,3: €y gwvn Bo®vtog év Th épruw (Jn 1,23). Finalement, avec
Jésus, c'est la parole, le Logos méme de Dieu qui se manifeste.67 Luisier, Hiristiyan kurtulus tarihinin
benzer bir yorumunun Trim'de de yer aldidini savunuyor. Prot., vaftize yapilan atiflarla birlesen Gclu
gramer temasiyla olusturulmustur.68 ikincisi, Nag Hammadi metnini Herakleon'un Yuhanna hakkindaki
yorumuna daha da yakinlastirir ve boylece Luisier, Trim icin kehanetsel bir baglam 6nerir. Prot.69 Ayrica
bu, kurtarici tezahtrlerin Gg farkli eyleminin farkli icracilarn oldugunu ima eder: Vaftizci Yahya'dan Logos
isa'ya. Ama Trim'de. Korumali. farkli bicimlerde veya yénlerde olmasina ragmen (ic kez de inen
Protennoia'dir. Bu noktaya Poirier de dikkat cekmistir: “....ce featureé demeure étranger a la prophé- 63
Luisier, “De Philon d'Alexandrie a la Protennoia Trimorphe. Variations sur un theme de grammaire
grecque," 537. 64 Age: 538-542 ve 551-552. Thund. ile ilgili olarak, o yalnizca 14:12-13'teki pasajdan
bahseder, oysa ben bir sonraki bélimde dilsel odagin metnin her yerinde bulundugunu ileri striyorum.
65 Age: 540. 66 Age.: 549. 67 Loc. 68 Age.: 553-555. 69 Bu, Denzey'in 6ne slirdigl "Montanistler ne
okudu?" burada Trim'in anlasiimasini savunuyor. Korumali. ve Thund. Montanist materyalle uyumlu
kehanet edebiyati olarak.

--- SAYFA 71 ---

61 Trimorfik Protennoia tologie de I'exégéte gnostique de Jean."70 Ustelik analiz yoluyla acikca ortaya
citkacagi gibi, Trim. Prot., Stoaci materyali, s6zIU bir ifade dizisi icindeki anlasilirlik diizeyleri yeniden
tanimlanacak sekilde yeniden yorumluyor. Bununla birlikte, Heracleon fragmaninin, her ikisinin de dilsel
materyali kullanmasi nedeniyle, Trim. Prot.'daki dilsel tezahUrle bariz bir paralellik olduguna stiphe yok.
Ote yandan, onu cok farkli bir sekilde kullaniyorlar. Trim. Prot.'un terimlerin ézel kullanimini analiz
ederken 20000, 00O ve 00000 dilsel Gglistnidn arka planina iliskin bu kisa incelemeyi aklimizda tutacagiz.
Protennoia, metnin diger tim 6nemli boélimlerinde oldugu gibi, "Ben varim" beyanlarindan olusan bir
pasajla (35*:1-36*:27) baslar. Metnin tamaminda, bu ilk monolog, "Ben varim" beyanlarinin en uzun
pasajidir. Okuyucunun, Protennoia'nin diinyanin her seviyesiyle, yani hem ilahi Tim (JJ00g) hem de ilahi
Tam ile iliskili oldugunu bilmesini saglayarak vahiy icin bir giris olusturur. insan/duyusal Kozmos (JO0O000)
veya Tartaros (J000J00O00) Protennoia, her seyden 6nce Dasunce ([O0001 O0O) olarak tanimlanir.
00000000000 0010000) (35*:1) ilahi olanla iliskisini, Baba olan Gériinmez Olan ile ve Kendisi Tiim'iin
icindeki Gorinmez Olan'la (35*:24) bir arada varolus olarak tanimlar. Gérinmez Olan (35*:8-9) ve
Tam'Un kendisi (35*:31) Ayrica, oncelikle Baba'nin Dlslincesi olarak tanimlanir (6rnegin, 36*:17), ancak
burada giriste Protennoia'nin Baba ve Tum ile son derece ic ice oldugu vurgulanir. Bu tasvir, onu
tanimlayan Yahudi Bilgeliginin karakterini hatirlatiyor. Ozellikle Atasézleri 8'deki “Ben varim”
bildirilerinde Tanri'nin 6nceden var olmasi ve birlikte var olmasi. Protennoia'nin gérinen dinyayla iliskisi,
panteizmi disunduren terimlerle ifade edilir: “. . . cinkU her yaratikta hareket ediyorum” (OO0 000 2000
200000 000) (35*:11-12). Bu, Stleyman'in Bilgeliginin, Bilgeligi her seye niifuz eden ve nlfuz eden olarak
tanimladigi yolu hatirlatir. (7:24) Bununla birlikte, "panteizm" Protennoia'nin diinyaya katilimi icin en
uygun terim olmayabilir cink( bu onun dinyanin her alaninda mevcut oldugunu ve hatta belki de onun
yaratilisindan sorumlu oldugunu ima eder; ancak bu durum Trim'de gecerli degildir. Daha ziyade, metin
acikca dinyayi yaraticl Protennoia'nin 70 Poirier, La'sl olarak géren Barbeloite gelenedine aittir. Pensée
Premiere a la triple forme, 110.
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62 3. BOLUM Diinyayla etkilesim onun bir yéni (veya Turner'in ifadesiyle bir "avatar")71 araciligiyla
gerceklesir, bu da Epinoia'dir (JUJ0OOO). Bu, Arhontlar, Melekler ve Seytanlar Gzerindeki en yuksek
GuUclerden ve gorunmez Isiklardan, Tartaros'taki ruhlara ve maddi ruhlara kadar, diinyanin her canh
seviyesinde (her ne kadar hayvanlar, bitkiler ve taslar dahil edilmemis gibi goértinse de) var olan bir
hareket olarak tanimlanir. Uyuyanlari uyandiran, gérmelerini saglayan odur. Trim boyunca. Korumali.
Epinoia'nin dort gorinima var: ilki burada 35*:13'te ve diger Ucl de 39*:19, 30, 32. sayfada. Bu ilk
ornekte, Protennoia'nin ilan ettigi "hayat veren" bir rol oynuyor: "Epinoia'min hayati benim" (JJ00 00)
0002 0000000000)-72 Bu, Yuhanna'nin Apokrifonu'nu73 animsatir; burada Epinoia, Adem'i uyandirmaya
yardim etmek igin gonderilen Pronoia/Barbelo'nun yonudir. O, “tim yaratiga yardim ettigi” icin 000
(hayat) olarak anilir (000200000000 OO0OCOCO OOOO) (20:19-20). Trim'de de tehlikede olan sey budur.
Korumali. Epinoia gortindr dinyanin her yerinde bir hareket olarak tanimlandiginda. Onun varhgi
yaratilisi canli kilar ve bdylece hareket edebilir. Epinoia‘'nin hayat veren yoni ayni zamanda Yaratilis'in
Ofit yeniden yorumunun bulundugu Archons'un Hipostazi'nda (NHC 11,4)74 vurgulanmaktadir. Adem'in
yaratilis 6yklsinde, onu, Havva'yl yaratirken Giclerin ona yasattigi uykudan uyandiran Havva'dir. Bu
arada Havva, Epinoia'ya benzeyen ilahi disil prensiple donatiimistir. Adem uyandiginda Havva'yi éviyor:
"Sen bana hayat verdin. Sana yasayanlarin annesi denilecek" (O00 000002t U000 00002) 00O0COCOCO OO0
X[ 00000 0000002) (89:14-15). Hatta Thund'daki belirli bir pasajla hemen hemen ayni olan ayetlerle
Havva'nin icindeki disi ruhani prensibi dvmektedir.75 Ustelik Yuhanna Apokrifyonu'nda Epinoia, Adem'in
dislncesini uyandiran, ona dislinme kapasitesini, yani ayni zamanda bilgiye ulasma yetenegini
saglayan kisidir. Bu, 71 Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition, 227 ile baglantilidir. 72
0000000 'nin cevirisi fikir, dislince ve sonradan akla gelenler arasinda degisiklik gosterebilir, oysa
Yunanca esdegeri éni{vola diistinme, dlslince, kavram, kavram, fikir, zeka ve sonradan akla gelen
anlamlara sahip olabilir. digerleri. Bkz. LS] 648. (000000 cevirisi hakkinda daha fazla bilgi icin ayrica
Thund bdlimine bakin. 73 Yuhanna Apocryphon'una yapilan atiflar igin, Michael Waldstein ve Frederik
Wisse'nin elestirel baskisindan, The Apocryphon of John: Synopsis of the Nag Hammadi Codices Il,1'den
kodeks II'nin uzun versiyonunu kullantyorum; III,1; IV,1 ile BG 8502,2 (NHMS 33; Leiden: E.J. Brill, 1995).
74 Arhontlarin Hipostazi'na yapilan atiflar icin Bernard Barc'in L'Hypostase des Archontes baskisini
kullaniyorum. Traité gnostique sur l'origine de I'homme, du monde et des archontes (NH I1,4) (BCNH.T 5;
Québec: Les Presses de I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 1980). 75 Thund hakkindaki béliime
bakin. Bu ayetlerin kapsamli bir analizi icin (13:19-14:9).

--- SAYFA 73 ---

63 Trimorfik Protennoia Epinoia'nin lyilik ve Kétiiliigiin Bilgi Agaci ile 6zdeslestirilmesi. Epinoia'nin bu
yonu, onemli bir rol oynadidi Thund. ile baglantili olarak ayrintili olarak ele alinacaktir. Benim gorisiime
gdre Epinoia'nin Trim'deki rolt. Korumali. acik¢a Epinoia figlrinden s6z eden Klasik Gnostik metinlerdeki
anlatilari varsayar. Poirier'e gére o, “le niveau inférieur de la Prétennoia”dir.76 Bu, ayrica onun metnin
ilerleyen kisimlarinda (Epinoia'nin bahsedildigi son ¢ 6rnekte) Sophia figlirlyle 6zdeslestiriimesini de
icermektedir. Protennoia'nin bu giris ve kendini tanimlamasinin ardindan izleyici, Protennoia'nin dilsel
tezahiirl acisindan merkezi olan iki terimle tanisir: Ses ve Sessizlik. iki terim, ilk inisin duyurulmasindan
hemen 6nce tanitilir. Bunun bir tesadif olmadigina inaniyorum, ancak okuyucuya onun Ses olarak
indiginin kesin bir bilgisidir. 35*:32-36*:377 0000020000 040000 0000 2001000 000wO00 x[00wO000
000wO00 2100010 20td0000ted -+« v e e 00001 000 0000 000 O=100000 00 002100 00w[000 20001 0200
20000 200000001 0000002[0u 0100wO0y 20000 201001000000 000wO0IO1 Ben sessiz bir sekilde rezonansa
giren, [baslangictan beri var olan, Silen[ce ] icinde var olan bir Ses[d'im.......... oradaki herkes ve
icimdeki gizli Ses, anlasiimaz [icinde] dlciilemez [icimdeki Diisiince] dlciilemez Sessizligin[cesinde] var
olandir. Protennoia'nin ilk dilsel tanimi burada gerceklesir. Papirlis nispeten yipranmis olmasina ragmen
Protennoia'nin kendisinin Ses oldugunu ilan ettigi sonucunu ¢ikarmak kolaydir. Poirier78'in Sound 76
Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 26. 77 'yi yapan restorasyonlarini takip ediyorum. Baska
hicbir seyin belirtilmedigi yerlerde Kipti dilinden yapilan tim ceviriler bana aittir. Kipti metni Poirier, La
Pensée Premiere a la triple forme, 132-169'daki gibi ¢evrilmistir. 78 Poirier, La Pensée Premiere a la
triple forme, 134-135. Bu restorasyonlar daha 6nce Wolf-Peter Funk ve Paul-Hubert Poirier, Concordance
des textes de Nag Hammadi les Codices Xlb, XII, XIll (BCNH.C 7; Québec: Les Presses de I'Université
Laval/ Louvain: Editions Peeters, 2002), 332-340'da yayinlanmistir.
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64 3. BOLUM "seslenmek" (Qw JO00)79 veya "alcak sesle konusmak" (wx[] 20) yerine "tinlamak" (0000
0000) 00200000).80 Bu pasaj Ses, Dusunce ve Sessizlik arasindaki yakin iliskiyi gostermektedir.
Protennoia'nin her birinde bir payi var. O Ses'tir ve bu Ses hem Sessizligin icinde vardir, hem de onun
icinde saklidir. Ayni zamanda, Trim'in baslangicinda Protennoia'nin da 6zdeslestigi anlasiimaz
Dusuncenin icinde gizlidir. Korumali. Dolayisiyla o, DUsUncedeki Ses, Sessizlikteki Dustincedir. Zaten
metnin bu erken asamasinda, bu dilsel terimler arasinda Sessizlik'ten baslayip Distince'den Sese dogru
ilerleyen bir ilerleme cizgisi oldugu goértlmektedir. Ancak, Sesin "sessizce" yankilanan, Ustelik "Sessizligin
icinde var olan" tanimini nasil anlamamiz gerektigi konusunda bir zorluk var. Bir ses nasil sessizdir? Peki
bir ses, sessizligin icinde nasil var olabiliyor? Genel olarak sessizligin dogasi géz ontine alindiginda,
herhangi bir sesin, yani dogadan gelen seslerin, hayvanlarin, insan gurUltisinin, dilin, mazigin vb. tam
tersi olarak anlasiimalidir. Bir diisincenin nasil sessiz olabilecegini anlamak kolaydir, ¢clinkl bir diisiince
ses lretmez. Ancak Trim yapildiginda bu isler kafa karistirici hale gelir. Korumali. paradoksal olarak Sesi,
Sessizligin icinde sessizce var olan bir sey olarak tanitiyor. Gérdigimdiz gibi Turner, 200000'yi
"yumusak" olarak terctime ediyor. LSJ'ye gore bu kesinlikle bir secenek, hatta Sesin aslinda bir sekilde
duyulabilen bir ses olmasina izin verdigi icin tercih bile edilebilir. Ote yandan “sessizce” diye tercime
etmeyi de makul buluyorum. Bu sekilde paradoks korunur ve Ses, hentz duyulamayan olasi bir Ses
olarak Sessizlikteki Dusuncenin icinde gizli olarak bulunur. Tipki isitilebilir hicbir sey sdylemeden kendi
zihnimizde kendimizle konustugumuzda oldugu gibi, DlUslnce icinde "sessizce" yankilanir. Her iki
durumda da 2000000 zarfi hentiz tam patlamamis, yani hentz ortaya cikmamis bir Sesi belirtir. Ayni
zamanda Ses'in “baslangictan beri” var oldugu tanimina da iyi bir sekilde karsilik gelir.81 Ses, olasi bir
tezahUr tarzi olarak, daha dogrusu tezahirlin gerekli oldugu zaman tezahr tarzi olarak her zaman
Sessizlik icindeki DlUslncede orada olmustur. Bu okuma, metnin bu asamasinda Protennoia'nin henuz
inmemis olmasi, ancak asagi inecegini duyurmak Uzere olmasi gercegiyle desteklenmektedir. 81 Poirier,
La Pensée Premiére a la triple forme, 134-135 of [JJJwI00 x[0NwO00 OD00wddd'nin yeniden insasini ve
cevirisini takip ediyorum. 210010 20t00000[00C. - -1 “mevcut d[epuis le baslangig, mevcut] dans le
silen[ce . . .”. Turner, "Giris, NHC XIII,1*: Trimorphic Protennoia 35*, 1-50%*, 24", 402-403, ayni sekilde
geri yukler ancak farkli bir sekilde cevirir: "Ben [ ilkinden beri varim. Yasiyorum] Sessizligin icinde"
(vurgu orijinal).

--- SAYFA 75 ---

65 Trimorphic Protennoia bunu yapiyor. Ustelik ilk inisinin duyurulmasindan sonra “gercek” Ses,
duyulabilen bir Ses oldugunu ilan eder. Ses ve sessizlik temalari, Protennoia‘'nin 36*:4-9'da Yeralti
Diinyasina inisini duyurmasiyla kesintiye ugrar (0000 O0[00O0 02000 0010000 DOOOOLO1 vb.). inis, bir
yaratilis sahnesini animsatan terimlerle anlatiliyor; Protennoia karanligin Gzerine parlayarak suyun
akmasini sagladigini ilan ediyor.82 Ancak metin hizla dilbilimsel temaya geri donlyor. Burada
Protennoia, Ses olarak kimligini ve tezahlrina vurguluyor ve gelistiriyor: 36*:9-27 (000 000000 0020000
000001 200000+ 0w0000 0000 De00000000 0ol0] wi00- 200000wx0 00000 0000000 DO00000 0000 00
000000000 00000 000 0000000 010020000 0000 2000004 00000000 0lo0id 00 020000 D0wOod 000t 2000
200000 0000 000 BO0000I01 0000 00002000000+ w00 2000 0200001 0000 00 000000 00000 0010 (00100
2000 000 0u0wO000 000 0000 0600210000 000 000 00 000000 0000000000 200 000 wiDO0 000000
00(0010g- 00020000 0 20000 0000000 00000100040 000 000- 002049 000000020 (01000 0000 02000
2000000 000000000 00000 00000 0 000 BO0020000 000000 000 0200 20 000000 00200 000 2000<2>0000
00 x000 000 0020000 D000 20000040 0 000000 CO0O00 000y Sesle yukld olan benim. Gnosis benim
aracihgimla ortaya cikiyor, ciinkd [Ben] Tarif Edilemez ve Bilinemez Olanlar'da varim. Algi ve Bilgi benim.
82 Su temasi daha sonra Trim'de geri donuyor. Korumali. vaftizle ilgili pasajlarla ilgili olarak (45*:12ff),
Yasayan Su ile ilgili (46*:17) ve Yasam Suyu ile ilgili vaftizle ilgili (48*:7ff.) Metin, baslangigta vaftiz
temasini yaratilis temasiyla birlikte tanitiyor.
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66 3. BOLUM Bir Diislince araciligiyla bir Ses géndermek (disari géndermek). Gercek Ses benim. Herkesin
icinde yankilantyorum ve onlar da bunu fark ediyorlar, ¢tinkl iclerinde bir tohum var. Babanin DUstncesi
olan benim ve Ses, yani sonsuz seylerin Bilgisi benim araciligimla ilerledi, ciinkl Ben [A]ll'in
DlsUncesiyim, bilinemez ve anlasiimaz DUsunceyle birlestim. Beni taniyan herkese kendimi, ben
gosterdim, clnkU aslinda gizli DisUncede ve gérunmez DUsUnceden gelen ylce bir seste ve Seste
herkesle birlesen benim. Soyu baglaminda Protennoia, kendisinin Ses olarak Gnosis'in (J00000) aracisi
oldugunu, kendisi de hem Algi (JJJU0OUOO) hem de Bilginin (JJ000) kategorileri oldugunu acikliyor.
Okuyucu Protennoia'nin hem Duslince, Ses, Algi ve Bilgi oldugunun, hem de dlcllemez Sessizlik'te
(36*:3) bir arada var oldugunun farkina vardikca, onun karma kimligi hakkindaki kafa karisikligi daha da
artiyor. Ancak ilk "dilsel pasaja" iliskin analizimizin isiginda, sonucta bunlarin hepsi bir sorun olmayabilir.
Protennoia'nin sessiz Ses olarak Sessizligin icinde var oldugunu gorduk. O yalnizca potansiyel olarak
duyulabiliyordu ve bu nedenle henliz tezahir etmemisti. Bu pasaj Protennoia'nin gérindr dinyaya
girisini anlatiyor. Goérunen dinya duyulur olmakla karakterize edilir, yani ayni zamanda seslerin,
renklerin, kokularin ve benzerinin dinyasidir, oysa ilahi alem bunun tersiyle karakterize edilir: Sessizlik.
Buradan Protennoia diinyaya girdiginde duyarli hale gelir, bu da onun durumunda bir ses olarak
duyulabilir oldugu anlamina gelir. Bu nedenle Protennoia bu sefer hic de sessiz degil. O “Ses yukludir”.
Artik hem duyulabilir hem de acikca gorulebilir. O “gercek Ses”"tir. Protennoia, gercek, duyulabilir Ses
olarak nasil Gnosis'in destekleyicisi olarak islev gérdiigini ortaya koyuyor. Boylece dinleyiciler kendisi
ve mesajl araciligiyla onun geldigi yere, tarif edilemez ve bilinemez olana erisebilirler. Dolayisiyla o ayni
zamanda Algi ve Bilgi oldugunu da iddia eder. Ayrica Protennoia'nin dilsel tezahUrlerinin ilerleme cizgisi
bu pasajda daha da netlesiyor. Daha dnceki dilsel pasaj sadece bir ilerlemeye isaret ederken, bu pasaj
bunu acikca yaziyor. Burada Sessizlik'ten bahsedilmiyor ama Duslnce ve Ses, ikincisinin birincisinden
gelmesi bakimindan dogrudan iliskilidir: "Ben, DUsincenin Dislncesiyim.

--- SAYFA 77 ---

67 Trimorfik Protennoia Babasi ve Ses benim araciligimla ilerledi”. Poirier, Protennoia'nin su anda
gorinen gelisiminin ana hatlarini ¢izdi: “pensée (00000 = &vvola)—connaissance (JJ000 =)
yvolg)—perception (aiobnoilg)—son (20000 = ¢66yyog)”. Bunlari su sekilde tanitiyor: “Ces kavramlar,
empruntés au vocabulaire philo sophique et grammatical, expriment les Differents étapes de la
manifesto de la Protennoia”.83 Poirier, Sesin “gdnderilme” bicimini (0000 O0O0O), Diogenes Laertius'un
insan sesinin “dlUstnceden ifade edilen ve ortaya cikan (yani gonderilen)” olarak Stoaci tanimina
gbnderme yapma bicimini karsilastirarak devam ediyor. (. . . &vBpwrmov . . . €éoTv &vapBpog Kal &mo
dlavolag ékmeumnopévn).84 Stoaci materyalle karsilastirma elbette son derece uygundur ve devam ettikce
Uzerinde durulacaktir. Bununla birlikte, Protennoia'nin Stoaci s6zlU anlatim dizisine uygun olarak inisine
basladigi zaten aciktir. Protennoia'nin kendisini Algi ve Bilgi kavramlariyla 6zdeslestirmesi onun dilsel
tezahurline baska bir boyut katmaktadir. ayni zamanda sdylenenlerin iceriginin anlasiimasiyla da ilgilidir.
Mevcut pasajda Protennoia, "herkeste yankilandigini ve iclerinde bir tohum bulundugu icin bunu
tanidiklarini" iddia etmektedir.85 ilk olarak, bu, Protennoia'nin, érnegin Yuhanna 8:40-47'de isa'ya aykiri
olarak taninmasina ragmen, kanonik incillerden de bilinen ilahi vahiylerin taninmasi temasini hatirlatir.
(0000OO) Bu tohum, insanlarin icinde bulunan ve onlari ilahi mesaji almaya muktedir kilan bir tur ilahi
unsur olarak anlasiimalidir. Trim. Prot.'da, Ses olarak baslayan, Protennoia'yi tanima yetenegdi anlamina
gelmektedir. Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 202-203, 84 Loc. cit. Poirier, éknéumewv'un
00(D)0 000O0'nin Yunanca karsiliklar altinda yer almadigini belirtiyor. néunew O0(0)0 icin olanlarin altinda.
Cf. Crum 441b. Yunanca metin Diogenes Laertius Lives VII, 55. 85 Poirier, La Pensée Premiere a la triple
forme, 203-204'ln belirttigi gibi, dinleyicilerin onu tanimasi beklenir. “O” (O000) ne ona ne de mask olan
Ses'e atifta bulunuyor gibi gortintyor. Poirier'in bu 6zel yerdeki Kipti metninde sunulan zorluklara iliskin
analizine bakin. (J000'yi her durumda Protennoia'nin kendisi olan Ses'e atifta bulunuyorum. 8:42-43'ten
alinti yapiyorum “isa onlara séyle dedi: ‘Eger Tanri senin baban olsaydi beni severdin, clinkii ben
Tanri’dan geldim ve simdi buradayim. Kendi basima gelmedim ama beni o génderdi. Neden
soylediklerimi anlamiyorsun? S6zimu kabul edemedigin icin mi?' ”. Ceviri NRSV'den alinmistir.
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68 3. BOLUM ilk insanlara: Algilama ve Bilgiyi insanoglu icin mimkiin kilan diisiinme yetenegi. Yani, ilahi
ilk distince olan Pronoia/Barbelo/Protennoia'nin “asagdi” bir yoni olarak Epinoia, yaratilista insanogluna
yansima tohumunu eker. O tohum, insanin kurtulusu ugruna indiginde, insanin ilk Diisiinceyi kendisini
tanimasini saglayan tohumdur. Ancak bir sesi tanimak ile mesajin icerigini anlamak arasinda fark vardir.
Bir sesin anlasilirhk dizeyine iliskin Stoaci anlayisi hatirlarsak, su ana kadar ne ifade edilebilir ne de
anlasilir olan s6zlU ifadenin ilk asamasindayiz. Dolayisiyla isiten kisinin bakis agisina gore Protennoia‘'nin
duyular dinyasindaki tezahlrtniln ilk adimi yalnizca bir sesten baska bir sey degildir. “Ben benim”
beyanlarindan 36*:27-33'teki bir Gizem (JJJ0000000D) ile ilgili olan ¢ok kisa bir anlatim kismina
geciyoruz. Her ne kadar pasaj cok parcali olsa da goértinurlige karsi goriinmezlige dair bir tema ¢ikarmak
mumkdun. Baska bir kisa pasajda (36*:33-37*:3) metnin okuyucular 0000 (biz) zamirini kullanarak yer
aliyor. MUminin igsel dontstmuyle ilgilenir, bu da onu "Hayat Suyuna" teslim edilmesini saglayan bir
"meyve Urund" yapar (000 00002000 02000 00200 4t) 0000000 0004000000 00000490 000000 00002), yani
vaftiz.87 Bu, Ogul ile ilgili ilk pasaja goturir. 37*:3-13 (000 60 Dwl00 00x000 0000 20200 000 000000 0O
000000 0002w000 0000 200000 20000 D0u0wO00- 000 D000 00000 00 0009 0000 00000 02000 020040
Ou0 0 0000000 0y00002 0000 00000200 00 0 00020000000 00000 000000000 000 000 000002
00200000000 000 00 0000000+ byO000200 0000 000 000wOO0O 20000000 00000 O00wD00 000000
Jy0d0wld00w 000 Sonra her bakimdan mikemmel olan Ogul, yani o 87 Krs. araciligiyla var olan Soz.
Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 210-211.

--- SAYFA 79 ---

69 Trimorfik Protennoia Sesi Yiikseklerden gelen, icinde isim tasiyan, Isik olan, sonsuz seyleri ortaya
¢ikardi ve tim bilinmeyenler biliniyordu. Ve yorumlanmasi zor olan seyleri ve ortaya c¢ikardigi gizli seyleri
ve onlara vaaz ettigi ilk Distince ile Sessizlik icinde var olanlari. Ogul ve onun yaptiklarinin anlatiimasi
yedi satir daha devam eder (37*:13-20). Kendisini herkese nasil gosterdigi ve Isigin Ogullari olanlara
gizemleri ve tekrarlanamaz 6gretileri nasil anlattigi anlatilir. Metnin dilsel temasiyla dogrudan ilgili
oldugundan yukarida terciime edilen kisim Uzerinde duracagiz. Pasaj, Trim'in yolunun acik bir 6rnegidir.
Korumali. Protennoia'nin tezahlrinlin tanimi icin herhangi bir mantiksal semay! takip etmiyor. Metin,
Ses-Ses-Kelime UglUstne gére mantiksal olarak diizenlenmis olsaydi, metnin her bolimu bir tezahr
tarzini temsil edecek ve analiz daha az karmasik olacaktli. Ancak Trim. Korumali. vahiy séylemidir ve
sistematik bir sekilde organize edilmesi beklenmemelidir. Bu nedenle, mevcut pasajin Protennoia'nin S6z
olarak tezahlrini éngérmesi sasirtici degildir; mantiksal olarak Protennoia'nin Ses olarak tezahlrinden
sonra gelmesi beklenir. Bununla birlikte, Kelime'nin bu noktada tanitilmasi, metnin bir sonraki pasajinda
gelistirilen ve aciklanan dil G¢lUsi acisindan onun 6nemine isaret edebilir. Ogul'un S6z olarak bu kadar
erken tanitiimasinin birka¢ nedeni olabilir. Bunlardan biri Trim ile ilgili. Prot.'un ic kompozisyonu:
Asagidaki pasaj, dil Gglistndn karsihikl bagimhligini karmasik ve muglak bir bicimde detaylandirdigindan,
metin okuyucuya, Logos'un eninde sonunda "yorumlanmasi zor" seyleri aciklayacagi veya ortaya
cikaracagi konusunda glivence vermektedir. Boylece Logos'un mesajinin rasyonel icerigi vurgulanir. Bu
gorus, pasajin esas olarak "de I'herméneutique et de l'interprétation" kelime dagarcigina odaklandigini
savunan Poirier tarafindan da desteklenmektedir.88 Bir diger neden ise dis kosullarla ilgilidir. Bunun gibi
bir pasajla Trim. Korumali. halihazirda dolasimda olan Johannine logos Kristolojisi hakkinda yorum yaptigi
disunulebilir. Aslinda Trim'di. Korumali. Ogul'un S6z olarak tanimlanmasini desteklemektedir ve bu
pasajda bunun alti cizilmektedir. Ancak Trim. Korumali. Dilsel tezahtrl, S6z'den 6nceki seviyeleri
kapsayacak sekilde genisletir. 88 Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 212.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 49 /125



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 80 ---

70 3. BOLUM Bu sekilde anlasildi, Trim. Korumali. Oncelikle okuyucunun kendi teolojisi ile Dérdincii
incil'in teolojisi arasindaki benzerligin farkina varmasini saglar ve daha sonra Trim'e gére S6z'iin nasil
oldugunu agiklar. Korumali. aslinda daha blyuk bir dilsel/noetik baglamin parcasidir. Simdi Ses'in hem
Ses hem de Soz ile iliskili olarak tanitildigi pasaja gecelim. 37*:20-30 2000 000 0000uwOOO O 00O

200000000 DywO000 DwO000 0 0000 00000 00000 0wO00 00000 00 w000 200000000000 000004 0000 O
0000000 2000 020040 000 00000009 0000 BI000I<0>000 000 000 0000049 00000 0 wOOOO 0000200000
000 w0000 000 00000 000 wOOO 0000 0D0wO000 000 000000 00wO00- 000 000 Du00000 02 2000000200
20000 210000000000000 00000wOx0 O0l0g - . . Ama benim Dustincemden var olan Ses, g kalicilik halinde

var olur: Baba, Anne, Ogul, algilanabilir bir sekilde var olan bir Ses, icinde bir S6z vardir, her turli
yiicelige sahip olandir ve ii¢ erkekligi, tic glici ve ¢ adi vardir. U¢ OO0 seklinde dértgen seklinde,
Tarifsiz Olanin Sessizligi icinde gizlice var olurlar. Burada Poirier'in sézleriyle sahip oldugumuz sey,
Protennoia'nin karakterinin triadique temelleri olan emboitement des éléments icin bir pasajdir: le son,
qui est Pere, Mere, Fils, est une voix et possede un 1ogos.89 89 Poirier, La Pensée Premiere a la triple
forme, 218.

--- SAYFA 81 ---

71 Trimorphic Protennoia Poirier bunu hakli olarak anahtar bir pasaj olarak tanimliyor. Ayni zamanda
Protennoia'nin Ugld dogasini acgikliga kavustururken, resmi de karmasiklastiriyor. Sesin kaynaginin
Dlslnce oldugunu teyit ederek Ses ile S6z arasina giren Sesin dilsel diizeyini tanitirken ayni zamanda
Baba-Anne-Ogul Gglisind de ortaya koyar. Bu Ucll, Sesin var oldugu t¢ “kalicihk” (JO0O0) olarak
tanimlanir. Bu ikinci Gc¢linidn olasi sonuclarini tartismadan 6nce Protennoia'nin dilsel tezahtrinG
incelemeye devam edecegiz. Mevcut pasajda, Protennoia'nin bir dizi dilsel terimle tanimlandidi agikca
ortaya cikiyor: DUsunce—Ses—Ses—Kelime (00000— 20000—000—00000). Ancak ilk ikisinin diger ikisiyle
nasil bir iliskisi oldugu hentiz tam olarak belli degil. Ses elbette Distince'den kaynaklanir ve simdi
okuyucuya 6nceki pasajda tanitilan S6z'in bir Ses icinde yer aldigi séylenmektedir. Ancak Protennoia
Ses'ten Ses'e nasil geciyor? Maalesef metin bu soru konusunda belirsizdir, ¢linkii Ses ve Ses zaman
zaman birbirinin yerine kullaniliyor gibi gérinmektedir. Bu, hem Kipti hem de Yunanca terimlerin
tercimesine iliskin yukaridaki tartismayi acikca hatirlatmaktadir. Ancak metinde biraz ileriye, ikinci ana
bélimUn baslangicina bakarsak, Ses ve Ses arasindaki iliski daha da netlesir: “Beni taniyanlarin, yani
Isigin Ogullarinin kulaklarina Sesin Sesini veren benim” (0000 O00T00000 0020000 02000 000000
00000000000000 0000000 00 DwO00 000000000) (42*:14-17). Burada Sesin Sesten kaynaklanan bir sey
oldugu oldukca acik gériintyor. Boylece siralama dogrulanmis olur. S6zlU bir ifadenin
(6tavola—ewvA—AEELc—AbY0C) Stoact sirasini hatirlayarak, bunun Protennoia'nin dilsel tezahUrinin
diyalektik arka planini olusturdugunu verimli bir sekilde goérebiliriz. Stoaci dizi, dile getiriimeyenden ifade
edilene, ancak anlasilmaz olandan ifade edilen ve anlasilir olana dogru bir hareketle karakterize edilir. Bu
anlasilirhk dizeyleri aslinda ewvri'nin farkh yoénleridir; clinki sézel ifade, Ses (pwvry) kavraminin bir
diairezisi -bir boliumudur. Eger Protennoia'nin tezahlrl bu arka plana karsi anlasilirsa, onun inisi, Sessiz
DUstince icinde baslayan ve sonra asagi dogru, 6nce ifadesiz Ses olarak, sonra da acikca ifade edilen
ancak yine de anlasilmaz olan Ses olarak mikemmel bir sekilde anlasilir ve ifade edilen S6z/Séylem'e
dogru ilerleyen bir ilerleme olarak goérilebilir. Turner, Sethian Gnostisizmi ve Platonik Gelenek hakkindaki
kapsamli monografisinde Trim arasindaki benzerlige isaret ediyor. Korumali. ve Stoaci materyal:
Trimorphic Protennoia'nin orijinal yazarinin yaratici eylemi, Protennoia'nin ardisik vahiy dizisinin bir
yorumuydu.
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72 3. BOLUM, kisi anlasiimaz sesten anlasilir konusmaya dogru, muhtemelen Stoa kékenli acik séze
gectikce sozli iletisimin artan ifade edilebilirligine iliskin bir teoriye goére inis yapar.90 Bu konularda 6nci
olduklarindan, bu gercekten de Stoaci kékenlidir. Dahasi, Protennoia'nin Sessizlik'ten kaynaklandigi ve
buna ek olarak "Sessizlikte var olan Logolar", "gizli bir Ses", "tarif edilemez Logolar" olarak tanimlanma
sekli Turner'a gore "i¢ akil (Aéyog évdLdBeTog) ile dile getirilen veya ifade edilen akil arasindaki Stoaci
ayrimdan tlremistir." (Aéyoc nmpogoptkdc).”91 Bu, Protennoia'nin dogasinin birligini vurgulayan
mikemmel bir noktadir. Duyulur dinyadaki tezahirl, normalde Sessizlik'te bulunan varliginin isitilebilir
bir ifadesidir. inisi sirasinda kendini tanimladigi pek cok farkli yén onun tamamen farkl yénleridir. Hangi
bicimi alirsa alsin, o bir olarak kalir. Bu dogrultuda, yeni ortaya cikan Baba-Anne-Ogul U¢lisinU de
kontrol altina alma yetenegine sahiptir. Dilsel terimler Protennoia'nin birligini tanimlamak icin 6zellikle
uygundur, ¢uinkd bu terim kiimesinin kendisi de benzer bir takimyildizin bir 6rnegidir. Stoaci ve Platoncu
diyalektik bolimUinde gosterildigi gibi, bir diairesis'te yer alan tim kavramlarin s6z konusu kavramin
parcalari oldugunu kabul etmek énemlidir. Hepsi bu kavramin, bu nedenle ¢cogunlugun birligi olarak
disinullebilecek yonlerini tanimlar. Protennoia ve daha sonra goérecegimiz gibi Thund'un kadin ifsacisi
icin durum budur. Protennoia inisinde, Dlislince'den Logos'a dogru ilerleyerek anlasilirhdini arttirir, ancak
o seviyeye ulasmadan 6nce, 6nce bir Ses ve Ses haline gelerek insan kulagi tarafindan algilanabilir hale
gelmesi gerekir. Trim'in nedeni budur. Korumali. Mevcut pasajda Ses'in algilanabilirligini
vurgulamaktadir: "Algilanabilir bir sekilde var olan bir Ses..." Turner, Protennoia'nin tezahtrinun bu 6zel
isitilebilirligini 6nemli bir 6zellik olarak fark eder; bu, "kurtulusun yalnizca bilgi veya gérme yoluyla degil,
ayni zamanda ses ve isitme araciliiyla da elde edildigini" gosterir.92 Turner, oldukca siirsel bir sekilde,
bu tlr tezahra bir "teofoni" olarak adlandirir. Trim hakkinda arastirma yaparken. Korumali. dilsel Ggltyu
Baba-Anne-Ogul GglUslne tekabll eden bir egilim var gibi goértndyor, dyle ki Baba Ses ile 6zdestir; Sesi
Olan Anne; ve S6z ile Ogul. Bu, 1990 yilinda Turner tarafindan su sekilde 6nerilmistir: 90 Turner, Sethian
Gnosticism and the Platonic Tradition, 153. 91 Loc. alinti. 92 Lok. alinti.
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73 Trimorfik Protennoia Protennoia'nin (Dlslince) ¢ Kalicihdi, Baba, Anne, Ogul, Distncenin tezahir
ettigi G¢ dilsel modaliteye karsilik gelir: Ses (mask., belki Yunanca ¢84yyog) Baba'ya karsilik gelir;
Sound93 (disi, belki Yunanca gwvrj) Anne'ye karslilik gelir; ve Kelime (Adyog) Ogul'a karsilik gelir.94 Bunu
Gilhus95 ve Poirier96 takip etti; Poirier, bu pasajin (37*:20-30) "permet probablement de répondre a
cette soru"97, yani Protennoia'nin birbirini takip eden Uc¢ yonunun kesin olarak tanimlanmasiyla ilgili
soruyu yazarken sadece biraz teredditlu bir karsilastirma yapmasina neden oldu. masc.-fem.-masc.
(Baba-Anne-Ogul). Poirier, Turner'in yorumunun mevcut pasajin baglamina uygun oldugunu disinUyor.
Bununla birlikte, metinde formile edilme biciminin "esdegerlik acisindan bir esitlik: le Pere en tant que
son (20000, ¢6dyyog) est la triade, laquelle se déploie comme Mere-Voix (OO0, ewvry) et Fils-logos.”98
Bana gore Poirier'in analizine uygun olarak iki G¢linin baglantili olmasi muhtemel gériinlyor. Janssens
ise Baba-Anne-Ogul lc¢lisunid su sekilde goriyor: “les trois «demeures» de la Pensée, le Pére, la Mére, le
Fils, muhabirilgili a la Perception (ou Pensée), a la Voix et a la Parole.”99 Ancak, i¢ olarak var olanin Ses
oldugunu acikca iddia eden metnin kendisini takip etmenin daha uygun olacagini disintyorum.
kalciliklar. Ucli tema pasajin son bélimiinde de devam ediyor; burada Sesin ¢ “erkekligi”, ti¢ “glci” ve
Uc¢ “adi” oldugu ve Uc OO0 (dértgen) olarak var oldugu anlatihyor. 000009 J00d, birkac satir dnceki
benzer yapiya paralel bir yapi olarak anlasilsa da, bu Ses ile ilgilidir (00004 0000) 00000000 2000
02009), bunun Sesle ilgili oldugunu anliyorum. Bu Uc Ucli Yuhanna'nin Apocryphon'unda (I1,5:6-9) bir
paralellik bulur; burada Barbelo figlrine, yani ilahi Pronoia'ya atfedilirler. Ancak Poirier'in isaret ettigi
gibi Trim'de. 93 Burada Turner'in [J0J/owvr'y! cevirdigi “Konusma” yerine yanlslikla Ses yazmis gibi
goérunayor. 94 Turner, “Introduction to Codex XlIl,” 432. Ayrica bkz. 382. 95 Ingvild S. Gilhus, “The
Trimorphic Protennoia,” Searching the Scriptures, Cilt. Il: Feminist Bir Yorum (ed. Elisabeth Schussler
Fiorenza; New York: Crossroad, 1994), 55. 96 Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 15-17 ve
220-221. 97 Age: 16. Vurgularim. 98 Age: 221. 99 Janssens, La Protennoia trimorphe, 62.
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74 3. BOLUM Koruma: "il s'agit de trois triple réalités que posséde (000g OO00) le son venu &
|'existence a partir de la pensée de la Prétennoia."100 Bu sekilde onlar, yonler veya yonler olarak
gorilmelidir. Su ana kadar sunulan her {icliniin gercek sahibi olan ilk Diisiince'nin yayilimlari:
Ses-Ses-Kelime; Baba-Anne-Ogul; ¢ erkeklik; G¢ gtic; g isim; ve l¢ adet dortgen. Batln bunlar,
Yuhanna Apokrifyonu'ndaki Barbelo'nun U¢li dogasina paralellik ile birlestiginde, Protennoia'nin Barbelo
ile 6zdeslestirildigi bir pasaja isaret etmektedir (38*:9).101 Bu pasaja birazdan donecegiz. Ancak
oncelikle, Protennoia'nin UclU olarak tanimlanabilecedi farkh yollarin bu karmasik tasvirinden sonra, bu
niteliklerin anlatilamaz Olanin Sessizligi icindeki yerlesimi hatirlatilarak pasajin tamamlandigini
vurgulamak onemlidir. Ogul'un yUceltiimesinin (veya belki de Mesih'in yaratilisinin) aciklamasindan
sonra, Trim'in yazari boslukta 37*:31. Korumali. Protennoia'nin kimligini nasil anlamamiz gerektigine dair
kesin bir aciklama yapmaya bashyor. Bu, Ogul'un ¢aglar boyu yaratilisina iliskin bir anlatimla ortaya
¢ikar. Aslinda Protennoia'nin dogasiyla ilgili kisa pasaj, sonunda gérinlr dinyanin yaratilisina yol agan
Dort Isik Aeon'unun yaratilisi hakkindaki daha uzun anlatiyl kesintiye ugratir. Bu kiiclk dolambach yoldan
okuyucuya Protennoia'nin aslinda Barbelo oldugu hatirlatilir. 38*:7-16 (gtJ000 O0000- 00000 OOO0O
000I01 000 00 020000 00000 DOB00000 0000 000000 00 0000000 00200 00x[001 D000 000 0000000 0004
0u2000 DO0wIO0u01 0000 00 00000 DO000C0 0000000 000[g] D00 000000040 x020000 0000 200000 000
00000 bO000000 D00 000000004 Dy000: 000002000 B00 0000000001 BO00 x0 00000000 0000 000000200
U20I01 00 000000200 000y- 000 D00wddg O, tim caglarin Babasi'na ¢aglar yaratti, ben kimim, Baba'nin
Diisiincesi, Protennoia, 100 Poirier, La Pensée Premiére 3 la triple forme, 222. 101 ilahi olanin Gcla
dogasi, Klasik Gnostik literatirde iyi bilinen bir temadir. Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic
Tradition, 209-214 ve ayni kitabin baska yerlerinde ayrintili olarak analiz edilmistir.
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75 Trimorfik Protennoia yani Barbelo, mikemmel[kusursuz] ihtisam ve gérinmez, gizli, 6lcilemez[etkin].
Gorinmez Ruh'un imgesi olan benim ve Benim araciligimla Her Sey, Meryem Ana olarak atadigi imgeyi
ve Anne'yi, Isik'l, Meirothea olarak adlandirilan, anlasiimaz rahim, dizginlenemez ve 6lgilemez [Solund'u
aldi. iste Trim. Korumali. kisaca “Ben varim” tarzina geri doner. Babanin Disiincesi olan Protennoia'nin
Barbelo ile ayni oldudu aciktir. Bu, Trim'in 6zelligi olan JJ0 000 OO yapisinin bircok érnedinden biriyle
ifade edilir. Prot.102 Protennoia'nin Gérinmez Ruh ile iliskisi yeniden dogrulanmistir ve Onun Anne ve
TUam'an imajini aldigi "Bilgelik benzeri ortak yaratici" rol, onun Meirothea (J0000000) ile
O0zdeslestiriimesiyle desteklenmistir. Meirothea, cift cinsiyetli dogasinin odak noktasi oldugu basta Klasik
Gnostik kaynaklar olmak Uzere diger kaynaklardan bilinmektedir.103 Kutsal Blytk Goriinmez Ruhun
Kitabi/ Misirlilarin incili'nde (NHC 111,49:1-16) ve Zostrianos'ta (NHC VIII,6:30) Adamas'in annesidir.104
Turner'a gore, “Meirothea” muhtemelen “ilahi meshedilmis” anlamina gelebilir. alisilagelmis “kader
tanrisi/tanricasi (Lolpo-6€6¢)” yerine “bir” (LLpo-B8€d¢) ve “temel olarak cift cinsiyetli goriinlyor, sadece
ilahi Adam Pigeradamas'in annesini degdil, ayni zamanda ilahi Pigeradamas'in kendisini de ifade ediyor, o
ayni anda baba, anne ve cocuktur.”105 Trim'de. Korumali. Meirothea, Babanin ilahi ilk Diisiincesi olan
Barbelo ile 6zdeslestirilir. Barbelo'nun dogasi buna gore cift cinsiyetli olarak nitelendirilir ve ona
genellikle Anne-Baba denir.106 Protennoia'nin cift cinsiyetli dogasi biraz 6nemli olabilir, clink(i onun
siraslyla kadin ve erkek gérinimundeki degisimleri metinde oldukca acik bir sekilde yazilmistir
(42*:4-25). Bu net degisiklikler, hem Protennoia'nin Barbelo kimligini hem de Ses (mask.), Ses (disi) ve
Kelime (mask.) gibi farkh tezah(r tarzlarini vurguluyor. 45*:2-12'de Protennoia ¢ift cinsiyetli oldugunu
bile ilan ediyor (I0000 O02(0010002000 DIOOD 0O000C0 000100 DOO000D) ayni zamanda Meirothea'dan bir
kez daha bahsediliyor. 102 Poirier bu 6zelligi vurguluyor. Bkz. Poirier, La Pensée Premiere a la triple
forme, 73-78. 103 Seth'in Uc Steli'nde (NHC VII,119:11-12) ona hem disi hem de disi denir. Mirothea ve
mask. Mirothos. 104 Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 211. 105 Loc. alinti. 106 Ornegin
bkz. Yuhanna Apokrifonu (11,5:7).
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76 3. BOLUM Simdi, Protennoia'nin Barbelo ve Meirothea olarak tanimlanmasi, onun Ses ile
O0zdeslestiriimesiyle birlestirilmistir. Protennoia'nin dilsel tezahlriine gelince, Protennoia'nin dogasini
Gorunmez Ruh ile iliskili olarak tanimlayan bu pasajin apofatik terminolojiyle dolu olmasi dikkat ¢ekicidir.
Boylece onu olumsuz olarak tanimlayan ok cgesitli seyler buluyoruz: gérinmez, gizli, 6lcilemez,
anlasilmaz ve Ses olarak dizginlenemez ve dlclilemez. Ses, duyulur dinyadaki dilsel tezahurun ilk
seviyesi oldugundan, hala ifade edilemez ve dolayisiyla insan zihni tarafindan hem sinirlanamaz hem de
Olctlemez. Simdiye kadar, cok iyi. Protennoia'nin bu nefes kesen anlatiminin ardindan metin, artik
"Kusursuz Ogul" (0000000 OwdOn) (38*:22) olarak da adlandirilan Ogul hakkindaki konuyu ele aliyor.
38*:16-39*:13 numarali pasaj, 40*7'ye kadar devam eden daha uzun bir teogonik ve kozmogonik
anlatimi baslatir ve Protennoia'nin inisinin gercek nedenini olusturur. Oncelikle kendisini caglara kadar
gosteren Kusursuz Ogul anlatilmaktadir. Sonra onlari ortaya ¢ikarir, ylceltir ve tahta cikarir. Kendisi de
hem kendisi hem de caglar boyu yUceltilmistir. 38*:22'de Ogul'un “yalniz var olan tanri Mesih” oldugu ilk
kez belirtilir (O00000 000000 000 00004wO00 0000090) (vurgu benim). Caglar Gyle oldugunu séyleyerek
ya da zikrederek onu ydceltir. O, Tanri'nin oglu, Aeon'larin Aeon'u ve daha fazlasidir. Ne yazik ki metin
38. sayfanin sonunda bir boslukla devam ediyor*. Bununla birlikte, icerigin en azindan bir kismini
yeniden yapilandirmak nispeten basittir, clinkl tematik olarak asagidaki mevcut metinle baglantilidir. 39.
sayfanin Gst kismri*, Ogul'un sonsuzluklarinin “kurulusu” (J020), yani yaratilisiyla ilgilidir. Onun ¢aglarinin
isimleri ve organizasyonu, Yuhanna Apokrifonu, Biiyiik Gériinmez Ruhun Kutsal Kitabi/Misirhilarin incili ve
digerleri gibi diger Klasik Gnostik risalelerden iyi bilinmektedir, ancak bunlar birbirlerinden farkllik
gosterebilir. Trim'de. Korumali. Ogul'un dért déneminin her biri Ug isim icerir; ancak diger Klasik Gnostik
metinlerde her aeon'a dort isim eklenmistir. Armozel, Oroiael, Daveithai ve Eleleth isimleri, Yuhanna'nin
Apocryphon'unda karsilik gelen caglara verilen yegane isimler oldugundan, dért cadin ana isimleri olarak
dusundlmelidir.107 Bu ayni zamanda Trim'in bir sonraki pasajinda da vurgulanmaktadir. Prot., 39*:13'te
basliyor, anlati dort cagin sonuncusuna kadar daraliyor: Eleleth. Eleleth artik “blyUk Isik” olarak
adlandinhiyor (0006 0000000 OOOOOO). Eleleth, meshur "Sophia'nin distsi"ndn onun eseri olmasi
nedeniyle 6zellikle 6Gnemlidir. Yine de Trim'de. Proto., “Sophia efsanesi” aciklanmamistir, 39*:13-40%*:7
pasajindaki imalar bunun kesinlikle varsayildigini goéstermektedir. 107 Cf. 1l,7:32-8:21.
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77 Trimorfik Protennoia pasaji, Eleleth'ten ¢ikan bir kelimenin (J0000) onun Kral olmakla évinddgini ve
kimin Kaos'a ve Yeralti Dlnyasina ait oldugunu sordugunu anlatir. Bu s6z, Yeralti Dlnyasi ve Kaos
izerinde hiikiim siiren ve “Saklas”, “Samael” veya “Yaltabaoth” olarak adlandirilan biiyiik iblis'in
olusmasiyla sonuclanir. Yaltabaoth "glicl ele geciren, onu masum olanin elinden alan kisi" oldugu icin
okuyucuya "Sophia efsanesi" burada hatirlatilir (39*:28-29). “Masum olan”, 40*:15'te acikca goruldagu
gibi, Sophia'dir. Alisiimisin disinda bir disUse isaret etmiyor gibi gérinen "Sophia'nin distsi" hakkindaki
bu aciklamanin anlamini distinmek icin bir an duracagiz. Bu pasajla ilgili birkac ilgin¢ nokta var.
Oncelikle Trim gibi bir metinde bu dikkat cekicidir. Dil temasinin cok énemli oldugu Prot.'de Eleleth'ten
gelen bir kelimenin (J0000) tanimiyla karsilasiyoruz; Protennoia'nin Kelime olarak tezahUruyle
karistirilmamasi gereken bir kelime.108 Daha ziyade bu kelimenin Yaltabaoth'un yaratilisina neden
oldugu goruliyor. Buna goére kelimenin évinmesi Yuhanna Apocryphon'undaki (11,11:19-21)
Yaldabaoth'un évinmesini cagristirmaktadir.109 Ancak Eleleth'ten cikan logos Yaltabaoth'a
uygulaniyorsa neden Trim uygulaniyor? Korumali. Protennoia'nin tezahurlerinden biri icin benzer bir
terim kullaniyor musunuz? iki logo kesinlikle ayni degildir ama o halde Eleleth'in logolarini nasil
anlayacagiz? Poirier, BlylUk Gériinmez Ruh'un Kutsal Kitabi'nda (l11,56:22-24), Blylk Isik Eleleth'in bir
sozlyle ortaya cikan, Kaos Krali'nin gérevlendirilmesine iliskin benzer bir pasaja dikkat ¢ceker.110 Ancak
baglam, bu s6ze baska bir BuayUlk Isik'in sozlerinin eslik ettigini géstermektedir: Oroiael. Yani Trim'e
ragmen. Korumali. Blyuk Goriinmez Ruh'un Kutsal Kitabi'ndaki anlatiya yakin olsa da odak noktasi
farkhdir. Kirp. Korumali. Sophia'nin masumiyetini cok énemsiyor gibi gértintyor ve Sophia'nin
suclulugunu ortadan kaldirmanin bir yolu, onun baslangicta ikamet ettigi zamanin (en azindan Yuhanna
Apokrif'ine gore) buyulk iblisin ve onunla birlikte gortiinir dinyanin yaratilisindan sorumlu olmasina izin
vermektir. Ote yandan Eleleth'in logolari bu pasajin baska bir ilging 6zelliginin, yani Epinoia‘'nin Trim'deki
rolinin énemine de isaret ediyor olabilir. Korumali. Epinoia‘'nin Trim'deki roline daha 6nce deginmistik.
Korumali. Protennoia'nin "asagi" yonu ve dinyayi hareket ettiren hayat veren unsur olarak. Mevcut
baglamda Epinoia'nin odak noktasi olan baska bir yon, yani yansimayi saglayan unsurdur. Metin,
Eleleth'ten ¢ikan kelimenin nasil tezahlir eden bir 1siga sahip oldugunu anlatiyor ve 108 Poirier, La
Pensée Premiere a la triple forme, 252-253. 109 Elbette ki Is 44:6'dan tlremistir; 45:5-6 ve 46:9. 110
Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 253. Ayrica bkz. Schenke, Die Dreigestaltige Protennoia,
117.
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78 3. BOLUM Epinoia ile donatiimistir: “ve o anda onun 1sigi Epinoia ile donatilmis parlak gériinda” (000
0000000 000000 00u0000000 00002 0000 Du0000000 0000040 000[0 DI00000000) (39*:17-19). iginde
Epinoia bulunan bu logos, “Masum Olan”dan koparilan ve Yaltabaoth'u “gercek” caglara gore dlinyay!
yaratma yetenegine sahip kilan kisimdir (40*:4-8); her ne kadar onlari “kendi guculyle yaratsa” da,
kendisine bir model gosterecek ilahi logos/Epinoia'ya ihtiyac duyar. Dolayisiyla Eleleth'in logos'u
Protennoia'nin tezahlrine esdegder olarak degil, daha ziyade ilahi Epinoia'ya sahip olmanin ardindan
gelen yetenek olarak anlasiimalidir: disiinme yetenedi, yani diinyadaki baglantilari bilme ve anlama
yetenegi.111 39*:28-32'de Epinoia'nin ¢alinan glic oldugu acikca séylenmektedir: 00 000yx0 OOO06000
00040000 0000 000000 O0O00000000 0004900 0 000 OwO00- 000000 00 00000000+ 0200 00000 B00000

Ooloo0! 0on 000u00 0000 0 000 x00wOloldn itk basta fethettigi bu masum olandan caldigi giicd, yani
1sIgin Epinoia'sini alan bu kisi (Yaltabaoth) inen, basindan beri kendisinden ¢iktigi kisi. Burada Epinoia'nin
40*15 ve 47*33-34'te (eger yeniden yapilanma dogruysa) Sophia olarak tanimlanan Masum Kisi ile
dzdeslestirildigi gorilmektedir. Ustelik masum Sophia, inen ve fetheden kisi olarak tanimlandigindan
(40*:15-16), bu pasajda bu iki kadin figlrin kimliklerinin bir sekilde karistigi gértlmektedir. Modern bilim
adamlari pasaji bu sekilde anlamislardir, 6rnedin Turner séyle yazar: Ancak bkz. 39*, 29-30, burada
(Eleleth'in) éni{vola'si neredeyse "masum olan", yani Sophia ile 6zdeslestirilir (40*, 15). 111 'deki bu
referans, Stoaci bir bakis acisindan, her yeri kaplayan Logos/Pneuma'nin esdederi olarak gortlebilir. Bkz.
Colpe, "Heidnische, jiidische und christliche Uberlieferung in den Schriften aus Nag Hammadi IlI" 119 ve
Turner, "Giris, NHC XIII,1*: Trimorphic Protennoia 35*, 1-50*, 24" 374.
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79 Trimorphic Protennoia'nin 39*, 31-32 ile birlesimi, Sophia'nin Yaltabaoth'un masum yaraticisi oldugu
yonunde Ustd kapal bir iddia olusturur.112 Poirier bu karsilikl 6zdeslesmeye katilirl13 ve bunu Yuhanna
Apocryphon'unun uzun versiyonundaki "Epinoia'li Sophia"dan s6z edilmesiyle karsilastirir (11,9:25):
000000 00000O0000-114 Bu tek 6rnegin baglami, Sophia'nin kendisi icin bir sey yapma konusundaki
O6lumcal karandir ve bu, Yaldabaoth'un yaratilmasiyla sonuclanir. Epinoia ve Sophia'nin birbirine siki
sikiya bagli olduguna siphe yok, tipki Trim'in de siphe olmadigi gibi. Korumali. Aralarindaki kesin iliski
(tek mi yoksa ayri mi olduklari) belirsizdir. Bununla birlikte, genel izlenim onlarin ayri varliklar oldugu
yonundedir: Yaltabaoth'un masum yaraticisi olarak Sophia, bir sekilde soydan gelen (ancak metin bize
naslil oldugunu sdylemez) ve Protennoia'nin asagi yoni ve Sophia fethedildiginde ondan calinan glc
olarak Epinoia. Bu glic, yani Epinoia, Protennoia'nin inisinin sebebidir, ciinkd Protennoia, Sophia'nin
fethedildigi sirada orada bulunan "kendi pay!" ugruna gelmistir. Yukaridaki pasaj genellikle yalnizca
Epinoia‘'ya gonderme yapiyormus gibi okunur; ancak pasajin hem Epinoia'ya hem de Sophia'ya
génderme yapiyormus gibi anlasilabilecegini diisiiniiyorum. ilk olarak pasaj, Masum Olan'dan bir giic
calan Yaltabaoth'la ilgilidir. Gésterildigi gibi Masum, Sophia'dan baskasi olamaz. ikincisi, calinan gici
Protennoia'nin ugruna geldigi kisim olan Epinoia olarak anliyorum. Bu nedenle, Epinoia‘'dan (000000 OO
00000000 O00000000) soz edilmesi glce (O0600) ve akrabaya atifta bulunur. 000000 00[O0O1 (inmis
olan), ayni zamanda basindan beri kendisinden geldigi Masum Olan'i/Sophia'y! ifade eder. Bu yorum Kipti
metnini imkansiz bir yone dogru zorluyor olabilir, ancak eger metin iki farkli sekli gérmemize izin
veriyorsa, pasaj bu karakterlerin Trim'de verilen genel resmine cok daha iyi uyuyor demektir. Korumali.
Klasik Sophia mitinin ve onun cahil cocugu Yaltabaoth'un dogusunun bu versiyonu, onun alt ¢caglari
yaratmasiyla sona erer. Daha sonra Trim'i secin. Korumali. ana meselesinin temelini olusturdu:
Protennoia'nin inisinin hikayesi. 112 Turner, “Giris, NHC XIII,1*: Trimorphic Protennoia 35*, 1-50%*, 24,”
442. 113 Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 254: “. . . la suite du texte (lignes 29-30) montre
que I'Epinoia doit étre identifiée a la "sans koétii niyet", laquelle n'est autre que la Sagesse (capraz
basvuru 40%, 15 ve 47*, 33-34)". Ayrica bkz. Janssens, La Protennoia trimorphe, 70. 114 Loc. alint.

--- SAYFA 90 ---

80 3. BOLUM 40%*:8-42*:2, Trim'in ilk ana béliminin son pasajidir. Korumali. Anlatinin devaminda, simdi
Protennoia'nin "Ben varim" bildirilerinin nasil harmanlandigini gértyoruz. Alt aeonlarin yaratilmasi, bu
pasajda anlatilan Protennoia'nin ilk inisinin temel motivasyonudur. Kendisini Ses olarak gOstererek neden
geldigini anlatarak asagi iner: kendi payina disen (JJJ00), yani masum Sophia'dan koparilan Epinoia'si
ugruna. Protennoia'nin Sesi "cahil 1sigin evinde" yani Yeralti Dlinyasi ve Ucurum'da herkesi rahatsiz eder.
Kaos ve Yeralti Dlinyasi'na hikmeden "Cehaletin Bas Olusturucusu" Yaltabaoth'tur. O, soyundan gelen
Protennoia'nin benzerliginde yaratildidi icin, Yaltabaoth'un glclint bilmedigi bir adam yaratir.
40*29-42*:2 arasI Protennoia bir kez daha Kaos'a inisini anlatiyor. Bu sefer okuyucuya onun inisinin
soteriolojik amacinin ¢ok ayrintili bir agiklamasi veriliyor. Protennoia, 1. sahis anlatimi ve birkag¢ "Ben
varim" bildirisi araciligiyla, giclendirdigi ve sekillendirdigi "kendisinin", yani "Isigin Ogullan" (QwO00
00000000) (41*:1) ile birlikte olmaya geldigini anlatir. Onlara (Babalar olarak) kurtarma eylemiyle ilgili
bir gizemi (JJOOO00O0) anlatir: karanh@in kapilarini ve duvarlarini yok ederek onlari Seytanlarin
zincirlerinden kurtarir. Isigin Ogullarinin ilk basta bulunduklari yere girmelerine izin vermek igin tim kot
glcleri etkisiz hale getirir. Protennoia, artik Ruh (OO0000) olarak anilan rolt (JJO00) nedeniyle inen ilk kisi

oldugunu (41*:20) tekrarliyor: 41*:20-29 0000 00 OwOOO 000000 00000 00000000000 0000x00 000000
00 000000 00wOO00 2000000 000uw( 00 0000 2000000 00002 000 0000 200x000 00000000000 000wOx0
0000 00000000 000 2000000000 000000 000 02000 000000000 0000 000 000 0000 000000000000 000
00000 00000000000 Du2000 00000 0000 0000002 0000w 0{00}0002 Geriye kalan kismim, yani ruhta

yasayan, yasam suyundan ve gizemlerin yikanmasindan var olan Ruh nedeniyle ilk 6nce inen benim. Ben
konustum,
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81 Trimorphic Protennoia |, arkonlar ve guclerle birlikte, cinkl onlarin dilinin altina indim ve gizemlerimi
kendi dilime anlattim, gizli bir gizem. Baglardan ve ebedi unutustan kurtuldular. Protennoia, kalan kismi
nedeniyle asaglya iner. Bu parca daha 6nce Yaltabaoth tarafindan Masum Olan'dan calinan parca/gulc
olarak Epinoia ile 6zdeslestiriimisti. Bu pasajda Protennoia'nin kismi Ruh ile 6zdeslestirilmistir ve bu da
sayfa 47*:31-34'teki pasaja karsilik gelir. Orada Protennoia, kendi kismi (Epinoia/Ruh) ile Sophia
arasindaki iliskiler yeniden dogrulaniyor. Peki nasil oluyor da Epinoia simdi Ruh'la 6zdeslesiyor?
Poirier'nin de belirttigi gibi, ruhta yasayan bu Ruh'u Goérinmez Ruh (37*:33 ve 38*:11) veya Kutsal Ruh
(45*:29) ile karistirmamak dnemlidir. Daha ziyade Protennoia'nin ruhta ikamet eden kismi igin kullanilan
farkli bir terimdir, yani Epinoia.115 Ancak sunu belirtmek isterim ki Trim'in baslangicidir. Korumali.
Epinoia'yl her canlinin icinde hareket eden hayat veren unsur olarak tanimliyor. Bu, her yeri kaplayan
Stoaci mvebua'nin esdederi olarak anlasilabilir.116 Ustelik, Trim'in ortaya cikis sekli acisindan Stoaci
didsunceyle karsilastirmaya devam edilebilir. Korumali. Ruh'u ruhun icinde ikamet eden olarak tanimlar
(0000). Zira Sandbach'a goére Stoaci insan ruhu anlayisi, “insana hayat ve akil veren” fiziksel bir nefes
(mvedua) olarak anlasiimaktaydi.117 Bu Trim'i sonlandirmadan. Korumali. Stoaci ruh ve icteki hayat ve
akil veren ruh kavramsallastirmasini benimsedigi icin, benzerligin carpici olduguna inanityorum. Trim'deki
Epinoia. Korumali. Stoaci ruhla ayni islevlere sahiptir: insanlarin ruhunda yasarken hareket ederek hayat
verir, onlara disiinme ve bilgi yetenegi verir. Stoaci malzemeyle olan benzerlik Trim ile sona eriyor.
Korumali. ruhun yasam suyundan ve gizemlerle yikanmasindan nasil ortaya ¢iktigini anlatir; bu, agikca
vaftiz sirasinda insanin zihninin (veya akil yetisinin) girmesine veya uyanmasina isaret eder. 41*:26ff.
Protennoia'nin dilsel tezahlrl acisindan 6zellikle ilgingtir, ciinkl arkonlarin dilinin altina indigini ve
gizemi "kendisinin" sdyleme glicline sahip oldugunu belirtir. Protennoia'nin baslangicta arkonlarla ve
glclerle konustugunu ve bunun Gzerine kendi dilinin altina inerek kendisiyle konustugunu belirtmesi
nedeniyle metin biraz kafa karistirici goriintyor. 115 Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 283.
116 Cf. 6rnegin Sandbach, The Stoics, 73. 117 Age: 42.

--- SAYFA 92 ---

82 3. BOLUM gizemlerle ilgili bilgiler. (0 nedeniyle, sanki onlarin dilinin altina inmesi, arkonlarla
konusmasindan kaynaklaniyor gibi goriintyor. Ancak metnin ilerleyen kisimlarinda, o indiginde glclerin
ne Sesi ne de Protennoia'nin Sesini (capraz basvuru 44*:2-12) tanimadiklari acikca séylenmektedir. Ben
su yorumu oneriyorum: Protennoia, tabiri caizse asagiya dogru giderken gorlinir dinyayi yoneten
arkonlarin ve giclerin yanindan geciyor. Onlarla konusur ciinkl dilsel olarak asagiliktir. Boylece
arkonlarin seviyesinden gecerek Protennoia zaten Ses olarak tezahlr eder; ancak daha sonra
anlasilacagi Uzere o Sesin icerigini anlamamaktadirlar. Ustelik arkonlarin anlayissizli§i, Protennoia'nin
“kendisine”, yani “Isigin Ogullarina” anlattigi gizemin gizli bir gizem olmasindan da kaynaklaniyor
olabilir. Poirier, Protennoia'nin arkonlarin diline "jusqu'au plus profond" inisinin, kendisinin Sevrin ile
birlikte "la polymorphie de Prétennoia" 6rnegi olarak adlandirdigi seye isaret ettigi yorumunu yapar.118
Bu, Protennoia'nin arkonlarla konusarak kendisini onlarin gorinimune dénlstlrdigl ve boylece onlari
aldatabildigi ve bdylece "kendisinin" zincirlerini gevsetebildigi anlamina gelir.119 Trim'in ilk kismi.
Korumali. Protennoia'nin "kendisinin" yani degismeyen cagdin Dislincesi arasinda meyve vermesiyle sona
erer. Protennoia'da Isiklara donUsuUrler (42*:1). Bu, arkonlarin ve glclerin aksine Isik Ogullarinin onun
mesajini anladigini gésterebilir. Metnin ikinci bdlimiinde Protennoia’nin mesajinin icerigi netlesiyor. ikinci
Bolim: Kader Uzerine Trim'in ikinci ana kismi. Korumali. 42*:4'ten 46*:4'e kadar uzanir. Bu bdlimiin
bashginin [0002000100000 [0] (46*:4) olarak yeniden yapilandiriimasi konusunda fikir birligi var. Bu
baslik, Protennoia'nin kimligiyle degil, metnin bu 6zel bélimuntn icerigiyle, yani Protennoia'nin ortaya
cikardigi gizemlerle ilgili olmasi nedeniyle diger ikisinden 6ne c¢ikiyor. Goriinlr diinyanin yapisiyla, onun
Kader (200000000) tarafindan nasil yénetildiginin yani sira arkonlarin Protennoia'nin inisine verdigi
tepkiyle ilgilenir. Bu gizemler vaftizi iceren Isiga girme davetine yol acar. Metnin dilsel temasina bircok
ayrinti kattigi icin bu bolimun girisiyle baghyoruz. 42*:4-18 000 00 020000 000400002 0O00 20 Ol010090
0000000 0000 000 00 00020000 118 Sevrin, Le Dossier Baptismal Séthien. Etudes sur la Sacramentaire
Gnostique, 62. 119 Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 285.
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83 Trimorfik Protennoia 0000000 0000 x00000OC 00000000 00OMg] 0O0000OC 0000 x00000 000000woOo OrOi
00000 0000 x000020000 B0000000 D001 00+ 0000 000x0200 0000 00 00000 [01 020000 000wOx0 0202
00000 000x000 0 0000 DO0009 000000000 wO000 02000 0 2000 000000 D<00>0000000 200 0000 bioo)
wx{ 2000 2000000 000- 000 000000000 0000 20000040 00000u 0000 000t 0 0000 0020000 02000
000000 0000 0000000000 B000000 00 Dwd00 00000 0000 0000 00 000020000 0000 0002000 00002000
000 D0wOx0 00000 Dustincem yoluyla ortaya cikan Ses benim, ¢cinkd ben (masc.) syzygetic olan, ¢cinka
bana Gorliinmez Olanin Disilncesi deniyor. Bana degismeyen Ses denildigi icin. Bana (disi) syzygetic
denir. Ben lekesiz biriyim. Bircok yonden konusan, Bitun'd tamamlayan Sesin Annesi benim. Bilgi bende
var, sonu olmayanlarin bilgisi. Her yaratigin icinde konusan ve Bitln tarafindan taninan benim. Beni
taniyanlarin, yani Isigin Ogullarinin kulaklarina Sesin Sesini veren benim. Simdi ikinci kez kadin kiliginda
geldim ve onlarla konustum. Trim'in ikinci kismi. Korumali. ilkini, kendi kendini ilan eden bir pasajla
baslayarak takip ediyor. Burada, Distinceden kaynaklanan Sesin dogasinin tekrariyla baslayan
Protennoia'nin dilsel tezahUrleri dizisinin dogrulandigini gériyoruz. Protennoia'nin androjen dogasi ve
"cogul birligi", ona "syzygetic olan" ve "syzygetic olan" olarak adlandirilan 6zdeyisle vurgulanmaktadir.
Bu birkac satir kiastik olarak diizenlenmistir, bdylece Protennoia'nin kendisini syzygetic olarak ilan ettigi
iki kez, Duslince ve Ses olarak kimligine iliskin s6zler cevrelenir. Protennoia metin boyunca cesitli
sekillerde karsimiza cikiyor. Ancak bu pasajda onun birligi hem "syzigetik" (20000) hem de "bir" (OO00)
olarak nitelendirilerek vurgulanmaktadir.

--- SAYFA 94 ---

84 3. BOLUM Bu, Protennoia'nin diyaretik tezahir tarzinin bir érnegidir. Gosterildigi gibi, kendi soyunun
semasi olarak Stoaci sozlU ifade dizisini takip eder ve Stoaci dizi aslinda gwvri'nin bélinmesi (diairesis)
yoluyla bir tanim oldugundan, Protennoia'nin soyunun bir ttr "ilahi diairesis" oldugu dustnutlmelidir. Bu
sekilde, diairesis yontemini karakterize eden sey bu oldugundan, birliginin cogullugunun alti gizilir.
Thund.'un analizinde bu daha da énemli bir tema haline gelecektir. Simdi, bu pasaj, Protennoia'nin
42*:17-18'de bu kez bir kadin biciminde duyurulan ikinci soyuna bir giris islevi gériyor, bu nokta 000
(disi) cinsiyetine génderme yapiyor olabilir. Ote yandan Protennoia bu ikinci ana béliime kendisinin Ses
oldugunu ilan ederek basliyor. Dolayisiyla Protennoia'nin Ses, Ses ve S6z olarak (¢ inisi mantiksal olarak
Trim'in Ug ana bolumunu takip etmez. Korumali. Boylece Protennoia bu ikinci bélimde hem Ses hem de
Ses olarak karsimiza cikiyor. Her neyse, bu giris Protennoia'nin dilsel tezahtr tarzini gucliu bir sekilde
vurguluyor, cinkl o Sesin Annesidir, yani Ses Dustince olarak ondan cikar. Elbette, o Sesin -Ses ve S6z-
ardisik yayilimlarinin da Gériinmez Olanin DUslncesinden kaynaklandigi sonucu cikar. Sesli olan
Protennoia bircok yénden konustugunu iddia ediyor. Bu, Thund'daki kadin ifsa edicinin tarzina karsilk
gelir. soyle beyan eder: "Sesi cok ¢esitli olan Ses benim" (JJ0J0 00 00000 OO0 O0wd 000200007)
(14:12-13). Her iki metinde de bu, dilsel tezahirlerin cesitli bicimlerine génderme yapar. Dahasi,
Protennoia onun inisinin ardindaki niyeti agikga ortaya koyuyor: bilgiyle ilham vermek, ¢iinkd bilgi onda
var.120 Onun mesaji 6ncelikle "kendisine", yani arkonlari ve glcleri atlayarak indigi Isik Ogullari'na
yoneliktir. Bu nedenle Sesinin Sesini onlara verir ve onlar bunu arkonlarin aksine anlarlar. Protennoia is
at this point manifest as both Sound and Voice and it is rather important to notice that the Sons of Light
are, in fact, able to understand her message. Clnku tekrar sdzel ifadenin Stoaci dizisiyle karsilastirirsak,
Sesin Sesi (JJ00 O020000) olarak Protennoia'nin tezaharl artik ifade edilebilirlik dizeyine ulasmistir,
clnk( “Ses”, AéELc'un Stoaci dizeyine karsilik gelir; anlasilmaz. Anlasilirhk onun Kelime (Logolar) olarak
ortaya cikmasiyla birlikte gelir. Asagidaki pasajlardan, mesajinin sadece Isigin Ogullari tarafindan
anlasiimakta oldugu acikca gorilmektedir. Belki burada 120 Cf'nin derecelendiriimesine yoénelik bir
egilim gortyoruz. ayrica Trim. Korumali. 36*:9-27.
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85 Trimorfik Protennoia Protennoia'nin tezahurtintn alicilari, ciinkl bu Ses ve Ses seviyesinde
konusmasini yalnizca "kendi konusmasi" arasinda ele alir. Simdi, ikinci inisinde Protennoia, onlara (Isigin
Ogdullari) aeon'un yaklasan sonu, gelecek degismeyen aeon ve bu 6zel aeon'un bir gizemi hakkinda bir
gizemi anlatmak icin "bir kadin seklinde" (000000 O0002000) geldigini ilan ediyor. 42. sayfanin altinda* ve
43. sayfanin* Ustlinde, Protennoia bu aeon'un saatlere ve aylara, yani zamana ve Kadere (200000000)
gore nasil yonetildigini agikhiyor. Butin bunlar, Yeralti Dinyasi'nin gigleri ve onlara gok gurultisu gibi
gelen Protennoia'nin inisine tepkileri hakkinda daha uzun bir anlati pasajina (43*:4-44*:29) yol aciyor:
43*:13-21 000 0000000 00200000000 00000wD 0000000 00wO0000 D0wD 02000 O0x0 002000000 000wdy
000 0000000 0 00200000 0DwO0000 0000000 000 000 BO0 0g02000 000 0000000 000200000 0000 0ot
0000000 0000 000000 DO 0 00x00 000000000 x000 00 00w000 00 0000000 0004900 02000 000 0000 20
00004 DO020000 Ou{ 2300 00000 0Ox000 Ve Kader'in kuralart, evleri 6lcenlerle birlikte bayUtk bir gok
gurultisu nedeniyle cok fazla bozuldu ve glclerin tahtlar bozuldu, ¢iinkd bunlar devrildi ve krallari
korktu ve Kaderi takip edenler yola yaptiklar ziyaretlerin sayisini verdiler ve glclere "ne var?" dediler.
Ylce Sese ait bir Sesten lGzerimize gelen bu rahatsizlik ve bu sarsinti”. Protennoia'nin inisi bUyUk
rahatsizlik yaratir. Bayuk bir gok guraltist (O02000000) yalnizca Yeralti Dinyasinin temellerini sarsmakla
kalmiyor, "Kaderler" ve "evleri dlcenler" de rahatsiz oluyor. Bu aciklama araciligiyla metin, gok gurGltis
olarak ifade edilen ilahi bir tezahurln iyi bilinen ve yaygin anlayisinin bir gériinttisini saglar. Bu tema,
tanrisallik kavramiyla birlestirildigi Thund'da daha ayrintili olarak ele alinmistir.

--- SAYFA 96 ---

86 BOLUM 3 name.121 Trim'de durum bdyle degil. Prot., her iki Nag Hammadi metni de gok glriltisi
olgusunu ilahi olanin dilsel tezahuruyle iliskili olarak kullantyor. Bu da tecellilerin duyulabilirliginin
6neminin acik bir gostergesidir. Bu metinler ilahi olanin vizyonlarina odaklanmiyor; daha dogrusu, énemli
olan kulaklarinizla ne deneyimlediginizdir.122 Bu pasaj, arkonlarin ve glglerin anlasiimazhgiyla ilgili bir
anlati bélimiiniin bir parcasidir. Ozellikle ilginctir ki, sadece gék guriltisiing, yani icerigini anlamadiklari,
anlasiimaz bir Sesi duyduklari halde, bu gok guriltisinin yukaridan geldigini fark ederler. Bunu,
glclerin Basyapit'a (Yaltabaoth) gidip bu gok glrtltisinln neyle ilgili oldugunu sormaya nasil karar
verdiklerini anlatan oldukca edlenceli bir pasaj izliyor. Glclerin kafasi acik¢ca karismis durumda ve hayal
kirikliklarini ifade ediyorlar: 44*:2-12 (20000 60 00000 Ou0000[2]1 0O0C 06000120000 Oul2100 Oto00
0000 000! 0000 00000010 000000000 DO0Tq 100 00 00 0 0000 [D001000w00 000000 x00000 0000
x[J020[0100 D00 000000 00000O00I0! 000qg 00wD00 0000 00 000 00000000 000q 00 000000 x0000000 00 00

Oyl 0y00 0002000 200000000 000 00000 (01 000 0000000 0doo0edndd 0o0oo 60 olol 00oo0d ooo
00000200 2000002000 0001 wiy: Bakin, simdi [a] Ses, bizim bilmedigimiz [aeoln'nun o davetsiz Sesine

[ait] gbrindl. biliyoruz ve biz de kime ait oldugumuzu bilmiyorduk, ¢liinkl duydugumuz s6z bize
yabancidir ve onu bilmiyoruz. Nereden oldugunu bilmiyorduk. Geldi, icimize korku, kol uzuvlarimiza
rahatlik saldi. Simdi blyUk bir yas icinde aglayalim ve yas tutalim. 121 Bu konu Thund bdliminde
ayrintili olarak ele aliniyor. 122 Turner'in Protennoia'nin tezahurinu teofani yerine teofani olarak
tanimlamasini hatirlayarak: Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 153.
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87 Trimorfik Protennoia Guclerin kendi cehaletlerinin farkinda olduklari ve bu icgérinun onlari perisan
ettigi aciktir. Yalnizca korkung glrleyen ses nedeniyle degil, ayni zamanda diinya yapisina iliskin
kavrayislarinin birdenbire sorgulanmaya baslamasi nedeniyle de korkuyorlar. Sesin bilmedikleri bir
cagdan geldiginin farkina varirlar ve bu da onlari kendi kdékenleri hakkinda disiinmeye sevk eder.
Bununla dogrudan ilgili bir pasajda, Basyapitin bile Sesi bilmedigi gosterilmektedir: “Clnku iste,
kendisinden dolayi gurur duydugumuz, bizim dogdugumuz Basyapit olan o bile bu Sesi bilmiyordu”
(00020000 000 000w) 20040 0000000000000 000x00 000wO0wO0 0000 000004 009000 200g Ot000)
(44*:27-29). Asagidaki pasaj (44*:29-45*:2), Yeralti Dlnyasinin anlasilmaz Glicleriyle keskin bir tezat
olusturuyor. Simdi Protennoia, Annenin Sesi olarak, ikinci sahis emriyle dogrudan "DUslncenin
Ogullari"na sesleniyor: "Oyleyse simdi beni dinleyin, Diisincenin Ogullari, Merhametinizin Annesinin
Sesini, ¢linkl siz gizeme layik oldunuz..." (00000 60 0000 0000 DwOO0 000CO00 00000 000000 O200i010c0
x[000000 000 D0000000wO 000000010000 - (44*:29-32). Disuncenin Ogullar gizeme layik olduguna
gore anlayabilmeleri gerekir. Trim'de "Duistncenin Ogullar" terimi kullanilmamistir. Korumali. bu
noktadan 6nce. Daha 6nce Protennoia'nin secilmis insanlari icin kullanilan terim "Isigin Ogullan" idi.123
Bununla birlikte, her iki etiketin de Protennoia'nin soyundan geldigi ayni insan grubunu kapsamasi
nedeniyle iki ifadenin esanlamli oldugu dustndlebilir. Onlar onu “taniyanlar”dir (42*:15-16), asagida
tekrarlanmistir (45*:11-12) ve “benim degismez sonsuzlugumun Duslincesine layik olanlar”dir
(42*:26-27).124 Disiince Ogullari'nin yakarisi, Yahudi Bilgeliginin Ozdeyisler 7:24'te ogullarina
seslenmesiyle dogru bir sekilde karsilastiriimistir: “Simdi, ogullarim beni dinle”.125 Her ne kadar
konusmasinin bazi kisimlari bosluklarda bizden gizlenmis olsa da, Protennoia onlara bu ¢agin sonunu ve
belki de 6nlimuizdeki donemi acik¢ca anlatiyor. Protennoia'nin dogrudan konusmasina "Ben varim"
sozlerinin kisa bir sekilde eklenmesiyle, 123 Krs. 6rnegin 41*:16. 124 Ote yandan, Protennoia'nin ti¢ farkli
"Ogul" grubuna indigi de iddia edilebilir, bu da onun Gg farkli gérinimtne karsilik gelir. Boylece ilk grup,
Trim'in ilk bélimiinde kullanilan bir terim olan "Isigin Ogullan" olacaktir. Korumal. ikinci grup ise Trim'in
ikinci bélimiinde kullanilan "Disiincenin Ogullan" terimidir. Korumal. Uciinciisii ise Trim'in tGiclinci
bolimiinde kullanilan "insanin Ogullari" olacaktir. Korumali. (49*:18). Bu konunun daha fazla
arastiriilmasi gerekecektir. 125 Turner, "Giris, NHC XlII,1*: Trimorphic Protennoia 35*, 1-50%, 24" 447. Cf.
ayrica Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 316.
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88 3. BOLUM okuyucuya kiminle ugrastigimiz hatirlatiliyor: cift cinsiyetli olan, Anne, Baba ve Meirothea,
Anne'nin yUceligi, onu taniyanlarin kulaklarina “Sesli Ses” (00000 020000) veren kisi (45*:9-12).
Protennoia'nin dilsel kdkenlerine yapilan bu son atif, mikemmel Isiga girmek icin dogrudan bir davette
bulunmadan hemen 6nce yapilmistir. Bana gore burada okuyucuya, aslinda bir vaftiz sahnesine giris
olarak ilahi DUsuncenin dilsel tezahirinin hatirlatilmasi tesadif degildir. Cinku Isik/Dastnce Ogullari
glclerin aksine nereye ait olduklarini onun Sesi ve Sesi araciligiyla anlayabilirler. Dahasi, Protennoia,
Masum Olan'dan (Sophia) calinan “parcasini”/Ruhunu/Epinoia'yi serbest birakmak olan gérevini vaftiz
yoluyla tamamlar. Dolayisiyla Protennoia ayni zamanda kendisini “Her Seyi tamamlayan” (J000 010 0x00
0000 000009g-) (45*:9) olarak adlandiriyor, yani eksik kismi geri getiriyor. In the passage on baptism that
follows, the text returns to the second- person narrative (45*:12-20). Protennoia “sizi” ylceltilecekleri,
tahta oturtulacaklari, elbiseler verilecekleri ve vaftiz edilecekleri ylice, mikemmel Isiga davet ediyor. O
zaman bir zamanlar olduklari kadar gérkemli olacaklar.126 Trim'in bu ikinci ana bélimuUnidn son pasaji.
Korumali. yine birinci sahis anlatimidir. This time Protennoia explains how she gives shape to the All and
changes their forms until the All will receive a form. Protennoia'dan Ses kaynaklandi ve onlara hem
nefesi hem de Kutsal Ruh'u koydu. Poirier'in fark ettigi gibi, Protennoia'dan gelen Ses hakkindaki bu son
sOz, Trim'in ikinci ana bélimuntn baslangicini isaret eden kendi kendini duyurma ile bir katilm olusturur.
Prot.: “Duslincem araciligiyla ortaya ¢ikan Ses benim” (42*:4-5).127 45*:32-34'te, tuhaf bir sekilde
yanlig anlasilabilecek bir s6z buluyoruz: 0000001 02[0010 0x0O0000000 0002000[0 0000 2000 200]1w000
0 ] “Dalim olmadan yUkseldim, orada kutsal 1sigin Ogullari'nin arasinda
oturdum...” Sorun, siklikla “olmadan” seklinde terciime edilen (benim yaptigim gibi) Jx[J— edatinin
tercimesindedir.128 Ote yandan, [x[]—birden fazla anlama sahiptir ve ayni zamanda “to”, “lzerine”,
“fazla”, “icin”, “kars1” vb. seklinde de ceuvrilebilir.129 Trim cevirmenleri. 126 Trim'deki vaftiz
malzemesinin kapsamli bir analizi icin. Korumali. bkz. Sevrin, Le Dossier Baptismal Séthien. Etudes sur la
Sacramentaire Gnostique, 49-79. Bu 6zel pasaj icin bkz. Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme,
320-323. 127 Poirier, La Pensée Premiére a la triple forme, 325-326. 128 Kirinti 25b. 129 Crum 757a.

--- SAYFA 99 ---

89 Trimorfik Protennoia Prot. Bu konuda bolinmus ve iki gruba ayrilmistir: Gesine Schenke, Bentley
Layton ve John D. Turner'in hepsi [Jx[]'yi "Uzerine" anlaminda ¢evirir.130 Bunun tersine, Yvonne Janssens
ve Paul-Hubert Poirier'in Fransizca gevirileri "olmadan" anlaminda ¢gevirir.131 Eger bunu "Uzerine"
cevirmeyi secersek, Protennoia'nin ylkseldigi ve oturdugu anlamini elde ederiz. onun dalinin Gzerinde.
Bir kusun bir agacin dalina konmak icin uctugunu veya bir cocugun ayaklarini bir daldan sarkitarak
yiiksege tirmandigini hayal ettigimizde bu tuhaflik acikca ortaya cikiyor. Her ne kadar ingilizce ve
Almanca cevirilerde amaclanan iliskinin bu olmadigindan oldukca emin olsam da, Fransizca cevirilerde
buldugumuz ¢6zimun ¢cok mantikh oldugunu distndyorum. Poirier'in yorumunda ikna edici bir sekilde
acikladigi gibi, "dal", genis bir incil literatiirii yelpazesinde dogrulanan diger bitki metaforlariyla iliskili
olarak gorlilmelidir; 6rnegin, dallarin, agacin zengin kékiinden blylyen Mesih'e inanan bireyler oldugu
Rom 11:16-21. Kokiin imgesi, Poirier'in hatirladidi gibi, Pronoia'nin kendi isik kdkine yikseldigi Yuhanna
Apocryphon'unun uzun versiyonundaki s6zde "Pronoia ilahisinde" de mevcuttur: J00000 02000 00000000
0000004, “Isik kéktime kostum” (30:30-31). Poirier, Protennoia'nin dali olmadan yukselmesinin, yani
insanlarin az 6nce aciklanan vaftiz (45*:12-20) ve kendi icine attigi Kutsal Ruh araciligiyla artik ona
baglanmasinin daha mantikli olacagini éne siiriiyor ve bence hakl. Uciincii kez geri dénmek tizere onlari
geride birakir.132 ikinci béliimin sonu ne yazik ki 46. sayfanin basinda bozulmustur*. Uctincii Balim:
Tezahur Séylemi Trim'in G¢lncl ve son bolimu. Korumali. (46*:5-50*:21) esas olarak Protennoia'nin
Kelime olarak tezahUrtne ayrilmistir. Su sekilde baslar: 46*:5-33133 000 00 OI000100 O0wOOIlO
2000000001 0000wx0 00090 OoDwalold =200 -« e e e e 1 130 Schenke, Die Dreigestaltige Protennoia, 45.
Turner, "Giris, NHC XIlI,1*: Trimorphic Protennoia 35*, 1-50%*, 24" 423. Layton, The Gnostic Scriptures,
97. Layton, Protennoia'nin énce yukari, sonra asagi dogru hareket ettigini anliyor: "Ve ben yukseldim ve
1Isigima dogru ilerledim [. . . . 131 Janssens, La Protennoia trimorphe, 39. Poirier, La Pensée Premiére a la
triple forme, 157. 132 Poirier, La Pensée Premiéere a la triple forme, 327. 133 Asadidaki ceviride O0000'yi
biraktim. Analizde “S6z" veya “SO0ylem” olarak cevirmeme ragmen terciime edilmedi.
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90 3. BOLUM 200000000000 0000 2000000 000006 01 000 00000000 00x00 020000 df - - - - . 1 00000
02000 000 D0wO00- x00wiI001 2000000 00000y- 0000000000 00 [0ul wio0 0g200 2000 200000 Du0wio0
0001 0000 0000 00 000000 00wld00 00000y 0000 00 DO00000 000000 000wOx0 0000yl 000x0200 000wO090
00000000 000y 0000000 Dg200- 00 Ogt 000000000 0 002 0900000 0000000 0002 0000 2000000 0000000
0000 000x0200 000wO09- 000000 00 020000 DO0000 00000 00B000200u0 00000 000 D000000
0000000000 0200000 0000 20000040 0000000 Ou200 000000 00 000000004 00200+ 000004 000 00000
02000 000000 D000wOOg0d 00000 BO0OM0Ig 000000 000000 000y 000000 00 00gd 02000 200000000 0o
00000000 001 00- 000000 00x0000 000 02000 00 DOLo] 000 000 00090 00 00600 0000 00 0 w000 00000
00wO0O0- 020000 0200 20000049+ 0000B000 000 0000 000 00 0000 2000000 00000 000000 0000490 00000000
0000wOOO 2000[0 010 Tarifsiz ortamda var olan [Loglo'lar benim [Isik] ['da mevcut. . ... ... 1 lekesizdir ve
bir DUsunce, bir erkek cocuktan beri, Annenin [blyUk] Sesi araciligiyla algilanabilir sekilde [kendini aciga
cikarmistir]. ... .. 1 beni destekliyor ve o (disil) baslangictan beri Bitlin'in temelinde var. Ama Sessizligin
icinde sakh olan bir Isik vardir, o ilk gelendir, ama yalnizca o, Sessizlik olarak var olur. S6zle anlatilamaz,
lekelenemez, dlcllemez, kavranilamaz Logos olan yalnizca benim. Meyve veren gizli bir Isiktir.

--- SAYFA 101 ---

91 Trimorphic Protennoia yasami, gérinmez, kirlenmemis, olciilemez pinardan bir yasam suyu doken,
yani Annenin yuceliginin Sesi, tekrarlanamaz, Tanri'nin soyunun gérkemi, gizli bir akildan (ortaya ¢ikan)
bir erkek bakire, yani Her Sey'den gizlenen Sessizlik, tekrarlanamaz, 6lctilemez bir Isik, A[l]l'in kaynagi,
butinin kékd Aeon. Bu, kudretli ihtisama ait olan Aeonlarin her hareketini destekleyen temeldir. Her
temelin temelidir. Glcgclerin nefesidir. Bu, ¢ kaliciligin gézidur. O, Karanlikta var olanlari aydinlatmak igin
gonderilen, DUstince yoluyla Ses ve Ses araciligiyla Logos'tur. Protennoia artik S6z olarak ve Trim'in
Uclncl ana bolimune giris niteligindeki bu pasajda tezahtr ediyor. Korumali. Protennoia'nin farkli dilsel
yOnleri arasindaki iliski agiklanmaktadir. Ne yazik ki pasajin ilk G¢te birinde satirin sonuna dogru bazi
kelimeler atlaniyor, bu da okumayi zorlastiriyor. Ancak burada anlatilanlarin genel hatlarini takip etmek
mumkudndur. Pasajin baslangici, S6z'UG Protennoia'nin dnceki yonleriyle iliskili olarak yerlestirir ve
Protennoia'nin gorinur diinyaya inmeden 6nceki konumunu hatirlatir. Béylece metin, S6z'l, pasajin daha
ilerisinde, Sessizligin icinde yer aldigi sdylenen Isik'a gore konumlandirarak baslar. Bu Suskunlukta, Ses
ve Ses olarak kendisini hissedilir bicimde ortaya koyan DUusUnce vardir. Bu, daha énceki pasajlari,
Ozellikle de Protennoia'nin kendisini "algi" ve "bilgi" olarak ilan ettigi 36*:12-14'l hatirlatiyor.134
Protennoia'nin dnceki tezahirlerinin ve onun mense kaynaginin tekrarlanmasiyla okuyucu, onun Kelime
olarak nihai tezahirline hazirlanir. Ancak ilk 6nce Trim. Korumali. Isigin geldigi Sessizlik olarak
Protennoia'nin kimligini ve varhdini vurguluyor. Poirier'nin fark ettigi gibi, Isik bu pasajda belirleyici bir rol
oynar, clinkl "ce Logos est lumiere et il est envoyé pour illuminer ceux qui sont dans les ténebres."135
9-10. satirlar biraz kafa karisikligina neden olabilir, ciink(i onun (yani Annenin) Sessizlik olarak tek basina
var oldugu, oysa ilk konusan kisinin Kelime oldugu belirtilir. Sanki iki farkli 134 Poirier, La Pensée
Premiére a la triple forme, 330 varmis gibi gérlinebilir. 135 Age: 332.
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92 BOLUM 3 ilgili kisiler. Ancak durum béyle degil. Clinkii Protennoia tektir, sadece farkli ydénlerde ortaya
cikar ve bunlar sonunda farkli cinsiyetlere sahip olabilir (bkz. 5. ve 16-17. satirlardaki sézler). Poirier ile
birlikte ben de 12-13. satirlardaki karsitligin nedeninin "doit étre que la alayi de la Prétennoia comme
Logos n'annihile pas son varolus commme sessizlik" oldugunu savunuyorum.136 Su ve meyve verme
temasi artik Isik Logos'un gelisiyle birlesiyor. Bu acikca Trim'in ikinci ana béliminde tanitilan vaftiz
temasina isaret ediyor. Korumali. Burada Protennoia'nin bu son tezahUrinidn ayni zamanda bir yasam ve
kurtulus kaynagi oldugunun da alti giziliyor. Hem Sevrin hem de Poirier, bu hayat veren unsurlari irfan
saglayicilari olarak anliyorlar.137 Kelam'in, hayat veren unsurlarin saglanmasiyla ilgili bu rollna,
Protennoia'nin tiim tezahurlerinin birliginin yeniden dogrulanmasi olarak okudum, ¢ink( asagidaki
15-25. satirlarda Kelime hakkindaki bu ifade, Bitin'in kaynadi baglamina yerlestirilmistir. Bu sekilde
okuyucu, Protennoia'nin her tezaharunun, hatta Kelime olarak bu sonuncusunun bile tek bir kékeninin
oldugunu, o da Sessizlik'te oldugunu anliyor. Bu pasaj, Protennoia'nin Epinoia‘'nin yasami olarak
yaratilistaki her harekette nasil var oldugunun anlatildigi tim metnin baslangicina glcli bir sekilde
gonderme yapiyor (35*:12ff). Dahasi, tekrarlama 29. satirda G¢ kaliciliktan (O000) bahsedilerek devam
ediyor; bu, 6nceki olusumunda (37*:21-22'de) Ses'in Baba, Anne ve Ogul olarak varliginin ¢ modu
olarak anlasildi. Aslinda mevcut pasaj, Protennoia'nin farkl tezahurlerinin cok daha 6nceki sunumundan
alinan duslnce cizgisini takip ediyor, cinkl sonraki birkac satir onun dilsel kimlikleri arasindaki karsilikl
iliskiyi yeniden yakaliyor. O, DUsince araciligiyla Ses ve Ses araciligiyla Logos'tur. Boylece, bu giriste
Trim'in Gglncd ana bolimine geciyoruz. Korumali. yazar, S6z'Un Protennoia'nin diger tezahtrlerine gore
konumunu tespit ediyor ve simdi asagidaki gibi goriinen dilsel kokenini dogruluyor:
00009—00000—20000— O00—00000 Sessizlik—Dustnce—Ses—Ses—S6z/Soylem Basindan beri bu dizinin
s0zlU ifadenin Stoac dizisine karsilik geldigini savundum. Bu, Protennoia'nin inisinin, ifade edilemeyen
Ses'ten, ifade edilen ancak anlasiimaz Ses lzerinden, ifade edilen ve tamamen anlasilir S6z'e dogru bir
hareket olarak anlasiimasi gerektigi anlamina gelir. Etudes sur la Sacramentaire Gnostique, 57-58 ve
Poirier, La Pensée Premiere a la triple forme, 334.
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93 Trimorfik Protennoia Séylemi. Bdylece Protennoia artik rasyonel Logos olarak nihai tezahtr dizeyine
ulasmistir. Stoacilara goére Logos, sozll ifadede en yUksek anlamsal dizeyi olusturuyordu. Hicbir sey
Logos'tan daha ylice degildi. Bununla birlikte, Stoaci semayi Trim'de temel bir matris olarak anlasak da.
Protennoia'nin inisini tanimlamak icin bir model gorevi goren Prot., onun yukaridan indigini kabul etmek
onemlidir, bu da Protennoia'nin en yuksek seviyesinin Sessizlik icinde yer almasi gerektigi anlamina gelir.
Bu sayede Trim'de Stoaci model kullaniimistir. Korumali. onu “ters gevirecek” bir sekilde. Konuya en az
iki farkli perspektiften yaklasilabilecegdi icin bunun biraz aciklanmasi gerekiyor. Protennoia'nin bakis
acisindan Logos, daha dnce de belirtildigi gibi, onun tezahirinin son ve en alt dizeyidir. Bu onun, orada
var olanlari aydinlatmak icin karanhga inen yonidir (bkz. yukaridaki pasajin 32-33. satirlari). Daha
onceki inislerinde ne tam olarak ifade edebilmis ne de tam olarak anlasilabilmisti. Bu, onun mesajini
anlamayan arkonlarin ve glclerin yanindan asagi inerken acikca ortaya cikti. Ancak bazilari, yani Isigin
Odullari onu anladi. Kelime olarak Protennoia, Kaos'un karanliginda mahsur kalanlar tarafindan bile
algilanabilir hale gelir. Buradan, Logos seviyesinde insan Ogullari, Protennoia'nin élimli kardesleril38
olarak kabul edilmesi gereken vahiy alicilarinin bakis acisindan, onlarin kavrayabilecekleri semantik
dizeyi olusturdugu sonucu cikar. Dolayislyla onlara gore Logos en ylUksek anlamsal diizey olarak
gorinmelidir. Bu arada, acikca gorilecegdi gibi, Bes MihUr'ln vaftizi yoluyla en sonunda Sessizlikteki
Isiga girecekler. Metin, dinleyicilere dinlemeleri icin bir dizi 6§utle devam ediyor. Maalesef Protennoia'nin
konusmasinin baslangici boslukta kayboluyor. Ancak 47. sayfanin basindan itibaren* 6gutler,
Protennoia'nin dnceki soylarini yeniden animsattigi birinci sahis anlatimina donustirtldyor. Bosluktaki
47. sayfanin basindan 11. satira kadar, gizemin Ses araciligiyla 6gretilmesine yapilan atif nedeniyle
metnin ilk inisle ilgili olmasI muhtemel gortnlyor. Ses, Mikemmel Zihin'de (0000 O00O00OOOO) mevcuttur
ve bu, dogal olarak Thund unvanina acik bir paralellik olusturur. Poirier bunu kabul eder ancak ifadeyi bir
zarf olarak anlar ve "Je les ai instruits des mystéres par le son qui est d'une maniére parfaitement 138 Cf.
47*:30-32 burada Protennoia 6limlulerin diinyasindaki kardeslerine Isik olarak inecegini ilan eder
(000O)" 00 0000000 0000w0 20000 200010000 00000 000 02000 00000000 [00001004000). Daha sonra,
Insan Ogullari arasinda nasil bir Insan Oglu olarak giyindigini anlatir (49*:18-19), bu onun Uglncu
soyundan S0z olarak soz eder. “cadirlar”, yani onlarin benzerligindedir (47*:13-16).

--- SAYFA 104 ---

94 3. BOLUM anlasilir" (vurgu bana aittir).139 Bu sekilde anlasildiginda metin, Protennoia'nin Ses olarak
tezahUrdntn anlasilabilirligini vurgular. Bu, Isik Ogullari icin gecerlidir, ancak yukarida tartistigim gibi, ne
giicler ne de insan Ogullari icin gecerlidir. Yani, Ses bir yandan milkkemmel bir sekilde anlasilir, diger
yandan ise degildir. Poirier'in ifadeyi anlamasi elbette mimkindir ve "Kusursuz Zihin" metinde ayri bir
varlik rolii oynamamaktadir. Bununla birlikte, Sesin Kusursuz Zihin icinde var oldugu anlasilacak sekilde
tercime ettim. Bu sekilde, Gérinmez Ruh'un alternatif bir tanimi olarak gérutlayor. 11-13. satirlar,
Protennoia'nin Sesinin Sesi'nde geldigi ikinci inisi hatirlatiyor. 0000 0000 200[0001 O0020000) Boylece
okuyucu, Kelime olarak Protennoia'nin tcuncl ve son inisine hazirlaniyor. (O00J00) ve ayrica “imajlarinin
benzerliginde” (00 0000200 0000 2000000 0OO020000), “giysilerini* (2000) giyiyorlar (47*:15-17). 19-29.
satirlardan itibaren okuyucuya, Protennoia'nin meleklerden ve gugclerden maddedeki hareketlere kadar
evrenin her diizeyinde S6z olarak var oldugu ifadesiyle metnin baslangici hatirlatilir. (2000) Ancak fark su
ki, Protennoia'nin baslangicinda Protennoia herkesi etkilemisti. Simdi sanki S6z bu roll Gstlenmis gibi
gorinuyor. Rollerin degisebilirligi, Protennoia'nin farkl yonlerinin bir ifadesi olarak pekala anlasilabilir.
Cehaletleri nedeniyle onlari aydinlatmak icin gelmistir, ancak onlara tam olarak rasyonel, tamamen acik
ve anlaslilir Logos olarak ulasabilmektedir. Bu, ilk etapta onun inis motivasyonuyla yakindan baglantilidir
ve bu, asagidaki pasajda ¢cok uygun bir sekilde tekrarlanmis ve daha ayrintili olarak aciklanmistir (47*:
29-48*: 35). [masum] Sophia‘dan [gelen] [inmistir]” (0000 000000 O0OO0x0- 20000 020041 000 000lg000
020100 000900 0000 (201000000 olooooooao -« - -« 1) (47*:32-34). In other words, Protennoia descends in
order to save the Divine Spirit. As was shown Yukarida, Ruh'un, 48. sayfada* anlatildigi gibi, Bes
MUhUr'Gn vaftiziyle "o6lumldleri" yonlendirerek hatirladigr Protennoia'nin, Epinoia'nin eksik "parcasi"
oldugu, Epinoia'nin insanin diisiinme ve bilgi yetenegini olusturdugu ve bu nedenle bunun yalnizca
Logos/rasyonel Séylem gibi ilahi bir dilsel tezahiir tarafindan uyandiriimasi uygundur. Ucli formun
promiyeri, 341.
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95 Protennoia'nin dilsel acidan tezahUrua icin Trimorfik Protennoia, gérevinin insanlardaki rasyonel yetiyi,
yani onlarin (ilahi) disinme yetenedini, yani Epinoia'larini uyandirmak olmasidir. Vaftiz sahnesinde
Protennoia, "6limlGyU" nasil soydugunu ve "onun Uzerine parlak bir Isik, yani babalik Dlslncesi bilgisini
koydugunu" anlatir ([0011 20004 00000000 00000000 000000 00 0000000 0000000 Dooo00o00arion
(48*:13-14). Onu kaftan verenlere, Baptistlere, tahta oturanlara ve yuceltenlere teslim eder.
"Kapananlar" bunu yapar ve o Isida alinir ve burada "Annenin Isigi Protennoia‘'dan Bes MUihrG alir"
(48*:31-32). Gizemlere katilarak Isikta bir isik olur. 49. sayfadaki* ilk pasaj, simdi Protennoia'nin
agzindan SO0z olarak verilen "Ben varim" bildirilerine geri dénlyor. Kendisini kozmostaki cesitli varliklara
kendilerinden biri olarak gésterir. Bu yiizden arkonlar onun kendilerinin isa'si oldugunu disiiniiyorlardi.
Kendisini Archigenetor'un oglu olarak ortaya koyuyor. Melekler arasinda onlarin benzerligindedir ve
giicler arasinda da onlardan biridir. Dolayisiyla insan Evlatlari arasinda o, bir insan Evladidir. Burada gizli
kalir, yalnizca kendisini “Gyelerine” (JJ000) gosterir ve onlara Baba'nin tarif edilemez emirlerini aciklar.
49*%:26'dan 50*:12'ye kadar uzanan bir sonraki pasaj bu kutsal térenlerin ne oldugunu acikliyor: Bes
MUnhr. Eger bir kimse bunlara sahipse, “cehalet giysilerini cikarmis ve Uzerine parlak bir Nur takmistir”
(49*:30-32). Sayfa 50* metnin son sayfasidir. Ayrica kodeksteki diger bircok sayfa gibi tst kismi da
oldukca parcalidir. Ancak bu sayfayi 6zel kilan sey, yalnizca burada, Trim'de gerceklesen isa'dan séz
edilmesidir. Korumali. 12. satirda Protennoia as Word, "isa'yi giydigini" belirtir. Metin, Protennoia'nin,
anlasiimaz Sessizligin icindeki kutsal Isiga yerlestirdigi “tohum”uyla birlikte, onun baskilanamaz oldugu
mesajlyla sona ermektedir. Bu son ifade, inisiye icin asil amacin Protennoia'nin Kelime olarak tezahurinu
anlamak degil, onun indigi yer olan Sessizlik oldugunu goésterir. Bu yine Trim'de s6zli ifadenin Stoaci
dizisinin nasil kullanildigini gésteriyor. Korumali. “bas asagdi” cevrilmistir. Sonuc Aciklik saglamak
amaciyla, Protennoia'nin duyulur dinyaya Uc¢lu inisinin tanimlanmasinda dilsel terminolojinin kullanimina
iliskin gézlemlerimizi 6zetleyelim.

--- SAYFA 106 ---

96 BOLUM 3 Trim'de. Prot., Protennoia duyular diinyasina olan (¢ inisini, Babanin Diisiincesi olarak var
oldugu tarif edilemez Sessizligin icinden baslayan dilsel bir hareket olarak tanimliyor. Dlstince duyulur
dinyaya girdiginde 6nce Ses (200000), sonra Ses ((00) ve en sonunda S6z (OO000) olarak duyulabilir hale
gelir. Béylece Trim. Korumali. ilahi tecelliyi sézIi bir ifadenin icerdigi asamalara uygun olarak ifade eder.
So6zIU bir ifadeyi tanimlamanin bu 6zel yolu Stoacilar tarafindan gelistirildi ve Trim'in yazarinin bunu nasil
yaptigini gérdik. Korumali. Protennoia'nin inisini anlatmak icin benzer bir sema benimsemisti. S6zIU bir
ifadeyi DlsUnce'nin icinden baslayarak, dile getiriimeyenden, ifade edilen ancak anlasilmaz olana, ifade
edilen ve tamamen anlaslilir olana dogru bir hareket olarak tanimlayan Stoaci tarz, su sekilde
gorsellestirildi: dldvola—@wvA—AEELIG—ASYoG Dislince—Ses/Ses—Konusma—S6z/Soylem Kirp. Prot.'un
karsiligi su sekilde karsimiza ¢ikiyor: (0004—00000—20000— 0O00—00000
Sessizlik—DUslUnce—Ses—Ses—S6z/S6ylem Bu terimlerin tercimesi kolay olmasa da, gorduk ki Kipti
terimler, Yunan dizisinde ifade edilen seviyelere karsilik gelir. Bunun nedeni, bir terimler kimesiyle karsi
karsiya oldugumuzu ve bu kiimenin, anlasiimazdan anlasilira ve anlasilmazdan anlasilira dogru belirli bir
hareketi ifade ettiginin farkina varmanin énemidir. Bu sekilde, Protennoia'nin dilsel tezah(r, ifade
edilemeyen Ses'ten, ifade edilen ancak anlasilmaz Ses Uzerinden, ifade edilen ve anlasilir S6z'e/rasyonel
Soyleme dogru bir hareket olarak anlasilir. Trim'de s6zlU bir ifadenin Stoaci dizisi bire bir dlcekte
kullanilmaz. Prot., ¢cinkld bu Nag Hammadi metninde Stoaci teoriye benzer bir teorinin, ilk etapta
gelistirildigi sistematik, felsefi baglamdan cok farkli, aciga cikarici, mitolojik bir sahneye entegre edildigi
aciktir. Bu nedenle Stoaci teorinin Trim'de altta yatan diyalektik bir matris olusturdugunu dtsiniyorum.
Birkac eski yazarda oldugu gibi, su ya da bu sekilde dilbilimsel terminolojiyi kullanan metinlerin miktari
dlsinlldiginde, 6rnedin Philo ve Augustine'de, sadece birkacini anmak gerekirse, bu durum boyledir.
Ancak Trim. Korumali. oldukc¢a yaygin olan bu dilbilimsel terimler kiimesini belirli bir sekilde butlUnlestirir:
onu “bas asagi cevirerek”. Clnkd Stoaci dizilimdeki en ylksek anlamsal dizey rasyonel sdylemde, yani
Logos'ta yer alirken,
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97 Trimorfik Protennoia, Trim'de tam tersi. Korumali. Orada, en ylksek anlamsal dizey Sessizlik'in icinde
yer alir, ciinkl burasi Protennoia'nin indigi ve ayni zamanda mesajini dinleyenleri davet ettigi yerdir.
Buna uygun olarak, Protennoia'nin farkl seviyeleri ve tezahUr tarzlari, alicilar ve onlarin onu anlama
yetenekleri arasindaki farklilasmaya karsilik gelir. Dolayisiyla, “Isigin Ogullari”nin Protennoia'nin
mesajinin icerigini zaten Ses ve Ses dlizeyinde anladiklari, oysa Yeralti Dinyasinin arkonlarinin ve
giclerinin bu glrleyen Sesin nereden ve nereden geldigine dair hicbir fikrinin olmadigr aciktir. Ustelik
Protennoia, Kelime olarak tezahUrinde rasyonel sdylem dizeyine ulasmis, yani her canl tarafindan
kavranabilir hale gelmistir. Artik Trim oldugu acik. Korumali. Stoaci diziyi dilsel tezahtrin farkh diizeyleri
icin bir model olarak kullaniyor, ama neden dilsel bir tezahlr olsun ki? Cevabin, Protennoia'nin ilk etapta
inme motivasyonunda yattigina inaniyorum; bu, Protennoia'nin Masum Olan'dan (Sophia) calinan ve artik
insanoglunun ruhunda ikamet eden "kisminda" yatiyor. That part is the Spirit or Epinoia, which
constitutes the human ability for reflection as well as the life-giving movement, that is, breath. insanda
bu yetenegi uyandirabilmek icin, Gclincl ve son tecellide, herkesin idrak edebilecegi seviyede, yani
Logos seviyesinde insanlarla iletisim kurabilmek icin, ilahi ilk Diisiincenin hissedilir derecede seviye
seviye inmesi gerekir. O halde Protennoia, insani ve onu “Tanrisal” kilan kismini kurtarmak icin, o kisma
uygun olarak yani dilsel olarak kendini gostererek dogrudan o kisimla konusmak zorundadir.

--- SAYFA 108 ---

© koninklijke brill nv, leiden, 6 | doi 63/9789004309494 005 4. BOLUM Thunder: Perfect Mind Thunder:
Perfect Mind (NHC VI,2) (Thund.), Nag Hammadi koleksiyonunun en gizemli ve glizel metinlerinden
biridir. Okuyucularini blytlemeye ve sasirtmaya devam ediyor; siirsel ve paradoksal ifade tarzi oldukca
sira disl. Ancak Thund'un yerini alan birkac tema buluyoruz. diger Nag Hammadi metinleriyle yakin
baglantilidir, hatta Hiristiyan, Yahudi, felsefi ve Misir edebiyatiyla metinlerarasi iliskileri bile
gostermektedir. Mevcut baglamda odak noktasi bu temalardan biri, yani 6zellikle Gc¢ “dilsel pasajda”
bulunan dille ilgili spektlasyonlardir. Bu tema, bilim tarafindan neredeyse hic dokunulmamis olmasina
ragmen, Thund'un genel yorumu acisindan kilit bir konuma sahiptir. Trim'de oldugu gibi. Prot., Trim'de
oldugu gibi, kadin aciga vurucunun dilsel tezahtrinln arkasinda Stoaci s6zll ifade anlayisinin nasil
yattigini gérecegiz. Prot.. “bas asagdl” anlasiimalidir. Ancak hepsi bu degdil. Thund. Bu sadece Stoaci dil
felsefesi baglaminda anlasiimamalidir: Platoncu diyalektik b6lme yéntemi, diairesis de bu metinde
merkezi bir rol oynar, tipki Platoncu "isim" kavrami gibi. Baslangi¢ olarak yazinin durumunu ele alacagiz.
El Yazmasi Thund. nispeten kisa bir metindir ve kodeks VI'nin ikinci metni olarak 13'ten 21'e kadar olan
sayfalan kaplar. Thund'un adi. (JO000000: O00O0OOCO 00000000) 13. sayfanin Gst kisminda metnin basinda
yer almaktadir. Bir Nag Hammadi metni icin alisiimadik bir durum ¢lnkl normalde basliklari, 6rnegin
Trim'in Ug alt bashgi gibi, metinleri tamamlayan 6geler olarak goriyoruz. Korumali. Eksiklikler sayfalarin
Ust kismindaki ilk on satirla sinirli oldugundan kodeks oldukca iyi korunmustur. Ancak zaman zaman bu
durum metnin okunmasini aksatmaktadir. Nag Hammadi kodeksleri 1945'te bulunmasina ragmen,
Thund'un basim ilkeleri. 1971 yilina kadar Krause ve Labibl tarafindan yayinlanmadi, bunu 1972 tarihli
Faks Baskisinda fotografik bir yayin izledi.2 Fotografik kanitlar, diger benzersiz fotografik 1 Krause ve
Labib, Gnostische und Hermetische Schriften aus Codex Il ve Codex VI temel alinarak ayarlandi ve
yeniden analiz edildi. 2 Robinson, “Onsoz”.
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99 The Thunder: Perfect Mind'in sirasiyla 1979 ve 1984 tarihli kanitlari.3 Kodeks VI'nin kapaklarinin
karton ambalajinda, ciltlemeyi guglendirmek icin kullanilmis yirmi G¢ Yunanca isim ve hesap listesi
bulundu. Ancak ne yazik ki bunlar bizi Kipti el yazmasinin tarihlenmesine yaklastirmiyor ¢tinkli gergek
tarihler icermiyorlar.4 Onceki bélimde bahsedildigi gibi, Trim'i iceren kodeks XIll. Korumali. was also
found inside the front covers of codex VI. It was also discussed how the diverse texts in codex VI may or
may not be connected to one another. The orthography and language of codex VI is thoroughly
described and ana- lysed by W.-P. Funk5, kodeks VI'daki Kipti'nin su sekilde oldugu sonucuna varir:
standart olmayan, sahidi bir partiellement, qui se ayirt edici notamment de provenance méridionale
"bolgeselcilikler". Sonug olarak, sosyo-dilbilimsel bir bakis acisi, tam kanit, Bronté'nin bu versiyonu,
sahidi standartta dil ktltlrl merkezlerinden birinde Uretilmiyor. Cografya planina gore, bélge Theébes et
Hermopolis serait'i, comme lieu d'originine, tres probable, et celle qui avoisine Nag Hammadi'yi kapsiyor,
tout a fait mUmkin.6 El yazmalarinin tarihlendirilmesiyle ilgili olarak, kodeks VII'nin kartonajinda
Uzerlerinde gortndr tarihler bulunan ¢ s6zlesmenin7 bulundugunu belirtmek énemlidir: 341, 346 ve
346. 348 CE. Bu tarihlerden sonuncusu, en azindan kodeks VII'nin kapagi icin bir son nokta saglar.8
Kodekslerin ayni donemde yapildigini varsayarsak, bilim adamlari el yazmalarinin dérdinci ytzyilin
ortalarina dogru sonlarina dogru tarihlendigi konusunda az cok fikir birligine varirlar. However, the dating
of the manuscripts remains imprecise and tenta- tive. Ustelik, asil metnin kompozisyonunun
tarihlendirilmesi daha da deneme niteligindedir, cinkii Nag Hammadi'nin 3 Stephen Emmel, “Nag
Hammadi Metinleri icin Benzersiz Fotografik Kanit: CG V-VIII,” BASP 16:3 (1979); James M. Robinson and
Stephen Emmel, “Addenda et Corrigenda,” in The Facsimile Edition of the Nag Hammadi Codices.
Introduction (ed. James M. Robinson; Leiden: E. J. Brill, 1984), 119-120. 4 [JFor a general overview of the
research history concerning the manuscript, see Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 1-8. 5 [J[Two
contributions in Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 13-53 and 53-97. 6 JW.-P. Poirier'de Funk, Le
Tonnerre zeka parfe, 96-97. 7 JAmong many other fragments of, for instance, personal letters which do
not contain any visible dates. 8 John W. B. Barns, Gerald M. Browne ve John C. Shelton, editérler, Nag
Hammadi Codices. Greek and Coptic Papyri from the Cartonnage of the Covers (NHS XVI; Leiden: E. J.
Brill, 1981), 4-5.
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100 CHAPTER 4 are translations from an earlier Greek Vorlage, and dating these hypothetical sources is
impossible. Ote yandan Nag Hammadi yazitlarinin icerigi ikinci yiizyila ait bir kompozisyona isaret ediyor.
Bu, 180 civarinda yazan Lyonlu Irenaeus'un yazilarinin arka plani dikkate alinarak varsayilabilir.
Calismasinda, bazilari 6rnegin Yuhanna'nin Apocryphon'unda buldugumuza cok benzeyen cesitli mitolojik
anlatimlarin aciklamalarini sundu. Thus, it is possible that Irenaeus might have had access to texts that
were perhaps earlier Greek versions of the Nag Hammadi texts. In addition to this, the philosophical
speculation reflected in many of the texts including Thund. ve Trim. Prot., has numerous aspects in
common with what is usually labelled “Middle Platonism”. For these reasons, the original texts are
presumed to have been composed during the second century. The Content of the Thunder: Perfect Mind
The Question of Genre Thund. is a monologue performed by a divine female revealer. Dinleyicilerine
monoton bir dizi paradoksal "Ben varim" beyanlari araciligiyla sesleniyor, ara sira "dinleyicilere" yonelik
ogutler ve cesaretlendirmelerle kesintiye ugruyor. Bu metnin istisnai bicimi, Nag Hammadi
koleksiyonunda hicbir paralellik bulmaz; bu da Layton'un onu "Nag Hammadi kulliyatindaki tim eserler
arasinda en tuhafi" olarak adlandirmasina yol agmistir.9 Gergekten tuhaf ama guzel olan Thund.'u
siniflandirmak kolay degildir. Metin, 6zellikle “Ben-im” bildirileri gibi ayirt edici 6zellikleri nedeniyle
“siirsel ve ilahi”10, “ilahi yapiya sahip bir vahiy séylemi”11 ve “guclu bir siir”12 olarak nitelendirilmistir.
Layton'un ikinci tanimlamasi, ayrica onu Yahudi Bilgelik figurinunkine veya Misirlilarin aretalojik
konusmalarina paralel bir “bilgelik monologu” olarak tanimlamaktadir. Isis.13 Ancak Poirier'in isaret
ettigi gibi, bu karsilastirma kismi kaliyor ve Thund'un yalnizca birkac 6zelligini aciklayabiliyor.14 9
Bentley Layton, "The Riddle of the Thunder (NHC VI,2)," 38. 10 Anne McGuire, "Giris", The Thunder:
Perfect Mind'de. Online: http:/www.stoa.org/ diotima/anthology/thunder.shtml. 11 George W. MacRae,
"The Thunder: Perfect Mind", Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI ile Papyrus Berolinensis 8502, 1 ve 4
(ed. Douglas M. Parrott; NHS XI; The Coptic Gnostic Library; Leiden: E.J. Brill, 1979), 231. 12 Layton, "The
Riddle of the Thunder (NHC VI,2),” 38; see also Patricia Cox Miller, “In Praise of Nonsense,” in Classical
Mediterranean Spirituality. Misirli, Yunanli, Romali (ed. A.H. Armstrong; Londra: Routledge & Kegan Paul,
1986), 481, buna sadece "siir" diyor. 13 [JLayton, The Gnostic Scriptures, 77-78. 14 Poirier, Le Tonnerre
zeka parfe, 97-98. Yahudi Bilgeligi literatiirii ve ISID metalojileriyle karsilastirma asagida tartisilacaktir.
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101 Thunder: Perfect Mind Digerleri kendilerini Thund'u tanimlamakla sinirliyor. “dbenbaringstale”15/
“Offenbarungsrede” veya hatta “gnostische Offenbarungsrede” (vurgu bana ait)16 olarak. Bu 6zellikle
“gnostik” tiir, H. Becker tarafindan Dérdiincii incil Gizerine calismasinda gelistirilmistir.17 Poirier
yorumunda bu “Gnostik vahiy sdyleminin” 6zelliklerini 6zetlemekte ve her ne kadar tartismasiz olsa da
Thund'un oldugu sonucuna varmaktadir. Metinlerdeki “dinleyenlere” hitapla birlestirilmis bir vahiy
sOylemi olmasina ragmen Becker'in modeli, Thund'da blyUlk énem tasiyan “gdnderilme” seklindeki ilahi
temayi kapsamamaktadir.18 Poirier, Thund'u karakterize etmeyi secmektedir. “. . . un séylems
oto-déclaratoire, don le seul autre exemple est la Prétennoia trimorphe du Codex XIl1”.19 Bir notta,
Yuhanna Apocryphon'unun uzun versiyonundaki s6zde Pronoia ilahisinin de Thund ile karsilastirildigini
ekliyor. "Ben-im" sozleriyle ilgili olarak.20 Poirier, 6rnegin Johannine akademisyenleri tarafindan ele
alinan farkh dini konusma tarzlarina iliskin bir tartisma yoluyla, sonunda Thund'un edebi bigimini analiz
eder. “Botenselbstsbericht” olarak. Bu, J.-A. tarafindan tanimlanan bir tirdr. Bahner, elci roltne iliskin
farkh 6zellikleri incelerken. Tur, mesajin alicilarina yonelik 6z sunuma odaklanir ve iki tipik formulasyonla
Ozetlenir: "Je suis mekan/viens de la part de...." ve “je suis un tel et un tel...”21 Dolayisiyla bu tlre isaret
eden, “gonderilme” ve “ben varim” seklindeki ilahi temanin birlesimidir; bildirilerdir. Thund. bu tabloya
cok iyi uyuyor ve turln bir "Botenselbstsbericht" veya "kendini ilan etme sdylemi" olarak tanimlanmasi,
bence, kadin agiga vurucunun soteriyolojik roliint vurguluyor. Nicola Denzey ise Thund'un igeriginin olma
ihtimaline isaret ediyor. (ve bu konuda Trim. Prot.) dogasi geredi kehanet niteliginde kabul edilebilir.
Sunlari yaziyor: 15 Ingvild S. Gilhus ve Einar Thomassen eds., Gnostiske Skrifter. Ingvild Seelid Gilhus og
Einar Thomassen'in asiri, asiri ve dogal bir makalesi (Verdens Hellige Skrifter; Oslo: De Norske
Bokklubbene, 2002). 16 Hans-Gerhart Bethge, "'Nebront' Die zweite Schrift aus Nag Hammadi-Codex VI:
Eingeleitet und Ubersetzt vom Berliner Arbeitskreis fur koptish-gnostishe Schriften", TLZ 98 (1973): 99.
Poirier, ayni zamanda uydurma Yuhanna'nin isleri Thund'u anlatir. “discours de vahiy gnostique” olarak
bkz. Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 98. 17 Heinz Becker, Die Reden des Johannesevangeliums und
der Stil der gnostischen Offen barungsrede (Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1956). 18 Poirier, Le
Tonnerre zeka parfe, 98-99. 19 Age: 97. 20 Asagida buna deginilecektir. 21 Poirier, Le Tonnerre zeka
parfe, 100.
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102 4. BOLUM Trimorphic Protennoia'nin aretalojik pasajlari ve Thunder: Perfect Mind kolaylikla kehanet
edebiyati olarak nitelendirilebilir; bunlar, bir topluluk tarafindan esinlendigi distinilen ve muhtemelen o
toplulugun bir Uyesi tarafindan, muhtemelen ayinle ilgili veya dinsel bir baglamda "iletiimis" veya
sOylenmis olabilecek birinci sahis monologlari iceren ifadelerdir.22 Denzey, 6nerisini iki Nag Hammadi
metnimiz ile Montanist kehanetlerimiz23 arasindaki bir karsilastirmaya dayandiriyor ve bir toplulukla
temasa odaklaniyor ve bunu "vahiy niteligindeki bir sdylem"den ¢ok kehanet literatliriinde daha acik
buldugu gorilayor. Bu onu Thund'u dikkate almamiz gerektigini 6nermeye ydneltiyor. siir yerine bir sarki
ya da ilahi tir0, bu da "yiksek sesle okundugunda dini bir topluluk Gzerindeki etkisini" géstermez ve
kutsal, yetkili bir metin olarak kabul edilir.24 Poirier ve Denzey, vahyin alicilarina/dinleyicilerine
odaklanir. Bunun Thund'un énemli bir 6zelligi olduguna katiliyorum. Odaklanildiginda metne baska bakis
acilari, 6rnegin metnin kullanimi eklenir. Thund'un varsayilan kullanimi hakkinda herhangi bir sey
soylemek zordur ¢linki icinde 6rnegdin bir ritiel baglamina dair hicbir ipucu yoktur. Bu nedenle Thund.'un
edebi yapisi ve siirsel araclari hakkinda bir seyler séylemek ve bunlarin metni dinleyen veya okuyani
nasll etkileyebilecegini analiz etmek daha verimli olabilir. Bu, 6zellikle yakinda tartisilacak olan
Thund.'daki paradoksun islevinin arastiriimasini ima etmektedir. Ancak 6ncelikle yapisina bakacagiz.
Thund'un Yapisi. Hic suphe yok ki, ilk bakista Thund'da mantiksal bir yapiyi tespit etmek zordur. Poirier'in
goOsterdigi gibi metin ne bir hikaye ne de 6gretici bir risaledir. Dahasi, okuyucuya bir baglam saglayacak
bir anlati cercevesi de yoktur.25 Aslinda kolayca tanimlanabilen yalnizca iki unsur vardir: “Ben buyum”
tarzindaki 6z beyanlar ve “sen” tarzindaki metni dinleyenlere yapilan 6gttler, cagrilar ve sorular. 22
Denzey, "Montanistler ne okudu?" 442. 23 Ayni eser. Denzey, David E. Aune'den alinti yapiyor, "The
Odes of Solomon and Early Christian Prophecy"”, NTS 28 (1982): 435-460, burada bir kehaneti veya
kehaneti "bir tanridan gelen, ara sira kodlanan, bir insan sézcisinln aracilik ettigi yazili veya s6zIU bir
mesaj" olarak tanimliyor. Bu, genellikle farkl davranis bicimleri (ele gecirme veya trans) ve/veya soézlu
bir iddia yoluyla gluvence altina alinan bir 'sosyal iletisim' bicimidir. gelecek (veya 6nceki) mesajin
dogausti bir kokeni var”. 24 Denzey, "Montanistler ne okudu?" 444. 25 Poirier, Le Tonnerre Intellect
Parfait, 103.
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103 Gok Gurultusu: Kusursuz Zihin Bu unsurlar arasindaki gecisleri takip eden metnin bir aciklamasi B.
Layton26 ve S. Giversen27 tarafindan verilenlere benzeyecektir. Metnin bu tur bir bélinmesi belki de
kisinin ilk genel bakisinin ana hatlarini cizmek icin gerekli olabilir. Ote yandan, iki 6ge arasindaki gegisler
o kadar siktir ki metnin anlami, bélinmeden 6nceki kadar belirsiz kalir. Bu nedenle, zaman zaman
bicimsel degisimlerin metindeki tematik degisimleri de takip ettigine inansam da, Poirier'in Thund.'un
tematik ayrimina bagli kaliyorum. Poirier Thund'u bolUyor. on bes ana paragrafa béllnUr ve bunlar daha
sonra alt bélimlere ayrilir. Bolimler belirli kelime dagarcigina, temalara veya tek pasajlarin
redaksiyonuna dayanmaktadir.28 Cogu durumda Poirier'in bolimlerine katiliyorum; ancak farkh sectigim
durumlar da var. Asagida kendi bolimUmu Poirier'inkiyle karsilastiracagim. Poirier'in yaptidi gibi tek
satirlari "a" ve "b" olarak ayirmiyorum, ¢linki sonucu biraz kafa karistirici buluyorum, hatta daha dogru
olmasina ragmen: Poirier's Fifteen Paragraphs29 §1 (13:1) Titre §2 (13:2-16a) Giris (13:2-5a),
(13:5b-15a), (13:15b-16a) §§3-14 (13:16b-21:5a) Développement §3 (13:16b-14:9a) (13:16b-22a),
(13:22b-27a), (13:27b-32), (13:33-14:9a) 26 Layton, The Gnostic Scriptures, Thund.'un temel unsurlarini
sOyle karakterize eder: sirasiyla “kimlik bilmeceleri” ve “6gutler”. Layton, metni iki unsur arasindaki ana
degisimleri takip eden on (¢ parcaya bdler. Bununla birlikte, bazi kisimlarin tamamen saf “6gUtler” veya
saf “kimlik bilmeceleri” degil, iki tirin karisimlari olmasi nedeniyle, onun bélinmesi tamamen sorunsuz
degildir. Ote yandan, zaten 1986 tarihli makalesinde: Layton, “The Riddle of the Thunder (NHC VI,2),” 40
n. 9'da, bazi sézlerin bir veya diger unsur olarak tanimlanmasinin zor oldugunu kabul ediyor. 27 Sgren
Giversen, Hilsen til Noack'ta "Jeg-er teksten | kodeks VI fra Nag Hammadi". Bent Noack'in 22 Agustos
1975'ten 60-arsdagen'e kadar olan bilgileri ve destegi (ed. Niels Hyldahl ve Eduard Nielsen; Kagbenhavn:
G.E.C. Gad, 1975), 65-80. Givesen dort unsur arasinda ayrim yapiyor: kendini ilan etme, hitap etme,
09Ut verme ve retorik sorular. Giversen kendi bolimiinde metne sadiktir, ancak yontemi ayni zamanda
metni bir miktar parcalanmis halde birakmaktadir. 28 Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 104. 29
Baslik, 6ns6z ve sonsdz disinda basliklar vermese de okuyucuya pek cok aciklayici yorum sundugu Le
Tonnerre Intellect Parfait, 103-112'deki yapisal analizinden kisaltilmistir. Ayrica bkz. 341-348.
sayfalardaki “ceviri yapisi”.

--- SAYFA 114 ---

104 BOLUM 4 §4 (14:9b-15a) §5 (14:15b-27a) (14:15b-17), (14:18-25), (14:26-27a) §6 (14:27b-15:29a)
14:27b-32a), (14:32b-15:1), (15:2-14), (15:15-16a), (15:16b-21), (15:22-24), (15:25-29a) §7
15:29b-17:3b) (15:29b-30), (15:31-16:3a), (16:3b-31a), (16:31b-17:3a) §8 (17:3b-18:8) (17:3b-6a),
17:6b-18a), (17:18b-24a), (17:24b-32a), (17:32b-36a), (17:36b- 18:5a), (18:5b-8) §9 (18:9-26)
18:9-20a), (18:20b-26) §10 (18:27-19:4a) (18:27-31), (18:32-19:4a) §11 (19:4b-20a) (19:4b-8),
19:9-15a), (19:15b-20a) §12 (19:20b-20:5a) (19:20b-25a), (19:25b-27), (19:28-20:5a) §13 (20:5b-26a)
20:5b-11a), (20:11b-18a), (20:18b-26a) §14 (20:26b-21:5a) §15 (21:5b-32) Epilog (21:5b-20a),
(21:20b-32) Thund'un Yapisal Analizi. Genel bir bakis saglamak amaciyla Thund'u bélmeyi faydal
buluyorum. dort ana bélime ayrilir. | have marked the subdivisions by headings; ancak bu basliklarin
hicbir sekilde tek bélimlerde ele alinan tim konulari kapsamadigini belirtmek énemlidir; bunlar yalnizca
“yol isaretleri” gorevi gorir:30 1 13:1-14:15 “Baslangic” (13:1) bashigi; (13:2-16) Giris; (13:16-14:9)
family relations; (14:9-15) first linguistic passage. 30 Zaten boyle bir ayrimi Tilde Bak'ta tartismistim,
"Adskillelsens &benbaring. En analyze af Tordenen: fuldkommen forstand (NHC VI,2)" (Yiksek lisans tezi,
Kopenhag Universitesi, 2004), 22-24.

_~ o~ o~ o~ o~ o~
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105 Thunder: Perfect Mind 2 14:15-18:8 “Zit Sosyal Kavramlar” (14:15-27) nefret—sevqgi; (14:27-15:29)
ylceltmek—asagilamak; (15:29-17:3) Yunanlilar—Barbarlar; (17:3-18:8) klicik—buyik. 3 18:9-19:20
“Kadin Aciga Cikaricl” (18:9-20) mikemmel zihin; (18:20-26) nefret—sevgi; (18:27-35) madde - madde
yok; (18:35-19:8) hasarli metin; (19:9-20) birlesme—fesiyet. 4 19:20-21:32 “Son” (19:20-25) ikinci dilsel
pasaj; (19:26-34) ismin bilgisi; (20:1-5) hasarli metin; (20:5-26) hukim-beraat; (20:26-28) kopru;
(20:28-35) ucguncu dilsel pasaj; (21:1-5) hasarli metin; (21:6-32) sons6z. Dort ana bolimden ilki ve
sonuncusu sinirlandiriimasi en kolay olanlardir. ilki, nséz ve ilk dilsel pasajla tamamlanan aile iliskileriyle
ilgili pasajla isaretlenir; bunlarin hepsi okuyucuya kadin ifsa ediciyi, onun menseini, gbérevini ve soyunu
tanitir. Ayni durum “Son” dedigim son ana kisim icin de gecerli. Bu son bolim, “Baslangi¢c”ta dile
getirilen dilsel temayi iki kez yeniden vurguluyor. Dilsel vurgu, kadin aydinlaticlyi anlamanin anahtarinin
bir parcasidir ve kadin aydinlaticinin onu bulanlar icin neler beklenebilecegini acikladigi metnin
sonsdzinden hemen 6nce yerlestirildiginde daha da tekrarlanir. Baslangig ile son arasinda yer alan iki
bolimuU ise tam tersine sinirlandirmak kolay degdil ve goraldtgu gibi ilki ikincisinden cok daha uzun.
Ustelik metin boyunca temalarin tekrari nedeniyle alt béliimlerin nereye yapilacagina karar vermek kolay
bir is degil. Ornegdin “nefrete karsi ask” temasi, metin boyunca toplumsal iliskileri birbirine baglayan,
farkl yonlerde islenen, geri dénen bir 6zelliktir. Thund'un ikinci blayuik bélumu. benim “karsit toplumsal
kavramlar” dedigim seyleri iceriyor. Kadin agiga vurucu, kendini duyurma ve dinleyicilere 6gut verme
arasinda gecis yapan farkl pasajlar aracihigiyla, tamami insanin sosyal yasamiyla baglantili olan karsit
kavramlari iletir. Bu karsitliklar kismen kadin aciga vurucunun kendisini tanimladigi kavramlar olarak,
kismen de kadin aciklayici ile dinleyicileri arasindaki iliskinin tanimlari olarak sunulur. Uciincii ana bélim,
bir baska kendini beyan dizisi araciligiyla, aciga vuran kadina odaklaniyor. Sonucta Thund'un bir bolima.
henlz gecicidir ve dort parcali yapinin kaba bir arastirma olarak anlamli olmasi amac¢lanmaktadir.
Poirier'in bolimu cok kesin ve ayrintilidir. Ancak bu, doért bélimden bahsederek yakalamaya calistigim
Thund.'un daha genis ¢cergevesini vermiyor.

--- SAYFA 116 ---

106 4. BOLUM "Ben-im"-Bildiriler ve Thund.'un Edebi Paralellikleri Thund.'un arastirma tarihinin
baslangicindan bu yana, "Ben-im"-bildirileri tartismanin merkezi konusu olmustur. Bunlar tur
tartismasiyla yakindan ilgilidir, clinkl kendi beyanlari, onlari Thund'u bulma cabasinda kacinilmaz kilan
ayirt edici bir edebi 6zellik olusturur. diger metinlerle ilgili olarak. Bu nedenle bu paragrafta Thund.'un
edebi paralellikleri tartisilacaktir. Baslangic olarak, Thund.'un “Ben varim” beyanlar (0000 00/00),
Yuhanna incili'nde bulunan ¢y eiut-sdzleriyle acik paralellik géstermektedir.31 Bu, Giversen tarafindan
Thund'un girisinde ve tercimesinde zaten belirtiimisti. 1975'ten itibaren Danca'ya. Ancak Givesen,
Thund'un bdyle oldugunu disiinmiiyordu. Dérdiinci incil'e dair anlayisimiza herhangi bir sey katar.32
Thund.'un "Ben benim" beyanlarina Kutsal Kitap'ta yer alan bir baska bariz paralellik, Yahudi Bilgeligi
figurG /nonnSophia'nin, 6zellikle de Atasozleri 8'de gériindigu sekliyle kendini sunusudur. Kendi kendini
beyan etmeler, iki vahiy arasindaki tek paralellik degildir, cink( Stleyman'in Bilgeligi de dahil olmak
Uzere, Yahudi Bilgeligi literatlrinden bircok genel tema vardir. ve Sirach, Thund'da tekrarlanir. Poirier,
kadin vahiycinin bir elgi, arayan ve bulan kisi olmasi ve mesajini duymaya davet olmasi temasini
vurguladigi yorumunda bu konuyu etraflica ele almistir.33 Kadin vahiy aslinda kendisini Sophia (Bilgelik)
ilan eder: “Cunk0l Ben Yunanlilarin Bilgeligi ve Barbarlarin Bilgisiyim” (0000 0O0O0) OOOOIOO] (002100000
000 0000000 Qro1dion giolooogs) (16:3-5).34 Hig stphe yok ki Thund. Yahudi Bilgeligi literatGrinden
yararlanir ve ona yogun bir sekilde atifta bulunur, ancak antik dil felsefesinin kullanimiyla ilgili olarak da
gorilecedi Gzere, Thund tarafindan kullaniimaktadir. orijinal ayarindan biraz farkli bir sekilde. Bu nedenle
kadin ifsa edici Yahudi Kadin Bilgeligi ile 6zdeslestirilemez. Ayrica Atasozleri'nde “Ben varim” ifadelerine
rastlasak da edebi Uslup oldukca farkhdir. 31 Ornegdin Yuhanna 8:12. 32 Givesen, "Jeg-er teksten | kodeks
VI fra Nag Hammadi," 71. Dérdiincii incil'in Thund hakkindaki anlayisimiza herhangi bir sey katip
katmadigi. ilginctir ancak burada ele alinmayacaktir. 33 Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 157-161.
Poirier su sonuca variyor: "Si elle (kadin ifsa edici) a hérité belirli 6zellikler de la Sagesse biblique, elle a,
en revanche, peu a voir avec la Sophia des mytes gnostiques classiques." A.g.e.: 161. Dolayisiyla
Poirier'e gore, ilahi alemden "disen" ve duyulur diinyanin yaratilmasina neden olan Klasik Gnostik
Sophia figlrinuan, Thund'un kadin vahiyiyle pek fazla ortak noktasi yoktur. 34 Baska hicbir seyin
belirtilmedigi durumlarda Kipti dilinden yapilan tim ¢eviriler bana aittir.
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107 The Thunder: Perfect Mind, Thund'da bulunandan bir érnektir, cinkd birincisi monoton bir dizi
kendini beyan etmemektedir, sadece birkac¢ dagdinik s6z sunmaktadir.35 Thund'un monoton "Ben-im"
tarzina acik bir paralellik. isis'in kendisini €y eiutL sézleriyle ortaya cikardigi isis aretalojileridir. Hatta
Cumae'den bir yazit36 Thund'dan37 belirli pasajlarin icerigiyle paralellik géstermektedir. Thund
arasindaki paralelliklere dayanmaktadir. ve isis'in hem bicim hem de icerik olarak metalojileri ve her
ikisinin de kadin vahiyciler oldugu gercedi, bazi bilim adamlarinin Thund'un yazari oldugunu tespit
etmistir. aretalojilere asina olmali ve belki de onlardan ilham almis olmalidir.38 Bununla birlikte, G. W.
MacRae tarafindan gézlemlenen,39 aralarindaki 6nemli bir fark, Isis'in Thund'un kadin ifsa edicisi olan
kendisini tanimlarken yalnizca olumlu isimler kullanmasidir. hem olumlu hem de olumsuz tanimlamalari
kullanir. Bu nedenle MacRae, ISiD'in aretalojilerini Thund'un icerigiyle paralel gérmiyor. Poirier, ikisi
arasindaki farkliida isaret eden baska bir 6geye, yani Thund'un yapisal karmasikligina dikkat cekiyor.
Thund'un, kendi kendini beyan etme ve 6gttlerin bir birlesimi oldugunu, oysa Isis retalojilerinin kendi
kendini beyan etmeyle sinirli oldugunu yaziyor.40 Nag Hammadi kitiphanesi icinde, Thund'a en bariz
paralellik var. Trim'dir. Korumali. Aralarindaki benzerlikleri daha 6nce tartismistik, bu nedenle simdilik bu
durum George W. MacRae tarafindan da belirtilmistir, "Discourses of the Gnostic Revealer", Proceedings
of the International Colloquium on Gnosticism, Stockholm 20-25 Agustos 1973 (ed. Geo Widengren ve
David Hellholm; Kungl. Vitterhets historie och antikvitets akademiens) handlingar; Filologisk-filosofiska
serien 17; Stockholm: Almquist & Wiksell International/Leiden: E.J. Brill, 1977), 115, Atas0zlerinin de
antitetik unsur icermedigini ekliyor. 36 Bkz. Jan Bergman, Ich bin Isis: Studien zum memphitischen
Hintergrund der greichischen Isisaretalogien (Acta Universitatis Upsaliensis; Historia Religionum 3;
Uppsala: Almquist & Wiksell, 1968), 301-303. 37 Ozellikle bkz. Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 155.
38 Gilles Quispel, "Jewish Gnosis and Mandean Gnosticism: Some Reflections on the Writing Bronté", Les
Textes de Nag Hammadi (Colloque du Centre d'Histoire des Religions, Strazburg, 23-25 Ekim 1974) (ed.
Jacques-Etienne Ménard; Leiden: Brill, 1975), 88; MacRae, "Discourses of the Gnostic Revealer", 116 ve
Layton, "The Riddle of the Thunder (NHC VI,2)," 44. 39 George W. MacRae, "The ego-proclamations in
Gnostic Sources", The Trial of Jesus (ed. Ernst Bammel; SBT 13; Londra: SCM Press LTD, 1970), 133 ve
George W. MacRae, "GOk Gurultast: Kusursuz Zihin", Helenistik ve Modern Kultirde Hermeneutik
Arastirmalar Merkezi'nin Besinci Toplantisi Protokolu, no. 5 (ed. W. Wuellner; Berkeley: Helenistik ve
Modern Kultirde Hermenétik Calismalar Merkezi, 1975), 3. 40 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 156.
Cf. ayrica "Bronte et les 'isiaca' " hakkindaki bélimd, s. 153-157.
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108 BOLUM 4, bu Trim'i tekrarlamak icin yeterlidir. Korumali. ayni zamanda uzun 000 00/ O0-s6z
dizilerini de igerir. Another important subject of comparison is the “Pronoia-hymn” from the long
recension of the Apocryphon of John, which we have dealt with in the chapter on Trim. Korumali. The
same can be said here, namely, that the 0000 O0/00-sayings signify a specific mode of divine expression,
which in these three examples is put into the mouths of female revealer figures not unlike the Jewish
Dame Wisdom or Isis for that matter. Ancak énemli bir fark, Thund'un kadin ifsa edicisidir. ("Ben GUc¢
tarafindan gonderildim" ([010000000000 0000 0000 2000 [01600) (13:1-2)), oysa hem Protennoia hem de
Pronoia kendi inisiyatifleriyle inerler. Ustelik bir kez daha zit kavramlarla 6zdeslesme, Thund'un kadin
aciga vurucusunun kendini sunumu icin benzersizdir. ISID gibi diger ifsacilar kendilerini yalnizca olumlu
terimlerle sunuyorlar. Thund'a dzel bir edebi paralellik. Genellikle Diinyanin Kékeni Uzerine (NHC I1,5 ve
XIll,2) olarak anilan basliksiz metinde bulunur. This text delivers a parallel to the “l am”-proclamations
and also seems to quote directly from Thund., or perhaps more probably, from a common unknown
source. The passage in question is at the beginning of Thund., where the female revealer identifies
herself with opposite female characters (13:19-14:9). Thus, for instance, she proclaims: “It is | who am
the woman and the virgin” (0000 00 00020000 000 000000000°) (13:19-20). Bu bildiri ve ayni pasaja ait
digerleri Diinyanin Kékeni Uzerine 114:7-15'te bulunmaktadir. Thus, 114:9 reads, “It is | who am the
woman. It is | who am the virgin” (J000 00 02000- OO0 OO 000000OOO)- Bu metinde sézler Havva'ya
atfedilmektedir. Benzer sekilde, bir baska Ofit metni olan Arhontlarin Hipostazi'nda (NHC 11,4), benzer
sozler iceren kisa bir pasaj bulunur (89:16-17), ancak bu sefer bunlar kendi kendini beyan etmek olarak
degil, Adem'in Havva'ya 6vgusu olarak formule edilmistir.41 Bu paralellikler Layton'u, Thund'daki kadin
ifsa edicinin kimlik bilmecesine ¢6zim 6nermeye yoneltmistir. Havva olabilir; and thus, the hypothetical
common source of these three Nag Hammadi texts may be the so-called Gospel 41 [JSee all three texts
synoptically in Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 124-125. Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 122
observes that the passages in On the Origin of the World and the Hypostasis of the Archons are most
likely quotations from an external source, since the passage On the Origin of the World introduced by the
formulation: “therefore it is said about her, that she has said . . .” (000 00000 00x0 0000 0000 =0 00x000
X[1); ve Archonlarin Hipostazinda x[] tarafindan tanitilmistir. Thund'daki pasaj. cok daha iyi entegre
edilmis olsa da Poirier, Thund'daki pasajdan sliphe duymuyor. sézclik dagarcigi metnin baska bir yerinde
gecmedigi icin ayni zamanda baska bir yerden taretilmistir (a.g.e., 128-132).
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109 Gok Gurultusua: Epiphanius tarafindan alintilanan Havva'nin Kusursuz Akl (Panarion 26.3.1).42
Epiphanius'un alintisi, bir dagda duran ve iki adam gdéren bir kisiyi anlatir. Gokytzinden glrleyen bir ses
duyar: éyw oL kal ob éyw, “Ben senim ve sen de benim”. Layton'a gore bu sahne, gokteki Havva'nin
bedensel Havva'ya hitap etmesini tasvir ediyor. Arhontlarin Hipostazinda Havva'nin iki yonla roltnt
hatirlatan Layton, (Havva'nin her ikisinin de gdksel Havva, ilahi disil prensip ve bedensel Havva olarak
anlasildigi) Thund'daki disi ifsa edicinin oldugunu didstnUr. bir nevi goksel Havva'dir.43 Poirier, Layton'in
hipotezine tam olarak ikna olmamistir, ciinkii ne Havva incili ne de Arhontlarin Hipostazi, Thund ile ayni
tiirden tez ve antitez dinamigini icermez. ve Diinyanin Kékeni Uzerine.44 Thund'a bir baska edebi
paralellik. Mandean Ginza'nin45 "Dinanuht'un Kitabi"nda bulunur; bu kitap yalnizca "Ben-im" bildirilerine
paralellik sunmakla kalmaz, ayni zamanda diger edebi paralelliklerin eslestiremedigi antitez ve
paradokslara da sahiptir. Dinanukht Kitabi'nda goksel bir Ewath, Thund'un kadin vahiyinin séyledigi
sOzlere cok benzeyen sozlerle kendini aciga vurur. Boylece sunu ilan eder: "Ben 8limum, ben yasamim.
Ben karanligim, ben 1sigim."46 MacRae, Ginza'daki pasajin belki de "Gdk Gurlltisi ile ortak kokleri olan,
Mande edebiyatindaki daha eski bir topos'u yansittigini" ileri stirer.47 Poirier, Ginza'daki paralellige de
ikna olmamistir. SOyle yaziyor: Bir notre avis, le témoignage du Ginza illustre seulement a quel point le
recours au paradoxe et au paralellisme antithétique était répandu dans I'antiquité des que I'on voulait
décrire en style poétique la transcendance d'un étre divin.48 Ben de ayni fikirdeyim. Poirier bu noktada
Thund'daki antitez ve paradokslarla ilgili 6nemli bir konuya, yani onlarin islevine deginiyor.49 42 Layton,
“The Riddle of the Thunder (NHC VI,2),” 6zellikle. 48-51. 43 Age: 51. Asagida Layton'in hipotezini kadin
ifsa edicinin Epinoia ile 6zdeslestiriimesiyle ilgili olarak tartistigim yere bakiniz. 44 Poirier, Le Tonnerre
Intellect Parfait, 138. 45 Bkz. Mark Lidzbarski, Ginza. Der Schats oder Das grosse Buch der Mandaer
(Quellen der Religionsgeschichte 13, gr. 4; Goéttingen: Vandenhoek & Ruprecht, 1978). 46 Age:
207:35-36. Lidzbarski’'nin Almanca cevirisini cevirdim. 47 MacRae, "Discourses of the Gnostic Revealer",
119. 48 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 140. 49 Diger birkac edebi paralellik icin bkz. Poirier, Le
Tonnerre intellect parfait, 132-141, burada P. Berol'e dikkat cekiyor. 15995, f. 21v, Hippolytus'un
Elenchos'unda (VI,17:2-3) aktardidi Apophasis Megale ve Adamas'a bir Naassene ilahisi.

--- SAYFA 120 ---

110 4. BOLUM Paradoks ve Antitezin islevi Thund'daki en carpici unsur. aslinda pek cok paralelligin
siralanabilecegi "Ben varim" bildirileri degil, onlarin paradoksal dogasidir. Bu boélim, bir dizi modern bilim
insani tarafindan paradoksun islevine iliskin ileri strulen farkh yaklasimlarin kaba bir incelemesi olarak
hizmet edecektir. MacRae bu konuyu ilk diisiinenlerden biriydi. Onun cikis noktasi ISID'in aretalojileriyle
karsilastirmasiydi. iki tanricanin vahiyleri arasindaki fark, MacRae'ye gére, isis'in kendini beyaninin
amacinin onun evrenselligini tanimlamak olmasi, oysa Thund'daki kadin vahyinin paradoksal kendini
beyan etmesidir. tabiri caizse baska bir boyut ekleyin ve onun askinhigini tanimlayin. Séyle yaziyor: O
sadece tum erkeklerin 6zlemlerinin gercedi ya da gercekligi degil, ayni zamanda dlinyanin ahlaki,
geleneksel ve rasyonel standartlarindan daha yiiksek bir diizendedir . . . ilahi vahiy karsisinda hicbir
insani deger yeterli degildir.50 Bu gézlemle MacRae, kadin vahyini su veya bu sekilde askin bir varlik
olarak anlayan daha sonraki yaklasimlarin temelini atti. Layton, paradoksun islevini Thund.'un Yunan
bilmeceleriyle olan iliskisinin bir ifadesi olarak anlamasi agisindan bir istisnadir.51 1994 tarihli
makalesinde McGuire, ilahi 6z-tanimlamadaki beklenmedik terimlerin karisimini sanki "bu kutupluklarin
kisitlayici islevlerinden bazilarini parcaliyormus" gibi anlamamiz gerektigini 6ne stirdii.52 Bu, ya
antitezleri ilahi olana dahil ederek ya da onlari paradokslara donustirerek ve boylece aralarindaki
sinirlari asarak yapilir. Dahasi, McGuire, antitezlerin, gortndr ile gérinmez, ickin ve askin olanin
"arasinda ve arasinda" var olan kadin aciga vurucunun sinirliigina isaret ettigini ileri stirer.53 Dolayisiyla
McGuire, MacRae'nin kadin acida cikaricinin askin olarak yorumlanmasini degil, arada var olan biri olarak
yorumunu takip etmez. Yine de antitezlerin tek bir varlikta bir araya geldiklerinde yeniden
degerlendirildigi anlayisinda MacRae'yi takip ediyor. McGuire, Thund okuyucularinin sunu vurguluyor: 50
MacRae, "The ego-proclamations in Gnostic Sources", 133. 51 Layton, "The Riddle of the Thunder (NHC
V,2)," 1986. 52 McGuire, "The Thunder, Perfect Mind", 43. 53 Age: 48.
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111 The Thunder: Perfect Mind, konusmaciyi dogrudan catisan, ancak bazen értisen kadin rolleriyle
iliskilendiriyor. Bu sekilde metin, bu tir kutuplasmalarin, bunlarin sekillendirdigi kimliklerin ve kadin
cinsiyetine ilahi ve insani tezahirlerinde atfettigi dederlerin elestirisi ve yeniden yorumlanmasi icin yeni
olasiliklar aciyor.54 Poirier'e gore antitetik ve paradoksal 6z-bildirimler bize kadin ifsa edenin "un étre
absolu" oldugunu soyllyor.55 Dinleyicilerin gérevinin kadin vahiy vereni bulmak oldugunu séyleyerek
incelemenin soteriolojik yonine odaklaniyor. kimligini taniyarak ve bdylece sonsuz yasami kazanarak.
Bu, tim karsithklarin kesismesi (ya da asilmasi) yoluyla yapilir, cinkU Poirier'nin yazdigi gibi: "en sa
Personne, elle les annule en les assumant."56 Poirier, les Auditeurs sont invités avec urence a ne plus
I'enfermer, et, du méme coup, a ne plus s'enfermer eux-mémes, dans des catégories contradictoires'in
altini giziyor. et opposées qui ne sauraient valoir a son endroit.57 Uc yaklasimin hepsi tek bir sey
Uzerinde hemfikirdir: ister antitez ister paradoks olarak formule edilmis olsun, karsit kavramlar, tek ilahi
varlikta, yani kadin vahiyde icerildiginde gecersiz kilinir veya asilir. McGuire'in yaklasimi bir bakima
"dinyevi odakhdir", zira karsit kavramlarin gecersiz kilinmasinin, insanin mevcut insan iliskilerine dair
anlayisini yeniden degerlendirmesine neden oldugunu ileri sirmektedir. Poirier, kadin ifsa edicinin, tim
karsithiklarin asildigi evrensel bir kilt oldugunu iddia eden mutlak bir varlik olarak kabul edildigine isaret
ediyor. Son zamanlarda yapilan iki calisma 6zellikle ilgi ¢ekicidir. 2010 yilinda, H. Taussig yonetimindeki
bir grup, Thund. hakkinda, yeni bir ceviri ve giris seklini alan kicuk bir cilt yayinladi; bunlardan ikincisi,
Thund'u inceleyen makalelerin bir derlemesiydi. farkli bakis acilarindan.58 Thund.'daki paradoks ve
antitezin islevi acisindan Taussig'in ekibi 54 Age.: 43. 55 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 119. 56
Loc. alinti. 57 Lok. alintl. 58 Grubun asil ilgisinin metnin sosyo-antropolojik yénleri oldugu goriliyor;
cinsiyet sorunlari ve kiltiirel ve sosyal diizen ile ilgili makalelerde ifade buluyor. Ustelik Taussig'in ekibi
tlr sorulari ve siirsel tarzin yani sira Thund'un benimsenmesiyle de ilgileniyor. modern kultlrde. Burada
onlarin yaklasimlarini detayli olarak ele almayacadim ¢lnkd bu bizi asil sorumuzdan cok
uzaklastiracaktir.

--- SAYFA 122 ---
112 4. BOLUM McGuire'in sosyo-kiltiirel yaklasiminda ézellikle cinsiyet sorunlarina odaklanarak, Thund
dilinin islevinin oldugunu bulmuslardir. Amac sudur: “... ... toplumsal diizeni ve kimlik kaliplarini

sasirtmak ve tersine ¢evirmek.” "Varsayimlari ortadan kaldirir ve varsayimlarin hakim oldugu bir acik
alan yaratir." Ve "eril ve disil kategorileri komik bir sekilde karistirarak cinsiyeti bukiyor, geleneksel
cinsiyet sinirlarini ve insanlar arasindaki baglantilari sorguluyor."59 Ustelik N. L. Elkjeer Olsen, Thund.'un
dilini stirekli olarak kendini ¢6zen, duzelten ve anlami istikrarsizlastiran katapatik bir sdylem olarak
tanimliyor. Olsen, dilin Thund'da hala énemli bir 6zellik olmasina ragmen, bunu apofatik séylemin
islevine esdeger olarak anlamamiz gerektigini 6ne strlyor. Bu nedenle Thund'un asil amacinin bu
oldugunu 6ne suriyor. Performatif bir dogaya sahiptir. Thund.'u okudugunuzda, paradokslar ve antitezler
eninde sonunda ortak taninma ve ayrim kaliplarinin ortadan kalktigi bir zihinsel kararsizlik durumuna
neden olacaktir.60 Benim Thund analizim aracilidiyla. bircok bakimdan McGuire, Poirier ve Olsen61l ile
ayni fikirde oldugum ortaya cikacak; ancak 6zellikle karsithklarin anlasiimasi ve isim kavrami konusunda
yeni bakis acilar ekleyecegim. Gok Gurultiisiinde Dilsel Tezahiir: Milkemmel Zihin U¢ pasajda, Thund'un
yazarl. Dile yogun bir ilgi gosterir; yalnizca okuyucunun metnin karmasikligi ve paradoksal anlatimi
karsisinda saskinhia ugramasina veya hatta kafasini karistirmasina neden olacak derecede dille
oynamakla kalmaz, ayni zamanda kadin agiga vurucunun kendisini dille 6zdeslestirmeye de calisir.
“Dilsel pasajlar” olarak adlandirdigim ¢ pasaj, yapisi bakimindan metinde kilit konumlarda yer aliyor ve
bu da yine metnin genel yorumu acisindan hayati sonuclar doguruyor. Gérecegimiz gibi bu pasajlar
Thund ile arasinda bir baglanti olusturuyor. ve Trim. Koruma; bunlar su ayetlerde bulunur: 14:9-15;
19:20-25 ve 20:28-35. Poirier'in bunlardan yalnizca ikisini, yani ilk ve sonuncuyu dille ilgili olarak
saydigini, fakat ayni zamanda benim saymadigim bir tane daha (21:11-13) ekledigini belirtmek
onemlidir.62 59 Hal Taussig ve digerleri, The Thunder: Perfect Mind. Yeni Bir Ceviri ve Giris (New York:
Palgrave Macmillan, 2010), 94. 60 Nanna Liv Elkjaer Olsen, "Tordenen: Den fuldkomne bevidsthed—en
bevidsthedssgnder- sldende aretalogi”, Den Sammenklappelige Tid'de. Festskrift til Jargen Podemann
Sgrensen (ed. Tim Jensen og Mikael Rothstein; Kgbenhavn, Forlager Chaos, 2011), 361-363 ve 367. 61
Ancak ben performans meselesini ele almiyorum. 62 Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 147-149.
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113 The Thunder: Perfect Mind Thund ile arasindaki benzerligin tamamen yeni bir gézlem oldugu
soylenemez. ve Trim. Korumali. éncelikle ilahi olana iliskin dilsel yansimalarla ilgilidir. Turner, Layton ve
Denzey'in hepsi bu baglantiyr gérmuslerdir.63 Ancak bu akademisyenler bu hususu dipnotlara havale
etmisler, gecerken bahsetmisler veya hafifce dedinmislerdir. Layton ve 6zellikle Denzey'in makaleleri
konuyu bir dereceye kadar ele aliyor. Layton'in "Gok gurultlsu Bilmecesi (NHC VI,2): Nag Hammadi'den
Gnostik Bir Metinde Paradoksun islevi" makalesi, Thund arasindaki paralelliklerin bir listesini
O0zetlemektedir. ve diger Klasik Gnostik metinler. Aslinda bunlarin cogu Thund ile paralellik gosteriyor. ve
Trim. Prot., ancak makale 6zellikle bu iki metin arasindaki iliskiyle ilgilenmiyor.64 Bu arada Denzey,
Montanist logia Thund arasinda bir yazisma oldugunu savunuyor. ve Trim. Korumali. Bu, "her iki belge
dizisinde de s6z, konusma ve isitmeye, ilahi konusma veya cagri temalarina ve ilahi otorite iddiasina
belirgin bir vurgu yapilmasindan" olusur.65 Bir sonraki paragrafin amaci, bu akademisyenlerin goéruslerini
takip eden daha kapsamli bir analiz saglamaktir. Neredeyse Thund.'un acilisinda yer alan ilk dilbilimsel
pasajla baslayacadiz, ondan 6nce sadece 6nsoz ve kadin kimlikleri/aile iliskilerine iliskin pasaj geliyor.66
Birinci Dilsel Pasaj 14:9-15. . . (000 00 000004 0OCOC0wOO204- OO0 0000000 0 D000DDwO0000000000- o000
00 00000 LOO00wO000 20000+ 000 L0000 00000wO 0040000+ 0000 00 DwOx0 0 00000 - - - Anlasiimaz olan
Sessizlik ve anilmasi blyUk olan Duslince benim. Sesi 63 Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek,
153 not 23; Layton, Gnostik Kutsal Yazilar, 87; Denzey, "Montanistler Ne Okudu?" 435. 64 Layton, "GOk
gurdltisantn Bilmecesi (NHC V,2)," 52-54. 65 Denzey, “Montanistler Ne Okudu?” 443. 66 Thund
boélimUm icin yukariya bakin.

--- SAYFA 124 ---

114 4. BOLUM coktur ve bicimi cok cesitli olan S6z.67 Adimin S6zi olan benim. Bu pasajda kadin ifsaci
kendisini bir takim dilsel terimlerle tanimlamaktadir. Sessizlik, Dusunce, Ses, S6z (cumle/sdylem) ve S6z
oldugunu ilan eder. Dilsel terimlerin sirasi asagidaki gibi gorsellestirilebilir: Q000g— 0000000— (20000)—
OO0—00000—wOx0— (O00) Sessizlik—Diisiince—(Ses)—Ses—Kelime/Séylem—Konusma/ Séylem—(isim)
Bu sekansin, Protennoia'nin Trim'deki tezahiriyle hemen hemen ayni oldugu ortaya cikiyor. Prot.:
00009—00000—20000—000—00000 Sessizlik—DUsunce—Ses—Ses—S6z/Soylem Bu bakimdan iki metin
arasindaki benzerlikler dikkat cekicidir ve aslinda onlarin da ayni oldugunu varsaymak igin yeterli neden
vardir. En azindan belirli bir 6lcide ortak bir teolojiyi paylasiyorlar. Her iki diziye ilk bakista acikca
goruldigu gibi elbette bazi farkhiliklar var. Ancak dncelikle karsilastirma igin Stoaci s6zlU ifade dizisini
hatirlayalim: dtdvola—ewvi—AéELIc—Adyoc Diislince—Ses/Ses—Konusma—Kelime/Cliimle/Séylem Yan
yana konuldugunda, Uc satir cok benzer gorinir. Her ¢l de ifade edilemeyen ve anlasiimaz olandan,
ifade edilen ve tamamen anlasilir olana dogru gidiyor. Ancak Stoaci diziden farkli olarak Thund'da dilsel
tezahUran iki gizgisi vardir. 67 Su s6zln tercimesinde Kipti metnini yakindan takip etmeyi sectim: 0000
00 00000 00000wO00020000- 000 000000 00000wO0090000, hem 20000 hem de O000'yi (“sesi ¢cok olan*
ve "bicimi ¢ok olan") tekil olarak gevirdim, ancak JJw[- nedeniyle her ikisini de cogul yapmak
muUmkunddr. Bkz. Poirier'in cevirisi, Le Tonnerre Intellect Parfait, 180-181 "C'est moi la voix don les sons
sont nombreux et la parole don les yonleri sont multiples." ve Layton, The Gnostic Scriptures, 80 "Sesi bu
kadar cok olan ses benim: Ve goéruntuileri bu kadar ¢ok olan sdylem benim."
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115 Gok Gurlltisia: Mikemmel Zihin ve Dlzen. Korumali. Sessizlik'te baslayin. Bu asadida tartisilacaktir.
Bu arada UcU de “s6zlU ifadenin” dUslinceden kaynaklandigi konusunda hemfikirdir (6tévoio/00000/
0000000)- Her ne kadar bu (g terim farkli olsa ve kesinlikle noetik yetinin farkli yonlerini cagristirsa da,
Stoaci ifadeyi hatirlatarak bir ifadenin ciktigi yeri temsil ederler: Adyog 6¢ €0TL WV ONUOVTLKR &TO
Sdlavolag ékneunopévn (bir cimle (logos), disliinceden cikan anlasilir bir sestir).68 Soylemin geri kalan,
duyulabilir yénleri tUg¢ satirda biraz farkl sekilde aktarilir, ancak yine de seviyelerin ayni sirasini ve bu
seviyeler arasindaki ayni karsilikli iliskiyi ifade eder. Yunanca kelimelerin Kipti tercimeleriyle ilgili sorular
ve zorluklar gibi farkliliklar da asagida analiz edilecektir. Simdilik Thund'un asagidaki analizinin gikis
noktasinin bu oldugunu belirtmek yeterli. iki Nag Hammadi metninin, ilahi tezahlrin tanimlarinda altta
yatan bir matris olarak Stoaci teoriye benzer bir dil teorisini acikca icermesidir. U¢ sekans arasindaki
benzerlik dikkat gekicidir ve her ikisi de Thund'u okumaktadir. ve Trim. Korumali. Stoaci diyalektigin arka
planina karsi gelistirilen bu yaklasim, onlarin dilsel temalarinin anlasiimasinda son derece yararh
oldugunu kanithyor. Bu calismanin, iki Nag Hammadi metninden herhangi birinin "Stoaci bir okumasini"
yapmayi, onlari basitce Stoaci metinler olarak ele almayi 6énermedigini, daha ziyade onlari mevcut felsefi
disinceleri vahiysel bir cerceveye entegre etmis olarak okumayi 6nerdigini tekrar vurgulamak
onemlidir. Dahasi, muhtemelen zaten acikca gortldigu gibi, Stoacilik kesinlikle bu iki Nag Hammadi
metninin sekillenmesini etkileyen tek felsefi okul degildir. Asagida, Thund'daki kadin ifsa edicinin dilsel
tezahlrinUn dizisindeki tek adimlari inceleyecegiz. Trim'in dnceki analizi. Korumali. iki metin arasindaki
farkhihklar ve benzerlikler ile bunlarin Stoaci diyalektikle olan iliskisine dikkat cekilerek ele alinacaktir.
Sessizlik Kipti ismi 0000y (sessizlik) metnin tamaminda yalnizca bir kez geger, yani burada 14:9'da. Dilsel
deyisleri tanitir ve bir bitln olarak metinle ve 6zellikle de ilk dilsel pasajla dogrudan tezat olusturur. Bu
pasajin dille ve ilahi olanin dil iginde ve dil aracihidiyla tezahtrtyle ilgili oldugunu distintyorum. Bu,
tanricanin dilsel sézlerine kendisinin Sessizlik oldugunu belirterek baslamasini daha da carpici hale
getiriyor. Sonucta metnin aretalojik Uslubu sessiz olmaktan ¢ok uzak olan ilahi bir tezahlr saglar. 68
Diogenes Laertius: Yasiyor, VI, 56.
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116 4. BOLUM Bu tutarsizlik, tanricanin paradoksal dogasini kékten vurguluyor. O Sessizliktir; ama bir
yandan da strekli kendinden bahsediyor. “Sessizligin” dilbilimsel terminolojiyle dolu bir paragrafla
dogrudan iliskili olarak ve paragrafa giris olarak ortaya ¢ikmasi elbette 6nemlidir. ilk olarak, kadin aciga
vurucu kendisini Sessizlik olarak ilan eder ve bunun Uzerine kendisini Duslince, Ses, S6z/S6ylem ve S6z
ile 6zdeslestirir; bunlardan yalnizca DUsunce'nin sessiz sayillmasi gerekir. Bununla birlikte, herhangi bir
ses turtne acik bir karsitlik olarak Sessizlik, sesten dnceki (veya sonraki) asama olarak anlasiimalidir ve
dolayisiyla ayni terminoloji alanina ait olarak anlasiimalidir. Thund.'daki bu 6zel baglamda Sessizlik, dilsel
Oz-bildirimler gizgisine ¢ok iyi uyuyor ¢lnku her tirli sesten ve hatta her tirlt disinceden dnceki
seviyeyi isaret ediyor. Asadida gorecedimiz gibi aslinda mikemmel aklin seviyesini temsil ediyor olabilir.
Sessizlik “anlasilmaz” olarak nitelendiriliyor. Bu Trim'i hatirlatiyor. Prot.'da Sessizlik ayni zamanda
Olcilemez oldugu kadar anlasilmaz olarak da tanimlaniyor. Protennoia'nin kendisi bir zamanlar Sessizlik
(46*:13) ile 6zdeslestiriimistir, ancak bunun disinda kendisinin ve Baba'nin Isik/Distince Ogullari ile
birlikte var oldugu belirli bir yeri veya kosulu belirtir gibi gérinmektedir. Trim tartismasinda. Korumali.
Protennoia'nin tezahrleri silsilesinin temelinde Stoaci s6zlU ifade anlayisi yatsa da bunun "bas asagi"
anlasiimasi gerektigini gordik. Protennoia ve inisiye yani “Isigin/Dislncenin Ogullari” agisindan
bakildiginda en yiksek anlamsal diizey Stoacilar icin oldugu gibi logos icinde degil, Sessizlik icinde yer
alir. Bu nedenle Sessizlik, bu metnin okuyucusu icin asil amactir. Ayni sey Thund icin de gecerli.
Okuyucu, agiga vurucunun (en azindan insan zihni igin) en anlasilir seviyesinden, yani logos'tan
(S6z/S6ylem) baslamali ve dil merdivenini kaynagina, yani Sessizlige dogru tirmanmalidir. Yukari
cikarken Konusma, Ses, Ses ve Duslnce'yi gececektir. Amac onu bulmak ve bdylece tekrar 6lmemek ve
yasamak igin "dinlenme yerini" bulmaktir (21:28-32). Bununla birlikte, hem Protennoia'nin hem de
Thund'un kadin ifsa edicisinin tezahurleri. S6zlIU ifadenin Stoaci sirasini takip ederek Sessizlik'ten logos'a
dogru asagiya dogru ilerleyin. Sessizlik kavrami ilgili Nag Hammadi metinlerinde 6nemli bir rol oynayan
yaygin bir 6zelliktir, 6zellikle Buyuk Gérinmez Ruhun Kutsal Kitabi (Misirhilarin incili) (NHC 1I1,2 ve 1V,2),69
Marsanlar (NHC X),70 69 icinde “sessiz sessizligin cocudu, sessiz sessizligin taci, babanin yiiceligi,
annenin erdemi” (lll,2; 42:21-43:1). 70 Marsanes 4:19-24 "On UgUncUsd, [Bilinmeyen] Sessiz Olan'dan,
hatta ayirt edilemez Olan'in temelinden s6z eder." John D. Turner'in gevirisi, “Marsanes.
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117 Thunder: Perfect Mind Allogenes (NHC XI,3)71 ve digerleri. Bu metinlerde sessizlik kavrami tarif
edilemez olani tanimlamak igin kullanilir ve bu nedenle ilahi olanin bir tar apopatik tasviri olarak
gorulebilir.72 Dustnce Thund'un kadin vahiycisi. Sessizlik olmaktan cikip kendisini Dustnce (O000000)
olarak adlandirir. Yunancadan alinan bu kelime epinoia, hem Kipti hem de Yunanca goérinimlerinde
siklikla "sonradan akla gelen" olarak terciime edilir. Ancak bu epinoia'nin sahip oldugu tek anlam
degildir. LS])'ye kisa bir bakisla, epinoia‘'nin digerlerinin yani sira distince, kavram, kavram, fikir, zeka ve
sonradan akla gelen anlamlara sahip olabilecegi gorilmektedir. Akademisyenler JJJ0J00'nun
Thund.'daki cevirisi Gzerinde hemfikir dediller; bu ceviri "fikir", "dlsince", "sonradan disinilmus" ve
cevrilmemis "Epinoia" arasinda degismektedir.73 Ug ceviri "sonradan distnilmiis" olarak oylanmistir ve
yalnizca bir veya iki ceviri geri kalan Uc¢ olaslilik icin oy vermistir. Cevirimden de anlasilacagi gibi,
000000O'yi “dastnce” ile cevirmeyi sectim ve boylece Poirier ve McGuire'l takip ettim. Ancak bu ceviri,
“distince”nin yaygin esdegeri olan Kipti ismi (0000 dikkate alindiginda bazi yanhslklar yaratmaktadir.
Bu Trim'den acikca anlasiliyor. Protennoia'nin 0000 (DUsince) ve elbette NHC X olarak adlandirildigi
Prot., The Nag Hammadi Scriptures'da. The International Edition (ed. Marvin Meyer; New York: Harper
Collins, 2007). Bu metinde baska bircok érnek vardir. 71 Allogenes 53:23-25 "Zihniyetin Gc¢lncl sessizligi
ve ilk dislincede ortaya cikan béliinmemis ikincil aktivite, yani Barbelo Aeon ve bdlinmemis béliinme
gorinimi, hatta Uclil Kudretli Olan ve tézsel olmayan Varlik, istikrarli ve sessiz bir aktivite vasitasiyla
ortaya cikmistir. John D. Turner'in gevirisi, “Yabanci Allogenes. NHV Xl,3", The Nag Hammadi Scriptures.
The International Edition (ed. Marvin Meyer; New York: Harper Collins, 2007). 72 "Yunanlarin dilin
etkililigi hakkindaki karamsarliginin" bir sonucu olarak sessizlik kavraminin incelenmesi icin bkz. Mortley,
From Word to Silence. |, 110-124. Soyle yaziyor: ". .. Yunan dusUnce tarihinin bir yerinde, séylem
konusunda derin bir siiphe gelismeye basladi ve buna karsilik gelen, sozciklerin yoklugunun ya da
sessizligin aranan en derin anlamlari iletebilecegine dair inanc gelismeye basladi. Mortley, S6zden
Sessizlige. I, 110. 73 Taussig, The Thunder: Perfect Mind, 2 “ve fikir sonsuza dek hatirlandi”; Gilhus,
Gnostiske Skrifter, 84 "og ettertanken med det mangfoldige minne"; McGuire, "The Thunder: Perfect
Mind (CG VI,2:13,1-21,32)," 1 "ve en ¢cok hatirlanan dustince"; Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait,
180-181 "et la pensée don la memaoire est riche"; Layton, The Gnostic Scriptures, 80 "ve sonradan
dusindlmus, hafizasi cok blayUk olan"; MacRae, "The Thunder: Perfect Mind", 236-237 "ve sik sik anilan
fikir"; Givesen, "Jeg-er teksten i kodeks VI fra Nag Hammadi", 73 "og den eftertanke hvis omtanke er
stor"; Bethge, " 'Nebront' Die zweite Schrift aus Nag Hammadi-Codex VI," 101 "und die Epinoia, an die
viles (in der Welt) erinnert".
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118 BOLUM 4 O000-000000 ( ilk Diistince). Crum'a gére [O000 Yunanca dtdvola, vénua, Evvola, €mivola ve
Kipti isminin genisligini gosteren diger bircok terimin gevirisi olabilir. Thund'un kadin ifsacisi. 00000
olarak degil, yalnizca 000000 olarak belirlenmistir. Thund. ancak Kipti 00000 kullaniyor, ancak yalnizca
00000 O—(dasun/tani) (13:4, 6 ve 16:26, 31) ve JJJ0000 (anma) gibi bilesik ifadelerde (14:11).74 Simdi
bariz soru neden Thund'un oldugudur. "DUsunce" icin 0000000 yerine U000 kullanmaz, ¢lunk ikinci
terim ilgili Nag Hammadi metinlerinde salt "dustince"den farkl imalarla kullanilir. Klasik Gnostik
metinlerin kllliyatinda Epinoia, Sophia'nin eksikligini gidermek icin gortnlr diinyaya goénderilen ilahi disil
manevi prensibin rolint oynar. Adem'in yardimcisi, irfan vererek onu uyandiran ve boylece zikretmesini
saglayandir. Gériinmez ve gortnir dinyalar arasindaki arabulucudur. Yuhanna Apocryphon'unda
Epinoia'nin roll budur; burada kendisi "Isigin Epinoia's" (Q0000000 OO0O000OOO) olarak tanimlanir ve
"hayat" (O00O) (John NHC'nin Apocryphon'u) olarak anilir. 11,20:19).75 Ancak en énemlisi, ona “isiltili
Pronoia’'nin Epinoia‘si” denir (J0000000 000000000 O0OCOCO) (28:1-2), bu da Epinoia‘nin, insanin
yaratildigi zamanin baslangicinda mevcut olan Pronoia/Barbelo'nun parcgasi olarak anlasiimasi gerektigini
goOsterir. Adem'e yardim ettigi, ona tohumunun inisini ve ylkselis yolunu 6grettigi anlatihr (QO00000 0009
000460000 00000 00000000 - - 000000 0000 02000) (20:21-24). Ustelik onun diistincesini uyandiran da
odur (J0y00000). Yuhanna Apokrifyonu'ndaki Epinoia figiriyle ilgili olarak ézellikle ilging olan, onun iyilik
ve Koétultk Bilgi Agaci (22:4-6) veya Bilgi Agaci Uzerinde oturan bir kartal bigiminde (23:27-28) 6zdes
olarak tanimlanmasidir.76 Agac ayni zamanda Yaratilis'in spesifik Ofit yorumunun ayirt edici oldugu
Arhontlarin Hipostazi'nda (NHC 11,4) da buyUk énem tasir. Bu hikayede yilana yoénelik olumlu tutum,
kadini agactan yemeye ikna eden yilanin icinde yer alan disil manevi prensipten kaynaklanmaktadir
(89:31-90:12). In the Hypostasis of the Archons, 74 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 362. 75
Yuhanna Apocryphon'una referanslar icin, Waldstein ve Wisse'nin The Apocryphon of John adli elestirel
baskisindan kodeks II'nin uzun versiyonunu kullaniyorum. 76 Karen L. King, The Secret Revelation of John
(Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2006), 106 not 24'e gore, Epinoia‘'nin yilan degil kartal
seklini aldigi kafa karistirici gercegine olasi bir ¢6zim, "Yunanca ceviride 'yilan' (hiera) ve 'kartal' (hierax)
arasindaki fonetik benzerliklere dayanan bir kelime oyunu (ya da yanlis geviri) olabilir. (LXX)".
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119 Gok Gurultusa: Kusursuz Zihin disi ruhsal ilkesine "Epinoia" adi verilmemistir, ancak Yuhanna
Apocryphon'undaki Epinoia ile ayni aydinlatici rolG oynar ve bunlarin Pronoia/Barbelo'nun ayni yéninu
temsil ettigi distndlmelidir. Bu nedenle, Yuhanna'nin Apocryphon'undaki Epinoia bilgi agaci ile ayniyken,
Arhontlarin Hipostazindaki disi manevi prensip, insanlara yemek yedirmek icin yilanda vicut bulmustur.
Her iki durumda da agactan yemek yemenin insanlara iyilik ve kétiltgun ilahi bilgisini verdigi ve onlara
Pronoia/Barbelo'nun bir yénilyle yemek yaptirildigi aciktir. Yuhanna'nin Apocryphon'unda Epinoia'yi
yedikleri bile séylenebilir, clinkii o bir agactir! Tabii ki King'in belirttigi gibi mesele sudur: "lyiyi ve Kétiyi
Bilme Agaci ... ... Epinoia'nin (ve Mesih'in) 6gretisiyle iliskilidir'.77 Her iki metinde de klasik uyku ve
uyanma motifi, Yaratilis'ta Adem'in Yahwe tarafindan uyutulmasiyla ilgili anlatimla baglantil olarak
oynanir. Yuhanna Apokrifonu agikga uykunun Adem'in algisinin (O0000000) uykusuna (Jw(]) atifta
bulundugunu séyltyor (22:25). Adem'in ruh hali ayni zamanda Epinoia'nin (23:8) yardimiyla ayik olacagi
(O0000) bir sarhosluk olarak da anlatilir. Ayni ayiklida Thund'un sonunda dinleyiciler de ulasiyor.
dinlenme yerlerini bulduklarinda ve bdylece onu da bulduklarinda (. . . wOOOOOOOOOO 000000 02000
0000000000C0C0- OO0 0oooefnr 00000 0000 0000o0oO - +) (21:27-30). Trim'de. Korumah. 0000000 terimi
Protennoia icin bir tanimlama olarak kullanilmaz.78 Orada Epinoia asag! yukari Yuhanna'nin
Apocryphon'undakiyle ayni sekilde, yani Turner'in sézleriyle Pronoia/Barbelo'nun bir “avatar”i olarak
islev gorir.79 Turner'a gore Trim. Prot.'un “énivola (“dissallastiriimis €vvola”) Yaltabaoth tarafindan
calinan daha sonra Protennoia'nin (Sophia olarak 39*,13-40%,7) Uretken guctdur.”80 Thund'un kadin ifsa
edicisi olmasina ragmen. "Epinoia" olarak adlandiriimistir ve Trim'deki Protennoia ile ayni iletisim bicimini
kullanir. Korumali. ve Pronoia 77 King, The Secret Revelation of John, 104. Hypostasis of the Archons'ta
hikaye farkli anlatiliyor. Arhontlar tohumlarini kadina (Havva) ekmek istediklerinde, kadin ilahi manevi
prensiplere sahip oldudu icin onlara gller ve bir agaca donislr (89:25), ancak bu agac bilgi agaci gibi
gérinmemektedir. Dahasi, Ingvild S. Gilhus, The Nature of the Archons adli eserinde, Arhontlarin
Hipostazinda disil manevi prensibin (Kutsal Ruh), Yaratilis'in Hayat Agaci rolin( yerine getirdigini, Adem
ve Havva'nin kendilerini Kutsal Ruh'a adamamalari icin bahceden atildigini ileri stirmistir (91:7-11).
Ayrica bkz. Ingvild S. Gilhus, "Hayat Agaci ve Oliim Adaci. Gnostik Sembollerin incelenmesi", Din 17
(1987): 337-353. 78 Trim'de 000000 'nin dort 6rnegi vardir. Korumali. Trim hakkindaki bélime bakin.
Korumali. referanslar icin. 79 Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 227. 80 Turner, “Girig, NHC
XII,1*: Trimorfik Protennoia 35*,1-50%,24,” 435. Krs. ayrica Trim hakkindaki bélimutm. Korumali. Bu
metinde Epinoia'nin rollinun analizi igin.
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120 4. BOLUM Yuhanna Apocryphon'unun uzun versiyonunda, yani “Ben varim” beyaninda (0000 00/00)-
Ustelik onun soyunun gérevi de soteriyolojiktir: insanoglunun uyanisi, irfan aktarimi ve insanin
hatirlamasini saglamak. Bu metinlerin ilahi disil prensip agisindan benzer bir soteriolojik eylem icin
benzer tirde bir dil kullanmasi gercedi, aciga vurucu/kurtarici/aydinlaticinin Pronoia, Barbelo, Protennoia,
Ennoia veya Epinoia olarak adlandirilip adlandiriimadigina bakmaksizin hepsinin sadece en ylksek
tanrinin, Gérinmez Ruh'un ayni ilk Disiincesinin farkli yénleri oldugunu gésterir. Bazi kisitlamalarla
Havva, Ayasofya ve isa bile bu listeye eklenebilir. Ote yandan, bu figiirlerden birkaci ayni metinde farkli
rolleri yerine getirerek bulunabilir, ancak bu onlarin keskin bir sekilde ayirt edildigi anlamina gelmez.
Turner'in “ibranice incil'in ilahi Bilgeligi olan Sophia figiirii"ne ydnelik "Sethian" yaklasimina iliskin
analizinde bunun alti cizilmistir. Séyle yaziyor:81 Sethian Gnostiklerin elinde, Sophia'nin diinyanin
yaraticisi, besleyicisi ve aydinlaticisi olarak incil'deki islevleri disil ilkeler hiyerarsisi arasinda dagitilmisti:
Barbelo adinda ilahi bir Anne, yiice tanrinin ilk Disiincesi, Gérinmez Ruh; ve hem fiziksel diinyanin
yaratilmasindan hem de yuce Anne'nin ilahi 6zuntn bazi bélimlerinin insan bedenlerine
enkarnasyonundan sorumlu olan daha asagi bir Sophia. Kurtulus, Anne'nin kendi dagilmis 6zinU orijinal
birligine yeniden entegre etmesiyle saglandi.82 Dahasi sunu acikliyor: Seth metinlerinde Sophia,
kozmogonik eksikligin nedeni haline gelir, bu nedenle onun yerini askin diizlemde Pronoia/Barbelo'nun
daha yuksek disil figlirti ve dlinyevi diizlemde Pronoia'nin avatarlari Epinoia, Z6¢&, ruhsal Havva ve hatta
kiltir olarak erkeksi isa alir. (daha ziyade Johannine'in énséziinde asagi inen bir bilgelik figiiriniin Séz
olan isa olarak yeniden sekillendirilmesi gibi) 83 Peki tiim bunlarin Thund'la nasil bir iliskisi var? Gercek
su ki Thund'un kadin ifsacisi. Kendisini “Epinoia” olarak adlandirmasi onun
Pronoia/Barbelo/Protennoia'nin bir tezahlrli oldugunu ima eder. Kadin ifsaci da ayni 81 aracini kullaniyor.
Burada Turner'dan alinan bu pasajin Trim ile ilgili b6limde zaten alintilandigi belirtilmelidir. Korumali.
Aciklik saglamak amaciyla tekrar getirildi. 82 Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 223. 83
Age: 227-228.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 82 /125



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 131 ---

121 GOk Gurdltdsu: Kusursuz Zihnin tezahtrl: “0000 O0/00" s6zleri. Asagi iner ve gérevi soteriolojiktir. Ve
en onemlisi: Trim'deki Protennoia gibi o da kendini dilsel terimlerle ortaya koyuyor. Korumali. Klasik
Gnostik materyalle olan iliski, Layton tarafindan, Thund'u analiz ettigi 1986 tarihli yukarida bahsedilen
makalesinde zaten dne siralmisti. Yahudi Helenistik Bilgelik gelenekleri, isis aretolojileri ve Yunan
bilmeceleriyle yakindan baglantilidir. Bunu yukarida tartismistik; ancak mevcut argimana aciklik
getirmek amaciyla onun noktalar hatirlatildi. Layton, Thund bilmecesinin ¢6zimunu bulur. ilgili iki Nag
Hammadi metninde, Archons'un Hipostasi ve Diinyanin Kékeni Uzerine (NHC 11,5), her ikisi de Thund'la
birkag ayeti paylasiyor. Bu iki metinde, 6z beyanlar ya Havva tarafindan telaffuz ediliyor84 ya da Havva
hakkinda Gclncl sahis bir anlatimla yeniden anlatiliyor85, bu da dogal olarak Layton'un Thund
bilmecesine ¢6ziim olarak "Havva"yl 6nermesine yol acti.86 Ayrica, bildigimiz gibi, bu tic Nag Hammadi
metninin, Epiphanius tarafindan bahsedilen, ancak bizim bilmedigimiz belirli bir "Havva incili"nde ortak
bir edebi 6nclll paylasabilecegini 6ne sirdi.87 Layton'in icgorileri bize Thund'un kadin ifsa edicisinin
sozlerinin oldugunu gosteriyor. baska bir yerde Havva tarafindan dile getiriliyor - Adem'i uyandirirken
bedensel Havva'nin icinde ikamet eden Epinoia olan goksel Havva. Arhontlarin Hipostazi'nda bu, Adem'in
onu annesi, ebesi, karisi ve dogum yapan kadin olarak ilan etmesine neden olur (89:11-17).88
Pronoia/Barbelo'nun farkli yonleri arasindaki birbiriyle iliskili 6zdeslesme, Thund'da acik¢a gérilmektedir.
King'e gore "ana karakterlerini birbirleriyle tanimlayarak cesitli bolumler ve kaynak materyaller arasinda
benzerlikler tUreten ve ayni zamanda farkli gerceklik diizeylerini birbirine baglayan" kasith bir
stratejidir.89 Boylece, Thund'un kadin ifsa edicisi. dogrudan veya dolayl olarak Pronoia, Epinoia, Eve,
Sophia, Isis ve belki de digerleriyle kasitli olarak 6zdeslestirilmistir. Yukaridaki Epinoia tartismasi akilda
tutuldugunda, Thund'un mevcut analizi agisindan iki sey 6zel dnem tasimaktadir. ilk olarak, 84 Dinyanin
Kékeni Uzerine (NHC 11,5 ve XIlI,2 (parca)) 114:4-15 olarak Epinoia'nin rolii. 85 Arhontlarin Hipostazi
(NHC 11,4) 89:11-17. 86 Layton, "The Riddle of the Thunder (NHC V,2)," 48. 87 Layton'in da ¢ok iyi bildigi
gibi, tez son derece varsayimsaldir ve muhtemelen kanitlanamaz. Bununla birlikte, Epiphanius'un bdyle
bir mijdeden haberdar olmasi ve bunun ¢ Nag Hammadi metninde bulunan materyalle ortak bir
noktaya sahip olmasi kesinlikle ¢ok ilgingtir. 88 Metin ayni zamanda Adem'in hem gdkteki hem de
bedensel Havva ile konustugu seklinde de anlasilabilir. 89 King, The Secret Revelation of John, 187,
burada Apocryphon of John'da ayni stratejiden bahsediyoruz.
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122 4. BOLUM insanlari aydinlatmak ve onu bulmalarini saglamak icin génderilen Giicin (06[]0) elcisi
Pronoia/Barbelo'nun yéni. insanligin icinde ilk var olan, onlara bilgi vererek diistincelerini algi
uykusundan uyandiran odur. O, Babanin DUstncesi olan Pronoia'nin bir yonudur. Daha sonra o da
anlasilabilir ve Distince olarak adlandirilabilir. ikinci olarak, Yuhanna Apokrifyonu'ndaki Epinoia‘'nin
rolinl ve Arhontlarin Hipostazi'ndaki disil manevi prensibi, 6gretisi Bilgi Agaci ile iliskilendirilen kisi
olarak ele alirsak ve Layton'un Thund'da isaret ettigi gercege biraz deger verirsek. Arhontlarin Hipostasi
ve Dinyanin Kékeni Uzerine ile ilgili sézlerin Havva'yla (ayni zamanda Epinoia olarak da anlasilan goksel
Havva) iliskilendirildigi bazi materyalleri paylasiyor, sonra Epinoia'nin Thund'daki rolini anlamamizi
Oneriyorum. asagidaki sekilde. Thund'un kadin ifsacisi. Epinoia‘dir, yani insani algi uykusundan
uyandirmak igin génderilen Pronoia/Barbelo'nun yonudur. Kendisini Epinoia ile 6zdeslestirerek ve ilgili
metinlerde Thund'un kadin vahiyi Havva ile iliskilendirilen bildiriler yaparak. Klasik Gnostik cennet mitini
glcli bir sekilde ima ediyor. Burada ayni zamanda 6gretisinin Bilgi Agacinin 6zlyle baglantili oldugunu
da ima ediyor. O aslinda onun 6gretisidir ve hem Yuhanna'nin Apocryphon'undaki Bilgi Agaci ile
0zdeslesmesini hem de Thund'daki sayisiz kendini beyanini hatirlatmaktadir. Epinoia‘'nin Thund'da ne isi
var? insanogluna Bilgi Agaci'nin 6ziinQ, yani lyiyi ve Kotiiy(i tanima yetenegini vererek, disiincesini
uyandirmaktir. Kendisini “bilgi ve cehalet” (JJUU0UO 000 0000000000000) (14:26-27) (14:26-27) gibi
zithklarla 6zdeslestirdigi icin “savas ve bans” (Q0000000 OOC tO000) (14:31-32) veya “birlesme ve
dagilma” (0200000 0000) 0000 0000) (19:10-11), insana bu diinyanin nasil zitliklar halinde, yani “lyi ve
Kotlu” olarak kavramsallastirilacagi bilgisini saglar. Yani insanin diinyayi algilama yetenegini uyandirir ve
ona ilahi diinyanin mikemmelligini hatirlatir. Thund'un bu anlayisi. Strekli olarak geri donecegimiz dilsel
pasajlarin geri kalan analizi boyunca ve 6ncesinde 6nerilmemistir. Zaten kadin vahiy verenin Epinoia ile
0zdeslestirilmesinin dogrudan baglami, onun "hatirlamasi blytk olan" biri olarak tanimlanmasiyla onun
irfan -ilahi dinya bilgisi- aktaricisi olarak roliini dogrulamaktadir.90 Oysa "hatirlama"dan (QJJ000O0)
Trim'de bile bahsedilmemektedir. Prot., Yuhanna Apokrifyonu'nda, 6zellikle de 90'da son derece
dnemlidir. "Hatirlama" kavrami incil arastirmalarinda iyi bilinen bir olgudur. Cogunlukla Yahve ile
arasinda yapilan antlasmanin hatirlanmasiyla ilgilidir.

--- SAYFA 133 ---

123 Gok Garultiasa: Makemmel Zihin, metnin uzun versiyonundaki “Pronoia ilahisi” olarak anilir (NHC II,1
ve IV,1). Pronoia, "karanhk diyarina" yaptidi ti¢ inisin hepsinde, "0000 00/00" tarziyla kendisinin ya
"Pleroma'nin anisi" (30:16) ya da "Pronoia'nin anisi" (30:24, 35) oldugunu ilan eder. Ustelik uyuyanlari
uyandirirken onlara hatirlamalarini ve kdklerine uymalarini emreder (31:14-16). Yuhanna Apocryphon'u
baglaminda, Pronoia'nin inisi, Epinoia'nin insanin yaratilisindaki eylemini yeniden dogruluyor. insani
uyandirmayi ve onlara ilahi kdkenlerini hatirlatmayi, tabiri caizse eve getirmeyi amacliyor. Bu durum
aslinda Thund'un “hatirlama” anlayisini hatirlatiyor. yukarida belirtilmisti; Epinoia, insana Bilgi
Agaci'ndan yemek yaptirarak ona Pleroma'yi hatirlatan ilahi bilgiyi saglar. Buna ek olarak, hatirlama
kavramina farkl bir bakis acisiyla yaklasmaya calisiyorum ki bu da metindeki dilsel odaklanmaya karsilik
gelecektir.91 Antik dil felsefesi bolimunde Platon'un diairesis kavrami tartisilirken, bélmeye dayali bir
tanimin (diaire sis) yalnizca s6z konusu seyin 6zU olarak nihai ayrilamaz kavrama odaklanmadigi
sonucuna varilmistir. Aksine, farkl bélimlerde karsilasilan kavram veya adlarin sonug taniminin bir
parcasini olusturmasi icin diairesis strecinin tamaminin hesaba katilmasi gerekir. Diairesis'in son Grunu,
cogunlugun birligidir. Diairesis'in ve onun bircok farkli kavraminin tzerinden gecmenin bir anamnez,
hatirlama streci olarak gortlmesi 6nerildi. Diairesis uygulayicisinin bu islemi gerceklestirirken hatirladigi
sey Platoncu Fikirler/Formlardir. Bu arka plana karsi Thund'daki hatirlama kavramini anlamak faydall
olacaktir. dille ilgili speklilasyonlarla yakindan iliskilidir. Bu fikir, hatirlamanin Epinoia ile dogrudan
baglantili olarak anilmasi ve hatta ilk dilsel pasajda yer almasiyla da desteklenmektedir. Epinoia‘'nin
Ogretisi, insanin Bilgi Agaci'ndan aldigi seyin 6zlyle, yani iyiyi ve koétuyu algilama ve tanima yetenedi,
dilimizi olusturan tim karsitliklarin gostergesi olarak "iyi ve kotlyU" anlama yetenedgi ile iliskilidir. Hangi
Thund. O halde, Epinoia'yi anisi blyUk olan kisi olarak tanimlayarak, onun 6gretisinin insanlara yalnizca
bir kisminin ilahi diinyaya ait oldugunu degil, ayni zamanda dinyayi olusturulmus ve israil olarak
algilama yeteneklerini de hatirlattigini ima ediyor; Yeni Ahit baglaminda, Efkaristiya'da hatirlanmasi
gereken sey, isa araciligiyla Tanri ile insan arasinda kurulan “yeni antlasmadir”. 91 Poirier, diger
acilardan kapsamli yorumunda "anma" motifi hakkinda yorum yapmiyor.
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124 4. BOLUM karsithklar tarafindan kavramsallastiriyor ve bu karsitliklar bir btlin olarak algilama
yetenegi de var. Daha sonra UclncU dilsel pasajda, Thund'un kadin aciklayicisi. Kendisinin “b6élinmenin
tezahUrd” (00000020 OOO0 O0O002000000) (20:34-35) oldugunu ilan etmesiyle bize hatirlattigr sey tam
olarak karsit kavramlarin 6zetidir. Ayni zamanda okuyucuya temsil ettigi bu cogullugun birligini nasil
kavrayacagini da gosteriyor. Bu analiz, Thund'un antitez ve paradokslarina dair yeni bir anlayis sunmanin
yani sira, onlari sacmaliklara indirgemek yerine onlara anlam da kazandiriyor. Bu tartismaya asagida
donecegdiz, ancak ilk dilsel pasajin analizine geri dénebilmek icin simdilik bunu birakiyoruz. Goésterildigi
gibi kadin aciga vurucu, Trim'deki Protennoia'nin yaptigi gibi ayni dilbilimsel terimler dizisinde kendini
godsterir. Korumali. Ancak su ana kadar sadece kadin ifsa ediciyle Suskunluk ve Dustnce olarak
karsilastik. Bu nedenle heniz sdylenmemis veya dile getirilmemistir. Onun tezahUrinun ifade edilmesi
Sesinin Sesleri ile birlikte gelir. Ses Thund'un kadin aciklayicisinin tezahurleri arasinda énemli bir fark
var. (Epinoia) ve Protennoia, Trim boyunca Protennoia'nin yaptigi gibi, ilkinin kendisini acikca Ses (200000)
ile tanimlamamasidir. Korumali. Thund.'da Ses, Sesin coklugunun bir aciklamasi olarak karsimiza ¢ikar
(000): “Sesi cok olan Ses benim”. Ses ([00)92, hem Thund Epinoia'sinda kullanilan bir isimdir. ve
Protennoia tanimlanir. Ama oysa Trim. Korumali. 200000 ve 000, Thund arasinda oldukca keskin bir ayrim
yapar. J00'nin, yani gwvr'nin Yunanca esdegerinin Stoaci anlayisina Trim'den daha yakin oldugu
gorulmektedir. Korumali. dyle. Diogenes Laertius'un Stoaci s6zlU ifade teorisine iliskin aciklamasina gore,
owvrj, hem hayvanin, ifade edilmemis sesini, yani ses/guriltiyi (Axoc), hem de yalnizca bir ses olarak
kabul edilebilecek, ancak diistinceden kaynaklandidi icin insan olan, ifade edilmemis insan sesini ifade
eden bir ifade olarak anlasiimalidir. Stoaci dizide ses ve ses terimleri boylece tek bir kategori altinda
toplanir: ses (pwvrj). Bu nedenle, Protennoia kendisini hem ses hem de ses olarak ortaya cikardiginda,
Stoaci pwvr kavramini ses (20000) ve ses (J00) olarak ikiye ayirir. Thund. “ses” (20000) terimini yalnizca
Ses icin tanimlayici bir terim olarak kullanir, bOylece ses ve sesi bir araya getirir. Bu nedenle, ifade
edilmemis insan sesi olarak Stoaci gwvr] anlayisina biraz daha yakindir. 92 Trim'deki (00 cevirisinin
cesitliliginin aksine. Prot., Thunder'in cevirmenleri Kipti isminin "ses" ile (kendi dillerinde) ¢evrilmesi
konusunda hemfikirdir.
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125 Gok Gurultusa: Kusursuz Zihin Stoaci yorum takip edilirse, Thund Epinoia'sinin tanimlanmasi. Sesli,
artik duyulabilir oldugu ancak mutlaka anlasilir olmadigi anlamina gelir. Stoaci bakis acisina goére ses
maddidir ¢lnk( alici (dinleyen) tarafindan duyuldugu etkisine neden olur. Thund olsun. ayni zamanda
Thund Epinoia'sini da ima eder. Ses haline gelmesi acisindan materyal olup olmadigi metinden
anlasiilmiyor. Ancak maddi diinyaya indiginden dolayi, mesajini dinleyenler tarafindan taninabilmesi icin
bir sekilde maddi hale gelmesi gerekiyor. Gok giiriiltiisiiniin sesi mi? Thund'un Unvani. Yeniden
Degerlendirildi Cok cesitli dini literatlirde, tanrisalligin inis ya da aciga cikisi ani bir gok garultisia/garaltt
sesiyle isaretlenir.93 O zaman Thund unvanini varsaymak bariz ve dogrudan sonuctur. (JO000000: 0000
00000000) metinde yer alan vahiy ile bir ilgisi vardir. Asagidaki paragraf bu J00000 anlayisinin dogru
olmasini saglayacaktir. Bashda iliskin tartisma bu noktada baslatihyor ¢liinkl 000000, Ses'in mevcut
yorumunun merkezinde yer alacak. Thund.'un arastirma tarihinin en basindan bu yana baslik pek ¢cok
tartismaya konu oldu: oncelikle ilk harfinin eksik olmasi nedeniyle; ikincisi, bashgin iki kismi arasindaki
baglantinin belirsizligi nedeniyle; Gclnclsi ise baslik ile metnin icerigi arasindaki baglanti nedeniyle.94
Biz esas olarak Ugcilnci konuya odaklanacagiz. 1974 yilinda M. Tardieu, Thund unvaninin nasil oldugunu
gosterdi. pwvn 80D (tanrinin sesi) 6rnedi olarak anlamlidir. “Gok gUrultlist”nln kadin vahyinin adi
oldugunu 6ne sirdl ve bu da yine bashdin ikinci kismi tarafindan nitelendirildi: 93 Metinlerimizin en
yakin baglaminda, yani incil edebiyatinda, Helenistik felsefede ve Helenistik Misir edebiyatinda, bir vahiy
araci olarak gok guriltisi kavrami yaygindir. Ornegin bkz. MacRae, "The ego-proclamations in Gnostic
Sources" 130, burada "klasik edebiyatin Jupiter tonanlari, blUyult papirtsler, Eski Ahit'in Tanrisi, Yuhanna
12:29, Rev. 10:3-4 vb." ile karsilastirir. 94 Zaten Krause ve Labib, Gnostische und Hermetische Schriften
aus Codex Il ve Codex VI tarafindan yazilan metnin baski prensiplerinde, ilk harfin “[]” ile yeniden
olusturulmasi 6nerilmis, boylece devam eden “[]” ile birlikte [J kesin artikelini olusturacakti. Tartismasiz
kalmasa da, mevcut fikir birligi budur. Berliner Arbeitskreis tarafindan Almancaya yapilan ceviride
(Bethge, " 'Nebront' Die zweite Schrift aus Nag Hammadi-Codex VI"), Nebront'un Mandean Namrus'a
veya Maniheist Nebroel'e ve hatta Yahudi'ye paralel oldugu distnUlerek OJ0000000'nin yeniden
yapilandiriimasi énerildi. Yunanca yazilislari Nebrot, Nebroth veya Nebrod olan Nimrod. Dolayisiyla
Arbeitskreis'in yeniden insasi Sophia/Barbelo figlriine yakin bir paralellik saglamaldir. Basligin ayrintili
bir tartismasi icin ayrica bkz. Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 201-208.
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126 4. BOLUM 000 00000000 (Perfect Mind).95 Ayrica, 1975 tarihli ek bir makalesinde, Thund'un
oldugunu ileri strlyor. bir gok gurtltisinln ve bir depremin ruhlarin orijinal evlerine ylkselisini isaret
ettigi Platoncu Er96 mitinin ikinci ylzyildaki Orta Platoncu tefsir geleneginin bir parcasidir.97 Tardieu'nun
tezi bashgin anlasilmasina biraz i1sik tutsa da, Er mitinin Thund'un dogrudan edebi kaynagi olmasi ihtimal
disi goriinmektedir.98 Poirier de Tardieu ile ayni fikirde degildir. Tardieu'nun fikrinin 6zginlaguna kabul
ediyor, ancak diger yandan Tardieu'yu baslktaki gék gUriltasi ile bir bttin olarak metin arasinda
yeterince ve yalnizca cok genel diizeyde bir baglanti kurmasi nedeniyle elestiriyor.99 Thund'un basligi
arasinda bir baglanti bulma sorunu. ve tanittigi metin, metnin hicbir yerinde 00000 teriminin
tekrarlanmamasi gerceginde yatmaktadir. Kipti esdegeri de 2000000/ 20000(0)J0.100 Bu arada, bashgin
ikinci bolimUnin 18:9 “0000 00 00" ile yeniden yapilandirilabilecedi genel kanidir. JJ000 DI00000OO0O1”. Bu
sayede kadin ifsa edici en azindan bashgin ikinci kismiyla 6zdeslestirilebilir. Poirier, gok gurultisinan
metnin hicbir yerinde verilmediginin fazlasiyla farkinda olmasina ragmen, bilesik bashgi dyle bir sekilde
anliyor ki, bir bolim digerini acikhyor, bdylece kadin aciga vurucu Mikemmel Zihin oluyor, bu da onun
GOk GUriltist oldugu anlamina geliyor. Bunu su sekilde acikliyor: Bpovtr = volg TtéAeloc = locutrice.101
Ancak Poirier, kadin ifsa edicinin Thunder'la 6zdeslestiriimesine blylk bir 6nem vermiyor; o bunu
yalnizca "une image traduisant le caractere divin ou l'autorité de la révélatrice 95 " olarak goruyor.
Michel Tardieu, "Le titre du deuxiéme écrit du codex VI", Mus 87 (1974): 523-530. Thund'un gdksel ses
hakkinda hem Yahudi hem de Hiristiyan fikirlerinden yararlandigi sonucuna variyor (6rnegin bkz. Ps.
77:18-19; Matta 3:17; 17:5) ve ayrica Athena'yl uijtig, cogia, volig, ditdvola ve vonTig olarak tanimlayan
gelenekler (s. 96 Republic X, 621 b). 1-4.97 Michel Tardieu, “Le titre de CG VI 2 (addenda),” Mus 88
(1975): 365-366. 98 Age: 367. 99 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 204-205 Giversen, “Jeg-er teksten
i. kodeks VI fra Nag Hammadi,”71, 18:9'daki Yunanca 1 Bpovtr: 02000 000 (cennetin sesi) kelimesinin
olagan Kipti tercimesini yeniden yapilandirma girisiminde bulunur: 0000 00 OO0 00000 Q00000001 00d
0000000000 DOl20010 OO0 "Men jeg er den [fuldkomne] tanke og hvilen for [himlensstemme] (:
tordenen)". Elyazmasi bu 6zel yerde o kadar bozulmus ki, onun dogru olup olmadigina karar vermek
imkansiz. Poirier, Le Tonnerre zeka parfait, 205.

--- SAYFA 137 ---

127 Gok Gurultasa: Kusursuz Akil ve son mesaj."102 Bu bakis acisinin Poirier'in bizzat Tardieu'yu
elestirdiginden pek de farkl olmadigi itirazi yapilabilir, ciinkl bu ayni zamanda oldukca genel bir tezdir.
Ote yandan Poirier, metin boyunca gok giiriiltiisiine deginildigi fikrini de destekler gérinmektedir. Ornek
olarak bu paragrafta incelenen su ayeti zikreder: "Sesi ¢ok gesitli olan Sesi benim." (14:12-13).103
Ustelik Poirier, Psellus'un Keldani Kehanetleri hakkindaki yorumunda, Poirier'nin belirttigi gibi
karsilasti§imiz bir pasaja da dikkat cekiyor: " 'une voix articulée qui gronde du haut du ciel' exprimant les
pensées d'un dieu qui 'entend sans voix nos voix'." Poirier, Psellus'un "lI'image de la voix du tonnerre
pour illustrer un oracle qui porte sur le vo0¢"den bahsetmesini ilging buluyor.104 Bununla birlikte, Poirier
yine de baslktaki gék guraltisi kullanimini, gok glriltisinin sesinin yalnizca bir klise oldugu kiyamet
edebiyati ve teofanilerle karsilastiriyor.105 "Goék gUriltisi"nin aslinda kadin adi olup olmadigi
Tardieu'nun éne siirdiigii gibi, ortaya ¢ikanin ne olacagi simdilik acik bir soru olarak kaliyor. isim
kavraminin metinde ne zaman gectigi tartisilacaktir. Belirli bir deyisin (14:12-13) Thund.'un ilk dilsel
pasajindaki yerlesimi g6z 6nlne alindiginda, "Sesi ¢ok ¢esitli olan Ses"in aslinda kadin vahyinin dinyaya
gonderilirken Urettigi Ses'e gonderme yaptigini varsaymayi cok makul buluyorum. @wvr) 600 kavramiyla
birlikte bu, bashgin Thunder'inin kadin ifsa edicinin Sesi olarak anlasiimasini gerektirir. Gok Gurultisd,
vahyin alicilar tarafindan duyulan ilk Sestir. Ancak GOk Gurultusit hala ifade edilmemis bir Ses veya
Sestir, hatta bazilarina gore sadece bir guraltidir ve dolayisiyla anlasilir bir Ses degildir.106 Bu,
Trim'den bir pasajda ¢ok acik bir sekilde gosterilmektedir. Korumali. (43*:13-44*:11), burada Gugler,
"yuce sesten gelen ses" dedikleri ve anlamadiklar bir gok garutltista duyarlar. Gék gurultistnin neyle
ilgili oldugunu sormak igin Archigenetor'a giderler, ancak o da bilmiyor. Hepsi taninmadiklari igin hayal
kirikhgi yastyorlar. Gérintse goére Thund unvaninin JJgggd'si. benzer bir sekilde ve kadin aciga
vurucunun dilsel tezahtriayle yakin iliski icinde anlasiilmalidir. Onun Gok Gurdltisu Sesi, ifade edilmemis
bir maddesel dinyayla ilk karsilasmasidir. 104 Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 207. 105 Loc. alinti.
106 Burada Yuhanna 12:28-30'u karsilastirabiliriz; burada isa tarafindan "gékten gelen bir ses" (Tanri'nin
sesi) duyulurken kalabaliktaki bazi insanlar bunu bir "gok gurultisd" olayi olarak kabul ederler.
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128 BOLUM 4 Ses/Ses. Ancak maddi diinyada tam olarak anlasilabilmesi icin kendisini anlasilir bir seye,
Logos'a donUstlrmesi gerekir. Simdi, kadin vahyin kendisini “Kusursuz Akil” ile tanimladigi 18:9'daki
0000 00000000 nin yeniden insasini kabul edersek, o zaman bashgin iki kismi arasindaki baglanti su
sekilde olmahdir: Gok Gurultust, Kusursuz Aklin vahyinin ilk duyulabilen ve dile getiriimeyen Sesidir. Bu,
bashgin iki béliminin birbirini acikladigl, bunun Thunder'in Perfect Mind ile ayni oldugu ve dolayisiyla
ayni anlamsal dizeyde gorinduikleri anlamina geldigi konusunda Poirier ile ayni fikirde olmadigim
anlamina geliyor. Bununla birlikte, kadin ifsa edicinin hem Gok Gurultisti hem de Kusursuz Zihin
olduguna katiliyorum, ancak bunlarin ayni sey veya birbirlerinin aciklamasi olduklarina katiimiyorum.
Asagida Thund.'daki isim kavramiyla ilgili olarak tartisacagim gibi, J00000'yi vahyin Sesi olarak
anhyorum: Kusursuz Zihin adini sdylediginde cikan Ses. Boylece baslik hakkindaki anlayisimi su sekilde
aciklayabilirim: Kusursuz Aklin Gok Gurultlsu Bu sekilde, baslik bir btutin olarak metne bir giris
niteligindedir ve bu, dilsel odagi acisindan oldukca aciklayicidir. Disi vahiycinin ilk basta nasil ifadesiz bir
Ses, bir gok gliriiltisi olarak indigini ve bu Sesin nereden, yani Kusursuz Akildan, yani ilahi Akildan
kaynaklandigini gosterir. Dilsel tezahlrin gelistigi yer olarak Zihin (JO00), ilk dilsel pasajda tanitilan
tezahUran dizisine iyi bir sekilde karsilik gelir. Sesin dlisinceden kaynaklandigini hatirlayarak,
DUstincenin kendisinin Zihin'de ortaya ciktigi sonucuna varmak mantikh olacaktir. J0JJ o zaman aslinda
Sessizlik'te olan Dusuince'den 6nceki seviyede yer aliyormus gibi goranur. Dolayisiyla Kusursuz Zihin,
anlasiimaz Sessizlige esdeger olarak anlasilabilir; her sesten, hatta her diisiinceden 6nceki sahnedir.
Trim'den klgUk bir pasaj. Yukarida analiz edilen Prot., 000'nin Sessizlik ve koken olarak anlasiimasini

desteklemektedir: “. . . 000000 Oy200 000000 OO0 DOOO00004 O0200 000004 OO0 DOO00 02000 000000
0000wO040 00000 DO0OlOIg DO0000 000000 0009, (gizli bir zihin, yani Tumden gizlenen Sessizlik,
tekrarlanamaz, élcilemez bir Isik, A[I]l'in kaynagi, tim Aeon'un kokl) (46*:22-25). Trim'in sonraki
sayfasinda. Korumali. (bosluklara ragmen) bir “Kusursuz Zihin” (000000 O00000QLO. - .1) ile ilgili bir

referans tespit edebiliriz ve onun iginde bir sey, belki de Ses var gibi gérintr. Her haltkarda, Zihnin
Stk0net ile 6zdeslestirildigi ve mikemmel olarak adlandinidigi agiktir.
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129 Gok Gurlltisa: Kusursuz Zihin Baslik, okuyuculara glirleyen Sesin nereden geldigini bildirmekle
kalmiyor, ayni zamanda onlarin yonelmeleri gereken seyin her tirli distincenin 6tesinde Kusursuz Zihne
ve Sessizlige dogru oldugunu da gosteriyor. S6z/Soylem JOJ000 (S6z/S0ylem), hem s6zIU bir ifadenin
Stoaci dizisinin hem de tanricanin (en azindan okuyucu icin) tamamen acik ve mikemmel sekilde
anlasilir tezahUr tarzinin en yuksek semantik seviyesi olarak kabul edilmelidir. Simdiye kadar Thund
Epinoia'si. Protennoia ile ayni dilsel semaya gore iner; her ikisi de sdzlU bir ifadenin tanimi igin Stoaci
modeli kullanir, ancak birkac kacuk farkhlikla birlikte. Peki neden Logos olarak kendisini “géruntuleri cok
olan” (O0000DwO O09OOO0) olarak tanimhyor? O000'nun "bigim" olarak ¢evrilmesi gesitli olasiliklardan
yalnizca biridir. Thund'un ¢cogu cevirmeni. Kipti dilindeki "imaj", "goriints" veya benzeri kelimeleri
tercime ederler.107 Bu terciimeler kesinlikle mimkundur ve kadin ifsa edicinin kendi beyanlarinin
cesitliligini yakalamalari acisindan cok anlamhdirlar. O gercekten cok farkli seyler. Ancak ben bildiriyi
bundan ¢ok daha karmasik buluyorum. Dilsel baglami dikkate alirsak, McGuire'in yaptigi gibi "bigcimler"
olarak terciime etmeyi daha dogru buluyorum, ¢cink( bu, terimin dille ilgili anlayisina daha yakin. Crum'a
gore (000, yine cesitli anlamlara sahip olabilen €i6o¢ da dahil olmak {izere bircok Yunanca terimin Kipti
esdegeridir. Ben €(60¢'nun sinif, tiir ya da bicim ya da daha kesin olarak mantiksal tir cagrisimina sahip
oldugu dille ilgili baglama odaklaniyorum.108 Devlet Adami'nda bu, diairesis kavrami baglaminda bile
bulunur. Bu, Thund'un kadin vahyinin vahyi araciligiyla verilen bilgi hakkindaki varsayimimi
desteklemektedir: O, "iyi ve kétinan", yani dinyamizi kavramsallastirdigimiz karsit kavramlarin
bilgisidir. Kadin aciga vurucu, 6gretisi araciligiyla kavramlar arasindaki farklari tanimayr mimkdan kilar.
Kendisi de bu ogretiyle iliskilidir; bu nedenle 107 Taussig, The Thunder: Perfect Mind, 2 "kilik" oldugunu
ilan edebiliyor; Gilhus, Gnostiske Skrifter, 84 “uttrykk”; McGuire, “The Thunder: Perfect Mind (CG VI,2:
13,1-21,32),” 1 “formlar”; Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 180-181 “y0Onleri”; Layton, Gnostik Kutsal
Yazilar, 80 “resim”; MacRae, "The Thunder: Perfect Mind", 236-237 "goérunus"; Giversen, “Jeg-er teksten i
kodeks VI fra Nag Hammadi,” 73 “udseende”; Bethge, " 'Nebront' Die zweite Schrift aus Nag
Hammadi-Codex VI," 101 "Abbilder". 108 Bkz. LS. ei6o¢'nun 6zellikle dilsel kullanimi, érnegin Platon'un
Sophist 235d ve Statesman 285b'sinde kanitlanmistir.

--- SAYFA 140 ---

130 4. BOLUM o, "bicimi cok cesitli olan Logos'tur". Thund'un kadin ifsa edicisinin inisi. simdi su sekilde
tanimlaniyor: Sessizlik - Duslnce - (Ses) - Ses - S6z/SO0ylem Bu, baslangicta dnerilenden tamamen farkl
bir cerceve icinde kullanilsa da, Stoaci diyalektige acik bir asinahgi gésterir. iki Nag Hammadi metni,
klasik pwvr) 8e0b kavramini detaylandirarak, bu yaygin dil teorisini aydinlatici bir cerceveye yeniden
oturtuyor. Ancak Thund ile arasindaki farki da kapsayan 6nemli bir farkliligin altini cizmem gerekiyor. ve
Trim. Bir yanda Prot., diger yanda ilham kaynaklari: Her iki Nag Hammadi metninde de acida vurucular
Sessizlik'ten baslar. Her iki metin de acikca soteriolojik oldugundan ve 6zellikle Thund.'daki ana tema
kadin agida vurucuyu aramak ve bulmak109 oldugundan, bu Sessizlik, metinleri dinleyenler/okuyanlar
icin gercek hedef olarak gortlmelidir. Thund. Trim'in de yaptigi gibi bu mimkUn olabilir. Prot., s6zlU bir
ifadenin Stoaci dizilimini kullanmak, ancak bunu "bas asagi" cevirmek olarak anlasiimalidir, béylece
Sessizlik aslinda Logos'un yerine en yilksek anlamsal dizeye ait olur. Konusma/S6z 0000 00 OwOx0
000000 (“ismimin séylenisi benim”) (14:14-15). ilk dilsel pasajdaki son sonug bildirisi, dilsel iliskiye iliskin
yeni sorular ortaya koyuyor. Kipti terimi wx[]'yi nasil anlamaliyiz? Genellikle “konusma”, “ifade” ve
hatta “s6z"” olarak terciime edilir ve dolayisiyla Yunanca Adyog kelimesinin Kipti esdegeri olarak anlasilir.
Ancak Thund. énceki bildiride kullanilan ¢evrilmemis 0000 ile wx[ arasinda acikca ayrim yapmaktadir.
Bu nedenle bunu Thund'da varsaymaliyiz. wx[], 00000'den farkh bir cagrisima sahiptir. Yorumunda,
Poirier wx['yu "énoncé" ile gevirir, bdylece onu Yunanca pfijuall0 anlamina gelir; bu da "sOylenen veya
konusulan" (Stoaci lektonun nasil tanimlandidiyla karistirlmamalidir), "kelime", "sdylenen" veya "fiil"
anlamina gelir.111 Poirier, onu spesifik, dilbilgisel bir terim olan "fiil" olarak anlamadigini vurgular.
“isim”e geviririm ve boyle bir anlayisin deyimin pek bir anlami olmayacagina katiliyorum. Poirier,
w[Ix[I'nin anlamini "son kabul générique de mot, language, acte" olarak gériiyor 109 Ornegin bkz. Poirier,
Le Tonnerre intellect parfait, 118. 110 Crum 613-614'e gore bu kesinlikle bir olasilik. 111 LS): 949-953.
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131 Gok Gurdltisia: Mikemmel Zihin d'énonciation”.112 Bu anlayisi cok makul buluyorum ¢lnk( bu
anlayis, hem icinde yer aldigi dilsel baglamin altini ciziyor hem de deyisin merkezi 6zelligine isaret
ediyor: isim. Bununla birlikte, Poirier bu ézel bildiri hakkindaki yorumunu w[x[]'nin ayni zamanda
AEELG'yu da ceviriyor olabilecegini 6ne slrerek bitiriyor. Her ne kadar bu materyalde hesaba katilmamis
olsa da Crum tarafindan kullanildiginda ¢ekici bir teoridir, ¢clinkl bu durumda Thund Stoaci dil teorisine
yukarida varsayildigindan daha yakin olabilir. Stoaci AéELg kavraminin hem @wvn) éyypduuatoc hem de
£€vapBpov olarak nitelendirildigini hatirlayabiliriz. Yazilabilir ve ifade edilebilir Aé€Lc, yalnizca ses/glralti
(Axoc) de olabilen sesin aksine anlasiimaktadir. Bununla birlikte, AéE1¢'un hala bir pwvr] oldugunu
hatirlamak 6nemlidir, ctinkl Aéyog'dan, mutlaka anlasilir degildir. farkli 6gelerin (otowxela), yani harflerin
veya birincil seslerin birlesimidir. Bu kombinasyon onu hem yazilabilir hem de ifade edilebilir hale getirir.
S6zIU bir ifadenin (veya bu durumda ilahi tezahUrin) acik ve anlasilir dizeyi olan (S6z/Séylem) bu
sekilde, Stoaci bir s6zlU ifade anlayisinda ayri olani, yani pwvr} ve AéELC'yi birlestirir. wx[]'nin Yunanca
AéELC'ya karsilik geldigi anlasildigindan, Thund'un 00 (Ses) ve wx[] (Konusma) arasinda ayrim yaptidi,
dolayisiyla Thund'da so6zll bir ifadenin farkli seviyelerinin Stoaci tasvirini takip ettigi anlasiimaktadir. ve
anlasilir, ancak anlasilmaz Ses. Buna goére w[x[], her zaman agikca ifade edilen ancak yine de anlasiimaz
olan Konusma/So6z/Belirti olarak anlasiimalidir. wx[1'nin bu anlayisi kulaga ne kadar cekici gelse de,
elimizde herhangi bir destekleyici kaynak bulunmadigindan varsayimsal olmaya devam etmektedir.
ismin analizine devam edilirse, sadece onaylanir. Thund'un kadin vahyinin Adi ((J[]) bilimde ayri olarak
ele alinan bir konudur. Soru aslinda oldukca basittir: Ne kadar basit olsa da, bu cok iyi bir sorudur. 232.

--- SAYFA 142 ---

132 4. BOLUM ama bunu asla aciklamaz. ilk érnek burada 14:15'te geciyor ve burada kendisinin "Benim
Adimin séylenisi" oldugunu ilan ediyor. ikinci érnek (19:33'teki "ismimin bilgisi olan benim"), ikinci dilsel
pasajla dogrudan baglantilidir ve 20:32-33'teki ticlincii 6rnek ise "Sesin Adi ve ismin Sesi Benim"dir. Bu
bildiri G¢clncl dilsel pasajin bir parcasidir. Ayrica Thund'un sonsézinde. JJ0'nin iki kez gectigini
goriyoruz (21:9, 11). Ancak bunlarin kadin ifsacinin ismine gonderme yaptigi gorilmemektedir.
Bunlardan ilki (21:9), sayfanin biraz parcali bir bolimunin ortasinda bulunur ve bu nedenle kolayca
analiz edilemez. Kadin aciklayici "bUyUk guc¢"ten (JO06 0600) ve ismin hareket ettiriimemesinden (00000
00 00000) bahsediyor, ancak ismi hareket ettirmeyenin kim oldugu belli degil. Poirier, 00000 OO
konusunun 21:10 [JJ002]100000090 ayetindekiyle ayni oldugunu éne sirtyor O00009000000 (“Beni
yaratan, saglam durandir”).113 Buradan, 21:11'de adini séyledigi kisinin onun yaraticisi oldugu sonucu
cikar. Dolayisiyla metnin bu bélimiinde, Hakikat incili'ndeki Ogul'un dogasina uygun olarak yaraticisinin
Adi olarak anlasiilmadigi slirece, bu onun kendi Adi degildir.114 Her neyse, kadin vahyinin kendi Adindan
s0z ettigi G¢ durumun hepsi, Uc dilsel pasajla dogrudan iliskili olarak bulunur. Bunun sadece basit bir
tesaduf degil, kadin vahyinin dilsel tezahurl ile Adi arasindaki baglantiy1 gorintr kilmak igin kasith bir
strateji olduguna inaniyorum. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Tardieu, kadin vahyin adinin Thund
unvanindaki J00000'ye tekabdl ettigini, dolayisiyla adinin “Gok glrtltisi” oldugunu ileri sirmisttr.115
Her ne kadar Poirier bu unvani, kadin vahyedicinin “Kusursuz Akil” ve dolayisiyla ayni zamanda “Gok
gUrdlttsd” oldugu seklinde anlasa da, bunun kadin vahiy isminin “Goék Gurlltisi” oldugu anlamina
gelmedigini belirtmektedir. JJ0000. Yine de, bashgin iki bolimUnd tartistigi yayinlanmamis bir
makaleden alinti yaptigi McGuire'in gérusine katiliyor: "Bu terimlerin ayni anda hem metni hem de
konusmaciyi adlandirmasi mimkuindir."116 Burada McGuire, "Gok gurultist" 113 Poirier, Le Tonnerre
intellect parfait, 198-199 pasajin asagidaki yeniden insasini 6nerdigi konusunda Tardieu ile ayni fikirde
gibi gértintyor: 0006 0600- 000 00(ON0200010040 00000 00 00000+ (0000210000040 000004000000- ("de
la grande puissance et celui [qui] [se tient debout] n'ébranlera pas le nom [C'est celui qui se tient]
debout qui m'a creée."). 114 Bkz. Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 227. Ayrica bkz. Einar Thomassen,
“Gnostic Semiotics: The Valentinian Notion of the Name,” Tem 29 (1993): 141-156. 115 Tardieu, “Le titre
du deuxiéme écrit du codex VI,” 524. 116 Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 205, n. 33.
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133 Gok Giriltiisi: Mikemmel Akil aslinda kadin vahiy verenin Adidir, ancak o, bu ismin anlamini metni
butlinuyle kapsayacak sekilde genisletir. Poirier bu ifadeye katilirken kararsiz gortnUyor, ancak sonugta
onun gercek Adinin "Gok Guraltisi" oldugu iddiasini onaylamadigina inaniyorum. 1994 yilinda
yayinlanan bir makalede McGuire kendi pozisyonunu farkli bir sekilde formUle ediyor ve benim goriusime
gore oldukca isabetli: . . . Metnin "sesi" kendisini "benim adimin sdylenisi" olarak tanimlarken, kimligini
dogrudan ilahi "ad" hakkindaki felsefi ve dini dislinceye ve metnin merkezi etkinligine, yani bu ismin
kendini aciga vuran ifadesine baglar.117 McGuire, Thund'daki isim kavramini hakl olarak baglar. ilahi
ismin Uzerinde spekulasyonlar var. Bu, dncelikle Yahudilerin Jahwe adi hakkindaki disincesinden
kaynaklanmaktadir.118 Daha da dénemlisi, o, kadin vahyinin tezahiiriini, bu ismin séylenme eylemi
olarak tanimlamaktadir. Her ne kadar onun ifadesini guglendirmek istesem de benim goriisim
McGuire'inkiyle blyUk 6lcide ayni dogrultudadir. 000000 kadin ifsa edicinin gercek adi degildir;
tezahurinden 6nce, sirasinda ve sonrasinda “GOk gurlltisu” adini tasiyacak sekilde anlasiimaktadir.
Aksine, 00000 onun tecellisini isitenlerin isittigi Sestir. Glrleyen gok guriltisi onun vahyinin Sesidir,
Adini sdylerken duyulan Sestir. Kadin vahyinin kendisinden asla Adinin Logosu olarak bahsetmemesi,
yalnizca Adinin soylenisi, bilgisi ve Sesi olarak bahsetmesi dikkat cekicidir. Eger Logos'a kadar gitmis
olsaydi, Adi muhtemelen insanin rasyonel zihni tarafindan anlasilabilir olurdu. Onun ilahi ve gercek ismi,
bu dinyanin dilinde sdylenemedigi icin bir sir olarak kalir. Bu rasyonel séylem diinyasinda séylendiginde
Onun Adi gok gurdltisa gibi ses cikarir. Eger dinleyen bunu fark ediyorsa dilin yapisini ve dolayisiyla
insanin diinyay! kavramsallastirmasini da tanimis/hatirlamis demektir. Ciinki O, isminin bilgisidir. isim
kavramina iliskin bir baska bakis acisi da, bu calismada acikca énemli bir yer tutan spesifik dilbilimsel
bakis acisidir. Antik dil felsefesine iliskin yukaridaki bolimde, isimler sorunu Kratylos ve Stoaci
etimolojiyle baglantili olarak tartisilmisti. Her iki gelenek icin de temel soru, bir sey ile onun adi
arasindaki iliskiyle ilgiliydi. Sokrates'in Cratylus'ta ortaya koydugu sonug, isimlerin baslangicta isim
verdikleri seylere dogal olarak bagh olduguydu; ancak 117 McGuire, "Thunder, Perfect Mind", 45. 118 Bu
konu hakkinda daha fazla bilgi asagidadir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 91 /125



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 144 ---

134 4. BOLUM isimler seylerin 6ziinii yeterince tanimlamiyor. Dolayisiyla onun gercek mahiyetini
kavrayabilmek icin, esyanin kendisine bakmak gerekir. Thund.'un kadin vahyinin Adi agisindan bu isim ve
gonderge anlayisi dikkate alinirsa, onun bu diinyada duyuldudu haliyle -000000- isminin onun gercek
0zUnlU yansitmadigini goririz. Onu bulmak icin Adini bilmek, yani onu “Gék guriltisd” olarak bilmek
yeterli degildir, cinkil bu onun tam anlamini yeterince vermez. Daha ziyade, aslinda onun 6gretisini
olusturan ve yine kendisinin iliskilendirildigi sayisiz karsitlik boyunca onu kovalamak gerekir. Cratylus ve
Thund'daki isimlerin yansimasi arasindaki bir baska karsilastirma noktasi. Kadin vahyinin diinyevi isminin
olusturulma sekli, bunun varsayimsal bir girisim oldugunu vurguluyor. Sokrates, kendi icinde temel
anlamlar tasiyan ve kullanildiklari isimlere yansiyan bazi seslerin/harflerin kullanimina iliskin bir teori
gelistirir. Sokrates'e gore degisimi ifade etmek icin bir arag olan rho harfi 6rneginden daha 6nce
bahsetmistim, cinki rho'yu telaffuz etmek dilin titresmesine neden olur. (00000'ye uygulandiginda bu
fikir aslinda mantiklidir, ciinki rho gok gurultistndn glrlemesini ve ayni zamanda dedisim ve hareketle
karakterize edilen bir diinyaya giren kadin agiga vurucunun gerekli degisebilirligini isaret eder. Ancak
Sokrates hala tim isimlerin mikemmel olmadigini ve hatta bazi isimlerin yaniltici olabilecegini kabul
ediyor; dolayisiyla sonucta varilan sonug, seylerin (ve tanrilarin?) gercek dogasini kavramak igin kisinin
seylerin kendilerine bakmasi gerektigidir. Bu nedenle, kadin ifsa ediciyi “Gok guriltisi” olarak duymak
ve tanimak biraz yanilticidir ve adinin bu sesi, dinleyiciye asla onun gercek 6ztne dair bilgi saglayamaz.
Bu nokta, Long'a gérell19 Cratylus'un bir revizyonu olan Stoaci "sesli sdzcukler" kavramiyla daha iyi
ortiismektedir. Stoacilar, bir ismin adlandirdigi seye dogal olarak bagli oldugu konusunda Platon'la ayni
fikirdeydi. Ancak tek tek harflerin veya hecelerin anlam icerdigini anlamadilar. Bunun aksine, ses ile
gbnderge arasindaki benzerligin ortaya cikmasiyla bazi “sesli kelimelerin” bizi duyusal olarak etkiledigini
varsaydilar. Bunlar, Stoacilarin “birincil sesler” (T®v npwTwv ewWvOV) adini verdikleri seylerle, yani
adlandirdiklari seyleri bir tir onomatopoeia olarak taklit eden seslerle iliskilidir. Ancak Long'un belirttigi
gibi, bu "sesli sozcikler" séylenen seyin anlamini aciklamaz veya icermez: "S6zcligUin sesi 119 Long,
"Stoaci dilbilim, Platon'un Cratylus'u ve Augustine'in De Dialektika'sina uygundur ancak tam anlamiyla
kurucu degildir." Long'un makalesinin daha ayrintili bir tartismasi icin Antik Dil Felsefesi, Stoaci etimoloji
ve Cratylus boélimine bakiniz.

--- SAYFA 145 ---

135 Gok Gurultasa: Kusursuz Akil, 6nemi."120 Yani, kadin ifsa edicinin sesi JJ0000'dir ve bu acikca bir
"sesli kelimedir". Bununla birlikte, gok gutraltisi olgusunun bir onomatopoetik'i oldugundan, bu gok
guriiltiist ile gdsterilen ifsa edicinin 6ziini gercekten yakalayamaz. isimlere bu tiir bir yaklasim, Long'un
Cratylus hakkindaki tartismasiyla ilgili olarak, "sesli kelime" olarak adlandirdidi seydir. Odak noktasi
belirli bir ismin fonetik degerleri degil, ifade ettigi bicimdir. Long'un bu natlralizm biciminin "anlamin
fonetik temsilini asmasi: ayni anlam veya bicim farkh dillerde ifade edilebilmesi" acisindan guclu
oldugunu séyledigini tekrar hatirlayabiliriz. . "121 ilk Dilsel Pasajin Sonucu Disi aciga vurucunun
gorsellestirilmis tezahlri dizisinden acikca gortldigu gibi, onun inis sekli, birkac kicuk farkhlikla birlikte,
Trim. Prot.'daki Protennoia'ninkiyle ayni modeli izler. Disi aciga vurucunun tezahUrinl 6zetlemek
gerekirse: Sessizlik - Duslnce - (Ses) - Ses - S6z / Séylem - Konusma / ifade - (isim) Bazi terimler farkl
olsa da Protennoia'nin tezahuru olarak, her iki metin de 6zellikle Stoaci diyalektik icinde gelistirilen dil
lizerine sistematik yansimalar (izerine insa edilen bir gelenede bagimlilik gésterir. iki Nag Hammadi
metninin ilahi disi varliklar tarafindan takip edilen tezahur dizileri, s6zlU bir ifadenin dizisini yansitan
Stoaci ses teorisine dayanir. Bu, ifade edilmemis distnce ve ses/sesten (phoneé) acikca ifade edilen
ancak anlasilmaz olan konusma Uzerindeki bir hareketle karakterize edilir. (lexis), eklemlenmis ve
tamamen anlasilir s6z/séyleme (logos) kadar. Thund.'dan alinan bu kisa pasaji okuyunca, Stoaci teori ile
olan benzerlik, her seyden 6nce, sekanslarin icerdigi terim kiimeleri nedeniyle oldukca dikkat cekicidir.
Disi aciga vurucunun dilsel tezahlrd, distinceden bile 6nceki asama olan Sessizlik'ten, Dlslnce ve Ses
(ve Ses) Uzerinden S6z'e/Soylem'e ve son olarak da Konusma/S6z'e dogru ilerler. Thund, ayni zamanda
Stoaci materyalin kullanimini, Stoacilar tarafindan revize edilen, Cratylus'ta bulunan Platoncu isim
kavramiyla birlestirir.
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136 4. BOLUM Poirier de Thund'un bu pasajini gériiyor. gramer kelime dagarciginin kullanildi§r bir béliim
olarak. Ancak o konuya biraz farkli yaklasiyor. ilk olarak, Thund'un kullandi§i sézciik dagarcigi arasinda
bir tutarlihk goériyor. ve Platon'un Yedinci Mektup'ta ileri strdigi bilmenin bes asamasinin acgiklamasi.
Terimlerin ilerleyisini Poirier tarafindan alintilandi§i sekilde 6zetliyorum: évopa, “nom” Adyog,
“definition” eldwAov, “temsil” émotAun (kal vodg) &Andrc te 66&a), “bilim”, “bilgi” 6 6 yvwotdv Te Kal
AANBKOC €0ty Bv, “I'objet de la connaissance et ce qui assete vraiment”.122 Bu ilerleme cizgisi kesinlikle
Thund'un kadin ifsa edicisinin tezahUr cizgisine karsilik gelen kavramlari icerir ve hareketin “isim”den
“gercekten var olana” (Poirier'in bunun Sessizlige tekabl ettigine inanmasini bekledigim) dogru gitmesi
gercedi, dizideki Adi icermesi nedeniyle onun tezahirlne biyuk bir tutarhlik getirir. Dahasi, Poirier'nin
hakli olarak yazdidi gibi, Platon'daki hareket bir ylikselis hareketiyken, kadin aciga vurucunun hareketi
bir inis hareketidir; baska bir deyisle dizi “tersytz” olur. Poirier'in bu karsilastirma konusundaki
teredditd, Platon'un farkli bilgi dizeylerinin birbirinden farkli olmasina ragmen; Disi aciga vurucunun
seviyeleri ayni gercekligin farkl tezahUrlerini karakterize eder.123 Onun dilsel tezahUrleri Stoaci diziyle
karsilastirildiginda bu sorun yoktur, ¢lnkU ikincisi temelde ewvr'nin bir bélimudur (diairesis), buradan
gesitli bolimlerin hepsinin s6zde summum cinsinin, yani Stoaci durumda ses olan, tanimlanan kavramin
parcasi oldugu sonucu cikar. Bélinemeyen son kavram olan logos, bu nedenle, bolimin 6nceki
dlzeylerinden, yani ses, ses ve konusmadan ayri olarak anlasilamaz. Logolarin gerekli parcalaridir.
Thund.'da, kadin ifsa edicinin farkl tezahUrleri de benzer sekilde anlasiimahdir ki Poirier'in de vurguladigi
nokta budur. Yedinci Mektup ile karsilastirma aydinlatici olsa da, hem dizilerin farkh terimleri arasindaki
yazisma hem de bu terimler arasindaki karsilikli iliski acisindan Stoaci materyalle benzerligin cok daha
glcld oldugunu distnliyorum. 122 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 225-226, Yedinci Mektup'ta
bolim 342a 6-b 2'ye atifta bulunan kisi. 123 Ayni eser: 226.

--- SAYFA 147 ---

137 Thunder: Perfect Mind Poirier ayrica Thund'daki bir dizi tezahiirle (ic saglam paralellik sunuyor. ilk
olarak, Uclii Risale (128:19-129:34) vaftiz kutsalliginin astigi isimleri anlatir. Bu isimler, Thund'daki kadin
ifsa edicinin kendini tanimlamasinin coguyla paraleldir: wx[] (Kelime), 2000 (Ses), 0000 (Zihin) ve
0000000009 (Sessizlik).124 Her ne kadar Poirier Bu 6zel pasaj hakkinda daha fazla yorum
yapmayacagim, Thund'daki ilk dilsel pasajla benzerlik. apacik. Her ne kadar Uc¢ Parcali Risale'nin dizisi bir
yukselis dizisi olsa da ve bu nedenle ilk diizey olarak "kelime"125'den bahsetse de, "zihin" ifadesinin
dahil edilmesi, Thund'un bashgi ile arasindaki baglantiyla 6nemli bir paralellik olusturmaktadir. ve icinde
anlatilan dilsel tezahiir. Ancak Uclii Risale'deki sekans "Ben benim" beyanlar seklinde formiile
edilmemistir ve Thund'dakinden oldukca farkh bir baglamda kullaniimistir. Ozellikle “Ben varim”
beyanlari Thund'u birlestiren seydir. Trim'le. Korumali. Poirier'in de belirttigi gibi, bu "kategoriler de la
didsuncenin" Gnostiklestirici cevrelerde oldukca yaygin olmasi s6z konusu olabilir.126 Bununla birlikte,
terimlerin Thund'da ¢ok farkh sekillerde ve baglamlarda kullanildigini kabul etmek énemlidir. ve Trim.
Korumali. bir tarafta Uclii Risale, diger tarafta Uclii Risale. Ancak bu dogal olarak Ucli Risale'nin Stoaci
diyalektige dayanmadidi anlamina gelmez. Baska bir paralellik, Hippolytus'un Refutatio omnium
haeresium VI,12, 2'sinde kanitlanan Simonian Apophasis'te bulunur; bu metin, ortaya gikan diinyanin alti
kokund siralar: vo0g, énivola, pwvri, évoua, Aoylopdc ve éveounolg. Ancak bu terimler yalnizca
Thund'daki kadin ifsa edicinin kendini tanimlama sirasi ile drtiismektedir. belli bir dereceye kadar. Ucli
Risale 6rneginde oldugu gibi, Apophasis'teki terimler Thund'dakinden farkh sekilde kullaniimistir.127 Son
olarak Poirier, Augustine'in De doctrina christiana'sindan, her iki Thund'da da buldugumuza cok benzer
bir sirayla S6z'Un (Verbum) tezahUridnU anlatan bir pasaja dikkat ceker. ve Trim. Korumali. Poirier bu
siralamayi su sekilde yeniden yapilandirir: cogitatio -verbum -sonus -vox -locutio.128 Bu gercekten de
acik bir paralelliktir ve bu distince ve dil kategorilerinin ne 6lctide kullanildigini dogrular. 124 konusunda
uzman olmamakla birlikte, ceviriler Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 227'nin getirdigi sekilde
cevrilmektedir, ancak bu kelimelerin farkh cevirileri de tartisilabilir. Ornegin 20000 kelimesinin baska bir
yazilisi olan 2000, Thund'da yapildigi gibi “ses” ile de cevrilebilir. ve Trim. Korumali. Ancak “ses” hala
mumkuanddr. 125 Kipti kelimesi wx[], Yunanca Adyog kelimesinin bir tercimesi olabilir. 126 Porier, Le
Tonnerre Intellect Parfait, 227. 127 Loc. alinti. ve ayni eser: 147-149, Thund'la ilgili Simonian
materyalinin yakin bir analizi igcin. 128 Ayni eser: 228.
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138 4. BOLUM Augustinus Arastirmalari, bu dilbilimsel terimler dizisinin, yukarida bahsedilen terimlerin
cogunu tanimladigi De Dialectica'da bulunan dil teorilerine dayandigini varsaylyorum. Long'a goére
Augustinus blUyUk 6lclide Stoaci diyalektikten yararlanmaktadir.129 Bana gore bu, daha sonraki
Hiristiyan ve Yahudi disUntrlerin, eger dogrudan benimsememislerse, Stoaci diyalektikten
etkilendiklerini gostermektedir. Hi¢ stiphe yok ki, Augustinus'un iki Nag Hammadi metnimizde
karsilastigimiz S6z'Uin tezahlrine iliskin taniminda, yani bu metinleri Johannine Logos Kristolojisine daha
da baglayan dilsel tezahlir konusunun s6z konusu oldugu aciktir. Bununla birlikte, hem iki Nag Hammadi
metni hem de Augustine'den alinan pasaj, ayni dilsel terimler kimesini icermeleri bakimindan Johannine
logos geleneginden farklidir. Bu kiimenin s6zli ifadenin Stoaci dizisinden tiredigini ileri stryorum.
Ayrica Thund., isim ve diairesis gibi Platoncu dille ilgili konulari da ima ettiginden, antik dil felsefesinin
kullanimini genisletiyor. Sonucta Poirier, pasajin islevini su sekilde tanimlayarak, kadin aciga vurucunun
dilsel tezahUriine pek deder vermez: "...pour illustrer la transcendance et I'immanence de I'entité
superieure qui prend la parole tout au long du monologue."130 Dolayisiyla, Poirier'e gore, dilsel sézler
askinligr tanimlamanin baska bir yoludur ve Kadin aciga vurucunun ickinligi. Thund.'daki ikinci dilsel
pasaja gecmeden 6nce, metnin blytk kismi birinci ve ikinci dilsel pasajlar arasinda yer aldigindan,
Thund'un dért balumlik balimini hatirliyorum. ilk dilsel pasaji Thund'un ikinci blyiik kismi takip ediyor.
(14:15-18:8), burada kadin vahyin beyanlari ve 6gUtleri dncelikle dinleyicileriyle olan iliskiye odaklaniyor.
Kadin aciklayici, muglak iliskilerini tanimlayan zit kavramlar araciligiyla, genis bir yelpazedeki sosyal
iliskilere dikkat ceker. Bunlari Thund'un tGc¢idncl buyUk kismi takip ediyor. (18:9-19:20), burada kadin
vahiy kendini anlatmaya geri déniiyor. ikinci dilsel pasajdan hemen 6nce, kadin vahiy 6zellikle tGiciincii
dilsel pasajda ifade edildigi sekliyle dilsel temayi 6nceden tahmin ediyormus gibi gériiniyor. Onun
beyaniyla, "Birlestiren ve dagitan benim. Birlesen benim ve ¢o6zllen de benim"131 (0000 OO0 0200000
0000 0000 0000+ 0000 00 00000+ 000 0000 00 B000) (19:10-12), kadin vahiy, Kutsal Kitap'in merkezi bir
konusuna degdiniyor. Uclincl bélimde kendisini tanimladigi diairesis kavrami 130 Poirier, Le Tonnerre
Intellect Parfait, 224. 131 Daha fazla analiz icin asagiya bakiniz.

--- SAYFA 149 ---

139 The Thunder: Perfect Mind dilsel pasaj. Dahasi, 6zellikle Thund'un ilk blyUk bélimunin ana konusu
olan Havva figurlne atifta bulunarak kadin karakterler temasina deginiyor. Bdylece sdyle diyor: "Ben
gunahsizim ve gunahin kéku benden kaynaklanir. Girme arzusu benim ve kalbin kontroli bende var"
(0000 0000 B0000C00- 000) 000000 000000 BO0000 0200 00 0000 00 000000000 2000002000000 000
0000000000 D000 D0wOO0O D200¢) (19:15-20). Simdi ikinci dilsel pasaja dénecegiz. ikinci Dilsel Pasaj
19:20-25 ... {000 00 DO0O0OD D0wDO 00000 000- 00000w0Ux0 0000000 00200 0004- 0000 00000
000DwOx0- 000 D0wD 0000000202 OwOx0- . . . Herkesin anlayabilecegi Isitme ve idrak edilemeyen
Konusma benim. Ben konusamayan bir dilsizim ve konusmamin coklugu biyuktir. ikinci dilsel pasaj
diger ikisi kadar uzun degildir ve birinci ve tGclncU pasajlarla kiyaslandiginda metnin dilsel temasina fazla
bir katki saglamamaktadir; Poirier'in bunu “lescategory du language et de la pensée”yi iceren pasajlar
listesine dahil etmemesinin nedeni bu olabilir.132 ilk bakista pasaj, paradoks cerceveli olarak isitme ve
konusmayla ilgilidir. Ancak daha yakindan bakildiginda, bunun ilk dilsel pasajin baslattigi dilbilimsel
disince cizgisine ¢ok iyi uydugu gortltyor. Bu ikinci dilsel pasajin Stoacli ses teorisinden tiretilen
terimler dizisini takip etmedigi aciktir. Ancak pasajin yine de bu terimleri ele aldigina inanmak igin iyi
nedenler var. 132 Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 147-149. Dilsel pasajlarin tanimlanmasina iliskin
tartisma icin yukariya bakiniz.
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140 4. BOLUM isitme ve Konusma Kadin ifsa edici, kendisini Isitme (QOOO000) ile 6zdeslestirerek baslar.
Bir bUtln olarak metinde "isitme" kavrami énemli bir rol oynar, ¢linkt kadin vahiy zaman zaman
"dinleyenlere" mesajini dinlemelerini saglamak icin seslenir: "Ve siz dinleyenler, beni duyun" (000 0009
000000 000000 0OOO0) (13:7). Artik isiten kendisidir, ama ne demek istiyor? Benim gordtigim kadariyla
birbirini dislayan olmayan birkac olasilik var. ilk olarak, kadin vahiy, mesajinin icerigi olarak anlasilabilir,
yani o, onun tezahUrinu duyanlarin gercekte duydugu seydir. Bu beyanin anlami su olacaktir:
Duydugunuz sey benim. Bu anlayis, 14:14-15'teki "ismimin sdylenisi benim" ifadesinin yorumuna karsilik
gelir. Bu s6z, vahiy disisinin, ismini séyleyince nasil duyuldugunu ve gériinir dilnyada yani Gok
GUrGltasl olarak tecelli ettigini gostermektedir. Gok GUrlltis, Adini sdyleyerek dlinyaya girdiginde
dinleyicilerin ilk duyduklari seydir. Bu okuma, onun tezahUrinUn isitsel odaginin altini ¢izdigi icin mevcut
pasaja Isik tutuyor. "isitme" olarak disi vahyedici, tezahriiniin kulak icin oldugunu, yani kisinin ilahi olani
kavrayabilmesinin isitme duyusu araciligiyla oldugunu gésterir. Ayrica disi vahyin tecellisinde ilk duyulan
seyin Gok Guraltist olmasi, gok guriltisinid herkes duyabildiginden, bu goék gurultisinidn herkes
tarafindan kabul edilebilir oldugunu acikca ortaya koymaktadir. ikincisi, “Duyan” olarak kadin vahiy,
isitenlerin duymasini saglayan kisi olarak anlasilabilir. Yani dinleyene isitme duyusunu saglar. Bu fikir
daha da ileri goturdlirse, isitme duyusunun islevi, kliclk cocuklarin konusmayi 6grenmesinde kullanilan
bir islev olarak distnulebilir. Kendi dillerini konusmayi 6greniyorlar ve bdylece bu dil olusuyor. Yine,
kadin vahyinin DUstnce Epinoia'siyla 6zdeslestirildigi ilk dilsel pasajdan bir deyisi hatirliyorum: "ve anisi
biiyiik olan Diisiince (Epinoia)" (14:10-11). Bu bildiriyle ilgili olarak, Epinoia olarak kadin vahyinin, “lyilik
ve Kotuluk” yani zithklarin bilgisini saglayan kisi olarak anlasilabilecegini, clnk ilgili metinlerde (6zellikle
Ofit materyalinde) yilanin icinden insana Bilgi Agacindan yemek yaptiran Adem'in yardimcisi olarak
sunuldugunu savundum. Kazandiklari bilgi, diinyalarini karsitliklar halinde, “iyi ve kétl” olarak nasil
kavramsallastiracaklarinin bilgisidir.133 Bu acidan bakildiginda, kadin vahyinin “isiten” olduguna dair
beyan, tartisma icin 133 'e bakiniz.

--- SAYFA 151 ---

141 Gok Gurdltusa: Kusursuz Zihin, isitme duyusu ile duyulan dil araciligiyla diinyayl kavramlastirma
yetenegi. Bildiri, sdzin ilk kismina karsit gibi goériinebilecek bir seyle devam ediyor. Artik kadin vahiy,
“Anlasiimayan Konusma”dir. Ancak “Konusma”nin da yer aldigi ilk dilsel pasajla iliskili olarak
okundugunda kolaylikla yorumlanir. Konusma, acikca ifade edilen ancak anlasilmayan Sestir, dolayisiyla
insanin rasyonel zihni tarafindan kavranamaz. Poirier'in su s6z hakkinda biraz farkli bir anlayisi var: . . . le
sens pourrait étre que la révélatrice, insaissable dans son sdylemleri, le sapkin en se faisant écoute de
sa propre parole chez qui sont a I'entendre. Diger sartlarda, sarth tahliyede herhangi bir sartli tahliye s6z
konusu degil ve bu sartl tahliyenin en kisa slrede kabul edildigi bir zaman degil.134 Poirier, kadin ifsa
edicinin kabul edilemez oldugunu belirterek, kadin ifsa edicinin metin boyunca 6ne sirdigi cok sayida
paradoksal kendini beyanina isaret ediyor. Bunlar onu bir sekilde anlasiimaz kiliyor ¢inkl kendisini
karsitlarla 6zdeslestiriyor ama ayni zamanda kendisini Konusmasinin isiteni haline getirdigi icin de
kavranabilir. Poirier'in yorumu, s6zin her iki kismini da kapsiyor gibi goérinse de, bu s6zu, kadin ifsa
edicinin dilsel tezahiiriiniin bir devami olarak gérmenin anlamh oldugunu diisiiniiyorum. “isitme”,
herkesin algilayabilecegi Ses olarak tezahlr eden, ancak konusmaya basladiginda anlasilmaz ve
kavranamaz, ancak yine de duyulabilen disi aciga vurucudur. Bu deyiste, farkh anlasilirlhk dizeylerinden
ikisine deginilmektedir; bu, deyisin dilsel bir deyis olarak dogasini teyit etmektedir. Dilsiz ve Konusmaci
Asagidaki bildiri, Thund'a ¢ok 6zgl olan s6zlerin karsit yapisini devam ettiriyor. Elbette karsitlik, her ikisi
de kadin ifsa ediciye atfedilen suskunluk ve konusma arasindadir.135 134 Poirier, Le Tonnerre Intellect
Parfait, 327. 135 Poirier de bu anlayisi savunmaktadir. Bir tir akill figlr olarak dogru bir sekilde analiz
ettigi kadin ifsa edicinin paradoksal dogasinin altini ¢izdigi icin bunu olasi buluyor: "En attribuant la
loquacité a la locutrice, I'auteur cherche peut-étre, par dela le contraste entre le mutisme et I'abondance
des paroles, a vurgulu le caractére paradoxal de la sekil sapientielle qui s'exprime dans Bronte." Poirier,
Le Tonnerre zeka parfe, 310.
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142 4. BOLUM Bununla birlikte, paradoksa yapilan vurgunun disinda baska yorumlar da diistinilebilir.
1981 tarihli bir makalede J.-P. Mahé, pasaji metnin dilsel temasiyla baglantili olarak ele alir, 6zellikle
benim Gclncl dilsel pasaj olarak belirledigim pasaji (20:28-35).136 Mahé, kadin vahyinin suskunlugunu
ve konusmasini yazinin fiziksel dogasina, yani belirli harflere, hecelere vb. bir génderme olarak gorur.
Fiziksel bir nesne olarak metinden 20:33-35'te bahsedilmektedir: "Yazinin isareti (sémeion) ve
bolinmenin (diairesis) tezahirl olan benim". Daha sonraki bu deyiste yazinin tekil 6gelerinden
(otowela), yani alfabenin harflerinden hi¢c bahsedilmese de Mahé, sirf kadin vahyinin yaziyla
0zdeslesmesiyle bu 6gelere glgcli imalar goriyor. Fiziksel metnin kendisi, yani papiris Uzerindeki asil
metin, yani kadin aciga vurucu dilsizdir. Ancak bu metin ylksek sesle okundugundan konusma cesitliligi
blyuktir.137 Ben Mahé olarak bu deyisin metnin dilsel 6zelliklerine giicli bir sekilde gonderme yaptigini
ve kadin agiga vurucunun kendisini dilsiz olarak tanimlamasinin metnin fiziksel dogasina pekala
génderme yapabilecegini distiniiyorum. Ote yandan harflerin sessizligi yalnizca alti harfin ayricahgidir.
Diogenes Laertius'un da dogruladidi gibi, bunlar &ewva: B, vy, 8, Kk, 1, T olarak tanimlaniyordu.138 Bu,
Mahé'nin kastettigi tirden bir suskunluk olmasa da, bahsetmeye degder. Bahsettigi suskunluk tarinin,
Sokrates'in yazidan bahsettigi Platon'un Phaedrus 275d-e'sinde buldugumuz fikre esdeger oldugunu
varsaylyorum:139 Yazi, Phaedrus, bu garip nitelige sahiptir ve resme cok benzer; ¢clinkli resmin
yaratiklari canh varliklar gibi dururlar, ama onlara bir soru soruldugunda ciddi bir sessizligi korurlar. Yazil
sozcukler icin de durum aynidir; Sanki akillari varmis gibi konustuklarini distnebilirsiniz, ama
soylediklerini 6grenmek isteyip onlari sorgularsaniz, hep ayni seyi soylerler. Ve her kelime, bir kez
yazildiginda, hem anlayanlar hem de onunla ilgilenmeyenler arasinda tartisilir ve kiminle konusacagini
veya konusmayacadini bilemez; koti muameleye maruz kaldiginda ya da haksiz yere sovildigtinde her
zaman babasinin ona yardim etmesine ihtiya¢ duyar; ¢inkl kendisini koruyacak ya da yardim edecek
glcl yoktur. 136 Jean-Pierre Mahé, “Six énigmes arméniennes anciennes sur le mythe de I'homme
primordial,” REArm 15 (1981): 53. 137 Loc. alinti. 138 Felsefe bolimuine bakiniz. 139 Tercime, H. North
Fowler, LCL.

--- SAYFA 153 ---

143 GOk GUrultasa: Kusursuz Zihin Bir yazi, yazildigi gibi kalir. Onu sorguladiginizda yanit vermez; sessiz
kahyor. Kadin ifsacinin suskunlugunun en iyi yorumu bu olabilir. O, sessiz olan yazidir; aslinda kendisi de
Sessizlik ile 6zdeslestirilmistir (14:9). Asagidaki s6z dogal olarak bir 6ncekinin tersidir, cinkl her ne
kadar konusamayan bir dilsiz olsa da konusmasinin coklugu da buyUktir. Mahé'nin kurdugu distince
cizgisini strduarlrsek bu sézi, sessiz de olsa durmadan konusan yazi olarak anlayabiliriz. Kadin agiga
vurucunun kendini dilsiz ve ayni zamanda konusan biri olarak tanimlamasi, onun dilsel tezahtrinu
Suskunluk ve Konusma olarak vurgulamaktadir. Bu arada, bu nokta, kadin vahyinin yazinin kendisinde
tezahUr etmesi nedeniyle belirli bir deyisin yorumlanmasiyla el ele gider. Phaedrus'tan alinan pasajin
baglami baska acilardan da ilginctir, ciinkU harflerin ve yazilarin isleviyle ilgilidir: Bunlar kisinin hafizasini
zayiflatir, clinkl yazilar var oldugunda kisinin her seyi ezberlemesi gerekmez. Bir yazi unuttugunuz seyi
hatirlamanizi saglar. Kadin ifsa edici, yazinin kendisi olarak anlasilacak olursa okuyucuya/dinleyiciye
hatirlamayi saglayandir. Bu durum, islevi insanoglunun zihnini uyandirmak ve ona yalnizca kendi ilahi
koékenini degil, ayni zamanda diinyanin karsitlar halinde nasil kavramsallastirildigini da hatirlatmak olan
kadin aciga cikaricinin Epinoia ile 6zdeslestirilmesine iliskin yorumumuzu akla getirmektedir. Dolayisiyla
kadin vahiy ayni zamanda 20:35'teki bélinmenin (diairesis) tecellisidir. Bu deyis, cok gecmeden
donecedimiz Gc¢lncl dilsel pasajda bulunur. Ancak biz dncelikle ikinci ve Uclncl dilsel pasajlar arasinda
yer alan pasaji inceleyecegiz. Sadece konumu bile bu gecidin ne kadar 6nemli oldugunu gdsteriyor.
Adimin Bilgisi Bu pasaj ikiye ayrilabilir (19:25-35 ve 20:1-25). ilk bélim bir bakima dilsel temay: korur;
ancak bu, dinleyicilere 6gutlerin yani sira onun soyundan ve Adindan séz eden kendi beyanlariyla da
karistirllmistir:140. . . Beni yumusaklikla dinle ve kabalikla benden 6gren. diye bagiran benim. 140 Bu
pasajin Kipti metnini vermiyorum, ctinkl bu dilsel pasajlardan biri dedil ve bu nedenle ayni dikkatle ele
alinmayacak.
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144 4. BOLUM ve ben yerylziinden kovuluyorum. Ekmegi hazirlayan benim ve <. . .> <. . .> Aklm
icimde. Adimin bilgisi olan benim. Aglayan benim. Ve dinleyen de benim. Bu ve bir 6nceki pasaj arasinda
yakin bir baglanti vardir, cinkl bu pasaj, Poirier'in deyisiyle, "secim, sartl tahliye, sarth tahliye disi,
loquacité, écoute, talimat puis cri, écoute, tezahilr, énoncé, clritme" ile ilgili bir kelime dagdarciginda yer
alir.141 Baska bir deyisle, dilsel bir kelime dagarcigi. Bununla birlikte, baska bir sézle (19:31-32)
kesintiye ugramasi, metnin ilerleyisini iki pasaji ayirmamiza yetecek kadar bozar.142 Bu, mevcut pasajin
bircok bakimdan Thund'daki dilsel tema acgisindan temel 6neme sahip oldugu gercegini degistirmez.
Birkac s6z lGzerinde yogunlasacagiz. Konuyla ilgili ilk s6z, kadin vahyinin inisiyle ilgili kosullarla ilgilidir:
"Ben haykiriyorum ve yeryiiziine atiliyorum."143 ilk olarak, bu sdz agikca onun diinyadaki dilsel (ya da
bu 6zel durumda fonetik) tezahiriine gonderme yapiyor. Aglamasi, bu diinyaya girerken c¢ikardigi
sese/sese karsilik gelir. ikinci olarak, kadin ifsa edici, monologun en basina atifta bulunur ve burada
kendisinin "Glcten gonderildigini" ilan eder ([J10000000000 0000 0000 2000 [01600-) (13:2-3). Asagidaki
ifade biraz kafa karistirici. Baglamina uymuyor ve sanki katip bir seyi atlamis gibi gortiniyor.144 Burada,
0000 (zihin) kelimesinin bashktakinin yani sira Thund.'daki tek gegisini icermesi nedeniyle bu bildirinin
onemli oldugunu belirtmek gerekir. 141 Lok. alinti. 142 Poirier, pasajin 19:20b'den 20:5a'ya kadar
oldugunu anlamasi acisindan bu pasaji bir 6ncekine (dilsel pasaj) cok yakin bir sekilde baglamaktadir.
Poirier, Le Tonnerre intel lect parfait, 309, § 12 olarak belirtilmistir. Ayrica 346-347. sayfalardaki yapisal
ceviriye bakiniz. 143 El yazmasi, yazicinin 28-29. satirlardaki t¢ kelimeyi sildigini gosteriyor: 2000x000
020 00002 “dinyanin ylzeyinde” harflerin Gzerine noktalar koyarak. Genel varsayim, ayni kelimelerin 30.
satirda da gecmesi nedeniyle yazarin bunu bir dittografi olarak tanidigi yonindedir. Cf. MacRae, "The
Thunder: Perfect Mind" 249 ve Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 309, 311-313. 144 Bu 0zel soruna
iliskin bir tartisma igin bkz. Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 313-314.

--- SAYFA 155 ---

145 Gok Girultisi: Kusursuz Akil Uzerinde yogunlasmak istedigim ikinci s6z, kadin vahyinin adi
kavramini 6zetleyen sézdur: “Benim Adimin bilgisi olan benim” (0000 00 O00O0OCOO OOOCOO:). Bu
duyurunun énemine, kadin vahyinin kendi adinin sdylenisi oldugunu ilan ettigi ilk dilsel pasajla ilgili
olarak daha 6nce deginmistim (14:14-15). Kadin aciga vurucunun adi, Thund'un genel yorumu acisindan
hayati 6neme sahiptir. Bu vahiy niteligindeki monolog boyunca dinleyiciler stirekli olarak vahiy veren
kadinin kimligi sorusuyla karsi karsiya kalirlar. Durmaksizin kendinden s6z ettirerek insani dinletiyor ve
distndurdyor. Epinoia‘'nin misyonu budur: insanlarin kendisi ve onun 6gretisi Gzerinde disiinmesini
saglamak. Bu fikir, kadin vahiycinin sunu ilan ettigi metnin en basinda ortaya cikti: "Ve ben beni
dustnenlere geldim" (000 DO00DO0 wOOOOOOOOO 00O0O0) (13:3-4). Bu arada, gercek Adini asla agiklamiyor;
yukarida tartistigim gibi yalnizca Sesini, yani Gok GuriltisinU acikhiyor. Onun ilahi Adi, insanin rasyonel
diliyle ifade edilemedigi icin sdylenemez ve gizli kalir. Bunu tanimak, Onun ismini bilmekle ayni seydir ve
dolayisiyla O, ayni zamanda isminin bilgisidir. ismin bu gizliligi, Thund'un yorumlanmasi icin cok
aydinlatici oldugunu disindigum Platoncu isim kavramini hatirlatiyor. Cinki Platoncu Sokrates,
Kratylos'ta bir ad ile gdnderge arasinda dogal bir iliskiyi savunsa da, vardigi sonug, bir adin, adlandirdigi
seyin gercek 6zinl gercekten yakalayamadigi yonindeydi. Bir seyin gercek 6ziini anlamak icin, o seyin
kendisine bakmak gerekir. Bu fikrin Thund'a entegre olduguna inanityorum. iki diizeyde. ilk olarak, kadin
vahyinin Adi hicbir zaman aciklanmaz; bunun nedeni sadece bu ismin kutsal olmasi degil, ayni zamanda
isitenlerin onu gercek ilahi ismi araciligiyla tanimamasidir. Onu taniyabilmeleri icin, ona bakmalari, yani
mesajini dikkatle dinlemeleri ve Adini aramamalari gerekir. Bu sekilde Onun Adi gereksiz hale gelir ve
dinleyenler onun hakkinda o olmadan diisiinmeye zorlanir. Bu onun isminin bilgisidir. ikinci olarak,
Platoncu isim kavrami, kadin vahyinin mesaji acisindan da rol oynamaktadir. Ortaya cikardidi sey blyUk
Olcude isimlerdir: nesnelerin isimleri, kavramlar, insan iliskileri ve nitelikler. Bunlar zit ciftler halinde
ortaya koyuyor ¢inkU insanin rasyonel dili dinyayi bu sekilde kavramsallastiriyor. Ama aslinda
dinleyicilere bu kavramlarin yalnizca kavramlardan baska bir sey olmadigini mi séyltyor? Bunlarin
esyanin gercek mahiyetini yansitmadigini ve gercegin 6zinu kavramak icin akil dilini terk etmek
gerektigini mi? BUtln bu sorularin cevaplari bana gére olumludur. Genel olarak dilin, 6zel olarak da
nesnelerin adlarinin yetersizligine iliskin Platoncu gorls, Thund icin cok temel olan dille ilgili
spekilasyonlarin temelini kismen olusturur. Diger bir kisim ise
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146 4. BOLUM Stoaci ses teorisi. Bunlar benim Thund.'u yorumlamamdaki en merkezi konulardir ve
iclincii dilsel pasajin analizi yoluyla daha da gelistirileceklerdir. Oncelikle son iki dilsel pasajin arasinda
yer alan iki pasajdan ikincisine bakmamiz gerekiyor. Hikim ve Beraat Bu pasaj (20:1-25) hukdm ve
beraat konusunu ele almaktadir. Ne yazik ki, 20. sayfanin tst kismi oldukca pargaldir (sayfalarin
cogunda oldugu gibi): bazi kelimeler okunabilir, bazilari ise yeniden yapilandiriimistir. Ozellikle ilgi cekici
olan Ucuncl satirn ilk kelimesidir. MacRae [J0[010000 (“muhtr”)145' yeniden yapilandirir; bu, Klasik
Gnostik gelenegin “Bes MUhri”niin vaftizine gonderme yapan bir tir vaftiz baglamini ima edebilir.146
Yargi konusu baglaminda bakildiginda, bu yeniden yapilandirma ancak ruhun yargisina gonderme
yapiyorsa anlamli olabilir. Vaftiz sahnesine isaret edebilecek sey, 20:18-25'te elbiseden (2000000) s6z
edilmesidir: CUnku icinizde olan, disinizda olandir ve sizi disarida sekillendiren, onu iginizde birakmistir.
Ve disarida ne goérlyorsan, icinde de onu gdrtyorsun; o apaciktir ve o senin elbisendir. Giysiler “Bes
MUhUr” vaftizi surecinin merkezi bir bilesenidir. Ancak Trim. Korumal. 200000 “giysi”nin yalnizca bir kez
gectigi yer vardir (47*:17) ve bu vaftizle ilgili pasajla baglantili dedildir, ancak Protennoia'nin Logos
olarak “herkesin giysisini giyen” inisiyle baglantilidir. Bununla birlikte, vaftizle ilgili pasajda (48*:6-35)
“giysi” icin Yunanca terim, yani 0000 (otoAr) gecmektedir. Turner'in cevirisinde, 48*:15 ve 17'de
"cuibbe" olarak cevrilmistir, ancak 49*30'da "cehalet giysilerini ¢ikarip parlak bir Isik takan" kisiyle ilgili
olan ikinci pasajdaki vaftizin animsanmasina ragmen "giysiler" olarak cevrilmistir. Boylece Turner,
siyrilan eski giysiler ile Bes MUhur'den biri olarak elde edilen yeni elbiseler arasinda ayrim yapiyor. Her
ne kadar bir tlr giysi mevcut olsa da 145 MacRae, “The Thunder: Perfect Mind,” 250-251. 146 Bes
muhrin vaftiz térenine iliskin en son calisma igin bkz. Sevrin, Le Dossier Baptismal Séthien. Etltler sur la
Sacramentaire Gnostique. Ayrica bkz. Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 238-253.

--- SAYFA 157 ---

147 The Thunder: Perfect Mind, Trim'deki vaftiz sahnesinde. Prot., yargilama ve beraat temasi tamamen
yoktur. Poirier, 20. sayfada Ucuncu satirin yeniden yapilandiriimasi konusunda MacRae ile ayni fikirde
degildir. QOI0I0000'Yi “des énoncés” olarak verir.147 Bunu, bir sonraki satirda [J00100000"yi “signe”
olarak yeniden yapilandirmasina uygun bulur. Bu yeniden yapilandirmalar mimkuindutrl48 ve 6nceki
pasajdaki dilsel temanin baglamina uymaktadirlar. Bu sekilde ayni zamanda Q000000 ifadesinin de
mevcut oldugu lciincl dilsel pasaja da isaret ediyorlar. Ote yandan, bu dilsel terimler yargilama, beraat
ve giysiler baglamina ait degildir; bu da Poirier'in 20. sayfanin ilk bes satirini sayfanin geri kalaninin bir
parcasi olarak saymamasinin nedeni olabilir.149 Yargi temasinin giysilerle birlesimi, Sextus'un Cimleleri
(NHC XI1,1) 30*:11-17'den bir pasajda oldukga acik bir sekilde formule edilen bir yorumu akla getiriyor:
Zihninizle soyleyin ki beden caninin giysisidir; bu nedenle onu saf tutun, ¢iinkli o masumdur. Ruh,
bedendeyken ne yaparsa yapsin, mahsere giderken sahittir. Ote yandan Thund'da temanin paradoksal
sunumu. biraz farkli bir yorum gerektiriyor. Poirier'nin 20:11b-18a pasajini analiz ederken belirttigi gibi,
bu pasajda bahsedilen yargic aslinda icimizdeki yargictir: "Ce juge n'est autre que le juge intérieur,
c'est-a-dire l'intellect ou la vicdan des Auditeurs."150 Dolayisiyla, insani kinayan, disaridan gelen, belki
de ilahi bir yargic degil, insandir. kendisi. Bundan sonra kadin vahiy, tGglnci dilsel pasaja bir giris veya
bir "képri" olarak dinleyicilerine seslenir: Dinleyin beni, dinleyenler ve beni taniyanlar, sézlerimi 6grenin
(20:26-28) 147 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 194-195. 148 Kodeks VI'nin tipkibasimi, “[]"den
onceki harfin yalnizca bir izini gbésteriyor; bu muhtemelen “[]” Gzerindeki dogrusal cizgi Ustil cizgi olabilir.
Bu izi MacRae gibi “[]” harfinin Ust kismi olarak okumak imkansiz géruntyor ¢inkd mektubun gérinen
kismi cok yukarida. Buradan Poirier tarafindan yeniden yapilanmanin daha muhtemel oldugu sonucu
cikiyor. 149 Poirier, Le Tonnerre Intellect Parfait, 309, bu onun § 12 dedigi pasajin 20:5'ten gectigini
gosteriyor. 150 Ayni eser: 319.
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148 4. BOLUM Bu kisa 6giit, simdi dénecegdimiz iciincii dilsel pasajin 6nemini acikca ortaya koyuyor.
Uclincii Dilsel Pasaj Bu pasaj metnin sonuna dogru bulunur. Dilbilimsel {i¢ pasajin sonuncusu olarak,
yalnizca 6nceki iki pasajin mesajini vurgulamakla kalmayip ayni zamanda okuyucuya metnin
karmasikhdini anlamanin gercek anahtarini veren son koz olarak merkezi bir konum alir. Ayrica pasaj,
Thund'u analiz etmenin 6nemini de vurguluyor. dilsel odagiyla iliskili olarak bir bittn olarak. 20:28-35 . .
- 0000 00 0000000 D0wO0 0200 000- 0000 00 DwOx0 000000 wOOO200 0004+ 0000 00 0000 00000- 000

00000 00000 0000 00 000000 00 000°2'00- 000 00000020 0000 00002000000- 0oo 0o0a -« « -« Her seyde
alinabilecek olan, isiten benim. Kavranamayan Konusma benim. Sesin Adi ve ismin Sesi olan benim.

Yazinin isareti ve bolinmenin tezahlrl olan benim. Ve ben... . . Maalesef gecis bir bosluga dodru devam
ediyor. Sanki metin en azindan birkag ayet daha ayni ¢izgide devam edecekmis gibi goértnliyor. Bu
pasajin dilsel odagi aciktir ancak her ayetin yorumlanmasi bazi zorluklar icerebilir. Metin, dnceki dilsel
pasajla neredeyse ayni sekilde basliyor, ancak bu pasajda kicuk bir degisiklik var (0000 0000000 O0wOd,
“Isiten benim.)

--- SAYFA 159 ---

149 The Thunder: Perfect Mind alinabilir . . ") 0200 000, 19:21-22'deki gibi 00000 00O, "herkese" yerine
"her seyde"151. iki pasaj arasindaki fark énemli olmayabilir ve Poirier bu farklihd: bir tutarsiziiga baglar.
cevirmen acisindan.152 Bununla birlikte, 19:21-22'deki “00000 OO0 6ncelikle kisilere atifta
bulunurken,153 20:29'daki “(J200 000" ise seylere atifta bulunur.154 Dolayisiyla, eger biri tercime
etmeyi secerse []—"icin" yerine (Poirier'in yaptidi gibi) bu, tanricanin "isitme" olarak tezahiiriiniin
yalnizca herkes icin, yani her insan icin degil, ayni zamanda her seyde, yani onun indigi bélgeye ait olan
her seyde kabul edilebilir oldugu anlamina gelebilir. Bu, Protennoia'nin icinde var oldugunu ilan ettigi
Trim 35*: 11-20'deki bir pasaji andiriyor. her sey, érnedin her Gii¢c ve her maddi ruh. iki dilsel pasaj
arasindaki fark ister cevirmen/kopyaci acisindan bir tutarsizlik olsun, ayetlerin yorumu buyuk dlctide ayni
kalir. isitme olarak disi vahiy, hem herkes tarafindan hem de her seyde kabul edilebilirdir. ikincisini,
gorunur dunyada tezahur eden disi vahyin Sesi olarak anliyorum. o, her seyde yankilanan biri olarak
tasavvur edilmelidir. ilahi olanin diinyaya girmesiyle birlikte temellerin sarsilmasina iliskin sayisiz érnek,
karsilastirma igin iyi 6rneklerdir.155 Trim. Prot.'da bu, girleyen bir sesle bile gerceklesir (43*:15). Bu
s6zlin daha 6nce gectigi yerin analizini hatirlayacak olursak, kadin vahyedici, henliz rasyonel Logos
dizeyine inmedigi icin Konusma olarak kavranamaz. S6zIU bir ifadenin Stoaci dizisiyle anlasildiginda:
acikca ifade edebiliyor ama yine de anlasiimaz. Bir kez daha Thund. isim meselesini ele aliyor: “Sesin Adi
ve ismin Sesi Benim” (0000 00 0000 OOO0000- 000 00000 151 Takip ediyorum Poirier'in gevirisi, Le
Tonnerre Intellect Parfait, 196-197, "C'est moi qui est recevable en toute choice", bu onun [J'yi "in" edati
olarak anladigini gosterir. Bu, Layton, The Gnostic Scriptures, 84, "Her konuda kabul edilebilir olan benim
dinleyicimdir" cevirisine karsilik gelir. MacRae, "The Thunder: Perfect." Mind”, 250-251 ise “Ben her seye
erisebilen isitme organiyim” anlamina gelir (her U¢ alintida da vurgularim). 152 Poirier, Le Tonnerre
intellect parfait, 326-327. 153 Crum: 482. 154 Crum: 653. 155 Ornegin bkz. Yuhanna Apocryphon'u
30:19-20.
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150 BOLUM 4 [J0000°). Bu s6z, kadin vahiy sahibinin kendi isminin sdylenisi oldugunu ilan ettigi sdze
(14:15) iliskin yorumumu yeniden dogrulamaktadir. Onun bu diinyadaki tecellisi ilahi ismin sdylenmesi
eylemidir. Bu s6z g6k gliriiltisi gibi duyulur. Simdiki séyleyiste ismin séylenmesi Ses olarak
anlasiimalidir. Tabiri caizse hem ileriye hem de geriye dogru telaffuz edilmesi, sdylenisi acisindan
manidardir. Ben bunu, kadin vahiycinin kendi ismiyle ve o ismin icerigiyle, yani kendi 6gretisiyle
6zdeslesmesinin bir géstergesi olarak anliyorum. Poirier sunu yazarken bunu destekliyor: "En se
présentant a la fois comme 'nom de la voix' et 'voix du nom', la locutrice onaylyor l'identité et
I'interchangeabilité du véhicule (voix) et du contenu (nom) de la révélation qu'elle communique .. ."156
Ayrica Poirier su deyimi de atfeder: Yahudi-Hiristiyan geleneginde iletisimsel olmayan ilahi ismin kadin
vahiycisi. Ornek olarak tetragram yerine (nwn adi)'nin kullanildigi haham geleneginden bahseder ve bu
gelenekle olan iliskinin onun ilahi karakterini dogruladigi sonucuna varir.157 Poirier'nin Thund'a
katillyorum. YHWH ilahi isminin tarif edilemezligi ile ilgili Yahudi/Hiristiyan gelenegine bir sekilde baghdir.
Bu gelenegin izleri Misir'dan Cikis 3:13-17'de yanan calinin basindaki Musa'dan baslayarak genis bir
yelpazedeki erken dénem Yahudi ve Hiristiyan edebiyatinda izlenebilir (. . . 'Onun adi nedir?' 'Onlara ne
diyecegim?' Tanri Musa'ya sOyle dedi: 'Ben benim'. O ayrica sdyle dedi: 'Beni sana ben génderdim.' . .
.").158 Bu tema Eski Ahit'in her yerinde karsimiza c¢ikar; Eski Ahit'teki apocrypha ve pseudepigrapha'ya
kadar devam eder (6rnegin, yaratilisin bile ismin kendisine atfedildigi Jibile 36:7'de) ve Yeni Ahit
yazilarinda yeniden yorumlanir (6rnegin Filipililer 2:9-10 ve Yuhanna 12:28). Dahasl, Philo ve
Augustine'del59 bulunur, ama hepsinden 6nemlisi, Thund'daki ilahi isme iliskin dil felsefi distincelerine
en carpici paralelligi Yahudi "mistisizmi" -Kabala- icinde buluruz. G. Scholem'in belirttigi gibi Kabala'da: . .
. Tanri adi, tim dillerin asil kaynagi olan “6zsel isim”dir. Tanri'nin cagrilabilecedi veya cagrilabilecegi
diger tim isimler, bu tr incil'deki isimlerin etimolojisinde de gérildugu gibi, belirli bir faaliyetle értusdr;
yalnizca bu tek isim hicbir tlr geriye bakma faaliyeti gerektirmez. Kabalistler icin bu ismin geleneksel
156 Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 327. 157 Age: 328'de higbir “anlami” yoktur. Poirier ayrica
asagidaki Yeni Ahit metinlerine de isaret etmektedir: Ac 5:41; (3 Jn 7 (?)) ve Rev 19:12. 158 Ceviri
NRSV'den alinmistir. 159 ilk dilsel pasajla ilgili olarak yukariya bakiniz.

--- SAYFA 161 ---

151 Thunder: Perfect Mind teriminin anlasiimasi. Somut bir anlami yoktur. Allah isminin anlamsizligi,
onun temelinde yatan vahyin tam merkez noktasindaki durumuna isaret etmektedir. Dilde bir anlamin
ortaya cikarilmasinin arkasinda, Kabalistlerin Tora araciligiyla gordigu gibi, anlamin lstline ve 6tesine
yansiyan ama ilk etapta anlamin verilmesini saglayan bu unsur vardir. Kendi basina bir anlami
olmamasina ragmen, diger tiim anlam bicimlerini bahseden bu unsurdur.160 ilahi isim, ayni zamanda
diger her anlamin ve 6zln tlredigi "6zsel isim" oldugu gibi, "anlamin 6tesine ve 6tesine yansitir". Tim
dillerin kaynagidir, aslinda Tanri'nin ayni zamanda ona benzeyen yaratici s6zidur, dolayisiyla O'nun
adidir.161 Thund'da. Kadin vahiy verenin adi bilinmiyor ve hatta Logos seviyesine ulastikca isitsel olarak
daha da anlamli hale gelerek kendini gostermesine ragmen onu anlam disi bile sayabiliriz. Bu yonuyle de
insan dinyasinin diline anlam kazandirmaktadir. Kadin ifsaci diairesis oldugunu ilan ettiginde bu daha da
netlesiyor. Kabala'daki ilahi ismin "temel isim" olmasi, bir seyin gercek 6ziiniin onun adinda degil, seyin
kendisinde bulunabilecegdi Platoncu isim kavramini hatirlatir. Bu sekilde, Kabala'daki Tanri'nin ismini,
kelimenin normal anlaminda bir "isim" olarak degil, isimlerin 6tesine gegmek zorunda olan ilahi
gercekligin arayisinda kesfedilen Tanri'nin 6z olarak goérebiliriz. Ancak Kabala, cok daha sonraki bir
gelenektir (yaklasik MS 13. yizyil) ve eger Thund arasindaki karsilikli bagimliligin modeli hakkinda
hipotez kurmak gerekirse. ve Kabala'ya gore, ilkini daha erken ve dolayisiyla Kabala'nin dilsel teorisi
Uzerinde olasi bir etki kaynadi olarak disinmeliyiz. Ancak bu calismada diger acilardan ilgi cekici olan bu
soruya girmeyecegim. Ote yandan, sonunda Kabala'ya dénlsen teorilerin bir kismi, muhtemelen 2.
yluizyildan kalma bir kitap olan Sefer Yetsira'da bulunur.162 Burada, ibrani alfabesinin 22 harfiyle birlikte
on sefiroth'un - on orijinal sayinin - bir tanimini buluyoruz. 20/80 (1972): 193-194. 161 Gershom
Scholem, “The Name of God and the Linguistic Theory of the Kabbala (B6lim 1),” Diogenes 20/79
(1972): 70. 162 Akademisyenler bu kitabin tarihlenmesi konusunda hemfikir degiller. MS 2. ylzyildan 6.
yuzyila kadar uzanirlar. Guncel bir baski ve geviri icin bkz. A. Peter Hayman, Sefer Yesira (TSA) 104;
TUbingen: Mohr Siebeck, 2004).
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152 4. BOLUM, Tanri'nin her seyi yarattigi 32 Bilgelik yolunu olusturur. Diger tiim yaratilis 22 harften
olusur, ancak bunlar “ilahi bir s6z” degildir.163 Her ne kadar paralellik carpici olsa da, Kabalistik ilahi
isim kavrami ile Thund arasinda buyuk bir fark vardir. dile yonelik tutum gibi gérintyor. Clinku Kabala'da
ve daha énceki Sefer Yetsira'da kozmos, dilin yapi taslari olan ibrani alfabesinin 22 harfi tarafindan ve
onlar aracihigiyla olusturuldugu icin ilahi dil aracihgiyla olusturulur. Dolayisiyla dil tamamen olumlu bir
seydir. Thund. Dilbilimsel bir kozmolojiyi yansitmaz; ¢cinkd ana dzelliklerinden biri, Yunan felsefi
gelenegine cok daha yakin olan dile karsi sipheciliktir. Her ne kadar disi aciga vurucu dil yoluyla ve dil
olarak tezahir etse de, onun tezahurinU alan kisinin amaci onu dilin 6tesindeki Sessizlik'te bulmaktir.
Ancak Thund'a hic¢ sliphe yok. Kabala ile pek cok ortak 6zelligi vardir ve aralarindaki iliski kesinlikle ileriki
calismalarda takip edilmeye degerdir. Simdi Thund'un anlasiimasinda temel 6neme sahip olduguna
inandigim Stoaci ve Platoncu diyalektige dénecegiz. Stoaci terminolojide “ismin Sesi/Sesi”, bu diinyada
ilahi ismin séylendigi zaman duyulan seydir: gék giriltiisine benzer (QUO0O00). OO00O00 bu nedenle gdk
guarultdsu olgusunun bir onomatopoezi olan bir “sesli kelime” olarak anlasilabilir. Bu nedenle 000000 g6k
gUrultasd olgusunun sézcligi/adi olarak “Sesin/Sesin Ad1” olarak kabul edilebilir. Bu nedenle, bu 6zel
deyiste aslinda tehlikede olan sey, gok guraltisinin onomatopoetik ismine yapilan bir kelime oyunudur.
Mahé'nin daha 6nce de bahsettigim 1981 tarihli makalesinde, bu ayetin dille ilgili bir anlayisini
savunuyor. Bunun, tnsulzlerin etrafindaki farkli noktalarin sesli harfleri temsil ettigi Semitik yazi
sistemine bir génderme oldugunu disuntyor.164 Sunlari yaziyor: “ ‘Je suis le nom de la voix (= les
consonnes que I'on vokalize) et la voix du nom (= les voyelles qu’on insére entre les) consonnes). . .'
”.165 Bu yorum ne kadar ilgi cekici olsa da olasi bir yorum degildir, cinkli Sami sesli harf sistemi Nag
Hammadi kodekslerinin olusturuldugu dénemden daha sonraki bir bulustur. Ustelik Yunan iliskisi 163
Scholem, “The Name of God (B6lim 1),” 72-74 boyunca slrekli olarak vurgulanmaktadir. 164 Mahé, "Six
énigmes arméniennes anciennes sur le mythe de I'homme primordial", 57. Bunun arka planina karsi,
Thund'un sunu 6ne suridyor: orijinal bir Stryanice veya Aramice metnin ceuvirisi olabilir. Ancak bu hala
acik bir sorudur. 165 Age. N. 47.

--- SAYFA 163 ---

153 Gok Gurultusu: Makemmel Zihin Gok GUrultisu. ve dilsel 6zellikleri bakimindan bu metin Gzerindeki
ana etki olarak kabul edilmelidir. Stoaci disince cizgisini strdUrirsek, “000000" ses s6zcigunin insan
Uzerinde duyusal bir etkisi oldugunu varsayabiliriz. Bu nasil bir etki olurdu? Gucll bir glicin korkusu,
husu ve merak mi? Belki, ama ne “[J00000" ismi, ne de telaffuz edildiginde cikardigi ses/ses, bu gok
gurdltisuyle isaret edilen vahiy sahibinin 6zinu gercekten yakalayamiyor. Bu nedenle Platon'un
Sokrates'ine gore, onlarin gercek 6ziunu kavrayabilmek igin, seylerin kendilerine bakmamiz gerekir. Bu
nedenle, kadin vahyinin sirekli olarak dinleyicilerine kim oldugunu, yani kendisinin ilahi ismin dilsel
tezahUrdantn icerigi oldugunu soyledigini hatirlamak énemlidir. Bu sekilde Thund. okuyucuyu, metnin
anlamindan ve sayisiz antitetik ve paradoksal 6z beyanlariyla iliskili olarak kadin aciga vurucuyu nasil
anlamamiz gerektiginden bahseden bir sonraki aciklamaya ydnlendirir. Sémeion ve Diairesis Uclincii
dilsel pasajin son ayetinin dnemini yeterince vurgulayamiyorum: 0000 00 00000000 OOO°2°00° OO0
00000020 0000 DO002000000 “Yazinin alameti ve bélinmenin tezahlrld benim”. Bu ayetin her iki béluma
de Thund'un yazilmasindan ¢cok 6nce gelistiriimis olan dil felsefesi cercevesine ait terimleri icermektedir.
Sartlar Thund tarafindan kabul edilmedi. "bire bir" dlcekte, daha ziyade tamamen farkli bir baglamda
kullanilir. Ancak bu durum, bu terimlerin temel 6zelliklerinin korundugu ve Thund'un genel
anlasiilmasinda 6nemli bir rol oynadigi gercegini degistirmez. Sémeion (000000 teriminin anlamlari,
kullanildigi baglama bagli olarak sayisizdir.166 Bunlardan Poirier, alfabenin tek harflerini veya
karakterlerini veya harflere ve kelimelere eslik eden aksan isaretlerini ima eden anlami tercih eder.167
Ayrica, diairesis ile ilgili olarak, terimin dar bir anlamini benimser, ¢inkt onu bir eylem olarak anlar.
scriptio Continuousa olarak olusturulmus bir metni okumak. Séyle yaziyor: 166 Krs. LS) 1593. 167 Poirier,
Le Tonnerre Intellect Parfait, 324; 328.
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154 BOLUM 4. . . Dersin baska bir 'ayrimcilik' islemiyle yapilmasi, bir 8taipeotc, ve bu islem, yeniden
gruplandirma islemlerine izin veren metnin kesin bir sekilde anlasiimasi olmadan gergeklestirilemez,
pasajlarin en koti kismi diaipeaic a la obvbeolg, laquelle, au-dela des lettres, faisait apparaitre des
syllabes, puis des mots et enfin des énoncés.168 Mahé, Sami dilleri hakkinda konussa da ayni dogrultuda
tartisiyor: “. . . Sémeion, le point qu'on place au-dessus d'une lettre et diairesis peut étre unsigne de
ayrilik entre deux mots'u ifade eder.”169 Bu iki bilim insaninin yaklasimi, fiziksel metnin ayrintilarina
odaklanir. Dolayisiyla yazinin “isareti” harflere veya aksan isaretlerine karsilik gelir. Kadin ifsaci boylece
kendisinin yazinin harfleri oldugunu iddia eder. Bu sekilde metnin kendisinde var oldugu kabul edilir. Cox
Miller'in 1986'da formdle ettigi gibi: "Ne konusuyorsa odur..."170 Cox Miller'in makalesi, Thund icindeki
dille ilgili spekllasyonlari kesfetme acisindan ufuk agicidir. Thund'u calistiriyor. "Geg antik donemlere ait
bazi dinsel metinlerde dilsel gerceklige verilen belirli ....uygun dilsel yanit" arastirmasinin ¢ikis noktasi
olarak.171 Bunlar, ilahi olanin dilsel tezahirlerinin birka¢ érnedinin bulundugu sézde "buyald"
metinlerdir. Ancak bu metinlerde bulunan ilahi dil tri Thund'un dilinden cok farklidir. Cox Miller, dille
ilgili spekilasyonlarin da énemli bir rol oynadigi ilgili Nag Hammadi metnine, Blylk Goérinmez Ruhun
Kutsal Kitabi'na (Misirlilarin incili) isaret ediyor. Karsilastirma icin konuyla ilgili bir pasaji aktariyor: Ve
onun (ihtisaminin) tahti kuruldu (icinde, bunda), Gzerinde O'nun aciklanamaz ismi (yazili) var, tablette (. .
.) kisi kelimedir, her seyin (1sigin Babasi), sessizlikte dinlenirken sessizlikten ortaya cikan (gelen), adi

le mythe de I'homme primordial”, 57 n. 47. 170 Cox Miller, “Sacmaliga Ovgl,” 482. 171 Loc. alinti.

--- SAYFA 165 ---

bakire, cagrilmaz Ruh'a hamd ettiler. . .172 Bu kisa pasajda, Blylk Goriinmez Ruh'un Kutsal Kitabinin da
“dilsel-ilahi” bir cercevede isledigi oldukca aciktir. Thund'daki dilsel belirtilerin tanimlarinda merkezi bir
rol oynayan 6zelliklerin cogu. mevcut: Baba'nin ortaya ciktigi sessizlik; aciklanamayan isim; ve tuhaf bir
dilsel tezahlr. Cox Miller'a goére, Thund'un kadin ifsaatgisinin paradoksal beyanlari. alintilanan pasajdaki
Gorunmez Ruh'un sesli tezahurlne karsilik gelir, cinkU her ikisi de anlasilmazdir. Sesli “gizemleri”
yazarken isaretler olarak anliyor: “iste intikam dolu “mektubun isareti”!”173 Cox Miller, bence tam
isabetli olan bazi 6nemli gézlemlerde bulunuyor. Ornegin, Bliyiik Gériinmez Ruh'un Kutsal Kitabi'nda ilahi
olanin dilsel tezahUrina tarif etme tarzi: "'Goérinmez bir sembol' olan Tanri, insan konusmasina
girdiginde, onun sesleri alfabenin, sesli harflerin yankilaridir" (vurgu bana aittir).174 insan konusmasina
girmek, kadin vahiy ve Trim'deki Protennoia oldugunda tam olarak olan seydir. Korumali. insan
dldnyasina iner. Protennoia guclerin dilinin altina bile inmistir.175 Ve Tanri'nin seslerinin alfabenin
yankilari olmasi, eger bu sesler Stoaci "birincil sesler"176 kavrami cercevesinde anlasilirsa mikemmel
bir anlam ifade eder, ctinkl bunlar seslerin en orijinalidir ve bu nedenle belki de ilahi olana daha yakindir.
BUtln bunlar séylendikten sonra Cox Miller'in Thund'dan biraz fazla hizli atladigini distiniyorum. "vokal
gizemlerine". Thund'daki paradokslarin oldugu dogrudur. anlasilmaz ama Thund'un hicbir yerinde. BlyUk
Gorunmez Ruh'un Kutsal Kitabinda ve hatta Trim'de bulunanlarla ayni tirden ses gizemlerini buluyor
muyuz? Prot.177 Thund'da kullanilan kelime ve kavramlar. ayri ayr anlasildiklar takdirde aslinda insanin
rasyonel zihni tarafindan anlasilabilirler. Onlari anlasilmaz kilan ise tek bir varlikta, yani aciga vuran
kadinda meydana gelmeleridir. Bu nedenle, benim goériisiime gore, 172 Age: 483. Misirlilarin incili/Biyiik
Gorinmez Ruhun Kutsal Kitabi (NHC 111,2; 1V,2) 43:18-44:13 arasindaki baglantiyl kesen sey. 173 Yer.
alinti. 174 Lok. alinti. 175 Bu ayetin analizi icin yukariya bakiniz (41*:26-28). 176 Bkz. Felsefe bolimd.
177 Nag Hammadi'nin “ses gizemleri” koleksiyonunda birkag 6rnek vardir; 6rnegin bkz. Sekizinci ve
Dokuzuncu Konusma (NHC VI,6) (56:17-22 ve 61:10-15); Zostrianos (NHC VIII,1) (52 ve 127); Trim.
Korumali. (NHC XIII,1) (38*:29).
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156 BOLUM 4 Thund. Yukaridaki érnekte oldugu gibi, mistik sesli harflerle ilahi olani ileten metinlerden
biri, Thund'un kullandigi kelimelerin ta kendisi oldugu gercedidir. anlasilir ve sadece sacma degil. Cox
Miller makalesinin basinda soyle diyor: "...rasyonel analitik bir perspektiften bakildiginda, onun (kadin
vahiycinin) dilinin yapisi sacmadir."178 "Fahise ve kutsal olan" veya "bilgi ve cehalet" gibi karsithklar tek
ve ayni varlikta barindirdigini iddia etmenin kesinlikle paradoksal olduguna katiliyorum. Bununla birlikte,
Trim'in sesli harf biiyllerinin aksine, kullanilan kavramlar anlasilirdir. Korumali. Ustelik, Trim'in yani sira
BlylUk Gorinmez Ruh'un Kutsal Kitabi'nin da temel bir 6zelligi olan apofatik sdylem. Prot., Thund'da ayni
sekilde mevcut degildir. Thund.'da "Gériinmeyen'in Dislincesi icinde gérinmezim. Ben 6lcllemez, tarif
edilemez (seyler) icinde aciga cikiyorum. Ben anlasiimaz olanin icinde var olan anlasiimazim" (Trim. Prot.
35*:7-11) gibi beyanlara rastlamiyoruz. Thund'un kadin ifsasinin tek zamani. Kendisinin anlasilmaz
oldugunu ilan etmesi, Sessizlik oldugu zamandir (0000 00 000004 0O0000wOO2049:) (14:10).
“Anlasiilmayan konusma” ile ilgili tebligde “apofatik” dilin sadece iki 6rnegine daha rastlanmaktadir (JO0O0
00 DwOx0 000000wOOO200 O00g-) (19:22-23; 20:30-31). Sessizlik ve kavranamayan Konusma kavramlari
sUphesiz Thund'u birbirine baglayan apofatik 6zelliklerdir. bu diger metinlere. Aslinda hicbir zaman
aciklanmayan ismin konusu da Thund'un bu spesifik yonleri arasinda sayilabilir. Ancak ben hala Thund'da
baska bir seyin s6z konusu olduguna inaniyorum. tek basina apofatik disiinceden daha iyidir. Asadida,
kadin aciga vurucunun kendine karsit tanimlamalarina iliskin anlayisimin anahtarinin, onun metnin
anlamiyla kendi 6zdeslesmesi icinde yattigi acikga ortaya ¢ikacaktir. Simdi kadin ifsa edicinin kendisini
yazinin isareti olarak ilan ettigi s6ze geri dénecegiz. Bir kez daha Stoaci diyalektigin Thund'un dilsel
Ozelliklerinin analizi icin aydinlatici oldugunu distnlyorum. Antik dil felsefesiyle ilgili bolimde anlattigim
gibi, Stoacilar "anlam gdsteren seyler" (onuaivovta) ile "gosterilen seyler" (onuawdéueva) arasinda ayrim
yapiyordu. ilki, ses, yazi, sézli ifadeler ve etimoloji gibi dille ilgili maddi konulara atifta bulunuyordu.
ikincisi, sdéylenenin anlami, yani lekta gibi dilin incorpo gercek konularina génderme yapiyordu.179
Thund.'daki mevcut deyisin analizinde bu Stoaci ayrim dikkate alindiginda, kadin agiga vurucunun 178
Cox Miller, "Sacmaliga Ovgi" 481 oldugu ortaya cikiyor. 179 Stoac diyalektigin iki alt bélimiiniin daha
ayrintili bir tartismasi icin felsefe hakkindaki bélime bakin.

--- SAYFA 167 ---

157 GOk Gurultasa: Mikemmel Zihin aslinda hem isaret eden hem de isaret edilen olarak anlasilabilir, bu
da bu iki unsurun ne kadar siki baglantili oldugunu gésterir. Disi aciklayici yazinin isaretidir. Stoaci bir
bakis acisina gore bu, onun yaziyi ifade eden kisi oldugu anlamina gelir. Bu onun metnin maddi 6znesi
oldugu anlamina gelir. Bunlar séylendiginde duyulabilen sesler ve metnin hem yazili hem de sesli okunan
tekil kelimeleridir. Baska bir deyisle: o metindir. Bu durum, ilahi dinya ile insan dlnyasi arasinda araci
gorevi goren metnin bilgilendirici, bilgi verici ve vahiy edici rolintn altini daha da ¢izmektedir. Bu yorum,
terimin olagan anlaminda olmayan (000000 harfini alfabenin tek harfleri olarak anlamalari disinda Poirier
ve Cox Millerl80 tarafindan daha 6nce sdylenenlere benzemektedir.181 “Harf” icin kullanilan Yunanca
terimler tipik olarak otolxeiov veya ypaupa'dir.182 Bu arada, Kadin ifsaci ayni zamanda metnin
icerigidir. Cox Miller'in sozleriyle, kendi kendini beyaninin okuyucuya/dinleyiciye soyledigi sey budur: "o
ne konusuyorsa odur".183 Birkag kez isaret ettigim gibi, kadin aciga vurucunun kendi 6gretisiyle iliskili
oldugu kabul edilmelidir. Dolayisiyla s6z konusu tebligin, metinde kastedilenin kadin vahiy oldugu
seklinde de okunabilecegini distniyorum. Bu aslinda McGuire tarafindan zaten gortlmaustur: "Metin,
ilahi olani 'yazinin isareti (sémeion)' olarak tanimlarken, ilahi olani bu metnin gizli anlami ile
O0zdeslestirerek kendi Uizerine geri déner". 184 Stoaci terminolojide, kadin aciga vurucu bu nedenle
metnin maddi olmayan anlamidir, bu da onun Stoaci lektonla 6zdeslestirilebilecegi anlamina gelir.
Thund'u vurgulamak énemlidir. bunu agikca sdylemiyor ve muhtemelen yazarin niyeti de bu anlayisi ima
etmek degildi. Bununla birlikte, kacinilmaz olarak lekton kavramini ima eden onuaivovta ve onuawvéueva
arasindaki Stoaci ayrim, kadin vahiy ile onun 6gretisi arasindaki yakin iliskiyi anlamaya calismak icin
mukemmel bir analitik aractir. Bu 6gretinin 6zl bir sonraki deyiste verilmektedir; bunu, Thund'un kadin
vahiyinin paradoksal kendini beyanlarinin anlasiimasinin anahtari olarak anhyorum. 180 Yukariya bakin.
181 Bkz. LS) 1593. 182 bkz. LS) 358 ve 1647. Diogenes Laertius'un yukarida analiz ettigim Stoaci ses
teorisi hakkindaki pasajinda ototxelov terimi kullaniimisti. 183 Cox Miller, "Sacmaliga Ovgu", 482. 184
McGuire, "GOk Guraltast, Mikemmel Zihin" 49.
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158 4. BOLUM Diairesis Uciinci dilsel pasaj, kadin ifsa edicinin kendisinin "bdliinmenin tezahiir("
(00000020 OOO0 DO002000000) oldugunu ilan etmesiyle sona erer. Yukarida da belirttigim gibi, bu s6z
Poirier ve Mahé tarafindan metinsellige 6zel bir odaklanmanin devami olarak analiz edilmistir ve bununla
baglantili olarak OO00000'yu da anlamislardir. Bélme (diairesis) olarak kadin aciklayici, scriptio
Continuousa ile yazilmis bir metinde okuyucuya kelimelerin nasil bélinecegini ve birbirinden nasil ayirt
edilecegini gosteren kelimeler arasindaki bélmedir. Bu yorum olduk¢a makuldir ve pasajin dilbilimsel
odagina cok iyi uymaktadir. Ancak, sémeion 6rnedinde oldugu gibi, diairesis teriminin de dilsel diizeyde
olsa da ¢ok daha genis bir diizeyde anlasilabilecegine inaniyorum. Antik dil felsefesi bélimiinde terime
iliskin arastirmamda gosterildigi gibi, diairesis, Platoncu diyalektikte, bir tanima ulasmak icin kavramlar
arasinda ayrim yapan merkezi bir konuydu. Thund.'da dille ilgili bir baglamda ortaya ciktidi icin, onun
kullanimini Platoncu bir arka plan karsisinda anlamamizi éneriyorum. Thund.'da diairesis'in spesifik
kullanimini ele almadan 6nce, Platon tarafindan sunuldugu sekliyle kavramin 6zinG hatirlayacagiz.
Diairesis yontemi, diyalektikcinin kesin bir tanim elde etmek ve belirli bir kavramin gercek 6zind, adinin
arastiriilmasi yoluyla kavramak icin kullandigi bir tanimlama araciydi. Bu arastirma (diairesis), cinsin (s6z
konusu kavram) sistematik olarak alt tirlere bélinmesi yoluyla gerceklestirildi; bunlarin her biri, daha
fazla ayrim yapilamayana kadar yeniden diger alt tirlere bolindl. Daha sonra bolinemez kavramina
(infima tard) ulasildi. Ayrimlar ikilikler/zithklar arasinda yapildi. Yukaridaki diairesis analizi asagidaki G¢
seyi vurgulamistir: 1) Diairesis, tek bir kavramin karmasikligini ortaya ¢ikarir, cinkli yéntem, kavramin
aslinda slrec sirasinda karsilasilan tim farkli yonleri nasil kapsadigini gosterir. Baska bir deyisle,
cogunlugun birligidir. Diyalektikgi, s6z konusu ismin karmasikligini kabul ederken, bu cesitlilikte o ismin
ardindaki gercek 6zl ve gercekligi de tanir. 2) Diairesis yoluyla ilerlemek bir hatirlama slirecidir (anamne
sis). Bu su anlama geliyor: Bir ismin 6zU cesitli ikilemler arasinda aranirken, ayni zamanda tim bu
karsitliklar da hatirlaniyor. Formlar olarak hatirlanirlar ve yapinin bir pargasi olarak kabul edilirler.

--- SAYFA 169 ---

159 The Thunder: Perfect Mind adi s6z konusu. Minardi'nin vardigi sonuca goére “Bilgi, farkliliklarin
bilgisidir”.185 Bu, son merkezi meseleyle baglantilidir. 3) Formlar arasindaki farklar, yalnizca birbirleriyle
iliskili olarak tanimlanmalariyla ortaya cikar. Anlasilmasi gereken sey; “Varliksizlik”in aslinda “varlik”la
iliskili olarak var oldugu sdylenebilir. Bu nedenle karsilikli bagimlilikta zitliklar mevcuttur. Thund.'daki
kavramin analizinde diairesis yontemine iliskin bu 6zellikler dikkate alinirsa metnin merkezi yoénleri
aydinlatiimis olur. Thund'un kadin ifsacisi. kendisinin bolinmenin (diairesis) tezahlri oldugunu ilan eder.
Platoncu diairesis kavraminin isiginda, bu deyimin kendisini farklliklarin bilgisi olarak agiga vurdugunu
gosterdigini 6ne sitrlyorum. Genellikle kadin ifsa edicinin askinhidini ifade ettigi anlasilan Thund.'daki cok
saylda paradoksal ve antitetik 6z beyanlar, bu sekilde onun kendi diyaretik tezahUrinUtn ifadeleri olarak
anlasilabilir. Bu yaklasim bize Thund'a dair tamamen yeni bir anlayis saglyor, ¢iinkd karsit kavramlari
yeni bir 1s1ga getirerek onlari salt paradokslardan daha fazlasi olarak anlamamizi mimkuan kiliyor. Bunlar
artik farklihk kavramlari, insan dilinin tim yonlerini kapsayan karsithklar olarak gorulebilir. Bildirinin dilsel
bir cerceve icerisinde yer aldigini burada vurgulamak énemlidir, bu da kavramlarin dille ilgili bir bakis
acisiyla yorumlanmasini daha da makul kilmaktadir. Platoncu bakis acisi takip edilirse, Thund'daki
diairesis kavrami ortaya cikar. bir seyin tanimlandigini gosterir. Bu durumda (kendi kendini beyan
etmesinden dolayi) sorusturma altinda olanin bizzat kadin ifsaci oldugu aciktir. Thund. boyunca okuyucu,
kadin ifsa edicinin, kadin kimlikleri (biyolojik ve sosyal) kavramlarindan, gug ve zayifik kavramlarina,
yargilama ve beraatle ilgili kavramlara kadar genis bir yelpazede farkl 6z tanimlamalariyla karsilasir.
Thund'un oldugu acik. geleneksel diairetik tanimin sistematik yapisini takip etmez, ctinki diairesis
kavramini dinleyicilere 6gutlerle ic ice gegmis tamamen farkli, aciga cikarici tlirden bir cerceve icinde
kullanir. Bununla birlikte, diairesis kavraminin felsefi kullaniminin karakteristik 6zelligi olan ayni
Ozelliklerin bircogu Thund'da da mevcuttur. Disi agiga vurucunun kendini tanimlayan sayisiz karsitligi,
onun tam bu farkl kavramlari tek bir varlikta, yani kendisinde kucakladigini gésterir. Felsefi agidan
bakildiginda o, cogullugu kapsayan bir birliktir. Hatta 185 Yukariya bakin.
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Her ne kadar kavramlar celiskili olsa da ve dolayisiyla paradokslar olarak adlandirilabilseler de (tek bir
varlik icinde olustuklari icin), hepsi yine de disi agiga vurucu olan tek birligin ifadeleri olarak gérilmelidir.
Boylece Thund'un diairezi. hepsi ayni 6zU paylasan bir ikiliklerin listesiyle karakterize edilir: kadin aciga
vurucu. Onun gercek kimligini ancak hepsinin birlikte dislnUtlmesi yoluyla kavrayabiliriz. Bu farkliliklarla
aynidir ve birbirlerine bagimli olduklari igin ciftin bir yarisinin digeri olmadan var olamayacagini gosterir.
Bu onu bélinmenin “tezahtrd” haline getiriyor. McGuire bu yaklasimi destekliyor gibi gérindyor: Son
olarak, 'farklihgin tezahtrG' olarak metin, konusmacinin 6neminin 6zelliklerin farklilasmasinda,
kategorilerin ayriminda, ayrilma ve ¢oézllme slireclerinde ve ifade ve yorumun ¢oklugunda ortaya
ciktigini 6ne slrlyor.186 Bu zit kavramlar lzerinde derinlemesine distnerek, dinleyici sonunda ona
yaklasacaktir: "Ben benim Gzerimde dislUnenlere geldim". (0000000 wOOOOOOOOO OOO0D) (13:3-4). Bu,
diairesis surecinin bir hatirlama streci olarak tanimlanmasiyla yakindan ilgilidir. CinkU Epinoia figtruyle
(14:10) 6zdeslesen kadin aciga vurucu, kendisini insana "lyi ve Kétii", yani karsitlar Gizerinde diisiinme ve
bilme yetenegini saglama faaliyeti icinde konumlandirir. Epinoia'nin/disil manevi prensibin roltne iliskin
bu anlayis Arkonlarin Hipostazinda bulunur.187 Zit kavramlar, Platoncu formlara (g160¢) esdeger
sayllabilecek gergeklik kavramlaridir. Dolayisiyla kadin vahiy, “bicimi ¢ok gesitli olan s6z” (O0O00OO
00000wO O090000) (14:13-14) oldugunu ilan ettiginde, kendisini tanimladidi cesitli kavramlara atifta
bulunur. Gergeklik kavramlari, insanin unutulmadan 6nce bildigi188 ve simdi kadin vahyinin tecellisiyle
ona hatirlattigr formlardir. Kadin aciga ¢ikaricinin, distinme ve bilgi yetenegdinin saglayicisi olarak Epinoia
ile 6zdeslestirilmesi, Thund'un kadin aciga cikaricisinin 6ziidiir. anlamina gelir. insana goriinen diinyay!
zitliklar halinde nasil kavramlastiracagi bilgisini saglar. Bu kavramsallastirma ayni zamanda 186 McGuire,
“Thunder, Perfect Mind,” 49. 187 Yukarida verilen Epinoia analizine bakiniz. 188 Bkz. Kadin ifsa edicinin
Epinoia ile dzdeslestiriimesinin yukaridaki analizi. insanoglunun unutusu ya da "uyku" temasi Thund'da
acikga mevcut degildir, ancak érnegin Arhontlarin Hipostazinda hatirlama temasiyla baglantili olarak
ortaya cikar.

--- SAYFA 171 ---

161 Gok Guraltisu: Kusursuz Zihni hatirlama, bu yuzden kadin vahyedici "hatirlamasi blyUk olan
Distince (Epinoia)" oldugunu ilan eder (14:16-17). insana, dinyay! “iyi ve Kéti” yani zit kavramlar
halinde tanimasini ve kavramlastirmasini saglayacak bilgi verilmektedir. Kadin aciga vurucu, birlestirici
ikilemler olarak kendi 6gretisiyle iliskilidir; bu durum onun kendisini "bilgi ve cehalet", "savas ve baris",
"guc ve korku", "fahise ve kutsal" ve "ilk ve son" olarak ilan etmesini mimkun kilar. Bu karsitliklar, bircok
yorumcunun isaret ettigi gibi, paradoksun ilahi olanin icinde yer alabilecegini ve kadin vahyinin bu haliyle
askin oldugunu gostermektedir.189 Buna katiliyorum. Ancak bence dinleyicilerine askin oldugunu
sOylemekten fazlasini yapiyor. Mesaji onlara ve onlarin sézlerini kavrama yeteneklerine yéneliktir. Onlara
dunyalarini kavramsallastirma yetenegi verir, bu da onlara dil sagladigi anlamina gelir. Turner'a gére
Marsanes'te (NHC X) diairesis kavraminin bir kullanimini buluyoruz. Pasaj Thund'dakine ¢ok benziyor: [. .
.1, [eklem isaretlerinin (6iaipealc)] onlari bir isaret [ve] bir nokta, [blikilmemis (dik = ) olan] ve
[bUklUImUs (bdkilmls = ,)] aracihdiyla [ayirmaya] baslayacagina séz veriyorum. Varlik [imajlari da
oyledir]: Harflerin (unsurlarin) bagimsiz olarak var olduklari bir [yanyana gelme] uyarinca [kutsal bir
birlik] icinde [birlestiriimesinden kaynaklanirlar]. .. .190 Turner'in bu pasajin 6nemli kisimlarini agikga
yeniden olusturdugu aciktir; bu da onun analizini bir 6lcide varsayimsal kilmaktadir. Bununla birlikte,
onun analizini oldukca ilgin¢ buluyorum cinki bu, 6zellikle Platoncu bélme yéntemi yéntne isaret ediyor:
X 33,16-34, 6'da Marsanes'in, Platon'un "diyalektik" olarak adlandirdigi gercek gercekligin
incelenmesinde uyguladigi "bélme ve sentez yontemini" sembolize etmek icin noktalama isaretiyle
temsil edilen konusmanin bélimlerini veya daipeolg'unu anladigi goériltyor.191 189 Bkz. Bu soruya
farkli yaklasimlari sundugum bu bolimn giris paragraflari. 190 Marsanlar 33:16-34:2. Turner'in Sethian
Gnostisizm ve Platonik Gelenek, 624-625'te verdigi geviriyi kullaniyorum ¢tnkt bu onun analizini temel
aldigi kendi yeniden yapilandirmalarini gésteriyor. 191 Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek,
625.
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162 4. BOLUM Marsanes'in diairesis konusunu tartisti§i baglam ruh (izerine "alfa-sayisal
spekilasyonlardan" biridir. Bu, metnin Yunan alfabesindeki harflerle ruhun yapisi, gdksel, meleksel
glcler ve duyulur diinyanin temel bilesenleri arasindaki iliski hakkinda spekllasyonlar yaptigi uzun
bollimleri ima eder.192 Marsanes'teki fonetik dederlendirmeler, acikca Trim'de bulunan ses ve ses
teorileriyle iliskilidir. Korumali. ve Thund., ancak ayni zamanda farklidirlar. Ornegin, Marsanes'in anlatisi
s6zde "yUkselis modelini" takip ederken, her ikisi de Trim. Korumali. ve Thund. “inis kaliplarin1” takip
ederler.193 Gergekten de, ikinci metinler gérindr/duyulabilir, yani duyulur dinyaya inis semasi olarak
s6zl{ ifadenin Stoaci dizisini kullanir. Ote yandan bu, Marsanes'in tanrisalli§i tanimlarken dille ilgili
speklilasyonlardan yararlandidi ve hatta Platoncu diyalektikten kaynaklanabilecegi gercegdini
degistirmez. Ustelik Turner'in Marsanes'in diairesis kavramini kullanimina iliskin analizi Thund ile ilgili
olarak dikkate alinirsa, bu baglanti sadece Thund arasinda baska bir baglanti kurmakla kalmiyor. ve
Klasik Gnostik gelenek, ayni zamanda Thund'daki diairesis anlayisimi da destekliyor: Ama yumusak bir
[sbylem] var ve [gorinmeyenden] s6z eden bu [kalici] tézle [iliskili] baska bir séylem var ve bu, [Ayni ile
[Farkl arasindaki] ve batin ile [bolinmez] bir tézin bir [parcasi] arasindaki farki [disar koyuyor]. . .194
Bu pasaj, Thund'da bulunan yansimanin aynisini gostermektedir. tek bir tézln icindeki cesitliligi, yani
“Ayni ile Farkli” arasindaki, yani ancak birbirine bagimlilikla var olan zit kavramlar arasindaki farklihgi
ifade etmenin yolu hakkinda. Bu tartisma, "yokluk"un gercekte var oldugu, ancak yalnizca "varlk" ile
iliskili oldugu sonucuna varilan Sofist'ten kaynaklanmaktadir.195 192 Age: 632. 193 Boylece, Turner,
Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition, 80-84. 194 Marsanlar 35:20-36:2.
Rekonstriksiyonlarindan dolayi yine Turner’in gevirisini getiriyorum. Turner, Sethian Gnostisizm ve
Platonik Gelenek, 625. 195 Yukariya bakiniz.

--- SAYFA 173 ---

163 Gok Gurllttsa: Kusursuz Akil Sonuc Dilsel pasajlar dedigim ¢ pasajda (14:9-15; 19:20-25 ve
20:28-35), Thund'un kadin vahiyi. Kendisini Platonik ve Stoaci kékenli dille ilgili bir dizi kavramla
0zdeslestirir. Thund'un yazari oldugu aciktir. bu felsefi 6zellikleri birebir dlcekte kullanmaz, daha ziyade
onlari vahiysel bir gerceveye entegre ederek onlara yeni bir “tad” verir. Thund.'daki Ug dilsel pasajin
analizi yoluyla, kadin aciga vurucunun diinyaya inisinde Protennoia'nin Trim'de kullandigi modelin
aynisini kullandigini bulduk. Korumali. Her ikisi de bir inis semasi olarak Stoaci s6zIU ifade dizisine
oldukca benzeyen bir diziyi kullanir; ancak Sessizligin icinden baslayarak, anlasiimaz ve dile getirilmemis
Dustnce'den séylenmis ancak anlasiimaz ve ifade edilmemis Ses ve Ses'e ve anlasilir ancak anlasiimaz
Konusma araciligiyla anlasilir ve ifade edilebilir Logos'a (s6z/sdylem) dogru ilerler. Thund'da. bu hareket
yalnizca ilk dilsel pasajda (14:9-15) gorullr ve su sekilde devam eder: JJ009— O000O0O0O0O— (20000)—
000—00000— wOx0— (000) Sessizlik—Disiince—(Ses)—Ses—Kelime/Séylem—Konusma/ Séylem—(isim)
Bu, Thund'un kadin ifsa edicisinin dilsel soyundan gelmektedir. Kadin aciga cikaricinin farkl anlasilirhk
dizeylerinde nasil calistigini gosterir; bu, geri kalan iki dilsel pasajda bu 6zelliklerin bircogunun
tekrarlanmasiyla vurgulanan bir gercektir. Thund'un kadin ifsa edicisinin dilsel kokeni. Protennoia'da da
gordigimiz gibi "bas asagl" anlasiimalidir. Logos, s6zel ifadenin Stoac dizilisinde oldugu gibi, kadin
aciga vurucunun tezahUrinln en ylksek anlamsal diizeyi degildir. Aksine, ilahi olanin en ylksek
anlamsal seviyesi Sessizligin icindedir. Bu nedenle Sessizlik, Thund'u dinleyenler igin asil hedef olarak
gorultyor. cunkd goérevleri onu bulmaktir. O Sessizlik'ten geliyor, yani gitmeleri gereken yer orasi. Artik
insanin Susma mertebesine ulasmasi, dili terk etmesi anlamina gelir. Ama bu nasil olabilir, Thund. surekli
dil hakkinda mi konusuyorsunuz? Dilsel tezahirtinde, Thund'un kadin ifsa edicisi. sesin ve rasyonel dilin
duyulur diinyasina iner. insan zihninin kavrayamadi§i gokgiriiltisi glirlemesi ve tam olarak anlasiimasa
da anlasilir Konusmasi ile Epinoia olarak iner. Sonunda bircok bicimde Kelime/Logo olarak iner. Stoaci
diziye benzer bir dizi
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164 BOLUM 4 s6zl{ bir ifade, Thund'un kadin aciklayicisinin farkli anlasilirlik diizeylerini tanimlamak icin
kullanilir. inisi sirasinda anlasiimazliktan anlasilirhga dogru ilerleyerek gecer. Yani rasyonel séylem
dlzeyi olan Logos dlizeyine ulasana kadar asadiya dogru iner. Dinleyicilerle konusabilmek ve onlara dili
O0gretebilmek icin bu seviyeye iner. Gorevi, insan dilinin yapilarini, o dilin farkli diizeylerinde tezahiir
ettirerek ortaya ¢ikarmaktir. Bu dnerinin, kadin vahyinin farkli tezahtr bigimlerini ima eden farkli yonleri
vardir: ilk olarak, Epinoia olarak, kadin vahyedici, “lyi ve Kétii”niin bilgisini saglayici roliine
deginmektedir; yani insana kendi diinyasini zitliklar halinde kavramlastirma yetenegi kazandirir. Onlara
dil veriyor. ikincisi, isim kavrami iki acidan dnemlidir: 1) Kadin vahiy verenin ismi Gizerine disiiniiimeyi
yansitir, “Gok Giriltisi”nin duyular aleminde sadece isminin Sesi/Sesi oldugunu gésterir; ve 2) bu arka
plana karsi, isimlerin (kelimelerin) Platoncu elestirisini yansitir. Bu, onun gercek isminin hicbir zaman
aciklanmamasi, ancak yalnizca belirli bir dereceye kadar ulasilabilir olmasi gercegiyle kanitlanmaktadir.
Onun gercek 6ziini Onun Adi araciligiyla kavramak mimkin degildir. Uctinciisi, kadin aciga vurucunun
kendisinin bélinmenin (diairesis) tezahirl oldugunu iddia ettigi eski iki nokta birbiriyle baglantilidir.
Platoncu diairesis yontemi, isimlerin yetersizligi sorununun Ustesinden gelme girisimiydi. Secilen bir
kavramin (cinsin) bir cift karsit alt kavrama (alt tlire) bolinmesi yoluyla, bunlar da yine diger karsitlara
bollnUr ve sonunda bélinemez bir kavrama (infima tiru) ulasilir. S6z konusu kavramin 6zlne en yakin
ulasilabilecek nokta budur. Burada hatirlanmasi gereken dnemli bir 6zellik, tim alt bélimlerin
tanimlanmakta olan ismin bir parcasini olusturmasidir. Hepsi s6z konusu seyin daha buyUk imajina
katkida bulunuyor. Bu nedenle, sayisiz kendini beyani, kismen, kadin ifsa edicinin 6zlne iliskin diyaretik
bir arastirma olarak anlasilabilir cinkl onun yalnizca Sesi agiklanan kendi Adi, onun gercek 6zinu
yeterince tanimlamaz. Dolayisiyla tim zit giftler yalnizca paradoks degil, ayni zamanda onun gtnltk
tanimlamalandir. Tek bir varlik olarak onda birlesen cogullugu olustururlar. Ustelik zit kavramlar ayni
zamanda Epinoia'nin 6gretisidir, ciinkt kendisi dinyayi nasil kavramlastiracagi ve onun hakkinda nasil
konusacagi bilgisini ortaya koyarken ayni zamanda kendisi de o 6gretiyle iliskilendirilir. Dili, dil olarak
aciga cikarir. Dinleyicinin gorevi, tim bu sozlerdeki kadin ifsa ediciyi bulmaktir, boylece o, onlara “bilgi
ve cehalet” gibi temel kavramlari saglar. Bu kavramlar dinleyicilerin daha karmasik ve
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165 The Thunder: Perfect Mind onun hakkinda detayl bilgi veriyor ¢iinkl bir glinltikte oldugu gibi birgok
farkh kavramin timu s6z konusu seyin, bu durumda kadin aciga vurucunun pargasini olusturuyor. Artik
dinleyiciler, kendilerine verilen dil Gzerinde dusunerek, kadin vahiyciye yaklasiyorlar. Ancak bu dilin
yapilarini tanidikca yetersizligini de kesfederler. Clinkli Platon'a gore bir seyin adi, o seyin gercek 6zinU
yakalayamaz. Bir seyin gercekligini kavramak icin, o seyin kendisine bakmak gerekir. Bu sekilde
anlasildiginda, kadin ifsa edici tarafindan telaffuz edilen kendini tanimlayan cok sayida kavram, onu
gerektigi gibi tanimlamamaktadir. Onu tam olarak kavrayabilmek icin dinleyenlerin, ifsa edenin kendisine
bakmasi, yani onun geldigi anlasilirlik diizeyine, yani Sessizlige ulasmasi gerekir. Bu, rasyonel séylemi
terk etmek ve Logos dlizeyinin 6tesine gecmek anlamina gelir. O zaman isiten ayik olacak, onu bulacak,
dinlenme yerini bulacak ve bdylece bir daha 6lmeyecektir (wIJOO000O000 0O000O0 02000 00000000000000-
000 00006000 00000 D000 00000000 00000020+ 000 D000000000 0000 @) (21:27-32). Thund'un oldugu
ortaya ciktl. Platoncu ve Stoaci diyalektigin ve dil felsefesinin ayni anda ilahi inisin tasvirlerinde belirleyici
bir rol oynadigi bir metindir. Geleneksel olarak neredeyse birbirine zit olarak gorilen bu felsefi okullar,
Thund.'un vahiy cercevesinde birlesmistir. Bu, Thund.'un farkl gelenekleri kendi amaclari dogrultusunda
0zglrce entegre ettigine taniklik ediyor. Boylece Yunan diyalektigi gelenegi, 6zellikle Yahudi
Bilgeligi-Speklilasyonuna ait temalarla birlestirilir ve bu, zaten oldukca zengin olan bir tabloya, en
azindan birkacg 6z beyan acisindan ¢ok 6nemli bir 6zellik daha ekler.196 196 Thund.'un Yahudi Bilgeligi
gelenekleriyle olan iliskisinin bir analizi icin bkz. Poirier, Le Tonnerre intellect parfait, 157-161.
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© koninklijke brill nv, leiden, 6 | doi 63/9789004309494 006 Son S6z Bu calisma, iki Nag Hammadi metni
olan Trimorphic Protennoia ve Thunder: Perfect Mind'de dille ilgili terminolojinin kullanimini arastiriyor.
Bu, Platoncu ve Stoaci diyalektikte gorilen antik dil felsefesinin arka planina karsi yapilir. Amag
metinlerin Stoaci ya da Platoncu bir okumasini 6nermek degil, daha ziyade antik Yunan malzemesinin iki
metinde temel bir matris olarak nasil mevcut oldugunu géstermek olmustur. Her iki Nag Hammadi metni
de ilahi Dusutncenin ilerleyen dilsel tezahurlerini tanimlamak icin Stoaci s6zlU ifade dizisine benzer bir dizi
kullanir. Bu sekilde Stoaci teori, Gec Antik Cag'in vahiy cercevelerine entegre edilmis ve bdylece
tamamen yeni bir anlam kazanmistir. Thund.'da, Platon'un dil felsefesinden kaynaklanan bazi 6zellikler,
metnin genel insan dili anlayisinda da merkezi bir rol oynamaktadir. Yani Thund. geleneksel olarak
uyumsuz olarak anlasilan iki felsefi dlisiince okulunda gelistirilen kavramlar arasindaki serbest
etkilesimin bir 6rnegini saglar. S6zlU ifadenin Stoaci sirasi, diyalektiginin dilin maddi yonleriyle ilgilenen
"anlamlandiran"/ses Uzerine adi verilen bélimunde yer alir. Bu, Diogenes Laertius tarafindan
Ozetlenmistir ve onun sunumunun yakindan okunmasiyla, Stoacilarin sézli bir ifadeyi, sesin (owvr) farkh
anlasilirhk dizeylerine bélinmesi olarak anladiklari, anlasiimaz ses/sesten (pwvr) acik fakat anlasiimaz
konusmaya (A€ELG) ve tamamen acik ve anlasilir cimle/kelime'ye kadar anlasildigi ortaya ¢iktl. (Aéyog).
Stoaci odak, dizinin en yiiksek anlamsal diizeyi olan logolara yéneliktir. Kirp. Korumali. ve Thund. ilahi
Dusuncenin inisine iliskin tanimlarinda bu spesifik Stoaci dilbilimsel terimler kimesini benimserler, ancak
ayni zamanda farkl dizeylerin anlamsal icerigi agisindan Stoaci diziyi "bas asagi" gevirirler. Trim'de.
Prot., Baba'nin ilahi ilk Diisiincesi Protennoia/Barbelo, sirasiyla Ses (2[0000), Ses (O00) ve S6z (OO0O0)
olarak duyulur diinyaya Uc¢ kez iner. Bu tezahir cizgisi Stoaci sirayi takip eder, bdylece Protennoia yaptigi
her iniste insan zihni tarafindan giderek daha fazla algilanabilir hale gelir. Yaltabaoth'un Masum
Olan'dan, yani Sophia'dan caldigi “parcayi” hatirlamak icin Sessizligin (000J0q) icinden iner. “Epinoia” ya
da Ruh (nefes) olarak adlandirilan Protennoia'nin eksik kismi artik insanin ruhunda ikamet ediyor.
Protennoia, inisiyeyi Bes MUhur'un vaftizi yoluyla hatirlamaya ve nihai bilgiye yonlendirir, onu cehaletten
arindirir ve onu ilk indigi Sessizlik'e yerlestirir. Protennoia giderek asagiya dogru iner.
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167 Stoaci modele gore tamamen acik ve anlasilir bir iletisim tarzi olan rasyonel sdéylemin (Logos) sonséz
duzeyi. Bu seviyede, insan ruhunun icindeki yansima yetisine, yani Protennoia'nin Epinoia adi verilen
kismina ulasabilir ve onu uyandirabilir. Logos dizeyinden aydinlanmis kisiyle birlikte yeniden yukselir ve
boylece Trim'in “diyalektik kozmolojisi"ndeki en ylksek anlamsal dizeyde Stoaci dizilim “altust olur”.
Korumali. anlasilmaz Sessizligin Distncesinde yatar. Buradan, Protennoia'nin insanin akil yetisini ve
onun dldstnme yetenegdini olusturan calinan kismini serbest birakabilmesi icin, tezahtrin dilsel olmasi
gerektigi ve bu akil yetisi ile iletisim kurabilmesi gerektigi sonucu cikmaktadir. Thund.'da, kadin ifsa
edicinin, kendi tezahlrinin tanimi icin ayni dilbilimsel terimler kiimesini kullandigini gordik. Boylece,
dilsel pasajlar adini verdigim (¢ pasajin ilkinde, kadin vahiy kendisini Ses (JJ0) (ve Ses (20000))), Kelime
(O0O000) ve Konusma (w(x[]) ile tanimlar. Protennoia'nin Sessizlik'ten geldigi gibi, Thund'daki kadin aciga
vurucu da oyle. ayni zamanda anlasilmaz Sessizlik oldugunu iddia ederek dilsel tezahtrline baslar. Bu
dizinin Trim'de tanimlanandan biraz farkl oldugu yeterince aciktir. Prot., ancak 6zellikle bu iki Nag
Hammadi metninde acikca merkezi bir rol oynayan ve Stoaci diyalektikten kaynaklanan bir terim
kiimesiyle karsi karsiya oldugumuzu kabul etmek énemlidir. Thund'un monoton "Ben-im" tarzi nedeniyle,
okuyucuya tezahurin amaci hakkinda acik bir fikir veren bir anlati yoktur. Ancak kadin ifsa edicinin dilsel
tezahUrl aslinda dille ilgilidir. Bu 6neri, Stoaci diyalektigin kullaniminin yani sira, kismen Thund.'un
Platoncu dil felsefesini uygulamasiyla, kismen de Barbeloit ve Ofit gelenekleriyle olan baglantisiyla ilgili
bir dizi olguya dayanmaktadir. Bu yorum, Thund'un incelenmesi icin tamamen yeni anlayislar
sunmaktadir. Thund.'da, sézel bir ifadenin Stoaci dizisinin kullanimi, kadin aciga vurucunun Adi Uzerine
derinlemesine distiinme ile birlestirilmistir. Platonik diyalog Cratylus'ta, bildigimiz kadariyla Yunan diliyle
ilgili spekilasyonlarin en eski 6rnegiyle tanisiyoruz. Ele alinan sorun isimlerin dogrulugudur. Bu diyalogda
Sokrates, adlandirma, yani bir ad ile gondergesi arasindaki iliskiyi dogdal bir karsilik olarak anlama
konusunda naturalist bir tutum benimsese de, adlarin bazen yaniltici olabilecegini kabul etmektedir. Bu
nedenle Platon, Cratylus'unu Sokrates'in bir seyin gergek 6zinu kavramak icin onun ismine degil
kendisine bakilmasi gerektigini vurgulamasina izin vererek bitirir. isimlerin (kelimelerin) Platoncu
elestirisi ve Stoaci “birincil sesler” kavraminin arka planina karsi, kadin aciga vurucunun isminin nasil
oldugu gosterildi.
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168 Son So6z, gercek Adi hicbir zaman aciklanmamasina ragmen, mantikli dinyada soéylendiginde, gok
gUrilttsa gibi ses cikarir. Platon'da isimlerin yetersizligi Gzerine disinmek, bunu bélme yoluyla
tanimlama yontemiyle (diairesis) cézme girisimine yol agcmistir. Secilen bir kavramin karsit alt
kavramlara bélinmesi yoluyla, bunlar daha sonra bélinemez nihai kavrama ulasilana kadar tekrar tekrar
bolunerek, diyalektik¢i en sonunda s6z konusu kavramin 6zunln en azindan bir kismini ortaya
cikaracaktir. Bélinme sirasinda karsilasilan tim kavramlar bu 6zun bir parcasini olusturur ve nihai sonug,
bircok kavramin birligi olarak distnulebilir. Diairesis streci bir hatirlama streci, yani kavramin icerdigi
cesitli yonler arasindaki farklarin hatirlanmasi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla zit alt kavramlarin
gosterdigi farkhliklari tanimak, bu farkhliklar hakkinda bilgi edinmekle ayni seydir. Bunu akilda tutarak,
Thund'daki kadin ifsa edicinin olmasi dikkat ¢ekicidir. karsit giftleri birbiri ardina sunarak “diairesis'in
tezahUrd” oldugunu ilan ederken, ayni zamanda “hatirlamasi blyuk olan Disince (Epinoia)” olarak da
tecelli ediyor. Bu nedenle, tek bir varligin, yani kadin agiga vurucunun icerdigi karsit kavramlari yalnizca
paradokslar olarak degil, daha ziyade onun gunliksel tanimlari olarak anlamamiz gerektigini 6neriyorum.
Ustelik kadin ifsacinin kendisini Epinoia ile 6zdeslestirmesine de cok énem verdim. Bu ézdeslestirmeyi,
Arhontlarin Hipostazi'nda bulunan anlati ve Yuhanna'nin Apocryphon'unda bulunan, “iyilik ve Kétilik”
bilgisinin saglayicisi olarak disil manevi ilkenin/Epinoia'nin rolline iliskin Barbeloite anlatiminin
ornekledigi Ofite mitinin arka planina dayanarak anliyorum. Trim'de de oldugu gibi. Prot., Epinoia bu
diger iki Nag Hammadi metninde ilahi Dislincenin insana disinme ve kavramsallastirma yetenegini,
diger bir deyisle dil saglayan yonudiir. Ozellikle Bilgi Agaci'nin yenmesi hikayesinde yer aldigi gibi,
insanogluna verdigi bilgi “lyilik ve Kétiilik” yani zit kavramlarin bilgisidir; Gériinen diinyayi bu prensibe
gore taniyabilmelerini ve kavramlastirabilmelerini saglayan bir bilgi. Bu nedenle, kadin ifsaci Epinoia
oldugunu ilan ettiginde Thund. Epinoia figUrtyle ilgili bu Klasik Gnostik geleneklere giicll bir sekilde
gonderme yapmakla kalmiyor, ayni zamanda metnin neyle ilgili oldugunu, yani dilin karsitlar halinde
kavramsallastiriimasinin taninmasini da acikhyor. Disi aciga vurucunun kendisi kendi 6gretisiyle
iliskilendirilir, bu da onun dil olarak aciga vurucu dil olarak gértlmesini mimkun kilar. Thund'un
okuyuculari. Boylece kendi dillerinin yapisinin farkina varacak, ancak ayni zamanda o dilin sinirlarini da
kabul edeceklerdir. Dolayisiyla, disi vahiy verenin 6zint tam olarak kavramak icin, onlarin ytkselmeleri
gerekir.
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169 Sons6z Onu Sessizlige Dondstlrin. Bu sekilde so6zIl ifadenin Stoaci sirasi Thund'da da “altist”
ediliyor. Trim'de antik dil felsefesinin kullanimi. Korumali. ve Thund. ilahi olanin siklikla bir gok guriltiisi
olarak deneyimlenen bir gwvn 8€00, Tanri'nin sesi olarak tezahtir etmesi seklindeki yaygin fenomenin bir
gelisimi veya genislemesi olarak kabul edilebilir. Bu, insanligi aydinlatmak icin inen Tanri'nin araci ve disi
yonu olan Baba'nin yaratici ve ayni zamanda kurtarici Dusuncesi hakkindaki Yahudi Bilgelik
gelenekleriyle birlestirilmistir. Dolayisiyla iki Nag Hammadi metni, ilk basta gurleyen bir ses olarak
duyulan, ancak rasyonel sdylem diizeyine (Logos) ulastikca daha da kavranan ilahi Distuncenin duyulur
dunyadaki tezahir sirecini tanimlamak icin distncenin algilanabilir, disa dontk bir ilerlemesi olarak
sozlu ifadeler Uzerindeki felsefi yansimayi kullanir. Bu sekilde, iki Nag Hammadi metnimiz birgok eski
gelenegi son derece spekilatif ve incelikli bir sekilde birlestirmeyi basariyor. Antik dil felsefesinin arka
planina karsi, iki Nag Hammadi metninin analizi, metinlerdeki dilbilimsel yansimalara iliskin yeni bir odak
ve icgoru saglamistir. Bana gére bu konunun bircok yénu, bu ¢calismanin tzerine insa edildigi diger
onemli konulara odaklanan énceki calismalar tarafindan goézden kacirilmistir. Dille ilgili yaklasimin, diger
antik edebiyatlardaki dilsel temalarin arastiriimasina devam etmek icin baskalarina ilham verecegini
umuyoruz. Daha sonraki calismalarda 6rnegin 6zellikle Philo, Plotinus ve Augustine'in eserlerine yer
vermek istenebilir. Bununla birlikte diger Klasik Gnostik ve Valentinianus kaynaklarinin da daha ayrintil
olarak ele alinmasi arzu edilebilir. Trim'in tam kalbinde. Korumali. ve Thund. Dilin, insan dilinin, yani ilahi
olan hakkinda konusma kapasitesine karsi temel bir glivensizlik yatiyor. Bu, blyUtk ihtimalle bu ve ilgili
metinlerde ilahi olanin apofatik terimlerle anlasilmaz, tarif edilemez vb. ifadelerle anlatilmasiyla
baglantihidir. Ote yandan bu metinlerin yazarlarinin yakici ilgisinin tam olarak dil ve onun hem insani hem
de ilahi gerceklikle iliskisi oldugunu gordik. Boylece, dile yonelik temel stiphecilige ragmen metinler,
kisinin ilahi olana yaklasma araci olarak dile odaklanan bir mesaj iletir. Bu odagi anlamaya yonelik
spesifik dil felsefesi yaklasimi, 6zellikle her iki metnin de bahsettigi farkl anlasilirlik dizeyleri arasindaki
iliskilerin acikliga kavusturulmasi agisindan verimli olmustur. Dahasi, konusmanin disiinceden
kaynaklandigi yonindeki Stoaci icgord, her tirll ses bicimini (gUriltd, ses, ses, sézclk) ayri ayri karsitina
baglar: sessizlik; 6zellikle bir diisiinceyi karakterize eden tek sey.

--- SAYFA 180 ---

170 Sons6z Thund'un yazarlari. ve Trim. Korumali. DislUncelerin konusmayla ifade edildigi konusunda
Platon ve Stoacilarla ayni fikirdeyiz, ancak yine de iki Nag Hammadi metnimiz onlarin dikkatinin herhangi
bir sesin kaynagi olan sessiz disiinmede oldugu konusunda bize hicbir siphe birakmiyor. Mikemmel
zihnin sessizligi ve distincesi, cabalanmasi gereken seydir. Dil béylece askinlik igin sadece bir arag
olmaya mi indirgenmistir, yoksa belki de gereksiz mi? Cevap iki yonltdur, ctinkl dili asmak igin kisinin
ayni dilin yapilarini kullanmasi ve anlamasi gerekecektir. Ancak sonucta nihai hedef mikemmel Sessizlik
olarak kalir.
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cevrilmistir. Loeb Klasik Kitliphanesi. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 2005, ——.
Cumhuriyet. Paul Shory'nin cevirisi. Loeb Klasik Kutliphanesi. Cambridge, Massachusetts: Harvard
University Press, 1943. Sefer Yesira. Baski, geviri ve metin agisindan kritik yorum: A. Peter Hayman.
Texte und Studien zum antiken Judentum 104. Tubingen: Mohr Siebeck, 2004. Stoicorum Veterum
Fragmenta, Cilt. I-IV. H. von Arnim tarafindan dizenlenmistir. Leipzig: K. G. Saur Minchen, 2004. Die
Fragmente zur Dialektik der Stoiker, Grup 1-4. Karheinz Hulser tarafindan dizenlenmistir. Stuttgart:
Frommann-Holzboog, 1987.
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Kaynakca Allen, James. “Dilin Kékeni ve Etimolojinin Temeli Uzerine Stoacilar.” Dil ve Ogrenme'de Sayfa
14-35. Helenistik Cagda Dil Felsefesi. Dorothea Frede ve Brad Inwood tarafindan diizenlenmistir.
Cambridge: Cambridge University Press, 2005. Aune, David E. “Suleyman'in Odes'i ve Erken Hiristiyan
Kehaneti.” Yeni Ahit Calismalar 28 (1982): 435-460. Axe, Wolfram. Lexis ve Logolar. Grammatik ve
Retorik ile ilgili calismalar yapin. Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2000. ———. Laut, Stimme ve Sprache.
Antik Spracht heorie'den Grundbegriffen'i inceleyin. Hypomnemata, Untersuchungen zur Antike und zu
ihrem Nachleben, 84. Géttingen: Vandenhoek & Ruprecht, 1986. Bak, Tilde. "Adskillelsens dbenbaring.
Tordenen'in analizi: fuldkommen forstand (NHC VI,2)." Yuksek lisans tezi, Kopenhag Universitesi, 2004.
Barc, Bernard ve Louis Painchaud. "La réécriture de I'Apocryphon de Jean a la lumiére de I'hnymne final de
la version longue." Muséon: Revue d'études orientales 112 (1999): 317-333. ———. L'Hypostase des
Archontes. Traité gnostique sur l'origine de I'homme, du monde et des archontes (NH I1,4). Bibliotheque
copte de Nag Hammadi, bdliim “Metinler” 5. Québec: Les Presses de |'Université Laval/Louvain: Editions
Peeters, 1980. Barns, John W.B., Gerald M. Browne ve John C. Shelton, eds. Nag Hammadi Kodeksleri.
Kapaklarin Kartonajindan Yunan ve Kipti Papirtist. Nag Hammadi Arastirmalari XVI. Leiden: E. ]. Brill,
1981. Baxter, Timothy M. S. The Cratylus. Platon'un Adlandirma Elestirisi. Felsefe Antika. Antik Felsefe
Uzerine Bir Calisma Dizisi 58. Leiden: E. J. Brill, 1992. Becker, Heinz. Die Reden des Johannesevangeliums
und der Stil der gnostischen Offenbarungsrede. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1956. Berg, Robert
M. van den. Proclus'un Baglam icinde Kratylus Uzerine Yorumu. Dil ve Adlandirmaya iliskin Antik Teoriler.
Felsefe Antika. Antik Felsefe Uzerine Bir Calisma Dizisi 112. Leiden: Brill, 2008. Bergman, Jan. Ich bin Isis.
Gri Isisaretalogien'in Hintergrund'unu inceleyin. Acta Universitatis Upsaliensis, Historia Religionum 3.
Uppsala: Almquist & Wiksell, 1968. Berliner Arbeitskreis flr koptisch-gnostische Schriften. "Die
Bedeutung der Texte von Nag Hammadi fir die moderne Gnosisforschung." Gnosis und Neues
Testament'in 13-76. Sayfalari. Study aus Religionswissenshcaft und Theologie. Duzenleyen: K.-W. Trdger.
Gutersloh: Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1973.
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174 Kaynakca Bethge, Hans-Gerhart. “ ‘Nebront’ Die zweite Schrift aus Nag Hammadi-Codex VI:
Eingeleitet und Ubersetzt vom Berliner Arbeitskreis flr koptisch-gnostische Schriften.” Theologische
Literaturzeitung 98 (1973): 97-104. Bianchi, Ugo, ed. Le Origini dello Gnostisizm. Colloquio di Messina
13-18 Aprile 1966. Leiden: E. J. Brill, 1970. Blackburn, Simon W. “Dil Felsefesinin Tarihi.” The Oxford
Companion to Philosophy'deki 454-458. Sayfalar. Ted Honderich tarafindan dizenlenmistir. Oxford:
Oxford University Press, 1995. ————. “Dil Felsefesinin Sorunlari.” The Oxford Companion to
Philosophy'deki 458-461. Sayfalar. Ted Honderich tarafindan dizenlenmistir. Oxford: Oxford University
Press, 1995. Borsche, Tilman. "Platon." Sprachtheorien der abenlandischen Antike'deki 140-169.
sayfalar. Geschichte der Sprachtheorie 2. Peter Schmitter tarafindan dlizenlenmistir. Tibingen: Gunter
Narr Verlag, 1996. Brakke, David. Gnostikler. Erken Hiristiyanhkta Mit, Ritiel ve Cesitlilik. Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 2010. Buckley, Jorunn Jacobsen. Gnostisizmde Kadin Hatasi ve
Tamamlanmasli. Chapel Hill: Kuzey Carolina Universitesi Yayinlari, 1986. ———. "iki Kadin Gnostik Aciga
Cikaricl." Dinler Tarihi 19:3 (1980): 259-269. Bull, Christian H., Liv Ingeborg Lied ve John D. Turner, eds.
Nag Hammadi Koleksiyonunda ve Diger Antik Edebiyatta Gizem ve Gizlilik: Fikirler ve Uygulamalar.
Sixty'de Einar Thomassen icin calismalar. Nag Hammadi ve Maniheist Calismalar 76. Leiden: Brill, 2012.
Burns, Dylan Michael. Uzayli Tanrinin Kiyameti: Platonizm ve Sethian Gnostisizminin Strgun Edilmesi.
Philadelphia: Pennsylvania Universitesi Yayinlari, 2014. ———. “Allojenlerde Apofatik Stratejiler (NHC
Xl1,3).” Harvard Theological Review 103:2 (2010): 161-179. Cherix, Pierre. Nag Hammadi'nin metinlerinin
uyumu. Le Codex VI. Bibliotheque copte de Nag Hammadi, bolim “Uyumlar” 2. Québec: Les Presses de
I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 1993. Cherniss, Harold. Aristoteles'in Platon ve Akademiye
Elestirisi, cilt. I. Baltimore: Johns Hopkins Press, 1944. Christensen, Johnny. Stoaci Felsefenin Birligi
Uzerine Bir Deneme. Kopenhag: Munksgaard, 1962. Collinge, Neville E., ed. Bir Dil Ansiklopedisi. Londra:
Routledge, 1990. Colpe, Carsten. "Heidnische, jiidische und christliche Uberlieferung in den Schriften aus
Nag Hammadi lll." Jahrbuch fir Antike und Christentum 17 (1974): 109-125. Cornford, Francis M.
Platon'un Bilgi Teorisi; Platon'un Theaitetos ve Sofist adli eseri. Dover'in felsefi klasikleri. Mineola, NY:
Dover Yayinlari, 2003.
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175 Kaynakca Crombie, lan M. Platon'un Doktrinlerinin incelenmesi, cilt. II: Bilgi ve Gerceklik Uzerine
Platon. 3. gostr. Londra: Routledge & Kegan Paul, 1971. Denzey, Nicola F. “Montanistler ne okudu?”
Harvard Theological Review 94:4 (2001): 427-448. ————. "Catismada Yaratilis Gelenekleri?: Trimorphic
Protennoia ve Johannine Prologue'da Bazi Disavurumcu Geleneklerin Kullanimi." Vigiliae Christianae 55
(2001): 20-44. Dillon, John. Orta Platoncular. MO 80'den MS 220'ye Platonculuk Uzerine Bir Arastirma.
Londra: Duckworth, 1977. Doresse, Jean. "Les reliures des manuscrits gnostiques coptes découverts a
Khéno boskion [planches 3-6]." Revue d'égyptologie 13 (1961): 27-49. ———. Les livres secrets des
gnostiques d'Egypte. Giris aux écrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion. Paris: Librairie Plon,
1958. Dunderberg, Ismo. Gnostisizmin Otesinde. Valentinus Okulu'nda Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum.
New York: Columbia University Press, 2008. Emmel, Stephen. “Nag Hammadi Metinleri icin Benzersiz
Fotografik Kanit: CG V-VIII.” Amerikan Papirologlar Dernegi Bulteni 16:3 (1979): 179-191.
Engberg-Pedersen, Troels. Paul ve Stoacilar. Louisville, Ky .: Westminster John Knox Press, 2000.
Fragstein, Arthur von. Die Diairesis bei Aristoteles. Amsterdam: Adolf M. Hakkert, 1967. Frede, Dorothea
ve Brad Inwood, editérler, Language and Learning. Helenistik Cagda Dil Felsefesi. Cambridge: Cambridge
University Press, 2005. Friis Johansen, Karsten. Antik Felsefe Tarihi. Baslangictan Augustine'e. Henrik
Rosenmeier'in gevirisi. Londra: Routledge, 1999. Funk, Wolf-Peter ve Paul-Hubert Poirier. Nag Hammadi
les Codices Xlb, XllI, XIll metinlerinin uyumu. Bibliotheque copte de Nag Hammadi, bélim “Uyumlar” 7.
Québec: Les Presses de |'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 2002. Gilhus, Ingvild, S. ve Einar
Thomassen. Gnostiske Skrifter. Ingvild Saelid Gilhus ve Einar Thomassen'in asiri, asiri ve ortalama bir

makalesi. Oslo: De Norske Bokklubbene, 2002. ———. "Trimorphic Protennoia." Kutsal Yazilari Aramak,
cilt 55-65. Sayfalar. Il: Feminist Bir Yorum. Elisabeth Schussler Fiorenza tarafindan dtizenlenmistir. New
York: Kavsak, 1994. ————. “Manevi Gergeklik Algisi: Yuhanna'nin Apocryphon'u (NHC I,1) ve Bilgi

Sorunu.” Apocryphon Severini'deki 50-59. Sayfalar. Sgren Givesen'e sunuldu. Per Bilde, Helge Kjeer
Nielsen ve Jgrgen Podemann Sgrensen tarafindan dizenlenmistir. Aarhus: Aarhus University Press, 1993.
———. "Hayat Agaci ve Oliim Agaci. Gnostik Semboller Uzerine Bir Calisma", Din 17 (1987): 337-353.
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176 Kaynakca ———. Archonlarin Dogasi. Nag Hammadi'den Bir Gnostik incelemenin Soteriolojisi Uzerine
Bir Arastirma (CG I1,4). Dogu Dinleri Calismalari 12. Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1985. Gitton, Michel.
"La Tébronte. Bir 6rnek de theologie négative avant la letter." Sayfa 133-142, Mélanges Pierre Lévéque,
1, Din. DUzenleyen: M.-M. Mactoux ve E. Geny. Centre de Recherches d'Histoire Ancienne 79. Paris:
Annales Littéraires de I'Université de Besancon, 1988. Giversen, Sgren. "Jeg-er metinler i kodeks VI fra
Nag Hammadi." Hilsen til Noack'taki 65-80. Sayfalar. Kolleger ve Bent Noack'in 22 Agustos 1975'ten 60.
gun sonuna kadar calismalari. Niels Hyldahl ve Eduard Nielsen tarafindan dizenlenmistir. Kgbenhavn:
G.E.C. Gad, 1975. ———. Apokrif Johannis. Nag Hammadi Kuttphanesi Kodeksi IlI'deki Apocryphon
Johannis'in Kipti Metni, Ceviri, Giris ve Serh ile birlikte. Kopenhag: Munksgaard, 1963. Graeser, Andreas.
“Antik Yunan Felsefesinde Dil, Diisiince ve Gerceklik Uzerine.” Dialectica 31 (1977): 359-388. Hadot,
Pierre. Antik Felsefe Nedir? Michael Chase'in cevirisi. Cambridge, Massachusetts: Harvard University
Press'in Belknap Yayini, 2002. Halvgaard, Tilde Bak. “Sessizligin Sesi: Gok Gurlltistnde Dil Teolojisi:
MUikemmel Zihin ve Trimorfik Protennoia.” Natlralizm ve Hiristiyan Semantiginde Denemeler'de Sayfa
153-166. Troels Engberg-Pedersen ve Niels Henrik Gregersen tarafindan dlizenlenmistir. Kopenhag:
Kopenhag Universitesi, 2010. Hiilser, Karlheinz. Die Fragmente zur Dialektik der Stoiker. Neue Sammlung
der Texte mit deutscher Ubersetzung und Kommentaren, Grup 1-4. Stuttgart: Frommann-Holzboog,
1987. ——. “Stoaci Dil Teorisinde ifade ve icerik.” Farkli Bakis Acilarindan Anlambilimde Sayfa
284-303. Rainer Bauerle, Urs Egli ve Arnim von Stechow tarafindan dizenlenmistir. Berlin:
Springer-Verlag, 1979. Janssens, Yvonne. “Trimorphic Protennoia ve Dérdincii incil.” Yeni Ahit ve
Gnosis'in 229-244. Sayfalari: Robert McL onuruna yazilan yazilar. Wilson. A. H. B. Logan ve A. J. M.
Wedderburn tarafindan dlzenlenmistir. Edinburg: T&T Clark Limited, 1983. ———. La Pr6tennoia
trimorphe (NH XIll,1). Bibliotheque copte de Nag Hammadi, b6lim “Metinler” 4. Québec: Les Presses de
|'Université Laval, 1978. ———. “Le Codex Xlll de Nag Hammadi.” Muséon: Revue d'études orientales 87
(1974): 341-413. Jenott, Lance. Yahuda'nin incili. Studien und Texte zu Antike und Christentum 64.
TUbingen: Mohr Siebeck, 2011. Keller, Simon. “Platon'un Cratylus'unun Bir Yorumu.” Phronesis XLV:4
(2000): 284-305. King, Karen L. John'un Gizli Vahiy. Cambridge, Massachusetts: Harvard University
Press, 2006.
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177 Kaynakca ———. Gnostisizm nedir? Cambridge, Mass.: Harvard University Press'in Belknap Press'i,
2003. ———. “Yuhanna Apocryphon'unun cesitlerine yaklasiyoruz.” Elli YiIl Sonra Nag Hammadi
Kiitiiphanesi'nin 105-137. Sayfalar: incil Edebiyatini Anma Dernegi Bildirileri, 17-22 Kasim 1995.
Dlizenleyen: John D. Turner ve Anne McGuire. Nag Hammadi ve Maniheist Calismalar 44. Leiden: E. ).

Brill, 1997. ———. “Alay ve Tecaviiz, Kural ve isyan: Arhontlarin Hipostasi.” Gnostisizm ve Erken
Hiristiyan Dlnyasinda 3-24. Sayfalar. James M. Robinson'un onuruna. J. E. Goehring ve digerleri
tarafindan dizenlenmistir. Sonoma, Kaliforniya: Polebridge Press, 1990. ————, ed. Gnostisizmde Disil

imgeler. Philadelphia: Fortress Press, 1988. Krause, Martin ve Pahor Labib. Gnostische und Hermetische
Schriften aus Codex Il ve Codex VI. Abhandlungen des Deutschen Archaologischen Instituts Kairo,
Koptische Reihe, Band 2. Glickstadt: J. ). Augustin, 1971. Kraut, Richard, ed. Platon'un Cambridge
Arkadasl. New York: Cambridge University Press, 1992. Lallot, Jean. Denys Thrace'in grameri. Traduite ve
aciklama Jean Lallot tarafindan yapilmistir. Sciences du Language, Christian Hudelot'un Koleksiyonu.
Paris: CNRS Basimlari, 1998. Layton, Bentley. Bir Kipti Dilbilgisi. Chrestomathy ve Sozlik ile. Sahidik
Lehce. ikinci Baski, Gézden Gegirilmis ve Genisletilmis. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2004, ——.
“Antik Gnostisizm Calismalarina Giris.” ilk Hiristiyanlarin Sosyal Diinyasi'nin 334-350. Sayfalari. Wayne A.
Meeks Onuruna Yazilar. L. M. White ve digerleri tarafindan dizenlenmistir. Mineapolis: Fortress Press,
1995. ————. Gnostik Kutsal Yazilar. New York: Doubleday, 1987. ———. "Gdk gurtltisu Bilmecesi (NHC
V,2). Nag Hammadi'den Bir Gnostik Metinde Paradoksun islevi." Nag Hammadi, Gnostisizm ve Erken
Hiristiyanhk'ta 37-54. Sayfalar. Duzenleyen: Charles W. Hedrick ve Robert Hodgson Jr. Peabody, Mass.:
Hendrickson, 1986. Lee, Edward N., Alexander P.D. Mourelatos ve Richard M. Rorty, eds. Tefsir ve
Argiman. Gregory Vlastos'a Sunulan Yunan Felsefesi Uzerine Calismalar. Phronesis. Antik Felsefe
Dergisi, Ek Cilt. I. Assen: Van Gorcum, 1973. Lidzbarski, Mark. Ginza. Der Schatz veya Das grosse Buch
der Mandaer. Quellen der Religionsgeschichte 13, gr. 4. Géttingen: Vandenhoek & Ruprecht, 1978. Lloyd,
A.C. “Stoa'da Dilbilgisi ve Metafizik.” Stoaciliktaki Sorunlar'in 58-74. Sayfalari. Anthony A. Long
tarafindan dizenlenmistir. Londra: The Athlone Press, 1971. Long, Anthony A. "Stoaci dilbilim, Platon'un
Cratylus'u ve Augustine'in De Dialeticica'si." Dil ve Ogrenme'de Sayfa 36-55. Helenistik Cagda Dil
Felsefesi. Dluzenleyen: Dorothea Frede ve Brad Inwood Cambridge: Cambridge University Press, 2005.
——— ve David N. Sedley. Helenistik Filozoflar, cilt. I: Ceviriler ve Yorumlar. Cambridge: Cambridge
University Press, 1987.
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178 Kaynakca ——— ve David N. Sedley. Helenistik Filozoflar, cilt. Il: Notlar ve kaynakca iceren Yunanca
ve Latince Metinler. Cambridge: Cambridge University Press, 1987. ————. Helenistik Felsefe. Stoacilar,
Epikuroscular, Supheciler. 2. baski. Berkeley: University of California Press, 1986. ———. “Stoacilikta Dil

ve Dlslnce.” Stoaciliktaki Sorunlar'in 75-113. Sayfalari. Anthony A. Long tarafindan dizenlenmistir.
Londra: Athlone Press, 1971. Luisier, Philippe. "De Philon d'Alexandrie a la Prétennoia Trimorphe.
Grecque gramer temasinin varyasyonlari." Coptica-Gnostica-Manichaica'daki sayfalar 535-555.
Mélanges, Wolf-Peter Funk'a sunuyor. Dizenleyen: L. Painchaud ve P.-H. Poirier. Bibliotheéque copte de
Nag Hammadi, bolim “Etudes” 7. Québec: Les Presses de I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters,
2006. Lund Jgrgensen, Steffen ve Christian Gorm Tortzen. "Kratylos. Yavas yavas ve asiri uydu." Platon
I'deki 239-327. sayfalar. Samlede vaerker i ny overseettelse. Jargen Mejer ve Christian Gorm Tortzen
tarafindan dizenlenmistir. Kopenhag: Gyldendal, 2010. Lundhaug, Hugo. Yeniden Dogus'un goérunttleri.
Philip incili'nde Bilissel Siir ve Déniisimsel Soterioloji ve Ruh Uzerine Tefsir. Nag Hammadi ve Maniheist
Arastirmalar 73. Leiden: Brill, 2010. MacRae, George W. “The Thunder: Perfect Mind.” Nag Hammadi
Kodeks V, 2-5 ve VI'daki 231-255. Sayfalar, Papyrus Berolinensis 8502, 1 ve 4 ile. Douglas M. Parrot
tarafindan dizenlenmistir. Kipti Gnostik Kitlphanesi. Leiden: E. J. Brill, 1979. ———. “Gnostik Acida
Gikaricinin Séylemleri.” Sayfa 111-122, Uluslararasi Gnostisizm Toplantisi Bildirileri, Stockholm 20-25
Agustos 1973. Diizenleyen: Geo Widengren ve David Hellholm. Stockholm: Aimqvist & Wiksell/Leiden: E.
J. Brill, 1977. ———. “GOk gurultisd: Mikemmel Zihin.” Sayfa 1-9, Helenistik ve Modern Kultirde
Hermeneutik Arastirmalar Merkezi'nin Besinci Toplantisi Protokoll, no. 5. W. Wuellner tarafindan
duzenlenmistir. Berkeley: Helenistik ve Modern Kultirde Hermenétik Calismalar Merkezi, 1975, ———.
“Gnostik Sofya Mitinin Yahudi Arka Plani.” Novum Testamentum XII (1970): 86-101. ————. "Gnostik
Kaynaklardaki ego beyanlari." isa'nin Davasi'nin 122-134. Sayfalari. Ernst Bammel tarafindan
diizenlenmistir. incil Teolojisi Calismalari 13. Londra: SCM Press Ltd., 1970. Mahé, Jean-Pierre. "Alti
énigmes arméniennes anciennes sur le mythe de I'homme primordial." Revue des études arméniennes
15 (1981): 45-57. Marjanen, Antti. "Gnostisizm." The Oxford Handbook of Early Christian Studies'in
203-220. Sayfalar. S. A. Harvey ve D. G. Hunter tarafindan dizenlenmistir. New York: Oxford University
Press, 2008. ——— ve Petri Luomanen, eds. ikinci Yiizy!l Hiristiyan 'Kafirlerinin' Arkadasi. Leiden: Brill,
2008.
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179 Kaynakca ———. “Nag Hammadi'deki Authades Figirii ve ilgili Belgeler.”
Kipti-Gnostica-Manichaica'daki sayfalar 567-581. Mélanges, Wolf-Peter Funk'a sunuyor. Dlzenleyen: L.
Painchaud ve P.-H. Poirier. Bibliotheque copte de Nag Hammadi, bolim “Etudes” 7. Québec: Les Presses
de I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 2006. ———. "Aciya Yabanci Olanin Acisi: Petrus'un
Philip'e Mektubunda isa'nin Carmiha Gerilmesi." Fair Play'deki 487-498. Sayfalar: Erken Hiristiyanlikta
Cesitlilik ve Catismalar. Heikki Raisanen Onuruna Yazilar. I. Dunderberg ve digerleri tarafindan
didzenlenmistir. Leiden: Brill, 2002. McGuire, Anne. “GoOk gurualtisu: Mikemmel Zihin (CG VI,2:
13,1-21,32).” Gevrimigi: http://www.stoa.org/diotima/anthology/thunder.shtml. 2000. ————. “Gnostik
Metinlerde ve Geleneklerde Kadin, Cinsiyet ve Gnosis.” Kadinlar ve Hiristiyanligin Kékenleri'ndeki
257-299. Sayfalar. Ross S. Kraemer ve Mary R. d'Angelo tarafindan dizenlenmistir. New York: Oxford
University Press, 1999. ————. “Gok gurultist, Mikemmel Zihin.” Kutsal Yazilari Aramak, cilt 37-54.
Sayfalar. II: Feminist Bir Yorum. Elisabeth Schussler Fiorenza tarafindan dizenlenmistir. New York:
Crossroad, 1994. Mejer, Jgrgen ve Christian Gorm Tortzen, eds. Platon I. Samlede, ny overseet-telse'de
bulunuyor. Kopenhag: Gyldendal, 2010. Meyer, Marvin, ed. Nag Hammadi Kutsal Yazilari. Uluslararasi
Baski. New York: Harper Collins, 2007. Miller, Patricia Cox. "Sacmahga Ovgi." Klasik Akdeniz
Maneviyatinda Sayfa 481-505. Misirli, Yunanli, Romali. A. H. Armstrong tarafindan dizenlenmistir.
Londra: Routledge ve Kegan Paul, 1986. Minardi, Stefano. “Platonik Béliinmenin Bazi Yonleri Uzerine.”
Zihin, Yeni Seri, cilt. 92, hayir. 367 (1983): 417-423. Modrak, Deborah K. W. Aristoteles'in Dil ve Anlam
Teorisi. Cambridge: Cambridge University Press, 2001. Moravcsik, J. M. E. “Platon'un Bélimlerinin
Anatomisi.” Yorum ve Tartisma boélimutndeki 324-348. Sayfalar. Gregory Vlastos'a Sunulan Yunan
Felsefesi Uzerine Calismalar. Phronesis. Antik Felsefe Dergisi, Ek Cilt. I. E. N. Lee ve digerleri tarafindan
duzenlenmistir. Assen: Van Gércum, 1973. ——. “Platon'un Bélme Yontemi.” Platon'un DUsuncesindeki
Kaliplar'in 158-180. Sayfalari. 1971 Bati Yakasi Yunan Felsefe Konferansi'ndan ¢ikan makaleler. J. M. E.
Moravcsik tarafindan dizenlenmistir. Dordrecht: D. Reidel, 1973. Mortley, Raoul. Kelimeden Sessizlige. I:
Logos'un YUkselisi ve Dususlu. Theophaneia, Beitrage zur Religions- und Kirchengeschichte des
Altertums, 30. Bonn: Peter Hanstein Verlag, 1986. ———. Kelimeden Sessizlige. II: Olumsuzlugun Yolu,
Hiristiyan ve Yunan. Theophaneia, Beitrage zur Religions- und Kirchengeschichte des Altertums, 31.
Bonn: Peter Hanstein Verlag, 1986.
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180 Kaynakca Notomi, Noburo. Platon'un Sofistinin Birligi. Sofist ile Filozof Arasinda. Cambridge Klasik
Arastirmalar. Cambridge: Cambridge University Press, 1999. Olsen, Nanna Liv Elkjeer. "Tordenen: Den
fuldkomne bevidsthed—en bevidst hedssgnderslaende aretalogi." Den Sammenklappelige Tid'deki
361-368. Sayfalar. Jargen Podemann Sgrensen'e Festskrift. T. Jensen ve M. Rothstein tarafindan
diizenlenmistir. Kebenhavn: Kaos icin, 2011. Onuki, Takashi. Heil und Erldsung. Neuen Ahit ve Gnosis'i
inceleyin. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 165. Tubingen: Mohr Siebeck, 2004.
———. Gnosis ve Stoa. Novum Testamentum et Orbis Antiquus 9. Freiburg, Schweiz:
Universitatsverlag/Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1989. Orbe, Antonio. La Epinoia. Algunos, farkli
bir tarihin 6n hazirliklarini yapiyor. Romae: Pontificia Universitas Gregoriana, 1955. Owen, E. C. E.
"¢rmvoéw, énlvola ve Mittefik Kelimeler." The Journal of Theological Studies 35 (1934): 368-376.
Painchaud, Louis. L'Ecrit sans titre. Traité sur I'origine du monde (NH,5 et XllII,2 ve Brit. Lib. Or. 4926[1]).
Bibliothéque copte de Nag Hammadi, boélim "Metinler" 21. Québec: Les Presses de I'Université
Laval/Louvain: Editions Peeters, 1995. Pedersen, Fritz S. "Sofisten. Indledning og oversaettelse." Platon
I'deki 455-551. Sayfalar. Samlede vaerker i ny oversaettelse. J. Mejer ve C. Gorm Tortzen tarafindan
duzenlenmistir. Kopenhag: Gyldendal, 2010. Perkins, Pheme. “Sophia ve Anne-Baba: Gnostik Tanriga.”
Tanricanin Kitabi'nin 97-109. Sayfalari. Ge¢mis ve Bugun. Onun Dinine Giris. C. Olsen tarafindan
duzenlenmistir. New York: Kavsak, 1983. ————. “Nag Hammadi Kodekslerindeki Logolar Kristolojileri.”
Vigiliae Christianae 35:4 (1981): 379-396. ————. “DUnyanin Kdkeni Uzerine (CG 11,5): Gnostik Bir Fizik.”
Vigiliae Christianae 34:1 (1980): 36-46. Philip, James A. “Platonik Diairesis.” Amerikan Filoloji Dernegi'nin
islemleri ve Tutanaklari 97 (1966): 335-358. Plede, Zlatko. Gnostik Evrenin Siiri. Yuhanna'nin
Apocryphon'unda Anlati ve Kozmoloji. Nag Hammadi ve Maniheist Calismalar 52. Leiden: Brill, 2006.
Poirier, Paul-Hubert. "Trimorphic Protennoia (NHC XIllII,1) ve Johannine Prologue: Bir Yeniden
Degerlendirme." John'un Mirasi'nin 93-103. Sayfalari. Dérdiinci incil'in ikinci Yizyilda Kabulii. Novum
Testamentum 132'ye ilaveler. Diizenleyen: T. Rasimus. Leiden: Brill, 2010. ——. “La triade
son—voix—sarth tahliye/discours dans la Prétennoia Trimorphe (NH XIlI,1) et ses kaynaklari.” Sayfa
101-121, Gnose et Philosophie, Etudes en Homage a Pierre Hadot. Koleksiyon Zétésis, Série “Textes et
Essais”. Dlzenleyen: J.-M. Narbonne
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181 Kaynakca ve P.-H. Poirier. Paris: Librairie Philosophique J. Vrin/Québec: Les Presses de I'Université
Laval, 2009. ———. La Pensée Premiere a la triple forme (NH XIII,1). Bibliotheque copte de Nag
Hammadi, bolim “Metinler” 32. Québec: Les Presses de I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters,
2006. ———. "Variations sur la trimorphie: D'Hécate a la Protennoia (a propos du Codex Nag Hammadi
XlIl,1)." Académie des Inscriptions et Belles-Lettres'deki Sayfalar 1305-1332, Comptes rendus des
séances de I'année 2003, Ill. Paris: Diflizyon de Boccard, 2003. ———. Le Tonnerre zeka parfei (NH VI,2).
Bibliothéque copte de Nag Hammadi, bolim “Metinler” 22. Québec: Les Presses de I'Université
Laval/Louvain: Editions Peeters, 1995. ———. "Juifs et Grecs: La mediation barbare." Science ve Esprit 46
(1994): 293-307. ———. "Yap! ve niyet du 6zellik intitulé 'Le Tonnerre, zeka parfait'." Actes du IVe
Congres Copte I, de la Linguistique au Gnosticisme'deki 372-380. sayfalar. L'Institut Orientaliste de
Louvain Yayinlari 41. Louvain-La-Neuve: Peeters Press, 1992. ———. 1983. "La Prétennoia trimorphe (NH
XIll,1) et le vocabulaire du descensus ad inferos." Muséon: Revue d'études orientales 96 (1983):
193-204. Quispel, Gilles. "Yahudi Gnosis ve Mandean Gnostisizm: Bronte'nin Yazimi Uzerine Bazi
Dlsunceler." Les Textes de Nag Hammadi'deki 82-122. sayfalar (Colloque du Centre d'Histoire des
Religions, Strazburg, 23-25 Ekim 1974). Duzenleyen: J.-E. Menard. Leiden: Brill, 1975. Rasimus, Tuomas,
ed. John'un Mirasi. Dérdiinci incil'in ikinci Yizyilda Kabulii. Novum Testamentum 132'ye ilaveler. Leiden:
Brill, 2010. ———, Troels Engberg-Pedersen ve Ismo Dunderberg, eds. Erken Hiristiyanlkta Stoacilik.
Grand Rapids, Michigan: Baker Akademik, 2010. ———. Gnostik Mit Olusturmada Cennet Yeniden
Degerlendirildi. Ofit Kanitlari Isiginda Sethianizmi Yeniden Dislinmek. Nag Hammadi ve Maniheist
Arastirmalar 68. Leiden: Brill, 2009. ———. “Ophite Gnostisizmi, Sethianizm ve Nag Hammadi
Kitlphanesi.” Vigiliae Christianae 59 (2005): 235-263. Reeve, C.D.C. Platon. Cratylus. Giris ve Notlarla
birlikte C. D. C. Reeve tarafindan cevrilmistir. Indianapolis: Hackett, 1998. Robinson, Gesine Schenke, ed.
Das Berliner “Koptische Buch” (P 20915). Eine wiederhergestellte frihchristlich-theologische
Abhandlung. Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 610, Scriptores Coptici 49. Louvain: Peeters,
2004. ————, ed. Das Berliner “Koptische Buch” (P 20915). Eine wiederhergestellte
frihchrist-lich-theologische Abhandlung. Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 611, Scriptores
Coptici 50. Louvain: Peeters, 2004.
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182 Kaynakca ———. "Kismen Restore Edilmis Bir Kipti Kodeksinde Sethianizm ve Yaratilis Doktrini
(Payprus Berolinensis 20915)." Muséon: Revue d'études orientales 113 (2000): 239-262. ———.
"Trimorphic Protennoia ve Dérdiincii incil'in Onsdzii." Gnostisizm ve Erken Hiristiyan Diinyasi'nin 37-50.
Sayfalari. James M. Robinson'un onuruna. J. E. Goehring ve digerleri tarafindan diizenlenmistir. Sonoma,
Kaliforniya: Polebridge Press, 1990. Robinson, James M. ve Stephen Emmel. "Addenda et Corrigenda."
Nag Hammadi Kodekslerinin Faks Baskisindaki 103-130. Sayfalar. Giriis. James M. Robinson tarafindan
didzenlenmistir. Leiden: E. J. Brill, 1984. ———. "Setliler ve Johannine DUsuncesi. Trimorfik Protennoia ve
Yuhanna incili'nin Onsézii." Gnostisizmin Yeniden Kesfi'ndeki 643-662. Sayfalar. Yale'deki Konferans
Tutanaklar Mart 1978, cilt. Il, Sethian Gnostisizmi. Bentley Layton tarafindan dizenlenmistir. Leiden: E. J.
Brill, 1981. ———. “Codex VI'nin On Kapaginin icinde.” Sayfalar 74-87, Alexander Béhlig Onuruna Nag
Hammadi Metinleri Uzerine Denemeler. Nag Hammadi Calismalari Ill. Martin Krause tarafindan
diizenlenmistir. Leiden: E. J. Brill, 1972. ——. "Ons6z." Nag Hammadi Kodekslerinin Faks Baskisindaki
V-XI. Sayfalar. Kodeks VI. Misir Arap Cumhuriyeti Eski Eserler Dairesi himayesinde, Birlesmis Milletler
Egitim, Bilim ve Kiltiir Orgiiti ile birlikte yayinlanmistir. Leiden: E. J. Brill, 1972. Rosen, Stanley. Platon'un
Sofist'i. Orijinalin ve imajin Drami. New Haven: Yale University Press, 1983. Sandbach, F. H. The Stoics. 2.
baski. Londra: Gerald Duckworth & Co. Ltd./Indianapolis: Hackett, 1989. Schenke, Gesine. Die
Dreigestaltige Protennoia (Nag-Hammadi-Codex XIII). Berlin: Akademie-Verlag, 1984. Schenke,
Hans-Martin. “Gnostik Sethianizmin Olgusu ve Onemi.” Gnostisizmin Yeniden Kesfi'ndeki 588-616.
Sayfalar. Yale'deki Konferans Tutanaklari Mart 1978, cilt. Il, Sethian Gnostisizmi. Bentley Layton
tarafindan dizenlenmistir. Leiden: E. J. Brill, 1981. ————. "Das sethianische System nach
Nag-Hammadi-Handschriften." Studia Coptica'daki 165-173. sayfalar. Berliner Byzantinistische Arbeiten
45. Dlzenleyen: Peter Nagel. Berlin: Akademie Verlag, 1974. Schenkeveld, Dirk M. "Eski Dilbilim Tarihi
Calismalari lll. Stoact THXNH MEPI ®QNHZ." Mnemosyne 43, Fasc. 1/2 (1990): 86-108. ——— ve Barnes,
Jonathan. "Dil." Cambridge Helenistik Felsefe Tarihi'nin 177-225. Sayfalari. Keimpe Algra ve digerleri
tarafindan dizenlenmistir. Cambridge: Cambridge University Press, 2002. Schofield, Malcolm ve Martha
Craven Nussbaum, eds. Dil ve Logolar. G. E. L. Owen'a Sunulan Antik Yunan Felsefesi Calismalari.
Cambridge: Cambridge University Press, 1982.

--- SAYFA 193 ---

183 Kaynakga Scholem, Gershom. “Tanrinin Adi ve Kabala'nin Dil Teorisi (Bélim 1).” Diyojen 20/79
(1972): 59-80. ———. “Tanrinin Adi ve Kabala'nin Dil Teorisi (B6lim 2).” Diyojen 20/80 (1972): 164-194.
Scodel, Harvey Ronald. Platon'un Devlet Adaminda Diaeresis ve Mit. Hypomnemata, Untersuchungen zur
Antike und zu ihrem Nachleben 85. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1987. Scott, Martin. Sophia ve
Johannine isa. Yeni Ahit Ek Serisi 71 Calisma Dergisi. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1992. Sedley,
David. Platon'un Cratylus'u. Cambridge: Cambridge University Press, 2003. ———. “Platon'un
Cratylus'undaki Etimolojiler.” Helen Arastirmalar Dergisi 118 (1998): 140-154. Sevrin, Jean-Marie. Le
Dossier Baptismal Séthien. Etitler sur la Sacramentaire Gnostique. Bibliotéque Copte de Nag Hammadi,
BOlUm “EtlUdler” 2. Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1986. Shorey, Paul. Platon'un DUstncesinin
Birligi. Chicago: The University of Chicago Press, 1960. Stroumsa, Gedaliahu A. G. Baska Bir Tohum:
Gnostik Mitoloji Calismalari. Nag Hammadi Calismalari XXIV. Leiden: E. J. Brill, 1984. Tardieu, M. "Les
livres mis sous le nom de Seth et les Séthiens de I'hérésiologie." Gnosis ve Gnostisizm'in 204-210.
Sayfalari. Yedinci Uluslararasi Patristik Arastirmalar Konferansi'nda okunan bildiriler (Oxford, 8-13 Eylul
1975). Martin Krause tarafindan dizenlenmistir. Leiden: Brill, 1977. ———. “Le titre de CG VI 2 (ekler).”
Muséon: Revue d'études orientales 88 (1975): 365-369. ————. "Le titre du deuxiéme écrit du codex VI."
Muséon: Revue d'études orientales 87 (1974): 523-530. Taussig, Hal, Jared Calaway, Maia Kotrosits,
Celene Lillie ve Justin Lasser. Gok Gurultist: Mikemmel Zihin. Yeni Bir Ceviri ve Giris. New York:
Palgrave Macmillan, 2010. Thomassen, Einar. Ruhsal Tohum. 'Valentinianus' Kilisesi. Leiden: Brill, 2006.
———. “Gnostik Gostergebilim: Valentinianus'un isim Kavrami.” Temenos 29 (1993): 141-156. ——.
"Platoncu ve Gnostik 'Demiurge'." Apocryphon Severini'deki sayfalar 226-244. Sgren Givesen'e sunuldu.
P. Bilde ve digerleri tarafindan diizenlenmistir. Aarhus: Aarhus University Press, 1993. Turner, John D.
"Johannin Mirasi: Yuhanna incili ve Kiyamet." John'un Mirasi'nin 105-144. Sayfalari. Dérdiinci incil'in
ikinci Ylizyilda Kabull. Novum Testamentum 132'ye ekler. Tuomas Rasimus tarafindan dizenlenmistir.
Leiden: Brill, 2010.
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184 Kaynakga ———. "Marsanes. NHC X." Nag Hammadi Kutsal Yazilarinin 629-649. Sayfalari.
Uluslararasi Baski. Marvin Meyer tarafindan dizenlenmistir. New York: Harper Collins, 2007, ————.
"Yabanci Allogenes. NHC XI,3." Nag Hammadi Kutsal Yazilarinin 679-700. Sayfalari. Uluslararasi Baski.
Marvin Meyer tarafindan dtizenlenmistir. New York: Harper Collins, 2007. ———. Sethian Gnostisizmi ve
Platonik Gelenek. Bibliotheque copte de Nag Hammadi, bolim “Etudes” 6. Québec: Les Presses de
I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 2001. ———. “Orta Platonculukta Platonlastirici Sethi
incelemelerinin Ortami.” Gnostisizm ve Daha Sonra Platonizm'in 179-224. Sayfalari. Temalar, Sekiller ve
Metinler. SBL Sempozyum Serisi 12. Diizenleyen: John D. Turner ve Ruth Majercik. Atlanta: incil Edebiyati
Dernegi, 2000. ———. "Nag Hammadi'den Sethian Gnostik incelemelerinin Tipolojileri." Les textes de
Nag Hammadi et le problem de leur siniflandirmasindaki 169-217. sayfalar. Bibliotheque copte de Nag
Hammadi, bélim “Etldler” 3. Dlzenleyen: Louis Painchaud ve Anne Pasquier. Québec: Les Presses de
I'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 1995. ———. “Codex Xlll'e Giris.” Nag Hammadi Kodeksleri
X1, XIlI, XIlI'deki 359-369. Sayfalar. Nag Hammadi Calismalarn 28. Charles W. Hedrick tarafindan
dizenlenmistir. Leiden: E. J. Brill, 1990. ———. "Giris, NHC XIII,1*: Trimorphic Protennoia 35*, 1-50%, 24."
Nag Hammadi Kodeksleri XI, XlI, Xlll'deki 371-454. sayfalar. Nag Hammadi Calismalari 28. Charles W.
Hedrick tarafindan dtzenlenmistir. Leiden: E. J. Brill, 1990. ———. “Sethian Gnostisizmi: Bir Edebiyat
Tarihi.” Nag Hammadi, Gnostisizm ve Erken Hiristiyanhk'ta 55-86. Sayfalar. Dizenleyen: Charles W.
Hedrick ve Robert Hodgson, Jr. Peabody, Mass.: Hendrickson, 1986. ————. “Aydinlanmaya Giden Gnostik
Ucg Katlh Yol: Zihnin Yikselisi ve Bilgeligin inisi.” Novum Testamentum 22 (1980): 324-351. Unger, R. "Zur
sprachlichen und formalen Struktur des gnostischen Textes 'Der Donner: volkommene Nous'." Oriens
Christianus 59 (1975): 78-107. Waldstein, Michael ve Frederik Wisse. Yuhanna Apokrifati: Nag Hammadi
Yazmalarinin Ozeti II,1; I, 1; IV,1 ile BG 8502,2. Nag Hammadi ve Maniheist Calismalar 33. Leiden: E.J.
Brill, 1995. Williams, Bernard. “Cratylus'un isimler Teorisi ve Ciriitilmesi.” Dil bélimindeki 28-36.
Sayfalar. Antik DUsuncenin Yoldaslarn 3. Duzenleyen: S. Everson. Cambridge: Cambridge University
Press, 1994. Williams, Michael A. “Sethianizm.” ikinci Yizyil Hiristiyan 'Kafirlerine' Arkadashk kitabinin
32-63. Sayfalari. Antti Marjanen ve Petri Luomanen tarafindan dizenlenmistir. Leiden: Brill, 2008. ———.
ve Lance Jenott. “Codex VI'nin Kapaklarinin icinde.” Kipti-Gnostica-Manichaica'daki sayfalar 1025-1052.
Mélanges, Wolf-Peter Funk'a sunuyor. Bibliotheque kopyasi
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185 Kaynakca Nag Hammadi, “Etldler” bolimi 7. Dizenleyen: L. Painchaud ve P.-H. Poirier. Québec: Les
Presses de |'Université Laval/Louvain: Editions Peeters, 2006. ———. “Gnostisizmi” Yeniden Disiinmek.
Supheli Bir Kategoriyi Ortadan Kaldirmaya Yonelik Bir Argiman. Princeton: Princeton University Press,
1996. ——. Tasinmaz Irk. Gec Antik Cagda Gnostik Bir Adlandirma ve istikrar Temasi. Nag Hammadi
Calismalan 29. Leiden: E. J. Brill, 1985. Wiberg, Gustav. Dualizm ve monizm Trimorfos Protennoia'yr (NHC
XII:1) takip eder. Lund: 1987. Wisse, Frederik. "O Yakalanmasi Zor Sethianlari Takip Etmek."
Gnostisizmin Yeniden Kesfi'ndeki 563-576. Sayfalar. Yale'deki Konferans Tutanaklari Mart 1978, cilt. Il,
Sethian Gnostisizmi. Bentley Layton tarafindan dizenlenmistir. Leiden: E. J. Brill, 1981, ———.
“Sethianlar ve Nag Hammadi Kitliphanesi.” incil Edebiyati Dernedi Semineri Makaleleri (1972): 601-607.
———. “Nag Hammadi Kituphanesi ve Heresiologlar.” Vigiliae Christianae 25 (1971): 205-223.
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Antik Kaynaklar Dizini 8:12 106n1 8:40-47 67 11:43 53 12:28 53, 150 12:28-30 127n5 12:29 125n1
Filipililer 2:9-10 150 Vahiy 10:3-4 125n1 Nag Hammadi Metinleri Allojenler (XI,3) 53:23-25 117 Yuhanna
Apocryphon (11,1) 5:6-9 73 5:7 75n5 7:32-8:21 76n 9:25 79 11:19-21 77 20:19-20 62, 118 20:21-24 118
22:4-6 118 22:25 119 23:8 119 23:27-28 118 28:1-2 118 30:19-20 149 30:30-31 89 Sekizinci ve
Dokuzuncu Konusma (VI,6) 56:17-22 155n6 61:10-15 155n6 Buyuk Gérinmez Ruhun Kutsal Kitabi (111,2)
42:21-43:1 116 43:18-44:13 154-155 49:1-16 75 56:22-24 77 ibranice incil Yaratilis 1-6 52 Cikis
3:13-17 150 isaya 44:6 77n2 45:5-6 77n2 46:9 77n2 Atasdzleri 7:24 87 8 61, 106 8:22-23 49 8:27-31 49
8:32-36 49-50 Diger Erken Yahudi Metinleri JUbileler 36:7 150 Sirach 24 49 Bilgelik Stleyman 7:24 61
Yeni Ahit Yuhanna incili 1:1 52 1:4 51 1:5 51 1:6 51 1:23 52, 60 3:8 53 5:25 53
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Antik Kaynaklar Dizini 187 Arhontlarin Hipostazi (I1,4) 89:11-17 121 89:14-15 62 89:16-17 108 89:25
119n1 89:31-90:12 118 91:7-11 119n1 Marsanes (X) 4:19-24 116 33:16-34:2 161 35:20-36:2 162
Sextus'un Cumleleri (XII,1) 30*:11-17 147 Seth'in Uc Steli (VII,5) 119:11-12 75n2 Gok Glriltisu:
Kusursuz Akil (VI,2) 13:1-2 108 13:1-14:15 104 13:2-3 144 13:3-4 145, 160 13:4 118 13:6 118 13:7 140
13:19-20 108 13:19-14:9 108 14:9-15 112-139 14:10-11 140, 156 14:11 118 14:12-13 84, 127
14:13-14 160 14:14-15 130, 140, 145 14:15 132 14:15-18:8 105 14:16-17 161 14:26-27 122 14:31-32
122 16:3-5106 16:26 118 16:31 118 18:9 126, 128 18:9-19:20 105 19:10-11 122 19:10-12 138
19:20-25 112, 139-143 19:20-21:32 105 19:22-23 156 19:25-35 143 19:33 132 20:1-25 146 20:26-28
147-148 20:28-35 112, 142, 148-162 20:30-31 156 20:32-33 132 20:35 143 21:9 132 21:10 132 21:11
132 21:27-30 119 21:27-32 165 21:28-32 116 Basliksiz inceleme (Diinyanin Kékeni Uzerine) (I1,5)
114:4-15 121n1 114:6-15 45n4 114:7-15 108 Trimorfik Protennoya (XIll,1) 35*:1-36*:3 63-64
35*%:1-36*:27 61 35*:7-11 156 35*:8-9 61 35*:11-12 61 35*:11-20 149 35*:12-13 51, 62, 92 35*:24 61
35*:31 61 36*:4-9 65 36*:9-27 65-66 36*:12-14 91 36*:27-33 68 36*:33-37*:3 68 37*:3-13 68 37*:7-8
51 37*:13-14 51 37*:20-30 70-74 37*:21-22 92 37*:33 81 38*:7-16 74-76 38*:9 74 38*:11 81
38*:16-39*:13 76
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Antik Kaynaklar Dizini 188 38*:22 76 38*:29 155n6 39*:13-40*:7 76 39*:17-19 78 39*:19 62 39*:28-29
77 39%:28-32 78 39*:30 62 39*:32 62 40*:4-8 78 40*:8-42*:2 80 40*:15 77-78 40*:15-16 78 41*:20-29
80-82 41*:26-28 155n4 42*:4-5 88 42*:4-18 82-85 42*:4-25 75 42*:14-17 71 42*:15-16 87 42*:26-27
87 43*:4-44%:29 85 43*:13-21 85-86 43*:13-44*:11 127 44*:2-12 82, 86-87 44*:27-29 87 44*:29-32 87
44%:29-45%:2 87 45%:2-12 75 45*:9 88 45*:11-12 87 45*:12-20 88-89 45*:12ff 65n 45*:29 81 45*:32-34
88 46*:5-33 89-93 46*:13 116 46*:17 65n 46*:22-25 128 46*:32-33 51 47*:13-16 93 47*:15-17 94
47*%:17 146 47*:19-29 94 47*:29-48*:35 94 47*:30-32 93n 47*:31-34 81 47*:32-34 94 47*:33-34 78
48%*:6-35 146 48*.7ff 65n 48*:13-14 95 48*:31-32 95 49*:18-19 93n 49*:26-50*:12 95 49*:30 146
49%:30-32 95 50*:22-24 41 Ucli Risale (1,5) 128:19-129:34 137 Zostrianos (VIII,1) 6:30 75 52 155n6 127
155n6 Diger Antik Yazarlar ve Metinler Augustine De Dialetica 6 34n1 Berliner Koptische Buch PI. 128
5-6 Diogenes Laertius Yasiyor VIl 41 26n1 VIl 55-57 27-31, 37, 67 VIl 56 115n VIl 62 26n3 Salamis
Epiphanius Panarion Il 26 7n1, 109 Ill 39.1.1-10.7 6, 7n1 Il 40 7n1l Herakleon Frg. 5 59-60 Hippolytus
Refutatio omnium haeresium V 19,1-22,1 6 VI 12,2 137
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Antik Kaynaklar Dizini 189 Lyon'lu Irenaeus Adversus haereses | 29 6 Origen Contra Celsum | 24 33 In
lohannem IV 108 59 Philo De vita Mosis Il 127-129 32n1 Plato Cratylus 348d 15 386e-390a 15
391b-420e 15 411b-c 16 421a-427d 15, 33n7 426¢-427d 15 429a-431e 16 434c 16 434d-435a 16
435d-439b 16 439c-440e 16 Phaedrus 265d-266¢ 18 265e 20 266a 21 275d-e 142-143 Yedinci Mektup
342a6-b2 136n1 Sofist 235b-c 21, 129n2 253d 21 263e 32 268c 22 Devlet Adami 285b 129n2
Theaetetus 208d-210a 23 Sextus Empiricus Profesorlere Karsi 2, 166 35-36
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isimler ve Konular Dizini Havva 108-109, 120-122, 139 Kader 82, 85 Kadin Manevi Prensibi 62, 109,
118-122, 160 Formlar (gldog) 15, 17-18, 123, 129, 135, 158-160 Cins 20-21, 158 Alt Cins 20-21, 158
Infima turleri/tanim 20-21, 31, 158 Ginza, Mandean 109 Gnosis 65-66, 92, 118, 120, ayrica bkz. Bilgi
Gnostik 50-51, 101, 120, 137 Gnostisizm 9-10 lyi ve Kétl 63, 118-119, 122-123, 140, 160-161 Havva
incili 108-109, 121 Yuhanna incili 51-52, 70, 101 Yahuda incili 51 Misirhlarin incili bkz. Biyiik Gériinmez
Ruhun Kutsal Kitabi Gercegin incili 132 isitme 139-141, 148-149 Biyik Gériinmez Ruhun Kutsal Kitabi
76-77, 154-156 Arhontlarin Hipostasi 108-109, 118-119, 121, 160 “Ben”-bildirimler 49-53, 61, 80,
100-102, 106-109, 137 isis (aretalojiler) 53, 100, 107-108, 121 isa 48, 67, 95 Johannine Logolar-Mesih
50-52, 69, 138 Johannine 6ns6zu 50-51, 120 Kabala 150-152 Bilgi 23, 58, 61-62, 65-68, 81, 83-84, 91,
94, 105, 122, 133, 143-145, 159-160 Dil 27, 33, 81, 112, 115, 130-135, 137, 140-141, 150-152,
159-161 Felsefe 11-40, 106, 123, 133-135, 156 Aeon/Aeons 47, 74, 76, 79, 85-87 Dort Isik Aeon
(Armozel, Oroiael, Daveithai, Eleleth) 74, 76-78 Melekler 94-95 Antitez 107n1, 109-112, 124, 153, 159
Apocryphon of Yuhanna 89, 101, 118-122, 149n5 Apofatik sdylem 76, 112, 117, 156, 169 Archons
81-82, 86 Audition (duyulabilirlik) 72, 86, 140, 151 Augustine 137-138 Vaftiz (dahil. Bes Muhr) 48, 82,
88-89, 92, 94-95, 137, 146 Barbelo 47, 62, 68, 73-76, 118-122 Barbeloit (gelenek) 54, 61 Varlik - yokluk
20, 24, 159 Berliner Koptische Buch 5-6 Mesih 51-52, 74, 76, 95, 119-120 Klasik Gnostik 9-10, 50-51,
54, 63, 75-76, 106n3, 113, 118, 121-122, 146, 162 Kodeks VI 42-45, 98-99 Codex XIIl 41-45, 54, 99
Koleksiyon (ouvaywyn), 18-19 Gelenekselcilik yontemi 14-16, 34 Cratylus 14-17, 21-23, 32-35, 37-38,
133-135, 145 Yaratilis 65, 68, 74, 76-77, 92, 150 inis 72, 79, 84, 93, 121, 125, 129, 136, 144, 162
Protennoia'nin ilk inisi 63, 65, 80, 93 ikinci Protennoia'nin inisi 83-85 Protennoia'nin Giciincl inisi 94-95
BOlUmU (dlaipeoig) 57, 84, 124, 129, 138, 142-143, 148, 153-154, 158-162 Tanimlama yontemi 17-25,
27, 30-31, 123, 161 Diyalektik bkz. Stoaci diyalektik ve Platoncu diyalektik Diairetik tezahtr 159 ikilik
bkz. Zit kavramlar Ennoia 41, 118-120 Epinoia 54, 62-63, 62n2, 67-68, 77-81, 92, 94, 113-114,
117-124, 140, 143, 145, 160-161
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isimler ve Konular Dizini 191 Lekton (Aektdv) 26, 35-38, 156-157 Letter 134, 142, 151-153, 157, 162
Lexis (AéELc) 27-31, 84, 131 Light 69, 82, 88-93 Logolar (Aéyog) 26, 69, 77-78, 89-95, 113-116,
128-130, 133, ayrica bkz. Kelime Logolari endiathetos (Adyog €évdldbetog) 32, 72 Logos prophorikos
(Aéyoc mpogoplkdg) 32, 72 Dilsel tezahlr 41, 54-95, 61, 63, 69, 81-84, 86, 94-95, 112-162, 132, 153,
155 Dilsel pasajlar 98, 104-105, 112-113, 123-124, 132, 137-139 Marsanes 116, 161-162 Meirothea 47,
75, 88 Zihin (diavoio/0000) 81, 93-94, 128, 144, ayrica bkz. Mikemmel Zihin Gizemi 68, 80-82, 85, 93
isim 14-17, 21-23, 69, 86, 105, 114, 125-128, 131-135, 140, 143-145, 148-153, 158 isimlerin dogrulugu
13-17, 145 isimler teorisi 133-135, 145, 151 Natiralizm 14-17, 34, 38, 134 Bicimsel natiiralizm 34, 38,
135 Dinyanin Kékeni Uzerine bkz. Basligi Olmayan inceleme Ofit 9-10, 54, 62, 108, 118, 140 Zit
kavramlar 20, 108, 122-124, 129, 134, 138, 140-141, 145, 158-162 Paradoks 100, 102, 110-112, 124,
141-142, 153, 155-156, 159-161 Algi 58, 65-68, 91, 119, 122-123 Mikemmel Zihin 93-94, 105,
125-129, 132 Kaliciliklar, G¢ 70-71, 73, 91-92 Phaedrus 18-21, 142-143 Platon 13-25, 133-136, 142
Platonik diyalektik 13-25, 152-153, 158-159, 162 Pleroma 123 Pronoia 54, 62, 68, 73, 108, 118-122
Pronoia ilahisi 43, 53-54, 89, 101, 108, 123 Protennoia 41, 45, 108, 116, 119-121, 124, 149, 155
Atasozleri 49, 61, 87, 106-109 Gergek 17, 27, 32, 145, 151, 158, 160-161 Tanima 67, 78, 118, 123, 133,
158 Yansima 62, 68, 78, 81, 94, 160 Anma 23, 118, 122-123, 133, 140, 143, 158, 160-161 Sefer Yetsira
151-152 Sethianizm 5-9 Setian 5-9, 50, 120 Sethie 9-10, 54 isaret (onueiov) 142, 147-148, 153-157
Sessizlik 48, 58, 63-64, 90-93, 113-117, 128-130, 143, 152, 156 Sirach 49, 106 Ogul 68-69, 74, 76, 132
insanoglu 93n, 95 Isik Ogullari 45, 69, 71, 80-85, 87, 93-94 insan Ogullari 93-95 Disiince Ogullari 45, 87
Sophia 49, 63, 76-80, 106, 118, 120-121 Sofist 20-25 Ruh (ydxr) 80-82 Ses (pwvry/20000) 27-31, 45-49,
54-61, 63ff, 93-94, 113-114, 124, 127-129, 134-135, 140, 149 Temel sesler 33, 38, 134, 155 Ses-kelime
34, 134-135, 152-153 Konusma 14, 55-57, 114, 130-131, 139-141, 148-149, 156 Ruh (nmvedua) 78n,
80-81, 94 Kutsal Ruh 81, 88-89, 119n1 Goérunmez Ruh 49, 81, 94, 120, 155 Stoacllar, the 57, 81, 93
Stoaci diyalektik 25-38, 45, 115, 124-125, 130-131, 138, 152-153, 156 Stoaci etimoloji 32, 33-35, 38,
133-135 So6zlu bir ifadenin Stoaci dizisi 27, 41, 56-57, 68, 71, 84, 92-93, 95, 114, 124, 129-131, 149
Stoaci ses teorisi (Téyvn nepl ewvic) 27, 57, 135 Anlamlandirilan seyler (onuoawéueva) 26, 156-157
Anlami olan seyler (onuaivovta) 26, 156-157 Dusince (Swavole/00000) 41, 58, 64ff, 113-115, 117-124,
130, ayrica bkz. Epinoia Thunder 85-87, 109, 125-129, 132-133, 140-141, 149, 152-153
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isimler ve Konular Dizini 192 Thunder: Perfect Mind 84-86, 93, 98-165 Basliksiz inceleme 42-43,
108-109, 121 Bilgi Agaci 63, 118-119, 122-123, 140 Triadlar 73-74, 74n2 ayrica bkz. Kalicilklar, tg
Baba-Anne-Ogul 70-74, 92 Ses-Ses-Kelime (dilsel l¢li) 69, 72-73, 92 Trimorfik Protennoia 5-6, 41-97,
107-108, 112-117, 119, 131, 146-147, 149, 155-156 Uclii Risale 137 Séylem 26, 57, 114, 130-131 S6zl0
ifade 27-31, 115, ayrica bkz. S6zli ifadenin Stoaci dizisi Ses (pwvry/J00) 27-31, 45-49, 54-61, 124-133,
148-149 Su 65n, 68, 80-81, 91-92 ayrica bkz. Vaftiz Bilgeligi, Yahudi 49-50, 61, 87, 100, 106, 108,
120-121, 152 Sileyman'in Bilgeligi 61, 106 Kelime 14, 45-49, 54-61, 68-70, 89-95, 113-114, 129-130,
152-156 Yaltabaoth (Basyapit) 47, 61, 77-81, 86-87, 95, 119
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