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--- SAYFA 11 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 12 ---

Erken Hiristiyan Duasi ve Kimlik Olusumu: Projenin Tanitimi Yazan: REIDAR HVALVIK ve KARL OLAV
SANDNES MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo Muhtemelen giiniimiize kadar gelen en eski Hiristiyan yazisinda
Pavlus, din degistirenleri "durmadan dua etmeye" tesvik etmektedir (1 Selanikliler 5:17 NRSV). Strekli
dua etme 6gUdU dikkate degerdir, ciinkl strekli yapilan ibadetler dogal olarak kisinin kimliginin
olusmasina vesile olur. Ancak bu uyarinin ne 6lcide gerceklestigini bilmiyoruz. Bununla birlikte dua,
talimatlar ve 6gutlerin yani sira uygulamalarda da ilk Hiristiyan metinlerine nifuz etmistir. Boylece dua
temasi bizi ilk Mesih inanhlarinin uygulamalarina veya alternatif olarak onlarin uygulamalariyla ilgili
metinlere gotlrir. Bu calisma, Hiristiyan kimliginin en belirgin ifadelerinden birini Hiristiyan duasinda
buldugu ve tam tersine bu kimligin dualarla sekillendigi ve yavas yavas sekillendigi kanaatinden yola
cikmaktadir. imanin duada goériinir hale gelmesiyle ilgili eski deyim lex orandi, lex credendi burada
yararli bir hatirlatmadir cinkU 6greti ile duanin uygulanmasi arasinda tutarlilik oldugunu varsayar. Bu
nedenle son arastirmalarda goérildtiga gibi Hiristiyan duasinin bu kadar ilgi gérmesi dogaldir.1 1
Bazilarindan bahsetmek gerekirse: Richard N. Longenecker, ed., Into God's Presence: Prayer in the New
Testament (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2002); Hermut Léhr, Studien zum frihchristlichen und
frihjadischen Gebet: Untersuchungen zu 1 Clem 59 bis 61 in seinemliterarischen, historischen und
theologischen Context (WUNT 160; Tubingen: Mohr Siebeck, 2003); Karl-Heinrich Ostmeyer,
Kommunikation mit Gott und Christus: Sprache und Theologie des Gebetes im Neuen Testament (WUNT
197; Tubingen: Mohr Siebeck, 2006); Niclas Forster, Das gemeinschaftliche Gebet in der Sicht des Lukas
(incil Araglari ve Galismalari 4; Leuven: Peeters, 2007); Jerome H. Neyrey, Tanriya Zaferi Verin: Kiltirel
Perspektifte Antik Dua ve ibadet (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2007); Hans Klein, Vasile Mihoc ve
Karl-Wilhelm Niebuhr, eds., Das Gebet im Neuen Testament: Vierte Europaische ortodox-westliche
Exegetenkonferenz in Sambata de Sus 4-8. Agustos 2007 (WUNT 249; Tlbingen: Mohr Siebeck, 2009);
Geir Otto Holmas, Luka'da Dua ve Dogrulama - Elcilerin isleri: Lukan Anlatisinin Mesrulastirici ve
Dlzenleyici Amaci Baglaminda Dua Temasi (LNTS 433; Londra: T&T Clark, 2011).
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--- SAYFA 13 ---

2 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes Dua konusuyla ilgili arastirmalarin gelismesiyle eszamanl olarak,
Hiristiyan kimliginin olusumuna iliskin calismalar, genel olarak erken Hiristiyanhdi anlamak igin giderek
daha 6nemli hale geldi. Her ne kadar tartismalar her zaman bu sekilde cergevelenmese de, kimlik sorunu
aslinda Yeni Ahit alimleri arasindaki pek cok anlasmazligin dokusuyla i¢ ice gecmis durumda. Ancak
duaya olan ilginin yeniden artmasinin erken Hiristiyan kimligine iliskin tartismalarla ilgisi gereken ilgiyi
gormedi; kisacasi dua ve kimlik olusumu hicbir zaman birlikte ele alinmamistir. Mevcut ¢calismanin amaci
bu boslugu doldurmaktir. Erken Hiristiyan Kimligini Kesfetmek'te (2008) dua konusu acik¢ca gindeme
getirilmiyor; terim indekste bile eksik. Ancak sonunda, az ya da cok gecerken séyle bahsediliyor: isa'ya
olan inancglari ve onun Tanri ile benzersiz iliskisi, bunun sonucunda vaftiz yoluyla yeni bir Mesih
cemaatine girmeleri ve bunun ortak dua yasamlari acisindan yarattigi sonuclar (isa'ya "Rabbimiz"
Marana olarak dua ettiler!) ve dzellikle de Yahudi olmayanlarla birliktelikleri icin - tim bunlar onlarin
Yahudi halki icindeki daha énceki sorgulanamaz aidiyet olan israil kata'sindan olan baglarinin
gevsemesini baslatmisti. sarka. Baslangicta farkedilemezdi, uzun vadede ise kacinilmazdi.2 Bengt
Holmberg'in biraz rastlantisal olarak gercgeklestirilen gézlemi bu ¢alismanin odak noktasi haline geliyor.
Benzer sekilde James D. G. Dunn, ilk Hiristiyanlar isa'ya ibadet Etti mi? (2010), isa Mesih araciligiyla
Tanri'ya seslenmenin “ilk inananlarin ayirt edici bir 6zelligi” oldugunu soyliyor.3 Ancak 2003 yilinda,
bizimkine ¢ok yakindan ilgi duyan bir antoloji ortaya cikti: Identitat durch Gebet: Zur
gemeinschaftsbildenden Funktion Institutionisierten Betens in Judentum und Christentum, editorligina
Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer yapti. Mevcut proje bu 6nemli calismadan temel
olarak iki konuda ayrilmaktadir. ilk etapta, onlarin calismalari kimlik ve duayi az ya da cok ézel olarak
yeni ortaya ¢ikan Hiristiyan hareketinin Yahudi arka planina goére ele aliyor. Hakli olarak sunu
belirtiyorlar: "Gebetstexte gehéren zu den zentralen und deutlichsten Zeugnisse dieser vielsichtigen und
komplexen Differenzierungsgeschichte."4 Calismamiz, Exploring Early Christian Identity (ed. Bengt
Holmberg; WUNT 226; Tubingen: Mohr Siebeck, 2008), 173-78, 176. 3 James D. G. Dunn, ik Hiristiyanlar
isa'ya ibadet Etti mi? The New Testament Evidence (Louisville, Ky.: Westminster John Knox, 2010), 16.
Ayni sekilde Karl-Heinrich Ostmeyer, “Prayer as Demarcation: The Function of Prayer in the Gospel of
John”, Das Gebet im Neuen Testament (ed. Hans Klein, Vasile Mihoc ve Karl-Wilhelm Niebuhr; WUNT 249;
Tlbingen: Mohr) Siebeck, 2009), 233-47. Ostmeyer, Dérdlinci incil'deki duanin, digerlerinden uzaklasan
bir grup olusturmay! amaclayan sapkin terminolojiye kapildigini séyltyor. 4 Albert Gerhards, Andrea
Doeker ve Peter Ebenbauer, "ldentitat zwischen Tradition und Neuschépfung: Liturgisches Beten in
Judentum und Christentum als Quelle eines unabschlieBbaren Prozesses religidser Selbstbestimmung",
Identitat durch Gebet: Zur
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--- SAYFA 14 ---

Proje 3'e giriste, bu calismanin énemli bir parcasi olmaya devam etse de, kimlik sorunu yalnizca Yahudi
bir arka plana karsi degildir. Bazi katkilar Greko-Romen diinyasinin da énemini vurgulamaktadir. ikinci
olarak, onlarin arastirmasi ayinle ilgili ibadetin “standartlastirici Gebete”sine odaklanirken, bizim
calismamiz dualarin iceriginin yani sira dualarin nasil, nerede ve kime hitap ettigine iliskin sorulari da
dahil ederek “kurumsal dualar”in 6tesine geciyor. Bu calisma hicbir sekilde kapsamli degildir, ancak
Hiristiyan duasina, kurumsal kimlik tGzerine yapilan son arastirmalarda ortaya ¢iktigi gibi, bazi spesifik
ornekler aracihgiyla kimlik acisindan yaklasmaktadir ve bunu, yukarida bahsedilen calismada takip
edilmeyen bir sekilde yapmaktadir. Bu proje, meslektasimiz Geir Otto Holmas'in su anda Lukan
Anlatisinin Mesrulastirici ve Diizenleyici Amaci Baglaminda Dua ve Dogrulama adiyla Luka-Elcilerin isleri:
Duanin Temasi (2011) olarak yayinlanan teziyle kismen 6ngoérilmisti. Holmas, calismasinda
Luka-Elcilerin isleri'nde duanin islevini dederlendiriyor. Bu cift ciltteki duanin éncelikle izleyiciye kimlik ve
mesruiyet sagladigini savunuyor. Bu calisma, bu calismadan elde edilen bilgilerin bir nevi devami olarak
gorulebilir. Dua “Dua”dan neyi kastediyoruz? Carl Heinz Ratschow, Theologische Realenzyklopadie'deki
"Gebet I" baslkll makalesinde makaleyi sdyle tanitiyor: "Das Gebet ist allen Religionen als Ausdruck
menschlicher Zuwendung zur Gott-heit eigen."5 John Chrysostom'a gore dua, Tanri ile konusma
eylemidir (Hom. Gen. 30.5), dolayisiyla derin bir iliski varsayilir. H. S. Versnel'e gore, Antik Cagd'da dua
genellikle G¢la bir kahp izliyordu: Genellikle dua bir dua ile baslatilir. Yalvaran kisi neden tanrilari
cagirdigini aciklardi. Bu genellikle tanriya olan asinalik ve glivene yapilan atiflari iceriyordu; bu ayni
zamanda minnettarligin yani sira 6vgu dolu yonleri de icerebilir. Bunun UGzerine gercek bir dilek
gelecektir.6 ilk Hiristiyan metinleri duayi tanimlamak icin genis bir yelpazede terimler verir; érnegin
npocebYopal/ npooevyr, ebxopa/evr, 6éopal, aitéw, EmKaAéw, EpwTdw. Buna ek olarak, ibadet
gemeinschaftsbildenden Funktion Institutionusisierten Betens in Judentum und Christentum'u ifade eden
bir takim terimler de vardir (ed. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer; Studien zu
Judentum und Christentum; Paderborn: Ferdinand Schdningh, 2003), 13-19, 14. 5 Theologische
Realenzyklopadie (ed. Gerhard Krause ve Gerhard Muller; 36 cilt; Berlin: de Gruyter, 1977-2007),
12:31-34, 31. 6 H.S. Versnel, “Religious Mentality in Ancient Prayer”, Faith, Hope and Worship: Aspects
of Religious Mentality in the Ancient World (ed. H.S. Versnel; Studies in Greek and Roma Dini 2; Leiden:
Brill, 1981), 1-64, 2.
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--- SAYFA 15 ---

4 Daha genel olarak Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes, ancak bu ayni zamanda duay! da icerebilir,
ornegin MPOOoKLVEW, AATPEDW, OPOAOYEW, ELXAPLOTEW/EVYaPLOTI, YAAAW, AeLTOVPYEW/ AELTOLP- Yia,
aivéw. Bu terimlerin bazilari duayla, hatta bazen énemli 6lclide 6rtiismektedir. Kisacasi aralarinda
anlamsal olarak ayrim yapmak pek mimkin degildir. Bunun bir 6rnegi 1 Timoteos 2:1'dir; burada &énotg,
npooevyr, £vTeLELC ve ebxapLoTia yan yana zikredilir; hepsini birlestiren bir sonraki edat (Onép) icinde bir
arada tutulurlar. Bu galismayi belirli terimlerin yer aldigi metinlerle sinirlandirmak, konumuzla ilgili
olabilecekleri hari¢ tutmak anlamina gelecektir. Buna gore dua, duaya iliskin terimlerin yer aldigi
metinlerle sinirli degildir. Bu nedenle dilsel etiketleme temelinden ilerlemek yeterli olmayacaktir.
Yukarida bahsedilen kitabinda Geir Otto Holmas s6z konusu anlamsal alanlari tartismistir. Duayi sadece
varsaylilan ihtiyaclara yonelik taleplerle sinirlamamak gerektigini, ayni sekilde Allah'a yonelik her tirll
konusmayi dahil etmekten de kacinmak gerektigine dikkat cekiyor. Hem malzemenin ¢ok
sinirlandiriimasi hem de cok yayginlastiriimasinin riski vardir. Bu ayni zamanda, Tanri'ya ve/veya Mesih'e
dogrudan hitap eden ve istek veya emir kipiyle dile getirilen metinler gibi resmi bir tanima gore bu
konuyu ele alirsak, perspektifin dramatik bir sekilde daralmasi anlamina da gelecektir. Malzemenin
kendisinde bulunan karmasikhdi icerecek kadar genis, ise yarar bir tanim gereklidir. Kisaca amag, ibadet
ve takvanin genis cercevesi icerisinde “namaz”in nasil ve nerede konumlandidini bulmaktir. Akademik
acidan kesin ve net tanimlar, arastirilacak materyalde her zaman tam bir destek bulmaz. Dua pek ¢ok
karmasikhdi olan ve dolayisiyla tanimlanmasi zor bir olgu oldugundan, durum béyle gérinmektedir.
Mevcut cilt, malzemenin dogasi geredi nispeten acik olma egiliminde olan bir tanim sunmaktadir.
Katkilarin calisma tanimi su sekilde olacaktir: Dua, Allah ile glven iliskisinden kaynaklanan s6zlU ve
s6zslz bir iletisimdir. Bu iletisim eyleminin genellikle ilahi yardim, rehberlik veya bir tir midahale arama
gibi bir amaci vardir. Bu iletisim eylemi iliskiyle buttnlestigi icin dua, sikran, hayranlik ve 6vglyU de
icerir. Kimlik Bu calismadaki ikinci anahtar kelime “kimlik"tir. Kimlik aslinda bireysel oldugu kadar
kolektif sosyal yonleri de iceren karmasik bir olgudur. Cesitlilik ve kirilganhkla karakterize edilen bir
sekillendirme sirecidir. Bu nedenle, lizerinde durdugumuz konu surekli ve tek tip bir siirec degil. Coklu
ve i¢ ice gecmis kimlikler, kimlik olusumunu stirekli bir degisim sireci haline getirir. Son olarak Hiristiyan
kimligi pek cok yonin sonucu olarak ortaya cikar; bunlardan biri

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 6 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 16 ---

Proje 5 duasinin tanitilmasi - ve bu nedenle onu tek bir basit gelisim cizgisini takip ediyormus gibi
sunmak pek mimkin degildir. Yeni olusan Hiristiyanligin ibadet hayati, kendine 6zgulik ile diger
insanlarla ortak zemin arasinda, s6zll ve s6zli olmayan yonler arasinda, metinler ve ritieller arasinda,
retorik ile gerceklik arasinda, insa ile gercek arasinda, Hiristiyan inancini sekillendiren metinler ile gergek
toplumsal uygulamalar arasinda, kaynaklarda bulunanlar ile gercek hayatta gézlemlenebilir olanlar
arasinda, erkek ile kadin arasinda, kdleler ile statl ve gelir sahibi insanlar arasinda bir kavsakta yer alan
bir olgudur. Bu cilde katkida bulunanlar, Hiristiyan kimliginin olusumunda duanin roliintn tam da bu
kavsaklarda aranmasi gerektigi goérisini paylasiyorlar, ancak bu calismanin kapsadigi bircok husus
hakkinda farkl goéraslere sahip olabilirler. Kimlik olusumu sirecini anlamak igin, bunu yalnizca bir
“Otekilestirme” slreci (yani inananlari dis gruplardan ayiran sey) olarak algilamamak, ayni zamanda
kendine 6zgU olsun veya olmasin paganlarin yani sira Yahudilerle de ortak zemini dahil etmek édnemlidir.
ilk Hiristiyan duasinin her yénu farkh degildi; hala karakteristik olabilir. Bir érnek vermek gerekirse,
duaya eslik eden bedensel hareketler, yani sézsuz yonler, Hiristiyanlari, ister Yahudi ister pagan olsun,
Antik Cag'daki diger dua uygulayicilarindan mutlaka ayirmazdi. Ancak bedensel jestlerin yorumlanmasi
yavas yavas Hiristiyan inanci ve kimligiyle yanki bulmaya basladi. Bu jestlerin belli bir kimlikten
kaynaklanmadigi ancak daha sonra buna gore yorumlandigi ima ediliyor. Kimlik olusumunun nasil
ilerledigini yakalamak icin bu ciltte Hristiyan metinleri baglaminda Yeni Ahit'ten Augustinus'a kadar olan
kaynaklara deginiliyor. Matta 6'da aktarildigi gibi, isa'nin dua talimatinda, 6grencilerinin dualarinin,
onlarin kim olduklari ve kim olmadiklarinin arka planinda gériildiigi aciktir. isa talimatlarini Yahudi
olmayanlara ve Yahudi dindarliginin bazi ikiytzIi bicimlerine karsi sunuyor, béylece Yahudi dindarhgi
baglaminda ideal bir dua olusturuyor. Luka incili, béliim. 11 biraz farkl bir resim veriyor, ancak
ogrencilerin kim oldugu ve nasil dua ettikleri arasindaki baglanti dogrulaniyor. Rab'bin Duasi olarak
adlandirilan dua, isa'nin 6grencilerine, "Yahya'nin dégrencilerine égrettigi gibi" (Luka 11:1) nasil dua
edeceklerini 6gretmesini tesvik eden yanitidir. Dua muritlikle sekillenir ve ayni sekilde muritlik de duayi
olusturur. Yahya'nin mi yoksa isa'nin mi égrencileri olduklari, onlarin dualariyla belirlenir. Bu pasajlarda,
Rab'bin Duasl, geleneksel Yahudi dualarini degistirdigi icin degil, 6ncelikle bunu 6grettigi icin dnem
kazaniyor. Dérdiincii incil'deki isa, Samiriyeli kadinla olan diyalogunda (Yuhanna 4:1-42) duanin Yahudi
gelenekleriyle hem sureklilik hem de slreksizlik oldugunu dile getirir. Yahudiler burada "siz"
(Samiriyeliler) ile karsilastirildiginda ic gruba ("biz") dahil edilmistir, ancak ibadet yeri Kudts ve
Gerizim'den herhangi bir yere degistirilmis ve Ruh'ta ibadet edilmistir.
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6 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes ve hakikat. Dérdiincii incil, isa'nin hizmeti araciligiyla Yahudi
duasini yerine getirdigini ima eder. Bu, tutarli bir resim saglamak amaciyla gerekli tim kaynaklari
kapsayan bir monografi degildir. Amac daha muitevazi; bu slrecin anlasiimasi icin 6nemli érnekler
sunmaktadir. Daha sonraki kaynaklarda tanik olunan dua uygulamalari ile Yeni Ahit metinleri ve zaman
arasinda basit ve dogrudan bir streklilik ve tutarlilik oldugu kesin olarak kabul edilemez. Bununla birlikte,
belirli bir Hiristiyan kimliginden bahsetmenin ne kadar erken bir zamanda anlamli oldugu konusunda
hararetle tartisilan soruya girdigimizde, kronoloji sorularindan kacinilamaz, ¢tink bu soruda kronoloji
dnemlidir. Anders Runesson'a gore, "ingilizce 'Hiristiyanlik' ve 'Hiristiyanlar' terimleri, Yunanca
kokenlerine ve Christianos kelimesinin Yeni Ahit'te (¢ kez kullanilmasina ragmen, yalnizca anakronik bir
sekilde birinci ylzyil baglamina uygulanabilir."7 Gercek Hiristiyan kimliginin daha sonraki bir olgu oldugu
(Konstantin déneminden itibaren) gorisi yalnizca kimligin gercekte ne oldugu sorarak veya daha eski
oldugunu iddia eden uygulama ve tutumlari temsil eden metinlere atifta bulunularak test edilebilir.
Bundan su sonuc cikiyor ki, yeri geldiginde daha sonraki Hiristiyan kaynaklarindan geriye dogru
gidilmeye calisilacaktir. Onemli kitabi A Theory of Primitive Christian Religion'da (1999)8 Gerd Theissen,
Hiristiyan inancinin ilk olarak nasil ortaya ciktigina dair ilgi ¢ekici bir teori sunar. Dini bir arada tutan bir
isaretler sisteminden s6z ediyor. “Mitlerden”, temel inanglardan ve anlatilardan, ritiellerden, davranis
kaliplarindan ve sosyal iliskiler agindan bahsediyor. Ritlellere gelince, bunlarin “geleneksel kurbanlarin
yerini aldigini” séyllyor; Bu tur ritGellere drnek olarak Efkaristiya, vaftiz, ellerin konulmasi, ayak yikama
ve kutsal 6pucuk verilebilir. Sasirtici bir sekilde duadan bahsetmiyor; bu kelime onun genel konular
dizininde de yer almiyor. Projemizin de gdsterecegi gibi, bircok erken Hiristiyan metninde duanin da ayni
sekilde manevi bir fedakarlik olarak gorildigint ve dolayisiyla Theissen'in yardimci teorisiyle blyUk
Olclide alakali oldugunu séylemek icin yeterli neden var. Dua uygulamalari kimlik olusturma davranisi
olarak gorulmelidir: "Es gilt im Allgemeinen als unbestritten, dass es einen eigen Zusammenhang gibt
zwischen Riten und der Identitat von Gruppen, Gemeinschaften."9 Ayinler kimligi yansitir, ister 7 Anders
Runesson, "Inventing Christian Identity: Paul, Ignatius, and Theodosius I", Exploring Early Christian
Identity (ed. Bengt Holmberg; WUNT 226; Tubingen: Mohr Siebeck, 2008), 59-92, 71. 8 Gerd Theissen, A
Theory of Primitive Christian Religion (cev. John Bowden; Londra: SCM Press, 1999). Amerikan baskisi: En
Eski Kiliselerin Dini: Sembolik Bir Dinya Yaratmak (Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 1999). 9 Gerard
Rouwhorst, Identitadt durch Gebet: Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutio-nalisierten Betens in
Judentum und Christentum (ed. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer; Paderborn:
Ferdinand Schoéningh, 2003), 37-55, 37.
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Proje 7'nin mevcut kimliginin tanitiimasi veya bunun sekillendirilmesi. Hiristiyan kimligini duadan
yorumlamak, oncelikle bireylerle ilgili olmayan uygulamalari, degerleri ve fikirleri icerir. Gerard
Rouwhorst'un ifadesiyle, duanin ritUellerle ortak noktasi, her ikisinin de “mehr Uber die Identitat einer
Gruppe als die Schriften bestimmter Einzelner Denker oder Theologen”i ifade etmesidir.10 Mevcut
Calismanin Katkilari Burada sunulan calismalarin giindemini olusturan sorular ve konular sunlardir: - Yeni
ortaya cikan Hiristiyanhkta kimlik, dua tarafindan hangi sekillerde sekillendirilmistir? - MUminler nasil dua
ediyorlardi? Bu hem duanin icerigi hem de uygulamalari acisindan gecerlidir. - Dua ve duayla baglantil
uygulamalar, devam eden kimlik olusumu siirecine ne sekilde i1sik tutuyor? - Once duanin mi yoksa
kimligin mi geldigine karar vermek mantikli olmadigindan karsilikli iliskilerine odaklanilacaktir. - isa'ya
inananlar arasinda dua etmek cinsiyet ve statl acisindan herhangi bir fark yaratti mi? Bu, kimlik olusumu
sutrecine iliskin olumsal bir bakis acisini devreye sokar. Bu sorular, burada 6zet olarak sunulan asagidaki
katkilarda ele alinmistir. Sorusturma MIKAEL TELLBE'nin kimligin nasil tanimlanacagi sorusuna
yaklasmasiyla basliyor. Bir grubun sosyal kimligi, hepsi sosyal bir boyut yaratan ortak semboller,
anlatilar, eylemler veya ritieller yoluyla olusturulur. Bu kimlik, baskalariyla veya grubun kendi iginde
yapilan miizakereler, diyaloglar ve catismalar yoluyla sekillenir. ilk Hiristiyanlarin kimligi, karmasik
deneyimlere kisa bir bakis saglayan metinler araciligiyla insa edilmistir. Tellbe ikinci yazisinda duayla
ilgili bircok bolum iceren Efesliler'e Mektup'ta yer aliyor. Bu makale onun kimlik konusundaki katkisina
gore yapilandiriimistir ve bu nedenle teorileri 6rneklendirmeye hizmet etmektedir. Efesliler kitabinin
yazarl, Mesih'e inanan bir toplulugun sosyal kimliginin olusumu ve glclendirilmesiyle ilgilenmektedir.
ibadet ve dua dili bu siirece hizmet eder. Yazar, kendi teolojisine dua ederek égretisini yazar, muhataplar
ve Tanri arasinda (¢ parcall bir iliski icine yerlestirir. LARRY HURTADO, isa'nin ilk Hiristiyan duasindaki
yerini arastiriyor ve bunun cok yénli, énemli oldugunu ve ikinci Tapinak Yahudi geleneginde emsali veya
benzetmesi olmadigini buluyor. isa gdksel olarak gérev yapar 10 Rouwhorst, “Identitat durch Gebet,” 38.
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8 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes sefaatci ve savunucu, duanin 6gretmeni ve rol modeli, dua
cagrilarinin ve kultsel cagrilarin alicisi ve araciligiyla Tanri'ya gecerli duanin yapildigi kisi olarak. Aslinda,
isa'nin Tanr'nin Odlu olarak benzersiz statiisd, ilk inanlilarin Tanri'ya "Baba" olarak hitap etmelerinin
temelini ve cercevesini olusturur ve dualarina ayirt edici bir karakter kazandirir. Ustelik, isa'nin erken
dénem Hiristiyan duasindaki yeri, farkli bir Hiristiyan kimliginin erken ortaya ¢ikmasinda énemli bir
faktérdl. Uygulamada duanin s6zsuz yonleri de vardir. Bunlar REIDAR HVALVIK tarafindan ele
alinmaktadir. Dua durus, jest, mekan, yén ve zamani ima eder. Tum yonler bir ic grubun kimligini ifade
etmeye veya olusturmaya yardimci olur. Kuskusuz, bazi jestler genel olarak dua olgusuna benzer sekilde
evrenseldir, ancak bazilar ilk Hiristiyan duasinin 6zellikleri haline gelmistir. Benzersiz olmayabilirler ama
yine de Hiristiyanlar icin tipik goériinUyorlar, 6zellikle de yorumlanma bicimleri acisindan. Doguya dogru
dua etmek burada hem ortak paydanin hem de Hiristiyanligin kendine has 6zelliginin bir 6rnegini teskil
ediyor. Hvalvik ayrica erken Hiristiyan resim sanatinda bulunan, dua eden bir kisinin (kadin) figurt olan
oranlar veya orante'nin ortak motifini de sunuyor. GEIR OTTO HOLMAS, devam eden "6tekilestirme"
stirecinde duanin roliinii inceleyerek Matta ve Luka'yi arastiriyor. Rab'bin Duasi ve isa'nin tapinagin "dua
evi" islevini yerine getiremedigine dair iddiasi Gizerinde duruldu. Matta 6gretici bir sekilde Rab'bin Duasini
sinirlari gizmenin, baskalarina ('ikiyazltlere') uygun ibadeti yerlestirmenin bir yolu olarak tanitiyor.
Holmas, Matthew'a gére toplulugun, basarisiz liderligi altinda bir ibadethane olmaktan ¢ikan tapinagin
yerini aldigini savunuyor. Rab'bin Duasi, Yahudilerin kendi kendini tanimlamasinin acik isaretlerini tasir.
Toplumun munafiklarin dogrulugunu asmasi, ortak gelenek ve degerlere referansla tesvik edilmistir.
Boylece sinirlar ve yakinlk birbirine aittir. Luka'da dua, kimligin tanimlanmasinda 6zel bir rol oynar.
Burada Rab'bin Duasi Baptist hareketine karsi cikiyor. Luka'nin, isa'nin tapinaktaki eylemini terciime
etmesi, sehrin korliga ve inancsizhidi nedeniyle Yerusalim'in kaderine isaret eder. Bununla birlikte Luka
sadik israil'in dindarh@dinin sirekliligini vurguluyor. isa'nin Mesih olarak ziyareti sinirlarin cizilmesi
acisindan belirleyiciydi. Yahudiler ve Yahudi olmayanlar arasinda hakiki tapinma isa merkezli olarak
gerceklesir ve boylece israil'in imidi gerceklesir. ANNA REBECCA SOLEVAG, 6zellikle cinsiyet ve statiiye
vurgu yaparak dua ve kimligin Elgilerin isleri ve Pastoral Mektuplarda nasil konumlandigini arastiriyor.
Duanin birlestirici bir kimlik géstergesi oldugunu, fakat ayni zamanda konu dua oldugunda toplum
icindeki farkh alt gruplarin 6zel ve cesitli bicimlere blriindiigtini de buluyor. Erken Hiristiyan kimligine
iliskin calismalar kesisimselligi dikkate almali, Hiristiyanlar hakkinda niteliksiz konusmamali veya
genellemeler yapmamalidir. Ozgiir bir erkek ya da kéle olman énemliydi
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Proje 9'u veya bagimsiz bir kadini tanitiyoruz. Dua meselesi bunu 6nemli kilmaktadir. Bundan, Hiristiyan
kimliginin grup ici farkl sekilde insa edildigi sonucu ¢ikiyor. OLE JAKOB FILTVEDT'e gére ibranilerde isa,
Tanri halkinin ideal temsilcisidir; bu 6zellikle 5:7-10 gibi duayi tartisan metinlerle ifade edilir. Bu
literatirde muhataplarin kardesi olarak isa'nin roliiniin nasil isledigini kavramak énemlidir. isa, cektigi
acilar sirasinda hayatini Tanri'ya emanet ederek karakterini gésterdi. ibranilerin argiimani Kristolojiden
0gat almaya dogru ilerliyor, bdylece Mesih'in kimligini ve onun dualarini, Tanri'nin halkinin Gyelerinin
kendi kimlikleri hakkinda nasil distnmeleri gerektigi acisindan hayati 6nem tasiyor. Bu benzer iliskide
benzerlikler kadar farkhliklar da ortaya cikar. isa'ya inananlarin kimligi, mevcut acilar ile gelecekteki
mukemmellik arasindaki gerilimden dogar ve hem Mesih hem de onun takipcileri icin dua yoluyla
gelistirilir. CRAIG R. KOESTER'in Vahiy Kitabi'na katkisi, bu literatlrdeki vizyoner dinyanin ilk
Hiristiyanlarin sosyal diinyasiyla nasil baglantili oldugu sorusunu glindeme getiriyor. Tasvir edilen semavi
ibadet, hitap edilen topluluklarda ibadet i¢in bir model olusturmamaktadir. Ancak Vahiy Kitabi, kimligin
tartismali oldugu bir sosyal baglama deginmektedir. Bu baglamda semavi ibadetler, toplumlar arasinda
bile ibadetin odak noktasini olusturmaktadir. Goksel ibadet, Yahudi tapinak ibadeti ve Greko-Romen
uygulamalarindan bazi unsurlari, duayi Hristiyan ibadetinin ayirt edici 6zelligi olan Kuzu isa ve otoritesi
Kuzu aracih@iyla uygulanan Tanri'ya odaklayacak sekilde dénlistiriir. Dua Tanri'ya oldugu kadar isa'ya
da sunulur. Bu, lyelerini digerlerinden ayiran ortak bir ibadet merkezi saglar. Kimlik olusumu hem isa'nin
kurtarici isiyle tanimlanan bir gegmisten, hem de vaat edilen bir gelecekten kaynaklanir; dolayisiyla Rab
isa'nin gelisini bekleyerek devam etmektedir (Va. 22:20). Rab'bin Duasinin rolii bircok makalede
karsimiza cikiyor; acikca erken donemden itibaren 6grenciligin ayirt edici bir isareti olarak hizmet etti.
KARL OLAV SANDNES, bu duanin farkl bir kimligi sekillendirmedeki roliine, bu dua hakkindaki en eski iki
inceleme, yani Tertullian ve Cyprian agisindan yaklasarak, Tanri'yl "Tanrimiz" olarak adlandirmanin
imalari Gzerinde yogunlasiyor. Vaftizcilere verilen "ilk dua" olan Pater Noster, vaftiz edilenlerin ayricalikh
konumunu ortaya cikarir ve aralarindaki birlik ve kimligin gliclendiriimesine hizmet eder. iki Latince
eserden alinan bu gézlemlerin, her ne kadar acik ve sesli olmasa da, bazi Yeni Ahit pasajlarinda onculleri
de vardir. HANS KVALBEIN, Didache'de Rab'bin Duasi'na ve Efkaristiya dualarina deginiyor ve ikincisinin
aslinda Rab'bin Duasi'ni 6rnek aldigini 6ne striyor ve bu duanin 6nemini gbsteriyor. Didache, hem
Yahudilerden hem de paganlardan uzaklasan bir topluluga tanik oluyor. Yahudi mirasi blylk goriinse de
yine de ayri bir topluluk tasvir ediliyor. Bu ikilik
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10 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes, Rab'bin Duasi'nda, "Babamiz" hitabinin ve Tanri'nin kralhiginin
gelmesi duasinin Yahudi esdederlerinin pek bulunmadigini ifade ediyorlar. Didache 8-10, bu toplulugun
dini kimligini anlamak icin gerekli olan ritliel uygulamalarla ilgili bilgiler vermektedir. Burada bulunan
dualarda isa belirgin bir sekilde yer almaktadir. REIDAR AASGAARD, Augustine zamaninda bile kimlik
meselelerinin 6nemli olduguna isaret ediyor. Augustine'in calismalari Hiristiyanlari kilise adina hem
bireysel hem de kolektif olarak sekillendirme konusunda guclu bir farkindalik géstermektedir. Bir
Hiristiyan kimligi olusturmanin bir araci olmasi amaclanan itiraflara vurgu yapiliyor. Dua, insan yasaminin
tiim boyutlarini kapsamakta ve dolayisiyla insani hayatinin her alaninda sekillendirmektedir. itiraflar
sadece kendine 6zgu bir disunur ve benzersiz bir kisilik gostermekle kalmiyor; Augustine ayni zamanda
zamaninin ve kilisesinin ¢cocugu olarak da ortaya cikiyor. Augustinus benlidi arar ve onu Tanri ve diger
insanlarla diyalog icinde bulur. Bu nedenle, Hiristiyan kimliginin olusumu blyUk dlgide onun kalbinin bir
olusumu olmasina ragmen, kilise icinde baskalariyla ortak bir girisim olarak gerceklesir. Kimlik sorunu,
Augustine'in su anda yalnizca 6n ve/veya sinirli asamalarda deneyimledigi ileriye donlk, devam eden bir
surectir. ANASTASIA MARAVELA, Misir'dan (MS 3. - 5. yuzyil) Hiristiyan Yunanca papirUsleri sunuyor.
Benzersiz bir sekilde, duanin, ideolojinin ve uygulamalarin dogrudan taniklaridirlar, ancak gereken ilgiyi
gormemislerdir. Her ne kadar insanlar, kimliklerini anlatmak yerine ihtiyaclari icin ve O'na sikranlarini
sunmak icin Tanri'ya dua etseler de, yine de bu parcali metinlerden kimlik imalarini ¢cikarmak
mimkiindir. isa ve Tanr'nin yayginligi, kimlik yaratan temel giictiir. Bu dualardaki Hristiyan kimligi, Eski
Ahit metinleri veya anlatilari veya isa'nin tarihinden (historiola) 6nemli anlati unsurlariyla etkilesim
yoluyla olusturulur. Bu unsurlar, dilek dualarinda Tanri'ya veya Isa'ya yaklasmanin degerli oldugunu
aciklamaya hizmet eder. Bu uygulama, genellikle yaklasilan tanrinin eylemlerini veya mitolojiden alinan
parcalari cagristiran bir anlati bolimin( iceren Yunan pagan dualarina esittir. Bazen dualar yabanci
unsurlari birlestirir. NICLAS FORSTER, Valentinianus'un Apolytrosis'inden yola cikarak Gnostik bir kimlik
tasiyan belirli dua formillerini derinlemesine inceliyor. Apolytrosis, Philip incili gibi Nag Hammadi
metinlerinde adi gecen, ancak esas olarak Irenaeus ve Hippolytus'un Marcosyalilar hakkindaki
anlatimlarindan bilinen bir 61Um ritUeliydi. Bu iki yazardan bu térenin bu gruplarin yasaminda ne kadar
saglam bir sekilde yerlesmis oldugunu 6greniyoruz. Apolitrosis olarak bilinen dua formli, Gnostik
fikirleri 6zetledi ve Pleroma'da kurtulusa giden yolculukta olan 6llleri, Demiurge'nin sorumlu oldugu
yargiya hazirladi. Formal bir tur gizli kod veya sifre islevi goriyordu. MS tGg¢uncd yuzyilda bu formul,
O0lmek Uzere olan imanlilara bu formUlt aktaran Gnostik piskoposlar icin temel bir 6neme sahipti. Bilgi
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Projenin tanitilmasi Bu duanin 11. maddesi, seckinlerin piskoposlariyla birlestigi fikrini dogruladi ve
korudu ve Marcosyalilar icin 6zel bir kimlik isareti haline geldi. GLENN WEHUS, Stoaci kimliginin ve dua
gorisinin yakindan baglantili oldugu Epiktetos'un felsefi yazilarini derinlemesine inceliyor. Epiktetos,
ogrencilerine arzularini ve tutkularini yalnizca "kendilerine bagh" olan seylere baglamayi ve "kendilerine
bagl olmayan" her seye kayitsiz kalmamayi 6gretir. Bu ayrim onun Stoaci kimliginin temelidir. Allah, akil
ve akil yoluyla, insanin bu farklilikla bas edebilmesini ve uyum saglayabilmesini saglamistir. Mesru dualar
bu ayrimi icsellestirmeyi amaclamaktadir. Stoaci kimligin insasinda bazi dualar mesru degildir: gereksiz
ricalar ve agitlar, Stoaci kimlikten yoksun olduklarini ortaya koyar. Stoaci, Stoaci yasami tehdit eden
gercek hayatla ylUzlestiginde Tanri ile strekli iletisim halinde kalir. Bu nedenle dua Epiktetos'un kimlik
olusumunda bizzat mevcuttur. Kaynakca Dunn, James D. G. ilk Hiristiyanlar isa'ya Tapindilar mi? Yeni
Ahit Kaniti. Louisville, Ky .: Westminster John Knox, 2010. Forster, Niclas. Das gemeinschaftliche Gebet in
der Sicht des Lukas. incil Araclari ve Calismalari 4. Leuven: Peeters, 2007. Gerhards, Albert, Andrea
Doeker ve Peter Ebenbauer. "ldentitat zwischen Tradition und Neuschépfung: Liturgisches Beten in
Judentum und Christentum als Quelle eines unabschlieBbaren Prozesses religidser Selbstbestimmung."
Gebet Kimlikleri bélimundeki 13-19. Sayfalar: Judentum ve Christentum'da Kurumsal Olarak Bilinen
islevler. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer tarafindan diizenlenmistir. Judentum ve
Christentum'u inceleyin. Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003. Holmas, Geir Otto. Luka'nin Elgilerinin
isleri'nde Dua ve Dogrulama: Lukan Anlatisinin Mesrulastirici ve Ogretici Amaci Baglaminda Duanin
Temasi. Yeni Ahit Calismalan Katiphanesi 433. Londra: T&T Clark, 2011. Holmberg, Bengt. “Erken
Hiristiyan Kimligi - Bazi Sonuglar.” Erken Hiristiyan Kimligini Kesfetmek'in 173-78. Sayfalari. Bengt
Holmberg tarafindan dizenlenmistir. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 226.
TUbingen: Mohr Siebeck, 2008. Klein, Hans, Vasile Mihoc ve Karl-Wilhelm Niebuhr, eds. Das Gebet im
Neuen Ahit: SGmbata de Sus 4.-8'de Vierte Europaische ortodoks-bati tarzi Exegetenkonferenz. Agustos
2007. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 249. TUbingen: Mohr Siebeck, 2009.
Lohr, Hermut. Calismalar zum frihristlichen und frihjadischen Gebet: Untersuchungen zu 1 Clem 59 bis
61 in seinemliterarischen,historischen vetheologischen Context. Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 160. Tubingen: Mohr Siebeck, 2003. Longenecker, Richard N., ed. Tanri'nin Huzuruna:
Yeni Ahit'te Dua. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2002.

--- SAYFA 23 ---

12 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes Ostmeyer, Karl-Heinrich. Gott ve Christus ile iletisim: Sprache
und Theologie des Gebetes im Neuen Testament. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit
197. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006. —. “Sinir Belirleme Olarak Dua: Yuhanna incili'nde Duanin islevi.”
Das Gebet im Neuen Testament'in 233-47. Sayfalari: Vierte Europaische ortodoks-batili
Exegetenkonferenz, Sdmbata de Sus 4.-8. Agustos 2007. Dlizenleyen: Klein, Hans, Vasile Mihoc ve
Karl-Wilhelm Niebuhr. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 249. Tibingen: Mohr Siebeck,
2009. Neyrey, Jerome H. Tanriya Zaferi Verin: Kiiltiirel Perspektifte Eski Dua ve ibadet. Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 2007. Ratschow, Carl Heinz. "Gebet ben." Sayfa 31-34, cilt. Theologische
Realenzyklopadie'nin 12'si. Gerhard Krause ve Gerhard Miller tarafindan dlzenlenmistir. 36 cilt. Berlin:
de Gruyter, 1977-2007. Rouwhorst, Gerard. "ldentitat durch Gebet: Gebetstexte als Zeugen eines
jahrhundertelangen Ringens um Kontinuitat und Differenz zwischen Judentum und Christentum." Sayfa
37-55, Gebet'te Kimlik: Judentum ve Christentum'da Kurumsal Kimlik islevleri. Albert Gerhards, Andrea
Doeker ve Peter Ebenbauer tarafindan dizenlenmistir. Judentum ve Christentum'u inceleyin. Paderborn:
Ferdinand Schéningh, 2003. Runesson, Anders. “Hiristiyan Kimligini icat Etmek: Paul, Ignatius ve
Theodosius I.” Erken Hiristiyan Kimligini Kesfetmek'in 59-92. Sayfalari. Bengt Holmberg tarafindan
dizenlenmistir. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 226. Tubingen: Mohr Siebeck, 2008.
Theissen, Gerd. ilkel Hiristiyan Dini Teorisi. John Bowden'in cevirisi. Londra: SCM Press, 1999. Amerikan
baskisi: ilk Kiliselerin Dini: Sembolik Bir Diinya Yaratmak. Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 1999,
Versnel, H. S. “Eski Duada Dini Zihniyet.” inang, Umut ve ibadet: Antik Diinyada Dini Zihniyetin Yonleri
boélimundeki 1-64. Sayfalar. H. S. Versnel tarafindan dizenlenmistir. Yunan ve Roma Dini Calismalar 2.
Leiden: Brill, 1981.
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--- SAYFA 24 ---

Kimlik ve Dua, MIKAEL TELLBE Orebro ilahiyat Okulu, Orebro, isvec Kimlik ve dua arasindaki karsilikli
iliskiyi incelemeye basladigimizda neye bakiyoruz? Kisisel ve kolektif dualar nasil kimlikleri ifade edebilir,
sekillendirebilir ve yeniden dogrulayabilir? Bu giris boliminidn amaci éncelikle “kimlik”in tanimini ve
toplumsal kimligin olusum sirecini detaylandirmaktir. Erken Hiristiyan kimliginin olusumuyla ilgili
konulari inceleme goérevinde potansiyel olarak yararl oldugunu disiindigim, sosyal kimlige iliskin birkag
teori sunulacak. Bu teoriler ikinci olarak bu arastirma projesinin ana goreviyle, yani dualarin kimlikleri
nasil ifade edip dile getirdigini ve dualarin kimlikleri olusturmak ve yeniden onaylamak icin nasil
kullanildigini arastirmak ile ilgili olacaktir. En basindan beri sunu acikca belirtmek isterim ki ben bir
sosyolog degil, bir incil alimiyim. Bu nedenle Yeni Ahit metinlerini sosyal kimlik teorileri ve digerleri gibi
yeni perspektiflerden okumaya calisiyorum. Sosyal teoriler alanindaki sinirhliklarimin ve bu teorileri en
etkili sekilde nasil kullanacagimin bilincinde olarak, modern sosyal teoriler ve bakis acilarinin yardimiyla
eski metinleri inceledigimizde takip edilecek bircok olasilik ve umut verici yol gériyorum. Kuskusuz, eski
ve modern toplumlar arasinda icsel bir karsilastirilabilirlik kanitlanamaz. Bu nedenle, bunu her zaman
so6zde "sosyolojik yanilgi"nin farkinda olarak, yani modern sosyal teorileri sanki daha fazla dogrulama
gerekmeden yuzyillar boyunca guvenle aktarilabilecekmis gibi kullanarak dikkatli bir sekilde yapmaliyiz.1
1. Tanimlar "Kimlik" kavrami hakkinda yorum yapan David Horrell, bu terimin "son zamanlarda sosyal
bilimlerde moda bir kelime haline geldigine ve 1 Bkz. Edwin A. Judge, "The Social Identity of the First
Christians: A Question of Method in Dini Tarih,” JRH 11 (1980): 201-17, 210.

--- SAYFA 25 ---

14 Mikael Tellbe erken dénem Hiristiyanlik Gzerine galismalar yapiyor.”2 Kutsal Kitap ¢alismalari
alaninda, son yirmi yildir, kimlik sorunlarina ve erken Hiristiyan kimliginin olusum sirecine, 6zellikle de
s6zde “yollarin ayrilmasi” slreciyle baglantili olarak odaklanmak cok poptler hale geldi. Ancak “kimlik”
terimi, baslangigta insan bireyinin karakterine iliskin teorilere ait oldugundan, o kadar kolay
tanimlanamaz. Bugin bilim adamlarinin cogu en az iki tir kimlikten s6z edebilecegimiz konusunda
hemfikirdir. Birincisi, terimin daha bireysel odakh kullanimi (kisisel kimlik), ikincisi ise terimin kolektif
kullanimi (sosyal kimlik) vardir. Kisisel kimlik, tek bir bireyin kendine 6zgu kisisel 6zelliklerini icerirken,
sosyal kimlik, bireyin cesitli gruplarda iddia ettigi Uyelikleri veya kolektif grubun kimligini ifade eder. Her
iki kullanimda da kimlik, incelenen 6zneler tarafindan sabit ve statik bir sey olarak degil, sosyal bir yapi
olarak ve esnek bir sey olarak gérilmektedir. 1.1. Kisisel kimlik Bireysel kimlik, benligi kendine 6zgu
kisisel iliskiler ve 6zellikler acisindan tanimlayan bireysel benlik olarak tanimlanabilir. Burada benlik, bir
kisinin "ben" kelimesini iceren tim ifadeleri olarak tanimlanmaktadir. Bu kimlik birden fazla kimlik veya
rolden olusur; Bir bireyin sadece bir kimligi degil, birden fazla kimligi vardir ve bunlarin hepsi her
durumda 6nemli ve dikkat ¢ekici degildir: a) kisiler tek bir grup icinde birden fazla rol kimliklerine sahip
olabilir, b) kisiler birden fazla grupta benzer rol kimliklerine sahip olabilir ve c) kisiler etkilesim halindeki
gruplar icinde farkli rol kimliklerine sahip olabilir.3 Bu nedenle benim birkag kimligim var, érnegin ben bir
erkegim, isvecliyim, kocayim, babayim, Hiristiyanim, akademisyenim, papazim, kus gézlemcisi vb.
Sosyal bilimciler buna “i¢c ice gecmis kimlikler hiyerarsisi” diyorlar. Birey s6z konusu oldugunda bu farkli
kimlikler, ayni spesifik insana ait olma gercediyle bir arada bulunur.4 Buna gore kisisel kimlik, bireyin
kendisi olmanin ne anlama geldidine dair kendisi icin tasidigi anlamdir. Bu yaklasim bireysel benlige,
bireyde barindirilan kimliklere ve ayni zamanda bu kimliklerin nasil 2 David G. Horrell, "'Becoming
Christian': Solidifying Christian Identity and Content", Handbook of Early Christian: Social Sciences
Approaches (ed. Anthony J. Blasi, Jean Duhaime ve Paul-André Durcotte; Oxford: Altamina Press, 2002),
309-35, 311'e odaklanir. 3 Peter J. Burke, "Coklu Kimlikler Arasindaki iliskiler", Advances in Identity
Theory and Research (ed. Peter J. Burke; New York: Kluwer Academic/Plenum, 2003), 195-216, 200-201.
4 Bengt Holmberg, "Hiristiyan Kimliginin ilk Ytz Yilini Anlamak", Exploring Christian Identity (ed. Bengt
Holmberg; WUNT 226; Tubingen: Mohr Siebeck, 2008), 1-32, 28.
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Kimlik ve Dua 15 kendilerini sosyal iliskilerde veya sosyal yapilarda gosterir. Kimlik vurgusuna iliskin
sosyal psikoloji teorilerinde siklikla benlik ve sosyal yapilarin etkilesimi Gzerine kuruludur. Yirminci
yuzyilin en etkili sosyologlarindan Peter Bergman ve Thomas Luckmann, klasik bir ifadeyle sunu
soyluyorlar: “Kimlik, birey ile toplum arasindaki diyalektikten ortaya gikan bir olgudur.”5 Onlarin
vurguladigi nokta, 6znel gercekligin temel unsuru olan kimligin toplumla diyalektik bir iliski icinde
oldugudur. Dolayisiyla sosyal psikolojide, kimligin 6zGnuan “bir rolin katilimcisi olarak benligin
siniflandiriimasi ve rol ve performansiyla iliskili anlam ve beklentilerin benlige dahil edilmesi” oldugu
soylenebilir.6 1.2. Sosyal Kimlik “Kimlik” kavrami temelde sosyal bir kavramdir; Modern ya da eski
kimlikler, diger bireylere ya da gruplara gore sekillenir ve sekillenir. Hatta ingiliz sosyolog Richard
Jenkins, "tim insan kimliklerinin tanim geregi sosyal kimlikler oldugunu" ileri stirmektedir.7 Sosyal bir
yapi olarak "kimlik" statik veya tekil degildir; normalde cok sayida sosyal, etnik, politik ve dini faktortn
karmasik bir bilesiminden olusur ve birey ile toplum arasindaki toplumsal iliskiler ve toplumsal yapilar
arasindaki strekli diyalektik strecte olusur, degisir ve yeniden sekillenir.8 Bu haliyle “toplumsal kimlik”
iki sekilde tanimlanabilir. Birincisi, bir sosyal grubun kimligi (“grup kimligi”) olarak tanimlanabilir. Bu
kimlik gorist temel olarak su tlr sorulara karsilik gelir: Biz kimiz? Bizi bu toplumdaki diger gruplardan
ayiran sey nedir? Grubumuzla digerleri arasindaki cizgiyi nerede cizeriz? Bu esas olarak grup Uyelerinin
belirli bir etnik, kulturel, dini ve sosyal azinlik grubuna ait olma ortak duygusuyla ilgilidir.9 Bu nedenle bir
ic grup, genel olarak kendilerini ayni sosyal kategorinin Gyeleri olarak algilayan (bilissel boyut), bu ortak
kendileri taniminda bazi duygusal katiimlari paylasan (duygusal boyut) ve 5 Peter L. Berger ve Thomas
Luckmann, The Social Construction of Reality: A Treatise in the Sociology of Knowledge (New York:
Anchor Books, 1967), 174. 6 Jan E. Stets ve Peter J. Burke, “A Sociological Approach to Self and Identity”,
Handbook of Self and Identity (ed. Jan E. Stets ve Peter J. Burke; New York: Guilford, 2003), 128-52, 134.
7 Richard Jenkins, Social Identity (London: Routledge, 2004), 4 (italik onun). Jenkins (ibid., 5) “kimligi”
“bizim kim oldugumuza ve diger insanlarin kim olduguna dair anlayisimiz ve karsilikli olarak diger
insanlarin kendilerine ve (biz de dahil) baskalarina iliskin anlayisimiz” olarak tanimlar. 8 Bkz. Berger ve
Luckmann'da kimligin fenomenolojik tartismasi, Social Construction, 173-80. 9 Bkz. Philip A. Harland, ilk
Hiristiyanlarin DUnyasinda Kimlik Dinamikleri: Dernekler, Yahudiler ve Kiltirel Azinliklar (New York: T&T
Clark, 2009), 6.
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16 Mikael Tellbe, kendi gruplarinin ve gruba Uyeliklerinin degerlendirilmesi (degerlendirme boyutu)
konusunda bir dereceye kadar toplumsal fikir birligi. ikinci olarak, sosyal bilim esas olarak benligi grup
Gyeligi acisindan, yani bireyin sosyal gruplasma icindeki pozisyonlar veya rollerle ilgili benlik kavramlari
acisindan tanimlamaya odaklanmistir. Sosyal psikolog Henri Tajfel'in izinden giden sosyal kimlik
teorisyenleri, "sosyal kimlik" terimini, bireyin belirli gruplara ait oldugu bilgisine ve grup Uyeliginin
kendisi icin duygusal ve degersel 6nemine atifta bulunmak icin kullanma egilimindedir.10 Kimligin bu
yonu su tlr sorulara yanit verir: Ben kimim? Bu 6zel durumda nasiim? Bunun diger sosyal gruplarda kim
oldugumla nasil bir iliskisi var? Bu kendini anlama, bu 6zel gruba ait olmami nasil etkiliyor? Dolayisiyla
“sosyal kimlik” bireyin dliistince, duygu ve eylem kaliplarinin 6nemli grup Uyelerine atfedildigi ve bireyin
bunlari zihinsel bir imaj olarak blinyesine kattigi bir stirecin sonucudur. Dolayisiyla sosyal kimlik, bireyin
sosyal bir ic gruba (érnegin israil evi, akraba grubu, isa grubu, “etnik” grup) ait olma algisiyla sonuclanir.
Bir grubun parcasi haline gelirken, "bireyler benlik duygusunu tamamen kaybetmezler, bunun yerine
kisisel kimlik diizeyinden toplumsal kimlik dizeyine gecerler... Eylem kriteri kisisel dizeyden toplumsal
kategorik diizeye dogru kayar."11 Sonug olarak, sosyal kimlik, bir grubun veya bir btln olarak hareketin
soyutlanmis kimligiyle karsilastirilabilir (6rnegin, "israil Tanri'nin halkidir"). Birey hem kendisini hem de
baskalarini gruba ait olarak disindigu icin hem kendisine hem de grup ici diger Uyelere kaliplasmis
yargilarda bulunur. Grubun cikari bireyin ¢ikarina, grubun normlari da bireyin normlarina déntsur.
Kendini bir gruba ait olarak tanimlamak, benligin grup ici prototipe benzer ve diger grup Uyelerine
bagimli olarak deneyimlenmesi anlamina gelir, ancak bu genellikle ayirt edici bir fail olarak benligin kaybi
anlamina gelmez veya kolektivist kiltlrlerde bile bireyin i¢ gdézlem yapmaktan vazge¢mesi anlamina
gelmez.12 10 Bkz. Henri Tajfel, "Sosyal Kategorilestirme, Sosyal Kimlik ve Sosyal Karsilastirma",
Differentiation Among Social Groups (ed. Henri Tajfel; Londra: Academic Press, 1978), 61-76; ayni
sekilde, insan Gruplari ve Sosyal Kategoriler: Sosyal Psikoloji Calismalari (Cambridge: Cambridge
University Press, 1981); ayni sekilde, Sosyal Kimlik ve Gruplararasi iliskiler (Cambridge: Cambridge
University Press, 1982); John C. Turner, "Sosyal Grubun Bilissel Yeniden Tanimlanmasina Dogru", Sosyal
Kimlik ve Gruplararasi iliskiler (ed. Henri Tajfel; Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 15-40.
11 Stephen Reciher, Russel Spears ve Tom Potsmes, “Model a Social Identity of Deindividuation
Phenomena,” European Review of Social Psychology 6 (1995): 161-98, 177. 12 Bkz. Rikard Roitto,
Behaving as a Christ- Believer: A Cognitive Perspective on Identity and Behavior Norms in Efesians
(Linképing Studies in Arts and Science 493/Linkdping Studies in Identity and Pluralism 10; Linkdping
Universitesi, 2009), 61.
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Kimlik ve Dua 17 Hem iceridekiler hem de disaridakiler kimlik hakkinda disunir ve disunurler ve bu
nedenle sosyal kimlik strekli olarak "mtzakere edilir". Bu, bir grubun statik bir karakteri, 6zi veya "ruhu"
degildir; cogunlukla glclu bir ideolojik bakis acisina sahip, devam eden, iliskisel bir kendini anlama ve
kendini siniflandirma slrecidir.13 Kendini tanimlama ve sosyal kimlik olusumu sureci, "6tekilestirme"
olarak adlandirilan sinir gizgilerinin gizilmesiyle bir veya daha fazla "6teki"nden farklilasmayi ima eder.
"Oteki" ya da diisman, bir grubun kendini tanimlamasinin asli bir parcasi haline gelir; yazarlar, birinin ne
olmadigi konusunda israr ederek kendilerini ve okuyucularini “6teki” acisindan anhyorlar. Farkllik ve
benzerlik, ortak bir sinirin 6tesinde birbirini yansitir; Jenkins'in ifade ettigi gibi, "sinirda olmadigimiz seyin
icinde ne oldugumuzu kesfederiz."14 Dolayisiyla sapkinlarin, antitiplerin ve "disaridakilerin" tanimi,
grubun prototip Uyesini, normatif "icerideki" kisiyi ve toplumsal kimligini tanimlamanin bir yolu olarak
onem kazaniyor. Bu sirec, olumlu (grup Uyelerine ydnelik) veya olumsuz (Uye olmayanlara ydnelik)
stereotiplestirmeye dayali bir sturec olan bir kategorizasyon bicimi olarak adlandirilabilir. Modern Batili
toplumlarin ve bu kiltirlerdeki kisilik gelisiminin daha bireyci egilimlerinin tersine, Bruce Malina ve
digerleri, antik Yunan-Romen toplumlarinin éncelikle kolektif karakterine ve antik kisiliklerin ikili veya
grup odakli dogasina dikkat cekmislerdir.15 Antik Akdeniz gibi kolektif kilttrlerde, cagdas bireycilik icin
cok degerli olan 6zel benligin cok az ilgi gérdigu veya hic ilgi gérmedigi distnidlmustir. Kolektivist
kaltarlerde insanlar, degerli ve istikrarli olanin benim benzersiz 6zelliklerim degil, ait oldugum sosyal
baglamin 6zellikleri oldugu dislncesiyle sosyallestirilir. Malina, Akdeniz diinyasindaki kolektif yonelimli
kisilerin, kimliklerinin baskalariyla etkilesim icinde dogrulanmasi nedeniyle ic gdzlemi anlamli ve ilging
bulmadigini 6ne slrerek "ikili kisilik" kavramini ortaya atiyor.16 2. Kimlik ve Dua Antik cagda kimlik
olusumunu dua perspektifinden incelerken, 6zellikle ibranice ve erken Hiristiyan metinlerinde, sosyal
kimlik teorilerini detaylandirmanin ¢ok yararh oldugunu distnlyorum. Bunun baslica nedeni bu
metinlerin Akdeniz kolektif ktltirinde 13 Krs. Holmberg, “Understanding,” 29. 14 Jenkins, Social Identity,
79. 15 Bruce J. Malina, The New Testament World: Insights from Culturel Anthropology (Louisville, Ky.:
Westminster John Knox, 2001), 58-80. 16 Malina, Yeni Ahit Dlnyasi, 66-68. Ancak bu sonuc bircok bilim
adami tarafindan sorgulanmistir, bkz. Roitto, Behaving as a Christ- Believer, 59-60.
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18 Mikael Tellbe Yahudi ve Hiristiyan topluluklarinin kimligini olusturuyor. Ornegin Mezmurlarin kisisel ve
bireysel dualari bile, Tanri halkinin kimligini olusturmak icin bir topluluk ortaminda okunmali ve dua
edilmelidir. Bu nedenle asagidaki tartismada, kimlik olusumu slrecinde duanin rolini detaylandirirken
yardimci olabilecek bazi ilgili sosyal kimlik teorilerini kisaca sunacagim. 2.1. Ritleller, Kimlik ve Dua Bir
grubun sosyal kimligi genellikle ortak davranis normlarina ve degerlere dayanir.17 Kolektif kimligimizi
ifade etmek igin birlikte bir seyler yapariz. Bu sekilde, semboller ve sembolik eylemler ortak bir aidiyet
duygusu yaratir.18 Bunun bir yoni, Catherine Bell'in "dinin sosyal boyutlar" dedigi ritieldir.19 RitGeller,
kimlik olusturan davranis ve eylemlerin tipik érnekleridir.20 Richard Jenkins'e gore, "Rituelin bilissel ve
Ozellikle duygusal olarak sundugu deneyimin arttiriimasi, 6zdeslesmenin icsellestirilmesinde 6nemli bir
rol oynar."21 Ornegin, erken Mesih'e inanan Yahudiler ve Yahudi olmayanlar, inanclarini (kimliklerini)
ifade etmek icin geleneksel ritlel eylemlerin yerini almaya basladilar. (6rnegin kanl hayvan kurbanlar)
yeni (kansiz) ayinlerle, Efkaristiya, vaftiz, ellerin konulmasi, ayak yikama ve kutsal 6pucukle.22
Dolayisiyla inanc ile ritiel arasinda yakin bir iliski vardir. Rittelin genellikle inanclari strekli olarak
yeniden onaylama ve telkin etme amaciyla sembolik yollarla ifade ettigi distnulir.23 Bu sekilde ritlel,
toplumun birincil 6neme sahip oldugunu disindigu seyi veya aslinda toplumun yapisini temsil eden
sembolik bir eylemdir. Ritleller, tarihi olaylari anan mevsimsel ayinler (Paskalya, Pentekost, vb.), gegis
ayinleri (6rnegin vaftiz), cemaat ayinleri (Rab'bin Sofrasi) veya adanmislik ayinleri (6rnegin dualar ve
yakarislar) olabilir. Bu sekilde ritteller temel ilkeleri iletir. 17 Bkz. Roitto, Behaving as a Christ- Believer,
63-88. 18 Jenkins, Sosyal Kimlik, 111-12. 19 Catherine Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions (Oxford:
Oxford University Press, 1997), 22. 20 Bkz. Gerhard Rouwhorst, "ldentitat durch Gebet: Gebetstexte als
Zeugen eines jahrhundertelangen Ringens zum Kontinuitat und Differenz zwischen Judentum und
Christentum", Identitat durch'ta Gebet: Zur gemeinschaftsbildenden Funktion institutionalisierten Betens
in Judentum und Christentum (ed. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer; Studien zu
Judentum und Christentum; Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003), 37-55, 38. 21 Jenkins, Social
Identity, 150-51. 22 Gerd Theissen, A Theory of Primitive Christian Religion (Londra: SCM Press, 1999),
123-24. 23 Catherine Bell, Rittel Teorisi, Ritlel Uygulamasi (Oxford: Oxford University Press, 1992), 182.
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Kimlik ve Dua 19 bir toplumun veya grubun inanclari ve degerleri. RitUeller, toplumsal gercekligi
yansitmanin yani sira yarattiklari anlamda da “per-formatif”tir.24 Performatif teori, ritieli, eylemlerin ve
ifadelerin, yani gindelik yasamdan ayri tutulan ve yaratici veya Uretken niteliklerle donatilmis somut
pratik trleri olarak performansa dénistlrildigu bir siirec olarak kavramsallastirmaya yonelik bilimsel
bir girisimdir.25 Performatifler daha dnce stereotipleme, katilik ve siddet yonleri altinda tartisma konusu
haline getirilirken, ginUmuzde Uretken anlara odaklanmak yaygindir. topluluklarin ve bireylerin
kimliginin olusmasina ve sekillenmesine katkida bulunan ritleller. Ritlel performans teorisinin en 6nemli
katkilarindan biri olan Roy Rappaport'un ¢alismalarinda 6zellikle belirgin olan, kimlik ve ritdelin nasil
iliskili oldugunun gézlemlenmesidir.26 Rappaport'a gore, ritlellestiriimis performansta bilissel yapi ile
somut pratigin birlesimi gerceklesir. O halde bu anlamda kimlik, bir toplulugun ortak yasam dinyasini
olusturan ve cevreleyen ritlellestirilmis performanslarla birlesen, bilgi ve pratigin, ideal form ve somut
icerigin bilesik bir karsiliklihgidir. Dolayisiyla ritGeller kimligin somutlasmis ifadeleridir; Kimlik, rittel
katilimcilarinin ritGel eylemin iliskisel alanindaki yerlerinin farkina varmasiyla olusturulur. Képping,
Leistle ve Rudolph'a gore, "performans olarak ritiel, kimlik olusumunun bireysel ve kolektif stireglerini
onaylamak, degistirmek ve hatta yikmak icin olaganUsti gicll bir arac olarak islev gorir."27 Bu nedenle,
erken dénem Hiristiyan kimliginin olusumu ve strdirilmesinin ardindaki edimsel strece iliskin
anlayisimizi ilerletmek icin, erken dénem Hiristiyan metinleri, yapi ve pratigin bu edimsel birlesiminin
1siginda incelenebilir. Ornegin, vaftiz térenindeki edimsel 6zellikler, ilk Hiristiyan topluluklarindan farkl
bir bilissel cevreyi fiiliyata gecirerek gercekligi dontstirir, boylece bize bir Hiristiyan kimliginin Gretildigi
edimso6z slirecine dair bir bakis sunar.28 Ayrica dua ritlelleri de bu kimligi ifade ediyordu; 6rnegin, ilk
Mesih inanlilari isa adina dua ederken, inanhlar olarak isa Mesih ile ilgili kendi 6zel anlayislarini ifade
ettiler. 24 Wayne A. Meeks, The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul (2. baski;
New Haven: Yale University Press, 2003), 142. 25 Performatif teoriye temel bir giris icin bkz. Klaus-Peter
K6épping, Bernhard Leistle ve Michael Rudolph, Ritual and Identity: Performative Practices as Etkili
Dontstumler Sosyal Gerceklik (Berlin: Lit) Verlag, 2006). 26 Bkz. Roy A. Rappaport, Ritual and Religion in
the Making of Humanity (Cambridge: Cambridge University Press, 1999). 27 Kdpping, Leistle ve Rudolph,
Ritlel ve Kimlik, 28. 28 Bkz. Stephen Richard Turley, “Ritiel ve Kimlik: Erken Hiristiyan Vaftizinde Bir
Ornek Olay” (http://ocabs.org/journal/index.php/jocabs/article/viewFile/54/25), 2. Krs. Meeks, ilk Kentli
Hiristiyanlar, 142.
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20 Mikael Tellbe Yeni Ahit'teki bazi dualar daha resmi dualar olarak anlasilabilir; 6rnegin Matta
6:9-13'teki Rab'bin Duasli. Bu dua, erken Hiristiyan hareketinde bir ritiel dua olarak erken dénemde
benimsenmisti; 6rnegin Did'de. 8.3'te acikca soyle belirtiliyor: "Glnde ¢ vakit bu sekilde dua edin." 1
Tim 2:1-8'de dua ritUelistik, daha resmi bir ortamda gerceklestirilir: "Her yerdeki erkeklerin dua ederken
kutsal ellerini kaldirmasini istiyorum" (ayet 8). Kaldirilan eller, inanan grubun ortak sosyal kimligini isaret
ediyordu. Ustelik Yakup 5:14'te hasta bir kisi icin nasil dua edilecegine iliskin acik ritiiel yénergeleri
verilmektedir: a) kilisenin ileri gelenlerini cagirin, b) onun icin dua edin ve c) onu yagla meshedin. Did'de.
8.1'de dua, orug ritteliyle yakindan baglantilidir ve gercek Mesih inanlisinin kimligini ifade eder. 2.2.
Etnisite, Kimlik ve Dua Sosyal gruplarin olusumu ve tanimlanmasi stirecinde “kimlik” kavrami, karmasik
“etnisite” fikriyle yakindan iliskilidir.29 Daha 6nce de belirtildigi gibi, kisinin bir sosyal gruba mensubiyeti
bilgisi, bu Uyelige yuklenen deger ve 6nemle birlikte, o konunun “toplumsal kimligini” olusturur. Bu
anlamda etnik grup biyolojik bir kategoriden ziyade sosyal bir kategoridir; fiziksel gostergelerden ziyade
sosyal ve sdylemsel olarak insa edilmis kriterlerle tanimlanir.30 Buna goére Jonathan Hall, etnik grubu
"(yeleri ortak soy ve ilkel bir vatanla olan baga iliskin varsayilan bir inanca baglilik yoluyla birlesen bir
sosyal topluluk olarak" tanimlar.31 Bir grubun etnik kimligi, diger gruplarla karsi karsiya kaldiginda
Ozellikle belirgin hale gelir; aslinda bir etnik grubun sinirlariyla olustugu sdylenebilir. Kendisine bir ad
veren herhangi bir etnik grup, 6rtull veya acik bir sekilde kendisini baska bir ad veya grupla iliskili olarak
ve/veya onlara karsit olarak adlandiriyor demektir. Uyelerinin baska bir grubun tyesi olmadigini iddia
ediyor ve kendi Gyelerinin bir “biz” olusturdugunu, diger gruplarin ise “onlar” olusturdugunu iddia
ediyor.32 Dolayisiyla etnik kimlik ancak diger etnik kimliklere karsitlik yoluyla olusturulabilir. Ancak etnik
kokeni belirleyen sinirin kendisi degildir. Asagidaki tartismada etnik kéken, akrabalik deneyimi (ortak
soyadaci) ile gelenegin (ortak davranis) birlesimini ifade edecektir. Bkz. John M. G. Barclay, Yahudiler
Akdeniz Diasporasinda: iskender'den Trajan'a (MO 323 - MS 117) (Edinburgh: T&T Clark, 1996), 402-3.
30 Bkz. Jonathan M. Hall, Ethnic Identity in Greek Antiquity (Cambridge: Cambridge University Press,
1997), 32-33. 31 Salon, Etnik Kimlik, 36. 32 Krs. Fredrik Barth, Etnik Grup ve Sinirlar: Kiltlrel Farkhligin
Sosyal Organizasyonu (Bergen: Universitetsforlaget, 1969), 14.
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Kimlik ve Dua 21 grubu; siniri cizen etnik gruptur, boylece Gyelerinin ortak kéken, farkh bir tarih ve kader
ve kolektif benzersizlik ve dayanisma duygusu icindeki payini ifade eder. Antik Akdeniz kaltiri agikca
etnik merkezliydi; insanlar kurumsal olarak diger insan gruplarina, 6zellikle de diger etnik gruplara gore
tanimlaniyordu. Ornegin, Yahudilerin etnik kéken kavramlari ézellikle yiizyillarca siren siirgiin, baski ve
dagilim sirasinda sekillendi, ifade edildi ve pekistirildi. “Yahudi” agirlikli olarak disaridakiler tarafindan
kullanilan terminolojidir ve kendini tanimlama olarak goriindtiginde, bunu disaridakilerle iliskilerden s6z
eden baglamlarda yapar.33 Yahudiler zihinleri ve tavirlariyla kendileriyle insanligin geri kalani, yani
Yahudi olmayanlar (yani “Yahudi olmayanlar”) arasinda bir sinir kurdular. Yahudi diasporasinin
merkezinde kimlik, ortak etnik koken kavraminda ya da soy ve geleneklerin birlesimiyle ifade edilen
etnik bagda bulunuyordu. Diasporadaki Yahudiler farkli olma, "atalarinin geleneklerine gére yasama" (2
Macc 11:25) 6zglrlagiine sahip olma haklarini talep ettiler. Ozellikle Yahudi kimligi, érnegdin yillik Yahudi
térenleri, festivaller ve bayramlar, 6zellikle Yahudi takviminin ana festivalleri, Sabat toplantilar ve Kudus
tapinag icin yillik koleksiyon gibi belirli ritiieller yoluyla ifade ediliyordu. Ustelik Diaspora'daki Yahudi
kimligi, KudUs'le, "vatan"la ve diger Diaspora topluluklariyla baglantilarinda, Kanun'un ve Yahudi kutsal
metinlerinin okunmasinda ve aciklanmasinda, yabanci, ¢cogulcu ve ikonik kiltlerin reddedilmesinde,
Yahudi beslenme dlizenlemelerinde ve yemeklerde ayrilikcilikta, erkek sinnetinde, Yahudi gocuklarin
yetistirilmesinde ve egitiminde vb. ifade ediliyordu.34 Erken Hiristiyan kimliginin olusumu, Yahudi
kimligiyle strekli diyalog ve muzakere icinde olan bir stirecti. Bu kimlik olusumunun énemli bir yona,
ikinci Tapinak Yahudiligi ve erken Hiristiyanhktaki dualarda bulunabilir. Identitat durch Gebet (2003) adl
monografide sunulan analiz, ortaya ¢ikan Hiristiyan hareketinin Yahudi arka planina gére kimlik ve duayi
az cok ozel olarak ele aliyor. Editorler hakli olarak sunu sdyltyor: Im Blick auf den
Differenzierungsprozess zwischen judischer und christlicher Identitat kommt ein wichtiger Aspekt hinzu,
insofern es sich nicht um die Herausbildung eines véllig neuen religidésen Selbstverstandnisses handelt,
sondern um eine auf gemein- 33 Yahudileri ilk kez £€Bvog olarak siniflandiranlar muhtemelen
Seleukoslardi. Bkz. Elias J. Bickerman, The Jewish in the Greek Age (Cambridge, Mass.: Harvard
University Press, 1988), 23-29. Onemli bir sekilde, tovdaioudc, "Yahudilik" teriminin ilk kez Yahudiler ile
Helenistik kiltlr arasindaki en belirgin karsilasmalari anlatan Makabe literatlrinde ortaya ciktigini
goériyoruz (2 Macc 2:21; 8:1; 14:38). Ornegin, 2 Makabiler 6:6'da "Sabat gliniini kutlamak veya atalarin
bayramlarini kutlamak, hatta Yahudi olmayi kabul etmek (lovdaiov dpoAoyeiv givar) mimkiin
olmadiginda" baskinin doruk noktasina ulasilir. 34 Bkz. Barclay, Yahudiler Akdeniz Diasporasinda,
424-42.
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22 Mikael Tellbe, temel olarak farkl judischem ve christlichem Gottesglauben ile aynidir. . . . Gebetstexte
gehoren zu den zentralen und deutlichsten Zeugnisse dieser vielsichtigen und komplexen
Differenzierungsgeschichte.35 Buna gore, bu analiz Yahudi ve ilk Hiristiyan dualari ve ayinleri arasindaki
sureklilik ve streksizlik konularina odaklaniyor: Yahudiler ve Hiristiyanlar nasil dua ediyorlardi?
Sareklilik/sureksizlik nerede? Bu gruplarin dualari kendilerini Tanri acisindan nasil tanimhiyor? Yahudi
cemaatinin ve Mesih'e inanan cemaatin tarihinde bazi dualarin toplanip saklanmasinin nedeni, dualarin
inananlarin onlari kim olarak anladiklarini ifade etmesidir. Jacob Neusner'e gore, haham literattrua
"yalnizca gecmisi anlatmak icin degil, ayni zamanda onun dizeltiimesinden sorumlu olanlarin diinya
gorisunl desteklemek ve hakl ¢ikarmak icin yaratiimistir."36 Bu nedenle dua, Tanri'nin halkina ait olma
duygusunu ifade edebilir. Bu, érnedin Mezmurlardaki dualarin ortak bir ézelligidir: dualar, israil'in
Tanri'nin halki olarak ulusal kimligini sekillendirmistir (6rnegin, Mezmur 46 ve 104-107). Bu ayni
zamanda ilk Hiristiyan dualarinin da énemli bir yénidir. Ornegin, ilk Hiristiyanlar Yahudilerin berakot
dualarini 6vgu ve dualari icin bir model olarak kullandilar (capraz basvuru Luka 1:68; Efes 1:3; 1 Pet.
1:3). Bu dualarda esas olan, kilisenin kendisini Tanri'nin gercek halki olarak anlamasidir. Yeni Ahit
mektuplarindaki pek cok dua, kimin gruba ait oldugunu ve kimin dis gruba ait oldugunu ayirarak ait olma
temasi etrafinda yapilandirilmistir. Bu, 6zellikle Mesih'e inanan toplulugun etnik kdkenine iliskin
anlayisin, érnegin Efesliler'e mektuptaki dualarda yeniden sekillenmesiyle kanitlanabilir. Bu dualarda,
Yahudi olmayan inanlilardan olusan dis grup, Tanr halkinin bir i¢ grubu haline getirilir, boylece i¢ grubun
farklihgr ve 6zsaygisi artar.37 35 Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer, “Identitat
zwischen Tradition und Neuschdpfung: Liturgisches Beten in Judentum und Christentum als Quelle eines
unabschlieBbaren Prozesses religioser Selbstbestimmung,” Identitat durch Gebet: Zur
gemeinschaftsbildenden Funktion Institutionusisierten Betens in Judentum und Christentum (ed. Albert
Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer; Studien zu Judentum und Christentum; Paderborn:
Ferdinand Schéningh, 2003), 13-19, 13-14. 36 Paul F. Bradshaw'dan alinti, "ilk Yahudi ve Hristiyan
Dualari Arasindaki Parallels", Identitat durch Gebet: Zur gemeinschaftsbildenden Funktion
Institutionus-isierten Betens in Judentum und Christentum (ed. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter
Ebenbauer; Studien zu Judentum und Christentum; Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003), 21-36, 23.
37 Bkz. Mikael Tellbe, bu ciltte “Efeslilere Mektupta Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu”.
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Kimlik ve Dua 23 2.3. Anlati, Kimlik ve Dua Ritlel ile mit arasinda yakin bir baglanti vardir. Ritleller
mitlere dayanir ve hikayenin en énemli eylemlerini ifade eder.38 Bu sekilde anlatilar sadece edebi bir tlr
degil, ayni zamanda hayati distinmenin ve kavramanin bir yoludur: "Bir anlati, temelde olaylari
zamansal ve nedensel zincirlere baglayan bilissel bir yapidir."39 Sosyal kimlik teorisyeni Daniel Bar-Tal,
sosyal kimligin yalnizca kategorizasyon gercegine degil, Gyeler tarafindan benimsenen "grup inancglarina"
dayandigini kabul eder.40 Her grup, kim olduklarina dair bir anlatiyi besler, Grubun neden var oldugunu
ve neden degerli oldugunu. Ozellikle ortak bir tarih ve anlati, grup varligina bir mantik ve karakter
saglayabilir.41 Anlatilar gruba kim olduklarini sdyler ve davranislara ilham verir ve motive eder. Kimlik ve
etnisite konularini tartisirken, etnik grubu olusturan sinirin kendisi degil, siniri olusturan etnik grubun
kendisidir. Dolayisiyla anlatilar, Uyelerinin ortak bir kéken duygusunu, kendine 6zgu bir tarihi, kaderi ve
kimligi paylastigini ifade ediyor. Ortak meta-anlatilar ve hikayeler, sosyal gruba anlam ve kendini anlama
olanagi veren daha derin yapilara sahiptir. isa'nin hikayesi bdyle bir hikaye veya anlatimin tipik bir
drnegidir. Tanri'nin tarihteki ve isa Mesih'teki kurtarici eylemlerinin anlatisi, ilk Mesih inanhlarinin cesitli
kiimelerini bir arada tutan ve ortak sosyal kimliklerini sekillendiren ortak grup inanglarinin temel
yapisiydi.42 Bireysel inanlinin din degistirmesi ve devam eden deneyimi, G. W. Stroup'a gore, "Hiristiyan
topluluguna kimligini veren anlatilar ve semboller 1siginda kendi kisisel tarihini yeniden yorumlamanin
uzun, zorlu siireci" olarak kabul edilebilirdi.43 isa'nin hikayesi S6zIi olarak yeniden anlatilan ve inananlar
tarafindan kurumsal ve bireysel olarak yeniden canlandirilan ve modellenen tarih, hem aidiyetin hem de
dislanmanin sinir cizgilerini sekillendirdi; bu anlati bazilarini birlestirirken digerlerini diskalifiye edip
disladi. Kimlik ve dua s6z konusu oldugunda, eski 6zdeyis lex orandi, lex credendi bize imanin duada
gorundr kilindigini hatirlatir. Bir dua, kisinin dua ettigi kisi (nesne) hakkinda ama ayni zamanda dua eden
kisi hakkinda da bir hikaye anlatir (38 Bkz. Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions, 3-22. 39 Roitto,
Behaving as a Christ- Believer, 13. 40 Daniel Bar-Tal, “Group Beliefs as an Expression of Social Identity”,
Social Identity: International Perspectives (ed. Stepehn Worchel ve digerleri; Londra: Sage, 1998),
93-113, 94. Ayrica bkz. Daniel Bar-Tal, Group Beliefs: A Conception for Analyzing Group Structure,
Processes, and Behavior (New York: Springer, 1990). 310-16), anlatinin ilk Mesih inananlarinin
kimliklerini olusturduklari arac oldugunu 6ne slirer. 43 George W. Stroup, The Promise of Narrative
Theology (London: SCM Press, 1981), 241.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 23/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 35 ---

24 Mikael Tellbe konusu). Bu, Mezmurlar'daki ortak bir 6zelliktir; burada dua eden kisi siklikla kendisi
hakkinda bir hikaye anlatir (6rnegin, Mezmur 13 ve 77) ve daha sonra bu hikayeyi yaratilisin
meta-hikayesiyle (6rnegin Mezmur 8), Cikis'la (6rnegin Mezmur 77, 105 ve 107) veya Tanri'nin sadakati
ve iyiliginin genel hikayesiyle (6rnegin Mezmur 13 ve Mezmur 13 ve 7) iliskilendirir. 103). Ayrica Yeni
Ahit'teki dualar siklikla bir anlatiya dayanir ve dua edenin ve/veya kendisi icin dua edilenin kimligini
olusturmaya ve yeniden dogrulamaya hizmet eder. Efesliler'e mektubun yazari dua ederken, Tanri'nin
oglu isa Mesih araciligiyla Kutsal Ruh'un giiciiyle kurtulusunun biiyiik dykiisiinii anlatarak, muhataplara
kendilerini 6zdeslestirecekleri bir 6yki verir (6rnegin, Efesliler 1:17; 3:16-17). Dualarini slirekli olarak
Tanri, Baba, Ogul ve Ruh etrafinda sekillendirir ve dualarini tipik Yahudi dua tarzindan ayirir. Bu
hikayenin amaci, grup ici birligi gliclendirmek ve Hiristiyan inanhlarin ic grubunun uyumunu,
dayanismasini ve birligini sekillendirmektir.44 2.4. Catisma, Kimlik ve Dua Sosyolog Lewis Coser,
toplumsal catismalarin islevine dair klasik bir analiz sunmustur (1956).45 Coser'in vardigi sonuglar daha
yeni calismalar (6zellikle gézlemlerini destekleyen islevselci varsayimlar) tarafindan degistirilmis olsa da,
grup catismalari hakkindaki ana teorileri, 6rnegin erken Hiristiyan hareketinin sosyal kimlik olusumu
slrecinde catismanin etkisini degerlendirmede hala faydalidir. Coser, toplumsal catismayi, "rakiplerin
amaclarinin rakiplerini nétralize etmek, yaralamak veya ortadan kaldirmak oldugu, degerler ve kit statd,
gic ve kaynaklara yénelik iddialar Gzerinde yapilan bir micadele" olarak tanimliyor.46 Coser'in temel
tezlerinden biri, "belirli bir dizeydeki catismanin grup olusumunda ve grup yasaminin devamliliginda
temel bir unsur oldugu"dur ve sosyal bir ortamda grup ici ve grup disi catismalarin en az dort potansiyel
0zellige sahip oldugunu One siirer:47 Birincisi, catisma bir grup olarak hizmet edebilir. Sinir koruma ve
grup baglama islevi. Bu, diger gruplarla catismanin, gruplarin kimliginin olusmasina ve yeniden
dogrulanmasina ve kendilerini cevreleyen diinyaya karsi sinirlarinin korunmasina katkida bulundugu
anlamina gelir. ikinci olarak, iliski ne kadar yakinsa, catisma da o kadar yogun gériniyor. Yakin gruplarla
(6rnegin kafirlerle) yasanan catismalarda, karsi grubun i¢ grubun birligine ve kimligine yonelik bir tehdit
oldugu hissedildikce, bir tarafin digerinden daha yogun nefret etmesi muhtemeldir. Ucilinciisii, catismalar
grup yapilarini tanimlamaya ve glclendirmeye hizmet edebilir ve grup ici dayanismanin
guclendirilmesiyle sonuglanabilir. 45 Lewis A. Coser, Functions of Social Conflict (New York: Free Press,
1956). 46 Coser, Sosyal Catismanin islevleri, 8. 47 Coser, Sosyal Catismanin islevleri, 31.
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Kimlik ve Dua 25 grup ici kimlik farkindahgi ve grup sinirlarinin sikilastiriimasi. Dis dinyayla strekli
mucadele icinde olan gruplar iclerinde hosgériisiiz olma egilimindedir; grup birliginden sinirh
ayrilmalardan daha fazlasina tolerans gostermeleri pek olasi degildir. Dérdlncisi, kisisel ¢ikarlari asan
ideoloji (kolektif amaclar), rakip gruplar arasindaki micadeleleri daha yodun hale getirecektir. Eger
karsitlarin ortak noktasi hakikat arayisi ve temsil ettikleri grubun ideallerinin korunmasiysa, catisma
muhtemelen kisisel nedenlerden dolayi yapilan gatismalardan daha radikal ve acimasiz olacaktir.48
Yukarida isaret edildigi gibi, grup ici ve grup disi catismalarin grubun kimligini sekillendirmeye ve
guclendirmeye, sinir isaretlerini netlestirmeye ve "biz" ile "onlar" arasindaki, "iceridekiler" ile
"disaridakiler" arasindaki farki giiclendirmeye hizmet edebildigi sosyal psikolojide iyi bilinmektedir.
Ozellikle sinirlarin cizilmesi ve eklemlenmesi catismanin yaratiimasinda ve siirdiirilmesinde énemli rol
oynamaktadir. Degerler ve istekler acisindan grup Uyeleri arasindaki benzerlik ne kadar fazlaysa, grup ici
sosyal rekabet de o kadar siddetli hale gelir.49 Grup ici catismalarda, insanlar normalde grup ici
normlardan farklilasan grup ici Gyelerden, grup disi Uyelerden daha fazla hoslanmazlar.50 Siklikla, bir
grupla yasanan catismalar, grup ici dnyargiyi artirabilir ve iceridekiler tarafindan disaridakilere iliskin
basmakalip bir algi ve tasvirle sonuglanir.51 Coser'in ana fikriyle ilgili Dua konusuna iliskin teorilerde
dualar genellikle catismalarla iliskilendirilir. Bircok Mezmurun israil'in dismanlarinin kéti faaliyetlerinden
kaynaklandigi Mezmurlar kitabinda siklikla gérilebilecedi gibi, dualar kisisel veya toplu ¢atismalardan
kaynaklanabilir (6rnegin, 9:3-6, 13, 15; 18:1, 3-4, 14, 17-18, 34, 40-41, 48; 89:10, 22, 24, 42, 51). Bu
dualar, genellikle giivenen, inanch ve Tanri'dan korkan bir inanh olarak tasvir edilen inanlinin 6z
anlayisini ve kimligini aciga cikarir. Ote yandan disaridakiler, Allah'in iradesine karsi isyan eden sapkin
dusmanlar olarak tasvir ediliyor. Catismalarda, grup ici inananlarin meta-anlatisi, yani ideolojisi/teolojisi
ayrintili olarak aciklanir. Coser'in iddia ettigi gibi, gergek kimligi tanimlama hakkini talep etmek icin en
yogun sekilde micadele edenler genellikle birbirleriyle yakin iliski icinde olan gruplardir (6rnegin,
Mezmurlar'da sadik israilliye karsi sadakatsiz bir israilli). Elcilerin isleri 4:23-31'deki ilk kilisenin acil duasi,
bir catisma ortaminda kolektif duanin 6z-anlamay! nasil ifade ettiginin iyi bir 6rnegidir 48 Coser,
Functions of Social Conflict, 33-38, 67-72, 87-110, 111-19. 49 Richard D. Ashmore, Lee Jussim ve David
Wilder, Social Identity, Intergroup Conflict and Conflict Reduction (New York: Oxford University Press,
2001), 25. 50 Bkz. José M. Marques ve digerleri, "Social Categorization, Social Identification, and
Rejection of Sapkin Grup Uyeleri", Blackwell Handbook of Social Psychology: Group Processes (ed.
Michael A. Hogg ve R. Scott Tindale; Oxford: Blackwell Publishing, 2003), 400-424, 402. 51 Yani Louise H.
Kidder ve Mary Stewart, The Psychology of Intergroup Relations: Conflict and Consciousness (New York:
McGraw-Hill, 1975), 26-35.
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26 Dua eden gruptan Mikael Tellbe. Mesih inanlilarinin kimligi, yaratici ve kudretli isaretlerin ve
harikalarin Tanrisi olarak Tanri'ya olan giiclii inanglarinda ifade edilir. ibranice metinlerin kullanimi,
Misir'dan Cikis 20:11 ve Mezmur 146:6, duanin "Yahudiligini" ifade eder ve halkiyla bir antlasma yapan
Yaratici'ya inandiklarini ima eder. Mesih'e inanan topluluk, kendisini Tanri halkinin eski bir gelenegine
bagli olarak kabul eder (Kraliyet Mezmur 2'nin Kristolojik okunusuna dikkat edin). Sanhedrin ve Yerusalim
halki elcilere direnirken, “meshettigin kutsal kulun isa'ya karsi komplo kuran” (Elcilerin isleri 4:27)
Tanri'nin diismanlari gibi davraniyorlar. imanlilar kendilerini “kutsal hizmetkariniz isa” (ayet 30) adina
hareket eden “hizmetkarlariniz” (ayet 29) olarak anlarlar. Dolayisiyla isa Mesih ile havarileri arasinda
yakin bir baglanti vardir; inananlar topluluguna direnmek, isa Mesih'e direnmektir. Grubun kimligi, isa'nin
takipcileri ve temsilcileri olarak kimlikleriyle yakindan baglantilidir. Sonunda gokten gelen ilahi isaretler
onlarin israil halki arasinda gercek imanlilar olduklarini dogruladi (ayet 31). 2.5. Prototipsellik, Kimlik ve
Dua Suc ve kural ihlaline iliskin sosyolojik arastirmanin 6zel bir dali olan sapkinlik sosyolojisi, sosyal
catismalara iliskin teorilerle yakindan iliskilidir. Etkilesimci sapkinlik perspektifinin 6nemli bir yona,
birisinin/bir seyin isimler, unvanlar, suiistimaller, kifUrler vb. atfedilerek sapkin olarak siniflandirilmasi
veya etiketlenmesidir. Etiketleme teorisi, sapkinlar ile onlari sapkin olarak etiketleyenler arasindaki
etkilesime odaklanir. Etiketlemenin amaci, bu sekilde etiketlenen birinin esasen ve niteliksel olarak bu
grubun diger Uyelerinden, yani bir yabancidan farkl oldugu seklindeki toplumsal olarak paylasilan
varsayimlari 6ne surerek, kurallar cigneyen kisiyi sosyal grubun geri kalanindan ayirmaktir.52 Bu
sapkinlik strecinin sonucu, kurallari cigneyen kisinin kimliginin bir sapkin kimligine tamamen
degismesidir. Sonug olarak, sapkin "sapkinligin belirli bir alanindan tiretilen bir usta statlisi kazanir."53
isim takma ve sinir olusturma siirecinin en énemli degeri, sinirlari sekillendirme ve uygulama, sapkinlari
izole etme ve bir sosyal grup icinde birligi stirdirme ve normlari ve normatif deger sistemlerini
glclendirme, yani ortak bir sosyal kimlik olusturma gibi 6nemli bir isleve isaret etmesidir.54 Sapkinhk
sureci, bir grubun ortak anlayislara varir veya zayiflayan bir dayanismayi yeniden canlandirir. 52 Bruce J.
Malina ve Jerome H. Neyrey, "Conflict in Luke-Acts: Labelling and Deviance Theory", The Social World of
Luke-Acts: Models for Interpretation (ed. Jerome H. Neyrey; Peabody, Mass.: Hendrickson, 1991), 97-122,
106-7. 53 Lloyd K. Pietersen, "Despicable Deviants: Labelling Theory and the Polemic of the Pastorals",
Sociology of Religion 58 (1997): 343-52, 347. 54 Cf. Marques ve digerleri, “Sosyal Kategorilestirme”,
400-424.
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Kimlik ve Dua 27 ic gruptan sapanlarin istisnasi, algilayanlarin motivasyonlari i1siginda grup ici 6zelliklerin
"iyi" veya "kéti" oldugunu tanimlayan normlara dayanan kural koyucu bir siirectir. insanlarin grup ici
sevimli Gyeleri degerlendirip ylkselttikleri ve sevilmeyen grup ici Gyelerin notlarini diistrdigu sosyal
grup sureclerini analiz ederken ("kara koyun etkisi"), J. M. Marques ve digerleri. sapkinlarin 6zellikle grup
ici pozitif farklihg: tanimlayan normlardan saptiklarinda ciddi bicimde asagilandiklari sonucuna varirlar.55
Sapkinliga iliskin teorilerle yakindan iliskili olan, grup ici prototip Gye hakkindaki sosyal teorilerdir. Kisisel
ve sosyal kimlik arasindaki etkilesimi vurgulayan sosyal kimlik teorisyeni John Turner, bir kisinin benlik
algisinin belirli grup durumlarinda, 6zellikle de spektrumun bir ucunda belirgin bir kisisel kimlikten diger
ucunda belirgin bir sosyal kimlige dogru uzanan bir streklilik boyunca degisiklik gosterme egiliminde
oldugunu savunur. Ana fikir, grup davranisinin bilissel temeli olarak siniflandirma slirecinin isleyisine
atifta bulunan kendini siniflandirmadir. Kendini kategorize etme, insanlarin kendilerini belirli paylasilan
sosyal kategorilere Gyelikleri acisindan tanimlamalari anlamina gelir.56 Turner'a goére, "Benzersiz
niteliklerden ve bireysel farkhliklardan, paylasilan kategori Uyeliklerine ve ilgili stereotiplere kadar
benligin bir duyarsizlasmasi - benligin 'bilissel yeniden tanimi' - séz konusudur."57 Ornegin, bir tiye bir
grup etkinligine katildiginda, kendisini kisiliksizlestirme ve kendisini grubun diger Uyeleri acisindan veya
en azindan onlarin aksine dislinme egilimi gdsterir. diger gruplar. Bir grup Uyesi olarak kendini
siniflandirma, insanlari grup dlzeyinde ortak bir kader gelistirmeye ydnlendirir ve insanlarin grup
normlarina uyup uymayacagini ve baskalarinin da uymasini bekleyip beklemeyecegdini diizenler. Bu tir
herhangi bir kategorizasyon slrecinde, insanlar kategoriler arasindaki farkhliklari abartma (gruplar arasi
farkhligin vurgulanmasi) ve ayni zamanda kategoriler icindeki farkhliklari (asimilasyon veya grup igi
benzerlik) en aza indirme egilimindedir.58 Turner'a gore, bir sosyal grubun Uyeleri 55 Marques ve
digerleri, "Sosyal Kategorilestirme", 408-9. 56 John C. Turner, Michael A. Hogg ve digerleri ile birlikte,
Sosyal Grubu Yeniden Kesfetmek: Bir Kendini Kategorilestirme Teorisi (Oxford: Blackwell, 1987), 42-43,
49. Cf. Philip F. Esler, Conflict and Identity in Romans: The Social Setting of Paul's Letter (Minneapolis,
Minn.: Fortress Press, 2003), 25. 57 John C. Turner, "Some Current Issues in Research on Social Identity
and Self-Categorization Theories", Social Identity: Context, Commitment, Content (ed. Naomi Ellemers,
Russell Spears ve Bertjan) icinde Doosje; Oxford: Blackwell, 1999), 6-34, 11; bkz. Turner ve digerleri,
Yeniden Kesfetmek, 50-51. 58 Bkz. Horrell, “'Becoming Christian,” 312. Krs. Tajfel, insan Gruplari; Henri
Tajfel ve John C. Turner, "An Integrative Theory of Intergroup Conflict", The Social Psychology of
Intergroup Relations (ed. William G. Austin ve Stephen Worchel; Monterey, Kaliforniya: Brooks/Cole,
1979), 33-47.
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28 Mikael Tellbe, grup ici Gyelerle paylasilan kimlik duygusunu gelistirmek ve grup icindeki benzerlikleri
ve onlari birbirine baglayan 6zellikleri (sinif ici benzerlikler) vurgulamak, ayni zamanda kendi aralarindaki
karsitlik hissini artirmak ve dis gruplarla olan farkliliklari vurgulamak (siniflar arasi farkhliklar) amaciyla
kendilerini stereotiplestirmeleri anlaminda birbirine aittir.59 Bu, grup i¢i sapkinlarin asagilanmasinin, i
grubun sosyal kimliginin 6znel gecerliligini arttirdigi sonucuna isaret eder. Bir duyarsizlasma imgesi
olarak, yani kisinin kisisel gundemlerle mesgul olmayi birakip grubun c¢ikarlariyla ilgilenmeye
baslamasiyla Turner, prototiplik fikrinin gelisimine, yani prototip grup lUyesine dikkat ceker.60 Sosyal
kimlik teorisi ve benlik siniflandirma teorisi, benligi, grubu ve prototip grup Uyesini bilissel kategoriler
olarak gorlr. Bu onlarin zihindeki temsiller oldugu anlamina gelir. Baglamlar kategorileri, kategoriler ise
prototip grup Uyesini olusturur. Grup icinde prototip grup Uyesi gibi davranan ve inanan Uyeler daha ¢ok
takdir edilecek, daha ylksek statl kazanacak ve diger lyeler lizerinde daha fazla etkiye sahip
olacaklardir. Grubun ideallerinden sapan Uyeler daha az sevilecek ve eger sapma yeterince bulytkse bir
tir kinama (suclama, utanc, ihrac vb.) etkilenecektir. Uyelerin grupla ve grup degerleriyle yeterince
0zdeslestigi durumlarda, bu azarlamalar Uyeyi grup icindeki onurunu yeniden tesis etmek icin degisime
daha fazla motive eder. Baska bir deyisle, grup ici prototipe uyan grup ici Gyeler, insanlarin sosyal
kimligini dogrular ve dolayisiyla olumlu tepkiler alir. Ornegin, Timoteos 1-2'deki ana retorik arac, bir grup
"yanlis" 6gretmenin ideal veya prototip inananin aksine antitip olarak tekrar tekrar kullanilmasidir.61
Yazar, bu 6gretmenleri hem muhataplarin neyden kaginmalari gerektigine dair bir uyari olarak, hem de
ulasmalari gereken seyin karsiligi olarak kullanir. "Sahte" Mesih inanlisini tanimlarken, gercek Mesih
inanlisi olumlu bir sekilde dindar, halinden memnun ve azimli grup Uyesi olarak nitelendirilir. Prototip
inanan boylece “sahte” 6gretmenlerin olumsuz ahlaki standartlariyla celisecek sekilde sekillenir. Paul ve
Timothy'nin de aralarinda bulundudu liderler, Uyelerin gruba ait olma duygusunu glclendirmek ve
gercek grup kimliklerini dogrulamak amaciyla bu grup degerlerinin temsilcileri haline gelirler. Boyle bir
polemigin ve etiketlemenin amaci, kabul edilmis bir lider grubunu suclayip, onlari kabul edilmeyen bir dis
gruba aktarmaktir. Bu sekilde sinir isaretleri ve normlar sekillenir ve 59 Turner ve digerleri,
Rediscovering, 49. 60 Turner ve digerleri, Rediscovering, 46-47, 79-80. 61 Bunu Mikael Tellbe,
Christ-Believers in Ephesus: A Textual Analysis of Early Christian Identity Formation in a Local
Perspective (WUNT 242; Tubingen: Mohr Siebeck, 2009), 154-79'da daha da gelistirdim.
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Kimlik ve Dua 29 acikca ifade edilir ve sirasiyla hem iceridekileri hem de disaridakileri tanimlarlar. Bu,
grup ici ve grup disi arasindaki farklarin abartildigi (vurgulama) ve grup ici farkhliklarin azaltildigi ve
hanenin prototip Uyesinin imajinda yakalandidi (asimilasyon) tipik bir siniflandirma sirecinin tipik bir
drnegidir. Yazar, grup ici Uyelerin isa geleneginin gercek sahibi ve Tanri ile ve birbirleriyle benzersiz bir
iliski icinde olanlar olarak kendilerini anlamalarini glclendirmek icin, grup ici tyeleri "sadik", "secilmis"
ve "kardesler ve kiz kardesler" olarak etiketliyor. Miminler toplulugunun temel kavrami “Allah'in
ailesi/evi” (olkog B€00) olur. Yukarida belirtildigi gibi Mezmurlar siklikla catisma ve sikinti zamanlarini
yansitir. Cogu zaman bu catismalar acik s6zlU veya acik catismalar degil, yine de inangsizin yollarinin
aksine inancgsizin yollari arasindaki catismalardir. Burada inanan veya inanch kisi, toplulugun ideal
inanclisini modelleyen prototip grup ici Uye haline gelir. Ayni sekilde kafir veya vefasiz da gercek
miminin antitipi haline gelir. Ornegin Mezmur 1'de "kutsanmis adam" ile "kétii adamin zithdi vardir. Bu
Mezmur'da her sey sirasiyla Tevrat'la olan iliskisiyle baglantilidir ve "akarsu kiyilarina dikilen agag" ile
"rlizgarlarin savurdugu saman ¢opU" (vv. 3-4) arasindaki karsitlkla dile getirilmistir. Prototip inanan ile
antitipik, sapkin inanmayan (“kéttler”) arasindaki benzer zitliklar, 6rnedin Mezmur 9:5, 16-17'de de
bulunabilir; 11:2, 5-6; 37:1-2, 9-10, 12-40. Yeni Ahit dualarinda, prototip inanl siklikla, dogru olmayan
ya da sahte inanlinin (6rnedin Matta 6:5-8; Luka 18:9-14) ya da sapkin inanlinin (6rnegin Kol 1:9-12;
2:4-5) tersine olarak agiklanir. Efesliler'e mektupta dualar, ya inanhlarin kimliginin dogrulanmasi (Ef.
1:3-14), inanlilarin kimliginde neyin eksik oldugunun hatirlatiimasi (Ef. 3:14-21) ya da inanlilarin
kimliginin hem onaylanmasi hem de dizeltilmesi (Ef. 1:15-23) islevi gorur.62 2.6. Cinsiyet, Kimlik ve Dua
Yukarida bahsedilen sosyal teorilere ek olarak, kimlik ve duayi detaylandirirken dikkat edilmesi gereken
baska dnemli bakis acilari da vardir. Bu bakis agilarindan biri cinsiyet, kimlik ve duadir. Seks, insanlarin
kadin ve erkek olarak biyolojik bir siniflandirmasi olsa da, cinsiyet onlari farkhlastiran kulttrel bir bilgidir.
Cinsiyet kimligini yansitan kisiligin dissal tezahurleri olan cinsiyet kimligi ve cinsiyet rolti 62 Bkz. Mikael
Tellbe, “Efeslilere Mektupta Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu” bu ciltte yer almaktadir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 29/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 41 ---

30 Mikael Tellbe genellikle kisinin kendisinin erkek ya da kadin olarak kisisel algilari olarak tanimlanir.
Bununla birlikte, cinsiyet kimligi ayni zamanda cinsiyetler arasindaki rollerin ve yetki paylasiminin
toplumun sosyal ve kultlrel cercevesine yerlestiriimesi anlaminda sosyal bir yapidir.63 Cinsiyet
genellikle genetik ve sosyal etkilerin, icsel ve dissal veya cevresel faktérlerin birlesiminden kaynaklanir.
Dolayisiyla toplumsal cinsiyet, toplumsal konum ve etnik kdken, sinif ve irk gibi diger yapilarla isbirligi
yaparak toplumsal streclere referansla kismen aciklanabilir.64 Bu nedenle, feminist hiyerarsi,
hegemonya ve ayricalikla micadele etme goérevinde bugln bircok bilim insani, Jennifer Nash tarafindan
"o6znelligin irk, toplumsal cinsiyet, sinif ve cinsellik gibi birbirini karsilikli olarak glclendiren vektorler
tarafindan olusturuldugu fikri" olarak tanimlanan "kesismesellik" teorik aracini kullanmayi tercih
ediyor.65 Kesisimsel bir bakis acisi, bu farkl strekliliklerin temsil ettigi kesisen ve karmasik gl yapilari.
Bu teorik bakis agisi, cinsiyet roli ile sosyal konumun yakindan iliskili oldugu eski Akdeniz toplumunun
hiyerarsik ve ataerkil yapisinda kimlik ve duayi analiz etmede 6zellikle faydalidir. Kadinlarin alt toplumsal
tabakaya mensup oldugu bir toplumda erkekligin kulttrel degeri ylksek olsa da kadinlik genellikle distk
bir degere sahipti.66 Gugcll, cesur, akilci ve kontrolll gibi “karakteristik” terimler erkeklerle
iliskilendirilirken, zayif, korkak, duygusal ve kontrolstiz gibi zit terimler kadinlarla iliskilendiriliyordu.67
Ayrica cinsiyete 6zgu davranislar genellikle Akdeniz toplumlarinin temel degerlerine yerlesmis ve namus
ve utancg kavramlariyla iliskilendirilmisti. ibrani ve Hiristiyan geleneginde, diizenli olarak
marjinallestirilmis bir perspektiften dua eden, dua eden kadinlarin gesitli portreleri vardir; 6rnegin, 1 Sam
1-2'deki Hanna'nin duasi veya Luka 1'deki Elizabeth'in duasi. Fakir kadinlar olarak disUk statllerine ek
olarak, Hanna ve Elizabeth de kisirdi, bu da Yahudi toplumundaki marjinal konumlarini vurguluyordu.
Baska 63 So Ekkehard W. Stegemann ve Wolfgang Stegemann, The Jesus Movement: A Social History of
It First Century (Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 1999), 361. 64 Bkz. Mats Alvesson ve Yvonne Due
Billin, "Beyond Body-Counting: A Discussion of the Social Construction of Gender at Work", Gender,
Identity and the Culture of Organizasyonlar iginde (ed. liris Aaltio ve Albert J. Mills; Londra: Routledge,
2002), 72-91, 73-75. 65 Jennifer C. Nash, “Kesisimselligi Yeniden Diisiinmek,” Feminist inceleme 89
(2008): 1-15, 2. Ayrica bkz. Elisabeth Schussler Fiorenza, “Giris: Erken Hiristiyan Arastirmalarinda Irk,
Cinsiyet, Statli ve Etnisitenin Kesismelerini Kesfetmek,” Onyargi ve Hiristiyan Baslangiclari: Erken
Hiristiyan Calismalarinda Irk, Cinsiyet ve Etnisiteyi Arastirmak (ed. Laura Nasrallah ve Elisabeth
Schussler Fiorenza; Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2009), 1-23. 66 Bkz. Anna Rebecca Solevag,
“Elcilerin Isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua: Cinsiyet ve Sinifin Kesismeleri”, bu ciltte. 67 Stegemann ve
Stegemann, isa Hareketi, 361-62.
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Kimlik ve Dua 31 6rnegi, Yahudi olmayan fakir bir kadin olan Suriyeli-Fenikeli kadindir. Hem cinsiyet, hem
etnik kdken hem de sosyal konum onun duasini sekillendirdi: "isa'ya, kizindaki cin'i cikarmasi icin
yalvardi... masanin altindaki kdpekler bile cocuklarin kirintilarini yiyor" (Markos 7:26, 28). 1 Korintliler
11:2-16'da kadinlar hem dua ediyor hem de peygamberlik ediyorlardi; bu da belirli yetki iddialarini da
beraberinde getiriyordu. Pavlus'un hemen tepkisi onlara kamusal kimliklerini hatirlatmak oldu (11:7-10)
ve bu nedenle adamlarina teslimiyet gdstermeleri gerekiyor. 1 Korintliler 14:33-36 ve 1 Timoteos
2:11-15'te kadinlarin dua ederken, peygamberlik ederken ve 6gretirken belirli yetki pozisyonlarinda
bulunmalarina izin verilmiyor. Kadinlardan dua ederken teslim olmalari istenirken, erkeklerden "kutsal
elleri kaldirarak" dua etmeleri tesvik ediliyor (1 Tim 2:9). Butlin bunlar toplumsal cinsiyet rolleri ile belirli
kimlik ifadeleri arasindaki yakin iliskiyi gésteriyor. Dua ve kimlik temasini analiz ederken dahil edilecek
diger bakis acilari ise belirli davranis ve geleneklerdir. Cogu zaman neye inandigimizi veya
inanmadigimizi belirli eylem ve duruslarda gosteririz. Dolayisiyla, belirli bir sosyal baglamda kimlik,
bedensel duruslar (6rnegin ayakta durmak, diz cékmek, elleri kaldirmak), programlar (6rnegin ginde (¢
kez Yahudi duasi), konum (6rnegin tapinak, sinagog, "ic oda") veya dua eden kisinin yonu (6rnegin
doguya dogru) gibi belirli s6zsiiz dua eylemleriyle ifade edilebilir. ibadet ve dua giinii bile 6nemli bir
kimlik belirteci olabilir; 6rnegin, ilk kilisenin ibadet glinl olarak Pazar giiniine verdigi anlam. BUtin bunlar
dua eden kisi hakkinda bir seyler anlatir ve belirli kimlik belirteclerinin disa donuk ifadeleri olarak
gorulebilir.68 3. Metin ve Kimlik Son olarak bu calismanin odak noktasi olan metinler hakkinda birka¢ s6z
soylemek istiyorum. Antik metinlerde dua ve kimlik arasindaki karsilikli iliskiyi arastirmaya
basladigimizda, esas olarak metinlerin okuyucularinin kimligini nasil insa ettigiyle ilgileniyoruz. Aslinda
metnin arkasindaki diinyaya degil, dncelikle metnin dinyasina erisimimiz vardir. Judith Lieu'nun
sOzleriyle, "metinlerin dogrudan temsil ettiginden daha genis bir toplumsal deneyim yelpazesine kismi
ama yalnizca kismi bir bakis yakalayabiliriz."69 Metinlerin baglamlara hitap ettigini kabul ederken,
oncelikle hitap ettikleri baglami sekillendirme ve insa etme islevi gorurler. Lieu séyle devam ediyor:
"Aslinda, metnin, genellikle belirli bir yazarin sesine kulak verdigimizde bile, mevcut bir fikir birligini ne
kadar dile getirdiginden veya insayla ne kadar mesgul oldugundan her zaman emin olamayabiliriz ve bu
girisimde yalnizca icsellestirildiginde tam anlamiyla basarili olabiliriz ve 68 Bkz. Reidar Hvalvik,
"Uzatilmis Ellerle Dua: Erken Hiristiyan Duasinin S6zsiz Yonleri ve Kimlik Sorunu", bu ciltte. 69 Lieu,
Christian ldentity, 9 (krs. s. 300).
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32 Mikael Tellbe topluluk icinde yetkilendirilmistir."70 Boylece, metinler oldukca farkl bir sey yapmakla
mesgul gibi gérlinseler bile metinler bir "biz kimiz" duygusu - "kimligin metinsellestirilmesi" - insa
eder.71 Lieu, metinlerin gercekleri yansitmaktan ziyade insa ettigi sonucunu cikarir - 6zellikle de bir
metne otoriter veya "kutsal" bir stati atfedildiginde. Ornegin, ilk Hiristiyan topluluklari metinler
araciligiyla olusturulmustu; belirli bicimlendirici metinler Bu, tarihsel yeniden insa etme gibi zahmetli bir
gorevden kacinmamiz gerektigi anlamina gelmez. Metinler ayni zamanda (hem yazarla hem de
muhataplarin topluluguyla ilgili) mevcut gerceklikleri de yansitabilir. Bununla birlikte, metnin ¢ercevesini
yeniden insa etmeye girisirken, yazarin okuyucularinin sosyo-tarihsel gercekligini insa etme girisiminin
gercekte basarili olamayacaginin her zaman farkinda olmamiz gerekir. Alvesson, Mats ve Yvonne Due
Billing. "Beden Saymanin Otesinde: isyerinde Cinsiyetin Sosyal insasinin Tartismasi." Cinsiyet, Kimlik ve
Orgltlerin Kiltird bélumiindeki 72-92. Sayfalar. Diizenleyen: liris Aaltio ve Albert J. Mills. Londra:
Routledge, 2002. Ashmore, Richard D., Lee Jussim ve David Wilder. Sosyal Kimlik, Gruplararasi Catisma
ve Catismanin Azaltilmasi. New York: Oxford University Press, 2001. Barclay, John M. G. Akdeniz
Diasporasindaki Yahudiler: iskender'den Trajan'a (MO 323 - MS 117). Edinburg: T&T Clark, 1996. Bar-Tal,
Daniel. Grup inanclari: Grup Yapisini, Siireclerini ve Davranisini Analiz Etmeye Yonelik Bir Kavram. Sosyal
Psikolojide Springer Serisi. New York: Springer, 1990. —. “Sosyal Kimligin Bir ifadesi Olarak Grup
inanclari.” Sosyal Kimlik: Uluslararasi Perspektifler'deki Sayfa 93-113. Stephen Worchel, . Francisco
Morales, Dario Paez ve Jean-Claude Deschamps tarafindan dizenlenmistir. Londra: Sage, 1998. Barth,
Fredrik. Etnik Grup ve Sinirlar: KiltGrel Farkhligin Sosyal Organizasyonu. Bergen: Universitetsforlaget,
1969. Bell, Catherine. Ritlel: Perspektifler ve Boyutlar. Oxford: Oxford University Press, 1997. —. Rituel
Teorisi, Ritlel Uygulamasi. Oxford: Oxford University Press, 1992. Berger, Peter L. ve Thomas Luckmann.
Gercekligin Sosyal insasi: Bilgi Sosyolojisi Uzerine Bir inceleme. New York: Anchor Books, 1967.
Bickerman, Elias J. Yunan Caginda Yahudiler. Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1988.
Bradshaw, Paul F. "Erken Yahudi ve Hiristiyan Dualari Arasindaki Paralellikler." Gebet Kimlikleri
bélimindeki 21-36. Sayfalar: Kurumsal Kurumsal islevlerin Kullanimi 70 Lieu, Christian Identity, 9. 71
Lieu, Christian Identity, 30-31.
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Kimlik ve Dua 33 Judentum und Christentum. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer
tarafindan didzenlenmistir. Judentum ve Christentum'u inceleyin. Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003.
Burke, Peter J. “Coklu Kimlikler Arasindaki iliskiler.” Kimlik Teorisi ve Arastirmasindaki Gelismeler'deki
Sayfa 195-216. Peter ). Burke tarafindan dizenlenmistir. New York: Kluwer Academic/ Plenum, 2003.
Coser, Lewis A. Sosyal Catismanin islevlieri. New York: Free Press, 1956. Esler, Philip F. Romalilarda
Catisma ve Kimlik: Pavlus'un Mektubu'nun Sosyal Ortami. Minneapolis: Fortress Press, 2003. Jenkins,
Richard. Sosyal Kimlik. 2. baski. Londra: Routledge, 2004. Yargic, Edwin A. "ilk Hiristiyanlarin Sosyal
Kimligi: Din Tarihinde Bir Yontem Sorunu." Din Tarihi Dergisi 11 (1980): 201-217. Gerhards, Albert,
Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer. "ldentitat zwischen Tradition und Neuschoépfung: Liturgisches Beten
in Judentum und Christentum als Quelle eines unabschlieBbaren Prozesses religioser Selbstbestimmung."
Gebet Kimlikleri bélimundeki 13-19. Sayfalar: Judentum ve Christentum'da Kurumsal Olarak Bilinen
islevler. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer tarafindan diizenlenmistir. Judentum ve
Christentum'u inceleyin. Paderborn: Ferdinand Schoningh, 2003. Hall, Jonathan M. Yunan Antik
Déneminde Etnik Kimlik. Cambridge: Cambridge University Press, 1997. Harland, Philip A. ilk
Hiristiyanlarin DUnyasinda Kimlik Dinamikleri: Dernekler, Yahudiler ve Kultirel Azinliklar. New York ve
Londra: T&T Clark, 2009. Holmberg, Bengt. “Hiristiyan Kimliginin ilk Yz Yilini Anlamak.” Hiristiyan
Kimligini Kesfetmek'in 1-32. Sayfalari. Bengt Holmberg tarafindan dlzenlenmistir. Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 226. Tubingen: Mohr Siebeck, 2008. Horrell, David G. "'Hiristiyan
Olmak': Hiristiyan Kimligini ve icerigini Saglamlastirmak." Erken Hiristiyanlk El Kitabi'nin 309-35.
Sayfalari: Sosyal Bilimler Yaklasimlari. Dizenleyen: Anthony J. Blasi, Jean Duhaime ve Paul-André
Durcotte. Oxford: Altamina Press, 2002. Kidder, Louise H. ve Mary Stewart. Gruplararasi iliskilerin
Psikolojisi: Catisma ve Biling. New York: McGraw-Hill, 1975. Képping, Klaus-Peter, Bernhard Leistle ve
Michael Rudolph. RitlGel ve Kimlik: Sosyal Gergekligin Etkili Dontsumleri Olarak Performans Uygulamalari.
Berlin: Lit Verlag, 2006. Lieu, Judith M. Yahudi ve Greko-Romen Dtlinyasinda Hiristiyan Kimligi. Oxford:
Oxford University Press, 2004. Malina, Bruce J. Yeni Ahit Dlnyasi: Kulturel Antropolojiden Gorusler.
Revize edildi ve genisletildi. Louisville, Ky .: Westminster John Knox Press, 2001. Malina, Bruce J. ve
Jerome H. Neyrey. “Luke-Elgilerin isleri'nde Catisma: Etiketleme ve Sapma Teorisi.” Luka-Elcilerin Sosyal
Dlnyasinda Sayfa 97-122: Yorumlama Modelleri. Jerome H. Neyrey tarafindan dizenlenmistir. Peabody,
Massachusetts: Hendrickson, 1991. Marques, José M., Dominic Abrams, Dario Pdez ve Michael A. Hogg.
“Sosyal Siniflandirma, Sosyal Kimlik ve Sapkin Grup Uyelerinin Reddedilmesi.” Blackwell Sosyal Psikoloji
El Kitabi'nin 400-424. Sayfalari: Grup Surecleri. Michael A. Hogg ve R. Scott Tindale tarafindan
diizenlenmistir. Oxford: Blackwell Publishing, 2003. Meeks, Wayne A. ilk Kentli Hiristiyanlar: Havari
Pavlus'un Sosyal Dlnyasl. 2. baski. New Haven: Yale University Press, 2003. Nash, Jennifer C.
“Kesisimselligi Yeniden Dislinmek.” Feminist inceleme 89 (2008): 1-15.

Pietersen, Lloyd K. "Asagilik Sapkinlar: Etiketleme Teorisi ve Pastorallerin Polemikleri." Din Sosyolojisi 58
(1997): 343-52. Rappaport, Roy A. insanligin Olusumunda Ritliel ve Din. Cambridge: Cambridge
University Press, 1999.
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34 Mikael Tellbe Reciher, Stephen, Russel Spears ve Tom Potsmes. “Bireysellesmeme Olayinin Sosyal
Kimligini Modelleyin.” Avrupa Sosyal Psikoloji incelemesi 6 (1995): 161-98. Roitto, Rikard. Bir Mesih
inanhsi Gibi Davranmak: Efesliler'de Kimlik ve Davranis Normlarina Bilissel Bir Bakis Acisi. Linképing
Sanat ve Bilim Calismalari 493/Linkdping Calismalar Kimlik ve Cogulculuk 10. Linképing: Linkdping
Universitesi, 2009. Rouwhorst, Gerard. "ldentitat durch Gebet: Gebetstexte als Zeugen eines
jahrhundertelangen Ringens zum Kontinuitat und Differenz zwischen Judentum und Christentum." Sayfa
37-55, Gebet'te Kimlik: Judentum ve Christentum'da Kurumsal Kimlik islevleri. Albert Gerhards, Andrea
Doeker ve Peter Ebenbauer tarafindan dizenlenmistir. Judentum ve Christentum'u inceleyin. Paderborn:
Ferdinand Schoningh, 2003. Schussler Fiorenza, Elisabeth. “Giris: Erken Hristiyan Arastirmalarinda Irk,
Cinsiyet, Statli ve Etnisitenin Kesismelerini Kesfetmek.” Onyargi ve Hiristiyan Baslangiclari'ndaki 1-23.
Sayfalar: Erken Hiristiyan Calismalarinda Irk, Cinsiyet ve Etnisitenin Arastirilmasi. Laura Nasrallah ve
Elisabeth Schussler Fiorenza tarafindan dizenlenmistir. Minneapolis: Fortress Press, 2009. Stegemann,
Ekkehard W. ve Wolfgang Stegemann. isa Hareketi: Birinci Yiizyilinin Sosyal Tarihi. Minneapolis: Fortress
Press, 1999. Stets, Jan E. ve Peter J. Burke. “Benlik ve Kimlige Sosyolojik Bir Yaklasim.” Benlik ve Kimlik El
Kitabi'nin 128-52. Sayfalari. Jan E. Stets ve Peter J. Burke tarafindan diizenlenmistir. New York: Guilford,
2003. Stroup, George W. Anlati Teolojisinin Vaadi. Londra: SCM Press, 1981. Tajfel, Henri. insan Gruplari
ve Sosyal Kategoriler: Sosyal Psikoloji Calismalari. Cambridge: Cambridge University Press, 1981. —.
“Sosyal Kategorilestirme, Sosyal Kimlik ve Sosyal Karsilastirma.” Sayfa 61-76, Sosyal Gruplar Arasindaki
Farklilasma. Henri Tajfel tarafindan dizenlenmistir. Londra: Academic Press, 1978. —. Sosyal Kimlik ve
Gruplararasi iliskiler. Cambridge: Cambridge University Press, 1982. Tajfel, Henri ve John C. Turner.
“Gruplararasi Catismanin Biitiinlestirici Bir Teorisi.” Gruplararasi iliskilerin Sosyal Psikolojisi'nin 33-47.
Sayfalari. Dlzenleyen: William G. Austin ve Stephen Worchel. Monterey, Kaliforniya: Brooks/Cole, 1979.
Tellbe, Mikael. Efes'teki isa inananlar: Yerel Bir Perspektifte Erken Hiristiyan Kimligi Olusumunun Metinsel
Bir Analizi. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 242. Tubingen: Mohr Siebeck,
2009. Theissen, Gerd. ilkel Hiristiyan Dini Teorisi. Londra: SCM Press, 1999. Turley, Stephen Richard.
“Ritiiel ve Kimlik: Erken Hiristiyan Vaftizinde Bir Ornek Olay.”
http://ocabs.org/journal/index.php/jocabs/article/viewFile/54/25. Turner, John C. ve Michael A. Hogg ve
digerleri. Sosyal Grubu Yeniden Kesfetmek: Bir Kendini Siniflandirma Teorisi. Oxford: Blackwell, 1987.
Turner, John C. “Sosyal Kimlik ve Kendini Siniflandirma Teorileri Uzerine Arastirmalarda Bazi Giincel
Sorunlar.” Sosyal Kimlik'teki Sayfa 6-34: Baglam, Baglilik, icerik. Dizenleyen: Naomi Ellemers, Russels
Spears ve Bertjan Doosje. Oxford: Blackwell, 1999. —. “Sosyal Grubun Bilissel Yeniden Tanimlanmasina
Dogru.” Sosyal Kimlik ve Gruplararasi iliskilerde Sayfa 15-40. Henri Tajfel tarafindan diizenlenmistir.
Cambridge: Cambridge University Press, 1982.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 34 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 46 ---

ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri ve Erken Hiristiyan Kimligi Acisindan Onemi Yazan: LARRY W.
HURTADO Edinburgh Universitesi ilk Hiristiyan dua uygulamalarinda isa'nin yeri cok yénlii, derindir ve
ortaya ciktigi dini ortamda (ikinci Tapinak Yahudi gelenegi) gercek bir emsal veya benzetme yoktur.
Gercekten de, ilk Hiristiyanlarin duasinda isa'nin ayrilmaz yeri, ona derin 6neme sahip yeni bir gelisme
karakterini vermektedir. Dahasi, erken dénem Hiristiyan dualarinda isa'nin bu ¢ok yénli yerinin, en eski
metinlerimiz olan Pavlus'un mektuplarinda zaten varsayildigini gériyoruz. Dolayisiyla bu gelisme oldukca
erken ve hizliydi, bu da onu daha da ilging ve merak uyandirici kiliyor. Ayrica, asagidaki tartismada
gorecegimiz gibi, Hiristiyan duasinin bu ayirt edici “sekli” (tipik olarak isa “araciligiyla” ve/veya isa’nin
adiyla sunulur), erken Hiristiyanligin ayirt edici dini kimligine katkida bulunan énemli bir 6zellikti.
Asagida, isa'nin ilk Hiristiyan inanclarinda duaya ve ibadete iliskin uygulamalarda éne cikardigi cesitli
yollari gézden gecirecedim. Yeni Antlasma'da inanlilarin dualarini sunabilecekleri 6zel bir temel ve glven
veren olarak sunulan, géksel sefaatci ve inanlilarin savunucusu olarak diriltilmis/yliceltilmis isa'ya
yapilan vurguya dikkat cekerek basliyoruz. Daha sonra, imanllarin dua etmelerine (ya da en azindan
onlarin dua etmelerine iliskin géruslerine) ayirt edici bir sekil vermeye daha fazla hizmet eden, Hristiyan
duasinin/duasinin 6gretmeni ve rol modeli olarak diinyevi isa'ya yapilan géndermelere déniiyoruz. Daha
sonra, ylce isa'nin kendisinin bazen dua alicisi oldugu érnekleri inceleyecegiz; bu, dzellikle ilk gelistigi
Yahudi "tek tannli" matris g6z 6nlne alindiginda, erken Hiristiyanligin kesinlikle ayirt edici bir 6zelligini
olusturur. Son olarak, isa'nin, inananlar tarafindan Tanri'ya dua etmek icin nasil ayirt edici bir temel
olarak islev gérdagiinii ele aliyoruz; bu, genellikle isa "araciligiyla" veya isa'nin adiyla sunulan duaya
atiflarla ifade edilir. Boylece, hem bireysel olarak, hem de daha da énemlisi kolektif olarak, isa'nin ilk
Hiristiyan duasinda faaliyet gosterdigi bu yollar, ona bir farklilik kazandirdi; bu, "Hiristiyanlik" haline
gelen dini hareketin ortaya cikan ayirt edici kimligine blytk 6lctide katkida bulundu.
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36 Sefaatci/Avukat Olarak Larry W. Hurtado isa ibranilere yazilan mektubun vurguladigi noktalardan
birinin isa'nin gékteki ve gercek basrahip statiisii oldugu iyi bilinmektedir (6rnegin, 2:14-18; 4:14-5:10;
7:15-8:7; 9:11-22; 10:11-14) ve bu tartismanin ilerleyen kisimlarinda bu konuya geri donecegim. Ancak,
ibranice'de farkli bir sekilde detaylandiriimis olsa da, yiice isa'nin inananlar icin gdksel bir sefaatci olarak
hareket ettigi fikri, Pavlus'un Romalilara yazdigi mektuptaki Gnli pasajda yansitilmistir (6¢ kat
ZvTuyXAvEL OTEP UGV, 8:34).1 Burada, isa'nin 6lum, Dirilis ve "Tanri'nin sagindaki" yiiksek konum,
kolektif olarak O'nun sefaatinin etkililigini vurgulamaktadir; bu, imanlilarin baska herhangi bir yerden
kinanmasinin bosuna oldugu anlamina gelir. Bu, isa'nin sefaatinin 6zellikle imanlilarin Tanri'nin éniinde
kabul edilebilir kilinmasi ile ilgili oldugunu gdstermektedir. Pavlus'un burada isa'nin sefaatci roliine bu
kadar kisa ve bu kadar sikistiriimis ifadelerle deginmesi, onun bu fikri ortaya atmadigini, bunun yerine
hedefledigi okuyucular arasinda bu konuyu tanidigini varsaydigini gésteriyor. Ustelik bu mektubun
Pavlus'un kurmadigi bir kiliseye génderilmis olmasi, isa'nin géksel sefaatine olan inancin cesitli erken
dénem Hiristiyan cevrelerinde yaygin oldugunu gostermektedir.2 Burada kullanilan terim, évtuyyxdvw,
yOneticilere ricada bulunmayi/yaramayi ve dini sdylemlerde baskalari adina dua etmeyi ifade edebilir.3
Bunun bir baska gdstergesini, 1. yiizyilda inananlarin Tanr ile birlikte/dniinde "avukat" olarak isa'ya
gondermede goriiyoruz. Yuhanna 2:1 (mapdkAnTtov €xouev mpdg TOv nmatépa Inoodv XpLoTov Sikatov).
Burada yazar, Yeni Antlasma'nin baska bir yerinde, yalnizca Yuhanna incili'nde bulunan bir terimi kullanir
(14:16, 26; 15:26; 16:1), burada Kutsal Ruh icin bir tir unvan olarak islev gorur: "Avukat."4 Bununla
birlikte, 1. Yuhanna 2:1'de bu terim gercekte kristolojik bir baslik degildir, bunun yerine isa'nin inanllar
adina Tanr'nin éniinde savunucu olarak islevini tasvir eder. Dogrudan baglamda (ayet 2), isa ayni
zamanda inanlilarin ve tim dinyanin glinahlari icin “kefaret/kefaret” (iAaoudg) olarak da anilir; bu
sonuncusu 1 Bakiniz, 6rnegin, Robert Jewett, Romans: A Commentary (Hermeneia; Minneapolis, Minn.:
Fortress Press, 2007), 541-43. 2 Horst Balz, “évtuyxdvw,” EDNT 1:461-62, Romalilar 8:34'te isa'nin
aracilik yapmasina atifta bulunurken (ayni gorist benimseyen digerlerine atifta bulunarak) "Paul 6éncesi
gelenege" atifta bulunur. Bu fikrin Pauline ¢evreleriyle sinirli olmadigini séylemek daha dogru olabilir.
Pavlus'un "donlsimunin" erken tarihi goéz 6nline alindiginda, "Paul dncesi gelenedin" gelismesi i¢in cok
az zaman vardi! 3 MM 219'da alintilanan érneklere bakin. 4 Yuhanna incili'ndeki dért kullanimin
hepsinde, onu bir baslik yapan & napdkAntoc kesin artikeli vardir. Onemli calismalar arasinda Otto Betz,
Der Paraklet: FUrsprecher im haretischen Spatjudentum, im Johannes-Evangelium und in neu
gefundenen gnostischen Schriften (AGJU 2; Leiden: Brill, 1963); Raymond E. Brown, “Dérdiinci incildeki
Paraklit,” NTS 13 (1966-1967): 113-32; George Johnston, Yuhanna incili'ndeki Ruh-Paraclete (SNTSMS
12; Cambridge: Cambridge University Press, 1970).
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4:10'da da ona uygulanan bu sézcik, inanlilarin giinahlariyla ilgili olarak isa'nin
savunuculuguna/sefaatine vurguyu giclendirmektedir.5 Yuhanna 14:16'da isa, (¢pwTtdw) "Baba"dan
ogrencilerine "baska bir savunucu" (Ruh) vermesini isteyecedini vaat eder ve 17:1-26'da da UnlU
"yiksek" sdzline sahibiz. isa'nin takipcileri icin yaptigi rahip duasi” (¢pwTtdw 9, 15, 20. ayetlerde birkac
kez kullaniimistir). Bu essiz Johannine kompozisyonu, diger metinlere yansiyan cennetteki sefaatgi
roliinde diinyevi isa'yl dramatik bir sekilde énceden sekillendirmistir. Pavlus'un Romalilar 8'de isa'nin
aracilik yapmasina iliskin géndermesine geri donecek olursak, ayni bélimuin baslarinda Ruh'un inanlilar
icin aracilik eden biri olarak da bahsetmesi ilginctir (8:26, bmepevTuyyxdvel), bu durum insani isa ile
Ruh'un aracilik rolleri arasindaki iliskiyi nasil gordigini merak etmeye sevk eder. Ancak bu sadece
Pavlus'un Ruh ve dirilmis isa arasindaki yakin baglantiyi yansitiyor olabilir.6 Her durumda, her ikisinin de
gergek sefaati Pavlus'un inanglarinda yer aliyor gibi gérantyor.7 Ancak her birinin sefaatinin 6zel
dogasinda bir fark var. Pavlus, Ruh'un sefaatinden, imanlilara kendi dua etme ¢abalarinda bir sekilde
yardimci olmak, gortintse gére imanlilarin "nasil dua etmemiz gerektigini bilmeleri" konusundaki sinirli
yeteneklerini telafi etmek olarak s6z eder (Romalilar 8:26). Bunun tersine, daha 6nce de belirtildigi gibi,
Romalilar 8:34'teki isa'nin sefaati, inanlilar Tanri'nin éniinde olasi suglamalara karsi hakh cikarmak veya
savunmakla ilgili gérinliyor. Bunun Pavlus'un su anda meydana gelen bir eylem olarak mi yoksa
eskatolojik yargida yer alan bir eylem olarak mi anladigi tamamen acik degildir. ikinci secenek, isa'nin
Tanri'nin éndndeki insanlari kabul ettigi ya da inkar ettigine iliskin Sinoptik géndermelerde bir miktar
makulltk bulur; bu eylemler gelecekteki bir hesaplasma sahnesinde geciyor gibi gérinmektedir (Markos
8:38/Mat. 10:34). Ote yandan, Romalilar 8:34'teki fiillerin simdiki zamani, Pavlus'un burada, su anda
imanlilar icin aracilik eden isa'dan bahsettigini akla getirebilir. ibraniler 4:14-16 ve 7:25 gibi (isa'nin
rahip olarak sefaatci oldugunu acikca belirten) bir metinden yola cikarak, isa'nin kahinlik roliiniin duaya
olan glivenin temelini olusturdugunu soyleyebiliriz. Yazar, 4:14-16'da okuyuculari "merhamet alalim ve
ihtiyac aninda yardim edecek latuf bulalim diye lGtuf tahtina cesaretle yaklasmaya" tesvik eder (ayet 16)
ve 7:25'te isa'nin kalici bir kahinlik roliine yikseltilmesi, onun "kendisi araciligiyla Tanri'ya yaklasanlari
her zaman kurtarabilecedi, ¢linkd onlar icin sefaat etmek lizere yasadigindan" anlamina gelir. Bu
metinlerde “yaklasma” (npooépyouat) olarak terciime edilen fiil, 5 Ayrica Pavlus'un isa'ya ilgili bir kelime
olan iAaoTtrplov ile yaptigi géndermeye ve ibraniler 9:5'te "bagislanma koltugu" (td IAaoTripLov) icin
yaptigi géndermeye dikkat edin. Bakiniz, érnegin, Jlirgen Roloff, “lAactriptov,” EDNT 2:185-86. 6
Ornegin, Romalilar 8:9'da Tanr'nin Ruhu ile Mesih'in Ruhu ayni varlik gibi gérinmektedir; 8:15-16'da
"ogulluk ruhu", isa'ya benzer bir evlatlik statiisii bahseden Tanri'nin Ruhu'dur ve Galyalilar 4:4-6'da
"Oglunun Ruhu" acikca Tanri'nin Ruhu'dur. 7 Bkz. Pavlus'un ilyas'in Tanri'nin "israil'e kars" Tanri'ya
aracilik etmesinden s6z etmesi (évtuyyxdvel 1@ 0@ katd tod lopaiA, Rom 11:2).
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38 Larry W. Hurtado'nun kesinlikle kiilt/ayinle ilgili bir anlam tasimasi, yani ibraniler 10:22.8'de de oldugu
gibi dua/ibadet yoluyla Tanri'ya yaklasmasi. Dolayisiyla ilk Hiristiyanlar, isa'nin géksel sefaatini, onun
inananlar adina yaptigi ricalari icerdigini ve ayni zamanda kendi dua dilekcelerini dogrulayici ve bir
anlamda dogrulayan, inanllara dua konusunda gtiven icin ayirt edici bir temel saglayan ve aslinda ilk
Hiristiyan dua uygulamasina ayirt edici bir 6zellik veren bir sey olarak gorduler. ve belirleyici karakter.9
Dua Ogretmeni ve Rol Modeli Olarak isa ilk Hiristiyan geleneginde, isa ayni zamanda bir dua érnegi ve
duanin temel 6gretmeni olarak da gérev yapmisti.10 Dért incil'in tamaminda da isa'nin dua etmesine,
dua etmeyi tesvik ettigine ve 6grettigine dediniliyor, ancak bunlar arasinda vurgular ve hatta kelime
dagarcigr agisindan ilging farkliliklar var. Matta incili, isa'nin 6grencilerine "ikiyGzlilerin" yaptigi gibi
herkesin 6nlinde gosteris yapmak icin ya da diger uluslardan olanlarin yaptigi gibi uzun dualarla dua
etmemelerini, bunun yerine Tanri'ya 6zel olarak ve dogrudan bir sadelikle hitap etmelerini 6grettigi farkl
materyaller igerir (Matta 6:5-8, Markos 12:40'ta din bilginlerine karsi benzer bir elestiri). Hemen ardindan
gelen Rab'bin Duasi'nin Matta versiyonu, burada acikca savunulan dogrudan, basit ve kendinden emin
dua turd icin bir model olarak islev gérmektedir (6:9-13).11 Buna karsilik, Luka incili'ndeki (11:1) Rab'bin
Duas!'nin, bizzat isa'yl dua ederken resmeden ve daha sonra égrencileri tarafindan onlara dua etmeyi
dgretmesinin istendigi sahneye dikkat edin. Dolayisiyla Luka'nin anlatiminda isa sadece dua 6§retmekle
kalmiyor, ayni zamanda 6grenciler ve okuyucular icin dua konusunda 6érnek teskil eden kendisi olarak
tasvir ediliyor. Ustelik bu pasajda égrencilerin, 6grencilerine dua konusunda talimat veren Vaftizci Yahya
ile karsilastirmasi, isa'nin takipcilerine ézel olarak verilen Rab'bin Duasinin ayirt edici ve tanimlayici
islevinin altini cizme egilimindedir. Dunn'in gdzlemledigi gibi, "Luka, duayi tam da isa'nin muritlerini
Vaftizci Yahya'nin muritlerinden ayirmak icin tasarlanmis bir rozet olarak sunar."12 Dunn ayrica Rab'bin
Duasi'ni "isa'nin dua hakkindaki 6gretisinin tek ve en dnemli kismi ve Hiristiyanlarin en karakteristik
duasl!" olarak degerlendirdi.8 Bu makalenin daha 6nceki bir taslaginin tartismasinda ve daha sonra bir
e-postada bu metinlere isaret ettigi icin Ole Jakob Filtvedt'e tesekklr ederim. 9 bkz. Musa'nin eski Yahudi
gelenekleri hem yasami boyunca hem de 6liminden sonra sefaatci olmustur (6rnegdin, Jub. 1:19; 4Q378
frag. 3, 26; As. Mos. 11:17-19; 12:6-8; ve siklikla haham literattrinde, 6rnegin Rab. Num., Hukkat
19.33). DJG 617-25. 11 Dua, isa'nin takipcilerinin kullanmasi icin verilmis gibi tasvir edildiginden, buna
daha dogru bir sekilde "Muritlerin DuasI" denilebilir. 12 Dunn, “Dua,” 620.
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0 andan itibaren ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri 39 . . 13 Kuskusuz, Hiristiyan gelenegindeki daha
sonraki yerine bakilirsa, Rab'bin Duasi, isa'nin dua 6gretmeni olarak tek ve en etkili ifadesi olmustur.
Duanin farkli bicimlerinin Matta ve Luka'da zaten gériinmesi, isa'nin bdyle bir duay! 6gretme geleneginin
cesitli erken dénem Hiristiyan cevrelerinde yayildigini ve onaylandigini, duadaki farklliklar onun gercek
kullanima uyarlanmasini yansittigini goéstermektedir. Rab'bin Duasi'nin Hiristiyanlari tanimlama islevi,
Didache 8:2-3'te (bir bicimde) ortaya cikisiyla daha da dogrulanmistir. Matta'dakiyle hemen hemen
aynidir), burada "Rab'bin emrettigi" Hiristiyan duasinin ayirt edici bicimi olarak 6zellikle belirtiimektedir
(2kéNevoev O KOPLoG).14 Diger bazi Sinoptik pasajlarda isa, duayla bir baglanti oldugunu diisiindiiren
ortamlara imani tesvik eder. 29; bkz. Matta 17:19-20; Luka 17:6) ve incir agacinin kurumasini takip eden
tartisma (Markos 11:20-25; Matta 21:20-22), yazarin duada kararlihdi tesvik etmek amaciyla sundugu
Luka incili'ne 6zgli bir benzetmedir (18:1-8). Luka'ya 6zgl "Geceyarisi Arkadasi" (vv. 5-8) benzetmesini
iceren 13. pasajin geri kalani, Matta 7:7-11'de paralel olarak isa'nin giivenle dua etmeye yoénelik égitleri.
Ancak, isa'nin dua etmeyi 6grettigi veya tesvik ettigi bu incil pasajlariyla karsilastirildiginda, isa'nin
kendisinin dua ederken resmedildigi cok daha fazla yer vardir; bunlardan birkagcinda, hem Markos hem
de Matta, isa'nin d6grencilerini bir tekneyle génderip sonra tek basina yola ciktigini belirtmistir. dua etmek
(Markos 6:46; Matta 14:23). Ayrica, Markos 1:35'te isa erkenden kalkip 6zel duaya giderken
resmedilmistir. Ustelik her (ic Sinoptik¢i de isa'nin tutuklanmasindan énce Getsemani'de dua ettigine
deginmektedir (Markos 14:32, 35, 39; Matta 26:36, 39, 42, 44; Luka 22:41, 44, 45). ve ayni kayitlarda
ogrencilerine dua etmeleri yontindeki tesviklerin ic ice gecmesi (Markos 14:38; Matta 26:41; Luka 22:41,
46), Isa'nin dualarini bir bakima uykulu havarilere karsi olumlu bir model olarak oldukca acik bir sekilde
sunmaktadir. Markan Getsemani duasinda (14:36) “Abba”nin kullanimi ilgingtir ve onun neden orada
olduguna dair bir dizi 6neriye yol acmistir.15 Bu Aramice kelime Yeni Antlasma'nin baska yerlerinde
yalnizca Galatyalilar 4:6 ve Romalilar 8:15'te gecmektedir; bu metinlerin her ikisi de ilk Hiristiyan
(toplumsal?) duasina atifta bulunmaktadir - 13 Dunn, "Dua", 619. 14 Rab'bin Duasi ile ilgili bilimsel
literatlr oldukca genistir; 6rnegin, Rabbin Duasi ve Greko-Romen Déneminden Diger Dua Metinleri'nde
(ed. James) listelenen yaklasik 280 madde. H. Charlesworth, Mark Harding ve Mark Kiley ile birlikte;
Valley Forge, Pa.: Trinity Press International, 1994), 186-201 ve bu listenin 6tesinde de akis kesinlikle
azalmadan devam etmistir. 15 Ornegin bkz. Adela Yarbro Collins tarafindan gézden gecirilen secenekler,
Mark: A Commentary (Hermeneia; Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2007), 678-79.
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40 Larry W. Hurtado, Tanri'ya "Baba" olarak hitap etme uygulamasi.16 Pavlus'un bu metinlerde Aramice
terimini kullanmasi, Yunanca konusan cemaatlerinin ve Aramice konusan (Yahudi) inanlilarin (Roma
Yahudiye'sinde) dua uygulamalarini s6zli olarak birbirine baglama cabasini yansitiyor gibi gértndyor;
ayni zamanda 1. Korintliler 16:22'deki "Maranatha" s6zcligini kullaniminda da muhtemelen
yansitilmistir. Aramice konusulan cevrelerde "Abba"nin ayinle ilgili bu kullaniminin, en iyi sekilde, isa'nin
bu terimi duada farkh bir sekilde kullandigini 6ne slrerek aciklandigi yargisina varilmistir; bu daha sonra
takipcileri arasinda duanin ayirt edici bir isareti haline gelmistir.17 Bununla birlikte, mevcut tartisma icin
daha alakal olan soru, isa'nin Gethsemane duasinin Markan anlatimina "Abba"nin dahil edilmesinde
hangi 6zel noktanin oldugudur; bu, terimin burada yer almamasiyla vurgulanan bir sorudur. Diger
incillerdeki paralel anlatilar. Acikcas, incillerin her birinde isa'nin duada nasil temsil edilecegine dair bir
secim vardl. Muhtemelen gérindidgu gibi, Markos'un Yunanca konusan okuyucularinin bu terimi
ayinlerdeki kullanimindan tanimalari bekleniyorsa, o zaman onlar icin "Abba"nin Getsemani anlatiminda
ortaya cikmasinin bir etkisi de onlarin kullanimini isa'nin buradaki duasiyla uyumlu hale getirmek olurdu.
Gercekten de, muhtemelen isa'nin bu tiir dua konusmasini kendi kullanimlarinin temeli olarak gérme
niyetindeydiler. Dahasi, Pavlus'un imanlilarin Tanri ile olan yakin evlatlik iliskilerinin gostergesi olarak
"Abba, Baba" kelimesini kullanmalarina iliskin referanslar géz éniine alindiginda, belki de Markos, isa'nin
Getsemani duasindaki dokunakli sahneyi okurken baglam olarak isa'nin yakin evlatlik statiisiini
vurgulamayi amaclamisti. Bununla birlikte, diger incillerle karsilastirildiginda Luka incili, isa'nin dua
etmesine &zel bir vurgu yapar; bu, daha genis incil'de cok 6nemli bir bilesendir. 6zellikle 496-512. Rom
8:15'teki fiilin birinci cogul sahis hali (kpdCopev), Galyalilar 4:6'daki cogul "kalplerimiz" gibi ortak bir
eylemi akla getirebilir. Bir dizi yorumcu, Jewett, Romalilar, 499'da belirtildigi gibi, Pavlus'un Rab'bin
Duasi'nin ortak kullanimina degindigini ileri siirmistur. "Abba" hakkindaki gesitli sorularin en kapsamli
tartismasi Witold Marchel, Abba, Pére tarafindan yapilmistir! La priére du Christ et des chrétiens: Etude
exégétique sur les Origines et la Signification de l'invation a la dinité comme pére, avant et dans le
Nouveau Testament (Analecta Biblica 19; Roma: Pontifical Institute Press, 1963). Pavlus'un bahsettigi
ayinle ilgili uygulamayi tartisiyor, 188-91. 17 Ornegin, H. W. Kuhn, “aBBa,” EDNT 1:1-2; Otfried Hofius,
“Baba,” NIDNTT 1:614-15 (614-21). ikinci Tapinak dénemi Yahudi duasinda Tanri'ya "Abba" diye hitap
edilen bir érnek yoktur. Marchel (Abba, Pére!, 181-86), isa'nin takipcilerine bu terimi kullanmay
ogrettigini ileri strerek Tanri'ya "Abba" diye hitap eden ilk Hiristiyan uygulamasinin kékenine iliskin
Onerileri gozden gecirdi. Ancak bazi konularda Marchel'in maksimalist teolojik iddialara olan egilimi (ki bu
bazen NT metinlerini daha sonraki teolojik formUlasyonlarin mercedinden okumayi icerir) daha kontrolll
olmasi gereken bir tarihsel calismaya mudahale ediyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 40 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 52 ---

ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri 41 Luka-Elcilerin Isleri'nde duanin ele alinisi.18 Daha énce belirtilen
metinlere ek olarak, isa'nin vaftiziyle ilgili Lukan kaydinda onu belirgin bir sekilde dua ederken gériiyoruz
(3:21). Benzer sekilde, isa'nin 6grencilerine insanlarin kendisi hakkinda ne diisiind{i§iinii sordugu
sahnenin Lukan versiyonu, belirgin bir sekilde isa'nin "tek basina dua etmesiyle" (9:18) aciliyor ve benzer
sekilde Luka, isa'nin gériinlisiinin degismesi béliimiinde benzersiz bir sekilde dua ederken gésteriyor
(9:28-29). Ayrica Luka 5:16, isa'nin defalarca dua etmek icin kalabaliktan uzaklastigini ve 6:12'de
Onikileri secmeden 6nce geceyi dua ederek gecirdigini tasvir eder; bu ifadelerin her ikisi de Luka'ya
dzgudiir.19 Ustelik Luka incili, isa'ya atfedilen birkac duayi aktarir (diger incillerde oldugundan daha
fazla), bunlarin hepsinin muhtemelen ilham verici ve 6gretici bir glice sahip olmasi amaclanmistir. Luka
10:21-23'te, isa'nin, insanoglu'nun “Baba” ve “Ogdul”un vahiyi icin sectigi “bebeklere” vahiyler icin
Tanri'ya tesekkur ettigi “Q"” metnine sahibiz (Matt 11:25-27'ye paralel). Benzersiz bir sekilde Luka
22:32'de isa, Simon Petrus'a, Simon'un inancinin bosa cikmamasi icin dua ettigini (£6eri®nv) garanti eder.
Lukan Getsemani sahnesinde, isa'nin duasinin Sinoptik paralellere (Markos 14:36; Matta 26:39) karsilik
gelen bir versiyonuna sahibiz: "Baba, eger istersen bu kase benden gecsin."20 Ancak carmiha gerilme
sahnesinde diger Sinoptikler isa'nin yiiksek sesle aglamasini saglarken (bunu belirtmezler), Lukan
paralelinde (23:46) isa son duasinda Tanri'ya seslenir: "Baba, Ruhumu senin ellerine teslim ediyorum”
cUmlesi Mezmur 31:5'ten alinmistir. Markos (15:34) ve Matta'da (27:46) Mezmur 22:1'deki sézlerin
atfedilmesiyle karsilastirildiginda, Luka burada da ayni sekilde isa'nin dudaklarinda Mezmur'un sézleriyle
0ldiguna soyler, ancak bu kulaga daha olumlu gelen bir son duadir ve muhtemelen dindar bir 61imu
modellemeyi amacglamaktadir.21 18 Bkz. Joseph A. Fitzmyer, The Gospel Gore Luke, I-IX (Anchor Bible;
Garden City, N.Y.: Doubleday, 1981), 244-47, Luka-Elcilerin isleri'nin duaya yapti§i vurgunun tartisiimasi
icin. Craig A. Evans, Luke (NIBCNT; Peabody, Mass.: Hendrickson, 1990), 91, isa'nin Luka'da dua ettigine
dair cok sayida referansa dikkat cekiyor. Ayrica bkz. David Crump, Sefaatci Olarak isa: Luka-Elcilerin
isleri'nde Dua ve Kristoloji (WUNT 2/49; Tibingen: J.C.B. Mohr [Paul Siebeck], 1992). 19 Luka 5:16'da
kusurlu olan Av BMOXWP®V . . . KAl TPooeLYdUEVOC ve codul £v Taic éprjpolc tekrarlanan bir uygulamayi
Onermek icin birlesir. 20 Burada Luka 22:43-44'Un, iyi bilinen "kanli ter" okumasinin yorumunu athyorum.
Bu ayetlerin son zamanlarda Luka incili'ne ait oldugu yéniindeki savunmaya ragmen, bunlarin sonradan
(eski de olsa) bir ekleme oldugundan slpheleniyorum. Bkz. Claire Clivaz, L'ange et la sueur de sang (Lc
22,43-44): ou comment on pourrait bien encore &crire I'histoire (incil araclari ve calismalar 7; Leuven:
Peeters, 2010). 21 Sik sik belirtildigi gibi, Elcilerin isleri 7:59-60'ta istefanos'un élimuyle ilgili anlatim,
biyiik olasilikla, isa'nin 8limiyle ilgili Lukan anlatiminin kasitli yankilarini icermektedir. istefanos'un
"Rab isa, ruhumu al" duasina (ayet 59) ve "yiiksek sesle" yaptigi son cagrinin aciklamasina (gwvfi
HEYAAD, ayet 60) dzellikle dikkat edin. Bunlar, yazarin isa'nin 6lmekte olan duasinin inanlilar icin ilham
verici olmasini amacladidi iddiasini glglendiriyor.
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42 Larry W. Hurtado Yuhanna incili'nde de isa hem dua eder hem de 6grencilerine dua etmeyi 6gretir.
Ancak yazar farkl bir kelime dagarcigini tercih ediyor ve tuhaf bir sekilde asla nmpocevyr veya
npooslyouat kullanmiyor.22 isa'nin bes bin kisiyi besledigine iliskin Johannine anlatiminda (6:5-13),
isa'nin ekmegi dagitmadan énce sikretmesinden sz edilir (ebxaplotAoac, v. 11), bu not Kalabalgin
isa'yl takip ettigi sonraki sahnede de yankilandi (edxaplotrioavtoc tod kupiov, v. 23). Buna karsilik, bu
beslenmeyle ilgili Sinoptik anlatimlarda isa'nin yemekte dua etmek icin Yahudi terimini kullanarak
"Tanr'y1" (Tann) kutsadigi séylenir (e0Adynoev, Markos 6:41; Matta 14:19; Luka 9:16). Ancak Markos ve
Matta, dort bin kisinin beslenmesine iliskin farkli anlatimlarinda evyaplotéw ifadesini kullantyor (Markos
8:6; Matta 15:36). Lukan'in son aksam yemedi anlatiminda isa'nin ekmek ve fincan igin "siikiir etmesi"
(edyaplotAoac, 22:17, 19), Sinoptik paralelliklerde ise isa'nin ekmegi kutsamasi (edbAoyrjoac, Markos
14:22; Matta 26:26) ve "sUklr etmesi" ilginctir. bardagin Gzerinde (edxaplotiocag, Markos 14:23; Matta
26:27). Her iki Lukan yemegdi sahnesinde de yazar slrekli olarak Hiristiyanlarin kutsal yemegiyle daha
yakin bir iliski kuran fiili tercih etmis, dolayisiyla isa'nin eylemlerini bu yemegin habercisi olarak
sunmustur. Johannine'in beslenme aciklamasinda e0xaplotéw ifadesini tercih etmesi (ve terimin
Matthew ve Markos'ta biraz daha az tutarl kullanimi) da muhtemelen ayni amaca sahipti. Ancak isa'nin
dgrencilerini dua etmeye tesvik ettigi Johannine pasajlarinda yazar aitéw'y! tercih ediyor. Bunlar, isa'nin
dgrencilerini birkac durumda isa'ya (14:13-14), digerlerinde ise "Baba"ya (15:16; 16:23-24, 26) "benim
adimla" istemeye/dua etmeye davet ettigi, Johannine'e 6zgii ifadeleri icerir. Ayrica isa 15:7'de
ogrencilerine su glivenceyi verir: "Siz bende kalirsaniz (pelvnte év éuoi) ve sozlerim sizde kalirsa,
dilediginiz her sey (aitricao®e) sizin icin yapilacaktir." isa ile iliski icinde ve isa'nin adiyla gecen duaya
yapilan bu atiflar, agikca onu duanin ayrilmaz bir pargasi haline getiriyor ve ona, imanlilarin dualarinda
basvurabilecekleri 6zel bir etkililik atfediyor. isa'nin adinin dogrudan anildigi diger Yeni Antlasma
metinlerinden (érnegin, Elcilerin isleri 2:38; 3:6; 4:10; 10:48; 16:18; 1 Korintliler 5:4; 6:11) bir yargiya
varmak gerekirse, bu Johannine ifadeleri muhtemelen isa'nin ilk Hiristiyan dualarinda aracilik etkisine
acikca deginme seklindeki spesifik uygulamayi yansitiyor; bu konuya daha sonra dénecegim. tartisma.
Bu ayni zamanda kesinlikle Hiristiyan inananlari ayiran ayirt edici bir dua uygulamasi olusturur.23 22 LXX
kullanimlarina benzer sekilde, NT'de npoogvxrj ve mpooebyopatl yalnizca "dua/dua"ya referansla kullanilir,
npooevyr bazen bir dua yerini belirtir (Elcilerin isleri 16:13, 16). NT'deki terimlerin daha ayrintili
tartismasi ve genis bibliyografya icin bkz. Horst Balz, “npogeuyr, npoosOxouat,” EDNT 3:164-69. Bu,
diger insanlara yapilan taleplere atifta bulunabilen aitéw ve épwtdw gibi diger terimlerin kullanimiyla
celismektedir. 23 Hamman'in gézlemledigi gibi bu, dindar Yahudilerin dualarinin ardindaki "babalarin
erdemleri" seklindeki eski Yahudi anlayisiyla ayni degildir. Bunun yerine, "Elle s'appuie sur la
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ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri 43 Yuhanna incili'ndeki diger pasajlar isa'nin kendisini dua ederken
tasvir eder, ancak bu ifadelerde yazar ¢pwtdw (14:16; 16:26; 17:9, 15, 20) fiilini tercih eder.24 Ancak
birka¢ durumda yazar, isa'nin sadece "Baba" yerine konusmasini (elnev) saglar. (11:41-42; 17:1). Ek
olarak, bu son 6rneklerin her ikisinde de, Matta 14:19/Markos 6:41/Luka 9:16'daki (capraz basvuru ayrica
7:34) beslenme kaydindaki duasinda benzer sekilde ona atfedilen, isa'nin gdzlerini gége kaldirmasinin
gorsel detayi vardir; tiim bu érnekler belki de isa'nin dua etmesini biraz daha canli hale getirmeyi
amaclamaktadir.25 Yuhanna 17'de bazen "baskahin duasi" olarak adlandirilan duada, en cok isa'nin
duasini ilettigi iddia edilen genisletilmis pasaj. Akademisyenler tarafindan yaygin olarak degerlendirildigi
lizere, bunu esas olarak yazarin kompozisyonu olarak kabul ediyorum ve dolayisiyla isa'nin kendi
dindarhgini dogrudan ifade etmekten ¢cok onun dini inanclarinin gostergesi olarak gériyorum. Dolayisiyla
bu duanin uzunlugu ve yerlesimi, isa'nin dua etmesi fikrinin ve duanin iceriginin yazar icin ne kadar
dnemli oldugunu géstermektedir. Bu metinde isa, takipcileri adina aracilik etmektedir ve isa'nin hem
orijinal 6grencilerini hem de daha sonra "iman edecek herkesi" tanikliklariyla acikca dahil etmektedirler
(ayet 20). Bu pasaj, yiiceltilmis isa'nin cennetteki inanllar icin aracilik ettigi, isa'nin burada kendisinin
yUceltilmesini 6nceden beklerken tasvir edildigi (17:1-5) ve ayrica bu aracilik roliiniin daha 6nce
belirttigimiz kanaatini carpici bicimde yansitmaktadir. Ustelik bu duadaki 6zel ricalar kesinlikle
okuyucular icin anlamli olmayi amaclamisti ve yiiceltilmis isa'nin inanlilar icin yaptigi tiirden sefaatlerin
bir yansimasi olarak hizmet etmis olabilir. Tekrarlanan arabuluculuk du Christ et sur son rol
d'intercesseur qu'il varsaymak a partir du moment ou il est glorifié" (Adalbert Hamman, La priére I. Le
Nouveau Testament [Tournai: Desclée and Co., 1959], 407). isa'nin isminin kullanimi hakkinda bkz.
Wilhelm Heitmuller, "Im Namen Jesu": Eine sprach- und Religionsgeschichtliche Untersuchung zum
Neuen Testament, speziell zur altchristlichen Taufe (FRLANT 1/2; Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1903); Lars Hartman, 'Into the Name of the Lord Jesus': Baptism in the Early Church (Edinburgh: T&T
Clark, 1997); Ruck-Schroéder, Der Name Gottes und der Name Jesu: Eine neutestamentliche Studie
(WMANT 80; Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag, 1999); William Q. Parkinson, "'In the Name of
Jesus': The Ritual Use and Christological Significance of the Name of Jesus in Early Christian" (Doktora
tezi, Edinburgh Universitesi, 2003). Yuhanna incili'nde bkz. Franz Georg Untergassmair, Im Namen Jesu -
Der Namensbegriff im Johannes- evangelium: Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu den
johanneischen Namenaussagen (FB 13; Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1974). épwTtdw (63x)
ve énepwtdw (56x) bilesik formu, 1 Yuhanna 5:16'daki épwTtdw ve Rom 10:20'deki énepwtdw
kullanimlari haric, Yeni Antlasma'nin herhangi bir yerinde Tanri'ya hitap/duayi belirtir. LXX isaya 65:1'den
alinti). 25 11:41'de, fipev TOLG OQOAALOLG ve 17:1'de, éndpag ToDG 6POaALOLG. abTOoD Sinoptik metinler
burada "yukari bakmak" anlamina gelen dvapAénw fiilini kullanir ve bu fiil Yeni Antlasma'da ¢ok daha sik
olarak gorlsun yeniden kazanilmasi anlaminda kullanilir (6rn. Matta 11:5; 20:34; Markos).

10:51-52; Luka 7:22; 18:41-43; Yuhanna 9:11-18; Elcilerin isleri 9:12, 17-18). Benzer bir dua
hareketinden Yahudi metinlerinde de bahsedilmektedir; 6rnegin 1 Esd 4:58; 4 Mac 6:26.
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44 Larry W. Hurtado'nun imanlilarin korunmasi ve inanclarinda saglam tutulmasi yonindeki endisesi
(11-18. ayetler), belki de 6zellikle Hiristiyanlara karsi muhalefetin ilk dénemlerinde cesaret verici olurdu.
isa'nin takipcileri arasindaki birlik (20-23. ayetler) ve isa'nin "yliceligi" ve Tanri ile benzersiz iliskisi
hakkindaki algilar (24-26. ayetler) icin yapilan dilek¢elerin de muhtemelen okuyucular igin ilham verici
ve dgretici olmasi amaclanmisti. ibraniler 5:7-10'da dua ederken isa'ya baska bir gdnderme daha
goériyoruz. Burada isa, "kendisini 8liimden kurtarmayi basaran kisiye yiiksek sesle cigliklar ve
gbzyaslariyla dualar (6erjoclc) ve yakarislar (iketnplag) sunmus ve saygill teslimiyeti nedeniyle
duyulmus (&no tAc evAaBelag)" olarak tasvir edilmistir. Attridge'in sonucuna gore, yazar burada
muhtemelen isa'y "dua eden dogru kisinin geleneksel imaji" agisindan tasvir ediyor ve dualarina verilen
olumlu yanit olarak isa'nin dirilisinden ve yliceltiimesinden bahsediyor.26 8. ayette isa'nin "itaatini
cektigi acilarla 6grendigi" sdyleniyor, bu da isa'nin cektigi acilarda insanin Tanri'ya itaatinin neleri
gerektirdigini deneyimsel olarak 6grendigi anlamina geliyor. Bdylece inanlilar icin basrahip rold
"mitkemmellestirilmis" (TeAewwOeic), isa artik "onlarin sonsuz kurtulusunun kaynagi (ai{tioc)" olmustur
(ayet 9). Her ne kadar pasajdaki vurgu, isa'nin insanlik durumunu gercekten paylasan biri oldugu ve
dolayisiyla imanlilar icin mikemmel bir basrahip olmaya ne kadar yetenekli olursa olsun, 7. ayetteki "dua
ve yakarislarina" yapilan atif, onu, ayni sekilde kendi acilari icinde Tanri'ya feryat eden imanhlar icin de
mutlaka ilham verici bir model olarak sunmustur.27 isa'nin dindarligin ilham verici bir rol modeli olarak
sunulmasi, onun "6ncl ve mikemmellestirici" olarak tanimlandigi ibraniler 12:1-3'te tekrar
yansitilmaktadir. (&pxnyov kal TeAELwTAY) inancimizin.” Her ne kadar burada duadan 6zel olarak
bahsedilmese de, isa acikca inananlar icin kendi ruhsal yasamlarinin her alaninda yol bulucu ve érnek
teskil etmektedir. Attridge'in belirttigi gibi, burada isa tarafindan baslatilan ve milkkemmellestirilen
"inanc", doktrinlere olan inan¢ degil, bunun yerine "kendisinin sergiledigi sadakat ve glvendir... ve
takipgilerinin de paylasmaya cagrildiklaridir."28 26 Harold W. Attridge, The Epistle to the Jewishs
(Hermeneia; Philadelphia, Pa.: Fortress Press, 1989), 151, 150. 27 Krs. Karl-Heinrich Ostmeyer'in karsit
gorust, Kommunikation mit Gott und Christus: Sprache und Theologie des Gebetes im Neuen Testament
(WUNT 197; Tubingen: Mohr Siebeck, 2006), 163, "Das Beten Jesu fungiert nicht als Vorbild fir die
Glaubigen." 28 Attridge, ibranilere Mektup, 356.
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ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri 45 Dualarin Alicisi Olarak isa ilk Hiristiyan cevrelerinin Yahudi dini
matrisinden etkilenen yazarlardan beklememiz gerektigi gibi, Yeni Antlasma'da dua tipik olarak Tanri'ya
(“Baba”) sunulan bir dua olarak tanimlanir; ancak bazi dikkate deger durumlarda isa, dualarin alicisi
veya ortak alicisidir. Gercekten de, bazi metinler inanhlardan oldukca basit bir sekilde isa'ya dua eden
(“cagiran”) kisiler olarak s6z eder; bu da bu adanmislik eyleminin programli bir yerini yansitir (bu konuya
daha sonra dénecegiz). isa'ya yakaris ve dua cagrilarina iliskin kanitlarin erken tarihi, bu olguyu daha da
dikkat cekici kilmaktadir. Bu konulara gosterilen daha yeni akademik ilginin yani sira, hala degerli olan
eski calismalar da var.29 Buradaki mevcut alan, bir miktar kisa olmayi ve ilgili konularin coguna
odaklanmay! gerektiriyor. Kanitlari, icinde yer aldigi metinlerin tarihlendirilmesi acisindan ele alirsak,
neredeyse tamami istege bagl fiil formlarini kullanan, "dilek dualar" (Fee tarafindan "kutsama" dualari
olarak anilir) diyebilecegimiz bir dizi duadan birini kaydeden 1 Selanikliler 3:11-13 ile baslayabiliriz.30 Bu
dzel metinde, baslangicta Tanri ve isa birlikte anilir (v. 11, Not: istege bagl tekil fiil, katev8Ovar)
Pavlus'un Selanikliler'i yeniden ziyaret etmesini saglamak icin. isa'nin buraya dahil edilmesi basli basina
yeterince dikkat cekicidir. Ancak daha sonra, bir sonraki agiklamasinda Pavlus, Selanikliler'in herkese
karsi sevgisini artirmasi ve "Rabbimiz isa'nin biitiin kutsallariyla birlikte ortaya cikmasiyla Babamiz
Tanri'nin éniinde" ylreklerini kutsallikta kusursuz hale getirmesi icin yalnizca "Rab"e (burada isa'nin
kendisi olmasi gerekir) basvuruyor (12-13 ayetler). Fee, "bazilarinin duada Mesih'in rolind kliicimseme
egilimi" oldugunu iddia ederek, bu metne ve ilgili pasajlara, Pavlus'un duay! Tanri'ya ve isa'ya
yonelttigini belirttigine isaret etti.29 Ozellikle erken Hiristiyanlik déneminde isa'ya yapilan dualar ve
isa'ya yakaris konusunda su énemli eserler: Aleksy Klawek, Das Gebet zu Jesus. Seine Berechtigung und
Ubung nach den Schriften des Neuen Testaments: Eine biblisch-theologische Studie (NTAbh 6/5;
Munster: Aschendorffschen Verlagsbuchhandlung, 1921); Franz Joseph Délger, Sol Salutis: Gebet und
Gesang im christlichen Altertum (3. baski; Munster: Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, 1972; orijinal
baski, 1920); Joseph Jungmann, Die Stellung Christi im liturgischen Gebet (1. baski; MUnster:
Aschendorff, 1925; 2. revize baski, 1962); Johannes Horst, Proskynein: Zur Anbetung im Urchristentum
nach ihrer religionsgeschichtlichen Eigenart (Gutersloh: Bertelsmann Verlag, 1932), 6zellikle. 185-94;
Hamman, La Priere, 6zellikle. 264-90; ve simdi Ostmeyer, Kommunikation. 30 Gordon D. Fee, Pauline
Christology (Peabody, Mass.: Hendrickson, 2007), 494. Ostmeyer (Kommunkiation, 138-39) bunlari
“Gebetsoptative” ve “Segensoptative” olarak adlandiriyor. 1 Selanikliler 3:11-13'e ek olarak, diger
Pavlus ornekleri arasinda 1 Selanikliler 5:23-24; Rom 15:5-6, 13; 2 Selanikliler 2:16-17; 3:5, 16. Ayrica
Rom 15:33'teki fiilsiz 6rnege de dikkat edin. Bkz. ayrica 1 Tim 1:16, 18; 2:25; 4:16; ibraniler 13:20-21; 1
Pet 1:2; 2 Pet 1:2; Jude 2. Burton Yeni Antlasma'da "Dilek istedi"nin otuz bes drnegini listelemistir: Ernest
De Witt Burton, Syntax of the Moods and Tenses in New Testament Greek (Edinburgh: T&T Clark, 1955),
79, bunun "gogunlukla bir duay! ifade ettigi" yargisina variimistir.
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46 Larry W. Hurtado "bazen her ikisine birlikte, bazen de tek basina."31 Zerwick'in gézlemledigi gibi, bu
metinde "siiphesiz isa, Baba Tanr ile yakin bir iliski icinde, eylem birliginde ve duanin yéneltilebilecegi
biri olarak sunulmaktadir."32 Bu pasajin gercekten duay! belirten bir deyimi yansittigi, Pavlus'un ayni
sekilde oldukca acik bir sekilde dua olan seylerde ayni veya ¢ok benzer bir yapiyi kullandidi diger pasajlar
tarafindan da desteklenmektedir. ifadeler. 1. Selanikliler 5:23-24'te, isa'nin gelecekte ortaya ¢ikmasi icin
inanlilar tamamen kutsamasi icin "baris Tanrisi"na basvuruyor ve Romalilar 15:5-6'da, "tek bir sesle
(otépaTtl) Rabbimiz isa Mesih'in Tanrisini ve Babasini yiiceltebilsinler" diye okuyucular arasinda uyumu
tesvik etmesi icin "sabir ve cesaret Tanrisi"na yalvariyor. Ustelik, 2. Selanikliler 2:16-17'de, inanlilari
teselli etmek/cesaretlendirmek (napakaAéoat) ve onlari "her iyi is ve s6zde" onaylamak icin Tanri ve
isa'ya ortaklasa yakarilan baska bir metnimiz daha var, ancak bu durumda ters sirada. 3:5 ve 3:16'da
istek-fiil basvurular yalnizca "Rab"ye (6 k0ptoc) ydneliktir; her iki durumda da onun isa oldugu
neredeyse kesindir. Bu mektubun yazari ne olursa olsun, bu kesinlikle ayrica isa'nin ilk Hiristiyan
cevrelerinde sik sik dua cagrilarinin alicisi ve ortak alicisi olarak 6ne ciktigini gosterir.33 Yazar acikca
okuyucularin not edilen dilek dualarini tanimalarini ve onaylamalarini bekliyordu. Pavlus'un Seytan'in
cektigi bir sikintidan kurtulmak igin "Rab"e (tplg TOV KOplov napekdAeaa, v. 8, yine oldukca acik bir
sekilde dirilen isa) tekrar tekrar yapti§i cagrilardan bahsettigi ilgin¢ pasaja (2 Korintliler 12:6-10)
donliyoruz. Kabul edelim ki, Pavlus baska bir yerde nopakaAéw s6zciglini dualara deginirken degil,
okuyucularina veya baskalarina hitap ederken en sik kullaniyor.34 Ancak onun burada dirilmis Rab'be
yaptigi cagrilar dikkat cekicidir. Bir yandan, Ostmeyer, Pavlus'un Tanri'yi ve isa'yi ayirdigini, Pavlus'un
tipik olarak stkranlarini ve dualarini Tanri'ya yonelik olarak tanimladigini (6rnedin, Romallar 1:8; 1
Korintliler 1:4) ve Pavlus icin bunun isa'nin kurtarici calismasi sayesinde "tesekkiir ve tesekkiir etme
olanag!" oldugunu vurgularken haklidir. 31 Fee, Pauline Christology, 494. 32 Max Zerwick ve Mary
Grovenor, A Grammatical Analysis of the Greek New Testament (5. Rev. ed.; Roma: Editrice Pontificio
Istituto Biblico, 1996), 617. 33 2 Selaniklinin Pauline yazarhgina iliskin savunmalar icin bkz., 6rnegin,
Ernest Best, Thessalonians'a Birinci ve ikinci Mektuplar Uzerine Bir Yorum (BNTC; Londra: A&C Black,
1972), 6zellikle 37-59; Selanik Yazismalari (Philadelphia, Pa.: Fortress Press, 1986), Pavlus'un is
arkadaslarinin (6rnegin Timothy) 2 Selanikli'nin bestelenmesinde rol almis olabilecegini 6ne strdl; bkz.
Karl Paul Donfried, Paul, Thessalonica and Early Christian (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2002), "2
Thessalonians and the Church of Selanik,” 49-67. 34 Ostmeyer'in belirttigi gibi, Kommunikation, 84-85.
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47 Tanri'ya yapilan cagrilarda isa'nin Yeri acildi. istefanos'un konusmasi, géklerin acildigini ve isa'nin
Tanri'nin saginda durdugunu gordigini beyan etmesiyle tasvir edilir (7:55-56), bu da hitap ettigi
kisilerin siddetini tetikler. Sonra, nefesi kesilirken istefanos, "ruhumu al" (ayet 59) ve istefanos'un
dlimUni taslayanlara karsi kullanmama talepleriyle Rab isa'ya yalvarir (¢émukaAoOpgvov). (v. 60) Anlatida
istefanos érnek bir kisi olarak sunulmustur ve bu nedenle onun burada tasvir edilen isa'ya yaptigi dua,
ayni zamanda hedeflenen okuyucularin asina oldugu ve onlar tarafindan onaylanan adanmislik
uygulamalarinin bir yansimasi olarak da alinmalidir. istefanos'un cagrisinda kullanilan fiil bicimi,
EmKaA€w'nin orta sesi, (tipik olarak Koine Yunancasinda oldugu gibi) daha yUksek bir glicli, cogu zaman
bir tanriyr cagristirir.37 Eski Eski Antlasma'da bu Fiil bicimi, kllt ibadeti sahnelerinde ve dua ve YHWH'ye
yakarisla ilgili daha genel referanslarda bircok kez kullanilir (6rnegin, LXX Gen 4:26; 12:8; 13:4; 21:33;
26:25; Mezmur 17:4, 7; 19:10; 74:2).38 Romalilar 10:9-13'te Pavlus bunlardan birinden bir alintiya yer
verir. Eski Antlasma metinleri, Joel 2:32 (MT 3:5), "Rab'bin adini cadiran (émkoaAéowvtat) herkes
kurtulacaktir") Joel'in isa'yi adiyla alkislamayi/yakarmayi 6 k0pto¢ olarak belirten ifadesinin carpici bir
uyarlamasinda.39 Elbette, isa'nin "adini cagirma" eylemi, isa'nin gercek Rab oldugunu onaylayan acik ve
spesifik bir glinah ¢ikarma icerigi, ama ayni zamanda inanlilarin Rab isa'ya yakardiklari bir
ayin/fadanmislik eylemiydi.40 35 Ostmeyer, Kommunikation, 115 (benim cevirim). Ancak baska bir yerde
Ostmeyer, Pavlus'un disiincesinde Tanri ve isa'nin benzersiz bir diizeyde ve Hiristiyanlarin baska bir
diizeyde oldugunu kabul ederek, dirilen isa'ya dogrudan dua etmeyi uygun hale getirir (Elcilerin isleri'ne
dikkat edin). 7:55-56 ve muhtemelen 6rnek olarak 1 Korintliler 16:22'deki maranatha). 36 James D. G.
Dunn, Did the First Christians Worship Jesus? The New Testament Evidence (London: SPCK; Louisville,
Ky.: Westminster John Knox Press, 2010), 35. 37 Dualarda ve buylUde "pagan" kullanimi érnekleri igin
drnegdin bkz. MM 239. Bu terim ayni zamanda Elcilerin isleri'nde Pavlus'un Romali vali éniindeki
durusmalarinda daha yiiksek bir yetkiye basvurdugunu belirtmek icin de kullanilir (Elcilerin isleri
25:11-12, 21, 25; 26:32; 28:19). Tartisma icin bkz. Karl Ludwig Schmidt. “émkoaAéw,” TDNT 3:496-500.
39 Elbette, Elcilerin isleri 2:17-21'deki Pentekost vaazinda ayni Eski Antlasma metninin daha kapsamli
bir alintisi yer almaktadir. Elcilerin isleri 2:36'daki “Tanri onu [isa'yi] hem Rab hem de Mesih yapti”
ifadesinin 1si§inda, 21. ayetin “Rab'be seslenmek” anlamina geldigini diisiiniyorum. isa, Romalilar
10:13'te oldugu gibi. 40 ilging bir sekilde, bazi yorumcular Pavlus'un Romalilar 10:13'teki yalnizca giinah
cikarma eyleminden s6z ettigini distnlUyor ve hatta duanin herhangi bir cagrisimini reddediyor: 6érnegin,
Jewett, Romalilar, 633 (n. 114),
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48 Larry W. Hurtado Paul'un bu pasajdaki 6poAoyéw (vv. 9-10) ve émkaAéw (vv. 12-13) kelimelerini
birlestirmesi muhtemelen LXX Mezmurlar 74:2'deki benzer terimlerin birlesiminden etkilenmistir.
(¢€oporoynodpueba kal émkaAeodpeda 1O dvopa aov) ve benzeri vv. 9-10, “tapinma ¢ighgini” ifade
ediyor olarak kabul edilmelidir k0ptog Inoodg .41 Pavlus'un 1 Korintliler 12:3'te ayni alkisa yol agan Ruh
hakkindaki ifadesi, ibadetle ilgili daha genis bir baglam icinde yer almaktadir (1 Korintliler 12-14) ve bu
nedenle muhtemelen bir ayinle ilgili eyleme de génderme yapmaktadir. Benzer sekilde, ibadet sirasinda
soylenen erken dénem Hiristiyan bir kasideden tlredigi yaygin olarak distnulen Filipililer 2:9-11,
gelecekteki evrensel bir alkisi tasvir eder (€€ouo- AoyrjonTtat), kOplog Inocodg Xplotdg, Bu, ilk Hiristiyan
toplantilarinda rittiel olarak beklenen bir seydi. Aslinda, 1. Korintliler 1:2'de Pavlus inanlilardan basitce
"her yerde Rabbimiz isa Mesih'in adini (¢émukaiovpévolc) cadiran herkes" olarak sdz eder. Elcilerin isleri
kitabinda da inanhlar isa'nin adini “yakaranlar” olarak tanimlanir (9:14, 21). Dunn'in belirttigi gibi, isa'y|
cagirmak "bu ilk Hiristiyanlarin tanimlayici 6zelligiydi" ve onlari "baska bir tanriya ya da goksel varhigin
adini cagiran" digerlerinden ayiriyordu.42 Bireysel inananlar icin bu uygulama muhtemelen vaftizleriyle
baslamisti (6rnegin, Elcilerin isleri 22:16), ama ayni zamanda toplu ibadetin de diizenli bir 6zelligi gibi
goriniyor. Eski Antlasma'da YHWH'ye ibadetten alinan ifadelerle isa'ya ayinle yapilan bu cagrinin
aciklamasi, inanhlar 6zellikle diger Yahudilerin dua uygulamalarindan ayiriyordu; onlar icin "Rab'bin adini
cagirmak" sadece incil gelenegindeki tek Tanri'ya tapinmak anlamina geliyordu.43 Pavlus'un bu ayeti
dahil etmesiyle, isa'ya yakarisin erken dénem Aramice konusan gruplar da dahil olmak tizere cesitli
erken Hiristiyan cevrelerinin oldukca genis bir karakteristik 6zelligi oldugunu dogruladik. 1 Corinthians
16:22.44'te maranatha ifadesi Douglas J. Moo, The Epistle to the Romans (NICNT; Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 1996), 660'in onaylayarak alintilandidi artik giderek daha fazla kabul gérmektedir. Krs. C. E.
B. Cranfield, The Epistle to the Romalilar (2 cilt. ICC; Edinburgh: T&T Clark, 1975-1979), 2:532, burada
"Pavlus'un en ufak bir tiksinti duymadan ylice isa'ya dua etmeyi diisiinebilecegini" belirten Pavlus'un
KOPLOC unvanini isa'ya uygularken kastettigi biiyiik énemin "kesin" bir géstergesini verir. 41 Otfried
Hofius, “Opoloyéw,” EDNT 2:516 (514-17). Bkz. Josephus'un iskenderiye'de Sicarii'yi Sezar'i efendi olarak
kabul etmeye zorlamak (basarisiz bir sekilde) icin yaptigi iskenceye iliskin agiklamasi (Kai{oapa deondtnv
ouoAoyrjowaolv), Savas 7.418. 42 Dunn, Did the First Christians Worship Jesus, 16. 43 "Wenn die Anrufung
Jesu das Gebet eroffnet, so ist das gerade ein bezeichnender Akt der Christen, durch den sie sich von
den Juden, die auch ihr Gebet an den einen Gott richten, unterscheiden" (Horst, Proskynein, 194). 44
Tartismamda son zamanlardaki 6nemli calismalardan yararlaniyorum, 6zellikle. Joseph A. Fitzmyer, "Yeni
Ahit Kyrios ve Maranatha ve Aramice Arka Planlar", To Advance the Gospel (New York: Crossroad, 1981),
218-35; ayni zamanda, "Yeni Ahit Kyrios Bashginin Semitik Arka Plani", Gezici Bir Aramean: Toplu
Aramice Denemeler'de
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ilk Hristiyan Duasinda isa'nin Yeri 49 ifadesi, Roma Yahudiye'sindeki en eski cevrelerin ibadet dilinden
gelmektedir ve "Ey Rabbimiz, gel!" anlamina gelen Aramice bir emir kipini temsil etmektedir.45 Bu,
ifadeye glcll bir eskatolojik tonun bagh oldugu anlamina gelir. Rab'bin basvurdudu acik bir sekilde
isa'dir.46 Cagrinin baslangicta isa'nin kutsal yemekte "Ruh'ta" bulunmasi mi, yoksa isa'nin parousia'si
icin mi oldugu konusunda Hengel muhtemelen her iki anlami da dislamamamiz gerektigini sdylerken
haklidir; ancak isa'nin parousia'sina iliskin eskatolojik beklenti, en azindan baslangicta bu duyguyu
muhtemelen yonetiyordu.47 En eski Hiristiyan cevreler, ibadet toplantilarini eskatolojik gercekliklerin ve
umutlarin éngoéruleri ve ifadeleri olarak goértyorlardi. Her hallkarda, maranatha'nin Aramice konusan
inanllarin ibadet dilinden ve uygulamalarindan tiiredigi géz 6niine alindi§inda, "isa'ya okunan bildigimiz
ilk dua" ile karsi karsiyay1z.48 Maranatha ifadesinin ayinle ilgili ortami, Didache 10:6'daki Efkaristiya
baglaminda muhafaza edilmesinde daha da yansitilmaktadir. Vahiy 22:20'deki dua cagrisinin "Gel, Rab
isa!" oldugu yaygin olarak diisiinilmektedir. Maranatha'nin Yunanca karsiligidir. Vahiy kitabinin yazari bir
Yahudi Hiristiyandi ve "Nicolaitans" (2:14-15) ve "Jezebel" adini verdigi peygambere (2:20-25) yonelik
kinamalarinda da yansitildigi gibi, yersiz ayinle ilgili yenilikler olarak goérdigu seylere karsi cok olumsuz
bir tutuma sahipti. Bu nedenle 22:20'de Yunanca geleneksel maranatha ifadesini aktarmis olmasi
muhtemel gériiniiyor. Ancak Maranatha ile baglantisi ne olursa olsun, "Gel, Rab isa!" 22:20'deki ayet
acikca isa'ya dogrudan bir dua cagrisidir ve biyik olasilikla bir adanmislik uygulamasini yansitmaktadir
(Missoula, Mont.: Scholars Press, 1979), 115-42; ve simdi de Hengel, “Abba, Maranatha, Hosanna,”
Ozellikle. 512-22. 45 Fitzmyer (“Kyrios ve Maranatha,” 228), maranatha'nin marana' 'atha'nin
silinmesinden tiredigini 6ne sirdi. 46 Wilhelm Bousset'in, hitap ettigi mareh'in Tanri olduguna dair kisa
Omurlt onerisi (Jesus der Herr: Nachtrage und Auseinandersetzungen zu Kyrios Christos [FRLANT 25;
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1916], 22) baskalarini ikna etmedi ve kisa slire sonra bu éneriyi
terk etti ve isa'nin génderge oldugu ancak ifadenin boyle bir yerde ortaya ciktigi yéniindeki énceki
Onerisine geri dondlu. Antakya, Sam veya Tarsus olarak yasamis ve “Filistin ilkel topluluguna” geri
dénmemistir: Kyrios Christos: Geschichte des Christusglaubens von den Anfangen des Christentums bis
Irenaeus (FRLANT NF4; Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1913), 103 (n. 3). Bu 6neriler yalnizca
Bousset'in, isa'ya kiltsel hiirmetin/yakarisin en eski Yahudiye Hiristiyan cevrelerine kadar uzandigi
sonucuna varmaktan ne kadar umutsuzca kaginmaya calistigini yansitiyor. Tek Tanri, Tek Lord: Erken
Hiristiyan Baglhhgi ve Antik Yahudi Monoteizmi (Philadalphia, Pa.: Fortress Press; Londra: SCM, 1988; 2.
baski. Edinburgh: T&T Clark, 1998), 4, 131-32 (n. 11)'deki tartismama bakiniz. 47 Hengel, "Abba,
Maranatha, Hosanna" 514. 48 Hengel, "Abba, Maranatha, Hosanna" 521: "das friheste Gebet zu Jesus . .
. das wir kennen."
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50 Larry W. Hurtado, Vahiy kitabinin yazildigi tarihin birinci ylzyilin sonlarindan cok daha 6nce ortaya
cikmistir. isa'nin bu cagnisini tarihsel perspektiften incelerken, net bir odaklanma saglamak énemlidir.
Her ne kadar Yahudi ve paganlarin gesitli tanrilara ve meleklere dualariyla karsilastirmalar énerilmis olsa
da, bunlar aslinda sliphelidir.49 Birincisi, Yahudilerin meleklere dua ettigine dair alintilanan kanitlar
(6rnegin, Hekhalot metinlerinde veya Paris Blyull Papirisiinde) Yeni Antlasma metinlerinden birkag
yUzyil sonrasina aittir ve bu nedenle bunlar icin bir baglam olusturmasi pek mimkin degildir. Aslina
bakilirsa, Yeni Antlasma ile cagdas veya 0ncesindeki materyallerde Yahudilerin meleklere dua ettigine
dair dogrudan bir kanit yoktur.50 Dini inanclar ve uygulamalar, yasayan dini gelenekler icinde degisir ve
gelisir, bu nedenle kanitlari kronolojiye uygun sekilde dikkat ederek kullanmamiz gerekir. Yahudiler MS
birinci ylizyllda meleklere basvurmus olabilir, ancak bunun gésterilmesi gerekiyor. ikincisi, olgular ayni
degildir. Alintilanan buyult ve Yahudi mistik metinleri, cok sayida ilahi veya meleksi varligin yakarisini
yansitir ve tipik olarak "zorlayici" amaclarla, yani varhgi, onu ¢adiran kisinin iradesini yapmaya zorlamak
icin. Stuckenbruck'un belirttigi gibi, "Her hallkarda, malzemelerin zorlayici dogasi géz énlne alindiginda,
'hirmet’, anilan tanrilardan herhangi birine karsi durusu tanimlamak icin pek uygun bir terim degildir."51
Buna karsilik Yeni Antlasma metinleri, yalnizca Tanri'nin essiz Oglu, aracisi ve inananlarin atanmis Rabbi
olarak isa'ya yakarisi kanitlar ve ona olan yogun bagllik aciktir.52 Uciinclsii ve belki de en énemlisi,
isa'ya yakarisin islevinin hicbir paralelligi yoktur. Oyle gériiniyor ki, isa'nin Rab olarak topluca
alkislanmasi ve yakarilmasi, Hiristiyan ibadet toplantisini olusturma islevi gérdu ve inanhlari Hiristiyan
olarak isaretleyip tanimlamaya hizmet etti. Yani, ister Yahudi ister pagan olsun, mistik ve buyu
metinlerinde hicbir benzerligine sahip olmadigimiz giiclii bir gdstergebilimsel islevi vardi. 49 Ornegin,
Alan F. Segal, "Paul's 'Soma Pneumatikon' and the Worship of Jesus", The Jewish Roots of Christological
Monotheism'de (ed. Carey C. Newman, James R. Davila ve Gladys S. Lewis; JS)Sup 63; Leiden: Brill,
1999), 274 (258-76). 50 "... MS 1. yuzyila veya daha 6ncesine ait hicbir 'sihirli' Yahudi kaynagi, bir
melede yapilan herhangi bir duayi veya hitapta bulunmaz": Loren T. Stuckenbruck, Angel Veneration and
Christology (WUNT 2/70; Tubingen: J.C.B. Mohr [Paul Siebeck], 1995), 192. Daha ayrintili olarak bkz.
Phillip Alexander, "Incantations and Books of Magic,” The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ, Cilt Ill, Kisim |, (ed. Geza Vermes, Fergus Millar ve Martin Goodman; Edinburgh: T&T Clark, 1986),
342-79; ve simdi Gideon Bohak, Ancient Jewish Magic: A History (Cambridge: Cambridge University
Press, 2008), 6zellikle. 51-62, 70-142. 51 Stuckenbruck, Angel Veneration and Christology, 200. 52
Elcilerin isleri 19:11-20'deki mizahi dyki konuyla alakali olabilir. Bir yandan, Yahudi seytan
kovucularnin, isa'yi cagristiracak giiclii bir isim/figiir olarak cagirmaya oldukca hazir olduklarini tasvir
ediyor. Ote yandan metin, onlarin yanlis yénlendirilmis ve basarisiz cabalarini, Pavlus'un mucizevi
hizmetinden (ayet 11) ayirir; bu hizmet, Pavlus'un Rabbi olarak isa ile olan sadik iliskisine dayali olarak
sunulur.
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ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri 51 Hiristiyan Duasinin Temeli Olarak isa Daha énce de belirtildigi gibi,
Yeni Antlasma'da dualar cogu zaman Tanri'ya hitap ediyormus gibi tasvir edilir.53 Ustelik, ele aldigimiz
isa'ya yapilan dua cagrilari ve isa'ya évgiiler, Yeni Antlasma metinlerinde Tanri'ya yapilan duaya bir
alternatif olarak sunulmaz, ikincisine ydnelik herhangi bir rekabet veya tehdit kesinlikle sunulmaz. Bunun
yerine, isa, Tanri'nin adini ve ylceligini paylasan, Tanr (“Baba”) tarafindan onaylanan essiz Ogul ve Rab
olarak dualarin, yakarislarin ve ayinle ilgili alkislarin ortak alicisi veya dogrudan alicisidir (6rnegin, Fil
2:9-11; Elcilerin isleri 2:32; Romalilar 1:3-4; 2 Korintliler 3:12-4:6; Vahiy 5:9-13). Yani, isa'yi yiicelten ve
simdi ona saygi gdsterilmesini talep eden tek Tanri'ya itaat amaciyla isa'ya basvurulur, yakarilir ve
alkislanir (Filipililer 2:9-11; Yuhanna 5:22-23) ve bdylece Tanri'nin isa'yi yliceltmesine yanit olarak.
Kisacasl, isa'nin adanma uygulamasina dahil edilmesi, isa'nin Tanri ve Tanri'nin amaclariyla iliskisine
iliskin bu anlayis baglaminda yapilir. Fakat eger isa, Tanri'ya referansla saygi duyuluyorsa, Yeni
Antlasma'da Tanri'ya yapilan dualarin ve ona tapinmanin tipik olarak isa'ya referansla sunuldugu da
dogrudur ve son derece anlamlidir. Yeni Antlasma'nin "Tanri" hakkindaki séylemi, isa'ya (ve ayni
zamanda Ruh'a) programli atiflar icermektedir ve dahasi, dua ve ibadet gibi adanmislik uygulamalari
"ikili bir sekle" sahiptir; tek Tanri'ya tapinma, isa'ya referansla (Yahudi dini matrisiyle karsilastiriidiginda)
buyuk élclide yeniden yapilandiriimistir.54 Bu, isa "araciligiyla" ve/veya onun adiyla sunulan dualar ve
Tanri'ya stkran hakkindaki cesitli Yeni Antlasma ifadelerinde dogrudan yansitilmaktadir. Pavlus bircok
durumda Tanri'ya yapti§i duadan ve/veya siikran giiniinden "isa araciligiyla" (614) sdz eder: 6rnegin
Romallar 1:8, "isa Mesih araciligiyla Tanrima siikrediyorum"55 ve Romalilar 7:25, "Rabbimiz isa Mesih
aracihgiyla Tanri'ya sukirler olsun (xé&ptg)." Koloseliler 3:17'de de gorillen benzer bir uygulamamiz var;
bu uygulama her seyi "Rab isa'nin adiyla" yapmayi ve "onun araciligiyla" Tanri'ya siikretmeyi tesvik
ediyor. Efesliler 5:20, "her zaman ve her sey icin Rabbimiz isa Mesih'in adiyla" Tanri'ya siikran
gosterilmesini tesvik eder. Yuhanna 14-16'da isa'nin, takipcilerini Tanri'dan (“Baba”) “benim adimla”
dileklerde bulunmaya tesvik ettigi tasvir edilir (14:13-14; 15:16; 16:23-24). Pavlus'un 2. Korintliler
1:20'deki aciklamasi: "Onun [isa] aracihiiyla 'Amin' diyoruz 53 Bkz. érnegin, Larry W. Hurtado, God in
New Testament Theology (Nashville, Tenn.: Abingdon Press, 2010), 59-64'te Yeni Antlasma'nin
‘adanmislik modeli' hakkindaki tartismam. 54 Hurtado, God in New Testament Theology, 65-71, burada
"Tanri" hakkindaki séylemin ve ona baglhhgin, ilk Hiristiyan inanglarinda ve adanmislik uygulamalarinda
isa'nin konumundan nasil derinden etkilendigini tartisiyorum. 55 Birkac tanikta 61& Incod Xptotod'nun
yoklugu, homoioteleuton olarak kolayca aciklanabilir.
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52 Larry W. Hurtado Tanri yiiceligi icin" ifadesi ayni zamanda isa'nin Hristiyan duasindaki bu merkezi
yerini de yansitiyor olabilir. Bu ifadelerin gercek dua uygulamalarini yansitmasi muhtemeldir. Bana oyle
geliyor ki bu uygulamalar aslinda isa'nin isminin duanin kendisi araciligiyla ve/veya adina sunuldugu kisi
olarak adlandiriimasini iceriyordu. isa'nin adi, erken dénem Hiristiyan vaftizlerinde, seytan cikarma
torenlerinde ve diger gtic eylemlerinde onun adinin dizenli olarak anilmasinda da yansitildigi gibi acikca
ilahi glic ve bereketin bir araci olarak islev goriyordu.56 Cagdas Yahudi cevrelerinde, Tanri'ya yapilan
dualarda ve sikranlarda belirli, ayirt edilebilir bir figire bu kadar odaklanan benzer bir uygulama
bilmiyorum. Ayrica, 1. Petrus 4:11'de inanlilara, "Tanri'nin her seyde isa Mesih araciligiyla yiceltiimesi
icin" cesitli armaganlarini kullanmalar 6giitlenmektedir. Romalilar 16:27 sonsuz yiiceligi "isa Mesih
araciligiyla tek bilge Tanri'ya" yénlendirir ve Yahuda 25'te "isa Mesih araciligiyla Kurtaricimiz tek
Tanri'ya" daha da ayrintil bir 6vgu ifadesi vardir.57 Gercekten de, Vahiy 5:13'te "tahtta oturana ve
Kuzu'ya" ortaklasa yoneltilen acik bir dvgiu beyanimiz vardir.58 Bu referanslari ayni zamanda ilk
Hiristiyan cevrelerinin yansitilan dua uygulamalarinin bir géstergesi olarak kabul ediyorum. bu NT
yazilarinda. Pavlus'un Romalilar 5:1-2'deki ifadesi muhtemelen ilk imanlilarin cogunun (belki de 6zellikle
Yahudi olmayanlarin) kendi anlayislarini temsil ediyor: "Rabbimiz isa Mesih araciligiyla" imanllara
Tanri'nin "lGtfu" (x&pw) verilmisti; bunun sayesinde artik Tanri'yla yeni bir iliski icindeydiler ve hatta
Tanri'nin yuceligini paylasma konusunda kendinden emin bir umut icindeydiler. Bu nedenle “Rabbimiz
isa Mesih araciligiyla Tanryla évinebilirlerdi” (Romalilar 5:11). Daha dnce belirtildigi gibi, ibraniler 4:16,
isa'nin kurtaricr etkinligini, imanlilarin "liituf tahtina cesaretle yaklasmalan", "ihtiyac aninda yardim
edecek merhamet ve lGtuftan" emin olmalari icin temel olarak 6ne sirer ve 13:15, "o halde, onun
[isa'nin] araciligiyla, siirekli olarak Tanri'ya hamt kurbani sunalim" emrini verir. Gercekten de, ilk
Hiristiyanlarin Tanri'ya "Baba" olarak basvurmasi, buyiik élctide isa'nin Tanri'nin biricik Oglu oldugu ve
isa'nin Tanri ile Babasi olarak iliskisi oldugu inanci tarafindan sekillendirilmis ve buna dayanmis gibi
gorinmektedir.59 Bu, 6rnegin, Pavlus'un, ayni zamanda "Yine 56'nin Ruhu olan Tanri'nin Ruhu'nun
dartusu altinda Tanri'ya" Abba, Baba" diye hitap eden inanhlarla ilgili ifadelerinde 6rneklendirilmistir,
bkz. Heitmiiller, “I'm Namen Jesu”; Parkinson, “isa'nin Adiyla”; Hartman, "isa'nin Adina". 57 Rom
16:25-27 ister Pavlus'tan gelsin, isterse daha sonra eklenen bir metin olsun, her iki durumda da metin,
erken Hiristiyan adanmislik sdylemi ve uygulamasinin kaniti olarak hizmet eder. 58 Ostmeyer'in Rev
5:9-13'te (Kommunikation, 351-52) Tanri'ya ve Kuzu'ya gdsterilen saygi turlerini keskin bir sekilde ayirt
etme cabasini ikna edici bulmuyorum. 59 Yeni Ahit Teolojisi, 38-41'de Tanri'da "Baba" olarak Tanri'ya
iliskin tartismama bakin.
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ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri 53 Mesih" (Romalilar 8:9) ve "[Tanri'nin] Oglunun Ruhu" (Galatyalilar
4:6). Diger Yeni Antlasma metinlerinde de yansitildigi gibi, inanlilar icin Tanri Babadir, ciinkd o 6zellikle
"Rabbimiz isa Mesih'in Tanrisi ve Babasidir" (Romalilar 15:6; 2 Korintliler 1:3; 11:31; Efes 1:3; 1 Petrus
1:3). Yahudilerin geleneksel "ibrahim, ishak ve Yakup'un Tanrisi" referanslariyla karsilastirildiginda
Tanri'nin yeniden adlandiriimasi. Sonu¢ Onceki tartismanin, isa'nin ilk Hiristiyanlarin dua
uygulamalarinda blyUk ve cok yonli bir yere sahip oldugunu, dua eden inananlar icin cennetsel bir
sefaatci olarak, onlarin dualarinin 6gretmeni ve modeli olarak, dualarin ortak alicisi ve alicisi olarak
(cogunlukla ibadet toplantisini olusturmak icin cagrilir) ve Hiristiyan duasinin temeli olarak 6nemli ve ¢ok
yOnli bir yere sahip oldugunu gostermek icin yeterli olduguna inaniyorum. Zamanin Yahudi ibadet
uygulamasiyla bircok 6zelligi paylasmasina ragmen, goézlemlenebilen en eski anlardan itibaren Hiristiyan
duasi, burada belirttigimiz ayirt edici 6zellikleri Ustlendi. ilk Hiristiyan duasi, isa'ya atifta bulunma
acisindan kesinlikle farkliydi. Ancak daha da énemlisi, isa'nin programatik ve tekil konumunun, zamanin
dini ortaminda esi benzeri veya emsali yoktu. Bu, isa'nin ilk Hiristiyan duasindaki yerinin, 6zellikle isa
tarafindan isaretlenen farkl bir dini kimligin ortaya ¢ikmasina gigli bir sekilde katkida bulundugu
anlamina gelir. Kaynakca Alexander, Phillip. "Blydiler ve Sihir Kitaplar." Sayfa 342-79, isa Mesih Caginda
Yahudi Halkinin Tarihi, Cilt lll, Kisim |. Dlzenleyen: Geza Vermes, Fergus Millar ve Martin Goodman.
Edinburgh: T&T Clark, 1986. Attridge, Harold W. ibranilere Mektup. Hermeneia Yorumlari. Philadelphia,
Pennsylvania: Fortress Press, 1989. Balz, Horst. “évtuyxdvw.” Sayfa 461-62, cilt. Yeni Ahit'in Exegetical
S6zIGgu'nln 1. Horst Balz ve Gerhard Schneider tarafindan dizenlenmistir. 3 cilt. Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 1990-1993. —. "mpooeuyn, mpocebyopal." Sayfa 164-69, cilt. Yeni Ahit'in Tefsir
S6zIUgu'ndn 3'0. Horst Balz ve Gerhard Schneider tarafindan diizenlenmistir. 3 cilt. Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 1990-1993. En iyisi, Ernest. Selanikliler'e Birinci ve ikinci Mektuplar Uzerine Bir
Serh. Black'in Yeni Ahit Yorumlari. Londra: A&C Black, 1972. Betz, Otto. Der Paraklet:
Johannes-Evangelium'da Haretischen Spatjudentum'da Fursprecher ve yeni gefundenen gnostischen
Schriften'de. Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums und des Urchristentums 2. Leiden: Brill,
1963.
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54 Larry W. Hurtado Bohak, Gideon. Eski Yahudi BuyUsu: Bir Tarih. Cambridge: Cambridge University
Press, 2008. Bousset, Wilhelm. Jesus der Herr: Nachtrage und Auseinandersetzungen zu Kyrios Christos.
Forschungen zur Religion und Literatur des alten und neuen Testaments 25. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1916. —. Kyrios Christos. Geschichte des Christusglaubens von den Anfangen des
Christentums bis Irenaeus. Forschungen zur Religion und Literatur des alten und neuen Testaments,
Neue Folge 4. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1913. Brown, Raymond E. “Dérdiinci incil'deki
Paraklit.” Yeni Ahit Calismalari 13 (1966-1967): 113-32. Burton, Ernest de Witt. Yeni Ahit Yunancasinda
Ruh Halleri ve Zamanlarin S6zdizimi. 3. baski. 1898; yeniden basim, Edinburgh: T&T Clark, 1955.
Charlesworth, James H., Mark Harding ve Mark Kiley, eds. Rab'bin Duasi ve Greko-Romen Dénemine Ait
Diger Dua Metinleri. Valley Forge, Pennsylvania: Trinity Press International, 1994. Clivaz, Claire. L'ange et
la sueur de sang (Lc 22,43-44) - pourrait bien encore &crire I'histoire hakkinda yorum yapiyorsunuz. incil
araclari ve calismalari 7. Leuven: Peeters, 2010. Cranfield, C. E. B. Romalilara Mektup Uzerine Elestirel ve
Yorumsal Bir Yorum. 2 cilt; Edinburg: T&T Clark, 1975-1979. Crump, David. Sefaatci Olarak Isa:
Luka-Elcilerin isleri'nde Dua ve Kristoloji. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 2/49.
Tudbingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1992. Délger, Franz J. Sol Salutis: Gebet und Gesang im
christlichen Altertum mit besonderer Rucksicht auf die Ostung in Gebet und Liturgie. 3. baski.
Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 16/17. Minster: Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung, 1972. Donfried, Karl P. Paul, Selanik ve Erken Hiristiyanlhk. Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 2002. Dunn, James D. G. “Prayer.” isa ve incil S6zIigii'ndeki 617-25. Sayfalar. Joel
B. Green, Scot McKnight ve I. Howard Marshall tarafindan dizenlenmistir. Downers Grove, lllinois:
InterVarsity Press, 1992. —. ilk Hiristiyanlar isa'ya Tapindilar mi? Yeni Ahit Kaniti. Londra/ Louisville, Ky.:
SPCK/Westminster John Knox Press, 2010. Evans, Craig A. Luke. Yeni Ahit Uzerine Yeni Uluslararasi incil
Yorumu 3. Peabody, Mass.: Hendrickson Publishers, 1990. Fee, Gordon D. Pauline Christology: An
Exegetical-Theological Study. Peabody, Mass.: Hendrickson, 2007. Fitzmyer, J. A. "Yeni Ahit Kyrios ve
Maranatha ve Onlarin Aramice Arka Plani." Ayni sayfadaki 218-35. Sayfalar, Mijdeyi Gelistirmek icin:
Yeni Ahit Calismalari. New York: Kavsak, 1981. —. “Yeni Ahit Kyrios Unvaninin Semitik Arka Plani.” Gezici
Bir Arami'nin 115-42. Sayfalari: Toplanan Aramice Denemeler. Missoula, Mont .: Scholars Press, 1979. —.
Luka 1-9'a Gére incil. Anchor Bible 28. Garden City, N.Y.: Doubleday & Company, 1981. Hamman,
Adalbert. La priére I: Le Nouveau Ahit. Tournai: Desclée and Co., 1959. Hartman, Lars. 'Rab isa'nin
Adina': Erken Kilisede Vaftiz. Edinburg: T&T Clark, 1997. Heitmdller, Wilhelm. “Im Namen Jesu”: Eine
sprach-und-religionsgeschichtliche Untersuch-ung zum Neuen Testament, speziell zur altchristlichen
Taufe. Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 1/2. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1903. Hengel, Martin. "Abba, Maranatha, Hosanna und die Anfange der
Christologie." Sayfa 496-534, Studien zur Christologie, Kleine Schriften IV. Wissenschaftliche
Untersuchungen

zum Neuen Ahit 201. Tabingen: Mohr Siebeck, 2006.
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ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri 55 Hofius, Otfried. "Baba." Sayfalar 614-21, cilt. 1 Yeni Uluslararasi
Yeni Ahit Teolojisi S6zIUgl. Colin Brown'in Dlzenledigi. 3 cilt. Grand Rapids, Michigan: Zondervan,
1975-1978. —. "Oyle." Sayfa 514-17, cilt. Yeni Ahit'in Tefsir S6zI0§i'niin 2. Horst Balz ve Gerhard
Schneider tarafindan dizenlenmistir. 3 cilt. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1990-1993. Horst,
Johannes. Proskynein: Zur Anbetung im Urchristentum nach ihrer Religionsgeschicht-lichen Eigenart.
Neutestamentliche Forschungen 3/2. Gutersloh: C. Bertelsmann Verlag, 1932. Hurtado, Larry W. God in
New Testament Theology. Nashville, Tenn.: Abingdon Press, 2010. —. Tek Tanri, Tek Rab: Erken
Hiristiyan Baglihdi ve Eski Yahudi Tektanriciligi. Philadelphia: Fortress Press; Londra: SCM, 1988; 2. baski.
Edinburg: T&T Clark, 1998. Jewett, Robert. Romalilar: Bir Yorum. Hermeneia. Minneapolis, Minnesota:
Fortress Press, 2007. —. Selanik Yazismalari: Pauline Retorigi ve Milenyum Dindarligi. Philadelphia,
Pennsylvania: Fortress Press, 1986. Johnston, George. Yuhanna incili'ndeki Ruh-Paraklit. Yeni Ahit
Arastirmalari Dernegdi Monografi Serisi 12. Cambridge: Cambridge University Press, 1970. Jungmann,
Josef. Die Stellung Christi im ayinle Gebet. Munster: Aschendorff, 1925; 2. rev. ed., 1962. Klawek, Aleksy.
Das Gebet zu isa. Seine Berechtigung und Ubung nach den Schriften des Neuen Testaments: Eine
biblisch-theologische Study. Neutestamentliche Abhandlungen 6/5. Mlnster: Aschendorffschen
Verlagsbuchhandlung, 1921. Kuhn, H. W. “aBBa.” Sayfa 1-2, cilt. Yeni Ahit'in Exegetical S6zIigi'nin 1.
Horst Balz ve Gerhard Schneider tarafindan dizenlenmistir. 3 cilt. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans,
1990-1993. Marchel, W. Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens: Etude exégétique sur les
Origins ve l'invokasyonun anlami, yeni Ahit'ten 6énce ve sonra ilahi olarak. Analecta Biblica 19. Roma:
Pontifical Institute Press, 1963. Moo, Douglas J. Romalilara Mektup. Yeni Ahit Uzerine Yeni Uluslararasi
Yorum. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1996. Moulton, James Hope ve George Milligan.
Papirtislerden ve Diger Edebi Olmayan Kaynaklardan Resimlenen Yunanca Yeni Ahit Kelime Dagarcigi.
Londra: Hodder & Stoughton, 1930. Ostmeyer, Karl-Heinrich. Gott ve Christus ile iletisim: Sprache und
Theologie des Gebetes im Neuen Testament. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 197.
Tibingen: Mohr Siebeck, 2006. Parkinson, William Q. "'isa'nin Adina': Erken Hiristiyanlikta isa Adinin
Ritiiel Kullanimi ve Kristolojik Onemi." Doktora diss. Edinburgh Universitesi, 2003. Roloff, Jiirgen.
“lAaotrplov.” Sayfa 185-86, cilt. Yeni Ahit'in Tefsir S6zIUGgd'nin 2. Horst Balz ve Gerhard Schneider
tarafindan dizenlenmistir. 3 cilt. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1990-1993. Ruck-Schréder,
Adelheid. Der Name Gottes ve der Name Jesu: Eine neutestamentliche Study. Wissenschaftliche
Monographien zum Alten und Neuen Testament 80. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1999.
Schmidt, Karl Ludwig. “émkoaAéw.” Sayfa 496-500, cilt. Yeni Ahit'in Teolojik S6zIGginln 3'U. Gerhard
Kittel ve digerleri tarafindan diizenlenmistir. Geoffrey Bromily'nin gevirisi. 10 cilt. Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 1964-1976. Segal, Alan F. "Paul'un 'Soma Pneumatikon'u ve isa'ya ibadet."
Sayfalar 258-76

Kristolojik Tektanriciligin Yahudi Kokleri. Carey C. Newman, James R. Davila ve Gladys S. Lewis tarafindan
duzenlenmistir. Yahudilik Calismalari Dergisine Ekler 63. Leiden: Brill, 1999.

--- SAYFA 67 ---

56 Larry W. Hurtado Stuckenbruck, Loren T. Angel Veneration and Christology. Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Ahit 2/70. Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1995. Untergassmair,
Franz Georg. Im Namen Jesu: Der Namensbegriff im Johannesevangelium: Eine
exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu den johanneischen Namenaussagen. Forschung zur Bibel
13. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1974. Yarbro Collins, Adela. Mark: Bir Yorum. Hermeneia.
Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2007. Zerwick, Max ve Mary Grovenor, Yunanca Yeni Ahit'in
Dilbilgisel Analizi. 5. rev. ed. Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 1996.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 55/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 68 ---

Uzanmis Ellerle Dua Etmek: Erken Hiristiyan Duasinin S6zstz Yonleri ve Kimlik Sorunu Yazan: REIDAR
HVALVIK MF Norveg ilahiyat Okulu, Oslo “Yalnizca dissal jestlerle dua etmeyin (Tol¢ ¢KTOG oYAMACL
npooebyov), ama buytk bir korkuyla zihninizi gevirin manevi duanin farkindaligina.”1 Bu sézler dérdiinci
yluzyilin sonlarinda Hiristiyan bir kesis ve miinzeviden geliyor. Ozellikle aciklamanin ilk yarisi biraz
sasirtici gelebilir ama bize 6nemli bir gercegi hatirlatiyor: Dua sadece s6z meselesi degildir; ayni
zamanda durus, jest,2 ve seslendirme gibi bazi “dissal bicimleri” de ima eder. Durus ayrica alani ve yonu
de icerir ve yon genellikle zamanla iliskilidir. Duanin bu s6zsiz yoénleri, yani mekan, zaman, yoénelim,
duruslar ve jestler bu makalenin konusunu olusturmaktadir. Thomas Ohm, duayla baglantil jestler
Uzerine yaptidi genis bir arastirmada, s6z konusu jestlerin cogunun eski ve evrensel oldugunu gosterdi.3
Bunlar farkl kaltar ve dinlerdeki insanlar tarafindan kullaniimisti (ve kullaniliyor). Boyle bir evrensellik
akilda tutularak, ilk Hiristiyan duasini karakterize eden durus ve jestlere 6zel dikkat gosterilmelidir.
Benzersiz olmayabilirler ancak ilk yUzyillardaki Hiristiyanlar icin tipik olmalari ve dolayisiyla onlari
tanimlamaya hizmet etmeleri gerekir. Ayrica, erken Hiristiyan kimligi arayisinda, erken Hiristiyan
duasinin tipik s6zsliz yonlerini listelemek yeterli degildir. Jestlerin ve duruslarin nasil yorumlandigini
ortaya cikarmak ve belirli yer ve zamanlara neden 6zel 6nem verildigini acikliga kavusturmak da cok
onemlidir. Arastirmamiza duanin daha genis baglamina dikkat ederek baslayacagiz, 1 Evagrius Ponticus
(yaklasik 390-395), De oratione (Dua Uzerine), 28 (PG 79: 1173). ingilizce ceviri A. M. Casiday, Evagrius
Ponticus (The Early Church Fathers; New York: Routledge, 2006), 189. Patrologia graeca'da bu eser
yanhslikla Sina'll Nilus'a atfedilir. 2 Migne PG'deki Latince ceviride alintidaki 6nemli sézcUkler externis
gestibus olarak gevrilmistir. 3 Thomas Ohm, Die Gebetsgebarden der Vdlker und das Christentum
(Leiden: Brill, 1948).

--- SAYFA 69 ---

58 Reidar Hvalvik yani duanin yeri, yonu ve zamani. Daha sonra belirli durus ve jestlerle ilgili tartismaya
devam edecegiz. Ancak kisa slrede farkl yonlerin birbiriyle iliskili oldugu ve dolayisiyla bu makalenin
farkl bolimleri arasinda bazi 6rtismelerin olabilecegi acikca ortaya ¢ikacak. Antik kaynaklarda sézel
olmayan ydnler nadiren uzun uzadiya ele alinir. ilgili malzemenin cogu, dua uygulamasiyla ilgili rastgele
yorumlarda veya acgiklamalarda bulunur. Bu nedenle, ¢esitli yer ve zamanlardan oldukc¢a genis bir metin
yelpazesine basvurmamiz gerekiyor. Bunu yaparken geleneklerin evrensel oldugunu varsaymiyoruz,
ancak bu makalenin de gosterecedi gibi, cogu durumda duanin yorumlanmasi da dahil olmak lzere
s6zsliz yonleri oldukca yaygin gérinmektedir. Cesitli kaynaklari (hem kronoloji hem de cografya
acisindan) kullanmanin bilincinde olarak, yaklasik MS 400'e kadar erken donem Hiristiyan edebiyatinda
kanitlanmis bazi tipik s6zel olmayan yonleri tanimlamaya calisacagiz. Basvurulacak cesitli metinler ve
yazarlar arasinda Tertullianus (yaklasik 200 civarinda aktif), Cyprian (yaklasik 200-258) ve Origen'e
(yaklasik 185-yaklasik 251) 6zel 6nem verilmistir, cinkU hepsi bu konuda kapsamli bir sekilde yazmistir.
dua. Buna ek olarak, duanin 6nemli sézel olmayan yonleri, Kuduslu Cyril (350 civarinda teslim edilmistir)
ve Ambrose'un (Milano piskoposu 374-397) daha sonraki dini eserlerde ve zamanla gelisen ve son haliyle
doérdlncu ylzyila tarihlenebilen bir metin olan Apostolik Gelenek'te ele alinmaktadir. Erken Hiristiyan
literatirinde duanin s6zslz yonlerini arastirirken, kaynaklarda bahsedilen uygulamanin gergek kullanimi
yansitmadigini dikkate almaliyiz. incelenecek metinlerin bircogunun tiirli, bash basina bir metnin onu
tanimlamaktan ziyade uygulamayi emredebilecedi gerceginin bir gostergesidir. Kimlikle ilgili olarak bu,
erken dénem Hiristiyan kimliginin insasinda metinlerin yaratici rolint hakh olarak vurgulayan son
arastirmalarla uyumludur.4 1. “ic Odaniza Girin” - Yerin Onemi Dua talimatlari veren en eski Hiristiyan
metinlerinden biri, isa'nin Dagdaki Matta Vaazina gére duayi 6gretmesidir. Metin kesinlikle kelimelere
odaklanmistir (capraz basvuru Matta 6:7-15), ancak bolimUin tamami duanin bazi s6zsliz unsurlariyla
ilgili talimatlarla baslamaktadir (Mat. 6:5-6): Dua ettiginizde ikiyUzlUler gibi olmamalisiniz; Clinki onlar,
insanlar tarafindan gorulsin diye havralarda ve sokak kdselerinde durup dua etmeyi severler. Size
dogrusunu sodyleyeyim, onlarin ddulleri tamdir. Ama siz dua ettiginizde iginizdeki 4 Krs.'ye gidersiniz.
Judith M. Lieu, Yahudi ve Greko-Romen Diinyasinda Hiristiyan Kimligi (Oxford: Oxford University Press,
2004), ozellikle. bolim 2.
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Kapinizi kapatin ve gizli olan Babaniza dua edin, bdylece gizlice yapilanlari géren Babaniz sizi
odullendirecektir.5 Bu metnin ait oldugu daha blyUk bolim (6:1-18), "baskalari tarafindan gortlmek icin
baskalarinin 6ntinde" dindarlik yapmamakla ilgilidir (6:1), bu da "ikiyUzltlerin"kinden farkl bir
uygulamayi ima eder. ikiytzli kelimesi (baskalarinin éniinde gésteri yapan, gercekte olmadiklari biri gibi
davranan kisileri ifade eder) Matta'da Ferisiler hakkinda siklikla kullanilir (capraz basvuru Matta 23:13,
15, 23, 25, 27, 29) ve bu muhtemelen 6:2 ve 5'teki anlamdir. Bu insanlar isa'nin égrencileri icin bir engel
olarak kullanilir: ikincisi ilki gibi davranmayacaktir. Minafigin 6zelligi, namaz kilarken gériilmek
istemesidir. Sonuc olarak, sokak kdselerinde ve sinagoglarda halka acik olarak dua ediyorlar. Onlardan
farkl olarak, isa'nin égrencilerine evlerinin ic odasinda (taueiov) gizlice dua etmeleri égretilir. Bu,
ogrencilerin namaz kilma ortaminin miinafiklarinkinden belirgin sekilde farkli olmasi gerektigi anlamina
gelir. Bir bakima duanin ortami, égrencilerin isa'nin 6grencileri olarak yetismesine katkida bulunmalidir.
Matta'nin isa'nin égretisini anlatisinda dua yeri evin i¢ odasidir. Tausiov kelimesi bir depo icin
kullanilabilir (Luka 12:24), ancak daha genel olarak evin oldukca 6zel bir alanidir. Bununla birlikte, bu "ic
odaya" yapilan atif, kesinlikle "gizlice" dua etme 6gudini somutlastirmanin bir yolundan baska bir sey
degildir (¢v T® kpunt®).6 Bu, Pseudo Clementine Recognitiones'da dua eden Petrus'un tasvirinde
kelimenin tam anlamiyla takip edilmektedir: O, "dua etmek icin belirli bir gizli yere (ad locum quondam
secretiorem) cekildi" (Rec. 8.1). Cyprian, Rab'bin Duasi hakkindaki aciklamasinda isa'nin Matta 6:6'daki
O0gretisine atifta bulunarak soyle diyor: Son olarak, 6gretisinde Rab bize gizlice, gizli ve uzak yerlerde,
yatak odalarimizda dua etmemizi emretti (denique magisterio suo Dominus secrete orare nos praecepit,
in abditis et secretis locis, in cubulis ipsis), ciinkl Tanri'nin her yerde mevcut oldugunu, O'nun isittigini
anlamak imanimiza daha uygundur. ve her seyi gorlr ve O'nun yUceligi sayesinde gizli ve gizli yerlere de
nlfuz eder, yazildigi gibi: 'Ben uzaktaki bir Tanri degil, uzaktaki bir Tanriyim. Bir adam gizli yerlere
saklanirsa onu géremez miyim? Gégu ve yeri doldurmuyor muyum?’[Yeremya 23:23]. (Dom. veya.
4.43-51)7 5 Baska hicbir sey belirtiimemisse, Kutsal Kitaptan yapilan alintilar Yeni G6zden Gecgirilmis
Standart Versiyondan (NRSV) alinmistir. 6 Bkz. Mesih célde (capraz basvuru Luka 5:16; Markos 1:35)
veya dagda (Luka 6:12) dua ediyor. 7 Cyprian'in De dominica oratione'sinden bu ve diger geviriler Saint
Cyprian, Treatises'ten alinmistir (cev. ve ed. Roy J. Deferrari; FC 36; Washington, D.C.: The Catholic
University of America Press, 1958). Latince metin (ed. Claudio Moreschini) Sancti Cypriani Episcopi
Operasi, Pars Il (ed. Manlio Simonetti ve Claudio Moreschini; CCSL 3A; Turnholt: Brepols, 1976), 87-113.
Kaynaklardaki son rakamlar bu baskidaki satir numaralarini gdéstermektedir.
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60 Reidar Hvalvik Cyprian, gizlice dua etmekle ilgili sézleri kelimenin tam anlamiyla aliyor, ancak asil
vurgulamak istedigi, metnin Tanri ve onun her yerde bulunmasi hakkinda soyledikleridir. Bu sekilde
Cyprian, erken Hiristiyan literatlriinde ara sira yorumlanan bir noktaya deginiyor: Tanri'nin belirli bir
yerle sinirli olmadigi ve her yerde tapinilabilecegi (capraz basvuru Yuhanna 4). Yunanhlarin ve
Romalilarin zihninde tanrilarin tapinaklarda bulunmasi ve dolayisiyla orada tapinilmasi gerekiyordu. 3.
yuzyilin baslarinda Hiristiyanlara yénelik su su¢clamayi gérlyoruz: "Neden onlarin sunaklari, tapinaklari,
herkesin bildigi resimleri yok?" (Minucius Felix, Octavius 10.2).8 Bir tanriya tapinan insanlar icin bu
durum dikkat cekiciydi. Bu olaya iliskin bir aciklama Justin ve arkadaslarinin Sehitligi kitabinda
bulunmaktadir. Vali, Justin'e Hiristiyanlarin nerede bir araya geldigi konusunda sorular sorar ve Justin
sOyle cevap verir: Her birinin tercihi veya firsati nerede olursa olsun. Zaten hepimizin ayni yerde
bulustugunu mu saniyorsun? Oyle degil; Hiristiyanlarin Tanrisi mekanla sinirli degildir (616TL 6 8ed¢ TGV
XploTtiaviv ténw oL meptypdeeTal); gérinmez, gokleri ve yeri doldurur ve her yerdeki inananlar
tarafindan tapinilir ve yiiceltilir (mpookuveitat kat 6oEaletal). (Rec. B, 3)9 ilk iki yiizyil boyunca isa'nin
inanllar "ev kiliselerinde", yani siradan evlerde bir araya geldiler. Yahudilerin tapinaklari veya
sinagoglariyla karsilastirilabilecek hicbir seyleri yoktu. Yani belirli bir yerle baglantili degillerdi. Bu onlari
dini ortamda oldukca benzersiz kiliyordu ve Octavius'tan yapilan alintinin acikca ortaya koydugu gibi, bu
durum disaridan gelenler tarafindan da fark edilmisti. Bu nedenle ibadet ve dua icin belirli bir mekanin
bulunmamasinin aslinda Hiristiyanlarin kimligini belirlemeye hizmet ettigini sdylemek hakl
gorinmektedir. Birkac nesil boyunca, ilk Hiristiyan ibadeti icin yer 6nemli degildi. Bununla birlikte, belirli
bir yerle sinirli olmayan bir Tanri'ya olan inanclarini yansitarak, isa'ya inananlarin kimligine katkida
bulundu. Elbette bu durum, 313'teki Milano fermani ve ardindan Konstantin'in baylk bazilikalar insa
etmesinden sonra carpici bigcimde degisti. Ancak Gglnci yUzyilin ikinci yarisinda ibadete yonelik 6zel
binalar insa edildi. Bu hem arkeolojik kanitlarla hem de Eusebius'un Kilise Tarihi kitabinin sonraki
kitaplarinda dogrulanmistir. imparator Diocletianus dénemindeki zuliimlere iliskin raporla baglantili
olarak Eusebius, kiliselerin yikildigindan bahseder. Séyle yaziyor: "Temellerine kadar yikilmis
ibadethaneleri (npoocvkTnpiwv ToLC olkoug) gozlerimizle gordik" (8.2.1). Kilise binasi terimi
(mpogevkTApLog, isim olarak kullaniimistir) nadirdir 8 The Octavius of Marcus Minucius Felix'ten geviri
(cev. G.W. Clarke; ACW 39; New York, N.Y.: Newman Press, 1974), 66. 9 Metin Herbert Musurillo'dan
alintidir, The Acts of the Christian Martyrs (Oxford: Clarendon Press, 1972), 48-49.
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ilk Hiristiyan Duasinin Sézsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 61 ancak Eusebius tarafindan birkac kez
kullanilmis10 ve binanin bir dua yeri (mpocevyr) oldugunu vurgulamaktadir. O zamandan 6nce, erken
dénem Hiristiyan metinlerinde ibadet yeri ile ilgili tek dizenleme evle ilgiliydi. Matta 6:5-6'daki sozlere
donelim. Erken Hiristiyan edebiyatinda bunlara nadiren deginilir veya yorumlanir. Bununla birlikte, isa'nin
sdzune yonelik oldukca farkli tutumlari gésteren birkac 6nemli istisna (yukarida alintilanan Kibrislica
metne ek olarak) vardir. ilk s6zi edilen, Kibrislilardan énceki bir baska Kuzey Afrikali yazar olan
Tertullian'dir. Duayla ilgili kitabinda duanin yeri ve zamani hakkinda soyle yazar: Dua vakitleriyle ilgili
olarak, her zaman ve "her yerde" (omni in tempore et loco orare) dua etmemiz disinda, hicbir sey
belirlenmemistir [Ef. 6:18; 1Ti.2:8]. Peki toplum icinde bunu yapmamiz yasakken neden “her yerde”
(omni loco)? [Mat. 6:5] "Her yerde" diyerek kolaylik ve hatta zorunlulugun sunuldugunu kastediyor.
Aslinda, hapishanede mahk(mlarin [Elcilerin isleri 16:25] ya da gemide “herkesin éniinde Efkaristiya'y!
kutlayan” Pavlus'un [Elcilerin isleri 27:35] éniinde dua edip Tanr'ya sarki sdyleyen havarilerin bu emre
itaatsizlik ettiklerini disinmuyoruz. (Ya da 24)11 Tertullianus'a gére Matta 6'daki kelime bir sorunu
temsil etmektedir, ancak bu, kelimenin tam anlamiyla alinamayacadini gosteren havarisel uygulamaya
atifta bulunularak ¢dzilmustir. iskenderiyeli Clement de isa'nin sdziine atifta bulunur, ancak onun
vurguladigi nokta, gercek Hiristiyanin ("gnostik") her zaman dua eden kisi oldugudur: Her yerde (év mavtl
.. TONW), bu nedenle, gorinirde ve kalabaliga gore degil, dua edecek. Ama yUlrlrken, sohbet ederken,
suskunken, okurken, akla uygun islerle mesgulken, her ruh halinde dua eder. Eger o dislnceyi ruhunun
gizli odasinda olusturursa (év adT® T® Tausiw TAG YPuxic) ve Baba'yl "sdylenmemis inlemelerle"
cagirirsa [Romalilar 8:26], O yakindadir ve heniiz konusurken onun yanindadir. (Strom. 7.49.7)12 ic veya
gizli odalara daha gercek bir génderme, Eusebius'un Vita Constantini'sinde, Eusebius'un imparatorun
kisisel dindarligi hakkinda yazdigi bir pasajda bulunur: Kendisi, kutsal gizemlere katilan biri gibi, her giin
belirli saatlerde kraliyet sarayi odalari icindeki gizli yerlere kendini kapatirdi (elow tolg 10 Cf. Hist. eccl.
7.15.4; 7.30.19; 7.32.32; 8.1.5; Laud. Const. 11. 11 Tertulliani Operasi'ndaki Latince metin (ed. Eligius
Dekkers ve digerleri; Turnhout: Brepols), 1954), 255-74, 272; Tertullian's Treatises: Concerning
Prayer'dan ceviri (cev. Alexander Souter; Londra: SPCK, 1919). Souter'in baskisinin kenarlarinda koseli
parantez igindeki referanslar bulunmaktadir. Ténw) 1 Tim 2:8'e atif olarak, ancak omni tempore (¢v navtl
katp®) kelimeleriyle Efes 6:18'e yapilan atif atlaniyor. 12 Clemens Alexandrinus, Stromata Buch VIl ve
VIlI'deki metin (ed. Otto Stahlin; Clemens'in 3. cildi). Alexandrinus; GCS 17; Leipzig: Hinrichs'sche
Buchhandlung, 1909), 37; ANF 2:537'den geuviri.
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62 Reidar Hvalvik adtod BaoiAikoic Tapelolg) ve yalnizca Tanrisi ile konusur ve yalvararak yalvararak diz
cokerek dualarinin nesneleri icin yalvarirdi. (Vit. Const. 4.22.1)13 ilk kilisede iyi bilinen, erken Hiristiyan
sanatinda siklikla tasvir edilen ve dua Uzerine yazan ilk Hiristiyan yazarlarin siklikla yorumladigi bir metin
olan, aslanlarin inindeki Daniel hakkindaki hikayede kisinin kendi evinde dua edebilecegdi bir yerden de
bahsedilmektedir. Bu hikayenin giris kisminda kralin, otuz gtin boyunca kral disinda hi¢ kimsenin, ilahi
veya insan kimseye dua etmesine izin verilmedigini sdyleyerek bir yasak uyguladigi anlatilir. Yasagi ihlal
etmenin cezasi aslanlarla dolu bir cukura atilmakti. Metnin Eski Yunanca versiyonuna gore hikaye devam
ediyor: Ancak Daniel, kendisine karsi tesis edilen yasagin farkinda olmasina ragmen, Kudis'ln
karsisindaki Ust odasindaki (év T® OnepWw abTOD) pencereleri actl ve tipki daha dnce yaptigi ve
yalvarmaya devam ettigi gibi glinde U¢ kez ylzlstl disltyordu. Daniel'i izlediler ve onu glinde (¢ kez
dua ederken yakaladilar. (Dan 6:10-11 NETS)14 Bu metin hem Yahudi hem de Hiristiyan dualarinin
s6zslUz yonleri agisindan ilgi cekicidir cinkd hem benzerlikleri hem de farkliliklari ortaya ¢ikarmak icin
yararl bir baslangic noktasi olabilir. Bahsedilmesi gereken ilk nokta, dindar Daniel'in kendi evinde namaz
kildigidir. Ancak metin onun evin ic odasinda degil, Ust odasinda dua ettigini sdylemiyor (év T dnepYw
a0ToD). bmep@ov ismi muhtemelen bir dogu evinin diiz gatisi Uzerine insa edilen kule benzeri odaya atifta
bulunmaktadir.15 Su sekilde tarif edilebilir: "Ust kat... evin diz catisinin tizerinde bir késede veya binanin
kule benzeri ek binasi Uzerinde yUkselen ilave, genellikle GclincU kattir. Genellikle daha bUyUk veya daha
kicUk boyutlarda, her tarafinda kafesli pencerelerin bulundugu tek bir daire icerir. havanin serbest
dolasimini saglayarak onu evin en rahat kismi haline getiriyor.”16 Theodotion'un versiyonunda ifadeler
farkhdir: €v toig bnepwolc adTod (“Ust odalarda”), ancak anlam ayni gérinmektedir. Eusebius'ta 13
Metin var, Uber das Leben des Kaisers Konstantin (ed. Friedhelm Winkelmann; Cilt 1, Eusebius Werke;
GCS 7/1; Berlin: Akademie-Verlag, 1975), 125; Eusebius'tan ceviri, Life of Constantine (cev. Averil
Cameron ve Stuart G. Hall; Oxford: Clarendon Press, 1999), 160. 14 LXX'ten alinan bu ve diger ceviriler,
NETS olarak kisaltilan A New English Translation of the Septuagint and the Other Greek Translations
Geleneksel olarak bu Basliga Dahil Edilen (ed. Albert Pietersma ve Benjamin G. Wright; Oxford: Oxford
University Press, 2007) kitabindan alinmistir. 15 BDAG. v.0nep@ov. 16 George Foot Moore (A Critical and
Exegetical Commentary on Judges [ICC; New York: Charles Scribner's Sons, 19011, 96) Yargi 3:20 (LXX'te
onep@ov vardir) hakkinda yorum yapiyor.
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Ancak pencerelere yapilan atiflarda biraz daha buyuk bir fark vardir.17 Eski Yunanca versiyona gore
Daniel “pencereleri acti” (Bup{dag fjvolEev), Teodotion ise “pencereler aciktl” (al Bup(deg) dvewyuéval).
Mikemmel bir pasif sifat yerine gosterge niteligindeki bir aoristin kullaniimasi, Daniel'in Eski
Yunanca'daki aktif eylemini vurgulamaktadir. Bu, Josephus'un hikayeyi yeniden anlatisinda acikca
varsayillmaktadir: "insanlarin geri kalani bu emirleri ihlal etmemeye 6zen gdsterirken ve sessiz kalirken,
Daniel onlari hicbir sekilde distinmedi ve adeti oldugu gibi ayaga kalkti ve herkesin g6zl 6niinde
Tanri'ya dua etti" (A.J. 10.255 [Thackeray, LCL]). Josephus'un vurguladigi nokta, Daniel'in duasinin bir
itiraf eylemi olmasi nedeniyle gérilmek istemesiydi. Hippolytus, Daniel hakkindaki yorumunda da benzer
bir noktaya degdiniyor: Gizlice dua edebilirdi ama bunu yapmamaya karar verdi.18 Yeni Ahit'te, “list oda”,
isa'ya ilk inananlarin bulusma yeri olarak iki kez anilir. Gége alindiktan sonra égrenciler “kaldiklar tst
kattaki odaya ciktilar” (Elcilerin isleri 1:13). Luka orada bulunanlarin isimlerini verdikten sonra séyle
devam ediyor: “Bunlarin hepsi kendilerini strekli duaya adadilar” (1:14). Ayrica bu metinde Ust oda
ibadet yeri, daha dogrusu toplu ibadet yeri olarak islev goriiyor. Elcilerin isleri 20:8'de iist kattaki oda
imanhlarin Troas'ta bir araya geldigi yerdir; orada Pavlus onlarla konusuyordu ve orada ekmek
béliistiler.19 Bu metinlerde {ist kattaki oda, isa'ya inananlardan olusan yerel grup icin bir toplanma yeri
(“ev kilisesi”) haline gelmistir. Yer konusuna gelince, ilk iki veya ¢ yuzyilda Hiristiyanlar icin cok az
Onem tasiyor gibi gérintyor. Cyprian'in belirttigi gibi, mevcut ilgisizlik inanglariyla dogrudan
baglantilidir: "Tanri'nin her yerde mevcut oldugunu anlamak inancimiza daha uygundur (ut sciamus
Deum ubique esse praesentem)." Yahveh'in fiziksel olarak Kudis'teki Tapinak'ta yasadigi disintlmese
de burasi antik cagda Yahudiler icin "Tanri'nin evi" haline gelmisti. Ancak isa'nin vaazinda -6zellikle
Johannine versiyonunda- Tapinagin merkeziligi azaltilmisti. Mekanin énemi konusunda isa'nin Yuhanna
4:21'deki sozleri belirleyici olabilir: "Kadin, inan bana, Baba'ya ne bu dagda, ne de Yerusalim'de
tapinacagin saat geliyor." 17 Ayrica Sarah'nin "ellerini pencereye dogru uzatarak" dua ettigi sdylenen
Tob 3:11'e de dikkat edin. 18 iletisim Dan. 3.22. Hippolyt'teki Metin, Kommentar zu Daniel (ed. Georg
Nathanael Bonwetsch; 2. gdézden gecirilmis baski, Marcel Richard; Cilt 1., Hippolyt Werke; GCS [NF] 7:
Berlin: Akademie Verlag, 2000), 176-77. 19 Str-B 2:594'e gore Ust kattaki oda "bilgililere toplanma,
calisma ve dua etme yeri olarak hizmet etmek igcin" kullaniliyordu.
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64 Reidar Hvalvik 2. Doguya Dogru Dua Etmek - Yéniin Onemi Daniel'in yukarida adi gecen metni ayni
zamanda duanin baska bir s6zsiiz yoninden de s6z eder: yonlendirme. Daniel'in Ust katindaki odasinin
pencereleri "Kudis'e dogru acgiktl" (Bup{dac Avol&ev . . . KaTtévavTl lepovoaAnu). Bu gelenek ayni
zamanda Tapinagin adanmasi sirasinda Slleyman'in duasinda da varsayilir ve "bu yere dogru dua eden"
insanlara atifta bulunulur (npoogb€ovtal €i¢ TOV TéMOV TodTOV) (1 Kgs/3Kgdms 8:35). 1 Esdras'ta
strglnde gecen bir hikayede Zerubbabel "ylzinU lerousalem'e dogru goge kaldirdi ve cennetin kralini
kutsadi" (4:58 NETS). Bu, haham Yahudiliginde emredilen uygulama haline geldi (capraz basvuru t.Ber.
3.5; m.Ber. 4.5) ve dolayisiyla Yahudi dindarhdinin ve kimliginin ayirt edici bir isareti oldu.20 Bu
uygulama, "Kudis'ld Tanri'nin evi olarak tapindiklari (Hierosolymam adorent, quasi domus sit Dei)"
(Irenaeus, Haer. 1.26.2).21 Benzer bir ifade Elxai/Elchasai ile baglantihdir: "Clnki o doguya doniik
namazi yasakliyor (kwAVeL yap €ig dvatoAdg e0€aabal). Kisinin bu yone donmemesi gerektigini, ancak
her yonden Kudis'e donmesi gerektigini iddia ediyor" (Epiphanius, Panarion 19.3.5).22 Bununla birlikte,
son alintiyl Hristiyan tutumunun kaniti olarak kullanmak oldukca suphelidir.23 Elkesaitlerle ilgili tim
antik kaynaklara dayanarak, onlar en iyi sekilde senkretik, Gnosis benzeri ve guglu bir "Yahudilestirme"
egilimine sahip bir hareket olarak karakterize edilirler.24 Elxai/Elchasai'nin ifadesi daha ¢cok, en azindan
ikinci yardan itibaren kanitlanmis, belirli bir Hristiyan gelenegine karsi bir tiir muhalefeti yansitiyor gibi
gorinuyor. ikinci ytzyildan kalma: doguya dogru dua etmek.25 Muhtemelen bunun en eski kaniti 20
Ayrica bkz. Uri Ehrlich, The Nonverbal Language of Prayer: A New Approach to Jewish Liturgy (¢ev. Dena
Ordan; TSA) 105; Tubingen: Mohr Siebeck, 2004), 64-98. 21 St. Irenaeus of Lyons Against the
Heresies'den ceviri: Kitap 1 (cev. Dominic J. Unger; rev. John J. Dillon; ACW 55; New York, N.Y.: Paulist
Press, 1992); Irenaeus'taki Yunanca metin, Libros quinque adversus Haereses (2 cilt; ed. W. Wigan
Harvey; Cambridge: Typis Academicis, 1857), 1:213. Bkz. Ahir. 16.1 Yahudilerin "sanki Tanri'nin eviymis
gibi binaya umut bagladiklarini" iddia ediyor. 22 The Panarion of Epiphanius of Salamis'ten ceviri (gcev.
Frank Williams; 2 cilt; NHS 35-36; Leiden: Brill, 1987-1994); Yunanca metin, Klijn, A.F.]J. ve G.J. Reinink,
Patristic Evidence for Jewish-Christian Sects (NovTSup 36; Leiden: Brill, 1973), 158. 23 Contra Martin
Wallraff, “Die Urspriinge der christlichen Gebetsostung,” ZKG 111 (2000): 169-84, dzellikle. 180. 24
Gunnar af Hallstrém ve Oskar Skarsaune, “Cerinthus, Elxai ve Diger iddia Edilen Yahudi Hiristiyan
Ogretmenleri veya Gruplar”, Jewish Believers in Jesus: The Early Century (ed. Oskar Skarsaune ve Reidar
Hvalvik; Peabody, Mass.: Hendrickson, 2007), 488-502; 496-502. 25 Kaynaklara iliskin genis bir tartisma
icin bkz. Franz Joseph Ddlger, Sol Salutis: Gebet und Gesang im christlichen Altertum. Gebet'te Ricksicht
auf die Ostung'u yonetin
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 65 gelenegi Pavlus'un isleri'nde bulunur; burada
Pavlus basi kesilmeden hemen 6nce dua ederken tasvir edilir: "Sonra Pavlus ylzi doguya donlk olarak
durdu ve ellerini goge kaldirdi (Téte otabelg 6 MadAog) KATEVAVTL MPOG AVATOAAG Kol Endpag TAG XElpag
elc TOv 00pavdv), uzun uzun dua etti” (Mart. Pavlus 5).26 Bu gelenegin bir baska erken tanigi da Kuzey
Afrika'dan, Tertullian'dan gelir. 197 civarinda yazdigi Ad Nationes'de, Hiristiyan diniyle ilgili gesitli yanhs
anlamalar hakkinda yorum yapar ve soyle yazar: "Digerleri, gorgu kurallarina daha fazla énem vererek,
sunu itiraf etmek gerekir ki, glinesin Hiristiyanlarin tanrisi oldugunu, clinkd doguya dogru dua ettigimizin
(ad orientis partem facere nos precationem) veya Pazar gininu senlik giinl haline getirdigimizin iyi
bilinen bir gercek oldugunu varsayalim" (Nat. 1.13.1).27 Ayni sey. Bu nokta aslinda Ad Nationes'in
yeniden islenmis hali olan Apologeticum'da tekrarlaniyor: Baskalarinin kesinlikle insan dogasina daha
uygun ve daha olasi bir fikri var; yani glines bizim tanrimizdir. E§er durum bdyleyse, Perslerle ayni sinifta
olacagiz, her ne kadar bizim sevdigimiz tuval tzerine gizilmis glines olmasa da, su anda her yerde kendi
klresinde var. Kisaca ifade etmek gerekirse bu stphe, doguya dogru namaz kildigimizin (ad orientis
Regionem precari) 6grenilmesiyle basladi. (Apol. 16.9-10)28 Yabancilarin Hiristiyanlarin giinese
taptiklarini distnmesi ¢ok ilgingtir. Bu, Tertullianus tarafindan acik¢a reddediliyor ama kesinlikle bir
sorunu yansitiyor: Hiristiyanlarin duayla ilgili davranislari diger insanlarin davranislarindan cok da farkli
degildi. Onlarin dua sekli benzersiz degildi; diger dini inanglara sahip insanlarla paylasildi. Bu nedenle bu
uygulamanin kimlik olusumuna uygun olmadigi disUtntlebilir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi, bu durus
blyuk 6lctde ilk Hiristiyanlarin kendilerinin yorumlamasina bagliydi. Neden dodjuya dogru namaz
kihyorlardi? Bazi bilim adamlari bu uygulamanin ayni zamanda bir Yahudi gelenegi oldugunu ileri
surmuslerdir. Argiman birka¢ metne dayanmaktadir; Wis 16:28 ve 6zellikle Josephus'un Esseneleri
glinese dua eden kisiler olarak tanimladigi bir pasaj (B.J. 2.128; und Liturgie (2. rev. ed.; Mlnster:
Aschendorff, 1925), 6zellikle 136ff. Ayrica Uwe Michael Lang, Turning to the Lord: Orientation in
Liturgical Prayer'da (San Francisco: Ignatius Press, 2005), 6zellikle 35-56. 26 Richard A. Lipsius ve Max
Bonnet, eds., Acta apostolorum apocrypha (2 cilt; Leipzig: H. Mendelssohn, 1891-1903), 2:115, New
Testament Apocrypha'dan (ed. Edgar Hennecke ve W. Schneemelcher; Eng. geviri ed. R. McL. Wilson; 2
cilt; Cambridge: James Clarke, 1991), 2:262. Tertulliani Opera I'de Latince metin (ed. Eligius Dekkers ve
digerleri; CCSL 1; Turnhout: Brepols, 1954), 9-75, 32; 3:123. 28 Tertulliani Opera I'deki Latince metin
(ed. Eligius Dekkers) (ed. Eligius Dekkers ve digerleri; CCSL 1; Turnhout: Brepols, 1954), 77-171, 116;
Tertullian Apologetical Works ve Minucius Felix Octavius'tan ceviri (gev. Rudolph Arbesmann, Emily
Joseph Daly ve Edwin). A. Quain; New York; Kilisenin Babalari, 1950), 51.
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66 Reidar Hvalvik bkz. 2.148).29 Ancak bunun Esseneler arasindaki fiili uygulamayi yansitmasi pek olasi
degildir; bu daha ¢ok Josephus'un Yahudi "mezheplerini", glinese tapmanin popiler oldugu Greko-Romen
dinyasindaki iyi bilinen grup ve inanclara uygun olarak tanimlama egilimini yansitiyor gibi gériniyor.30
Ayrica, eger Esseniler Kumran'daki mezheplerle ayniysa (¢ogu bilim adaminin inandidi gibi), glinese
tapinmayi yasakladiklari agiktir (Tesniye 17:2-5'e atifta bulunarak 11Q19 55.15-21; krs. Ezek). 8:16-19).
Josephus'un aciklamasinin daha olasi bir arka plani, Olii Deniz Parsémenlerinde yaygin olarak kanitlanan,
safakta dua etme gelenegine atifta bulunmasidir.31 Bununla birlikte, Essenelerin, en cok elestirdikleri
c¢agdas Yahudi dini kurumunun aksine, aslinda doguya dogdru dua etmis olmalari oldukca muhtemeldir.
Durum boyle olsa bile, doguya dogru dua etmek pek yaygin bir Yahudi uygulamasi degildi.32 Ve
Esseneler doguya dogru dua etmis olsa bile, bu, ilk isa inananlarinin neden ayni seyi yaptigini
aciklamiyor.33 Aslinda, Franz Délger'in iddia ettigi gibi, bu uygulamanin Yahudi olmayan bir mirasin
parcasi oldugunu iddia etmek oldukca mimkiin.34 Bu uygulamanin kaniti, 6rnegin Vitruvius'un bir
tapinagin ve cellaya yerlestirilen heykelin batiya bakmasi gerektigi yonindeki recetesinde bulunabilir. Su
gerekgeyi veriyor: . . . sunularla ve kurbanlarla yaklasanlar, tapinagin icinde, géklerin dogu kisminin
altindaki resme baksinlar (spectent ad partem caeli orientis); ve bdylece dualarini kilarken hem tapinagdi
hem de ylUkselen gokyUzinu gorecekler, bu sirada gorintulerin kendisi de sanki 29 gibi yUkseliyormus
gibi gérinecek. Her ne kadar siklikla tartisilsa da, metnin anlami kesinlikle budur; bkz. Todd S. Beall,
Josephus'un Olii Deniz Parsémenleri Tarafindan Resimlendirilen Essenelerin Tanimi (SNTSMS 58;
Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 52-54. 30 Bkz. Steve Mason, Judean War 2: Translation
and Commentary (cilt 1B, Flavius Josephus, Translation and Commentary; ed. Steve Mason; Leiden: Brill,
2008), 105-6. 31 Ozellikle "Ve giines dogdugunda..." ifadesiyle baslayan birka¢ duayi iceren 4Q503'e
bakiniz; bkz. James R. Davila, Liturgical Works (Olii Deniz Parsémenleri Uzerine Eerdman'in Yorumlari;
Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2000), 208-38. Daha genis bir tartisma icin bkz. Jeremy Penner,
ikinci Tapinak Dénemi Yahudiliginde Giinliik Dua Modelleri (STDJ 104; Leiden: Brill, 2012), 101-36. 32
Contra Wallraff, "Die Urspringe der christlichen Gebetsostung," 176. Filistin Talmud'unda doguya dogru
dua etmenin yasaklandigina da dikkat edin: "R. Jacob bar Aha soyle dedi: 'Orada 6gretildi: Kimse birinin
dogu disinda herhangi bir yone [Dua okumasini] engellemez'" (y. Ber. 4.5, 8b). Ehrlich'ten alinti, The
Nonverbal Language of Prayer, 75. 33 Contra Jean Daniélou (The Theology of Jewish Christian [Cev. John
A. Baker; Londra: Darton, Longman & Todd, 1964], 340), "Hiristiyanlarin Essene uygulamasini korumus
olmalarinin muhtemel" oldugunu iddia ediyor. 34 Doélger, Sol Salutis, 198. Bu, Aseneth'in neden doguya
dogru dua ettigini aciklayabilir (Jos. Asen. 11.15, 19). Yahudi dua uygulamasini yansittigina inanmak icin
hicbir zorlayici neden yoktur.
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Tanrilara ait tim sunaklarin doguya bakmasi gerekli gértiindiginden, dua edenleri ve kurban kesenleri
goérmek acisindan iyi bir fikirdir. (De Architectura libri decem 4.5.1)35 Vitruvius'un tanrilarin
(kanunlarinin) “yiikselen” (dogudan) oldugunu yazmasi ilgingtir. Bunun, Hezekiel'in “israil'in Tanrisinin
gorkemi dogudan geliyordu" diye yazdigi Eski Ahit'te bir esdegeri vardir (Hezek 43:2). Dolayisiyla antik
cagda dogunun ilahi olanla baglantili oldugu yéninde oldukca yaygin bir fikir var gibi gérintyor. Bu
nedenle Origen, dua yonu olarak “dogasi geregi dogunun diger yonlere tercih edildigini” séyleyebilir (Or.
32; krs. Clem. Alex., Strom. 7.43.6-7). Bu, ilk Hiristiyan uygulamasinin arka plani midir, yoksa daha
spesifik bir Hiristiyan nedeni mi aramaliyiz? Ben ikincisinin daha muhtemel oldugunu savunacagim.
Piskopos Cyril (6. 386) zamaninda Kudus'ten baslayalim. Piskopos, Mistik Derslerinde, yeni vaftiz
edilenlere, ilk olarak vaftizhanenin 6n odasinda deneyimledikleri ritielleri hatirlatir. Orada onlardan
batiya dénmeleri ve “sanki bizzat oradaymis gibi” Seytan'dan vazgecmeleri istendi (1.2). Cyril ayrica
sunu acikliyor: izin verin batiya yénelmemin sebebini aciklamama izin verin, ¢liinkii bunu bilmeniz
gerekir. Bati gorinir karanhdin bélgesi oldugundan, kendisi de karanlik olan Seytan'in imparatorlugu
karanhktadir; gecenin kasvetli Prensi'nden vazgecgerken batiya bakmanizin anlami budur. (Myst. Lect.
1.4)36 Seytan'dan vazgecilmesinin bir sonucu olarak Cyril, "Tanri'nin cenneti 6ntnizde aciliyor, o
doguya dikilmis Aden" diyor ve sdyle devam ediyor: "Bunun simgesi, sizin batidan doguya, isik yerine
bakmanizdir (tobtov cOpBoAov TO) oTpaiival oe &md SLOUOY TPOC AVATOAES, ToD PWTOC TO Xwplov)”
(1.9).37 Bati'daki benzer ritlellerde oldugu gibi bu ritiielde de yénlendirmeler cok énemlidir. Piskopos
Ambrose'un De Mysteriis'inde, vaftizhanede yasananlarla ilgili olarak yeni vaftiz edilenlere yoénelik
benzer bir konusmaya rastliyoruz: iceri girdikten sonra, yiiziine kars! inkar edilmesi gerektigini
disindiginitz dismaninizi gérmek icin doguya dondiiniz (ad orientem converteris). Clnkd seytandan
vazgecen kisi isa'ya déner (qui enim renuntiat diabolo, ad Christum transformitur) ve dogrudan ona
bakar. (Myst. 2.7)38 35 Vitruvius'tan ceviri, Mimarlik Uzerine On Kitap (cev. Ingrid D. Rowland;
Cambridge: Cambridge University Press, 1999). 36 Cyril'in Mistik Derslerinden ceviriler The Works of
Saint Cyril of Jerusalem, cilt. 2 (cev. Leo P. MacCauley ve Anthony A. Stephenson; FC 64; Washington,
D.C.: The Catholic University of America Press, 1970), 153, 155, 159. 37 Cyrill von Jerusalem'deki
Yunanca metin, Mystagogische Katechesen (¢cev. Georg Roéwekamp; Fontes Christiani 7; Freiburg:
Herder, 1992), 106. 38 Ceviri Boniface Ramsey'den, Ambrose (The Early Church Fathers; Londra:
Routledge, 1997), 147. Ambrosius'taki Latince metin, De sacramentis. De mysteriis (gev. Josef Schmitz;
Fontes Christiani 3; Freiburg: Herder, 1990), 208-10.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 65/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 79 ---

68 Reidar Hvalvik Ambrose'a gére doguya dénmek, isa'ya dénmek anlamina gelir. Bdyle bir ayinle
inananlar topluluguna dahil edilen Hiristiyanlarin, dua sirasinda doguya dénduklerinde din
degistirmelerinin (“Mesih'e dontlis”) ve vaftizlerinin hatirlatildigini disinmek mantikhdir. Bu arka plan g6z
onlne alindiginda, duanin yéni kimlik olusumunda bir faktor olabilir. Ambrose doguyu Mesih'le
O0zdeslestirdiginde koklu bir gelenegi izledi. Kimlik tespitinin en eski agik drnegi Justin Martyr tarafindan
bulunmustur. Mesih hakkinda yazarken soyle diyor: "CUnkl O'nun hakikat ve bilgelik s6zu glnesin
glciinden daha parlak ve parlaktir ve ylregin ve zihnin derinliklerine ntifuz eder. Kutsal Yazilar soyle der:
'O'nun adi glnesin Uzerinde yikselecektir.' Ve Zekeriya sunu dogrular: 'Dogu (&vatoAr}) O'nun adidir'
[Zek. 6:12]" (Dial) 121.1-2).39 Septuagint'in burada ibranice "ates" veya "dal" ( )x[Jnn kelimesini
avatoAr kelimesiyle terciime etmesi, Hiristiyan okuyuculara Mesih isa'yi dogu ve giinesle iliskilendirmek
icin iyi bir neden verir.40 Ayni nokta Sardis'li Melito tarafindan da bulunmustur. isa'yi, "Cennetin krali ve
yaratihsin Kaptani, hem Hades'teki 6lUlere hem de dinyadaki 6limlUlere goérinen ayaklanma Gunesi
(HAtog avaToAfc) olarak adlandirir; ayni zamanda tek basina gokten Glines olarak ylkseldi" (Fragm. 8b,
4).41 isa'ya gunes adini vermenin incil'deki temeli Mal 4:2'de (3:20) bulunmustur: “Ama benim adima
saygl duyan sizler icin dogruluk glinesi (fAlog dikatoobvng) kanatlarinda sifayla dogacak.” Bu, Origen
tarafindan Numbers hakkindaki yorumunda acikca séylenmistir - Rufinus'un Latince cevirisinde cevrildigi
sekliyle: "'Sol iustitiae' Christus est" (Comm. Num. 23.5.2).42 Apokrif Philip'in Elcilerinin isleri'nde
(dérdiincii ylizyilin ikinci yanisindan itibaren) bu ifade isa'nin kendi agzindan gecmektedir. Bir siparis
anlatisinda Isa, Philip'e sunlari sdyliyor: 39 ilk alinti Mezmur 71(72):17'dendir; ikincisi Zech 6:12 LXX'ten.
Yunanca metin, Edgar J. Goodspeed, ed., Die altesten Apologeten: Texte mit kurzen Einleitungen
(Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1914; yeniden basildi 1984). Writings of Saint Justin Martyr'den
Geviri (cev. Thomas B. Falls; FC 6; Washington, D.C.: The Catholic University of America Press, 1948),
335. Justin, Zech'ten bahsediyor. 6:12 ayrica Dial'da. 106.4 ve 126.1. 40 Olasi bir Mesih metni olarak
Zech 6:12 hakkinda bkz. Aquila H. I. Lee, From Messiah to Preexistent Son: Jesus' Self-Consciousness and
Early Christian Exegesis of Messianic Psalms (WUNT 2/192; Tubingen: Mohr Siebeck, 2005), 105-7. 41
Melito of Sardis'ten geviri, On Pascha ve parcalar (ed. Stuart G. Hall; Oxford Early Christian Texts; Oxford,
1979), 73 42 Text in Origenes, Homilien zum Hexateuch in Rufins Ubersetzung (ed. W.A. Baehrens; cilt
7/1, Origenes Werke; Leipzig: Hinrichs'sche Buchhandlung, 1921), 217; bkz. ayrica Hom. Cikis. 7.8.
Ayrica Ps.-Cyprian, De Pascha Computus 19, Mal 3:20 LXX'e dayanarak Mesih'i dogrulugun gtinesi olarak
adlandinir; bkz. Cyprianus, Opera omnia (ed. Wilhelm A. Hartel; CSEL 3/3: Ek; Viyana: Gerold, 1871),
248-69; 266.
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 69 Neden tereddiit ediyorsun Philip? Su égretimi
duymadin mi: “iste, seni koyunlar gibi kurtlarin ortasina génderiyorum”? O halde onlarin vahsetlerinden
korkmayin. Her zaman yaninizda olacagim, yardim edecegdim ve yardimci olacagim. iste, ben seni isinlar
olarak génderiyorum, ben, dogruluk giinesi. Her yerde seninleyim. (Filip'in isleri 8.5 [Bayan V])43 Bu
Kristolojik yorum her zaman acik olmasa da, énceden varsayilmis gibi gérinmektedir; Origen duanin
yonu hakkinda sunlari yazdiginda: Simdi dua ederken hangi yoéne bakilmasi gerektigi konusunda birkag
sey soylemek gerekiyor. Dort yon, kuzey, giney, bati ve dogu oldugundan, dualarimizi doguya dénik
yapmamiz gerektiginin cok acik oldugunu hemen kabul etmeyecektir, ciinkd bu, ruhun gercek Isigin
yUkselisini aramasinin sembolik bir ifadesidir (to0 &AnBwod wTog dvaTtoAfi). Ama diyelim ki birisi, evin
kapisi, evin girisine gére hangi ydone bakarsa baksin, cennete bakmanin duvara bakmaktan daha
davetkar oldugunu sdyleyerek sefaat etmek istiyor; ve evin girisinin doguya dogru olmadigini
varsayalim. Bu durumda kisiye, insanlarin binalarinin keyfi olarak belirli yonlere baktigi veya belirli
yonlerde acikliklara sahip oldugu, ancak dogasi geregi dogunun diger yonlere tercih edildigi ve dogasi
geregi olanin keyfi olanin éniinde siralanmasi gerektigi séylensin. Ustelik ovada namaz kilmak isteyen
kisi bu nedenle neden batiya degdil de doguya dogru namaz kilsin? Eger bu durumda makul olarak
dogunun tercih edilmesi gerekiyorsa, neden bu her yerde yapilmasin? Bu kadar (Ya da 32).44 Aslinda
Origen, dua ederken doguya bakan pozisyonu kabul ediyor gibi gértintyor; baska bir deyisle yerlesik
Hiristiyan uygulamasidir. Baska bir baglamda Origen, "herkesin yapmak zorunda oldugu ancak yine de
bunlarin nedenini herkesin anlamadigi" cesitli dini térenlerin oldugunu soyliyor. Sonra soyle devam
ediyor: "Ornegin, dua ederken diz ¢6ktii§iimiiz (genua flectimus orantes) ve goklerin dért bir yanindan
dua ederken dondigimuiz tek yon dogu oldugu icin (ex omnibus coeli plagis ad solam orientis partem
conversi orationem fundimus), bunun nedenlerini sanirim kimse kolaylikla kesfedemez." Ancak Origen,
geleneklerin takip edildigini, cinkut "bunlari bayuk basrahip ve ogullar tarafindan devredilmis ve
dvilmis olarak aldik", yani isa ve havarilerinden aldiklarini acikliyor (Hom. Num. 5.1.4).45 43 Istvan
Czachesz'in cevirisi, Komisyon Anlatilari: Canonical ve Apocryphal Acts'in Karsilastirmali Calismasi
(Studies in Early Christian Apocrypha 8; Leuven: Peeters, 2007), 145. 44 Origen, De oratione'nin tim
cevirileri Rowan A. Greer, ed., Origen: An Exhortation to Martyrdom, Prayer and Selected Works (The
Classics of Western Spirituality; Londra: SPCK, 1979); Origenes'teki Yunanca metin, Buch V-VIIl Gegen
Celsus. Die Schrift von Gebet (ed. Paul Koetschau; Origenes Werke'nin Cilt 2'si; GCS 3; Leipzig:
Hinrichs'sche Buchhandlung, 1899), 297-403; 400. 45 Text in Origens, Homilien zum Hexateuch in Rufins
Ubersetzung (ed. W. A. Baehrens; cilt 7/1, Origenes Werke; Leipzig: Hinrichs’sche Buchhandlung, 1921),
26;

Origen'den ingilizce ceviri, Homilies on Numbers (cev. Thomas P. Scheck; ed.
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70 Reidar Hvalvik Bu gelenegin havarisel temeli ayni zamanda Suriye Havari Ogretisi'nde de iddia
edilmektedir.46 Bu yazida, muhtemelen dordinci yUzyilin ilk yarisindan47, havarilerden geldigi iddia
edilen bircok diizenleme buluyoruz. Birincisi su sekildedir: Elciler bu nedenle dojuda dua etmenizi
emrettiler, ciinki 'insanoglu'nun gelisi, Dogu'dan cakan ve Bati'ya kadar gériilen simsek gibi olacaktir'
[Mat. 24:27]. Bununla onun dogudan aniden cikacagini bilelim ve anlayalim.48 Bu metinde doguya dogru
dua etme uygulamasinin apacik bir havari hUkmine dayandidi iddia edilmektedir. Ancak bu anlasmanin
havarisel zamanlara dayandigini kanitlamak zordur.49 Ote yandan bazi Yeni Ahit metinlerinde doguya
yoOnelik kesin bir odaklanma vardir, bu da doguya dogru dua etmeyi oldukca anlasilir kilan bir odaktir.
Kanitlari inceleyelim. Yukarida bahsedildigi gibi Justin Martyr, Zech 6:12'deki &vatoAn'yl Mesih'e referans
olarak aliyor. S6z konusu metin, Septuagint'te Davut'un mirasgisi icin bir metafor olan "(x[Jnndal")
kelimesini "Dogu"/"safak"/"gindogumu" (&vatoAr) olarak ceviren (¢ Eski Ahit metninden biridir. Diger
ikisi Yer 23:5 (dvaotow T Aauld avatoAnv dikaiav) ve Zech 3:8'dir (600A6v ov) AvatoAnv). Bu
metinlerin, "yukaridan gelen safak (&vatoAn €€ Oyouc) lGzerimize yikilacak" diyen Luka 1:78'in temeli
oldugunu varsaymak icin iyi nedenler var. Bu, metnin Benedictus'un son ayetlerine uygun olarak
mesihvari bir anlam tasidigi anlamina gelir (Luka 1:68-79).50 Eger durum bodyleyse, Yeni Ahit
zamanlarinda Mesih zaten "Dogu"/"safak"/"giindogumu" olarak anlasilmaktadir. Ve Kurtarici'nin adini
anmak icin doguya dogru dua etmekten daha dogal ne olabilir?51 Christopher A. Hall; Eski Hiristiyan
Metinleri; Downers Grove, lllinois: IVP Akademik, 2009), 17-18. 46 ilk olarak William Cureton'da
yayinlanmistir, Eski Siiryanice Belgeler (Londra: Williams ve Norgate, 1864). ingilizce ceviride Cureton
belgeye “Havarilerin Ogretisi” adini verir (s. 24). 47 En yakin zamanda bkz. Witold Witakowski, "The
Origin of the 'Teaching of the Apostles", IV Symposium Suriyecum 1984 (ed. H. ). W. Drijvers ve digerleri;
OCA 229; Rome: Pontificium Institutum Studiorum Orientalium, 1987), 161-71. Burkitt (sonraki nota
bakiniz) bunu daha erken tarihlendirme egilimindedir. 48 F. C. Burkitt'ten ceviri (biraz degistirilmis), F. ].
Délger'in incelemesi, Sol Salutis, JTS 22 (1921): 283-6. Metin ANF 8:668’de de yer aliyor. 49 Wallraff
(“Die Urspriinge der christlichen Gebetsostung,” 172), M.0. 190. Bununla birlikte, bu uygulamanin biyiik
cografi yayihmi, gelenegin daha eskiye dayandigini distindirmektedir (ayni eser). 50 Joseph A.
Fitzmyer'deki mantikli tartismaya bakin, The Gospel by Luke I-IX (AB 28; Garden City, N.Y.: Doubleday,
1981), 387. 51 isa'ya ydénelik dualar icin Larry Hurtado'nun bu ciltteki katkisina bakin, 6zellikle s. 45-50.
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 71 &vatoAf'nin Kristolojik yorumunu
destekleyebilecek baska bir metin de 2 Pet. 1:19'dur; bu metin, okuyuculari "gliin agarana ve sabah
yildizi kalplerinizde yUkselene kadar" peygamberlik s6zline dikkat etmeye tesvik eden bir metindir.
dlavydon kol pwogdépog avatelAn €v Talc Kapdlalg u®Y). "Gln", eskatolojik cag icin bir metafordur ve
"yukselen yildiz", antik Yahudilikte mesihsel olarak yorumlanan bir metin olan Sayim 25:17'ye
("Yakup'tan bir yildiz dogacak") neredeyse kesinlikle bir gondermedir.52 Bu nedenle, 2. Petrus 1:19 ile
ilgili olarak, "sabah yildizinin dogusu, eskatolojik cagi baslatan Mesih'in Parousia'sinin bir simgesidir"
demek yerinde olur.53 incil geleneginde Zeytin Dagi'nin éne ¢ikmasinin sorumuz acisindan énemli olma
ihtimali.54 Luka'nin isa'nin gége yiikselisiyle ilgili raporunda olay Zeytin Dagi'nda gegiyor.55 isa orada
yukariya kaldirildi ve bir bulut onu 6grencilerinin géremeyecegi bir yere gotirdl. Sonra beyaz clbbeli iki
adam onlara gériinerek séyle dedi: “Aranizdan géde alinan bu isa, onun cennete gittigini nasil
gordiiniizse ayni sekilde gelecektir. mopgvduevov €ic TOv 00pavév)” (Elcilerin isleri 1:11). "Ayni sekilde"
ifadesi, Parousia'sinin Zeytin Dagi'nda gerceklesecegini ima edebilir; bu yorum, 1 Selanikliler 3:13'te
Zech 14:5'e kasith bir génderme gibi goriinen bir yorumla desteklenmektedir. ay{wv avTtoD)," Zech
14:5'te Rab'bin gelisiyle baglantili bir ifade kullaniyor (kol mdvteg ot &ylol pet’ avt00).57 Bdylece Pavlus,
Zekeriya'nin atfettigi roli isa'ya veriyor. Yahweh,58'i baglayan 52 Ozellikle bkz. T.Jud. 24:1, burada
Sayim 24:17, Mal 4:2 ile baglantiidir: “Ve bundan sonra sizin icin Yakup'tan baris icinde bir Yildiz
dogacak (kat petd tadta dvateAel OUlv dotpov €E) "lakwP év eiprivn): Ve benim neslimden dogruluk
glnesi gibi bir adam dogacak (6 fAlog Tfg dikatoobvng)." Bkz. ayrica T.Levi 18:3. 53 Richard J.
Bauckham, Jude, 2 Peter (WBC 59; Waco, Tex.: Word Books, 1983), 226. Bauckham ayrica sunu
belirtiyor: “év talc kapdialg bV ('kalbinizde') ifadesi artik sasirtici gelmiyor; Parousia, yani Tanri'nin
Hiristiyan inananlara tam vahiyi olarak Parousia tartisiimaktadir” (ibid., Tord Fornberg'e atifla, An Early
Church in a Pluralistic Society: A Study of 2 Peter [ConBNT 9; Uppsala: Liber/Gleerup, 1977], 85). 54 Bu
konuda bkz. Georg Kretschmar, “Festkalender und Memorialstatten Jerusalems in altkirchlicher Zeit,”
ZDPV 87 (1971): 167-205, ozellikle. 192-8. 55 Bkz. Luka 24:50'de Zeytin Dagi'ndaki bir kdy olan
Bethany'ye ve Elgilerin isleri 1:12'de 6grencilerin déniisiine yapilan atif 56 Bkz. Gordon Fee, Selaniklilere
Birinci ve ikinci Mektuplar (NICNT; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2009), 134-6. 57 “Kutsallar” biiyiik
ihtimalle meleklerdir; bu durum, insanoglu'nun tiim melekleriyle birlikte gelisiyle ilgili Matta 25:31
ayetinin de (mdvteg ol &yyeAol pet’ adtold) Zech 14:5'e bir gdnderme oldugunu buyUk olasilikla ortaya
koymaktadir; bkz. ayrica yapti. 16:7, Zech 14:5'e (LXX) ¢ok yakindir.

58 Bkz. David B. Capes, Old Testament Yahweh Texts in Paul's Christology (WUNT 2/47; Ttbingen: J.C.B.
Mohr [Paul Siebeck], 1992), 151-2.
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72 Reidar Hvalvik Parousia Mesih ve Rab'bin Zeytin Dagi'na gelisi, "doguda Yerusalim'in éniinde uzanan
bir dag (katévavtt lepovoainu £€ dvatoA®v)" (Zek 14:4). Bu baglanti, Sinoptik gelenege gére isa'nin
Zeytin Dagi'ndan Yerusalim'e gitmesi (Markos 11:1 parr) ve eskatolojik konusmasini ayni dagda yapmasi
(Mat. 24:3; Markos 13:3) gergegiyle daha da desteklenmektedir.59 Bana gore, Mesih'i cesitli sekillerde
gunesin dogusuna ve doguya baglayan yukarida bahsedilen metinler, doguya dogru dua etme
uygulamasina iliskin Kristolojik temelli bir argimanin yapi taslariydi. Ve yaklasan bir Parousia'ya iliskin
glcli beklenti g6z 6niine alindiginda, inananlar "Rabbimiz, gel!" diye dua ederken hangi yone
donmeliler? (papdva 04, 1 Korintliler 16:22; Yapti. 10:6) veya “Gel, Rab isa!” (¢pxou k0pLe Incod, Rev
22:20) - doguya degilse? Kuskusuz, bu iddia Yeni Ahit'te acik bir sekilde ifade edilmemistir, ancak blytk
olasilikla Mesih ile dogu arasindaki baglanti o kadar gicliydu ki, takipcilerinin dua ederken neredeyse
doguya bakmalarini gerektiriyordu. Yukaridaki ayetlerin bircogunda bahsedilen safaga odaklanma, dogal
olarak duanin baska bir sézsliz yonu ile, yani zamanla baglantihdir. Pliny (genc), Bithynia'daki Romali vali
Traianus'a yazdigi Gnli mektubunda, Hiristiyanlarin "belirli bir giinde safak vakti (ante lucem) bir araya
gelip Tann olarak Mesih'e ilahiler sdylemeye aliskin olduklarini" bildirir (B6lim 10.96).60 Sabit bir zaman
yalnizca Hiristiyan toplulugunun toplantilari igin alisiilmis bir durum degildi, ayni zamanda kisisel dua igin
de gecerliydi. 3. “Giinde Uc Vakit” - Zamanin Onemi Normalde safak vakti ve aksam karanhginda yapilan
dizenli gunlik dualar, antik cagda hem Yahudiler hem de Yunanllar61l arasinda normal bir uygulama
gibi gérinmektedir. Didache'nin yazari okuyucularini "giinde ¢ kez" dua etmeye (Rab'bin Duasi) tesvik
ettiginde (8.3), yaygin bir Yahudi uygulamasina (capraz basvuru Dan 6:12 LXX; ayrica bkz. ayrica
Mezmur 54:18 LXX) uygundur; bu uygulama muhtemelen Temid sunu saatleriyle baglantilidir;62 en
azindan hem Yudit hem de Daniel'in 59 yasinda dua ettikleri sdylenir. Yerusalim'deki son haftasinda
Zeytin Dagi'nda geceleri (Luka 21:37). 60 P. G. Walsh'tan alinti, Pliny the Younger, Complete Letters
(Oxford World's Classics; Oxford: Oxford University Press, 2006), 278-9. Calisma gunu safak vakti
basladi. 61 Bkz. Platon'un "glinesin ve ayin dogusu ve batisi sirasinda dua ve yakarista tanrilarla
konusmak" hakkindaki ifadesi (Bacak. 887e). Bunun ve diger metinlerin bir tartismasi icin bkz. Simon
Pulleyn, Prayer in Greek Religion (Oxford: Clarendon Press, 1997), 156-64. 62 GUnluk dualarin bu ve
diger nedenleri hakkinda bkz. Penner, Patterns of Daily Prayer.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 70 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 84 ---

ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 73 aksam kurbani (Jdt 9:163; Dan 9:20-21). Ancak
bu gunlik yakilan sunu yalnizca iki kez sunuldu: Gin dogumunda ve giin batiminda (capraz basvuru
Misir'dan Cikis 29:38-42; Sayim 28:3-8; 2 Tarihler 31:3). Daha sonra aksam kurbanini 6gleden sonra saat
Uc¢ civarinda sunmak olagan hale geldi.64 Bu, Kudis'in Roma kusatmasi sirasinda rahiplerin
gorevlerinden alikonulmadigini, "ama yine de glinde iki kez, sabah ve dokuzuncu saat civarinda, sunakta
kurbanlarini sunduklarini" kaydeden Josephus tarafindan dogrulanmistir (A.J. 14.65 [Thackeray, LCL]; krs.
m. Pesah. 5:1). Eger dua gUnlik sunularla baglantiliysa, bu gelisme sabah ve aksama ek olarak
dokuzuncu saatin neden sabit bir dua saati haline geldigini aciklayabilir (capraz basvuru Elcilerin isleri
3:1: Qpa thg mpooevxfg). Dua vaktini detaylandiran ilk Hiristiyan yazar De oratione adli eserinde
Tertullianus'tur. Elcilerin belirli saatlerde, yani Giciinciiniin (capraz basvuru Elcilerin isleri 2:15), altincinin
(capraz basvuru Elcilerin isleri 10:9) ve dokuzuncunun (capraz basvuru Elcilerin isleri 3:1)66 belirli
saatlerde dua ettiklerini gézlemleyerek, onlar gibi dua etmeyi tavsiye eder: “Ancak zamanla ilgili olarak,
belirli saatlerin tutulmasi da dissal bir bakis acisiyla yararsiz olmayacaktir; Kutsal Yazilarda en yaygin
olarak gorulen tglncu, altinci ve dokuzuncu gin” (Or. 25.1).67 Tertullianus, “bu gerceklerin uygulamayla
ilgili herhangi bir emir olmadan basitce ifade edildiginin” farkindadir, ancak bunlar giinliik yasamda duayi
hatirlamaya yardimci olacaktir. Sonra guinde U¢ kez dua etmek igin teolojik (teslisci) bir neden vermeye
devam ediyor: Daniel'in uygulamasini da okuyoruz, ki bu da israil'in 8gretisini takip ettiginden emin
olabilirsiniz: Biz de onun gibi, Gce, Baba, Odul ve Kutsal Ruh'a borclu olarak giinde en az ¢ kez dua
etmeliyiz; Tabii ki, giindiz ve gecenin basinda herhangi bir hatirlatma olmaksizin yapilmasi gereken
normal namazlar disinda. (Or. 25.5) Tertullianus, Montanist donemine ait oruc Uzerine daha sonraki bir
yazisinda oru¢ dénemleri ve dua saatleri hakkinda yaziyor. Yine Elcilerin isleri 63'teki ayetlere atifta
bulunuyor. Yudit'in duasi, "Tanri'nin Yerusalim'deki evinde aksam buhurunun sunuldugu sirada"
gerceklesti. incil'de giinliik sunularin bir parcasi olarak tiitsii sunularindan bahsedilmez ancak bu, Misna
risalesi Tamid'de belirtilmistir; bkz. Emil Schtirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ (3 cilt; gozden gecirilmis baski: Geza Vermes, Fergus Millar ve Martin Goodman; Edinburgh: T&T
Clark, 1973-1987) 2:304-7. 64 Schurer, Yahudi Halkinin Tarihi, 2:301. 65 Metin muhtemelen Elcilerin
isleri 1:14 ve 2:1'in 1Isiginda okunmustur. 66 Dennis Hamm (“Duzenli olarak dua etmek ['SUrekli' degil]:
Luka 24:53, Elcilerin isleri 10:2 ve ibraniler 9:6, 13:15'teki dia pantos'un Kultik Arka Plani Uzerine Bir Not,
ExpTim 116 [2004]: 50-52), havarilerin dua etmedigini ima eden Luka 24:51'in yorumunu iyi bir sekilde
savundu. Tapinakta "surekli" ama "duzenli olarak" - Tertullianus'un argimanina uyan bir yorum. 67
Tertullianus'un De oratione adli eserinin tUm cevirileri Tertullianus Treatises: Concerning Prayer
kitabindan alinmistir. Vaftizle iIgiIi (cev. Alexander Souter; Londra: SPCK, 1919).
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74 Reidar Hvalvik, dua eden havariler ve Daniel 6rnegini anlatiyor ve “havariler (saatler) - Gc¢lnca,
altinci, dokuzuncu” (Jejun. 10.4) hakkinda yaziyor. Dokuzuncu saate 6zellikle odaklanarak, Petrus'un
(Elilerin isleri 3:1) eski geleneklere gére yonlendirildigini diisiiniiyor ve o saati oruc tutmak ve dua
etmek icin daha degerli bir neden olup olmadigini soruyor. Vardir ve bu sebep Petrus'a bile atfedilebilir:
"Cunku (uygulama) Rab'bin 6limunden kaynaklanmaktadir; her ne kadar bu 6lim her ne kadar saat farki
olmaksizin her zaman anilmayi gerektiriyorsa da, biz o zaman onun anilmasi icin daha etkileyici bir
sekilde tavsiye ediliyoruz" (Jejun. 10.6).68 Tertullianus tarafindan baslatilan dua saatlerinin
"Hiristiyanlastiriimasi" Cyprianus tarafindan devam ettirilmektedir. Tertullian'in yaptigi gibi ayni incil
metinlerine atifta bulunur, ancak daha da ileri giderek onlara belirli bir Hiristiyan yorumu verir. Daniel
kitabina atifta bulunarak, tic gencin Gciinci, altinci ve dokuzuncu saatleri, Uclii Birligin (sacramento
scilicet trinitatis) semboll olmasi nedeniyle gézlemlediklerini iddia ediyor. Daha sonra eski dua
uygulamasinin 6nemli olaylara isaret ettigini sdyleyerek devam ediyor: Clnki UGclncl saatte Rab'bin
vaadinin lutfunu yerine getiren Kutsal Ruh 6grencilerin lzerine indi. Benzer sekilde, altinci saatte evin
damina cikan Petrus, hem bir isaret hem de Tanri'nin kendisini uyaran sesiyle, herkesi kurtulusun lGtfuna
kabul etmesi talimatini aldi, ancak daha 6nce Yahudi olmayanlar vaftiz etme konusunda tereddttltyda.
Rab ayrica altinci giinden dokuzuncuya kadar carmiha gerildikten sonra kendi kaniyla ganahlarimizi
yikadi ve bizi kurtarip diriltebilmek icin daha sonra kendi tutkusuyla zaferi tamamladi. (Dom. veya.
34.644-651 [Deferrari, FC]) Sonra sabah ve aksam namazina yeni bir anlam vermeye devam ediyor:
CunkU Rab'bin dirilisinin sabah namaziyla kutlanabilmesi icin sabahlari da dua etmeliyiz (ut resistio
Domini matutina oratione celebretur). . . . Ayni sekilde gunesin batisinda ve guinin sonunda mutlaka yine
namaz kiinmahdir. Cinkl Mesih gercek Glines ve gercek Gin oldugundan (Christus sol uerus est et dies
uerus), giines ve dinyanin ginl geri gekilirken, 1s1§in tekrar Gzerimize gelmesi igin dua ettigimizde ve
yalvardigimizda, Mesih'in gelip bize sonsuz i1sigin litfunu saglamasi icin dua ederiz (Christi precamur
aduentum lucis aeternae gratiam praebiturum). (Dom. veya. 35.654-655, 660-664 [Deferrari, FC])
Mesih'e “GUnes” demek Mal 4:2'nin yaygin okunusuna dayanir (yukariya bakin), “Gan” ismi ise Mezmur
117:22-24 (LXX)'in birebir okunusuna dayanir ve hem tasi/temel tasini hem de “RAB'bin yarattigi gini”
Mesih'e gdnderme olarak alir. Bu sekilde sabah duasi Mesih'in dirilisini akla getirirken, aksam duasi
Mesih'in ikinci gelisi umuduyla baglantilidir. Ancak isa'ya sol uerus et dies uerus adini vermenin baska bir
sonucu daha vardir: 68 Ceviri (S. Thelwall) ANF 4:109'dan.
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 75 Ancak eger kutsal Kutsal Yazilarda Mesih
gercek GUnes ve gergek Gun ise, Hiristiyanlar (christianis) icin Tanri'ya sik sik ve her zaman tapiniimasi
gereken (frequenter ac semper) hicbir saat istisna degildir; boylece Mesih'te, yani gercek Glines'te ve
gercek Gun'de olan bizler, tim gin boyunca (per totum diem) dualarimizda israrci olmali ve dua
etmeliyiz; ve diinyanin kanununa gore, dénlsimli olarak yinelenen gece basarili oldugunda, dua
edenler icin gecenin golgelerinden hicbir zarar gelemez, ¢clinki 1s1gin ogullari icin gece bile glindiz
vardir. (Dom. veya. 35.671-678 [Deferrari, FC])69 Cyprian'a gore, dua icin mimkun olan her saatin, hem
sabit saatler hem de araliksiz duanin Kristolojik bir motivasyona sahip olmasi dikkat gekicidir. Namaz
vakitleri Hristiyan cemaati disindaki insanlarin orf ve adetleriyle 6rtisse bile; Yahudilere gore, yukarida
bahsedilen metinler, dua eden Mesih inanlisina belirli bir aidiyet farkindaligi ve dolayisiyla bir Hiristiyan
kimligi kazandirmaya katkida bulunur. Bunun namaz saatlerinin “Hiristiyanlastiriimasinin” énemli bir
nedeni oldugu baska bir metinde, yani Apostolik Gelenekte (Traditio apostolica) gérilmektedir. "Yasayan
edebiyat"in bir parcasi olan bu ayin el kitabinin cok karmasik bir kdken tarihi vardir ve son haliyle
dordinci ylzyilin ortalarina tarihlenir.70 Bununla birlikte, cekirdegi muhtemelen Gclncl ylzyilin
baslarinda, muhtemelen italya/Roma'da (Hippolytus tarafindan yazilmamis olsa da) ortaya cikmistir.71
Daha 6nce, Apostolik Gelenegdin tGclncl ylzyilin baglarindaki Roma ayininin bir agiklamasi olduguna
inaniliyordu; ginimuz akademisyenleri metnin toplumsal bir gercekligin insasina esit derecede yardimci
oldugunu distnlyor gibi gérintyorlar.72 Bu, dua ile ilgili b6limun belirli bir teolojik yoruma dayali
olarak bir dua pratigi insa etmek icin bir arac oldugu anlamina gelir. Asil bélim olan 41. b6élim, uygun bir
sekilde “Dua etmenin uygun oldugu zamanlar” olarak etiketlenmistir. Orada namaz icin su kurallari
buluyoruz: Ve eger gercekten evdeyseniz, Gc¢lincl saatte dua edin ve Allah'a slikredin. Ama eder baska
bir yerdeyseniz ve firsat karsiniza ¢ikarsa, kalbinizden Tanri'ya dua edin. 6ClnkU o saatte Mesih agaca
civilenmis olarak sergilendi. . . . 7 Altinci saatte de ayni sekilde dua edin. Clnkl Mesih carmihin
tahtalarina sabitlendiginde o giin bolindi ve blyUk bir karanlik ¢ékta. . . . 8 Ve dokuzuncu saatte de
blyuk bir dua etmeli ve blylk évguler sunmalidirlar; tipki dogrularin ruhunun, azizlerini anan ve onlari
aydinlatmak icin Oglunu, yani S6zi'nd onlara gonderen gercedin Tanrisi Rab'bi 6vmesi gibi. 9CUnkl o
saatte yan tarafi delinmis olan Mesih su ve kan dokti ve ginun geri kalanini yakip aksama getirdi. 69
Ayrica iskenderiyeli Clement (Strom. 7.40.3-4) dua icin belirli saatlere deginir, ancak gercek Hiristiyan'in
“tim hayati boyunca” dua ettigini vurgular (ANF 2:534). 70 Bkz. Paul F. Bradshaw, Maxwell E. Johnson ve
L. Edward Phillips, The Apostolic Tradition: A Commentary (Hermeneia; Minneapolis, Minn.: Fortress
Press, 2002), 13-15. 71 Hippolytus'a geleneksel atfin bir cesidi hala Stewart-Sykes tarafindan
savunulmaktadir. Bkz. Hippolytus: Apostolik Gelenek (cev. Alistair Stewart-Sykes; Crest-

wood, N.Y.: St. Vladimir's Seminary Press, 2001), 22-32. 72 Hippolytus: Apostolik Gelenek, 50.
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76 Reidar Hvalvik Bu nedenle uyumaya baslarken, bunu yeniden dirilis imgesini gerceklestiren baska bir
gunun baslangici yapti. (Trad. ap. 41.5-9 [Stewart-Sykes])73 Apostolik Gelenek yatmadan dnce, gece
yarisi ve horoz 6ttiiglinde dua icin kurallar vermeye devam ediyor. Gece yarisi duaslyla ilgili olarak Matta
25:1-13'teki bilge ve akilsiz bakireler benzetmesine atifta bulunulur: "iste, gecenin yarisi civarinda
insanlardan bir haykins ytkseldi: '‘Bakin, guvey geliyor; onu karsilamak icin kalkin."." Ve sdyle devam
ediyor: "Bu nedenle dikkatli olun, ¢ciinkdl onun hangi saatte geldigini bilmiyorsunuz." 17Ve ayni sekilde
horoz 6tlsinin etrafinda kalkarak dua edin. ClinkU horoz tayfasinin, imanla tanidigimiz Mesih'i inkar
ettigi saatte, her giin 6llerin dirilisinde sonsuz isigin ortaya ¢ikmasini Umit ederek bakiyorlardi. 18 Bu
nedenle, eger sadik bir sekilde bdyle davranirsaniz, onlari hafizanizda tutarsaniz, sirayla onlara
Ogretirseniz ve din adamlarini cesaretlendirirseniz, ne ayartilmaya maruz kalirsiniz, ne de
mahvolursunuz; cinkl Mesih'i her zaman aklinizda tutacaksiniz. (Trad. ap. 41.16-18 [Stewart-Sykes]) Bu
kurallara gore, dua icin cesitli saatler, imanlilara her zaman Mesih'i akillarinda tutmalari gerektigini
hatirlatmaya hizmet eder. Bu sekilde zaman, yalnizca ayartmalardan kacinmak icin degil, ayni zamanda
Mesih'e inanan biri olarak bir kimlik yaratmak icin de 6nemli hale gelir. Dua igin temel vakitler, yaygin
Yahudi uygulamalarinin mirasi gibi gérintyor. Bununla birlikte, yukarida adi gegen tim metinlerin, farkl
dua saatleri igin belirli Kristolojik motivasyonlari savunmasi dikkat ¢ekicidir. Bu, ilk Hiristiyan dua
uygulamasini belirlemek icin isa hikayesinin dnemini gdstermektedir. Baska bir deyisle, isa geleneginin
uygulamayi mesrulastirmanin ve dolayisiyla kimlik olusumunun anahtari oldugunu gosteriyor. 4.
“Namaza Durdugunuzda...” - Durus ve Jestlerin Onemi 4.1. Ayakta Durmak ve Diz Cékmek ikinci Tapinak
déneminde Yahudiler arasinda dua sirasindaki normal durus, isa'nin tapinaktaki Ferisi ve meyhaneciyi
tasvir ettigi gibi ayakta durmakti (Luka 18:11, 13); bkz. Markos 11:25'teki su s6z: "Ne zaman dua etmeye
kalksan (kal 6tav otAkeTe mpooevxduevol) . . . ."74 Bu daha sonraki haham yazilarinda da kesin olarak
kabul edildi.75 Dua ederken, kisi gézlerini de goge kaldiriyordu. Bunun normal oldugu, 73 Bu ve
asagidaki ceviri Hippolytus: The Apostolic Tradition'dan (cev. Alistair Stewart-Sykes), 164-66'dan
alinmistir. Bolim 41.5-8 Sahidic'ten, 41.9-18 ise Latince'den cevrilmistir. 74 Bkz. 1 Sam 1:26; Not
133(134):1; Josephus, A.J. 10.255; 12,98; M. Taan. 2.2; m.Ber. 5.1. Ayrica bkz. Str-B 1:399-400. 75 Bkz.
Ehrlich, Duanin S6zsuz Dili, 9.
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorusu 77 publican: "Fakat uzakta duran vergi tahsildari
basini kaldirip gékyUziine bile bakmazdi."76 Bu durus o kadar siklikla dyle kabul edilir ki ondan
bahsedilmez ve hatta daha az yorumlanir. Bunun bir istisnasi, 6ztr dileyen bir eserinde putlara tapinma
hakkinda yorum yapan Cyprian'dir: Neden algakgdnulli davraniyorsunuz ve kendinizi sahte tanrilara
boyun egiyorsunuz? Tutsak bedeninizi neden aptalca gorintulerin ve dinyanin yaratimlarinin 6niinde
egiyorsunuz? Tanri sizi dik yaratti ve her ne kadar diger hayvanlar egilimli ve yere dogru egilmis bir
durusla bastirilmis olsalar da, siz ylice bir yapiya ve cennete ve Tanri'ya dogru yukari dogru kalkmis bir
cehreye sahipsiniz (tibi sublimis status et ad caelum adque ad dominum susum uultus erectus est).
Oraya bakin, gozlerinizi oraya yonlendirin, Tanri'yl ylkseklerde arayin. Ta ki, buradaki asagidaki
seylerden 6zgur olabilesiniz, dayanin ve kalbinizi yukaridaki goksel seylere yukseltin. . .. YazUnuzin ve
bedeninizin hali ile ruhunuzu tesis edin. (Ad Demetrianum 16.306-317)77 Ayakta durmak normal durus
olsa da bazen diz ¢cdkmek tercih edilen pozisyondu. Daniel hakkinda yukarida bahsedilen metinde,
aslinda diz cokmenin onun alisilagelmis dua sekli oldugu séylenmektedir: "Evine girdi ve lerousalem'in
karsisindaki Ust kattaki odalarin pencereleri onun icin acikti ve dizlerinin (izerine ¢ékiiyordu (Av K&umtwv
€L T yovata) avtod) glinde g kez dua ediyordu ve tipki daha 6nce yaptigi gibi Tanrisina dua ediyor ve
itiraflarda bulunuyordu” (Dan 6:11; Theodotion NETS). "Diz ¢cokmek" ne demek? Bu pek acik degil. Daniel
kitabinin Eski Yunanca versiyonuna gidersek, ifadelerin aslinda oldukca farkli oldugunu goéririz: &mumntev
ént mpdéowrnov adTod. Burada kullanilan deyim (nintew ént npdowrnov adtod), yliksek ritbeli kisilerin veya
ilahi varliklarin 6ntinde, 6zellikle de bir ricayla yaklasildiginda, baglihgin veya alcakgontllaliguin bir
isareti olarak "yUzustld dismek"78 anlamina gelir.79 Boyle bir baglamda. nintew, mpookuvelv ile
yakindan baglantilidir (capraz basvuru érnegin Matta 2:11; 4:9; 18:26; Va. 5:14; 19:4, burada her iki fiil
de kullanilir). Fiziksel olarak bu deyim, Mesih'in Markos 14:35'te tasvir edildigi gibi, ylzi yere donuk
olarak secde etmeyi ima ediyor gibi gérindyor. Son bahsedilen metnin Lukan versiyonunun (Luka 22:41)
Mesih'in “diz ¢coktiguini” (Belg Ta yovata) sdylemesi ilginctir, oysa Matta (26:39) Markos'a daha yakin
olup Mesih'in “ylzlstl distiguni” (éneoev éml) soyler. npdéowmnov 76 "Gozleri gdoge kaldirmak" deyimi
(&vaBAénew) isa'nin dua etmesiyle baglantili olarak kullanilir, 6rnedin Matta 14:19 parr.; Yuhanna
17:1'de de bulunur. 14.1.77 Latince metin (ed. Manlio Simonetti), Sancti Cypriani Episcopi Opera, Pars Il
(ed. Manlio Simonetti ve Claudio Moreschini; CCSL 3A; Turnholt: Brepols, 1976), 33-51. Saint Cyprian'dan
ceviri, Treatises (cev. ve ed. Roy J. Deferrari; FC 36; Washington, D.C.: The Catholic) University of
America Press, 181-2. 78 Yaratihs 17:3, 17; Sir 50:17; Luka 5:12; 1 Korintliler 14:11; 3.310; 7.95; 11.231.
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78 Reidar Hvalvik (a0Ttod). Bu, Dan 6:11'in iki versiyonu ve isa'nin Gethsemane'de dua etmesinin 6zet
versiyonlarinin, "yz Gstd dismek" ifadesinin "diz cokmek" ifadesiyle (kdumntewv veya tiBéval fiiliyle) az
cok esanlamli olabilecegini ima ettigi anlamina gelir. Ancak bunun her durumda gecerli olmadigdi aciktir.
Bazi metinlerde tiBéval ta yévata, vicudun st kismini dikey konumda tutarak dizlerin tzerine edilmek
anlamina gelir. Kral Stileyman Tapinagin éninde bronz bir platform lGzerinde durarak dua ederken
anlatilirken bu kesinlikle varsayilir: "Biitiin israil toplulugunun éniinde platformun tizerinde durdu ve
dizlerinin Gzerine ¢oktl (Emeoev éml T yévata) - ve ellerini gége dogru actl" (2 Tarihler 6:13 NETS).
Benzer ifadeler Septuagint'te 3 Macc 2:1 (kdumnteuw fiiliyle), 1 Kgs 8:54 (0kAd&Zewv) ve Ezra 9:5 (kAlvew)/1
Esdras 8:70 (kduntew)'da kullanilir; Her durumda, cennete dogru kaldirilan ellere bir atif vardir. Bu
bulgularin anlami, "diz ¢cékmek" ifadesinin belirsiz olmasidir. Bu secdeyi ima edebilir, ancak mutlaka
degil. Yeni Ahit'te bu deyim pek yaygin degildir; esas olarak Luka tarafindan kullaniimaktadir (Elgilerin
isleri 9:40; 20:36; 21:5) fakat bedenin gercek konumu hakkinda hicbir ayrinti verilmemektedir. Dua
durusu olarak diz cékmek ne anlama gelir? Ezra 9:5 (tdvbe duasini tanitiyor) ve 3 Macc 2:1 (en kritik
durumda tévbe unsurlarini iceren bir duayi tanitiyor; bkz. 17-18 ayetler) gibi metinlere dayanarak, diz
cokmenin bir tovbe isareti oldugunu, glinah ve sucluluk bilinciyle baglantili oldugunu disiinmek
muhtemel gériintyor. Bdyle bir yorum Hermas Cobani'ndaki su ifadeye de uymaktadir: U¢ vakadan
ikisinde diz ¢okmek glnahin itirafi ile baglantihidir (Herm. Vis. 1.1.3 [1.3]: "Diz ¢6ktim ve Rab'be dua
etmeye ve glinahlanmi itiraf etmeye basladim";80 ayrica Vis. 3.1.5 [9.5]'te, fakat Vis. 2.1.2 [5.2]'de
degil). Ayni sey, ifadenin mecazi kullanimina iliskin iki 6rnek icin de gecerlidir. Ginahi ve putperestligiyle
unlt bir krala atfedilen bireysel bir tévbe duasi olan Manasse Duasinda,81 “Kalbimin diz ¢okliyorum”
(kAlvw yovu kapdiag) (ayet 11) ifadesini buluruz. Cok benzer bir ifadeye, yazarin muhataplarini
"kalbinizin dizlerini bikerek" tovbeye tesvik ettigi 1. Clement'te de rastlanir (57.2). Batin bu 6rnekler,
diz ¢c6kmenin tévbe ve glnah itirafinin bir isareti oldugunu savunan bir yorumu destekler gérinmektedir.
Ancak boyle bir yorum Efes 3:14'teki su ifadenin kullanimina uygun degildir: "Bu nedenle Baba'nin
onilnde diz ¢coklyorum..." Giris 80 Bu ve Apostolic Fathers'in diger cevirileri Bart D. Ehrman, ed., The
Apostolic Fathers'dan (2 cilt; LCL; Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2003) alintilanmistir. 81
Ayrica bkz. Reidar Hvalvik, “Manasseh'nin Duasi”, Dictionary of New Testament Arka Plani (ed. Craig A.
Evans ve Stanley E. Porter; Downers Grove, lll.: InterVarsity Press, 2000), 821-2.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 76 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 90 ---

ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 79 kelime (to0tou X&pw), Pavlus'un cadrisi ve
"tim azizlerin en kiclgu" olan kendisine verilen gorev hakkinda yazdigi énceki bélime atifta
bulunmaktadir (ayet 8). 14. ayette bahsedilen (mecazi) diz cokme bu nedenle en iyi sekilde genel bir
alcakgénilliilik isareti olarak anlasilir. Bu ayni zamanda Pavlus'un hayranlik ve olumlu bir itirafla "isa'nin
adiyla her diz ¢cokmeli" dedigi Fil 2:10'daki durumdur. Ancak daha sonraki ilk Hiristiyan yazarlari arasinda
diz c6kmeyle baglantili olarak tdvbe ve glinah ¢ikarma fikrini destekleyen cesitli metinler vardir. Boyle
bir durumda diz ¢cokmenin bir zorunluluk oldugundan en acik sekilde bahseden Origen'dir: Birisi Tanri'nin
ontnde kendi glinahlarina karsi konusacadi zaman diz ¢cokmek gereklidir (fy yovukAlola 8¢ 8Tl dvaykaia
€otiv), cinkl onlarin iyilesmesi ve onlarin iyilesmesi icin dua etmektedir. bagislama. Dismis ve itaatkar
hale gelmis birini (tL cOuBoAov TLY)dveL) sembolize ettigini anlamaliyiz. . .. (Or. 31.3 [Greer])82
Tertullianus diz ¢c6kmeyi ve orug tutmayi (Scap. 4.6) acikca tovbe ve yakaris isaretleri olarak iliskilendirir.
Ayni sey Ambrose'un diz anatomisi hakkindaki yorumu igin de gegerlidir: "Diz esnek hale getirilir, bu
sayede Rab'bin sucu hafifletilir, gazabi yatistirilir ve 1Gtuf cagrihr" (Hex. 6.9.74).83 Daha sonra Cyrus'lu
Theodoret, Daniel'in durusu hakkinda yorum yapar (Theodotion'daki ifadeye gore) sdyle der: "Onun
durusu (t0 oxfiua) ayni zamanda pismanhgini da gosterir. kalp (6tavoiag cvuvtpBrv): Tanri'ya itirafini diz
cokerek sunmaya devam etti” (Va. Dan. 6).84 Boyle bir baglamda diz cokmek sadece izin verilmekle
kalmaz, ayni zamanda duanin kabul edilebilir tek durusudur. Ancak diz ¢c6kmek de bir tartisma
konusuydu.85 Tertullianus soyle yaziyor: Diz cokmeye gelince, dua etmek, Cumartesi ginu diz
cokmekten kacginan cok az sayida insanin eyleminde cesitli uygulamalar buluyor. Bu fikir ayrihiginin
kiliselerde kendi davasini savundugu anda, Rab onlarin ya boyun egmeleri ya da baskalarina tokezleme
engeli olusturmadan onlarin pesinden gitmeleri icin [Gtfunu verecektir. Ayrica Ps.-Clem., Rec. 3.50 diz
cokmek tovbe ile baglantilidir. 83 A. E. Crawley'den ceviri, “Kneeling” in Encyclopaedia of Religion and
Ethics (ed. James Hastings; 12 cilt; New York: Charles Scribner’s sons, 1908-1921), 7:745-7, 747. Latince
metin CSEL 32/1 (ed. C. Schenkl; 1897), 260: esnek genu, quo prae ceteris domini hafifletme sucu, ira
mulcetur, gratia prouocatur. 84 Yunanca metin ve ingilizce terciimesi Theodoret of Cyrus, Commentary
on Daniel (cev. Robert C. Hill; Yazilar from the Greko-Romen Dinyasi 7; Atlanta, Ga.: Society of Biblical
Literatlr, 2006), 164-5. 85 Diz cokmenin ve secde etmenin "Yunanlilara ve Romalilara aykin" kabul
edildigine dikkat edilmelidir. Larry J. Alderink ve Luther H. Martin, "Greko-Romen Dinlerinde Dua", Prayer
from Alexander to Constantine: A Critical Anthology (ed. Mark Christopher Kiley; Londra: Routlege,
1997), 123-27, 125. Ancak diz ¢okmek Yunanllar arasinda timuyle bilinmeyen bir sey degildi; bkz.
Pulleyn, Yunan Dininde Dua, 190-94.
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80 Reidar Hvalvik'in kendi gorisi. Ancak aldigimiz gelenege gore, Rab'bin dirilisi gininde ve yalnizca o
glinde, sadece bundan degil, ayni zamanda kafa karisikligina neden olan her tirli tutum ve gérevden
dikkatle kacinmaliyiz, 'seytana yer vermemek icin' gunltk islerimizi bile ertelemeliyiz. Ayni sey,
sevincinin ayni ciddiyeti ile ayirt edilen Whitsuntide'da da gecerlidir. Peki kim, giine girdigimiz ilk
namazda bile her giin Allah'in 6ninde secde etmekten ¢ekinir? Ayrica oruclarda ve makamlarda diz
cokmeden ve diger tevazu isaretleri olmadan namaz kilinmamalhdir. CinkU biz sadece dua etmiyoruz,
ayni zamanda merhamet diliyor ve Rabbimiz Allah'a suclarimizi itiraf ediyoruz. (Ya da 23 [Souter]) Bu
pasaj, dua ederken diz ¢cékmenin en yaygin durus oldugunu acikca ortaya koymaktadir. Cumartesi ginu
bu uygulamadan kacinmak olagandisiydi. Bu istisnanin nedeni aciklanmadi; Sabat'a duyulan saygidan
dolay! Yahudi Hiristiyanlarin etkisi olabilir mi? Bilmiyoruz. Ancak Tertullianus bir istisnanin oldugunu
vurguluyor: Rab'bin GUnu. Bu, ayni yazarin baska bir yazisinda da dogrulanmistir: "Pazar gunleri orug
tutmanin veya ayin sirasinda diz cokmenin yasa disi oldugunu distnUyoruz ve Paskalya'dan Pentecost'a
kadar ayni ayricaliga sahibiz" (Korint 3.4).86 Tertullianus'un kanitlari, diz cokmenin 200 civarinda Kuzey
Afrika'da geleneksel oldugunu ima ediyor gibi goériintyor. Ve bu uygulama, bir ylizyildan biraz daha uzun
bir slire sonra Eusebius tarafindan dogrulanmistir. Kilise tarihinde “dua gelenegimize gore yere diz
coken” bir lejyon askerden s6z eder (katd to oikelov AUV TGOV e0X®V £€060¢) (Hist. eccl. 5.5.1).87 Su anda
diz gbkmek aslinda o kadar yaygin gérundyor ki, bazilari Pazar gunleri bile diz ¢okUyor. Bu nedenle diz
¢cdkme, 325 yilinda iznik'teki ekiimenik konsilde konu haline geldi. Son kanonunda, ekiimenik veya
evrensel bir uygulama olusturma yoénindeki gUcla istegi gorlyoruz: Clinkl Rabbin Ginl'nde diz ¢coken
bazi kisiler var (Twéc glaw €v Tf Kuplakfj yévu kAlvovteg) ve Pentekost glinlerinde,88 bu nedenle, her
seyin her yerde (her mahallede) ayni sekilde gdzlemlenebilmesi amaciyla, Tanri'ya ayakta dua edilmesi
kutsal Sinod icin iyi gorinmektedir. (Canon 20)89 86 Q. Septimi Florentis Tertulliani, De Corona'daki
Latince metin (ed. Jacques Fontaine; Paris: Presses Universitaires de France, 1966): "Die dominico
ieiunium nefas ducimus, uel de geniculis adorare. Eadem immunitate a die Paschae in Pentecosten
usque gaudemus." Tertullian'dan ingilizce ceviri, Disiplin, Moral ve Ascetical Works (cev. Rudolph
Arbesmann, Emily Joseph Daly ve Edwin A. Quain; FC 40; Washington, D.C.: The Catholic University of
America Press), 237. 87 Eusebius'un Historia ecclesiastica'sindan bu ve diger ceviriler The Ecclesiastical
History'den alintilanmistir (cev. Kirsopp Lake ve J.E.L. Oulton; 2 cilt; Cambridge, Massachusetts: Harvard
University Press, 1926-1932). 88 Kastedilen muhtemelen Paskalya ile Pentikost arasindaki elli gindur;
bkz. Tertullian'dan alinti, Cor. 3.4 yukarida. 89 Metin William Bright, The Canons of the First Four General
Councils of Niceea, Constantinople, Ephesus ve Chalcedon (2. baski; Oxford: Clarendon Press, 1892), XV.
NPNF 2/14:42'den ingilizce gevirisi (Henry R. Percival tarafindan).
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 81 Bu kararla sorun pek cézilmedi. Diz ¢cékmek ilk
kilisede bir soru olmaya devam etti.90 Bunun bir tanigi Pseudo-Justin, Quaestiones et responsiones ad
orthodoxos'ta bulunan, muhtemelen dérdinct yUzyilin sonlarinda ya da besinci ylzyilin baslarinda, belki
de Suriye'de yazilmis bir sorudur.91 Soru sudur: "Diz cokmek glinahkarlar icin daha uygun bir durus
olduguna gore, insanlar neden Rabbin glinlerinde ve Paskalya'dan Pentikost'a kadar duada dururlar?"
(Gorev 115).92 Bu soru, kilisenin antropolojik 6gretisinin, antik Yahudilige kiyasla diz ¢cdkmeyi dua igin
daha yaygin bir durus haline getirdigini mi gésteriyor? Durum boyleyse, diz cékmek erken Hiristiyan
kimliginin bir ifadesi olarak ya da en azindan bir inananin kimliklerinden biri olarak gértlebilir: Tanri'nin
oninde glinahkar. Bahsi gegcen soruya Irenaeus'un kayip bir eserine atfen verilen cevap su sekildedir:
Pazar giinii diz cékmeme gelenegdi, Mesih'in litfuyla glinahlardan 6zgir kilindigimiz dirilisin (cOpBoASv
¢0TL TAC dvaoTtdoewc) sembolidir ve O'nun yonetimi altinda idam edilen 6limden. Lyons'un sehidi ve
piskoposu kutsanmis Irenseus'un, Pentekost'tan da séz ettigi Paskalya Uzerine adli eserinde belirttigi gibi,
bu gelenek havarisel zamanlardan dogmustur; hangi [bayramda] diz cokmeyiz, cinkl bu, daha énce
iddia edilen nedenden dolayi Rabbin glnlyle esit 6neme sahiptir.93 Bu cevap da, artik Mesih'in dirilisiyle
yakindan iliskili olan bir Hiristiyan kimliginin gostergesidir. Bu olay hem ibadet zamani hem de namaz
durusu acisindan farklilik yaratti. Dua ederken ayakta durmak eski bir gelenek olsa da, buna yeni bir
Kristolojik yorum kazandirildi. Biiylk Basil'in Kutsal Ruh Uzerine (De Spiritu Sancto) adli eserinde (MS
375'te yazilmistir) Kristolojik yoruma eskatolojik bir yorum eklenir: Pazar giint hepimiz duaya kalkariz,
ancak bunun nedenini herkes bilmez. Dirilis gininde bize bahsedilen lGtuflari kendimize hatirlatmak icin
duaya duruyoruz: yalnizca Mesih ile birlikte dirildigimiz ve yukaridaki seyleri aramak zorunda oldugumuz
icin degil, ayni zamanda Pazar glinl gelecek ¢agin bir imgesi gibi gorindtgi icin. . . . Bu nedenle
Kilise'nin yeni dogan cocuklarina bu glinde namaza durmayi 6gretmesi gerekir, boylece onlara her
zaman sonsuz yasam hatirlatilir ve yolculuk hazirliklarini ihmal etmezler. Pentikost mevsiminin tamami
ayni sekilde gelecek cagda bekledigimiz dirilisin bir hatirlaticisidir. . . . Bu slire zarfinda Kilise'nin kutsal
torenleri bize ayakta dua etmemizi emreder ve bu hatirlatmayla aklimiz, haham Yahudiliginin dua
sirasinda diz ¢okme uygulamasi acisindan kritik 6neme sahip oldugu konusunda uyarilir; bkz. Ehrlich,
Nonverbal Language of Prayer, 35, 195. 91 Ayrica bkz. RAC 19:868-69. Bu yazinin karakteri hakkinda
ayrica bkz. Yannis Papadoyannakis, "S6zde Justin'in 'Quaestiones et responsiones ad ortodoxos'ta
Ortodokslugu Tanimlamak", Heresy and Identity in Late Antiquity'de (ed. Eduard Iricinschi ve Holger M.
Zellentin; TSA) 119; Tubingen: Mohr Siebeck, 2009), 115-27; 6zellikle 116-19. 92 Bright'dan Alinti, The
Canons of the First Four General Councils, 84. 93 Ceviri (Pseudo-Justin, Quaestiones et responsiones ad
orthodoxos'tan)

ANF 1:569. Irenaeus'taki Yunanca metin, Libros quinque adversus Haereses (ed. W. Wigan Harvey; 2 cilt;
Cambridge: Typis Academicis, 1857) 2:478 (fragm. VII).
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82 Reidar Hvalvik simdiki zaman yerine gelecege odaklaniyor. Ayrica dua etmek icin dizlerimizi her
bUktigimulzde ve sonra tekrar ayaga kalktigimizda, bu hareketle glinah nedeniyle diinyaya
diistiigiimiizi, ancak insanligi Seven Yaraticimizin bizi cennete geri cagirdigini géstermis oluruz. (De
Spiritu Sancto 66)94 BulyUk Basileios'un varsaydigi gibi, hem ayakta hem de diz cokmenin dua durusu
olarak kullanilmasi, Eusebius'un Konstantin hakkinda bize anlattiklariyla érneklenebilir. Yukarida
bahsedildigi gibi 6zel odasinda diz ¢cokerek dua ettigi kayitlara gegmistir. Ayrica vaftizinden 6nce de ayni
durusta tasvir edilmistir: "Yere diz ¢céktii ve giinah cikararak Tanri'ya yalvardi ..." (Vit. insaat 4.61.3).
Tanri'nin 6ntnde diz ¢coktl ama halkin gbézleri 6ntinde ayakta dua etti. Bu, Eusebius'un Konstantin'in
kamusal imaji hakkinda yazdiklarindan agikca anlasiimaktadir: "Cesitli sehirlerin imparatorluk
mahallelerinde, girislerin Gzerine dikilen resimlerde, ayakta, gége bakarken, elleri dua eder sekilde
uzatilmis halde tasvir edilmistir" (Vit. Const. 4.15.2 [Cameron ve Hall]).95 Bu bizi baska bir 6nemli
durusa, orante pozisyonuna goturuar. 4.2 “Kutsal elleri kaldirmak” - Orante Erken dénem Hiristiyan
sanatinda cok yaygin bir motif, orans veya orante (Latince orare, “dua”) olarak bilinen, kollari uzatiimis,
kaldinimis bir (disi) figirtdar ve dua eden kisi anlamina gelir. Bu, antik caglarda hem Yahudiler hem de
Yahudi olmayanlar arasinda dua etmenin temel gelenediydi ve ayni zamanda ilk Hiristiyanlar tarafindan
da benimsenmisti. Eski Ahit'te Kral Sileyman, hem ayakta hem de diz cokmis olarak ellerini gége dogru
uzatmis olarak tasvir edilmistir (1Kgs 8:22, 54; 2 Tarihler 6:13) ve Agitlar 3:41'de sunlari okuruz:
"Ellerimiz gibi yureklerimizi de goklerdeki Tanr'ya kaldiralim" (capraz basvuru 2:19). Bu dua etme
sekline 2 Makabiler'de de birkac kez deginilmektedir (3:20; 14:34; 15:12) ve Sibylline Kehanetleri'ne gore
Yahudiler su sekilde dua ediyorlardi: "Safakta kutsal kollarini gége dogru kaldirirlar" (3.591-593).96
Kisinin ellerini goge kaldirmasi Yunanlilar tarafindan evrensel bir dua hareketi olarak goraliyor. S6zde
Aristotelesci inceleme De mundo'da yazar, Tanri'nin "hakli olarak cennet adini verdigimiz saf bir bélgeye"
ciktigini belirtir. Bu, insanlarin dua etme sekliyle sturdtralir: 94 BlyUk Aziz Basil'den ceviri, Kutsal Ruh
Uzerine (cev. David Anderson; Crestwood, N. Y.: St. Vladimir's Seminary Press, 1980), 100-101. Basile de
Césarée'deki Yunanca metin, Sur le Saint-Esprit (ed. Benoit Pruche; 2. baski; SC 17; Paris: Cerf, 1968). 95
Eusebius'un mutlaka bilinen geleneklere gdnderme yapmasi nedeniyle Konstantin hakkindaki
aciklamalarin tarihselligi 6nemli degildir. 96 OTP 1:375'ten ceviri. Bu gelenek icin diger kanitlar arasinda
or. Cikis 9:29, 33; Mezmur 141:2; isaya 1:15; 4 Mac 4:11; Josephus, A.J. 3.26; 4.40; 11.143; Jos. Asen.
11.15, 19.

--- SAYFA 94 ---

ilk Hiristiyan Duasinin Sozsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 83 "Bu, yukaridaki bélgeleri Tanri'ya tahsis eden
insanligin genel aliskanhgi tarafindan da dogrulanmaktadir; ¢iinkl hepimiz dua ederken ellerimizi
cennete uzatiriz" (De mundo 400a 15-17).97 Ayni uygulama Roma edebiyatinda da iyi bir sekilde
kanitlanmistir, burada Vergil'in dindar Aeneas tasviriyle 6rneklenmistir: ". . ve bir dua s6zcuguyle havaya
kaldirdigim elimi gékyUtzine uzatiyorum” (Aeneid 3.176-177).98 Roma gelenegdinde bu durus aslinda
Roma sanatinda kisilestirilmis ve temsil edilmis sekliyle pietas durusudur. Bazi imparatorlar, bu erdemle
iliskilendirilmek istedikleri icin sikkelerinin arka ylzline pieta figirl resmetmistir, bkz. 6rnegin Asagida
Hadrianus'un saltanatina (MS 120) ait gimUs denarius.99 1 Tim 2:8'de Pavlus'un duayla ilgili 6§udu bu
nedenle cok iyi bilinen bir jeste génderme yapmaktadir: "Oyleyse, erkeklerin her yerde éfkelenmeden ve
tartismadan kutsal ellerini kaldirarak dua etmelerini arzuluyorum." Oldukca benzer bir 6gat 1. Clement'te
bulunur: "Bu nedenle, ona ruhumuzun kutsalligiyla yaklasalim, ona saf ve kirlenmemis eller kaldiralim ..."
(29:1; capraz basvuru 2:3). Bu durus cok gecmeden Hiristiyan duasinda en populer durus haline geldi.
Origen acikca dua icin tercih edilen pozisyonun bu oldugunu séyliyor: Bu sekilde duaya gelmeli, elleri
yerine ruhunu uzatmali, gézleri yerine aklini Tanri'ya yoneltmeli, yonetici aklini yerden kaldirmali ve
ayakta durmak yerine her seyin Rabbinin 6ninde durmalidir. . . . Ve vlcut icin pek cok farkl pozisyon
olmasina ragmen, ellerin uzatildigi ve gézlerin yukar kaldirildig1 pozisyonun tercih edilmesi
gerektiginden stiphe etmemelidir. 97 E. S. Forster'in cevirisi, De mundo (Oxford: Clarendon Press, 1914).
98 Diger 6rnekler arasinda Livy, History of Rome 4.21.5; Sallust, Catiline ile Savas 31.3. 99 Forum Antik
Paralarinin izniyle (forumancientcoins.com). Bkz. David R. Sear, Roma Sikkeleri ve Degerleri, Cilt. 2
(Londra: Spink, 2002), 3524.
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84 Reidar Hvalvik herkesten 6nce gelir, cinklU duada ruha yakisan 6zelliklerin imajini tasir ve bunu
bedene uygular. (Or. 31.2 [Greer])100 Origen'e gére orante konumu tercih edilirdi ¢linkli ruhun dogru
tutumunu en iyi yansitiyordu. Ancak ilk dénem Hiristiyan yazarlarin bircogu bu durusun cok daha spesifik
bir dnemini fark etti: Onlara ¢carmihi hatirlatti. Bu gercede ilk dikkat cekenlerden biri de Barnabas
Mektubu'nun anonim yazaridir. Mesih'in tutkusunun habercisi olan olaylari arastirirken, Misir'dan Cikis
17'deki, Yesu'nun Amalek'e karsi savasirken Musa'nin dua ettigi hikayeden bahseder. Musa ellerini
kaldirdigi stirece Yesu galip geldi; yoruldugunda Aaron ve Hur her iki tarafta birer tane olmak lzere onun
ellerini desteklediler. Barnabas su yorumu yapar: "Ruh Musa'nin ylregine bir hac semboll (tOmov
otavpod) yapmasi gerektigini soyliyor" (12.2). Bu hikayede, uzatiimis ellerle duanin hac isaretiyle
birlestiriimesine yonelik kutsal metinlerden destek vardi. Ayrica Tertullianus bu metin hakkinda su
yorumu yapar (Cikis 17): Kritik durum nedeniyle diz cokmek veya secdeye kapanmak daha uygun bir dua
durusu olacaktir. Dolayisiyla Musa'nin uzattigi ellerin tek nedeni, "isa'nin zaferi kazanacad" carmihi
isaret etmesiydi (Adv. Jud. 10.10). Ayni dislince tarzi Stleyman'in kasidelerinde bulunan bazi ilahilerde
de gorulmektedir: "Ellerimi uzattim ve Rabbimi takdis ettim; ¢inku ellerimin agilmasi onun isaretidir. Ve
benim uzatmam dik hactir. Stikdrler olsun" (27; ayrica krs. ayrica 42.1).101 Tertullianus'a gére uzatilan
eller dua eden kisiye sadece isa'nin carmihini ve acilarini hatirlatmakla kalmiyor; durusun kendisi Mesih'e
olan inancini itiraf etmenin bir yoluydu. Tertullianus, duanin dogru tutumuna odaklanan bir metinde,
duadan 6nce ellerin yikanmasi konusunu yorumluyor. Bunu reddediyor ¢cinkl bu ona Pilatus'un Rab'bi
teslim ederken ellerini yikamasini hatirlatiyor. Ayrica séyle diyor: "Ellerimiz yeterince temiz, cinki onlan
(vicudumuzun geri kalaniyla birlikte) ilk ve son kez Mesih'te yikadik" (Ya da 13.2). Tertullianus, israil'in
ellerinin kirli oldugunu (cinklU peygamberleri 6ldirdller) ve onlari Rab'be kaldirmaya bile cesaret
edemediklerini sdyleyerek devam ediyor. "Ancak biz onlari sadece ylUkseltmekle kalmiyoruz, ayni
zamanda yaylyoruz ve Rab'bin tutkusunu temsil ederken ve ayni sekilde dua ederken Mesih'e itirafta
bulunuruz (dominica passione modulaital, tum et orantes contemur Christo)" (Or. 14 [Souter]).102 Hag
ile orante durusu arasindaki baglanti hem Dogu'da hem de Bati'da genis capta kanitlanmistir. Mesih'i
itiraf etmenin bir yolu olarak durusun énemi de ayni sekildedir. Kuzey italya'daki Torinolu Maximus'tan
(6. yaklasik 420) isa'nin carmihi ve dirilisiyle ilgili bir vaazda sunlari okuyoruz: 100 GCS 3 (ed. Paul
Koetschau) Origenes 2:395-6. 101 OTP 2:759'dan ceviri. 102 CCSL 1'den (Diercks) Latince metin.
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ilk Hiristiyan Duasinin Sézsiz Yénleri ve Kimlik Sorunu 85 Bir kisinin ellerini kaldirdigindaki durusu bile bir
hagi tanimlar; bu nedenle, bedenimizin durusuyla Rab'bin acisini itiraf edebilmemiz icin ellerimizi
kaldirarak dua etmemiz emredildi. O zaman, zihnin konustugu Mesih beden tarafindan da taklit
edildiginde duamiz daha cabuk isitilir. (Vaaz 38.3)103 isa'ya ilk inananlar ellerini gége dogru uzatarak
dua ettiklerinde yaygin bir uygulamayi izlediler. Ancak daha ikinci yuzyilin baslarinda, bu hareketin belirli
bir Kristolojik yorumuna dair kanitlar buluyoruz. Bu, ¢ok yaygin bir uygulamanin yalnizca iman kardesleri
tarafindan paylasilan cok 6zel bir anlam kazandigi anlamina gelir. Bdylece, ilk isa inanlilari tarafindan
uygulanan ve anlasilan bu jest, siphesiz Hiristiyan kimliginin olusumunda bir faktor olarak hizmet etti. 5.
Sonug Yeni Ahit'ten yaklasik 400 yilina kadar olan ilk Hiristiyan metinlerinde, duanin s6zstiz unsurlariyla
ilgili bircok dikkat cekici 6zellik vardir. Birincisi, Konstantin zamanina kadar duanin mekanina ¢ok az
6nem veriliyordu. Tanri'nin her yerde mevcut olduguna dair glcli inang, her yerde dua etmeyi mimkin
kildi. ikincisi, doguya dogru namaz kilinmasina giiclii bir vurgu yapiliyor. Bu uygulamanin antik cagda da
benzerleri vardi, fakat ona belirli bir Kristolojik yorum verilmisti; bu da buyuk ihtimalle dua
yonlendirmesini Hiristiyanlarin kendilerini anlamalari ve kimlikleri agisindan ¢cok énemli kiliyordu.
Uclinciist, Pavlus muhataplarina "durmadan dua etmelerini" (1 Selanikliler 5:17) tesvik etse de, dua icin
belirlenen vakitler cok gecmeden normal hale geldi. Bu, ikinci Tapinak Yahudiliginden kalma bir mirasti,
ancak baslangictan itibaren cesitli dua saatlerine Kristolojik bir motivasyon verildi; bu motivasyon,
yalnizca mujde gelenegini bilenler icin anlamh olabilirdi. Dolayisiyla belirli bir grup kimliginin olusumunda
iyi hizmet etti. DérdincUsU, diz cokmek Eski Ahit'te ve antik Yahudilikte dua etme durusu olarak bilinse
de, Hiristiyan cevrelerde Yahudiler arasinda oldugundan daha énemli hale gelmis gibi gérinlyor. Ginah
ve glnah itirafina daha gicli odaklanmanin (capraz basvuru 6rnegin Barn. 19.2) bu dua etme bicimini
tesvik etmesi mimkindur. Eusebius'a gore diz cokmek dua etmenin normal durusuydu ve Rab'bin
kardesi Yakup'un portresinde "diz ¢cokUlp halk icin bagislanma dilerken, bu yluzden strekli Tanri'ya
tapinmasindan dolayi dizleri bir deve gibi sertlesirken, diz ¢cokip halk icin bagislanma isterken"
gorildiguni soyluyor (Hist. eccl. 2.23.6 [LCL, Lake ve Oulton]). 103 The Sermons of St. Maximus of
Torino'dan ceviri (ed. Boniface Ramsey; ACW 50; New York: Newman, 1989), 93.

--- SAYFA 97 ---

86 Reidar Hvalvik Besinci olarak, antik cagda elleri kaldirarak dua etmek en yaygin dua durusuyken, kisa
surede Hiristiyanlar icin benzersiz bir 6nem kazandi. Bunun nedeni, bunun Mesih'e ve onun ¢armihtaki
acilarina olan inancini ifade etmenin bir yolu olarak goértlmesiydi. Bu sekilde, disaridakiler bunun
6neminin farkinda olmasalar bile, Hiristiyanlarin doguya dogru dua ederken de oldugu gibi, kesinlikle bir
Hiristiyan kimligini ifade ediyordu. Hem diz cokmenin hem de elleri uzatarak ayakta durmanin énemi,
Tertullian'in katkimenler ve dualari hakkindaki yorumlariyla érneklenebilir: "Vaftiz edilme noktasina
gelenler, sik sik dua ederek, oruc tutarak, diz cokerek ve bitin gece nébet tutarak, tim eski ginahlarini
itiraf ederek dua etmelidir." Biraz sonra sdyle devam ediyor: Bu nedenle, siz, Tanri'nin [Gtfunu bekleyen
siz kutsanmislar, yeni dogumun o en kutsal yikanmasindan kalktiginizda ve annenizin evinde
kardeslerinizle ilk kez ellerinizi actiginizda, Babanizdan isteyin, Rabbinizden isteyin, 6zel IGtuf bagislar ve
manevi armaganlar sizin olsun. Sor, diyor ve alacaksin. iste simdi aradin ve buldun; kapiyi caldin ve kapi
sana acildi. Sadece sunu rica ediyorum, siz sorarken aklinizda bir giinahkar olan Tertullianus'u da
disunln. (Vaftiz 20)104 Roma'daki Callistus yer alti mezarindan Orante. Fotograf: Joseph Wilpert, Die
Malereien der Katakomben Roms, Tafelband (Freiburg: Herder, 1903), sek. 88. 104 Tertullian's Homily on
Baptism'deki metin ve ceviri (ed. ve cev. Ernest Evans; Londra: SPCK, 1964); italikler eklendi.
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 87 Birincil Kaynaklar ve Ceviriler Ambrosius. De
kutsal. Gizemli. Josef Schmitz'in cevirisi. Fontes Christiani 3. Freiburg: Herder, 1990. iznik Oncesi Babalar.
Alexander Roberts ve James Donaldson tarafindan dizenlenmistir. 1885-1887. 10 cilt. Yeniden basildi
Peabody, Massachusetts: Hendrickson, 1994. BlyUk Aziz Basil. Kutsal Ruh hakkinda. David Anderson'in
cevirisi. Crestwood, N. Y.: St. Vladimir's Seminary Press, 1980. Basile de Césarée. Sur le Saint-Esprit.
Benoit Pruche tarafindan diizenlenmistir. 2. baski. Kaynaklar Chrétiennes 17. Paris: Cerf, 1968.
Bradshaw, Paul F., Maxwell E. Johnson ve L. Edward Phillips. Apostolik Gelenek: Bir Yorum. Hermeneia.
Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2002. Bright, William. iznik, Konstantinopolis, Efes ve
Kalkedon'un ilk Dért Genel Konseyinin Kanonlari. 2. baski. Oxford: Clarendon Press, 1892. Casiday, A.M.
Evagrius Ponticus. Erken Kilise Babalari. New York, N.Y.: Routledge, 2006. Charlesworth, James H., ed.
Eski Ahit Pseudepigrapha. 2 cilt. New York: Doubleday, 1983-1985. Clemens Alexandrinus. Stromata
Buch VII ve VIII. Cilt Clemens Alexandrinus'un 3'U. Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten
Jahrhunderte 17. Dizenleyen: Otto Stahlin. Leipzig: Hinrichs'sche Buchhandlung, 1909. Cureton, William.
Eski Stryanice Belgeler. Londra: Williams ve Norgate, 1864. Kibrisli. Sancti Cypriani Episcopi Operasi,
Pars Il. Manlio Simonetti ve Claudio Moreschini tarafindan dizenlenmistir. Corpus Christianorum, Seri
Latina 3A. Turnholt: Brepols, 1976. Cyprianus. Opera omnia. Wilhelm A. Hartel tarafindan dizenlenmistir.
3 cilt. Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum 3. Viyana: Gerold, 1868-1871. Aziz Kibrisl.
incelemeler. Ceviren ve diizenleyen: Roy J. Deferrari. Kilisenin Babalari 36. Washington, D.C.: The
Catholic University of America Press, 1958. Cyril of Jerusalem. KudUsli Aziz Cyril'in Eserleri, Cilt. 2. Leo P.
MacCauley ve Anthony A. Stephenson tarafindan ¢evrilmistir. Kilisenin Babalari 64. Washington, D.C.:
The Catholic University of America Press, 1970. Cyrill von Jerusalem. Mystagogische Katechesen. Georg
Réwekamp tarafindan dizenlenmistir. Fontes Christiani 7. Freiburg: Herder, 1992. Ehrman, Bart D. ed.
Apostolik Babalar. 2 cilt. Loeb Klasik Kitiphanesi. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press,
2003. Salamis'li Epiphanius. Panarion. Frank Williams'in ¢evirisi. 2 cilt. Nag Hammadi Calismalar 35-36.
Leiden: Brill, 1987-1994. Eusebius. Kilise Tarihi. 2 cilt. Kirsopp Lake ve J. E. L. Oulton tarafindan
cevrilmistir. Loeb Klasik Kitiphanesi. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1926-1932.
Eusebius. Konstantin'in Hayati. Averil Cameron ve Stuart G. Hall tarafindan Giris ve Yorumla birlikte
cevrilmistir. Oxford: Clarendon Press, 1999. Eusebius. Uber das Leben des Kaisers Konstantin. Friedhelm
Winkelmann tarafindan dlzenlenmistir. Cilt Eusebius Werke'nin 1. Die griechischen christlichen
Schriftsteller der ersten Jahrhunderte 7/1. Berlin: Akademie-Verlag, 1975. Forster, E.S. De mundo.
Oxford: Clarendon Press, 1914. Goodspeed, Edgar |. ed. Die altesten Ozir Dile: Texte mit kurzen
Einleitungen. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1914. 1984'te yeniden basildi. Greer, Rowan A. ed.
Origen: Sehitlik, Dua ve Secilmis Eserlere Bir Ogit. Bati Maneviyatinin Klasikleri. Londra: SPCK, 1979.
Hennecke, Edgar ve Wilhelm Schneemelcher. eds. Yeni Ahit Apocrypha. Cevrildi

R. McL tarafindan. Wilson ve ark. 2 cilt. 2. baski. Cambridge: James Clarke, 1991.
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88 Reidar Hvalvik Hippolytus. Apostolik Gelenek. Alistair Stewart-Sykes'in Giris ve Yorumlariyla birlikte
ingilizce Versiyonu. Crestwood, N.Y.: St. Vladimir's Seminary Press, 2001. Hippolyt. Daniel'a yorum yapin.
Georg Nathanael Bonwetsch tarafindan diizenlenmistir. Marcel Richard tarafindan tamamen revize
edilmis 2. baski. Hippolyt Werke 1/1. Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte.
Yeni Seri 7. Berlin: Akademie Verlag, 2000. Irenaeus. Libros quinque adversus Haereses. W. Wigan
Harvey tarafindan dizenlenmistir. 2 cilt. Cambridge: Typis Academicis, 1857. Irenaeus. Lyons'lu Aziz
Irenaeus sapkinliklara karsi: Kitap 1. Ceviren: Dominic J. Unger. John J. Dillon tarafindan revize edilmistir.
Eski Hiristiyan Yazarlar 55. New York: Paulist Press, 1992. Josephus. 10 cilt. Ceviren: Henry St. J.
Thackeray, Ralph Marcus ve Louis H. Feldman. Loeb Klasik Kitiphanesi. Cambridge, Massachusetts:
Harvard University Press 1926-1965. Justin Martyr. Aziz Justin Sehitinin Yazilari. Thomas B. Falls
tarafindan cevrilmistir. Kilisenin Babalari 6. Washington, D.C.: The Catholic University of America Press,
1948. Lipsius, Ricardus Adelbertus ve Maximilianus Bonnet. eds. Acta Apostolorum Apocrypha. 2 cilt.
Leipzig: Hermann Mendelsohn, 1891-1903. Yeniden basildi Hildesheim: Georg Olms, 1919. Torinolu
Maximus. Torinolu Aziz Maximus'un Vaazlari. Boniface Ramsey tarafindan dizenlenmistir. Eski Hiristiyan
Yazarlar 50. New York: Newman, 1989 Sardeisli Melito. Pascha'da ve parcalarda. Stuart G. Hall tarafindan
dizenlenmistir. Oxford Erken Hiristiyan Metinleri. Oxford: Clarendon Press, 1979. Minucius Felix. Marcus
Minucius Felix'in Octavius'u. G. W. Clarke tarafindan cevrilmistir. Eski Hiristiyan Yazarlar 39. New York,
N.Y.: Newman Press, 1974. Musurillo, Herbert. ed. Hiristiyan Sehitlerinin isleri. Oxford: Clarendon Press,
1972. Septuagint'in Yeni Bir ingilizce Cevirisi ve Geleneksel Olarak Bu Basliga Dahil Edilen Diger Yunanca
Ceviriler. Albert Pietersma ve Benjamin G. Wright tarafindan dizenlenmistir. Oxford: Oxford University
Press, 2007. iznik ve iznik Sonrasi Babalar, Seri 2. Diizenleyen: Philip Schaff ve Henry Wallace.
1890-1899. 14 cilt. Yeniden basiimistir Peabody, Mass.: Hendrickson, 1994. Origenes. Buch V-VIIIl Gegen
Celsus. Die Schrift von Gebet. Paul Koetschau tarafindan dizenlenmistir. Cilt Origenes Werke'den 2. Die
griechischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte 3. Leipzig: Hinrichs'sche Buchhandlung,
1899. Origenes. Rufins Ubersetzung'daki Homilien zum Hexateuch. W. A. Baehrens tarafindan
dizenlenmistir. Cilt Origenes Werke'nin 7/1'i. Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten
Jahr-hunderte. Leipzig: Hinrichs'sche Buchhandlung, 1921. Origen. Sayilarla ilgili Vaazlar. Thomas P.
Scheck'in gevirisi. Christopher A. Hall tarafindan dtzenlenmistir. Eski Hiristiyan Metinleri. Downers Grove,
Illinois: IVP Akademik, 2009. Ramsey, Boniface. Ambrose. Erken Kilise Babalari. Londra: Routledge, 1997.
Tertullian Savunma Calismalar ve Minucius Felix Octavius. Ceviren: Rudolph Arbesmann, Emily Joseph
Daly ve Edwin A. Quain. Kilisenin Babalari 10. New York: Kilisenin Babalari, Inc., 1950. Tertullian. S.
Septimi Florentis Tertulliani, De Corona. Jacques Fontaine tarafindan dlzenlenmistir. Paris: Presses
Universitaires de France, 1966. Tertullian. Disiplin, Ahlak ve Zihd Calismalari. Ceviren: Rudolph
Arbesmann, Emily Joseph Daly ve Edwin A. Quain. Kilisenin Babalari 40. Washington, D.C.: The Catholic
University of America Press, 1959. Tertullian'in Vaftiz Uzerine Vaazi. Giris, Ceviri ve Yorum ile
Dlzenlendi:

Ernest Evans. Londra: SPCK, 1964. Tertullianus'un Dua Uzerine Brosiirii. Elestirel Notlarla Latince Metin,
ingilizce Ceviri, Giris ve Ernest Evans'in Aciklayici Gdzlemleri. Londra: SPCK, 1953.
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ilk Hiristiyan Duasinin S6zsiiz Yonleri ve Kimlik Sorunu 89 Tertullian. Tertullianus'un incelemeleri: Duaya
Dair. Vaftiz ile ilgili. Alexander Souter'in gevirisi. Hiristiyan Edebiyati Cevirileri. Seri Il: Latince Metinler.
Londra: SPCK, 1919. Tertullian. Tertulliani Operasi |. Dizenleyen: Eligius Dekkers ve digerleri. Corpus
Christianorum, Seri Latina 1. Turnhout: Brepols, 1954. Cyrus Theodoret. Daniel'in yorumu. Ceviren: Giris
ve Notlar: Robert C. Hill. Greko-Romen Dulnyasindan Yazilar 7. Atlanta, GA.: Society of Biblical Literatur,
2006. Vitruvius. Mimarlik Uzerine On Kitap. Ingrid D. Rowland tarafindan cevrilmistir. Yorum ve Cizimler:
Thomas Noble Howe. Cambridge: Cambridge University Press, 1999. Walsh, P. G. Pliny the Younger:
Complete Letters. Oxford Diinya Klasikleri. Oxford: Oxford University Press, 2006. ikincil Literatiir
Alderink, Larry J. ve Luther H. Martin. “Greko-Romen Dinlerinde Namaz.” iskender'den Konstantin'e Dua:
Elestirel Bir Antoloji'nin 123-27. Sayfalari. Mark Christopher Kiley tarafindan dtizenlenmistir. Londra:
Routlege, 1997. Bauckham, Richard J. Jude, 2 Peter. Word Biblical Commentary 59. Waco, Tex.: Word
Books, 1983. Beall, Todd S. Josephus'un Essenelerin Tanimi, Olii Deniz Parsémenleri Yeni Ahit Calismalar
Dernegi Monografi Serisi 58 Tarafindan Resimlendirilmistir. Cambridge: Cambridge University Press,
1988. Burkitt, F.C. F.J. Délger'in incelemesi, Sol Salutis. ilahiyat Arastirmalari Dergisi 22 (1921): 283-86.
Capes, David B. Pavlus'un Kristolojisindeki Eski Ahit Yahve Metinleri. Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Ahit 2/47. Tubingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1992. Crawley, A. E. “Diz C6kmUs.” Sayfa
745-47, cilt. Din ve Ahlak Ansiklopedisi 7. James Hastings'in Dlzenledigi. 12 cilt. New York: Charles
Scribner'in ogullari, 1908-1921. Czachesz, Istvan. Komisyon Anlatilari: Kanonik ve Kiyamet Eylemlerinin
Karsilastirmali Bir Calismasi. Erken Hiristiyan Apocrypha Calismalari 8. Leuven: Peeters, 2007. Daniélou,
Jean. Yahudi Hiristiyanhdinin Teolojisi. John A. Baker tarafindan c¢evrilmistir. Londra: Darton, Longman &
Todd, 1964. Davila, James R. Liturgical Works. Eerdman'in Olii Deniz Parsémenleri Uzerine Yorumlari.
Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2000. Délger, Franz Joseph. Sol Salutis: Gebet und Gesang im
christlichen Altertum. Mit besonderer Rucksicht auf die Ostung in Gebet ve Liturgie. 2. rev. ed. Munster:
Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, 1925. Ehrlich, Uri. Duanin S6zstz Dili: Yahudi Ayinine Yeni Bir
Yaklasim. Ceviren: Dena Ordan. Texte und Studien zum antiken Judentum 105. Tabingen: Mohr Siebeck,
2004. Fee, Gordon. Selaniklilere Birinci ve ikinci Mektuplar. Yeni Ahit Uzerine Yeni Uluslararasi Yorum.
Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2009. Fitzmyer, Joseph A. Luka I-1X'a gére incil. Anchor Bible 28.
Garden City, N.Y.: Doubleday, 1981. Fornberg, Tord. Cogulcu Bir Toplumda Erken Bir Kilise: 2 Peter
Uzerine Bir Arastirma. Coniectanea biblica: Yeni Ahit Serisi 9. Uppsala: Liber/Gleerup, 1977.
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90 Reidar Hvalvik Hallstrém Gunnar af ve Oskar Skarsaune. “Cerinthus, Elxai ve Diger iddia Edilen
Yahudi Hiristiyan Ogretmenler veya Gruplar.” isa'ya inanan Yahudiler: Erken Yiizyillar kitabinin 488-502.
Sayfalari. Oskar Skarsaune ve Reidar Hvalvik tarafindan dizenlenmistir. Peabody, Massachusetts:
Hendrickson, 2007. Hamm, Dennis. “'Dizenli olarak' dua etmek ('Strekli' degil): Luka 24:53, Elcilerin
isleri 10:2 ve ibraniler 9:6, 13:15'teki dia pantos'un Kiiltik Gecmisi Uzerine Bir Not." Expository Times 116
(2004): 50-52. Hvalvik, Reidar. “Manasse Duasi.” Yeni Ahit Arka Plani S6zligindeki 821-82. Sayfalar.
Craig A. Evans ve Stanley E. Porter tarafindan dizenlenmistir. Downers Grove, lll.: InterVarsity Press,
2000. Klijn, A.F.). ve G.J. Reinink. Yahudi-Hiristiyan Mezheplerine iliskin Patristik Kanitlar. Novum
Testamentum Takviyeler 36. Leiden: Brill, 1973. Kretschmar, Georg. “Festkalender und Memorialstatten
Jerusalems in altkirchlicher Zeit.” Zeitschrift des deutschen Palastina-Vereins 87 (1971): 167-205. Lang,
Uwe Michael. Rab'be Donmek: Ayinsel Duada Ydnelim. San Francisco: Ignatius Press, 2004. Lee, Aquila
H. I. Mesih'ten Onceden Var Olan Ogula: isa'nin Oz Bilinci ve Mesih Mezmurlarinin Erken Hristiyan Tefsiri.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 2/192. Tubingen: Mohr Siebeck, 2005. Lieu, Judith M.
Yahudi ve Greko-Romen Dilinyasinda Hiristiyan Kimligi. Oxford: Oxford University Press, 2004. Mason,
Steve. Yahudiye Savasli 2: Ceviri ve Yorum. Cilt Flavius Josephus'un 1B'si, Ceviri ve Serh. Steve Mason
tarafindan diizenlenmistir. Leiden: Brill, 2008. Moore, George Foot. Hakimler Uzerine Elestirel ve Tefsirci
Bir Serh. Uluslararasi Elestirel Yorum. New York: Charles Scribner'in Ogullari, 1901. Ohm, Thomas. Die
Gebetsgebarden der Voélker ve das Christentum. Leiden: Brill, 1948. Papadoyannakis, Yannis. “So6zde
Justin'in 'Quaestiones et responsiones ad ortodoxos' adli eserinde Ortodokslugun tanimlanmasi.” Geg
Antik Cagda Sapkinlik ve Kimlik'in 115-27. Sayfalari. Dizenleyen: Eduard Iricinschi ve Holger M.
Zellentin. Antik Yahudilikte Metinler ve Calismalar 119. Tibingen: Mohr Siebeck, 2009. Penner, Jeremy.
ikinci Tapinak Dénemi Yahudiliginde Gunliik Dua Kaliplari. Yahuda C6li Metinleri Calismalari 104. Leiden:
Brill, 2012. Pulleyn, Simon. Yunan Dininde Dua. Oxford: Clarendon Press, 1997. Schurer, Emil. isa Mesih
Caginda Yahudi Halkinin Tarihi. Rev. ed. Geza Vermes, Fergus Millar ve Martin Goodman'in editérliginu
yapti. 3 cilt. Edinburgh: T&T Clark, 1973-1987. Strack, Hermann L. ve Paul Billerbeck. Neuen Testament
aus Talmud und Midrasch'a yorum yapin. 6 cilt. Mdnih: C. H. Beck, 1922-1961. Wallraff, Martin. "Die
Urspriinge der christlichen Gebetsostung." Zeitschrift fir Kirchengeschichte 111 (2000): 169-84.
Witakowski, Witold. “‘Havarilerin Ogretisinin’ Kékeni.” Sayfa 161-71, IV Symposium Suriyecum 1984,
Dlzenleyen: H. ). W. Drijvers ve digerleri. Orientalia christiana analecta 229. Roma: Pontificium
Institutum Studiorum Orientalium, 1987.

--- SAYFA 102 ---

Matta ve Luka incillerinde Dua, 'Otekilestirme' ve Erken Hiristiyan Kimliginin insasi Yazan: GEIR OTTO
HOLMAS MF Norvec Teoloji Okulu, Oslo 1. Giris: Kimlik Olusturan Anlatilar Olarak inciller ve Dua Temasi
Luka incili'nde dua temasi, dogasi geregi yazarin isa hareketine mesruiyet kazandirma ve bu harekete
mensup okuyuculari egitme ¢abasina yardimci olur. gecmisin sundugu paradigmatik kaliplar ve ilkeler
araciligiyla. Luka Elcilerinin isleri boyunca stratejik olarak yerlestirilmis dua duyurulari ve dualar, Luka'nin
yeni Mesih hareketinin israil'in Tanrisi tarafindan onaylandigini dogrulama projesinin ayrilmaz bir
parcasidir. Bu, 2011'de Luka-Elgilerin isleri'nde Dua ve Dogrulama basligi altinda yayinlanan tezimin
temel tezidir. Burada, antik tarih olarak yorumlanan ve bu haliyle belirli pragmatik ve retorik amaclara
yonelik Lukan ikili eserinde edebi bir tema olarak duanin kapsamli bir incelemesini sundum. Luka'nin
duaya olan belirgin vurgusu, tarihsel anlatiminin daha genis amaci olan, kendini tanimlamayi saglamak,
Hiristiyan okuyuculara kim olduklarini, nereden geldiklerini ve hangi deger ve aliskanliklara sahip
olmalari gerektigini anlatmakla baglantili olarak aciklandi. Anlati dinamikleri ve sosyal sireclere birlesik
bir odaklanmayi amaclayan son mujde arastirmalari, kanonik mijdelerin siirleri araciligiyla hedef kitleleri
icin bir kimlik duygusu insa ettigini giderek daha fazla kabul etmeye basladi. Performatif islevleri
acisindan, bu anlatilar baslangicta, Hiristiyanliga donismeye yonelik yeni ortaya c¢ikan harekete ait tarihi
topluluklarin 6z anlayislarini, inanglarini ve uygulamalarini, kismen bu topluluklart mizakere edip
tanimlayarak sekillendirmek ve strdirmek icin cercevelendi. T&T Clark, 2011).
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92 Geir Otto Holma&s'in sinirlari ve diger cagdas gruplarla iliskileri.2 inciller arasinda Luka, duada
insan-ilahi iliskilerin tasvirinin, genel olarak hikayenin 6ne strdigd kimlik iddialarinin gicli bir
dogrulamasi olarak nasil hizmet ettigine dair 6zellikle derin bir 6rnek sunar. Bu makale, 6zellikle
“Otekilestirme” yoniine odaklanarak, mijde anlatilarinin kimligi metinlestirme ¢abalarinda duanin rolind
daha ayrintili olarak incelemektedir. Matta'yi karsilastirmali olarak Luka'nin yanina koyarak, iki mujdenin
duayi nasil isa'nin takipcilerinin tanimlayici bir faaliyeti olarak tanimladigina ve ayni zamanda rakip
dindarhk kaliplarini "6teki" olarak isaretledigine yakindan dikkat edilecektir. Temel bir sosyolojik anlayis,
benligin kendisini tanimlamasi igin otekine ihtiya¢c duydugunu sdyler. Bu nedenle, iceridekiler ile
disaridakiler, "bizim" uygulamalarimiz ve "onlarin uygulamalar" arasinda ayrim yapan duaya iliskin
sOylem, muhtemelen mujdelerin 6zellikle kimlik iddialarini acida vuracaktir. Matta ve Luka'daki iki
tamamlayici pasaj, iki majdenin metinler araciligiyla kimligi sekillendirmeye yoénelik farkl ¢cabalar
hakkinda bize sdyleyebilecekleri seyler konusunda derinlemesine ele alinacaktir: (1) isa takipcilerine
edebi bir baglamda 6rnek bir dua 6gretiyor ("Rab'bin DuasI") onlari cagdas gruplardan ayiriyor (Mat.
6:5-9a//Luka 11:1-2a); (2) isa'nin, Kudis tapinaginin "dua evi" islevinde basarisizhga ugradigina dair
iddias! (Mat. 21:13//Luka 19:46), ki bu her iki mijdede de gicli duanin gercek mekaninin isa'nin
topluluguna isaret eden anlati ipuclariyla cevrelendigi ileri stirtilmektedir. Erken Hiristiyan kimliginin
olusumu konusu, Yahudilik matrisi icinde yeni olusan isa hareketinin tarihsel gelisiminden ve sézde
"yollarin ayrilmasindan” ayrilamaz. Matta ve Luka incilleri, yalnizca duayla ilgili dnemli miktarda
malzeme icermeleri nedeniyle degil, ayni zamanda isa'nin hareketini isa'nin hareketine baglama
konusundaki surekli ama farkli gabalariyla da kendilerini mevcut arastirma projesiyle 6zellikle ilgili olarak
sunmaktadir. bkz. Philip F. Esler, Community and Gospel, Luke-Acts: The Social and Political Motivations
of Lucan Theology (SNTSMS 57; Cambridge: Cambridge University Press, 1987) ve Gregory E. Sterling,
Historiography and Self-Definition: Josephos, Luke-Acts, and Apologetic Historiography (NovTSup 64;
Leiden: Brill, 1992). Matta incili'nin "kimlik olusturan, yasam tarzini sekillendiren bir anlati" oldugu
perspektifinden yorumlanmasi icin bkz. Warren Carter, Matthew and the Margins: Sosyo-Politik ve Dini
Bir Okuma (JSNTSup 204; Sheffield: Sheffield Academic Press, 2000). ilk Hiristiyanlar arasinda kimlik
olusumunun bilimsel incelemelerinde kullanilan yaklasimlara iliskin yakin tarihli bir arastirmada Coleman
A. Baker, "toplumsal sirecler ve kimlik olusturma strecinde metinlerin roli" (kendisi bunu "sosyo-anlati
elestirisi" olarak adlandirir) Gzerine disiplinlerarasi bir odaklanmayi, erken Hiristiyan kimliginin
arastiriimasinda 6zellikle umut verici bir ilerleme yolu olarak gértyor; bkz. Coleman A. Baker, "Erken
Hiristiyan Kimlik Olusumu: Etnisite ve Teolojiden Sosyo-Anlati Elestirisine"

incil Arastirmalarinda Akimlar 9 (2011): 228-37.
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve Erken Hiristiyan Kimligi 93 israil'in mirasi.3 Judith M. Lieu, antik
Hiristiyanlikta kimlik insasi Gzerine yaptigi keskin calismada, kimligin "(a) aynilik ve farkhligin, ortak bir
gecmisin ve kabul edilmis degerlerin, strekliliklerin ve sinirlarin fiziksel veya davranissal farkindahgini"
icerdigini iddia eder.4 incelememin ana hedefi, isa toplulugu disindaki rakip dua kaliplarinin, digerleri
metinsel sekillendirmeye ve katkiya nasil katkida bulundugunu kesfetmek olacaktir. isa hareketinin
cagdas Yahudilikle paylastigi degerler ve gelenekler ile geliskili kimlik iddialari arasinda muzakere
yaparak Matta ve Luka incillerinde ayirt edici bir kimligin sirdiriilmesi. Sinav asagidaki sekilde
yapilandirilacaktir. Her bir mijdeyi sirayla ele alirken, 6nce mujdenin 6zel tasviri ve dua bakis acisi
hakkinda genis bir genel bakis sunacagim ve ardindan Rab'bin Duasi5 ve Tapinak Eylemi B6limUnin6
isa grubundaki belirlenmis dua kaliplarini kendi sinirlari disindakilerden acikca veya dolayli olarak ayiran
anlati baglamlarina nasil yerlestirildigini ayrintili olarak inceleyecegim. Sonuc béliimiinde, iki incil'de dua
ve kimligin metinlestirilmesinin, séylemlerinin ardindaki sosyal deneyimler hakkinda bize ne
anlatabilecegi seklindeki kafa karistirici soruyu ele alarak énemli bulgulari bir araya getirecegim. 2.
Matta incili 2.1. Birinci incil'de Dua: Genel Bir Bakis7 Matta'nin isa'nin égretmen roliine olan giiclii ilgisi
g6z 6niine alindi§inda, ilk mijjdede duaya iliskin malzemenin cogunlukla isa'nin séylemlerinde ve
sozlerinde bulundugunu belirtmek sasirtici degildir (5:44; 6:5-15; 7:7-11; 9:38; 18:18-20; 21:13, 21-22;
23:5, (14); 24:20; 26:39-46). Duaya iliskin anlatimsal atiflar oldukca az ve ¢ok uzaktir ve bir paradigma
olarak isa'ya gelismis bir vurgu yoktur. 3 Diger Sinoptiklerle karsilastinildiginda, Markos'un duayla ilgili
materyali oldukca diizensizdir ve isa'nin israil ile iliskisine iliskin endise daha az yaygindir. Markos'un
dahil edilmesi, sinoptik mujdelerin daha kapsamli bir sekilde kapsanmasina yol acacak olsa da, Matta ve
Luka Uzerinde yogunlasmanin, calismayi daha odakli hale getirme avantaji vardir. 4 Judith M. Lieu,
Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman World (Oxford: Oxford University Press, 2004), 17 (cf.
s. 12). 5 Dini gelenekten alinan bu ismi tamamen pratik nedenlerden dolayi kullaniyorum. 6 Geleneksel
"Tapinak Temizleme BSIUmU" taniminin aslinda yanlis bir isim oldugunu distndigimden, bu benim
tercih ettigim terminolojidir. 7 ilging bir sekilde, Mathias Nygaard'in Prayer in the Gospels: A Theological
Exegesis of the Ideal Pray-er (BIS 114; Leiden: Brill, 2012) adh kitabinin ortaya ¢ikmasindan 6nce,
Matta'nin dua materyalleri hakkinda ayrintili bir bilimsel arastirma yapilmamisti. Nygaard'in doért kanonik
mujdeyi de ele alan calismasi, 6zellikle mijde metinlerinin duada idealler olusturmak icin nasil calistigina
ve dua metinlerinin Yeni Ahit antropolojisine nasil katkida bulunduguna odaklanan teolojik bir yorum
saglar.
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94 Geir Otto Holmas duasi (farkl olarak Luka8; Matta'da dua eden isa hakkinda, bkz. 11:25-27; 14:23;
19:13; 26:39-46; 27:46).9 Matta'da dua egitimiyle ilgili ayrintili 6rnekler (6:5-15; 7:7-11; 18:18-20;
21:21-22) toplumsal bir 6zfarkindaligin agik parmak izlerini tasirlar. isa'nin toplumu tarafindan
benimsenecek yol gosterici uygulamalari, tutumlari ve degerleri tasvir eden konusma baglamlarinda yer
alan bu 69Ut niteligindeki materyal ayni zamanda gUcla bir ahlak bilincine de sahiptir. Akademisyenler
tarafindan genis capta kabul edildigi gibi, Matta'nin hikayesi, cagdas Yahudiligin baskin bicimine karsi
cikarken, Isa'nin yasami ve dgretisi merceginden okuyucularina Yahudi mirasini aktararak topluluk
yasamini sekillendirmeyi amacliyor. Buna uygun olarak dua, hem Yahudilik dinyasina yakin olacak, hem
de isa'nin takipgilerinin adanmishk uygulamalarinin 6zgiinligiinii ve érnekligini ortaya cikaracak sekilde
emredilmistir.10 Matthean dua talimatlarinda 6zellikle iki vurgu géze carpmaktadir: (1) Baba Tanri'ya
iman eden ve kendilerini onun ilahi bakimina emanet eden isa'nin dua eden takipcilerinin ayricaligi ve
yetkisi; onlarin dualari kesinlikle olumlu bir sekilde duyulacaktir (6:6b, 8; 7:7-11; 18:19-20; 21:21-22).
Ozel bir duayla donatiimis (6:9-13) ve dirilmis Isa'nin huzuruna uygun (18:18-20; krs. 28:20) isa'nin
ibadet eden toplulugu digerlerinden ayrilir.11 (2) Tanri'nin gocuklari olarak dua eden topluluk, sevgi,
sefkat ve uzlasma ruhuyla Tanri'nin karakterini yansitmahdir. Kismen Eski Antlasma peygamberlik
geleneginden yararlanilarak, ibadeti adalet, merhamet ve uzlasmayla butinlestirmenin temel 6nemi
vurgulanmaktadir (dua: Matta 5:44; 6:14-15; kurban: 5:23-26; capraz basvuru 9:13, 12:7). Matta 7:7-11
ve 18:18-20'deki dua 6gttlerinin, yakin baglamda bulunan topluluktaki kardesce i1slah ve bagislama
meselesiyle dogrudan iliskili oldugu kabul edilirse, Matta'nin dua portresinin bu yona aslinda oldukca
belirgindir (sirasiyla 7:1-5 ve 18:15-17, 21-35). Daha genel bir ifadeyle, Matta'nin materyalinde dogru
niyetler, alcakgonillllik ve cocukluk Gzerine yapilan duaya belirgin bir vurgu yapildigi séylenebilir.12 8
Ayni sekilde Nygaard, Prayer in the Gospels, 66: "isa, Luka'da oldugu gibi, ideal dua icin dogrudan bir
paradigma degildir." 9 isa'nin yemek zamaninda geleneksel kutsama duasini séyledigi érnekleri disarida
biraktim. 10 Nygaard, Prayer in the Gospels, 26, 6gretmeye odaklanmanin Matta'daki dua ideallerini
daha acik hale getirdigini belirtiyor. Ustelik, "Markos ve Luka ile karsilastirildiginda, anlatinin tim
asamalarinda bUtln, daha fazla goz 6niinde oldugundan... ima edilen okuyucu, anlatinin ylizey diizeyine
daha yakin insa edilmistir" (26-27). 11 Nygaard, Prayer in the Gospels, 68: "Matta'da duanin kendisi Tanri
ile isa'nin takipcileri olmayanlarin sahip olmadidi bir iliskiyi varsayar." 12 Nygaard, incillerde Dua, 71.
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve Erken Hiristiyan Kimligi 95 2.2. Matta'nin Rab'bin Duasi'na girisi:
"ikiyGzluleri" ve Yahudi olmayanlar étekilestirmek (Mat. 6:5-8) Rab'bin Duasi, Matta'daki dua egitiminin
en temel ve kapsamli kisminin 6zin0 olusturur ve Dagdaki Vaaz'in merkezi kismini olusturur (Matta
6:5-15; bolimler 5-7).13 Duanin girisi (6:5-8), tim muijdedeki en 6gretici érneklerden birini saglar.
Evangelistin kendi toplulugu ile onun disindakiler arasina sinirlar cizmesi. Mdtep AUOV duasini edenlerin
"biz"i, acik¢a isa'nin takipcilerinin évilen uygulamasi olarak tanimlanir ve iki farkli yabanci grubun,
ikiyazltlerin (6:5-6) ve Yahudi olmayanlarin (6:7-8) uygulamasina karsi konulur. Uygun ibadetle ilgili
bolimde (Mat. 6:1-18), dua, Yahudi dindarhidinin temel dini uygulamalarinin tglisliinde (capraz basvuru
Tob 12:8) sadaka ve orucla birlikte yer alir; bu Ucld, ditkatoabvn'nin, yani dogruluk eylemlerinin (Mat. 6:1)
ifadeleri olarak anlasilir.14 Mattean isa, stilize tekrarlarla takipcilerini dindarliklarini yerine getirmeye
tesvik eder. “ikiytzlUlerin” gosterisciligi (6:2-4, 5-6, 16-18).15 Ot vnokpttal - kelimenin tam anlamiyla
"oyun oyunculari" anlamina gelir, burada mecazi olarak izleyicileri etkilemek icin sahte bir performans
sergilemek anlaminda kullanilmistir - Matta incili'nde yazicilara ve Ferisilere ydnelik bir hakarettir (bkz.
15:17-18; 22:18; 23:13, 15, 23, 25, 27, 29). Onlar havra halkidir (capraz basvuru 6:5: "sinagoglarda dua
etmeyi severler"), isa grubunun diismanlaridir. Yazicilarin ve Ferisilerin duadaki gosterisliligine iliskin
Mattaci karikatur Matta 23:5'te (ve metinsel acidan stpheli 23:14'te) tekrarlanmaktadir. Yahudi
ortopraksinin bir eylemi olarak duanin (sadaka verme ve orucun yani sira) hem isa'nin toplumu hem de
"ikiylzller" icin apacik oldugu varsayilir. Dahasi, bilimsel literatiirde rutin olarak belgelendigi gibi, isa
tarafindan 6gretilen duanin bicimi ve icerigi, cagdas sinagogun (Amidah ve Kaddish'in ilk versiyonlar)
dua aliskanliklarina yakindir. Yine de 6grencilerin egilimlerinin ve performanslarinin ayirt ediciligi, siphe
goétiirmez bir polemik keskinligiyle anlatiliyor. Yazicilar ve Ferisilerin aksine, isa'nin égrencileri
dindarliklarini "gizlice" yapmahdirlar (6:2-4, 5-6, 16-18). Louise J. Lawrence'in hakli olarak belirttigi gibi,
buradaki asil zithk "Dagdaki Vaaz'in kavramsal ve Uretken merkezi" olarak 13 bkz. Nygaard, Prayer in the
Gospels, 29-30. 14 H. D. Betz'in Matta 6:1-18'i "Yahudi-Hiristiyan tarikati Didache" olarak
tanimlamasindan siklikla bahsedilir; bkz. "Mat. 6:1-18'de Yahudi-Hiristiyan Kiilt Didache: Tarihsel isa
Sorunu Uzerine Diisiinceler ve Sorular", Essays on the Vaaz on the Mount'ta (ed. Hans D. Betz; cev. L.L.
Welborn; Philadelphia, Pa.: Fortress Press, 1984), 55-69. 15 6:2-18'in tekrarlayan dizeni ve yapisal
dizenlemesi icin bkz. Charles H. Talbert, Dagdaki Vaazi Okumak: Matt 5-7'de Karakter Olusumu ve Karar
Verme (Columbia, S.C.: University of South Carolina Press, 2004), 102-3.
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96 Geir Otto Holmas, kamusal ve 6zel dindarlik performansi arasinda degil, kisinin kamusal ritel
eylemlere bliyUk 6nem vererek sosyal ayricaliklarini artirma kaygisi ile Tanri 6ntnde itibar arayisi
arasindadir.16 Gercek dua, dislinceler ve eylemler arasinda esitlik gerektirir. Aslinda bu 6greti,
"Matta'nin 6gretisindeki, eylemin ve niyetin merkeziligi Gzerindeki halakhik vurguyu yansitan genis bir
temayla" baglantilidir.17 Dagdaki Vaaz'in daha genis baglaminda, isa'nin dindarlikla ilgili olarak tavsiye
ettigi sey, din bilginleri ve Ferisiler karsisinda kendi toplumunu isaretlemesi gereken "asiri dogrulugu"
orneklendirmektedir (capraz basvuru 5:20).18 Goksel Baba'nin, kendisinden 6nce dindarlik eylemlerini
yerine getiren giivenilir cocuklari olarak. Yalnizca isa'nin takipgileri ilahi merhamet ve 6dilin ayricalikli
nesneleridir. “Minafiklar” hatali dogruluklari nedeniyle kendilerini Tanri’'nin éddlinden mahrum
birakmislardir. Asinalik ve keskin elestiri karisimiyla "ikiyGzlller" tanimiyla karsilastirildiginda, ot
€0viko('nin otekilestirilmesi farkl bir cagrisima sahiptir;19 Matta'ya goére, "Yahudi olmayanlar" (ya da
"kafirler") "sinirlarin étesinde duran gercek yabancidir."20 6:7-8'de Yahudi olmayanlar, dualari kabul
edilen insanlar olarak basmakalip ve asagilayici terimlerle sunulur. yaniltici bir teoloji tarafindan
carpitiimis, "bos sozler yigarak" ve "cok kelime kullanarak" ilahi olanin dikkatini cekmeye calisiyorlar.
Boylece, gercek tapinmanin viicut bulmus hali olarak isa'nin érnek duasinin engeli haline gelirler:
Onceden bilen ve sefkatli Baba olarak Tanri'ya, cocuklari tarafindan giiven ve sadelik ile hitap edilmelidir.
Matthew'un esasen Yahudi diinya goértsu bunda acikca goérultyor. Yahudi olmayanlarin yabanci statusq,
vergi tahsildarlariyla birlikte gruplandirildiklari Matta 5:47 ve 18:17'de de kanitlanmaktadir (capraz
basvuru 6:32). 18:15-20'deki topluluk disiplinine iliskin yénergelerde, Yahudi olmayanlar ve vergi
tahsildarlari, 6§rencilerin aksine acikca farkli gruplardir. Iyi bilindigi gibi, Matta'nin dykiisiinde Yahudi
olmayanlara (ve daha spesifik olarak Yahudi olmayan misyona) karsi bir kararsizlik vardir; Yahudi
olmayanlara karsi keskin ifadelerin yani sira, Yahudi olmayanlara 6zgU karakteristik bir gidisat da vardir.
Bu karsit egilimlerin nasil uzlastirilacagi, ilk mijdenin yorumlanmasinin en zor noktalarindan biridir.
Matta 6:7-8'e gelince, Matta'nin T& €06vn yerine ol £¢Bvikol terimini segmesine biraz 6nem verilmesi
gerektigine inaniyorum (5:47 ve 18:17'de de 6yle; ancak 6:32'de degil). Bu ayetlerin 6ncelikle Matta'nin
Greko-Romen 16 Louise Joy Lawrence, An Ethnography of the Gospel of Matthew (WUNT 2/165;
TUbingen: Mohr Siebeck, 2003), 152-55 adli eserinde mevcut olan pagan uygulamalara génderme
yaptigini ¢ok iyi anlayabiliriz. 17 Lawrence, An Ethnography, 155. 18 Ayni zamanda Carter, Matthew and
the Margins, 58. 19 Yahudilere 6zgl uygulamalar olan sadaka verme ve oruc hakkindaki bélimlerin
aksine, dua ile ilgili bolim Yahudi olmayanlarin dindarhigini da vurgulamaktadir. 20 Lieu, Hiristiyan
Kimligi, 132.
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve Erken Hiristiyan Kimligi 97 ortami.21 Aslina bakilirsa, ilk miijdede isa
hareketi ile Yahudi olmayanlar ve vergi tahsildarlari arasindaki sinir cizgisi Matta 5:47'nin tek basina
okunmasi kadar sert ve hizli degildir; 6:7-8, 32; 18:17 6nerebilir. Gercekten de, Matta'da isa, vergi
tahsildarlari arasindan takipcilerini toplamaktadir (9:9-13; 11:19), kamu hizmeti sirasinda Yahudi
olmayanlara fayda saglamaktadir (8:5-13; 12:18, 21; 15:21-28) ve ta £€6vn arasinda Paskalya sonrasi bir
gorevi yonetmektedir (28:16-20; krs. 24:14). J. Lieu, Matta'nin €0vikd¢ sdzciglni kullanmasinin, kendi
mujdesindeki Yahudi olmayanlar karsiti ve Yahudi olmayanlar yanlisi yonler arasindaki gerilimi c6zmek
icin tamamen basarili olmayan bir girisim oldugunu ileri strerek, "artik iceride Yahudi olmayanlar da var,
£0vn" olduguna gore yeniden tanimlama ihtiyacina isaret ediyor. Miijjdenin sonunda dirilen isa'ya dair
evrensel vizyonun yerine getiriimesinde etnik sinirlar (Mat. 28:16-20).23 Dagdaki Vaaz, yerinde bir
sekilde, "Matthean toplulugunun sézlesmesi",24 "kendisini 'adil olanlari' affedecek ve édullendirecek
goksel bir babanin cocuklari olarak géren yeni bir dini toplulugun temel belgesi" olarak adlandiriimistir
(5:6, 10, 20, 45; 6:1, 33), kendisine ve Oglunun emirlerine sadik olanlar.”25 Matta'nin Rab'bin Duasi'nin
ortami, isa'nin érnek duasini, Baba Tanri'ya gercek niyetler ve giiven ile karakterize edilen kendi
toplulugunun 6zel ahlak anlayisina gore sunar. “ikiyiizliilerin” ve Yahudi olmayanlarin/kafirlerin
oOtekilestirilmesi, toplulugun sosyo-dinsel ortamindaki baskin yapilara ve degerlere karsi toplulugun
taahhutlerini, inanclarini ve ritdellerini26 mesrulastirmaya hizmet eder. 21 Bu konuda bkz. Nygaard,
Prayer in the Gospels, 33-34, burada eski Eski Antlasma'nin diger dinlerle alay etmesinin yankilarini ve
ayni zamanda "tanrilara yalvarmak ve hatta onlari kontrol etmek icin ilahi isimlerin sdéylendigi gizemli
tarikatlarin tekrarlayan ve ayrintili uygulamalarina" atifta bulunurlar. 22 Lieu, Christian Identity, 132, krs.
P. 288. 23 Graham Stanton, A Gospel for a New People: Studies in Matthew (Louisville, Ky.:
Westminster/John Knox, 1992), 11-12, ilk "mujdecinin okuyucularini 'yeni bir halk' olarak gérdtgutna -
aslinda hem Yahudilere hem de Yahudi olmayanlara karsi 'tUcuncU bir irk' (tertium cinsi) olarak
gordiguni" ileri strerken kanitlari zorluyor. David C. Sim, The Gospel of Matthew and Christian Judaism:
The History and Social Setting of the Matthean Community (Edinburgh: T&T Clark, 1998), 215-56'nin
Matta'nin gorisine gore Yahudi olmayan misyonerligin sinirli bir sekilde Yahudi dinini degistirmenin bir
bicimi olduguna dair 1srarina da ikna olmadim. Bu yorum, bu incil'de Pavlus karsiti bir egilim oldugu
varsayimina ve isa'nin kralligi ilaninda Yasa'nin yeniden yorumlanmasi pahasina onun Yasa'ya uyma
Ozelliklerine abartili bir vurgu yapilmasina dayanmaktadir. 24 Sim, The Gospel of Matthew and Christian
Judaism, 227. 25 John Riches, “Matthew's World”, John Riches, William R. Telford ve Christopher M.
Tuckett, The Synoptic Gospels (Sheffield: Sheffield Academic Press, 2001), 74-108, 94. 26 Krs. Sim'in
yorumu, The Gospel of Matthew and Christian Judaism, 141: “Azinlik veya mezhepsel gruplarin siklikla
kendi rittelleri ve faaliyetleri vardir.

toplulugu bir arada tutarken ayni zamanda onlari disaridaki gruplardan farkl bir sey olarak isaretler.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 92 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 109 ---

98 Geir Otto Holma&s 2.3. Mattaci isa'nin Tapinagi "Dua Evi" Olarak Reddetmesi (Mat. 21:12-17) ve
Matta'nin Dua Eden Cemaat Portresi ile Baglantisi Her (¢ Sinoptik de, Tapinak Eylemi Bolimundn (Mat.
21:12-17; Markos) bir parcasi olarak "dua evi" olarak belirlenen roliinii (capraz basvuru isaya 56:7)
yerine getiremedigi icin tapinagda ydnelik isa'nin peygamberlik niteligindeki elestirisini kaydeder.
11:15-19; Luka 19:45-48). Hakiki tapinma icin tasarlanan tapinak, cirimeye yUuz tutmus ve bir "haydut
yuvasi" haline gelmistir (capraz basvuru Yeremya 7:11).27 isa'nin tapinaktaki eyleminin yorumu hem
tarihsel hem de redaksiyonel acidan tartismalidir. Bu, ktltin reddini mi, yoksa mevcut yénetim altinda
tapinagin kétiiye kullanilmasinin elestirisini mi ima ediyor? isa'nin eylemi, tapinagin yikilisinin habercisi
mi, yoksa onun tapinadi ele gecirme ya da tapinadi amaclanan amaclarina uygun hale getirme cabasini
m1 simgeliyor? Burasi, gesitli bilimsel yorum ¢izgilerinin olumlu ve olumsuz yénlerini tartismanin yeri
degil.28 Bunun yerine, Matta'nin anlatiminda basarisiz olan "dua evi" ile isa'nin dua eden bir topluluk
olarak takipcileri arasindaki olasi sinirlamalari ve mizakereleri arayacagiz.29 Bu, yakin zamanda ilk
evanjelistin tapinak teolojisi ve onun kultd hakkinda yeniden bir degerlendirme yapan Daniel M. Gurtner
ile sohbet icinde yapilacaktir. yollarin ayrilmasi sorunu.30 Gurtner, Matta 21:12-17'deki itici tezin, isa'nin
"Tapinadi bir 'dua evi' haline getirerek, yani dislanmislari iyilestirerek artik iceri girip kurban
sunabilmeleri icin tapinadi amaclanan islevine kavusturacagi" olduguna inaniyor.31 Bu, Matta'nin
tapinagi tasvirinin "dikkate deger derecede tutarli ve olumlu"32 oldugu ve "Matta'nin tapinagi tasvir
ettigi" yonindeki genel tezinin énemli bir yapi tasidir. tapinak kesinlikle muroslar arasi bir meseledir."33
Ancak Matta'nin Tapinak Eylemi Bolimunun redaksiyonu ve anlatim bicimi gercekten de éyle midir? 27
Hem Matta hem de Luka, isaya ve Markos'ta bulunan "tiim insanlar icin" sinirlayici zarfini atlar. Bu
ihmalin ne yapilacagi tartismahdir. 28 Bunun icin 6zellikle bkz. Jostein Adna, Jesu Stellung zum Tempel:
Die Tempelaktion und das Tempelwort als Ausdruck seiner Messianischen Sendung (WUNT 2/119;
Tlbingen: Mohr Siebeck, 2000). 29 Elbette, isaya 56'nin orijinal ortaminda "dua evi" ifadesi, israil'in
Tanrisina, kurban islevleri etrafinda yogunlasan bir tapinma yeri olarak tapinagin bir metonimidir. Matta
tapinagin kurban kaltintn gecerliligini varsayiyor gibi gérinmektedir (5:23-24; 17:24-27; 23:18-19),
ancak Matta 21'de kultsel yonler manevi-ahlak lehine agikga vurgulanmamaktadir (capraz basvuru 9:13;
12:7). 30 Daniel M. Gurtner, "Matthew's Theology of the Temple ve 'Yollarin Ayrilmasi'', Building on the
Rock: Studies in the Gospel of Matthew (ed. Daniel M. Gurtner ve John Nolland; Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 2007), 128-53. 31 Gurtner, "Matthew's Theology", 140. 32 Gurtner, "Matthew's Theology",
130. 33 Gurtner, "Matthew's Theology", 153.
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Matta ve Luka incillerinde 99 Dua ve Erken Hiristiyan Kimligi tapinagin restorasyonunun gerceklestigini
mi ima ediyor? Gurtner'in, Matthew'un tapinaga yonelik genel bakis acgisini "bir yanda mesruluk, diger
yanda yargi arasinda dikkatli bir sekilde jilet kenarinda ylriimek" ve dolayisiyla tapinagin sonunun
"basarisiz liderligin ve ona sahip ¢ikmanin bir sonucu oldugunu" anlatirken onunla ayni fikirdeyim.34
Matthew gercekten de ilahi olarak emredilen niyetlere sadik oldugu siirece tapinagin ve onun kultinin
gecerliligini varsaylyor. Ancak Matta 21'de, Yahudi ibadetinin ve Tanri ile etkilesimin merkezi olarak
tapinagin sembolik roliiniin, isa merkezli dua eden topluluga kaydirildigi gérilebilir. Rudolf
Schnackenburg'un sézleriyle: "Eski tapinak ibadetine yénelik elestirinin yani sira, isa'nin umut verici
mesihsel faaliyeti de resme giriyor; bu faaliyet, gercek ilahi ibadeti uygulayan yeni bir kurtulus
toplulugunun olusturuldudu bir faaliyettir."35 70 sonrasi bir konumdan yazan Matta 21, Matta'nin,
tapinagin yikilmasinin bir nedeni olarak yozlasmis ibadette kendini gosteren tapinagi kétd yénetmelerini
yorumlayarak merkezi Yahudi liderligini mesrulastirma girisimine aittir. Gurtner, isa'nin su anda Tanri'nin
mevcudiyetinin nihai yeri olduguna dair Mattean vurgusunun énemini ciddi bicimde kliciimser ve ilk
miijdede tapinak sembolizminin isa'ya ve onun topluluguna olasi bir aktarimina dair neredeyse her tiirlii
kaniti kicimseme egilimindedir (capraz basvuru 21:42; 26:61; capraz basvuru 16:18). Matta'nin kendine
dzgu bakis acisi, Markos'tan devralinan balime yaptigi blyiik eklemede gérilmektedir: isa'nin tapinak
bélgesindeki kargasa eylemi, onun topal ve korleri iyilestirmesine iliskin bir notla genisletilir ve
cocuklarin évgiisl, baskahinler ve din bilginlerinden 6fkeli bir tepki alir (21:14-16). isa ile dinsel liderler
arasindaki konusma, Matta'nin isa ile Yerusalim'deki yetkililer arasindaki anlasmazligi artirma egiliminin
bir 6rnegidir (capraz basvuru Matta 21:28-22:14'teki polemik niteligindeki (ic benzetme). Gorlinen o ki,
tapinakta kor ve topallarin iyilesmesi, kutsal yere girmeleri yasaklananlarin yeniden dolgunluga
kavusmasi anlamina geliyor (2 Sam 5:8; Lev 21:18-19'a gore). Gurtner, Birger Gerhardsson'un izinden
giderek, 21:14'Un, dislanmislarin, diskalifiye edici sakatligin kaldirilmasiyla tapinak kultiine katilimlarinin
yeniden saglandidina isaret ettigini anliyor.36 Ancak, bu veciz notun, bu kadar agir bir teolojik noktanin
yukiinG tasiyabilecegi siiphelidir. Matta 21:14-16'da isa'nin iyilestirmelerini baskahinlerin ve din
bilginlerinin diismanca tepkisiyle iliskilendirmeye ézen gésterdigini belirtmeliyiz; gercekten de isa'nin
iyilestirmeleri ve ¢ocuklarin alkislari 34 Gurtner, "Matthew's Theology", 153. 35 Rudolf Schnackenburg,
The Gospel of Matthew (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2002), 202. "Eski" ile "yeni" arasindaki karsithga
dair cekincelerimiz olabilir. Tapinak ibadeti, asin bir anlamda degil, yalnizca Matta'nin yazdidi sirada
tapinagin harabe halinde olmasi anlaminda gecerliligini yitirmistir. 36 Gurtner, "Matthew's Theology",
139-40.
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100 Geir Otto Holmas bu tepkiyi kiskirtmak icin bir araya geldi. Dolayisiyla sahne, isa'nin yetkisine iliskin
bir tartismay! tasvir ediyor. Mesele Kristolojiktir ve aslinda isa'nin peygamberlik elestirisini paradoksla
sarmalamaktadir: Artik bir ibadethane olarak islev gérmedigi icin suclanan tapinak, simdi birdenbire
isa'yl Davud'un Oglu olarak kabul eden bebekler tarafindan Tanri'nin évildigi yer haline gelir ve
kalabaligin zafer girisindeki ¢cigligi devam eder (21:9). Matta'nin daha genis 6yklstnde, Ogul'un aciga
cikisi bebeklere taninan bir ayricaliktir (Mat. 11:25-27, ayrica bkz. ayrica Matta'nin 6grencileri igin
kullanilan bir sifat olan "kiiciikler", Matta 10:42; 18:6, 10, 14). Cocuklar, isa'nin tapinakta otoriter ve
glcld bir sekilde hareket ettigini kabul ederek, burada Tanri'nin varliginin simdi tezah(r ettigi
"tapinaktan daha biyuk olanin" (Mat. 12:6) olduguna taniklik ederler (capraz basvuru Matta'nin "Tanri
bizimle" Kristolojisi, 1:23; 18:20; 28:20). isa'nin Matta'daki tapinaktaki karsilasmalarini, incir agacina
lanet edilmesi (21:18-22) takip eder; bu, Markos'un, isa'nin tapinaga girisi ile kutsal yerin "temizlenmesi"
arasindaki incir agaci bélumunu sikistiran sirasini degistirir (Markos 11:12-14; krs. 11:11, 15-19).
Matthew'un yeniden diizenlenmesi, bazi yorumcularin éne sirdigu gibi, iki olay arasindaki baglantiyi
kiicimseme istegine pek isaret etmiyor. Gurtner burada, ilk mUjdecinin incir agacina yonelik laneti
tapinaktan ayirma, onu sembolik 6zelliklerini ortadan kaldirarak siradan bir mucize anlatimina
donulsturme girisimini gortyor. Onun yorumu ¢ok dar bir redaksiyon-elestirel temele dayaniyor ve pek
inandirici degil.37 itaatsiz bir halki, hikmiiniin beklendigi corak bir incir ajacina benzetmek (Yeremya
8:13; Hos 9:10, 16), hukmU simgeleyen solmus incirler gibi, iyi bilinen bir Eski Antlasma toposudur
(Yesaya 34:4, Yeremya 29:17). Gercekten de, Matta 21:18-19'un sembolik yorumu olduk¢ca makuldur,
cunkd meyve vermedeki basarisizlik, Matthean'in rakiplere karsi polemiginde tematiktir (Mat. 3:7-10;
7:15-20; 12:33-36); bu tema aslinda 21. bélimin (21:33-46; vv. 41, 21) sonundaki bag benzetmesinde
doruga ulasir. 43). Ben, kurumus incir agacinin, tapinagin yaklasmakta olan yikimini simgeleyen ikinci bir
canlandiriimis benzetme olarak tapinaktaki siddet eylemini tekrarladigini 6ne striyorum. Fakat ekli
ayette gecen s6zden ne anlamaliyiz? 21-22 inanc¢ ve dua hakkinda? Yorumcular bu ayetler ve onlarin
onceki baglamla iliskileri Gzerinde kafa yoruyorlar. Daniel Harrington glic ve dua hakkindaki dersi "yapay
ve Uzerinde calisiilmis" buluyor.38 Margaret Davies vv'yi anliyor. 21-22, 6grencilerin de William R.
Telford'un redaksiyonel calismasi The Barren Temple and the Withered Tree: Mark's Gospel'deki incir
Agaci Perikopunun Lanetlenmesinin ve Tapinak Geleneginin Temizlenmesiyle iliskisinin
Redaksiyonel-Elestirel Analizi'nden gucli bir sekilde etkilenen 37 Gurtner, "Matthew's Theology" 140 gibi
peygamberlik eylemleri gerceklestireceklerine dair bir vaat olarak 21-22. (JSNTSup 1; Sheffield: J]SOT
Press, 1980). 38 Daniel J. Harrington, Matta incili (Sacra Pagina; Collegeville, Minnesota: Liturgical Press,
1991), 298.
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Dua ve Matta ve Luka incillerinde 101 bu dua, eger inancliysalar ve siiphe etmiyorlarsa, isa tarafindan
gerceklestirildi.39 Bu durumda g6zden kagirilan sey, bu ayetlerin aslinda Matta'nin éykustnde yer alan
dnemli motive edici baglari birbirine bagladigidir: isa'nin, inanci az olanlara saglam bir giiven asilama
mucadelesi (6:30; 8:26; 14:31; 16:8), ayni zamanda hareket eden daglarin gérliintlsinl de icerir ve
isa'nin inanc toplulugunun sinirsiz glicii ve olanaklar hakkindaki mesaji (17:20) ve gdksel Baba'nin isa
toplulugunun dualarini isitecegine dair givence (Mat. 6:7-8; 7:7-11; 18:19-20). Basarisiz olan "dua
evi"nin (21:13-14, 18-20) aksine, isa'nin etkili dua ve égrencilerinden beklenen iman hakkindaki son
sOzleri, Matta'nin, kendi toplumunun ahlak anlayisini ve egilimlerini muhaliflerine karsi tanimlama
cabasinda énemli bir rol oynar. isa'nin toplulugu, giiciinii tapinak yetkililerine karsi canlandiriimis bir
benzetmeyle ortaya koyan isa'nin rehberliginde iman ve dua ile karakterize edilmelidir. Béylelikle
topluluk, basarisiz liderligi altinda ibadethane olmaktan ¢cikan ve buna bagli olarak yok olmaya mahkum
olan tapinagin yerini aliyor.40 Tapinak kurulusunun meyve vermemesi, ilahi bereketlerin isa Mesih
etrafinda sekillenen 6zgln ibadet uygulayan topluluga aktariilmasina neden olur.41 Bu yorum, bag
benzetmesi ile tamamen uyumludur: Bag (israil'in evini simgeleyen, isaya 5:7) "hasat zamanindaki
Grind" (21:41) efendisine verecek olan kiracilara, aslinda "kralligin meyvelerini Greten" (21:43) bir halka
(¢6vog) verilecektir.42 39 Margaret Davies, Matthew (Readings: A New Biblical Commentary; Sheffield:
JSOT Press, 1993), 147. Matta 21:21-22, dyle gorunebilir 6grencilerin daha blylk eylemler
gerceklestireceklerini vurgulayarak incir agaci bolimunin parabolik dogasini zayiflatir. Ancak burada
ima edilen nokta, isa'nin giiciiniin ayni zamanda dirilmis isa'nin da aralarinda bulundugu iman
toplulugunun da glci oldugudur (Mat. 18:20). Benzer sekilde Carter, Matthew and the Margins, 422:
"[sa'nin incir agacini lanetlemesi, isa'y1 bu giiclii imanin bir modeli haline getirir ve 6§renciligi de onun bir
taklidi yapar." 40 Carter, Matthew and the Margins, 421, burada ayrica, isa'nin sembolik eyleminin
onceden sekillendirdigi tapinak ve dini liderler ile vv'de sunulan "alternatif bir dua, iman ve hayat veren
guc toplulugu olarak 6grenciler toplulugu" arasinda bir karsitlik bulur. 21-22. Nygaard, Prayer in the
Gospels, 67, "slreklilik dilini" tercih ediyor: "Bir sekilde toplulugun ... Tapinagin (bir 'dua evi' olmak
Uzere) 'gercek niyetini' strdlrdtiga distndliyor)," bkz. 53-55. sayfalardaki yorumu benimkine oldukca
yakin. 41 Bazl yorumcular, baglamda denize atilacak dagin tapinak tepesine bir gdnderme oldugunu
distinmektedir. 21:21'i, toplulugun inancinin etkili bir sonucu oldugunu ileri stiren, tapinagin yikilmasina
baska bir génderme olarak mi anlamaliyiz? 42 Matta 21:42-44'teki bina ve tas metaforlari, isa'nin ve
takipcilerinin mahk(m edilen mabede zit bir ev oldugu fikrini tartismasiz bir sekilde ifade etmektedir.
Matthew'un toplulugu yeni bir tapinak olarak gérmesi, Gzerinde cok fazla distnilmesi gereken
yorumlayici bir secenektir.

Gurtner'dan daha ciddidir (capraz basvuru Matta 16:18; 26:61; 27:40). W. D. Davies ve Dale C. Allison
tarafindan sunulan bu gorisi savunan argimanlari oldukca hafife aliyor:
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102 Geir Otto Holmas 3. Luka Incili 3.1. Uclincii incil'de Dua: Genel Bir Bakis Luka, kendisine sik sik
atfedilen "duanin miijdecisi" lakabini gercekten hak ediyor. Uclincii mijdenin yazari, kabul edilmis
gelenek ve kapsamli redaksiyonel yeniden calismanin birlesimi yoluyla, dua hakkindaki materyalini,
kendi "dizenli anlatiminin" anlati mantiginin ayrilmaz bir pargasi olan iyi gelistirilmis bir tema halinde
sentezlemistir (capraz basvuru Luka 1:3).43 Luka'nin mujdesi, kilit noktalarda, devami olan Elcilerin isleri
Kitabi'nda da devam eden bir 6zellik olan duaya (cogunlukla cok kisa) géndermelerle noktalanmistir.
Ciddi ve kararli dua, Luka'nin dykiisiinin basinda israil'deki dindarlarin temel bir 6zelligi olarak tasvir
edilir (Luka 1-2; 1:10, 13; 2:25, 37) ve 6ykd ilerledikce isa'nin yasaminin ve 6gretisinin hayati bir yonu
olarak tasvir edilir (Luka 3-24; dua eden isa icin bkz. 3:21-22; 5:16; 6:12; 9:18, 21-22; 22:32, 42-44;
23:(34,) 46; 6:28; 11:1-13; 22:40; 5:33-35; 18:9-14; 20:47). Dua, kendisi mikemmel bir dua 6rnegi
olarak sunulan isa'nin vesayeti altinda dégrencilerin cirakliklarinin énemli bir yénini olusturur. Elcilerin
isleri'nde, ilk isa hareketinin misyonu dizenli olarak dua anlariyla serpistirilmistir.44 Luka'nin duaya olan
karakteristik ilgisi, ibadetin dogru bir sekilde yerine getiriimesiyle pek ilgili degildir; tarihin sundugu
paradigmalar ve ilkeler araciligiyla okuyuculara strekli duanin 6nemini ve Tanri'nin bu tdr dualara yanit
verme konusunda sadik oldugu giivencesini telkin etme cabasiyla ilgilidir. Luka-Elcilerin isleri, isa'nin
etrafinda yeni olusan hareketin, okuyucularin zamanina ve durumuna kadar nasil ilerledigini, israil'in
Tanrisinin sadik olanlarin gayretli dualarina strekli olarak cevap verdigi ve bdylece onlara kendi onayini
verdigi tarihsel bir plana uygun olarak tasvir eder. Dahasi, dua temasi, Luka'nin, isa'nin hareketinin
tarihsel strekliligini olusturmak icin gosterdigi 6zUr dileme cabasiyla yakin baglantili olarak gelistirildi; bu
caba, yazdigi dénemde kompozisyon olarak giderek Yahudi olmayan bir yapiya biiriiniiyordu ve israil'le
birlikteydi. Luka'nin "dlzenli anlatiminin" baslangici olarak bebeklik 6ykist (Luka 1-2) Saint Matthew'a
gore incil Uzerine Elestirel ve Yorumsal Bir Yorum (3 cilt; ICC; Edinburgh: T&T Clark, 1988-1997) 3:603,
627-28; bkz. Gurtner, "Matthew's Theology", 136. 43 Holmas, Prayer and Vintained'da gosterildigi gibi.
Burada sunulanlar, bu calismanin ana bulgularinin ve sonuclarinin bir 6zetidir. Odak noktam pratik olarak
genel dua ve ricayla sinirlidir; genel olarak ilahiler, 6vguler ve sukranlar ikili eserde farkli bir edebi isleve
hizmet eder. Lukan duasiyla ilgili zengin bilimsel literatrin bir incelemesi icin bkz. Holmas, Prayer and
Vindication, 2 (n. 3), 4-16. 44 Elcilerin isleri 1:14, 24-25; 2:42; 3:1; 4:23-31; 6:4, 6; 7:59-60; 8:15, 22,
24; 9:11, 40; 10:2-4, 9, 30-31; 11:5; 12:5, 12; 13:2-3; 14:23; 16:13, 16, 25; 20:32, 36; 21:5; 22:17;
26:6-7, 29; 27:23; 28:8.
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve Erken Hiristiyan Kimligi 103, isa hareketinin kéken hikayesinin, kutsal
Yahudilikteki kozasindan izini siirerek ve onu israil mirasinin gelenekleriyle hizalayarak vazgecilmez bir
baslangic noktasi sagliyor. Buna karsilik, isa ve takipcilerinin, stirekli olarak Tanri'nin bereketlerini alan,
kendini adamis duacilar toplulugu olarak gelisen tasviri, isa'nin dua talimatlarinda, dua eden
o6grencilerinin Tanri tarafindan olumlu bir sekilde isitilecegine dair kesinlik tGzerine yapilan guclu
vurgunun anlatisal olarak giclendiriimesini saglar (Luka 11:5-13; 18:1-8). 3.2. Luka'nin “Rab'bin
Duasi”na Girisi (Luka 11:1-2): Vaftizci Hareketi Otekilestirmek Rab'bin Duasi'nin Lukan versiyonu,
Uclincl mijdede duaya iliskin iki ana talimat biriminden ilkinin ¢cekirdedini olusturur (Luka 11:1-13; krs.
18:1-8). Luka'nin anlatiminda, isa'nin tercihen issiz yerlerde kararlilikla dua etmesi artik sabit bir kalip
olarak yerlesmistir (Luka 3:21; 5:16; 6:12-13; 9:18, 28-29; 10:21-22). Su ana kadar isa'nin tenha dua
seanslarinda ayricalikli ama pasif gézlemciler rolinii oynayan isa'nin égrencilerinden biri (capraz basvuru
9:18, 28-29) ona sunu sordugunda yeni bir gelisme ortaya cikiyor: "Ya Rab, Yahya'nin 6grencilerine
ogrettigi gibi bize de dua etmeyi 6gret" (11:1). Vaftizci ve takipcilerine yapilan gecici atif, genellikle
Luka'nin, isa'nin égrencileri ile eszamanli bir Yahudi dini hareketi arasindaki iliskiyi miizakere etme
miicadelesini yansittigi seklinde algilanir. Ama daha ne sdylenebilir? Luka, isa'nin égrettigi dua
uygulamasi ile ona bagli Baptist hareketin gerceklestirdigi ritleller arasinda bir tlr streklilik kurmaya mi
calisiyor?45 Tam tersine, bu referansin, iki grup arasindaki ayrimi vurgulayan polemik, sinir cizme islevi
var mi?46 Yoksa bunu, isa'nin érnek duasinin, kendi toplumu icin bir kimlik rozeti olduguna dair ince bir
isaret olarak mi kabul etmeliyiz?47 Luka'nin ilerleyen anlatiminda ipuclari ararken, éncelikle isa'yi
tanitmak icin ¢ekilen tim zahmetlere dikkat etmeliyiz. Kendi dua uygulamasinin bir sonucu olarak dua
egitimi. Ornek bir dua sunarken (11:2b-4), isa 6§rencilerine Tanri'ya Baba olarak hitap etmelerini séyler
(11:2b) ve bunu takip eden mecazi 6greti, Baba Tanri'nin, isteyen ¢ocuklarina verme istegi agisindan
insan babalarini cok geride biraktiginin glivencesiyle sona erer (Luka 11:11-13; capraz basvuru 11:5-13).
Dua sirasinda gdkten iki kez “Ogul” diye hitap edilen isa (Luka 3:21-22; 9:28-36), 10:21-22'de Babasi
Tanri'ya, benzersiz kapasitesini iddia ettigi bir sikran duasi okur. 2007), 220, 222; bkz. 214-41. b6élimun
tamami. 46 Peter Bohlemann, Jesus und der Taufer: Schllissel zur Theologie und Ethik des Lukas
(SNTSMS 99; Cambridge: Cambridge University Press, 1997), érn., 90-91. 47 Yani Joel B. Green, The
Gospel of Luke (NICNT; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1997), 440.
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104 Geir Otto Holmas O'nu sectigi kisilere ifsa edecek. Bunun anlami, ilk olarak, 6grencilerin Tanri'ya
Baba olarak hitap etmeye davet edilmesinin, isa'nin duada Tanri ile olan &zel iliskisinin bir uzantisi
oldugu ve ikinci olarak, Luka 11:1-13'te anlatilan olayin, isa'nin vahiysel emrinin bir gdstergesi olarak
gorilmesi gerektigidir; isa, 10:22'de belirtilen, Baba'yi sectigi kisilere aciklama programini yerine
getiriyor. Tek basina bu 6zellik, Yuhanna'nin uygulamasiyla bir tir benzetme ima edildiginde bile, Luka
11:1-2'nin ana amacinin, isa'nin takipcilerini Tanri'nin huzuruna cagirmaya cagirdigi duanin ayirt
ediciligini vurgulamak oldugunu gostermektedir. Bu yorum, Yuhanna ve 6grencilerinin Luka'nin
anlatiminin baska yerlerinde oynadigi edebi rol ile daha da dogrulanmaktadir. 5:33'te isa'nin takipcileri,
orug tutmamalar ve dua etmedikleri icin (duanin unsuru Lukan Sondergut'tur) Yahya'nin (ve Ferisilerin)
muritleriyle karsi karsiya gelirler (duanin unsuru Lukan Sondergut'tur).48 Luka Elcilerinin isleri boyunca,
Vaftizci slirekli olarak isa'nin dénciisti olarak sunulur ve Tanri'nin kesin kurtulus eyleminin gelisi icin
israillilerin beklentisinin ve hazirliginin bir modeli olarak sunulur.49 Luka'nin ayetinde Yahya ve isa'nin
tekrar tekrar yan yana gelmesi anlatim, bunlari hem sureklilik hem de karsitlik acisindan sunmaya
hizmet eder (Luka 1-2; 3:1-22; 7:18-35; Elcilerin isleri 1:5, 21). Hem Yahya hem de isa, Tanri'nin
kurtarici planinda baslica kahramanlar olarak hizmet ederler, ancak Yahya, kralligin duyurulmasindan ve
48 ile iliskilendirilen Ruh vaftizinden farkli olarak hazirlik zamanina aittir. 48 Mujdeler arasinda yalnizca
Luka, Vaftizciyi acikca dua aliskanliklariyla iliskilendirir (5:33; 11:1; ayrica bkz. ayrica Yuhanna'nin babasi
Zekeriya'nin 1:13'te bahsedilen duasi). Béhlemann, Jesus und der Taufer, 89-91, isa'nin dua
uygulamasini Baptist ile iliskilendirmek icin blylk caba harciyor, ancak baglantilar cogunlukla oldukca
gergin. Dikkat edilmesi gereken bir soru, isa'nin vaftizinden sonraki duasinin, Yahya'nin vaftiz faaliyetine
bagl geleneksel bir ritleli yansitip yansitmadididir. Férster bunun icin ayrintili bir aciklama yapti (Das
gemeinschaftliche Gebet, 214-41). Sunu iddia ediyor (s. 241): "Der Evangelist ging... in Lk 3,21 soweit
anzunehmen, dass Jesus vor seinem o6ffentlichen Auftreten bei seiner Taufe ein Gebet der Taufer
mitbetete und sich damit im Rahmen der besonderen Spiritualitat der Johannesgruppe bewegte."
Forster'in tezi, Lukan dua notuna hem tarihsel hem de edebi perspektiften uzak sayilmasi mimkun
olmayan genis karsilastirmali perspektifler katarken spekulatif bir noktaya variyor. Dahasi, Forster'in
muhakemesinde tuhaf bir belirsizlik vardir; ¢iinkii bir yandan Yahya'nin isa'nin duasinin ilham kaynagi
oldugu konusunda israr ederken, diger yandan Luka'nin 3:19-22'deki diizeltmesinde Yahya ile isa'nin
ayrihdini, hatta isa'nin kendi kendini vaftiz etmesine meyledecek kadar vurgulamaktadir. Dua ve
Vindikasyon'da tartistigim gibi Luka, dua eden isa'nin sunumunu, isa'yr kamu hizmeti sirasinda tek dua
eden kisi olarak sunacak sekilde ézel bir dikkatle yapilandirmistir; dua ayni zamanda isa’nin tiim
yasamini basindan sonuna kadar kapsar. Luka 3:21'de dua sirasinda Ruh'un gelisi, isa'nin Kutsal Ruh'la
vaftiz eden kisi olarak roliinii acikca géstermektedir (3:16; 11:13; Elcilerin isleri 2:1-4).

49 Bu konuda 6zellikle bkz. John A. Darr, On Character Building: The Reader and the Retoric of
Characterization in Luke-Acts (Literary Currents in Biblical Interpretation; Louisville, Ky.:
Westminster/John Knox, 1992), 60-84.
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve ilk Hiristiyan Kimligi 105 isa Mesih (Luka 3:16; 7:28; 16:16; Elcilerin
isleri 1:5; capraz basvuru Elcilerin isleri 19:1-7).50 isa'nin 6grencilerine Baba'yi aciklamasi, onlari
“Baba'nin vaadine” hazirlar (Luka 11:2, 13; capraz basvuru 24:49). Vaftizciye ve onun gifte iste 6ncl
olarak gérevine daha fazla odaklaniimasi, Luka'nin, isa'nin "israil'in umudunun" gerceklesmesi oldugu
iddiasina uygun olarak, isa'nin misyonunu israillilerin sadik beklentisine dayandirma cabasini gliclendirir
(capraz basvuru Luka 2:25, 38; 24:21; Elcilerin isleri 1:6; 24:15; 26:6-7; 28:20). Luka 5:33'e daha
yakindan bakmak, Yuhanna'nin Luka 11:1'de ima edilen dua uygulamasina isik tutar. Gelismekte olan
anlati icinde, isa'nin 5:33'teki muhataplarinin dudaklarindan dékilen sézler ("Yahya'nin 6grencileri sik sik
orug tutar ve dua ederler, Ferisilerin 6grencileri de dyle, ama sizinkiler yer ve icer"), cocukluk éykisiinde
Tanri'ya "gece gunduz orug tutarak ve dua ederek" tapinan peygamber Anna'nin idealize edilmis
tasvirinin belirgin yankilarini uyandirir (2:37). Tipki Anna'nin dindarliginin eskatolojik kurtulus umuduyla
motive olmasi gibi, Yuhanna'nin ve Ferisilerin 6grencilerinin dini baghhiginin da kurtulus beklentisini
somutlastirdigini diisiinmeye yénlendiriliyoruz. Ancak isa'nin cevabinin da acikca gésterdigi gibi,
ogrencilerinin su anki yemek yemeleri dinsel gevsekligin bir isareti degildir. Kendisi damat oldugu igin,
onun varhgi, orucun s6z konusu olmayacagi, simdiki zamani neseli bir senlik donemine dénUstirur.
Aslina bakilirsa, Yahya'nin ve Ferisilerin 6grencilerinin bagliigi Anna'ninkiyle yalnizca gorinuirde
uyumludur. isa'nin tapinaga gériinmesiyle Anna'nin orucu ve duasi siikran giiniine déniistl (2:38). isa'yla
birlikte gelen doyum zamani ile iliskilendirilen "yeni sarap", "taze sarap tulumlar" gerektirir (capraz
basvuru 5:36-39). isa'nin 6§rencilerinin gercekten oruc tutacagi ve Paskalya Sonrasi toplulugunun éniine
gececedi bir zamani sabirsizlikla beklerken, isa hareketinin dini kaliplar es zamanli olarak giiniin diger
Yahudi yenilenme hareketlerinden farkli olarak tanimlanir, ancak yine de israil dindarhiginin en iyileriyle
devamlilik icindedir. Eger Luka 5:33-39, Yuhanna'nin 6grencilerinin "dua ve orug tutmasinin" eski
ekonomiyle ilgili eskatolojik éngdériiniin tesvik ettigi dini bir uygulamayi yansittigini ima ediyorsa, isa'nin
11:1-13'teki dua talimatlar artik 6grencilerini kralligin yakinligiyla sekillenen son zaman varligi igin
donatiyor. Ruh'la vaftiz eden isa, dua edenlere verilecek bir hediye olarak Kutsal Ruh'u vaat eder
(11:13), bu Luka'nin éykiisiinde Elgilerin isleri 6ykisiinde de yerine gelir (Elcilerin isleri 2:1-4; capraz
basvuru 1:14; 4:24-31; 8:14-25; 10:1-46). 50 Conzelmann'in meshur sematiginde Yahya son peygamber
olarak israil dénemine aittir. Walter Wink, John the Baptist in the Gospel Tradition (SNTSMS 7; Londra:
Cambridge University Press, 1968), 53, bu tanimlamayi "tamamen yanlis" olarak reddediyor. Vaftizci,
Oncu rold bakimindan benzersizdir ve Mesih'in yolunun kehanet edilen hazirlayicisi olarak kurtulus
oykustnde butlnleyici bir role sahiptir. O, Luka tarafindan gerceklesme dénemine dahil edilmistir, ancak
onun hizmeti hala isa'nin Kraligin duyurulmasi hizmetinden (diger adiyla Matta) ve Ruh vaftizinden
farklidir.
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106 Geir Otto Holmas 3.3. Lukan isa'nin Tapinagi "Dua Evi" Olarak Azletmesi (Luka 19:45-46) ve Luka'nin
Dua Eden Toplulugun Portresi ile Baglantisi Luka'nin isa'nin Kudiis tapinagindaki eylemiyle ilgili anlatimi
Matta ve Markos'unkinden ¢ok daha 6zettir. Ucilincii miijdeci, tamamen isa'nin tiiccarlar kutsal yerden
kovuldugu sirada soyledigi peygamberlik ifadesine odaklanir (19:45-46), boylece tapinagin
curimusliguni ve bir "dua evi" rolinl yerine getirmedeki basarisizligini 6n plana ¢ikarir. Lukan
versiyonunda kult aygitlarina yapilan neredeyse tim gdndermeler disarida birakilmistir. Kutsal sehre
giris (19:28-40) ile tapinak eylemi (19:45-46) arasina Luka, isa'nin Kudis icin duydugu agiti ve onun yok
edileceginin dnsezisini (19:41-44) eklemistir; bu, isa'nin siddet eyleminin ruh halini énemli élciide
belirleyen bir gercektir. Bu olayi, Kudis'iin isa Mesih'in ilahi ziyaretini tanimamasindan kaynaklanan
yaklasan hikmin sembolik bir kehanetsel canlandirma olarak anladigimiza dair ipucu aldik. Bu ziyaret,
isa'nin cilesinden énce kurtulus mesajiyla birlikte israil'le son karsilasmasini anlatan Luka 19:47-21:38'e
gore isa'nin mabetteki dgretme hizmeti sirasinda anlamli bir sekilde gerceklestirildi. 51 isa'nin Luka
19'da Yerusalim'le karsilasmasi ve uygunsuz tapinma nedeniyle mabede karsi suclamasi, anlatinin
acihsinda dua ederek bekleyen Yerusalimlilerin bebek isa'yi tapinakta kabul etmesinin tasviriyle belirgin
bir tezat olusturuyor (Luka 1-2). Artik, dua etme egiliminin Tanri'nin kurtulusunun gercek beklentisini ve
gelisini kabul ettigini ima eden dindar israillilerin tapinakta ézenle dua ettigi idealize edilmis resimle
karsilastirildiginda ters bir senaryo oynaniyor (2:29-32, 36-38; krs. 1:9, 13). Luka'nin dizeltmeleri,
Kudis'iin isa'nin misyonundaki ilahi ziyareti kabul etmedeki basarisizigini dogrudan tapinagin bir "dua
evi" olma amacindan sapmasina baglamaktadir (19:41-46). Robert Tannehill'in gésterdigi gibi, isa'nin
Luka 19:41-44'teki agiti, olaylarin trajik bir dénistimuiyle, Kudis'in mevcut kérliginl, dogum anlatisinin
pastoral portresini bas asagi cevirecek sekilde sunacak sekilde ifade edilmis gibi goriintyor.52 Kudis'ln
"barisi saglayan seyleri (t& mpdg eiprjvnv)" anlamadigina dair agit (19:42), rahip Zekeriya'nin
peygamberlik niteligindeki taninmasinin tersine cevrilmesidir: "Ayaklarimizi baris yoluna yénlendirmek
icin yukaridan safak tGzerimize dogacak (émokéyeTal APAG dvaTtoAn €€ Dyoug) ... (Tod KatevBival ToLG
nédac APV €lc 660V &prvng)” (1:78-79). Simeon kendisini "baris icinde" Tanri'ya adar ¢liinki 51 J.
Bradley Chance, Jerusalem, the Temple and the New Age in Luke-Acts (Macon, Ga.: Mercer, 1988),
56-62'de kurtulusu "gdzleri gérmistiir', isa'nin 6gretme faaliyetini tapinakta israil halkiyla belirleyici
karsilasmasi olarak sunarken Luka'nin Luka 19:47-21:38'i kasitli olarak yeniden dizenlemesinin hakl
olarak altini cizmektedir. 52 Robert C. Tannehill, Luke (ANTC; Nashville, Tenn.: Abingdon Press, 1996),
284-85.
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve Erken Hiristiyan Kimligi 107 yeni dogan isa (2:29-30); aksine, simdi
Mesih'iyle karsi karsiya olan KudUs, "barisi saglayan seylerin" "goézlerinizden gizlendigi" (19:42)
suclamasiyla karsilaniyor. Ustelik, isa'nin "diismanlarinizin etrafiniza surlar kuracagi" (19:43) bir zamana
dair 6ngorusu, 1:74, 82'de ifade edilen "dismanlarimizin elinden" kurtulus beklentisiyle ironik bir sekilde
celisir. Luka'nin, isa'nin Kudiis tapinagindaki eylemini terciime etmesi, bu olay, sehrin kérligi ve
inancsizliginin bir sonucu olarak Yerusalim'in kaderini yansitir (ayrica bkz. Luka 13:34-35). israil'in
kurtulus umudunun gerceklestiginin, Yahudi halkinin dizenli ibadeti ortaminda ilan edildigini vurgulamak
Lukan'in ayirt edici bir 6zelligidir (6rnedin Luka 1:8-10, 13; 2:36-38; Elcilerin Isleri 3:1; 26:6-8); ancak
Luka'nin hikayesi ilerledikce israil'deki bircok kisinin bu gerceklesmeyi kabul etmekte basarisiz oldugu
giderek daha acik hale geliyor. Luka 19:46, sadakatsiz israil'in dinsel basarisizigini tapinagin odak
noktasi perspektifinden vurguluyor. Luka-Elcilerin isleri kitabinin yazarinin da prensipte ya da bu sekilde
tapinagi reddetmesi Matta'dan ¢ok daha fazla degildir; Tapinagin, Tanri'nin halkina vaat edilen kurtulus
teklifinin yeri olarak onaylanmasi, yalnizca Luka 1-2'den degil, ayni zamanda Luka 19-21'deki isa'nin ve
daha sonra Elcilerin isleri'ndeki havarilerinin burayi bir 6gretim ve duyuru yeri olarak kullanmasi
gerceginden de acikca anlasiimaktadir (6rnegin, Elcilerin isleri 3:1-26; 5:20-21). Bir dua ve ibadet yeri
olarak mabedin sunumuna gelince, Luka'nin sunumu daha muglaktir. Bir agidan bakildiginda, J. Bradley
Chance ile birlikte sunu séylemek acikca dogrudur: "Elcilerin isleri Kitabi'ndan, isa'nin reddedilmesinden
onlarca yil sonra bile tapinagin hala gecerli bir ibadet yeri oldugu aciktir."53 Ancak baska bir yerde
kapsamli bir sekilde tartistigim gibi, Elcilerin isleri'ndeki portre bu noktada oldukca incelikli.54 inanan
toplulugun Giyelerinin zaman zaman tapinakta Tanri'ya tapinma konusunda israil'in geleneklerini
kusursuzca yerine getirdikleri gdsterilmistir (Elcilerin isleri 2:46; 3:1; 21:26; 22:17). Ancak bu, Elgilerin
isleri'nin 6ykisi ilerledikce tapinaktaki inanmayan Yahudilerin giderek artan muhalefetiyle el ele gidiyor
(bdlim 3-7, 21-22). Luka'nin goriisiine gére, isa Mesih'in mabede ziyaretini reddetmek, tapinaga
tapinmanin varolus nedeni olan umudu reddetmek anlamina gelir (Elcilerin isleri 26:6-7). Ona gére,
gercek ibadet nihai olarak belirli bir yerle degil (capraz basvuru Elcilerin isleri 7:48; 17:24), Tanri'nin
kurtarici vaatlerinin isa'da gerceklestigini taniyanlarla baglantilidir. Buna goére, Luka 1-2'deki tapinakta
Tanri'nin kurtulusu beklentisiyle yapilan israrli duanin gercek mirascilari, isa'nin sadik takipcileridir (Luka
18:1-8; 24:53; Elcilerin isleri 1:14; 10:2, 14; capraz basvuru 26:6-7). 53 Chance, Jerusalem, Temple and
the New Age, 57. 54 Geir Otto Holmas, "'Benim Evim Bir Dua Evi Olacak': Luka'nin Savunma Amaclari
Baglaminda Elcilerin isleri'nde Tapinagin Dua Yeri Olarak Degerlendirilmesi", JSNT 27 (2005): 393-416.
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108 Geir Otto Holma&s 4. Matta ve Luka'nin Dua Yapilarindaki Karsithkli Ozellikler ve Eserlerinin
Arkasindaki Toplumsal Gergekler inciller, metinler ve edebi temsiller olarak kimligi sekillendirir. .
Lieu'nun bize hatirlattigi gibi, erken Hiristiyan kimliginin olusumunu kesfederken metin ile toplumsal
gerceklikler arasindaki yolu bulmak riskli bir girisimdir. Edebi metinler sosyal deneyimlerden daha
ayricalikli olma egilimindedir. Kuralci mesajlarinin gercekte izleyicilerin davranislarini etkileyip
etkilemeyecegi ve nasil etkileyecedi kesin olarak kabul edilemez. Dahasi, metinler ve topluluklar
arasindaki iliski gercekte genellikle iki yonladur, cinkld metinler "topluluklarin dinamik 6z anlayislarini
hem sekillendirir hem de onlar tarafindan sekillenir."55 Her ne kadar incillerin metinsel kimlik yapilari
kesinlikle toplumsal gergekliklere isaret etse de, edebi temsilden gercek dinya topluluklarinin 6z
anlayislarina cok aceleci bir sekilde gecmekten kaginmaliyiz. Bu uyariyi aklimizda tutarak, sonug olarak,
mujdelerin duaya iliskin yaklasimlarindan gérulen kimlik yapilarinin varsayilan toplumsal gergekliklerle
nasil iliskili olduguna dair bazi 6nerilerde bulunma girisiminde bulunmaliyiz. Su andaki amaglarimizla en
alakali olan, incillerin sosyal ortami sorunu, son yillarda énemli bir yeniden degerlendirmeye tabi tutuldu;
bu, 6zellikle Yeni Ahit geleneklerini ve yazarlarini Yahudilik igin yeniden 6ne stirmeye yonelik genel
girisim ve birinci ve ikinci ytzyillarda "Yahudilik" ile "Hiristiyanlik" arasinda var olan iliskinin yeniden
degerlendiriimesi tarafindan tesvik edildi. Bugin Matthew ve dinleyicilerinin, sinagogdan bir ttr ayrihgi
deneyimlemis, s6zde bicimlendirici Yahudilik ile ayni gelenekleri ve tarihsel matrisi paylasan diger
hareketler arasindaki catismalarin siddetlendigi 70 sonrasi Yahudiligin rekabetci atmosferinde yasayan
bir Yahudi cemaatine ait olduklari gorisi genis kapsamli bir kabul gérmektedir. Cagdas Yahudiligin
hakim yapisina karsit olan Matta'nin toplulugu, alternatif kimligi ve yasam tarzi, evangelist isa Mesih'in
O0gretisine odaklanan ve yazilarinda tanimlamaya, onaylamaya ve mesrulastirmaya calisan "sapkin" bir
gruptur.56 Bununla birlikte, Mattean toplulugunun kendisini Yahudi halkindan farkli bir dini grup olarak
mi yoksa hala Yahudiligin sinirlari icinde mi gérdtgua hala bir tartisma konusu olmaya devam etmektedir.
J. Andrew Overman,57 Anthony J. Saldarini,58 David C. Sim ve Daniel'in liderliginde 55 Lieu, Christian
Identity, 27; ayrica bkz. 27-61, 300-302. 56 1960'li ve 1970'li yillarda populer olan, Matta'nin Yahudilikle
catismanin gecmiste kaldigi, cogunlukla Yahudi olmayan bir topluluk icin yazildigi yonindeki eski
goristn gunimuzde neredeyse hig savunucusu yoktur. 57 J. Andrew Overman, Matthew's Gospel and
Formative Judaism: The Social World of the Matthean Community (Minneapolis, Minn.: Fortress Press,
1990). 58 Anthony J. Saldarini, Matthew's Christian-Jewish Community (CSHJ; Chicago ve Londra:
University of Chicago Press, 1994).
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve ilk Hiristiyan Kimligi 109 Harrington'a gore, giderek artan sayida bilim
adami, Matta'da yansitilan Yahudi meseleleri Gzerindeki gerilimi, Paul Foster'in "yeni" veya "ortaya
ctkan" bir konsensis olarak tanimladidi bir goriis olan intra muros yazdiginin kaniti olarak gortyor.60
Bununla birlikte, ylksek sesle yorumculardan olusan bir grup, elestirel ana akimin, yani uzun slredir ne
oldugunu (simdi zorunlu olarak daha karmasik bir sekilde) tartismaya devam ediyor. ilk mujdeyi
dinleyenlerin kendisini Yahudilige, isa hareketine ve yakin zamanda ayrilan sinagoga karsi ayr bir varlik
olarak gérdiigu (isa hareketinin fazladan murolari var).61 Araci bir konumda, diger akademisyenler
Matta'nin yeni bir kimlige sahip alternatif bir topluluk yoniinde énemli adimlar attigini savunuyorlar,
ancak "ayrilik" olgusunun ve Matta'nin varsayilan bir kesme noktasiyla kesin iliskisinin tarihsel olarak
acikca tanimlanamayacak kadar zor oldugunu belirtiyorlar.62 Kapsami oldukca kisith olan mevcut
sorusturmanin herhangi bir sekilde meseleyi ¢c6zecegine inanmak haddini bilmezlik olur. Ancak tefsirle
ilgili distncelerim beni ikincisini yani aracilik pozisyonunu Ustlenenlerin tarafini tutmaya ydneltiyor.
Gordigumuz gibi, Rab'bin Duasi'nin girisi Yahudilerin kendilerini tanimlamasinin acik isaretlerini tasiyor.
Toplumun dogruluk konusunda “ikiyGzlUleri” asmasi, ortak gelenekler ve degerler temelinde tesvik
edilmektedir. Sinagog halkinin dindarlik acisindan karsilarina cizilen sinirlar aslinda onlarin yakinhginin ve
ortak matrisinin bir fonksiyonudur. Ote yandan “Yahudi olmayanlar” tamamen farkli degerlere ve
zihniyetlere sahip olan gercek yabancilardir. ilk mijdede yansitilan sinagogla olan diismanligi, Matta'nin
cemaatinin kendisini Yahudilikten ayri yeni bir dini temsil ediyor olarak gérmesinin bir isareti olarak
yorumlamak acikca anakroniktir. Ancak Kanun'un ve diger Yahudi kimlik isaretlerinin isa Mesih'in
otoritesi 1siginda radikal bir sekilde yeniden yorumlanmasi - Rab'bin Duasi gibi farkli uygulamalarin
benimsenmesiyle birlikte - gecmis ve gelecek arasinda yogun bir sekilde kendi kimligini mlizakere eden
bir toplulugu aciga cikariyor. Dahasi, gordigimuz gibi, Yahudi olmayanlara karsi ikircikli tutum,
dinleyicilerini "Yahudi Hiristiyanlar" yerine "Hiristiyan Yahudiler" yapmak konusuna da goéturilebilir;
terminolojik degisiklik bilgiclikten 6te bir seydir. 60 Paul Foster, Community, Law and Mission in
Matthew's Gospel (WUNT 2/177; Tubingen: Mohr Siebeck, 2004), 78 ve 253. 61 Graham Stanton,
digerlerinin yani sira, A Gospel for a New People'da; Douglas R. A. Hare, "Matta incili Ne Kadar Yahudi?"
CBQ 62 (2000): 264-77; Foster, Topluluk, Hukuk ve Misyon; Roland Deines, Die Gerechtigkeit der Tora im
Reich des Messias: Mt 5,13-20 als Schlisseltext der matthaischen Theologie (WUNT 177; Tubingen: Mohr
Siebeck, 2005). 62 Bkz. Riches, "Matthew's World" 87-88, "Matta'nin incili'nin yazildi§i sirada yazinin bir
anlamda duvarda oldugunu" iddia ediyor. Ayrica, Donald Senior, Matthew (ANTC; Nashville, Tenn.:
Abingdon Press, 1998), 23-24; Ulrich Luz, "Matthew the Evangelist: A Jewish Christian at the Crossroads",
ayni zamanda, Studies in Matthew (cev. Rosemary Selle; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2005), 3-17.
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110 Geir Otto Holmas, Matthew'un yazdidi gibi sinirlarin yeniden tanimlanmasinin ortaya ¢ikmaya
basladigini belirtiyor. Tapinak Eylemi Bélimiine gelince, isa'nin Yahudi liderlerin idaresi altindaki
basarisiz ibadetleri reddetmesinin, tapinak kurumunun ayricaliklarinin isa Mesih etrafinda toplanan
insanlara devredilmesiyle birlestigini savundum. Tapinak tasvirlerinin ikinci Tapinak Yahudiligi icindeki
bir azinlik grubuna aktarildigi Kumran literatirinde agikca kanitlanmistiré3, dolayisiyla bu durum
Matta'nin toplulugunun fazladan muro oldugunu gostermez. Matta 21:43'te yeni €6voc¢'ya yapilan atif tek
basina etnik Yahudilik yapilarinin disinda kalan bir dini grubun olusumuna isaret etmez (G. Stanton ve
onun tertium cinsine karsi). Matthew'un etnik sinirlardan arinmis yeni bir kimlige zemin hazirlayacak
sekilde sinirlarin yeniden tanimlanmasi yoniinde baski yaptigini séylemek daha dogru olabilir. Savas
sonrasi arastirmalarda Luka'nin (ve Elcilerin isleri'nin) yazarinin Yahudi olmayan bir kitleye hitap eden
Yahudi olmayan bir kisi oldugu neredeyse oybirligiyle kabul edildi. Bugtn bu fikir birligi kesinlikle
bozuldu. Bu konu, Luka'nin Yahudilere ve Yahudilige karsI tutumuyla yakindan baglantihdir; bu konu, C.
M. Tuckett tarafindan "cagdas Lukan arastirmalarinda en tartismali konulardan biri" olarak
belirlenmistir.64 Luka, yogun Yahudi karsitligindan, Yahudilige tamamen sempati duyan ve Yahudilige
asina olana kadar her sey olarak degerlendirilmistir.65 ilk olarak 1970'lerde J. Jervell tarafindan
baslatilan, Luka'nin Yahudiligini geri kazanmaya yonelik son caba, bircok yorumcuya yol acmistir.
Luka'nin ima ettigi okuyucularin iki kategoriden birine ait olma ihtimalini ciddi sekilde g6z 6nlinde
bulundurmak: "Tanr'dan korkanlar"66 veya "Helenlesmis Yahudiler."67 Bazi bilim adamlari Luka'nin
yazilarini tutarh bir sekilde Yahudi sdéyleminin yériingesi icinde yorumlamakta cok ileri gittiler.68 Uctinci
mujdecinin durumunda, yazarin sosyal konumunu okuyucularininkinden ayirmak dogru olabilir. Kanimca,
Lukan yazarinin kendisinin bir Lukan yazari oldugu gortst hakkinda cok sey sdylenebilir. 64 Christopher
M. Tuckett, “Jews, Gentiles and Judaism”, John Riches, William R. Telford ve Christopher M. Tuckett, The
Synoptic Gospels (Sheffield: Sheffield Academic Press, 2001), 286-303, 286. 65 Bu konuda 6zellikle bkz.
Joseph B. Tyson, Luke, Judaism and the Scholars: Critical Approaches to Luke-Acts (Columbia, S.C.:
University of South Carolina Press, 1999). 66 Orn. Joseph B. Tyson, Luke-Acts'te Yahudiligin Goriintiileri
(Columbia, S.C.: University of South Carolina Press, 1992), 181-83. 67 Orn. Mikeal C. Parsons, Luke:
Hikaye Anlatici, Cevirmen, Evangelist (Peabody, Mass.: Hendrickson, 2007). 68 Bruce J. Malina ve John J.
Pilch, Elcilerin isleri Kitabi Uzerine Sosyal Bilimler Yorumu (Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2008).
Elcilerin isleri'ndeki "Yunanlilarin" ve "Yahudi olmayanlarin" Helenistik kiiltiire biiyiik élciide asimile
olmus Yahudilere atifta bulunduklari iddiasini savunulamaz buluyorum.
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Dua ve Matta ve Luka incillerinde Erken Hiristiyan Kimligi 111 egitimli, Helenlesmis Yahudi.69 Yine de,
birinci ylzyilin son ¢eyreginde yazan Luka'nin, Yahudi olmayanlarin baskin olmasa da 6ne ¢ikan bir unsur
olusturdugu bir topluluga hitap etmesi muhtemeldir. Lukan planinin genel gidisatindan, isa'nin
toplulugunun orijinal yuvasi olan Filistin Yahudiligi'nden ¢ikip Yahudi olmayan bir cevreye dogru ortaya
cikisinin, Luka'nin ima ettigi dinleyici kitlesi icin blyUk 6nem tasidigi sonucuna varmaktan kacinmak
zordur. Dahasi, pek cok yorumcunun iddia ettigi gibi, Luka'nin Yahudiligi iki tarafl sunumu, en iyi sekilde,
eski Yahudiligin en iyileriyle birlikte eskiligini ve strekliligini vurgulayarak, yapisi itibariyle giderek Yahudi
olmayan hale gelen isa'nin yeni toplulugunu mesrulastirmaya yénelik tarihyazimsal amacinin dogasinda
oldugu anlasiimaktadir. Luka'nin, isa'nin cemaatinin ibadet uygulamalari ile bunun disindaki Yahudilerin
ibadet uygulamalari arasindaki farklari miizakere etme sekli, isa'nin ve takipcilerinin israil'in mirasi
lizerinde hak iddia ettigini gésterme cabasinin ayrilmaz bir parcasidir. isa takipcilerine, onlari Kralligin ve
Ruh'un zamani icin donatan 6zel bir dua verir, ancak yine de onlar, Tanri'nin kurtarici vaatlerini yerine
getirmesi beklentisiyle hareket eden sadik israillilerin (Vaftizci Yahya dahil) dindarligiyla kesintisiz bir
devamlilik icindedirler. Luka'ya gére, Tanri'nin isa Mesih'i kesin ziyareti, Kudiis tapinagindaki siirekli, dua
dolu ibadeti tesvik eden umudun nihai gerceklesmesidir. israilliler bunu fark edemedikleri 6lciide halkla
baglari kopar ve tapinak gercek bir “dua evi” olarak yikilir. Simdi, isa'nin etrafinda toplanan Yahudi ve
Yahudi olmayanlardan olusan karma toplulukta umutla motive edilen gercek tapinma gerceklesmektedir.
Buradan Luka'nin kendi toplulugunun Yahudilikten farkli bir seyi temsil ettigini anladigi sonucu ¢ikmaz.
Tam tersine, Luka ve Elcilerin isleri boyunca dua eden toplulugun besledigi umut, israil'in umudu olmaya
devam ediyor. Kaynakca Adna, Jostein. Jesu Stellung zum Tempel: Die Tempelaktion ve das Tempelwort
as Ausdruck seiner Messianischen Sendung. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 2/119.
TUbingen: Mohr Siebeck, 2000. Baker, Coleman A. "Erken Hiristiyan Kimlik Olusumu: Etnisite ve
Teolojiden Sosyo-Anlati Elestirisine." incil Arastirmalarinda Akimlar 9 (2011): 228-37. 69 Bunun icin
sunulan argimanlara bakiniz: David E. Garland, Luke (Zondervan Exegetical Commentary on the New
Testament 3; Grand Rapids, Mich.: Zondervan, 2011), 23-24; Michael Wolter, Das Lukasevangelium (HNT
5; Tubingen: Mohr Siebeck, 2008), 9-10.
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112 Geir Otto Holm3&s Betz, Hans Dieter. "Matta 6:1-18'de Yahudi-Hiristiyan Kiltik Didache: Tarihsel isa
Sorunu Uzerine Diisiinceler ve Sorular." Dagdaki Vaaz Uzerine Denemeler'in 55-69. Sayfalari. Hans D.
Betz tarafindan dizenlenmistir. L. L. Welborn tarafindan ¢evrilmistir. Philadelphia: Fortress Press, 1984.
Boéhlemann, Peter. Jesus und der Taufer: Schlissel zur Theologie und Ethik des Lukas. Yeni Ahit
Arastirmalari Dernegi Monografi Serisi 99. Cambridge: Cambridge University Press, 1997. Carter, Warren.
Matthew ve Kenar Bosluklari: Sosyo-Politik ve Dini Bir Okuma. Yeni Ahit Calismalari Dergisi: Ek Serisi 204.
Sheffield: Sheffield Academic Press, 2000. Chance, . Bradley. Luka-Elcilerin isleri'nde Kudiis, Tapinak ve
Yeni Cag. Macon, Ga.: Mercer, 1988. Darr, John A. Karakter Olusturma Uzerine: Luke-Acts'te Okuyucu ve
Karakterizasyonun Retorigi. incil Yorumunda Edebi Akimlar. Louisville, Ky.: Westminster/John Knox, 1992.
Davies, Margaret. Matthew. Okumalar: Yeni Bir incil Yorumu. Sheffield: ]SOT Press, 1993. Davies, W.D. ve
Dale C. Allison. Aziz Matta'ya Gére incil Uzerine Elestirel ve Yorumsal Bir Yorum. 3 cilt. Uluslararasi
Elestirel Yorum. Edinburg: T&T Clark, 1988-1997. Deines, Roland. Die Gerechtigkeit der Tora im Reich
des Messias: Mt 5,13-20 as SchlUsseltext der matthaischen Theologie. Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Ahit 177. Tubingen: Mohr Siebeck, 2005. Esler, Philip F. Community and
Gospel in Luke-Acts: The Social and Political Motivations of Lucan Theology. Yeni Ahit Arastirmalari
Dernegdi Monografi Serisi 57. Cambridge: Cambridge University Press, 1987. Forster, Niclas. Das
gemeinschaftliche Gebet in der Sicht des Lukas. incil Araclari ve Calismalari 4. Leuven: Peters, 2007.
Foster, Paul. Matta incili'nde Topluluk, Hukuk ve Misyon. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Ahit 2/177. Tibingen: Mohr Siebeck, 2004. Garland, David E. Luke. Yeni Ahit Uzerine Zondervan Tefsir
Serhi 3. Grand Rapids, Michigan: Zondervan, 2011. Gartner, Bertil. Kumran ve Yeni Ahit'teki Tapinak ve
Topluluk: Kumran Metinleri ve Yeni Ahit'in Tapinak Sembolizmine iliskin Karsilastirmali Bir Calisma. Yeni
Ahit Arastirmalari Derneg@i Monografi Serisi 1. Cambridge: Cambridge University Press, 1965. Green, Joel
B. Luka incili. Yeni Ahit Uzerine Yeni Uluslararasi Yorum. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1997.
Gurtner, Daniel M. "Matthew'un Tapinagin Teolojisi ve 'Yollarin Ayrilmasi'." Kaya Uzerine insa Edilen:
Matta incili Calismalari bélimiindeki 128-53. Sayfalar. Diizenleyen: D. M. Gurtner ve J. Nolland. Grand
Rapids, Michigan: Eerdmans, 2007. Hare, Douglas R. A. “Matta incili Ne Kadar Yahudi?” Katolik incil Ug
Aylik Biilteni 62 (2000): 264-77. Harrington, Daniel J. Matta incili. Sacra Pagina. Collegeville, Minnesota:
Liturgical Press, 1991. Holmas, Geir Otto. “'Benim Evim Bir Dua Evi Olacak': Luka'nin Ozir Dileme Amaci
Baglaminda Elcilerin isleri'nde Tapinagin Bir Dua Yeri Olarak Degerlendirilmesi.” Yeni Ahit Calismalari
Dergisi 27 (2005): 393-416.
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Matta ve Luka incillerinde Dua ve Erken Hiristiyan Kimligi 113 —. Luka'nin Elcilerinin Isleri'nde Dua ve
Dogrulama: Lukan Anlatisinin Mesrulastirici ve Ogretici Amaci Baglaminda Duanin Temasi. Yeni Ahit
Calismalari Kiitiiphanesi 433. Londra: T&T Clark, 2011. Lawrence, Louise Joy. Matta incili'nin
Etnografyasi. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuem Ahit 2/165. Tubingen: Mohr Siebeck, 2003.
Lieu, Judith M. Yahudi ve Greko-Romen Dunyasinda Hiristiyan Kimligi. Oxford: Oxford University Press,
2004. Luz, Ulrich. Matthew'da calismalar. Rosemary Selle tarafindan cevrildi. Grand Rapids, Michigan:
Eerdmans, 2005. Malina Bruce J. ve John J. Pilch. Elcilerin isleri Kitabi Uzerine Sosyal Bilimler Yorumu.
Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2008. Nygaard, Mathias. incillerde Dua: ideal Duanin Teolojik Bir
Tefsiri. incil Yorumlama Serisi 114. Leiden: Brill, 2012. Overman, J. Andrew. Matta incili ve Bicimlendirici
Yahudilik: Mattean Toplulugunun Sosyal Diinyasi. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 1990. Parsons,
Mikeal C. Luke: Hikaye Anlatici, Cevirmen, Evangelist. Peabody, Massachusetts: Hendrickson, 2007.
Riches, John. "Matthew'un DUnyasli." John Riches, William R. Telford ve Christopher M. Tuckett, The
Synoptic Gospels'deki 74-108. Sayfalar. Sheffield: Sheffield Academic Press, 2001. Saldarini, Anthony J.
Matthew's Christian-Jewish Community. Yahudilik Tarihinde Chicago Calismalari. Chicago ve Londra:
University of Chicago Press, 1994. Schnackenburg, Rudolf. Matta incili. Grand Rapids, Michigan:
Eerdmans, 2002. Kidemli, Donald. Matthew. Abingdon Yeni Ahit Yorumu. Nashville, Tenn.: Abingdon
Press, 1998. Sim, David C. Matta incili ve Hiristiyan Yahudiligi: Matthean Toplulugunun Tarihi ve Sosyal
Ortami. Edinburg: T&T Clark, 1998. Stanton, Graham. Yeni insanlar icin Bir incil: Matta'da Calismalar.
Louisville, Ky .: Westminster/John Knox, 1992. Sterling, Gregory E. Tarih Yazimi ve Kendini Tanimlama:
Josephos, Luke-Acts ve Oziir Dileyen Tarih Yazimi. Novum Testamentum 64'e Ekler. Leiden: Brill, 1992.
Talbert, Charles H. Dagdaki Vaazi Okumak: Matt 5-7'de Karakter Olusumu ve Karar Verme. Columbia,
S.C.: University of South Carolina Press, 2004. Tannehill, Robert C. Luke. Abingdon Yeni Ahit Yorumu.
Nashville, Tenn.: Abingdon Press, 1996. Telford, William R., Corak Tapinak ve Solmus Agac: Markos
incili'ndeki incir Agaci Perikopunun Lanetlenmesinin ve Tapinak Geleneginin Temizlenmesiyle iliskisinin
Redaksiyonel-Elestirel Bir Analizi. Yeni Ahit Calismalari Dergisi: Ek Serisi 1. Sheffield: JSOT Press, 1980.
Tuckett, Christopher M. "Yahudiler, Yahudi olmayanlar ve Yahudilik." John Riches, William R. Telford ve
Christopher M. Tuckett, The Synoptic Gospels'de 286-303. Sayfalar. Sheffield: Sheffield Academic Press,
2001. Tyson, Joseph B. Luke-Acts'te Yahudiligin Goruntileri. Columbia, S.C.: University of South Carolina
Press, 1992. Tyson, Joseph B. Luke, Yahudilik ve Akademisyenler: Luke-Elcilerin isleri'ne Elestirel
Yaklasimlar. Columbia, S.C.: South Carolina Universitesi Yayinlari, 1999. Wink, Walter. incil Geleneginde
Vaftizci Yahya. Yeni Ahit Arastirmalari Dernedi Monografi Serisi 7. Londra: Cambridge University Press,
1968. Wolter, Michael. Das Lukasevangelium. Handbuch zum Neuen Ahit 5. Tibingen: Mohr Siebeck,
2008.
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MIKAEL TELLBE'nin Efesliler'e Mektup'unda Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu Orebro ilahiyat Okulu, Orebro,
isve¢ Pavlus'un mektuplarinin tartismasinda ve yapisinda dualar dnemli bir rol oynamaktadir.1 Bu
mektuplarda dua temasinin sistematik bir sekilde ele alinmasi yoktur, ancak cogu ya bir methiye,
doksoloji, dua, slikran ya da dua-dilek ile baslar ya da biter.2 Bazi mektuplarda tartismanin ortasinda su
bélimler vardir: anlatimdan duaya veya doksolojiye ve ardindan tekrar aciklamaya gecis, bazen dua ile
aciklama arasinda ayrim yapmayi zorlastirir. Dualar, hamdler, dua temennileri, dua haberleri,
aciklamalar ve 6gutler defalarca birbirine karisiyor. Ancak ilging bir sekilde, Pavlus'un mektuplarinda
duanin hayati roline dikkat ceken veya "Pavlus ve dua" veya buna benzer bir bélim iceren, Pavlus
teolojisine iliskin oldukca az sayida giris bulunmaktadir. Hemen hemen tim standart Pavlus teolojilerinin
ortak noktasi, Pavlus teolojisinin olusumunda ve diizenlenmesinde duanin roll hakkinda herhangi bir sey
soylemeyi ihmal etmeleridir. E§er dyleyse, normalde roll hakkinda genel ve kapsamli bir sey soylerler. 1
Benim bakis acima gore, Paulinum kulliyatindaki harflerin kismen veya tamamen Paul'un kendisi
tarafindan mi yoksa bir katip, bir is arkadasi veya daha sonraki bir "Pauline okulu" tarafindan mi
yazildigini belirlemek neredeyse imkansiz oldugundan, bu killiyatin on G¢ harfinin tima icin "Pauline"
terimini kullaniyorum. Bu nedenle, bu bélimde Efeslilere yazilan mektupta varsayilan "Pauline" kisiliginin
nasil calistigina odaklanacagim. 2 Pavlus'un mektuplarindaki en 6nemli dualar ve stikranlar Romalilar
1:8-10; 10:1; 15:5-6, 13, 30-33; 1 Korintliler 1:4-9; 16:23; 2 Korintliler 2:14-16; 13:7-9; Efes 1:15-23;
3:14-21; Filipililer 1:3-11; 4:23; Sttun 1:3-14; 4:2-4; 1 Sel. 1:2-3; 2:13-16; 3:11-13; 5:23-24; 2 Sel. 1:3,
11-12; 2:16-17; 3:16; 2 Timoteos 1:3, 16-18; 4:22; Film 4-6, 25. Bunlarin yani sira birkac évgu ve
Ovguler de vardir; en 6nemlisi Romalilar 11:33-36; 16:25-27; 2 Korintliler 1:3-7; Efes 1:3-14; 3:20-21.
Kapsamli bir liste icin bkz. Gordon P. Wiles, Paul's Intercessory Prayers: The Significance of Intercessory
Prayer Passages in the Letters of St. Paul (SNTSMS 24; Cambridge: Cambridge University Press, 1974),
297-302.
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116 Pauline mektuplarinda Mikael Tellbe duasi.3 Elbette bu boslugun birkac nedeni olabilir; 6rnegin,
Pavlus'un argimanindaki dua ile agiklamayi birbirinden ayirmanin zorlugu veya bu dualarin uygun dualar
(Tanri'ya dogrudan hitap) olmadigi yontindeki degerlendirme. Bu ihmal ayni zamanda son iki ylzyilda
akademik teolojide oldukca baskin olan inang ve bilim arasindaki hakim ikilemle de ilgili olabilir. Dua, su
ya da bu sekilde, maneviyati ve iman pratigini icerdiginden, Pavlus'un yasaminin ve teolojisinin bu yonu,
kasitli olsun ya da olmasin, g6z ardi edilmistir. Pavlus'un teolojisinde duanin merkezi rolt, duanin cesitli
bélimlerini, hatta muhtemelen ayinle ilgili bazi materyalleri iceren Efesliler'e yazilan mektupta iyi bir
sekilde érneklendirilmistir.4 Bazi akademisyenler, 3'lUn ilk yarisinin Pavlus'ta duadan s6z etmesine
ragmen, bu bélimler genellikle kisadir, bkz. James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle
(Edinburgh: T&T Clark, 1998), 46-49 (“Tecribedeki Tann”); Thomas R. Schreiner, Paul: Apostle of God's
Glory in Christ (Leicester: Apollos, 2001), 294-300 (“Dua ve Azim”). Pavlus literatlirinde dua ve stkran
temasi cesitli monografilerle vurgulanmaktadir; 6rnegin, D. A. Carson, A Call to Spiritual Reformation:
Priorities from Paul and His Prayers (Grand Rapids, Mich.: Baker, 1992); Roland Gebaurer, Das Gebet bei
Paulus: Forschungsgeschichte und exegetische Studien (Giessen/Basel: Brunnen, 1989); GUnter Harder,
Paulus und das Gebet (GUtersloh: Bertelsmann, 1936); Peter T. O'Brien, Pavlus'un Mektuplarinda Giris
Sukran Gunleri (NovTSup 49; Leiden: Brill, 1977); Jean Paillard, Anlatilamaz Olana Ovgl: Paul'un ilahi
Gizem Deneyimi (Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2003); Paul Schubert, Pauline Sikran Gunlerinin
Bicimi ve islevi (BZNW 20; Berlin: Tépelmann, 1939). 4 Efesoslularda duayla ilgili cesitli terimler vardir:
“kutsanmis” (ebAoynTtog, 1:3), “6vgl” (émawog, 1:6, 12, 14), “sikran” (edxaplotia, 5:4), “dua”
(mpooevyn, 1:16; 6:18), “istemek” (denoig, 6:18, 18), “stkir etmek” (ebyxaplotéw, 1:16; 5:20) ve “dua
etmek” (npooslyouat, 6:18). Chrys C. Caragounis'e gére (The Ephesian Mysterion: Anlam ve icerik
[CBNTS 8; Lund: Gleerup, 19771, 36-37), Efes 1-3'Un %71'inden fazlasi methiye, dua ve doksolojiden
olusur. Ancak nelerin namaza ait sayilip sayllamayacagi konusundaki belirsizlik nedeniyle bu rakamin
biraz spekulatif oldugunu da sdéylemek gerekir. Efeslilerin dualariyla ilgili olarak, Andrew T. Lincoln
(Ephesians [Dallas, Tex.: Word Books, 1990], 47, 197), duanin tam bir alintisi olmadiklari icin bunlari
“dua raporlan” olarak adlandirmayi anlayisl bir sekilde tercih ediyor. Bununla birlikte, bu dualarin anlami
gercek dualarla aynidir, yani yapildiklari insanlarin durumunu degistirmek icindir (capraz basvuru
Christos Karakolis, "Paul Praying in the Post-Pauline Era: A Structural and Theological Study of Paul's
Prayer in Eph 3,14-19", Das Gebet im Neuen Testament: Vierte Europaische ortodox-westliche
Exegetenkonferenz icinde Sambata de Sus 4.-8. Agustos 2007 [ed. Hans Klein, Vasile Mihoc ve
Karl-Wilhelm Niebuhr; WUNT 249: Mohr Siebeck, 2009], 133-163, 161). Olasi kullanima iliskin

Efesliler'deki ayinle ilgili materyallerden s6z eden Ernest Best, 6rnegin 1:3-14 ve 1:20-23'te buna dikkat
cekmistir. Bkz. Best, “The Use of Credal and Liturgical Material in Ephesians,” Worship, Theology and
Minister in the Early Church: Essays in Honor of Ralph P. Martin (ed. Michael J. Wilkins ve Terrence Paige;
JSOTSup 87; Sheffield: Sheffield Academic Press, 1992), 53-69.
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Efesliler 117 mektubunda Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu (bélim 1-3) genisletilmis bir sikran ginu olarak
alinabilir.5 Bu bolim oldukga ayrintili bir giris 6vgusi (1:3-14) ve sonug niteligindeki bir évguyle
(3:20-21) parantez icine alinmistir. Arada, 1:15-23 ve 3:14-19'da en az iki kapsamli sikran ve dua vardir.
1:3-23'teki birlestirilmis methiye, stikran ve duanin tipik 6zelligi, methiye ve duanin nerede basladigi acik
olmasina ragmen sonunun net olmamasidir.6 Yazar hayranliktan (ebAoyntog 6 6€0¢, 1:3) aciklamaya,
aciklamadan sikran gliniine kolayca gecer. (ebxapltot@v OnEp DUV, 1:15-16) duaya (dwn Ouiv, 1:17),
bazi olasi ilahi veya itikat unsurlarini da icerecek sekilde (1:20-23) ve sonra duadan tekrar aciklamaya.7
Yazar, 4-6. bolimlerin paraenetik bélimunde bir duayla (3:14-19) ve ardindan doksolojiyle (3:20-21)
bitiyor. ilging bir sekilde, yazar 3:1'de dua etmeye baslama niyetinde gériiniiyor ("Bu nedenle ben
Pavlus, siz Yahudi olmayanlar ugruna Mesih isa'nin tutsagi..."), ancak cimle eksiktir (anacoluthon) ve
bunun yerine argiman aciklamaya gecmektedir (3:2-13). Dua 3:14'te yeniden basliyor ("Bu nedenle
babanin 6ninde diz ¢oklyorum"). Dolayisiyla, Efesliler kitabinin ilk yarisinin (1-3. Bolimler) bir batin
olarak uzun bir stikran ve dua olarak alinmasi gerektiginden siiphe etsem de, dua temasi tim bolime
nufuz ediyor; 1:3-14'te bir kasideyle (tek bir karmasik cimle) bashyor, ardindan 1:15-23'te (tek bir
karmasik cimle) sikran ve duayla baslyor ve sonra bir duayla (3:14-19, tek bir karmasik cimle)8
tamamlaniyor. doksoloji (3:20-21). Dolayisiyla mektubun ilk G¢ béliminde methiye, dua, doksoloji ve
aciklamanin asa@idaki ana hatlarini gériyoruz: 5 Ornegin, Jack T. Sanders, "The Transition from Opening
Epistolary Thanksgiving to Body in the Letters of the Pauline Corpus," JBL 81 (1962): 348-62, 355-62;
Lincoln, Ephesians, Ixxviii, 50. 6 Sanders ("Opening Epistolary Thanksgiving", 356), 1:15-23 duasinin "en
azindan 2:10'a kadar" devam ettigini bile iddia ediyor. 7 Bircok bilim adami Efes 1:20-23'0 birlesik bir
ilahi olarak kabul eder, bkz. 6rnedin Jack T. Sanders, “Hymnic Elements in Ephesians 1-3,” ZNW 56
(1965): 214-32; Gottfried Schille, Frihchristliche Hymnen (Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1965),
103 n. 4. Lincoln (Ephesians, 50-51) 1:20-23'0 bir ilahinin olasi bir parcasi olarak gértyor. Bu nedenle
Efes 1:15-23'Gn bdlimi Kol. 1:3-20'yle ve ardindan gelen sukran, dua ve ilahi sirasi ile ilging
paralelliklere sahiptir. 8 1:15'teki dla TodTo baglaci muhtemelen 1:3-14'teki 6vgilye ve paragrafin
tamamina isaret etmektedir; bu da 1:15-23'teki duanin, 1:3-14 idealinin alicilarda
gerceklestirilebilecegine dair bir rica oldugunu gostermektedir. Bkz. Peter T. O'Brien, "Efesliler I: Yeni
Ahit Mektubuna Siradisi Bir Giris", NTS 25 (1979): 504-16, 513.
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118 Mikael Tellbe a) 1:3-14: Ovgii (e0AoynToC . . .) =» Aciklama b) 1:15-23: Dua/Sikran Gind (8w TodTo .
..) = Aciklama c) 2:1-22: Aciklama b1l) 3:1: Dua (to0Tou Xdpw . ..) » Aciklama bl) 3:14-19: Dua
(tovTou Xépw . ..) » Aciklama al) 3:20-21: Doksoloji (T® 6&) duvapévy .fn 66&a) 1-3. bolimlerdeki bu
dualar ve sukranlarin yani sira, 4-6. boélimlerde, en 6nemlisi 5:18-20 ve 6:18-20'de duaya iliskin birkag
06gut vardir. Bu iki bélimde, stkran ve dua, Ruh'un inanhlardaki calismasinin sonucudur (asagiya
bakiniz). 6:18-20'de dua, inanhnin dahil oldugu manevi savasta bir silah olarak tasvir edilir (asagiya
bakiniz). Bu bolimde yazar ayrica alicilardan kendisi ve misyonu icin dua etmelerini ister. Son olarak
mektup, alicilarin baris, sevgi ve lituf icinde esenligi icin dilek duasiyla sona erer (6:23-24). Bu sekilde
dua, kasideden dua dilegine dogru ilerlerken mektubun tamamini cerceveler. Bu nedenle, 6vgu, sikran,
yakaris ve doksoloji, Efesoslulara mektubun teolojisinin, muhtemelen bu mektupta diger Pavlus'un diger
mektuplarindan daha acik bir sekilde anlatilmasinda cok dnemli bir rol oynamaktadir. Efes 1-3'teki kaside
ve dua bolumlerinin, karsilastirma referanslariyla ilgili olarak paraenetik bolimlere gére daha fazla
teolojik acidan 6nemli kelimeler ve teolojik acidan daha 6nemli 6zel kelimeler icerdigi sonucuna varan
Chrys Caragounis, kaside-dua bolimlerinin "Mektubun teolojik iceriginin cekirdegini olusturdugu
disinllmesi gerektigini" belirtmektedir. dua. Bu, yalnizca yazarin neden bu kadar tutarl bir sekilde
"teolojisine dua ettigi" hakkinda degil, ayni zamanda teolojisini bu sekilde aktarmanin kimlik olusumu
sUrecini anlamamiz agisindan ne anlama geldigiyle ilgili 6nemli sorulari da giindeme getiriyor. Efeslilere
Mektupta Dua ve Kimlik Oncelikle mektubun dualan bize yazarin kimligi hakkinda bir seyler anlatir. Dua
ritelleri ve formdlleri, yazarin Tanri ve kendisi hakkindaki anlayisini ifade ettigi, somutlasmis kimlik
ifadeleridir. Yazar acilis 6vgiisiini Kumran metinlerinin karakteristik ibranice ciimle yapisina sahip bir
Yahudi berakahi olarak olusturur.10 Birkag bilim adami 9 Caragounis, Ephesian Mysterion, 38'e isaret
etmistir. 10 Bkz. Reinhard Deichgraber, Gottesshymnus und Christushymnus in der frihen Christenheit:
Untersuchungen zu Form, Sprache und Stil der frihchristlichen ilahi
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 119, Efes 1:3-23'(in tim bdlimiiniin yalnizca ibranice kutsal
yazilardaki dindarligi yansitmadigini; aslinda pasajin yapisi, yazarinin MS birinci ylzyilda Yahudiligin
temel yasal duasi olan Yahudi Semoneh Esreh (“Onsekiz Kutsama”) tarafindan olusturulan kaliplarla
sartlandirildigini géstermektedir.11 Her ne kadar tek basina bundan yazarin Yahudi kékenli oldugu
sonucunu c¢ikaramasak da, en azindan acikca Yahudi diisiince ve yazilarindan etkilendigini sdyleyebiliriz.
ikinci olarak, yazar ayni zamanda isa Mesih'e inanan bir Yahudi'dir ve isa Mesih (£v Xplot®) aracihgiyla
Tanri'ya, Baba'ya dua etmektedir. Asagida bu dua etme sekline geri donecegiz, ancak yazarin iman
anlayisi, dirilen Mesih ile olan iliskisi ve isa Mesih araciligiyla/onun icinde tanimlandidi sekliyle Tanri'nin
halkina ait olma anlayisi tarafindan acikca sekillenmektedir. Uctinciisii, dncelikle ayinle ilgili metinlerle
ilgilenmiyor olsak da, isa'ya inanan bir Yahudi olarak yazarin zihni, eski Yahudi geleneklerinin ve yeni
ortaya cikan Hiristiyan geleneklerinin dua ayinleriyle doludur. Bu nedenle yazarin dualarinin ayni
zamanda o6gretici bir islevi de vardir: Onun dualari Tanri bilgisini ifade eder ve Tanri bilgisi duada ifade
edilir. Yazarin zihninde, teolojik aciklama ile ibadet duasi arasinda goéruntrde hicbir gerilim yoktur. Onun
teolojisi 6vgl ve dua ile ifade edilir ve 6vgl ve duasi onu teolojisini aciga cikarmaya ve genisletmeye
yonlendirir; dua ve yansima birbirine aittir. Bunun yazar hakkinda ne sdyleyebilecegdi sorulabilir. Oldukca
acik bir sekilde, onun bakis acisina gore, teolojiklestirme gbérevi Tanri hakkindaki teorik bilgilerle sinirh
degildir; bu ayni zamanda deneyimsel bilgi meselesidir. Yazarin bakis acisina gére Tanri bilgisi yalnizca
entelektiiel bir bilis meselesi degildir; bu iliskisel bir deneyimdir: "Rabbimiz isa Mesih'in Tanrisi, yiice
Baba, onu daha iyi taniyasiniz diye size bilgelik ve vahiy Ruhu'nu versin diye dua ediyorum (év €myvwoet
a0Tod)" (1:17b).12 Alicilarin Tanri bilgisi, onlari Tanri'yi deneyimlemeye yonlendirmelidir. Gériinlise gore
sukran gind, dua ve dua, yazarin teoloji gelistirmesinde etkili ydontemlerdi. (SUNT 5; Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1967), 72-75; K. G. Kuhn, "The Epistle to the Ephesians in the Light of Qumran
Texts", Paul and Qumran: Studies in New Testament Exegesis (ed. J. Murphy-0O'Connor; Chicago: Priory
Press, 1968), 115-31, 116-20. Kuhn (s. 116) sunu belirtiyor: "Semitik s6zdizimsel olusumlar, Efesliler'e
Mektup'ta, Paulinum kulliyatinin geri kalan tim harflerinde oldugundan doért kat daha sik goértltyor." 11
Ornegin, Caragounis, Ephesian Mysterion, 39-40; Richard N. Longenecker, "Prayer in the Pauline
Letters", Into God's Presence: Prayer in the New Testament (ed. R.N. Longenecker; Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 2001), 201-223, 214. 12 Genel hali ile émyvwolg tod ifadesi 8g0d Tanri'nin samimi bilgisi
anlamini tasir; bkz. Ozd. 2:5; Hos 4:1; Siitun 1:9-10; 2 Pet. 1:2-3. Bkz. BGAD, 291 ve Harold W. Hoehner,
Ephesians: An Exegetical Commentary (Grand Rapids, Mich.: Baker Academic, 2003), 258-59.
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120 Mikael Tellbe, dua ve ibadet bicimini kullanarak, okuyucularini “Rabbimiz isa Mesih'in Tanrisi ve
Babasi” (1:3, italikler bana aittir) ile kendi iliskisine sokmay1 amacliyor gibi gérintyor. Gordon Wiles'in,
Pavlus'un mektuplarinda sefaat dualarinin roliini analiz ederken belirttigi gibi, "O [Pavlus] dualarinda her
zaman 'Tanri'nin 6ndnde' yasadiginin bilincindeydi, ... kendini 6zel bir sekilde rahiplerin sefaatcisi olarak
anladi."13 Ayrica Efesliler kitabinin yazari, okuyucularini "Tanri ve Baba"nin huzuruna gikarirken bir tar
rahiplik islevi de yerine getiriyor. Bunu yaparken okuyucularini Tanri ile olan iliskisine dahil etmek istiyor
gibi gérinutyor. Bu da onun, muhataplarinin sadakatini kazanma ve onlarin gercek Mesih inananlari
olarak kendi anlayislarini olusturma stratejisinin bir parcasidir. En 6nemlisi, yazarin hitap ettigi Mesih'e
inanan toplulugun sosyal kimliginin olusumu ve glclendirilmesiyle mesgul olmasidir. Yazar, glcli bir
onaya ve grup ici kimlige ihtiyac duyan, goriiniiste 6nemsiz ve marjinallestirilmis Yahudi olmayan Mesih
inanlilarindan olusan bir gruba (2:11-13; 3:1; 4:17) hitap ediyor. Buna goére, Efesoslularin mektubu bir
bitln olarak siurekli olarak onlarin yeni inanglarini dogrulamaya hizmet ediyor. Rickard Roitto,
Efesliler'de toplumsal kimlik olusumuyla ilgili iyi tartisilan tezinde sdyle diyor: "Mektubun bir bitin olarak
amaci, alicilara, etnik iliskilere 6zel bir ilgiyle, Mesih'teki kimliklerine goére davranmalari konusunda ilham
vermektir."14 Yazar, okuyucularin yeni 6z anlayislarini ve sosyal kimliklerini yeniden dogrulamak istiyor.
Birinci Korintliler'de bu fikri detaylandiran Richard Hays, bu slreci "hayal gictnin déndasimu", yani
okuyucularin isa Mesih'in miijdesi perspektifinden kendi kimliklerini yeniden anladiklar yaratici bir
paradigma degisimi olarak adlandirir.15 Benzer sekilde Efesliler'e mektubun yazari, okuyucularinin
Mesih'e inanmanin ve hayatlarini Mesih'teki bu yeni kimlige uygun olarak yasamanin ne anlama geldigini
anlamalarini ister. Okuyucularin kendilerini anlamalarini sekillendirme surecinde, ibadet dili nemli bir
didaktik ve paraenetik rol oynar.16 Andrew Lincoln'a goére ibadet dili, yazarin "kendisinin ve
okuyucularinin zaten paylastidi perspektifleri ve degerleri giclendirmesini saglar ve 13 Wiles, Paul's
Intercessory Prayers, 294. 14 Rickard Roitto, Behaving as a Christ- Believer: A Cognitive Perspective on
Identity and Efeslilerde Davranis Normlari (Linkdping Studies in Arts and Science 493/Linkdping Studies
in Identity and Pluralism 10; Linképing University, 2009), 148. 15 Richard B. Hays, The Conversion of
Imagination: Paul as Interpreter of Israel’s Scripture (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2005), 5-6. 16
Peter T. O'Brien, Pauline mektuplarinda giris niteligindeki stikran ginlerinin didaktik islevine ve paraetik
amacina dikkat ceker; bkz. Pavlus'un Mektuplarinda Giris Stkranlari (NovTSup 49; Leiden: Brill, 1977),
262-63, ayrica Caragounis (Ephesian Mysterion, 55), su sonuca variyor: "Hem Ovgii'niin hem de duanin
islevi. sonucta ogretici.”
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 121 surec onlarin dini deneyimlerine ve duygularina
dokunuyor ve onlari gelistiriyor."17 Ayrica, bunu yaparken yazar "hem okuyucularinin Kilise'ye mensup
Yahudi olmayan Hiristiyanlar olarak kimligini olusturan ortak degerleri gliclendirmeye hem de onlari
davranislarini boyle bir kimlige daha uygun olacak sekilde degistirmeye ikna etmeye calismaktadir."18
Dolayisiyla Efesliler'e mektupta yer alan dualarin, Efesliler'e mektupta yer alan dualarin, Efesliler'e
yOnelik mektubun olusturulmasinda ve hakkinda bilgi verilmesinde énemli bir rol oynadigi sonucuna
variyoruz. Bana gore bu, stratejik olarak en az Gc¢ yolla yapilir: Birincisi, dualar sirasiyla kimin ic gruba,
kimin dis gruba ait oldugunu belirler. Bu, 6zellikle yazarin Mesih'e inanan toplulugun etnik kékenine
iliskin anlayisini yeniden sekillendirmesinde ortaya cgikar; ikinci olarak, dualar, ideali veya prototip
inanani sunar. Uclinciis(, dualar, ayni inanci itiraf edenleri dahil edip birlestirmeye ve dolayisiyla
digerlerini dislamaya hizmet eden, inananlarin grup i¢ci uyumunu sekillendirmeye hizmet eden ortak bir
anlati ve teolojik 6z anlayis saglar. Asagida, mektupta kimlik olusumunun bu G¢ yoninG daha ayrintili
olarak ele alacagim. Bu cildin giris bélimUnde, kisinin bir sosyal gruba Uyeliginin bilgisi, bu tyelige
atfedilen deger ve 6nemle birlikte, o grubun “toplumsal kimligini” olusturmaktadir. Bu anlamda etnik
grup, biyolojik olmaktan cok, sosyal bir kategoridir. Bir bakima, etnik kimlik esas olarak diger etnik
kimliklere karsitliktan olusur. Ancak etnik grubu olusturan, siniri olusturan etnik gruptur; bir anlamda
Uyelerinin payini da ifade eder. Ortak kdkene, kendine 6zgu bir tarihe ve kadere sahip, kolektif bir
benzersizlik ve dayanisma iginde olan bu 6rgit, tyelerinin baska bir grubun tyesi olmadigini ve
Uyelerinin, "onlan" olusturan diger gruplarin Gyelerine karsi bir "biz" olusturdugunu 6ne sirtyor. Erken
Hiristiyan kimliginin olusumu, etnisiteyi 6zel olarak Yahudi kimligiyle, ama ayni zamanda genel olarak
Yahudi olmayan/pagan kimligiyle strekli diyalog icinde tanimlamaya y6nelik uzun bir siiregti. Efeslilere
mektubun yazari bu devam eden slrecte yer alir ve 6zel katkilarini sunar. 17 Andrew T. Lincoln ve A.J.M.
Wedderburn, The Theology of the Later Pauline Epistles (New Testament Theology; Cambridge:
Cambridge University Press, 1993), 143. 18 Lincoln, Ephesians, Ixxviii-Ixxix; bkz. Ixxxvi.
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122 Mikael Tellbe bution. Alicilarin etnik kéken anlayisini tanimlama alaninda surekli hareket ediyor.
Mektup geleneksel olarak Efes'teki ilk Mesih inanlilarina hitaben yazilmistir: Toi¢ &y{olg Toic odow [év
E@éow] (1:1). Bununla birlikte, parantez icinde verilen yerin orijinal metne ait olmasi pek olasi degildir.19
Bununla birlikte, Efesliler'e yazilan mektup buyuk olasilikla Bati Klicik Asya'da daha genis bir okuyucu
kitlesi icin yazilmis bir sirkiler mektup olarak islev gérse de, cok cesitli elyazmalarinda kanitlanan
mevcut adresi, 2. ylzyilin sonlarindan itibaren ve bu mektupla birlikte Efes'teki (muhtemelen orada
muhafaza edilmis ve toplanmis) ilk Mesih inancina sahip toplulukla baglantili hale geldigini
gostermektedir.20 Aslinda, bu mektup ile bu mektup arasindaki baglanti Werner Thiessen, Efesliler,
Elcilerin isleri ve Pastoral mektuplara iliskin mektuptan yola cikarak, Efes'teki Hiristiyan hareketinin
gelisiminin 6zellikle Yahudi hareketinden daha Yahudi olmayan bir harekete gecisle karakterize edildigini
ileri sartyor; bu, birinci ylzyildaki "Hauptproblem der Geschichte des frihen Christentums"u, yani uzun
sureci animsatiyor. ilk Hiristiyan hareketinin Yahudilikten ve sinagog topluluklarindan ayrilmasiyla
ilgili.22 Thiessen'e gore, Pavlus'un Efeslilere yazdigi mektubun adresi (MPOZ EPEZIOYZ), tek bir
topluluktaki Yahudi ve Yahudi olmayan Mesih inanlilari arasindaki birlik gercekligine iliskin Pavlus'un
teolojisini ifade etmek isteyen Helenistik bir Yahudi Hiristiyan grubundan kaynaklanmaktadir (Eph).
2:11-22).23 Her ne kadar bu mektubun 6zellikle birinci yUzyilin ikinci yarisindaki Efes sehriyle baglantil
olmasi gerektiginden ve Efeslilere mektubu bu 6zel sehirdeki Mesih'e inanan toplulugun toplumsal
gercekligini yeniden insa etme goérevinde kullanabilecegimizden siphe etsem de, bu mektup, bu
mektubun tanimi ve kendini anlamayla ilgili konularin yazildigi sirada 19 Muhataplarin yerelligi (¢v)
Epéow), Uclncl ve dordlinci yazyil kilise babalarindan bazilari (6rnegin, Origen ve Basil) dahil olmak
Uzere en eski el yazmalarinda (046, 298 *xB* al) yoktur. Mektubun genel karakteri, 6zellikle kisisel
selamlamalarin olmayisi da genelge tezini desteklemektedir. 20 Bu ayni zamanda Irenaeus'taki ikinci
ylzyil gelenegiyle de dogrulanmaktadir (Adv. haer. 3.3.4): "O halde yine Pavlus tarafindan kurulan ve
Yahya'nin Trajan zamanina kadar aralarinda kalici olarak kaldigi Efes'teki Kilise, havarilerin geleneginin
gercek bir tanigidir." Bkz. Eusebius, Hist. eccl. 3.23.4. 21 Efes'le baglanti piskopos Ignatius tarafindan
zaten yapilmisti c. MS 110, bkz. Ign. Ef dahil. (Efesliler 1:3-5, 7, 10, 11, 19, 23’e atifta bulunuyor). Bkz.
Rainer Schwindt, Das Weltbild das Epheserbriefes: Eine Religionsgeschichtlich-exegetische Studie (WUNT
148; Tubingen: Mohr Siebeck, 2002), 58-59. 22 Werner Thiessen, Christen in Ephesus: Die historische
und theologische Situation in vorpaulinischer und paulinischer Zeit und zur Zeit der Apostelgeschichte
und der Pastoralbriefe (Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter 12; Tubingen: Francke
Verlag, 1995), 347. 23 Thiessen, Efes'te Christen, 348-50.
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 123 Yahudi olmayan Mesih inancina karsi Yahudi kimligi, Bati
KlcUk Asya'da kesinlikle endise konusu olan konulardi.24 Efeslilere mektup, ya i¢ gruba ait olma ya da
dis gruba ait olma temasi Uzerine yapilandiriimistir. Alicilar i¢ gruba, inanmayan Yahudi olmayanlar ise
dis gruba aittir. Mektubun acilisinda ve giris berakahinda yazar, okuyucularin Tanri'nin halkinin ig
grubuna ait olduklarini acik¢ca ortaya koyuyor: onlar "Tanri'nin kutsal halki" (1:1), "secilmis", "énceden
belirlenmis" ve "evlat edinilmis" (1:4-5, 11). Berakada bu aidiyet, yazar tarafindan birinci cogul sahistan
(“biz”) ikinci cogul sahisa (“siz de”) ve ardindan tekrar birinci cogul sahisa (“bizim”) gecerken isaretlenir
(1:12-14); “siz de (kal Opelc) Mesih'e dahildiniz” (1:13), yani imanhlarin i¢ grubuna aitsiniz. Bu ayni
zamanda yazarin alicilarindan 6nce bu gruba ait oldugunu hatirlatir, dolayisiyla onlari kendisine, yani
patrona karsi ikincil bir misteri iliskisine yerlestirir. Asagidaki duada yazar ikinci coguldan (“siz”)
kapsayici birinci coguluna (“biz"”) gecis yapar (1:18-19). Okuyucular, Tanri'nin halkini olusturduklarindan
Tanri'nin mirasi olarak tasvir edilir (1:18). Son duada ve 6évgulerde ikinci coguldan (“siz”) birinci cogul
(“biz"”) olarak degisir (3:19-20). Gorlnuse gore yazar, alicilar “biz”/ “biz” grubuna dahil etmek istiyor. Bir
bitln olarak argimanda, alicilarin bu sekilde dahil edilmesi iki sekilde acikliga kavusturulmustur.
Birincisi, "siz" ve "biz" arasindaki ayrim, alicilarin 6nceki yasamlari ile simdiki yasamlari arasindaki "o
zaman" ile "simdi" arasinda net bir cizgiye isaret eder (2:1-3; 4:17-24). Mektupta, "gecmisteki" alicilar
(méte) (2:2, 3, 11, 13; 5:8) ile mevcut durumlari arasinda acik bir zitlik vardir. Eskiden Yahudi olmayanlar
olarak, dis gruba aitlerdi ama simdi ic gruba aitler. Bir zamanlar onlar “yabancilar ve gariplerdi” (2:19),
ama simdi onlar ; ékkAnoia tod 800, Tanri'nin gercek halkidir (3:10). Hayatlarini zamansal terimlerle
sunmanin bu yolu, ayni zamanda, eski kimliklerinin aksine, yeni, gergek kimliklerini simdiki zamanda
yeniden onaylamaya hizmet eden kesin sinir isaretleri de yaratir. ikinci olarak, inanmayan pagan Yahudi
olmayanlar acikca sapkin dis grubun Uyeleri olarak tasvir ediliyor. Yazar, "siz" ve "biz" arasindaki
ayrimda, alicilarin bir zamanlar dis gruba ait olduklarini, ancak artik ic gruba ait olduklarini, yani israil
antlasmasina, "israil milletine" ait olanlar arasinda olduklarini acikca ortaya koyuyor (f moAtte{a Tod
TopanA, 2:12). Bir zamanlar alicilar ayni zamanda "Yahudi olmayanlardan dogmustu ve kendilerine
'sinnetli' diyenler tarafindan 'sinnetsiz' olarak adlandiriliyordu... 24'ten ayri olarak, baska bir yerde, MS
birinci yazyilin sonu ve ikinci ytzyilin basinda Efes sehri ile ilgili tim metinlerde "yollarin ayrilmasi"
sUreciyle ilgili konularin tartisildigini goéstermistim. Bkz. Mikael Tellbe, Christ-Believers in Ephesus: A
Yerel Bir Perspektifte Erken Hiristiyan Kimlik Olusumunun Metinsel Analizi (WUNT 242; Tubingen: Mohr
Siebeck, 2009), 57-136.
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124 Mikael Tellbe Mesih, israil vatandashgindan dislanmis ve vaat edilen antlasmalara yabanci, diinyada
umutsuz ve Tanrisiz.” Bu durum artik Mesih'te degismistir: "Ama bir zamanlar uzakta olan sizler, simdi
Mesih isa'da Mesih'in kani sayesinde yakina getirildiniz" (2:11-13). Yazarin bu ayetlerde israil ile kilise
arasindaki iliskiyi nasil tanimladidi tam olarak acik degdildir.25 Cesitli 6nerilerde bulunulmustur. Lincoln,
iki grubu birlestirmenin s6z konusu olmadigini savunuyor; alicilar israil'e dahil edilmiyor, hatta Yahudi
Hiristiyanlardan olusan yenilenmis bir israil'e katilacaklar da tanimlanmiyor. Bunun yerine, onlarin
"Yahudi ve Yahudi olmayan kategorilerini asan, yeni bir yaratim olan yeni bir toplulugun Gyeleri haline
getirildiklerini" 6ne surlyor.26 Bunun aksine, Markus Barth, yazarin "bir ara sinif olusturabilecek tGguncu
bir gruptan" degil, tim etnik Yahudilerin hala bu israil'in parcasi oldugu Yahudi olmayanlarin israil'e dahil
edilmesinden bahsettigini 6ne slirliyor.27 Ancak yazar, inanmayan Yahudilerin statlisi konusunda sessiz
kaldigi icin bunu belirlemek kolay degil. yazarin tanimlari.28 Roitto, yazarin kendisini hem Yahudi hem de
Mesih'e inanan biri olarak gordigutina ve bu iki sosyal kimlik arasinda higbir ¢eliski géormedigini belirtiyor.
Kendini kategorize etme teorisinin, kimliklerin bir kisinin beynindeki bilissel olarak kategoriler halinde
dizenlenebilecegdini, bazi kimliklerin diger kimliklerin alt kategorileri oldugunu belirttigini gosterir.29 Bu
nedenle Roitto Uc¢lncl bir okuma o6nerir; yani, "Mesih'te" olmanin bir alt kategori olarak goraldigu
tanimlarin hala bir mizakere meselesi oldugunu 6ne siirer.25 N. A. Dahl'in belirttigi gibi, "Efesliler'in
yazarl. . . dinleyicilerinin kilisenin icindeki veya disindaki cagdas Yahudilerle olan iliskisine dair herhangi
bir endise gdstermedi. Bkz. Dahl, “Efesliler'e Mektupta Yahudi olmayanlar, Hiristiyanlar ve israilliler,”
HTR 79 (1986): 31-39, 37. 26 Lincoln, Ephesians, xciii; Lincoln ve Wedderburn, Teoloji, 107, 133-34. Bu
ayni zamanda Ornegin Hoehner, Ephesians, 395-96'nin sonucu; Peter T. O'Brien, The Letter to the
Ephesians (The Letter to the Ephesians (The Pillar New Testament Commentary; Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 1999), 191. 27 Markus Barth, Ephesians (2 cilt; Anchor Bible 34A-B; Garden City, N.Y.:
Doubleday, 1974), 1:269. Benzer bir gorus icin bkz. Rudolf Schnackenburg, Ephesians: A Commentary
(Edinburgh: T&T Clark, 1991), 106-107, 111, 126. 28 ilging bir sekilde, yazar “Yahudi” (lovdaiog) terimini
degil, “israil” terimini kullaniyor. (lopaiA, 2:12), antlasmaya bagl olmayi daha cok vurgulayan bir terim.
Peter J. Tomson, loparjA teriminin inanan Yahudi olmayanlara israil halkina ait olma duygusunu
aktarmaya hizmet ettigini savunuyor. Bkz. Peter J. Tomson, “Eski Yahudilikte ve Yeni Ahit'te israil ve
Yahudi isimleri,” Bijdr 47 (1986): 120-40 ve 266-89, 285-88. Roitto'ya gére (Behaving as a Christ-
Believer, 192), yazarin inanmayan Yahudiler hakkindaki sessizligi, israil antlasmasina olan bilissel
mesafeyi azaltmaya hizmet etmektedir. 29 Roitto, Mesih'e inanan Gibi Davranmak, 183.
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 125 israil mensubu olmak: "Mesih'te olmak ne sadece israil'e
dahil olmak, ne de etnik israil'in yerini almak ya da ona paralel olmak anlamina gelir, ancak bir alt
kategoridir."30 Sonug olarak, bu konuya iliskin nihai agiklamamiz ne olursa olsun, Kanun ve Kanuna
uyma ile ilgili konularin yazarin bakis agisindan 6nemli bir konu olmadidi aciktir. Eger toplulukta Kanuna
uyan Yahudiler olsaydi, Yahudi olmayan imanlilarla ilgili olarak Kanunun rolt bUyuk olasilikla, en azindan
bir dereceye kadar bir tartisma konusu olurdu. ilging bir sekilde yazar, israil'in bir numaral kimlik isareti
olan siinnetin dnemini yeniden tanimliyor (2:11). Uzun vadede, bu ayni zamanda israil'deki gercek
tiyeligin yeniden tanimlanmasi anlamina da gelecektir; yalnizca israil icinde bir alt grup degil, israil
disinda da yeni bir grup yaratilacaktir.31 Bu bana, yazarin "israil" teriminin anlamini yeniden tanimlama
slrecinde oldugunu disindirmektedir.32 Ayrica yazarin 3:1 ve 3:14'te dua etme niyetiyle cercevelenen
bir béliim olan 3:2-13 bélim, israil'e ait olma perspektifinden dile getirilmistir. grup ici veya grup disl.
Onceki iki bélimde oldugu gibi okuyucular “siz” ve “biz” ifadeleri kullanilarak ic gruba dahil edilmektedir.
“Mijdenin gizemi”, Yahudi olmayanlarin “israil'le birlikte mirascilar, birlikte bir bedenin tiyeleri ve Mesih
isa'daki vaadi birlikte paylasanlar” olmalaridir (3:6). Bdylece disaridakiler iceridekilere déniistriliir.
Sonuc olarak yazar okuyucularina su uyarida bulunur: "O'na ve O'na iman araciligiyla Tanri'ya 6zglrce ve
glvenle yaklasabiliriz" (3:12, italikler bana aittir). Yazar, okuyuculariyla birlikte dua ederek Tanri'ya
yaklasarak iddiasini tamamliyor: "Bu nedenle Baba'nin édninde diz ¢éklUyorum... dua ediyorum ki... o seni
guglendirsin® (3:14, 16). Mesih'e inanan Yahudi olmayan ve Yahudi Hiristiyanlardan olusan i¢ grup ile
inanmayan Yahudi olmayanlardan (ve Yahudilerden?) olusan dis grup arasindaki keskin zithk, bu nedenle
cesitli sekillerde isliyor. Roitto en az Ui¢ tane 6neriyor; Birincisi, bu karsithik grubun farklihgini ve kendine
olan saygisini artirir; ikincisi, alicilara inanmayan Yahudi olmayanlara degil, Mesih'teki kimlige baglilik
duymalari konusunda ilham verir ve Uguncusu, grup ici prototipin ideallerini ve normlarini olusturur.33
Simdi buna dénulyoruz. 2. Prototiplik, Dua ve Kimlik Giris bélimUinde de belirtildigi gibi sosyal kimlik,
benlik kategorisi ve prototiplik fikriyle yakindan iliskilidir.34 Ornegin, bir Gye bir grup etkinligine
katildiginda, bu kisi kendisini kisiliksizlestirme ve kendisini grubun diger Uyeleri acisindan veya en
azindan diger gruplarin aksine disinme egdilimindedir. Grup olarak kendini siniflandirma 30 Roitto,
Behaving as a Christ- Believer, 183; bu gorls igin bkz. s. 181-93. 31 Bkz. Romalilar 2:27-29; Filipililer
3:2-3; Kol 2:10-12. 32 Bkz. Bu terimin Gal 6:16'da (“Tanri'nin israili”) yeniden tanimlanmasi. 33 Roitto,
Behaving as a Christ- Believer, 177. 34 Bakiniz Tellbe, “Identity and Prayer”, bu ciltte, 6zellikle s. 26-29.
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126 Mikael Tellbe Uyesi, insanlari grup dizeyinde ortak bir kader gelistirmeye ve insanlarin grup
normlarina uyup uymayacagini ve baskalarinin da uymasini bekleyip beklemeyecegini dizenlemeye
yonlendirir. Sosyal kimlik teorisyeni John Turner'a gore, bir sosyal grubun UGyeleri, grup ici Gyelerle
paylasilan kimlik duygusunu gelistirmek ve grup icindeki benzerliklerini ve onlari birbirine baglayan
ozellikleri (sinif ici benzerlikler) vurgulamak, ayni zamanda kendi aralarindaki karsitlik hissini arttirmak
ve dis gruplara olan farkliliklar vurgulamak (siniflar arasi farkhliklar) amaciyla kendilerini
stereotiplestirmeleri anlaminda birbirine aittir.35 Baglamlar kategoriler yaratir ve kategoriler prototip
grup uyesini Uretir. Grup iginde prototip grup Uyesi gibi davranan ve inanan Uyeler daha cok takdir
edilecek, daha ylksek statli kazanacak ve diger lyeler lzerinde daha fazla etkiye sahip olacaklardir.
Grubun ideallerinden sapan Uyeler daha az sevilecek ve eJer sapma yeterince blylkse bir tir kinama
(suclama, utanc, ihrac vb.) etkilenecektir. Efeslilere yazilan mektupta bu kendini siniflandirma strecinin
devam ettigini gorebiliriz. Yazar, digerlerini stereotiplestirerek ve onlara ortak olduklari tek kategoriyi
(inanclar, gelenekler ve normlar) hatirlatarak ic grubu bir araya getirmek istemektedir. Bunu yaparken
ideal veya prototip grup Uyesi fikrini olusturur, grup ici Uyeleri bu prototiple 6zdeslesmeye tesvik etmeye
calisir, boylece grup icindeki uyumu arttirir. Prototip grup Uyesinin sekillendiriimesine iliskin bu slreg,
mektubun dualarinda acikca dile getirilmistir. Ne sekilde? ilk olarak, prototip inanan kavraminin
sekillendirilmesi, yazar grup Uyelerinin saygi duymasi ve deger vermesi gereken kimligi gelistirdikce giris
niteligindeki 6vglde baslar. Bu 6vgu, Tanr tarafindan kutsallik icin segilmis ve dnceden belirlenmis,
Mesih'in kani araciligiyla kurtarilmis ve bagislanmis ve Kutsal Ruh tarafindan doldurulup mihurlenmis
olan alicilarin 6z anlayislarini yeniden onaylamaya hizmet eder (1:3-14). Roitto'ya gore, bu methiyede
bahsedilen temalar "grup ici kimligi dikkat cekici hale getiriyor ve umarim alicilarin kendi kimliklerinin
onemli ve degerli oldugu hissini arttirir."36 Bu itibarla, bu methiyedeki temalardan bazilari, daha sonra
gelistiriimek lizere mektubun geri kalaninin giindemini belirler.37 ikinci olarak, 1-3. bdliimlerin sonug
duasinda yazar, prototiplikte neyin eksik olduguna isaret eder (3:14-19).38 alicilar biliyorlar 35 John C.
Turner, Michael A. Hogg ve digerleri, Rediscovering the Social Group: A Self-Categorization Theory
(Oxford: Blackwell, 1987), 49. 36 Roitto, Behaving as a Christ- Believer, 150. 37 Cf. O'Brien, "Efesliler 1",
509-12. 38 Bkz. Karakolis ("Pavlus Dua Ediyor", 152) Efes 3:14-19 hakkinda su yorumu yapiyor:
"Mektubun Yahudi olmayan alicilarinin ruhsal gtcleri ve kararlliklari agisindan hentiz yeterince
ilerlememis olduklari aciktir. Pavlus'un ricaci duasinin nedeni onlarin eksikligidir."
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 127 Yazar onlar icin ne dua ediyorsa, ayni zamanda onlarin
inanclarini degerlendirmelerinde eksik, yetersiz ya da kusurlu olana da isaret etmektedir. Lincoln'lin
ifadesiyle, muhataplarin "Tanri 6nlinde yasam kalitelerinin iyilestiriimesine ihtiyaclari var."39 Dolayisiyla
bu dua, onlara daha prototip olmayi arzulamalari icin eksikliklerini hatirlatmaya hizmet ediyor. Burada
yazar prototip inanan olarak, alicilar ise daha az prototip inanan olarak hareket eder; okuyucularinin
(“sizin”) gug, bilgi ve sevgi acisindan blyUmelerini istiyor. Bunu yaparlarsa, "Tanri'nin tim doluluguyla
dolu" (3:19) olgun imanlilar haline gelecekler. Boylelikle tim grup icin prototip Mesih inanhlari olarak
hareket edecekler. Uciincisi, kimlik olusumu acisindan, 1:15-23'teki genisletilmis siikran ve duanin,
1:3-14'teki kasidenin ve 3:14-19'daki duanin islevini birlestiren iki amaci vardir. Sikran glinlinde yazar,
alicilarin "Rab isa'ya olan inanclarini" ve "Tanri'nin tim halkina olan sevgilerini" (1:15) dogrular. Tenor
olumludur; yazar "onlari dahil etmek, onlarla bag kurmak ve kimliklerini takdir etmelerini saglamak"
ister.40 Sonraki duada yazar, alicilarin manevi vizyondan yoksun olduguna isaret ederek, hayatlarinda
neyi elde etmeleri gerektigini vurgular; ideal inananlardan saparlar ve gelistiriimeye ihtiyac duyarlar. Bu
nedenle, alicilara “Onu daha iyi taniyasiniz diye bilgelik ve vahiy Ruhu” verilmesi igin dua eder (1:17).
"O'nun kutsal halkindaki gérkemli mirasinin zenginliklerini ve kiyaslanamayacak kadar blytk gtcunt"
(1:18-19) bilmeleri icin aydinlanmis yureklere ihtiyaclari var. Boylece, 1:15-23'teki sikran ve dua, hem
prototip inananlari dogruluyor, hem de onlarin prototiplerinde neyin eksik olduguna isaret ediyor.
Do6rduncu olarak, mektubun paraenetik bélimunde, 4-6. Bélumlerde, yazar duayi bizzat modellemekten
okuyucularina dua etmeleri konusunda uyarida bulunmaya geciyor. Bir grubun sosyal kimligi genellikle
ortak davranis normlarina ve degerlerine dayanir. Davranis ve gelenekler kolektif kimligi ve ortak aidiyet
duygusunu ifade eder. Ortak ritteller, 6rnedin ortak dualar, bu tir kimlik olusturan davranis ve
eylemlerin tipik érnekleridir. Efesliler'e yazdigi mektubun 6zellikle paraenetik bolimiinde yazar, benlik
siniflandirmasi ve prototiplik fikrine dayali olarak grup davranisi igin bilissel ve deneyimsel bir temel
hazirlamaktadir. Burada yazar, Mesih'e inananlarin prototip davranislarini ayrintili olarak tasvir ediyor. 39
Lincoln, Efesliler, Ixxviii; bkz. 201, 219. Roitto (Behaving as Christ- Believer, 151) hakli olarak sunu
belirtiyor: "Dua etmek ile insanlara dua ettiginizi bildirmek arasinda énemli bir fark vardir. ikinci durumda
onlarin, hayatlarindaki kusurlu bir konuda onlara yardim etmeye calistiginizi bilmelerini istersiniz. Duanin
bicimi, yazarin yardimsever oldugu ve onlara yardim etmek istedigi hissini verir." 40 Lincoln, Efesliler,
Ixxviii, 151.
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128 Mikael Tellbe Duasi bu prototipligin bir yénudiir. Ornegin, Mesih'e inanan prototipin karakteristik
isaretlerinden biri siikrandir: "Rabbimiz isa Mesih'in adiyla her sey icin Baba Tanri'ya her zaman
stkredin" (5:20). SUkran gunud, Ruh'un icinde ikamet etmenin bir sonucu olarak sunulur (5:18).41 Bu,
"muUstehcenlik", "aptalca konusma", "kaba saka" ile karakterize edilen ve "sUkur"den yoksun olan
(eOyaplotia; 5:4) sapkin yabancilarla (antitipler) tezat teskil eder. ideal inanlinin antitipi burada tipik
olarak grup ici dayanismayi ve kendini anlamayi guc¢lendirmek icin kullaniimaktadir (capraz basvuru
4:17-24; 5:1-7). Aslinda iceridekileri disaridakilerden ayiran somut isaretler veren sinirlar ciziliyor.
6:18-20'de alicilar dua etmeye ve yakarmaya tesvik ediliyor. Yine, bu 6gut, Ruh'un isleyen guicl
baglaminda verilmistir: "Her tirlG duayla (mpoogvuyfig) ve ricalarla (6efjoewg) her durumda Ruh'ta dua
edin (mpoosuyduevol)" (6:18a). Prototip inanli, dua eden, “her durumda” dua eden ve “Rabbin tim halki
icin her zaman dua etmeye devam eden” (6:18b) bir kisi olarak tasvir edilir. Mektubun ilk bélimunde
yazar okuyucularina nasil dua etmeleri gerektigini 6rnekliyor; mektubunu kendisini bir dua istegi olarak
sunarak bitiriyor: "Benim icin de dua edin" (6:19). Bu nedenle, ideal inanliyi modellemeye devam ediyor,
Ozellikle de okuyuculardan mujdeyi "benim yapmam gerektigi gibi korkusuzca", yani Mesih'in ve inanan
toplulugun gercek bir temsilcisi olarak ilan edebilmesi icin dua etmelerini isterken. Boylece yazar,
kendisini ideal bir inanan olarak sunarken, okuyucularini bu ideale bagli kalmaya, kendileri de prototip
inananlar olmaya tesvik etmektedir. 3. Anlati, Dua ve Kimlik Sosyal kimlik teorisyeni Daniel Bar-Tal,
sosyal kimligin yalnizca kategorizasyon gercegine degil, Uyeler tarafindan benimsenen “grup
inanclarina” dayandigini kabul eder.42 Ortak bir tarih ve anlati, grup varligina bir mantik ve karakter
saglar; grubun neden var oldugu ve grubun neden degerli oldugu. Anlatilar ayni zamanda belirli grup
davranislarini sekillendiren, deger veren ve éven grup ici normlara da ilham verir ve onlari motive eder.
Bu tiir yaygin anlati veya “efsane”nin iyi bir érnegi israil'in hikayesidir; érnegin Yahudilerin tek Tanri'ya,
yaraticiya ve israil'in Tanri'nin secilmis halki olduguna olan inanci. Bu hikaye ayni zamanda ilk Yahudi
olmayan Mesih inanhlarinin da hikayesi haline geldi; 41'in hikayesinden bahsetmeye basladiklarinda
ortaya cikan ortak bir inanc anlatisi haline geldi. Ana emir "doldurulmak" (mAnpoda6e, v. 18), "konusmak"
(AaAobvTeg), "sarki sdylemek" gibi bes katilimci tarafindan takip edilir. (&dovteg), “muizik calmak”
(w&AAovtec), “tesekklir etmek” (ebyaploTodvteg) ve “teslim olmak” (Omotaocoduevol) (vv. 19-21) bu bes
faaliyetin inanlilarda Ruh'un isinin sonucu oldugunu belirtir. 42 Daniel Bar-Tal, Grup inanclari: Grup
Yapisini, Suireclerini ve Davranisini Analiz Etmek icin Bir Kavram (Sosyal Psikolojide Springer Serisi; New
York: Springer, 1990), 94.
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 129 Tarihte Tanri'nin halkini kendi hikayesi olarak géormek ve
kendilerini bu hikayenin paydaslari olarak gérmek, yani isa Mesih'in eseri araciligiyla ortak bir anlatiya
dahil edilmis olarak gérmek. isa'nin dykiisiinii cerceveleyen temel anlati, Yahudi kutsal yazilarinda
anlatilan israil'in 6ykistdur. Kutsal Yazilardan alintilar yapilarak, isa'nin hikayesi, israil'in hikayesinin
daha genis anlati cercevesi icine oturtulmustur: Tanri'nin isa Mesih'teki eylemleri, Tanri'nin tarihteki
dnceki kurtarma eylemleriyle streklilik icindedir. isa'nin bu 6ykiisii tim yénleriyle anlatildiginda bir
ortaklik ve ortak kimlik duygusu yaratildi. inanhlar tarafindan kurumsal ve bireysel olarak sézlii olarak
yeniden anlatilan ve yeniden canlandirilan ve modellenen tarihteki isa'nin hikayesi, hem aidiyetin hem
de dislanmanin sinir cizgilerini sekillendirdi. Bu anlati bazilarini bir araya getirebilirdi; digerleri diskalifiye
edilecek ve dislanacakti.43 Efesliler kitabinin yazari, muhataplarina kendilerini 6zdeslestirecekleri bir
hikaye veriyor. Bu hikayenin amaci grup ici birligi giclendirmek ve bu grup icindeki uyum, dayanisma ve
birligi sekillendirmektir. Bu durum 6zellikle yazarin dualari icin gegerlidir, zira dualar okuyuculariyla ortak
oldugunu varsaydigi belirli kanaat ve inanclari ifade etmektedir. Bu ortak anlatinin bir dizi 6nemli 6zelligi
vardir. Birincisi, Efesliler'e yazilan mektubun dualari, inancin GglU bir seklini ifade eder.44 Giristeki 6vgu,
mektubun dualari icin tipiktir. Ovgl ve yiiceligin nesnesi “Tanri ve Baba"dir (1:3). Yazar, évgiide ¢ kez
Tanri'ya 6vglde bulunur, "O'nun ylceligine 6vgu icin" (eic &nawvov TtAg 66ENnc adtod; 1:6, 12, 14). Bu
o6vgu ve dua konusmasi karakter olarak tipik bir Yahudi karakteridir; burada Tanri, yani Baba orijinaldir43
Baska bir yerde, Efes'in cografi bélgesindeki Mesih'e inananlarin isa'ya dair ortak bir hikaye beslediklerini
ve bu hikayenin temel yapisinda dikkate deger bir tutarlilik ve tutarhliga sahip beklenen etik tepkiyi
beslediklerini géstermistim. Hikaye en az on teolojik ve alti etik 6Je iceriyor. Teolojik 6geler sunlardir: (1)
Kutsal Yazilarin devami olarak, (2) Tanri, Baba, (3) isa Mesih'te aciga cikmistir, (4) insan isa (5) ve ylce
Mesih, (6) kurtulusun aracisi veya aracidir ve (7) Tanri'nin kurtulusunu saglamak icin (8) tim insanlar
adina, (9) bu peygamberlik Ruhu tarafindan onaylanmistir ve (10) isa Mesih'in gelecekteki dénisiinde
tamamlanacaktir. Tanri'nin isa Mesih'teki kurtarici eylemlerine yanit olarak ortaya cikan etik 6geler
sunlardir: (1) insan kararh ve uygun bir yanit vermeye (kabul ederek, tévbe ederek, inanarak) ve yanit
veren/inanan Uyelerden olusan bir topluluk olusturmaya gagrilir. Bu yanit, (2) Mesih benzeri tutum ve
erdemlerde (sevgqi, dindarlik, alcakgonullilik), (3) yuksek ahlaki standartlarda, (4) bu dinyaya ait
seylerden feragat etmede (dinyevi dederler/maddi mallar), (5) pagan kilt yasamina katilmamada
(putperestlik) ve (6) Mesih ugruna aci cekmeye istekli olmada kendini géstermelidir. Daha fazla ayrinti
icin bkz. Tellbe, Christ- Believers in Ephesus, 237-307. 44 Her ne kadar bilim adamlari tarafindan
Efeslilerin teolojisini tanimlarken "Teslis" terimi yaygin olarak kullanilsa da (6rnegin, Hoehner, Ephesians,
106-8), bundan kasitl olarak kagintyorum.

anakronik bir terim. Daha iyi bir terminoloji olmadigdi icin Efesliler'de Ug¢li bir teoloji modelinden
bahsetmeyi tercih ediyorum.
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130 Mikael Tellbe alicilarin kimliginin nedeni ve temel manti§i.45 Adres ayni zamanda 3:14'teki duada da
detaylandirilmistir: "Gokteki ve yerdeki her ailenin adini aldigi Baba." Tim dualarda 6vgl nesnesi olan
Baba Tanri, alicilarin pay aldigi tim bereketlerin baslaticisi ve yoneticisi olarak ayni zamanda 6zne haline
gelir (1:3-6; capraz basvuru 1:17-20a; 3:14, 19-21). Dualarin adresi ayrica “Rabbimiz isa Mesih'in Tanrisi
ve Babasi” (1:3) ve “Rabbimiz isa Mesih'in Tanrisi” (1:17; capraz basvuru “Babamiz Tanri ve Rab isa
Mesih”, 1:2; 6:23) olarak tanimlanmaktadir. Bu tipik ikilikgi ayin bicimi, 6zellikle 6vginun yoneltildigi
israil'in Tanrisi "Rabbimiz isa Mesih'in Babasi" olarak bilindigi icin, 6zellikle Hiristiyan bir karaktere
sahiptir.46 Ayrica giristeki 6vgu, "Mesih'te" (¢v Xplot®) ve "O'nda" (¢v adt®) gibi ifadelerin tekrar tekrar
kullaniimasiyla belirli bir Hiristiyan tadi kazanir. (1:3, 4, 5, 7, 10, 11, 132). Ogul isa Mesih, Tanri'nin
kurtulus planinin aracisi olarak sunulur (1:7-12, 20b-23; 3:17-19). Ayrica mektubun dualarinda Kutsal
Ruh'un belirgin bir vurgusu ve rolii vardir. Ovgii'niin Giclincii bélimiinde (1:13-14), Ruh, "bir mihar" ve
"bir emanet" olarak tasvir edilir ve Ruh'un, inanlilarin eskatolojik kurtulusunu ve mirasini garanti eden
mevcut roliinii vurgular. 1:17b-18 duasinda, Tanri ve onun isa Mesih'teki isi hakkinda bilgi veren Ruh'a
“bilgelik ve vahiy Ruhu” adi verilir (1:17b-19). 3:14-19'daki duada Ruh, Mesih'in inanhlarin icinde
yasamasini saglayan giictiir (3:16-17). Bu nedenle, Tanri'ya, Baba'ya, isa Mesih aracili§iyla/icinde ve
Ruh'ta dua etmenin mektubunda belirgin bir yol vardir. Genel olarak Efesliler'e mektup, tcli kaliplariyla
taninir.47 Bu, dzellikle uzun dualarda dile getirilir. Ornegin, 3:16-17'de dua, Mesih'in inanlilarin arasinda
yasamasi icin GU¢ Ruhu'nu vermesi icin Baba'ya yoneltilir.48 Benzer sekilde yazar sdyle dua eder:
"Rabbimiz isa Mesih'in Tanrisi, yiice Baba, size bilgelik ve vahiy Ruhu'nu versin, bdylece O'nu daha iyi
taniyasiniz" (1:17). Yazarin Baba, Ogul ve Ruh arasindaki iliskiye dair spesifik ontolojik anlayisini (vurgu
kesinlikle islevseldir) yalnizca bu ayetlerden cikaramayiz. Ancak bu Ucli dua seklinin farkhlik goésterdigi o
kadar cok sey soylenebilir ki. 45 Bu kutsamanin Yahudi karakteri icin bkz. Hoehner, Ephesians, 162-63;
Lincoln, Efesliler, 10-12; Longenecker, "Pauline Mektuplarinda Dua", 207-14. 46 Lincoln, Efesliler, 11. 47
Bkz. 1:4-14, 17; 2:18, 22; 3:4-5, 14-17; 4:4-6; 5:18-20. Bu 6zellikle Hoehner tarafindan dile getirilmistir,
Ephesians, 106-10. 48 Ben katolkAoatl mastarini 6nceki mastar olan kpataww6ivat, v. 17'nin ilerleyen
bir sonucu olarak okumayi tercih ediyorum. Cf. Hoehner, Efesliler, 480-81.
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 131 acikca tipik Yahudi dua tarzindan farkhdir ve yazarin farkh
bir Yahudi-Hiristiyan kimligini isaret eder. Onun Baba, Ogul ve Ruh'un isi hakkinda konusma tarzi, onun
anlatisal inang anlayisinin merkezinde yer alir. ikinci olarak, Efesoslulara mektubun dualari, alicilari
Tanri'nin Mesih'teki dykutsinin ortaklari olarak sunar. Efesliler'in genel anlatimiyla ilgili olarak Roitto
sunu belirtir: "Efesliler'de grubun anlati mantigi, Tanri'nin onlari segmesi ve Mesih olayi araciligiyla
kimliklerine giden yolu agmasidir."49 Dualarda bu, 6zellikle yazarin okuyucularini Tanri'nin isa Mesih'teki
ve Ruh araciligiylaki bayUk kurtulus planinin 6éykisine cekmesinde acikca gorilmektedir. Bu 6vglde
okuyucular, Tanri Baba tarafindan "secilmis", "énceden belirlenmis", "evlat edinilmis", isa Mesih'te
"kurtarilmis" ve "bagislanmis" ve "vaat edilen Kutsal Ruh, mihirle isaretlenmis" olarak tasvir edilir
(1:3-14). Benzer sekilde, 1:15-23 ayetlerindeki dua da okuyuculari Ruh aracihigiyla Tanri'nin Mesih'teki
OykUsune yerlestirmeyi amaclamaktadir; Tanri'nin Mesih'teki isini, "biz iman edenler i¢in" umudu,
zenginligi ve glicli gorebilmeleri igin onlara bilgelik ve vahiy Ruhu verilmesi istenir. Bu dua, 6zellikle
Tann'nin blyudk éykisunde (1:22-23) kilisenin rolinde yansitilan sekilde, strekli olarak okuyucularin
Tanri'nin isine katilmalarina odaklanir. Yazar, okuyucularinin Mesih'in ylceligini gérmeleri ve yasamlarini
buna gore ayarlamalari icin dua ediyor (1:9-10, 17-23; 4:17). Ayni sey 3:14-19 ayetlerindeki dua icin de
gecerlidir; okuyuculardan "Mesih'in sevgisinin ne kadar genis, uzun, ylksek ve derin oldugunu" ve
"Tanr'nin dolulugunu" kavramalari istenir. Asagidaki doksolojide, 3:20-21, yazar bunun Tanri tarafindan
sadece isa Mesih'te degil ayni zamanda kilisede, yani Mesih'e inananlarin toplulugunda da aciklandigini
acikca ortaya koymaktadir. Bdylece okuyucular Tanri'nin biiyiik hikdyesine ortak olurlar; isa Mesih'teki
yeni kimliklerini bu sekilde anlamalari gerekir. Efesliler'in teolojik anlatisini sunmanin bu G¢li yolu ayni
zamanda gecmis, simdiki zaman ve gelecegin zamansal diizenine de yerlestirilmistir. Charles Taylor'a
gore, "Kim oldugumuza dair bir fikir edinmek icin, nasil oldugumuza ve nereye gittigimize dair bir fikre
sahip olmaliy1z."50 Kimlik olusumunun zamana dayali bu yénu, giristeki dvgude 6zellikle dikkat gekicidir.
Yazar, inanlhlari kutsayan, secen ve 6nceden belirleyen (1:3-6), Ogul araciligiyla onlari kurtarip
bagislayan (1:7-8) ve onlara Ruh'u bagislayan (1:13-14) Tanri, yani Baba'nin gecmisteki eserlerini
kullanarak okuyucunun kendi hakkindaki anlayisini olusturmaya baslar. Su anda onlar, isa Mesih'in nihai
kurtulusunu ve her seyi kapsayan efendiligini beklerken, evlat edinilmis odullar olarak ve bir mihur ve
emanet olarak Ruh'la birlikte Tanri ile benzersiz bir iliski icinde yasarlar (1:9-10, 14). Ayrica 1:15-23 ve
3:14-19 ayetlerindeki dualar da benzer zamansal kategorilerde okunabilir. Burada, eskatolojik perspektif
49 Roitto, Behaving as a Christ- Believer, 167. 50 Charles Taylor, Sources of the Self: The Making of the
Modern Identity (Cambridge: Cambridge University Press, 1989), 47.
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132 Mikael Tellbe, halihazirda Mesih'in dolulugu olan (1:23) inanan toplulugun nasil hala doldurulmasi ve
Tanri/Mesih'in doluluguna ulasmasi gerektigini agiklamaya hizmet eder (3:19; capraz basvuru 4:11-16).
Uclinciist, Efeslilerin dualari, Tanri'nin Mesih'teki dykisiine verilecek davranissal tepkiyi 6ngorur.
1:3-3:21'deki dualarin hemen hemen tim énemli davranissal giduleri, 4:1-6:20'nin paraenetik
bolimunde daha da gelistirilmistir; 6rnegin sevgi, birlik, kutsallik, tokluk ve bagislama temasi. Boylece
dualar, grup ici olumlu deger ve normlari belirler ve dolayisiyla grubun temel sosyal kimligine ait olmasi
beklenen beklenen davranissal tepkiyi guclendirir. Yazar kendisini Tanri konusunda 6rnek alinacak bir
kisi olarak sunuyor; bu, okuyucularinin da yeni yasam tarzlarinda taklit etmesi gereken bir yazim
hatasidir (imitatio). Ornegin yazar, okuyucularinin Tanri'nin Mesih'teki isleri hakkinda bilgi sahibi
olabilmeleri igin dua ediyor (1:17-18). Ancak bu spesifik Hiristiyan bilgisi kendi basina bir amac degildir;
“Mesih'in bilgiyi asan sevgisi” daha buyuktar (3:18-19). Mesih'in sevgisini bilmek, Tanri tarafindan
bilinmeyi ve onun Mesih'teki sevgisiyle dolmayi icerir. Sevginin bu ana temasi, mektubun, inanhlarin
“sevgi yolunda ylUrimeleri” (5:1) ve “sevgiyle gercedi sdylemeleri” (4:15; capraz basvuru 4:2; 5:25, 28,
33) yoninde tesvik edildigi paraenetik béliminde 6zellikle ele alinmaktadir.51 Boylece sevgi, Mesih'e
inananlar grubunun birincil etik “kimlik tanimlayicisi” haline gelir.52 Mektuptaki bir diger 6nemli
davranissal tema, kutsallik temasidir. Mektup boyunca alicilara “kutsal” olarak hitap ediliyor (1:1, 18;
3:18; 5:26). Dualarda bu durum 6zellikle dvgude vurgulanir: Okuyucular Tanri tarafindan Mesih'te,
"O'nun g6zinde kutsal ve kusursuz olmalan" icin secilir (1:4). Tanri'nin kutsal halki olma konusundaki bu
kisisel anlayistan yola cikarak kendilerini kutsalliga adamahdirlar; “Gercek dogruluk ve kutsallikta Tanri
gibi yaratilmis yeni yaradilisi giyinmek icin” (4:24). Son Soézler Efesliler kitabinin yazari, inanlilarla birlikte
ve onlar icin dua ederken okuyucularini, onlari yalnizca yazara degil ayni zamanda “Rabbimiz isa
Mesih'in Tanrisi ve Babasina” baglayan bir kendilerine dair anlayisa ceker. Yazar, okuyuculari icin ve
onlarla birlikte dua ederken onlari Tanri'nin huzuruna cikarir; isa Mesih'te Yahudiler ve Yahudi olmayanlar
hep birlikte “tek Ruh aracihigiyla Baba'ya erisebilirler” (2:18). 51'de Hoehner (Efesliler, 106), bu sevgi
temasini tim mektubun nihai amaci olarak gortyor: "Efeslilerin amacinin, Tanri ve Mesih sevgisini temel
alan birbirlerine olan sevgiyi tesvik etmek oldugu sonucuna varmak mantikli gériiniyor." 52 Bkz. Samuel
Byrskog, "Ephesians 4:1-6: Paraenesis and Identity Formation", Ethik als Angewandte Ekklesiologie: Der
Brief an die Epheser (ed. Michael Wolter; Roma: 'Benedictina' Publishing, 2005), 109-38, 138.
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 133 gercekte, Mesih'te birlestiklerinden, Tanri'nin meskeni
olarak sosyal kimliklerine sahiptirler: "O'nda tlim bina bir araya gelir ve Rab'bin kutsal bir tapinagi olmak
Uzere ylkselir. Ve siz de Tanri'nin Ruhu araciligiyla yasadigdi bir konut olmak lzere O'nda hep birlikte insa
ediliyorsunuz" (2:21-22).53 imanlilari bdyle dzel bir terminolojiyle tasvir etmek, dua ve évgi sunma
fikrinin glclU bir sekilde dogrulanmasidir. Tanri'ya olan inang, Mesih'e inananlarin prototip toplulugunun
temel kimligine aittir. Dolayisiyla dua dili hem dikey hem de yatay bir isleve sahiptir. Bu bélimde
gostermeyi umdugum gibi, Efesliler'e yazdigi mektupta dua, inanan toplulugun sosyal kimliginin
onaylanmasi ve olusturulmasi gorevinde etkili bir arag olarak kullanilmaktadir. Mektubun dualari,
yazarin, glcll bir grup ici kimligin, Tanri ile olan iliskilerinin ve Tanri bilgisinin yeniden canlandiriimasi
yoluyla elde edilebilecedine inandidini ortaya koymaktadir. Bu sekilde kullanildiginda dua dili, kimligin
olusturulmasi ve guclendirilmesi sirecinde tartismaci veya paraetik metinlerden daha dinamik bir arac
bile olabilir. Bunun kimlik olusumunda ritlellerin glcuyle ilgisi var. Sosyolog Richard Jenkins'in belirttigi
gibi, "Ritlelin bilissel ve 6zellikle duygusal olarak sundugu deneyimin glclendirilmesi, 6zdeslesmenin
icsellestirilmesinde dnemli bir rol oynar."54 Dini bir ritiel olarak dua, yalnizca rasyonel bir Tanri
anlayisini iletmeye degil, ayni zamanda, bir sekilde bu anlayisi i¢csellestirmeye, Tanri'nin bilissel ve
duygusal bir deneyimini yaratmaya hizmet eder. Efesliler kitabinin yazar teolojisine dua ederken
Ogretisini yalnizca yazar-muhataplar arasindaki iki parcali iliski icinde degil, ayni zamanda
yazar-muhataplar-Tanri, Baba gibi G¢ bolumlU bir iliski icinde kurar. Bu sekilde muhataplar kimliklerini
saygl ve hayranlikla okumaya ve kavramaya davet edilir. Kaynakca Barth, Markus. Efesliler. 2 cilt. Anchor
Bible 34. Garden City, N.Y.: Doubleday, 1974. Bar-Tal, Daniel. Grup inanclari: Grup Yapisini, Siireclerini
ve Davranisini Analiz Etmeye Yonelik Bir Kavram. Sosyal Psikolojide Springer Serisi. New York: Springer,
1990. En lyi, Ernest. “Efeslilerde iman ve Ayinle ilgili Materyalin Kullanimi.” Sayfa 53-69, Erken Kilisede
ibadet, ilahiyat ve Bakanlk: Ralph P. Martin Onuruna Yazilar. Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series 87. Michael J. Wilkins ve Terrence Paige tarafindan dizenlenmistir. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1992. 53 Kutsal bir bina imgesi Efes 3:17'de de vurgulanmaktadir. Bkz. Karakolis, “Paul
Praying,” 153, 156. 54 Richard Jenkins, Social Identity (London: Routledge, 2004), 150-51.
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134 Mikael Tellbe Byrskog, Samuel. “Efesliler 4:1-6: Paraenesis ve Kimlik Olusumu.” Ethik als
Angewandte Ekklesiologie: Der Brief an die Epheser'in 109-38. Sayfalari. M. Wolter tarafindan
duzenlenmistir. Monographische Reihe von 'Benedictina’ biblisch-6kumenische Abteilung. Roma:
'‘Benedictina' Yayincilik, 2005. Caragounis, Chrys C. Efes Gizemi: Anlam ve icerik. Coniectanea Biblica
Yeni Ahit Serisi 8. Lund: Gleerup, 1977. Carson, D. A. Manevi Reformasyona Cagri: Pavlus ve Dualarindan
Oncelikler. Grand Rapids, Michigan: Baker House, 1992. Dahl, N. A. "Efeslilere Mektup'ta Yahudi
olmayanlar, Hiristiyanlar ve israilliler." Harvard Theological Review 79 (1986): 31-39. Deichgraber,
Reinhard. Hiristiyan Hiristiyanligindaki Gotteshymnus ve Christushymnus: Form, Sprache ve Hiristiyan
ilahilerinin Stilleri. Studien zur Umwelt des Neuen Testaments 5. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1967. Dunn, James D. G. Havari Pavlus'un Teolojisi. Edinburg: T&T Clark, 1998. Gebaurer, Roland. Das
Gebet bei Paulus: Forschungsgeschichte und exegetische Study. Giessen/Basel: Brunnen, 1989. Harder,
GuUnter. Paulus ve das Gebet. Gutersloh: Bertelsmann, 1936. Hays, Richard B. Hayal Gicuntin Dénusum:
israil Kutsal Yazilarinin Yorumcusu Olarak Pavlus. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2005. Hoehner,
Harold W. Ephesians: An Exegetical Commentary. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2003.
Karakolis, Christos. "Paul Pavlus Sonrasi Donemde Dua Etmek: Pavlus'un Efes 3,14-19'daki Duasinin
Yapisal ve Teolojik Bir incelemesi." Das Gebet im Neuen Testament'in 133-63. Sayfalari: Vierte
Europaische ortodoks-batili Exegetenkonferenz, Sambata de Sus 4.-8. Agustos 2007. Dizenleyen: Klein,
Hans, Vasile Mihoc ve Karl-Wilhelm Niebuhr. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
249. Tubingen: Mohr Siebeck, 2009. Kuhn, K. G. “Kumran Metinlerinin Isiginda Efeslilere Mektup.” Pavlus
ve Kumran'daki Sayfalar 115-131: Yeni Ahit Tefsiriyle ilgili Calismalar. . Murphy-O'Connor tarafindan
diizenlenmistir. Chicago: Priory Press, 1968. Lincoln, Andrew T. Ephesians. Word incil Yorumu 42. Dallas:
Word Books, 1990. Lincoln, Andrew T. ve A. . M Wedderburn. Daha Sonra Pauline Mektuplarinin Teolojisi.
Yeni Ahit Teolojisi. Cambridge: Cambridge University Press, 1993. Longenecker, Richard N. "Pauline
Mektuplarinda Dua." Sayfa 203-27, Tanri'nin Huzuruna: Yeni Ahit'te Dua. Richard N. Longenecker
tarafindan dizenlenmistir. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2001. O'Brien, Peter T. Paul
Mektuplarinda Giris Siikran Giinleri. Novum Testamentum 49'a ilaveler. Leiden: Brill, 1977. —. “Efesliler I:
Yeni Ahit Mektubuna Siradisi Bir Giris.” Yeni Ahit Calismalari 25 (1979): 504-16. —. Efeslilere Mektup.
Suttun Yeni Ahit Yorumu. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1999. Paillard, Jean. Anlatilamaz Olana
Ovgii: Pavlus'un ilahi Gizem Deneyimi. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2003. Roitto, Rikard. Bir
Mesih inanlisi Gibi Davranmak: Efesliler'de Kimlik ve Davranis Normlarina Bilissel Bir Bakis AcisI.
Linkdping Calismalari Sanat ve Bilim 493/Linkdping Calismalari Kimlik ve Cogulculuk 10. Linkdping:
Linképing Universitesi, 2009. Sanders, Jack T. “Pauline Corpus'un Mektuplarinda Acilis Mektup Siikran
Gini'nden Bedene Gegis.” incil Edebiyati Dergisi 81 (1962): 348-62.

—. “Efesliler 1-3'teki ilahi Unsurlar.” Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 56 (1965):
214-32.
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Efesliler'de Dua ve Sosyal Kimlik Olusumu 135 Schille, Gottfried. Friihchristliche ilahisi. Berlin:
Evangelische Verlagsanstalt, 1965. Schnackenburg, Rudolf. Efesliler: Bir Yorum. Edinburgh: T&T Clark,
1991. Schreiner, Thomas R. Paul: Tanri'nin Mesih'teki Zaferinin Havarisi. Leicester: Apollos, 2001.
Schubert, Paul. Pauline Siikran Glinlerinin Bicimi ve islevi. Beihefte zur Zeitschrift fir die
notrestamentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche 20. Berlin: Tépelmann, 1939.
Schwindt, Rainer. Das Weltbild das Epheserbriefes: Eine Religionsgeschichtlich-exegetische Studie,
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 148. Tubingen: Mohr Siebeck, 2002. Taylor,
Charles. Benligin Kaynaklari: Modern Kimligin Olusumu. Cambridge: Cambridge University Press, 1989.
Tellbe, Mikael. Efes'teki isa inananlar: Yerel Bir Perspektifte Erken Hiristiyan Kimligi Olusumunun Metinsel
Bir Analizi. Wissenschaftliche Untersuchung zum Neuen Ahit 242. Tubingen: Mohr Siebeck, 2009.
Thiessen, Werner. Efes'te Vaftiz: Vorpaulinischer und paulinischer Zeit und zur Zeit der
Apostelgeschichte und der Pastoral- brifing'de Die historische und theologische Durum. Texte und
Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter 12. Tibingen: Francke Verlag, 1995. Tomson, Peter J. "Eski
Yahudilik ve Yeni Ahit'te israil ve Yahudi isimleri." Bijdragen, tijdschrift voor filosofie en theologie 47
(1986): 120-40, 266-89. Turner, John C. ve Michael A. Hogg ve digerleri. Sosyal Grubu Yeniden
Kesfetmek: Bir Kendini Siniflandirma Teorisi. Oxford: Blackwell, 1987. Wiles, Gordon P. Paul'un Sefaat
Dualari: Aziz Paul Mektuplarinda Sefaat Dua Pasajlarinin Onemi. Yeni Ahit Arastirmalari Dernegi
Monografi Serisi 24. Cambridge: Cambridge University Press, 1974.

--- SAYFA 147 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 148 ---

Elcilerin isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua: Cinsiyet ve Sinifin Kesismeleri, ANNA REBECCA SOLEVAG
Misyon ve Teoloji Okulu, Stavanger, Norveg Metinler Yoluyla Kimlik Mlizakere Edilmesi Edebi tGretim,
erken dénem Hiristiyan kimlik olusumunda 6énemli bir rol oynadi. Judith Lieu, digerlerinin yani sira, erken
Hiristiyan kimliginin insasinda metinlerin yaratici roliine, metinlerin siirleri aracihgiyla kimligi nasil insa
ettigine dikkat cekti. Lieu'ya gore, "metinsellik yalnizca kimligin ifade edilmesi degil, ayni zamanda onun
miicadele alanidir."1 ilk Hiristiyan metinleri kimligin miizakere edildigi yerlerdi ve metin iretimi,
metinlerin bir ikna bicimi olarak retorik olarak kullanildigi bir iktidar miicadelesi olarak gorulebilir.2 Erken
Hiristiyan kimliginden bahsettigimizde, modern bir gelisme olan bireysel veya kisisel kimlikten ziyade
toplumsal veya kurumsal kimlikle ilgileniyoruz.3 ilk Hiristiyanlar icerisi ile disarisi arasinda nasil bir ayrim
yapti? “Biz” ile “onlar”, i¢ grup ile “6teki” arasindaki sinirlari cizmek icin nasil bir retorik kullanildi? Erken
Hiristiyan kimliginin olusumunda bir dizi sosyal faktor rol oynadi. Lieu, "metinlerde kodlandigi sekliyle"
Greko-Romen kimliginin yalnizca toplumsal cinsiyete dayal degil ayni zamanda bir sinif meselesi
olduguna dikkat cekti.4 Cinsiyet ve sinifin kesisimi bu makalede benim 6zel ilgi alanimdir ve
kesisimselligi bir yorumlayici arac olarak kullanacagim. Kesisimselligin temel kavrami, glic ve baskinin
karsilikli olarak guclendirici vektorleridir, 1 Judith Lieu, Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman
World (Oxford: Oxford University Press, 2004), 36. 2 Lieu, Christian Identity in the Jewish and
Graeco-Roman World, 49. 3 Lieu, Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman World, 178-79. 4
Lieu, Yahudi ve Greko-Romen Diinyasinda Hiristiyan Kimligi, 184-85. Ayrica bu ciltteki Mikael Tellbe'nin
"Kimlik ve Dua" baslikli bolimune de bakiniz.
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138 Anna Rebecca Solevag Hiyerarsik iliskilerin karmasikhigini anlamak icin irk, cinsiyet, sinif ve cinsellik5
dikkate alinmalidir.6 Elisabeth Schussler Fiorenza, kyrios/paterfamilias'in (erkek ev sahibi) rolinin antik
cagin kesisen gulc yapilarini anlamak icin 6nemli oldugunu 6ne sirer. Hane halkinin kyrio'lar es, koleler
ve cocuklar Uzerinde otoriteye sahipti, dolayisiyla cinsiyet, sosyal statl ve yas/kusak Greko-Romen
toplumunda énemli kimlik belirtecleriydi. Fiorenza, erken Hiristiyan metinlerine kesisimsel bir yaklasim
acisindan yararh buldugum kiriarsi/kiriyarkal/kiriosentrik terimlerini tiretmistir. Kimlik insasinin bu
kesisimsel analizi icin sectigim metinler Havarilerin isleri ve Pastoral Mektuplardir. Dua, hem Elcilerin
isleri'nin anlatiminda, hem de Pastorallerin tesvik edici talimatlarinda énemli bir konudur.7 Bu nedenle,
bu metinlerdeki dua séylemi, erken Hiristiyan kimliginin olusumunu kesfetmek icin verimli alanlar olarak
hizmet edebilir. Bu makalede 6zellikle cinsiyet ve sinifla ilgileniyorum ama ayni zamanda yas/kusak ve
irk/etnik koken kategorileriyle bazi ilging kesismelere de isaret edecedim.8 Secilen kaynaklarin kadinlar
kadar erkekleri, 6zgurler kadar koéleleri de temsil etmesiyle ve bu kategorilerin kesisimleriyle
ilgileniyorum. O halde, analize rehberlik edecek dort farkli kimlik kategorisinden olusan asiri
basitlestirilmis ama belki de yine de kullanisli bir tabloya sahibiz: 6zgur erkekler, 6zgur kadinlar, erkek
kéleler, kadin kéleler. Bu kategorilerin her birinin temsilini Elcilerin isleri ve Pastorallerin dua séyleminde
arayacagim. 5 Jennifer C. Nash, “Re-thinking Intersectionality,” Feminist Review 89 (2008): 1-15, 2. 6
Paulina de los Reyes ve Diana Mulinari, Intersektionalitet: Kritiska reflektioner 6ver
(o)jamlikhetenslandskap (Stockholm: Liber, 2005), 24-25. 7 Pastoral Mektuplar tartismali bir kategoridir,
ancak edebi uslup, ideoloji ve teoloji acisindan onlari ortak bir cevreden gelen Pavlus sonrasi mektuplarin
bir birimi olarak gérmeyi makul kilan benzerlikler vardir. Bkz. Frances M. Young, Pastoral Mektuplarin
Teolojisi (Cambridge: Cambridge University Press, 1994), 3-4; Martin Dibelius ve Hans Conzelmann,
Pastoral Mektuplar: Pastoral Mektuplar Uzerine Bir Yorum (ed. Helmut Koester; cev. Philip Buttolph ve
Adela Yarbro; Hermeneia; Philadelphia, Pa.: Fortress Press, 1972). 8 Erken Hiristiyan kimliginin
olusumunda irk/etnisitenin roll, yakin zamanda yapilan birgok calismanin konusu olmustur. Bkz. Aaron J.
Kuecker, The Spirit and the “other” (Londra: T&T Clark, 2011); Laura Salah Nasrallah ve Elisabeth
Schissler Fiorenza, editérler, Onyargi ve Hiristiyan Baslangiclarn: Erken Hiristiyan Calismalarinda Irk,
Cinsiyet ve Etnisitenin incelenmesi (Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2009); Denise Kimber Buell,
Neden Bu Yeni Irk: Erken Hiristiyanlikta Etnik Akil YGritme (New York: Columbia University Press, 2005);
Judith Lieu, Ne Yahudi ne de Yunan? (Londra: T&T Clark, 2002).
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Elcilerin Isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua 139 Kiryarkal Yapilar ve Dua Elcilerin isleri ve Pastorallerde
dua nasil sunulur ve dua nasil bir kimlik mizakere alanidir? Luka'nin iki ciltlik anlatiminda duanin
6nemine digerlerinin yani sira Geir Otto Holmas da dikkat cekti. O, "Luka'nin anlatisinin seyri ve
ilerleyisinin ayrilmaz bir parcasi olan, duaya iliskin cok sayida referans bulundugunu" ileri stirmektedir.9
Dua, Pastoral Mektuplarda da 6nemli bir konudur (bkz. 6rnegin 1 Tim 2; 5:5; 2 Tim 1:3; 2:22).10 Hem
Elcilerin isleri'nde hem de Pastorallerde eski toplumun kiriyarkal yapilar dua ortamlarinda én plana
cikmaktadir. Petrus'un 6grenciler Kutsal Ruh'u aldiktan sonra yaptigi konusma bizim amaclarimiz
acisindan ilgingtir. Peygamber Yoel'den yapilan alinti son gtnlerin gérimleri, riyalari ve kehanetleriyle
ilgilidir (Elgilerin isleri 2:14-21). Alintida, kiriyarkal hane halkinin cinsiyet, yas ve sosyal statii ayrim
cizgileri takip edilerek farkli insan gruplari secilmistir. Bu tam bir liste degil, hatta acik bir liste dedil
(kéleler “ogullari ve kizlari”na dahil mi? Kadinlar “gencleri ve yaslilari”na dahil mi?) ama kiriyarkal bir
farklilasma mantigini takip ediyor. Bu alinti Galyalilar 3:28'e benzer, ¢linkl amaci kiriarsik ayrim
cizgilerini asarak kapsayici olmaktir. Mesele su ki, bu kimlik farkhliklarina ragmen Ruh'un tasmasina
iliskin ortak bir deneyim olacaktir. Luke peygamber Joel'den alinti yapiyor ancak LXX versiyonundan bazi
degisiklikler yapiyor. Kolelerin peygamberlik edecegine dair kehanet Joel 3:1-2'nin LXX versiyonunda yer
almamaktadir, dolayisiyla Luka, kélelerin son glUnlerde yasayacaklari deneyime manevi kehanet
armaganini da eklemektedir. Bununla birlikte, Richard Pervo'nun isaret ettigi gibi, kadinlarin ve kdlelerin
peygamberlik faaliyetlerine iliskin bu vaatler sonraki anlatida sinirli bir sekilde yerine getirilmektedir:
"Rayalar ve goérumler 6nemli erkek karakterlerle (Peter, Ananias, Cornelius ve Pavlus) sinirhdir ve kizlarin
kehanetleri sahne disinda gergeklesir."11 Kimlik olusumu icin duanin etkisiyle 6zellikle ilgilendigimiz igin,
Joel'den alintinin sonu da énemlidir: "Oyleyse dua eden herkes (émkaAéontat) Rab'bin adi kurtulacaktir”
(Elcilerin isleri 2:21). ¢mkoAéw fiili Elcilerin isleri'nde duayi belirtmek icin birkac kez gecer (7:59; 9:14,
21; 15:17; 22:16).12 Joel alintisinda, farkli insan gruplari farkh tirde peygamberlik eylemleri yapacaktir,
ancak herkesin Rab'be dua etmesine izin verilir, 9 Geir Otto Holmas, Luka-Elcilerin isleri: Duanin
Temasi'nda Dua ve Vindikasyon Lukan Anlatisinin Mesrulastirici ve Egitici Amaci Baglaminda (LNTS 433;
Londra: T&T Clark, 2011), 262. Ayrica bkz. Holmas'in bu cilde katkisi. 10 Young, The Theology of the
Pastoral Letters, 34. 11 Richard I. Pervo, Acts: A Commentary (Hermeneia; Minneapolis, Minn.: Fortress
Press, 2009), 79. 12 Luka'nin émkaA€w fiilini kullanimi icin bkz. Holmas, Prayer and Vintained in Luke-
Acts, 25-26.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 130/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 151 ---

140 Anna Rebecca Solevag herkesin Ruh'u alacagi gibi. Oyle goriintiyor ki, yalvaran kisinin rolii her iki
cinsiyeti de, tiim nesilleri de kapsiyor ve sosyal statiisiinden bagimsiz. Elcilerin isleri'nde dua ile
peygamberlik arasinda yakin bir iliski vardir. Bazen duaya gorimler ve riyalar gibi kehanet eylemleri
eslik eder: Bir gérintide Ananias, kendisi dua eden ve bir gérintl gérmus olan Saul'u bulmasi icin Rab
tarafindan tesvik edilir (9:10-12); Petrus, Elcilerin isleri kitabinin tim anlati yapisi icin son derece
belirleyici olan vizyoner icgdrtsine sahipken catida dua ediyor (10:9-11, 30-31). Hem kehanet hem de
dua, genel olarak inanan topluluga ve 6zel olarak da onlarin liderlerine 6zgu, olumlu, arzu edilen
konusma bicimleri olarak tasvir edilir (bu noktaya geri donecegim). Dolayisiyla, arzu edilen konusma
tarzlan olarak hem kehanet hem de dua, kimlik ve gli¢ Uzerinde muzakere igin metinsel alanlardir.
Peygamberlik, Pastoral Mektuplarda 6nemli bir konusma kategorisi degildir. Fiil gecmez ve “peygamber”
yalnizca asagilayici bir anlamda kullanihir (Tit 1:12). Ancak namaz miminin énemli bir 6zelligidir. Duayla
ilgili dizenlemeler 1 Timoteos'ta yer alan ilk ve en 6nemli 6guttir (mpTov mdvtwy, 1 Tim 2:1) ve bitln
bir b6limi kapsar. 1 Tim 2:1-15'teki 6gUt, dua ortaminda kadin ve erkek arasinda ayrim yapar. Erkekler
ellerini kaldirmali ama 6fkeli ya da kavgaci olmamalidir; Kadinlar dis giyimden ¢ok ic erdemlere énem
vermeli ve sessiz olmalidirlar. Dikkatin kadinlara kaymasiyla birlikte, uygun dua davranisina olan ilgi de
kayboluyor gibi goriinlyor. Erkekler acikca dua etmeye tesvik edilirken (npooebyxeabatl Tobg &vdpag, 1
Tim 2:8), kadinlar erdemle "kendilerini slislemeye" tesvik edilir (yuvaikog év KATAOTOA KOOU{W HMETA
aidol¢ kal owepoodvng Koouelv €éavTdg, 1 Tim 2:9).13 1 Tim 2'de kdlelerden veya cocuklardan
bahsedilmiyor, ama yine de burada duanin kiriarsik bir modelini gordiigimuzi iddia edecegim. Kullanilan
terimler, 6zgur, yetiskin erkek ve kadinlara isaret eden &vrip ve yuvri'dir. Buna karsilik Pavlus, Galyalilar
3:28'de erkek ve kadin terimlerini kullaniyor (o0k €vt &poev kal BfAv). Bir kdle ya erkek ya da kadindi,
ancak erkek (&vrjp/vir) ve kadin (yuvrjy/mulier) kategorileri onurla baglantiliydi ve bu nedenle kéle
statlisliyle bagdasmazdi.14 Ayni sekilde, erkek kéleler 'erkek' degildi, cinkl kismen ne cinsel acidan ne
de siddet acisindan niifuz edilemez bir bedene sahip olma gibi erkeksi bir nitelige sahip degillerdi.15 O
halde bu pasajda odak noktasi 6zgir, yetiskin erkek ve kadinlar dua ederken. 13 Anna Rebecca Solevag,
Dogum Kurtulusu: Erken Hristiyan Cocuk Dogurma Soyleminde Cinsiyet ve Sinif (BINS 121; Leiden: Brill,
2013), 114-15. 14 Elizabeth V. Spelman, Gereksiz Kadin: Feminist DUstincede Dislanma Sorunlari
(Boston, Mass.: Beacon Press, 1988), 43. 15 Jennifer A. Glancy, Erken Hiristiyanlikta Kolelik (Oxford:
Oxford University Press, 2002), 24; Jonathan Walters, "Roma Bedenini istila Etmek: Roma Disiincesinde
Erkeklik ve Gecilmezlik", Roma Cinsellikleri (ed. Judith P. Hallett ve Marilyn B. Skinner; Princeton, N.J.:
Princeton University Press, 1997), 31.
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Elcilerin Isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua 141 Yukarida alintilanan pasajlar (Elcilerin isleri 2:14-21 ve 1
Tim. 2:1-15) bu metin gruplarindaki duanin cinsiyet ve sinif siniflandirmalarina érnek teskil ediyor mu?
Elcilerin isleri 2'deki kehanet, Elcilerin isleri'nin geri kalaninda da isliyor mu? Erkek ve kadinlarin, yasli ve
genclerin, kéle ve 6zgurlerin gérimleri, riyalar ve kehanetleri var mi? Butin inananlar dua eden kisiler
olarak mi tasvir ediliyor? Pastorallere gelince: Ozgiir erkek ve kadinlara odaklanma tutarli mi? Yoksa
tartisilan noktalar var mi? Elcilerin isleri ile basliyorum, sonra Pastoraller'e geciyorum ve son olarak bu
metinlerin duanin glclni nasil mizakere ettigine dair bazi benzerlikleri ve farklliklari tartisiyorum.
Elilerin isleri - Olusum Asamasindaki Sivil Kimlik Elcilerin isleri boyunca Hiristiyan toplulugu dua eden bir
topluluk olarak sunulmaktadir. Gercek dua, Elcilerin isleri'nin ilk béliimiinde tasvir edildigi gibi Kudiis
toplumunu karakterize eder (6rnegin bkz. 1:14; 2:42; 4:24) ve dua ayni sekilde ikinci boélimde Pavlus'un
misyon seyahatlerini de cevreler (6rnegin bkz. 16:13-16; 21:5).16 Analiz icin secilen dort kimlik
kategorisine bakarsak, anlatida secilen 6zgtr adamlar havariler ve diger topluluklardir. liderler. Bu
liderler, Elcilerin isleri'ndeki duanin sdylemsel yapisinda énemlidir. Dua etmek bir liderlik gérevidir ve
havarilerin ayirt edici bir isaretidir.17 Elcilerin isleri 6:1-7'de diakonia icin yedi kisinin secilmesiyle,
havariler dua etme gorevini ve s6ze hizmet etme gdérevini kendilerine saklarlar (tfj mpoogvyfi kal Tf
dlakovig tod Adyou, 6:4). Yedi kisinin atanmasi, elcilerin ellerini onlarin lizerine koyup dua etmesiyle
kesinlesir (6:6). Erkek lider figUrleri Petrus, Yuhanna, Stephen ve Pavlus'un hepsi dua adami olarak tasvir
edilmistir (bkz. 6rnegin 1:14; 7:59; 8:15; 16:25) ve onlarin dualarinin iyilestirici gtcleri vardir (3:1-9;
9:39-42; 28:8). Olaylarin kritik donimunde onlar (diz cOkerler veya ellerinin Ustline uzanarak) toplulukla
birlikte dua ederler (bkz. 6rnegin 1:23-24; 8:14-17; 13:1-3; 19:6; 20:36). Pavlus ve Barnabas, yeni bir
sehre gitmeden 6nce dua ederek ve orug tutarak (mpoogvEdpevol peta vnotel®v, 14:23) ihtiyarlarn
belirlemeyi aliskanlik haline getirmislerdi. Elcilerin isleri'nde erkek liderlerin yeni liderler icin el koyarak
dua ettigi birkag bdlim vardir (6:6; 8:15-17; 9:12; 13:3). Holmas'a gdre, "Elleri koymak Luka icin giic
veya yetki aktarimini ima eden bir kutsama hareketidir."18 Sihirbaz Simon dua etme ve el koyma
eyleminin otorite ve glc tasidigini kabul eder ve bunu da ister: "Bana da bu gicl ver" (8:19). Peter'in
Cornelius'la karsilasmasi dualarla gercevelenmis bir hikayedir. Cornelius strekli dua eden, Tanri'dan
korkan ve sadaka veren bir adam olarak tanimlanir (10:2). 16 Holma&s, Luka-Elcilerin isleri'nde Dua ve
Dogrulama, 166-67, 219. 17 Holmas, Luka-Elcilerin isleri'nde Dua ve Dogrulama, 185. 18 Holmas,
Luka-Elcilerin isleri'nde Dua ve Dogrulama, 43.
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142 Anna Rebecca Solevag Elcilerin isleri 2:17'yi tekrarlayarak (“genc adamlariniz gériimler gérecek”),
Cornelius bir gortntide dualarinin duyuldugunu dogrulayan bir melek goértr (10:4). Petrus da catida dua
ederken bir goruntl aliyor. Bu dualar ve bunlarin riyetler yoluyla ilahi olarak onaylanmasi, Petrus'un
stnnetsizlerin Yerusalim'deki toplantiya dahil edilmesi yonindeki iddiasini desteklemektedir. Luka'nin
erkek liderligi sunumu Greko-Romen erkeklik protokollerini yansitiyor. Antik cagdaki erkeklik galismalari,
erkeklere belirli protokollere gore deger verildigini géstermistir.19 Ustalik, erkekligin temel kriteriydi ve
O6zdenetim yoluyla ya da “erkek olmayanlar” (kadinlar, kdleler, cocuklar, barbarlar) GUzerinde guc
uygulayarak sergilenebilirdi.20 Elcilerin isleri'nde, erkek liderlerin dua ederken tasviri, liderlerin
erkekligini sergilemek icin bir alan haline gelir. Onlarin dualari, glgclerinin ve saglam liderliklerinin
kaynagi gibi gérinlyor. Elcilerin konusmalari (6rnegin, istefanos, 7:1-60; ve Pavlus, 20:17-38 gibi duaya
yakin bir yerde uzun uzadiya alintilanan etkili konusmalar) ve eylemleri (6rnegin 8:14-22; 28:8-10'daki
duaya eslik eden iyilestirici mucizeler) acisindan rakiplerinden daha guclu olduklar tasvir edilmistir. Mary
Rose D'Angelo'nun isaret ettigi gibi, onlar "imparatorlarin ve toplantilarin huzuruna ¢ikmaya uygun
kisilerdir'.21 Konusmalarda, standart Yunanca yurttaslik konusmasi olan &vopec kullanilir (capraz
basvuru 2:14; 13:16; 17:22), boylece Hiristiyan misyonunun kamusal karakteri22 aktarilir, fakat ayni
zamanda agora ve Maud Gleason'un da 19 oldugu ortaya cikar: Cinsiyet Gostergebilimi: Physiognomy
and Self-Fashioning in the Second Century C.E.,” Before Cinsellik: Antik Yunan DUnyasinda Erotik
Deneyimin insasi (ed. David M. Halperin, John J. Winkler ve Froma I. Zeitlin; Princeton, N.J.: Princeton
University Press, 1990), 391. 20 Bkz. John J. Winkler, The Constraints of Desire: The Antik Yunan'da
Cinsiyet ve Cinsiyet Antropolojisi (New York: Routledge, 1990); Craig A. Williams, Romali Escinsellik:
Klasik Antik Cagda Erkeklik ideolojileri (Oxford: Oxford University Press, 1999). Erken dénem
Hristiyanhk/Yahudilik Gzerine 6zel vurgu yapan calismalar icin bkz. Fredrik Ivarsson, Identity Formation in
the New Testament'ta "A Man to Do What a Man to Do: Protokols of Masculine Cinsel Davranis in 1
Corinthians 6-7" (ed. Bengt Holmberg ve Mikael Winninge; WUNT 227; Tubingen: Mohr Siebeck, 2008):
183-98; Colleen M. Conway, Adama Bakin: isa ve Greko-Romen Erkekligi (Oxford: Oxford University
Press, 2008); Stephen D. Moore ve Janice Capel Anderson, "Bir Erkek Gibi Almak: 4 Makabide Erkeklik",
JBL 117 (1998): 249-73. 21 Mary Rose D'Angelo, "'Kendi Evine Nasil Baskanlik Edecegini Bilmek':
Pastorallerde, Hermas ve Luke-Acts'te imparatorluk Erkekligi ve Hiristiyan Asketizmi", New Testament
Masculinities'de (ed. Stephen D. Moore ve Janice Capel Anderson; SemeiaSt 45; Atlanta, Ga.: Society of
Biblical Literatlr, 2003), 265-95, 284. 22 Mary Rose D'Angelo, "The ANHP Question in Luke-Acts: Imperial
Masculinity and the Deployment of Women in the Early Second Century", A Feminist Companion to Luke
(ed. Amy-Jill Levine, Marianne Blickenstaff ile birlikte; Feminist Companion to the New Testament and
Early Christian Writings 3. New York: Sheffield Academic Press, 2002), 56.
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Elc. rakamlar. Onlarin guclerinin kaynagi dua yoluyla Allah'a olan yakin baglaridir ve erdemli bir insandan
beklenen tiim nitelikleri tasiyan halk figiirleri olarak tasvir edilirler. Elcilerin isleri'nde de dua eden bircok
kadinla karsilasiyoruz. Yuhanna Markos'un annesi Meryem, evinde bir dua toplantisi dizenler (12:5-12)
ve Lidya, Pavlus tarafindan dere kenarindaki bir ibadet yerinde baska kadinlarla birlikte toplandigdi yerde
aranir (16:13-15). Hem Meryem hem de Lidya, patronlar ve tim hane halkindan sorumlu kadinlar olarak
tasvir edilir.25 Meryem'in en az bir kélesi vardir, kapi bekgisi Rhoda'dir (12:13). Mor kumas ticareti yapan
Lydia'nin muhtemelen kéleleri de var. Bagimsiz bir ev sahibi ve toplulugun koruyucusu gibi goérinen bir
diger kadin 6grenci (po@rTpLa, 9:36) Tabitha'dir (Dorcas). Yoksullarla ilgileniyor (9:36) ve dul kadinlara
elbise dikiyor (9:39). Dua ederken tasvir edilmemistir ancak evi bir dua evidir: Petrus onun icin dua eder
ve onu Olimden diriltir (9:37-42). Osiek ve MacDonald, 6gretme ve vaaz verme rollinlin, ev sahibi
rolinden farkli olduguna ve gérintse gore daha fazla endise ve endiseyle korunduguna dikkat
cekiyor.26 Ancak Priskilla, kocasi Aquila ile isbirligi icinde olan, ayni zamanda bir "yol" 6gretmeni, ayni
zamanda Pavlus'un hamisi ve yol arkadasi gibi gériintiyor (Elcilerin isleri 18:2-3; 18:24-26; capraz
basvuru Rom 16:3; 1 Korintliler). 16:9; 2 Tim 4:19). Ancak 6gretisi halka acik gérinmuyor. Apollon
sinagogda cesurca konusurken, Priskilla ve Aquila onu eve ya da bir kenara (npoocAapBdvw) gotirir ve
ona talimat verir (¢ékti®nuL) (Elcilerin isleri 18:26). Yukarida tartisilan erkek lider figlrlerinin aksine, bu
kadinlarin dua ederken seslerini asla duymuyoruz. Ustelik kadinlar kamusal alanda liderler olarak tasvir
edilmiyor; ister dua etsinler, ister 6gretsinler, ister hayir isleri yapsinlar, ev onlarin arenasidir.27 Belki de
23 Carolyn Osiek ve Margaret Y. MacDonald, A Woman's Place: House Churches in Earlyest Christian
(Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2006), 3-4. 24 Todd C. Penner, "Civilizing Discourse: Acts,
Declamation and the Retoric of the Polis", Contextualizing Acts: Lukan Narrative and Greco-Roman
Discourse (ed. Todd C. Penner ve Caroline Vander Stichele; SBLSymS 20; Atlanta, Ga.: Society of Biblical
Literatlr, 2003), 65-104, 101-2. 25 Osiek ve MacDonald, Bir Kadinin Yeri: Erken Hiristiyanlikta Ev
Kiliseleri, 214; Richard S. Ascough, Lydia: Paul'un Kozmopolit Hostesi (Collegeville, Minnesota: Liturgical
Press, 2009), 52-56. 26 Osiek ve MacDonald, A Woman's Place: Erken Hiristiyanlikta Ev Kiliseleri, 161-62.
27 Turid Karlsen Seim, Cifte Mesaj: Luke-Acts'te Cinsiyet Kaliplari (¢ev. Brian McNeil; Edinburgh: T&T
Clark, 1994), 131.
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144 Anna Rebecca Solevag, Lydia'nin kadin grubunun ibadet yerinin polisin kapilarinin disinda oldugunu
(16:13), dolayisiyla acikca forum ve agoradan olusan sivil alanin 6tesinde oldugunu ayrintilariyla
anlatiyor. Tabitha, Luka Elcilerinin isleri'nde duayla 6zel bir baglantisi olan, 6zgiir kadinlardan olusan bir
kategori olan bir grup dul kadinla baglantilidir. incil'de Anna peygamber, tapinakta yasayan ve "orada
gece glindiiz oruc tutarak ve dua ederek ibadet eden" bir dul kadin olarak tasvir edilir (Luka 2:37). isa
her zaman dua etmenin gerekliligiyle ilgili bir benzetme 6grettiginde (18:1), amansiz bir ricaci roline
burtnen kisi dul bir kadindir. Turid Karlsen Seim'e gore, Luka'nin ifadesine gore dullar dindarlk
modelleridir.28 Elcilerin isleri'nde dullardan bahsedilen iki érnekte, duayla baglanti miijdeye gére daha
zayiftir. Onlarin topluluk icinde yiyecek dagitimi (6:1) ve giyim konusunda yardim (9:36; 39) yoluyla 6zel
ilgi ve bakima ihtiyac duyan ayri bir grup olarak degerlendirildigini 6greniyoruz.29 Ancak bu dul
kadinlarin herhangi bir gérevi olup olmadigini ve namazin da bunlar arasinda olup olmadigini
dgrenemiyoruz. Elcilerin isleri 2'deki Joel kehanetine gelince, o zaman, son zamanlarin énemli bir isareti
oldugu varsayilan kadinlarin peygamberlik s6zlerinin Luka'nin anlatiminda tamamen ihmal edilip
edilmedigi sorulabilir. Philip'in kizlarinin peygamberlik eden bakireler olarak belirtilmesi (map8évol
npogntebovoal, 21:9), belki de bu ihmali gidermeye yénelik bir girisimdir. isimsiz dért kizin séyledikleri,
erkek bir peygamber olan Agabus tarafindan gélgede birakildiklari icin kaydedilmemistir (21:10-14).30
Bu nedenle, "Luka, ilk Hiristiyan topluluklarinda kadin peygamberlerin varligini kabul etse bile, onlar
'susturur'."31 Ancak Luka, mujdesinin baslangicinda iki peygamber kadinin sesine yer verir. Elisabeth'in
haykirisi ve Meryem'in peygamberlik niteligindeki duasi Kutsal Ruh'un eylemleridir (Luka 1:41) ve onlarin
sOzleri, o halde, son zamanlarin peygamberlik eden kizlarini temsil edebilir.32 Elisabeth'e kiz denir (ék
TQV BuyaTépwy Aapwv, 1:5) ve dyle Anna (Buydtnp ®avourA, 2:36), tapinakta yasayan ve gece glindlz
dua eden dul kadin (2:37). O, Luka'nin peygamber (npoefjtig) dedigi tek kadindir, ancak Simeon'un
aksine onun kehaneti kaydedilmemistir. Mary'nin kendini "28 Seim'in hizmetcisi" olarak tanimlamasi, The
Double Mesaj, 233-36. 29 Bkz. F. Scott Spencer, “Neglected Widows in Acts 6:1-7,” CBQ 56 (1994):
715-33. 30 Elcilerin isleri'nde yalnizca erkekler peygamber olarak atanir. 11:27'de de adi gecen Agabus,
bir Kudis toplumundaki peygamberler grubu, Antakya'daki peygamberler ve kilisenin 6gretmenleri
olarak adlandirilir (13:1), Yahuda ve Silas da peygamberler olarak adlandirilir (15:32). Clarice J. Martin,
"Havarilerin isleri", Searching the Scriptures: A Feminist Commentary (ed. Elisabeth Schiissler Fiorenza;
New York: SCM Press, 1994), 786-87. 32 F. Scott Spencer, "Out of Mind, Out of Voice: Slave-girls and
Prophesying Daughters in Luke-Acts", Biblical Interpretation 7 (1999): 133-55, 135.
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Kadin kolelerin peygamberlik faaliyetlerine yapilan atif dikkate alindiginda (t&c 8o0Aag, Elcilerin isleri
2:18) Elcilerin isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua”33 () 600An kupiov, 1:38, krs. 1:48) da ilginctir.
Elcilerin isleri'nde dua eden kéleler. Luka 1'de mecazi "Rab'bin kélesi" Meryem'den daha énce
bahsetmistim. inanllarin kéle olarak ve Tanri'nin (ve isa'nin) efendi olarak adlandiriimasi (6eonétn¢ veya
KOpLog) erken Hiristiyanlikta o kadar yaygindir ki bazen bu metaforun ardindaki toplumsal gerceklik
unutulur.34 Elcilerin isleri'nde adi gecen tek Hiristiyan kéle Rhoda'dir35 ve kendisi bir dua toplantisinda
hazir bulunur. (12:5) Tim hane halkinin din degistirmesine yapilan atiflar (10:48; 16:15; 16:33), kolelerin
vaftiz edildigine dair bir ipucudur (riza olmadan mi?)36, ancak bunlar Luka'nin goris alanina cok nadiren
girmektedir - Luka, ev sahibinin bakis agisindan yazmaktadir.37 Bununla birlikte, Rhoda'ya, en azindan
bir an igin, elcinin habercisi olarak 6ncu bir rol verilmistir. Rhoda'nin inanilmaz haberlerle efendisine
kosmasi olarak anlatilma sekli, Yeni Komedi adli Roma oyun tdrunden bir tip sahneden
yararlanmaktadir.38 Servus currens oyundaki komik bir karakterdi ve bu tip kdleyle aptal ve guvenilmez
biri olarak alay ediyordu, her zaman bir 6dtl umuduyla muhtesem hikayeler anlatiyordu.39 J. Albert
Harrill de dahil olmak Gzere bazi yorumcular bu nedenle Rhoda'nin komik bir figlr olarak tasvir edildigini
ve bélimln alay konusu oldugunu ileri striyorlar. kdleler.40 Bununla birlikte, erken Hiristiyan edebiyati
ayni zamanda "sadik kole" ve "ev dismani" tipini/anti-tipini de kullanmistir.41 Her ne kadar Rhoda
b6élimU acikca 33 KJV'yi oynasa da.34 Metafora genel bir bakis icin bkz. I. A. H. Combes, The Metaphor of
Slavery in the Writings of the Early Church (JSNTSup 156; Sheffield: J]SOT Press, 1998). Pauline kullanimi
icin bkz. Dale. B. Martin, Slavery as Salvation: The Metaphor of Slavery in Pauline Christian (New Haven:
Yale University Press, 1990); John Byron, Slavery Metaphors in Early Judaism and Pauline Christian
(WUNT 2/162; TUbingen: Mohr Siebeck, 2003). Troas (Elgilerin isleri 20:7-13) Ona hem nailc hem de
veaviag denir. naic ise belirsizdir ve kole ya da genc oglan anlamina gelebilir, veaviag ise daha dar bir
anlamda “genc, gen¢ adam” (BDAG) anlamina gelir. Cornelia B. Horn ve J. W. Martens, "Birakin ktguk
cocuklar bana gelsin": Childhood and Children in Early Christian (Washington, D.C.: Catholic University of
America Press, 2009), 101, 267. 36 Glancy, Slavery in Early Christian, 47-49. 37 Glancy, Slavery in Early
Christian, 48. 38 Richard I. Pervo, Profit with Delight: The Elgilerin isleri Edebi Tiir (Philadelphia, Pa.:
Fortress Press, 1987), 63. 39 J. Albert Harrill, “Kosan Kéle Rhoda'nin Dramatik islevi (Elcilerin isleri
12.13-16): Bir Greko-Romen Komedisi,” NTS 46 (2000): 150-57, 151-52. Harrill, "The Dramatic Function
of the Running Slave Rhoda" 157. 41 James Albert Harrill, Slaves in the New Testament: Literary, Social,
and Moral Dimensions (Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2006), 145-46.
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146 Anna Rebecca Solevag'in "kosan kéle" adli komik romani Gzerine Luke'un bu edebi figliri farkh bir
yaklasimla kullandigini ileri stiriyorum. Okuyucu Rhoda'nin dogruyu séyleyen iyi bir kéle oldugunu
biliyor. Petrus, iman kardesleri tarafindan deli olarak gorilse de (paivn, 12:15), tam da iddia ettigi gibi
sokakta duruyor. Dolayisiyla saka Rhoda'yla ilgili degil, Meryem'in evinde dua eden toplulukla ilgili: Onlar
dua etmekle o kadar mesguller ki, dualarinin cevabinin kapida durdugunu fark edemiyorlar.42 Kosan
kélenin, alay konusu olmasina ragmen s6zinin arkasinda duran bir hakikat elgisi, "Rab'bin hizmetgisi"
oldugu ortaya cikiyor. Bu sahnenin Luka'daki bos mezari bulan kadinlara inanilmadidi sahneyle
benzerlikleri vardir (Luka 24:8-11).43 Dirilis hikayesine olan bu benzerlik, Rhoda'nin alay konusu oldugu
iddiasini zayiflatir.44 Bana gore her iki sahne de kadinlarin ve kdlelerin daha az glUvenilir taniklar olarak
goruldigu yonundeki klltarel beklentileri yansitiyor, ancak her iki durumda da haberciler bu beklentilere
karsi ¢ikiyor. Kadin kole belki de en az guvenilir olaniydi. Ancak her iki hikaye de, dogruyu sdyleyen elgiyi
degil, inang eksikligi nedeniyle toplumu utandiriyor. Buradan Luka'nin kadinlara veya kélelere (ya da
aslinda Rhoda gibi kadin kdlelere) yonelik sosyal acidan yikici bir mesaji oldugu sonucu ¢ikmaz ama
hikaye, Luka'nin inananlar toplulugundaki kolelerin kimligine iliskin temsili hakkinda bir seyler gosterir.
Cogu zaman sadik, itaatkar ve gérinmezdirler, ancak yine de Tanri'nin misyonunun ve dua eden
toplulugun bir parcasidirlar.45 Elcilerin isleri'nde herhangi bir erkek kéleye rastlamiyoruz, ancak baska
bir kadin kéle, duayi bélen biri olarak, Filipi'deki piton sahibi kéle olarak sunuluyor (Elcilerin isleri
16:16-20). dua, cinlerin etkisi altindaki bir kéle kadinin (nawdiokn) gercedin sozlerini haykirmasiyla her
gln bozuluyor. Bazi yonlerden, acikca konusmasi ve ayni zamanda gercegi sdylemesi acisindan
Rhoda'ya benziyor. Diger acilardan, o onun anti-tipidir, iyi kéle Rhoda'nin aksine kotd bir koledir. 42
Kathy Chambers, "'Knock, Knock-Who's There?' Acts 12.6-17 as a Comedy of Errors", A Feminist
Companion to the Acts of the Apostles'ta (ed. Amy-Jill Levine, Marianne Blickenstaff ile birlikte; Feminist
Companion to the New Testament and Early Christian Writings 9; Londra: T&T Clark, 2004), 89-97, 92.
43 Harrill, Slaves in the New Testament, 157. 44 Chambers, “'Knock, Knock-Who's There?' Acts 12.6-17
as a Errors Comedy,” 92. 45 D'Angelo, “Knowing How How to Prede His Own House,” 293. 46 Robert M.
Price, The Widow Luke-Elcilerin Gelenekleri: Feminist-Elestirel Bir inceleme (SBLDS 155; Atlanta, Ga .:
Society of Biblical Literatir, 1997), 228-29; Caroline Vander Stichele ve Todd C. Penner, "Gendering
Violence: Patterns of Power and Constructs of Masculinity in the Apostles"”, A Feminist Companion to the
Apostles of the Apostles (ed. Amy-Jill Levine, Marianne Blickenstaff ile birlikte; Feminist Companion to the
New Testament and Early Christian Writings 9; Londra: T&T Clark, 2004), 193-209, 205.
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Elcilerin Isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua 147 kamusal ve dolayisiyla erkek odakl bir alanda faaliyet
gostermektedir ve konusmasi rahatsiz edici ve yersiz olarak nitelendiriimektedir; cighk atiyor ve Pavius'u
kizdiriyor (16:17-18). Piton sahibi kdle, Pavlus ve Silas'l "en ylce Tanri'nin koleleri (§o0Aot Tob 6g00
OyloTtou)" olarak adlandiriyor ve bdylece onlari kendi kodlelik durumuna benzetiyor. Kéle kadin gibi elciler
de gordukleri ve duyduklari hakkindaki gercegi séylemekten baska bir sey yapamayan “kolelerdir”
(4:20). Ancak kéle kadin sosyal statii ve glic bakimindan Pavlus ve Silas'tan oldukca farklidir. Uc acidan
kontrol ediliyor: Ataerkil bir toplumda bir kadin olarak; efendilerinin glcl altinda bir kdle olarak; ve iblisin
egemenligi altinda ele gecirilmis gibi. Ustelik kélenin kehanetinin kaynagi Kutsal Ruh degil, Apollon'un bir
kehanetidir.47 Bu haliyle, Makedonya'da tapinilan yabanci tanrilari ve (erkek) sahiplerini temsil
etmektedir. iblisin kovulmasi, iyilesen kisideki olumlu degisimin vurgulandidi diger iyilestirme
hikayelerinden farklidir (bkz. érnegin Luka 8:32-39; Elcilerin isleri 3:6-11; 14:8-10). Bu hikayede kadin
susturulduktan sonra onunla ilgilenilmiyor. Onceki iki hikayedeki Lydia ve gardiyanin aksine, bu kadin
kéle din degistirmiyor. Dikkatler aniden sahiplerine yonelir. Odak noktasi onlarin Pavlus ve Silas'la olan
guc cekismeleridir. Cini kovmak suretiyle, Pavlus ve onun tanrisinin, kdle sahiplerinden ve onlarin
tanrisindan Gstiin oldugu onaylanir.48 ironik bir sekilde, kéle kadinin sdyledigi hakikat sézleri, Elgilerin
isleri kitabinda bir kadin kélenin (ya da bu konuda bir "kizin") sdyledigi tek kehanet sézleridir. Luke
farkina varmadan Joel kehanetini gerceklestiriyor mu? Ozetlemek gerekirse, Luka'nin Elcilerin isleri'ndeki
retorik toplumsal cinsiyet yapisi, imparatorluk ya da sdmurgelestirici bir eril kimlige ve kadin kimliginin
evcillestiriimesine yonelik gibi gorintyor.49 Pastoral Mektuplar - Baski Altinda Bir Ev Kimligi Dua,
Pastoral Mektuplarda Elgilerin isleri'nde oldugu kadar tekrarlanan bir tema degildir, ancak yine de
onemlidir. Yukarida belirtildigi gibi, 1. Timoteos kitabinin basinda duayla ilgili bir 6gite 6nemli bir yer
verilmistir. Frances Young'a gore bu yerlestirme, duayi "Tanr'nin toplanmis evinin temel faaliyeti" olarak
temellendirir.50 Dua ve sukran, uygun bir tutum olarak desteklenir. 47 Spencer, "Out of Mind, Out of
Voice: Slave-girls and Prophesying Daughters in Luke-Acts", 148-49. 48 Stichele ve Penner, "Gendering
Violence: Patterns of Power and Constructs of Masculinity in the Actles of the Apostles" 206. 49 Caroline
Vander Stichele ve Todd C. Penner, Erken Hiristiyan Soéyleminde Cinsiyeti Baglamsallastirmak: Thecla'nin
Otesinde Distiinmek (Edinburgh: T&T Clark, 2009), 214; D'Angelo, "The ANHP Question in Luke-Acts:
Imperial Masculinity and the Deployment of Women in Early Second Century" 46, 67. 50 Young, The
Theology of the Pastoral Letters, 34.
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148 Anna Rebecca Solevag'in 1 Tim 4:1-5'te sahte cileci 6gretmenlerin elestirisinde inanlilarin Tanri'nin
yaratimina yonelik goriisleri. Ustelik evliligin ve her tiirlii yemegin, siikranla birlikte Tanri'nin Iituf
armadanlari olarak alinmasi gerektigi ileri strtlmektedir (uetd ebxaplotiag, iki kez, 4:3 ve 4:4) -
Tanri'nin s6zU ve duasiyla kutsanmistir (6w Adyouv Bg00 kal) évtedEewg, 4:5). Duayla ilgili baska bir atif, 1
Tim 5:3-16'daki dul kadinlara iliskin pasajda bulunabilir. Yazar, "Umidini Tanri'ya baglamis ve gece
gundiz dua ve dua etmeye devam eden" (5:5) "gercek dul"un tanimini vermektedir. Pavlus da gece
gundlz dua eden biri olarak karsimiza cikiyor. 2. Timoteos'un basinda, s6zde epigrafik Pavlus,
Timoteos'a dua ederken hatirlandigina dair glivence verir: "Gece glndiz dualarimda seni strekli
anlyorum (év talc derjoeaiv pov vuKTOC Kal) AUEPaG)” (1:3). I. Timoteos'un basindaki dua vurgusu,
duanin ve onun dogru organizasyonunun, bu mektuplarda ¢cok 6nemli olan "saglam 6gretinin" ayrilmaz
bir parcasi oldugunu acgikca ortaya koymaktadir.51 Her Gi¢ mektubun acil mesaji, alicilarin, Timoteos ve
Titus'un, dogru 6gretiyi 6gretmeleri ve farkli bir 6greti 6greten "sahte 6gretmenlere" karsi durmalari
gerektigidir (ETepodidbaokaAely, 1Ti.1:3). Pastorallerin tipik "6tekileri" olan sapkin muhaliflerle yasanan
catisma, toplulugun kimliginin insasi acisindan énemlidir.52 Muhaliflerin olumsuz tanimlamalarinda ve
"saglam doktrine" inananlarin olumlu tanimlamalarinda icerisi ile disarisi arasina sinirlar cizilir. Samimi
dua, gercek imanlinin 6nemli 6zelliklerinden biridir: "Genclik tutkularindan uzak durun ve Rab'be saf bir
ylrekle yakaranlarla birlikte (tTdv énkaAovpévwy TOV KOpLov) dogrulugun, imanin, sevginin ve barisin
pesinden gidin" (2 Tim 2:22). Kimlik insasinin bu kesisimsel analizinde inceleme icin dort kategori
belirledim: 6zgur erkekler, 6zgur kadinlar, erkek koleler ve kadin kéleler. Pastorallerde 6zgur insanlar
nasil tasvir ediliyor? Elcilerin isleri'nde de buldugumuz gibi, Pastorallerde de dua yoluyla uygun erkekligin
sergilenmesine iliskin benzer bir beklenti vardir. Erkeklere dua etmeleri ve kadinlara sessiz olmalari
yontndeki 6gat (1 Tim 2:8-10), erkeklerin topluluga duada onderlik etmesinin beklendigini
gostermektedir. Hakimiyet ve kendini sinirlama konusundaki ikili kaygilar siklikla erkeklik protokollerinin
iki kapsayici yonu olarak 6ne ¢ikar. Bu kaygilar Pastorallerde de belirgindir.53 Glancy, Pastoral
Mektuplarda 51 "saglam 6gretimin" (fy Oylaivovoa dibaokaAia) veya "sesli kelimelerin" (Oylaivovteg
Adyou) farkh bigimlerinin oldugunu belirtmistir. Pastoral Mektuplar boyunca gorilar, bkz. 1 Tim 1:10; 6:3;
2Ti.1:13; 4:3; Bastankara 1:9; 2:1. Bkz. Young, Pastoral Mektuplarin Teolojisi, 74-75; Solevag, Dogum
Kurtulusu, 94-95. 52 Lieu, Yahudi ve Greko-Romen Dlinyasinda Hiristiyan Kimligi, 138-39. 53
Pastorallerdeki erkeklik yapilari hakkinda bkz. D'Angelo, "'Knowing How to Preside Over His Own House';
Jennifer A. Glancy, "Pastoral Mektuplarda Erkeklik Protokolleri", New Testament Masculinities'de (ed.
Stephen D.
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Elcilerin isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua 149 "kendini kontrol edebilen erkeksi bir kisiligin
gelistirilmesi, uyumlu bir ev ortaminin gelistiriimesiyle birlestirilir."54 Pastorallerde liderlik pozisyonlarina
uygun olanlar, evlerden sorumlu 6zgur erkeklerdir. Gozetmenlerin, hizmetlilerin ve ihtiyarlarin segciminde
en onemli kriter, tebaasi olan karisi, cocuklari ve koleleri izerinde kontrol sahibi olmaktir (1 Tim 3:4-5,
12; Tit 1:6). Pastorallerde inananlar toplulugu bir ev, yani Tanri'nin evi (oTKoq BOe0D) olarak tasavvur edilir.
Gozetmen (énlokomog) Tanri'nin kahyasi veya ev yoOneticisi olarak adlandirilir (6god oikovépov, Tit 1:7) ve
mujdeye oikovouia 8€00 (1 Tim 1:4), Tanri'nin ev plani.55 Topluluk organizasyonundaki bu aile odagina
uygun olarak doktrinsel sapma, aile yasaminin ve uygun ev idaresinin klicimsenmesiyle baglantilidir:
sapkinlar insanlarin evilenmesini yasaklar (1 Tim 4:3); genc dullar dedikodu ve sapkin 6gretiler pesinde
evlerini terk ederler (1 Tim 5:13-15); sahte 6gretmenler, kendilerini evlerine alan aptal kadinlar ararlar
(2 Tim 3:6); ve yanhs 6greti tim ailelerin yikilmasina neden olur (Tit. 1:11). Pastorallerde de liderlerin
mesruiyeti ve otoritesi agisindan duanin énemli oldugu gérilmektedir. Belirtildigi gibi Pavlus gece
gundlz dua eden biri olarak tasvir ediliyor. 1. Timoteos 4:14'te Timoteos'a ihtiyarlar tarafindan
atandiginda aldigi x&ptopa hatirlatilir: "ihtiyarlar kurulu tarafindan kehanet yoluyla ellerin konulmasiyla
(¢mB€oewg TV XeLp®V) sana verilen, sende olan armagani ihmal etme."56 Not émBéoewg TV xeLpQV
ifadesinin Elcilerin isleri 8:18'de buldugumuzla ayni oldugunu. 2 Tim 1:6'da Timoteos y&plopa'sini bir
grup papazin degil, Pavlus'un Gzerine koydugunda almis gibi goérinlyor. Ancak mesele ayni, liderler
onceki nesil liderler tarafindan dua ve el koyma yoluyla ataniyor ve onlarin mesrulugu ve glci burada
yatiyor. Bu ifadeyi Titus'ta bulmuyoruz, ancak Titus'a, Pavlus'un talimatlarina goére, muhtemelen dua
ederek ve el koyarak (1:5) her kasabada ihtiyarlar atamasi talimati verilmistir. Timoteos'un atanmasiyla
ilgili hatirlatma, Timoteos'un genc yasindan dolayi saygisizlik edilmemesi gerektigine dair glivencenin
hemen ardindan gelir (1 Tim 4:12). Hane halkinin (Tanri'nin) kiriyarkal yapisi yalnizca sosyal statl ve
cinsiyetle degil ayni zamanda yasla da ilgilidir. Boylece genc lidere blyUklerinden yetki verilir. Erkeklerin
dua ederken “6fkelenmeden ve tartismadan” (1 Tim 2:8) ellerini kaldirmalari da oldukga ilgingtir.
Erkekligin 6z kontrole (beden ve tutkulara hakimiyet) verdigi vurguyu iceren Greko-Romen protokollerini
yansitiyor. Moore ve Janice Capel Anderson; SemeiaSt; Atlanta, Ga .: incil Edebiyati Dernegi, 2003),
235-64. 54 Glancy, "Protocols of Masculinity in the Pastoral Epistles" 236. 55 olkovopia 600 teriminin bir
tartismasi icin bkz. Young, The Theology of the Pastoral Letters, 54-55. 56 1 Tim 6:12 belki de bir tar
randevu téreninden s6z ediyor.
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150 Anna Rebecca Solevag Dua ederken dirlst erkeklerin sessiz, kontrolli ve erkeksi tutumu (2 Tim
2:22), muhaliflerin etiketlenme sekliyle tezat olusturuyor. Marianne Bjelland Kartzow, rakiplerin
erkeklikten yoksun olarak tanimlandigini ve 6zellikle de erkeksi olmayan konusmalarinin érnegdin; "koca
kadin masallan" (1 Tim 4:7) ve guya gunah ve arzulara yenik dismus "aptal kadinlan" yoldan cikarma
yetenegi (2 Tim 3:3) gibi etiketlerde. Muhaliflerin kavga ettigi ve bunlarin dedikoduyla, yani antik cagda
kadinsi oldugu disinilen konusma tarzlariyla iliskilendirildigi sdyleniyor.57 Pastorallerde kadinlarin
duayla ilgili olarak oynayacaklari bir rol var mi? Daha 6nce de gérdigimiz gibi, 1 Tim 2'de 6zgUr
kadinlara namaz kilarken talimatlar veriliyor. Ancak burada nasil giyinmeleri ve davranmalari gerektigi
Uzerinde duruluyor ve dahasi, onlarin ders vermelerine veya erkekler Gzerinde otorite sahibi olmalarina
izin verilmedigi yoninde keskin bir 6gUt veriliyor. O halde soru, bunun ibadetle ilgili bir 6gtt ma oldugu,
yoksa genel bir yasak mi oldugudur. Bazi akademisyenler yvvr teriminden dolay! bir sinirlama
getirildigini ve bunun sadece kari-koca arasindaki iliskiyle ilgili oldugunu 6ne slriyorlar.58 Bazilari ise
bunun sadece ibadet hizmetiyle ilgili oldugunu iddia ederek ortamda bir sinirlama goriyor.59 Bu iki
sinirlama da birlestirilebilir, bdylece konu evli kadinlarin kamusal ibadet hizmetindeki davranislar haline
gelebilir.60 Ben her iki sinirlamanin da gecerli olmadigini savunuyorum. Hem oikos hem de ekklesia,
Pastorallerde ayni davranis kurallarina tabidir. "Tanr'nin evi" yapisi, ev ile topluluk arasindaki sinirlari
bulaniklastirir ve temel olarak her iki ortamda da ayni tirde davranislar bekler.61 Bu nedenle, kadinlar
sessiz olmali ve otoriteyi kendi kocalarina veya hane reislerine ve ayrica ekklesia'daki erkek liderlere
devretmelidir; evde ve ibadet sirasinda. Birinci Timoteos 5 dul kadinlarla ilgilidir. Toplumdaki 6nemli
rollerinden biri de duadir: “Yalniz kalan gercek dul, umudunu Allah'a baglamistir ve gece gliindiiz dua ve
dua etmeye devam eder” (ayet 5). Ayrica 57 Marianne Bjelland Kartzow, Gossip and Gender: Pastoral
Mektuplarda Konusmanin Otekilestiriimesi (BZNW 164; Berlin: de Gruyter, 2009), 192-201. 58 Jerome D.
Quinn ve William C. Wacker, The First and Second Letters to Timothy: A New Translation with Notes and
Commentary (ed. David Noel Freedman; The Eerdmans Critical Commentary; Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 2000), 200. 59 Margaret Y. MacDonald, The Pauline Churches: A Socio-historical Study of
Institutionalization in the Pauline and Deutero-Pauline Yazilar (Cambridge: Cambridge University Press,
1988), 223; Ulrike Wagener, Die Ordnung des "Hauses Gottes." Der Ort von Frauen in der Ekklesiologie
und Ethik des Pastoralbriefe (WUNT 2/65; Tubingen: ).C.B. Mohr [Paul Siebeck], 1994), 69; Jouette M.
Bassler, 1 Timothy, 2 Timothy, Titus (ANTC; Nashville, Tenn.: Abingdon Press, 1996). 60 Quinn ve
Wacker, 1. Tim 2:12'yi "bir esin ayin meclisinde 6gretmesine iliskin havarisel veto" olarak adlandirir
(Quinn ve Wacker, The First and Second Letters to Timothy, 225). Ayrica bkz. Philip H. Towner, The
Letters to Timothy and Titus (NICNT; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2006), 191, 201, 12-13. 61
Solevag, Dogum Kurtulusu, 119-23.
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Elcilerin isleri ve Pastoral Mektuplarda 151 Dua, bazi inanan kadinlarin dul kadinlari destekleyebilecegini
(ya da onlara ev sahipligi yapabilecegini?) ve bdylece toplulugu ekonomik bir ylkten kurtarabilecegini
0grenmektedir (ayet 16). Yazar, dul kadinlar grubuna kaydolmak icin gesitli kriterler belirliyor. Bunlar
arasinda yas 6nemli bir faktordar: “Altmis yasindan klglk dedilse dul bir kadin listeye alinsin” (ayet 9).
Genc kadinlar, dul olsalar bile evlenmeli ve ¢cocuk sahibi olmahdir: "Bdylece, dismanin bize kifretmesine
firsat vermemek icin, geng dullarin evlenmesini, cocuk sahibi olmasini ve evlerini idare etmesini isterim"
(ayet 14.). Yine ekklesia'nin kiriarkal yapilanmasinin yas/kusak farklihigina iliskin bir endise buluyoruz.
Pastorallerde yasli erkekler kadar yasli kadinlara da 6zel sorumluluklar veriliyor. Yasli erkeklere en
yUksek yetki verilmis gibi gorliintyor; onlar 6gretecek ve dua edecekler ve el ele tutusarak toplumun
Ogretisini ve otoritesini gelecek nesillere aktaracaklar. Bununla birlikte, Tit 2:3-5'e gore, sadece dullar
degil, yash kadinlarin da genc nesil kadinlara egitim verme konusunda bazi sorumluluklari var gibi
gorunayor. Yasli kadinlarin geng nesil kadinlara egitim verme goérevi, 1 Tim 2:11-12'deki susma c¢agrisiyla
celismez clinkl bu, kiriyarkal cizgileri takip eder. Kadinlar, erkeklere 6gretmenlik yapmadiklari strece
daha geng nesil kadinlara (ve ayni zamanda erkek ya da kadin kendi gocuklarina ve kendi kdlelerine)
ogretmenlik yapabilirler.62 Erkegdin 6gretimiyle baglantili yliksek derecede yukli fiil ve isimlerin hicbiri
(6ddokw, dddokaiog, didaokaAla, vb.) kullaniimamaktadir. Aksine, kadinlarin egitimi icin kullanilan
terim, kaAoS16dokaAog63 bir hapax legomenonudur ve bu nedenle yazar tarafindan tiretilmis olabilir.64
Bu 6gretinin Hiristiyan inanciyla ilgili degil, yalnizca davranisla ilgili oldugu iddia edildi.65 Ancak 2
Timoteos 1:5, Timoteos'un inancinin 6nclsi olan annesi ve blyukannesine itibar eder ve 1 Tim 5:3'te
dullar toplum icin dzel bir dua gérevi veriyorlar. inancla ilgili talimatlarin (ve dolayisiyla duanin énemine
iliskin) yasli kadinlarin talimatlarinin bir pargcasi olmasi muhtemel gérintyor.66 1. Tim 6:1-2 ve Tit.
2:9-10'da kéleler iki “aile kanununda” hedef alinmaktadir. ilginc bir sekilde, kdleler cinsiyete gére
ayrilmiyor - ne erkek ne de kadin kéleleri duyuyoruz, kapsayici bir sekilde onlara 6gut veriliyor 62 Anna
Rebecca Solevég, “Salvation, Gender and the Figure of Pastoral Mektuplarda Havva,” Lectio Difficilior,
no. 2 (2012): 1-27, 14. 63 LS): “erdem 6gretmeni”; BDAG: “iyi olani 6gretmek.” 64 Bassler, 1 Timothy, 2
Timothy, Titus, 194. 65 Linda M. Maloney, “The Pastoral Epistles”, Searching the Scriptures: A Feminist
Commentary (ed. Elisabeth Schussler Fiorenza; New York: Crossroads Publishing Company, 1994), 374;
Bassler, 1 Timothy, 2 Timothy, Titus, 194. 66 Anna Rebecca Solevag ve Marianne Bjelland Kartzow,
"Hvem bryr seg om Pastoralbrevene? Nyere trender i Pastoralbrevsforskningen," Norsk teologisk
tidsskrift 111 (2010): 256-69, 262.
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152 Anna Rebecca Solevag cogul, 6odot. ilk kural, dzellikle inanan efendilerin kélelerinin, "Tanri'nin
ismine ve 6gretisine klfredilmesin diye" yine de onlara gereken saygiyi géstermeleri gerektigiyle ilgilidir.
ikincisi de benzer sekilde itaat cagrisinda bulunur ve ilging bir sekilde kélelerin konusmalar hakkinda
yorum yapar: "Karsilik vermemeliler, hirsizlik yapmamalilar, ancak tam ve mikemmel bir sadakat
gostermeliler, boylece her seyde Kurtaricimiz Tanri'nin égretisine bir sis (koou®olv) olabilirler" (Tit
2:9b-10). Her iki pasajda da kdlelerin teslimiyeti ve guzel davranislari, mimin toplumun hayati acisindan
onemlidir. Hirsizlik ve saygisiz konusma, yazarin burada yararlandigi, koélelerle ilgili basmakalip
suclamalardi. Greko-Romen edebiyatinda Ust siniftan kadinlarin Itks bir yasam tarzina ilgi duyduklari ve
cinsel acidan sapkin olmakla suclandiklari seklinde kaliplasmis olmasi gibi,67 koleler de ahlaki acidan
asagl, calmaya, yalan sdylemeye ve basibos davranmaya egilimli varliklar olarak kaliplasmis kategorilere
atfedildi.68 Pastoraller'de kolelere yonelik 6gutlerin altinda yatan varsayim, kdlelerin dogal olarak
saygisiz olmaya, karsilik vermeye, calmaya ve efendilerine ihanet etmeye egilimli olduklaridir.69
Kadinlar s6z konusu oldugunda iyi isler tesvik edilir, kéleler icin de konusma engellenir. Kadinlar gibi
koélelerin de kendilerini iyi amellerle “siislemeleri” (koouéw) gerekir. Bu gruplarin konusmalarinin
sinirlandiriilmasi veya konusmalarinin uygunsuz olarak etiketlenmesi gibi bir kayginin oldugu gortltyor.
Koleler, yapabildikleri konusma kifir (BAaoenuéw) ve karsilik vermek (dvtiAéyw) oldugu icin
susturuluyor. Tanri'nin gercek sozlerinin 6gretilmesi () d6aokaAia) kblelere emanet edilmis gibi
gorinmese de, kusursuz davranarak ve agizlarini kapall tutarak bu konuda iftira atilmasini énleyebilirler.
Kadinlarin konusmasi gibi kélelerin konusmasindan da korkulur ve bu nedenle kisitlanir. Ancak koéleler iyi
davranirlarsa “doktrinin sisi” olma Umidine sahip olabilirler. Dilsiz bir sUs olarak, bu topluluk ibadet igin
toplandiginda kélenin muhtemelen arka planda kalmasi bekleniyor. inanan topluluk ancak kélelerin
sessizligiyle (sesli dualariyla degil) gelisebilir. Pastorallerde Pavlus, Tanri'nin kélesi olarak anilir (6o0Aog
Beo0, Tit 1:1) ve 2 Tim 2:24'teki ideal topluluk lideri, "Rabbin kolesi" (6o0Aog kupiov) olarak adlandirilir.
Bu “tanrinin kulu” tasvirine uygun olarak Pastoral Mektuplarda Tanri'dan deonétng olarak s6z edilir:
BUyUk bir evde (oiki{q) sadece altin ve giimusten degil, ayni zamanda bazilari 6zel kullanim icin, bazilari
siradan kullanim icin ahsap ve kilden de kaplar bulunur. Kendilerini 67 Solevag, Dogum Kurtulusu, 59-62,
118-19'dan temizleyen herkes. 68 K. R. Bradley, Slavery and Society at Rome (Cambridge: Cambridge
University Press, 1994), 123. 69 Glancy ve Verner tarafindan da belirtildigi gibi; bkz. Glancy, Slavery in
Early Christian, 148; ve David C. Verner, The House of God: The Social World of the Pastoral Epistles
(SBLDS 71; Chico, Kaliforniya: Scholars Press, 1983), 141.
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Elcilerin isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua 153 Bahsettigim seyler, her iyi ise hazir, evin sahibine (T¢
deondétn) adanmis ve yararli olan 6zel aletler haline gelecektir. (2 Tim 2:20-21) Kapsamli “Tanri'nin evi”
modelinden yararlanan bu kap imgesi, inanan toplulugun tim Uyelerini, sahibi icin yararl olan nesnelere,
yani Tanri'ya benzetmektedir. Ancak antik cagda hem insan hem de menkul olarak disUnulenler 6zellikle
koélelerdi; “konusma araci” ya da “canh bir mulk” olarak.70 Kendini temizleyen herkesin 6zel olabilecedi
iddiasi, Pastorallerin ekklesia'daki rolleri sinif, yas ve cinsiyete gore siki bir sekilde diizenledigi gercegini
bulaniklastirnyor. inanlilarin ne tiir bir “kap” haline gelebilecekleri yalnizca kendilerini temizleyip
temizlemediklerine degil, ayni zamanda kiriarsik olarak tabakali olkog 8sol'de nereye yerlestirildiklerine
de baglidir. Duanin GlcinU Mlzakere Etmek Bu arastirma, her iki kaynakta da duanin Hiristiyan kimlik
olusumunun énemli bir parcasi oldugunu gostermektedir. Metinler inanan toplumu dua eden bir topluluk
olarak kurgular ve dolayisiyla dua birlestirici bir kimlik gostergesidir. Ancak metinler ayni zamanda bazi
gruplari da 6zel ilgi icin seciyor. Makalenin basinda, eski hane halkinin kiriyarkal cizgilerini takip eden
erken Hiristiyan kimlik mUzakerelerinin kesisimsel analizi icin bir siniflandirmanin ana hatlarini cizdim.
Artik metinlerin analizi yoluyla 6n plana ¢ikan alt gruplarin kiriarsik bir cergeve icerisinde verimli bir
sekilde anlasilabilecegini ancak bunlarin daha dar oldugunu goriyoruz. Metinde tim 6zglr adamlara yer
verilmemis veya gucli dualar seklinde kurgulanmamistir; odak noktasi tek bir grup Uzerindedir; liderler.
Benzer sekilde 6zgur kadinlarda da esler, dullar veya ev reisleri gibi belirli alt gruplar odak noktasina
geliyor. Her iki kaynakta da toplumun liderleri, Yunan-Romen erkeklik protokollerine uygun hareket eden
ve konusan dirlist erkekler olarak sunuluyor. Hem Elcilerin isleri'nde hem de Pastorallerde dua, giiciin
bir nesil erkek liderlerden digerine aktariimasinda énemli bir bilesendir. ilging bir sekilde, émBéoewc TGV
XELPGV terimini hem Elgilerin isleri'nde hem de 1. Timoteos'ta buluyoruz ve onun atifta bulundugu ritiiel
oldukca benzer gériiniiyor. Bununla birlikte, Elcilerin isleri ile Pastoraller'deki "erkeksi" duanin insasinda
dnemli bir fark vardir. Elcilerin isleri'nde erkek liderlerin temsili sivil Hiristiyan kimligini insa etmektedir.
Liderler gekinmiyor, kamusal alanlarda yerlerini koruyorlar ve konusmalari rakiplerininkini gélgede
birakiyor. Erkek liderlerin duada sunulma sekli, Elcilerin isleri'ndeki genel "erkeklik" sunumuyla
uyumludur. Erkeklik baghlik yoluyla sergilenir. Alintilar sirasiyla Varro (Rust. 1.17.1) ve Aristoteles'ten
(Pol. 1253b) alinmistir. Bkz. William Fitzgerald, Slavery and the Roman Literary Imagination (Cambridge:
Cambridge University Press, 2000), 6.
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154 Anna Rebecca Solevag cephelesme ve rekabet.71 Pastoral Mektuplarda gercek erkeklik, her seyden
once, tebaasi Uzerinde kontrole sahip olan ve davranislari ve 6gretileri sahte 6gretmenlerinkinden farkl
olan iyi bir ev sahibi olmak yoluyla gosterilir.72 Dis diinyayla iliskiler, yarisma ve rekabetle degil, hirmet
ve sayglyla karakterize edilmelidir. inanlilar krallar ve yéneticiler icin dua etmeli (1 Tim 2:2) ve
kendilerini onlara tabi kilmahdir (Titit 3:1-3). Elcilerin isleri'nde karsilastigimiz, evleri ibadethane olan ve
havarilerin koruyucusu olarak hizmet eden bagimsiz kadin ev sahipleri, Pastorallerdeki evli kadinlardan
oldukca farkh insa edilmistir. Pastorallerde ister dua toplantisi olsun ister kadinin evdeki davranislari
olsun, kadinlarin teslimiyeti 6n plandadir. Kontrolstiz kadinlar kaginilmasi gereken bir seydir (1 Tim 5:13)
ve muhaliflerle baglantihidir. Kafirler baska evlere de girip "aptal kadinlara" ders veriyorlar (2 Tim 3:6) ve
evlilige karsi tavsiyelerde bulunuyorlar (1 Tim 4:3). Elcilerin isleri'ndeki kadinlar daha bagimsiz hareket
ediyor gibi goérinuyor, ancak Luka onlarin alaninin sehirlerin kamusal alani degil, hane halkinin 6zel alani
oldugundan emin olmasina ragmen73 ve daha 0nce de belirtildigi gibi, bu kadinlarin sesini cok nadiren
duyuyoruz. Dul kadinlara gosterilen ilgi konusunda Yeni Ahit'te sadece 1. Timoteos Luka'nin Elcilerinin
isleri ile rekabet edebilir.74 Dullar da benzer sekilde toplumun ilgilenmesi gereken bir grup olan muhtag
veya yoksul olarak yapilandiriimistir. Ancak her iki kaynakta da dua ile baglantilidirlar. Ortaya cikan tablo
“gece gundiz” dua eden dul kadindir (Luka 2:37; 1 Tim 5:5). Ancak mumin dul kadinlara iliskin bu
yapitlardaki benzerliklerin bir siniri vardir. Seim, Luka-Elcilerin isleri'ndeki dul kadinlara odaklanmanin,
teolojik 6nemi olan miinzevi bir idealin parcasi oldugunu savunuyor. Topluluk icindeki gileci kadinlar, "ne
evlenecekler, ne de evlendirilecekler" (Luka 20:35).75 Ote yandan Pastorallerde, cilecilik muhaliflerin
ogretisinin bir parcasi olarak elestiriliyor ve evlilik iyi bir sey olarak éviltyor ve dua araciligiyla
kutsaniyor (1 Tim 4:3-5). Kadinlarin es ve ¢ocuk dogurma rolleri o kadar 6nemlidir ki, kadinlarin "cocuk
dogurma yoluyla kurtarilacagi" seklindeki soteriolojik iddiaya dahil edilmistir (1 Tim 2:15).76 71 Stichele
ve Penner, Contextualizing Gender in Early Christian Discourse: Thinking Beyond Thecla, 115. 72
Solevag, Birthing Salvation, 108-12. 73 Stichele ve Penner, "Cinsiyet Siddeti: Havarilerin Eylemlerinde
Gl Kaliplari ve Erkeklik Yapilart", 205. 74 Seim, Cifte Mesaj, 237. 75 Turid Karlsen Seim, "Cileci Ozerklik?
Erken Kilisedeki Bekar Kadinlara iliskin Yeni Perspektifler", Studia Theologica 43 (1989): 125-30, 133. 76
Solevag, Dogum Kurtulusu, 129-35.
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Elcilerin isleri'nde ve Pastoral Mektuplarda Dua 155 Her ne kadar ne Elcilerin isleri'nde ne de
Pastorallerde koleler dua eden 6zneler olarak tasvir edilmese de, kélelik kurumu dua eden toplulugu
belirtmek icin mecazi olarak kullaniimaktadir. Bitiin mtminler Allah'in kullaridir ve O'na sessizce
yalvararak yaklasabilirler. Kélelerin kimligine olan sinirli ilgi, hem Elcilerin isleri'nin hem de Pastoraller'in,
kiriarkal ilgileri kdlelerin uysal ve sessiz davranislari olan ev sahibi ve kdle sahibinin bakis agisiyla
yazildigini gostermektedir.77 Ancak bu yeni Hiristiyan kimliginin karsisinda insa edildigi "oteki", iki
kaynakta oldukca farkhdir. Elcilerin isleri'ndeki “6teki”, Hiristiyan mijdesine inanmayan ve Hiristiyanlara
zulmeden Yahudiler ve Romali yetkililerdir.78 Bu dis gruplar, havarilerin Gstin konusma, iyilestirme ve
diger mucizeler (6rnegin hapishaneden kacis) gerceklestirme yetenekleri karsisinda yenilgiye ugrarlar.
Pastorallerdeki “6teki” muhaliflerdir, “aksini 6greten”lerdir. Bunlar baslangicta grubun bir parcasiydi,
ancak yazarin gézinde toplulugun temsil ettigi gerceklerden sapmis durumdalar. Yukarida belirtilen
kadinlarin ve kdlelerin konusma 6zellikleri, muhalifleri ve onlarin konusmalarini da karakterize eder.
Kartzow'un iddia ettigi gibi muhalifler, konusmalarini dedikodu olarak etiketleyerek kadinlastiriliyor.
Ayrica rakipler kolelerle ayni 6zellikleri paylasiyor. Kéleler gibi, muhalifler de yalancilar, kafirler (1 Tim
4:7; Tit 1:12; Tit 1:9; 1 Tim 6:4) ve parayi sevenlerdir (ptAapyvpia, 1 Tim 6:9-10). Kadinlarin ve kélelerin
konusmalari gibi, bu isyancilarin konusmalari da durdurulmalidir (Tit. 1:10-11). Kélelerin, kadinlarin ve
muhaliflerin konusmalarinda g6zlemlenen benzerlikler, yazarin hakaretinin dogasindan 6zellikleri
cikarilabilecek bir muhalifler grubunun yeniden yapilandiriilmasina karsi bir uyari islevi gorebilir. Lone
Fatum'un belirttigi gibi, Pastor'un ebeveynsel stratejisi "digerlerini tam da bu sekilde, yani kisilestirilmis
Oteki olarak isimlendirip suclayarak kendi kendini tanimlamak ve savunmaktir."79 Bu tiir 6zellikler,
mektubun, muhalifleri -yabancilar (Yahudiler veya Giritliler),80 kadinlar ve kdleler olarak- evin yani sira
toplumun da kenarlarina etkili bir sekilde yerlestiren retorik stratejisinin bir parcasidir. 77 Bakis, Erken
Hiristiyanhkta Kolelik, 47-48, 145-47. 78 Stichele ve Penner, "Cinsiyetlendirme Siddeti: Havarilerin
Eylemlerinde GUc¢ Kaliplari ve Erkeklik Yapilar", 195-96. 79 Lone Fatum, "Christ Domesticated: The
Home Theology of the Pastorals as Political Strategies", The Formation of the Early Church (ed. Jostein
Adna; WUNT 183; Tibingen: Mohr Siebeck, 2005), 185. 80 Pastorallerin ayni zamanda mubhalifleri irksal
kategorilerde, 6zellikle de Yalanci Giritliler ve "Yahudilestiriciler" olarak nitelendirdikleri belirtilmelidir.
Titus (bkz. 6rnegdin 1 Tim 1:4; 2 Tim 4:4; Tit 1:10-16; 3:9). Bkz. John W. Marshall, “'Seni Girit'te Biraktim':
Titus'a Mektupta Anlati Aldatma ve Sosyal Hiyerarsi,” JBL 127 (2008): 781-803. Bdylece Pastoraller,
Buell'in "etnik akil yaritme" olarak adlandirdigi seyle mesgul olurlar (Buell, Why This New Race: Ethnic
Reasoning in Early Christian, 2).
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156 Anna Rebecca Solevag Belirtildigi gibi, belirli gruplar (erkek liderler, kadin patronlar, dullar ve evli
kadinlar) Elcilerin isleri ve Pastoraller'in dua séyleminde 6n plana ¢ikmaktadir. Bu gruplara ilgi
goOsterilmesi, bunlarin erken donem Hiristiyan kimligi acisindan énemini gosteriyor ama belki de 6zellikle
bu gruplarla ilgili olarak catisma ve miizakerelerin yasandigina da isaret ediyor. Kaynakca Ascough,
Richard S. Lydia: Paul'un Kozmopolit Hostesi. Collegeville, Minnesota: Liturgical Press, 2009. Bassler,
Jouette M. 1 Timothy, 2 Timothy, Titus. Abingdon Yeni Ahit Yorumlari. Nashville, Tenn.: Abingdon Press,
1996. Bradley, K.R. Slavery and Society at Rome. Cambridge: Cambridge University Press, 1994. Buell,
Denise Kimber. Neden Bu Yeni Irk: Erken Hiristiyanlikta Etnik Akil YGratme. New York: Columbia
University Press, 2005. Byron, John. Erken Yahudilik ve Pavlus Hiristiyanliginda Kélelik Metaforlari.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 2/162. Tubingen: Mohr Siebeck, 2003. Chambers,
Kathy. ""Tak, Tak-Kim Orada?' 12.6-17'yi Bir Hatalar Komedisi Olarak Gdsteriyor." Havarilerin Elcilerinin
Feminist Bir Arkadasi kitabinin 89-97. Sayfalari. Dizenleyen: Amy-Jill Levine ve Marianne Blickenstaff.
Yeni Ahit ve Erken Hiristiyan Yazilarinin Feminist Rehberi 9. Londra: T&T Clark, 2004. Combes, I. A. H.
Erken Kilise Yazilarinda Koélelik Metaforu. Journal for the Study of the New Testament Supplement serisi
156. Sheffield: JSOT Press, 1998. Conway, Colleen M. Behold the Man: isa ve Greko-Romen Erkeklik.
Oxford: Oxford University Press, 2008. D'Angelo, Mary Rose. “Luke-Elcilerin isleri'ndeki ANHP Sorunu:
imparatorluk Erkekligi ve ikinci Yuzyilin Baslarinda Kadinlarin Gérevlendirilmesi.” Luke'un Feminist
Arkadas! kitabinin 44-69. Sayfalari. Diizenleyen: Amy-Jill Levine ve Marianne Blickenstaff. Yeni Ahit ve ilk
Hiristiyan Yazilarinin Feminist Rehberi 3. New York: Sheffield Academic Press, 2002. —. “'Kendi Evine
Nasil Yonetecegini Bilmek': Pastorallerde, Hermas ve Luka Elcilerinde imparatorluk Erkekligi ve Hiristiyan
Cileciligi.” Yeni Ahit Erkeklikleri'nin 265-95. Sayfalari. Stephen D. Moore ve Janice Capel Anderson
tarafindan diizenlenmistir. Atlanta, Ga .: incil Edebiyati Dernegi, 2003. de los Reyes, Paulina ve Diana
Mulinari. Kesisimsellik. Manzaranin (o)jamlikhetens'e yansimasi. Stockholm: Liber, 2005. Dibelius, Martin
ve Hans Conzelmann. Pastoral Mektuplar: Pastoral Mektuplar Uzerine Bir Serh. Helmut Koester tarafindan
didzenlenmistir. Ceviren: Philip Buttolph ve Adela Yarbro. Philadelphia, Pennsylvania: Fortress Press,
1972. Fatum, Lone. "isa'nin Evcillestiriimesi: Siyasi Strateji Olarak Pastorallerin Ev Teolojisi." Sayfa
175-207, Erken Kilisenin Olusumu. Jostein Adna tarafindan diizenlenmistir. Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 183. Tubingen: Mohr Siebeck, 2005. Fitzgerald, William. Kolelik
ve Roma Edebi Hayal Glcl. Cambridge: Cambridge University Press, 2000.
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Elcilerin Isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua 157 Glancy, Jennifer A. “Pastoral Mektuplarda Erkeklik
Protokolleri.” Yeni Ahit Erkeklikleri'nin 235-64. Sayfalari. Stephen D. Moore ve Janice Capel Anderson
tarafindan diizenlenmistir. Atlanta, GA .: incil Edebiyati Dernegi, 2003. —. Erken Hiristiyanlikta Kélelik.
Oxford: Oxford University Press, 2002. Gleason, Maud. “Cinsiyetin Géstergebilimi: MS ikinci Yiizyilda
Fizyonomi ve Kendini Sekillendirme.” Sayfa 389-416, Cinsellik Oncesi: Antik Yunan Diinyasinda Erotik
Deneyimin insasi. Diizenleyen: David M. Halperin, John J. Winkler ve Froma I. Zeitlin. Princeton, NJ:
Princeton University Press, 1990. Harrill, |. Albert. "Kosan Kéle Rhoda'nin Dramatik islevi (Elcilerin isleri
12.13-16): Bir Greko-Romen Komedisi." Yeni Ahit Calismalari 46 (2000): 150-57. —. Yeni Ahit'te Koleler:
Edebi, Sosyal ve Ahlaki Boyutlar. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2006. Holmas, Geir Otto.
Luka'nin Elcilerinin isleri'nde Dua ve Dogrulama: Lukan Anlatisinin Mesrulastirici ve Ogretici Amaci
Baglaminda Duanin Temasi. Yeni Ahit Kitiphanesi calismalari 433. Londra: T&T Clark, 2011. Horn,
Cornelia B. ve J. W. Martens. "Klguk ¢ocuklar bana gelsin": Erken Hiristiyanlikta Cocukluk ve Cocuklar.
Washington, D.C.: Amerika Katolik Universitesi Yayinlari, 2009. Ivarsson, Fredrik. "Erkek, Erkegin
Yapmasi Gereken Seyi Yapmali: 1 Korintliler 6-7'de Eril Cinsel Davranis Protokolleri." Yeni Ahit'te Kimlik
Olusumu'nun 183-98. Sayfalari. Bengt Holmberg ve Mikael Winninge tarafindan dizenlenmistir.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 227. Tubingen: Mohr Siebeck, 2008. Kartzow,
Marianne Bjelland. Dedikodu ve Cinsiyet: Pastoral Mektuplarda Konusmanin Otekilestiriimesi. Beihefte
zur Zeitschrift fur die nétrestamentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche 164. Berlin: de
Gruyter, 2009. Kuecker, Aaron J. The Spirit and the “other.” Londra: T&T Clark, 2011. Lieu, Judith. Yahudi
ve Greko-Romen Dinyasinda Hiristiyan Kimligi. Oxford: Oxford University Press, 2004. —. Ne Yahudi ne
de Yunan? Londra: T&T Clark, 2002. MacDonald, Margaret Y. Pauline Kiliseleri: Pauline ve
Deutero-Pauline Yazilarinda Kurumsallasmanin Sosyo-tarihsel Bir Calismasi. Cambridge: Cambridge
University Press, 1988. Maloney, Linda M. “Pastoral Mektuplar.” Kutsal Yazilari Aramak'in 361-380.
Sayfalarl. Feminist Bir Yorum. Elisabeth Schussler Fiorenza tarafindan dtzenlenmistir. New York:
Crossroads Publishing Company, 1994. Marshall, John W. "'Seni Girit'te Biraktim': Titus'a Mektupta Anlati
Aldatma ve Sosyal Hiyerarsi." incil Edebiyati Dergisi 127 (2008): 781-803. Martin, Clarice J. “Havarilerin
isleri.” Kutsal Yazilari Aramak'in 763-99. Sayfalari. Feminist Bir Yorum. Elisabeth Schiissler Fiorenza
tarafindan dizenlenmistir. New York: Crossroads Publishing Company, 1994. Martin, Dale B. Kurtulus
Olarak Kolelik: Pauline Hiristiyanhiginda Kélelik Metaforu. New Haven: Yale University Press, 1990. Moore,
Stephen D. ve Janice Capel Anderson. “Bir Erkek Gibi Almak: 4 Makabide Erkeklik.” incil Edebiyati Dergisi
117 (1998): 249-73. Nash, Jennifer C. “Kesisimselligi Yeniden Disiinmek.” Feminist inceleme 89 (2008):
1-15. Nasrallah, Laura Salah ve Elisabeth Schiissler Fiorenza, der. Onyargi ve Hiristiyan Baslangiclari:
Erken Hiristiyan Arastirmalarinda Irk, Cinsiyet ve Etnisitenin Arastirilmasi. Minneapolis, Minnesota:
Fortress Press, 2009.
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158 Anna Rebecca Solevag Osiek, Carolyn ve Margaret Y. MacDonald. Bir Kadinin Yeri: ilk Hiristiyanlikta
Ev Kiliseleri. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2006. Penner, Todd C. “Uygarlastirici Séylem:
Eylemler, Bildiri ve Polisin Retorigi.” Baglamsallastirma Eylemlerinde Sayfa 65-104: Lukan Anlatisi ve
Greko-Romen sodylemi. Todd C. Penner ve Caroline Vander Stichele tarafindan dizenlenmistir. Atlanta,
Ga .: incil Edebiyati Dernegi, 2003. Pervo, Richard I. Elcilerin isleri: Bir Yorum. Hermeneia. Minneapolis,
Minnesota: Fortress Press, 2009. —. Zevkle Kazanmak: Havarilerin Elcilerinin Edebi Tara. Philadelphia,
Pennsylvania: Fortress Press, 1987. Price, Robert M. Luke-Acts'deki Dul Gelenekleri. incil Edebiyati
Dernegi Tez Serisi 155. Atlanta, Ga .: incil Edebiyati Dernegi, 1997. Quinn, Jerome D. ve William C.
Wacker. Timothy'ye Birinci ve ikinci Mektuplar: Notlar ve Yorumlarla Yeni Bir Ceviri. David Noel Freedman
tarafindan dizenlenmistir. Eerdman'in Elestirel Yorumu. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2000. Seim,
Turid Karlsen. "Cileci Ozerklik? ilk Kilisede Bekar Kadinlara iliskin Yeni Perspektifler." Studia Theologica
43 (1989): 125-40. —. Cifte Mesaj: Luka-Elcilerin isleri'ndeki Cinsiyet Kaliplari. Brian McNeil'in cevirisi.
Edinburg: T&T Clark, 1994. Solevag, Anna Rebecca. Dogum Kurtulusu: Erken Hiristiyanlik Cocuk
Dogurma Sdyleminde Cinsiyet ve Sinif. incil yorumlama serisi 121. Leiden: Brill, 2013. —. “Pastoral
Mektuplarda Kurtulus, Cinsiyet ve Havva Figur(.” Lectio Difficilior, hayir. 2 (2012): 1-27. Solevag, Anna
Rebecca ve Marianne Bjelland Kartzow. "Pastoralbrevene'den ne haber? Pastoralbrevsforskningen'de
trend var." Norsk teologisk tidsskrift 111 (2010): 256-69. Spelman, Elizabeth V. Gereksiz Kadin: Feminist
DulsuUncede Dislanma Sorunlari. Boston, Massachusetts: Beacon Press, 1988. Spencer, F. Scott. “Elcilerin
isleri 6:1-7'de ihmal Edilen Dullar.” Katolik incil U¢ Aylk Biilteni 56 (1994): 715-33. —. "Akil Disi, Ses Dist:
Luka Elcilerinin isleri'nde Kéle Kizlar ve Kehanet Eden Kizlart." incil Yorumu 7 (1999): 133-55. Stichele,
Caroline Vander ve Todd C. Penner. Erken Hiristiyan Séyleminde Cinsiyeti Baglamsallastirmak: Thecla'nin
Otesinde DUstinmek. Edinburgh: T&T Clark, 2009. Stichele, Caroline Vander ve Todd C. Penner. “Cinsiyet
Olusturan Siddet: Havarilerin Eylemlerinde Guc Kaliplari ve Erkeklik Yapilari.” Havarilerin Elcilerinin
Feminist Bir Arkadasi'nin 193-209. Sayfalari. Dizenleyen: Amy-Jill Levine ve Marianne Blickenstaff. Yeni
Ahit ve ilk Hiristiyan Yazilarinin Feminist Rehberi 9. Londra: T&T Clark, 2004. Towner, Philip H. Timothy
ve Titus'a Mektuplar. Yeni Ahit'in Yeni Uluslararasi Yorumu. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2006.
Verner, David C. Tanrinin Hanesi: Pastoral Mektuplarin Sosyal Diinyasi. incil Edebiyati Dernegi Tez Serisi
71. Chico, Kaliforniya: Scholars Press, 1983. Wagener, Ulrike. Die Ordnung des "Hauses Gottes." Der Ort
von Frauen in der Ekklesiologie und Ethik des Pastoralbriefe. Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Ahit 2/65. Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1994. Walters, Jonathan. “Roma Bedenini istila
Etmek: Roma Dusuncesinde Erkeklik ve Gecilmezlik.” Roma Cinsellikleri'nin 29-43. Sayfalari. Judith P.
Hallett ve Marilyn B. Skinner tarafindan dizenlenmistir. Princeton, NJ: Princeton University Press, 1997.
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Elcilerin isleri ve Pastoral Mektuplarda Dua 159 Williams, Craig A. Roman Escinsellik: Klasik Antik Cagda
Erkeklik ideolojileri. Oxford: Oxford University Press, 1999. Winkler, John J. Arzunun Kisitlamalari: Antik
Yunan'da Cinsiyet ve Cinsiyet Antropolojisi. New York: Routledge, 1990. Young, Frances M. Pastoral
Mektuplarin Teolojisi. Cambridge: Cambridge University Press, 1994,
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Gozlerimiz isa'ya Sabitlenmisken: isa'nin ve Takipcilerinin ibranice Dualari Yazan: OLE JAKOB FILTVEDT
MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo 1. Giris 1.1. isa ve Takipcileri - Dua ve Kimlik Bu makalede, isa'nin bir
takipgisi olarak tanimlanmanin, ibranilere yazilan mektuptal bulunan dua kavramini nasil
sekillendirdigini ve buna karsilik ibraniler'de bulunan dua kavraminin, isa'nin bir takipgisi olarak
tanimlanmanin ne anlama geldigi kavramini nasil sekillendirdigini arastirmak istiyorum. Bu konuya, her
ikisi de Isa'nin 6nemine odaklanan iki temel acidan yaklasacagim. ilk olarak, drnek ve model olarak
dzellikle isa'nin roliine bakacagim ve isa'nin dualarinin, takipcilerinin nasil dua etmesi gerektigi
konusunda érnek teskil edip etmedigini soracagim. ikinci olarak, isa'ya olan inancin ve onun yerine
getirdigi veya doldurdugu distndilen islevlerin, duada Tanri'ya yaklasmanin ne anlama geldigine dair
anlayisi nasil etkiledigini daha genel olarak arastiracagim. Bu yazida bizi ilgilendiren kimlik tirQ, yani
isa'nin takipgisi kimligidir. ibranilerde bu kimlik daha genis bir topluluga ait olmayi gerektirir. Metnin
tamami ¢ogul olarak bir gruba yazilmistir ve bireysel muhataplardan higbirinin kimligi belirtiimemistir.
Dolayisiyla Isa'nin takipcisi olmak ayni zamanda daha genis bir topluluga ait olmaktir.2 Bu, bizi
ilgilendiren kimlik tiiriniin bireylerin "kisisel kimligi" olmadigi anlamina gelir. 1 Bundan sonra ibranilere
yazilan mektuptan "ibraniler" olarak séz edecedim. 2 Burada ibranilerin tam olarak ne tiir bir topluluga
hitap ettigini belirlememiz amaclarimiz acisindan gerekli degildir. Yorumcularin cogunlugu ibranice'nin
ayri bir topluluga yazildigini savunuyor. Dikkate deger bir istisna, metnin ¢esitli topluluklar icin yazildigini
savunan Pamela Eisenbaum'dur (“Locating ibranileri Hiristiyan Kékenlerinin Edebi Manzarasi icinde
Yerlestirmek,” ibraniler: Cagdas Yontemler - New Insights [ed. Gabriella Gelardini; BIS 75; Leiden: Brill,
20051, 213-237). Ancak her iki durumda da isa'nin takipgisi olarak kimligin toplumsal yénii giicli
kalacakti.
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162 Ole Jakob Filtvedt kisisel deneyimler, roller, islevler vb. degil, ayni blylk topluluga ait olmalari
nedeniyle isa'nin tiim takipcileri tarafindan paylasilan "sosyal kimlik"tir.3 Ayrica sunun altini cizmek
gerekir ki, isa'nin takipcilerinin kimligini, bu kimligin ibranilerin "muhataplarina" nasil tavsiye edildigi ve
yansitildigi acisindan ele alacagim. Bu, ibranilerin tarihsel muhataplari ve onlarin kimlikleri ya da dua
aliskanliklariyla degil, esas olarak "muhataplarla” ibranice'deki metinsel diizeyde 6rtiilii veya acik
mevcudiyetleri agisindan ele alacagim4 anlamina gelir. Bu ayni zamanda beni ilgilendiren "kimligin
sekillenmesinin" metinsel diizeyde gerceklesen sey oldugu anlamina da gelir.6 Kisacasi, ibranilere gére
isa'nin takipcisi olarak dua etmenin ne anlama geldigini arastiracagim. 1.2. Kimlik ve Prototiplik - Lider
ve Model Olarak isa Bu soruyu takip etmeyi planladigim yollardan biri, isa'nin érnek olarak islevini
incelemek ve isa'nin dualarinin, takipcilerinin nasil dua etmesi gerektigi konusunda paradigmatik olarak
sunulup sunulmadigini sormaktir. isa'yl dua ederken tasvir eden ibranice metne gecmeden énce, isa'nin
ibranice'deki lider ve model rolii hakkinda genel olarak birkac séz séylemenin ve bu motife teorik bir
bakis acisi kazandirmanin faydali olacagini diisiinlyorum. Bunu yaparak, ayni zamanda isa'nin takipgisi
olmanin ne anlama geldigi fikrine de dolayh olarak bir miktar anlam kazandirmis olacagiz. ibranice'de
bircok yerde isa, takip edilmesi ve drnek alinmasi gereken bir model ve lider olarak sunulur.7 Bu fikir,
yazarin muhataplarina su sekilde 6gut verdigi 12:1-3'te ifade edilir: "Gozlerimizi imanin lideri ve
tamamlayicisi olan isa'ya sabitlerken, énimiizde uzanan yarisi kosmaya devam edelim. O, éniinde yatan
seving ugruna, utancini hice sayarak carmiha katlandi ve sagdaki yerini aldi. 3 "Kisisel kimlik" ve
"toplumsal kimlik" arasindaki ayrim hakkinda bkz. Mikael Tellbe'nin bu ciltteki giris bolimu ("Kimlik ve
Dua"). 4 ima edilen okuyucu/muhatap sorusuna iliskin yararli bir giris icin bkz. Kevin J. Vanhoozer, "The
Reader in New Testament Interpretation”, Hearing the New Testament: Strategies for Interpretation (ed.
Joel B. Green; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1995), 301-28. 5 ibranice metinlerin étesine gecmek icin
bir neden buldugumda, bunu acikliga kavusturacagim. Aksi takdirde, metinsel dlizeyde hareket
edecegim. 6 Metinlerin kimligi sekillendirdigi fikri Gzerine bkz. Judith Lieu, Christian Identity in the Jewish
and Greco-Roman World (Oxford: Oxford University Press, 2004), “Text and Greco-Roman World” baslikli
ikinci bélim. Kimlik.” 7 Daha genel olarak ibraniler'deki "6grencilik motifi" ve isa'yi taklit etme cagrisi
hakkinda bkz. William L. Lane, "Standing before the Moral Claims of God: Discipleship in ibraniler",
Patterns of Discipleship in the New Testament (ed. Richard N. Longenecker; Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 1996), 203-24.
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ibranice'de isa ve Takipcilerinin Dualari 163 Tanri'nin tahti. Yorulup cesaretinizi kaybetmeyesiniz diye,
O'nun glnahkarlarin bu kadar muhalefetine nasil katlandigini bir diisiiniin.”8 Burada “lider” olarak
cevrilen terim, yani &pxnyoc¢, cok cesitli nianslara ve ¢agrisimlara sahiptir.9 Onerilen ceviriler sunlari
icerir: kaptan, yazar, dncd, lider ve sampiyon.10 Bana dyle geliyor ki, terimin ibranice'de gectigi
baglamlar (2:10; 12:2) &pxnyd¢ teriminin - ayni zamanda yazar veya kahraman sampiyon olarak isa
kavramlarini da ima etsin veya etmesin - dncelikle isa'nin lider olarak islevine isaret ettigini éne
striiyorum. Bu nedenle, 2:10'da isa'nin liderligi, Tanri'nin bircok cocugu 6l1im diyarindan kurtararak
apxnyoéc aracihgiyla zafere, kurtulusa ve mikemmellige yonlendirmesi anlaminda acik bir sekilde ifade
edilmistir. 12:2'de liderlik kavrami bir &ywv (12:1) motifinde ima ediliyor gibi gériniiyor. isa'nin onu
c¢armihtan Tanri'nin tahtinin sagina goétiiren &ywv'si, muhataplarini 6nlerine konulan yarista sebat
etmeye tesvik etmek amaciyla cagrilir; béylece isa, yarisin nasil ilerleyecegini ve onu nasil bitirecegini
bilen kisi olarak tasvir edilir. isa'nin lider ve model olarak roliiniin kimlik sorunuyla nasil baglantili
oldugunu arastirmak icin prototip kavrami faydali oluyor.12 Sosyal kimlik gelisimiyle ilgili teorilerde,
gruplarin genellikle bir grup Uyesinin nasil gériinmesi gerektigine dair normatif ve basmakalip vizyonu
somutlastiran bir kisi yaratarak kimliklerini gelistirdikleri belirtildi. Davranis, normlar ve degerler. Grubun
diger Uyeleri, prototiple 6zdesleserek kendi kisisel kimliklerinin 6nemini kiicimser ve grup Gyeliginin
belirginligini artirir. Boylece prototip kavrami bize, aksi belirtilmedigi sirece New American Bible Revised
Edition'dan (NABRE) yararli bir cerceve sunar. (Hermeneia; Philadelphia, Pa.: Fortress Press, 1989),
87-88; ve William L. Lane, ibraniler (2 cilt; WBC 47A-B; Dallas, Teksas: Word Books, 1991), 1:56-57
Yalnizca bu konuya adanmis bir galisma icin bkz. Paul-Gerhard Muller, XPIZTOZX. APXHIOZX: Der
Religionsgeschichtliche und theologische Hintergrund einer neutestamentlichen Christuspradikation
(Europaische Hochschulschriften 23/28; Frankfurt: Lang, 1973: kaptan; NAS ve NIV: yazar; NABRE: lider;
1:56-57): sampiyon 11 Bu motifin olasi "efsanevi" arka plani hakkinda bkz. Harold W. Attridge,
"Liberating Death's Captives: Reconsideration of an Early Christian Myth", Gnosticism & the Early
Christian world (ed. James E. Goehring ve James M. Robinson; Sonoma, Kaliforniya: Polebridge Press,
1990), 103-15 bkz. Mikael Tellbe'nin bu cildin giris bélimunde (“Kimlik ve Dua”) bu kavramin
ayrintilarina deginiliyor.
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164 Ole Jakob Filtvedt, ibranice'de cizilen isa resminin ve dzellikle onun dualarinin, isa'nin bir takipgisi
olarak tanimlanmanin ne anlama geldigine dair fikrin sekillenmesine nasil katkida bulunabilecegini
arastiriyor. 2. isa'nin Dua Eden Bir Adam Olarak Tasvir Edilmesi: ibraniler 5:7-10 2.1. Onceki icerik Simdi
isa'nin dua ederken tasvirine dénliyoruz. Bu tasvir 5:7-10'da bulunur ve isa'nin basrahipligine odaklanan
bitln bir bolimin (4:14-5:10) doruk noktasidir.13 Bu bolim, muhataplara, blyuk bir baskahinleri oldugu
gercegine dayanarak verilen emirlerle baslar (4:14-16). Ardindan baskahinlerin nasil secildigi ve
gorevlerinin neler oldugu hakkinda bir tartisma gelir (5:1-4). Yazar, bas rahibin Tanri ile nasil 6zel bir iliski
icinde oldugunun ve Tanri tarafindan bas rahiplik gérevine nasil atandiginin altini giziyor. Ancak ayni
zamanda basrahip halkla da yakin iliski icindedir. Onlarin durumuna ortak olur, cehaletle hata yapanlara
karsi anlayish olur, hem kendi adina, hem de halk adina fedakarlk yapar. Tanri ve halkla olan bu ikili
iliski, isa'nin basrahipligi hakkindaki tartismanin cikis noktasi gibi gériniyor (5:5-10). Bir yandan isa'nin
Tanri tarafindan hem ogul hem de basrahip olarak atandigi vurgulanmaktadir (5:5-6). Ote yandan bu
durum onun, baskahin olarak hizmet ettigi halkin durumunu paylasmasini da engellemez (5:7-10). isa'nin
Tanri'nin oglu kimligi ile Tanr'nin halkiyla 6zdeslesmesi arasindaki bu gerilim, isa'nin dua ederken tasvir
edilmesinin baglamini sagliyor gibi gériiniiyor.14 2.2. Aci Ceken Bas Rahip - Ylksek Sesle “Cigliklar ve
Gozyaslari” ile Dua Etmek isa'nin dua etme faaliyeti, onun (npooevéykac) dualar (6efoelc) ve yakarislar
(iketnplac) ortaya koymasi acisindan tanimlanir. ntpoo@épw terimi acikca isa'nin bir basrahip olarak dua
etmesi ve bdylece gorevlerini yerine getirmesi fikriyle baglantili gériinmektedir (capraz basvuru 5:1'deki
npoogépn ve 13'teki mpoogépev) Bu bolimin sinirlandiriimasi yorumcular tarafindan genis capta kabul
edilmektedir (krs. Attridge, deSilva, Johnson ve Koester ad loc). 4:14'UG 4:15'ten ayiran ve 4:15-5:10'u tek
bir bolim olarak géren Lane dikkate deger bir istisnadir (ibraniler, 1:110-14). Doktora tezi, "israil'in
Kimligi ve ibranilerin Paradoksu" (MF Norvec ilahiyat Okulu'nda kamuya acik olarak savunuldu, Haziran
2014), ibranilere gore isa'nin takipcilerinin kendilerini Tanri halkinin Gyeleri olarak tanimlamasinin ne
anlama geldigi sorusuna adanmistir.
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ibranilerde isa ve Takipcilerinin Dualari 165 5:3).15 isa'nin dua etmesini tanimlamak icin kullanilan diger
terimler gelenekseldir ve yazarin gériisiyle, yani isa'nin tipki diger insanlarin dua ettigi gibi Tanri'ya dua
ettigiyle tutarlidir. Mantik dyle gériinlyor ki, isa dua ederken insanlarla dayanismasini, genel olarak
yuksek rahiplerin kendi adlarina kurbanlar sunduklarinda halkin kosullarini paylastiklarini ifade
etmelerine benzer bir sekilde ifade etti. Dolayisiyla isa'nin dualari, onun halkin kosullarini paylastigina
taniklik ediyor. isa'nin kendi durumuyla ilgili olarak Tanri'ya dua etmesi ve kendi adina kat edecegi bir
seyin olmasi gercedgi, isa ile hizmet ettigi kisiler arasinda bir 6zdeslesme noktasi saglar. 2:14-18'de de
vurgulandigi gibi, isa'nin insanlarla "et ve kan" paylasmasi, onu baskahin olma gérevine layik kilan
niteliklerin bir parcasidir. Bu nedenle, isa'nin "bedeninin glnlerinde" (5:7) dua ettigini vurgulayan ifadeyi
muhtemelen bu sekilde anlamamiz gerekir. isa, insanlar arasinda bir insan olarak, etten kemikten bir
adam olarak dua etti. Herhangi bir insanin ve dolayisiyla muhataplarin da 5:7-10'da tasvir edilen dua
eden adamla 6zdeslesmesi miimkiin olacaktir. isa'nin "yiiksek sesle cigliklar ve gdzyaslariyla" dua ettigi
soylendiginde, isa'nin icinde dua ettigi insanlik durumu canli bir sekilde ifade edilmistir. isa'nin dua
ederken cektigi istiraba vurgu yapilmasi, Greko-Romen erkeklik protokolleriylel6 ya da Stoaci maddi
tutkularin tGizerine cikma idealiyle17 karsilastirildiginda kendi basina biiyiileyicidir.17 Dua eden isa bu tir
ideallere pek uymaz. Ancak isa'nin dua ederken cektigi aci motifi, isa'nin acilara ve ayartmalara maruz
kalmasinin sunumunun bir parcasi olarak ibranilerde de oldukca spesifik bir retorik konuma sahiptir.
ibraniler icin isa'nin sadece élmedigini, ayni zamanda aci cektigini de vurgulamak hayati énem
tasimaktadir (capraz basvuru 2:10; 13:12). isa'nin dualarinda ifade edilen istirabi, takipgilerinin yasadigi
zayifliklara ve ayartmalara isa'nin sempati duydugunu akla yatkin kiliyor. Béylece isa'nin dualari, 2:10-18
boyunca farkl sekillerde alti ¢izilen temayi, yani isa ile takipcileri arasindaki dayanismayi ifade eder. Bu
gbzlemi acmaya deger ciinki isa'nin lider rolii ilk kez tam olarak 2:10-18'de sunuluyor. 2:10'da sunlari
okuyoruz: "Clnkl her sey kendisi icin ve kendisi araciliiyla var olan Tanri'nin, bircok cocugu yicelige
kavustururken, onlarin kurtulusuna giden 6nderi acilarla yetkinlige erdirmesi uygundu." “Kurtulusa giden
lider” anlamina gelen ifade Tov dpxnyov thAc cwtnplac'tir. Genel yapi belirsizdir ve Luke T. Johnson
tarafindan dogru bir sekilde not edilmistir, ibraniler: Bir Yorum (Louisville, Ky.: Westminster John Knox
Press, 2006), 145-46. 16 Bkz. Anna Rebecca Solevag'in bu ciltteki makalesi. 17 Bu Stoaci ideal,
dualarinizin icinde bulundugunuz maddi kosullara odaklanmamasi gereken bir dua anlayisinin ortaya
cikmasina neden oldu. Bkz. Glenn Wehus'un bu ciltteki makalesi.
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166 Ole Jakob Filtvedt bircok olasi tercimeye yol acmaktadir.18 Ancak pasajdaki harekete genel olarak
odaklaniimasi ve Tanri'nin bircok cocugu yiicelige gétiirdiigii imaji 1s1ginda, isa'nin "kurtulusun lideri"
olarak sunulmasini makul buluyorum. Bu kurtulus, gelecekte miras alinacak (1:14), ancak yine de isa'nin
hizmeti araciligiyla miimkin kilinan (2:3) bir seye isaret eder. Ustelik kurtulus, 2:10'da bulunan diger iki
terimle de yorumlanir; "izzet" ve "kusursuzluk". isa bircok cocugu yiicelige gétirdiigi icin kurtulusun
lideridir. Ancak ibraniler paradoksal olarak isa'nin yiicelige giden yolu ancak aciya ve éliime maruz
birakilarak acabilecegini savunur. Aci cekerek mikemmellestiriimesi gerekiyordu (51& mad®nudtwv
TteAewwoat, 2:10). Dolayisiyla yiice bir konum elde etmek, mitkemmellesmeye esdegerdirl9 ve isa'nin
mitkemmelligi, bir aci cekme sireci yoluyla gerceklesmistir.20 Bu da, kurtulusa ve yiicelige dogru isa'y
takip etmenin ne anlama gelebilecegine dair anlayisimiza isik tutar. isa'nin mikemmellige dogru
yolculugu, dinyevi alcalma ve ardindan yuceltiimeden olusan iki asamali bir siire¢ seklini aldi. Bu
nedenle mikemmellige giden yol aci cekmekten, diinyevi asagilanmadan ve hatta 6limden gecer. En
azindan Isa icin durum bdyleydi ve benzer bir seyin onun takipcileri icin de gecerli oldugunu varsaymak
icin nedenler var. Parcanin mantidi, isa tarafindan yicelige gétiriilmenin, onun yiiridiigi yolda yirimek
anlamina geldigini 6ne siriiyor gibi gériiniiyor. Ve isa'nin zafere ulasmadan énce aci ¢cektigini bu kadar
vurgulamanin amaci azim ve dayaniklihd motive etmek gibi gériniyor. isa'nin takipcileri, onun amacina
ulasamadan aci ¢cektigini ve 6ldigunt bilmelerine ragmen, onu ylcelik ve onur taciyla "gérdukleri" igin,
yasadiklari gecici acilari, kendilerine yazgilanan yicelige dogru atilmis bir adim olarak
yorumlayabileceklerdir.21 isa, aci cektikten sonra yiicelik taci giydirildigi icin, onlarin da benzer bir hakli
cikmay! umut etmelerine izin verilmistir. isa'nin cektigi acilar ayni zamanda yazarin isa ile takipgileri
arasindaki iliskiye ve takipcilerinin kimligine iliskin ayrintili incelemesi icin bir baslangic noktasi saglar.
Yazarin bunlari belirtmek icin i1srarla akrabalik dilini kullandigini fark etmek 6greticidir; onlar ogullardir
(vlovg, 2:10), kardeslerdir (&6eAg@oic, 18 Lane, "kurtuluslarini glivence altina alan sampiyon" olarak
tercime eder (ibraniler, 1:56-57). Craig R. Koester, "kurtuluslarinin énciisii" olarak terciime eder
(Hebrews: A New Translation with Introduction and Commentary [AB 36; New York, N. Y.: Doubleday,
2001], 225-26). 19 Boylece Franz Laub, Bekenntnis und Auslegung: Die paranetische Funktion der
Christologie im Hebraerbrief (Biblische Untersuchungen 15; Regensburg: Pustet, 1980), 71. 20
Dolayisiyla, ibranice'deki tartismali “mikemmellik” kavrami baska ne olursa olsun. Buna ek olarak,
bunun insanlar icin mukadder olan statiye ulasma, kurtulusu miras alma ve zafere ulasma kavramini da
icerdigini distnlUyorum. Benzer bir gorUs icin bkz. David A. deSilva, Perseverance in Gratitude: A
Socio-retorical Commentary on the Epistle to the ibraniler (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2000),
194-97. ibranice'de “hac motifi”, bkz. William G. Johnson, “The Hac Motif in the Book of Jewishs,” JBL 97
(1978): 239-51.
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ibraniler 167 2:12)22 ve cocuklarda isa ve Takipcilerinin Dualarn (mabia, 2:13). Acikca isa'nin kardesleri
olarak anilirlar ve bu nedenle dolayli olarak Tanri'nin gcocuklari olarak anlasiimahdirlar.23 Akrabalik dilinin
dnemli bir yénii de birliktelik ve dayanismayi ifade etmesidir.24 Boylece isa, kardeslerine her konuda
benzemek igin insanlarin durumuna girmis ve onlarin etini ve kanini paylasmistir (2:14). Bu ayni
zamanda onun, sinandiklarinda onlara yardim edebilecek merhametli bir basrahip olmasinin da bir 6n
kosulu olarak gériliiyor (2:17-18). isa'nin basrahipligi boylece ilk kez vaazda, isa'nin dayanismasini ve
yardim etme yetenegini vurgulayan bir baglamda tanitiliyor. isa, 5:7-10'da aci icinde dua eden bir
baskahin olarak sunuldugunda, bu onun ve kardeslerinin 2:10-18'deki tasvirini 6zetliyor gibi gérinlyor.
isa'nin rahipliginin dayanisma gdsterme yetenegine dayandi§i gercedi, muhataplari 5:7-10'da tasvir
edilen dua eden adamla 6zdeslesmeye davet ediyor. Muhataplar, isa'nin durumlarini tamamen paylasti§i
icin kendilerini tamamen 6zdeslestirdigini biliyorlar. Dolayisiyla dolayli olarak onlarin isa'nin yasami,
acilar, 8limi ve yliceltiimesiyle de ézdeslesmelerine izin verilir.25 2.3. isa Cilesi Baglaminda Dua Ediyor
isa'nin dualarini 6limden kurtarabilecek olana yénelttiginin séylenmesi anlamlidir. Bu, Tanri'yi belirtmeyi
amaclayan bir dolambacli sézden cok daha fazlasidir.26 Ayni zamanda isa'nin dualarinin onun
tutkusunun bir parcasi olarak konumlandigini da gésterir.27 Bu baglam géz éniine alindiginda, isa'nin
saygisindan dolayi dinlendiginin sdylenmesi28 daha da kafa karistiricidir.29 Oyle géruniyor ki, 22'de
kadinlarin bu tanimlamanin disinda tutuldugunu disiinmuUyorum ve bu nedenle cinsiyet iceren bir geviriyi
tercih ediyorum. 23 Tanri ve ¢ocuklar arasindaki iliski hakkinda, bkz. Harold W. Attridge, "God in
ibranilerde: Cocuklari Cennetsel Zafere Cagirmak", The Forgotten God: Perspectives in Biblical Theology:
Essays in Honor of Paul J. Achtemeier on the Gown of his Seventy Fifth Dogum GUnU (ed. A. Andrew Das
ve Frank J. Matera; Louisville, Ky.: Westminster John Knox Press, 2002), 197-209. 24 Patrick Gray,
“Kardes Sevgisi ve ibranilerde Bas Rahip Kristolojisi,” JBL 122 (2003): 335-51. 25 isa ve takipcileri
arasindaki karsilikh 6zdeslesmenin dinamigi hakkinda Koester'in yararli yorumlarina bakin, ibraniler, 293.
26 Contra Lane, ibraniler, 1:120. 27 ibranilerin Sinoptik'te bulunan Gethsemane veya Golgotha
geleneklerine asina olup olmadiklari sorusu bu arastirmanin kapsami disindadir. 28 “Duyduk” terimi
sadece alimdan daha fazlasini ifade eder; ayni zamanda “olumlu isitme”yi de ima eder (capraz basvuru
Matta 6:7). 29 Yorumcularin cogunda, 5:7'deki &né s6zciglni "icinden" degil "sebebiyle" anlaminda
aliyorum ve g0Ad&BeLa sézcliglini sadece "korku" degil, "saygi" anlaminda aliyorum (bu terimin ibraniler
11:7; 12:28'deki kullanimina bakiniz). Béylece isa'nin 6lim korkusundan kurtulmasi anlaminda sesi
duyulmamisti. Cok dogru Harold W. Attridge, “Heard Ciink(i Onun Saygisi (ibraniler 5:7),” JBL 98 (1979):
90-93.
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168 Ole Jakob Filtvedt, isa'nin 6lmekten kurtuldugunu éne siiriiyor, ancak ibraniler kesinlikle isa'nin
6ldiigini dogruluyor (2:9-10; 9:27-28). Dolayisiyla buradaki fikir, isa'nin 6lmesine ragmen 6lim
diyarindan kurtarilmasi anlaminda dualarinin isitilmesi olmalidir. O, Tann tarafindan “6limden diriltildi”
(13:20) ve cektigi acilarin ardindan yiiceltildi. 5:9'daki isa'nin yetkinlestigine iliskin ifadenin de bu sekilde
anlasilmasi gerektigini diisiiniiyorum. Bu, isa'nin cektigi acilarin ylceltiimeyle taclandirildigi anlamina
gelmelidir. 2:9-10'da bahsedilen, aci gekme yoluyla mikemmellesme ve yulceltilme slreci, 5:7-9'da
anlatimsal olarak ifade edilmektedir. 2.4. Tanri'nin Oglu'nun itaati isa'nin dualari acikca onun Tanri'nin
oglu kimligiyle iliskilidir. 5:8'de sunu okuyoruz: "Oglum olmasina ragmen, ¢ektigi acilardan s6z dinlemeyi
o6grendi." Bircok yorumcunun belirttigi gibi, 5:8, hem sézdizimsel hem de tematik olarak 5:7-10'un tam
kalbinde yer alir.30 isa'nin "ogul" olarak belirtiimesi bize ibraniler 1'de isa'nin sunulusunu hatirlatir.
Ornegin Mezmur 2:7'nin hem 1:5 hem de 5:5'te nasil aktarildigina dikkat edin. 1:5'teki alinti, isa'nin ylice
konumunu vurgulamak icin kullanilmis ve 5:8'de yazar, isa'nin Tanri'nin yice oglu kimliginin, aci icinde
dua eden bir adam kimliginden ayrilamaz oldugunu vurgulamakla ilgileniyormus gibi gérinldyor. Zaten
bedeninin oldugu glinlerde Tanri'nin oglu olmasina ragmen, yine de aci cekerek itaati 6grenmek
zorundaydi. Aci cekmek ve itaat etmek isa'nin ogul kimligine aittir. Béylece isa'nin aci cekmeyi géniilli
olarak kabul ettigi ima edilmektedir (capraz basvuru 12:2-3). Bu nedenle, pasajimizda ibranilerin
¢cdziilmemis bir gerilim icinde benimsedigi Gic bakis acisi var gibi gériintyor: (i) isa'nin tutkusu karsisinda
1zdirap gosterdigi fikri, (ii) 6limden kurtarilmayr umdugu fikri, (iii) ve meslegini itaatkar bir sekilde kabul
etmeyi 6grendigi fikri. Bu nedenle, isa'nin isteyerek 6liip 6lmedigi konusunda belli bir dizeyde belirsizlik
vardir.31 Ben bu perspektifleri bir arada tutmanin yararli bir yolunun, isa'nin dua ederken tasviri ile karsi
karsiya oldugumuzu kabul etmek olacagini éneriyorum. isa'nin korkusunu ve acisini, Tanri'nin kurtarisina
olan glvenini ve Tanri'nin iradesine itaatini ayni anda ifade etmesi tam olarak dua baglaminda mimkdin
oldu. Tutkunun oldugu anda, Tanri'nin her seyi, hatta 6limden kurtulmay! bile basarabilecegini
bildiginden, o anda dehsete dismUs olsa da kendisine verilen géreve boyun egebilirdi. 30 Attridge,
ibraniler, 152. 31 Bu gerilimi kabullenmenin olasi bir yolu, isa'nin duasinin iki asamasi oldugunu, yani
isa'nin dnce kurtulus icin dua ettigini ve sonra Tanr'nin iradesine teslim oldugunu varsaymaktir. David
Peterson, ibraniler ve Milkemmellik: “ibranilere Mektup”ta Milkkemmellik Kavraminin incelenmesi
(SNTSMS 47; Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 91-92.
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ibranice'de isa ve Takipcilerinin Dualari 169 2.5. isa: Kendisine itaat Edenler icin Ebedi Kurtulusun
Kaynagi Yetkinlestirilmis ve kurtarmaya giicii yeten kisi tarafindan isitilmis olan isa'nin, "kendisine itaat
eden herkes icin sonsuz kurtulusun kaynadi" oldugu séylenir (5:9). Bu, isa'nin kurtulusun lideri oldugu
motifini 6zetlemektedir; aitioc owtnplag aiwviov ifadesi, 2:10'da isa'ya atfedilen unvani hatirlatir,
dpxnyo¢ thc owtnplag.32 Dolayisiyla isa'nin ancak 61um diyarindan kurtariimasiyla kurtulusun kaynagi
olabilecegine dair karmasik bir mantik vardir.33 isa, Tanr tarafindan kendisine verileni takipcilerine
verir. Buradaki ima acikca, isa'ya itaat etmeye cagrilanlarin hala bir aci baglami icinde bulunduklaridir.
Heniiz ulasmak istedikleri zafere ulasmadilar. isa'nin takipgileri, bizzat isa'nin itaati 6grendigi baglamla
cok benzer bir baglamda, itaatkar olmaya cagrilmislardir. Bu nedenle, kendilerine verileni almak
amaciyla liderlerini taklit etmeye cagrilirlar. O halde isa'nin itaatini drnek almak ne anlama gelir? isa icin
itaat, Tanri'nin kendisi icin olan planinin, aci ve 6lim yoluyla mikemmellestiriimesi oldugu gergegini
kabul etmek gibi bir anlam tasiyordu. Bu nedenle isa'nin, Tanri'nin bunu basarabilecegine giivenmesi ve
kurtulusa yénelik ilahi plana teslim olmasi gerekiyordu. ibraniler'de isa'nin yani sira diger ana itaat
érnegi de ibrahim'dir. Onun icin itaat, nereye gittigini bilmese bile Tanri'nin kendisini kendisine vaat
edilen topraklara gétiirecegine giivenmek anlamina geliyordu (11:8). Dolayisiyla hem ibrahim hem de isa
icin itaat, Tanr'nin vaadini yerine getirme yolunu kabul etmekle iliskilidir. Ote yandan itaatsizligin ana
ornegini, Kenan'in esiginde dururken Tanri'yi sinayan ¢oldeki insanlar géstermektedir (capraz basvuru
Tol¢ dnel®rjoaaoty, 3:18). Kendilerine vaat edilen huzura girmelerini ve bdylece yola ciktiklari yolu
tamamlamalarini engelleyen sey kesinlikle inanc ve itaat eksikligiydi. itaatin, isa'nin kurtulus kaynagi
oldugu kisiler icin de benzer bir anlama geldigini varsaymak mantikli goriintyor. Burada esas olarak,
tutulmasi gereken 6zel olarak verilen emirler baglamindaki itaatten degil, zaman zaman basarisiz olmus
gibi gériinen kurtulus icin ilahi bir plana teslim olma anlamindaki itaatten bahsediyoruz. Hem ibrahim
hem de isa itaat érnekleri olarak tasvir ediliyor ve isa'nin takipcilerine ayni erdemi géstermeleri
dgUtleniyor. 32 Attridge, ibraniler, 153-54. 33 Bu baglamda Ernst K&semann, isa'dan "kurtarilan
Kurtarici" olarak s6z etmekte haklidir. Bkz. The Wandering People of God: An Investigation of the Letter
to the ibraniler (cev. Roy A. Harrisville ve Irving L. Sandberg; Minneapolis, Minn.: Augsburg, 1984), 144.
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170 Ole Jakob Filtvedt isa itaati Tanri'nin oglu olarak 6grendi ve onun kardesleri ve takipcileri de Tanri'nin
cocuklari olarak itaati 6grenecekler. Oyle gériiniiyor ki pasajdaki értiili 6git su sekildedir: "Her ne kadar
siz de isa gibi Tanri'nin cocuklar olsaniz da, aci cekerek itaat etmeyi de 6grenmek zorunda kalacaksiniz."
Muhataplar tam da isa'nin kardesleri olarak tanimlandidi icin, kurtulusa giden yolun dinyevi zilletten
gectigini bilmeleri gerekir. Bu nedenle, gercegi hentz Tanri'nin vaat ettigine (2:8) uygun olarak
gormedikleri gercegini hesaba katmak zorunda kalacaklar ve giinimuzde her tirll zorluga ve alaya
maruz kalmayi kabul etmek zorunda kalacaklar (10:33-34). Ayrica aclyi sevgi dolu bir disiplin olarak
yorumlamayi da 6grenmeleri gerekecek, bu da sonucta Tanri'nin cocuklari olduklarini dogrular (12:4-11).
Ancak bu sekilde itaatin ne demek oldugunu 6grenecekler, liderlerini takip ederek énlerindeki yarisi
bitirmeye calisacaklar. Dua, dolayli olarak, itaatin ne anlama geldigini 6grenmek ve isa'nin takipgisi
olmanin ne demek oldugunu kesfetmek icin bir alan olarak sunulur. Ancak sunu belirtmek 6nemlidir ki,
isa yalnizca itaatin mitkemmel érnegi degildir; o ayni zamanda kurtulusa ulasmak icin takipcilerinin artik
itaat etmesi gereken kisidir. O, gecmisten bakilmasi gereken bir 6rnekten cok daha fazlasidir. Simdi
gorecedimiz gibi, O'nun, takipcilerinin dualarinda da siirekli bir roli vardir. 3. isa'nin Dua Eden Takipgileri
ve Onlarin Sefkatli Basrahibi Simdi isa'nin ibranice dua ederken tasvirine baktik ve birkac gdzlem yaptik.
isa'nin dualarinin ve cektikleri aci baglaminin, takipcileriyle olan dayanismasini nasil ifade ettigini,
boylece 2:10-18'deki soylemi 6zetledigini gordik. Bu dayanisma motifi ayni zamanda muhataplarin
isa'yla ve onun sunumuyla ézdeslesmeleri icin 6rtiilii bir davet teskil etmektedir. Oldukca somut bir
sekilde bu, isa'nin itaatini 6rnek alma ve aci cekmeyi Tanri'nin kurtulusa giden yolda olanlara yénelik
planlarinin bir parcasi olarak kabul etme cagrisini gerektirir. Ayrica, dolayl olarak duanin, isa'yi takip
etmenin ne anlama geldigini ve nasil gértindigtnl kesfetmeye yonelik bir alan olarak sunuldugunu da
belirttim. Artik ibranilerin isa'nin takipcilerinin dualari hakkinda séylediklerine dénmenin zamani geldi.
Ancak bunu yapmadan 6nce bazi sorumluluk reddi beyanlari talep ediyoruz. Baslangi¢ olarak, 5:7-10'un
isa'nin dualarini anlatan ve tartisan bir pasaj oldugu aciktir, ancak bize isa'nin gercek dua etme seklini
sunmamaktadir. Dahasi, birakin, eger gercekten dua ettilerse nasil dua ettiklerini gosteren saglam
deliller bir yana, yazarin muhataplarin dualarini acikca ifade etmelerini nasil isteyecegini acikca belirten
ibranice'de hicbir pasajimiz yok. Ancak elimizde bir sekilde muhataplari dua etmeye tesvik eden metinler
var.
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isa'nin ve Takipcilerinin ibranice Dualari 171, bu siirecte dua edenlerin kimligi hakkinda bir seyler sdyler.
Boyle bir metin 4:14-16'da bulunur ve asagida asil dikkatimizi ona verecegiz. 3.1. isa'nin Cennete Girisi
ve Lutuf Tahti'na Yaklasma Cagrisi 4:14-16'da verilen 6giitlerin temeli, muhataplarin isa'yi basrahipleri
olarak "sahip olduklarinin" sdylenmesidir. Ustelik isa'nin géklerden gectigi sdylenir (5teAnAvBdTa TONC
o0pavol¢, 4:14). Bu temelde muhataplardan lituf tahtina yaklasmalari istenir (4:16). Mantik éyle
goéraniyor ki, isa'nin 8tépyopat'si, muhataplarin mpoo- épxopat'sinin 6n kosuludur. isa'nin zaten
goklerden gecmis olmasi, takipcilerinin Tanri'nin huzuruna ve |Gtuf tahtina yaklasmasini mimkun kilan
seydir. Béylece isa'nin lider olarak islevi hatirlatiliyor. Bu, isa'nin 4:14'te bahsedilen goklerdeki
yolculugunun, tim takipcilerinin de yoneldigi ylcelige ve mikemmellige ulasan ilk kisi oldugu motifi
Uzerine gelistigi anlamina gelir (capraz basvuru 2:10). Bu motife 6nemli bir unsur, yani kilt boyutu da
eklenmektedir. isa'nin yiicelige dogru yolculugu, baskahinin géksel tapinaga girisi olarak yorumlanir. Bu
giris 4:14'te ima edilmistir, ancak daha sonra daha acik hale getirilmistir: "Bu, canimizin saglam ve
saglam bir dayanagidir; perdenin ardindaki ic kisma ulasir; isa oraya bizim adimiza éncii olarak girmistir
(elofiABev), Melkisedek'in diizenine gére sonsuza kadar baskahin olur" (6:19-20). Burada isa'nin baskahin
olarak girisinin takipcileri adina gerceklestigi acikca vurgulanmaktadir. isa'ya verilen mpé&pouog unvani,
baskalarinin da onun izinden gidecegini acikca ima etmektedir.34 Her ne kadar bu yalnizca 6:19-20'de
tamamen acik olmasa da, isa'nin girdigi "perdenin ardindaki" bélge, gbéksel tapinaktaki kutsallarin kutsali
olarak anlasiimahdir. Bu, isa'nin elle yapilmamis ve bu yaratilisin bir parcasi olmayan bir cadira
(eloAABev) girdiginin belirtildigi 9:11-12'de acikca gortlmektedir. Bu, 4:14'te bulunan muglak ifadenin,
isa'nin, bizim adimiza Tanri'nin huzuruna cikmak tizere gokteki tapinaga girmek icin géklerden gectigini
ima ettigi seklinde anlasiimasi gerektigi anlamina gelir (capraz basvuru 9:24).35 Bu, muhataplarin
yaklasmaya cagrildigi lGtuf tahtinin (4:16), 34 yilinin kutsal cografyasina ait olarak tasvir edilmesi
gerektigi anlamina gelir. einer Reihe” ve bunu takip ediyor: “daR auch die an ihn Glaubingen in das
Allerheiligste gelangen werden.” Boylece Otfried Hofius, Der Vorhang vor dem Thron Gottes: Eine
exegetisch-religionsgeschichtliche Untersuchung zu Hebraer 6:19f und 10:19f (WUNT 14; Ttbingen:
J.C.B. Mohr [Paul Siebeck], 1972), 86. 35 isa'nin yiiceligiyle ilgili ifadelerde ima edilen kozmoloji (izerine
rahiplerin cennete girisi, bkz. Hofius, Vorhang.
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172 Ole Jakob Filtvedt géksel mabet.36 Yaklasma anlamina gelen npocépyopat fiilinin ibranice'de kiiltsel
bir tada sahip oldugunu goézlemledigimizde bu varsayim gigcleniyor. Eski antlasma rejimine gore kisinin
kurban sunmak icin tapinaga nasil girdigini (10:1) anlatmak icin kullanilir. Ve 4:14-16'y1 acikca yansitan
bir pasaj olan 10:19-22'de bu terim goksel tapinaga girisi belirtmek icin kullanilir: "Bu nedenle kardesler,
mademki isa'nin kani araciligiyla tapinaga girecegimize glveniyoruz... ylireklerimiz serpistirilmis kot
vicdandan temizlenmis ve bedenlerimiz temiz suyla yikanmis olarak, samimi bir yurekle ve mutlak bir
glvenle yaklasalim." Tapinaga girmeden 6nce serpilme ve yilkanma motifi, 6gutteki kiilt unsurunun altini
cizmektedir.37 4:16'da cagrilan yaklasim muhtemelen benzer cizgilerde, yani isa'nin zaten girmis oldugu
kutsal goksel aleme yaklasim olarak anlasiimalidir. 3.2. isa - Tanri'ya Erisime Aracilik Eden Kisi 4:16'daki
Tanri'ya yaklasma cagrisini yorumlamaya dénmeden énce, ibraniler'de bulunan ilgili bir konuya, yani
kisinin Tanri'ya isa araciligiyla yaklastigi fikrine kisaca deginmek istiyorum. isa yalnizca lider ve éncii
roliinden dolay! Tanri'ya erisim izni vermiyor. Gékteki ylice konumuna “ulasan” isa, takipgileri icin de
aracilik ediyor. Béylece 7:25'te isa'nin "kendisi araciligiyla Tanri'ya yaklasanlari (61" a0Tod) her zaman
kurtarmaya glcu yettigi, cinkl onlar icin sefaatte bulunmak (évtuyydvew) icin sonsuza kadar yasadigi"
sdylenmektedir. isa'nin sefaati, isa'nin takipgcileri adina Tanri'ya dua etmesi veya belki de onlarin
durumunu dile getirmesi anlamina gelebilir.38 Tanri'nin éninde bir sefaatciye ihtiyaciniz oldugu fikri,
Tanri'nin varliginin ¢cekici olmasina ragmen korkutucu bir yer oldugu fikrini yansitiyor gibi gériintiyor. isa,
Tanri ile ona yaklasanlar arasinda bir "tampon" islevi gériyor gibi gériiniiyor.39 ibranilerin, isa
araciligiyla Tann'ya yaklasmaktan s6z ettigi tim durumlarda, isa'nin sefaatci roliiniin ima edilmesi
mimkiindir. isa araciligiyla Tanri'ya yaklasmak, o zaman Tanri'ya yaklasirken isa'nin sefaatine
basvurmak anlamina gelir. Ancak isa'nin sefaatgci roliiniin onun aracilik islevinin yalnizca bir yénii oldugu
da dustndlebilir. Ornegin, isa aracih@iyla Tanri'ya yaklasmanin, isa'nin fedakarligina basvurma yoluyla
yapilabilecegi duistiniilebilir. 36 Boylece Lane, ibraniler, 1:115. 37 Saf suyla yikanan bedenlere yapilan
atif, makul bir sekilde, isa adina yapilan vaftize atif olarak alinabilir. Bkz. Samuel Byrskog, “ibranilerde
Vaftiz”, Ablution, Initiation ve Baptism in Early Judaism, Graeco-Roman Religion, and Early Christian (3
cilt; ed. David Hellholm ve digerleri; BZNW 176; Gottingen: Vanden-hoeck & Ruprecht, 2011), 1:585-602.
38 Lane, ibraniler, 1:190. Benzer bir fikir muhtemelen 9:24'te de anlatiliyor; burada isa'nin "simdi bizim
icin Tanri'nin huzuruna cikmak Gzere (bngp AUOV)" cennete girdigi séyleniyor. 39 Koester, ibraniler, 371.
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isa'nin ve Takipcilerinin ibranice Dualar 173 araciligiyla Tanri'nin mevcudiyeti erisilebilir kilinmistir
(capraz basvuru 10:19-21), dogrudan O'nun sefaatine basvurmadan. Her iki durumda da odak noktasi
acikca teosentriktir. isa araci ve sefaatcidir, ancak yaklasilan kisi Tanri'dir.40 isa yine de Tanri'ya
yaklasma kavraminin merkezinde yer alir; kisinin aracihgiyla yaklastigi kisi, takipgileri adina aracilik eden
kisi ve son olarak kendisi araciligiyla Tanri'ya yaklasanlari kurtarabilen kisi olarak. O halde kisi isa
araciligiyla Tanr'ya yaklasirsa ne yapar? 13:15'te, muhataplarin siirekli olarak isa araciligiyla "Tanr'ya
bir hamt kurbani sunmalarn" yontnde tesvik edildigini okuyoruz (At” abdtod, 13:15), bu, Tanri'nin adini
itiraf eden dudaklarin meyvesi olarak yorumlaniyor.41 lyilik yapmak ve paylasmak ayni zamanda Tanri'y
hosnut eden kurbanlar olarak da yorumlaniyor. Bu, Tanri'nin ne istedigi ne de sevdigi séylenen hayvan
kurban etme uygulamasiyla zimni bir tezat olusturuyor (10:5-10). isa'nin basrahipliginden kaynaklanan
ve onun araciligiyla aracilik edilen ibadet tlri, eski antlasma rejiminde Levili rahipler tarafindan
yuritilen ibadet tiirlyle bu nedenle tezat olusturuyor. Kurban dilinin isa araciligiyla aracilik edilen
ibadeti, 6vgliyl ve siikran giininii belirtmek icin metaforik kullanimi, bu nedenle ibranilerde, isa'nin
rahipliginin "eski rejime" (yani diinyevi tapinak, hayvan kurbanlari, Levili rahipler, eski antlasma) karsi
GstUnlGgana, farkhligini ve yeniligini vurgulayan daha genis bir kllt séylemiyle baglantilidir. Her ne kadar
ibadet, stkran ve 6vguyu ifade etmek igin kurban terimlerinin mecazi kullanimi Kutsal Yazilar'da siradan
bir yer olsa da,42 ibranice'de bu tir bir dilin kullanildidi retorik sdylem ona dzellikle glicli bir giic katiyor
gibi gérunuyor. Kurban terimleriyle anlasilan sukran gunu, hayirseverlik ve 6vgu, yalnizca hayvan
kurbanlarina ek olarak ya da bu tur uygulamalara gecici alternatifler olarak sunulmuyor. Aksine,
ibranilerde fikir, eski tapinma rejimi ile isa'nin getirdigi rejim arasinda temel bir karsitlik oldugu yéniinde
gorunuyor. Eski rejimin elestirisini kasith olarak Yahudi karsiti olarak anlamak bir hata olsa ve
ibranilerdeki kiilt séyleminin Kudis tapinadi karsisinda nasil isledigini bilmek cok zor olsa da,43
ibranilerdeki kiilt séyleminin ve bununla baglantili tapinma kavraminin Yeni Ahit duasinda arabulucu ve
sefaatci olarak isa hakkinda daha genel olarak isa'nin bu konudaki makalesine bakiniz. hacim. 41 Cogu
yorumcu, 13:15'in muhataplarindan évmesini istedigi seyin Tanri'nin adi oldugunu iddia edecektir.
Dikkate deger bir istisna, itiraf edilenin isa'nin adi oldugunu iddia eden Scott Mackie'dir (“ibranilerde
Tanri'nin Oglunun itirafi,” NTS 53 [20071:114-29). 42 Bkz. Mez.40:7; 51:17-19; 141:2; Hos 6:6; 14:3. 43
ibranilerin tapinagin yikilisindan énce mi yoksa sonra mi tarihlendigi sorusu ve bunun, vaazdaki kit
soylemini anlamamiz agisindan ne gibi sonuclari olmasi gerektigi, mevcut bilimsel ortamda hararetle
tartisilan ve ¢6ztlmemis konulardir.
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174 Ole Jakob Filtvedt, ibraniler'de bulunan teolojiyi icsellestirmeleri halinde, isa'nin takipcileri olarak
tanimlananlar icin ayr bir kimlik duygusu gelistirme islevi gérdii. ibraniler, isa'nin takipgisi kimligiyle
birlikte, kisinin Tanr'ya yaklasmanin yeni, farkli ve tstiin bir yoluna sahip oldugu, yalnizca isa'nin
rahipligi araciligiyla aracilik ettigi ve eski rejime acikca zit oldugu yéniinde gicli bir duyguya sahiptir
(capraz basvuru 7:18-19; 8:6-7, 13; 9:8-14;10:1-10). 3.3. itiraf Edin ve Yardim isteyin Artik tapinmanin,
sukran vermenin ve dvgiiniin, kisinin isa araciligiyla Tanr'ya yaklasirken yaptiginin bir parcasi oldugunu
gordik. Ancak 4:14-16, baska yonlerin de 6nemli olabilecegine isaret ediyor. 4:14-16'da muhataplardan
yapmalari istenen iki sey vardir: itirafa siki sikiya bagli kalmak (4:14) ve yardim almak amaciyla lutuf
tahtina yaklasmak (4:16). Bu 6gltler acikca i¢ ice gecmis durumda. Ogutlerin ¢cogul olarak verildigini ve
bu nedenle, birlikte Tanri'ya yaklasmaya ¢agrilan bitin bir itirafci topluluga yonelik gibi gértindtklerini
belirtmekte fayda var. Muhtemelen 4:14-16'da bulunan 6gutlerin dncelikle érmovvaywyn (¢apraz basvuru
10:25) baglaminda, tek tek bireyler tarafindan degil, hitap edilenlerin ortak toplantilarinin bir pargasi
olarak gerceklestirildigini hayal etmeliyiz. Cogu bilim adami, 4:14'te s6zU edilen itirafin, Mesih'le ilgili
ifadelerden olustugu seklinde anlasiimasi gerektigi konusunda hemfikirdir.44 Bu nedenle, 3:1'de isa,
"itirafimizin elgisi ve bas rahibi" olarak anilir. itirafin éncelikle toplum tarafindan benimsenen Kristolojinin
ana ilkelerini 6zetledigini ve dolayisiyla doktrinsel bir islev gordigind hayal etmemiz mimkindur. Bir
diger ilgi gekici olasilik da itirafin muhatap toplulugun ibadetinin bir parcasi olarak islev gérdigunin
varsayllmasidir.45 Bu gorise gore itirafa bagl kalmak, dogal olarak bunu da icerse de, yalnizca belirli
doktrinsel inanclara teslim olma meselesi degildir, ayni zamanda ibadet baglaminda Mesih'i ylceltme
meselesidir.46 Her iki durumda da itiraf, stikran ve 6vgtlyle oldukca yakindan baglantili gériinmektedir.
itirafl stirdiirme cagrisina ek olarak, muhataplar 4:16'da giivenle "merhamet almak ve zamaninda yardim
icin 10tuf bulmak Uzere lutuf tahtina yaklasmaya" tesvik ediliyor. Yukaridaki analizimiz, ibranilerde
Tanri'ya yaklasma fikrinin itiraf ve ibadetle ilgili oldugunu ve isa'nin hem araci hem de sefaatci olarak
gorev yaptigi fikrine dayandigini ileri sirmuUstir. Ancak 4:16'daki vurgu 44 Mackie, "Tanrinin Oglunun
itirafi", 114-29'a da uymuyor gibi gériiniiyor. 45 Larry Hurtado, isa'nin adinin kiiltsel olarak anilmasinin,
ilk isa hareketi icindeki ibadetin ne kadar énemli bir yéni oldugunu gésterdi. Bkz. bu ciltteki katkisi. 46
Bu ¢6zUm Henrich Zimmermann tarafindan Das Bekenntnis der Hoffnung: Tradition und Redaktion im
Hebraerbrief (BBB 47; Koln: Hanstein, 1977), 44-51'de tartisiimaktadir.
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isa ve Takipcilerinin ibranice Dualari 175 giinah cikarma veya ibadet lizerine degil, deneme ve ihtiyac
zamanlarinda dua ve yakaris (izerine. Lituf tahtina yaklasma yoniindeki tesvikin isa'nin sefkatine
dayandigini belirtmek 6nemlidir (4:15): "Clnki bizim zayifliklarimiza ortak olamayan bir baskahinimiz
yok, ancak benzer sekilde her yonden sinanmis, fakat giinah islememis olan bir baskahinimiz var." Bu,
2:17-18'de isa hakkinda yapilan, isa'nin kendisi de denendigi icin sinananlara yardim edebileceginin
soylendigi ifadeyi hatirlatiyor. Bununla birlikte, 4:15 ayni zamanda isa'nin 5:7-10'da dua ederken tasvir
edilmesini de 6ngoriir; burada isa'nin imtihanina duayla ilgili anlatisal bir ifade verilir. isa'nin sefkatinin
vurgulanmasi, liituf tahtina yaklasanlarin bir sekilde durumlarini isa'ya ilettiklerini akla getiriyor ve bu
durumun imtihan, yardim ve merhamet ihtiyacinin yani sira zayifiga maruz kalmayi da icerdigi ima
ediliyor. isa sefkatli bir baskahin oldugu icin, isa'nin onlarin duygularini paylasabilecegini bilerek, lutuf
tahtina givenle yaklasabilirler. Bltln bunlar, imtihan ve zayiflik zamanlarinda Allah'a dua etmek icin
yaklasanlara yardim ve merhamet verildigini kuvvetle géstermektedir. Bununla birlikte, 4:14-16'da
duanin ima edilen alicisinin Tanri mi yoksa isa mi oldugu tamamen acik degildir. 7:25 ve 13:15'teki tanri
merkezli odak, duada nihai olarak hitap edilenin Tanri oldugunu goésteriyor gibi goérintyor. Tanri'nin
duanin en dogal alicisi oldugunu kabul etsek bile, iki faktér ibranilerin dualarin ayni zamanda isa'ya da
yoneltilebilecegdi bir dua kavramini éne siirdiigiini gésteriyor gibi gériintyor. ilk olarak, isa'nin sefkat
gdsterme yetenegine vurgu yapilmasi, ibranilerin sadece dualarin Tanri tarafindan Mesih ugruna kabul
edildigi seklindeki soyut disiinceye génderme yapmadigini acikca ortaya koyuyor gibi gériiniiyor. isa'nin
yalnizca kurban niteligindeki 61umu0 aracihigiyla Tanri ile insanlar arasindaki iliskiyi iyilestirmesinin degil,
ayni zamanda su anda cennette sefaat etmesinin de énemli oldugu bir tlr dua kavraminin hayal edilmesi
gerekir. Béyle bir dua kavraminin, isa ile dua edenler arasinda bir tiir dogrudan iletisimi nasil
icermeyecegini hayal etmek zordur. ikinci olarak, kisinin Iituf tahtina (4:16) yaklasirken almay!
umabilecegdi yardim (Borifstav) ve merhamet (¢Aeoc), isa'nin kendisinin verebilecegi sdylenen seylerdir.
isa'nin yardim saglamaya muktedir oldugu (Bon8foat, 2:18) ve isa'nin merhametli oldugu vurgulaniyor
[éAeduwv, 2:17). Hatta 7:25'te isa'nin, kendisi araciigiyla Tanri'ya yaklasanlar kurtarabildigi bile
soyleniyor. isa, takipcilerinin dua ettigi merhamet ve yardimin ve sonucta kurtulusun temsilcisi olarak
tasvir edilmistir. Baska bir deyisle ibraniler, dualarin bir sekilde isa'ya iletildigini ve isa'nin kendisinin bu
dualara cevap verebilecek kisi olarak resmedildigini ima ediyor gibi goértniyor. Yine de Tanri'nin tim
surecin merkezinde oldugunu diisiinmek elbette mimkiindir. Ornegin, isa'nin dua yoluyla takipcilerinin
ihtiyaclarini ve sorunlarini Tanri'nin 6nlinde dile getirdigi ve
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176 Ole Jakob Filtvedt, isa'yl merhamet ve yardim aracisi olarak kullanarak bu dualara cevap verenin
Tanri oldugunu sdyliyor. Bu varsayimlar kabul edilse bile ve bu, dualarin sonucta isa'nin kendisinden
ziyade isa aracihigiyla Tanri'ya yonlendirildigi anlamina gelse bile, ibranilerin, takipgilerinin dua ederken
isa'yl cok merkezi ve énemli bir role sahip olarak resmettigine siiphe yoktur. Bu rol onun kurtarici
fedakarhgiyla sinirl degildir. Allah'a yaklasmayi saglayan, Allah'in kullari adina sefaat eden, imtihan
zamanlarinda sefkat gésteren ve sonucta dua ettikleri yardimin da aracisi olan O'dur. isa, kendisine itaat
edenler icin sonsuz kurtulusun kaynagi olmustur (5:9). 3.4. Yazarin 13:20-21'deki Kapanis Duasi Her ne
kadar muhataplara dualarini nasil ifade etmeleri gerektigi konusunda verilmis herhangi bir talimat
olmasa da, bizzat yazarin yazdi§i bir duamiz mevcuttur. ibraniler kitabinin sonlarina dogru su duayi
goriyoruz (13:20-21): "Koyunlarin biyik cobani olan Rabbimiz isa'yi sonsuz antlasmanin kaniyla
olimden dirilten esenlik veren Tanri, istegini yerine getirebilmeniz igin size iyi olan her seyi versin.
Sonsuza dek (ve sonsuza dek) yiicelik sahibi olan isa Mesih aracihiiyla kendisini hosnut eden seyleri
sizde gerceklestirsin. Amin." Bu duanin bircok ézelligi dikkate degerdir. Baslangic olarak isa'ya degil
bizzat Tanri'ya yéneliktir. Dolayisiyla dua, ibraniler'de yukarida vurgulanan tanrn merkezli odak noktasina
uygundur. Yine de isa duada dnemli bir rol oynuyor. Tanri, isa ile olan iliskisi acisindan ele alinmakta ve
adlandinimaktadir. O, isa'y1 6liimden dirilten esenlik Tanrisidir. Tanri'nin isa'yi 6limden dirilttigi
(dvayaywv) imgesinin, 2:10'da ifade edilen, Tanri'nin bircok cocugu ylcelige yonlendirdigi (dyayévta)
fikrini animsattigi dikkate deger. Dua baglaminda Tanri neden bu sekilde adlandiriliyor? Cevap su gibi
goéraniyor: Cink{ Tanri'nin, tutku aninda isitilen isa'yi kurtarmasi, Tanri'nin isa'nin takipcilerine nasil
davrandidina iliskin érnek haline geldi. isa'nin dirilisi, Tanri'nin duaya cevap vermesinin nihai érnegi
haline geldi ve bu nedenle duada Tanri'ya, isa'yl 6liimden dirilten kisi olarak hitap ediliyor. Buradaki ima
acikca su; koyunlarin buyudk cobani 6lum diyarindan gikarilirsa strisu de onu takip edecektir. Boylece
isa'nin lider roll hatirlatilyor.47 Tanri'nin isa'y1 6limden diriltme eylemi, sonsuz antlasmanin kaniyla
baglantihidir. Antlasmanin kani, yeni antlasmanin baslatiimasini saglayan bizzat isa'nin déktigi kan
olarak anlasiimalidir (9:18). Dolayisiyla év a{patt 5ta®riknc ifadesi 47'ye alinmalidir. isa'nin koyunlarin
cobani olarak atanmasi, Musa'yi Tanri'nin halkinin cobani, Tanri'nin israil'i yonlendirdigi ve yénlendirdigi
kisi olarak tasvir eden isaya 63:11-14'ten etkilenmis olabilir.
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ibranice'de isa ve Takipcilerinin Dualari 177 su anlama gelir: "(yeni) antlasma kani sayesinde."48 Bu
nedenle, isa'nin kurtarici isinin duanin temeli olarak gériilmesine dair bir anlam vardir. isa'nin kurtarici
acilarina, Tanr'nin kurtulusunu ummanin temeli olarak basvurulur. Dua boylece dolayl olarak Tanri'nin
antlasma sadakatine ve isa'nin aracilik ettigi antlasmaya eklenen vaatlere basvurur (8:6). Eger isa'nin
doéktigi kan onun 8lim diyarindan kurtarilmasinin nedeni ise, éyle gériniyor ki, Tanri'ya isa'nin
antlasma kaniyla serpilmis kalpleriyle (capraz basvuru 10:22) yaklasanlarin, Tanri'nin kendilerini de isa
ugruna kurtaracagini ummaya tesvik edildigi anlasiliyor.49 Yazarin 13:21'de aslinda dua ettigi sey, yani
Tanri'nin, muhataplarina kendi istegini yapabilmeleri icin iyi olan her seyi vermesi, bir sey olarak
sunuluyor. Tanri bunu isa aracilifiyla basaracaktir (5i& ’Incod Xpiotod, 13:21). isa aracihdiyla yalnizca
dua ve ibadette Tanri'ya yaklasilmakla kalinmaz, ayni zamanda Tanri'nin kendisine dua ederek
yaklasanlarla iletisim kurdugu kisi de isa'dir. Tanri eylemin éznesi olarak tasvir edilir, ancak isa aracidir.
Bu nedenle, Tanr'nin kendisine dua ederek yaklasanlarin yasamlarinda yaptiklaryla isa'nin eylemleri
arasinda keskin bir ayrim yapmanin kolay bir yolu yoktur. Bu belirsizlik son doksolojide de yluzeye cikiyor.
13:20.50'deki duanin acilisinda hitap edilen kisinin O oldugu gerekcesiyle, bu doksoloji kesinlikle Tanri'ya
gonderme yapiyor olarak alinabilir. Ancak sdzdizimi aslinda isa Mesih'in yiceligin sonsuza kadar ait
oldugu kisi oldugunu 6ne sirer, ¢clnki onun adi dogrudan doksolojinin 6nline yerlestirilmistir.51 4.
ibranilerde Dua ve Kimlik - Bazi Sonuclar 4.1. Dua Eden isa ve Takipcileri - Benzerlikler ve Farkliliklar Her
ne kadar ibraniler, muhataplardan hicbirinin sehitlik deneyimi yasamadigini belirtmis gibi gériinse de
(12:4), hem isa hem de takipcilerinin imtihan zamanlarinda dua ederken, yardima ihtiyac duyarken
resmedildigi gortlmektedir. Gorlinise gore bu tlr sinav zamanlari ayni temel anlatinin bir parcasi olarak
konumlaniyor: Tanri'nin, cocuklarini, yasadiklari zorluklara ragmen, kaderlerinde yazili olan zafere nasil
gotirdigine dair hikaye. isa, kurtulusa ihtiyaci olan Tanri'ya yaklasti (5:7), 48 Dolayisiyla dogru olarak
Lane, ibraniler, 2:559; bkz. Zech 9:11'de bulunan benzer ifade. 49 Her ne kadar 10:22'de adi gecen
kullarin kalplerine temiz kan serpildigi acikca belirtiimese de, bu kesinlikle ima edilmektedir. Ve s6z
konusu kanin acikca isa'nin kani olmasi gerekir. Béylece Otto Michel, Der Brief an die Hebraer (6. baski;
KEK XllI; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1966), 346. Cf. ayrica 1 Pet 1:2. 50 Bdylece Lane,
ibraniler, 2:565. 51 Boylece Attridge, ibraniler, 407-8.
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178 Ole Jakob Filtvedt ve takipcileri de 6yle (7:25).52 Tam olarak bu ortak zemin ve paylasilan durum,
muhataplarin isa'nin dua ederken tasviriyle 6zdeslesmelerine olanak tanir. Ancak isa'nin, takipcilerinin
dua ettigi baglamin bir parcasi olarak goérilmesiyle ilgili 6nemli farkhiliklar da vardir. isa'nin, Tanri éniinde
kendisi adina aracilik eden bir baskahin olduguna dair hicbir sey sdylenmemesine ragmen, o, takipcileri
icin bu baskahin olmustur. Bu nedenle isa'yi takip edenler, Tanri'nin éniinde kendileri adina aracilik eden
birinin bulundugunu biliyorlar. isa'nin Tanri'nin varigini yeni bir sekilde erisilebilir kildi§1 gerekcesiyle
Tanri'ya isa araciligiyla yaklasabilirler. Onun kurtarici eylemi ve lider rolii dualarda dile getirilir (13:20-21)
ve isa'nin kendisi de takipgilerinin dua ettigi merhametin (2:17), yardimin (2:18) ve kurtulusun (7:25)
temsilcisi olarak resmedilir. Sunu da belirtmekte yarar var ki, isa'nin her seyle imtihan edildigi séylense
bile onun giinahsiz oldugunun vurgulanmasi (4:15). Bu nedenle, takipcilerinin bunu yaptigi ima ediliyor
gibi gériinse de, muhtemelen isa'nin merhamet veya bagislanma icin dua ettigini hayal etmemeliyiz. 4.2.
isa'nin Takipcisi Olarak Dua Etmek Peki isa'nin dualarinin tasviri, takipcilerinin dualarini ve kimligini nasil
sekillendiriyor? isa'nin takipcisi olarak dua etmek ne anlama gelir? Bu soruyu yanitlarken, 2:10-18'de
isa'nin lider olarak resmedildigi tabloyu bir kez daha hatirlamanin yararli olacagini diisiiniiyorum. Burada
isa, diinyevi zorluklar, i1stirap ve asagilama, ardindan yiicelik, miikemmellik ve kurtulusla yapilandiriimis
bir yolculukta kardeslerini yiicelige goturiirken resmedilir. Bu temel yapi isa'nin yasaminda, éliimiinde ve
ylceltiimesinde saklidir ve ayni zamanda isa'nin 5:7-10'da dua ederken tasvirinde de yiizeye ciktidi
gorilmektedir. isa, kendisini kurtulusa, milkemmellige ve yiicelige gétiirecek sirecin bir parcasi olarak,
bedeninin oldugu giinlerde, aci ceken bir ortamda dua ediyor. Olimden kurtarabilecek olan Tanri'ya dua
etti ve duasi duyuldu. Ayni temel yapinin, takipcilerine dua ederken ortili bir anlati baglami da
sagladigini iddia ediyorum.53 isa'nin takipgileri dua ederken, Tanri'nin cocuklarini yiicelige nasil
gotlrecedi sorusu etrafinda dénen daha genis bir anlati baglaminda konumlanirlar.54 Onlar, 52
Christopher A. Richardson (“Tutku: ibranileri Yeniden Diisiinmek 5:7-8,” A Cloud of Witnesses: The
Theology of ibranilerin Antik Baglamlarinda [ed. Richard Bauckham; London: T&T Clark, 2008], 51-67,
66), yazarin Tanri'ya givenle yaklasma yonlUndeki tavsiyesi ile onun tutku aninda goésterdigi given
arasindaki iliskinin isa érnegine dayandigini giiclii bir sekilde vurgulamaktadir. 53 Bu "anlati"nin ve lider
olarak isa'nin resminin Kutsal Yazilardaki go¢ hikayesinden kaynaklandigini éne siirmek iyi bir 6rnek
olabilir. Béylece Matthew Thiessen, “ibraniler ve Géciin Sonu,” NovT 49 (2007): 353-69. 54 A Theory of
Primitive Christian Religion'da (¢cev. John Bowden; Londra: SCM Press, 1999), Gerd Theissen dua gibi dini
rittellerin her zaman dini bir mitle nasil baglantili oldugunu vurguluyor. “Ritiel” ve “efsane” arasindaki
kesisme
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isa ve Takipcilerinin bulduklari ve dua etmelerine vesile olan Dualari nihai hedefe dogru atilmis bir
adimdir. Béyle bir baglamda dua ederek Tanri'ya yaklasmanin ne anlama geldigi bizzat isa tarafindan
orneklendirilmistir. Tanri'nin teslim etme yetenedini hesaba katti, ancak ayni zamanda vaatlerini
tutacagina glvenerek, Tanri'nin mikemmellik saglama yoluna da boyun egdi. isa béylece itaat etmeyi
dgrendi ve takipcileri onu érnek almaya cagrildi. isa'nin dualarinda ortaya cikan gliven, itaat ve istirap
arasindaki gerilim, dualarinin "isitiimesinin" muhataplar icin de ne anlama geldigi fikrini sekillendiriyor.
Tanri'nin dualari "burada ve simdi" yardim saglayarak yanitladigi fikrini géz ardi etmek icin hicbir neden
yok. Tam tersine, “zamaninda yardim” ifadesinde bu durumun varsayildigi gérilmektedir (e0katpov
BoriBetav, 4:16). Bununla birlikte, Tanri'nin cocuklarini aci cekerek terbiye etme (12:4-11) ve boylece
onlari hayata hazirlama (12:9) niyetinde olmasi ihtimali de her zaman vardir. Bu nedenle Tanri'nin
cocuklari, bu danyanin dislanmislari (capraz basvuru 11:13-16, 38; 13:14) ve gorinuse gore dualar
duyulmamis kisiler olarak kendilerini tanimlamaya her zaman hazirlikli olmalidirlar. Ancak bu, isa'nin
zafer yolunda ilerleyen kardesleri olarak kimliklerine meydan okumaz, ancak bunu dogrular. isa'nin
bedeninin oldugu glnlerde aci cekmesi ve dua etmesi sadece takipcilerine bir 6rnek sagladigi icin 6nemli
degildir; bu ayni zamanda isa'nin gdkteki basrahip olarak su andaki konumu icin yeterliligini de saglar.
Bu rahiplik makami arabuluculugu ve sefaati icerir ve bu nedenle isa'nin takipcileri isa araciligiyla dua,
sukran ve ibadet yoluyla Tanri'ya yaklasmaya cagrilir. Hatta isa, takipcilerinin dua ettigi yardimin,
merhametin ve kurtulusun temsilcisi olarak resmedilir. Biitiin bunlar olurken, ibraniler icin, isa'nin zaten
her seyde sinandigini ve bu nedenle isa'nin takipcilerinin dayanisma ve sefkat gosterebilecek bir
baskahine sahip olduklarini vurgulamak hayati 6nem tasiyor. Bu, gicll bir karsilikli dayanisma ve
dzdeslesme duygusuna olanak tanir. isa her konuda kardesleriyle 6zdeslestiginden, onlar baskahinleriyle
dzdeslesmeye davet edildiler. ibranilerin metinsel diinyasinin étesine gecmeye cesaret edersek, dyle
gorundyor ki, ibranice'de dua kavraminin sekillenme sekli, tarihsel muhataplari, isa'nin takipcilerine 6zgi
somut bir uygulamayi, yani dua ve ibadeti isa'ya génderme yapacak sekilde ifade etmeye davet etmis
olabilir. Bunu, giinah cikarma amacli alkis ve tapinma, isa'nin kurtarici 8liimiini ve dirilisini hatirlatan
dualar, isa'nin sefaatine cagrilar ve hatta belki de isa'nin kendisine yoneltilen dualar seklini aldigini hayal
edebiliriz. Eger boyle bir uygulama tarihsel muhataplar tarafindan benimsenmis olsaydi, bunun onlarin
isa'nin takipcileri olarak kimliklerini gliclendirecegine ve sekillendirecegine inanmak icin her tiirlii neden
vardir. Belirli Kristolojik inanclari varsayan dualari ifade etmek, ibranice'deki duanin anlati baglamini ve
bunun kimlikle nasil iliskili oldugunu daha da detaylandirmak icin verimli bir yol olusturacaktir.
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180 Ole Jakob Filtvedt, dua eden kisinin isa'nin takipcilerinden biri oldugunu tekrar tekrar hatirlatiyor.
Dahasi, bu, ilk isa hareketinin disindakiler tarafindan paylasiimayan bir uygulama olsa da, bu tiir dualar,
bu hareketin benzersiz bir 6zelli§i ve dolayisiyla tiyelerinin kimliginin géstergesi olabilirdi. ibraniler,
Tanri'ya isa aracihigiyla yaklasmanin ayirt edici 6zelliginin altini cizmek icin cok sey yapti, ¢inki isa'nin
basrahipligi araciligiyla mimkuin kilinan yaklasim tarQ, esi benzeri gérilmemis ve niteliksel olarak yeni
bir sey olarak resmedilmistir. ibraniler dzellikle, isa'nin 8limu araciligiyla miimkiin kilinan Tanri'ya
yaklasimin, eski antlasma kosullari altinda mimkin olandan daha Ustln oldugunu vurguluyor. Béylece
muhataplarin, dua ve ibadetlerini diger tim ibadet ve dua bicimleriyle karsilastirildiginda yeni ve
benzersiz, ayricalikli ve Ustln bir sey olarak gérmeye tesvik edilir. Eger bu bakis acisini
icsellestirmislerse, bunun isa'nin takipcileri olarak kimliklerini gliclendirecegini ve onlari bu sekilde
dzdeslesmeye devam etmeye tesvik edecegini diisiinmek mantiklidir. 4.3. Gézlerimizi isa'ya Sabitleyerek
- Kimlik ve Tanimanin Dinamikleri Bu makalenin basligi 12:1-2'ye génderme yapmaktadir: “Gézlerimizi
imanin lideri ve tamamlayicisi olan isa'ya sabitlerken, énimiizde uzanan yarisi kosmaya devam
edelim.”55 Biz 6ncelikle isa'nin lider olarak (istlendigi role odaklandik. Ancak bu pasajin dikkat cekmeye
deger baska bir yonii daha var: "gérme" konusuna odaklaniimasi. Kisinin goziinii isa'ya dikmesi emri su
soruyu glindeme getiriyor: isa neye benziyor? insan isa'ya baktiginda ne gériir? Bu soru kimlik gelisimi
sureciyle alakali gérinmektedir. Bu cildin giris bélimunde ("Kimlik ve Dua") Mikael Tellbe, sosyal kimlik
gelisimini, belirli bir gruba Uyeligin nelerden olustuguna dair "zihinsel imajin" dahil edilmesi agisindan
tanimliyor.56 Eger isa lider ve model ise, onun yarattigi "zihinsel imaj", takipcilerinin kimlik gelisimiyle
alakali olmalidir. Dua ederken gézlerini isa'ya dikerlerse ne gorirler? Bana dyle geliyor ki ibraniler,
muhataplarina isa'nin iki temel “imajin1” sunmustur; onlarin her ikisine de gozlerini dikmeleri gerekir.
Elimizde yiicelik ve onurla taclandirilmis isa imaji var ve hatta yazar, artik onu bu sekilde gérdugimazi
iddia ediyor (2:9). Ancak ayni zamanda aci icinde dua eden isa'nin gériintiisii de o kadar canli bir sekilde
tasvir edilmistir ki, onu gdrsellestirmek mumkun olabilir. Her iki resim de ayni adami gdsteriyor ve
muhataplari 55 Cf. ayrica ibraniler 3:1. 56 Bkz. yukarida, s. 16.
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isa'nin ve Takipcilerinin ibranice Dualar 181 her iki gériintiide de isa'y1 tanimak icin gerekli kaynaklari
sagladi.57 Ustelik bu gériintiilerin her ikisi de dua baglaminda anlamli olacaktir. Muhataplar dua
ederken, bunu isa'nin bedeninin giinlerinde yapti§i duaya benzer sekilde yapiyorlar. Ancak ibadet ve dua
ile Allah'a yaklastikca, ylce isa'nin da, izzet ve seref taciyla kendilerine sefaat ettigini géreceklerdir. Her
iki gériintiide de isa'nin gercek kimligini tanidiklari ve her ikisini de liderlerinin "zihinsel gérintileri"
olarak birlestirdikleri dlciide, isa'nin kardesleri ve takipcileri olarak siirec icinde kendi kimliklerini de
taniyacaklardir. Kaynakca Attridge, Harold W. ibranilere Mektup: ibranilere Mektup Uzerine Bir Yorum.
Hermeneia. Philadelphia, Pa.: Fortress Press, 1989. —. “ibranilerde Tanri: Cocuklari Géksel Zafere
Cagirmak.” Unutulan Tanri'nin 197-209. Sayfalari: incil Teolojisinde Perspektifler: Paul J. Achtemeier'in
Yetmis Besinci Dogum GUnU Vesilesiyle Onuruna Yazilar. A. Andrew Das ve Frank J. Matera tarafindan
diizenlenmistir. Louisville, Ky .: Westminster John Knox Press, 2002. —. “Saygisindan Dolay! isittim
(ibraniler 5:7).” incil Edebiyati Dergisi 98 (1979): 90-93. —. “Olimn Esirlerini Ozgirlestirmek: Bir Erken
Hiristiyan Efsanesinin Yeniden Degerlendiriimesi.” Gnostisizm ve Erken Hiristiyan Dinyasi'nin 103-115.
Sayfalari. James E. Goehring ve James M. Robinson tarafindan dizenlenmistir. Sonoma, Kaliforniya:
Polebridge Press, 1990. Byrskog, Samuel. “ibranilerde Vaftiz.” Sayfalar 585-602, Cilt. Erken Yahudilik,
Greko-Romen Din ve Erken Hiristiyanlkta Abdest, inisiyasyon ve Vaftiz'in 1. David Hellholm, Tor Vegge,
@yvind Norderval ve Christer Hellholm tarafindan dizenlenmistir. 3 cilt. Beihefte zur Zeitschrift flr die
neutestamentliche Wissenschaft 176. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2011. deSilva, David A.
Minnettarlikta Azim: “ibranilere” Mektubu Uzerine Sosyo-Retorik Bir Yorum. Grand Rapids, Michigan:
Eerdmans, 2000. Eisenbaum, Pamela. “ibranileri Hiristiyan Kékenlerinin Edebi Manzarasinda
Yerlestirmek.” ibranice Sayfalari 213-37: Cagdas Yontemler - Yeni Anlayislar. Gabriella Gelardini
tarafindan diizenlenmistir. incil Yorumlama Serisi 75. Leiden: Brill, 2005. Gray, Patrick. “Kardes Sevgisi
ve ibranilerde Bas Rahip Kristolojisi.” incil Edebiyati Dergisi 122 (2003): 335-51. Hofius, Otfried. Thron
Gottes'in Vorhang'i: ibranice 6:19f ve 10:19f'de Bir Din Yorumu. Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 14. Tiibingen: ]. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1972. Johnson, Luke Timothy. ibraniler: Bir
Yorum. Yeni Ahit Kitliphanesi. Louisville, Ky.: Westminster John Knox Press, 2006. 57 S6z konusu
Kristolojinin dogmatik imalari hakkinda bkz. Bruce L. McCormack "'With Loud Cries and Tears': The
Humanity of the Son in the Epistle to the ibraniler", The Epistle to the ibraniler ve Hiristiyan Teolojisi (ed.
Richard Bauckham ve digerleri; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2009), 37-68.
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182 Ole Jakob Filtvedt Johnson, William G. “ibraniler Kitabindaki Hac Motifi.” incil Edebiyati Dergisi 97
(1978): 239-51. Kéasemann, Ernst. Tanri'nin Gezgin Halki: ibranilere Mektubun incelenmesi. Ceviren: Roy
A. Harrisville ve Irving L. Sandberg. Minneapolis, Minnesota: Augsburg, 1984. Koester, Craig R. ibraniler:
Giris ve Yorumlu Yeni Bir Ceviri. Anchor Bible 36. New York: Doubleday, 2001. Lane, William L. ibraniler. 2
cilt. Diinya incil Serhi 47. Dallas, Teksas: Word, 1991. —. “Tanri'nin Ahlaki iddialarinin Oniinde Durmak:
ibranilerde Miritlik.” Yeni Ahit'teki Ogrencilik Kaliplari'nin 203-24. Sayfalari. Richard N. Longenecker
tarafindan dizenlenmistir. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1996. Laub Franz, Bekenntnis und
Auslegung: Die paranetische Funktion der Christologie im Hebraerbrief. Biblische Untersuchungen 15.
Regensburg: Pustet, 1980. Lieu, Judith, Yahudi ve Greko-Romen Diinyasinda Hiristiyan Kimligi. Oxford:
Oxford University Press, 2004. Mackie, Scott. "ibranice'de Tanri'nin oglunun itirafi." Yeni Ahit Calismalari
53 (2007): 114-29. McCormack, Bruce L. "'Giriiltili Cighklar ve Gézyaslariyla': ibranilere Mektupta
Ogul'un insanh@:." ibranilere ve Hiristiyan Teolojisine Mektup'un 37-68. Sayfalar. Diizenleyen: Richard
Bauckham, Daniel R. Driver, Trevor A. Hart ve Nathan MacDonald. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans,
2009. Michel, Otto. Der Brief an die Hebraer. 6. baski. Yeni Ahit XllI'e iliskin Kritik Yorum Yorumlari.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1966. Miller, Paul-Gerhard. XPIZTOZ APXHIOZ: Der
Religionsgeschichtliche und theologische Hintergrund einer neutestamentlichen Christuspradikation.
Europaische Hochschul- schriften 23/28. Bern: Lang, 1973. Peterson, David. ibraniler ve Milkemmellik:
“Ibranilere Mektup”ta Mikemmellik Kavraminin incelenmesi. Yeni Ahit Calismalar Dernegdi Monografi
Serisi 47. Cambridge: Cambridge University Press, 1982. Richardson, Christoffer A. “Tutku: ibranileri
Yeniden Diisiinmek 5:7-8." Bir Tanik Bulutu'nun 51-67. Sayfalari: Eski Baglamlarinda ibranilerin Teolojisi.
Richard Bauckham'in Diizenledigi. Londra: T&T Clark, 2008. Theissen, Gerd. ilkel Hiristiyan Dini Teorisi.
John Bowden'in cevirisi. Londra: SCM Press, 1999. Thiessen, Matthew. “ibraniler ve Géciin Sonu.” Novum
Testamentum 49 (2007): 353-69. Vanhoozer, Kevin J. "Yeni Ahit Yorumunda Okuyucu." Yeni Ahit'i
Dinlemek: Yorumlama Stratejileri'nin 301-28. Sayfalari. Joel B. Green tarafindan duzenlenmistir. Grand
Rapids, Michigan: Eerdmans, 1995. Zimmermann, Heinrich. Das Bekenntnis der Hoffnung: Tradition und
Redaktion im ibranice - kisa. Bonner biblische Beitrédge 47. KéIn: Hanstein, 1977.
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Vahiy Kitabinda Goéksel Dua ve Hiristiyan Kimligi, CRAIG R. KOESTER Luther Semineri, St. Paul, Minn.,
ABD Vahiy'de dua ve kimlik olusumu sorunu bizi temel bir yorumsal meseleye goturir: Metinde tasvir
edilen vizyoner dlnya, ilk Hiristiyanlarin sosyal dinyasiyla nasil iliskilidir? Vahiy, azizlerin dualarinin
ibadet olarak sunuldugunu resmeder, ancak bu, her tarafi ve ici gozlerle kapl, alti kanath gizemli
yaratiklar tarafindan yuratilen goksel bir ibadettir (Va. 4:8; 5:8). Onlara, altin gelenklerini Tanri'nin
tahtinin 6nline birakan beyaz clippeli yirmi dort ihtiyar da katiliyor (4:10; 5:8). Bir melegin sundugu
buhur esliginde dualar yukselir (8:3-4) ve sehitler goksel sunagin altindan haykirir (6:10). Bu sahneler
asagidaki goérinen dinyadan ziyade yukaridaki gizli dinyada geciyor. Son bélimde, geldigini duyuran,
dirilmis ve gériinmeyen isa'dir, bdylece Ruh ve gelin "Gel" diye seslenir ve son ses "Amin. Gel, Rab isa"
diye yanit verene kadar baskalarini "Gel" duasina katilmaya davet eder (22:17, 20).1 Vizyon dlnyasi, ilk
Hiristiyan sosyal diinyasinin dogrudan bir yansimasi degildir, ancak onun gorunttleri, okuyuculara ait
olduklari dua toplulugu hakkinda bir fikir vererek Hiristiyan kimligini sekillendirir. Kimligi gliclendirme
ihtiyaci, Vahiy'in bazi okuyucularin yerel sinagoglarla catisma yasadigini gésteren ve kimin Yahudi
kimligini hakh olarak iddia edebilecegine dair sorunlari giindeme getiren acilis bolimlerine yansiyor (2:9;
3:9). Catisma ayni zamanda bazi okuyuculari hapsetme veya 6ldirme yetkisine sahip olan sivil veya
eyalet yetkililerini de icerir ve bu da isa'nin takipcilerinin imparatorluk toplumundaki yeri hakkindaki
sorunlara isaret eder (2:10, 13). Son olarak, insanlarin yemek yeme gibi Greko-Romen dini
uygulamalarina ne 6lciide uyum saglayabilecekleri konusunda i¢ anlasmazliklar vardi. 1 Richard
Bauckham, “Prayer in the Book of Revelation,” Into God's Presence: Prayer in the New Testament (ed.
Richard N. Longenecker; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2001), 252-71.
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184 Craig R. Koester, isa'nin takipcileri olarak kimliklerini korurken tanrilara sunulanlar (2:14, 20).2
Kimlik, insanlarin baskalariyla paylastiklarini ve onlari digerlerinden ayiran seyleri dikkate almasiyla,
iliskiler aglari aracilidiyla olusur. Slrec statik olmaktan ziyade dinamiktir. Sosyal baglamlar degistikce
kimlikler, belirli baglari yeniden onaylarken digerlerinin anlasiima bicimini degistiren bir siire¢ araciligiyla
yeniden tanimlanir.3 Her ne kadar dua bizim odak noktamiz olsa da, duanin toplumun temel anlatisi ve
inancglariyla, gecmis, simdiki zaman ve gelecek anlayisiyla ve etnik kdkenin rollyle nasil iliskili oldugunu
dikkate almaliyiz. icerik acisindan dualar kisinin Tanri, toplum ve diinya karsisindaki yerini anlamanin bir
yolunu tanimlar. Duayla ilgili jestler ve ritiel ortamlar, insanlarin kendilerini Tanri'nin ve baskalarinin
huzurunda gérme bigimini hem ifade eder hem de sekillendirir. Duayi iceren vizyonlar Vahiy'in edebi
akisini tanimlamaya yardimci olur ve bunu yaparken de onu okuyanlarin 6z anlayislarini sekillendirirler.
Gokteki Tapinmada isa'ya Dua (Vahiy 4-5) Vahiy, tapinma sirasinda yliksek sesle okunmak tizere
tasarlanmistir (1:3) ve toplulugun yerylUzindeki dualarinin cennetteki benzerleri tarafindan sunuldugunu
resmeder (5:8). Yazar, diinyevi toplulugun isa'yi takip eden ve israil gelenegini benimseyen, ancak yine
de cesitli etnik kokenlerden gelen kisilerden olustugunu varsaymaktadir. Yahudi, Yunan ve Roma
geleneklerinden yararlanan, ancak grup isa'ya dua ederken bunlari dénistiiren bir ibadet sahnesini
tasvir edecek. Bu surecte, geleneksel olarak duayla iliskilendirilen eylemler yukaridaki goksel diinyada
kullanilacak, ancak goriinise gore bunlar asagidaki Hiristiyan toplulugunda dua icin bir model sunmuyor.
Vizyon, yerylzinde duanin nasil yapilacagini goéstermekten ziyade topluluga duaya odaklanarak kimligi
sekillendirir. Vahiy 4-5, Tanri'ya ve Kuzu'ya tapinmanin sunuldugu goksel bir salonu anlatir. Bu tir ibadet
sahneleri (izerine yapilan calismalar genellikle dnemli bir 6zellik olan ilahiler (izerinde yogunlasir. ilahiler,
mevcut edebi baglam icin yeniden islenmis geleneksel temalari kullaniyor. Sarki sozleri, erken Hiristiyan
ibadetinde kullanilan ilahileri dogrudan kopyalamaz ancak okuyucularin gérislerini sekillendirir. 2 Sosyal
ortam hakkinda bkz. Craig R. Koester, Revelation (Anchor Yale Bible 38A; New Haven: Yale University
Press, 2014), 85-103. 3 Mikael Tellbe, “Kimlik ve Dua” bu ciltte; bkz. Philip F. Esler, Romalilarda Catisma
ve Kimlik: Paul's Letter'in Sosyal Ortami (Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2003), 19-33; Philip A.
Harland, Dynamics of Identity in the World of the Early Christians (New York ve Londra: T&T Clark, 2009),
1-21.
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ilahi Dua ve Vahiy Kitabi'nda Hiristiyan Kimligi 185 farkl bakis acilari sunarak Tanri'ya ve dirilmis isa'ya
ovgulerin hakli olarak verildigini gosteriyor.4 Burada duanin roliine daha fazla dikkat ederken ilahilerin
bazi yonlerine dikkat cekecegiz. Gokteki tapinmanin tanimi, okuyucularin kendilerini 6zdeslestirecekleri
toplulugun yoénlerini ortaya koymaktadir. Goksel topluluk, yizleri aslan, 6kiz, insan ve kartal seklinde
olan dort canh yaratiktan olusur. Her ne kadar yUzler, Hezek 1:10'da Tanri'ya eslik eden varliklar drnek
alinarak modellenmis olsa da, Vahiy, yaratiklarin, yaratilmis diizenin goksel temsilcileri olarak hizmet
etmeleri icin tasvirleri yeniden baglamlandiriyor. Yaratilis motifleri Vahiy 4-5'te 6n plandadir, ¢ciink( Tanri
her seyi yarattigi icin 6vilir (4:11) ve melekler ve gokteki, yerdeki, yer altindaki ve denizdeki her yaratik
(5:11-13) tarafindan 6vguler sunulana kadar évguler disari dogru ylkselir.5 Dort canli varlik ve yaratiimis
dlzenin geri kalaniyla 6zdeslesen okuyucular, onlarin da varliklari icin Tanri'ya bagimli olan ve
Yaraticilari olarak Tanri'ya ibadet etmeleri gereken yaratiklar olduklarini kabul ederler. Dért yaratigin
sozleri israil'in tapinmasindan temalar gelistiriyor. Onlar, isaya 6:3'teki (Vahiy 4:8) Tanr'nin tahtinda
hazir bulunan ytksek melekler gibi, Tanri'yl "kutsal, kutsal, kutsal" olarak adlandiran alti kanatl
varliklardir. Bilinen "var olan" unvanini (6 @v, Cikis 3:14 LXX) kullaniyorlar ve bunu Tanri'nin gegcmisteki
varhigini ve gelecekteki gelisini de icerecek sekilde genisletiyorlar (Sib. Or. 3:16). Yahudi olmayan
kaynaklar bazen Tanri'nin gecmisine, simdiki zamanina ve gelecekteki varligina atifta bulunsa da, bu
sahnede incil'deki tasvirlerin éne cikmasi, gdksel ibadetin israil'in Tanrisina yénelik oldugunu
gostermektedir.6 Bu gdksel varliklarla 6zdeslesenler, kendilerini israil gelenegiyle 6zdeslestirirler. Dort
goksel yaratiga, yerylzinde Tanri'ya tapinan toplulugun goksel temsilcileri olan yirmi dort yash eslik
ediyor. Bazi acilardan meleklere benzerler; bazen 4 ilahi pasaji civarinda resmedilmisler; bunlar arasinda
Rev 4:8-11; 5:9-14; 7:9-12; 11:15-18; 15:3-4; 16:5-7; 19:1-8. Baglam ibadet olmasa da bazen 12:10-12
ayetleri de dahil edilir. Bkz. Klaus-Peter Jérns, Das hymnische Evangelium: Untersuchungen zu Aufbau,
Funktion und Herkunft der hymnischen Stlcke in der Johannesoffenbarung (SNT 5; Gutersloh: Gerd
Mohn, 1971); Russell Morton, "Tanri'ya ve Kuzuya Zafer: Yahya'nin Vahiy 4-5'te Teolojisini
Bicimlendirirken Yahudi ve Helenistik/Roma Temalarini Kullanimi”, JSNT 83 (2001): 89-109; G.
Schimanowski, "Connecting Heaven to Earth: The Function of the Hymns in Revelation 4-5", Heavenly
Realms and Earthly Realities in Late Antique Religions (ed. Ra'anan S. Boustan ve Annette Yoshiko Reed;
Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 67-84; Matthew E. Gordley, Antik Cagda Sarki Yoluyla
Ogretme: Yunanlilar, Romalilar, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda Didaktik ilahi (WUNT 2/302; Tlbingen:
Mohr Siebeck, 2011), 335-49. 5 Richard Bauckham, Theology of the Book of Revelation (Cambridge:
Cambridge University Press, 1993), 33-34, 47-53. 6 isis (Plutarkhos, Is. Os. 9 [354C]), Zeus (Pausanias,
Descr.10.12.10) ve diger tanrilar icin de benzer bir dil kullaniimistir. Bkz. David Aune, Revelation (3 cilt;
WBC 52; Dallas, Teksas: Word, 1997-1998), 1:31.
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186 Craig R. Koester Tanri'nin tahtiydi, ancak meleklere genellikle "yaslilar" (npeoB0tepol) denmezdi. Bu
terim daha cok, 6gutlerine saygi duyulan Yahudi ve ilk Hiristiyan topluluklarinin liderleri icin
kullaniliyordu.7 Bu terim, Vahiy'deki figurlerin temsili roltini glglendiriyor ve okuyuculari onlari uygun
ibadet o6rnekleri olarak géormeye tesvik ediyor. Yaslilar, "Sen yUcelik, onur ve gii¢ almaya layiksin (&€Log
£l), Rabbimiz ve Tanrimizsin" diyerek Tanri'yi éviyorlar clinkii Tanri her seyi yaratti (4:11). Canlilar ve
biylkler, israil geleneginin devamhhd icinde bir ibadet anlayisi sekillendiriyor, ancak duanin yapildigi
anda, ibadet edenlerin kimligini daha da tanimlayan belirgin bir Hiristiyan unsuru devreye giriyor. Canli
yaratiklar ve ihtiyarlar, azizlerin dualarini simgeleyen titsi taslari tutarlar ve bu dualar, bogazlanmis ve
yasayan Kuzu isa'nin huzuruna cikar (5:6-8). Geleneksel olarak dualar ve tiitsiiler Tanri'ya sunulurdu ama
burada bunlar Mesih'e sunuluyor. Mezmurlarin Tanri'yi "yeni bir ilahiyle" 6vdigu yerde, Vahiy'deki goksel
varliklar Kuzu isa'ya "yeni bir ilahi" sdylerler (5:9-10; capraz basvuru Mezmur 40:3; 96:1; 98:1; 144:9;
149:1). Goksel topluluk Tanri'ya "Sen degerlisin" derken simdi Kuzu'ya "Sen degerlisin" diyorlar (&Eto¢ €i,
Rev 4:11; 5:9). Kuzu imgesi, Hiristiyan toplulugunun isa'nin carmiha gerilmesi ve dirilisiyle ilgili merkezi
anlatisini kapsar. Isa'nin kaninin insanlari giinahtan kurtarmak icin dékildiigi ve isa'nin élimden ilk
dogan olarak dirildigi inanci yazar ve okuyucular tarafindan paylasildi (1:5-6). isa'yi kurbanlik bir Kuzu
olarak tasvir etmek, Fisih kurbani ve Tanri'nin hizmetkarinin masum bir kuzu gibi aci gektigi fikri gibi
incil'deki cesitli imgelerden yararlanir.8 Yazar, 5:6'da isa'yi Kuzu olarak tanittiktan sonra, kitabin geri
kalaninda isa'dan bahsetmenin birincil yolu olarak "Kuzu"yu kullanir. ibadet edenler ya kendini baskalari
icin feda eden Kuzuyla (&pviov) (7:14; 12:11; 14:1-4) ya da imparatorluk gliciini simgeleyen ve
insanlara siddetle zulmeden canavarla (6nplov) 6zdeslestirirler (13:1-18). 7 R. Alistair Campbell, The
Elders: Seniority Within Early Christian (Edinburgh: T&T Clark, 1994). Yorumcular bazen altin ¢elenk
takan ve tahtlarda oturan goksel ihtiyarlar ile sinagog ve kilisede bu sekilde gérinmeyen ihtiyarlar
arasindaki farklari vurgularlar (Paul Trebilco, The Early Christians in Ephesus from Paul to Ignatius [Grand
Rapids, Mich. ve Cambridge: Eerdmans, 2004], 491). David Aune hakli olarak yaslilarin veya
npeoBOTEPOL'NIN bir elcilige veya bir hilkiimdara altin celenkler getiren npeoBeia‘ya benzedigini belirtir
(Erken Hiristiyanlkta Kiyamet, Kehanet ve Buyu [WUNT 199; Tubingen: Mohr Siebeck, 20061, 107).
Vahiy'deki ayirt edici unsurlari kabul ederken, bu géksel gruba npeoB0tepot adini vermek, onlarin
diinyevi toplulugun temsilcileri olarak rollerini giiclendirir. 8 Kuzu veya Fisih kurbani olan isa hakkinda
bkz. 1 Korintliler 5:7; Yuhanna 1:29. Kuzu gibi aci ceken hizmetci hakkinda bkz. isaya 53:7; Elcilerin isleri
8:32; 1 Clem. 16:7; Ahir. 5:2; Justin, Dial. 111.3. Bkz. Loren L. Johns, The Lamb Christology of the
Apocalypse of John: An Investigation into its Origins and Retorical Force (WUNT 2/167; Tibingen: Mohr
Siebeck, 2003).
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Vahiy Kitabinda Goksel Dua ve Hiristiyan Kimligi 187 Lamb, duanin odak noktasi olan gbksel yaratiklar ve
ihtiyarlar, okuyuculara topluluklarina kimligini veren merkezi hikayeyi hatirlatir. Goksel topluluk, carmiha
gerilmis ve yasayan isa'ya dua ve 6vgii sunarak onu Yaraticinin yaninda ikinci bir tanri haline getirmez.
Vahiy’in bakis agisi tek tanrilidir. Yazar, Tanri'ya ve Kuzu'ya ait olan yalnizca bir taht ve bir krallig
resmetmektedir. Onlar bir olarak hikim surerler ve bir olarak tapinilirlar (11:15; 22:3).9 YUcelik ve serefi
Yaradan'a ve Kuzu'ya atfeden ilahiler, cok gecmeden her ikisini de ayni sarkida évmekle sonuclanir
(4:11; 5:11, 13). isa, Tann'nin giiciiniin onun aracihdiyla uygulandidi kisi oldugundan, isa'ya tapinanlarin
Tanri'ya tapindiklari anlasiimaktadir.10 Burada Tanri, her seyi var ettigi icin tim dinyanin tapiniimasi
konusunda hakl bir iddiaya sahip olan Yaraticidir (4:11). Gokte tapinanlarin sarkisi, Kuzu tarafindan
kurtarilanlarin, Tanri'nin kralhginda Tanri'nin kahinleri olarak hizmet ettikleri bir yeri olan, diinyanin
bircok kabilesinden, dilinden, halkindan ve milletinden olanlari icerdigini sdyleyerek, Tanri'nin diinya
Gizerindeki hakli egemenligi temasini genisletir (5:9-10). Dil, isa'ya dua eden toplulugun israil
geleneginde yeri oldugunu gésteriyor. Cikis 19:6'ya gére israil halki, Tanri icin bir "kahinler kralhigr" idi.11
Vahiy'de, isa'nin 6liimiiyle kurtarilanlar "bir krallik" haline gelirler ¢iinkii onlar, Tanri'nin, Mesihi
araciligiyla uygulanan egemenligini taniyan bir inang topluluguna getirilirler. Onlar “kahinler” olarak hakl
olarak Tanri'ya tapiniyorlar. Her ne kadar bu toplulugun Uyeleri baska tanrilara tapinilan bircok milletten
gelse de, Vahiy'in Rab'bin kralligi ve Mesih'inden bahsettigini kabul ederek, "hikim sltrecek" (11:15)
tekilini kullanir ve kurtarilanlarin "ona" tapindigini séylerken (22:3) Tanri'nin ve Kuzu'nun tahtindan s6z
eder. Bazilari metnin orijinalinde yalnizca Tanri'ya atifta bulundugunu ve Mesih ile Kuzu'ya yapilan atiflari
pasaji Hiristiyanlastirmaya yonelik tuhaf girisimler olarak degerlendirdigini ileri sGirmektedir (Aune,
Revelation, 1:cxxxi). Ancak metnin son bicimindeki kendine 6zgi dil, Tanri ile Kuzu'nun birligini vurgular;
bu ayni zamanda hem Alfa hem de Omega, ilk ve son, baslangic ve son olarak adlandiriilmasinda da
yansitilmaktadir (1:8, 17; 21:6; 22:13). Karl-Heinrich Ostmeyer, dnceki ayette Tanri'ya ve Kuzu'ya
ortaklasa dvgude bulunulmasina ragmen, 5:14'te yalnizca Tanri'yl tapinma nesnesi olarak ele alir.
Vahiy'de duanin alicisi olarak dirilen isa'nin roliinii gelistirmez (Kommunikation mit Gott und Christus:
Sprache und Theologie des Gebetes im Neuen Testament [WUNT 197; Tubingen: Mohr Siebeck, 2006],
349-63, Ozellikle 353). 10 Richard Bauckham, The Climax of Prophecy: Studies on the Book of Revelation
(Edinburgh: T&T Clark, 1993), 118-49; Larry Hurtado, Rab isa Mesih: ilk Hiristiyanlikta isa'ya Baghlk
(Grand Rapids, Mich.: Eerdmans 2003), 590-95. 11 Misir'dan Cikis 19:6'nin ibranicesinde "rahiplerin
kralligi", LXX'te ise "kahinlerin kralhigi" yaziyor. Vahiy 1:6'da "krallik, kdhinler" ifadesi yer alirken, 5:10'da
"krallik ve kahinler" baglaci yer aliyor; bu da her bir yonin gereken sekilde dikkate alinmasi gerektigini
gosteriyor. Steven ). Friesen, imparatorluk Kiiltleri ve Yuhanna'nin Kiyameti: Okuma

Harabelerdeki Vahiy (Oxford: Oxford University Press, 2001), 181-83.
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188 Craig R. Koester Jesus'un yaptigi ibadete ayri bir merkez kazandirdi. Onlari, isa araciligiyla onlar
adina hareket eden israil'in Tanrisina tapan bir halkla birlestiriyor. Onlar “kutsallar” veya “azizler"dir
(6ywot, 5:8), clinkl onlar kutsal olan Tanri'ya aittirler (&ytog, 4:8) ve Tanri'nin hizmetine ayrilmislardir.
Cennete tapanlar, duaya uygun odadi belirleyerek yerytzindeki Hiristiyan toplulugu icin bir kimlik
duygusu olustururlar. Sasirtici olan, duanin dogru bicimini modellemiyor gibi gériinmeleridir. Hareketleri,
Greko-Romen baglamlarinda ve Yahudi tapinak geleneklerinde kullanilan uygulamalari yansitiyor, ancak
birinci yuzyildaki sinagoglarda veya Hiristiyan meclislerinde goérilen uygulamalari yansitmiyor. Birincisi,
ihtiyarlar altin celenkler takarlar ve Tanri'nin glce layik oldugunu ilan ederken bunlari Tanri'nin tahtinin
Onine atarlar (4:10). Bu jest, Greko-Romen bir htikiimdarin otoritesini kabul etmek icin ona altin
celenkler verme uygulamasini hatirlatiyor. Sehirler, iyi iliskiler saglamak veya yardim istemek amaciyla
birisini altin celenklerle onurlandirmak icin heyetler gdnderebilir (Josephus. A. J. 14.304; B. J. 4.620).
Ancak bu jest, Yunan ve Roma tanrilarinin heykellerine altin ¢elenkler yerlestirildiginden, bir hikimdarin
otoritesinin yukseltilmis bir nosyonunu akla getirebilir (B6lim Jer 9; Dio Chrysostom, Dei cogn. 60;
Athenaeus, Deipn. 10.437b). Elciler Biiyiik iskender'e altin celenklerini verdiklerinde, sanki "sanki bir
tanriyl onurlandirmak icin kutsal bir elgilige gelmisler" gibiydi (Arrian, Anab. 7.23).12 Yashlar bu hareketi
kullanarak Tanri'nin egemenligini onurlandirmanin dogru oldugunu goésterirken, daha genis edebi
baglam, yedi basli canavar ve sahte peygamber olarak tasvir edilen imparatorluk yoneticilerine ve
onlarin destekcilerine ilahi onur verenleri elestirir (Rev. 13:1-18; 16:13; 19:20). Ancak Tanr'ya altin
celenk vermenin Hiristiyan ibadetinde yapilan bir jest oldugunu diisiindiirecek hicbir sey yok. ikincisi,
yaratiklar ve yaslilar Kuzu'ya dua edip sarki sunarken kitharalar tutarlar (Va. 5:8). Bu sahne, bu telli
calgilarin Kudus tapinaginda bazen Tanri'ya 6vgi niteligindeki "yeni bir sarkiya" eslik etmek icin
kullanildidi Yahudi gelenegini animsatiyor (2 Tarihler 9:11; Mez. 33:2-3; 98:1, 5; 108:2; 1 Mack 4:54).
Kitharanin Yahudi ibadetindeki 6nemi, Bar Kochba isyani sirasinda basilan madeni paralarda
kullanilmasindan anlasiimaktadir (sek. 1).13 Ancak kitharalar yalnizca Yahudilere 6zgu degildi. Yunanlilar
ve Romalilar bunlar ziyafetlerde eglenmek ve tanrilarini ve kahramanlarini 6ven sarkilara eslik etmek
icin kullandilar. Kithara, festivaller sirasinda muzik yarismalariyla onurlandirilan Apollon'la iliskilendirildi.
Bu tlr yarismalar ayni zamanda 12. Gregory Stevenson, “John'un Apocalypse'inde Altin Tag
Gorintilerinin Kavramsal Arka Plani”, JBL 114 (1995): 257-72; ). R. Harrison, "Solan Tac: ilahi Onur ve ilk
Hiristiyanlar", JTS 54 (2003): 493-529; Aune, Apocalypticism, 107. 13 Leo Mildenberg, Bar Kokhba
Savasinin Sikkeleri (Aarau: Sauerlander, 1984), 46-48. Resim Klasik Nimismatik Grubunun
(cngcoins.com) izniyle alinmistir.
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Vahiy Kitabi'nda Goksel Dua ve Hiristiyan Kimligi 189 imparatorluk kilt(.14 Delfi'deki bir vazo resmi,
Apollon'un Vahiy'deki yaratiklar gibi hem bir kase hem de bir kithara tuttugunu gostermektedir (sek. 2).
Sekil 1: Yahudi parasi Uzerindeki Kithara Sekil 2: Kithara ve kaseyi tutan Apollon Bar Kochba dénemi (MS
132-135) Bunun aksine, kitharalar ve diger enstriimanlar goriinlise gore birinci ylzyil sinagoglarinda
veya Hiristiyan meclislerinde kullaniimiyordu.15 ilk referanslar, Hiristiyanlarin acikca eslik etmeden
birlikte sarki sdyledigini belirtiyor.16 Yazarlar kithara gibi enstrimanlara yalnizca acgik veya net olmayan
konusmanin érnekleri olarak atifta bulunurlar. (1 Korintliler 14:7) ya da kilise icindeki uyumun sembolu
olarak (lign. Efes. 4:1; Philad. 1:2). Daha sonraki yazarlar, Hiristiyanlarin kithara gibi enstriimanlari dedgil,
yalnizca sesi kullandiklarini sdylerler (iskenderiyeli Clement, Paed. 2.4.41). Bazilari miistehcen sosyal
yasam ve pagan festivalleriyle baglantili oldugu icin enstriimanlarin kullanimini reddetti. Kitharalardan
Kutsal Yazilarda bahsedildigi icin, bu yazarlar onlara tamamen manevi bir &nem vermislerdir.17 Oyle
gorunuyor ki 14 Kitharalarin Yunan ve Roma tanrilarini dvmek icin kullaniimasi hakkinda bkz. Dio
Chrysostom, 1 Regn. 2.28; Quintilian, Ogr.1.10.10; Lucian, Salt. 16. imparatorluk kiltiindeki muzik
yarismalari hakkinda bkz. Friesen, Imperial, 52, 75, 126. Revelation'daki tasvirler icin bkz. Gregory
Stevenson, Power and Place: Temple and Identity in the Book of Revelation (BZNW 107; Berlin ve New
York: de Gruyter, 2001), 234. 15 Kutsal Kitap metinleri sinagoglarda tonlanmis olabilir, ancak ister
ilahilerin séylendigi belli degil. Ancak aletler kullanilmadi. Bkz. James McKinnon, “The Exclusion of
Musical Instruments from the Ancient Sinagog”, Proceedings of the Royal Musical Association 106
(1979-80): 77-87. 16 Bkz. Matta 26:30; Markos 14:26; Elcilerin isleri 16:25; 1 Korintliler 14:26; Efes 5:19;
Kol 3:16; Yak 5:13; Geng Pliny, Ep. 10.96.7. 17 Bkz. James McKinnon, Music in Early Christian Worship
(Cambridge: Cambridge University Press, 1987), 3-4, 32-35, 43.
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190 Craig R. Koester, Vahiy'in hitap ettigi cemaatlerde kitharalarin aslinda sarkilara veya dualara eslik
etmek icin kullanildigina ihtimal vermiyor. Uclinciisii, gdkte tapinanlar, “azizlerin dualari olan” (5:8)
buhurla dolu altin taslar tutarlar. Kaseler (gudAat) genis sig tavalardi. Yerusalim tapinaginda kullanilan
bazi kaseler altindan yapilmisti ve buhurun yani sira sarap ve un da barindirabiliyordu (Josephus, A.J.
3.143; capraz basvuru Sayim 7:14, 86; 2 Tarihler 4:8). Yerusalim tapinagindaki bir sunakta her sabah ve
aksam tutsu yakilirdi (Cikis 30:7-8; 2 Tarihler 13:11). Ayinin bir parcasi olarak dua zorunlu degildi, ancak
buhur sunmanin zamani dua icin uygun kabul edildi (Jdt 9:1; Luka 1:10). Yukselen duman, ibadet eden
kisinin Tanri'ya yakardigini gosteriyor olabilir (Mezmur 141:2).18 Buhur kullanimi tapinakla sinirli olabilir.
Antik sinagoglarda dua sirasinda tltsl yakmak gorinise gore alisiimis bir sey degildi.19 Greko-Romen
tapinmasinda, Vahiy'de tasavvur edilen si§ sunu kaseleri genellikle tanrilara dua edilirken doktlen sarap
icin kullanilirdi (sek. 2).20 Geleneksel tanrilara veya imparatora baghligi gdostermek icin titst 6zel bir
tutucuya yerlestirilebilir veya kic¢uk bir sunak tzerinde yakilabilirdi (sek. 4).21 Birinci yluzyildaki
Hiristiyanlar muhtemelen bunu kullanmazlardi. namaz sirasinda titsd. Hiristiyanlarin Tanri'ya sundugu
guzel kokulara iliskin ilk atiflar, sevgi eylemlerine iliskin metaforlardi (Ef. 5:2; Fil. 4:18; capraz basvuru 2
Korintliler 2:14-16). Hiristiyanlarin titsu kullanmayi reddetmesi, ikinci ylzyildaki savunucularin bunu
aciklamasini gerektirecek kadar dikkate degerdi. Justin Martyr, Tanri'nin titsd yerine dua istedigini
savunurken (1 Apol. 13), Athenagoras ise Tanri'nin titstye ihtiyaci olmadigini, ¢inkd kendisi mikemmel
bir koku oldugunu soylerken (Bacak. 13).22 Tertullianus, Hiristiyanlara tUtsU ticareti bile yapmamalarini
clnk( putperestlikle iliskilendirildigini sdéylemistir (Idol. 11). Vahiy 18 Buhur diger kurbanlarla baglantili
olarak sunulurdu ve rahibi kutsallarin kutsalina girerken ilahi mevcudiyetten korurdu (Lev. 16:12-13),
ama ayni zamanda duayla da baglantiliydi (Wis 18:21). Bkz. Kjeld Nielsen, “Tutst,” ABD 3 (1992), 404-9,
Ozellikle. 407; Franz Téth, "Das Gebet der Heiligen: Gebet, Raucherwerk und Raucherkult in der
Johannesapokalypse vor der Hintergrund biblischer und frahjtdischer Traditionen", Das Gebet im Neuen
Testament: Vierte Europaische ortodox-westliche Exegeten-konferenz in Sambata de Sus 4.-8. Agustos
2007 (ed. Hans Klein, Vasile Mihoc ve Karl-Wilhelm Niebuhr; WUNT 249; Tabingen: Mohr Siebeck, 2009),
249-311. 19 Susan Ashbrook Harvey, Kurtulusu Kokulandirmak: Antik Hiristiyanlik ve Koku Hayal Gucu
(Berkeley: University of California Press, 2006), 16. 20 Homer, Il. 9.162-81; 24.281-98; Pindar, Pyth.
4.193-200; Walter Burkert, Yunan Dini (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1985), 70-73. 21
Resim Classical Numismatic Group'un (cngcoins.com) izniyle alinmistir. Bkz. S.R.F. Price, Rituals and
Power: The Roman Imperial Cult in Asia Minor (Cambridge: Cambridge University Press, 1984), 156, 209,
211, 228; Friesen, Imperial, 108, 112, 115. Pliny'nin, isa'nin takipcilerinin imparatorun heykelinin éniinde
tltst sunma talebine dikkat edin (B6lim 10.96.5). 22 Ahirda. 2:5 yazar, buhurun igreng bir sey oldugunu
soyleyen isaya 1:13'ten alinti yaparak, her tiirl(i kurbanin kaldinldiginda israr ediyor.
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Cennetsel Dua ve Hiristiyan Kimligi, Vahiy Kitabi 191'de tlitstye karsi polemik yapiyor ama onu duanin
bir metaforu olarak ele aliyor, belki de Mezmur 141:2'yi hatirlatiyor: "Duam senin énunde tatsu sayilsin."
Daha sonraki yazarlar, Tanri'nin tatsl yerine dua istedigini savunurken Vahiy'in mecazi kullanimina
basvurabilirler.23 Dérduncusu, goksel topluluk, azizlerin duasini sunarken Kuzu'nun éniinde yere kapanir
(5:8). Sosyal ve politik alanda insanlar, itaat veya baglilik géstermek veya yardim cagrisinda bulunmak
icin daha ylksek riitbeli bir kisinin éniinde secdeye kapanirlardi (Luka 5:12; 8:41; 17:16). imparatora
saygl gosterirken ya da bir ricada bulunurken secde bicimleri kullanilabilir.24 Vahiy'deki “dismek” fiili
(n{ntw), yaratiklarin ve yashlarin tapinmada yaptigi gibi yliz Ustl dismeyi ima eder (Va. 4:10, 14; 7:11;
11:16; 19:4). Yahya bir melegin 6nlinde husu icinde yere distiginde, kendisine bunu yapmamasi
emredilir clinkl bu, yalnizca Tanri'ya olan tapinmayi ifade eder (19:10; 22:8). Gokteki topluluk, Kuzu'nun
dnlnde yere kapanarak, meleklerin aksine isa'ya hakli olarak tapinilabilecegini ve dua edilebilecegini
gosterir. Goksel toplulugun durusunun, okuyucularin sosyal baglamindaki olagan toplu dua bicimleriyle
en fazla dolayl bir baglantisi vardir. Yahudi cevrelerinde dua genellikle ayakta yapilirdi ve gozler ve eller
goge dogru kaldirnhrdi.25 insanlar ayrica dua etmek icin diz ¢okebilir ve bunu yaparken de ellerini
kaldirabilirlerdi.26 Kisiler 6zellikle Tanri'ya acil dileklerde bulunurken yuzUusti dusebilirlerdi, ancak bu
toplu dua sirasinda alisiilmadik bir durumdu.27 Yunanlilar ve Romalilar arasinda elleri gége dogru
kaldirarak ayakta durmak yaygindi. Diz ¢c6kme acil dualar icin kullanilabilir, ancak genel olarak diz cékme
ve secde etme Yunanlilara ve Romalilara aykiri kabul edilirdi.28 Vahiy, cennete tapanlarin Kuzu'nun
onilnde yere distligund resmettiginde, onlari olagan toplu dua kaliplarinin 6tesine gecen bir saygi
durusuna yerlestirir. Goksel varliklar, Tanri ve Kuzu ile konusurken ayni durusu kullanarak gercek
tapinmayi isa'ya dua eden bir toplulukla 6zdeslestirirler. 23 Irenaeus, Haer. 4.17.5-6. Origen'in (Hom.
Hezek. 7.4.1-4; Cels. 8.17) yaptigi gibi Rev 5:8'de tltsliniin sembolik niteligine dikkat cekiyor. Bkz.
Harvey, Scenting Salvation, 17-38. 24Aune, Apocalypticism, 108. 25 Konuyla ilgili olarak bkz. Luka
18:11, 13; Josephus, A.J. 10.255; M. Ber. 5:1; M. Ta'an. 2:2. 26 Diz cokerken bkz. Dan 6:11; Luka 22:41;
Elcilerin isleri 9:40; Efes 3:14. Ellerin uzatilmasi konusunda bkz. 1 Kg 8:54; 2 Tarihler 6:13; Ezra 9:5; 3
Mac 2:1. Bkz. Reidar Hvalvik, "Uzanmis Ellerle Dua Etmek: Erken Hiristiyan Duasinin S6zsutz Yonleri ve
Kimlik Sorunu" bu ciltte. 27 YUzu yere dontk dua etmek hakkinda bkz. Yesu 7:6; Markos 14:35; Matta
26:39; 1 Korintliler 14:25; B. B. Mesi'a 59b. 28 Larry J. Alderink ve Luther H. Martin, "Greko-Romen
Dinlerinde Dua", Alexander'dan Konstantin'e Dua: Kritik Bir Antoloji (ed. Mark Christopher Kiley; Londra:
Routledge, 1997), 123-27, Ozellikle. 125. F. T. van Straten, "Yunanhlar Tanrilarinin éntinde diz ¢coktuler
mi?" Bllten Antieke Beschaving 49 (1974): 159-89.
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192 Craig R. Koester Goksel ibadette Tanri'ya Dua (Vahiy 7-8) Azizlerin dualari birkac béliim sonra géksel
ibadette yeniden sunulurken kimlik olusumunun dinamikleri devam eder (8:3-4). Bu baglam, dinyevi
toplumun, Tanri'ya hamt etmek lGzere gokteki yaratiklara ve ihtiyarlara katilacagdi gelecege dair bir fikir
veriyor. Daha 6nce oldugu gibi, Kuzu tarafindan kurtarilan insanlar her kabileden ve milletten geliyor,
ancak bu sahnede dunyevi acilarin 6tesindeler ve Tanri'nin tahti 6ndnde yerlerini aliyorlar. Beyaz
elbiseler giyiyorlar, ellerinde palmiye dallar var ve kurtulus icin Tanri'ya ve Kuzu'ya sukrediyorlar.
Sahnenin sonunda kalabalik sessizlesir, boylece bir melek sunakta dua edebilir, ancak bu dualar hala
yeryliziinde micadele eden azizlerden geldigi icin zaman akiskan gorinir (7:9-8:4). Bu sahnenin farkl
boyutlari okuyuculara ait olduklari topluluk hakkinda bir fikir veriyor. Baglam ibadet edenleri iki sekilde
tanimliyor: israil'e verilen sézlerin mirascilari olarak ve bircok etnik kdékene sahip bir grup insan olarak.
Baslangicta Yuhanna, kurtarilanlarin israil'in on iki kabilesinden miihiirlenmis 144.000 kisiden olustugunu
duyar (7:4-8). Ancak grubu gérmek icin dondiginde, her kabileden ve milletten, Kuzu'nun kaniyla
kurtarilmis sayisiz insandan olustugunu gorlr (7:9-17). Her ne kadar yorumcular gorimun iki kismi
arasindaki iliski konusunda hemfikir olmasalar da, en makul goérus iki sahnenin ayni grubu
anlatmasidir.29 Yahya'nin Yahuda Aslani'ni duyup sonra katledilen Kuzu'yu gérmesi gibi, on iki kabileden
kurtarilanlarin sayisini duyar ve sonra her kabileden sayisiz bir grup gorir (5:5-6; 7:4-8, 9-17). EGer
Mesih hem Aslan hem de Kuzu ise, kurtarilanlar hem israil'in mirasinin mirascilari hem de bircok ulustan
kurtarilanlardir. Bu grubun tanimi, kimliginin bircok boyutuna uyuyor. Beyaz elbiseler giyerler, ellerinde
palmiye dallari vardir ve kurtulus icin Tanri'ya ve Kuzu'ya siukrederler (7:9-10). Sahne bir dereceye kadar
Yahudi gelenegini gelistiriyor. Cardaklar bayrami sirasinda tapinanlar, palmiye, s6gut ve diger yaprakli
agaclarin dallarini sallayarak kutlama yapmaliydi (Lev 23:40; Josephus, A.J. 13.372). Tapinagin
yikilmasindan 6nce ibadet edenler dallarini sallayarak "Kurtar bizi, ya Rab" diye seslenirler ve burada
Tanri'nin kurtulus getirdigini ilan ederler.30 Makabiler Seleukoslara karsi kazandiklari zaferleri 29
Bauckham, Theology, 76-77 ile kutladilar. Diger yorumlar, 144.000 kisinin kilise icindeki Yahudi
Hiristiyanlar, 6zel bir sehit grubu veya kilisenin muzaffer olan blyUk kalabaligin aksine kilise militani
oldugu yénundedir. Koester, Revelation, 423-30'daki tartismaya bakiniz. 30 Mez.118:25; M. Suka 4:1-5;
Hakan Ulfgard, Bayram ve Gelecek: Vahiy 7:9-17 ve Cardak Bayrami (ConBNT 22; Lund: Almqvist &
Wiksell, 1989), 89-91; Jonathan A. Draper, “Cennetteki Cardak Ziyafeti: Vahiy 7:1-17,” JSNT 19 (1983):
133-47.

--- SAYFA 204 ---

Antik dliinyada zaferi simgeleyen palmiye dallari salliyordu.31 Ancak Zekeriya 14, Tanri'nin kralligi tim
dinyada kurulurken Yahudi olmayanlarin Cardak bayramini kutlamak icin bir araya gelecegi bir zamani
tasavvur etti. Vizyon, bu umutlarin Kuzu araciligiyla gerceklestigini gésteriyor. Vizyon ayni zamanda
Greko-Romen pratigini de déntstlrtyor. Cesitli tanrilarin onurlandirildigi festivallerde ibadet edenler
beyaz giyinir, palmiye dallari ve baska esyalar tasirlardi.32 Bu tur toplantilar neseli olaylardi. Benzer
sekilde, beyaz clppeli insan kalabaliklari, Augustus ve daha sonraki imparatorlar icin yapildigi gibi
(Suetonius, Agustos 98.2; Herodian, Hist. 8.7.2) bir hikimdari évgulerle selamlayabilir (Josephus, A..
11.327, 331). insanlar bir tanridan yardim istemek (Achilles Tatius, Leuc. Clit. 4.13.1-4) veya bir zaferi
kutlamak icin geldiklerinde palmiye dallarini tutabilirler. Bir hayirseverin kisinin kurtaricisi oldugunu ilan
ederek takdirini gdéstermek yaygindi ve bu terim imparator icin kullaniliyordu.33 Sekil 3: Hadrianus
palmiyelerle karsilandi. Sekil 4: Kisilestirilmis Dindarlik Yahudiye, bir sunakta tatsl sunan bir kadin olarak
Vahiy'dekine benzer motifler ikinci ylzyilin baslarindan kalma bir madeni para Uzerinde gérilmektedir
(sek. 3).34 Bir kadin olarak kisilestirilmis Yahudiye'yi imparator Hadrianus'u karsilarken géstermektedir.
Vahiy 7:9'daki kalabalik gibi palmiye dallari tasiyan cocuklar ona eslik ediyor ve 8:3-4'te melegin yaptigi
gibi bir sunagin yaninda duruyor. Vahiy 31 Zafer semboli olarak avug iclerinde bkz. 2 Macc 10:7; 1 Mac
13:51; Philo, Deus 137; Sezar, Bell. sivil 3.105; Yash Pliny, Nat. 17.244. 32 Apuleius, Metam. 11.10-11;
bkz. Plutarch, Moralia 771D; Naphtali Lewis ve Meyer Reinhold, eds., Roman Civilization: Selected
Readings (3. baski; New York: Columbia University Press, 1990), 2:188. 33 imparatorluk kullanimi
hakkinda bkz. Josephus, B.J. 7.71; Craig R. Koester, "'Dinyanin Kurtaricisi' (Yuhanna 4:42)," JBL 109
(1990): 665-80. 34 Klasik Nimismatik Grubunun (cngcoins.com) izniyle.
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194 Craig R. Koester, anlamini yeniden tanimlarken geleneksel zafer sembollerinden yararlaniyor. Kitap,
fetih (vikdw) kavramini, ibadet edenlerin avuglariyla ve alkislariyla kutladiklari kaniyla kurtulusu getiren
Kuzu'nun 6limu Gzerine odakliyor. Zafer fikri devam ediyor, ancak zaferin araclari Mesih'in fedakarhgi
acisindan yeniden tanimlaniyor. Canavar, Roma fethiyle iliskilendirilen siddetli zaferi tasvir ediyor (11:7;
13:7). Bunun tersine, Kuzu isa'nin kurtarici 81imu, gruba kimligini veren gercek zaferdir (5:5-6; 12:11;
15:2). Bu senlikli ibadetin arka planina karsi, gokte bir sessizlik vardir ve bu, bir meledin sunakta azizlerin
dualarini sundugu baglami olusturur (Va. 8:1). Yahudi kaynaklari bazen meleklerin dogrular icin aracilk
ettigini sdyler (1 En. 9:3; T. Levi 3:5), fakat Vahiy'de melek azizlerin kendi dualarini Tanri'nin huzuruna
getirir (Tob 12:12). Sessizligin ¢esitli emsalleri var. Bazi kaynaklar melege tapanlarin Tanri'nin huzurunda
sessiz kaldiklarini anlatir.35 Digerleri dlinyevi kurbanlarin sessizlik icinde sunulmasi gerektigini soyledi;
bu da gbkte dua edilirken sessizlik olmasi gerektigini ima eder.36 Ama ayni zamanda Greko-Romen
ibadet edenlerin dua ederken saygi gostergesi olarak sessiz olmalari da s6z konusuydu.37 Vespasianus
ve Titus Yahudiye'ye karsi kazandiklari zaferi kutlamak icin Roma'dayken, sehrin her yerinde "sayisiz bir
kalabalik" vardi. Galipler yerlerini alirken, imparator sessizlik isaretini verene kadar askerler alkislarla
seslerini ylkselttiler, boylece "derin ve evrensel bir sessizlik ortasinda" dua etmek icin ayaga kalkti
(Josephus, B.J. 7.122-128). Benzer sekilde Vahiy 7, sayisiz kalabaligin oturan hikimdara alkislar
yagdirdigini ve évgulerin dua icin sessizlikle sona erdigini gosteriyor. Azizlerin dualarini sunan melek,
rahiplerin Yahudi tapinak uygulamalarinda yaptigi gibi, sunakta durarak geleneksel bir durus sergiliyor.
Melek, kémurleri tutmak ve tltst yakmak icin kullanilan bir buhurdan tutuyor. Sinagog sanati, 35 4Q405
20-22 13 sembolleri arasinda kisa sapl titsu kireklerini icerir; Dale C. Allison, "Meleklerin Sessizligi:
Sabat Kurbaninin Sarkilari Uzerine Diisiinceler", RevQ 13 (1988): 189-97. 36 izin ver. Aris. 95-96; T.
Adam 1:12. Bkz. Peter Wick, "Cennette Sessizlik Vardi (Vahiy 8:1): Israel Knohl'lin 'Ses ve Sessizlik
Arasinda' Eserine Bir Agiklama," JBL 117 (1998): 512-14. Diger yorumlar icin bkz. Stephen S. Smalley,
The Revelation to John: A Commentary on the Greek Text of the Apocalypse (Downer's Grove, IlI:
InterVarsity, 2005), 211-13; bkz. Konstantinos T. Zabras, "Gec ikinci Tapinakta ve Erken Rabbinik Duada
Sessizlik ve Dogru Niyet: M. Berakhot 5,1 Ornegi", Das Gebet im Neuen Testament: Vierte Européaische
ortodoks-westliche Exegetenkonferenz, Sambata de Sus 4.-8'de. Ajustos 2007 (ed. Hans Klein, Vasile
Mihoc ve Karl-Wilhelm Niebuhr; WUNT 249; TUbingen: Mohr Siebeck, 2009), 3-24. 37 Homer, Il. 9.171;
Thycidides, Peloponnesos Savasi 6.32.1; Yash Pliny, Nat. 28.3.11.
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Vahiy Kitabinda Goksel Dua ve Hiristiyan Kimligi 195 Yahudi tapinadi ibadeti.38 Buhur sunadi, tapinagin
On avlusunda, kutsallarin kutsalinin girisinde bulunuyordu. Buhur sunusu sirasinda dua edilebilirdi (Cikis
30:7-8; Josephus, B.J. 5.216; Jdt 9:1; Luka 1:10). Yunanlilar ve Romalilar tarafindan kullanilan
buhurdanliklar genellikle bir kaideye benziyordu ve tabani olan bir sap Uzerinde bir kaseden olusuyordu.
Dini térenlerde tasinirlar ve tanrilarin ve tanrilastiriimis imparatorlarin resimlerinin édntine konurlardi.39
Sunaklarda da titsi yakilirdi. ikinci ylizyilin baslarindan kalma bir madeni para, tanrilara karsi gorevi
temsil eden Piety'yi, sol elinde bir tltst kutusu tutarken, sag eliyle yanan bir sunagin Uzerine titsiu
birakirken géstermektedir (sek. 4). Bu motif antik cagda genel olarak tanidikti. Daha 6nce oldugu gibi
vizyon, duanin odagini belirleyerek Hiristiyan kimligini sekillendiriyor. Beyaz elbiseler, palmiye dallari ve
sunakta sunulan tltsiler, hem Yahudi hem de Greko-Romen geleneklerinden sembolik gagrisimlar
uyandirir, ancak belirleyici unsur, Kuzu isa'nin élimu araciligiyla bircok kabile ve milletten insanlara
kurtulus getiren Tanri'ya dua edilmesidir. insanlar dualarinda ayni odagi benimsedikce topluluk olusur.
Hiristiyanlarin tipik olarak beyaz elbiseler giydiklerini veya ibadet veya dua icin palmiye dallar
tuttuklarini40 ve toplantilarinin alisilagelmis anlamda sunaklar icermedigini 6ne sliren hicbir sey yoktur.
Baska bir gorintiide Vahiy, Hiristiyan toplulugunu yerylziinde gercek tapinmanin gerceklestigi yer
olarak tanimlamak icin sunak ve tapinak tasvirlerini sembolik olarak kullanir (11:1-2).41 Topluluga
kimligini veren sey, ibadetini ve duasini Kuzu'nun kani araciligiyla kurtulus getiren Tanri'ya
yoneltmesidir. 38 Erwin R. Goodenough, Greko-Romen Déneminde Yahudi Sembolleri (13 cilt; New York:
Pantheon, 1953-1968), 4:195-97. 39 Pausanias, Tanim. 7.21.12. imparatorluk kullanimi hakkinda bkz.
Price, Rituals, 109-10, Friesen, Imperial, 108, 112, 115. 40 Bazilari yikanma ve beyaz elbiselerin
Hiristiyan vaftiz térenini hatirlattiini éne siriyor (Elcilerin isleri 22:16; Galyalilar; 3:27). Bkz. Pierre
Prigent, St. John'un Kiyametine iliskin Yorum (Tibingen: Mohr Siebeck, 2001), 292-93; Jirgen Roloff,
Revelation (CC; Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 1993), 99. Vaftizle birincil baglantiyi olasi kilmayan
sey, burada yikamak icin genis zaman kipinin kullanilabilmesidir, ancak baska yerlerde kisinin kirli
giysisini yikamak, vaftiz téreninden cok tévbeyle ilgisi olan tekrarlanan veya surekli bir eylem gibi
goérinmektedir (Va. 3:4-5, 18-19; 22:14). 6:11'de iman ugrunda 6ImUs olanlara beyaz elbiseler veriliyor,
bu da bunun vaftiz anlamina gelme ihtimalini ortadan kaldiriyor. Daha sonra Kuzu'nun gelininin parlak
giysisi onun iyi islerinden olusur (19:8). 41 ilk Hiristiyan toplulugunu tasvir etmek icin tapinak
tasvirlerinin kullaniimasi yaygindi (1 Korintliler 3:16; 2 Korintliler 6:16; Efes 2:20; 1 Petrus 2:5; Ates. Efes
9:1; Magn. 7:2). Vahiy'deki tasvirler ve bunun kimlik tGzerindeki etkileri hakkinda bkz. Stevenson, Power,
223-77.
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196 Craig R. Koester Duasi ve Dlnyada Hiristiyan Kimligi (Vahiy 6-19) Kimlik olusumunun énemli bir
yonu, dua eden toplulugun daha genis sosyal diinyayla iliskisiyle ilgilidir. Bu konu, ruhlari gdksel sunagin
altinda tutulan éldurulen taniklarin duasiyla ele aliniyor. Taniklar sunu soruyor: "Ey kutsal ve gergcek
Efendi, yerylziinde yasayanlarin doktigu kanimiz icin hiikiim verip (kpivelg) ve adaleti (€kdikelc)
getirmeden 6nce ne kadar bekleyeceksin?" (6:10). Onlarin dilekcesi, kutsallarin kanini déken Babil'in
(17:6; 18:24) dususuUyle sonuclanan ve takip eden bélimlerde gelistirilen ilahi adalet konularini gindeme
getirerek 6nemli bir edebi rol oynamaktadir. Yazar, Tanri'nin "dlnyayi ahlaksizligiyla mahveden biyUk
fahiseyi yargiladigini (€kpwvev) ve hizmetkarlarinin kendi eliyle doktigu kani icin adaleti (¢kd{knoev)
getirdigini" sdyleyerek bu olayi taniklarin duasina baglar (19:2). Kimlik yalnizca duayla degil, ayni
zamanda Tanri'nin yanit verdigi tim slirecle de olusturulur. Sunak altinda éldurtlen taniklar - goksel
yaratiklar ve yaslilar gibi - diinyevi toplulugun 6zdeslesecedi bir gruptur. Vahiy, Tanri'nin egemenligine
taniklik eden ve bu nedenle éldirilen isa'yl "sadik tanik" olarak adlandirir (1:5; 3:14). Onun érnegini
takip edenler arasinda "sadik tanik" Antipas ve sunak altinda Tanri'nin s6zune sadik kalan, sadakatle
taniklik eden ve bunun sonucunda oldUrtlen kisiler yer alir (2;13; 6:9). Vahiy, “tanikhd” (papTtupéw,
paptupia, pdpTug) dlimle esitlemez; ancak Tanri'ya, isa'ya ve diinyanin giinahina taniklik etmenin
dlimle sonuclanacak tiirden bir muhalefeti kiskirtabilecegini kabul eder. Ornek niteligindeki sadakatleri
nedeniyle Vahiy, okuyucu toplulugunun onlarla 6zdeslesmek isteyecedini varsayabilir.42 Dilekceleri "Ne
kadar sirecek?" diye basliyor. ve sdzler incil'deki duanin tanidik bir temasini ele aliyor: "Ne zamana
kadar, ya Rab? Beni sonsuza dek unutacak misin? Yuzunu benden ne kadar gizleyeceksin? Ne kadar sure
ruhumda aciya katlanmaliyim ve biatin gin kalbimde keder tasimaliyim? Dismanim ne kadar benden
Ustlin olacak?" (Mezmur 13:1-2; capraz basvuru 6:3; 35:17; 74:10:79:5-10). Vahiy, bu dili kullanarak,
éldurilen taniklarin ve onlarla 6zdeslesenlerin savunmasini israil'in dua gelenegi icerisine yerlestirir.43
42 Jan Willem van Henten, "Vahiyde Sehitlik Kavrami", Die Johannesapokalypse: Kontexte - Konzepte -
Rezeption (ed. Jorg Frey, James A. Kelhoffer ve Franz Téth; WUNT) 287; Tubingen: Mohr Siebeck, 2012),
587-618; Bauckham, ilahiyat, 84-94. 43 Diger kiyamet yazilari da adaletsizligin "ne kadar" devam
edecegdini ve Tanri'nin amaclarinin ne zaman gerceklesecegini sormaktadir (Dan 8:13; 12:6; 4 Ezra 4:33;
6:59; 2 Bar. 21:19; 81:3; Bauckham, "Dua", 261).
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Vahiy Kitabinda Cennetsel Dua ve Hiristiyan Kimligi 197 Dilekcedeki s6zler bir dizi iliskiyi tanimlar.
Birincisi, taniklarin Tanri ile olan iliskisidir. Tanri'ya, bazen Tanri icin kullanilan bir terim olan "Efendileri"
(6eomdTNng) olarak hitap ederler.44 Tanr'nin kendileri Gzerinde otoriteye sahip oldugunu ve itaatkar bir
konumda olduklarini kabul ederler; bu, Tanri'nin sézi ugruna 6lmeye istekli olmalariyla da gdsterilmistir.
Efendi olarak, Tanri onlarin sahip olmadigi bir glice sahiptir, dolayisiyla Tanri'nin onlar adina hareket
etmesine ihtiyag¢ duyarlar. Tanri'nin yanit verme sekli onun nasil bir efendi oldugunu ve hizmetcileriyle
ilgilenip ilgilenmedigini ortaya cikaracaktir. Taniklar, Tanri'ya "kutsal" diyerek tapinan diger kisiler
arasinda kendilerinin de bulundugu Tanri'nin "kutsal" oldugunu eklerler (4:8). Ayrica Tanri'ya "gercek"
diyorlar, bu da O'nun s6ziine glivenmeye devam ettikleri anlamina geliyor. Dilekceyi destekleyen sey,
Tanri'nin adil oldugu ve bdylece haksiz yere aci cekenleri terk edemeyecedi inancidir. ikincisi, taniklarin
dunyayla olan iliskisidir. Onlarin savunmalari onlari adaletsizligin failleriyle karsilastiriyor. Yukarida
alintilanan Mezmur 13'te konusmaci "dismanim"dan s6z etmistir, ancak déldurulen taniklar daha genis
anlamda konusarak kan dokenleri "yeryuziunde yasayanlar" olarak tanimlamaktadir (6:10). DUnyay: iki
kategoriye ayiriyorlar: Aci geken miminler ve onlara aci ¢ektirenler; gériiniise gore bu kategori diger
herkesi de iceriyor. "Yerylziinde yasayanlar" (ol katotkobvteg €mt TAG Yig) ifadesi, kiyamet
kaynaklarinda glinahkar ve ilahi yargiya tabi olanlar icin siklikla kullaniimistir.45 Benzer sekilde Vahiy,
yeryUzUnde yasayanlari kétllukten etkilenen, sahte tapinma yapan ve sahte ibadetle mesgul olan kisiler
olarak tasvir eder. Tanri'ya ve halkina karsi ¢ikiyor.46 Taniklarin duasi, diinyanin iki gruptan olustugu ikili
bir kimlik duygusunu besliyor: magdurlar ve failler, biz ve onlar. Dua, ilahi adalet sorunu etrafinda
iliskileri diizenler. inananlar haksiz yere hayatlarini kaybederken, faillerden hesap sorulmadi. Bu yiizden
taniklar, Tanri'nin harekete gecmekten ne kadar slireyle kaginacagini soruyor. Varsayim su ki, eger Tanri
adilse ve kendi karakterine sadiksa, o zaman adaletsizlikle ugrasmak zorundadir. Bir soru olarak ifade
edilmesine ragmen, ima edilen talep, Tanri'nin hiilkiim vererek (kp{velg) ve adaletin yerine geldigini
gorerek derhal harekete gecmesi gerektigidir (¢kdikeic, 6:10). ingilizce ceviriler genellikle dilekceyi
Tanri'nin onlarin 6limlerinin "intikamini alacagi" anlamina gelecek sekilde alir (ESV, NET, NIV, NRSV).
intikam, tam anlamiyla “yeryiiziinde yasayanlan” katletmek, dokiilen kanin karsiligini kan dékerek
0demek, “can yerine can almak” anlamina gelir (Cikis 21:23). Masum kani dékenlerin bedelini kendi
kanlariyla 6demesini bekleyen Kutsal Kitap pasajlar vardir (Yaratilis 9:5-6; 44 BDAG 6gondétng 1b. 451
En. 65:6, 10; 67:8; 2 Bar. 54:1; 70:2; 4 Ezra 3:34-35; 6:18). Bu olumsuz bakis acisinin istisnalari,
yeryUzinde yasayanlarin Tanri'nin merhametine sahip olmalaridir (1 En. 60:5; 4 Ezra 6:26; 46 Vahiy
11:10; 13:8, 12, 14; 17:2, 8. Bkz. Bauckham, Doruk, 239-41).
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198 Craig R. Koester Num 35:33) ve diger kaynaklar, Tanri'nin katilleri masum kani doékttkleri icin
oldirmesini ister.47 Eski kilisedeki tercimanlar, taniklarin ricasinin sadece intikam amach olduguna ikna
olmamisti. Tertullianus adalet talebini "kralligin gelsin" demenin bir yolu olarak yorumladi (Or. 5). Zulim
ve bélinme baglaminda yazan Cyprian, Hiristiyanlarin kendilerine zulmedenlerden intikam almalari
degil, Tanri'nin adaletini beklemeleri gerektigini gdéstermek icin bu pasaja basvurdu (Pat. 21). Augustine,
taniklarin adalet cigliklarinin isa'nin diismanlarini sevme emrini karsilamadigini belirtti, ancak onlarin
ricalarinin intikamci degil, Tanri'nin adil oldugunu onaylamanin bir yolu oldugu sonucuna vardi (Enarrat.
Ps. 79.14). Eski tercimanlarin yorumlari, Vahiy 6'daki duanin kendi zamanlarinin kilisesi igin olumlu ya
da olumsuz bir érnek olusturabilecedine dair endiseleri yansitir, ancak ayni zamanda duanin edebi
baglamda nasil isledigini ve ilk okuyucularin sosyal ortamiyla nasil iliski kurdugunu da dikkate almaya
davet ederler. Vahiy, Tanri'nin cevabini aciklayarak okuyucularin taniklarin duasini yorumlama seklini
sekillendirir. Kitap, ilahi bir bakis agisi aktaran vizyonlar araciligiyla, dilekceye yansiyan ikili kimligi
yeniden tanimlayacak. Adalet talebini onaylayanlar, kendilerini yalnizca kurbanlar olarak degil, ayni
zamanda adaletsizligin yasandigi dinyanin taniklari olarak da gérmelidir. Okuyuculara adaletin yerini
bulacagina dair glivence veren vizyonlar, adaletin cezalandirmaya indirgenebilecegi fikrine karsi ¢ikiyor.
Dua zamani gelince yanitlanacak, ancak su anda 6lduralen taniklarla 6zdeslesenler, dinyanin yanlis
inanciyla yuzleserek ve orada yasayanlar her seyi yaratan Tanri'ya geri cagirarak taniklik etme
calismalarina devam edecekler. iliskilerin yeniden tanimlanmasi dogrudan edebi baglamda baslar.
Taniklarin duasini takip eden sahneler, insanlara tdvbe etmeleri icin zaman tanimak amaciyla Tanri'nin
adaletinin ertelendigini ortaya koymaktadir.48 Yazar, kiyametin yakin oldugu hissini yaratir, sadece
insanlarin korunmasi igin eylemi yarida keser. Glnesin kararmasi ve aylarin kana dénismesiyle birlikte
kiyametin ugursuz isaretleri ortaya cikiyor. insanlar dehset icinde haykirip ilahi gazap karsisinda "Kim
ayakta durabilir?" diye sorana kadar gokler kaybolur ve yer sarsilir. (6:17). Ancak sonun geldigi
anlasildiginda, melekler insanlarin mihuarlenmesi icin yikim gugclerini durdurarak araya girerler (7:1-3).
Bu eylemin sonucu, Yuhanna'nin dehsete dismus 47 Bkz. Mezmur 79'un cevabini, dismanlarin
"Kudus'in her tarafina kanlarini su gibi akittiklari ve béylece Mezmur yazarinin Tanri'ya, "Seni tanimayan
milletlerin Gzerine 6fkeni dok" ve "Kullarinin intikamci kani milletler arasinda gézimuzin 6énltnde bilinsin"
(79:3, 5, 6, 10; Bauckham, “Prayer,” 261). Ayrica bkz. Aune, Revelation, 2:407-10. 48 Kesintiye ugramis
yargilama modeli icin bkz. Bauckham, Theology, 80-84; Peter S. Perry, The Retoric of Digressions:
Revelation 7:1-17 ve 10:1-11:13 ve Ancient Communication (WUNT 2/268; Tubingen: Mohr Siebeck,
2009), 209-41.
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Vahiy Kitabi'nda Cennetsel Dua ve Hiristiyan Kimligi 199 dinyanin sorusu: Her milletten sayisiz
kalabalgin, palmiye dallariyla Tanri'nin ve Kuzu'nun éninde "durdugunu" gorur (7:9). Pek ¢ok kisinin
kurtulmasi icin hilkmin ertelendigi izlenimi ediniliyor. Azizlerin dualari melek tarafindan gdksel sunakta
tekrar sunuldugunda ayni kalip devam eder. Baslangicta yardim icin yapilan dualara ilahi gazapla cevap
verilecek gibi gérinUyor. Melek, sunakta dualari sunduktan sonra - yukarida tartisilan sahne - sunaktan
kdmarleri alir ve onlari yerylzune firlatarak, yikici trompet felaketlerinin sinyalini verir (8:3-5). Ancak
veba sahneleri gosteriyor ki, eger Tanri duaya basitce karsilik verirse ya da adaleti gazapla esitlerse, o
zaman hicbir sey dedismez. Adaletsizlik kaliplari devam ediyor. Gokten ates disebilir, deniz kana
donisebilir, seytani yaratiklar dinsizlere eziyet edebilir ve insanligin Ggte biri katledilebilir; ancak insanlar
tovbe etmez. Hicbir sey degismeyecekti. insanlar putperestlik ve adam éldirmeye devam edeceklerdi ki
bu da Tanri'nin istedigi bir sey degildi (9:20-21). Boylece, bu noktada nihai hikim yolundaki hareket bir
kez daha kesintiye ugrar ve Yuhanna yeniden peygamberlik yapmakla gérevlendirilir (10:1-11).
Asagidaki vizyon, Hiristiyan toplulugunun kimligini, sona ermeden 6nceki bu gecikme sirasindaki tanik
acisindan tanimlamaktadir. Yuhanna'nin tanimladigi iki figr, bir bitln olarak Hiristiyan toplumunu
simgeleyen “taniklardir” (udptupeg). (11:3-14).49 Dlinyay tévbe etme ihtiyaciyla karsi karsiya getirirken
cul giyerler (11:3). Bu rolde toplulugu sembolize etmek, taniklarin sunak altindaki dilekgelerine de
yansiyan magdurlar ve failler arasindaki ikili karsithgi degistirir (6:9-11). DUnya sakinlerine karsi adalet
arayan dua eden topluluk ayni zamanda diinya halklarina taniklik etmeye de ¢agriliyor. Tanik olarak
kimlikleri, inanmayan dlunyayla stregelen bir etkilesimi gerektirir, cinkl Tanri'nin adaleti tovbeye yer
acar.50 Tanri'nin tepkisi, okuyuculara adaletsizligin sonsuza kadar sirmeyecegine dair giivence veren
vizyonlar araciligiyla devam eder. Gokten gelen bir bela suyu kana cevirir, boylece azizlerin ve
peygamberlerin kanini dokenlere kan icirilir (16:4-6). Kan dokenlerin kan icmesi gerektiginden adalette
bir dereceye kadar simetri vardir, ancak veba, insanlari hayatta birakarak, bunu yapmayi reddetseler
bile, tdvbe edebilmeleri icin, mutlak bir cezadan yoksun kalir (16:9, 11). Muhtemelen dua eden taniklarin
sesi olan sunaktan gelen bir ses, bu noktada Tanri'nin eylemlerinin dogru ve adil oldugunu kabul ediyor
(16:7). Dualar nihayet, sarhos olmus sehir Babil'de yanitlandiginda 49 Bazi tercimanlar iki peygamberi
Musa, ilyas veya Hanok gibi bireyler olarak tanimladilar, ancak cogu artik bunlarin Tanri'nin halkinin
kolektif sembolleri oldugunu kabul ediyor. Koester, Revelation, 439-40, 496-98'deki arastirma
anketlerine bakin. 50 Bauckham, Climax, 273-83 ve “Prayer,” 263-66.
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200 Azizlerin ve taniklarin kani olan Craig R. Koester, sonunda kendi muttefiki olan canavar tarafindan
yok edilir (17:6, 16). Siddet uygulayan sehir kendi siddet egilimlerinin kurbani oldugunda Tanri'nin
adaleti yerine gelir. Baslangigta taniklarin duasi iki gruptan olusan bir diinyayi tanimliyordu: taniklar ve
yeryiizinde yasayanlar, magdurlar ve failler, biz ve onlar. ilahi yanit daha karmasik bir bakis acisi
gerektirir. Adalet icin dua eden okuyucular ayni zamanda dua edenlerin meslegiyle de
O6zdeslesmelidirler: onlar diinyaya taniklardir. Tanri adildir ve adaletsizlige son verecektir, ancak diinyay!
tovbeye cagiran halkinin taniklar olarak kimliklerini yasayabilmesi icin nihai hikmU erteledi. Tanri'nin
adaletinin amaci "yeryilzinde yasayanlar" katletmek degil, diinyayi onu harap eden glgclerden
kurtarmaktir (11:18). Babil'e yalnizca taniklarin kani icin degil, "yerylzinde bogazlanan herkes" icin de
hikim gelecek (18:24). Tanri'nin "Ne kadar?" ¢cighdina verdigi yanit. sonucta Babil zulmuinin tim
kurbanlari icin adaleti icerir. Okuyucular kendi kimliklerini bu i1sikta tanik olarak gérmelidirler.51 "Gel,
Rab isa" diye dua etmek (Vahiy 22:20) Vahiy, Hiristiyan toplulugunun en belirgin duasi olan "Amin. Gel,
Rab isa" (22:20) ile sona erer. Bu dilekce, toplulugu diger gruplardan ayirirken ayni zamanda topluluk
icindeki baglari da glclendiriyor. Antik diinyada baskalari da Tanri'ya ya da tanrilara dua ediyordu, ancak
yalnizca onun yasadi§ina inanan isa'nin takipcileri ona dilekce vererek gelmesini isteyebiliyorlardi.
Kitabin baslarinda, géksel yaratiklar ve ihtiyarlar diinyevi toplulugun dualarini Kuzu isa'ya getiriyorlardi
(5:8), ancak kapanis bélimiinde isimsiz bir ses isa'nin gelmesini cagiriyor ve okuyuculari bu duaya onay
vermeye tesvik ediyordu.52 Dilekce muhtemelen okuyuculara tanidik geliyordu. Yazar bunu kitabinin
mektup kapanisina yerlestirir ve ardindan "Rab isa Mesih'in litfu herkesle olsun" (22:21) seklindeki veda
dilegi gelir. Pavlus 1. Korintliler'in sonug kisminda da aynisini yapti ve burada Aramice maranatha
bicimini, "Rabbimiz, gel"i son lutuf s6zlyle birlikte ekledi (1 Korintliler 16:22-23).53 51 Bauckham, "Dua"
263. 52 Ostmeyer "Gel, Rab isa"nin bir dua oldugunu diisiinmezdi (iletisim, 68), ancak dirilen Mesih'e
dogrudan hitap etmeyi icerdiginden, bu bu baglamda dua olarak degerlendiriimektedir. 53 Okuyucularin
bakis acisini sekillendiren mektup kapanislar hakkinda bkz. Anders Eriksson, Traditions as Retorical
Proof: Pauline Argumentation in 1 Corinthians (ConBNT 29; Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1998),
280-95. ilk Hiristiyanlarin isa'ya dua ettiginin kaniti olarak bu dilekce hakkinda, bu ciltteki Larry
Hurtado'nun "The Place of Jesus in Early Christian Prayer" adli eserine bakiniz.
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Vahiy Kitabinda Cennetsel Dua ve Hiristiyan Kimligi 201 Tanidik bir dilekce kullanmak, her iki yazar icin
de kendilerinin ve okuyucularinin ayni topluluga ait olduklarini dogrulamanin bir yoluydu. Herkesin bir
arada soyleyebilecegdi bir dua ile bitirmek, ayni zamanda ortak bir inanci paylastiklari icin okuyuculari
yazarin mesajini olumlu bir sekilde almaya tesvik etti. Bu kapanis dilekcesinin edebi baglami
muhtemelen peygamberlerin konustugu ilk Hiristiyan toplantilarinin sosyal ortamini yansitiyor. Burada
cennete tapanlarin tasviri yok. Bunun yerine, ilahi ve insan seslerinin bir karisimi var. Yuhanna, gérimleri
anlatan kisi olarak kendisinden birinci sahis olarak “Ben, Yuhanna” diye s6z edebilir (22:8). Dirilen isa
ayni zamanda birinci tekil sahis olarak “Ben, isa” (22:16) olarak konusur ve tekrar tekrar sunu duyurur:
“Bakin, yakinda gelecegim” (22:7, 12, 20). ilahi ve insan seslerinin harmanlanmasi, muhtemelen kehanet
sozlerinin paylasildigi ibadet toplantilarinda tanidik gelecektir.54 isa'nin duyurusuna verilen yanitlar,
okuyucularin ait oldugu dua eden toplulugu karakterize etmektedir. “Ruh ve gelin, ‘Gel!’ diyorlar”
(22:17a). Ruh, ilk Hiristiyan peygamberleri araciligiyla konusan Tanri'nin Ruhu'dur (22:6). Bazi noktalarda
Ruh, dirilen Mesih'in sozlerini kiliselere aktarir (2:7, 11, 17, vb.), ancak burada Ruh Mesih'le konusur ve
onu kilisenin de paylasmaya davet edildigi bir dua olan "Gel"e cagirir. Gelin, sesi gelecekten gelen Yeni
Yerusalim'dir (21:2, 9-10). Okuyucular iman yoluyla Kuzu'ya nisanlananlar topluluguna aittirler (19:7-9)
ve gelinin sesi gelecekten seslendiginden, okuyucularin damat Mesih'le gelisinde tanisma arzusunu
tazeler. Artik gelinle 6zdeslesenler, kendilerini Mesih'e sadakat ve adaletten olusan yasam tarzina
adaymalidir (ta dikawwpoata, 19:8). Kimlik, dolayli olarak fahisenin Tanri'ya karsi olan ve adaletsizlikle
ifade edilen yollarini reddetmek anlamina gelir (tT& &8wkAipata, 18:5). isimsiz bir ses 54 M. Eugene
Boring, “The Voice of Jesus in the Apocalypse of John,” NovT 34 (1992): 334-59; Giancarlo Biguzzi, “Rev
22,6-21'in Kaosu ve Asya'da Kehanet,” Bib 83 (2002): 193-210. Bazilar “Gel, Rab isa”nin Did'deki
maranatha gibi bir Efkaristiya baglamini varsaydigini 6ne siriyor. 10:6. Bazilari, yemegin Mesih'in
gelecekte gelisini 6ngérdtgu 1 Korintliler'de de benzer bir baglanti gortyor (1 Korintliler 11:25; Wolfgang
Schrage, Der erste Brief an die Korinther [4 cilt; EKK 7; Zurich: Benzinger ve Neyukirchen-Viuyn:
Neukirchener, 1991-2001], 4:472-73). Digerleri, maranatha'nin yalnizca baglhhgin netligi icin baski
yaptigini distinlyor (Eriksson, Traditions, 114-19; Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the
Corinthians [NIGTC; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans ve Carlisle: Paternoster, 2000], 1348-52). Bazilari
Vahiy'de Efkaristiya baglamini fark ediyor. Bkz. Brian K. Blount, Vahiy: Bir Yorum (NTL; Westminster John
Knox, 2009) 416; Heinz Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT; Regensburg: Pustet, 1997) 494-97.
Ancak formul Efkaristiya baglamlariyla sinirh degildi (Martin Hengel, “Abba, Maranatha, Hosanna und die
Anfange der Christologie,” Studien zur Christologie cilt 4 [ed. Claus-Jurgen Thornton; WUNT 201,
Tubingen: Mohr Siebeck, 2006], 496-534, 6zellikle 513-14). Vahiy'de Rab'bin Sofrasi'na acik bir atif
yapillmamasi su anlama gelir:

bir Efkaristiya ortaminin kabul edilemeyecedgi.
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202 Craig R. Koester, "Ve duyan da 'Gel' desin" diyerek okuyuculari duaya katilmaya davet ediyor
(22:17b). Davet onlari son ricayi tekrarlamaya hazirliyor: "Amin. Gel, Rab isa" (22:20). Son duanin isa'ya
yapilmasi, ibadet eden toplulugun Tanri'ya dua ettidi gibi isa'ya da dua ettigi duygusunu giiclendirir.
Edebi baglam, dirilen isa'ya Tanri unvanlarini verir ve onu Alfa ve Omega, ilk ve son, baslangic ve son
olarak adlandirir (22:13; capraz basvuru 1:8; 21:6). Geleneksel olarak Tanri'nin insanlara yaptiklarinin
karsiigini verecegi sdylenirken (isaya 40:10; Mezmur 28:4; 62:12; Ozdeyisler 24:12; Romalilar 2:6; 2 Tim
4:14), burada dirilen isa'nin bunu yapmasi beklenir (Va. 22:12). Duada isa'ya hitap etmek, onun toplum
icin Tanr olarak gdérev yaptigi fikrini hem yansitir hem de giclendirir. isa hakkinda ilahi unvanlar
kullanarak konusmak bir seydir, ancak insanlar isa ile Tanri gibi konustugunda baska bir adim atarlar.
insanlar bunu birlikte yaptikca, béyle bir dua isa'yla ve onunla bu sekilde konusabilen diger kisilerle yakin
bir bag kurma duygusunu gelistirir. Dua ayni zamanda Vahiy kitabinin 6nemli bir edebi 6zelligi olan gelin
ile fahise arasindaki karsitligi kopyalayan bir dizi keskin karsitlik icinde yer alir.55 Fahise Babil'in
ozellikleri olan adaletsiz ve kirli olani yapmakta israr edenler (22:11; krs. 17:4; 18:5) ve gelin Yeni
Yerusalim gibi adil ve kutsal olani yapanlar vardir (22:11; krs. 19:7-8; 21:10). Artik cUppelerini yikayan
ve hayat agacindan yiyecekler yiyecegi Yeni Yerusalim'e girme hakkina sahip olanlar var; ve disarida
kopekler, bayuculer, ahlaksizlar, katiller, putperestler ve yalan sdyleyenler var (22:14-15).
Peygamberligin s6zlerini tutan kutsanmislar ve onun mesajini tahrif edenler vardir, boylece vebalarla ve
hayat agacindaki paylarini kaybetme tehdidiyle karsi karsiya kalirlar (22:7, 18-19). Kimlik olusturmak,
insanlarin kim olduklarini ve kim olmadiklarini onaylamalari anlamina gelir. Bu zithklar baglaminda "Gel,
Rab isa" diye dua etmek, isa'nin gelisinin faydali olmasini bekleyen ve Yeni Kudiis'te bir yer olacagini
ongorebilenlerle 6zdeslesme duygusunu giglendirir ve onlari, Mesih ortaya ciktiginda yargiyla
yluzlesecek olan Babil'le mittefik olanlardan ayirir. Bu sekilde dua etmek, dirilen isa icin kabul edilebilir
bir yasam tarzina baghlik duygusunu guclendirirken, kisinin Mesih'in kinayacagi davranis tarlerini
reddetme kararhligini da glg¢lendirir. Baglam, dua ile onunla ilgili etik boyutlar arasindaki baglantiyi
guclendirir.56 55 Barbara R. Rossing, The Choice Among Two Cities: Whore, Bride, and Empire in the
Apocalypse (Harrisburg, Penn.: Trinity Press International, 1999); Bauckham, Teoloji, 131-32. 56 Etik
acidan bkz. Elisabeth Schissler Fiorenza, Revelation: Vision of a Just World (Minneapolis, Minn.: Fortress
Press, 1991), 117-39; David A. deSilva, Gormek
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Vahiy Kitabinda Cennetsel Dua ve Hiristiyan Kimligi 203 Vahiy'in bu boélimu, dinyanin gercekten de
diizgiin bir sekilde "biz ve onlar" olarak ikiye béliinebilecegi izlenimini verebilir. Dogrular isa'ya dua
edenlerle, kotuleri ise toplumun geri kalaniyla esitleyebiliriz. Ancak iki nitelendirmenin yapilmasi
gerekiyor: Birincisi, pasaj statik olmaktan ziyade dinamik bir sosyal ortam tasavvur ediyor. Cemaat, hem
kotaligan hem de dogrulugun is basinda oldugu ve insanlari farkl yonlere cektigi bir baglamda dua eder.
Catisan glicler nedeniyle, kétilige karsi direnisin giiclendirilmesi gerekse bile, isa ile olan bagin taniklik,
ibadet ve dua yoluyla siirekli olarak yeniden dogrulanmasi gerekir. ikincisi, Vahiy, Hiristiyan toplulugu
icindekiler de dahil olmak lzere tim insanlarin dirilen Mesih'in incelemesine tabi oldugunu kabul eder.
Mesih'in gelisinde tim dlnyanin yargilanacagini 6ngéren pasajlar vardir (14:14-20; 19:11-21), ama ayni
zamanda toplulugun icindekilerin, Mesih'in onlara karsi harekete gecmek icin “gelecedi” konusunda
uyarildigi pasajlar da vardir (2:5, 16; 3:3). Yazar, "cUbbelerini yikayanlar'dan simdiki zamanda bahseder
(ol mAOvovTec, 22:14), bdylece isa'ya dua eden toplulugun kimligi, daimi giinahsizlikla degil, tévbe
etmeye devam eden istekliligiyle karakterize edilir. Sonuc Vahiy kitabinin hitap ettigi okuyucular, isa'nin
takipgileri olarak tanimlanmanin ne anlama geldigiyle ilgili sorulari iceren i¢ ve dis catismalarla karsi
karsiya kaldilar. Dua igceren sahneler, Kuzu tarafindan Tanri'ya hizmet etmek UGzere teslim edilenlerden
olusan bir toplulugu tasvir ederek birlik duygusunu besler. Kesilmis ve yasayan Kuzu imgesi, grubun
kurtulusla ilgili ana anlatimini kapsiyor ve Kuzu isa'nin yaptiklari nedeniyle takipcileri dualarini ona
yonlendirebiliyor. Bunu yapmak onlara ortak yasamlari icin benzersiz bir merkez saglarken, onlari Kuzu
isa'ya dua etmeyen diger gruplardan da ayiriyor. Yazar, toplulugunun, temel baglar ortak bir inanctan
gelen cesitli etnik kdkenlerden insanlardan olustugunu varsaymaktadir. Yahudi tapinak geleneginde ve
Greko-Romen uygulamalarinda emsalleri olan dua ve ibadet hareketlerinden yararlanarak insanlarin
gruba entegre edilmesine yardimci oluyor. Si§ kaseler, tlts, kitharalar, palmiye dallari ve sunak gibi
nesneler var. Sarkilar sdylenir ve ardindan dua icin saygil bir sessizlik olur. Ancak yazar bu gérsellerden
yararlanirken onlari, bu ¢ok etnik gruptan olusan topluluga kimligini veren Tanri ve Kuzu'ya yeniden
odakhyor. Eski Seyler John's Way: The Retoric of the Book of Revelation (Louisville, Ky.: Westminster John
Knox, 2009), 72-75.
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204 Craig R. Koester kaliplari, okuyucularin dua uygulamalarini Kuzu isa ve otoritesi onun aracihgiyla
uygulanan Tanri'ya odaklamak icin dontstirilmUstir. Dua sahneleri, toplulugu farkh bir ibadet odagina
sahip olanlardan ayiran kritik unsurlari icerir. Goksel bUyUkler Tanri'nin tahtinin dntne celenklerini
attiklarinda, bu, Tanri'nin hakh olarak bu sekilde onurlandirilabilecegi, cinkl her seyi yarattigi ve
egemenlik konusunda hakli bir iddiaya sahip oldugu anlamina gelir; ancak Greko-Romen tanrilarini ve
yoneticilerini bu sekilde onurlandirmak, Tanri'ya hakaret olur ve kisinin Tanri'ya ait bir kisi olarak
kimligiyle bagdasmaz. Ancak yazar ayni zamanda toplulugu digerlerinden ayirmanin dinamik bir niteligi
oldugunu da varsayar. Taniklarin mihrap altinda dua etmesi, iki grubun oldugu ikili bir diinya gorisint
ifade ediyor: adalet isteyen magdurlar ve yargilanacak failler. Ancak Tanri'nin duaya verdigi yanit,
okuyuculara dua edenlerin tanik (udptupol) oldugunu hatirlatarak bu diinya gorisini incelikli hale
getirir. Kimliklerinin ayrilmaz bir parcasi, Tanri'nin adil amaclarinin gerceklesmesini beklerken bile,
Tanri'nin ve Kuzu'nun egemenligine, diinyanin giinahina ve tévbe ihtiyacina taniklik etmektir. Ustelik son
rica olan “Gel, Rab isa”, toplulugun kimligini ve sinirlarini belirli yasam kaliplarina baglayan bir baglamda
ortaya cikiyor. Okuyucular yalnizca Tanri'nin adaletinin yerine gelmesi icin dua edemezler, ayni zamanda
kendilerini Yeni KudUs'lu karakterize eden adalet ve saflik kaliplariyla 6zdeslestirmeleri ve Babil'i
karakterize eden adaletsizlik ve kirlilik kaliplarini reddetmeleri gerekir. Vahiy, slirecin devam ettigini ve
Kuzu'nun takipgilerinin de Kuzu'nun takipcileri olarak kimliklerini yasarken tévbe etmeleri veya
"clbbelerini yikamalan" gerektigini kabul eder. Mesih'in gelmesini isteyen Ruh'a ve geline "Amin"
eklediklerinde, bu duayi kendilerine ait hale getirirler ve bdylece dualarinin hitap ettigi kisinin kurtarici
isine uygun yasamlara kendilerini yeniden adarlar. Kaynakca Alderink, Larry J. ve Luther H. Martin.
“Greko-Romen Dinlerinde Namaz.” iskender'den Konstantin'e Dua: Elestirel Bir Antoloji'nin 123-27.
Sayfalarl. Mark Christopher Kiley tarafindan diizenlenmistir. Londra: Routledge, 1997. Allison, Dale C.
"Meleklerin Sessizligi: Sabat Kurban Sarkilari Uzerine Diisiinceler." Revue de Qumran 13 (1988): 189-97.
Aune, David. Erken Hiristiyanlikta Kiyamet, Kehanet ve BlyUu. Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Ahit 199. Tibingen: Mohr Siebeck, 2006. —. Vahiy. 3 cilt. Word incil Yorumu 52. Dallas, Teksas:
Word, 1997-1998. Bauckham, Richard. Kehanetin Doruk Noktasi: Vahiy Kitabi Uzerine Calismalar.
Edinburg: T&T Clark, 1993,

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 190/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 216 ---

Vahiy Kitabi'nda Goksel Dua ve Hiristiyan Kimligi 205 —. “Vahiy Kitabindaki Dua.” Sayfa 252-71, Tanri'nin
Huzuruna: Yeni Ahit'te Dua. Richard N. Longenecker tarafindan dizenlenmistir. Grand Rapids, Michigan:
Eerdmans, 2001. —. Vahiy Kitabinin Teolojisi. Cambridge: Cambridge University Press, 1993. Biguzzi,
Giancarlo. “Rev 22,6-21'in Kaosu ve Asya'daki Kehanet.” incil 83 (2002): 193-210. Blount, Brian K.
Vahiy: Bir Yorum. Yeni Ahit Kitlphanesi. Westminster John Knox, 2009. Sikici, M. Eugene. “Yuhanna
Kiyametinde isa'nin Sesi.” Novum Testamentum 34 (1992): 334-59. Burkert, Walter. Yunan Dini.
Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1985. Campbell, R. Alistair. Yaslilar: ilk
Hiristiyanlikta Kidem. Edinburgh: T&T Clark, 1994. deSilva, David A. Seyleri John'un Yoluyla Gérmek:
Vahiy Kitabinin Retorigi. Louisville, Ky.: Westminster John Knox, 2009. Draper, Jonathan A. "Cennetteki
Cardak Bayrami: Vahiy 7:1-17." Yeni Ahit Calismalari Dergisi 19 (1983): 133-47. Eriksson, Anders.
Retorik Kanit Olarak Gelenekler: 1 Korintliler'de Pauline Argimantasyonu. Coniectanea Biblica, Yeni Ahit
serisi 29. Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1998. Esler, Philip F. Romalilarda Catisma ve Kimlik: Pavlus'un
Mektubu'nun Sosyal Ortami. Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2003. Friesen, Steven J. Imperial Cults
and the Apocalypse of John: Reading Revelation in the Ruins. Oxford: Oxford University Press, 2001.
Giesen, Heinz. Die Offenbarung des Johannes. Regensburger Neues Ahit. Regensburg: Pustet, 1997.
Goodenough, Erwin R. Greko-Romen Déneminde Yahudi Sembolleri. 13 cilt. New York: Pantheon,
1953-1968. Gordley, Matthew E. Antik Cagda Sarki Yoluyla Ogretme: Yunanlilar, Romalilar, Yahudiler ve
Hiristiyanlar arasinda Didaktik ilahi. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 2/302. Tibingen:
Mohr Siebeck, 2011. Harland, Philip A. ilk Hiristiyanlarin Diinyasinda Kimlik Dinamikleri. New York ve
Londra: T&T Clark, 2009. Harrison, J. R. "Fading Crown: Divine Honor and the Early Christians." ilahiyat
Arastirmalari Dergisi 54 (2003): 493-529. Harvey, Susan Ashbrook. Kokulu Kurtulus: Antik Hiristiyanhk ve
Koku Hayal Gucu. Berkeley: University of California Press, 2006. Hengel, Martin. "Abba, Maranatha,
Hosanna und die Anfange der Christologie." Studien zur Christologie'deki sayfalar 496-534. Cilt 4.
Claus-Jirgen Thornton tarafindan dizenlenmistir. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 201. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006. Hurtado, Larry. Rab isa Mesih: ilk Hiristiyanlikta isa'ya
Baghlik. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2003. Johns, Loren L. Yuhanna Kiyametinin Kuzu Kristolojisi:
Kékenleri ve Retorik Glici Uzerine Bir Arastirma. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit
2/167. Tubingen: Mohr Siebeck, 2003. Jérns, Klaus-Peter. ilahi Mijde: Johannesoffenbarung'daki ilahi
ilahiler, islevsellik ve ilahi ilahiler. Studien zum Neuen Testament 5. Giittersloh: Gerd Mohn, 1971.
Koester, Craig R. Revelation. Capa Yale incil 38A. New Haven: Yale University Press, 2014.
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206 Craig R. Koester —. “‘DUnyanin Kurtaricisi’ (Yuhanna 4:42).” Journal of Biblical Literattr 109 (1990):
665-80. Lewis, Naphtali ve Meyer Reinhold, eds. Roma Medeniyeti: Secilmis Okumalar. 3. baski. New
York: Columbia University Press, 1990. McKinnon, James. “Muzik Aletlerinin Antik Sinagogdan Harig
Tutulmast.” Kraliyet Miizik Dernegi Bildirileri 106 (1979-1980): 77-87. —. Erken Hiristiyan ibadetinde
Muzik. Cambridge: Cambridge University Press, 1987. Mildenberg, Leo. Bar Kokhba Savasi'nin Sikkeleri.
Aarau: Sauerlander, 1984. Morton, Russell. "Tanri'ya ve Kuzuya Yucelik: Yahya'nin Vahiy 4-5'te Teolojisini
Bicimlendirirken Yahudi ve Helenistik/Roma Temalarini Kullanimi." Yeni Ahit Calismalan Dergisi 83
(2001): 89-109. Nielsen, Kjeld. "Tutsu." Capa incil S6zIUgu 3 (1992): 404-9. Ostmeyer, Karl-Heinrich. Gott
ve Christus ile iletisim: Sprache und Theologie des Gebetes im Neuen Testament. Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 197. TlUbingen: Mohr Siebeck, 2006. Perry, Peter S. Arasozlerin
Retorigi: Vahiy 7:1-17 ve 10:1-11:13 ve Kadim iletisim. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Ahit 2/268. Tubingen: Mohr Siebeck, 2009. Price, S.R.F. Ritueller ve Glc: KicUk Asya'daki Roma
imparatorluk Kiiltii. Cambridge: Cambridge University Press, 1984. Prigent, Pierre. Aziz Yuhanna
Kiyametine iliskin yorum. Tubingen: Mohr Siebeck, 2001. Roloff, Jurgen. Vahiy. Kita Yorumlari.
Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 1993. Rossing, Barbara R. iki Sehir Arasindaki Secim: Kiyamette
Fahise, Gelin ve imparatorluk. Harrisburg, Penn .: Trinity Press International, 1999. Schimanowski, G.
"Cennetin Diinyaya Baglanmasi: Vahiy 4-5'teki ilahilerin islevi." Gec Antik Dinlerde Géksel Alemler ve
Dunyevi Gergekler'in 67-84. Sayfalari. Ra'anan S. Boustan ve Annette Yoshiko Reed tarafindan
didzenlenmistir. Cambridge: Cambridge University Press, 2004. Schrage, Wolfgang. Der erste Brief ve die
Korinther. 4 cilt. Evangelisch-Katholischer Yorumlari zum Neuen Ahit 7. ZUrich: Benzinger ve
Neyukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1991-2001. Schussler Fiorenza. Elizabeth. Vahiy: Adil Bir Dlnya
Vizyonu. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 1991. Smalley, Stephen S. John'a Vahiy: Kiyametin
Yunanca Metni Uzerine Bir Yorum. Downer's Grove, lllinois: InterVarsity, 2005. Stevenson, Gregory.
“Yuhanna Kiyametindeki Altin Ta¢ Goriintiisiiniin Kavramsal Arka Plani.” incil Edebiyati Dergisi 114
(1995): 193-210. —. GUc¢ ve Yer: Vahiy Kitabinda Tapinak ve Kimlik. Beihefte zur Zeitschrift fur die
neutestamentliche Wissenschaft 107. Berlin ve New York: de Gruyter, 2001. Thiselton, Anthony C.
Korintlilere ilk Mektup. Yeni Uluslararasi Yunanca Ahit Serhi. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans ve
Carlisle: Paternoster, 2000. Téth, Franz. "Das Gebet der Heiligen: Gebet, Raucherwerk und Raucherkult
in der Johannes- apokalypse vor der Hintergrund biblischer und frihjadischer Traditionen." Das Gebet im
Neuen Testament'in 587-618. sayfalari: Vierte Europaische ortodoks-bati tarzi Exegeten-konferenz,
Sambata de Sus 4.-8. Agustos 2007. Dizenleyen: Hans Klein, Vasile Mihoc ve Karl-Wilhelm Niebuhr.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 249. Tibingen: Mohr Siebeck, 2009.
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Vahiy Kitabinda Géksel Dua ve Hiristiyan Kimligi 207 Trebilco, Pavlus. Pavlus'tan Ignatius'a Efes'teki ilk
Hiristiyanlar. Grand Rapids, Michigan ve Cambridge: Eerdmans, 2004. Ulfgard, Hdkan. Bayram ve
Gelecek: Vahiy 7:9-17 ve Cardak Bayrami. Coniectanea Biblica, Yeni Ahit serisi 22. Lund: Almqgvist &
Wiksell, 1989. van Henten, Jan Willem. “Vahiyde Sehitlik Kavrami.” Die Johannesapokalypse'deki
587-618. Sayfalar: Contexte - Konzepte - Rezeption. Dlzenleyen: Jorg Frey, James A. Kelhoffer ve Franz
Téth. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 287. Tubingen: Mohr Siebeck, 2012. van
Straten, F. T. “Yunanlilar Tanrilarinin éntinde diz ¢dktller mi?” Bulten Antieke Beschaving 49 (1974):
159-89. Wick, Peter. "Cennette Sessizlik Vardi (Vahiy 8:1): Israel Knohl'iin 'Ses ve Sessizlik Arasinda’
Eserine Bir Aciklama." Journal of Biblical Literatiir 117 (1998): 512-14. Zabras, Konstantinos T. "ikinci
Tapinak Sonu ve Erken Rabbinik Duada Sessizlik ve Dogru Niyet: mBerakhot Ornegi 5,1." Das Gebet im
Neuen Testament'in 3-24. Sayfalari: Vierte Europaische ortodoks-bati tarzi Exegetenkonferenz, Sambata
de Sus 4.-8. Agustos 2007. Dizenleyen: Hans Klein, Vasile Mihoc ve Karl-Wilhelm Niebuhr.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 249. Tibingen: Mohr Siebeck, 2009.
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“llk Dua”: ilk Kilisede Pater Noster KARL OLAV SANDNES MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo Matta ve Luka,
isa incillerinde égrencilerine nasil dua etmeleri gerektigini 6greten notlara yer verir.1 Rab'bin Duasi'nin
her iki versiyonu da bundan dualar icin bir model ve isa'nin égrencileri icin bir dzellik olarak s6z eder.
Mduritleri diger gruplardan ayiran bir "gruppenspezifisches Gebet"2 olarak goriinlir. Rab'bin Duasi lizerine
iznik éncesi ¢ inceleme korunmustur; Tertullianus, Cyprian ve Origen'inkiler; ilk ikisi Latince ve ikincisi
Yunancadir. Latince eserlerin ilmihali agisindan farkhligr agiktir. Origen'in incelemesi bilimsel bir
calismadir ve genel olarak dua ve 6zel olarak Rab'bin Duasi lzerine kapsamli bir yorumdur. Derinligi,
karmasikhdi ve terminolojiye iliskin teknik tartismasiyla Origen diger ikisinden 6ne cikiyor.3 Bu makale,
iki Latince eserin Rab'bin Duasi'ni nasil tanittigini ve algiladigini arastiriyor; ancak asil amag, s6z konusu
cok sayida tefsir noktasi degil, prensipte bu Dua'ya nasil bakildigidir. Rabbin Duasina hangi rol verildi?
Her iki Yeni Ahit versiyonunda da Ustlenilen paradigmatik rolt aldi mi? Bu sorular, odak noktasinin
Tanri'ya “Babamiz” diye hitap etmenin sonuglari Gizerinde olacagini ima ediyor. Mevcut projenin
Hiristiyan kimliginin gelisimine iliskin kurgusu kronolojinin 6nemli oldugunu ima etmektedir. Dolayisiyla
bu makale ayni zamanda iki Latince eserden dnceki kaynaklardaki bulgularimizin kdklerinin izini strtyor.
1 Bu ciltte Geir Otto Holmas'in katkisina bakiniz. 2 Karl-Heinrich. Ostmeyer, "Das Vaterunser: Griinde fur
seine Durchsetzung als 'Urgebet' der Christenheit," NTS 50 (2004): 324-26. 3 Bu, Alistair Stewart-Sykes,
Tertullian, Cyprian ve Origen tarafindan Lord's Prayer Uzerine vurgulanmistir. Kisa Aciklamalarla Ceuvrildi
ve Sunuldu (New York: St. Vladimir's Seminary Press, 2004), 101-7.
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210 Karl Olav Sandnes 1. On Gézlemler MS 375 civarindaki ayinle ilgili geleneklerin bir derlemesi olan
Apostolik Anayasalara gore, yeni vaftiz edilen (6 Banti{éuevocg), yeni bir durumu benimsemek icin dnceki
statlisind ve yasam tarzini degistirmistir (Const. ap. 3.18.1).4 Vaftiz edilen kisi, yeni vaftiz edilen kisi
olarak adlandirilir. kAnpovéuoc¢ Matpdg ve auykAnpovouog Tod Yiod adtod, Rom 8:17'deki “Tanri'nin
mirascilari ve Mesih'in ortak mirascilar” oldugunu animsatiyor.5 Vaftiz Baba, Ogul ve cocuklar arasinda
bir iliski kurar. Buna gore vaftiz edilen kisiye ayni zamanda 6go@Aig, “Tanri'nin sevgilisi” de denir ve bu
da isa'nin vaftizindeki géksel sesi akla getirir:  vi6¢ pov 6 &yanntdc;6 aslinda, Const. ap. 3.17.4. Yakin
baglam, vidc Tob B=0 olarak adlandirilan yeni vaftiz edilmis kisiyi icerir. Goksel ses bdylece isa'nin
vaftiziyle 6 Bantilépevoc'un vaftizini birbirine bagliyor. Tanri'nin oglu olarak yeni vaftiz edilen kisi,
babasina bir ogul gibi dua eder (nmpogsvxduevog WG LIOG MaTpl) ve Rab'bin Duasi daha sonra tam olarak
alintilanir (Const. ap. 3.18.2). Toplu bir dua olarak, inananlarin kardesligi tarafindan sunulur ve gliinde Uc¢
kez 6zel olarak dua edilmesi gereken ayni Dua'dan ayrilir (Const. ap. 7.24.1-2). Bu nedenle Rab'bin Duasi
vaftiz edilenlerin "ilk duasidir", ama ayni zamanda tim inanlilarin da gunlik duasidir. Const'a gore. ap.
7.45.1-2, vaftizi, vaftiz edilen kisi dik ve doguya dodru ayakta durarak dua ederek takip eder (petd
T100710). Dua ederken ayakta durmak dirilis pozisyonudur ve yukselen glinese dogru donmek bu inancin
somutlasmis halidir.7 Rab'bin Duasi burada alintilanmamistir ancak vaftiz, Tanri'ya Baba olarak hitap
etme hakkini verir. Acikca, Rab'bin Duasi'nin kastedildigi, vaftiz edilen kisinin "Rab tarafindan bize
ogretilen" duaya katildigidir (7.45.1). Ortaya cikan kalip su sekildedir: Rab'bin Duasl, vaftiz edilen kisinin
asag! yukari banyodan hemen sonra soyledigi ilk duadir ve cocuklarin babalarina seslenmesine
benzetilerek anlasilir. Buna gére, Les Anayasalar Apostolique tome i-iii'deki Lord'un 4 Yunanca metni
(dUzenlendi, tercime edildi, Marcel Metzger'in notlariyla tanitildi; SC 320, 329, 336; Paris: Cerf,
1985-1987). 5 NRSV. 6 Hans Kvalbein, “Hiristiyan Vaftizine Bir Model Olarak isa'nin Vaftizi: Bu Fikir Yeni
Ahit Zamanlarina Kadar Surtlebilir mi?” StTh 50 (1996): 67-83, vaftizde Tanri'nin “sevgili oglu” olmanin,
vaftizin kékeninin isa'nin Urdiin'deki vaftizi olmasi ve bu olaya ilahi sesin eslik etmesinden
kaynaklandigini ileri sirmUstir; benzer sekilde Maxwell E. Johnson, The Rites of Christian Initiation: They
Evolution and Interpretation, Revised and Expanded Edition (Collegeville, Minn.: Liturgical Press 2007),
16-17, 57-59. 7 Bu, Franz ). Dolger tarafindan ayrintili olarak ele alinmistir, Sol Salutis: Gebet und
Gesang in christlichen Altertum mit besonderer Rucksicht auf die Ostung in Gebet und Liturgie (Mlnster:
Aschendorff 1972); ayrica bkz. Reidar Hvalvik, bu ciltte “Uzanmis Ellerle Dua Etmek”.
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“llk Dua”: Erken Kilise'de Pater Noster 211 Duasi, ev ici bir duadir. Vaftiz edilen kisi, Mesih'in Babasiyla
vaftizinde goksel seste ifade edilen iliskisini 6rnek alir. Dolayisiyla Rab'bin Duasi, vaftizle bahsedilen, dua
sirasinda bedensel pozisyonda ve onun yoninde gorinur hale getirilen yeni kimlik kavramini tasir.
Apostolik Anayasalarda iyice yerlesmis olan seyler, daha 6nceki kaynaklarda da olusturulmaktadir. Cok
bicimliligine ragmen, Rab'bin Duasi oldukca erken bir donemde ev ici bir dua olarak ortaya cikiyor; bu,
"cocukluk" ve "Babalik"tan kaynaklanan bir ayricaliktir; bu, ortaya ¢ikan Hiristiyan kimligine iliskin bir
tartismada dikkate alinacak kadar énemlidir. 2. Tertullian, De Oratione Bu ilk Latince eseri olan Dua
Uzerine (yaklasik MS 200) Tertullianus, tim Hiristiyan dualarinin temeli olan Rab'bin Duasi'nin hem
yapisini hem de icerigini ele alir. Bu makaledeki endisemiz tam da onun De oratione'sinin bu yonu ile
ilgilidir. Tertullian ayrica ellerin yikanmasi, dua ederken bedensel hareketler, ne zaman dua edilmesi
gerektigi ve kadinlarin dua ederken 6rtiinmesi gibi nasil dua edilecegine dair pratik konulara da
deginiyor. Tertullianus'un el yikama konusundaki yorumlari kimlik sorunu acisindan 6greticidir. Yahudiler,
kirli kalmalarina ragmen (Yesaya 1:15-16) ve bu nedenle onlari Rab'be kaldiramamalarina ragmen
surekli olarak ellerini yikarken; "Biz" diyor Tertullianus, "onlari sadece yUkseltmekle kalmiyoruz, hatta
yaylyoruz, bdylece carmiha gerilmis isa'yi taklit ediyoruz" (Orat. 14).8 Dolayisiyla duaya, Christi'nin
(Dominica passione modula) taklidini ortaya koyan bedensel bir performans eslik ediyor. Tertullianus'un
Rab'bin Duasi hakkindaki algisi, 6ncelikle bu yazinin giris ve sonsézinde ve ayrica Hiristiyanlarin Tanri'ya
Pater olarak hitap ettigi gercegine atfedilen anlamda aranmalidir. 2.1. Giris: Yeni Bir Dua (Orat. 1) De
oratione, acilis bolimunde Tertullianus'un argidmaninin 6zunu belirtir: "Rabbimiz, yeni antlasmanin yeni
o6grencileri icin yeni bir dua bicimi belirledi" (Dominus noster, novis discopulis novi testamenti novam
orationis formam determinavit),9 bu, isa'nin "yeni sarap" hakkindaki sézlerinin bir aciklamasidir (Markos
2:21-22). par.). 1.1'de toplam yedi kez bahsedilen novus sifati bol miktarda bulunmaktadir. Sardeis'teki
Paschal Homily'den Melito'yu akla getiren argimanlarlal0 Tertullianus, gecmisin (retro) ya
degistirildigini (demutatum est), 8 Tertullian, Cyprian ve Origen'in dua Uzerine risalelerinin gevirileri
Stewart-Sykes'ten alinmistir. 9 Latince metin Dietrich Schleyer, ed., Tertullian, De Baptismo. De Oratione
(Fontes Christiani 76; Katilim: Brepols, 2006). 10 Bkz. Pasch. Ozellikle 34-45.
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212 Karl Olav Sandnes slinnet gibi, eklenmis (suppletum), kanunun geri kalaniyla oldugu gibi (reliqua
lex), kehanetlerle oldugu gibi yerine getirilmis (impletum) veya imanin kendisi gibi mikemmellige
getirilmis (perfectum). Carnalia'ya karsi Spiritalia'ya ve retro'ya karsi Nova'ya karsitlik, incil'in gegmisle
karsilastirildiginda getirdigi sonuclar yansitiyor. Bundan, Mesih'in Ruh, S6z ve Bilgelikten (Orat. 1.1-2)
olusan yeni bir duayi baslattigi sonucu cikar (igitur); kisacasi, icinde bulundugumuz kurtulus cagina
uygun bir dua, incil'in bir 6zeti. Rab'bin Kendisi tarafindan égretilen bu dua (1.4), Mijde'nin (breviarium
totius Evangelii Understandatur) (1.6) icerigini 6zetliyordu. Rab'bin Duasl, kimlik sorununa, yani Mesih'in
yarattigi gecmise karsi simdiki zamana karsi 6nemli bir karsithk modelinin icine gémualudir. Bu akil
yuritme sonunda Yahudilerle bariz bir karsithk gelistirecektir. Rab'bin Duasi hakkindaki bu bakis agisi,
ogrencilerine nasil dua edilecegini de 6greten (Luka 11:1) Vaftizci Yahya'da (Orat. 1.3) onaylanir.
Yuhanna Mesih'in yolunu acti ve onun duasi da ayni sekilde gercek ve kalici duaya isaret ediyordu;
ogrencilerine 6grettigi dualarin korunmamasinin nedeni budur. Yuhanna de terra iken (Yuhanna
3:31-32), isa de caelis'tir. Asadi ile yukari veya diinyevi ile gék arasindaki bu karsitlik, onlarin kendi
dualari icin de gecerlidir. Rab'bin Duasinin goksel dogasi, tim Mujdeyi 6zetlemesi, s6zciik bakimindan
kisa olmasina ragmen distnce ve icerik acisindan zengin olmasindan kaynaklanmaktadir (Orat. 1.6).
Goksel bilgelik artik 6zel evlerde bile gizli olarak varligini stirdiriyor (Mat. 6:5-6), (Orat. 1.4). Dolayisiyla
cemaatle kilinan namaz ayni zamanda 6zel bir namazdir. 2.2. Sons6z (Orat. 28-29) De oratione ayni
“kurtulus-tarihsel” perspektifle kapaniyor. isa'nin Yuhanna 4:23'teki s6ziine uygun olarak sdyle diyor:
"Biz gercek tapicilariz." Bu, Eski Ahit'te Tanri'nin talep etmedigi kurbanlara yonelik elestirinin arka
planinda goértlmektedir (Yesaya 1:11-12). Tanri'nin talep ettigi sey evangelium tarafindan égretilir; yani
Mijdenin icerigini 6zetleyen Dua. Acikcasl, Rab'bin Duasi, isa'nin kendi talimati oldugundan ve manevi
bir fedakarlik oldugundan, gercek dualarin duasi oldugundan (nos sumus veri adoratores) Tertullianus
icin 6nemlidir (Orat. 28.1-3). Dolayisiyla Eski Ahit zamanlarinda yapilan dualardan da daha gugcladir
(Orat. 29.1). O donemde bile (vetus), atesten, tehlikeli hayvanlardan ve acliktan kurtulmus olan dua,
ancak Hiristiyan duasi daha gucladir (quanto amplius operatort oration christiana). Bahsedilen Eski Ahit
drnekleri, Eski Ahit'teki baslica dua figiirii olarak Daniel'i akla getirmektedir.11 israil'in Misir'daki
belalardan kurtarilmasi (Cikis 7:1-11:10), denizi gecmesi (Cikis 14) ve yagmurun durdurulmasi (Yas.
11:13-17) bile dua sayesinde gerceklesmistir. Tertullian simdi 11 Schleyer tarafindan isaret edilmistir,
ed., Tertullian, De Baptismo. De Oratione, 275.
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“llk Dua”: Erken Kilise 213'te Pater Noster minér bir reklam maius'u savunuyor: Hiristiyan duasiyla ne
kadar ¢ok sey basarilabilir! (29.2). Yeni bir durumun dogusu nunc, yani "simdi" ile isaretlenir ve gercek
adalet duasi (vero oratio iustitiae)12 Tanri'nin tim 6fkesini uzaklastirir. Tertullianus daha sonra duanin
imanlilara sagladigi tim faydalari siralar (29.1-2), ¢linki dua inang igin bir savunma duvaridir (murus est
fidei); Dismana karsi gerekli silahlanmayi ve savunmayi saglar (29.3). Bu nedenle Tertullianus
okuyucularini "imparatorumuzun sancagi" (signum nostri imperatoris) olan siirekli dua silahi (orantes) ile
silahlanmaya tesvik eder (Orat. 29.3). Vaftiz edilenler de askerler gibi imparatorlarinin isaretini
tasirlar.13 Askeri ve vaftiz teolojisinin birlesmesi de dikkate degerdir. Signum, vaftiz eyleminin tanimi
olarak mihire (ogpayic) karsilik gelir. Tertullianus'un burada dua ve mihirden ayni anda bahsetmesi,
Rab'bin Duasinin onlari yabancilardan ayirdigini ima eder; bu, ayrilmis mulkin bir isaretiydi. Dolayisiyla
bu Dua, vaftizin inanliya kazandirdigi seyi "kisalttl" ve boylece vaftizde bahsedilen yeni statliyl 6zetledi.
Bu yazinin kapanisinda Tertullian, tim yaratilisin dua ettigini sdéylUyor. Evcil hayvanlar kadar vahsi
hayvanlar da dua eder, kuslar da dua eder. Tim yaratiklarin sesi gercek ve dogru duanin habercisidir.
Hayvanlarin, 6zellikle de ucan kuslarin kanatlariyla bir hag olusturdugunu, dolayisiyla dua ederken ellerin
acilmasini akla getirdigini ileri strlyor (yukariya bakiniz). Bu nedenle Hiristiyanlar dua etme konusunda
yalniz degillerdir. Tertullianus, ister Eski Ahit'te ister dogada olsun, tim dualarin gercek anlamda yerine
getiriimesi olan Rab'bin Duasini dnceden sekillendiren pek cok seye bunu dahil eder. Baska bir yerde
inang ve dinya arasindaki karsitliklari 6ne sliren Tertullianus, hacin dogadaki ¢esitli carmiha gerilmis
gorlinumlerde tanik oldugunu buluyor. Daha sonra retorik bir soru metnini kapatiyor. Hayvanlar bile
bunu yaparken neden officium orationis'e isaret etmeye devam etmek gerekiyor? Cevap sudur: Etiam
ipse Dominus oravit ("Rabbin Kendisi dua etti"), Tertullianus buna Rab'bin Duasi'nda son bir doksoloji
ekler ("Onur ve gli¢c sonsuza kadar onun olsun"). Béylece sonséz, isa'nin Hiristiyan dualarina érnek olarak
yaptigi uygulamalarla sona eriyor. Burada ima edilen, dua ederken Rab'bin, imanhlarin gékteki
Babalarina hitap ettigi gibi Babasina hitap ettigidir. 12 Burada iustitia yeni bir antlasma anlamini
kazaniyor; dolayisiyla Schleyer, ed., Tertullian, De Baptismo. De Oratione, 275; benzer sekilde Michael .
Brown, The Lord's Prayer through North African Eyes: A Window into Early Christian (New York: T&T
Clark, 2004), 236. 13 Bkz. Karl Olav Sandnes, "Seal and Baptism in Early Christian", Ablution, Initiation,
and Baptism: Late Antiquity, Early Judaism, and Early Christian (3 cilt; ed. David Hellholm ve digerleri;
BZNW 176; Berlin: de Gruyter 2011), 2:1444-46; Schleyer, ed., Tertullian, De Baptismo. De Oratione,
278-79.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 196 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 225 ---

214 Karl Olav Sandnes 2.3. Tanri'ya “Baba” Olarak Hitap Etmek: Emir ve Ayricalik Tertullianus'un Pater
qui in caelis es (Orat. 2.1-3.1) hitabina iliskin yorumuna déntyoruz. Tanri'ya bu sekilde hitap etmek
imanin bir 6dalidir (meritum fidei). Tertullianus, Tanri'ya Pater adini vermenin fiili iman oldugunu
soyllUyor ve Yuhanna 1:12'ye atifta bulunarak bunu dogruluyor. Bu ayricalik, Tanri'nin ogullari veya
cocuklari (filii Dei) olmanin ne anlama geldigini ortaya cikarir. Dua etmek, Rab'bin yerytzindeki hicbir
kimseye "baba" dememe emrini (praecepit) yerine getirir (Matta 23:9). Tanr'ya bu sekilde hitap etme
hakki bizzat Rabbimiz tarafindan emredilmistir: "Bu nedenle, bu sekilde dua ettigimizde, o ydne itaat
etmis oluyoruz" (ltaque sic adorantes etiam praeceptum obimus) (2.2). Tann'yl Baba olarak bilen
(bilmeyen) kisilere felices denir ve bunlar isaya 1:2'de bahsedilenlerle karsilastirilirlar: "Ogullar edindim
ve beni kabul etmediler" (filios genui et illi me non agnoverunt) (2.3). Burada amaclanan bilgisiz ve
bilgisiz Tertullianus arasindaki karsitlik hem Hiristiyanlar hem de Yahudiler icin gecerlidir. Tanri'ya "Baba"
demek, O'nun hem pietas'ini hem de potestas'ini gagirmak anlamina gelir; yani O'nun sevgisil4 ve guca.
Orat'ta Kristolojik bir bakis acisi getiriliyor. 2.5- 6. Yuhanna 10:30'a (“Ben ve Baba biriz”) atifta
bulunarak, bunun Filius'u cagirmayi da icerdigini sdylUyor. Bu biraz sasirtici ¢iinkl daha dogal bir mantik,
Hiristiyanlarin (filii) isa'nin (Filius) yapti§i gibi Tanri'ya Pater olarak hitap etmeleridir. Bu noktada
Tertullianus'un fikirleri biraz bulaniklasiyor ¢cinkl buradaki teolojisi iki fikirle besleniyor; baba, ¢ocuklar
ve anneden olusan dogal bir aile fikri ve Hiristiyan duasi icin bir model olarak isa. Bu iki fikirle ayni anda
calismak Tertullian'in burada kararsiz kalmasina neden oluyor. Birinci distinceye uygun olarak mater
ecclesia'nin dahil oldugunu séyliyor ancak kilisenin Baba ve Ogul ile ayni sekilde cagrildigini séylemek
istemiyor. Bu onu Orat'taki halkiyla birlikte Tanr'yi onurlandirmaktan s6z etmeye yoneltiyor. 3.7 (Deum
cum suis Honoramus); inanli, Mesih ve kiliseyle birlikte Tanri'ya Pater diyor. Orat'a gére isa Mesih iken.
2.5 ¢agnldi, simdi kendisi gokteki Babasini onurlandiriyor. Bir yandan aile benzetmesinden yola ¢ikiyor.
Kisacas, isa'nin dua talimati, cocuklarin babalarindan ne beklediklerini gésterir (ostendit quid a patre filii
waitent) (Orat. 6.3), bu da isa'nin Rab'bin Duasi ile yakindan iliskili olan dua talimatindan alinan bir
derstir (Mat. 7:9; Luka 11:11). Orada isa, cocuklarin dogal olarak ana-babalarindan beklediklerinden
hareket ediyor. Ote yandan isa'nin vaftizinden alinan bir argiiman da var; filius gibi, filli icin de aynisi
gecerli. Bunlar 14 Pietas'a gelince, Oxford Latin S6zIGgU (OLD) bunu "kisinin din, akrabalik vb. baglariyla
baglh oldugu kisilere karsi saygili bir saygi tutumu" olarak tanimliyor. Genellikle ebeveynlerin cocuklarina
olan bagliligini tanimlamak icin kullanilir; ESKi s.v.'ye bakiniz. 3.a. Brown'in gésterdigi gibi, Lord's Prayer,
17, 56, 234, Tertullianus, Baba olarak Tanri ile O'nun adanmislari arasindaki iliskiyi, geleneksel Roma
adetleriyle bir benzetmeyle tasvir eder.
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"llk Dua": Erken Kilise'de Pater Noster 215 iki fikir bagimsiz olarak iyi calisir, ancak bir araya
getirildiklerinde bir sekilde resmi bulaniklastirirlar. Orat'ta Tertullianus, Tanri'nin gergek adinin Pater
oldugunu bilmenin yeni bir seye isaret ettigini soyllyor. 3.1. Musa, Tanri'ya adini sordugunda bile baska
bir adi (aliud nomen) 6grendi. Tanri heniz gercek adiyla bilinmiyordu. Bu bize Ogul'da (nobis revelatum
est in Filio) aciklanmisti; bu iddia, Johannine referanslariyla desteklenen bir iddiaydi; Yuhanna 17:6
bunlardan en énemlisi: "Adini duyurdum ...". Bu, isa'nin tiim hizmetini, onun gercek Baba olarak Tanr
hakkindaki 6gretisini 6zetlemektedir, dolayisiyla Tertullianus'un Rab'bin Duasinin Mijdenin bir 6zetini
temsil ettigi fikrinin arka planini olusturmaktadir. Bu, Tertullianus'un bu literatlrdeki mantigiyla, yani
Rab'bin Duasi hakkindaki distncelerinin aile cercevesiyle uyumludur.15 Kutsal Kitap'a dayal bir arka
plan g6z 6niine alindiginda, gercek adi bilmek ¢ok sey ifade eder: "Seni isminle cagirdim, sen benimsin"
(Yesaya 43:1, capraz basvuru 49:1; 62:2). ismi bilmek yakin bir iliskiye isaret eder ve israil'i diger
uluslardan ayirir. Bu isim, inananlar ile Canavar ve Babil'in takipgileri arasindaki zithgi isaret eden
isimlerin Vahiy Kitabi'nda da benzer bir amaca hizmet etmektedir. Sahiplik ve korumayi simgeleyen
muhrin esdegeridir.16 Vaftiz ile dua arasindaki iliski Orat'ta devreye girer. 13.1-3, Tertullianus'un
g6zlemledigi gibi, bazi Hiristiyanlar duada Tanri'ya hitap etmeden 6nce ritliel banyo yapiyorlar, bu da
pagan batil inancina varan bir uygulama. Hiristiyanlar Pilatus'un yaptigi gibi davranmamalidir; isa'yi
teslim etmeden Once ellerini yikadi; Tertullian, “biz” tam tersine ona dua ediyoruz diyor. Hristiyanlar bir
defa yikanir (semel) ve Allah'a ulasmak igin ayrica bir ritliele gerek yoktur. Vaftiz, Tanri'ya hitap etme
hakkinin tamamini verir, dolayisiyla dua bir kimlik isareti haline gelir. Ayrica De oratione'nin 6ncelikle
kendilerini banyoya hazirlayan katkimenlere hitap etmesi de dikkat ¢ekicidir, bu da onlara bu hakki
vermektedir.17 Bu sekilde De oratione, De baptismo lzerine bazi distncelerin 6nini acmaktadir.
Bulgularimiz ilkinde kanitlaniyor, ikincisinde ise detaylandiriliyor. De baptismo'nun kapanisi artik odak
noktasi haline geliyor cinki vaftiz banyosundan hemen sonra yasananlari ele aliyor. 15 Andrew T.
Lincoln, The Gospel By John (BNTC; Peabody, Mass.: Hendrickson, 2005), 432-34, Rab'bin Duasi'nin
Yuhanna 17'de 6zetlenen Johannine tarzindaki yapi taslari arasinda oldugunu ileri siirer. 16 Rev 2:17;
3:12; 13:17; 14:1; 17:5; 19:12,16; 22:14; ayrica bkz. Sandnes, “Seal,” 1441. 17 Benedicti (Orat. 1.4)
katekiimenlere atifta bulunur; bkz. Schleyer, ed., Tertullian, De Baptismo. De Oratione, 11.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 198 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 227 ---

216 Karl Olav Sandnes 3. Tertullian: De Baptismo'nun Kapanisi (21.5) MS 200 ile 206 yillari arasinda
yazilan bu yazi, muhtemelen banyoya hazirlanan vaftiz adaylarina verilen vaazlarin bir
koleksiyonudur.18 Tertullian, kateklimenlerinel9 "Tanri'nin lUtfu"nun bekledigi benedicti olarak hitap
eder. Tertullianus vaftizi, vaftizi, Tann'nin katkimenleri bekleyen litfu olarak algiliyor ve boylece
teosentrik bakis acisini vurguluyor.20 Tertullianus, katkiimenlerine, yeni dogumun en kutsal
banyosundan (de illo sanctissimo lavacro novi natalis)21 ¢iktiklarinda ilk kez ellerini annelerinin evine
(=kilise) uzatacaklarini ve bunu kendileriyle birlikte yapacaklarini sdyler. kardesler (primas manus apud
matrem cum fratribus aperitis). Vaftiz, duaya atfedilen rol ve islevde géranur hale gelen, yeni bir
cemaate kaydolma, baslama eylemidir. Kuskusuz bu, din adamlarinin duada Tanri'ya hitap ettigi ilk sefer
degildir, ciinkl bu literatirde dualar vaftiz eylemine hazirlikta 6nemlidir: "Vaftize girme noktasinda
olanlar, sik sik dua ederek, oruc tutarak, diz cokerek ve tim gece ndbetleriyle dua etmelidirler" (Vaftiz
20.1).22 Bu, Rab'bin su sozlerine atifta bulunularak motive edilir: "Uyanik kalin ve dua edin" (Matt.
26:41), tipki katkiimenlerin dua eden ve oruc tutan isa'yi taklit ettigi gibi (Vaftiz 20.3-4). Tertullianus'a
gore burada (dicet aliquis) kisinin vaftizden sonra orug tutmasi gerektigine itiraz edilebilir ciinkl bu,
coldeki isa'ya uygun olacaktir (Matt 4 par.). Tertullianus'a gére bu miimkiin degildir ¢linkii vaftiz bir nese
ve mutluluk vesilesidir (Markos 2:18 parr.). Bundan su sonug cikiyor: Bapt. 21.5, vaftiz edilenlere verilen
ve duada acikca gorilen degisen statlyle ilgilidir. Vaftiz eyleminde duanin roll hakkinda bu metinden ne
dgrenebiliriz? ilk etapta dua Hiristiyan kardesligi icinde gerceklesir. Katekiimenler dua edenlerin
kardesligine girmistir, sadece 18 @yvind Norderval, “Simplicity and Power: Tertullian's De Baptismo”
Ablution, Initiation, and Baptism: Late Antiquity, Early Judaism, and Early Christian (3 cilt; ed. David
Hellholm ve digerleri; BZNW 176; Berlin: de Gruyter, 2011), 2:947-72. 19 Schleyer ile (Tertullian, De
Baptismo. De Oratione, 11-12, 215) benedicti'nin din adamlarina gonderme yaptigini distniyorum.
Bolim. Sekil 1.1, 6greten (instruens) ve 6gretilen veya sekillendirilen (formantur) birinden s6z eder.
Bolim. 20.1 vaftiz edilmek Uzere olanlardan (ingressuros baptismum) s6z etmektedir. Tertullianus'un
kendisi muhtemelen onlarin inang egitmeniydi. Artik bu derslerin sonuna yaklastiklarindan dogrudan
onlara hitap ediyor. 20 Schleyer, ed., Tertullian, De Baptismo. De Oratione, 91-92. 21 Bastankara 3:5
burada Kutsal Kitap'in arka planini acikca olusturuyor. 22 Ceviri, Tertullian'in Vaftiz Uzerine Homily'sinin
(ed. E. Evans) biraz degistirilmis bir versiyonudur; www.tertullian.org adresinde mevcuttur.
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"llk Dua": Erken Kilise'de Pater Noster 217 sunu ifade eder: cum fratribus. Dua etmek 6zel bir mesele
degildir; Rab'bin Duasi ortak bir duadir.23 Onlarin dualarina gic veren paydaslik fikri, ortak duayla ilgili
Matta 18:19-20'den ilham almis olabilir.24 Kimlik agisindan bu ¢cok énemli bir gdézlemdir, ¢linkl vaftiz,
Tanri'ya Baba olarak hitap edenlerin ailesine katilmayi ima eder. ikinci olarak, Tertullianus, 1 Korintliler
14:4-12'yi tekrarlayarak, din adamlarini ilk dualarinda 6zel 1Gtuf bagislari ve hediye dagitimlari istemeye
tesvik eder. Yeni vaftiz edilenlerin dualan Tanri'nin armaganlarina dzel bir sekilde erisir. Uclinciisi, vaftiz
sonrasi duanin Tanri'nin vaatleri vardir: Petite et accipietis, diyor Tertullian, Matta 7:7 ve Luka 11:9'dan
isa'nin dua hakkindaki talimatlarina alinti yaparak. Bu pasajlarin dogrudan baglamindan alinti yaparak
Tertullianus, Yunanca incil metninin gelecek anlaminda belirtilen vaadi gecmis zamana cevirir: "istedin
ve aldin; kaplyi caldin ve kapi sana acildl." Zamani bu sekilde degistirmek, Tertullianus'un iki tir dua
arasinda ayrim yaptigini ima eder. Vaftiz 6ncesi dualar, Tanri'nin armaganlarinin alinmasina hazirhk
yapar ve ayartmalardan korur.25 Temel olarak bu dua, vaftizin kendisinde kabul edilmistir; artik acik
kapidan girmisler, boylece dualarina boyut ve gic katmislardir. Hazirhk dualarinin kabul edilmesi, vaftiz
edilmis olarak dualarinin da kabul edilecegini teyit eder. Dérdinctsu, Tertullianus, din adamlarina yaptigi
konusmanin en sonunda, kilisede ilk kez dua ederken (primas) kendisini de anmalarini istediginde artik
bu dogrulamaya glivenmektedir: "Sadece sunu rica ediyorum, dua ederken ayni zamanda (etiam)
glinahkar Tertullian'i da aklinizda bulundurun."26 Onun eski din adamlarinin dualari, vaftiz eyleminden
Once benzeri gortlmemis bir glic kazanmistir. Sonug olarak bu durumun duanin icerigine mi, yoksa anina
mi gecerli oldugunu bilmek zordur; biyUk ihtimalle o an geldi. Bununla birlikte, bu 6zel duanin, Tanri'yi
duaya uygun sekilde yanit vermeye sevk etme gtict vardir. Dolayisiyla bu duaya verilen gug blyUlye
yaklasmaktadir. Etiam, Tertullianus'un vaftiz adaylarinin aklina gelen dua kaygilari arasina kendisini de
dahil ettigini 6ne slrlyor; clinkd vaftiz ve Rab'bin Duasi ile ilgili gértsleri Havari Pavlus'un sozleriyle
pekala 6zetlenebilir: 23 Willy Rordorf, "The Lord's Prayer in the Light of its Liturgical use in the Early
Church," Studia Liturgica 14 (1980-1981): 1-19 codul ifadeye isaret ediyor (“Babamiz”), Kilise'nin bu
duasinin, yerel bir cemaatte vaftiz edilmis Hiristiyanlarin ibadetinde temel Sitz im Leben'e sahip
oldugunu belirtir (s. 1-2). Bu, bu duanin 6zel olarak da kullanildigini inkar etmek anlamina gelmez. 24
Rordorf, "The Lord's Prayer", 5. 25 Bu, Praescr'a uygundur. 10.1-5, bu incil pasajinin ele alindig! yer.
Arayisin ve bulmanin hedefi inanctir: "inandigin zaman bulmayi basardin." 26 Origen'in de incelemesinin
benzer bir sonu var, bu da bunun biraz basmakalip gérinmesine neden oluyor.
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218 Karl Olav Sandnes “icinde bulundugumuz bu liitfa onun (yani isa Mesih) aracihigiyla erisebildik”
(Romalilar 5:2). Vaftiz, dua yoluyla Tanri'ya benzeri goriilmemis bir erisim saglar ve bu, vaftiz edilenlerin
yeni statlsunin isareti haline gelir. Son olarak, burada ima edilen vaftiz sonrasi dua, her ne kadar
yalnizca olmasa da, Rab'bin Duasi'dir.27 Tertullianus, ilk dualarinin pater ve sahiplere yonelik oldugunu,
burada ima edilen ilahi sézlerin isa'nin égrencilerine dgrettigi duayla, 6zellikle Lukan versiyonunda,
yakindan iliskili oldugunu sdyliyor. Bir baska iddia ise Tertullianus'un vaftiz sonrasi duanin kardeslerle
birlikte mater ecclesia'da kilindigini belirtmesidir. Rabbin Duasi aile iliskilerinden kaynaklanan analojik
disiinceyi icerir. Her ne kadar De baptismo'da aciklanmasa da, Tertullian'in isa'nin Urdiin'deki vaftizini
Hiristiyan vaftizinin bir paradigmasi olarak ele aldigini dikkate almakta fayda var.28 Bu, 1.3'te herkesce
dile getirilen bir ifadedir: "Ama biz, kiiclik baliklar olarak, isa Mesih bizim blyiik Baligimiz oldugundan,
yasamimiza suda baslariz ve yalnizca suda kaldigimiz slirece glivende ve saglam oluruz", bu ikisi
arasinda paradigmatik bir iliski icerir. Buna gore vaftizciler de vaftizlerinde ayni sekilde Tanri’'nin sevgili
cocuklar olacaklardir. Tertullianus 7. bélimde isa'nin Hristos (=Meshedilmis) adini Urdiin'de
meshedildigi vaftiz sirasinda aldigini sdyleyerek bunu belirtmeye ¢ok yaklasmaktadir.29 Tertullianus
(7.2) "Bizim durumumuzda da ayni sekilde" (Sic et in nobis) der ve boylece iki vaftiz arasindaki baglantiyi
kanitlar. Goksel ses, Mesih'in adi ve meshedilme toplu olarak isa'nin vaftizinin Hiristiyan vaftizinin
paradigmasi oldugunu ama ayni zamanda burada karsiliklilik dnemli oldugundan ikincisinin isa'nin
vaftizinin nasil tanimlandigina dair bir model oldugunu 6ne sirer. Bu nedenle vaftiz ile Rab'bin Duasini
bir araya getirme motivasyonunun Tertullianus'un De baptismo'sunda 6rtik olmasi muhtemeldir: Filius
gibi, filii de oyle. Bu argiman ayni zamanda Tertullian'in Baba ve Ogul'un iki ayr tanri oldugu fikrine
saldirdigi Adversus Praxean'inda da bulunur. 27 Schleyer, ed., Tertullian, De Baptismo, Baba'nin gokte,
Odul'un ise yerde oldugunu savunur. De Oratione, 13. Tertullian'in bu glcli duaya iliskin aciklamasi,
Rab'bin Duasi'nin blyuld amaclarla muskalar arasinda yer aldigi bircok papirlGst akla getiriyor; bkz. Leiv
Amundsen, “Oslo Koleksiyonundan Christian Papyri,” SO 24 (1945): 141-47. Amundsen 6zellikle P. Oslo
env. 1644 (MS 4. yuzyil), burada Rab'bin Duasi, Yahudi kaynaklarinda en populer bayuli metin olan
Mezmur 91:1-4'ten (LXX 90) dort satirla birlikte gérintr. Rab'bin Duasi ile Mezmur 91'in birlikte bir ikili
olusturmasi, Rab'bin Duasinin buradaki koruyucu rolintn géstergesidir. Ayrica Mezmur 91'de bir duanin
tim isaretleri vardir, bu da hem blyUnin hem de duanin bazen akraba oldugunu ve ayrica Mezmurlar
Kitabi'nin bir Hiristiyan dua kitabi olarak kullanildigini géstermektedir. 28 Schleyer, ed., Tertullian, De
Baptismo. De Oratione, 70-72; "Nach De baptismo wird Christus in seiner Taufe aber auch zum Urbild
des Tauflings." 29 Bu yorum, Tertullian'in aktardigi Elcilerin isleri 4:27'de ve alinti yapmadigi Elcilerin
isleri 10:38'de de destek bulmaktadir.
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“llk Dua”: Erken Kilise'de Pater Noster 219 ayrildi, ancak ilahi bir kurtulus planina gére (Prax. 23.3-4).
Tertullianus, Johannine'in Ogul'un Babasinin adina geldidi vurgusuyla ve ayni zamanda vaftizinde ve
dagda verdigi ilahi sesle (Matt 17:5) gorisinU destekler: Hic est filius meus dilectus. Dolayisiyla Ogul dua
ettiginde kaygilarini gokteki Babasina da yoneltir. Tertullianus, "Pater noster qui es in caelis" diyerek bize
de aynisini yapmayi 6grettigini sdylUyor (Prax. 23.4). Rab'bin Duasi filius'un filii tarafindan taklit
edilmesidir; ogullar veya cocuklar Ogul'u taklit eder. Rab'bin Duasi ve vaftizinin birbirine ait olmasi,
duanin Hiristiyan kimligini isaret ettigi izlenimini glclendirir; cinkl goksel Baba'ya dua etme hakki, filii
olmaya gecisi isaret eden ritielin tam da icinde yer alir. 4. Cyprian, De Dominica Oratione Cyprian,
Rab'bin Duas! Uzerine inceleme IV'ii Decian zulmiiniin baslangicinda (yaklasik MS 252) yazdi. ilk on bir
bolim genel olarak duaya ve 6zel olarak Tanri'ya Baba olarak hitap etmeye ayrilmistir. 12. bolimden
itibaren Cyprian dilekceleri tek tek ele aliyor. 4.1 Gercek ibadet Edenler Dinlenir Acilis paragrafinda,
Tanri'nin amacinin O'nun iradesini duyurmak oldugu belirtiliyor. O da, eski peygamberler olan
hizmetkarlari araciligiyla bunu yapti. Ancak onlarin sodylediklerinin gerceklesmesi artik Odul'un kendi
sesiyle (propria voce) veriliyor ve aydinlanmis herkes (luminati) tarafindan duyuluyor. Onun selam veren
sOzleri arasinda “bize” dua etmeyi 6grettigi dua da bulunmaktadir (Dom. veya. 2.13-15).30 Ogul bu
duayi Babasinin (apud patrem)31 yanindayken 6grendi ve daha sonra bunu “bize” 6gretti. Tanri'ya
Kendisinin 0grettigi sozlerle hitap etmek, deyim yerindeyse, duanin duyulma olasihgini artirir; sadece
Rab'bin Duasini daha etkili hale getirir (quanto efficacius) (Dom. veya. 3.37). Bu dua, ictenlikle
tapinanlarin (veri adoratores) Baba'ya Ruh ve hakikatle hitap edecekleri zamanla ilgili Yuhanna 4:23'Un
gerceklesmesidir. Cyprian'in dua hakkinda daha genel olarak konustugu 4-6. Bélimler, duanin Tanri'nin
huzurunda ayakta yapilmasinin kosullarini ele alir.32 Cyprian, Matta 6:6'ya atifta bulunarak kisinin
"gizlice, gizli Latince metinde" dua etmesi gerektigini sdyler: De Dominica Oratione, Sancti Cypriani
Episcopi Operasi, Pars Il (ed. Claudio Moreschini; CCSL 3A; Turnholt: Brepols, 1976), 87-113.
Referanslardaki son sayilar, bu baskidaki satir numaralarini gdéstermektedir. 31 Burada, dilekgelerin
dogasi geregi, isa'nin ogullugunun ilan edildigi vaftiz aninin, Cyprian'i bu fikre yénlendirdigini
duastindyorum;

--- SAYFA 231 ---

220 Karl Olav Sandnes ve i¢c odalarimizdaki 6zel yerler" (Dom. veya. 4.44-45).33 Tanri yakindadir ve O
sadece sesi degil, kalbi bile duyar. Bu, Hanna'nin duasiyla ilgili 1 Sam 1:13'e énem verilen bircok incil
metninde onaylanir. Kalbiyle konustu; dudaklari hareket etti; hicbir ses duyulmadi ama yine de Tanri
yanit verdi. Luka 18:10-14'te gercek tapinanlar Kibrislilara da verilmektedir. 4.2. Ortak ve Birlestirici Bir
Dua Kibrisli dogrudan Rab'bin Duasina déndiginde (bolim 8), duanin inanllar arasinda barisi ve birligi
ortaya koydugunu vurgular, dolayisiyla ister tek basina ister 6zel olarak ne tekil ne de 6zel olarak
yapilmamalidir (Dom. veya 8.101-102). Rab'bin Duasi'ni ortaya koyan cogul noster'dan tlretilmis olan bu
ifadeden, duanin yalnizca kisinin kendisiyle ilgilenmemesi gerektigi sonucu ¢ikar (Dom. veya. 8.102):
Duamiz ortak ve kolektiftir; ve dua ettigimizde bir kisi icin degil tim insanlar icin dua ederiz (non pro uno
sed pro populo toto), clinkl hepimiz barisin Tanrisi ve birlikte olmamiz gerektigini 6greten uyumun
efendisiyiz. Unitatem) herkes icin bu sekilde dua etmesini istedi, ciinkd kendisi hepsini bir arada
tasiyordu (Dom. veya. 8.106-111).34 Cyprian'a gére Rab'bin Duasi, inananlarin birliginin bir semboll ve
tezahUraduar. Az 6nce verilen alinti, atesli firina kapatilan ¢ gen¢ adamda ilk kez gézlemlenen Cyprian'a
a lex orationis'tir (Dan 3). (consonantes in prece et Spiritus consensione concordes) (Dom. or.
8.112-113). Sayilari G¢ olmasina ragmen Kibrisli, daha sonra Mesih tarafindan 6gretilen ve inanlilarin tek
bir agizdan dua etmesiyle (unanimes) ortaya cikan duanin bir habercisidir (Elgilerin isleri 1:14) (123-124).
4.3 Dom'da Vaftizde Yeniden Doganlarin Duasi veya 9'da Cyprian'in bu duayi kullanma zorunlulugunu
nasil vurguladigini fark eden Cyprian, Rab'bin Duasini isa'nin verdigi 6gretinin bir 6zeti olarak gérir; bu
dilekler ve en 6nemlisi, "Baba" ifadesi ilahi 33 Carolyn Osiek'in 6zetini temsil eder. Your Taugiov (Matta
6:6)," CBQ 71 (2009): 723-40, buradaki odak noktasinin mahremiyet degil mahremiyet oldugunu
savunur. Yunanca touelov veya Latince cubibulum, arkadaslarla yakinlasmanin yeri icin yerlesik bir
topos idi.34 Dom. veya 29.539'da Cyprian bahseder. isa'nin issiz bir yerde tek basina dua etmek igin
cekilmesi (Luka 5:16) 6rnegi, onun 6zel duayi bu sekilde sorgulamanin onun amaci olmadidini gosteriyor.
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“llk Dua”: Erken Kilise 221 doktrininde Pater Noster (caelestis doctrinae compendium) (9.132). Bunu
daha sonra ele alir ve Tanri'nin béylece Mesih'in kurtarici hizmetini kisalttigini ve blyUk bir 6zet verdigini
soyler: Kisa bir bicimde, hizl bir sekilde (velociter) basit imanin gercekte neyle ilgili oldugunu 6gretti
(Dom. veya. 28.519-524). Cyprian'in Rab'bin Duasi hakkindaki temel bakis acisi, bu duanin cocuklara
verilmesidir: "... dua et, 'Cennette olan Babamiz'. Litufla yenilenen, yeniden dogan ve Tanri'ya geri
donen herkes, her seyden dnce 'Baba' der, cinkl o artik bir ogul olmustur" (Sic, ait, tapinmak: pater
noster, qui est in caelis. Homo nouus, renatus et Deo suo per eius gratiam) restitutus pater primo in loco
dicit, quia filius esse iam coepit). Bu dua yeniden dogmanin dogrudan sonucudur. Bu dua ile cocuk olmak
arasindaki baglantiya dikkat cekilerek Tertullianus'un Hiristiyan duasini anlama konusundaki aile
cercevesi ele alinmaktadir. Bu dilin vaftizle ilgili atiflari agiktir ve bu incelemede bolca mevcuttur.35
Cyprian daha sonra Yuhanna 1:11-12'den alinti yapar ve goértsinu su sekilde 6zetler: Bu nedenle onun
adina inanan kisi Tanri'nin gocugu (Dei filius) olur ve bu nedenle sikretmeye baslamali ve cennetteki
Babasi Tanri'yi adlandirirken kendisini Tanri'nin cocugu olarak géstermeye baslamalidir. Yeniden
dogusunda soyledigi ilk sézlerde, diinyevi ve bedensel babasindan vazgectigine ve cennetteki Baba'yi
tek babasi olarak kabul etmeye basladigini kabul ettigine de taniklik ediyor (Dom. veya. 9.138-143).
Burada Cyprian vaftiz ile Yuhanna 1:12'yi (Dei filii) birlestiriyor, dolayisiyla bana dyle geliyor ki Cyprian
buna Dei olarak ilan edildigi isa'nin kendisinin vaftizini de dahil ediyor. evlat. Dom'da. veya. 11.178-180,
Cyprian, Filius ve filii arasindaki benzetmeyi fazlasiyla yapiyor.36 Vaftiz, bir Baba - ¢ocuk iliskisi kurdu.
Tanri'ya, Rab'bin Duasi'nin kisaltmasi olan Pater ismiyle hitap etmek, yeni dogan filius'un séyledigi ilk
kelimedir (prima statim natiuitatis suae verba37). Statim, yeni dogan cocuklarin 6zelligi oldugu gibi
bunun aninda gerceklestigini ima ediyor. Baska bir yerde Cyprian, Rab'bin Duasi'nin bebek vaftizi
sorununa iliskin imalari oldugu fikrinden yararlaniyor. Ep'sinde. 58 (64), bebeklerin vaftiz edilmesinin
ontnde ne gibi engellerin bulundugunu soruyor. Cyprian'in yazilarinda yenilenme olarak vaftiz ve yeni bir
varlik olarak vaftiz icin bkz. Everett Ferguson, Erken Kilisede Vaftiz. Tarih: ilk Bes Yizyilda ilahiyat ve
Liturji (Grand Rapids, Mich .: Eerdmans 2009), 357-59. Dom. veya. 12.198, Rab'bin Duasini dua edenlere
"vaftizde kutsal kilinmis olanlar" diye hitap eder; bunun Utzerine yikanmayla (abluti) ilgili 1 Korintliler
6:9'dan alinti yapilir; bkz. Dom. veya. 36.693-694. Hiristiyanlara luminati (“aydinlanmis”) olarak hitap
etmek ve fecit vivere (“bizi canh kildi”) hakkinda konusmak (Dom. veya 1.11 ve 2.16), Cyprian'in Rab'bin
Duasi hakkindaki incelemesindeki vaftiz referansini gtclendirir. 36 Dom'da. veya. 11.183'te Hiristiyanlari
fratres dilectissimi ("sevgili kardesler") olarak adlandirir ve béylece isa'nin "sevgili Ogul" olarak ilan
edildigi vaftizindeki goksel sese baska bir baglantiya isaret eder. Yunanca metinde naic ve tékvov
arasindaki terminolojik ayrim, Latince'de zaten filius oldugundan buradaki Kibris dilini etkilemez. 37 Bu
cogul, Pater'in kendi varliginda Rab'bin Duasini temsil etmesinden kaynaklanmaktadir.
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222 Karl Olav Sandnes'in argiumanlarinda, Cyprian ayni zamanda Tanri'nin vaftizde aracilik eden
merhametinin yasi tercih etmedigi gercegini de icerir, ¢clinkl "Tanri, goksel lUtfu elde etmek icin iyi
tartilmis bir esitlikle Herkese Baba olarak Kendisini gosterir" (3).38 Bu, Rab'bin Duasinin, duaya yapilan
bir géndermenin 6tesine gecerek, Hiristiyan inancinin dogasi icin bir sembol haline geldigi anlamina gelir.
Kibrislilarin aile iliskilerinden kaynaklanan nedenleri, Tesniye 33:9, Matta 23:9 ve Matta 8:22'den yaptigi
alintilarda acgikga belirtilmistir. Bu metinler fiziksel aile ve babaligin yerini ilahi olanin aldig fikrini
paylasiyor. Bu arka plana karsi, Kibrishinin, "Pater" olarak kisaltilan Rab'bin Duasi'nin bir ogul veya kiz
tarafindan soylenen ilk dua oldugunu soéylemesi mantiklidir. Bu metinlerin yardimiyla Cyprian, hem
dunyevi (terrenus) hem de fiziksel (carnalis) babalarin aksine goksel Babayi vurgulamak icin Pater
Noster'i kullaniyor. Matta 23:9'dan alinan bir fikir olan Tanri'dan baska Baba (pater solus) yoktur.
Cyprian, oOlllerin kendi olUlerini gdmmelerine izin veren Matta 8:22'ye atifta bulunarak, 6lmeye mahkum
olan babalar ile imanlilarin yasayan Babasi arasinda bir karsitlik kurar (Dom. veya 9.150). 4.5. Noster vs.
Vester Cyprian bu yeni iliskiye Tanri'nin "bizim" Babamiz olmasinin damgasini vurdugunu vurguluyor
(B6lim 10). Vaftiz yoluyla yeni bir statl ortaya ¢iktigindan, Tanri yeniden dodan ve bdylece Tanri'nin
cocuklar (filii Dei) (Dom. veya 10.151-155) haline gelen herkesin Babasidir. 9. bélim Pater'i diinyevi
babalarla karsilastirirken, 10. bolim baska bir karsitligi ortaya koyuyor. Tanri'nin noster oldugu fikrindeki
ortllu potansiyelden Yahudilerle bir karsithgin ortaya ¢ikmasi sasirtici degildir. Cyprian, bu noster
kelimesinin kendilerine yonelik bir suclamayi ima ettigini sdylUyor. Vaftizden tiretilen Baba teolojisiyle
keskin bir tezat olusturan Cyprian, simdi Yahudilerin babasinin Seytan oldugunu anlatan Yuhanna
8:44'ten alinti yapiyor (Dom. veya. 10.160-162). Buna, Tanri'nin israil'in Kendisini terk ettigini iddia ettigi
isaya 1:2b-4'l ekler. O'nun onlari dogurmasina ve bilyiitmesine ragmen onlar O'nu kiciimsediler. Burada
dogum yapmanin (generavi) ve cocuk yetistirmenin (exaltavi) dili dikkate dederdir. Bu bakis acisi eserin
tamaminda korunmakta ve vaftizin arka planini da akla getirmektedir. Hiristiyanlar Pater Noster derken,
Kibrishlara gore bu, "¢clUnkl o (Tanrn) bizim olmaya basladi ve onu terk eden Yahudilerin Babasi olmaktan
cikti" (quia noster esse iam coepit et ludaeorum qui eum dereliquerunt esse desiuit) (Dom. veya.
10.169-171). Hem Eski Ahit'te israil'e yénelik kehanet niteligindeki elestiriler hem de Yuhanna incili'nde
bulunan polemikler, artik Tanri'nin yalnizca "bizim" oldugunu iddia etmenin yapi taslari haline geliyor.
Eski Ahit peygamberleri kendi halklarina karsi cephe alir ve Kibrisli da bu koroya, ortaya ¢ikan zitliktan
yararlanarak katilir.
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“llk Dua”: Erken Kilisede Pater Noster 223 dogal olarak babalik fikrinden (capraz basvuru Galatyalilar
4:1-7), yani ogullar veya aile ile hizmetciler veya kéleler arasindaki karsitliktan kaynaklanmaktadir.
Yuhanna 8:35'ten alinti yapiyor: "Kolenin evde kalici bir yeri yoktur; oglunun orada sonsuza kadar bir yeri
vardir." 11. Bolum Cyprian'in Rab'bin Duasi hakkindaki ana fikrini 6zetlemektedir. Filius Dei, Mesih'in
Tanri'yl "Baba" olarak adlandirmasi gibi, "biz" filii Dei de ayni sekilde O'na Baba diyebilir. Bu yalnizca
Hiristiyan inanhlarin ayricahdidir. Mesih Filius, inanlilara Tanri'ya bu sekilde hitap etme yetkisi verdi
(ipse... izin verdi). Dolayisiyla Hiristiyanlar Allah'in mabetleri, meskenleri gibidirler. Cyprian burada
Rab'bin Duasi ile Pavlus'un dini tapinak kavramini bir araya getiriyor (1 Korintliler 6). GUnin sonunda,
Rab'bin Duasl! Kibrishlar icin dini bir metin, yani Hiristiyan kimligi Gizerine bir metindir. 5. “ilk Dua” Olarak
Rab'bin Duasinin Kékenlerinin izini Stirmek Simdi niyetim, Hiristiyanlarin genel olarak Rab'bin Duasini
vaftiz ayinlerine dahil ettiklerini iddia etmek dedgil. Bu ayinler tutarli degildi ve ayni zamanda cografi
olarak da cesitlilik gosteriyordu.39 Ancak bulgular, vaftiz ile Rab'bin Duasi arasindaki baglantinin
Hiristiyan kimligi sorunuyla alakali olacak kadar genis capta kanitlandigina isaret etmek icin yeterli. 5.1.
Birinci YUzyilin Sonlarina Kadar Eskiden Romali Hippolytus'a atfedilen Apostolik Gelenek'te bir vaftiz ayini
ayrintili olarak anlatilir. Banyoyu ve buna eslik eden ayinleri tamamladiktan sonra, vaftizciler hakkinda
sunu soyluyor: "Ve daha sonra tum bunlari yerine getirene kadar sadiklarla birlikte dua etmemeleri, tim
insanlarla birlikte dua etmelerine izin verin" (Trad. ap. 21.25).40 Vaftiz, dua etme ayricaligina sahip
olanlarin paydasligina katildigindan, duada ortaya cikan yeni bir statliye kabul saglar. Bu duanin
mahiyetine dair hicbir belirti verilmemistir; Acikcasi, bu ayricaliktan yararlananlarin kardesligi burada
gercekte ne dua edildiginden daha 6nemlidir; son arastirmalar, bu Kilise Tarikatinin belirli bir noktada
herhangi bir kilisenin uygulamalarini temsil etmedigini dogrulamaktadir; bunun yerine dogasi geregi
kompozittir. Dolayisiyla bu bilginin yasi guvenilir degildir; 4. ylzyilin ortalarindan kalma olabilir. 39 Paul
F. Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Worship: Sources and Methods for the Study of
Liturgy (Oxford: Oxford University Press, 2002), 47-53; Johnson, Hiristiyan inisiyasyonu, 37-39. 40 Paul F.
Bradshaw, Maxwell E. Johnson ve L. Edward Phillips'ten alinti, The Apostolic Tradition: A Commentary
(Hermeneia; Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 2002), 120; Traditio Apostolica'daki Latince metin
(Wilhelm Geerlings tarafindan ¢evrilmis ve tanitilmistir; Fontes Christiani 1; Freiburg: Herder, 1991).
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224 Karl Olav Sandnes yuzyildan kalmadir, ancak vaftizle ilgili temel materyal 2. yGzyilin ortalarina kadar
uzanabilir.41 ilk Oziir'iin 61-66. bolimlerinde, yaklasik olarak yazilmistir. MS 150, Justin Martyr bir vaftiz
ritielinin temel unsurlarini sunuyor. Plan suna benzer: 1) dua ve orugla hazirlik; 2) banyo; 3) toplu dua;
4) Efkaristiya. Justin vaftizin bir aydinlanma banyosu oldugunu gticli bir sekilde vurgulamaktadir:
KaAgital 6& To0To TO ALTPOV PWTLOPOC (1 Apol. 61.12),42 cocuklart 6zgir secim ve bilgiyle aydinlanmis
kilmak (1 Apol. 61.10). Ustelik bu banyoda iletilen bilgi, Tanri'nin Baba oldugunu bilmeyi de icerir (1 Apol.
63.1-4), bunun icin Matta 11:27'nin Baba'yi iki kez tanimasiyla ilgili bir argiman islevi gorir (ayrica bkz.
63.13). Aydinlanmanin Tanri'nin gercek adini, yani Baba ve Ogul'u bilmekle esdeger oldugu aciktir. Bu
bizi 1 Apol'den alinti yaparak tanitilabilecek baska bir gézleme gétiiriiyor. 65.1-3: iman edeni bu sekilde
vaftiz ettikten ve onayini verdikten sonra, gercegi buldugumuza gore, eylemlerimizle iyi vatandaslar ve
yasanin gozlemcileri olarak saygi gérmeye uygun sayillmamiz ve bdylece sonsuz kurtulusa erismemiz
icin, kendimiz icin, vaftiz edilen kisi icin ve nerede olursa olsun diger tim kisiler icin ortak olarak samimi
dualar sunmak Uzere, kardesler dedigimiz kisilerin toplandidi yere kadar ona eslik ederiz. Dualarin
bitiminde birbirimizi bir 6ptclkle selamliyoruz.43 Acikca, vaftizle baglantili ortak bir dua, imanlilarin
daha genis bir birlikteligine dahil olmanin isaretiydi. Dua banyodan sonra kilinir (ueTd T0 oDTWC ADoaL);
Vaftiz, kardeslerin bulundugu yere getirilir ve Efkaristiya kutlanmadan énce ortak duaya katilirlar. Bu
nedenle dua, onlarin artik hakikatle egitildiklerinin bir isaretidir. Justin bu duanin igcerigini higcbir zaman
tam olarak agiklamaz, ancak 63 ve 65. bélimler bir arada tutulursa bunun Rab'bin Duasini da icerdigini
varsaymak cok fazla hayal glict gerektirmez. 1. Apol'a gore. 61.10, banyo sirasinda Baba Tanri'nin adi
anilir. Vaftiz ayiniyle ilgili ginimuze ulasan ilk metin Did'dir. 7-8, MS birinci yUzyilin sonundan itibaren.
Burada verilen talimatlarda Rab'bin Duas! yer almaktadir: "ikiy(zliler gibi dua etmeyin, ancak Rab'bin
incil'inde emrettigi gibi dua edin ..."; ardindan Rab'bin Duasi gelir (8.2-3). Bu nedenle giinde (¢ vakit
namaz kilmalari emredilmistir. Metin, Hiristiyanlarin Yahudi gelenek ve goérenekleriyle iliskilerini
tanimlama kaygisindan s6z ediyor.44 Anahtar rol 41 Bradshaw, Johnson ve Phillips, The Apostolic
Tradition, 13-15. 42 Daha fazla referans icin bkz. Colin Buchanan, Justin Martyr on Baptism and Eucharist
(Joint Liturgical Studies 64; Alcuin Club; Norwich: SCM-Canterbury Press, 2007), 17, 35, 37, 41. 43 Saint
Justin Martyr'den alinti (cev. Thomas B. Falls; FC 6; New York: Christian Heritage, 1948); lustini Martyris
Apologiae Pro Christianis'teki Yunanca metin (ed. Miroslav Marcovich; PTS 38; Berlin/New York: de
Gruyter, 1994). 44 Hans Kvalbein'in bu ciltteki katkisina bakiniz.
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"llk Dua": Erken Kilise'de 225 Pater Noster, daha sonra Tefillah'in yerini alan Rab'bin Duasi'na atanir.45
Didache 7.2-3, vaftiz edilenlere nasil dua etmeleri gerektigini 6greten izole bir birim olarak alinabilir.
Bununla birlikte, 7-9. bélimlerin vaftiz ve Efkaristiya ile ilgili strekli bir ayinle ilgili bolim olusturdugunu
dikkate almakta fayda var. Bunlarin nasil uygulanacagina iliskin altyapinin altinda ayinle ilgili bir alt
metin gbzlemlenebilir. Rab'bin Duasi ile birlikte verilen dua talimatinin vaftiz eylemiyle ilgili talimati takip
etmesi ve ardindan yine Efkaristiya talimatinin gelmesi tesaduf degildir. Did, bir ayin semasini varsayan
surekli bir okuma 6énermektedir. 9:5: "Fakat Rab'bin Adiyla vaftiz edilenler disinda hic kimse
Efkaristiya'nizdan yiyip icmesin." Bu, Rab'bin Duasinin rolind anlamanin temelini strekli bir prosedirtn
olusturdugu anlamina gelir. Aaron Milavec ayin dizenini yedi adimda tasvir ediyor; bunlardan son dord
burada dogrudan alakali: 4) her aday suya batirilir, kurutulur ve kuru bir tunikle yeniden giydirilir; 5) Yeni
Uyeler, yeni aileleri tarafindan sicak bir sekilde kucaklanir ve dpulur (yalnizca ayni cinsiyetten); 6) Rabbin
Duasi ilk defa birlikte kilinir; 7) Herkes iftar yemegi icin bir eve ¢ekilir (Eucharist).46 Didache, Rab'bin
Duasi icin vaftiz sonrasi bir ortama dikkat ceker; bu gézlem, bu duanin ilk Kilise'deki anlasiimasi icin
gercekten ¢ok sey ifade etmektedir. Bu 6zel duada bulunan terimlerle Tanri'ya hitap etmek Mesih
inanllarinin ayricaligidir. 5.2. Yeni Ahit'te bile mi? Hans Kvalbein, isa'nin vaftizinin ilk Kilise'de ve hatta
Yeni Ahit'te Hiristiyan vaftizini anlamak icin temel oldugunu ileri sirmustir.47 Vaftizin Urdiin'deki goksel
sesin yankisi olan "sevgili ogul" olarak adlandirildigi metinlerden yola ¢ikar. Bunu bir ¢ikis noktasi olarak
alarak, Rab'bin Duasini vaftiz sonrasi bir dua haline getiren temel yapi tasinin mevcut oldugunu
soylemek yerinde gorinuyor. Gal 4:6 ve Romalilar 8:15'in devreye girdigi yer burasidir. Bu metinlerden
neler ¢ikarilabilir? ikisi de inanhlarin evlatliklarini veya cocukluklarini daha énceki kélelikleriyle
karsilastiriyor. Galatyalilara gore Tanri'nin cocuklari olmak vaftizle gerceklesir (3:27-29). Rom 8:17'de
tekrarlanan obv Xplot®, inanhlarin kendilerinden 6nceki Mesih gibi cocuklar ve mirascilar haline
gelmesiyle yeni statllerini 6zetlemektedir. Mesih'le birlikte aci cekecekler ve O'nunla birlikte
ylceltilecekler. Bu argiimanin altinda, ocbv Xplot®'da defalarca ifade edilen, vaftizin Mesih'in bir taklidi
olarak gérildiigii Romallar 6'daki kalip yatiyor. Vaftiz baglami ve isa'nin taklidi her ikisinde de varsayilir
45 Buna Kurt Niederwimmer, The Didache (Hermeneia; Minneapolis, Min.: Fortress Press, 1998), 134,
138 tarafindan isaret edilmistir. 46 Aaron Milavec, The Didache: Text, Translation, Analysis, and
Commentary (Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 2003), 64, 105. 47 Kvalbein, "isa'nin Vaftizi."
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226 Karl Olav Sandnes metinleri. Dahasi, “ogullar” olmanin yeni statlist gercek ifadesini
kp&Cov/kpdlopev afBa 6 natrp'da bulur ve 6zellikle Rabbin Duasi'nin Lukan versiyonunu yansitir (capraz
basvuru Markos 14:36). Gal 4'te bu, inanlidaki Ogul'un Ruhu'ndan gelirken, Romalilar'da bu, Ruh'un bir
ifadesidir. Bu duaya bir atif mi1 ve sonucta Rab’bin Duasi'nin kisaltmasi mi? Kullanilan fiil, "ciglik atmak"
ya da "seslenmek" anlamina gelen genis cagrisimlara sahip olabilir ve muhtemelen bir miktar heyecan
da icerir.48 Walter Grundmann, bu metinlerdeki kp&Zlw kelimesinin, siklikla dualara atifta bulundugu
LXX'teki kullanimina karsi anlasiimasi gerektigini iyi bir sekilde ortaya koymustur: wvij Hov mpo¢ KOpLov
gkékpaga (Mezmur 3:5 LXX). Bu kullanim, hasta ve muhtaclarn isa'ya yardim icin "aglayarak" hitap
etmesiyle ilgili geleneklerde varhdini stirdirmektedir.49 Ben bunun, bunun coskulu alkislar icerip
icermedigini tartismaktan daha énemli bir gézlem oldugunu disiniyorum.50 Bu yorumun gecerliligi
kabul edilirse, Pavlus bu iki pasajda Baba Tanri'ya yapilan duanin Mesih inanlilarinin kimliginin isareti
oldugunu disunUyor. Her iki metinde de vaftiz motifleriyle dogrudan baglanti oimasi dikkat ¢ekicidir.
Hans Dieter Betz, hem Aramice hem de Yunancadaki (Abba Baba) duanin iki katina ¢cikmasinin, ilk
Kilisenin iki dilli karakterinden kaynaklandigini séyllyor: "Pavlus'un burada 'Rab'bin Duasi'ni kastettigini
varsaymaya gerek yok."51 Kiliselerinin iki dilli dogasI Pavlus icin 6zel bir endise kaynagi olsaydi, bunun
onun mektuplarinin baska yerlerinde de ortaya cikmasi beklenirdi. Durum béyle olmadigindan baska bir
aciklama daha muhtemel gérinmektedir. Bu Aramice kelimenin bir Yunanca metinde bulunmasi tuhaftir
ve en kolay sekilde Rab'bin Duasi'na bir génderme olarak aciklanabilir.52 Bu nedenle, Rab'bin Duasi'nin,
Abba Baba kelimesinde verilen, burada yer aldigini distniyorum. Franz Joseph Délger'in 1930'daki
sOzleri hala alintilanmaya deder: . . . bu ylzden Mdéglichkeit zu rehnen ile tatsachlich, dass nicht nur far
die Zeit Tertullians das Vaterunser ass Gebet nach der Taufe anzunehmen ist, sondern dass das 48
BDAG s.v. 49 Daha fazla referans icin Walter Grundmann, “kpdCw,” TDNT 3:898-903. 50 Pace Robert
Jewett, Romalilar: Bir Yorum (Hermeneia; Minneapolis, Min.: Fortress Press, 2007), 499. 51 Hans D. Betz,
Galatians: Paul's Letter to the Churches in Galatia (Hermeneia; Philadelphia, Pa.: Fortress Press, 1979),
211; benzer sekilde F. E. Vokes, “The Lord's Prayer in the First Three Century,” Studia Patristica 10
(1979): 253-60, 255. 52 Bu, Alfred Seeberg tarafindan tartisiilmistir, Der Katechismus der Urchristenheit
(Minchen: Kaiser Verlag, 1903), 243. Onun gorusU birgok bilim insani tarafindan benimsenmistir; bkz.
Rordorf, “Rab'bin Duasi” 4; James D. G. Dunn, Galatyalilara Mektup (BNTC; Peabody, Mass.: Hendrickson
1993), 221-22; Jewett, Romalilar, 499. Bu, gelenekteki 6nemli notlarin gostergesi olarak Aramice
kelimelerin korundugu Markos incili'nden érnekleri akla getiriyor (Markos 5:41; 7:34, 14:36). ikinci metin,
isa'nin Gethsemane'deki en énemli duasi sirasindaki sézlerini aktariyor.
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"llk Dua": Erken Kilise'de Pater Noster 227 'Gebet des Herrn' sogar in paulinischer Zeit nach dem
Geistesempfang von dem Taufling mit der Gemeinde gebetet wurde.53 Baska bir deyisle, bu Pavlus'un
pasajlarinda Rab'bin Duasindan bahsediliyor olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte, Pavlus'un Tertullian
ve Cyprian tarafindan Tanri'ya Baba demenin ima ettigi yorumlara katildigini varsaymak, delillerin
Otesine gecer ve hatta bazi noktalarda delillere aykiridir. Bununla birlikte, Pavlus'un sik sik kullandigi
"Babamiz Tann" (1 Selanikliler 1:3; Galyalilar 1:4; 2 Korintliler 6:18) lakabi, Pavlus ile Rabbin Duasi
hakkindaki Patristik yazarlarimiz arasindaki ucurumun kapatilmasina yonelik uzun bir yol kat etmektedir.
Galyalilar 3-4 ve Romalilar 4:4'teki argiiman ibrahim'i cok énemli bir figiir haline getiriyor. iman ve Ruh,
ibrahim'in gercek soyunu "Abba Baba" diye haykiran kisiler olarak tanimlar. Efesliler 2:18, ister Pavlus'un
ister Pavlus'un gelenegi olsun, Mesih'in Baba'ya erisim hakki veren hizmetiyle ilgili Rom 5:1'i tekrarlar.
Bununla birlikte, onun Yahudi kardeslerine olan baglihgi, 6zellikle Rom 9:4-5'te ifade edildigi gibi, onu
hem Tertullian'in hem de Cyprian'in akil yaritmelerinin dogasinda var olan asirilik yanhsi konumdan
uzaklastirir. O donemde kilisenin agirlikli olarak Yahudi olmayanlardan olusmasi bir fark yaratti. 6.
Bulgularin Bir Araya Getirilmesi 6.1. Ayricalik Karl-Heinrich Ostmeyer, icerik olarak gercekten Yahudi olan
Rab'bin Duasinin neden mikemmel bir Hiristiyan duasi olarak kabul edildigini sorar.54 Ostmeyer'e gore,
Rab'bin Duasinin konumu, icerigine dedil, islevine ve ayni zamanda k0ptog tarafindan sdylendiginin iddia
edilmesinde ima edilen 6zglnlige gore nasil gérildigine baglidir. Inoodg.55 Bu dua bir inang bicimini
alir: “Ausweisgebet.”56 Sunumum bunun 3. ylzyilin baslarinda gerceklestigini fazlasiyla gosterdi.
Ostmeyer, Rab'bin Duasini, "Prototyp des christlichen Gebetes" olmasi anlaminda "ilk dua"57 olarak
kabul eder. Tertullianus ve Cyprianus'un Rab'bin Duasi'ni ve 6zellikle onun yakarisini nasil anladiklarina
bakildiginda, vaftizin, Tanri'y1 53 Franz J. Dolger adiyla cagiranlarin paydashdina kabull sagladigi aciktir,
"Das erste Gebet der Tauflinge in der Gemeinschaft der Brider: Ein Beitrag zu Tertullian De baptismo
20", ayni zamanda, Antike und Christentum: Kultur und Religionsgeschichtlichen Studium 2 (MUnster:
Aschendorff Verlag, 1974), 152-53. 54 Ostmeyer, "Das Vaterunser", 320: "Wie kénnte ein inhaltlich
judisches Gebet ohne exklusiv christliche Anteile zum Zentralgebet der Christen werden?" 55 Ostmeyer,
"Das Vaterunser", 327: "Da die Typik nicht im Inhalt des Vaterunser begrindet war, muste die
Einsetzung durch Jesus als dem k0OpLo¢ hervorgehoben werden." 56 Ostmeyer, "Das Vaterunser", 330,
332. 57 Ostmyer, "Das Vaterunser" 322; ilk olarak Délger tarafindan énerilen "Das erste Gebet."
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228 Karl Olav Sandnes Baba. Bu nedenle Rab'bin Duasli, ¢cocuklarin anne babalarina yaptigi gibi Tanri'ya
hitap ederken onlari diger insanlardan ayirir.58 Rab'bin Duasl, vaftizle yeniden doganlarin minhasir
hakkidir. Sonug olarak, bu sadece 6rnek bir dua degil, ayni zamanda vaftiz edilmis Hiristiyan icin
kronolojik olarak ilk gercek duadir. Kimlik olusumu sorunu acisindan, ritteller bir grubun kimligini hem
ifade etmenin hem de glclendirmenin araclari oldugundan Rab'bin Duasinin vaftiz ritteliyle
butlnlestiriimesi gercekten énemlidir. Bir grubun temel inanclarini 6zetlerler ve bunlari Gyeler tarafindan
birlikte gerceklestirilen eylemlerde uygulamaya koyarlar, bu da basli basina bir birliktelik duygusunu
tesvik eder.59 Bu icgori, David Hellholm ve digerleri tarafindan dizenlenen vaftizle ilgili son
calismalarda fazlasiyla gosterildigi gibi dinsel-tarihsel destegdin yani sira antropolojik de bulur.60
Schibboleth, Tanri'nin babalidi ve inananlarin vaftiz yoluyla ortaya cikan cocuklugudur; isa'nin taklit
edildigi bir eylem: gibi: Filius, ayni zamanda filii. Rab'bin Duasi, vaftiz, Mesih'in taklidi, aile gercevesi ve
hem Yahudilerin hem de Yahudi olmayanlarin "6tekilestirilmesi" - tim bunlar kimulatif olarak bir
Hiristiyan kimliginin sekillenmesine katkida bulundu veya tam tersi, kendini olusturmaya cabalayan yeni
ortaya cikan bir Hiristiyan kimligi, bir araya getirildiginde bunlari ayri bir kimlik ifade etmek icin yararh
araclar buldu. Hem Tertullianus hem de Cyprianus'un, Rab'bin Duasi'ni, Hiristiyanlarin genel olarak dua
etme ayricaligini kisaltarak asagidaki bilgilere erisim hakki olarak gérmeleri son derece énemlidir. 58
Dua Uzerine incelemesinde Origen, Eski Ahit'in hicbir yerinde Tanri'nin bir duada "Baba" olarak
adlandinimadigini, ancak Tanri'dan kesinlikle "Baba" olarak s6z edildigini ve inanlilarin "Tanri'nin
ogullan" olarak adlandirildigini séyliyor (Tesniye 32:6, 18, 20; isa). 1:2; Mal 1:6). Bu ayrim Origen icin
onemlidir: "Tanri 'baba' olarak adlandirilsa ve ona olan inanglari araciligiyla sézle doganlara 'ogullar'
dense bile, yine de eski insanlar arasinda saglam ve kalici bir evlatlik gérilemez" (22.2). Bu, Pavlus
tarafindan Gal 4:1-2'de belirtilmistir. Zamanin dolulugu (Galatyalilar 3-4), Origen'in kanit olarak Rom
8:15'i ekledigi ogullar olarak evlat edinilmesiyle ilgilidir: "Ogullarin evlat edinilme ruhunu aldiniz, bu
sayede Abba Baba diye agliyoruz." Buna, Tanri'nin ¢ocuklari olmayi anlatan Yuhanna 1:12 ve Tanri
tarafindan dogmayi anlatan 1 Yuhanna 3:9 eklenmistir. Burada Galyalilar 4:16 ve Romalilar 8:15, Pater
Noster'a agik bir gondermedir. Origen'in yorumu, Rab'bin Duasinda Baba'ya yapilan vurgunun kendine
0zgl bir durumun isareti oldugunu hatirlatir. Tanri ile yeni bir iliskinin somut 6érnegidir. Bu, tarihsel ve
karsilastirmali bir perspektiften bakildiginda, dogru olsun ya da olmasin, bu duanin cogu Hiristiyan
arasinda nasil goruldtguyle gercekten alakalidir. 59 Gerard Rouwhorst tarafindan da vurgulanmistir:
Identitat durch Gebet: Zur gemeinschaftsbildenden Funktion Institutionusisierten Betens in Judentum
und Christentum (ed. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer; Paderborn: Ferdinand
Schéning, 2003), 37-38. 60 Abdest, inisiyasyon ve Vaftiz: Ge¢ Antik Cag, Erken Yahudilik ve Erken
Hiristiyanlik (3 cilt; BZNW 176; Berlin: de Gruyter, 2011).
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"llk Dua": ilk Kilise'de Pater Noster 229 Baba Tanri.61 Bu, Pavlus'un mektuplarinda Mesih araciligiyla
inanlilara bahsedilen ayricaligi 6zetleyen cocuklugun ayricaligini (vioBeoia) akla getirir. Pavlus'un fikri bu
husustaki sonraki iki yazarin fikrinden hic de uzak degildir. Bu kaynaklarin ima ettigi gibi, Rab'bin
Duasi'nin vaftizden dnce hi¢ sdylenmemis olmasi muhtemel mi? Bu sorgulama metin ile gergeklik
arasindaki ayrimi akla getirmektedir. Hem Tertullian'in hem de Cyprian'in dile getirdigi teolojinin
ardindaki gerceklik elbette daha karmasikti. Yeni vaftiz edilenler daha 6nce hig 6gretilmedikleri bir duaya
nasil katilabilirlerdi? Hem Tertullian hem de Cyprian icin belirleyici an, bu sekilde tanimlanan bir ortamda
Rab'bin Duasini Hiristiyan kardesleriyle birlikte dua etmekti. Bu deneyimin amacina uygun olarak
islemesi icin din adamlarinin bu duaya 6nceden asina olmalar gerekir; aksi takdirde, bu olay, onlarin
Tanri'ya Baba olarak hitap edenlerin paydaslidina kabul edilmelerini temsil etmektense, onlarin
yabancilar olduklarini teyit etmeyi tercih eder. Dahasi, her iki yazarin da belirttigi gibi, eger Rab'bin
Duas! Hiristiyan duasinin bir 6zetini temsil ediyorsa, vaftize hazirlik sirasinda 6gretilen dualar ile Rab'bin
Duasi'nin kendisi arasinda acikca bir siireklilik olmasi gerekir. 6.2. “insaat” Degil Yapi Taslari Hem
Tertullian'in hem de Cyprian'in risaleleri, Kuzey Afrikali Hiristiyanlarin sikintilarla ve hatta zulimlerle karsi
karsiya kaldigi bir donemde yazilmisti. Dogal olarak bu, ayri bir kimlik insasina yoénelik streci hizlandirdi
ve bulgularimizi tarihlendirmeye yonelik girisimlerde bulunulurken bunun dikkate alinmasi gerekiyor.
Bununla birlikte, Rab'bin Duasini ilk dua olarak géruarken, daha dnceki metinlerden de derlenebilecek
olanlara kendilerini yabancilastirmadiklarini séylemek hakli gérintayor. Bu makale bunun izini 2. ve 3.
yuzyillar 6ncesine kadar sirmeye ve sonunda kanitlari Yeni Ahit'e geri gondermeye calismaktadir. Her ne
kadar bu tam olarak kanitlanamasa da 6nemli yapi taslari yine de mevcuttur. Bununla birlikte, Apostolik
Anayasalarda ve hatta Tertullianus ve Kibrislilarda temel teskil eden yapi taslarinin oldukca erken
dénemde, hatta bazilarinin Yeni Ahit zamaninda bile bulunmasi, bunlarin ardindaki ritiel ve teolojinin de
mevcut oldugu anlamina gelmez. Yapi taslarini anakronik bir sekilde bir araya getirme tehlikesi vardir.
Bir bina olusturmak icin yapi taslarinin bir araya getirilmesi gerekir ve bunu yapmanin modeli daha
sonraki kaynaklardan cok kolay bir sekilde cikarilabilir. Kaliplari gostermek, yapi taslarinin varligini
kanitlamaktan daha fazlasini gerektirir. Bana dyle geliyor ki temel yapi taslan Yeni Ahit zamanlarina
kadar uzaniyor, ancak ortaya ¢ikan 61 Brown, Lord's Prayer, 11-12'den alinan model bu yoruma karsi
cikiyor ve "Baba"nin evrensel anlamda alinmasi gerektigini 6ne strtyor. Bunu Tertullianus ve
Cyprian'inkilere degil, kendi teolojik inanclarina atifta bulunarak yapiyor.
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230 Karl Olav Sandnes Hiristiyan kimlik olusumu henlz gerceklesmedi. Yapi taslari ile binayi birbirinden
ayirmak gerekir. Ancak Hiristiyan kimligi sorunu agisindan en énemli yapi taslarinin varligi énemlidir,
cunkd bunlar o kimlige dogru kirillgan, cogulcu ve mekana bagl bir slirece taniklik ederler. 6.3. Noster'in
Dogasinda Var Olan Polemik GUg¢ Yeni Ahit'te oldugu gibi, Rab'bin Duasi, ikiytzlilerin gdsterisli dualari ve
Yahudi olmayanlarin dualari (Mat. 6 ve Luka 11) karsisinda, isa'nin 6grencilerinin kimlik géstergesiydi.
Patristik materyalde bu, dncelikle Yahudilerle bir tezat olusturuyor; Babayi tanimayan ikiyuzluler haline
gelirler. Buna isaret etmek icin Eski Ahit metinleri kullanildi; en gucla sekilde Kibrislilarin Tanri'nin
Yahudilerin Babasi olmaktan ciktigini sdylemesi. Bu bir dil sirgmesi degil, onun asirilik¢i diistincesinin bir
sonucudur; bu, Tanr'nin "bizim" oldugu anlamina gelir. Miinafiklara yonelik elestiriler -incil'de hala
iceriden olanlar- Tertullian ve Kibris dilinde 6zellikle grup olarak Yahudileri hedef almaktadir.62 Onlarin
zamanlari ile Matta ve Lukan isa'nin zamanlari arasinda belirgin bir fark vardir. Ancak dyle gériintiyor ki,
grup polemiklerine katilan 6grencilerin dualarina "bizim" kelimesini dahil etmek, Tertullian ve Cyprian
tarafindan hi¢ baslatiilmayan, kimligin digerlerinden ayrildigi bir slireci tesvik etme potansiyeli tasiyordu.
Ozellikle duay! ve Rab'bin Duasini incelemek, bundan ¢ok daha erken bir zamanda belirgin bir Hiristiyan
kimligine dogru gelisimin ana hatlarini gértndr hale getiriyor. Birincil Kaynaklar ve Ceviriler Les
Anayasalarli Apostolique tome i-iii. DlUzenlendi, tercime edildi ve Marcel Metzger'in notlariyla tanitildi.
Kaynaklar chrétiennes 320, 329, 336. Paris: Cerf, 1985-1987. Kibrisli. De Dominika Oratione. Claudio
Moreschini tarafindan dlzenlenmistir. Sancti Cypriani Episcopi Operasi, Pars IlI'deki 87-113. sayfalar.
Corpus Christianorum Serisi Latina 3A. Turnholt: Brepols, 1976. Aziz Justin Sehit. Thomas B. Falls
tarafindan cevrilmistir. Fathers of the Church 6. New York: Christian Heritage, 1948. 62 Tertullianus,
Marcion'u clrltlrken, Rab'bin Duasi konusunda bu mantigin icerdigi ikileme deginir. Tertullian, farkh
tanrilarin kendi dualarina ihtiyac duydugunu séyliyor ve ayni zamanda Rab'bin Duasinin, 6grencilerin
Onceden bildigi Kisiye yonelik oldugunu iddia ediyor (Mark. 4.26.1). Bu gerilim, olusum halindeki bir
kimligin gbstergesidir.
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“llk Dua”: ilk Kilisede Pater Noster 231 lustini Martyris Apologiae Pro Christianis. Miroslav Marcovic
tarafindan dizenlenmistir. Patristische Texte und Studien 38. Berlin/New York: de Gruyter, 1994. Sardis'li
Melito. Pascha ve Parcalar Uzerine. Stuart Georg Hall tarafindan diizenlenmis ve cevrilmistir. Oxford:
Clarendon Press, 1979. Tertullian. De Baptismo. De Oratione. Dietrich Schleyer tarafindan gevrilmis ve
tanitilmistir. Fontes Christiani 76. Katilim: Brepols, 2006. Tertullian, Cyprian ve Origen on the Lord's
Prayer. Alistair Stewart-Sykes'in Kisa Aciklamalariyla Cevrildi ve Sunuldu. New York: St. Vladimir's
Seminary Press, 2004. Traditio Apostolica. Wilhelm Geerlings tarafindan cevrilmis ve tanitilmistir. Fontes
Christiani 1. Freiburg: Herder, 1991. ikincil Literatiir Amundsen, Leiv. “Oslo Koleksiyonu'ndan Hiristiyan
papirusleri.” Semboller osloenses 24 (1945): 121-47. Betz, Hans D. Galatians: Pavlus'un Galatya'daki
Kiliselere Mektubu Uzerine Bir Yorum. Hermeneia. Philadelphia, Pa .: Fortress Press, 1979. Bradshaw,
Paul F. Hiristiyan ibadetinin Kékenlerini Arayis: Liturji Calismalarina Yoénelik Kaynaklar ve Yontemler.
Oxford: Oxford University Press, 2002. Bradshaw, Paul F., Maxwell E. Johnson ve L. Edward Phillips.
Apostolik Gelenek: Bir Yorum. Hermeneia. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2002. Buchanan,
Colin. Vaftiz ve Efkaristiya'da Justin Sehit. Ortak Liturjik Calismalar 64. Alcuin Kulibt. Norwich:
SCM-Canterbury Press, 2007. Brown, Michael J. Kuzey Afrika Gozlyle Rab'bin Duasi: Erken Hiristiyanliga
Acilan Bir Pencere. New York: T&T Clark, 2004. Délger, Franz J. Sol Salutis: Gebet und Gesang im
christlichen Altertum mit besonderer Ricksicht auf die Ostung in Gebet und Liturgie. MUnster:
Aschendorff, 1972. —. "Das erste Gebet der Tauflinge in der Gemeinschaft der Brider: Ein Beitrag zu
Tertullian De baptismo 20." Antike und Christentum Kultur und Religions-geschichtlichen Studien 2'deki
142-55. sayfalar. Dlzenleyen: Franz ). Dolger. Munster: Aschendorff Verlag, 1974 (ilk olarak 1930'da
yayinlandi). Dunn, James D. G. Galatyalilara Mektup. Black'in Yeni Ahit Yorumlari. Peabody,
Massachusetts: Hendrickson, 1993. Ferguson, Everett. Erken Kilisede Vaftiz: ilk Bes Yizyilda Tarih,
Teoloji ve Ayin. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2009. Grundmann, Walter. “kp&lw.” Sayfalar
898-903, cilt. Yeni Ahit'in Teolojik S6zIUglinin 3'U. Gerhard Kittel ve digerleri tarafindan dizenlenmistir.
Geoffrey Bromily'nin ceuvirisi. 10 cilt. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1964-1976. Jewett, Robert.
Romalilar: Bir Yorum. Hermeneia. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 2007. Johnson, Maxwell E.
Hristiyan inisiyasyonunun Ayinleri: Evrimleri ve Yorumlari, Gézden Gegirilmis ve Genisletilmis Baski.
Collegeville, Minnesota: Liturgical Press, 2007. Kvalbein, Hans. "Hiristiyan Vaftizine Bir Model Olarak
isa'nin Vaftiz Edilmesi. Bu Fikir Yeni Ahit Zamanlarina Kadar Takip Edilebilir mi?" Studia Theologica 50
(1996): 67-83. Lincoln, Andrew T. Yuhanna'ya Goére incil. Black'in Yeni Ahit Yorumlari. Peabody,
Massachusetts: Hendrickson, 2005. Milavec, Aaron. Didache: Metin, Ceviri, Analiz ve Yorum. Collegeville,
Minnesota: Liturgical Press, 2003.
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232 Karl Olav Sandnes Niederwimmer, Kurt. Didache. Hermeneia. Minneapolis, Minnesota: Fortress
Press, 1998. Norderval, @yvind. "Basitlik ve Gug: Tertullianus'un De Baptismo'su." Sayfalar 947-72, Cilt.
2 Abdest, inisiyasyon ve Vaftiz, Gec Antik Cag, Erken Yahudilik ve Erken Hiristiyanlik. David Hellholm, Tor
Vegge, @yvind Norderval ve Christer Hellholm tarafindan dizenlenmistir. 3 cilt. Beihefte zur Zeitschrift
fur die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der Alteren Kirche 176. Berlin: de Gruyter, 2011.
Osiek, Carolyn. “Dua ettiginizde, kendi ic diinyaniza girin (Matta 6:6).” Katolik incil Uc Aylik Biilteni 71
(2009): 723-40. Ostmeyer, Karl-Heinrich. "Das Vaterunser: Grinde fur seine Durchsetzung als 'Urgebet’
der Christenheit." Yeni Ahit Calismalari 50 (2004): 320-36. Rordorf, Willy. “ilk Kilisedeki Litiirjik Kullanimi
Isiginda Rab’bin Duasl.” Studia Liturgica 14 (1980-1981): 1-19. Rouwhorst, Gerard. "ldentitat durch
Gebet: Gebetstexte als Zeugen eines jahrhunderte-langen Ringens um Kontinuitat und Differenz
zwischen Judentum und Christentum." Sayfa 37-55, Gebet'te Kimlik: Judentum ve Christentum'da
Kurumsal Kimlik islevleri. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer tarafindan diizenlenmistir.
Paderborn: Ferdinand Schoning, 2003. Sandnes, Karl Olav. “Erken Hiristiyanlikta Muhur ve Vaftiz.”
Sayfalar 1441-81, Cilt. Abdest, inisiyasyon ve Vaftiz 2: Ge¢ Antik Cag, Erken Yahudilik ve Erken
Hiristiyanlik. David Hellholm, Tor Vegge, @yvind Norderval ve Christer Hellholm tarafindan
didzenlenmistir. 3 cilt. Beihefte zur Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
Alteren Kirche 176. Berlin: de Gruyter, 2011. Seeberg, Alfred. Der Katechismus der Urchristenheit.
Miinchen: Kaiser Verlag, 1903. Vokes, F. E. “ilk U¢ Ylzyilda Rab'bin Duasi,” Studia Patristica 10 (1970):
253-60.
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Didache'de Rab'bin Duasi ve Efkaristiya Dualari, HANS KVALBEIN (1) MF Norveg ilahiyat Okulu, Oslo Matta
ve Luka'nin mujdeleriyle birlikte Didache'nin ilk kilise el kitabi, Rab'bin Duasi olan Pater Noster'in metni
icin en eski kaniti saglar. inciller metni, isa'nin hayati ve mesajiyla ilgili hikayelerinin bir parcasi olarak
verir; bu hikaye, onun MS 30 civarinda 6limu ve dirilisiyle sona erer. Didache, metni oldukca farkh bir
ortamda sunar: ilk Hiristiyan topluluguna yonelik cesitli talimatlarin bir parcasi olarak. Burada Rab'bin
Duasl, vaftize baslama toreniyle ilgili talimatlardan sonra sunulur (b6lim 7) ve vaftizle baglantili orug
uygulamasiyla yakindan baglantilidir (b6lim 8). Bunu, kutsal asma ve ekmek icin siikran gtnid (bolim 9)
ve Tanri'ya 6vgu ve yemekten sonra kilise icin dua (b6lim 10) hakkindaki talimatlar takip ediyor. Boylece
kilise yasamindaki temel olaylarla, vaftizle ve ortak yemekle baglantili ortak dualarin nispeten genis bir
resmine sahip oluyoruz. Bu makalede Rab'bin Duasini Didache'deki Efkaristiya dualari baglaminda
tartisacagim. Bu dualara, metinde bu sekilde dua edenler icin dngorilen tirden bir kimlige dair bazi
isaretler bulup bulamayacagdimiz sorusuyla yaklasiyorum. Baglamindaki dualar, dua uygulamalarinin
muhataplarin kimligini nasil sekillendirdigine dair hem dogrudan hem de dolayli ipuclari verebilir. Dua
metinlerine donmeden 6nce, onlarin Didache'deki badlamlarina bir bittn olarak bakmamiz gerekiyor. Ne
tlr sorunlara deginiyor, ne zaman ve nerede yaziliyor?

--- SAYFA 245 ---

234 Hans Kvalbein Didache'ye Giris Didache'nin tarihi ve mensei, metninin Bryennios tarafindan 1883'te
yapilan ilk baskisindan bu yana tartisma konusu olmustur.1l Tarihlendirme, MS birinci ytzyilin
ortalarindan ikinci ylzyilin ortalarina, hatta daha sonrasina kadar degisiklik gdéstermektedir. Sorun,
metnin farkl kaynaklarin bir derlemesi olma 6zelliginden veya farkli geleneklerin kullanilmasindan dolayi
karmasiklasmaktadir. Kurt Niederwimmer, kaynaklar icin MS birinci ylzyilin sonlarina dogru ve Didachist
tarafindan yapilan son dizeltmeler icin MS 110 ile 120 yillari arasinda bir tarih énererek arastirmalarini
Ozetledi.2 Bu, 1990'a kadar iyi bir akademik fikir birligi olarak gorulebilir.3 Bununla birlikte, daha yeni
arastirmalar, daha erken bir tarihlendirmeyi 6nermektedir. Thomas O'Loughlin bugln birinci ylzyila ait
bir tarih icin genis bir fikir birliginden s6z ediyor. Matthew'un kaynak olarak Didache'yi veya onun
geleneklerini kullanmis olmasinin daha muhtemel oldugunu savunan akademisyenlere atifta bulunur ve
kendisi de MS 50 kadar erken bir tarih belirtir. "Muhtemelen, Didache'nin bir versiyonu, birinci ytzyilin
ortalarinda isa'nin takipcileri tarafindan hafizalara kazinmistir."4 John Dominic Crossan icin erken 1 Bkz.
Jonathan A. Draper, "The Didache in Modern Research: An Summary", The Didache in Modern Research
(ed. Jonathan A. Draper; AGJU 37; Leiden: Brill, 1996), 1-42. 2 Kurt Niederwimmer, The Didache: A
Commentary (cev. Linda M. Maloney; Hermeneia; Minneapolis, Minn.: Fortress Press, 1998), 53. Vardigi
sonuclar acikca kesin olmaktan cok deneme niteligindedir: "Ozetle, Didache'nin tarihi bir yargi
meselesidir. MS 110 ya da 120 varsayimsal olmaya devam ediyor, ancak henuz bu hipotezi clritecek
zorlayici bir neden yok.” Bir dipnotta bilimsel katkilarla ilgili bir anket veriyor; bunlardan bazilari ya erken
ya da geg tarihlemeyi tercih ediyor. 3 Clayton N. Jefford, The Sayings of Jesus in the Teaching of the
Twelve Apostles (VCSup 11; Leiden: Brill, 1989), 1-17, Niederwimmer'in yorumundan 6nce etkileyici bir
arastirma incelemesi sunar. Metnin Theodor Zahn (1884) tarafindan 80-130 yillari arasina
tarihlendirilmesinin hala "bilimsel camia icinde metinle ilgili mevcut arastirmalar icin standart" oldugunu
belirtiyor (s. 8). 4 Thomas O'Loughlin, The Didache: A Window on the Early Christians (London: SPCK,
2010) metne “Yahudi inanc kaliplarina yakin olan ve isa'nin yeni yolunu anlamaya calisan birinci ve ikinci
nesil Hiristiyanlara acilan bir pencere” (s. 27) olarak yaklasiyor. Ayrica kitabinin 6zetine de bakiniz: “Bu
kitap, Hiristiyanlarin ilk nesillerinden kisa bir metnin incelenmesidir” (s. 160, italikler bana ait). Aaron
Milavec, The Didache: Faith, Hope & Life of the Early Christian Communities, 50-70 C.E. (New York:
Newman Press, 2003), hacimli (900 sayfadan fazla!) kitabinin bashginin erken tarihleme kismini yapti.
Erken tarihlendirme ayni zamanda Draper'in "Modern Arastirmalarda Didache" adli eseri tarafindan da
savunulmaktadir; Michelle Slee, MS Birinci Yuzyilda Antakya Kilisesi: Cemaat ve Catisma (JSNTSup 244;
Londra: Sheffield Academic Press, 2003); Alan J. Ph. Garrow, The Gospel of Matthew's Dependence on the
Didache (JSNTSup 254; Londra: T&T Clark, 2004); Jonathan Schwiebert, Bilgi ve Gelecek Krallik:
Didache'nin Yemek Ritueli ve Erken Hiristiyanhktaki Yeri (LNTS)
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Didache'nin 235 tarihlemesinde Rab'bin Duasi ve Efkaristiya Dualari. 9-10, ilk kilisedeki Efkaristiya
uygulamasinin gelisimini yeniden yapilandirmasinda kilit bir konuma sahiptir (asagiya bakiniz). 1
Korintliler 11'de varsayilan yemek geleneklerinden énce isa'nin yandaslar arasinda uygulanan bir tiir
ortak yemegi yansitir. Dlzenlendigi yeri sordugumuzda kesin bir cevap vermek zordur. Birkac bilim
adami kékenini Misir'da belirlemeyi tercih ediyor, ancak ¢ogunluk Suriye-Filistin'de bir kéken ariyor.
Suriye eyaletinin baskenti Antakya bircoklari icin makul bir 6neri cinklU burada buyUk bir Yahudi ntfusu
vardi ve erken havarisel caglardan beri kilisede acikca 6nemli bir rol oynamisti. Metni, Gal 2:11-14'te
anlatilan Antakya'da Pavlus ile Petrus arasindaki catismanin bir pargasi haline getiren Michelle Slee,
Didache'nin ¢cok erken tarihlendiriimesiyle birlikte Antakya'dan bir mense 6nermektedir. Bu tezine
Did'den destek buluyor. 6:2-3, burada Yahudi olmayan din degistiren kisi, putlara sunulan yiyecekleri
yememesi konusunda uyarilir (Pavlus'a karsi), ancak Yahudi Tevrat'a uymanin tim boyunduruguna
katlanmak zorunda dedgildir (Petrus ve Yakup'a karsi).5 Kaynaklarin tarihi ve mensei ile belgenin son
dizenlemesi hakkindaki bu belirsizlik, Didache'de gérindigi sekliyle toplulugun kimliginin
arastiriimasiyla ilgilidir. Zaman ve mekana iliskin argiimanlar, ilk isa inanlilarinin kendi Yahudi
kokenleriyle iliskilerinin gelisiminin anlasiimasiyla ve zaten birinci ylzyilin sonuna gelindiginde bircok
blyUk sehirdeki Hiristiyan kilisesi icinde blyuk olasilikla cogunlugu olusturan Yahudi olmayan din
degistirenlerin sayisinin artmasiyla yakindan baglantilidir. Metnin belirli bir tarihi ve kaynagi hakkinda
genis kapsamli bir tartisma yapmak bu makalenin kapsami disindadir. Didache'deki dualarin edebi
baglamlariyla ve ilgili Yahudi ve Hiristiyan metinleriyle olan yazismalarina ve muhataplarin kimligini nasil
algiladiklari sorusuna bagli kalmam gerekiyor. Ancak tartismayla ilgili genel izlenimim, belgenin
geleneksel tarihlendirmesini ca. MS 100 Christopher Tuckett, Didache metnini Matta ve Luka incilleri ile
karsilastirarak dikkatli bir sekilde analiz etmis ve Didache'nin tamamlanmis incillere bagl olmasinin
oldukca muhtemel oldugu sonucuna varmistir.6 Gerd Theissen 373; Londra: T&T Clark, 2008) ve Owen F.
Cummings, “The Didache and the Eucharist,” Immanuel 118 (2012): 120-31. 5 Slee, Antakya'daki Kilise,
83-91. Did'deki munafiklara yonelik uyariyi da ayni sekilde yorumluyor. 8 genel olarak Yahudilere degil,
Yahudi olmayanlarin (Yahudi-)Hiristiyan toplulugundaki ortak yemeklere girmeden 6nce Yahudi
olmalarini (erkeklerin stinnet edilmesi dahil) isteyen Ferisi Yahudi Hiristiyanlara atifta bulunuyor. 6
Christopher M. Tuckett, "Synoptic Tradition in the Didache", The Didache in Modern Research'te (ed.
Jonathan A. Draper; AGJU 37; Leiden: Brill 1996), 92-128, Didache ile sinoptik inciller arasindaki
paralellikleri tartisir ve su sonuca varir (s. 128): "Bu paralellikler en iyi sekilde, Didache'nin tamamlanmis
bir incil'i varsaymasi halinde aciklanabilir." Matta ve Luka'nin incilleri."
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236 Hans Kvalbein, Didache'nin Matta incili'ni bildigini varsayiyor ve iki belgenin, birinci yiizyihn sonunda
bir kilisenin iki tir ortak yemek uyguladigina dair kanit verdigini ileri stiriyor: Didache'de anlatildidi gibi
kutsal bir yemek ve mijdede varsayildidi gibi kutsal bir yemek.7 Ancak bu iki yemek tird, birbirleriyle
catisan alternatif kutlamalar olarak degil, kutsal bir yemedgi birlikte yemenin farkl yollari olarak
gorulayor. Howard Marshall8, J. D. Crossan'in, Didache'nin, 1 Korintliler 10-11 ve Markos 14 ve
paralellerinde anlatilan Efkaristiya geleneklerinden 6nceki bir ddbnemde, ¢ok erken dénemde uygulanan
bir yemegi tanimladigi tezine9 genis élciide karsi cikiyor. Crossan, isa'nin élimi ve dirilisine ve
Didache'de Efkaristiya'nin kurumsal sézlerine atif yapilmamasinin, Efkaristiya kurumunun isa'ya geri
dénemeyecegini gosterdigini savunuyor. Marshall, kaynaklari, mensei ve yorumu oldukga tartismali olan
kisa bir belgede sessiz bir argimana dayanarak boyle bir sonuca varilmasina karsi uyarida bulunuyor.
Pek cok soru acgik birakilmis olsa bile Marshall'in analizi, Did'in Efkaristiya yemegini oynamaya karsi
yeterli bir uyaridir. 9-10, 1 Korintliler 10-11'deki Pavlus gelenegine ve sinoptik mujdelerdeki birden fazla
anlatiya karsi cikiyor. Didache'nin erken tarihlendirilmesi, Efkaristiya tasviri ile Rab'bin Sofrasi'nin Pavlus
ve incillerdeki sunumu arasinda bir kutuplasmayi varsayiyor gibi gériiniiyor. Yukarida adi gecen
akademisyenlerle birlikte, Didache'deki Efkaristiya'nin kanonik kanitlara karsi bu sekilde kullaniimasi
konusunda slpheliyim. MS 100 civarindaki geleneksel tarihleme hala erken tarihlendirmeye karsi gecerli
bir alternatif “fikir birligi” olarak gérulebilir.10 Tarihlendirme sorusu 7 Gerd TheiRen, “Sakralmahl und
sakramentales Geschehen: Abstufungen in der Ritualdynamik des Abendmahls,” Herrenmahl und
Gruppenidentitat (ed. Martin Ebner; QD 221; Freiburg: Herder, 2007), 166-86; 178: "Didache und MtEv
belegen die Koexistenz zweier Mahltypen in ein und derselben Gemeinde, die Didache bezeugt ein
normalreligidoses Sakralmahl, das MtEv ein extremreligidses Sakramentalmahl." Theissen, kutsal
yemegin her hafta "Rab'bin giiniinde" (Did. 14:1) kutlanabilecegdini, ancak kutsal yemegin yalnizca Fisih
Bayrami'nda veya diger 6zel glnlerde kutlandigini belirtiyor. 8 I. Howard Marshall, "Son Aksam Yemegi",
Key Events in the Life of the Historical Jesus: A Collaborative Exploration of Context and Coherence (ed.
Darrell L. Bock ve Robert L. Webb; WUNT 247; Tubingen: Mohr Siebeck 2009), 481-588. 9 John Dominic
Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant (San Francisco:
HarperSanFrancisco, 1991), 360-67. 10 Jens Schroéter, Das Abendmahl: Frihchristliche Deutungen und
Impulse flir die Gegenwart (SBS 210; Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 2006), 62, 65. Daha sonraki
tarihlendirme Huub van de Sandt ve David Flusser tarafindan da savunulmaktadir, The Didache: It Jewish
Sources and its Place in Early Judaism and Christian (Assen: Van Gorcum, 2002), 48: “Son dénemdeki
arastirmalarda giderek artan bir fikir birligi, metnin MS birinci ylzyilin baslarinda yazildigi yonindedir.”
Bart D. Ehrman, ed., The Apostolic Fathers: | Clement, Il Clement, Ignatius, Polycarp, Didache (LCL 24;
Cambridge Mass.: Harvard University Press, 2003), 411: “Didachist'in tarihine gelince, gorusler
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Rabbin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 237 elbette Didache'nin yazildigi kosullarin anlasiimasiyla
ilgilidir. Erken bir tarihleme, isa'ya inananlarin cogunlugunun Yahudi kékenli oldugu tarihsel bir baglama
isaret edebilir. Ancak yUtzyilin basinda Yahudi Hiristiyanlar, Filistin disindaki cogu kilisede yalnizca kiclk
bir azinlikti. Belgenin ve kaynaklarinin tarihlendirilmesi, bu yazida tartismamiz gereken soruyla son
derece alakali: Didache, daha genis bir Yahudi cemaati icinde bir Yahudi mezhebi mi temsil ediyor, yoksa
muhataplari, Yahudi sinagoglarinin toplantilarindan ayri olarak kendi kimliklerini mi kazandilar?11
Didache - icerik ve Yapiya iliskin Bir Arastirma Didache, dért bdlimiiniin kesisme noktalarinda basliklar
veya redaksiyon niteligindeki yorumlarla gosterilen acik bir yapiya sahiptir: (1) Didache, kendisini daha
ziyade Yahudi sinagoglarinin toplantilarindan ayri olarak kendi kimliklerini mi kazanmistir? aniden iki yol
hakkinda bir 6greti olarak: yasam yolu ve 6lim yolu (1:1). Asagidaki talimatlar tamamen etik olup hicbir
doktrinsel icerige sahip degildir. iki ydnli belgenin (Did. 1-6), acikca isa geleneginden etkilenen, Yahudi
geleneginin Hiristiyan bir uyarlamasi oldugu konusunda genis bir fikir birligi var gibi gértiniyor.12 Yahudi
geleneginin Hiristiyan uyarlamalari, Yahudi olmayanlara eski yasamlarindan farkli ve isa'nin mesajina
uygun yeni bir davranis tarzi 6gretme niyetini gosteriyor.13 Yine degisiklik gésteriyor, ancak ¢cogu, onun
yazildigi zamani 100 yili civarina, muhtemelen on yil kadar sonraya koyuyor. 11 Sorun Huub van de
Sandt'in "The Didache Redefining its Jewish Identity in View of Gentiles join the Community" adli eserinde
cok iyi formule edilmistir, Empsychoi Logoi: Religious Innovations in Antiquity: Studies in Honor of Pieter
Willem van der Horst (ed. Alberdina Houtman, Albert de Jong ve Magda Misset-van de Weg; AGJU 73;
Leiden: Brill, 2008), 247-65, 247: “Didache toplulugunu Yahudilerin sosyal tarihi icinde cercevelemek
mumkUin ma? Yoksa Yahudilige karsi niteliksel bir farklilik gosteren, 'Yahudilik disinda' bir mezhep miydi?
Didache metni temelde Yahudi olan bir grubun organizasyonunu, cikarlarini, stratejilerini ve ideolojisini
mi temsil ediyor, yoksa Yahudilikten ayr bir kimlik kuran ve strdulren bir grubun yénelimini mi
yansitiyor? 12 Ornegdin bkz. Willy Rordorf, "Yahudi-Hiristiyan Etiginin Bir Yonu: iki Yol", The Didache in
Modern Research (ed. Jonathan A. Draper; AGJU 37; Leiden: Brill, 1996), 148-64; Niederwimmer,
Didache, 59-63. Sandt ve Flusser, Didache, 55-80 ve 140-90, iki 6gretim yéntemi hakkinda kapsamli bir
tartisma sunarak, 6gretinin derin Yahudi karakterini ortaya koyuyor. 13 Sandt, "The Didache Redefining",
253: "iki Yol'un bagimsiz Yahudi belgesi, temel gelenedi tamamlayarak, kendilerini Didache'nin
Yahudi-Hiristiyan topluluguyla iliskilendirmek isteyen Yahudi olmayanlara yénelik bir talimat metni haline
geldi."
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238 Hans Kvalbein iki Yol hakkindaki 6greti, Didache'nin ikinci kismi olan giindem konusuna giden
cimlede acikca katkiimenler icin talimatlar olarak sunulmustur: Tadta ndvta nposndévtec Bantioate . . .
(“BUtUn bunlar 6nceden soyledikten sonra vaftiz edin . . . ,” 7:1). (2) Kilisedeki toplantilarin giindemi
(Did. 7-10), vaftizin kutlanmasiyla ilgili talimatlarla baslar (b6lim 7), oruc ve dua 6gretisiyle devam eder
(Rab'bin Duasi dahil, bolim 8) ve ardindan Efkaristiya dualarinin kapsamli bir sunumuyla birlikte ortak
yemek olan Efkaristiya prosedurlerini ele alir (b6lim 9-10). Bu bélimler asagidaki degerlendirmelerimizin
ana odagini olusturmaktadir. (3) Didache'nin Gc¢incil kismi, Ekklesia Tarikati'nin farkli yonleriyle ilgilidir
(bdliim 11-15): ilk olarak, seyahat eden 6gretmenlerin, havarilerin ve peygamberlerin (bdlim 11),
seyahat eden Hiristiyanlarin (b6lim 12), peygamberlerin ve kalmak isteyen 6gretmenlerin (b6lim 13)
nasil kabul edilecegine iliskin kurallar vardir. Daha sonra Pazar ibadeti, piskoposlar ve diyakozlar icin
talimatlar vardir (b6lim 14-15). Bu G¢Uncu bdlimun girisi, dua ve kimlik sorunuyla son derece alakalidir:
"Ve, gelip size yukarida bahsedilen her seyi 6greten herkesi hos karsilayin" (Did. 11:1). tadta mdvta &
nposipnuéva ifadesi 6nceki on bolime isaret eder ve Did'in 6gretisini yapar. 1-10, ziyaret eden
havarilerin, peygamberlerin ve Rab adina gelen herkesin degerlendirilmesi icin bir kriter (b6lim 11-13)
ve ayrica "dogru ve onaylanmis" olmasi gereken piskoposlarin ve hizmetlilerin secimi icin bir kriter
AANBETG kal dedokipaapévoug (15:1). 10:7'deki dnceki ciimle, tek bir istisna disinda dolayli olarak farz
sayilan, dnceden farz kilinan namazlarla ilgilidir: "Fakat peygamberlere istedikleri kadar sUkretmelerine
izin verin [veya: istedikleri kadar, 8oa 8éAovaw]." Uclincii bélimiin ilk olarak dualardan bahsedildigi
kapanis cumlesinde duanin normatif islevi vurgulanmaktadir: “Fakat duanizi yapin, zekat verin ve
Rabbimizin mijdesinden 6grendiginiz gibi tlim islerinizi yapin” (15:4). Did'in dualari. 8-10'un, acik bir
sekilde, gercek ve sahte peygamberler ile gercek ve sahte 6greti arasinda ayrim yapmaya hizmet eden
kimlik belirtecleri olarak bir roll vardi.14 14 Hans-Ulrich Weidemann, "Taufe und Taufeucharistie: Die
postbaptismale Mahlgemeinschaft in Quellen des 2. und 3. Jahrhunderts", Ablution, Initiation, and
Baptism: Late Antiquity, Early icinde Yahudilik ve Erken Hiristiyanlk (3 cilt; ed. David Hellholm ve
digerleri; BZNW 176; Berlin: de Gruyter 2011), 2:1483-1530. Weideman, Didache analizini, yemek
dualarinin belgedeki toplulugun kimligi acisindan 6ne c¢ikan rollni vurgulayarak bitiriyor: "Dass der
Didachist in Kap. 9-10 nun aber Eucharistiegebete im Wortlaut mitteilt, dirfte seinen Grund darin haben,
dass in diesen Gebeten - wie auch in der sonstigen Praxis der Initiation von Heiden in die Ekklesia - das
Selbstverstandnis der Didache-Gemeinde auf besonders charakteristische und fur ihn gultige Weise
formuliert ist” (1498; italikler orijinal).
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Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 239 (4) Kitabin sonunda, Son kiyamet uyarilarini iceren
kisa bir b6lim buluyoruz: Sikintinin son gunlerinde dikkatli olun! (Yapildi. 16). Bu bélim, sinoptik
incillerde isa'nin eskatolojik 6gretisiyle benzerlikler tasir. Rab'bin gokteki bulutlar (izerinde gelisini
gosteren bir goriintlyle sona erer. Kitabin son sézleri muhtemelen bizim elyazmalarimizda eksiktir.15
Didache genellikle kilise tarikatinin bilinen en eski 6rnegi olarak sunulur.16 Bu tanimlama anakronik
olabilir ve yanlis beklentiler yaratabilir. ilk ve en kapsamli kismi olan iki Yol 6gretisinin ayinle ilgili bir
ortamda kullanildigina veya kilise toplantilariyla baglantisi olduguna dair hicbir belirti yoktur. 7:1'e gore
bu, en iyi sekilde vaftiz 6ncesi bir din dersi olarak nitelendirilebilir. 7-10. Bélimlerin gindemi temel
sorularin acik kalmasina izin veriyor. Vaftiz talimati yalnizca suyun niteligi ve miktariyla ilgilidir ve GglQ
vaftiz formUlind varsayar. Ancak prosediir, yer, dualar ve vaftiz sirasinda kilise liderlerinin olasi varhgi
hakkinda hicbir sey yok. Belirli glinlerde oru¢ tutma ve ginde ¢ kez Rab'bin Duasini okuma talimati,
kilise toplantilariyla ilgili degildir, daha ziyade kisisel dindarliga yonelik tavsiyelerde bulunur. Bu, elbette,
onlarin ortak “Cennetteki Babalari”na hitap ederek ayni duaya katilanlarin paydashgina ait olduklarini
teyit eden kisisel bir dindarliktir. Havarilerin, peygamberlerin ve seyahat eden Hiristiyanlarin nasil kabul
edilecegine iliskin talimatlarda, genel olarak davranislarinin nasil dederlendirilecedi konusunda acik
oneriler bulunmaktadir, ancak kilise hizmet icin bir araya geldiginde onlarin rolleri yalnizca énceden
varsayllmistir, tanimlanmamistir. Sondaki eskatolojik uyarilar, bir kilise diizeninde bulmayi beklediginiz
seyler degildir. Bir kilise emri olarak Didache, bircok soruyu acikta birakan, farkli materyallerin ¢ok
parcali bir derlemesidir. Bu gercek, Efkaristiya dualarinin yorumunu karmasik hale getirir ciinkU ait
olduklari yemek proseddrlerine iliskin daha ayrintili bir aciklama yoktur.17 Efkaristiya kutsalinin metinde
nerede kutlandigina dair farkl yorumlar vardir.18 Bu tartismaya burada giremeyiz, ancak 9. ve 10.
boltimleri 15 Willy Rordorf ve André Tuilier, La 6gretisi des douze apoétres: (Didache) giris, texte,
traduction, notlar (SC 248; Paris: Cerf, 1978), 199. 16 Schroter, Das Abendmahl, 61-62, B. Steimer ve G.
Schéllgen'in katkilarina atifta bulunarak eski kilise tarikatlarinin amacini tartisir. 17 Georg Schoéllgen'de
Didache'nin parcali karakteri hakkinda dikkatli degerlendirmelere bakiniz, "Die Didache als
Kirchenordnung: Zur Frage des Abfassungszweckes und seinen Konsequenzen fur die Interpretation," JAC
29 (1986): 5-26. 18 Alistar Stewart-Sykes, "The Birkath Ha-Mazon and the Body of the Lord: A Case-
Study of Didache 9-10", Questions Liturgiques 85 (2004): 197-205, Did'deki fincan ve kAdoua arasindaki
iliskiye dair genis bir tartisma sunar. 9 ve Did'deki tam yemek icin sikran gunu. Kutsal Efkaristiya'ya
uygun 10. Yahudi yemek dualari ve Hiristiyan ayinlerinin daha sonraki gelismeleri ile yapilan bir
karsilastirmadan (Niederwimmer ve Rordorf ile birlikte) 10:5'in kutsal ayin olarak Efkaristiya'ya davet
oldugu sonucuna varir. Did'deki dualar. Bu nedenle 10'un yemede dogru geriye dogru isaret etmek gibi
ikili bir islevi vardir

paylastilar ve kutlayacaklari Efkaristiya térenine dogru ilerlediler.
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240 Hans Kvalbein'in Eucharist olarak adlandirilan kutlamasi, hem gercek bir yemekten (10:1) hem de
daha sonraki gelisimde ortak yemekten izole edilen kutsal ekmek ve fincandan (ruhsal yiyecek ve icecek,
10:5) olusuyordu. Basligini ciddiye alirsak, kitabin bir Kilise egitimi el kitabi olarak adlandiriilmasi daha
dogru olacaktir.19 Daha uzun olan The Lord's Teaching to the Gentiles by the Twelve Apostles, Matta
28.20'deki Buyuk Goérev'in bir yankisi gibi gérinmektedir. Bu daha uzun baslik, The Teaching of the
Twelve Apostles adl kisa basliga kiyasla ikincil kalmis olabilir, ancak onun incil'deki imalarinin yeterli bir
yorumu da olabilir. Dirilen Rab on iki havariyi (Mat. 28:16'da daha dogrusu on bir) toplar ve Matta
10:5-6'da israil'e sinirli ggndermenin aksine, onlara tiim uluslara gitmeleri talimatini verir. Gérevleri,
onlari vaftiz ederek ve 6greterek 6grenci yetistirmektir. Onlarin 6gretisi BlyUlk Gorev'de doktrinsel olarak
degil etik olarak tanimlanmistir: Yeni 6grenciler isa'nin emrettigi her seye uymalidir. Matta incili'nde bu,
ogrencilikle ilgili temel 6greti olarak Dagdaki Vaaz'a isaret eder. Didache'de sectio evangelica'yi da
iceren iki Yol brosiiriine karsilik gelir. Bu sekilde baslik, 6grenciligin temeli olarak yeni davranis, vaftiz ve
dua hakkindaki 1-8. Bolimlerdeki 6gretiyi cok iyi bir sekilde kapsayacaktir. Bu 6greti, yalnizca vaftiz
edilmis kisilerin erisebildigi 9-10. boélimlerde Efkaristiya'nin sunumuna yol agmaktadir. Eucharist, Did'de
anlatildigi gibi bir inisiyasyon prosediiriiniin son noktasi ve zirvesi gibi gériiniiyor. 1-10. iki Yol brosiirii ve
ekklesia toplantilar icin asagidaki giindem, Justin'in ilk 6zriinde kiliseye giris icin baslama prosedirinin
tanimina karsilik gelir: oruc ve dua ile yeni yasam tarzinin 6gretilmesi (1 Apol 61:1-2), ardindan vaftiz
(61:3-12) ve ortak yemege katilim (65-66).21 Arastirmamizi bolimler halinde kilise giindemindeki dualar
ve onlarin acil baglamlar tGzerine yogunlastiracagiz. 7-10. 19 Kirsopp Lake, ed., The Apostolic Fathers,
ingilizce cevirisiyle (2 cilt; LCL; Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1912; yeniden basildi 1959),
1:307. Bu paragrafta yer alan asagidaki dislinceler meslektasim Oskar Skarsaune ile yaptigim bir
konusmadan ilham almistir. 20 Yanki, Rordorf ve Tuilier tarafindan gézlemlenmistir (La doktrini, 16),
ancak bu yazarlara gére Matta incili'nden bagimsiz olarak yazilmis olan Didache'nin yorumlanmasiyla
ilgili oldugu dusintlmemektedir. 21 Bkz. Weidemann, "Taufe und Taufeucharistie", 1485-92.
Weidemann, bir yanda vaftiz ve inisiyasyon proseduridnin bir parcasi olarak Efkaristiya ("die
Taufeucharistie", Did. 9-10 ve Justin, 1 Apol. 61-66) ile diger yanda Rab'bin giiniinde yapilan haftalik
Efkaristiya kutlamasi ("Sonntagseucharistie" Did. 14 ve Justin, 1 Apol. 67) arasinda bir ayrim yapiyor.
Ancak bu baglamlarda Efkaristiya'nin diizeninde blyUk bir farklihk gérmek icin hicbir neden yok.
Namazlarin kilindigini saniyoruz. 9-10 ayni zamanda kilisenin haftalik toplantilarindaki dualari da temsil
eder.
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Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 241 Hristiyan inisiyasyonu Olarak Vaftiz Vaftiz adaylarina
hitap eden iki Yolun dgretilmesi, vaftizi yeni bir yasam tarzi ve kékleri Yahudi gelenegine dayanan yeni
bir ahlak igin bir baslangic noktasi olarak gérmeye yonelik gucli bir endiseye isaret etmektedir. Ancak
yeni baslangic, Matta 28:19'dakiyle ayni vaftiz formUllyle Baba, Odul ve Kutsal Ruh'un adina (gig)
vaftizle baglantilidir. Bu vaftiz formild, iki Yol'un ahlaki 6gretisine ek olarak doktrinsel icerige sahip bir
vaftiz talimatini gerektirir. Vaftizde kiliseye katilmak isteyenler icin yeni bir ahlak énemlidir, ancak
adaylara vaftiz talimati olarak tek basina kalamaz. Metinde ifade edilmese de bu formilin kullaniminda
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh hakkinda bir 6greti ima edilmektedir.22 Vaftizle ilgili recetelerde su kullanimi
vazgecilmezdir, ancak (g tir su arasinda bir ayrim vardir ve muhtemelen bir énceligi belirtmek icin
bahsedilmistir. Farkli su tlrlerine iliskin tartisma, Yahudilerin suyun aritilmasi hakkindaki disuncelerini
acikca hatirlatmaktadir; farkl su tarlerinin siniflandirilmasiyla Misna kanali Migwa'oth'ta (daldirma
havuzlari) yansitildigi gibi. Ancak Didache'deki tartisma, vaftiz suyunun safligi hakkinda herhangi bir
degerlendirme yapilmamasi acisindan dikkat cekicidir. Vaftizin glci suyun niteligine ya da miktarina
degil, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina yerine getirilmesine baghdir. Aritma suyuyla ilgili Yahudi
tartismalari metnin arka planinda zayif bir yer tutar,23 fakat Hiristiyan vaftizi tekrarlanan bir arinma
eyleminden oldukga farklidir. Bu, “Yasam Yolu” Gzerinde yeni bir hayata ve U¢lt Tanri'nin isimleriyle
isaretlenmis yeni bir kimlige gecisi simgeleyen tekil bir ayindir. Vaftizden 6nce orug tutmakla ilgili
talimatlar (7:4), oruc ve duayla ilgili bir sonraki bélime yonlendiriyor. Burada muhataplar ile ikiytzluler
olarak tanimlanan rakip bir grup arasinda acik bir catisma goridyoruz. Ayni kelime Matta 6:2-5 ve 16'da
isa'nin dégrencilerinin sadaka verme, dua etme ve orug tutma uygulamalarina karsi cikanlari tanimlamak
icin kullaniliyor. ikiy(zIilik, Matta 23:13-32'de Ferisilere ve din bilginlerine karsi tekrarlanan bir
suclamadir. Bazi alimler Did'deki munafiklarin oldugunu ileri sirmektedirler. 22 iki Yol brostr(, Markos
12:29-31'de paralellerle verilen cifte emrin kisa bir sekli olan komsunu sev emriyle (1:1) birlestirilmis
"seni yaratan Tanri'yl sev" emriyle aciliyor. 4:1'de "Rab"den séz edilen atif muhtemelen Rab olarak isa'ya
yoneliktir, fakat 4:12-13'te Tesniye 4:2'yi tekrarlayarak Rab Tanri'ya atifta bulunulmaktadir; bkz.
Niederwimmer, The Didache, 105, 112. iki Yolda Ruh'a yalnizca tek bir atif vardir: "Clnkt O [Tanri]
yUksek statldekileri degil, Ruh'un hazirladigi kisileri cagirmaya gelir" (Yapti. 4:10). Yani Baba, Odul ve
Ruh zimni olarak iki Yol'da mevcut olabilir, ancak bu temel vaftiz talimatinda vaftiz formiliini gercekten
aciklayan veya gelistiren hicbir sey yoktur. 23 Niederwimmer, The Didache, 128: "Yahudi gelenegdi hala
etkili ama prensipte coktan pargcalanmis durumda."
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242 Hans Kvalbein 8 Ferisilerden Yahudilik24 icindeki bir grup olarak veya Ferisilerden etkilenen
Hiristiyanlar Yahudilestirenlerden séz eder. 25 Ozel bir Yahudi grubuna yénelik bu sinirlama genis bir
destek kazanmadi. Minafiklarin, Didache'nin yazarinin bildigi ve varsaydigi topluluk disindaki genel
Yahudilerden s6z etmesi daha muhtemeldir.26 Haftada iki kez orug tutmalari, Luka 18:12'deki Ferisi
tanimina tekabll etmektedir. Ancak Didache'de orug tutma pratigindeki farklilik Matta 6'da oldugu gibi
gorgl ve davranislarda degil, oruc tutulacak glnlerin seciminde gérilmektedir. MUnafiklar pazartesi ve
persembe glnleri oruc tutarken, Hiristiyanlar carsamba ve cuma gunleri oruc¢ tutmalidir. Gunlerin
isimlendirilmesi Yahudi gelenegine gore verilmektedir: Pazartesi Sabat'tan sonraki ikinci giin, Sali ise
Gclncl gln vb. Huub van de Sandt, Did'de “ikiyUzlUlerin” kimligine dair kapsamli bir tartisma yapiyor. 8,
genel olarak Yahudilere atifta bulunduklari sonucuna variyor.27 Vaftizden bir veya iki giin énce orug
tutulmasi talimatindan bunun icin dnemli bir argiman veriyor (Did. 7:4). Bu vaftiz ve ardindan gelen
Efkaristiya “Rab'bin giiniinde” (Yap. 14:1) kutlandiginda Sabat giind orug tutarlardi. Ancak Yahudiler
Sabat gunu oruc tutmaya izin vermiyordu ctinki o gun bir bayram guntydud (Neh 8:10; Tob 2:1; Jub.
50:10, 12). Yahudi kimligi isaretleyicisinin bu sekilde gecersiz kilinmasi, "Yahudi olmayan bir Hiristiyan
etkisini ve genel olarak Yahudilere karsi 'ikiytzltler' teriminin polemik amacl kullanildigini akla
getiriyor."28 Orucla ilgili talimat, sinagogun yasamiyla yakin bir temas oldugunu ve Yahudi
geleneklerinin bazi muhataplar icin ¢ekici olabilecegini varsayiyor. Ancak diger taraftan Didache'nin,
Hiristiyanlarla ayni giinlerde orug tutmaktan kaginarak, Hiristiyanlar arasinda diger gruptan farkl, ayri bir
kimlik insa etme yontnde gucli bir kaygisi vardir.29 24 Jonathan A. Draper, "Christian Self-Definition
karsi the 'Hypocrites' in Didache VIII", The Didache in Modern Research'te (ed. Jonathan A. Draper; AGJU
37; Leiden: Brill, 1996), 223-43; Marcello Del Verme, Didache and Judaism: Jewish Roots of an Ancient
Christian-Jewish Work (New York: T&T Clark, 2004), 185. 25 Rordorf ve Tuilier'e gore (La doktrini, 37)
buradaki "ikiyUzltler", Yahudi Hiristiyanlari, "bazi chretiens judaisants"| kastediyor. Slee'nin
(Antakya'daki Kilise), Gal 2:11-14'teki "Yakup'tan gelen adamlar" temsil eden veya onlara yakin olan
Ferisi dinlerine bagh Yahudi Hiristiyanlar olduklari yoniindeki iddiasi pek ikna edici degildir. 26 Bkz.
Sandt'taki tartisma, "The Didache Redefining", 259-64. Ayrica Draper'daki literatire bakiniz, “Christian
Self-Definition,” 233, not 55. 27 Sandt, “The Didache Redefining,” 259-64. 28 Sandt, "The Didache
Redefining", 264. 29 Niederwimmer, The Didache, 132: "ot Omokpttai'ye karsi sert polemik ve diger orug
glnlerini tercih ederek dindar Yahudilerin orug geleneklerinden kendini ayirma zorunlulugu, (bir yandan)
burada yansitilan topluluklar ile onlarin Yahudileri arasinda devam eden, yakin bir temasin varhgini
varsayar. Ote yandan metin, bu topluluklarin kendilerini israil'in dini cemaatinden ayirma siirecinde
olduklarini ya da zaten bunu yapmis olduklarini varsaymamizi gerektiriyor.”

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 222 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 254 ---

Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 243 Ve eger vaftiz hazirligi Sabat glinl orug tutmayi
gerektiriyorsa, hicbir sorun yok gibi gériiniiyor. Kimlik isareti Olarak Rab'bin Duasi (Did. 8) Sadece
oruglari degil, ayni zamanda dualari da ol bnokpttai'dan farkh olmahdir. Hiristiyanlarin kimligi ortak bir
dua olan Pater Noster ile baglantilidir ve bu dua "Rab'bin incilinde emrettigi" dua olarak tanitiimaktadir.
Bu duanin “miunafiklarin” duasindan sekil ve icerik olarak ne kadar farkli olduguna dair acik bir aciklama
yoktur. Yetkisi ve kimlik belirteci olarak islevi, iceriginden ¢ok, Rab olarak isa'dan kdkenine ve isa'nin
mesajinin bir aciklamasi olarak iyi haberin bir parcasi olan t0 €bayyéAlov karakterine bagh gibi
gorinmektedir.30 Didache'deki k0plog ismi cogu durumda isa'ya atifta bulunur.31 Onun "Rab" olarak
konumu, onun "Rab" olarak konumuyla ¢elismez. Efkaristiya dualarn 9:2-3 ve 10:2-3'te hizmetgi (naig).
itaatkar bir hizmetci olarak Tanri tarafindan yiiceltildi (Elcilerin isleri 3:13-15) ve isa, kilisenin ilk
glnlerinden itibaren Rab olarak itiraf edildi (1 Korintliler 8:6; 12:3).32 Didache'de ebayyéAlov (8:2; 11:3;
15:3-4) kelimesinin dort kez gectigi yer vardir. Bu, bir kurtulus mesajinin genel anlaminda kullaniimaz,
ancak brosurin kutsal térenlerinin ardindaki otoriteye bir gondermedir. 8:1-2'de okuyuculara "Rab'bin
mujdesinde emrettigi gibi" dua etmeleri talimati veriliyor. Benzer sekilde 15:4'te sunu okuyoruz: "Ama
sizin dualariniz, zekatlariniz ve tiim davranislariniz Rabbimiz'in incili'nde gérdiigiiniz gibidir." 8:1-3'te
orug ve duanin, 15:4'te ise sadaka ve duanin birlesimi, yazarin 30 Karl-Heinrich Ostmeyer, "Das
Vaterunser: Grinde flr seine Durchsetzung als 'Urgebet' der Christenheit", NTS 50 (2004): 320-36,
puanlarda yer alan sadaka, dua ve orug 6gretisine asina oldugunun gucli bir gdstergesi olabilir. Pater
Noster'in ilk Hiristiyanlar icin kimlik belirleyici roliiniin ana nedeni olarak isa'nin otoritesine atifta
bulunulmaktadir. Didache'deki Efkaristiya dualarina geldigimizde Pater Noster'in iceriginin cesitli
yoOnlerini kimlik belirtecleri olarak tartisacagiz. 31 Niederwimmer, The Didache, 134, n.5. Olasi istisnalar
4:12-13'tdr (kars. yukarida n. 23), Did'deki dua. 10:5 (Rab'be hitabin "kiliseniz" ve "kralliginiz" ile ilgili
oldugu yer) ve Did'deki Mal 1'den alinti. 14:3. Milavec (Didache, 663-66) Did'deki “Rab”nin oldugunu ileri
surer. 8:2 ve Didache'nin baska yerlerinde Baba Tanri'dan s6z edilir. “Sonuc¢ olarak Rab’bin Duasi, Rab
Tanri’'nin, kulu isa aracihigiyla ilettigi duadir.” Bu son derece ihtimal disidir: ebayyéAov'un yetkisi Rab
isa'dan gelir. 32 Bkz. Larry W. Hurtado, Rab isa Mesih: ilk Hiristiyanlkta isa'ya Baglhlk (Grand Rapids,
Mich.: Eerdmans, 2003).
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244 Hans Kvalbein Matta 6:1-18 ve Rab'bin incili'ne yapilan atiflarin buna benzer bir s6zlii gelenege veya
yazill Matta incili'ne isaret ettigi gériilmektedir.33 Rab'bin incili'ne gére dua etmek, Didache'nin
muhataplari icin vazgecilmez bir gérevdir. incillerde Rab'bin Duasi, havralara gitmeye ve Yahudi dua
yéntemini uygulamaya devam eden isa'nin égrencileri icin bir dua olarak sunulur. Didache'de Rab'bin
Duasi, "ikiytzlUlerin" dualarina bir alternatif gibi gértntyor ve Yahudilerle ortak bir duayi dishyor. Buna
zit olan dua, sinagogun ana duasi olan Amida ya da Onsekiz Kutsama olabilir ve siklikla basitge Tefillah,
yani "dua" olarak adlandirilir.34 Yahudi kaynaklarina gére, Amidah'in bicimi ve icerigi, tapinagin
yikilmasindan sonra Yahudi dini yasamini yeniden olusturan Jamnia Sinodunda kararlastiridi.35 Bu
duanin MS birinci ylzyildaki gelisiminin ve tam metninin yeniden insasi pek mimkin degildir, ancak belli
ki zaten bu duanin 1. yizyilda oldugu aciktir. birinci ylzyilin sonu kisa Pater Noster'dan daha uzundur.36
Ote yandan Didachist, okuyuculari giinde iic kez Rab'bin Duasini dua etmeye cagirir ve bu da bir kez
daha Yahudi dua uygulamasina yakinligi gosterir. Mezmur 55:17'deki duacinin sozleri séyledir: "Aksam,
sabah ve 6glen sikinti icinde haykiriyorum ve sesimi duyuyor" ve Daniel aslanin cukuruna atilma
ihtimalinden korkmuyor: "Daha 6nce yaptidi gibi glinde (¢ kez dizlerinin Uzerine ¢oktl ve Tanrisina
stkrederek dua etti" (Dan 6:10).37 Tefillah sabah ve aksam su olayla baglantili olarak okundu: Sema'nin
okunmasi ve ayrica 6gleden sonra 33 Niederwimmer, The Didache, 135: "Bdylece sdylenecek dua,
Rab'bin "mijdesinde" emrettigi bir emir olan kOpto¢'dan gelen dogrudan bir emir olarak gorinar.
Didachist, ebayyéAlov ile ya mijdenin yasayan sesi ya da yazili bir mijde anlamina gelir. Karar vermek
zor.” Matthew'un Didache'ye bagimli olmasi (yukarida n.5'te bahsedilen yazarlarin belirttigi gibi) daha az
olasidir. 34 Niederwimmer, Didache, 134; Draper, Modern Arastirma, 236-37; Sandt ve Flusser, The
Didache, 295. 35 Ismar Elbogen, Der jludische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung
(Hildesheim: Georg Olms Verlagsbuchhandlung, 1967), 28; W. D. Davies, The Setting of the Vaaz on the
Mount (Cambridge: Cambridge University Press, 1963, repr. 1966), 309-15. Ancak Jamnia sinodunun
tarihselligi oldukca tartismalidir; bkz. Jack P. Lewis, “Jamnia (Jabneh), Council of”, The Anchor Bible
Dictionary (ed. David Noel Freedman; 6 cilt; New York: Doubleday, 1992), 3:634-37. 36 Asher Finkel,
"Erken Hiristiyanligin Arka Plani Olarak Birinci YUzyilin Yahudi Yasaminda Dua", Into God's Presence:
Prayer in the New Testament (ed. Richard N. Longenecker; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2002),
43-65, ozellikle. 62-63; Elbogen, Gottesdienst, 27-41. 37 tpl¢ thg AUépag ifadesi Dan 6:9-12 LXX'te U¢
kez tekrarlaniyor. Bu metin icin ayrica Reidar Hvalvik'in bu ciltteki katkisina bakiniz.
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Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 245 tapinakta yakmalik sunu sirasinda.38 Elcilerin isleri
3:1'e gobre, Petrus ve Yuhanna dua saatinde dokuzuncu saatte, 6gleden sonra Ucte tapinaga gittiler.
Kornelius da Kayserya'da ayni saatte dua etti (Elcilerin isleri 10:3, 30) ve bir giin sonra Petrus
Kayserya'ya giderken altinci saatte dua etti (Elcilerin isleri 10:9). Bu nedenle Did'de giinde (i¢ vakit
namaz kilmak yeni bir zorunluluk degildir. 8:3, ama bu, isa'nin égrencilerinin yaygin Yahudi
uygulamalarindan miras aldiklari dua diizeninin bir onayiydi. isa ve yandaslari, Yahudilerin ibadethaneleri
olan sinagoglarda egitilmislerdi.39 Baslangicta kendilerini “dua evi” (Markos 11:17 parr.) olan tapinaktan
uzak tutmamislardi.40 Ancak Rablerinden ve Efendilerinden, onlarin ayirt edici isareti haline gelen yeni
bir dua almislardi. Didache'nin Yahudi dua uygulamasina olan benzerliginin bir baska gostergesi, Rab'bin
Duasinin sonuna bir methiye veya doksoloji eklenmesidir: "¢clinkl sonsuza kadar gtic ve yucelik senindir."
Bu, duanin sonundaki boyle bir cimlenin en eski tasdikidir. Matta 6:13'Un daha sonraki elyazmalarina
"gug ve gorkem"den dnceki "krallik" kelimesiyle daha dolgun bir son eklenmistir ve simdi kiliselerdeki
Pater Noster'in ayinle ilgili formunun bir parcasidir. Nestle-Aland'in elestirel aygiti, bu doksolojinin olasi
kaynagi olarak 1 Tarihler 29:11-13'e isaret ediyor; her ne kadar burada krallik, gtic ve ylcelik farkli bir
sirayla ve Tanri'nin blyukligui ve serefine iliskin diger bircok sdzclikle birlikte aniliyor olsa da.
ifadelerdeki farklilk, Niederwimmer'e gore, 1 Tarihler 29:11-13'U doksoloji kaynagi olarak gérmeye karsi
¢ikan bir argimandir.41 Eski Ahit'te veya Yahudi kaynaklarinda methiyenin buna tam olarak karsilik
gelen bir ifadesini bulmak zor olsa da, bir duayi Tanri'ya dvguyle bitirme aliskanhginin Yahudi
dualarindan ilham aldigina stiphe yoktur. Onsekiz Kutsama'nin dualarinin her biri barukh atta adonay,
"0vgl sana ya Rab" formullyle kapatilir. Ayni forml, Yahudilerin yemege 6vgtisi olan Birkath
Ha-Mazon'un ilk Ug¢ kutsamasini da tamamlar.42 Sema'nin okunmasi, yozer veya ve ahavah rabbah
olmak Uzere iki 6vglyle baslar ve ardindan UglncUsul, emeth weyazziv gelir. Bu U¢ 6vgu sirasiyla barukh
formullyle kapatilir: "Ovgller sana, Ey Tanrim, Yaraticisi 38 Joachim Jeremias, ABBA: Studien zur
neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1966), 70-72.
39 Elbogen'e gore (Gottesdienst, 36-37) ilk (Yahudi) Hiristiyanlar baslangicta sinagog ayinlerine istekli
katilmcilardi: "Die Judenchristen gehdrten zu ihren eifrigsten Besucher, sie fungierten auch als Vorbeter"
(37). 40 Bakiniz Geir Otto Holmas'in bu ciltteki katkisi 41 Niederwimmer, The Didache, 137. 42 Kurt
Hruby, "La 'Birkat. Ha-Mazon',” Mélanges liturgiques Offerts au R.P. dom Bernard Bott OSB de |I'’Abbaye
du Mont César a I'occasion du cinquantiéme anniversaire de son ordinasyon sacerdotale (4 juin 1972)
(Louvain: Abbaye du Mont César, 1972), 208-15. Dordliinct kutsama kitabinin basinda bu formdl
genisletilmis bicimde yer almaktadir.
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246 Hans Kvalbein'in aydinlaticilari," "Halkin israil'i sevgiyle secen sana ey Rab, évgiiler olsun" ve "israil'i
kurtaran sana ey Rab, évgller olsun."43 Bu formdullerin hem icerigi hem de bicimi sliphesiz Yahudilerin
israil, Tanr'nin secilmis halki kimligini giiclendirdi. Bu, Didache'de Rab'bin Duasina bir berakha
eklenmesinin amacinin israil'in bir parcasi olarak bir kimligi vurgulamak mi oldugu, yoksa israil'in bir
parcasi olarak bir kimligi vurgulamak mi oldugu sorusunu glindeme getiriyor. Yahudilerle ilgili ama yine
de onlardan farkl bir kimlik olusturmak. Kadeh ve Ekmek Uzerine Efkaristiya Duasi (Did. 9) Did 8:2'deki
Rab'bin DuasI'nin sonundaki dua, Did 9'daki kase ve ekmek icin yapilan duadaki lic doksolojiyle ve Did
10'daki yemekten sonraki duadaki karsilik gelen G¢ doksolojiyle yakindan iliskilidir. Tanri'ya atfedilen
86&a ("yucelik") Ancak her iki duadaki Uclncl doksoloji, Didache'deki Rab'bin Duasinin sonu gibi daha
kapsamli bir "gig ve yucelik" bicimine sahiptir. Yalnizca 9:4'te sdzcuk sirasi farklidir: "yUucelik", "gug"ten
dnce gelir. Buraya “isa Mesih aracihgiyla” ibaresinin eklenmesi, Yahudi doksolojilerinden farkli olarak,
Hiristiyan doksolojisini isaret etmektedir.44 Efkaristiya dualarinin doksolojileri, acikca, toplanmis kilisenin
dualara verdigi yanitlari aktarmaktadir ve ayni zamanda iki duanin her birinin ¢ parcali yapisini bir
butln olarak gostermektedir.45 Kadehin tzerindeki ilk dua, Rab'bin Duasi ile ayni s6zlerle Tanri'ya hitap
etmektedir: Matep AEGVY, “Babamiz” (9:2) ve bu hitap, kirllan ekmege stikran glninde tekrar kullanilir
(9:3). Bu adres, Yahudi yemek duasinin herhangi bir biciminde, Birkath Ha-Mazon'da kullanilmaz.46
Tanri'nin, toplanmis bir evde bulunan goéksel baba oldugu izlenimini yaratir 43 S. Singer, The Authorized
Daily Prayer Book of the United Jewish Congregations of the British Empire (23. baski; Londra: Eyre ve
Spottiswoode, 1954), 37-39, 39-40, 42-44. 44 Kilisenin dualarinin aracisi olarak isa hakkinda Larry
Hurtado'nun bu ciltteki katkisina bakin. 45 Dualarin yapisina iliskin bir tartisma icin bkz. Dieter-Alex
Koch, “Eucharistic Meal and Eucharistic Prayers in Didache 9 and 10,” Studia Theologica 64 (2010):
200-218. 46 Yahudi yemek dualarinin farkli versiyonlarinin tam bir incelemesi icin bkz. Hruby “La 'Birkat
Ha-Mazon”. M'den. Ber 6:1 kaseye iliskin 6vgl su sekilde yeniden yapilandirilabilir: "Sen miibareksin,
asmanin meyvesini yaratan, evrenin hiukimdari Tanrimiz Rab" (Niederwimmer, The Didache, 145).
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Rabbin Duasi ve Efkaristiya Dualar Didache'de 247 masasinin etrafinda. Konusma, dua eden grubu
kendilerini babalar Tanri'nin kutsanmis cocuklari olarak gérmeye davet ediyor.47 Sukran duymalarinin
nedeni, isa aracihgiyla "kulun Davud'un kutsal asmasi" hakkinda edindikleri bilgidir. israil'in Tanri
tarafindan dikilen kutsal bir asma oldugu metaforu Eski Ahit'ten iyi bilinmektedir. Tanri'nin iyi meyve
almak icin cok caba harcadigi bagin merkezi burasidir (Yesaya 5:2). Hem orada hem de diger
peygamberlik metinlerinde metafor, Tanri'nin secilmis halkinin itaat ve minnettarlik eksikligine tepki
gosterdigi hikim so6zleriyle baglantihdir (Hos 10:1; Yeremya 2:21; Hezek 19:10-14). Eski Ahit'te
"Davut'un asmasl" ifadesini bulamiyoruz, ancak Hezek 17'deki asma imgesinin uygulanmasi, Babil'deki
slrginden 6nce Yahuda'nin son Davut krallarina kadar asma olarak insanlardan dogrudan cizgiler
cekiyor gibi gériintyor. Did'de. 9:2 "Kulun Davut", isa'nin Davut'un Oglu Mesih oldugunu ve israil'e
verilen sdzlerin yerine getirildigini ilan eden "Kulun isa'nin" bir érnegidir. Did baglaminda dikkate deger.
9-10, bu metaforik dilin Mezmur 80'deki benzer kullanimidir; burada israil, Tanrn'nin Misir'dan getirdigi ve
vaat edilen topraklarin zengin topragina ektigi, "dallarini denize ve sirgtnlerini nehre gonderdigi" (ayet
11) asmadir. Ama simdi yikilmis ve yanmis durumda ve halkin duasi G¢ kez nakarat gibi duyuluyor: "Bizi
geri ver, ya Tanri, ylUzin parla da kurtulahm" (Mez. 80:4, 7, 19). "Bizi geri ver" kelimesi, "geri donelim,
geri dénelim" olarak da cevrilebilecek bir shuv bicimidir ve israil topraklarinda dagiimis insanlarin
(eskatolojik) toplanmasina isaret eder.48 Eski Ahit'te ve eski Yahudi kaynaklarinda yaygin olarak
kullanilan bu motif, elbette kilisenin Did'de Tanri'nin kralliginda toplanmasi icin yapilan dualarin arka
planini olusturur. 9:4 ve 10:4. 49 "Kulun Davut" ve "Kulun isa" gibi paralel ifadeler, "kutsal asma" ile dua
eden grup arasinda, isa araciligiyla bilgi almis olan "biz" arasinda benzer bir paralellige isaret etmektedir.
Bu sekilde dua, dua eden grubun kutsal olarak israil'le 6zdeslestirilmesini ilerletir.47 "Bu yiklem
["Babamiz"] kendilerini goksel Baba'nin elinden zaman ve sonsuzluk nimetlerini alan ¢cocuklarin sofra
arkadasligi olarak anlayan grubun benlik kavramini kesinlikle ifade eder" (Niederwimmer, The Didache,
145). 48 LXX'te burada é¢motpéogw fiili nedensel anlamda kullaniimistir, bdylece Tanri onlarin geri
dénmesine izin verebilir. Ayni fiil LXX Jer 39:37'de cuvdyw ile paralellik icinde kullaniimaktadir: "Onlari
topluyorum... Onlari geri getirecegim." ibranice shuv'un yani sira Yunanca émotpéew da "Tanr'ya
dénmek" anlamina gelebilir ve petavoéw, "tévbe", Did ile esanlamli olarak kullanilabilir. 10:6. 49 Luigi
Clerici, Einsammlung der Zerstreuten: Liturgiegeschichtliche Untersuchung zur vor- und Nachgeschichte
der Furbitte fUr die Kirche in Didache 9,4 und 10,5 (MUnster: Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung,
1966).
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248 Hans Kvalbein asmasi, Tanri'nin hizmetkari ve kilisenin mesih krali olan yeni Davut olarak isa
tarafindan mimkun kiinmistir.50 Tanri'ya "bizim" Babamiz olarak hitap etmeyle uyumlu olan "biz"
ifadesinin bu kullanimi, Kutsal Yazilarin vaatleriyle streklilik icinde Tanri'nin secgilmis halki olarak gucla
bir kimlik duygusunu guglendirecektir. Bu ifadelerde baskalarina karsi polemik imalari yoktur, ancak
bunlar, isa'nin Davut'un oglu oldugu inancini paylasmayan Yahudiler icin saldirgan olurdu. Eski Ahit
hakkinda sinirli bilgiye sahip Yahudi olmayanlar icin bunlar pek anlasilir olmazdi ve ¢ok ayricalikli bir grup
izlenimi yaratirlardi. Duanin dili ve motifleri, tamamen Yahudi kdkenli, ayri bir Hiristiyan kimligini
glclendirecektir. Kirik ekmege (kAdopa) verilen stkran, kadehe yapilan sikranla benzerdir; ¢linkl ne
sarap ne de ekmek viicut icin besin olarak goriilmez. Kutsal bir yemegdin parcasi olarak sembolik bir
anlam tasirlar ve kAdopa'nin armagani “yasam ve bilgidir”. Buradaki hayat acikca sonsuz hayata isaret
etmektedir ve 10:2'de bilgi (ve iman) ile birlikte bahsedilen bir armagan olarak 6limsuzlige karsilik
gelmektedir. Dolayisiyla kAdopa, ne ¢éldeki mananin ne de siradan yiyeceklerin ekmeginin
saglayamayacagi sonsuz yasami veren “yasam ekmegi” olan isa fikriyle iliskili gdriiniiyor (Yuhanna 6:35,
50-51). Bilgi (yvolc), tekrarlanan formiil A¢ éyvploog AUiv 81d Tnood tod natddc oov "hizmetkariniz isa
araciligiyla bize bildirdiginiz" formiliiyle tanimlanir. (Yapti. 9:2, 3; 10:2). isa tarafindan verilen bilgi veya
vahiy anlamina gelir. Bu formtlde "biz" olarak dua eden topluluk, bu hayat veren bilgiyi Tanr'dan alan
ayricalikl bir grup adina konusur. Bu bilgi, Tanri'nin isa araciligiyla cémert litfuyla onlarin Tanri'nin halki
olduklarini gosterir ve onlari diger insanlardan ayirir. KAdoua icin yapilan stikran duasinin ikinci
boliminde, daglara yayilan, ancak toplanip ekmek haline getirilen bugday tanelerine benzetilir. Bu,
Tanri'nin kilisesinin diinyanin doért bir yanindan Tanri'nin kralliginda toplanmasi icin yapilan bir duayla
kiliseye uygulanir. Burada Eski Ahit'te genis capta kanitlanmis bir motife bir referans buluyoruz: Dagiimis
israil, kurtulus giinlerinde vaat edilen topraklarda toplanacak.51 israil'in Tanri'nin halki olarak kimligi,
Yas. 26:1-11'deki ilk meyveler ayininde ifade edildigi gibi, topradin armaganiyla gucli bir sekilde
baglantilidir. Yemegin 6vgUsi olan Birkath Ha-Mazon'da, dindar Yahudiler kendilerine 50 Niederwimmer'i
hatirlatir (The Didache, 146), kurtulusun bir metaforu olarak "kutsal Davud asmasi"nin farkli bir
yorumuna sahiptir. Bunu Did'deki "hayat ve bilgi" paralel ifadeleriyle destekleyebiliriz. 9:3 ve 10:2'deki
"bilgi, iman ve 6lims0zlUk", ancak Eski Ahit'te veya bu tasvirin ahitlerarasi kullaniminda hicbir destegi
yoktur. Asmanin halk tarafindan geleneklere uygun sekilde yorumlanmasi tercih edilir. 51 Bu motifin
genis sunumu icin Clerici, Einsammlung'a ve Niederwimmer, The Didache, 151'deki kaynak
referanslarina bakiniz.
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Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 249 Yasa'nin Tekrari 8:10'a uygun olarak gunlik ekmek
ile toprak armagani arasindaki baglanti: "Karninizi doyuracaksiniz ve size verdigi glizel topraklar igin
Tanriniz Rab'bi kutsayacaksiniz." Yahudilerin Babil'e slirgline gonderilmesinden sonra, Tanri'nin halkin
glnahlarina tepkisi olarak yorumlanan, topraga donls vaadi ve halkin eski durumuna déndurilmesi
Yahudi eskatolojisinin temel unsurlaridir.52 Amidah'da Yahudiler strgunlerin topraklara dénust ve
Kudus'Un yeniden insasi icin dua ederler.53 Birkath Ha-Mazon'da ikinci kutsama "toprak ve yiyecek" icin
Tann'ya 6vgu, Gclncusu ise "yerin yeniden insasi" icin Tanri'ya évgudur. Kudis.”54 Didache zamaninda,
israil'in vaat edilen topraklarda toplanmasi umudu, Yahudilerin kimliginin merkezi bir unsuruydu ve
dualarinda, Yesu yonetimindeki topraklarin gegmiste mirasinin anisina dayali olarak gelecek igin bir umut
olarak ifade ediliyordu. Bu da motifin Did'deki degisimi icin 6nemli bilgiler vermektedir. 9:4 ve 10:5.
Surgiindeki Yahudilerin toplanmasinin yerini ékkAncia'nin toplanmasi almis ve israil topradi ve yeniden
insa edilen Kudus yerine Tanri'nin kralhgi kurtulusun yeri haline gelmistir. Yahudi umudu radikal bir
Hiristiyan yeniden yorumundan gecti. Dualar, Yahudi kimliginden, Yahudi olmayanlari da kapsayan
(sinoptik) mujdelerdeki krallik mesajinin tasarladigi bir umudu paylasmaya dogru gidildigini gosterir.55
Bu duanin sonunda Didachist, Efkaristiya'ya katilimi kisitlayan bir yorumda bulunur: "Rab'bin adiyla vaftiz
edilenler disinda hi¢ kimse siikran glinintzden yiyip icmesin." Bu talimat, vaftiz edilmemis kisilerin
Efkaristiya kutlamalarina katilmalarina izin verildigini ima ediyor olabilir. Ancak yazar, 52
Giinah-Sirgiin-Restorasyon modelinin Peter R. Ackroyd, Exile and Restoration: a Study of ibrani
DlsUncesi of the Sixth Century BC (London: SCM Press, 1968) adli eserinde anlatildigina dikkat
cekmektedir. 53 10. berakha (siirgiinlerin déniisii; Singer, Daily Prayer Book, 48) isaya 56:8'e
dayanmaktadir ve ibranice Sir 51:12 f'de tasdik edilmektedir. 14. berakha (Kudiis'iin yeniden insasi; age,
49) seklini muhtemelen MS 70 ve 135'teki Yahudi savaslarindan sonra kazanmistir, ancak icerigi zaten
ibranice Sir 51:12 g'de tasdik edilmistir. 54 Hruby, "La 'Birkat Ha-Mazon'", 211-16. Did'deki Birkath
Hamazon'un yeniden dizenlenmesi Gzerine. 9-10 ayrica bkz. Sandt ve Flusser, The Didache, 313-18.
Vardiklari sonuc su sekildedir: "Hem 9:4 hem de 10:5, Tanri'nin halki kavraminda carpici bir sreksizligi
temsil ediyor, ¢clinkii kilisenin Tanri'nin kraliginda toplanmasinin artik israil'in toplanmasiyla hicbir
baglantisi yok" (328). 55 Sandt (“The Didache Redefining,” 253-60), Did'deki duanin dikkatli bir analizini
yaplyor. Birkath Ha-Mazon ile karsilastirildiginda 10:5. Didache'deki duanin, Helenistik Yahudilik
cevrelerinden Birkath Ha-Mazon'un Yunanca versiyonunun yeniden islenmesi oldugunu 6ne siruyor.
Onun vardidi sonuc (258) benimkini desteklemektedir: "Ozet olarak, israil'in toplanmasinin Did'deki
Hiristiyan kilisesine devredilmesi. 10:5 (ve 9:4), Yahudi etnik kékeninin sembolik merkezine herhangi bir
atifta bulunmaksizin, Yahudi olmayanlara yénelik bir yeniden bicimlendirmenin gbéze carpan bir
Ozelligidir... Boylece Didache ayini bir toplulugun isaretlerini gosterir.

Yahudi matrisi icindeki bu grup kimligi duygusunu kaybetmis olan.
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250 Hans Kvalbein kutsal yemekte iceridekiler ve disaridakiler arasinda kesin bir ayrim yapar. Kase ve
ekmek yalnizca iceridekiler, vaftiz edilmis Hiristiyanlar igindir. Bu kisitlamaya, su s6zu alintilanan Rab'bin
kendisinden yetki verilmistir: "Kutsal olani kdpeklere vermeyin!" Bu, yalnizca vaftizin degil, ayni
zamanda Efkaristiya'ya katilimin da dua eden grup igin ayirt edici bir kimlik géstergesi oldugu anlamina
gelir. Alintidaki ifadenin arka plani, Eski Ahit'teki ve Yahudi uygulamalarinda temiz ve kirli arasindaki
ayrimda yatmaktadir. Yabancilarin kdpeklerle karsilastiriimasi onlarin kirli oldugunu ve dolayisiyla kutsal
alandan dislandigini ilan eder. Baslangictaki islevi, Yahudi olmayanlari veya sinnetsiz kisileri
Yerusalim'deki tapinaktan uzaklastirmak olabilir. Didache'de slogan ayni sekilde calisir, ancak ayrimi
farkl bir sekilde yerlestirir. ister Yahudi ister Yahudi olmayan olsun, vaftiz edilmemis kisiler
Efkaristiya'nin disinda tutulur.56 Vaftiz, kutsal bir yemegi paylasan kutsal bir halkin kesin
inisiyasyonudur. Bu iki ayricalikl ritGel, Yahudi toplantilarinin karakteristik 6zelliginden ve tabii ki Yahudi
olmayan komsularindan acikca ayrilan bir kimlige isaret ediyor. Bu, vaftizin dedistirilemeyecek ya da
kaybedilemeyecek bir stati tasidigi anlamina gelmez. Did'de. 14'te, Mal 1:11'e gore burada kurban57
olarak adlandirilan kutsal yemegin saf olmamasi icin Efkaristiya'ya katilanlarin ginahlarini itiraf etmeleri
gerektigini (capraz basvuru 4:14) okuduk. Masa arkadaslari arasindaki kavga, adaklara karsi dayaniimaz
bir saygisizlik getiriyor. Efkaristiya, katilimcilari arasinda uzlasma gerektirir (capraz basvuru Did. 3:2;
Matta 5:23-24). Siradan bir sofra kardesliginden daha fazlasidir. Vaftizde arinmis olarak kutsal
armaganlarla dolu bir yemegi paylasirlar. Yemekten Sonra Dua (Did. 10) Yemekten sonraki duanin Ug¢
bolimlU yapisina daha yakindan bakildiginda, Rab'bin Duasi ile carpici bir benzerlik gorGlir. Tanri'ya
ndtep dyie, "Kutsal Baba" (10:2) olarak hitap edilmesi, ilk bakista, 9:2-3'te Tanri'ya tekrarlanan
"Babamiz" olarak hitap edilmesiyle karsilastirildiginda, Rab'bin Duasina bir mesafeyi isaret ediyor gibi
gorinebilir. Ancak Baba olarak Tanri'ya yapilan hitap tiim bu dualari birbirine badlamaktadir. 56 Huub
van de Sandt, "'Képeklere Kutsal Olani Vermeyin' (Did 9:5D ve Matta 7:6A): Yahudi Saflik Ortaminda
Didache'nin Efkaristiya Yemegi" VC 56 (2002): 223-46, Yahudi kaynaklarindaki bu alinti icin bilgilendirici
arka plan malzemesi sunmaktadir; burada kutsal muhtemelen tapinaktaki kurbanlara atifta bulunur ve
kopekler de Tanri'ya atifta bulunabilir. Yahudi olmayanlar. Ancak Yahudiler ve Yahudi olmayanlar
arasindaki ayrim Didache'de konu degildir. Did'de “Koépeklere Kutsal” uygulamasi. 9:5 sadece “Yabanci
olmayanlara” (a.g.e. 246) yonelik degil, ayni zamanda Yahudiler de dahil olmak Uizere genellikle vaftiz
edilmemis kisilere yoneliktir. Bu makalede Sandt, Did'in kisitlamasini uyguluyor gibi gérunuyor. 9:5 Vaftiz
edilmemis Yahudilere degil, yalnizca Yahudi olmayanlara. 57 Niederwimmer'a gore (The Didache, 197)
“kurban”, Efkaristiya unsurlarina degil, “cemaat tarafindan sunulan Efkaristiya duasina” atifta
bulunmaktadir.
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Rab'bin Duasi ve Didache'deki Efkaristiya Dualari 251 Pater Noster ile birlikte ve Baba'ya "Kutsal" olarak
hitap edilmesi, "kalplerimizde cadir (kateokrvwooag) yaptigin" Kutsal isim icin yapilan ilk siikrandan
etkilenmis olabilir (10:2). Bu ifade, Rabbin isminin evi olan Yerusalim'deki tapinagin bir modeli olan
cadirdan birini hatirlatmaktadir (1 Kg 8:17-19). Ancak simdi altta yatan gorintd, Tanri'nin lUtufkar
varhigiyla dolu tapinagi olan kilisedir (1 Korintliler 3:16-17, capraz basvuru 14:25: “Tanri gergekten
aranizdadir”). “Kutsal Baba”, imanlilarin arasinda, kalplerinde “Kutsal ismi”nin varligiyla mevcuttur.
Olimiin étesinde bir gelecek vaadiyle onlara “bilgi, iman ve 6limsiizIi§ii” armagan olarak verdi. Rab'bin
Duasi'nin ilk duasi 6ncelikle daha teosentrik ve eskatolojik olabilir ve Tanri'nin Hezek 36:23'te Kendi Adini
kutsallastirma vaadini yansitiyor olabilir. Ancak inanhlarin kalbindeki Kutsal isim icin siikran ile Tanr'nin
Adini kutsamasi icin Pater Noster'daki dua arasinda bir benzerlik gérmek zor degildir.58 Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh adina vaftiz yoluyla onlara verilen kalplerdeki Kutsal isim armagani, Didache ibadetine katilan
ideal katilimcilarin kimlik belirteci gibi gérinmektedir. Did'de “kutsal Baba”ya dua. 10:2, inanhlarin
yireklerinde Tanri'nin isminin bir hatirlaticisidir ve muhtemelen Pater Noster'da Tanri'nin isminin
kutsanmasi icin yapilan ilk duanin bir yankisidir. 10:2'de Tanri'ya "kutsal Baba", 9:2 ve 3'te "Babamiz" ve
8:2'de Rabbin Duasi'nda "goklerdeki Babamiz" olarak Tanri'ya hitap edilmesinde ortak nokta, Tanri'ya
yaklasimin kisa ve basit olmasidir. "Baba", saygili ve tanidik bir unvan ve Tanr'yl tanimlayan tek isim
olarak tek basina duruyor; Ug kez "bizim" niteleyicisiyle ve bir kez de "cennette" ve "kutsal”
niteleyicisiyle. Joachim Jeremias'in Aramice Abba'ya y6nelik bu hitap seklini yeniden yapilandirmasi ve
bunu ipsissima vox Jesu'nun acik bir isareti olarak yorumlamasindan sonra uzun bir tartisma olmustur:
isa'nin kendisi Tanr hakkinda bdyle konusmustur.59 Jeremias, s6zciigiin yalnizca samimi aile diliyle
baglantili olarak anlasilmasini abartmis olabilir.60 Ana tezi de dyledir. Luka 11:2'de, "Kralligin gelsin"
yerine "Kutsal Ruhun bize gel ve bizi temizle" ifadesi gelir ve "Adin kutsal kilinsin" duasinin ardindan
gelir. 59 Jeremias, ABBA, 59; ve Joachim Jeremias, The Prayers of Jesus (cev. John Bowden; Philadelphia,
Pa.: Fortress Press 1967), 57. Tanri'ya "Babam" diye hitap etmek yeni bir seydir. "Yani burada ipsissima
vox Jesu'nun oldukca sasmaz bir 6zelligi var." 60 James Barr, "Abba baba degil!" JTS 39 (1988): 28-47;
James H. Charlesworth, "Metinsel Aktarim ve Abba'nin Anlami Uzerine Bir Uyari: Lord's Prayer Uzerine Bir
Calisma", Lord's Prayer ve Greko-Romen Doneminden Diger Dua Metinleri (ed. James H. Charlesworth,
Mark Harding ve Mark Kiley ile; Valley Forge, Pa.: Trinity Press International, 1994), 1-14.
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252 Ancak Hans Kvalbein blyUk oranda degistirilmis ancak gercekte clrttilmemistir: Tanri'ya kisaca ve
basitce Baba diye hitap etmenin Yahudi dualarinda acik bir benzetmesi yoktur.61 Ote yandan, Yeni
Ahit'te ya da havarisel babalarda Tanri'ya “kral” olarak hitap edilmez. Tek istisna 1 Clem'dir. 61:2,
"Goksel Efendi, sonsuzlugun krali"; burada toplulugun bilgeligi ve refahi icin dua ettigi "bizi burada,
yerylzinde yOneten ve ydnlendirenlerin" (60:4) aksine, Tanri'yl goksel ve ebedi kral olarak isaret eder.
Bu duada Tanri'ya en sik yapilan hitap 6gonéta, yani Rab veya Efendi'dir (1 Clem. 59:4; 60:3; 61:1, 2).
Ancak 1. Klement, Tanri'ya Baba olarak hitap edilmesinin Hiristiyanliga gecisin kesin bir ifadesi oldugunu
biliyor (1. Klem. 8:3), asagiya bakiniz. Jeremias'in tezinin Tanri'ya Baba olarak hitap etmekle ilgili
oldugunu belirtmek énemlidir. Jeremias, israil'in Tanri ile iliskisine iliskin aciklamalarda Tanri'nin Baba
imajinin tamamen farkindaydi. Eski Ahit ve Erken Yahudilik'teki bu tlr bircok metne acgikca atifta
bulunur.62 Theissen ve Merz, Jos. Asen'den Jeremias'a karsi tartisirken isabetli bir yaklasim
sergileyemezler. 12:14-15 ve Sir 51:10: Bu metinlerde “baba” Tanri'ya hitap etmek icin degil, O'nun
tanimlarinda kullaniimaktadir.63 Jos. Asen'de Tanri'ya hitap eden geleneksel “Rab”dir. 12:14: "Bana
merhamet et, Tanrim ve terk edilmis bir bakire ve yetim olan beni koru, ¢cinkl sen, ya Rab, tatli, iyi ve
nazik bir babasin." Benzer sekilde Sir 51:10'da: "'Ya Rab, sen benim Babamsin; sikintili glinlerde beni
birakma' diye bagdirdim." Charlesworth ayni zamanda Tanri'nin tanimlandigi ancak Baba olarak hitap
edilmedigi metinlerden alintilar yaparak Jeremias'a karsi ¢ikiyor.64 Bazi birka¢c durumda Tanri, Baba
olarak "Babamiz" veya "cennetteki Babamiz" biciminde hitap ediliyor, ancak her zaman Kral, Efendi,
Efendi gibi saygili mesafeyi ifade eden diger kelimelerle birlikte kullaniliyor.65 Jeremias'a gére, ikinci
Tapinak zamanindan Tanri'ya Baba olarak bu sekilde hitap eden yalnizca iki metin var. Sema'nin
okunusunu baslatan Ahavah rabbah duasi muhtemelen tapinak ibadetinin bir parcasiydi ve soyle bir
pasaji vardi: "Babamiz, Kralimiz, atalarimizin hatrina... bize merhamet et ve 61 Jeremias, The Prayers of
Jesus, 57 (= ABBA, 59): "Kesinlikle sdyleyebiliriz ki, Yahudi duasinin tim literatdrtinde Tanri'ya Abba
olarak hitap edilmesiyle ilgili hicbir benzetme yoktur." 62 Jeremias, ABBA, 15-33; isa'nin Dualari, 11-29.
63 Gerd TheiBen ve Annette Merz, Der Historische Jesus: Ein Lehrbuch (Goéttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1997), 458. 64 Charlesworth, “Metinsel Aktarim Uzerine Bir Uyari,” 5-11: T. Levi 18:2-6; T. Jud.
24:1-2; m. Yoma 8:9. m'de. Sotah 9:15 "Kime guvenebiliriz - yalnizca goklerdeki Babamiz'a guvenebiliriz"
formald, ahir zamandaki blytk sapkinhigin taniminda Ug kez tekrarlaniyor. 65 Sir 23:1: “Ya Rab, Baba ve
hayatimin Efendisi, beni onlarin tasarilarina birakma”; 23:4: "Ya Rab, Baba ve hayatimin Tanrisi, bana
kibirli gézlerle bakma."
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Rab'bin Duasi ve Didache'deki Efkaristiya Dualari 253 bize 6gretir."66 R. Agiva (d. Ta'an 25b)
muhtemelen Tanri'ya tekrar tekrar "Babamiz, kralimiz" diye hitap eden eski bir duadan alinti yapar ve bu
daha sonra Yahudi ayininde genisletilmistir.67 Charlesworth, Jeremias'in, Amidah'in 4. ve 6. duasinda
Tanri'ya Baba olarak hitap edilmesinin tarihlenmesine karsi olan argimanlarini dikkate almamistir. Misna
dncesi zamanlar.68 Jeremias'in kaygisi, tarihsel isa'nin dua dilini aciklamakti ve hem Charlesworth hem
de Fitzmyer, Tanri'ya "Babam" ya da abba olarak hitap ederken ipsissima vox Jesu'yu duydugumuzu
dogruluyor.69 Bu sonucu dogrulamak icin iki yorum gerekli olabilir 1) isa'nin "Babam" ya da abba
ifadesinin kullaniminin cagdas Yahudilikte 6nculleri oldugunu g6z ardi edemeyiz, bunu dogrulayan bir
kanit bulamasak bile. 2) Eger onun Tanri'ya "Babam" veya abba olarak hitap etmesi cagdas Yahudilik
acisindan bir yenilikse, bu onun kisiligini veya mesajini daha az Yahudi yapmaz ve incillerde ifade edildigi
sekliyle Rab'bin Duasi "tamamen Yahudi bir duadir, ¢ciinkd neredeyse her kelimesi dindar bir Yahudi
tarafindan dile getirilebilir."70 Bu endise hakli olarak dile getirilmistir. Charlesworth'un Jeremias'la yaptigi
tartismada alti cizildigi gibi, tarihi isa'dan olasi bir kéken sorunu acik olabilir. 8-10 yillari arasinda, Did'in
Efkaristiya dualarinda oldugu gibi, Rab'bin Duasi'nda da, MS 100 civarinda isa'ya inananlardan olusan bir
toplulukla karsi karsiya olmamiz daha 6nemlidir. Yahudi cagdaslarinin dualarinda Tanri'ya hitap yaygin
olsaydi, Pavlus bu sekilde yazmazdi.71 Tanri'ya dua, 66 Jeremias, ABBA, 28-29; The Prayers of Jesus,
Singer, Daily Prayer Book, 39. 67 The Prayers of Jesus, 24-25; genisletmeler icin bkz. Singer, Daily Prayer
Book, 55-57. 68 Charlesworth, “A Caveat on Textual Transmission,” 7, karsilastirin Jeremias, ABBA,
29-30; The Prayers of Jesus, 26. 69 Yukaridaki 61. nota bakin ve Charlesworth, “A Caveat on Textual
Transmission,”10 ile karsilastirin. (X-XXIV): Introduction, Translation and Notes (Anchor Bible 28A; New
York: Doubleday, 1985), 898. 70 Fitzmyer, The Gospel gére Luke, 900. 71 James D. G. Dunn, Jesus
Remembered (cilt 1 of Christian in the Making; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2003), 711-18 kisa ve
dgretici bir bilgi verir "isa'nin Abba Duasi"nin Yeremya'ya ve daha yeni literatire atiflarla tartisiimasindan
cikan sonuc su: "Abba duasi, tam da isa'nin kendi dua bicimi oldugu icin ilk inananlar arasinda bu kadar
degerlendi." Gal 4 ve Rom 8'den ayrica "Abba duasinin Hiristiyan ibadetinin bir isareti oldugu ve
dolayisiyla muhtemelen Hiristiyanlardan farkli oldugu" sonucuna varir (italik orijinal). Bu ayni zamanda
ilk havarilerin "Yahudi kardeslerinin dualarinda abba'nin diizenli bir hitap oldugunun farkinda
olamayacaklar" anlamina gelir (716). Benzeri
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254 Hans Kvalbein Abba ve Ruh'a sahip olmak onun icin yeni bir toplulugun temelidir. Mesih araciligiyla
hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar “tek Ruhta Babaya erisebilirler” (Ef. 2:18). 1 Clem'de. 8:3
Tanri'ya Baba olarak basit hitap, petdvola'da, yani Tanri'ya dénisimde belirleyici adimdir: "Eger butin
ylreginizle bana doner ve 'Baba' dersen, seni kutsal bir halk olarak dinlerim."72 Did'de Tanri'ya
"Babamiz" ve "kutsal Babamiz" olarak hitap. 9-10'un, muhtemelen Pater Noster'dan ve muhtemelen
isa'nin kendi dua uygulamasindan ilham alan bu 6zel Hiristiyan dua diline ait oldugu aciktir. Didache'de
Tanr'ya bu sekilde hitap etmenin, dua eden gruptaki 6z bilinci sekillendirmis ve tesvik etmis olmasi
muhtemeldir: onlar, Cennetteki Babalarina acgik erisime sahip, Tanri'nin ayricalikli evlat edinilmis ogullari
ve kizlaridir. Yalnizca Yahudilerden degil, ayni zamanda Yahudi olmayan Hiristiyanlardan olusan
topluluklarda Tanri'ya Baba olarak ortak hitap edilmesi, bircok Yahudi icin Tanri'nin secilmis halki kimligi
acisindan bir saldiri ve dolayisiyla hem Yahudileri hem de Yahudi olmayanlari iceren bir toplulugun kimlik
isareti olabilir. 9:2-3 ve 10:2-3'te bulunan stkran dualarinda, Tanri'dan gelen armagdanlarin aracisi,
"Kulunuz" olan isa'dir.73 isa'nin naic olarak adlandirildi§i bu dért isim, Davut'un kutsal asmasi olan
"kulunuz" naic'ya (9:2) atifta bulunularak cercevelenmistir (capraz basvuru Luka 1:69'da Tanri'nin naig'i
olarak Davut; Elcilerin isleri 4:25) ve kapanis Unlemiyle: "Davut'un Tanrisina Hozana" (10:6). Bu, isa'nin
naic olarak adlandiriimasinda, isa'nin Davut'un oglu oldugunu ilan etmesindeki mesihsel bir referansin
gorulmesini mumkln ve olasi kilmaktadir, bu sonu¢ Martin Hengel tarafindan desteklenmektedir: "Abba,
Maranatha, Hosanna und die Anfange der Christologie", Studien zur Christologie: Kleine Schriften IV
(WUNT 201; Tubingen: Mohr Siebeck, 2006), 496-534. Pavlus kiliselerinin dualarindaki abba ve
maranatha soézcUklerini tartisiyor ve bilim adamlarinin “dass diese etwas ganz Ungewdhnliches und
spezifisch Urchristliches sind und nach unserem Wissen keine Vorbilder in der synagogalen Liturgie der
griechischen Diasporasynagoge besitzen” (499; italik orijinal) ifadesini tanimamalarindan GzUntu
duyuyor. 72 1. Klem 8:3'teki alinti bizim metinlerimizden Hezekiel'e farkhdir ama ayni zamanda
iskenderiyeli Klement, Paed'de de bulunur. 1.91.2 ve Nag Hammadi yolu Exegesis of the Soul'da (NHC II,
6 135.30-136.4). Bu yazarlar muhtemelen kayip bir Ezekiel-Apokrifon'u kullanmis olabilirler, bkz. Horacio
E. Lona, Der erste Clemensbrief (Erganzungsreihe zum KEK, Bd. 2; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1998), 188. Amacimiz acisindan alintinin sonucta Yahudi veya Hiristiyan bir kaynaktan gelip gelmedigi
belirleyici degildir. Bunu yalnizca iki Hiristiyan yazardan ve Tanri'nin Baba olarak haykiriimasinin gercek
bir din degistirmenin ifadesi oldugu ve dolayisiyla Tanri'ya yapilan bu hitap Tanri'nin bir cocugunun
kimlik isareti olarak onaylandigdi bir gnostik metinden biliyoruz. 73 Mesih'in isi, ya da daha dogrusu
Tanri'nin "hizmetkariniz isa araciligiyla" isi burada diizenli olarak yvwp(Cw fiiliyle tanimlanmaktadir:
Hizmetci isa kutsal asmayi (9:2), yasami ve bilgiyi (9:3) ve bilgiyi, imani ve 8limsiizIigi (10:2)
"bildirmistir". 10:3'teki ilgili formUlde bu fiilin yerini yap{Cw fiili almistir: "Sen bize lGtufla manevi yiyecek,
icecek ve sonsuz yasam verdin" -

belli ki yemegin ismine e0xaplotia (9:1, 5) ve stkran ginline tekrarlanan géndermeler (9:2, 3; 10:1-2, 3,
4, 7).
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Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 255, Matta 21:9.74'teki Mezmur 118:25-26'daki woavvd
ile Davut'un oglu olarak Kudiis'e karsilandi. naic'yi, isa'nin Rab olarak tanimlanmasiyla celisen "asagi" bir
Kristolojik unvan olarak gérmeye gerek yok; "Rab'bin Adina vaftiz edilenler disinda hic kimse
Efkaristiya'nizdan yiyip icmesin!" (9:5).75 naig baslhidi, isa'yl mutlaka isaya 53'teki aci ceken hizmetkarla
iliskilendirmez, ancak onun Tanri'ya olan itaatine ve dolayisiyla Tanri'nin kurtarma eylemindeki belirleyici
roliine isaret eder. Bu kullanim Elcilerin isleri 3:13 ve 26'da acik¢a goriilmektedir; burada Tanri'nin isa'y!
bir hizmetci olarak yuceltmesi ve diriltmesi, Yerusalim'deki 6nde gelen Yahudilerin ona ihanet etmesi ve
onu inkar etmesiyle karsilastiriimaktadir. isa'nin dualardaki belirgin rol{, onlari hem Yahudi hem de
Yahudi olmayan cagdas dualardan ayirmaktadir. Did'deki ikinci dua. 10:3, her seye kadir Rab olarak
Tanri'ya hitap eder, 6éonota noavtokpdtop, her seyi "senin adin ugruna" yarattigi icin O'na tesekkir
eder.76 Yaratici olarak cémertligi, insanlara keyif almalari igin yiyecek ve icecek vermesi ve boylece
kendisine sikretmeleri olarak belirtilir. “Stikran giini” anlamina gelen E0xaplotoduév oot, “size tesekkir
ederiz” s6zcligu, yiyecek ve icecek, ekmek ve saraptan olusan yemegin ismine, edxaplotia (9:1, 5) isaret
edebilir. Duanin ilk béliminde, Tanri'nin tim yaratilmis insanlara IGtufkar armaganlari olan ginlik
yiyecek ve iceceklere genis bir génderme yapilir. Ancak ikinci bélimde, bu ufuk kutlama yapan topluluga
daraltilmistir: "Ama sen bize, kulun aracihdiyla lUtufla77 manevi yiyecek, icecek ve sonsuz yasam verdin.
Her seyden 6nce sana tesekkir ediyoruz ¢clinkli sen glclisin (duvatdg).78 Sana sonsuza dek ylcelik
olsun." Duanin arka planinda Rab'bin Duasi'ndaki gunltik ekmekle ilgili dérdincl dua yer aliyor gibi
goruntyor. Dérdunci duanin bir yorumu olarak cifte uygulamasi dikkat cekicidir: Yaratici Tanri herkese
yiyecek ve icecek verirken, ayrica kilisesini isa Mesih araciligiyla sonsuz yasam icin 74 Hengel, “Abba” ile
besler, 515-17 woavvd ile papavadd arasindaki yakin baglantiy1 gésterir. Bunlar, Efkaristiya'da isa'yi
simdiki Rab olarak karsilayan ve onun Parusia'ya gelisini sabirsizlikla bekleyen Unlemlerdir. 75 Rordorf ve
Tuilier (La Doctrine, 43-44), Yahudi stikran gunlerindeki gecmisleriyle karsilastirildiginda, Kristolojik
tanimlamalarin Efkaristiya dualarina nasil Hiristiyan bir icerik kazandirdigini gosteriyor. Yalnizca gercek
dualarda isa'nin arkaik, Yahudi-Hiristiyan olarak naic olarak adlandirildigini gériiyoruz. 7:1 ve 3'in Gcli
vaftiz formullerinde (ve dolayli olarak 16:4'te) o, Tanri'nin Oglu olarak belirtilir. Didache'deki en yaygin
Kristolojik baslk kOptog, Rab: 4:1; 6:2; 9:5; 10:5; 11:4, 8; 12:1; 14:1; 15:1, 4; 16:1, 7, 8. 76 MAVTOKPATWP
normalde k0pLog ve/veya 0¢dg ile birlikte kullanilir. Bu, LXX'te ve Vahiy'de Tanri'nin gégin ve yerin
Yaraticisi olarak glicline atifta bulunan karakteristik bir isimdir. 77 éxapl{oaTo fiili, Evkaristiya edxaplotia
ve ayet 2'deki dnceki edxaplotoduév ool fiili Gizerine yeni bir kelime oyunu verir: “size tesekklr ederiz”
ve Uclnci ayetteki ayni fiil “bdylece slikretsinler” sen.” 78 Bkz. 8:2'deki doksolojilerde d0vauig; 9:4 ve
10:5.
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256 Hans Kvalbein Efkaristiya'da manevi yiyecek ve icecek. Cliimlenin basindaki Auiv'un vurgulu yeri,
onceki cimlede inananlar ve diger insanlar arasindaki zithda isaret ediyor. Efkaristiya armagdani inanllar
icin bir ayricaliktir. Bu duada ima edilen "onlar" ve "biz" ayrimi, duaya katilanlarin diger insanlara karsi
glcld bir kimlik gostergesidir. Ancak Tanri'nin herkesle ilgilendigine acikca atifta bulunulmasi, dua eden
toplulugun "yabancilara" karsi dismanhgi veya kicimsemeyi tesvik etmedigini gosterir. Matta 5:43-48
ve Luka 6:27-36'da oldugu gibi, Tanri'nin sinirsiz sevgisi, 6grencilerine dua eden paydasligin disindaki
insanlari da sevmeleri konusunda ilham verir. Disaridan gelenlere karsi bu olumlu tutum, iki Yol'un
Ogretisiyle de dogrulanmaktadir: "Kimseden nefret etmeyin (00 plofoelg mdvta dvbpwrnov) - ama
bazilarini azarlayin, digerleri icin dua edin ve baskalarini kendinizden daha cok sevin" (Yap. 2:7). Rabbin
Duasi'na en yakin sézll paralelligi Did'deki G¢lncl ve son duada buluyoruz. 10:5: “Tanrim, kiliseni hatirla
ve onu tim kotlliklerden kurtar” (tod pooacBat adThY &no nmavtog movnpod). Pater Noster'in son
duaslyla benzerlik géz ardi edilemez: "Bizi kétllikten kurtar" (p0oat Audg ano tod movnpod). Did'deki
ifade. 10:5, Pater Noster'da bir olasilik olarak degerlendirilen kétaligin (tod movnpod) Koéti olan, Seytan
olarak yorumlanmasini harig tutar. "Tam kotuluklerden" (&mnd navtog nmovnpod) ayni zamanda son
zamandaki buyuk sikintiya 6zel bir atif yapilmasini daha az olasi bir yorum haline getirir. Bu, 6zellikle
duanin eskatolojik gériinimune bir bitin olarak baktigimizda (10:6) ancak Did'in son duasi olarak dahil
edilebilir. 10, gunltk ayartmalar ve kiliseyi Tanr'nin kralligina giden yolda tehdit eden tum kétaltkleri
iceren daha genis bir kapsama sahip gibi goériiniiyor. Duanin daha genis anlayisi iki Yolun égretilmesiyle
dogrulanir: “Cocugum, her tarld kottlukten (@edye &no nmavtog movnpod) ve buna benzer her seyden
kacin” (Yapti. 3:1). Olim yolunun sunumu ayni fiilin kullaniimasiyla tamamlanir: PuofsinTe, Tékva, &mnod
ToOTWY andvtwv "Kurtarin cocuklar, bu tlr insanlardan" veya: "tim bu tir seylerden”, yukaridaki kotl
aliskanliklar listesine atifta bulunarak. 6lime kadar (Yap. 5:2). Pater Noster'in kanonik inciller disindaki
en eski yorumu olan Didache, burada 6. duanin anlasilmasina 6nemli bir katki saglamaktadir. Duanin
icerigi yalnizca kiliseyi tim koétultklerden olumsuz olarak kurtarmak degil, ayni zamanda olumlu olarak
da kilisenin "sevginizde mikemmellestiriimesi" ve "kutsal kilinmasI" gerektigidir. Amac, Tanri'nin onu
dort yelden alip Tanri'nin kendisi icin hazirladigi kralliga toplayabilmesidir (fRto{pnacac, capraz basvuru
Matta 25:34). Kiliseyi toplama fikrinin kdkeninin Eski Ahit'te ve Yahudilerin stirgindeki insanlarin
diasporadan Siyon'a ve kutsal topraklara dénecegi yoniindeki beklentilerine dayandigini goérdik. Ancak
Didache'de artik Tanr'nin kralligi, kurtulus yeri olarak kutsal topraklarin yerini almistir. Kilise artik krallik
altinda toplanmasi gereken dagilmis israil'dir ve isa
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Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 257 Hizmetkar artik kendi adina vaftiz edilenlerin, onun
duasini edenlerin ve onun kutsal yemegi olan Efkaristiya'ya katilanlarin kurtulusunun aracisidir. “Yasam
Yolu”nda kilisenin nihai varis noktasi olarak Tanri'nin Kralligi imgesi (10:5 krs. 9:4), Rab'bin Duasinin
ikinci duasini animsatiyor olabilir: éA6€Tw i Baolela oov, “kralligin gelsin”, 6zellikle de Didache'nin
duasini asagidakilerin isiginda okudugumuzda. eskatolojik dua papavadd, "Rabbimiz Gel!" (10:6).
Duadaki "dért yel"e yapilan atif, Matta 24:31'deki insanoglu'nun resmini cagristiriyor: "Meleklerini yiiksek
bir borazan sesiyle génderecek ve onlar da sectiklerini gégtn bir ucundan diger ucuna kadar dort yelden
toplayacaklar."79 Bu ifade gelenekseldir, ancak muhtemelen Didache'deki dua eden kilisenin, Roma
imparatorlugu'na dagilmis diger bircok kilisenin varligindan haberdar oldugunu ve diinya capindaki bir
toplulugun parcasi olarak kendi kimliginin bilincinde oldugunu ima ediyor olabilir. kilise. Tanri'nin
yaklasan kralliginda kiliselerin doluluguyla birlesme umudunu paylasiyorlar. Tanri'nin kralligi, Tanri'nin
dinya capindaki kilisesinin bir parcasi olarak dua eden topluluk icin nihai eskatolojik varis noktasi olarak
goruldiginde, Baowkela'nin mekansal terimlerle, Tanri'nin kurtulusunun alani olarak algilandigina stiphe
olamaz. Baska bir yerde, sinoptik incillere gére zaten isa'nin mesajinda yer alan bu kavramin temel
anlaminin bu oldugunu ileri stirmistim.80 Bu, Yeni Ahit alimleri arasinda uzun stredir bir tlr opinio
communis olan, Tanri'nin kralligina veya onun yonetimine veya saltanatina atifta bulunan bir nomen
actonis degildir. isa'nin dgretisindeki i Baowie{a Tod Beol'nin somut, mekansal anlayisi sonuc olarak
sozlukler tarafindan desteklenmemistir.81 Ancak giderek artan sayida tercimandan destek almistir.82
Son zamanlarda Dale C. Allison Jr., eski kaynaklari genis bir sekilde kullanarak ve modern bilim adamlari
ile diyalog icinde, somut, mekansal yorumun en 6nemli sey oldugunu gosteren kapsamli ve ikna edici bir
ara aciklama vermistir. incillerde ve erken Hiristiyan edebiyatinda en olasi ve bircok durumda miimkiin
olan tek anlayistir.83 79 Krs. Luka 13:29: "insanlar dogudan, batidan, kuzeyden ve giineyden gelecekler
ve Tanri'nin Kralhigindaki sélendeki yerlerini alacaklar." Dért rizgar, Did. 10:5 (Zek 2:10, NRSV 2:6) ve
diinyanin doért késesi Yapti. 9:4 (Yesaya 11:12), israil'in dagiimasi ve toplanmasina iliskin ifadelerdir. Bkz.
Clerici, Einsammlung. 80 Hans Kvalbein, “isa'nin Ahlakinda Tanrinin Kralli§i,” Communio Viatorum 40
(1998): 197-227; ve The Identity of Jesus: Nordic Voices (ed. Samuel Byrskog, Tom Holmén ve Matti
Kankaanniemi; WUNT 2/373; Tubingen: Mohr Siebeck, 2014), 87-98'de “Tanri'nin Kralliginin Vaizi Olarak
isa”. 81 BDAG, s. v.; J. P. Louw ve E. A. Nida: Semantik Alanlara Dayali Yeni Ahit'in Yunanca-ingilizce
S6zIUgu (2 cilt; New York: UBS, 1988), 1:479-80. 82 Bkz. Kvalbein, "The Kingdom of God", 205-206, not
30. 83 Dale C. Allison, Constructing Jesus: Memory, Imagination, and History (Grand Rapids, Mich.: Baker
Academic, 2010), 164-204, Excursus |: "The Kingdom of God and God"
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258 Hans Kvalbein Pater Noster'in birinci ve ikinci dualan siklikla Yahudi Kadis duasiyla karsilastiriimistir:
Kendi iradesine gore yarattigi diinyadaki blyUk adi ylceltiimis ve kutsanmistir. Kralligini (weyamlikh
malkuteh) yasaminiz boyunca ve giinleriniz boyunca ve tiim israil evinin yasami boyunca, hatta hizli ve
yakin bir zamanda kursun. Ve Amin deyin.84 Tanri'nin adi ile Tanri'nin malkuth/BaotAe{a'sinin yan yana
gelmesi, bu duayi Pater Noster'in ilk iki duasina yakin bir paralellik haline getirir. Her ikisi de yuzyillardir
gunimduze kadar varligini strdlren Yahudi ibadet geleneklerinin érnekleridir. Kaddis duasinin85 kesin
tarihi ve kesin ifadelerinden bagimsiz olarak, bu, Rab'bin Duasinin Yahudi karakterinin kaniti olarak kabul
edilebilir. Tanri'nin kutsal ismiyle ilgili ortak bir kaygilari var. Ancak malkut/BacotAe{a duasinin
ifadelerinde ilging bir farkhlik vardir. Rab'bin Duasi BaotAe{a'nin gelecegini soyler; Kaddish malkuth'tan
yonetici, yamlikh olarak séz eder. isa'nin égretisindeki BaotAs{a yorumumuza gére bu, Pater Noster'in
Tanri'nin getirecedi ve kurtulusun zamanini ve yerini belirleyecedi bir duasi oldugu anlamina gelir.
Yahudi geleneginde “gelmek” fiilleri, yonetim anlamina gelen malkuth kavramiyla degil, gelecek
didnyanin beklentisiyle, olam habbah ile baglantilidir.86 Bu ifadedeki olam, bu diinyanin yerini alacak
eskatolojik bir gerceklik olarak goérilen kurtulusun hem zamanina hem de yerine génderme yapar. Bu
sekilde malkuth degil olam, isa'nin mesajindaki Bacw\eia'ya karsilik gelir. Ote yandan Kaddish, Tanri'nin,
gerceklesme zamaninda yeni bir sekilde kral olarak hikim strecedi umudunu ifade eder, ancak
insanlarin girebilecedi veya dislanabilecegi bir yer olarak yeni bir dlinyaya isaret etmez. Sinoptik
incillerde ve Didache'nin dualarinda kraligin dili, Yahudi terminolojisinde malkuth d'adonay ile degil,
olam habbah ile baglantili olan mekansal bir cagrisima sahiptir. Pater Noster'in ikinci duasi, cagdas
Yahudilerin kulaklarinda (ve elbette cagdas Yahudi olmayanlarin kulaklarinda daha da fazla) garip bir
sese sahip olabilir, ancak sinoptik incillere gére isa'nin mesajinin tam merkezi ile yakindan iliskilidir.
Kilisenin Didache'deki Tanri'nin kralhidinda toplanmasina yonelik dualar ve kralligin Pater Noster'a
gelmesine yonelik dualar, Eski Ahit'e dayanan Yahudi beklentilerine derinden kdk salmistir, ancak bunlar
ayni zamanda Gelecek DUnyadir." Bu ek derste bu konuyla ilgili gincel literatire yapilan genis
referanslara bakin. 84 Singer, Daily Prayer Book, 75. 85 Bu sorular icin Andreas Lehnardt, Qaddish:
Untersuchungen zur Entstehung und Rezeption eines rabbinischen Gebetes (TSA) 87; Tubingen: Mohr
Siebeck, 2002) adl eserdeki Kaddis hakkindaki kapsamli calismaya bakiniz. Kaddis'in yazili bicimleri
Talmud sonrasina kadar mevcut degildir. 86 Bu dilin kapsamli belgelerine bakin: Allison, Constructing,
190-99.
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Yahudiler ve Yahudi olmayanlardan olusan yeni bir toplulugun, yani 1 Korintliler 10:32'de belirtildigi gibi
"UcUncl bir halkin" kimlik isaretleri: "Yahudilere, Yunanlilara veya Tanri'nin kilisesine kizmayin."
10:6'daki kapanis sozleri dua eden kilisede 6zbilinci daha da artirir. "Kutsallar" olarak ot dytot, diinya yok
olsa bile Tanri'nin litfu altinda durmayi umuyorlar. “Kutsallar”, ilk Kilise'deki isa'ya inananlarin ortak
adidir.87 Pavlus, mektuplarinda kiliselerinden duzenli olarak “kutsallar” diye s6z eder. Toplulugun bu
sekilde adlandinimasi Didache'de cok belirgin degildir, ancak iki Yol adaylari vaftiz olmaya tesvik eder:
"Her gin kutsallarin varligini arayacaksiniz, bdylece onlarin sézleriyle huzur bulacaksiniz" (4:2). 10:6'daki
"kutsallar" icin yemek kisitlamasi, 9:5'teki kisitlamaya paralel olarak okunabilir: ritGel yemek yalnizca
"Rab'bin adina vaftiz edilenler" icindir.88 Efkaristiya'nin kutsallar icin kutsal bir yemek olma 6zelligi
Did'de mevcuttur. 14:3 baska bir deyisle ifade edilir: Bu, katilimcilari arasindaki kavgalarla
"kirletiimemesi" gereken "saf" bir kurbandir. Did'deki dua ile arasinda guclu bir benzerlik oldugu
sonucuna varabiliriz. 10 ve Pater Noster. Rab'bin Duasi, Efkaristiya duasi icin, Baba olarak Tanri'ya hitap
etmesinde, O'nun Kutsal Adina gosterdidi ilgide, yemege (ekmek ve sarap) stikran vermesinde, tim
kotuluklerden kurtulmak icin duasinda ve yaklasan kralligin beklentisinde gorilebilen bir 6rnek veriyor
gibi gortintyor.89 Rab'bin Duasinin etkisi, Birkath Ha-Mazon ile olasi benzerliklerden daha genistir ve
hem sbzlu paralellikler hem de dua ile ilgilidir87 Reidar Hvalvik, "' Churches of the Saints': Paul's Concern
for Unity in His References to the Christian Communities, Tidsskrift for Teologi og Kirke 78 (2007):
227-47, "kilise" (Jé¢kkAnoia) ve "kutsal olanlar"in Pavlus'un mektuplarinda zaten isa'ya ilk inananlar icin
grup adlari ve kimlik belirtecleri oldugunu ve onlara katkida bulundugunu gdéstermistir. “Ekimenik”
biling. 88 Koch (“Eucharistic Meal”, 212), kutsallara yonelik kisitlamanin islevini yalnizca Efkaristiya'nin
kutsallhiginin bir vurgusu olarak degil, ayni zamanda kilise tyelerini kutlamanin sonuna kendi siikran
dualarini eklemeye davet olarak goruyor. Ancak bu islev metinde ifade edilmemektedir. 89 “Kilise
ayinleri icin bir paradigma” basligi altinda N. T. Wright, Pater Noster'in Kilise ayinleri icin paradigmatik
icerigini su sekilde 6zetlemektedir: “Tanri'ya Baba olarak yakaris, Tanri'nin adini kutsayan ibadet ve dua,
isa'nin kralhiginin cennette oldugu gibi yeryiiziinde de tam olarak yerine getirilmesi icin yapilan dua -
bunlarin hepsi 6nce gelebilir.” Yani N. T. Wright, "The Lord's Prayer as a Paradigm of Christian Prayer",
Into God's Presence: Prayer in the New Testament (ed. Richard N. Longenecker; Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 2001), 132-54, burada 149. Wright'in Didache'ye higbir gdondermesi yoktur, ancak onun tezi,
Pater Noster ile Efkaristiya dualar arasinda buldugum benzerliklere karsilik gelir. Did'de. 9-10. Analizim
Pater Noster'in bu dualar igin bir 6rnek olabilecegini dogruluyor.
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260 Hans Kvalbein motifleri.90 Ancak Birkath Ha-Mazon, ortak bir yemekle baglantili olarak Tanri'ya
stUkretmenin modeli olmustur. Sonug: Didache'de Dualar ve Taniklik Edilen Cemaatin Kimligi
Ozetlemeden dnce muhataplara ve kimliklerinin nasil yansitildigina iliskin bazi temel genel gézlemleri
sunabiliriz. Belgenin "digerleri"ne iliskin genis bir tanimlama veya tanimlama yapmadigini fark ettik.
“Yahudiler” ve “Yahudilik” veya onlarin “sinagoglar” icin hicbir kelime bulamiyoruz. Sinnet, Sabat ve
yiyeceklerin safligi riteli gibi Yahudiler icin kimlik belirtegleri islevi géren aliskanliklar ve kurumlardan
hicbir yerde bahsedilmiyor. Pavlus'un mektuplariyla ve bu s6zlerin ve konularin polemik séylemlerde yer
aldigi MS 2. ylzyildaki havarisel babalarin metinleriyle karsilastirildiginda bu carpicidir.91 Belgenin uzun
basliginda muhatap olarak "Yahudi olmayanlardan" bahsediliyor, ancak risalenin kendisinde td& £€6vn
yalnizca iki alintida gegiyor. Eger sadece sizi sevenleri seviyorsaniz, Did'de "Yahudi olmayanlar bile
aynisini yapmayin". 1:3, Matta 5:47'den alintilanmistir ve brostrin Yahudi olmayanlar arasinda yaygin
davranislari asan bir sevgiyi destekledigini géstermektedir. Did.14:3'teki "Benim adim Yahudi olmayanlar
arasinda harikadir", Mal 1:11 ve 14'ten yapilan bir alintinin bir parcasidir ve Yahudi olmayanlarin artik
topluluga dahil edildigini 6ne stirmektedir. Yahudiler ve Yahudi olmayanlar arasindaki iliski ve dua eden
toplulugun onlarla iliskisi Didache'de merkezi bir ilgi alani degildir. Toplulugun her iki gruba da net bir
mesafe koydudu goriliyor. Did'de Yahudilerin "ikiy(zIl(" olarak tanimlanmasi da bunu dogrulamaktadir.
8:1-2 ve ister Yahudi ister Yahudi olmayan tim yabancilar Did'de “képek” olarak gorulayor. 9:5. Her iki
durumda da asadilayici aciklamalar mijde gelenegine dayanmaktadir (Mat. 6:2, 5, 16 ve 7:6) ve
Didachist tarafindan kullaniimis, ancak polemik olarak gelistirilmemistir. Toplulugun kendini tanimlamasi
icin tercih edilenler “kutsallar”dir, &ywot (4:2; 10:6; 16:7) ve “kilise” ¢kkAnola (4:14; 9:4; 10:5; 11:11). Bu
iki isim, 10:5'teki duada, "kutsal kilinan" kilisenin Tanri'nin kralhdginda toplanmasi icin birlestirilmistir.
Toplulugun “kutsal asma Davut” (9:2) ve “koyun” oldugu imgeleriyle birlikte 90 Birkath Ha-Mazon'un
etkisi Sandt ve Flusser tarafindan gelistirilmistir, The Didache; Sandt, "Didache'nin Yeniden
Tanimlanmasi" ve Stewart-Sykes "Birkath Ha-Mazon." Ancak Didache'ye yapilan bilimsel katkilarda Pater
Noster'in Efkaristiya dualari Gzerindeki etkisine dair hicbir aciklama bulamadim. 91 Ornekler Yeni Ahit'e
uygun olarak ve Henricus Kraft, Clavis patrum apostolicorum'da (Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1964) kolaylikla bulunabilir.
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Tanrn'nin Duasi ve Didache'deki Efkaristiya Dualar 261, sahte peygamberler tarafindan kurtlara
dénistirilmistir (16:3), bu 6z-adlandirmalar Eski Ahit'ten tiiretilmistir ve israil'in Tanri'nin kutsal halki
olarak geleneksel olarak tanimlanmasini temsil etmektedir. Sadece bir kez bu arka plani olmayan bir
dz-adlandirma buluyoruz: Did.12:4'te "Hiristiyan" xploTiavdg. Elgilerin isleri 11:27'ye gére bu, isa'nin
Antakya'daki 6grencilerine verilen yeni bir isimdi. Havarisel babalarda bu isim ve onun turetilmesi
XpLoTiaviopdc, onlarin Yahudilerden ve Yahudi olmayanlardan farkli, kendi kimlikleriyle isa'ya
inananlardan olusan yeni bir topluluk olduklarini gésterir. Didache'nin 8-10. bélimlerindeki dualar, dini
bir topluluk olarak kimliklerinin gelisimine dair 6nemli kanitlar sunar. Dualar, ziyaret eden havarilerin ve
peygamberlerin 6gretisinin dederlendirilmesi ve yerel liderlerin secimi icin kriterler verir. Dualardan ilk
olarak 15:4'teki 6zetleyici 6gutte bahsedilir ve hayir isleri ve diger faaliyetlerle birlikte yetkilerini "Rabbin
mujdesinden" alirlar. Dualar normatiftir ve sadece peygamberlerin Did'de dngdrulen dualardan
sapmalarina veya bunlari tamamlamalarina izin verilmektedir. 8-10. Didache'de dua eden grubun
kimliginin genel resmi Yahudi mirasina cok sey borcludur, ancak ayni zamanda Yahudilerin dini
yasamindan ve geleneklerinden ayri, yeni ve farkl bir topluluk olarak ortaya cikar. |. Vaftiz icin hazirhk
olarak iki Yol 6gretisi Yahudi kaynaklarindan gelebilir, ancak isa'nin mujdelerdeki 6gretisinden eklemeler
yapilabilir. Yeni bir yasam tarzina, Yahudi olmayanlarin tarzindan farkli bir ahlaka isaret ediyor, ancak
Sabat ve slinnet gibi Yahudi kimlik belirteclerine dair hicbir isaret yok. 2. imanlilarin kardesligine baslama
ayini olarak vaftiz, su kullanimini gerektirir ve farkl su tdrlerine iliskin tartisma, Yahudilerin ritiel arinma
icin su tanimlariyla acik benzerlikler tasir. Ancak Yahudi arinma banyolar tekrarlanirken vaftiz tek
seferlik bir inisiyasyondur. Didache suyun miktari veya safligiyla ilgilenmez; belirleyici olan su ayininin
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina yapilmasidir. Bu formtle gore vaftiz, vaftiz edilmis kisilerden olusan
toplulugu hem Yahudilerden hem de Yahudi olmayanlardan ayiran ayirt edici bir kimlik isaretidir. 3. Dua
ve oruc birbirine baglidir ve haftada iki kez diizenli oruc tutma aliskanh@i ikinci Tapinak Yahudiliginden
miras kalmistir. Ama ayni zamanda Yahudilerle ayni glnlerde orug tutmaktan kaginarak ayri bir kimlik
olusturuyor. Yahudilerin ikiylzlG olarak olumsuz sekilde nitelendirilmesi Dagdaki Vaaz'dan (Matta 6:1-18)
miras alinmistir, ancak polemik olarak gelistiriimemistir. 4. Didache'de tanik olunan toplulugun kimligi,
munafiklarin dualarindan farkli olan "Rab'bin mijdesinde emrettigi" dua olan Pater Noster ile
baglantilidir. Rab'bin Duasl, Yahudi dua uygulamalarina uygun olarak, muhtemelen Yahudilerin ana duasi
olan Onsekiz Kutsama ile eszamanh olarak ginde U¢ kez dua edilmelidir. icinde
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262 Hans Kvalbein Didache ayni zamanda duzenli olarak Yahudi dualarinin sonunu isaret eden 6vguye,
berakhah'a benzer bir doksoloji ile kapatilir. Rab'bin Duasi'ndaki dileklerin her birinde Yahudi
paralellikleri vardir. Ancak iki noktada Pater Noster'in cagdas Yahudilerin kulaklarinda muhtemelen garip
bir sesi vardi. Tanri'ya "Babamiz" diye hitap etmenin Yahudi dua literatiirinde karsiligi yoktur. Ve
Tanri'nin kralliginin gelmesine yénelik duanin Yahudi dualariyla tam bir s6zIU paralelligi yoktur. Ancak
icerigi, Yahudilerin gelecek bir diinyaya dair umuduna, olam habbah'a tekabiil ediyor. incillerde Rab'bin
Duasl, Yahudi ibadethaneleri olarak sinagoglara gitmeye devam eden isa'nin 6grencilerine anlatilir.
Ancak Didache'de munafiklarin dualarina alternatif bir dua ve dolayisiyla yeni toplum igin bir kimlik
isareti olarak sunulur. Yahudilerle yakin akrabadirlar ve onlarin geleneklerinden beslenirler ama yine de
acikca onlardan ayrilmislardir. 5. Did'deki Efkaristiya dualari. 9'da ve 6zellikle 10. bélimde, yemegin
yemede 6vgl olan Birkath Ha-Mazon tarafindan bitirilmesi gereken Yahudi yemek dualari ile ilgili
gecmisleri vardir. Bu duada, Tanri'nin hediyesi olan yiyecek, topragin armagani ve israil'in Tanrn'nin
secilmis halki olarak secilmesiyle yakindan baglantilidir. Bu motifler Did'de yoktur. 9-10, ya da daha
dogrusu: bunlar donUstiraldid ve yeni topluluga uygulandi. Secilen insanlar kilisedir, ékkAnoia ve vaat
edilen topraklarin yerini BactAeia Tod O0d, yani “Tanri'nin kralig1” almistir. Siirgiindeki Yahudilerin israil
topraklarinda toplanmasi kaygisinin yerini diinya capindaki kilisenin Tanri'nin kralliginda toplanmasi aldi.
Dualar, cagdas Yahudiligin umutlarini déniistiiren ve isa'nin krallik mesajina dayanan bir umut gelistiren
bir toplulugu tasavvur ediyor. 6. isa'nin dualarda énemli bir yeri vardir. Tanri'nin, Hizmetkar isa
araciligiyla verdigi lutufkar vahiy sayesinde, dua eden topluluk, sonsuz yasama goéttren kesin bilgiyi aldi.
isa, Tanri'nin hizmetkari ve israil krali Davut'a karsilik gelen mesih kralidir (9:2, capraz basvuru 10:6).
Tanri'nin "kulunuz isa araciligiyla bildirdigi" (9:2, 3; 10:2) ve Tanri'nin hizmetkar isa araciligiyla "ruhsal
yiyecek, icecek ve sonsuz yasam" (10:3) verdigi bilgi icin tc kez 6vgl buluyoruz. Did'deki Gc¢lncl
doksolojide. 9 Yiicelik ve giic Tanri'ya “isa Mesih aracihigiyla” verilmistir. Bu sekilde Efkaristiya dualari
Hiristiyan dualari olarak nitelendirilir. Maranatha tGnlemi (10:6), 16:7-8'deki eskatolojik bakis acisinin da
dogruladigi gibi, isa'nin gelecekteki roliinii sabirsizlikla beklemektedir. isa Mesih'in dualardaki rold,
Yahudi ve Yahudi olmayanlarin dualariyla karsilastirildiginda benzersizdir. 7. Did.10'daki yemek sonrasi
dua sadece Yahudi Birkath Ha-Mazon'dan degil, daha cok Rab'bin Duasi'ndan etkilenmistir. Bu, Tanri'ya
Baba olarak hitap etmede, O'nun Kutsal ismini dvmede, herkese yiyecek ve icecek verdigi icin tesekkiir
ederken ve hatta Efkaristiya'da verdigi ruhsal yiyecek ve icecek icin tesekklr ederken ifade edilir. Teslim
etmek igin yapilan duada
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Didache 263 kilisesindeki Rab'bin Duasi ve Efkaristiya Dualari'nin tim koétultklerden arindirilmasi icin
Pater Noster'daki son duayla s6zlU paralellikler bile buluyoruz ve kilisenin krallikta toplanmasi igin
yapilan dua, "kralliginiz gelsin" ifadesinin bir uygulamasi olabilir. Did'deki Efkaristiya duasi olan Pater
Noster'in bir uyarlamasi ve gelistirilmis hali. 10, dua eden ve kutlama yapan toplulugun Hiristiyan
kimligini glclendiren bir Hiristiyan duasi olma 6zelligini acikga ortaya koymustur. Bu, Pater Noster'in
Did'deki tanitimina karsilik gelir. 8 “munafiklarin” dualarina bir alternatif olarak. 8. Efkaristiyaya katilm
yalnizca vaftiz edilmis kisiler icindir. “Rab'bin adiyla vaftiz edilenler disinda hi¢ kimse stkran yemeginizi
yiyip icmesin” (Did. 9:5). Kutsal kdpeklere verilmemelidir. Tanri tarafindan yaratilan ve beslenen tim
insanlarin aksine, ruhsal yiyecek ve icecegin tiketimi “biz” ile sinirhdir (10:3). Vaftiz, kendilerini hem
Yahudilerden hem de Yahudi olmayanlardan farkh, Tanr'nin kutsal halki olarak géren katilimcilarin sofra
kardesligine kabul edilmesidir. Bu sekilde hem vaftiz hem de Efkaristiya, Didache'de sunulan toplulugun
kimlik isaretleridir. Didache'deki dualarin kokleri Yahudi dindarligina dayanmaktadir. Ayni zamanda
kendileri icin hazirlanan kralliga giden yolda, Tanri'nin yeni halki olan bir topluluk tasavvur ederler. Onlar,
Yahudilerden ve Yahudi olmayanlardan olusan kutsal halki olmak izere Rab isa'nin adina vaftiz edildiler.
Tanri'nin, Hizmetkar isa araciligiyla verdigi litufkar vahiy sayesinde onlar, sonsuz yasama gétiiren kesin
bilgiyi aldilar. Ortak yemeklerini paylastiklarinda kendilerine bu yasam yolunu agan Allah'a stkran ve
hamd ederler. Kaynakca Ackroyd, Peter R. Siirgiin ve Restorasyon: MO Altinci Ylzyil ibrani Dislincesi
Uzerine Bir Arastirma. Londra: SCM Press, 1968. Allison, Dale C. isa'yi insa Etmek: Bellek, Hayal Giicli ve
Tarih. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2010. Barr, James. "Abba baba degil!" ilahiyat
Arastirmalar Dergisi 39 (1988): 28-47. Charlesworth, James H. "Metinsel Aktarim ve Abba'nin Anlami
Uzerine Bir Uyari: Rab'bin Duasi Uzerine Bir Arastirma." Rab'bin Duasi ve Greko-Romen Dénemine ait
diger Dua Metinlerinin 1-14. Sayfalari. Mark Harding ve Mark Kiley ile birlikte James H. Charlesworth
tarafindan dizenlenmistir. Valley Forge, Pennsylvania: Trinity Press International, 1994. Clerici, Luigi.
Einsammlung der Zerstreuten: Liturgiegeschichtliche Untersuchung zur vor- und Nachgeschichte der
Farbitte fur die Kirche in Didache 9,4 und 10,5. Minster: Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, 1966.
Crossan, John Dominic. Tarihsel isa: Bir Akdeniz Yahudi Kéyliisiiniin Hayati. San Francisco:
HarperSanFrancisco, 1991.
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264 Hans Kvalbein Cummings, Owen F. “Didache ve Efkaristiya.” Immanuel 118 (2012): 120-31. Davies,
W. D. Dagdaki Vaazin Ayari. Cambridge: Cambridge University Press, 1963, 1966'da yeniden basiimistir.
Del Verme, Marcello. Didache ve Yahudilik: Eski Bir Hiristiyan-Yahudi Calismasinin Yahudi Kokleri. New
York: T&T Clark, 2004. Draper, Jonathan A. "Modern Arastirmada Didache: Genel Bakis." Modern
Arastirmada Didache'nin 1-42. Sayfalari. Jonathan A. Draper tarafindan dizenlenmistir. Arbeiten zur
Geschichte des antiken Judentums und des Urchristentums 37. Leiden: Brill, 1996. —. “Didache Vlll'de
'ikiytizlulere' Karsi Hiristiyan Kendini Tanimlama.” Modern Arastirmada Didache'nin 223-43. Sayfalari.
Jonathan A. Draper tarafindan dizenlenmistir. Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums und des
Urchristentums 37. Leiden: Brill 1996. Dunn, James D. G. Jesus Remembered. Cilt Yapim Asamasinda
Hiristiyanligin 1. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2003. Ehrman, Bart D., ed. Apostolik Babalar: I.
Clement, II. Clement, Ignatius, Polycarp, Didache. Loeb Classical Library 24. Cambridge Mass.: Harvard
University Press, 2003. Elbogen, Ismar. Der jadische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung.
Hildesheim: Georg Olms Verlagsbuchhandlung, 1967. Finkel, Asher. “Erken Hiristiyanhdin Arka Plani
Olarak Birinci Yuzyilin Yahudi Yasaminda Dua.” Sayfa 43-65, Tanri'nin Huzuruna: Yeni Ahit'te Dua.
Richard N. Longenecker tarafindan dizenlenmistir. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2002. Fitzmyer,
Joseph A. Luka'ya Gére incil (X-XXIV): Giris, Ceviri ve Notlar. Capa incili 28A. New York: Doubleday, 1985.
Garrow, Alan J. Ph. Matta'nin Didache'ye Bagliliginin incili. Yeni Ahit Ek Serisi 254'0n incelenmesi icin
dergi. Londra: T&T Clark, 2004. Hengel, Martin. "Abba, Maranatha, Hosanna und die Anfange der
Christologie." Sayfa 496-534 ayni yerde, Studien zur Christologie, Kleine Schriften IV. Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Ahit 201. Tubingen: Mohr Siebeck, 2006. Hruby, Kurt. “La 'Birkat
Ha-Mazon'.” Mélanges liturgiques'in 205-22. sayfalarinda R.P. dom Bernard Bott O.S.B. de I'Abbaye du
Mont César a l'occasion du cinquantiéme anniversaire de son order sacerdotale (4 Haziran 1972).
Louvain: Abbaye du Mont César, 1972. Hurtado, Larry W. Lord Jesus Christ: ilk Hiristiyanlikta isa'ya
Baghlik. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2003. Hvalvik, Reidar. “'Azizler Kiliseleri': Pavlus'un
Hiristiyan Topluluklarina Atiflarinda Birlik Kaygisi." Teologi og Kirke icin Tidsskrift 78 (2007): 227-47.
Jefford, Clayton N. On iki Havarinin Ogretisinde isa'nin Sozleri. Vigiliae Christianae'ye ilaveler 11. Leiden:

Brill, 1989. —., ed. Baglaminda Didache: Metni, Tarihi ve Aktarimi Uzerine Denemeler. Novum
Testamentum 77'ye ilaveler. Leiden: Brill, 1995. Jeremias, Joachim. ABBA: Yeni Neutestamentlichen
Theologie und Zeitgeschichte'yi inceleyin. Géttingen: Vandenhoeck ve Ruprecht, 1966. —. isa'nin

Dualari. Philadelphia, Pennsylvania: Fortress Press, 1967. Koch, Dieter-Alex. “Didake 9 ve 10'da
Efkaristiya Yemegi ve Efkaristiya Dualari.” Studia Theologica 64 (2010): 200-218. Kraft, Henricus. Clavis
patrum apostolicorum. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1964. Kvalbein, Hans. “Tanri'nin
Kralli§inin Vaizi Olarak isa.” isa'nin Kimligi: iskandinav Sesleri'nin 87-98. Sayfalari. Diizenleyenler:
Samuel Byrskog, Tom Holmén ve Matti Kankaanniemi.
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Rab'bin Duasi ve Didache'de Efkaristiya Dualari 265 Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 2/373. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2014. —. “isa'nin Ahlakinda Tanri'nin Kralligi.” Communio
Viatorum 40 (1998): 197-227. Lake, Kirsopp, ed. ingilizce gevirisiyle Apostolik Babalar. 2 cilt. Loeb Klasik
Kitiphanesi. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1912-1913. Lehnardt, Andreas.
Kadis: Untersuchungen zur Entstehung und Rezeption eines rabbinischen Gebetes. Antik Yahudilikte
Metinler ve Calismalar 87. Tubingen: Mohr Siebeck, 2002. Lewis, Jack P. “Jamnia (Jabneh), Council of.”
The Anchor Bible S6zIGgu'nin 3. cildindeki 634-37. Sayfalar. David Noel Freedman tarafindan
duzenlenmistir. 6 cilt. New York: Doubleday, 1992. Lona, Horacio E. Der erste Clemensbrief.
Apostolischen Vatern'den yorum yapin. Yeni Testament'in Kritik Yorumlari, Grup 2. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. Longenecker, Richard N., ed. Tanri'nin Huzuruna: Yeni Ahit'te Dua.
McMaster Yeni Ahit calismalari. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2001. Louw, J.P. ve E.A. Nida.
Anlamsal Alanlara Dayal Yeni Ahit'in Yunanca-ingilizce S6zItigu. 2 cilt. New York: Birlesik incil
Topluluklari, 1989. Marshall, I. Howard. “Son Aksam Yemegi.” Tarihsel isa'nin Hayatindaki Onemli
Olaylar'in 481-588. Sayfalari: Baglam ve Tutarlih§in isbirlikci Bir Arastirmasi. Darrell L. Bock ve Robert L.
Webb tarafindan dizenlenmistir. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Ahit 247. Tubingen:
Mohr Siebeck, 2009. Milavec, Aaron. Didache: ilk Hiristiyan Topluluklarinin inanci, Umudu ve Yasami, MS
50-70 New York: Newman Press, 2003. Niederwimmer, Kurt. Didache: Bir Yorum. Linda M. Maloney
tarafindan cevrilmistir. Hermeneia. Minneapolis, Minnesota: Fortress Press, 1998. O'Loughlin, Thomas.
Didache: ilk Hiristiyanlara Bir Pencere. Londra: SPCK, 2010. Ostmeyer, Karl-Heinrich. "Das Vaterunser:
Grinde fUr seine Durchsetzung als 'Urgebet' der Christenheit." Yeni Ahit Calismalari 50 (2004): 320-36.
Rordorf, Willy. “Yahudi-Hiristiyan Ahlakinin Bir Yéni: iki Yol.” Modern Arastirmada Didache'nin 148-64.
Sayfalari. Jonathan A. Draper tarafindan dlizenlenmistir. Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums
und des Urchristentums 37. Leiden: Brill, 1996. Rordorf, Willy ve André Tuilier. La 6Jretisi des douze
apotres: (Didache) giris, metin, ceviri, notlar. Kaynaklar chrétiennes 248. Paris: Cerf, 1978. Sandt, Huub
van de. “Didache, Yahudi Olmayanlarin Topluluga Katilmasi Bakis Acisiyla Yahudi Kimligini Yeniden
Tanimliyor.” Empsychoi Logoi'deki sayfalar 247-65: antik cagda dini yenilikler: Pieter Willem van der
Horst onuruna calismalar. DUzenleyen: Alberdina Houtman, Albert de Jong ve Magda Misset-van de Weg.
Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums und des Urchristentums 73. Leiden: Brill, 2008. —.
“*Kutsal Olani Képeklere Vermeyin’ (Did 9:5D ve Matta 7:6A): Yahudi Saflik Ortaminda Didache’nin
Efkaristiya Yemedgi.” Vigiliae Christianae 56 (2002): 223-46. Sandt, Huub van de ve David Flusser.
Didache: Yahudi Kaynaklari ve Erken Yahudilik ve Hiristiyanhktaki Yeri. Assen: Van Gorcum, 2002.
Schollgen, Georg. "Die Didache als Kirchenordnung: Zur Frage des Abfassungszweckes und seinen
Konsequensen fiir die Interpretation." Jahrbuch fir Antike und Christentum 29 (1986): 5-26. ingilizce
cevirisi: “Kilise Duzeni Olarak Didache.” Sayfalar 43-72

Modern Arastirmada Didache. Jonathan A. Draper tarafindan dizenlenmistir. Arbeiten zur Geschichte des
antiken Judentums und des Urchristentums 37. Leiden: Brill, 1996. Schroter, Jens. Das Abendmahl:
Frihchristliche Deutungen und Impulse fur die Gegenwart. Stuttgarter Bibelstudien 210. Stuttgart:
Katholisches Bibelwerk, 2006.
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266 Hans Kvalbein Schwiebert, Jonathan. Bilgi ve Gelecek Krallik: Didache'nin Yemek Ritueli ve Erken
Hiristiyanlktaki Yeri. Yeni Ahit Calismalarn Katiphanesi 373. Londra: T&T Clark, 2008. Singer, S. Britanya
imparatorlugu Birlesik ibrani Cemaatlerinin Yetkili Giinliik Dua Kitabi. 23. baski. Londra: Eyre ve
Spottiswoode, 1954. Slee, Michelle. MS Birinci Yuzyilda Antakya'daki Kilise: Cemaat ve Catisma. Yeni Ahit
Calismalarn Dergisi: Ek Serisi 244. Londra: Sheffield Academic Press, 2003. Stewart-Sykes, Alistar.
"Birkath Ha-Mazon ve Rab'bin Bedeni: Didache 9-10 Uzerine Bir Ornek Olay incelemesi." Sorular
Liturgiques 85 (2004): 197-205. TheiRen, Gerd. "Sakralmahl und sakramentales Geschehen:
Abstufungen in der Ritual-dynamik des Abendmahls." Herrenmahl und Gruppenidentitat'taki sayfalar
166-86. Martin Ebner tarafindan dizenlenmistir. Tartismali sorular 221. Freiburg: Herder, 2007. TheiRen,
Gerd ve Annette Merz. Der Historische Jesus: Ein Lehrbuch. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1997.
Tuckett, Christopher M. "Didache'de Sinoptik Gelenek." Modern Arastirmada Didache'nin 92-128.
Sayfalari. Jonathan A. Draper tarafindan dizenlenmistir. Arbeiten zur Geschichte des antiken Judentums
und des Urchristentums 37. Leiden: Brill, 1996. Weidemann, Hans-Ulrich. "Taufe und Taufeucharistie: Die
postvaptismale Mahlgemeinschaft in Quellen des 2. und 3. Jahrhunderts." Sayfalar 1483-1530, Cilt.
Abdest, inisiyasyon ve Vaftiz 2: Ge¢ Antik Cag, Erken Yahudilik ve Erken Hiristiyanlk. David Hellholm, Tor
Vegge, @yvind Norderval ve Christer Hellholm tarafindan dizenlenmistir. 3 cilt. Beihefte zur Zeitschrift
fir die nétrestamentliche Wissenschaft und die Kunde der Alteren Kirche 176. Berlin: de Gruyter, 2011.
Wright, N.T. "Hiristiyan Duasinin Bir Paradigmasi Olarak Rab'bin Duasi." Sayfa 132-54, Tanri'nin
Huzuruna: Yeni Ahit'te Dua. Richard N. Longenecker tarafindan dizenlenmistir. Grand Rapids, Michigan:
Eerdmans, 2001.

--- SAYFA 278 ---

"Baskalarinin itiraflarimi duymasinin benim icin ne anlami var?" Augustine'in itiraflarinda Dua ve
Hiristiyan Kimligi Yazan: REIDAR AASGAARD Oslo Universitesi Beseri Bilimler Fakiiltesi Augustine
zamaninda (MS 354-430), Hiristiyanhk tarihsel gelisiminde yeni bir asamaya ulasmisti. Kilise, G¢cuncu
ylUzyilda bir azinlik, bazen de zulme ugrayan bir azinlik iken, dérdincl ylzyilda kayda deger bir biyime
yasadi. BlyUk Konstantin'in (306-337) hikimdarligi sirasinda, Hiristiyanlik bir religio licita, hosgorilen
bir din ve aslinda siyasi olarak tercih edilen din haline geldi; bu konum, BlyUk Theodosius'un 380 yilinda
onu Roma imparatorlugu'nun tek mesru dini yapmasiyla pekisti. Modern demografik hesaplamalar,
nUfustaki Hiristiyanlarin ylzdesinin yaklasik olarak arttigini géstermektedir. MS 300 ile ca. arasinda %10.
YUzde 50'si bir ylzyil sonra - artik bir kitle hareketi haline gelmisti.1 Dérdincu yuzyilda cok sayida kilise
insa edildi, cesitli ayinler gelistirildi, cok sayida incil ve diger Hiristiyan yazilari yayildi ve kiliseye
katilmak isteyenlerin ¢cogdu icin - katesliimenlik adi verilen - egitim programlari olusturuldu. Boylece
Augustine, kisa bir din dersi 6gretmenligi doneminin ardindan 387 baharinda vaftiz edildiginde, uzun bir
olgunlasma slrecinden gegmis bir inang toplulugunun Gyesi oldu. Yaklasik kirk yil boyunca rahip ve
piskopos olarak gorev yapacagi kilise, taraftarlarina diinyayi nasil gérmeleri, neye inanmalari, nasil
yasamalari gerektigi konusunda rehberlik eden ve ayni zamanda kutsal yerler, ritleller ve yazilar da
dahil olmak tGzere tim bunlarla bas edebilecek araclar sunabilen bir kurum haline gelmisti.2
Deneyimlerle 6grenmis, kendine ait teolojik ve felsefi gelenekler gelistirmisti ve 1 Keith Hopkins,
“Christian Number and It Implications,” JECS 6 (1998): 185-226, Ozellikle. 222-25. 2 Bkz. Reidar
Aasgaard, "Ambrose ve Augustine: Two Bishops on Baptism and Christian Identity", Ablution, Initiation ve
Baptism: Late Antiquity, Early Judaism, and Early Christian (3 cilt; ed. D. Hellholm ve digerleri; BZNW
176; Berlin: de Gruyter, 2011), 2:1253-82, 6zellikle. 1255-58, 1277-78.
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268 Reidar Aasgaard yavas yavas Yunan-Romen dinyasinda hayati bir sosyal ve ideolojik faktor haline
geldi. Aslinda kilise, Uyelerine kapsamli bir yasam ve yasam gorisu sunabildiginden, Augustinus'un
zamaninda bireyler ve toplum icin merkezi bir kimlik saglayici haline gelmisti. Buna ragmen
Hiristiyanligin hala bir gecis asamasinda oldugu aciktir. Kilisenin hizli blyimesi ve yetkililerle olan yeni
ve yakin iligkileri, genel olarak toplumdaki degisiklikler gibi blyUk zorluklari da beraberinde getirdi: Roma
imparatorlugu - 6zellikle de Bati kismi - sosyal ve politik bir gerileme icindeydi ve sinirlari, dzellikle
kuzeyden gelen Cermen kabileleri tarafindan strekli olarak goc nedeniyle tehdit ediliyordu. Kilise de
Arius/Katolik catismasi ve Mirted Julian'in (imparator 361-363) geleneksel Greko-Romen kultlerini
yeniden kurma girisimi gibi ciddi cekisme ve tepkilerle karsilasti. Dolayisiyla kilisenin ve Uyelerinin kimlik
meseleleri konusunda hala kat etmesi gereken hatiri sayilir bir yol vardi: Hristiyan hayat goértsi, daha
sonra, 6zellikle de Orta Cag'in ileri donemlerinde kazanacagdi apacik bir karaktere sahip olmaktan cok
uzakti. Augustine'de Hristiyan Kimliginin Olusumu ve Dua Augustine'in eserlerinde, kendisi ve zamaninin
kilisesi icin bir Hristiyan kimliginin sekillendirilmesine yoénelik glcli bir ihtiyac hissedebiliriz.3 Boyle bir
kimlik olusturma cabasi, ister tefsirsel, felsefi, teolojik, 6zlr dileyen isterse egitimsel olsun, yazilarinda
merkezi bir ilgi olarak ortaya cikar. Ancak Kendi Kendine Konusmalar, itiraflar ve Tanr Sehri gibi
yazilarda paradigmatik yollarla 6n plana ¢ikiyor. Bu calismalar Augustine'in kendisinde devam eden bir
gelismeyi yansitiyor gibi gérantyor. Dontsimunden (386-387) kisa bir sre sonra yazilan Tek Sozler'de
kendi akliyla (orantiyla) diyalog halindedir ve asil amaci kendini ve Tanri'yi tanimaktir.4 ilginctir ki bu bir
dua olarak formdle edilmistir: "Tanri, her zaman ayni olan, kendimi taniyabilir miyim, seni taniyabilir
miyim. Bu benim 3 "Kimlik" ve "Hiristiyan kimligi"nin ne anlama geldigi ¢ok tartisilan konulardir. Bunu
burada tartismaya giremem ama suraya bakin: Kimlik meselesine merkezi bir katki icin ve Augustine
Uzerine bir bolim igin bkz. Charles Taylor, Sources of the Self: The Making of the Modern Identity
(Cambridge: Cambridge University Press, 1989). 2003). Eric Rebillard, Christians and They Many
Identities in Late Antiquity, Kuzey Afrika, 200-450 CE (Ithaca: Cornell University Press, 2012) Augustine
hakkinda bir béltime sahiptir (b6lim 3). Rebillard, bu dénemdeki Hiristiyanlarin degisken kimliklerle
karakterize edildigini ve kosullara ve taleplere bagli olarak baghliklari degistirebilecegini savunur (bkz.
Ozellikle 91, 92-97). Veya aklin bir tur kisilestirilmesi, bkz. Solil 1.1.1.
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Augustinus'un itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 269 dua" (Solil. 2.1.1).5 Biraz sonra geri dénecegimiz
itiraflar'da (yaklasik 397), kendi hayatini Tanri'nin énderlik ettigi bir kisisel olusum siireci olarak anlatir.
Son ve en buyuk eserlerinden biri olan Tanri'nin Sehri'nde (413-427) bize Tanri'nin halkinin, yani kilisenin
"toplu bir otobiyografisini" sunar: O halde, her (i¢ eserde de Hiristiyan kimliginin olusumu meselenin
merkezindedir: Kendisiyle tek basina, el yordamiyla yapilan bir tartismada, itiraflar'da diger insanlarla ve
Tanri ile sosyal ve ideolojik etkilesimde ve Tanri'nin Sehri'nde, zaman ve sonsuzlugu, cenneti ve yeri
kapsayan bir inananlar toplulugu olarak kilisenin karakteri ve yasami Gizerine distnceleri. Origen gibi ilk
Hiristiyan yazarlar dua hakkinda sistematik bir inceleme yazmamislardir. Bununla birlikte, en uzun
incelemesi 130. Mektupta (411'den sonra), kendisinden bu konuda rehberlik isteyen Proba'ya yanit
olarak diger eserlerinde, 6zellikle Mezmurlarin Aciklamalarinda ve mektuplarinda, vaazlarinda ve teolojik
incelemelerinde siklikla yer alir. Buna ek olarak, Kutsal Kitap'taki dualar Gzerine tefsir calismalari da
yazmistir. En énemlileri arasinda Rab'bin Dagdaki Vaazi Uzerine yorumu (393-394) ve Rab'bin Duasini
din adamlarina aciklayan Vaazlar 56-59 (yaklasik 410-416) yer alir - Rab'bin Duasi ve bunun yorumlari bu
tlr 6gretinin merkezi bir parcasidir.6 Augustine'in dua anlayisi onun dua anlayisiyla yakindan iliskilidir.
Augustine'e gore insanlar dogasi geredi seven varliklardir, ancak sevdiklerinden ayrilmis varlklardir.
Ancak, Augustine bu acidan oldukga gonulltdulr, insanlar sevgilerinin nesnesi ile yeniden birlesmeyi
hedeflerler. 6zleme ancak sevginin 6zl ve kaynadi olan Tanri'nin lUtfuyla sevgisini 6zglrce vermesiyle
ulasilabilir 5 Augustine, Soliloquies: Augustine's Interior Dialogue (Hyde Park, N.Y.: New City, 1999), 55. 6
Ozel ilgi cekici diger metinler sunlardir: Kutsal Bakirelik Uzerine (401), Vaaz 213 (410'dan énce) ve
Enchiridion (421-422). Augustine'deki dua hakkinda bkz. Rebecca H. Weaver, “Prayer”, Augustine
Through the Ages: An Encyclopedia (ed. Allan D. Fitzgerald; Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1999),
670-75, referanslarla birlikte Roy Hammerling, “St. Augustine of Hippo: Prayer as Sacrament," A History
of Prayer: The First to the Fifteenth Century (ed. idem; Leiden: Brill, 2008), 183-97; Tarsicius J. Van
Bavel, The Longing of the Heart: Augustine's Doctrine on Prayer (Leuven: Peeters, 2009) icinde Van
Bavel, Hiristiyan kimligiyle ilgili konulari ele alir, ancak sistematik bir sekilde degil.
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270 Reidar Aasgaard'in insanlara - bu, Mesih tarafindan yerine getirildi. Augustinus'a gore dua, Tanri'ya
olan bu 6zlemin merkezi bir aracidir. Hem agit hem de 6vguyu iceren dua araciligiyla insanlar “Tanriyi
gorme” yolunda egitilir ve disipline edilir. Augustine'e gore Kutsal Yazilar ve Hristiyan 6gretisi dua etme
siirecinde énemli bir rol oynamaktadir. insanlar iclerinde, "kalplerinde" Tanri'yi 6zlerken, Tanr da Kutsal
Kitaptaki sozlerle, vaazlarda ve ayinlerde onlarla iletisim kurar (Konf. 9.4.8-11).8 Tanri'nin isi araciligiyla,
bu ic ve dis unsurlar etkilesime girer ve bdylece icteki insan, onun iradesine uygun olarak sekillenir.
Augustinus'un strekli devam eden bir konusma olarak gérdiigu bu slrecte, bir Hiristiyan sadece Tanri'yla
degdil ayni zamanda inanan bir topluluk olarak kendisiyle ve kiliseyle de uyum icinde olur (6.5.7-8).9
Ancak Augustine'e gére dua sadece insanin icselligi ve sézii duyma meselesi degildir. Ozellikle din
derslerine yonelik 6gretilerinde, 6rnedin duanin vesileleri ve bicimleri gibi baska yonlere de odaklanir.
Dua icin belirlenmis vakitleri tavsiye ediyor ve duaya dojuya dénmek, dizleri bikmek, elleri agmak gibi
bazi eylemlerin eslik etmesini 6neriyor. Ancak bu tlir uygulamalarin ve duruslarin gerekli olmadigini,
bunlarin kisinin duasini yogunlastirmanin pedagojik ve psikolojik aracglari oldugunu vurguluyor. Dualarin
uzunlugu da bir fark yaratmaz: Augustinus kisa dualar tavsiye etme egilimindedir; ona gore elci
Pavlus'un "durmadan dua etme" tavsiyesi (1 Selanikliler 5:17), kisinin kendi 6zlemlerine ve 6zleminin
amaci olan Tanri'ya sirekli acik olmasi anlamina gelir.10 Buradan Augustinus'un dua ve Hiristiyan kimligi
meseleleri arasinda gugclu iliskiler gordigu ortaya cikiyor. Duada, kimligin olusumunda Hiristiyan
yasaminin tim boyutlar -dustnceler, duygular, duyular, sosyal iliskiler- dikkate alinir. Augustine'e gore
dua, inananin Tanri ile iletisim kurdugu, ayni zamanda kisinin kendi i¢csel benligiyle ve inananlardan
olusan toplulukla iletisim kurdugu sosyal bir etkinliktir. Bunlar itiraflar'da da éne cikan ézellikler, simdi bu
calismaya daha yakindan bakacagiz. Amacim bu 6zelliklerin esere nasil yansidigini géstermek ama daha
da 6nemlisi dua ve kimlik olusumu arasindaki iliski acisindan eserin karakteristik 6zelliklerini ortaya
koymak. 8 Baska bir sey belirtiimemisse, asagida verilen rakamlar itiraflara iliskindir. 9 Van Bavel, Kalbin
Ozlemi, 59-68; ayrica Martin, Huzursuz Kalbimiz, 39-41. 10 Weaver, “Namaz,” 673, referanslarla birlikte.
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Augustinus'un Itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 271 itiraflarda Kimlik Olusumu ve Dua Antik
caglardan kalma bir calisma olarak itiraflar en az iki acidan 6zeldir ve her ikisi de burada son derece
onemlidir. Birincisi, kitap uzunlugundaki otoportrenin bilinen en eski 6rnegidir.11 Bu nedenle, yeni bir
edebi tirin baslangig noktasi olarak kabul edilebilir: otobiyografi.12 1-9. Kitaplar, onun dogumundan
otuz Uclncl yasina, yani vaftiz edildigi ve annesi Monica'nin 6ldigu 387 yilina kadar olan hayatinin
kronolojik bir incelemesidir. Her kitabinda ¢ocuklugu ve ergenligi, Manici donem, arkadaslik iliskileri,
ihtidasi gibi belli basli asama ve olaylara odaklaniyor. Uzun 10. Kitap, yazma eylemi sirasinda kendi
zihninin, i¢ dinyasinin derinlemesine bir analizidir ve son 11-13. Kitaplar, zaman ve sonsuzluk ile Yaratilis
1'in yaratilis hikayesi Gizerine dislncelerden olusur. Augustine'in, annesinin 6limu ile yazinin yazildigi
zaman (yaklasik 397) arasindaki yillar hakkinda sessiz kalmasi dikkat ¢ekicidir. Bu da bize hayatinda
biylik degisiklikler getiren on yili askin bir zaman araligi birakiyor. Ornegin Kuzey Afrika'ya dénmdis,
rahip olarak atanmis ve piskoposluga terfi etmisti. Acikgasi bu, Augustine'in bu esere olan ilgisinin
kiliseye katilma strecinde ve minzevi yonelimli bir Hiristiyan yasamina gecisinde yattigina isaret ediyor.
itiraflar't yazma motivasyonuna gelince, Revizyonlar'da (M.S. 426-427) gecmise bakildiginda séyle
diyor:13 11 Ayrica Augustinus'un itiraflar'daki kendi tasvirinin tarihsellik ve/veya givenilirlik derecesi
hakkinda uzun sureli ve kapsamli tartismalar da olmustur. Bunlarin kisa bir incelemesi icin bkz. Paula
Fredriksen, "The Confessions as Autobiography", A Companion to Augustine (ed. Mark Vessey;
Chichester: Wiley-Blackwell, 2012), 87-98, 6zellikle. 88-91; ayrica Maria Boulding, “Giris”, Augustine, The
Confessions (Hyde Park, N.Y.: New City, 1997), 30-32. Acikca gorllecegi gibi, Augustine'in anlatimina, en
azindan onun hayatini ve i¢c diinyasini mimkin oldugu kadar yeterli bir sekilde tanimlama niyetine
nispeten biiylik bir giiven duyuyorum. 12 itiraflar'in bir otobiyografi olarak siniflandirilip
siniflandirilamayacagi konusunda farkh gorisler var ¢linki bazilarinin tirin tipik olarak kabul ettigi
seyden sapiyor. Bu konuya iliskin bir tartisma icin bkz. Paula Fredriksen, "Die Confessiones
(Bekenntnisse),", Augustin Handbuch (ed. Volker H. Drecoll; Tibingen: Mohr Siebeck, 2007), 294-309,
dzellikle. 297-300. Bana gére bu gorisler, itiraflar'i otobiyografi olarak adlandirilabilecek cok dar
kriterlere gore o6lcliyor; bu standartlar triin modern varyantlarina bile uymamaktadir; bunun bir 6rnegi
icin bkz. Garry Willis, Saint Augustine's Childhood. itiraflar Birinci Kitap (Londra: Continuum, 2001), 6-9.
Burada detaylandiramayacagim goriisime gore, itiraflar (dncelikle) bir otobiyografi olarak
nitelendirilmeli ve bugiin "entelektiiel otobiyografi" olarak nitelendirilen seye cok benzer. 13 itiraflarin
(ve Revizyonlar metninin) asagidaki cevirileri icin bkz. Augustine, The Confessions (Hyde Park, N.Y.: New
City, 1997). Latince metin olarak James J. O'Donnell, Augustine: Confessions'i kullaniyorum. Cilt I: Giris ve
Metin (Oxford: Clarendon, 1992) ve genel referans olarak yorum ciltleri II-lll.
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272 Reidar Aasgaard itiraflarimin on (i¢ kitabi hem benim kéti hem de iyi davranislarimla ilgilidir ve bu
eylemler icin adil ve iyi Tanrimizi 6vurler. Bunu yaparak insan aklini ve ona karsi sevgiyi uyandiririar.
Bildigim kadariyla, onlari yazarken Uzerimde bu etkiyi yarattilar ve simdi onlari okudugumda da hala
oluyorlar. Baskalarinin onlar hakkinda ne dlsindiginG onlar séyliyor; ama onlarin bircok kardeslerime
gecmiste zevk verdiklerini ve hala da zevk verdiklerini biliyorum. (2.6.1) Burada Augustine, eserin
Hiristiyan kimliginin olusumunda bir arag olarak izleyiciye yonelik oldugunu agikga belirtir: Onun itiraflar
"insan zihnini (intellectum) ve ona (Tanri'ya) karsi sevgiyi (affectum) uyandirir', yani hem akla hem de
duygulara hitap eder ve Tanri'ya bir rehber gérevi goériir. Augustine hem burada hem de itiraflar'da
kendisini baskalarina 6rnek olarak gosteriyor. Hatta eserin kendi gorlistine gore cok egitici bir etkisi
oldugunu belirtiyor: "Kardeslerimin coguna gecmiste de zevk verdiklerini ve hala da zevk verdiklerini
biliyorum." ilginc bir sekilde, kendisi de hikayenin kendisi icin ayni sekilde isledigini belirten kendi
tepkisine (yazma sirasinda ve Revizyonlar sirasinda, yaklasik otuz yil sonra) odaklaniyor: bir Hiristiyan
olarak kendi olusum siirecinde bir arac olarak. Dolayisiyla itiraflarin Augustinus'u eski Augustinus icin bile
bir “prototip”ti ve dyle de kaldi.14 ikincisi, itiraflar bir dua bicimine sahiptir. Augustinus, énceki yasamini
anlatirken, simdiki ic manzarasinin taslagini cizerken ve zamanin ve yaratilisin gizemleri lizerinde
diistiniirken, eseri boyunca sohbet ortagi olarak Tanri'ya hitap eder.15 Bu bakimdan da itiraflar tirtinin
ilk 6rnegidir ve neredeyse tekildir; neredeyse hicbir edebi ardili yoktur. Bu formla Augustine, hayatinin
merkezi yonlerini Tanri ile iliskilendirmeyi basarir: Onun deneyimleri ve eylemleri, i¢csel benligi ve
entelektlel yetenekleri ve faaliyetleri - tim kisi konusmaya dahil olur. Kendi Kendine Konusmalar'daki
degisiklik belirgindir: Burada diyalog kendisiyledir ve yalnizca U¢ kez dogrudan Tanri'ya hitap eder (Solil.
1.1.2-6; 2.1.1; 2.6.9).16 Augustinus'un esere verdigi isim olan itiraflar terimine gelince, o bilingli olarak
14 Daha dolayh olarak, itiraflar'in etkisi Augustinus'un meslektasi ve Possidius'ta da gérilebilir. erken
biyografi yazari. Augustine'in Hayati'nda (yaklasik 432-435) Augustine'in hayatinin bu boélimana
anlatmaktan kacinir. Bunun icin okuyuculanni itiraflar'a yénlendirmesi yeterli; bkz. Possidius, "The Life of
Saint Augustine", Soldiers of Christ: Saints and Saints' Lives from Late Antiquity and the Early Middle
Ages (ed. Thomas F. X. Noble ve Thomas Head; University Park, Pa.: Pennsylvania State University Press,
1995), 31-73, ozellikle. 33-34. 15 Bildigim kadariyla akademisyenler tarafindan fark edilmeyen sey,
Augustinus'un birka¢ durumda bilincli ve/veya bilingsiz olarak dua bicimini bozdugudur. Tanri'ya hitap
etmekten dinleyicilere ve hatta kendisine hitap etmeye gecis (ve tekrar geriye) bazen neredeyse fark
edilmez, ancak bazen de daha belirgindir (1.16.25-26; 3.2.3; 3.7.12-8.15; 4.11.16-12.19; 6.11.18-19;
7.4.6). 16 Birincisi cok uzun bir duadir, diger ikisi ise cok kisadir. Tanri Sehri'nin Augustine adina duasi
yoktur.
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Augustine'in Itiraflari 273'te Dua ve Hiristiyan Kimligi, buradaki bircok niianstan en iyi sekilde
yararlaniyor. Bu sadece kisinin ginahlarini "itiraf etmesi" anlamina gelmez: ayni zamanda kisinin
zayifliklarini "kabul etmesini", kendi hayatini "sunmasini", inanclarini "ifade etmesini" ve Tanri'ya ve
onun blyUkligine "taniklik etmesini" de igerir.17 Bu nedenle, Augustinus'a gore itiraflarda bulunmak,
agittan Tanri'ya 6vguye kadar tim araligi kapsayan cgesitli yollarla kendisini Tanri'ya yénlendirmeyi ima
eder. O halde, bizi asil ilgilendiren iki konu - kimlik olusumu ve dua - benzersiz bir sekilde itiraflar'da bir
araya geliyor ve bu, buradaki calismayi daha yakindan incelemeyi oldukca anlamli kiliyor. Su ana kadarki
sunumumda bu faktérlerin Augustine'de genel olarak nasil kesistigini belirttim. Asagida itiraflar'da dua
ile kimlik olusumu arasindaki iliskinin bazi spesifik yonlerine girecegim. Ozellikle eserin ana karakterleri,
yani Tanri, Augustinus, 6rnek kisiler ve okuyucular Gzerinde duracagim. Amacg, kimlik meselesinin bu
farkli aktorler arasindaki etkilesimde hangi yollarla ifade buldugunu incelemek olacaktir. Malzeme
bollugundan dolay! ancak birka¢ pasaja deginmek miimkin olacaktir. Daha sonra itiraflar'da bu
analizlerden yola cikarak kimlik olusumu strecinde duanin yerini tartisacagim. Tanri ile Konusmak:
Yaratici ve Kurtarici itiraflar'in acilis paragraflarinda Augustine hemen anlatisinin tonunu belirler,
konusmanin bazi ana ortaklarini tanitir ve aralarindaki iliskiyi kurar. Bunu Mezmurlardaki sézlerle yapar:
"Sen blylksln, ya Rab ve son derece 6vgliye dedersin; glicln ¢ok blylk ve bilgeligin hesaplanamaz"
(1.1.1).18 Bu nedenle, antik caglardan kalma diger karsilastirilabilir eserlerin cogundan farkli olarak,
itiraflar'in resmi bir acilisi veya ithafi yoktur, daha fazla gerekce veya aciklama olmaksizin sohbet
ortagina hemen hitap eder. Ancak bu distincesizce yapilmaz, ancak sohbet ortadinin karakterini
vurgulamaya hizmet eder: O, dinyanin her seye gucu yeten ve her seyi bilen yaraticisidir ve Augustine'in
anlatacaklarina hazirlikli olmasina gerek yoktur. Ayni zamanda Augustine, diger ana sohbet ortagini da
kisaca tanitiyor; kendisi burada kendisi degil, genel olarak insan varhdi - st kapali olarak acik oldugu
gibi - kendi araciligiyla érneklendirilmis: "Yani, yaratilisinizin d6nemli bir parcasi olan biz insanlar (homo),
sizi 6vmek igin can atiyoruz - biz (homo) 17 Bkz. Boulding, "Giris", 24-26. Augustine ayrica "dua" kelime
alanindan cesitli baska terimler de kullanir, bkz. Ornegin Weaver, "Prayer", 671; ayrica Willis, St.
Augustine's Childhood, 18 Pss 48:1; 144:3; 147:5, Septuagint'e veya Vulgate'e gore degdil, cogu modern
incil'e gére numaralandirmay:i kullaniyorum.
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274 Reidar Aasgaard 6lumluliga bizimle birlikte tasiyor, ginahimizin kanitini tasiyor ve bununla birlikte
gururlulari engellediginizin kanitini da tasiyor.” Bununla tim insanlar Tanri'ya karsi ayni konuma
yerlestirilir: OlumIGligumaz ve giinahimiz araciligiyla temel bir "kimligi" paylasiriz - ama gérecegimiz
gibi, 6zlemimiz araciligiyla ayni potansiyeli de paylasiriz. Augustine daha sonra Tanri'ya nasil
yaklasilabilecegini distnir: Onunla konusmak nasil mimkun olabilir ve 6zellikle, eger kimse onu
tanimiyorsa veya ona inanmiyorsa, O nasil 6vulebilir? Buna cevap vermek i¢in Augustinus dikkati Kutsal
Yazilara ve Kutsal Yazilarin soylediklerini vaaz edenlere ceker: "Ama kutsal yazi bize Rab'bi arayanlarin
O'nu 6veceklerini, cinkd aradikga onu bulduklarini ve bulduklarinda da O'na dvguler dizeceklerini
soyler" (1.1.1; Mez. 22:26; Rom. 10:14). Bu nedenle, Kutsal Yazilar - incil - en basindan beri Tanri ile
diyaloga girmenin ana araci olarak tanitilmistir. Ancak boyle bir diyalog kurmak Tanri'nin armaganidir:
"Oglunuzun insanhgi" S6zunlin enkarnasyonu araciligiyla insanogluna "Ufledigi" inanci yalnizca O verir.
Augustine, her seyin yaraticisi olan Tanri'nin, eger Tanri zaten "onun icinde" olmasaydi (1.2.2) var
olmayacak bir insan tarafindan nasil cagrilabilecedi (cagrilabildigi, cagrilabilecedi) paradoksuna
degindikten sonra, iletisim kurdugu kisiye bir kisilik profili, bir "kimlik" diyebilecedimiz seyi vererek,
konusma arkadasini daha ayrintili olarak "Tanri'nin onun icin ne oldugunu" (krs. 1.5.5) tarif etmeye
devam eder. Tanri'nin dogasini ve bir butlin olarak diinyayla iliskisini distnerek basliyor: Tanri her seyin
icindedir ama ayni zamanda her seyi asar ve her yerde mevcuttur ama yine de butin ve bélinmezdir
(1.3.3). Augustinus bunu Tanri'ya kismen felsefi alandan, kismen insani alandan (6zellikle
insanbicimciliklerden) ve kismen is hayatindan ve bircok incil'den yankilanan bir dizi karakter 6zelligi
atfederek detaylandirir - bunlar, itiraflarin geri kalanina da nifuz eden Tanri'yi tanimlamanin
araclandir:19 Sen en ylce, mikemmel, en gUgll, her seye glicl yeten, son derece merhametli ve son
derece adil, en gizli ama icten bir sekilde mevcut, sonsuz derecede glzel ve sonsuzsun. giglu, kararh
ama anlasiimasi zor, her seydeki degisimi kontrol etsen de kendini degistirmeyen, . . . Cilginca
seviyorsun, kiskaniyorsun ama guvendesin, GUzlUlmeden pisman oluyorsun, 6fkeleniyorsun ama sakin
kaliyorsun, isini degistiriyorsun ama planini asla; . . . Size talep ettiginizden fazlasini 6dememize izin
veriyorsunuz ve bdylece bizim bor¢lumuz oluyorsunuz, ama hangimiz zaten size ait olmayan bir seye
sahipiz? Bize hicbir borcunuz yok ama yine de borg¢larinizi 6dlyorsunuz; sana olan borglarimizi silersin
ama bundan hicbir sey kaybetmezsin. (1.4.4) Bu tanimlamanin tipik 6zelligi, Tanri'ya atfedilen ikili
karakter, ikiliktir: O yuksek ve gugluduar, fakat ayni zamanda yakin ve sempatiktir. Bu ikilik o kadar
belirgindir ki paradoksalin sinirindadir. Tipik ve ayni zamanda gerilim dolu olan sey, felsefi sifatlarin
(guclu, adil, gtvenli) ve insan duygularini ifade eden terimlerin (kiskanc, pismanlik, kizgin) karisimidir.
Birkac tanesinde 19 Bkz. Konf. 6.3.4; 7.14.20; 10.6.8-7.11.
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Augustinus'un Itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 275 kez, Augustinus Tanri'nin kendisine ve tiim
sorularina guldidginden bile bahseder (1.6.7; 1.6.9). itiraflar'in (1.1.1-5.6) merkezi acilis paragraflarinda
Augustinus'un Mesih hakkinda cok az sey soyledigini belirtmekte fayda var. Ogul olarak yalnizca bir kez
bahsedilir (1.1.1). incil referanslari cogunlukla Eski Ahit/ibranice incil'dendir ve esas olarak Eski Ahit'te
Tanri'nin karakter ézelliklerine atifta bulunulmaktadir. Bu ayni zamanda itiraflar'daki Tanri'nin diger
bircok taniminin da bir 6zelligidir. Ornegin, eserin tamaminda muhtemelen Augustinus'un dogrudan
isa'ya hitap ettigi yalnizca iki pasaj vardir; ancak bunlardan biri, 9. Kitabin acilis duasinda merkezi bir
noktadadir: "Ama o uzun, yorucu yillar boyunca 6zgur karar verme glicim neredeydi ve bu, hangi
derinlikten, hangi gizli derinlikten bir anda ortaya ¢ikti ve boynumu senin iyi huylu boyunduruguna ve
omuzlarimi senin hafif yiikiine egmemi sagladi, ey yardimcim ve kurtaricim Mesih isa?" (9.1.1; ayrica
1.11.17). Mesih'e duanin nadir olmasi elbette onun itiraflar'da cok az 6nem tasidi§i anlamina gelmez.
Aksine, Mesih calisma boyunca merkezi bir rol oynamaktadir (6rnegin 5.14.25; 6.4.5; 10.43.68-70). Bu,
Augustinus'un ister felsefi ister baska tirden olsun, cesitli distnce turlerine yonelik elestirisinde,
Cicero'nun Hortensius'uyla karsilasmasinda siklikla gortlur: "Beni tek bir dlsince, bu coskulu
heyecandan alikoydu: isa'nin adinin orada gecmemesi. Senin merhametin sayesinde, Tanrim, benim
hassas klicik kalbim, Kurtaricimin ve Oglunun adini, annemin sitlyle icmisti ve en derin kalbimde hala
ona tutunmustum" (3.4.8). Dualarda Tanri bazen Yeni Ahit'ten ve onun isa tasvirlerinden alinan
Ozelliklerle de tasvir edilir: Bu, paradokslariyla birlikte enkarnasyon kavramini éngdren yukaridaki
pasajda da gorilebilir. Ve 10. Kitabin sonu gibi merkezi pasajlarda isa, uzun uzadiya araci ve kurtarici
olarak tanimlanir (10.43.68-69; ayrica 4.12.19). Bununla birlikte, isa'ya dua etmek (6rnegin Vahiy 22:20),
dua icin bir model olarak isa (6rnegin Luka 11:1-4; ibraniler 7:25) veya duada aracilik eden isa (6rnegin
Yuhanna 17) hakkindaki fikirlerin bu calismada cok az 6nemi oldugu goérilmektedir.20 Bu nedenle,
itiraflar'daki dua éncelikle Yaratici olarak Tanri'ya ya da Ucli Birligin "basi" olarak dua olarak ortaya
¢ikar. Augustinus, bircok Tanri tanimina ragmen ayni zamanda onun insan kavrayisinin tamamen
Otesinde oldugunu ifade eder. Hem s6zlerimiz hem de disiincelerimiz onu kavramaya yetmiyor:
"Oyleyse sen nesin Tanrim? Sen nesin, soruyorum, Rab Tanri'dan baska? Cinkii Rab'den baska kim
efendidir, ya da bizim Tanrimiz degilse kim tanridir? ... Bitlin bunlari sdyledikten sonra, ne dedik, Tanrim,
hayatim, kutsal tatliligim? Senden séz eden kim gercekten ne diyor?" (1.4.4). Ayni motif itiraflar'da da
tekrarlanir: "Ne kadar derindir?" Augustinus'un diger eserlerinde veya genel olarak Augustinus'ta dua
Uzerine bir calisma farkli bir sonug verebilir, bkz. 6rnegin Van Bavel, Longing of the Heart, 135-50.
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276 Reidar Aasgaard Varhiginin gizli girintilerinde sakli o gizem, Ey Tanrim, Tanrim! Ve glnahlarimin
sonuclari beni bundan ne kadar uzaga firlatti! Gézlerimi iyilestir ki, senin i1siginda seninle sevinebileyim"
(11.31.41). Kendisiyle Konusmak: Augustine ve Kalbi Tanri'yl ve onunla konusmanin nasil mimkun
olabilecegini tanimlama girisimi, itiraflar 1.1.1-5.6'nin ana motifidir. Ancak Augustine, daha énce de
belirttigim gibi, diger ana sohbet ortagi olarak kendisinin bir portresini cizmeye baslar - Tanri ile
iliskisinde kimdir - bu girisimi geri kalani boyunca strdurur. 21 Aclilis pasajinda neredeyse kelimesi
kelimesine tekrarhyor ve insanlik tanimini detaylandiriyor, ancak simdi kendisini daha acik bir sekilde
dahil ediyor: “Yine de bu insanlar, sizin yaratilisinizin bir pargasi. . ., hala seni 6vmek igin
sabirsizlaniyorum. Bizi heyecanlandiriyorsun (nos) ki seni 6vmek bize nese getirsin, cunkU bizi yarattin
ve kendine ¢ektin ve kalbimiz sende dinleninceye kadar huzursuzdur" (1.1.1). Burada Augustinus insani
iki sekilde Tanri ile iliskili olarak sunar ve Augustinus'un kendisi itiraflar'da bu iki acidan da bir model
olacaktir. Bir yandan, insan Tanri icin kiyaslanamayacak kadar kuaguktuar: yaratilisin dnemsiz bir
parcasidir, Ote yandan insanoglu, élimliilik ve giinahin yikani tasiyan bir “hakki” (aliqua portio) ile
Yaradan’a, onunla iletisim kurma, onu “6vme” 6zlemiyle, bizzat Tanri tarafindan herkese kazinan bir
0zlemle baglanir, “clink( bizi sen yarattin ve kendine ¢ektin.” Sonucta bu, onda sonsuz bir huzura
duyulan 6zlemdir.22 Giristeki aciklama 1.5.5-6'da doruga ulasir. Burada Augustinus Tanri'yl kendisinin
"tek iyiligi" olarak goriyor. Gicli duygusal bir dille, birka¢ kez Tanri'nin merhametine sesleniyor. iki kez
ondan Tanri'nin kendisine ne oldugunu gdstermesini ister: “Sen benim icin nesin? . . . Ey Tanrim, benim
icin ne oldugunu séyle bana.” istedigi ve iki kez tekrarladigi cevaplar sunlardir: “Canima soyle, ben senin
kurtulusunum” (capraz basvuru Mezmur 35:3). Bu iki soru arasinda su soruyu ¢evirir ve bu, merhametli,
sevgi dolu Allah'a tam baghligini gosterir bir bicimde: "Ben senin icin neyim ki, bana seni sevmemi
emrediyorsun ve eder yapmazsam bana kiziyorsun?" Sonsuz derecede kliclik ve bagimli olan Augustinus
ile akil almaz derecede blUyuk ve kendi kendine yeten Tanri arasindaki bu karsitlik, tim yapit boyunca
kirmizi bir iplik gibi uzanir; bu karsithik, Augustinus'un, gururdan, superbia'dan farkh olarak, en buyuk
erdem olarak alcakgonullultigi, humilitas'l tekrar tekrar vurgulamasina neden olur (6rnegin,
10.36.58-59). 21 Ornegin bkz. zaten Conf'ta. 1.6.7, kendisini “toz ve kiilden baska bir sey degil” olarak
tanimlarken (Yaratilis 18:27; Eyiip 42:6). 22 Baris motifi ayni zamanda itiraflar'in son paragraflarinda da
(13.35.50-38.53) merkezi bir konumdadir ve bu nedenle tim anlatinin gercevesini olusturmaya hizmet
eder.
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Augustinus'un Itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 277 itiraflar'daki bir baska kirmizi nokta da duygu
yUklG dildir. Hem aclilis pasajinda hem de baska yerlerde kendisinin ve diger insanlarin duygularina dair
tasvirler coktur (6rn. 8.12.28; 9.6.14; 10.33.50) - Augustine duygulari Hiristiyan kimliginin dogal ve
ayrilmaz bir unsuru olarak gorur.23 Vaftizindeki tepkilerini tanimlama sekli karakteristiktir: Takip eden
glnlerde, sizin derin tasariminiz Gzerine meditasyon yaparken igimi dolduran harika tathliga doyamadim.
insan irkinin kurtulusu. ilahileriniz ve ilahileriniz karsisinda ne kadar cok agladim, sarki sdyleyen
Kilisenizin glzel armonilerinden ne kadar yogun etkilendim! Bu sesler kulaklarimi doldurdu ve gercgek,
sevgi dolu bir baglilikla tasana kadar kalbime damitildi; gdzyaslarim akti ve ben onlar icin daha iyiydim.
(9.6.14) itiraflar'da Augustinus'un acikca ve bilingli olarak Tann karsisinda kendi konumuna degindigi
ornekler kimlik meselesiyle 6zellikle ilgilidir. Bu, yukaridaki "Ben... senin icin neyim" (1.5.5) ile ilgili
pasajda oldugu gibi, onun bir insan olarak Tanri icin ne olduguna dair meta-dislnceler seklini alabilir.
Pek cok metinde Tanri'ya ve kendisine hitap etmek arasinda gidip gelir (6rnegin 3.2.3). ilginc bir sekilde
kendi kendisiyle de diyaloga giriyor ve Tek Konusmalardan cok daha psikolojik bir yaklasimla, bazen
neredeyse kendi kendini tedavi edici bir tarzda: Ben kendi payima, bilgeligin pesinde tutkuyla ilk kez
ateslendigim on dokuz yasimdan bu yana ne kadar zaman gectigini kaygi ve biraz saskinlikla
yansitiyordum ve onu buldugumda tim bos umutlari, bos arzulari ve beni aldatan budalaliklar arkamda
birakacagima karar veriyordum. Ama burada, otuzuncu yasimda, simdiki anin elimden kagan ve beni
dagitan guzel seylerinden keyif alma arzumla ayni gamurlu batakhga simsiki yapisiyordum. “Yarin”
diyordum kendi kendime, “yarin bulacagim, apacik ortaya cikacak ve onu yakalayacagim.” (6.11.18)
Benzer sekilde Augustine, 6nceki disiinme (3.5.9; 9.4.7) ve yasama (8.7.16-18; 10.30.41-42) bicimlerine
elestirel bir gdzle bakiyor, cileci katihdin yani sira gevseklik egilimlerini de elestiriyor (10.33.49-50),
zayifliklarini kabul ediyor (10.38.63-40.66) ve Tanri'nin yardimini aramadidi icin kendisini sucluyor
(4.7.12; 5.6.11). Bircok durumda, bu 6z-disinim kendisine, 6zellikle de "ruhuna" (anima) retorik bir
hitap seklini alir: "Bosuna gitme, ruhum... Neden bedenini takip ediyorsun, sapkin ruh? Daha dogrusu, bir
kere din degistirdikten sonra seni takip etmesine izin ver" (4.11.16-17). Diger durumlarda, Augustinus
kendi Gzerine dislinmesinde "i¢ benliginden" (ic homo; 10.6.9) s6z eder. Hem ruh hem de i¢ benlik,
itiraflar'daki merkezi antropolojik kavramlardir; beden ve dissallik (benlik) ile birlikte insani olusturan
seyin daha yuksek (basitce konusursak: Tanri'ya daha yakin) ve daha iyi (iyi) kismidir. 23'te Ayrica bkz.
Catherine Conybeare, “itiraflari Okumak,” A Companion to Augustine'de (ed. Mark Vessey; Chichester:
Wiley-Blackwell, 2012), 99-110, ozellikle. 102-3.
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278 Reidar Aasgaard'in bu eserinde, bu kavramlar Augustinus'un kendisiyle olan iliskilerinde merkezi
araclar olarak hizmet etmektedir. Ancak itiraflar'da cok daha énemli olan "kalp" (cor) kavramidir. Cor, bir
insanin 6zUndn nihai ifadesi olarak hizmet eder - Augustine'in belirttigi gibi, yalnizca "kalbimdedir... ben
her kimsem oyum" (10.4.4). Ayni zamanda -en azindan potansiyel olarak- insani Tanri'ya ve ayni
zamanda diger insanlarla baglayan unsurdur.24 Zaten eserin basinda sunu tanitiyor: "Kalbimiz, senin
icinde dinlenene kadar huzursuzdur" (1.1.1). Augustinus'un taniminda, kalp canli bir varliga
donusmustur: yuk altina alinabilir (4.7.12) ve yaraticisindan sapabilir (4.12.18). Yine de onun yaraticisi
onun huzurundadir: "O, insan kalbine en mahrem bigcimde mevcuttur" (intimus cordi est). Kapal bir kalp
bile Tanri'ya aciktir, ciinkl "kapal bir kalp sizi disarida birakmaz" (5.1.1; ayrica 5.6.11) - O'ndan higbir
sey saklanamaz. Eser boyunca kalpten s6z edilir, ancak en ¢ok 9. Kitap'ta, Augustine'in vaftizi ve annesi
Monica'nin yasami ve olumayle ilgili anlatimlarda yer alir.25 Kalbin ayrica kendine 6zgu duyulari vardir:
S6zU duyacak kulaklar (4.11.16), goksel suya susamis bir adiz (9.10.23) ve hatta dokunma yetenegi:
Ostia deneyiminde Augustine ve annesi Monica, Tanri'nin "kenarina dokundular". Bilgelik, kalplerinin "en
son noktasina kadar" (modice toto ictu cordis; 9.10.24). Buna ragmen Augustinus kendi kisiliginden bir
sir olarak s6z edebilir.26 Gegcmiste, ergenlik doneminde Tanri'dan sapmis ve kendisi icin bir “kithk Glkesi”
haline gelmisti (2.10.18). Bir arkadasinin 6limunde hissettigi aci kalbini karartir ve kendisi icin “buyuk bir
muamma” haline gelir (4.4.9). Kartaca'da gecirdigi yillar (MS 383'e kadar) hakkinda Tanri'ya soyle der:
"Sen... sana itiraf eden herkesin kalbindesin... ama ben kendimden uzaklasmistim ve birak seni, kendimi
bile bulamadim" (5.2.2). Ve cok daha sonra, déntsimunden cok sonra, zihnini ve hafizasini analiz
ederken sunu haykirir: "Bak, sen icerideydin ama ben disaridaydim (intuseras et ego foris), orada seni
ariyordum... Sen benimleydin ama ben seninle degildim (mecum ERAs, et tecum non Eram)" (10.27.38;
ayrica 7.7.11). O zaman bile kendini hala kendine yabancilasmis, "disarida", kendinde ve Tanri'da tam
olarak mevcut degilken bulur: bunun daha sonraya kadar beklemesi gerekecektir: "Sonunda sana
baglandigimda... hayatim gercekten canli olacak, ¢clinki seninle dolu. Ama simdi durum cok farkli... Ben
seninle dolu degilim ve bu ylzden kendime yUk oluyorum" (10.28.39). 24 Kazuhiko Demura, "Aziz
Augustine'in itiraflarinda Cor nostrum", Erken Kilisede Dua ve Maneviyat (ed. Pauline Allen, Wendy Mayer
ve Lawrence Cross; Brisbane: Avustralya Katolik Universitesi, 1999), 187-96, 6zellikle. 188-92; ayrica
Martin, Our Restless Heart, 42. 25 Cor, itiraflar'da 185 kez kullaniliyor. 9. Kitapta 30 defadan fazla, yani
ortalamanin iki katindan fazla gecmektedir. 26 Ayrica bkz. Martin, Huzursuz Kalbimiz, 41-43, 151-54.
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Augustinus'un Itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 279 Baskalari Hakkinda Konusmak: Dua Modelleri
Olarak Hiristiyanlar Augustinus'un itiraflar'da Hiristiyan kimligi insasindaki énemli bir 6zellik, onun diger
kisilerle ilgili tasvirleridir. Anlatida bunlar hem kaginilmasi gereken figurleri hem de taklit edilmesi
gereken modelleri tasvir etmeye hizmet ediyor. Burada daha az alakali olanlar arasinda Maniciler,
Ariuscular, astrologlar ve Neo-Platonistler yer almaktadir (3.6.10-7.13; 5.3.3-7.13; 7.6.8-10; 7.9.13-16;
7.19.25; 9.7.15). Augustine bunlara karsi defalarca uyarida bulunur, ancak ayni zamanda "kafirlerin
itibarsizlastiriimasinin, Kilisenizin zihnini ve saglam doktrinin icerigini blyUk olctde aciga cikarmaya
hizmet ettigini" de belirtir (7.19.25). ikincisine gelince, Augustine birkac kisiyi tanitiyor, bunlarin bazilari
uzun uzadiya. Anlatida ve acgikga Augustine'in kendisi icin de bunlar érnek Hiristiyan figurleri olarak islev
go6rlyor. Bunlardan bazilarinin namaz kilanlar oldugu anlatiliyor. Cocuklugundan itibaren Tanri'ya dua
eden ve -isteyerek ya da istemeyerek- ona dua etmeyi 6greten insanlarin deneyimlerinden s6z eder:
"Ancak... sana dua eden bazi insanlarla tanistik, Tanrim ve onlardan 6grendik; seni, duyularimizla acikca
belli olmasa da, henliz duyabilen ve bize yardim edebilen blyUk bir sahsiyet kiliginda elimizden
geldigince hayal ettik. Boylece, cocuklugumda bile, yardimim ve siginagim olarak sana dua etmeye
basladim." (1.9.14). 2-7. Kitaplarda dua eden kisilerden ya da dua etme eyleminden pek bahsedilmez;
dolayisiyla dua veya sefaat, en azindan yuzeyde sinirli bir rol oynuyor gibi gérinlyor. Kendisine gelince,
Augustine cocukluk dualarindan sonra hentz "bana yardim etmen icin yalvararak dua ederek sana
inlemelerimi dokmeye baslamadigini; daha ziyade zihnimin arastirmaya kararli oldugunu ve huzursuzca
tartismaya istekli oldugunu" itiraf ediyor (6.3.3). Tek istisna ama daha 6nemlisi annesi Monica'dir.
Anlatida, dua eden 6rnek bir kisi olarak 6ne ¢ikiyor; ancak Augustine'in ona bakis acisi elestirisiz dedgil.
2-7. Kitaplarda U¢ merkezi noktada annesinin rolinu detaylandiriyor ve tim bu durumlarda dua gok
dnemli bir rol oynuyor. ilk pasaj 3. Kitap'in son doruk noktasidir: Burada Augustine énce Monica'nin tahta
bir cetvelin GUzerinde durma rlyasini - daha sonra Augustine tarafindan inan¢ kurali olarak
yorumlanmistir (8.12.30) - onunla birlikte anlatir ve ardindan piskoposun Monica'nin kayip ogluyla ilgili
yardim icin dirdir etmesiyle karsi karsiya kaldigini anlatir. ikinci durumda piskopos ona sunu tavsiye etti:
"Onu rahat birakin... Onun icin Rab'be dua edin. O, bu inancglarin ne kadar yanlis ve ne kadar saygisiz
oldugunu okuyarak kendisi anlayacaktir" (3.12.21). ilk durumda, rilya Monica'nin umudunu giiclendirir,
boylece o "aglamasinda ve yakarmasinda daha az israrci olmadi, benim hakkimda sana yaptigi hararetli
duasini hicbir zaman birakmadi. Onun yakarisi senin huzuruna ulasti, ama sen beni hala sisle sarili ve
onun icinde biraktin" (3.11.20). ikinci pasaj, Kartaca'daki 6gretmenlik isinden ve annesinin etkisinden
memnun olmayan Augustine'in italya'ya kactigi zamandir:
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280 Reidar Aasgaard Ayni gece gizlice oradan ayrildim; o (Monica) bunu yapmadi, ancak dua ederek ve
aglayarak geride kaldi. Peki bu kadar gbézyaslariyla sana ne yalvariyordu Tanrim? Elbette yelken agmama
izin vermezsin. Ama derin bilgeliginle onun en gercek cikarlari dogrultusunda hareket ettin: Onun
0zleminin gercek 6zinU dinledin ve su anda ne istedigini umursamadin, ¢clnk( beni onun her zaman
istedigi seye déniistiirmek istiyordun. (5.8.15) Uclincii pasajda, Monica'nin daha sonra italya'ya seyahati
ve Milano'da yeniden bulusmalari hakkindaki 6. Kitabin acilis anlatiminda, Augustine onun duadaki
azmini vurguluyor: "Sana, tim merhametin kaynagi, dualarini ve gbzyaslarini iki katina ¢ikardi,
yardimima acele etmen ve karanhdimi aydinlatman icin sana yalvardi" (6.1.1). Dolayisliyla, itiraflar'in bu
boliminde Monica'nin tasviri, baskalari icin sefaatin 6neminin altini cizmeye hizmet ediyor: Tanri, oglu
icin sabirli dualari araciligiyla - onlarin haberi olmadan - Augustine'i Hiristiyan atilimina adim adim
yaklastirniyor. 8-9. Kitaplarda anlatilan bu bulusla birlikte duanin yeri blyUk dlglide degisiyor. Simdi yine
Augustine'in tanidigi bir saray gorevlisi olan ve "kendisi de vaftiz edilmis bir Hiristiyan olan ve kilisede
sizin, Tanrimiz'in 6nunde sik sik ve uzun sureli dualarla secdeye kapanmayi aliskanlik haline getiren"
Ponticianus gibi dua eden baska insanlarla karsilasiyoruz (8.6.14; ayrica 8.6.15). Ve din degistirmesinin
draminda, Augustine, 1. Kitap'tan bu yana ilk kez dua ederek Tanri'ya doner: "Kendimi bir sekilde bir incir
agacinin altina attim ve gozlerimden nehirler gibi fiskiran gézyaslarini, senin icin kabul edilebilir bir
fedakarlik olarak serbest biraktim. Sana séylemem gereken pek cok sey vardi ve bunlarin 6zu, kesin
sdzcukler olmasa da suydu: 'Tanrim, ne kadar? Ne kadar? Sonsuza kadar kizgin misin? Asirlik
gunahlarimizi hatirlama.'" (8.12.28, bkz. Mezmur 78:5, 8). Ve bundan hemen sonra, 8. Kitabin son
pasajinda Monica onun din degistirdigini 6grendiginde, Augustine tahta hikimdarla ilgili riyasina atifta
bulunur (3.11.20) ve soyle yazar: "Bizim istedigimizden veya anladigimizdan daha fazlasini yapma
glcline sahip olan seni kutsadi, ¢linkl benim agcimdan ona o sefil, aglamakli inlemesinde sana
yalvarmaktan cok daha fazlasini verdigini gorda" (8.12.30). 9. Kitapta, onun din degistirmesinden sonraki
dénemde duanin da merkezi fakat biraz farkl bir rolli vardir. ilk olarak, Augustine burada erken dénem
Hiristiyan "dua kitabi" Mezmurlar'dan aktif bir sekilde yararlaniyor: Cassiciacum'daki 6grenimi sirasindaki
aciklamasindaki uzun bir pasaj, Mezmur 4'Un (9.4.8-11) bir tefsiridir. Kilise ilahileri - 6zellikle
Ambrose'unkiler - ayni zamanda dua kaynaklarinin bir pargasi haline geliyor (9.7.15) ve Ambrose'un
Deus, Yaratici omnium'undan (9.12.32) bir kitadan alinti yapiyor. Ve itiraflar'in esas olarak anlati kismini
tamamlayan 9. Kitabin en sonunda Augustine, Monica ve babasi Patricius'un 6limlerini anlattiktan sonra
okuyucularindan -annesinin son arzusu olarak- onlari "(Tanri'nin) sunaginda" hatirlamalarini ister,
boylece "yaptigi son istek"
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Dua ve Hiristiyan Kimligi, Augustine'in itiraflarinda 281, yalnizca benim dualarimdan ziyade bircok kisinin
itiraflarimin uyandirdigi dualar tarafindan ona daha cok bahsedilmistir" (9.13.37). O halde bu kitapta
anlatilan dua bigimleri, 6nceki kitaplara gére cok daha acik bir sekilde dini gelenekler tarafindan
sekillendirilmistir. Burada Augustinus, merkezi noktalarda incil'deki dualar, ilahiler ve sefaat gibi
kurumsal bicimleri vurgulamaktadir. Ve dua etmek daha 6nce itiraflar'da daha bireysel ve daha az
kolektif bir karaktere sahipken, Augustine burada 1-9. Kitaplarin sonunda duayi "ebedi Kudus'teki
yurttaslan" olan "annemiz Katolik Kilisesi"ne inananlar toplulugu icin ortak bir gérev olarak tasvir eder
(9.13.37). Baskalaryla Konusmak: Augustine ve Okuyuculari Dua bigcimine ragmen, itiraflar'in muhatabi
yalnizca Tanri degildir. Calismanin ayni zamanda insanlara yonelik oldugu da aciktir: Augustine'in duasi
mahremiyet icinde degdil, kamuya acik olarak, (ima edilen) bir dinleyici kitlesinin ve hatta muhtemelen
anlattigi hikayeye bizzat dahil olan kisilerin huzurunda gerceklesir. Bu nedenle, acikga, onun itiraflari
sadece Tanri ile degil, ayni zamanda insanlarla da yapilan bir konusmadir. Augustine'in dolayli bir yoldan
dinleyicilerine nasil yaklastigina dair bir 6rnek, yukarida kisaca degdinilen bir pasajdir. Bu metinde
Augustine, hem retorik hem de teolojik olarak cok anlamli olan {ic hamlede bulunur: ilk olarak, her seyi
So6zu araciligiyla yaratan ve onsuz hicbir seyin var olamayacadi ve var olamayacagi Tanri'ya hitap eder
(4.10.15). Kibirli olmamasini ve "kalbinizin kulaginin kibirinizin glriltisiinden sagir olmamasina" ve "seni
geri cagiran S6zUu" dinlemesine ve bedenin pesinden gitmemesine tesvik eder (4.11.16-17). Bu sekilde,
Tanri ile kendisini ("ruhu") birbirine baglamak icin konusmayi (bkz. "S6z") kullanir. Mesaj, S6z,
baskalarina da. Bu, ruhun uzun bir konusmasi (4.12.18-19) olarak formule edilir ve burada dinleyicilerini
ilk olarak Tanri'ya ve O'nun sevgisine donmeye cagirir: “Onu sevelim. . . Nerede oldugunu biliyorsun
cunki gercegdin nerede tath oldugunu biliyorsun. O, insan kalbine en yakin sekilde mevcuttur, ancak kalp
ondan uzaklasmistir. O halde, ey zalimler, kalbinize donln ve sizi yaratana simsiki sarilin” (4.12.18).
Daha sonra, ruh, iman kuralindan hareket noktasini acikca alan S6z’Un eylemlerinin vaaz benzeri bir
aciklamasina girer: “O, bizim olandir.
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282 Reidar Aasgaard'in hayati ¢oktu ve 6limimuzUu kendi Gzerine aldi. . . Gecikme konusunda
sabirsizlanarak kostu, sozleriyle, yaptiklariyla, 6lumuyle ve yasamiyla, cehenneme inisiyle ve cennete
yUkselisiyle bagirarak, kendisine donmemiz yontindeki talebini haykirdi” (4.12.19). Augustine daha sonra
kisaca ruhuna soOyle hitap eder: “Onlari sizinle birlikte Tanri'ya gétirmeli, clinki konustugunuz gibi
merhamet atesiyle yanarsaniz, bunlari onlara O'nun Ruhu araciligiyla séyltyor olacaksiniz.” Sonunda
varsayllan moda donmeden 6nce: Tanri'ya dua. Augustine, bu pasajin yapisi geredi, retorik olarak
itiraflarin dua bicimiyle celismeden dogrudan ve etkili bir sekilde dinleyicilerine hitap etmeyi
basarmaktadir.27 Ve S6z'G ana motif olarak kullanarak, ilgili G¢ tarafi da birbirine baglayabilmektedir:
Tanri, ruh (yani kendisi ve dolayli olarak her Hiristiyan) ve diger insanlar Bu pasajda ve bir bltln olarak
itiraflar'da gérecegimiz gibi, bu manevra aslinda. Teolojik olarak hayati dnem tasiyan bu calisma,
Augustinus'un muhtemelen ana kaygisinin ne olduguna taniklik ediyor: Bayuk Emir'e gore yasamak (Mat.
22:34-40) - kendi yorumuna gore: Tanri ve komsu sevgisi yoluyla kisinin komsusunu Tanri sevgisine geri
dondirmesi. Augustine'in ruha 6gut verirken bunu formdile ettigi gibi: "Baska ruhlarla akrabalik size
cekici geliyorsa, birakin onlari Tanri'da sevin, ¢iinkd onlar da degisebilir ve yalnizca istikrar kazanirlar.
ona sabitlendiginde; aksi halde kendi yollarina giderler ve kaybolurlardi. Onda sevilsinler ve miimkdin
oldugu kadar cogunu Tanri'ya gétirsiinler" (4.12.18).28 Bliylik Emir'in itiraflar'in merkezinde yer aldig,
Augustine'in okurlarina yonelik acik sézleriyle dogrulanmaktadir. Onlara ilk dogrudan géndermesi,
babasinin oglunun egitimiyle ilgili hirslarini anlatir. Bunu izleyicilerini diinyevi onur arayisina karsi
uyarmak icin kullanir: Ama bu hikayeyi kime anlatiyorum? Sana degil, sana degil. Tanrim; daha dogrusu,
bu olaylari kendi akrabam olan insan irkiyla (generi humano) iliskilendiriyorum, ne kadar az kisi benim bu
yazilarima rastlasa da, bunlari okuyan kisi, size aglamamiz gereken derinlikleri benimle birlikte diistinsiin
diye, size itiraf eden bir kalpten daha kolay bir isitme ne olabilir, inancla yasanmis bir hayat (2.3.5) Ayni
kitapta biraz sonra bu konuya geri donlyor ve ortak kadere isaret ediyor. insanlarin paylastigi sifa
hakkinda: “Eger ¢agirdiginiz ve gagriniza yanit vererek, bunu okurken benim kendi hayatimda
hatirladigimi ve itiraf ettigim glnahlardan kacinan biri varsa, benimle alay etmesin; clnk{ ona
hastalanmamasi ya da en azindan daha az ciddi hastalanmasi |Utfunu bahseden ayni doktor tarafindan
iyilestirilmistim” (2.7.15).27 Bu kesme isareti benzeri teknigin benzer ancak daha az karmasik érnekleri
icin bkz. 1.16.25-26; 6.11.18-19.28 Blylk Emir'e yapilan diger atif érnekleri icin bkz. 3.8.15; 10.37.61.
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Augustinus'un Itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 283 Bununla birlikte, itiraflar'in amacina iliskin
meta-dlistncelerinin en merkezi pasaji 10. Kitabin basinda bulunabilir. Burada, yazinin yazildigi siradaki
durumuna doéner (yaklasik 397) ve metin, eserin son boluminu (10-13. Kitaplar) tanitmaya hizmet eder.
itiraf etme sebebini, yani Allah'l tanimak ve O'nun tarafindan sekillenmek oldugunu belirterek basliyor:
"Seni bana bildir, ey beni taniyanlar; o zaman ben de tanindigim gibi bileyim. Sen benim ruhumun
kuvvetisin; iceri gir ve onu kendine gore sekillendir." Ve Tanri Hakikat oldugundan, Augustinus ona ve
kendi okuyucularina karsi durdst olmak zorundadir: "Senin huzurunda kalbimde itiraf ederek ve bircok
tanigin 6nidnde kalemimle yapmak istedigim hakikattir" (10.1.1.). Augustine'in itiraf etmek istemedigi
seyler de dahil olmak Uzere hicbir sey Tanri'dan saklanamayacagindan, hem kot hem de iyi olarak
kendisini Tanri'ya ve sevgisine teslim etmekten baska secenegdi yoktur: "Oyleyse, Tanrim, ben tam olarak
oldugum gibi sana karsi acikta yatiyorum. Sana itiraf ederek kazanmayir umdugum seyi séyledim. Sana
itirafim dil ve ses sozleriyle degil, ruhumun sozleriyle ve kulaginin duydugu disiincemin yaygarasiyla
yapiliyor. uyumlandi” (10.2.2). Augustine daha sonra itiraflarini neden baskalarinin 6niinde yaptigi
sorusuna deginiyor: "Baskalarinin itiraflarimi duymasinin benim icin ne anlami var? Bunlarin
sakatliklarimi iyilestirmeleri muhtemel mi?" ilk olarak, onun hayati hakkinda bilgi almak isteyenlerin
rontgencilik egilimini azarliyor: "Tuhaf bir topluluklar ki, baskalarinin hayatlarina burnunu sokmaya
hevesli ama konu kendi hayatlarini dizeltmeye geldiginde geg kaliyorlar. Kendilerinin ne oldugunu
sizden duymaya isteksizlerken neden benim ne oldugumu benden duymak istesinler ki?" Bununla
birlikte, hayatini baskalarina ve 6zellikle de iman kardeslerine emanet etmeye isteklidir: "Yine de
hayirseverlik, en azindan hayirseverlikle birbirine bagli olanlar arasinda sinirsiz inanir ve bu ylzden ben
de sana itiraf ediyorum, Tanrim, dyle bir sekilde ki, hicbir kanit sunamadigim insanlar, dogruyu itiraf edip
etmedigimi anlayabilirler. Bunu kanitlayamam, ama kulaklari sevgiyle bana acik olan herkes bana
inanacaktir" (10.3.3). Daha sonra neyi basarmak istedigi sorusuna geri déner: iman kardeslerine itiraf
edecek, bdylece onlar da kendi 6nceki hayati ve glinahlari ile Tanri'nin bagislamasi ve sifasi hakkinda
(capraz basvuru 1-9. Kitaplar) Tanri'nin lGtfuna olan inanclarini giclendirebilsinler: "Gecmisteki
kétuluklerimin itirafi okundugunda ve dinlendiginde - beni kendinde sevindirmek icin bagdisladigin ve
Uzerini orttigin o kotl eylemler, imanla ve kutsal téreninle ruhumu donUstiriyorsun - bu kiraat
canlaniyor dinleyenin kalbi, umutsuzluga kapilmasini yasakliyor." Peki, peki ya hayatinin bugline ait olan
kismi hakkinda: "Bu yazilar aracihdiyla sizin huzurunuzda diger insanlara ne oldugumu degil, halé ne
oldugumu itiraf edersem bunun ne faydasi olur?" Onu henliz tanimayan ama yine de eserlerini okudugu
veya adini duydudu icin onu tanimak isteyen bircok insan var. Bu kisilere de gercekten geleceklerinden
emin olamasalar da

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 261/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 295 ---

284 Reidar Aasgaard onu taniyor, kendine glveniyor: "Beni duymak istiyorlar ve inanmaya hazirlar: beni
gercekten taniyacaklar mi? Evet, ¢clinkU onlari iyi yapan hayirseverlik onlara, kendim hakkinda itiraf
ettigimde yalan sdylemedigimi garanti ediyor; iclerindeki o sefkat bana inaniyor" (10.3.4). Peki onun
simdiki yasamini itiraf etmesini dinlemenin onlara bir faydasi var mi? Evet, hem onlar icin hem kendisi
icin vardir, cinkU bu onlarin Allah'a sikretmelerine, O'na ve birbirlerine dua etmelerine sebep olur.
Ancak bundan yararlananlar Hiristiyan kardeslerimizdir: Bunu yapan bir yabancinin zihni degil, yalan
soyleyen ve gucu kotalige yol acan yabanci dismanlarin zihni degil, kardesce bir zihin olsun; Beni
onayladiginda benim icin sevinecek, onaylamadiginda benim ytzimden Uzllecek kardes bir zihin olsun,
cunki onaylasa da onaylamasa da beni hala seviyor (10.4.5). Augustinus bir kez daha, ortak bir
Hiristiyan kimliginin ifadesi olarak, inananlar toplulugunun merkezi olan sefaat seklindeki duanin altini
cizer. Ve bir kez daha sevgiye, hak edilmemis sevgiye odaklandigini gérlyoruz. Acikcasli, burada 6zellikle
Hiristiyan kardeslerine uyguladigi Cifte Emir'i g6z éniinde bulundurmaktadir (10.4.6).29 Bu nedenle
Augustinus bu emre gére yasama iradesini onlari karakterize eden veya karakterize etmesi gereken bir
sey, yani Hiristiyan kimliklerinin bir parcasi olarak gérmektedir. itiraflarda Hiristiyan Kimliginin Olusumu
itiraflar'in bu seckin yénlerinin sunumu, onun Augustinus'un baska yerlerinde buldugumuz duayla ilgili
fikirlerin cogunu paylastigini gdstermektedir. isin dua etme ydntemleri gibi deginmedigimiz diger yénleri
de bunu dogruluyor. Ancak itiraflar'i Augustinus'un yazilar arasinda éne cikaran sey, bir bireyin dua
etmesine verdigi 6nem ve duanin eserin butlininde sahip oldugu islevdir. Asagida bu 6zelliklere ve
ozellikle bu ikisinin birlesiminin Hiristiyan kimliginin sekillenmesine nasil katkida bulunduguna
odaklanacagim. Kimlik olusumu meselesi acikca itiraflar'in merkezinde yer aliyor. Daha énce de
belirttigim gibi bu calisma bircok acidan 6zeldir. Tlr ve konu bakimindan benzersizdir (bir otobiyografi).
Ayni zamanda Augustine'in hayat hikayesini anlattigi ve kendi gelisimini yansittigi uzunluk ve derinlik
bakimindan da benzersizdir. ikinci acidan onun tek -ama uzak- paraleli Marcus Aurelius'un
Meditasyonlar'dir (yaklasik 170-180). Bu nedenle, antik caglardan kalma baska hicbir eser bizi bireye ve
onun i¢ diinyasina Itiraflar kadar yaklastiramaz.30 29 Ayni zamanda 1. Korintliler 13'e (“Sevginin
Armagani”) da deginmektedir. 30 En azindan Augustinus'un eserinde sundugu kadariyla (bkz. yukaridaki
not 11).
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Augustinus'un Itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 285 Erken Hiristiyanlikta kimlik olusumunu ele alan
bu ciltte bu durum bizi bir zorlukla karsi karsiya getiriyor. itiraflar'in benzersizligi géz éniine alindiginda,
donemi hakkinda bize ne sdyleyebilir? Bunu Augustine'in harika ama kendine 6zgu bir eseri olarak mi
gormemiz gerekiyor? Yoksa dordincl ve besinci ylzyillar arasindaki donemecteki kilttrel ve dini iklimle
herhangi bir sekilde ilgisi var mi? Bu istisnai bir durum mu, yoksa tipik bir durum olarak goérualebilir mi?
Elbette bunun basit bir cevabi yok. Acik olan sey, itiraflarin edebi bir eser olarak benzersiz oldugudur.
Peki onun aracilik ettigi yasam ve disince benzersiz midir? Bu durum muhtemelen daha azdir.
Augustine pek cok acidan benzersiz bir kisilik olmasina ragmen, yazilarinda ayni zamanda zamaninin bir
cocugu olarak da ortaya cikiyor. itiraflar'da da kanitlandigi gibi, entelektiiel kapasitesi, olaylari enine
boyuna dislinme konusundaki glicli dirtlsi ve bunu baskalarina aktarma yetenegi acisindan 6zeldi.
Ancak diger acilardan, farkl sosyal dlizeylerden pek cok insanin kiliseye katildigi bir dbnemde, ¢ok
saylda baska bireyin yasamlarini, gelisimini ve zorluklarini agikca yansitiyor olarak gorulebilir.31
Augustine'in zamaninda itiraflar'in okuyucularini etkileyen sey éncelikle onun kisisel siirecinin
benzersizligi degil, cok daha blyUlk olasilikla temsili olmasiydi: Bu dykide cagdaslari, prototip olarak ve
cogunun kendilerinin formlle edemedigi bir sekilde de olsa, kendi yasam oykdulerini taniyabildiler. Bu,
Augustinus'un Revizyonlar'daki kendi yorumlarinda ve itiraflar'in anlik poplilaritesinde belirtilmistir.32
Sonuc olarak, itiraflar, dérdiincii yiizyilin sonuna dogru genel olarak Hiristiyanlar arasinda devam eden
kimlik insasi strecinin ifadesi olarak okunmalidir. Augustine'i hafife almamak kaydiyla, gecmise
bakildiginda kendi zamaninda algilandigindan ¢ok daha 6zel bir durum haline gelmis olabilir. Ancak buna
ek olarak - cagdaslari arasindaki itibari g6z 6niine alindiginda - Augustine of Confesions, hem kendi
gecmisine yonelik elestirel tutumu, hem din degistirmesiyle ilgili hikayesi hem de su anda slirmekte
oldugu yeni hayat araciligiyla, yalnizca bir yansima olarak degil, ayni zamanda Hiristiyan yasami, inanci
ve diistincesi icin bir model gérevi gdrecekti. Yukarida tartistigim gibi, itiraflar'da Hiristiyan kimliginin
olusumuna katkida bulunan cesitli faktorler vardir: Augustinus'un kendisini cesitli sohbet arkadaslari
karsisinda konumlandirma bicimleri; Hiristiyan modellerine yaptigi vurgu; ve rakiplere karsi sinir
isaretlemesi araciligiyla. Ancak bu faktérlerden daha 6nemlisi, Augustine'in kendi icindeki kisilige dair
yogun calismasidir: Calisma boyunca, hem anlati (1-9) hem de analitik (10-13) kisimlar boyunca merkezi
bir unsur, onun kendi gadulerine, disiincelerine, anilarina ve degerlerine iliskin tanimlamalari ve
degerlendirmeleridir. 31 Augustine'in kendisinin de bu tir kisilere iliskin pek cok 6rnek verdigi bu 6z
analizde; 8.1.1-5.10; 8.6.13-7.18. 32 Bkz. 6rnegin biyografi yazari Possidius'un Augustine'in hayatinin bu
kismini atlamasi (bkz. yukaridaki not 14).
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286 Reidar Aasgaard Augustine muhtemelen kalbinin acilmasini -ve modern okuyucular belki de
kimliginin agiga cikariimasini- diye adlandiracaktir Augustine insan varolusunun tim kayitlarina hitap
eder: deneyimler, duygular ve disiinme, dogayla, tarihle ve zamanla, kendisiyle, baskalariyla ve Tanriyla
iliskiler. Buna benzeyen, ancak ¢ok daha ilkel bir bicimde olan diger tek calisma yine Soliloquies'tir.33
Augustine'in "radikal refleksivite"si olarak tanimlanan, insanin i¢c yasamina yonelik bu ilgisinde, cogu kisi
onun, René Descartes (1596-1650), Sgren Kierkegaard (1813-1855) veya daha yakin zamanlarda oldugu
gibi, insan benligine iliskin daha sonraki algilari ve arayislari 6ngérdligind disinmustlr. postmodernizm
icinde, en garpici olani Jacques Derrida'nin (1930-2004) yapisokimunde.34 Benlik algilarinda acikca
benzerlikler var, ama ayni zamanda asagida belirtecedim gibi belirgin farkliliklar da var. itiraflarda Dua
Simdi dua konusuna dénelim. Yukarida belirttigim gibi, duanin itiraflarda cesitli acilardan merkezi bir roli
vardir; ancak eserin en dikkat cekici 6zelligi, bir bitln olarak dua olarak formule edilmis olmasidir.
Hiristiyan kimliginin olusumu ile itiraflarin dua bicimi arasinda nasil bir iliski vardir? Bir dua olarak degil
de basit bir otobiyografik anlatim olarak yazilsaydi bir fark yaratir miydi? Evet, acikca dyle olacaktir ve
her ikisi de Hiristiyan kimligi meselesiyle baglantilidir. Biri dar anlamda teolojiyle, digeri ise din bilimiyle
ilgilidir; ama her ikisinin de iliskilerle ilgisi var. ilk fark, Augustinus'un kendini sunumundaki dua biciminin
onu bir diyalogun, bir kisiyle digeri arasindaki, kendisiyle Tanri arasindaki bir konusmanin parcasi haline
getirmesidir. Augustine icin bu gercek bir konusmadir: yasayan bir Oteki ile konusuyor. Bu, érnegdin
Stoaci Epiktetos'taki dua karakterinden oldukga farkhdir.35 Augustinus'un on yil 6nce yazdigi kendi Tek
Sozleri'ndeki degisiklik de dikkat cekicidir. Kendi kendine konusmalarda kendi akliyla konusma yapilir ve
dualarda hitap edilen Tanr soyut, felsefi bir kavrami andirir. itiraflar'da, Tanri - gézlemledigimiz gibi -
duygularla, empatiyle ve iradeyle cok daha insani olarak ortaya gikar.33 Augustine ayrica "igsel kisi"
konusunda, érnegin Teslis'te (399-422/426) benzer analizlere girer, ancak hicbir zaman itiraflarla
karsilastirilamaz. 34 Augustine'in "radikal distindmselligi" icin bkz. Taylor, Sources of the Self, 130-33.
Ayrica bkz. Martin, Huzursuz Kalbimiz, 143-54. Bu konulara iliskin tartismalar icin bkz. John D. Caputo ve
Michael ). Scanlon, editorler, Augustine ve Postmodernism: Confessions and Circumfession (Bloomington:
Indiana University Press, 2005). 35 Bu ciltte Glenn Wehus'un katkisina bakiniz.
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Augustine'in Itiraflari 287'de Dua ve Hiristiyan Kimligi fikrini degistirmek icin; kisacasi Eski Ahit'teki
Rab'bin ve Yeni Ahit'teki Mesih'in renklerine boyanmistir. Bu nedenle itiraflarin Tanrisi ile konusmak, bir
Kisi ile sohbet etmektir: Tanri bir ne degildir, bir kimdir.36 Ancak ayni zamanda o sadece insan degildir:
O ayni zamanda her seyi bilen ve her seyi adil yapandir. Ondan hicbir sey saklanamaz ve yalnizca
gosterissiz durUstlik mimkdndir. Bu nedenle, Augustinus'un Tanri ile konusmasinda, iyi ya da koétd, en
azindan kendini anlayabildigi ve tanimlayabildigi kadariyla kendisi olmaktan baska secenedi yoktur. Bu
sekilde bakildiginda, itiraflar'daki Hiristiyan kimligi temelde Tanri ile baglantilidir. Bu, yalniz basina ya da
yalnizca kendisiyle diyalog icinde degil, onunla degis tokus icinde kosullanan ve sekillenen bir kimliktir.
Bu noktada Augustinus'un kimlik, benlik arayisi postmodernizmden, 6zellikle de yapisokimctligin
kisinin benligini gercek bir 6ze sahip olmayan, akis halindeki bir varlik olarak algilamasindan farklilik
gosterir.37 Dua formunun yarattigi diger fark, itiraflar'daki Augustinus'un hayatini sadece Tanri ile degil,
ayni zamanda okurlariyla da paylasmasi: kalbini onlara da agcmasidir. Bu 6nemsiz bir gézlem gibi
gorinebilir ancak Augustine'in 10.3.3-5.7. Kitaplarda bu konu hakkindaki dislncelerinin gosterdigi gibi
degildir. Boylece yaptigi sey kendisini cok nahos bir duruma sokmak oluyor: Ayni anda hem Tanriyla hem
de okuyuculariyla ylzlesmek ve aciklamasini her iki yonde dengelemek zorunda kaliyor. Eger kendisini
okuyucularina fazla sempatik bir sekilde sunmaya calisirsa, Tanri onun bir gosteri yaptigini bilecektir.
Eger kisi, Allah'l ylceltmek niyetiyle bile olsa kendisini gok olumsuz tasvir ederse, Allah onu, Allah'in
kendi yarattiklarini kicimsedigi icin kinayacaktir. Her iki durumda da okuyucularina karsi samimiyetsiz
olacaktir - ve Augustine'in baskalarinda ve kendi icinde kendini yliceltme ve onun karsiligi olan kendini
asagilama disinda daha dikkatli oldugu ¢ok az sey vardir. Augustine siklikla hayatini cok koyu renklere
boyamakla ve bununla retorik puanlar kazanmaya calismakla suglanmistir. Ancak Augustine'in burada
aslinda kendisini itiraflar zamaninda gérdigi ve otuz yil sonra Diizeltmeler'inde hala kendini taniyabildigi
sekilde sundugu daha muhtemeldir. Bu Augustine elbette "gercek" olan degil, ancak Augustine
kendisinin becerebildigi kadar yeterince temsil edilmis. itiraflarda Dua ve Hiristiyan Kimligi: Son
DlsUnceler Augustinus'un ylregini Tanri'ya ve baskalarina agcmasinin etkisi ne olabilirdi? Bunun da basit
bir cevabi yok. Augustinus'un bakis agisina gore, kendini tanimlama ve duanin birlesimi acikca 36 So
Martin, Our Restless Heart, 151. 37 Cf. Martin, Huzursuz Kalbimiz, 148-54; ayrica Caputo ve Scanlon,
Augustine ve Postmodernizm.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 265/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 299 ---

288 Reidar Aasgaard, en azindan ona sempati duymaya veya onunla 6zdeslesmeye hazir olan
okuyuculara, Hiristiyan kimliginin olusumuna yonelik bir paradigma sunmanin retorik olarak cok gugcli bir
yolu olabilir. Ayni zamanda, kendi portresini cizmesi onu hem destekgcileri hem de elestirmenleri
karsisinda buyuk bir taviz verme ve onurunu zedeleme riskine maruz birakacakti. Augustine'in 397'de
dini kariyerinin hala erken bir asamasinda oldugu ve daha sonra oldugundan ¢ok daha az yerlesik oldugu
g6z dnilne alindiginda, yalnizca 6nceki yasami nedeniyle degil (1-9. Kitaplar) ayni zamanda kendisini su
anki durumunda gordigu haliyle (10-11. Kitaplar) kendisini cok savunmasiz birakacaktir. Bu sekilde
yorumlandiginda Augustinus, itiraflar'da hayati icin dua ederken kendisini hem Tanri'ya hem de diger
insanlara bagiml kilar. Dolayisiyla o, bugtin pek cok kisinin onu distindtgu tek figlr, kendi ic dinyasina
iliskin analizleriyle bireysel benlige postmodern bir ilgi dngdren bir kisi degildir. Elbette bunda ¢ok sey
var, ancak yalnizca kismen dogrudur: Augustine ayni zamanda bastan sona bir kolektivisttir.38 Kendisini
dinyada ve inananlardan olusan bir topluluk icinde yasamini stirdliren bir insan ve bir Hiristiyan olarak
gorilr. Her ne kadar onun icin Hiristiyan kimliginin olusumu daha cok kalbinin bir olusumu olsa da, bu
kilise icinde baskalariyla ortak bir girisimde gerceklesmektedir. Buylk Emir, yani Tanri ve komsu sevgisi,
Augustinus'un diisiincesinin merkezinde yer alir - itiraflar (yaklasik 397) ile hemen hemen ayni zamanda
yazilan Christian Instruction'da (Kitap 1.11.23-30.65) bu konuyu ayrintili olarak ele alir. Bu ayni zamanda
itiraflar'da da yansitiliyor, ancak radikal, neredeyse sert bir sekilde: Bu calismada Augustine kendisini
baskalarinin insafina birakiyor. O sadece Allah sevgisini ve komsu sevgisini tesvik etmez. Kendisini bu
sekilde aciga vurarak ayni zamanda sevilmeyi de talep etmektedir: Augustine kendisini baskalarinin,
hem Tanri'nin hem de komsunun sevgisine teslim etmektedir. Augustine'in gunlerinde Hiristiyanhk
neredeyse dort ylzyildir varligini strdariyordu ve belirttigim gibi insan yasaminin tim yonlerine hitap
eden bir hareket haline gelmisti. Ancak kilisenin blyiimesi ve Roma imparatorlugu'nda meydana gelen
degisiklikler, Hiristiyanlar yeni zorluklarla karsi karsiya getirdi. Hiristiyanlik henlz destekcilerinin
cabalarini gevsetebilecekleri bir sekilde yerlesmemisti: Hiristiyan olmanin ve kilisenin ve toplumun bir
Uyesi olmanin ne anlama geldigi slrekli olarak ve cesitli sekillerde mizakere edilmek zorundaydi. Ancak
daha sonra, Erken ve Ylksek Orta Cag'in Hiristiyanlastiriimis kaltirayle birlikte, bazi - sinirl sayida -
ortaya cikti! - bu tiir taleplerden rahatlama. Augustinus, itiraflar'inda kendi déneminde Hiristiyan
kimliginin sekillenmesinin bir yonini benzersiz bir sekilde ifade eder: Bir kisinin Tanri ve diger insanlarla
olan iliskisi yoluyla i¢csel olusumu. Augustinus'un kisisel taniminin baskalarinda da c¢agristirdigi kabul
edildiginden, itiraflar hem cagdaslarinin cogunun hem de gelecek nesillerin Hiristiyan olusumuna katkida
bulunacaktir. 38 Martin, Huzursuz Kalbimiz, 47-50.
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Augustinus'un Itiraflarinda Dua ve Hiristiyan Kimligi 289 Bu noktaya kadar, itiraflar'da ortaya cikan
Hiristiyan kimliginin bazi 6zelliklerini sundum. Simdi son olarak konuyu biraz daha karmasik hale
getirmek de yerinde olur. Gortinen o ki, Augustinus aslinda kimlik fikrini ve dolayisiyla belirli bir Hiristiyan
kimligi fikrini de zayiflatmak icin blytk caba harciyor. Kendisi ve Tanri hakkindaki analizlerinin nihai
sonucu, endise verici bir teslimiyettir. Augustine, kalbini ararken gizemlerle karsi karsiya kalir: Son care
olarak Tanri'ya ulasmak, onu bilmek imkansizdir. Daha da kétusu, en azindan kimlik meselesi s6z konusu
oldugunda, Augustine kendini bile anlayamiyor. Gelisimine ve kendi zihnine iliskin analizlerine ragmen ya
da bu analizler nedeniyle, aslinda yiredini taniyamadi. Paradoksal bir sekilde, kendisi ve Tanri icin
yaptigi tim arastirmalara ragmen, Augustinus itiraflar'da bilinmeyenle konusan bir bilinmeyene dénusdr.
Sonuc olarak, Augustine'in yolculugunun postmodern sorgulama ve sonucta benligin yapisokimuyle pek
cok ortak yani vardir; bu, hafife alinacak bir sey degildir. Yine de cok énemli farkliliklar var: Augustine'in
yuregindeki huzursuzluk, bilmemesi sinirli bir karaktere sahip. Diyalog ortagina, bildigine ve Augustine'i
kendisinden daha iyi tanidigina glveniyor.39 Ayrica bunun bir baslangic durumu oldugunu da umuyor:
Kendisinin ve digerlerinin dualarinin yerine gelecegi sonsuz baris dolu bir giin olacak ve sonra hepsi
Tanri'yi, kendilerini ve birbirlerini tam olarak taniyabilecek ve bundan keyif alabilecekler. Augustine'in
itiraflar'in son sdzlerinde belirttigi gibi: "Hangi insan bir baska insana bunlari anlamasi icin glic verebilir?
Hangi melek baska bir melege anlayis verebilir? Hangi melek bir insana? Daha dogrusu senden isteyelim,
seni arayalim, kapini calalim. Ancak Oyle aliriz, ancak dyle buluruz ve ancak bdyle kapi acilir bize. Amin"
(13.38.53). Birincil Kaynaklar ve Ceviriler Augustine. Kendi Kendine Konusmalar: Augustine'in ic
Diyalogu. Kim Paffenroth'un cevirisi. Hyde Park, N.Y.: New City, 1999. —. itiraflar. Maria Boulding'in
cevirisi. Hyde Park, N.Y.: New City, 1997. O'Donnell, James J. Augustine: itiraflar. Cilt I: Giris ve Metin,
Oxford: Clarendon, 1992. Possidius. "Aziz Augustine'in Hayati." Mesih'in Askerleri'nin 31-73. Sayfalari.
Gec¢ Antik Cag ve Erken Orta Cag'dan Azizlerin ve Azizlerin Yasamlari. Thomas F. X. Noble ve Thomas
Head tarafindan dizenlenmistir. University Park, Pennsylvania: Pennsylvania State University Press,
1995. 39 Martin, Our Restless Heart, 153-4.
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290 Reidar Aasgaard ikincil Edebiyat Aasgaard, Reidar. “Ambrose ve Augustine: Vaftiz ve Hiristiyan
Kimligi Uzerine iki Piskopos.” Sayfalar 1253-82, Cilt. Abdest, inisiyasyon ve Vaftiz 2: Gec Antik Cag, Erken
Yahudilik ve Erken Hiristiyanhk. David Hellholm, Tor Vegge, @yvind Norderval ve Christer Hellholm
tarafindan didzenlenmistir. 3 cilt. Beihefte zur Zeitschrift flr die neutestament-liche Wissenschaft und die
Kunde der Alteren Kirche 176. Berlin: de Gruyter, 2011. Boulding, Maria. "Giriis." Augustine'deki 9-33.
Sayfalar. itiraflar. Hyde Park, N.Y.: New City, 1997. Caputo, John D. ve Michael J. Scanlon, eds. Augustine
ve Postmodernizm: itiraflar ve Siinnet. Bloomington: Indiana University Press, 2005. Conybeare,
Catherine. "itiraflari Okumak." A Companion to Augustine'in 99-110. Sayfalari. Mark Vessey tarafindan
diizenlenmistir. Chichester: Wiley-Blackwell, 2012. Demura, Kazuhiko. "Aziz Augustine'in itiraflarinda Cor
nostrum." Sayfa 187-96, ilk Kilisede Dua ve Maneviyat (Cilt 2). Pauline Allen, Wendy Mayer ve Lawrence
Cross tarafindan diizenlenmistir. Brisbane: Avustralya Katolik Universitesi, 1999. Fredriksen, Paula.
“Otobiyografi Olarak itiraflar.” A Companion to Augustine'in 87-98. Sayfalari. Mark Vessey tarafindan
diizenlenmistir. Chichester: Wiley-Blackwell, 2012. —. "itiraflar Ol (Bekenntnisse)." Augustin El Kitabi'nin
294-309. Sayfalari. Volker H. Drecoll tarafindan dizenlenmistir. Tibingen: Mohr Siebeck, 2007.
Hammerling, Roy. "Hippo'lu Aziz Augustine: Ayin Olarak Dua." Duanin Tarihi'nin 183-97. Sayfalari: ilk On
Besinci Yuzyila Kadar. Roy Hammerling tarafindan dizenlenmistir. Leiden: Brill, 2008. Hopkins, Keith.
“Hiristiyan Sayisi ve Etkileri.” Erken Hristiyan Arastirmalar Dergisi 6 (1998): 185-226. Martin, Thomas F.
Huzursuz Kalbimiz: Augustinian Gelenegi. Maryknoll, N.Y.: Orbis, 2003. O'Donnell, James . "Giris."
Augustine'deki sayfalar xv - Ixxiii: Itiraflar. Cilt I: Giris ve Metin. James J. O'Donnell tarafindan
diizenlenmistir. Oxford: Clarendon, 1992. —. Augustine: itiraflar. Cilt ll-1ll: Yorum. Oxford: Clarendon,
1992. Rebillard, Eric. Gec Antik Cagda Hiristiyanlar ve Onlarin Pek Cok Kimlikleri, Kuzey Afrika, MS
200-450. Ithaca: Cornell University Press, 2012. Taylor, Charles. Benligin Kaynaklari: Modern Kimligin
Olusumu. Cambridge: Cambridge University Press, 1989. Van Bavel, Tarsicius J. Kalbin Ozlemi:
Augustine'in Dua Doktrini. Leuven: Peeters, 2009 (orijinali Hollandaca, 2001). Weaver, Rebecca H. “Dua.
Caglar Boyunca Augustine: Bir Ansiklopedi'nin 670-75. Sayfalari. Allan D. Fitzgerald tarafindan
dizenlenmistir. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1999. Willis, Garry. Aziz Augustine'in Cocuklugu.
itiraflar Birinci Kitap. Londra: Sireklilik, 2001.

”
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Yunan-Misir Baglaminda Dua Eden Hiristiyanlar: Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin
Aciklamalarl Yazan: ANASTASIA MARAVELA Felsefe, Klasikler, Sanat Tarihi ve Fikirler Bolumu, Oslo
Universitesi 1. Giris Misir'da papirislerde ve ilgili yazi materyallerinde (parsémen, ostraka, ahsap
tabletler vb.) bulunan dualar, erken dénem Hiristiyan dua ideolojisi ve uygulamasinin dogrudan
taniklarini temsil eder. Bu sekilde, bunlar Yeni Ahit'in ve erken dénem Hiristiyan dini yasaminin bu temel
yéni ile ilgilenen ilk Hiristiyan yazar ve yorumcularin (iskenderiyeli Clement, Origen ve digerleri)
tanikliklarint tamamlarlar. Ancak bu énemli killiyat, erken dénem Hiristiyan dua zihniyetini ve bunun dua
pratigindeki tezahirlerini aydinlatmak icin gereken ilgiyi gérmemis ve yeterince incelenmemistir.2
Bildigim kadariyla, bu metinler hicbir zaman genel olarak Hiristiyan kimliginin olusumunun arka planina
gore veya daha 6zel olarak bu metinleri ortaya ¢ikaran Yunan-Misir ortamina gore arastirilmamistir. Bu
katki, erken Hiristiyanligin Yunanca papirlis dualarinin killiyatindaki kimligin tezahrlerini ortaya
cikarmayl amaclamaktadir. Burada kimlik, Uyelerini diger dini gruplara mensup olanlardan ayiran
Ozelliklere (ayni zamanda birlik ve ayrilik duygusu) sahip olan dini bir topluluga ait olma duygusu ve
ifadesi olarak anlasiimaktadir. Kimlik ifadeleri 1 Bu makale editérlerin gériislerinden yararlaniimistir. En
yararl énerileri icin Agnes Mihalykd'ya (Doktora (yesi, Oslo Universitesi) ve ingilizceyi gdzden gecirdigi
icin Dr. Nicholas E. Allott'a (Oslo Universitesi) 6zellikle tesekkiir ederiz. 2 Ornegin; Mark Kiley ve digerleri,
eds., Prayer from Alexander to Constantine: A Critical Anthology (London and New York: Routledge,
1997)'de sunulan materyalde veya Columba Stewart'in The Oxford Handbook of Early Christian
Studies'deki (ed. Susan Ashbrook Harvey ve David G. Hunter; Oxford: Oxford University Press, 2008),
744-63 adh yakin tarihli genel bakis makalesinde, “Prayer”da sunulan materyalde yer yoktur.
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292 Anastasia Maravela, dua eden sesin kendini sunumunda oldugu kadar, oran(lar) ile duanin ilahi
muhatabi arasindaki iliskinin sunumunda da aranacaktir. Baskaligin varligi ve insasi da arastirilacaktir. 2.
Gec¢ Roma ve Erken Bizans Misir'indan Yunan Hiristiyan Dualan 2.1 Killiyat: Kaynak, Tarih ve Segim
Kriterleri Hiristiyan bagliliginin dualari olarak tanimlanan papirlis metinleri, gogunlugu pargali bir sekilde
korunmus durumda olan, farkli bir dua metinleri bGtinu olusturur. Bunlar, bireysel kullanima ydnelik
dualardan (cogunlukla muska olarak kullanilan 6zel dualar), ibadet eden topluluk tarafindan veya onlar
adina yapilan dualara (liturjik dualar) ve ayrica kiliselerin, manastirlarin, gérevli rahiplerin ve hatta belki
de dindar bireylerin elindeki koleksiyonlarda (euchologia) yer alan dualara kadar her tirden duayi icerir.3
Bir btln olarak bakildiginda, bunlar, Gec Roma ve Erken Bizans Misir'indaki cesitli ibadet
baglamlarindan ve ibadet yerlerinden Hiristiyanlarin Tanri ile iletisiminin eylemlerini ve simgelerini temsil
eder. (neredeyse hicbir papirisin hayatta kalamadigi Delta haric).4 Cogunlukla yalnizca paleografik
kriterlere gore belirlenen el yazmalarinin tarihleri,5 G¢incu ila yedinci/sekizinci ylzyil arasinda
degismektedir (bazi kopyalar ise dokuzuncu/onuncu yUzyila kadar uzanir). Paleografi yalnizca eldeki
kopyanin tarihini garanti ederken, metnin kompozisyonu el yazmasinin Uretiminden 6ncesine ait olabilir
veya onunla ortlsebilir. Sonug olarak, altinci, yedinci veya sekizinci yluzyila tarihlenen papirls dualar bile
cok daha eskilere ait olabilir.3 Papirus Gzerindeki Hiristiyan dualarinin bir listesi Joseph van Haelst,
Catalog des Papyrus Littéraires Juifs et Chrétiens (Paris: Publications de la Sorbonne, 1976), 263-330'da
bulunabilir. Daha sonraki eklemeler Archiv fur Papyrusforschung dergisinde dtzenli araliklarla ¢ikan
“Christliche Texte” bulteninde gézden gecirilmektedir. Cevirideki Gnemli metinlerden secmeler: Charles
Wessely, Les plus anciens Monuments du Christianisme écrits sur papyrus (Turnhout: Brepols, 1974),
424-50 ve Adalbert Hamman, ed., Early Christian Prayers (Chicago ve Londra: Henry Regnery Co &
Longmans Green, 1961), 62-77. 4 Kaynadi yalnizca papirUsler kazilar sonucunda ortaya cikarildiginda
veya bunlarin kaynagi bilinen belgesel kanitlarla iliskilendirilebildiginde belirlenebilir. 5 Orsini ve
Clarysse'nin Yeni Ahit papirutslerinin tarihlendiriimesiyle ilgili ifadesi, kodekslerden gelen Hiristiyan
dualari icin de ayni derecede gecerlidir: "Yeni Ahit metinleri diger edebi metinlerden bile daha
sorunludur, cinku neredeyse her zaman bir kodeks biciminde yazilirlar, boylece yazi iki tarafta da aynidir
ve ne arka ne de 0n, bir son ante veya bir son nokta saglamak icin kullanilamaz" (Pasquale Orsini ve
Willy Clarysse, "Erken donem" Yeni Ahit El Yazmalari ve Tarihleri: Teolojik Paleografinin Elestirisi,
Ephemerides Theologicae Lovanienses 88 [2012]: 443-74, 444).
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imamalar 293. Bununla birlikte, bir papirologun
uzmanligininé otesindeki temellere adim atmaktan kacinmak icin, mevcut tartisma kendisini blytk
Olcude el yazmalari besinci ylzyilin baslarina kadar (7) tarihlenebilen dualarla ve dolayisiyla el
yazmasinin tarihiyle antikligi garanti edilen metinlerle sinirlayacaktir. El yazmalarinin eskiligi, bu dualarin
tarihsel degerinin, erken donem Misir Hiristiyanliginin dualarini aktaran diger kaynaklardan, 6zellikle de
Sarapion'un euchologion'u8 ve Misir kilise ayininin taniklarindan, 6zellikle de orijinal bir ¢cekirdegi daha
sonraki birikimlerden ayirt etme zorluguyla birlikte arastirma sunan Aziz Markos/Aziz Kiril Liturjisi9'den
cok daha fazla olmasini gerektirir. Son olarak, dua olarak kullanilan cogunlukla Mezmurlar olmak tzere
incil metinlerini koruyan papirisleri hari¢ tutarken,10 mevcut tartismanin incelenen déneme ait sdzde
"sihirli" Hiristiyan dualarini icerecegini belirtmekte fayda var. Bu dualarin dinsel yasamin tam anlamiyla
disindaki bir alandan kaynaklandigi gercegi, onlari Hiristiyan kimligine iliskin bir incelemenin disinda
tutmak icin zorlayici bir neden olmamalidir. Sonucta bunlar, Hiristiyan Tanrisina hitap ettikleri ve isa'ya
(veya isa aracihigiyla Tanri'ya) basvurduklari élciide Hiristiyanlarin dualaridir.11 Bu tartismaya dahil
edilen ornekler, korunma veya diger iyi amaclar icin yapilan dualardir. Hem byl ifadeleri dini
ifadelerden ayirdigi distinlilen zorlama unsurundanl2 hem de voces magicae veya materia magica gibi
bUyUll metinlerin karakteristik 6zelliklerinden yoksundurlar. 6 Teolojik kriterin bir parcasini olusturan
sO6zde Hiristiyan "sihirli" dualarinin, o zaman yarginin temelini olusturacagina dair hicbir gésterge yoktur.
7 Bu noktada su ana kadar UGclncu yuzyildan éncesine tarihlenebilen papirds Gzerine yazilmis hicbir
Hiristiyan duasinin ortaya cikmadigini bir kez daha belirtmekte fayda var gibi gériintyor. Uciinci ve
doérdlncu ylzyila tarihlenen tim papirts dualar incelenmis ve ilgili olanlar tartismaya aciimistir. Ayrica
editorler tarafindan "dérdincu/besinci" tarihlenen nishalari da dahil ettim; ¢lnkU bu tarihleme yontemi,
dordincl ylzyilin sonlarindaki bir tarihin, besinci ylzyilin baslarindaki bir tarih kadar makul oldugunu
ima ediyor. 8 Dérduncl yuzyil piskoposu Thmuis'li Sarapion'a atfedilen ayinle ilgili dualardan olusan bir
koleksiyon. Metin: Maxwell E. Johnson, Thmuis'li Sarapion'un Dualari (Roma: Pontificium Institutum
Studiorum Orientalium, 1995). 9 Metin: Geoffrey J. Cuming, Aziz Markos Ayini: El Yazmalarindan Bir
Yorumla DUzenlendi (Roma: Pontificium Institutum Studiorum Orientalium, 1990). 10 Konu karmasiktir ve
ayri bir calismayi hak etmektedir. Tarihsel baglamin eksikligi, Mezmurlari aktaran papirtslerin kullanimini
belirlemeyi zorlastiriyor. Mezmurlarin duada kullanimi hakkinda bkz. Emmanuel von Severus, “Gebet |,”
Reallexikon fur Antike und Christentum (ed. Theodor Klauser ve digerleri; Stuttgart: Hiersemann, 1950-)
8:1134-1258,1171. 11 iIgiIi ornekler PGM Il Christliches P6a, P13 ve P21'dir. 12 Fritz Graf, "Prayer in
Magic and Religious Ritual", Magika Hiera: Ancient Greek Magic and Religion (ed. Christopher A. Faraone
ve Dirk Obbink; New York: Oxford University Press, 1991), 188-213, icinde duanin din ve buyu arasindaki
iki yonld durumu hakkinda énemli distnceler ve yoneltilen elestirilerin kisa bir sunumu sunulmaktadir.

iki alanin kati ("Frazerci") ikilemine karsi.
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294 Anastasia Maravela'nin bayUlu ritGeli. Bunlarin kullanimi cogunlukla muska seklindeydi.13 Daha da
onemlisi, bu 6nemli bir karsilastirmali dua materyalidir cink( Hiristiyan kimliginin bireysel ve son derece
kisisel dizeyde son derece 6nemli olan unsurlarina i1sik tutabilir, boylece bunlar Kilise tarafindan
onaylanan dini yasam tarzlarinin disinda veya kenarlarinda yer alan dini ifadelere aktarilabilir. 2.2 Yunan
Hiristiyan Dualarinin Bicimsel Yapisi Bicimsel acidan bakildiginda, Yunanca Hiristiyan dualari, bir acilis
duasiyla (invocatio)15 baslayan ve genellikle ilahi muhatabin dvgusunu ifade eden yuklem yoluyla
genisleyen Yunan dualarininl4 geleneksel yapisini gésterir. Ovgii, dua edilen tanrinin eyleminden
kaynaklanan olaylarin bir anlatimina (pars epica) yol acar veya bununla ic ice gegmistir. Tanri'ya
yoOneltilen asil istek olan dilekce (preces) asagidadir. Daha sonra dua daha fazla 6vgl ve tanrisalliga son
bir veda ile tamamlanir. Yakaris ve rica, Hristiyan dualarinin vazgecgilmez kurucu unsurlaridir (bkz.
ornedin PGM Il Christliches P6al6 (4./5. ylizyil) 6 8(€0)¢ TQOV MAPAKELUEVWY OTAVP®Y| BoriOnoov Tov
50|0A6v cov Angovdv durv - “Haclarin Tanrisi izerimize baski yapiyor, hizmetkarin Apphouas'a yardim
et. Amin”).17 iste§e bagh kisimlar, sikistirlmis anlati (historiola) ve évgi, genellikle istegi destekleyen
ortulu bir argiman aktarir. Bununla birlikte, Hristiyan dualarinin énemli bir unsuru olan 6vgd, yalnizca 13
Theodore S. de Bruyn ve Jitse H. F. Dijkstra,“Greek Amulets and Formularies from Egypt Containing
Christian Elements: A Checklist of Papyri, Parchments, Ostraka, and Tablets,” Bulletin of the American
Society of Papyrologist 48 (2011): 163-216 icin de sunulabilir. 14 Bkz. Carolus Ausfeld, “De Graecorum
Praecationibus Quaestiones,” Jahrblcher fur classische Philologie 28 (1903): 502-47, invocatio, pars
epica ve preces terminolojisini tanitan kisi. Bu, Henk S. Versnel, "Religious Mentality in Ancient Prayer",
Faith, Hope and Worship: Aspects of Religious Mentality in the Ancient World (ed. H. S. Versnel; Studies
in Greek and Roman Religion 2; Leiden: Brill, 1981), 1-64'te glincel olarak kullanilan dua, tartisma ve
talep terimleriyle glincellenmistir. Ayrica bkz. Simon Pulleyn, Prayer in Greek Religion (Oxford:
Clarendon, 1997), 132-55. 15 Papirts dualarindaki formati ya bir ekletik durum (vokatif durum ya da
nota islevinde yalin durum) ya da bir ekletik fiilin uygun bir bicimidir (¢rmkaAodpat/-odoueda). 16 Bu
makalede van Haelst katalog numarasina (1976'dan 6nce yayinlanan metinler icin) ve Leuven Antik
Kitaplar Veritabani (LDAB) numarasina ek olarak papirds baski numarasi da verilecektir. Papirolojik
basimlara, derlemlere ve serilere yapilan atiflar, John F. Oates ve digerleri, eds., Checklist of Editions of
Greek, Latin, Demotic ve Coptic Papyri, Ostraca and Tablets'e (en son 1 Haziran 2011'de glncellendi)
gore kisaltilmistir. Noktalama isaretleri eski elyazmalarininkidir. Yazim kurallari Leiden sistemini takip
eder, bkz. Bernard A. van Groningen, “Projet d'unification des systémes designes critiques,” Chronique
d'Egypte 7 (1932): 262-69. 17 P.Oxy. VIl 1058. van Haelst, Katalog, 307, no. 955; LDAB 5833. Ayrica bkz.
de Bruyn ve Dijkstra, “Yunan Muskalari,” 200-201, no. 109.
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligi imamalari 295 Tanri'y yliceltme amaci tasir, istekle cok az
baglantisi vardir veya hic yoktur. Ozellikle sonug doksolojisi (ool 86Ea Kal kpdTog i TODG alvag TGOV
alwvwvy - “senin icin sonsuza kadar yUcelik ve glc vardir” vel sim.) - sefaat formuli ile birlikte (dt& Tnood
Xplotob - “isa Mesih'in aracih@iyla” vel sim.) - Hiristiyan dualarinin gercek ayirt edici dzelligi haline gelir,
dualarin son 6vgu modulinun belirgin bir Hiristiyan detaylandirmasi haline gelir.18 3. Papiriis Dualarinda
Hiristiyan Kimligi 3.1 Kimligin Acik ifadeleri Az Hiristiyan dilekce sahiplerinin farkh bir dini topluluga ait
olma duygusunun acik ifadelerinin izleri papirts dualarinda izlenebilmektedir. Kendi basina Hiristiyan
inananlar arasinda buna uygun olarak dustk duzeyde bir 6zbilinci yansitmasi olarak kabul edilmemesi
gereken bu durumun nedeni, ya mevcut malzemenin sinirli kapsami ve parcali dodasi olabilir ya da
duadaki odak noktasi, 6zbilincin agik ifadesi degil, 6ncelikle ilahi olanla iletisimdir. Grup kimliginin en agik
kanitlari P.Berol'e aittir. env. 13415,19 papirids kodeksinden bir yaprak (4./5. ylzyil), burada bir cesit
ayinle ilgili ortamdan alinmis iki dua bulunmaktadir.20 Cuma namazi veya vaftiz 6ncesi dua olarak
yorumlanan ilk duadan21 yalnizca son doksoloji ve hemen 6nceki istek korunmustur: 18 Hiristiyan
doksolojisinin bigimleri ve gelisimi hakkinda bkz. Alfred Stuiber, “Doxologie” Reallexikon fur Antike und
Christentum (ed. Theodor Klauser ve digerleri; Stuttgart: Hiersemann, 1950-) 4:213-23. Papirls
doksolojileri ve bunlarin arka plani hakkinda bkz. Giuseppe Ghedini, “Frammenti liturgici in un papiro
milanese,” Aegyptus 13 (1933): 672-73 (Comm. on 1V.4). 19 van Haelst, Katalog, 291, no. 879; LDAB
5926. Basimlar: Carl Schmidt, “Zwei altchristliche Gebete,” Neutestamentliche Studien Georg Heinrici'de
(Leipzig: Hinrich, 1914), 66-78; Theodor Schermann, Frihchristliche Vorbereitungsgebete zur Taufe
(Papyr. Berol. 13415) (Mlnchen: Beck, 1917). 20 Her ikisi de kolektif bir sesle ifade ediliyor: dua tod
APXLEPEWC TWY YuXWV| ALK[V] Tnood XpLoTtod (v.8-9), émkarobuedd o (v.12), na|pakaAoduév o
(v.37-r.1), kata€&lwd®uev (r.23) vb. 21 Cuma namazi: Schmidt, “Zwei altchristliche Gebete,” 76-78;
vaftiz dncesi dua: Schermann, Frihchristliche Vorbereitungsgebete, 13-17.
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296 Anastasia Maravela P.Berol. env. 13415 v.3-1022 owBfjval [&mno] ndong puebodiag tod dlaBdAov [Kal
TleAswwBAvaL €V XPLOTIOVIOUR- [60G LTo]uaivewy (I. bropévely) oe &xpL €oxdtng &vla-] [mvorg] dix tod
APYLEPEWC TAOV YUY GV AUGIV] 1(noo)d X(ptoto)d- dt' o ool 66Ea kal T K[ai] Kp&Tog €i¢ TOVG aikvag
aurv (...) orucu bir sekilde tutabilmemizi nasip et goriiniste, saf bir ylrekle; dyle ki, seytanin tim
hilelerinden kurtulalim ve Hiristiyanlkta yetkinleselim. Ruhlarimizin basrahibi isa Mesih araciligiyla, tim
zamanlarda ytceliginiz, onurunuz ve kudretiniz araciligiyla son nefesimize kadar yaninizda kalmamizi
bagislayin. Amin. “Hiristiyanlikta mikemmellesme” (teAewwBival €v xplotiaviou®) talebi, dilekce
sahiplerinin birbirine bagl inanc¢ ve uygulamalardan olusan farkli bir sisteme baglhhginin altini giziyor.
Temel unsurlari dogrudan baglam icinde 6ne ¢ikar: Tanri'ya ve Mesih'in strekli araciligina inang, orug
tutmak, ayartiimalardan kacinmak. Orantlar imanda sebat etmek icin isa'nin pastoral vekilligini glivence
altina alma konusunda endiseliler. Tamami korunmus ve az ¢cok tamamlanmis olan ikinci dua (ayet
11-r.36), “Sabat duasi” (caBBaTtikn €0xry) olarak etiketlenmistir. Sitz im Leben belirsizdir: Theodor
Schermann bunu vaftiz 6ncesi olarak degerlendirirken, ilk editori Carl Schmidt, kitapta 6gretme, calisma
ve aydinlanmayla ilgili cok sayidaki atiflarin Kutsal Yazilarin incelenmesinin merkezi bir yere sahip oldugu
bir hizmetle uyumlu oldugunu distnlyor.23 Orantlar Tanri'ya dua ediyor (v.12) ve onu bilge hikimdar,
her seyin gézetmeni ve yaraticisi ve tum insanlarin kurtarilip hakikati bilmesini dileyen kisi olarak
ovuayorlar. (ayet 12-20). O zaman Tann yuceltilir - orantlarin kendi sesiyle “ctnkl bilgelik ve kavrayis
konusunda egitim alabilmemiz icin bizi ilahi cagrina, 6Jretisine ve iyilesmene layik gérdin” (v.24-6 6Tt
katn&lwoag Auag ThAg dylag ogov) Cok tesekkir ederim. guvéael) ve kurtarma plani nedeniyle (v.29-37).
Ardindan gelen istek duanin 6zUnu olusturur: 22 Alinti yapilan metinlerdeki noktalama isaretleri eski el
yazmalarindaki noktalama isaretleri ile aynidir. 23 Schmidt, "Zwei altchristliche Gebete," 75: "Es handelt
sich altso um einen liturgisches Gottesdienst, der ausschlieBlich der Lehre, der ka®rjynotg tod Adyouv,
gewidmetist, ... "
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imamalar 297 P.Berol. env. 13415 v.37-r.9 k[al
no-1|| [palkaAoduev og TOv M(atép)a TOWV ol- [KTLpu®V- Kal B(€0)v mdong napakAni- [oe]wg: 8nwg
BeBatwong Auacg &[v] [Tadltn th kKARoeL év tadTn Th [Bplnokela kol dvavAyel peAe[TGV-] [Tag] ToLC
&ylouvg Adyoug TtoD Belo[v] [vO]uou: kal émBupodv[tag viv] [oot] éyyi(Cewv: Kal pwTLaBbRval év ool [ndonlg
YVWoews Kal eboePelag Ayrica sizden, tiim ricalara acik olan merhametli baba ve Tanri‘dan, bizi bu
cagrida, bu ibadet/inanc ve iyilesmede, ilahi yasanin kutsal s6zlerini uygulamada, varolusta sabit
tutmanizi rica ediyoruz. Sana yaklasmayi ve senin araciliginla her tirld ilim ve takvayla aydinlanmayi
arzuluyorum. Ovgii formiilasyonlarinin (ayet 24-6) 6idaokaia (“6gretme”) yerine 8pnokeia
(“ibadet”/“inanc¢”)24 kullanilarak tekrarlanmasi dikkat ¢ekicidir. Terimlerin birbirinin yerine
kullanilabilirligi, Hristiyan inanclarinin sekillenmesinde é§retimin éneminin altini cizmektedir. Ogretim,
Tanri'ya hizmet ve Tanri'ya inang olarak algilanan Hiristiyan dini yasaminin yolunu acar ve temelini
saglar. ikinci bir dizi istek (r.10-20), orantlar giic ve aydinlanma talebini yenilemeden ve son doksolojiye
baslamadan 6nce Tanri'nin kusurlari ve ginahlari affetme istegine deginiyor: P.Berol. env. 13415 r.21-36
0 €[0pEVNGC] B(€0)c Buvdpwoov APAEG £[v TH ofi] AVTIAAUYEL Kal @WTLooV €v Tf [of] ma-] pakAAoEL dnwg
KATaELwOOUEY TV ebayYEALLOPEVWY BOYUATWY TV Ay(- wv oL dMooTOAWY- Kal TAG LEYAAOPL- 00G
dloaokaAiag TV evayyeAlwy Tod o(wWTAPO)G AUOY 1(Nco)D X(pLtoTto)d: R névov Adyw Kol &- [Kolf: dAAX
Epyw Kal évepyeiq- T AvtdEla [dolkodvTteg edepyeTAMATA: TA Gvw BAE- [T]ley: T Gvw CNTEWY: TA Avw
okomev: [00] Ta émt TAC YAC: Tva Kal év TolT[w TO] [Kap]® Kal év mowjuati oov- 6oEdonTtal To M (v)-
[Tw]ov Kal mavaylov: Kal mavtodova- [u]év gov KpdTog v X(pLoT)® 1(noo)d T® nyannué- 24 Kelimenin
anlamlarn hakkinda bkz. Geoffrey W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon (Oxford: Clarendon, 1961), 654
s.v. Evet.
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298 Anastasia Maravela aurjv: Allah'im, desteginle bizi gliclendir; bizi aydinlatin, size yalvariyoruz ki,
kutsal havarilerinizin iyi haber olarak ilan edilen égretilerine ve kurtaricimiz isa Mesih'in mijdelerinin
muhtesem 6gretisine layik goérilelim; sadece onlardan bahsetmek ve onlardan bahsedildigini duymak
degil, ayni zamanda esit dederde nezaket eylemlerini aktif olarak ve gicli bir sekilde uygulamak;
yukariya bakmak; yerylziinde olani degil, ylksekte olani aramak ve gézetmek; dyle ki, bu vesileyle ve
yarattiginiz araciligiyla, cok onurlandiriimis, en kutsal ve kudretli giiciiniiz, sevgili isa Mesih'in
araciligiyla, kutsal Ruh'un yardimiyla simdi ve sonsuza kadar yUceltilsin. Amin. Bu dua, Hiristiyan
kimligini Tanrn'nin glclendirici ve aydinlatici aracihdina bagh olarak, ayni zamanda inananlar icin aktif bir
kisisel gelisim arayisi olarak tasvir eder. Orantlar icin motive edici ve birlestirici faktorler (ister istekli
ister tamamen Hristiyan olmus kisiler olsun) “cagri”, “Tanriya ibadet/hizmet” ve “iyilesme” (ilkel
giinahtan veya cehaletten) terimleriyle tanimlanmaktadir. Tanri'nin yasasinin, Havarilerin ve incillerin
Ogretilerinin incelenmesi, dilekce sahiplerinin pratik ahlakinin temelini olusturur (v.28-9 &AM €pyw Kal
évepyela ... [dolkobvteg ebepyeTpaTa), ortak hedefleri ise diinyevi ugraslardan kacinmayla birlikte
ruhsal ylUkselis acisindan tanimlanir (v.29-31 ta Gvw BAEnew . . . [o0] Ta émt TAG Yi¢). Doktrin, 6greti ve
uygulamalar Hiristiyan inancini olusturur ve orant, yasaminin bunlar tarafindan sekillendirilmesi icin dua
eder. ifade diizeyinde, soyut bir ismi (datifte) ydneten ¢v edatindan ve tasdik, tasdik, aydinlanma vel sim
anlamlarini tasilyan tamamlayici fiillerden olusan zarflar. Duadaki Hiristiyan kolektif kimliginin dayandigi
temelleri sinirlandirin. Bunun bir baska 6rnegi de P.Wirzb béliminde sunulmaktadir. 3, Hermopolis'ten
iki sefaat duasini muhafaza eden ayinle ilgili bir papirds (3. yuzyilin sonlari),25 burada goérevli ses
Tanri'ya sunu sorar: P.Wlrzb. 3r.14-17 KaTdpTLO0V & QLT KAl TAC Yuxag TV &[v] &- [yvila (I.
ayvelq) kal mopBevig Tod Aaod oov Beg dlapevouo[®]v26 25 van Haelst, Katalog, 324-25, no. 1036; LDAB
5475. Baskilar: Ulrich Wilcken, Mitteilungen aus der Wirzburger Papyrussammlung (Abhandlungen der
preussischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. KI. 1933. 6; Berlin: Akademie der Wissenschaften,
1934), 31-6; Jurgen Hammerstaedt, Griechische Anaphorenfragmente aus Agypten und Nubien
(Opladen: Westdeutscher Verlag, 1999), 142-50, no. 11. 26 Hammerstaedt (buyUk 6lcide Wilcken'i takip
ediyor) II'de okuyor. 14-15 puan 6(g)¢, i6{q pevoodolalc farkl bir yorum Uretiyor (transl. Hammerstaedt:
“Richte fur dich her auch die Seelen derjenigen aus deim Volk, die <in> Reinheit und Jungfraulichkeit
sind, Gott. welche - scil. die Seelen -
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imailer dpetakewrtolvlc [BeBlai<a>¢ &v tadTnl[v]]
1A nloTtel €v TavTn TH dyldnn] Kendiniz icin tam olarak hazirlanin, Tanrim, ayni zamanda saflik ve
bekarette sebat eden, sadik, 6z kontrolll, hareketsiz, bu inancta, bu askta(?) istikrarli oldugunu
kanitlayan halkinizin (disilerin) ruhlari icin de tamamen hazirlanin (...) Burada dua edilen spesifik grup,
bence, bekaret icinde bir yasami secmis olan kadin Hiristiyanlardir.27 Tanri'dan istenen sey, onlara
yardim etmesidir. “imanda” ve “sevgide” sebat etmek, hem onlari bir grup olarak bir araya getirir hem
de onlari Hiristiyan kardeslerinden ayirir. NMiotig, hem Hiristiyan inancini hem de onlarin sadik "Tanri'nin
bakireleri" olarak kalma vaadini belirtirken, &ydmnn hem Hiristiyan etiginin temel ilkesi olarak sevgiye hem
de daha genis Hiristiyan toplulugu icindeki bu 6zel adanmislar grubunu ayiran ve tanimlayan saf, cinsel
olmayan sevgiye atifta bulunur. Su ana kadar tartisilan 6rneklerin tam tersi olan P.Oxy. Il 407 (3./4.
yuzyil)28 giunimuze kadar eksiksiz olarak ulasmistir ve blyUk olasilikla bir muska olarak ya da hizmette
bireysel kullanim igin tasarlanmistir.29 Neredeyse kare olan kagidin bir tarafinda yedi satirhk metin ve
arka tarafinda “dua” (mpooevyn) kelimesi bulunmaktadir.30 fiir sich bleiben, in dem du sie erweisest (?)
als glaubich uzw.”). Tam olarak yazilmis olan duanin Gzerinde ne bir nomen sacrum vurusu ne de
dla-'dan dnce bir nebze olsun goriyorum Apost. sefaatindeki Omép thv év mopBevia kal ayvelq
formtlasyonu. 8, 12, 44 (202) kisa bir paralellik sunarken, Apost.Const. 8, 15, 5'teki To0G év mapBevia
dlatripnoov istedi, yapi veya anlam acisindan hicbir paralellik olusturmazken, 6id'nin s6zIli bir bilesigini
sunar. perhiz s6zu verenlerden beklenen azmi ifade etmektedir.27 Bu pasajin Tanri'ya adanmis kadinlar
ifade ettigi goérist ayni zamanda ayin uzmani Klaus Gamber tarafindan da ileri sirtlmuUstur (bkz. Klaus
Gamber, "Liturgiegeschichtliche Bemerk-ungen zum Wirzburger Papyrus Nr. 20", Miscellania
papiroldgica Ramon Puig en el seu vuitante aniversari). [ed. Sebastia Janeras; Barselona: Fundacié
Salvador Vives Casajuana, 1987], 129-32). Ancak Pieter J. Sijpesteijn ve Kurt Treu'nun isaret ettigi gibi,
onun hipotezi benimsedigi metin tarafindan desteklenmemektedir: “Zum liturgischen Fragment P.Wiirzb.
3,” Zeitschrift fur Papyrologie und Epigraphik 72 (1988): 67-68. 28 P.Lond.Lit. 230 (agiklama). van
Haelst, Katalog, 307, no. 952; LDAB 5531. ikinci baski: Francesco Pedretti, “Papiri cristiani liturgici: 1,”
Aegyptus 36 (1956): 247-53. Ayrica bkz. Alfred Rahlfs, Verzeichnis der griechischen Handschriften des
Alten Testaments, Bd. |, 1: Die Uberlieferung bis zum VIII. (Bearb. Detlef Fraenkel, Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2004), 291; Dijkstra, "Greek Amulets", 212-13, no. 173. 29 Milne (P.Lit.Lond. s.
195'te) ve digerleri papirtsi bir muska olarak degerlendirirken, Pedretti ("Papiri cristiani liturgici" 251)
papirtstn formullerinin ayinle ilgili kullanimini vurgularken, Don Barker, "The Reuse of Christian Texts:
P.Macquarie" env. 360 + P.Mil.Vogl. env. 1224 (J91) ve P.Oxy. X 1229 (J23),” Early Christian
Manuscripts: Ornekler Uygulamali Yontem ve Yaklasim (ed. Thomas J. Kraus ve Tobias Nicklas; Texts and
Editions for

Yeni Ahit Calismasi 5; Leiden: Brill, 2010), 138-40 bunu en sevilen tovbe duasi olarak kabul eder. 30 Arka
tarafta muhtemelen baska bir elden yazilmis bir hesabin kalintilari da bulunmaktadir.
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300 Anastasia Maravela izi, carsafin bir zamanlar katlanmis oldugunu gésteriyor. Etiket daha sonra
kullaniciya gizli ic metnin tlrinG belirtecektir: P.Oxy. Il 407 6 8€0¢ 6 mavT[o]kp&dTwp 6 MOLHRoAG TOV
o0PaVOY Kol TAV YAV Kol TRV BdAacoav Kal mavta Ta év adTolg BoOnadv ot EAénady ue [[eE11EEaAIWSY
(1. ZE4AeWdY) pov TG duapTiog oGoov pe v TG VOV Kal 5 Xpetatod (I. XploTtol) 61 0ob [ool] 1) 66Ea Kal
T0 KpdTog €ig Toug ai@Wvag Ty alwvwl[v] duiv Yice Tanri, gégun, yerin, denizin ve icindeki her seyin
yaraticisi, bana yardim et, bana merhamet et, ginahlarimi affet, beni simdi ve gelecekte Rabbimiz ve
Kurtaricimiz isa Mesih'in araciligiyla kurtar, onun sayesinde her seyde izzet ve kudret sahibi olursun
sonsuzluk. Amin. Yardimlasma, merhamet, gtinahlarin silinmesi ve kurtulus, bu yapisal olarak tipik dilek
duasinin 6zindeki isteklerdir (Il. 3-5). Bunlar, cagirma (vokatifin yalin hali), yiklem yoluyla genisletiimis
(Il. 1-2) ve sonuc doksolojisi (Il. 5-7) arasinda ¢ercevelenmistir. Taleplerin agirhidina ve uzun vadeli
karakterine uygun olarak Allah, evrenin yaratilisinda tecelli eden kudretiyle cagriliyor. Yaratilis
tanimlarken, dua eden ses Mezmur 145:6'y1 yansitir (ayni zamanda bazi degisikliklerle Neh 9:6, Elgilerin
isleri 14:15 ve Vahiy 14:7).31 Bu, duadaki ilk Hiristiyan kimliginin sabit bir referans metni ve yapi tasi
olarak Kutsal Yazilara, 6zellikle de Mezmurlara ne 6élctide sahip oldugunu uygun bir sekilde gosterir.32
3.2 Doksoloji, isa ve kimlik Bu 6nemli papiris duasinin carpici bir 6zelligi, giiclii bir sekilde bireysel
olmasidir. sézdizimsel paralellik (emir kipindeki fiillerin yan yana getirilmesi ve ardindan sahis zamiri
klitigi), poliptoton ve kafiye yoluyla vurgulanan isteklerin ézellestirilmis ifadesi.33 Ote yandan, bu ayni
Ozellikler pasaja ritlel bir nitelik katiyor. Bireysellestirilmis ton, hem orantin bireyselligini daha genis,
daha kapsayici bir biitiine (“biz”) yansitan hem de duanin basarisini isa'nin araciliyina bagli ve onun
aracihgiyla garanti altina alan doksolojideki (Il. 4-5) “Rabbimiz ve Kurtaricimiz isa Mesih araciligiyla”
formilasyonu sayesinde nihai olarak dengelenir. Bdylece, isa 31 Pedretti, "Papiri cristiani liturgici",
250-51'de. 32 Bkz. Larry Hurtado, "ilk Hiristiyan Duasinda isa'nin Yeri ve Erken Hiristiyan Kimligi
Acisindan Onemi", bu ciltte, s. 41. 33Il. 3-4 BoriBNA6VY ot EAENT6Y e EGALYSY pov TAC| cok iyi.

--- SAYFA 312 ---

Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimliginin imamalari 301 sefaatci rol(i34 dua eden her Hiristiyan icin
birlestirici faktor olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda en az P.Oxy kullanimi sorunu kadar
ilgingtir. Ill 407, Hiristiyan oranti, Tanri'ya bireysel bir sesle hitap ederken ve onunla iletisim kurarken
bile, insanlarla Tanr arasindaki sefaatci rolii dualarin yerine getirilmesini garanti eden isa'nin baskanlik
ettigi bir toplulugun (yesi oldugunu asla gdzden kacirmaz. isa'nin sefaatci roliinii son doksolojiyle birlikte
ortaya koyan formil, erken donem papirts dualarinin biyUk cogunlugundaki farkliliklarla ortaya cikan,
erken dénem Hiristiyan dualarinin ayirt edici 6zelligi haline gelir.35 Bu, insandan ilahi alana dogru
ilerlerken ilk Hiristiyan duasinin cok énemli, tanimlayici bir 6zelligini, yani cifte kanalligi aktarir.36 Yahudi
ve Yunan pagan ricacilar, dualarinin ilahi alicisina yalnizca ve dogrudan hitap ederken, Hiristiyan orantlar
isteklerini Tanri'ya hem dogrudan hem de dolayli olarak tutarli bir sekilde iletirler. dualarinin yerine
getirilmesini isa'nin sefaatci roliine emanet etmek. Bu baglamda isa'nin "Rabbimiz" veya "Rabbimiz ve
Kurtaricimiz" olarak nitelendirilmesi (P.Oxy. Il 407.5-6, O.Petr.Mus. 19r.5-6 vb.), orantlarin isa'nin devam
eden kurtarici rolline iliskin keskin bilincini 6n plana ¢ikarir.37 Duadaki kimligin kaynaklari ve
miizakereleri ile isa'nin rolii Gizerine ilging bakis acilari, "elini (izerine koyma" ritiieline eslik eden dua
versiyonlarinda sunulmaktadir. hasta kisiler” (xetpoBeoia ént dobevoivtwy). Bu dua dordlincl ylzyildan
kalma iki el yazmasi, ahsap tablet P.Kellis | 8838 ve papirls kodeksi P.Monts.Roca env.
155b.19-156a.539 (genellikle “cesitli” olarak bilinir. 34 isa'nin sefaatci rolii hakkinda daha genel olarak
Hurtado'nun bu ciltteki katkisina bakin, s. 36-38. 35 Besinci yuzyila kadar olan dénemden papiruslerde
bkz. BKT VI 1.37-41, PGM Il Christliches P21.4-5, P.Mil. s.n. fr. IV.3-5 (bkz. Ghedini, “Frammenti liturgici,”
669), P.Monts.Roca inv. 154b.21-23, 155a.24-27, 155b.15-18 ve 156a.3-5, P.Berol. inv. P.Strassb. env.
254v.24-6 ve O.Petr.Mus. 19v.11-15. 36 Hurtado (bu ciltte, s. 51) P.Berol env. (BKT VI 1.38-39) dikkate
deger istisnalardir. ilki, duanin vaftiz ncesi ortaminin isiginda aciklanabilir, ikincisi ise bu papiris orijinal
olarak Hiristiyan olmayan (Hermetik?) dualarin Hiristiyan uyarlamalarini icerebilecegi icin duvar disi
olabilir, asagiya bakiniz. 38 Dakhleh Oasis'teki bir yerlesim yeri olan Kellis'ten, LDAB 5659. ikinci baski:
Cornelia E. Rdmer, Robert W. Daniel ve Klaas A. Worp, "Das Gebet zur Handauflegung bei Kranken in
P.Barc. 155, 19-156, 5 und P.Kellis | 88," Zeitschrift flir Papyrologie und Epigraphik 119 (1997): 128-31
39 van Haelst, Katalog, 288, no. 864; LDAB 552. Baski: Ramon Roca-Puig, Anafora de Barcelona i altres
pregaries (Missa del segle IV) (Barselona: Roca Puig, 1994), 95-101.
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302 Anastasia Maravela Laneous Barcelona Codex"). Duanin acilis zikri ve bitisi konusunda farkli olsalar
da, iki tanik duanin ana kismi40 konusunda tamamen ayni fikirdedir, tek bir istisna disinda: Kellis duasi
"onun her rahatsizligini giderir" (I. 11 xwploov &' adtod) ndoav véoov) aksine P.Monts.Roca env. Kellis
tabletinin duanin bireysel kullanim igin uyarlanmis bir versiyonunu korudugunu belirtir.41 Barselona
kodeksi versiyonunda Tanri'ya sussuz yakaris42 ve ardindan su istek gelir: P.Monts.Roca env.
155b.19-24 (= P.Kellis | 88.4-10) o0 KOpLe €niBeg TAV XELPA& 0OL THV KPATALAY KAl TOV Bpaxiovd cov TOv
A0V TV bu cok dnemli bir sey degil. Yeri (onlarinfonun [hastalarin] Gzerine) Tanrim, gtgcla elin ve kolun
ylUksekte, tam sifa ve glg, akil saghgdi ve yasam sagliyor. Onlardan tim rahatsizliklari, tim hastaliklari,
tim sakatlik ruhunu kaldir (...) Dilekce, Tanri'nin eli ile basligin (xelpoBeaia) belirttigi gibi, gérev yapan
rahibin eli arasinda tam bir 6zdeslik oldugunu ifade eder. Tanri'nin "gugclu eli ve kaldirdigi kolu",
dogrudan Yahudiligin kalbinden gelen bir gl hareketidir (benzer sézler Musa'nin Yahveh'ye dua ederken
agzindan hasta kisinin Gzerine konur), Hiristiyan uyarlamasinda Tanri'nin hizmetkarinin insanin
zayifigina karsi yardim isteme cabasinin alcakgonUlli hareketine terciime edilir. ve dolayisiyla Yeni
Ahit'te isa'nin ve havarilerin iyilestirme eylemlerini tanimlamak icin kullanilan fiil (¢ni8ec) tarafindan
yonetilmektedir.43 Bu tur yeniden yorumlar, Hiristiyanlik ve Yahudilik arasindaki strekli kimlik
muzakereleri surecinin bir parcasi gibi gérinmektedir.40 Sarapion'un XXX no'lu dua kitabinda énemli
ifade farklihklar bulunmaktadir. (“Das Gebet zur Handauflegung,” 128) bunu bir ayin kitabinin parcasi
olarak kabul eder. 42 P.Kellis | 88'de bu duadan 6nce baska bir Il. 8éomnota o....... | k(up()ov. oL, K(OpL)e
(“Efendi, (kurtarnici?)| Rab'bin ebedi Tanrisi [hasarli metin). Sen, Rab, vb.”) 43 Yeni Ahit'teki paralellikler
Romer, Daniel ve Worp, “Das Gebet zur Handauflegung,” 128, n.6'da listelenmistir.

--- SAYFA 314 ---

Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imalar 303 iki tanikta da ayni olan sey, Hiristiyan
dualarinda nadiren bulunan bir da-ut-cesaret-olasilik zihniyetini44 dile getiren ricanin devamidir:
P.Monts.Roca env. 155b.24-156a.2 (= P.Kellis | 88.15-23) ndoag TG NUEpag TAG CWAG adT®Y ool Aa-
Tpelewv ool ebyaploTelv Bu, sizin igcin en uygun olanidir. AU®V (. . .) bdylece merhametini elde ederek
hayatlari boyunca sana ibadet edebilsinler ve sen bizim kurtaricimiz, siginagimiz ve her girisimde
yardimcimiz oldugun icin sana tesekklr edebilsinler (. . .) Kellis duasini tamamlayan doksoloji, P.Kellis |
88.23-25 01l 6eb6Eq[oTat]| Kol by®Tal TO mavdyt<ov> [é]|voud cov - “Clnkl en kutsal adiniz ylceltildi
ve yuceltildi”, ilgili Barselona kodeks duasindaki doksolojiyle karsilastiriidiginda daha kisa ve basittir:
P.Monts.Roca env. 156a.2-5 dtL 6ed6&aabal (I. 5e66EaoTtal) oov TO Mavévtiyov dvopa did Tod
aylaopaTtou (I. fytaopévon) cov matddg 1(nco)d X(pLtoTto)d Tod Kuplov f- pdv 8t'ob ool 56Ea KPATOG TR
HEYOAWOLYN KAl vV Kal €i¢ ToLG al®vag TV alvwy duniv (. . .) cinkl en serefli adiniz, simdi ve ebedi
zamanda izzetinizin, kudretinizin, serefinizin ve ihtisaminizin onun sayesinde oldugu kutsal oglunuz,
Rabbimiz isa Mesih araciligiyla yiiceltilmistir. Amin. isa'nin sefaatci roliinde bulunmamasi, bu duanin
Kellis versiyonunun en carpici dzelligidir. isa'nin sefaatgci olarak belirtiimesinin yer yetersizliginden dolayi
gizlenmis olmasi, ayri bir panoda yer almasi ya da artik neredeyse tamamen silinmis olmasi ihtimalleri
kesinlikle g6z ardi edilemez. Bununla birlikte, Kellis toplulugunun45 Maniheist egilimleri, bu toplulugun
Uyeleri arasinda Hiristiyanlar icin sahip oldugu kimlik yaratici rolden hoslanmadigi, yani "Rabbimiz" ve
dualann yerine getirilmesi icin vazgecilmez bir referans noktasi olarak algilanmadigi icin isa'dan s6z
edilmemesini kuvvetle muhtemel kilmaktadir. Ote yandan, muhtemelen Manici olan bu duada bile,
bireysel (I. 11) ve kolektif (Il. 16-17, 20, 23), 44 Pulleyn, Prayer, xv ve 27-28 arasindaki i¢ ice ge¢cmislik
gozlemlenebilir. 45 Romer, Daniel ve Worp, "Das Gebet zur Handauflegung", 129 duanin Manicilerin
kullanimini destekleyebilecek veya onunla uyumsuz olabilecek hicbir 6zelligi olmadigini belirtiyorlar.
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304 Anastasia Maravela Hiristiyan duasinin karakteristigi P.Oxy. lll 407. Ustelik Kellis tabletinin bireysel
kullanima uyarlanmis bir versiyonu korunsa bile, Tanri'nin istegi kabul etmesi ve dua edilen kisiyi
iyilestirmesi karsisinda 6ngorilen yanit hala toplumsal ve kolektiftir. Bltlin ibadet eden topluluk
memnun olacak ve bundan dolayl Rabbine stikredecek ve ytceltecek. 3.3 Rab'bin Duasi ve Kimlik Arayisi
isa, takipcilerine "Babamiz" olarak Tanri'ya dua etmeyi 6gretti (Mat. 6:9-13 ve Luka 11:2-4), béylece
normatif bir dua 6rnegi ortaya koydu. Bununla birlikte, hakli olarak Hiristiyan kimliginin temel bir bileseni
olarak kabul edilen Rab'bin Duasi46, papirolojik kayitlarda yalnizca bir avu¢ bagimsiz taniklad7 temsil
edilmektedir ve bu tarih besinci ylzyila kadar uzanmaktadir. En eski 6rnek P.Ant'tir. Il 54 (3./4. ylzyil),48
dogaclama bir minyattr kodeksinden bir bifolium. Bu el yazmasinin ilk ti¢ sayfasi Rab'bin Duasi'nin bir
bolimunl icermektedir (Mat. 6:10-12, ayet 10'un ikinci zamiriyle baslar ve ayet 13'te kelimenin
ortasinda aniden kesilir). Bu papirds, bir muska hazirlama konusunda basarisiz bir girisimi temsil ediyor
olabilir. Alternatif olarak, yazar egimli majuskulle yazmak icin biraz caba harcadigindan, bu bir not
defterine karalanmis, tamamlanmamis bir yazma egzersizi olabilir. Benzer sekilde, P.Erl.Diosp hesap
defterinin 52. sayfasinin kenar boslugunda Matta 6:9'un (obpavoic eksik) gérilmesi. 1 (Diospolis
Parva'dan; M.S. 313/314'ten bir slire sonrasina tarihlenen), tanidik bir ifadenin karalanmis oldugu
izlenimini veriyor (yazma alistirmasi igin veya gecici bir tempo olarak).49 P.Oxy. LX 4010.11-19 (4.
ylzyil)50, Rab'bin Duasi'nin iyi hazirlanmis bir nishasindaki acik ara en 6nemli ilk papirts tanigidir. Tek
bir papirlis sayfasinin alt kismini kaplayan Rab'bin Duasi, bagimsiz olarak ayakta durmaz ancak bu ciltte
(209-232) ve Hurtado'da, bu ciltte, s. 38-39'da ve Hurtado'da, Yuce Allah'tan "46 Bkz. LDAB'de
Uglnciu/doérdinci yizyildan sekizinci ylzyila kadar listelenen on yedi 6rnege, P.Erl.Diosp. 1'in (4. yUzyil)
52. sayfasindaki kenar agiklamasini ekleyin. Lord's Prayer'in papirolojik kaydi, G.H.R. Horsley, New
Documents lllustrating Early Christian 3: A Review of the Greek Inscriptions and Papyri 1978'de
Yayinlandi (Sidney: Macquarie, 1983), 103-5 ve Thomas J. Kraus, "Manuscripts with the Lord's Prayer -
They are More than Simply Witnesses to that Text Kendisi", New Testament Manuscripts: They Texts and
They World (ed. Thomas J. Kraus ve Tobias Nicklas; Yeni Ahit Calismasi icin Metinler ve Baskilar 2;
Leiden: Brill, 2006), 227-66. 48 van Haelst, Katalog, 129, no. 347; Ayrica bkz. Kraus, “El Yazmalan”,
233-5, no. 208-9, no. 156. 49 Bkz. Kraus, “El Yazmalari,” 235-36, no. 2. 50 LDAB 5717. Ayrica bkz.
Kraus, “El Yazmalari,” 238-40.
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimliginin imaatlari 305 (sdyleyen?)” Lord's Prayer (I. 11
kataglwoov AEAG ..[6-951 n(&T)ep AUWV]| vb.), daha sonra Matta'da alintilanmistir. versiyon.52 Bu
papirdsin Sitz im Leben'i buyUk olasilikla ayindir.53 Daha sonraki 6érneklerden, Lord's Prayer ve Ps
90.1-4'U iceren P.Oslo env. 1644'Un (4./5. ylzyil) bir muska goérevi gordtgi distinilmektedir. Rab'bin
DuasI'nin son bolimini koruyan ve ardindan U¢ kez tekrarlanan &urv ve &ylog évgllerini iceren
beceriksiz el. Son olarak, P.Col. XI 293 (5. ylUzyil),56, bir muska olarak veya kasith bir zarar verme eylemi
olarak hizmet etmek (izere Matta incili'nin parsémen kodeksinden bir kesittir.57 Yine de bu yetersiz
papirolojik hasat Bu durum, Rab'bin Duasinin Misir'daki tipik ortamlarina ve ikili, kolektif ve 6zel
kullanimina isaret etmektedir. Bu, kaginilmaz olarak, bu ¢ok yetkili duanin Yunan-Misir yazil kayitlarinda
neden bu kadar zayif bir iz biraktigi sorusunu da glindeme getirmektedir. papirts dualarindaki baskin
hitap bicimleri arasinda "Ylice Tann" (8e0¢ mavtokpdtwp, P.Oxy. Il 407.1, BKT VI 1.61, O.Petr.Mus.
19r.10), "Efendim" (6éomoTa, icinde) yer alir. P.Monts.Roca env. 155a.18) ve “Yiice Tanri” (6éomnota Be&
MoVToKPATWP, P.Monts.Roca env. 154b.5-6, 155b.1), “Rab/Efendi” (k0ptg, bkz. P.Monts.Roca inv.
155b.19) veya 51 Editor, eksik metnin Aé[yew ("sOylemek") ve ardindan noktalama isareti boslugu olarak
onarilmasi gerekip gerekmedigini merak ediyor ve Aziz Markos Liturjisinden paralellikler sunuyor. 52
Ama yevnBiTtw. TO BEANUG oou (“senin istegin yerine gelsin”) atlanir ve Matta 6:13 tekrarlanir. ilk dua
toplu bir sesle okunur. Ayinin ait olabilecegi kismina iliskin olarak, Aziz Markos ayinindeki cemaat 6ncesi
ayinin baslangicini karsilastirin (Cuming, Aziz Markos Ayini, 50-52). Liturjide Rab'bin Duasi hakkinda bkz.
F. E. Brightman, Liturgies Eastern and Western Being the Texts, Original or Translation of the Primary
Liturgies with Introduction and Appendices Cilt 1: Eastern Liturgies (Oxford: Clarendon, 1896), 581,
“Lord’s Prayer.” Aziz Markos Ayini'ndeki yeri icin bkz. Cuming, The Liturgy of St. Mark, 137-38. 54 van
Haelst, Katalog, 128, no. 345; LDAB 2994. Baski: Leiv Amundsen, “Oslo Koleksiyonundan Christian
Papyri,” Sembolae Osloenses 24 (1945): 141-7. Daha sonra Ps 90:4-13'teki alt kismi korunarak
P.Schgyen | 16'ya ait oldugu kesfedildi. Ayrica bkz. Rahlfs ve Fraenkel, Verzeichnis, 270; Kraus,
“Elyazmalari,” 236-37; de Bruyn ve Dijkstra, “Yunan Muskalan”, 190-91, no. 50.55 LDAB 5971; Kraus,
“El Yazmalari,” 241, no. 8; de Bruyn ve Dijkstra, “Yunan Muskalarn”, 190-1, no. 44.56 LDAB 2953; Kraus,
“El Yazmalar,” 240-41, no. 7; de Bruyn ve Dijkstra, “Yunan Muskalar”, 198-9, no. 105. 57 ilki editér
Timothy Teeter'in hipotezidir, ikinci gorUs ise Paul Mirecki tarafindan savunulmaktadir, "[Review of]
Teeter, Timothy M., Columbia Papyri XI, Bulletin of the American Society of Papyrologist 38 (2001):
135-36.
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306 Anastasia Maravela kisaca “Tanri” (6€€, bkz. P.WUrzb. 3r.15). Bir cocuk yardim icin ebeveynlerine
doénerken inananlarin basvurdugu bir baba olarak Tanri gorisu -saygili yakinligi ifade eden bir metafor58-
oranantlar ile duanin birincil muhatabi arasinda daha fazla mesafe, bagimlilik ve tabiiyet iliskisini
gosteren dualar lehine azaldi. Ayni ruhla orantlar kendilerini Tanri'ya "hizmetkarlariniz" olarak sunarlar
(P.Berol. inv. 13415v.2-3 [T]Q0G UKpoLG TGV 500AwWY oov peTd| [T]OV peydAwv - “[Onceki fiil] yashlarla
birlikte genc hizmetkarlariniz da kayboldu....”)59 veya “halkiniz” (P.Strassb. env. 254v.8-10 614 ToUC
nT[w]xobg Tod Aa|[0]d gl[o]u &t NUAC MdvTag TOLG EmKaAoLUEVOLG| Ovoud gou - “halkiniz arasindaki
yoksullar icin, adinizi anan hepimiz icin...”). Bunun zamanin hakim sosyo-ekonomik gercekleriyle uyumlu
olup olmadi§i merak edilebilir,60 ancak bunun incil dili oldugu g6z éniine alindiginda bunu séylemek
zordur. Dahili olarak genel tablo karmasik gérantyor: Didache (8:3), Rab'bin Duasinin ginde U¢ kez
okunmasini tavsiye ederken ve Kilise babalari onu mikemmel bir dua olarak ele alirken, "ilk Kilise'de
dizenli ve surekli olarak kullanilan bir ayin metni olarak beklendigi kadar iyi kanitlanmamistir."61 Bu
nedenle, yalnizca Misir korasina ait olan ve Rab'bin duasinin kullanimini yansitan papirolojik tanikligin
sinirlarini ve sinirlamalarini akilda tutmak dnemlidir. GUnlik ibadette dua. Ne kadar mutevazi olurlarsa
olsunlar, P.Erl.Diosp. 1 ve hatta P.Ant. Il 54, siradan inananlarin bile, muhtemelen hafizalarindan, pratik
yapmak icin veya dikkatlerinin dagildigi, hatta belki de kisisel sikinti anlarinda hatirladiklari, not ettikleri
Rab'bin Duasi'na asina olduklarini ortaya koyuyor. Bir duayi ezberlemek, muhtemelen orantin bir
nishasina ihtiyac duymadigi ve yazildigindan daha sik okunacagi anlamina gelir. Bu nedenle, disik etki
ve dusuk kimlik faktérine taniklik etmek yerine, yazili kayitta Rab'bin Duasi'nin bulunmamasi tam
tersini, yani Misirli Hiristiyanlarin ezbere bildigi 6nemli ve glcll bir duayi gosterebilir.
gemeinschaftsbildenden Funktion Institutionusisierten Betens in Judentum und Christentum (ed. A.
Gerhards, A. Doeker ve P. Ebenbauer; Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003), 162-67. 59 Orantin
kendini bu sekilde sunus tarzina bily(i metinlerinde de rastlanir. Bkz. Agnes Mihalyké, “Christliche
magische Kleintexte” (Yiksek Lisans tezi; Budapeste: E6tvos Lordnd University, 2013), 37. 60 Roger S.
Bagnall, Egypt in Late Antiquity (Princeton: Princeton University Press, 1993), 214-29. 61 Paul F.
Bradshaw, "Parallels Among Early Jewish and Christian Prayers: Some Methodological Issues", Identitat
durch Gebet: Zur gemeinschaftsbildenden Funktion Institutionusisierten Betens in Judentum und
Christentum (ed. A. Gerhards, A. Doeker ve P. Ebenbauer; Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003), 31.
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imacilar 307 onlarin dini kimliginin 6ziine aitti.
Rab'bin Duasina atfedilen olaganistl glc, bu duanin Mezmur 90 ile birlikte muskalarda en sik goérilen
Kutsal Yazilardan alinti olmasi gercegiyle de ortaya cikar. Batil inancin arzu edilen sonuca ulasmak icin
mumkin olan en etkili araclara basvurdugu g6z 6niine alindiginda, Rab'bin Duasi'nin muskalarda siklikla
kullaniimasi, Tanri'nin yardimini ve korumasini givence altina almaya calisan Hiristiyanlar tarafindan
onun glcune ve etkinligine cok deger verildigini géstermektedir. 3.4 Kutsal Yazilara Dayal Kimlik Havuzu
ister kiilt ister edebi olsun, Yunan dualari siklikla dua edilen tanrinin eyleminden bir béliimii cagristiran
bir anlati b6limu (pars epica) iceriyordu.62 Bu, tartismaci bir isleve sahip olarak, onun yardiminin
halihazirda 6ne strildigu bir arka planin ana hatlarini giziyordu. Hakim bir 6rnek IlI'dir. Sappho'nun F
1,63'Unun 5-24'G Afrodit'e dua olarak dile getirilen bir siir. Bu kapsamli merkez pargasi, tanricanin bir
zamanlar anlatici-dua eden sesin ricasina yanit olarak kendisini nasil tezahir ettirdigini ve ricasini yerine
getirmeye istekli oldugunu animsatiyor (“ama gecmiste / sesimi uzaktan duyduysaniz ve dinlediniz/ ve
babanizin salonunu terk edip geldiyseniz...”). Nihayetinde anlatici-dua edenin siirsel kisilikle 6zdesligini
ve eldeki siirsel duanin ¢cok sayida benzer gecmis dualarla rezonansini aciga ¢ikaran anlati ("Bu sefer kim
seni sevmeye ikna etmeliyim, Sappho?"), dua eden anlati sesinin ricasini hakli gikaran bir emsal sunuyor
("evet, bir kez daha gel, beni aci takintidan kurtar"). ister kapsamli ister sikistiriimis olsun, Yunan
dualarindaki anlatilar, Yunan kimliginin blyuk havuzu olan mitolojiden alinmistir (ve kendileri de
yaratilmistir). Hiristiyan dualarinda yer alan ve tarihciler olarak bilinen anlati dizileri de ayni sekilde
Hiristiyanligin kendi metinsel kimlik havuzu olan Kutsal Yazilardan alinmistir. ilk Hiristiyan dualarinda yer
alan acgik ara en belirgin Eski Ahit anlatisi, Tanri'nin her seye gucu yeten bir yaratici ve dolayisiyla duanin
uygun bir alicisi oldugunu 6n plana cikaran evrenin yaratilisidir (Yaratilis 1:1-2:3). P.Oxy'ye ek olarak. Il
407.1-2, s6zde Strassbourg anaforasi, P.Strassb. env. 254 (4./5. ylizyil),64 bunun bir 6rnegini sunar: 62
Terminoloji icin bkz. yukaridaki 14. dipnot. 63 Ceviri Martin L. West'e aittir, Greek Lyric Poetry (Oxford:
Oxford University Press, 1994), 36. 64 van Haelst, Catalogue, 317, no. 998; LDAB 5836. Baskilar: M.
Andrieu ve P. Collomp, "Fragments sur papyrus de I'anaphore de saint Marc", Revue des sciences
religieuses 8 (1928): 489-515; Anton Hanggi ve Irmgard Pahl, Prex eucharistica: Textus e variis liturgiis
antiquioribus selecti (Freiburg: Editions Universitaires, 1968), 116-19; Hammerstaedt, Griechischen
Anaphorenfragmente, 22-41. Hammerstaed (Griechischen Anaphorenfragmente, 22), metnin
kompozisyonunu metinlerin arasina yerlestirir.
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308 Anastasia Maravela P.Strassb. env. 254r.2-7 gol @[vBouoAoyeiloBal vOKTwP Te] Kal H[e]0' nUépav: gol
[T® motjoavTt TOV 00-] pav[ov K]al mdvta Ta €v [ovplav[® YAv Kal 8a-] Ad[ooac] kal [m]oTauoug Klal
nlavta T &[v ald-] T0[lc: oot] T® nowj[ola[vTi] TOV dvBpwmov [kat'] 1§[{av eikdv]a Kal [kab’ d]uolwaovy
(Buna layiktir)65 gece glindiiz sizi kabul etmeye; gogu ve icindekileri, yeri, denizleri, nehirleri ve bunlarin
icindekileri yaratan sensin; insani kendi benzerliginde yaratan sen (...) Yeni Ahit'te ve ilgili metinlerde
ortaya konan Hiristiyanligin temel anlatilarini hatirlatan anlati unsurlari hakimdir. Anlatilan bélimler
duanin tarine ve ortamina baghdir. Eslik ettigi ritiielin dogasina uygun olarak, Barselona'nin cesitli
kodekslerinde66 yer alan "ekmek ve sarap igin sikran giini/efkaristiya duasi" (e0xaptlotia nept &ptov
Kal motnpiov), isa'nin ekmek ve sarap kutsamasi seklindeki prototip eylemini anlatir. bedeni ve kani
olarak sarap alip égrencilerine sunuyordu. Daha sonra isa'nin eylemi ile onun ritiiel yeniden
canlandiriimasi arasinda - yinelenen bir anma eylemi (&vauvnotg)67 olarak sunulan) komiinyon
cercevesinde bir analoji yorumlanir. P.Monts.Roca env. 155a.7-18 ka®w¢ \kal/ adTtwc (I. adTog) fvika
EleAAev mopadlddval <€avTOV> AaBWY &PTOV KAl EDYAPL- OTACAC KAl EKAAETEY KOl £8WKEV TOIG
poOnTaic avTod Aéywv AdBeTe pAyeTe TOOTO OV €0TL TO oW 10 Kal Opolwg HeTA TO dewmvijoat AaBwv
MoTH- plov e0XAPLOTHOAG EBWKEV ADTOIC Aéywv AdBeTE nieTe TO alpa TO MEPL MOAAGV EKXLOUEVWY (.
€kyvoéuevoY) €ic donaow (l. depeav) AuaPTIOV Kol AUEIG TO adTO olodueY Ariuscularla catismanin patlak
vermesi (dordlnci ylzyilin ikinci ceyregi) ve M.S. 380. 65 Durum eki muhtemelen &gL6v éoTL
("degerlidir") vel sim gibi kisisel olmayan bir ifade tarafindan yonetilmektedir. Hammerstaedt,
Griechischen Anaphorenfragmente, 28n'de alintilanan paralelliklere bakiniz. 89. Ayrica BKT VI 1.85-86 ve
91-92, P.Oxy'yi de karsilastirin. Il 407.1-2 vb. 66 P.Monts.Roca env. 154b-155a. Van Haelst, Katalog,
287-8, no. 863; LDAB 552. Baskilar: Roca-Puig, Anafora de Barcelona, 10-85; Michael Zheltov,
"Barselona Papiristinden Anafora ve SUkran GunUu Duasi: Dordincl Yuzyildaki Anaforal Tarihin Hafife
Alinmis Tanikligr", Vigiliae Christianae 62 (2008): 467-504. 67 Yeni Ahit'in ara metni Luka 22:19'dur.
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imazlar 309 notGpev68 thAv dvduvnow tod dylov
pLoTn- plov 516aoKAEA0LE9 Kal BACIAEWC Kal owWTAPOG ANGV 1(nco)d X(ploTo)d O gibi [sc. isa] teslim
olmak Uzereyken ekmek aldi, tesekkdr etti, 6grencilerini cadirdi ve onlara "Alin ve yiyin; bu benim
bedenimdir" diyerek ikram etti ve ayni sekilde, onlar yemekten sonra bir kadeh aldi, tesekkir etti ve
"Alin, bircoklarinin giinahlarinin bagislanmasi icin déktlen kani icin" diyerek onlara ikram etti.
dgretmenimiz, kralimiz ve kurtaricimiz isa Mesih (...) I'de acikca ifade edilen benzetme. 14 (koi fuEiC TO
a0TO moloduev), Hiristiyan kimliginin temel bir Yeni Ahit toreninin ritiiel olarak yeniden canlandiriimasi
yoluyla sekillendirildigi ve onaylandigi fikrini detaylandiriyor. Temel bir anlatinin ritiel olarak yeniden
canlandiriimasi kendi basina Hiristiyanliga 6zgl olmasa da, her iki dlizeyde de duanin ortaya ¢ikmasi
(isa, 6grencilerine ilk kominyonu sunmadan dnce bir siikran duasi sunar - bunun ayin sirasinda yeniden
canlandiriimasi) Hiristiyan kimliginin olusumunda duanin merkezi 6nemini gosterir. Hemen 6énceki
aciklamada, Tanri'dan, ekmegi ve sarabi kutsamasi ve Mesih'in bedenine ve kanina donUsttrmesi icin
Kutsal Ruh'u géndermesi rica edilir ve bu, "yeni antlasma/ittifak" olarak detaylandirilir (tfig Kawfg
dLaBrikng, P.Monts.Roca inv. 155a.7). Eski Ahit'te gecen (Yer 38 [31]:31)70 ancak Hiristiyan inancinin
merkezi anlatisi ve ayini ile olan iliskisiyle yeni bir anlam kazanan bu nitelendirme, Hiristiyan kimliginin
06zUna yakalar ve Yahudilik ve onun kutsal metinleriyle olan temas noktalarina ve daha da dnemlisi
onlardan farklilasmaya isaret eder. Hiristiyanligin temel anlatilarindan alinan anlati 6gelerinin bir baska
kayda deger birlesimi PGM Il Christliches P13'te (4./5. yuzyil) yer almaktadir.71 Papirls - blyuk olasilikla
eslik eden bir muska 68 Papirus'te ocokwveavcuvepxovtec| evet. Roca-Puig'in restorasyonunu Zheltov'un
gramer kurallarina aykiri olmayan wg ékelvol &v guvépyovteg yerine tercih ederim,| molodvteg oov TV
&vépvnoty, bkz. Zheltov, “The Anaphora”, 479-80. Ara metin 1 Korintliler 11:25'tir. 69 isa'nin bu niteligi
Efkaristiya dualarinda benzersizdir. Cesitli Barselona kodeksinin egitimsel kullanimiyla kosullandiriimis
gecici olabilir mi? Bkz. Sofia Torallas Tovar ve Klaas A. Worp, Yunan Stenografisinin Kékenlerine (P.
Monts. Roca |) (Montserrat: Abadia de Montserrat ve CSIC, 2006), 23-24. 70 Bkz. Roca-Puig, Anafora de
Barcelona, 56 (l. 7'de ortak) ve Zheltov, “The Anaphora,” 490n. 82. 71 P. Kahire env. 10263. van Haelst,
Katalog, 294, no. 895; LDAB 5787. Birinci baski: Felix Jacoby, Ein neues Evangelienfragment (Strasbourg:
K. J. TrGbner, 1900), 31-49. Ayrica bkz. Marvin W. Meyer ve Richard Smith, Ancient Christian Magic:
Coptic Texts of Ritual Power (Princeton: Princeton University Press, 1999), 35-6, no. 10; de Bruyn ve
Dijkstra, “Yunan Muskalar”, 188-89, no. 30 ve Theodore S. de Bruyn tarafindan yapilan tartismalar,
"Antik Uygulamali Kristoloji: Ge¢c Antik Cagda Yunan Muskalarinda isa'ya Cagrilar", From Logos'tan
Christos'a: Joanne Onuruna Kristoloji Uzerine Denemeler
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310 Anastasia Maravela'nin sahibi mezara kadar - isa'ya hitaben yazilmis bir rica duasini sakliyor. "Senin
(isa'nin) kutsal adini anan herkes" (I. 14 oot ZmkoAoOueda T &yldv oov dvoua)72 adina sunulan ve
dikkat cekici bir ayinsel dille ifade edilen73, koruma talep ediyor karanlik ve kotl glglerden, atesten,
insanlarin (sihir?) ve seytanin zararlarindan (ll. 15-17). Eserin muska islevi bir yana, duanin iceriginde
dogrudan buytyle ilgili cok az sey vardir; aslinda, terimin genis anlamiyla Hiristiyan olmayan olarak
gorilebilecek cok az sey vardir.74 Dogrudan yakarisa (Il. 1-2) dayanan historiola, isa'nin hayatindaki,
daha spesifik olarak onun hamile kalmasi, dogumu, yetistirilmesi, 61Uma, dirilisi, Havarilere tezahtrl ve
g6ge yukselisi gibi dnemli duraklari kapsayan bir sifatlar dizisi olarak ifade edilir: PGM Il Christliches
P13.2-5 6 éABwv B tob MaBpiA €v Tfj| yaotpl thg Mapla[g] Thg mapbEvolu 6] yevwnBelg €v BnOA<e>Ep
Kol Tpagelg ¢<v> Nalapet 6 oTtovpwdelg| [..1eLTol...]Jou75 dL0 TO KaTtanéTaopa Tod tepod €<p>pdyn &'
a0TOV O AVaoTAG €K VEKPWY €v TR TAow| Th Teltn TOod Ba[vIdTou £€@dvn £aLTOV év T MaAtAaig Kol
aveAB[wv] émt 10 Dyog TWY oLpavv (...) bakire Meryem'in rahminde, Beytlllahim'de dogup Nasira'da
blylyen ve carmiha gerilen Cebrail'in aracihgiyla hamile kaldi [metin belirsiz], dolayisiyla Tapinagin
perdesi, mezarda 6limden dirilen, 8lumuunidn ardindan Uglncl guinde Celile'de kendini gésteren ve
cennete yulkselen kisi yuzinden yirtildi (...) Anlati dizisinin hem 6vgl hem de tartisma islevi vardir.76
Tarihsel olay isa'nin McWilliam'inda (ed. E. M. Leonard ve K. Merriman; Waterloo: Wilfrid) doruga ulastigi
icin ikincisi acik¢a birincil olanidir. Laurier University Press, 2010), 6-7 ve Mihalykd, “Christliche
magische Kleintexte,” 56-64. 72 P.Strassb'yi karsilastirin. env. 254v.9-10, s. 306 yukarida. 73 Jacoby, Ein
neues Evangelienfragment, 36; de Bruyn ve Dijkstra, “Yunan Muskalari” 180; Mihalykd, “Christliche
magische Kleintexte,” 64. 74 Charon hakkinda bkz. asadiya s. 315-16. Olasi Gnostik unsurlar hakkinda
bkz. Jacoby, Ein neues Evangelienfragment, 36-47 (6zellikle 47) ve Mihalykd, “Christliche magische
Kleintexte,” 60-61 ve 64-65. 75 Beklenen ek, [én]el (I. éml) MNo[vtiov MAdT]ov ("Pontius Pilatus'un vali
oldugu zaman") papirtsu inceleyen Reitzenstein tarafindan reddedildi (Jacoby, Ein neues
Evangelienfragment, 39). Eitrem émnJl to[0 kpaviov tém]ov'yu ("Kafatanin Yerinde") énerdi. 76 Tilsiml
dualardaki inanc dizileri hakkinda genel olarak de Bruyn'ln "Antik Uygulamali Kristoloji" 6 tezini
karsilastirin: "Bu inang ifadeleri, muskayi takan kisiyi kurtarmak ve korumak i¢cin Mesih'in glicini mevcut
hale getiriyor."
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Olimiin yenilgisi (1. 9-12)77 ve Tanri'nin "yarati§i"nin serbest birakilmasi olarak sunulan dirilis ve
cennete yiikselis, Yaratilis'taki yaratilis anlatisina génderme yapan bir formiilasyondur. isa'nin bu roli,
insanlarin rica amacli dualarda neden ona basvurdugunu aciklamaya ve hakli ¢cikarmaya hizmet eder:
PGM Il Christliches P13.13-14 kal 1 Y] €xdpn 8Tl &méotn &' adTOV 6 €X0pdC Kol dEBWKAC EAevBepiav TR
ktlopatt aitovpévyw| Seondtny 1[nloodc f ewvn f [Mlapagricaca TOV AUaPTLOYV 6oot EmKaAoLUEDa TO
aylév oov dvoua (. . .) ve dlinya [sc. insanlar] disman onlardan ylz cevirdigi ve siz de efendiye yalvaran
yaratiga 6zgrliik verdiginiz icin sevindiler: "isa, giinahtan arindiran ses (biz), sizin kutsal adinizi anan
(...)."78 PGM Il Christliches P13'ln tarihgesi, giris niteligindeki itikad fiilinden yoksun olmasina ragmen bir
itikat olarak formile edilmistir.79 Ozellikle erken dénem itikad beyanlarinin Kristolojik bdlimu Gzerine
modellenmistir.80 Bununla birlikte, bazilari isa'nin yasaminin kapsanan kisimlari (dogum, carmiha
gerilme, dirilis vb.) ayni zamanda erken Hiristiyan inanclarinda da yer alir ve bilinen inanclarda (iznik
dahil) bulunmayan kendine 6zgUu ayrintilar hakimdir.81 C6zUmuU dorduncl ve besinci yUzyillarda
Hiristiyan kimliginin olusumunda silinmez bir iz birakan Kristolojik tartismalarin arka planina karsi,82
itikad-77 Yakaris ile dua arasinda koépru kuran bélimde zaten ortaya ¢ikan bu temaya yapilan vurgu,
historiola (I. 2 6 éA6GV TG KOOUW Kal KaTtakAdooc TOv dvuya Tod Xdpovtog - “gelen kisi Dlnya ve
Charon'un pencesini kirdi”), talepler canlilarla ilgili olmasina ragmen muskanin neden bir cesedin yanina
birakildigini muhtemelen acikliyor. 78 Benim ¢evirim Jacoby, Ein neues Evangelienfragman, 35 (“... und
du Freiheit gabst dem Geschaffenen, das verlagte nach dem Herrn Jesus, die Stimme die freisprechen
wird von den Sunden. .”) ve Preisendanz in Papyri Graecae magicae: Die griechischen'de sunulanlardan
farklidir. Zauberpapyri (ed. Karl Preisendanz ve Albert Heinrichs; 2. baski; Stuttgart: Teubner, 1974) II,
221 (“... du Freihet gabst der Schopfung, die verlagte nach dem Herrn, Jesus, die Stimme die von den
Stnden freispricht uns alle...”). Zamanindan dolay: fiili, "dua edilen" kisiyi ifade eden suclayici bir
ifadeyle yorumlanan, aktif anlam tasiyan bir fiil olarak aliyorum, bkz. LS) 91940, 44 s.v. Il. 79 Jacoby, Ein
neues Evangelienfragment, 47: “bir Sanat Sembol{.” 80 Mihalykd, “Christliche magische Kleintexte,” 60.
ilk inanclardaki Kristolojik bildiriler hakkinda bkz. J. N. D. Kelly, Early Christian Creeds (3. baski; Londra:
Continuum, 1972), 94-95. 81 Historyola'daki 6gelerin kékenleri hakkinda bkz. Mihalykd, “Christliche
magische Kleintexte,” 60-61. 82 Lewis Ayres, "Articulated Identity", The Cambridge History of Early
Christian Literatur (ed. Frances Young, Lewis Ayres ve Andrew Louth; Cambridge: Cambridge University
Press, 2004), 414-63.
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312 Anastasia Maravela, PGM Il Christliches P13.1-5'in tarihcesi gibi, ilk bakista bu dua tasiyan muskayi
kullanan kisinin kendini konumlandiran ve tanimlayan ifadesini83 ifade eder. Bununla birlikte, metnin dili
ve Uslubu, yazarinin okul ici ve okul disi 6grenmeye sahip oldugunu ve ayrica bunu kanitlamak icin istekli
oldugunu gucll bir sekilde 6ne sirdligu g6z 6nlne alindidinda, bu kisisel dogmatik kimlik bildiriminin
tamamen gorindigu gibi kabul edilip edilmeyecedi acik bir sorudur84 - bu, inanc beyaninin dogruluk
degeri ile yazarin/kullanicinin 6grenmeyi gdsterme egilimi arasinda potansiyel bir gerilimi (veya belki de
belirli bir dengeleme eylemini) ima eden bir seydir. 4. Papiris Dualarinda Degisiklik Kimlikle ilgili bakis
acilari, rakip gruplara, zihniyetlere veya uygulamalara yapilan, genellikle polemik niteligindeki
gbndermeler veya imalardan da elde edilebilir.85 Farklilasma - "dogru" inancin 6zel bir bélgesini
sinirlamak ve savunmak - dua ederken ilk Misirli Hiristiyanlarin akillarinda en Ust dizeyde gérinmuyor.
Bununla birlikte, “ortodokslugun” tanimi ve benimsenmesi o donemde Hiristiyan kimliginin olusumunun
kalbinde yer aldigindan,86 diger dini gruplar, inanclar ve uygulamalara ve dolayisiyla dolayl olarak
benlik algisi ve kendini farklilastirma tarzlarina iliskin ipuclari dualarda bile yiizeye cikmaktadir. Otekilige
iliskin olasi bir perspektif odagi, dismanlara ve tehditkar glgclere agik referanstir. Patrik icin yapilan
ayinle ilgili duada bir 6rnek bulunur [sc. of Alexandria], versiyonlari besinci ytzyildan kalma bir ostracon
olan O.Petr tarafindan aktariimistir. Mus. 19r.9-v.16,87 muhtemelen Yukari Misir'dan, 83 iman beyanlari
ve kimlik arasindaki iliski hakkinda bkz. Geoffrey Wainwright, Doxology: The Praise of God in Worship,
Doctrine and Life (London: Epworth, 1980), 189-94. 84 Mihalykd, "Christliche magische Kleintexte", 64.
85 Otekinin saptirici aynasi yoluyla 6z-kavrayis Gzerine bkz. Michael Tellbe, "ldentity and Prayer" bu ciltte
(13-34) ve Judith M. Lieu, Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman World (Oxford: Oxford
University Press, 2006) 15-17 ve 269-97. 86 Ayres, “Kimligin Belirlenmesi”, 414-63. 87 Eski adiyla O.
Tait-Petrie 415. van Haelst, Katalog, 282, no. 833; LDAB 5978. ikinci baski: Joseph van Haelst, "Une
ancienne priére d' intercession de la liturgie de Saint Marc (O.Tait-Petrie 415)," Ancient Society 1 (1970):
95-114. Cornelia E. Rdmer tarafindan yeniden dtzenlenmistir, “Ostraka mit christlichen Texten aus der
Sammlung Flinders Petrie,” Zeitschrift fur Papyrologie und Epigraphik 145 (2003) 201, no. 27 ve
O.Petr.Mus. 19. El bu duanin ntshasini besinci ylzyilin sonlarina yerlestirmektedir. Ancak metnin kendisi
MS 364-66 ile 476 yillar arasinda herhangi bir zamanda yazilmis olabilir. Ozellikle monofizit 6zelliklerin
yoklugu, metnin Cyril patrikliginden (412-444) 6ncesine ait oldugunu gosterir, bkz. van Haelst, "Une
ancienne priére", 99, 111 ve 113.
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imamalar 313 ve ayrica Aziz Markos Ayini'nin
ortacag taniklari tarafindan.88 Dua eden toplulugun ruhani liderinin diismanlarini yenmek icin Tanri'ya
yapilan rica ve bunlarin gériinir ya da goériinmez olabilecedi sarti gelenek boyunca ortaya cikar
(O.Petr.Mus. 19v. 9-11 ndvta &' £€xBp|ov avTod 6paTv (. 6paTOV) A ddpatov clVTPLYov LTO TOLG
néd[ag] avTod - “gdrindr ve goriinmez tim dismanlarini ayaklarinin altinda parcalayin...”89 vs. St.
Markos 8.15-6 Cuming mdvta 6& £€x0pov 6paTtdv TE. Kal adpatov [Th¢ aylag oov éKkkAnolag add. Vat.Gr
1970] kaBundTagov LMO. ToLC MéSag adTod év Tdxel - “[kutsal Kilisenizin] goriinen ve gériinmeyen tim
dasmanlarini hizla ayaklarinin altina bastirin”). Heterodoks Hiristiyanlar, paganlar, Yahudiler veya seytani
glcler gibi s6z konusu diismanlar, Misir Hiristiyanhdinin ruhani liderinin savas actigi étekiligin “ordusunu”
olusturur. Petrie ostracon'da a0to0'nin tekrari, dua edilen patrigin kisiligine biraz daha fazla vurgu
yapabilir (dismanlarin rakiplerini de icermesi ihtimaline yol acar mi?), Vat.Gr'de tfjc &yl{ag ocov
¢kkAnaolag'nin eklenmesi. 1970, vurgunun siki bir sekilde dini ve doktrinsel rakiplere yapilmasiyla
sonuclandi. Ayni derecede merak uyandirici olan, Petrie ostracon duasinda 6p80806&oLc niteleyicisinin
cikarilmasi, Aziz Markos ayininin el yazmasi aktariminda énuokoémnolg npecButépolg vb. datiflere
katilmasidir. 8.9-11 Cuming): O.Petr.Mus. 19v.1-8 katd TO dylov 8EANUE cov oY MACLY £MOKOTIOLG
nPeoBLTEPOLC BLAKOVO- LG LY MaVTL TG MANPWHATL TAG &ylag Kal AnogToAkAG oov ékKANoi- ag (...) tim
piskoposlar, rahipler, diyakozlar ve kutsal ve havarisel kilisenizin tim Gyeleriyle birlikte, kutsal iradenize
uygun olarak kendisine emanet edilen papalik gérevini yerine getirmek (...) Bu, ya ortodoksluk ve
heterodoksluk ayriminin Hiristiyan kimliginin ayrilmaz bir parcasi olmadigini (ya da heniz) olmadigini
gOsteriyor Bu ostracon'u kullanan kisinin algiladigi sekliyle ya da kendisinin Hiristiyanlk anlayisiyla
alakasiz ya da 6nemsiz olarak onu disarida birakmayi secmesi. Yukaridaki yorum ayni zamanda kilisenin
sadece "kutsal ve havarisel" olarak nitelendirilmesi ve eklerin (ve 88 Cuming, The Liturgy of St. Mark,
8-9, 14-15 ve 32-33, 92 ve 133-35'ten) harig tutulmasi (veya bilgi eksikligi nedeniyle?) icin de gecerli
olabilir. 89 Duanin versiyonlari icin bkz. van Haelst, "Une ancienne priére" 106-8.

--- SAYFA 325 ---

314 Anastasia Maravela kimlik bakis acisi, dislayici) isaretleyiciler pévn (“tek”) ve kaBoAwkr (“evrensel”),
Aziz Markos Ayininde (Vat.gr. 2281'de oldugu gibi Lit. Aziz Markos) ortaya ¢ikar. 2281 = 8.13-14 Cuming
TA¢ aylag Vat.gr 1970 om. dnootoAikig) ve diger erken donem ayinle ilgili dualar.90 Baska bir cephede,
ayinle ilgili dualarda Efkaristiya'nin “manevi kurban” (alternatif olarak “s6zde/s6zde kurban”) (Aoytkn
Buoia), “saf kurban” (Buala) olarak tanimlanmasi ka®apd) ve “kansiz tapinma” (&vaipgaktog Aatpeia),
dini rakiplerin ritlel kelime dagarcigini cesurca benimseyip yeniden nitelendirerek dini otekiligi
yorumluyor ve vurguluyor.91 Hiristiyan dualarindaki bu ifadelerin en eski 6rnegi, s6zde Strasbourg
anaforasinda gorulir:92 P.Strassb. env. 254r.10-19 €0xaplo- To0vTEC MPOCPERQUEY TAV Bug{av TRV AoyL-
KAv AV dvaip[aktlov Aatpe[ilay TadTnv Av mPogeépsl ool mdvta Td £€6vn &mn' dvatoA®(v) nAlov kal
péxpL Buouy [amn]o &pk[Tlov Kal pé- xpL peonuBRlac: 6Tl uléy[a To 8lvoud oou év nd- [ot] Tolg [€]8veoy
Kal &v mafvTl T]énw Buplapa npooeépetal [TM] dyiw oov [6]véuaTt kal Buoia kaBapd é¢' fj Buoi[a] Kal
npoogopd dedueba kal mapakaAoduev oe 90 Bkz. van Haelst, “Une ancienne priére”, 113 (I. 23'teki
iletisim). 91 Hiristiyanlarin kurban dilini benimsemesinin karmasik gidisati hakkinda Frances M. Young'in
calismasina bakiniz: The Use of Sacrificial Ideals in Greek Christian Writers from the New Testament to
John Chrysostom (Patristic Monograph series 5; Cambridge, Mass.: The Philadelphia Patristic Foundation,
1979); Everett Ferguson, "Erken Hiristiyanlikta ve Cevresinde Manevi Kurban", Aufstieg und Niedergang
der romischen Welt: Geschichte und Kultur Roms im Spiegel der neueren Forschung Il Principat, Band
23.2 Religion'da. Vorkonstantisches Christentum: Verhaltnis zu rémischem Staat und heidnischer
Religion (Forts.) (ed. W. Haase; Berlin: de Gruyter, 1980), 1151-89 ve daha yakin zamanda Maijastina
Kahlos, Tartisma ve Diyalog: Hiristiyan ve Pagan Kulturleri c. 360-430 (Aldershot: Ashgate, 2007),
119-26 ve Daniel C. Ullucci, The Christian Rejection of Animal Sacrifice (Oxford: Oxford University Press,
2012), 65-117. 92 Bkz. yukaridaki dipnot 64. On Il. 10-12, Yahudilikten farkhlasmanin ifadeleri olarak
ayrica bkz. H. A. J. Wegman, "Une anaphore incompléete? Les fragments sur papyrus Strasbourg Gr. 254",
Studies in Gnosticism and Hellenistic Religions, Gilles Quispel'in 65. Dogum GUnu vesilesiyle sunumunda
(ed. R. van den Broek ve M. ]J. Vermaseren; Leiden: Brill, 1981), 444-46.
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimliginin imaati 315 (...) dogudan batiya, kuzeyden giineye tim
uluslarin sizin icin yaptigi bu manevi kurbani, bu kansiz ibadet eylemini siikran mahiyetinde sunuyoruz.
CUnkd adiniz tim halklar arasinda kudretlidir ve kutsal adiniza her yerde buhur ve saf bir kurban sunulur,
bunun igin sizden yalvariyoruz ve istiyoruz (...) Bu Efkaristiya'da “kurban” (Buoia), “sunu” (mpoocgopd) ve
“ibadet” (Aatpela) teknik terimlerinin kullanimi dua, bir yanda Hristiyan ibadeti, diger yanda pagan
Yunan ve Yahudi ibadeti (LXX'de tanimlandigi gibi) arasindaki ortak zeminin izini strerken, sifat
degistiricileri Aoyikr}, kaBapd ve dvaipaktog Hristiyan ritliel eylemlerini ibadetin yalnizca ruhani bicimleri
olarak tanimlar.93 Dahasi, saf ibadetin evrensel yayllmasinin vurgulu sunumu. Hiristiyan Tanrisi'nin (h.
13-18)94, Mal 1:10-12'de (kal Buaiav o0) Yahveh'nin rahiplerin kirletilmis sunularini kabul etmeyi
reddetmesi, ara metniyle karsilastirildiginda okundugunda, Yahudilige karsi zafer olmasa da Yahudilikten
ayri tutulduguna dair kinayeli iddialar aktarir. bu cok 6nemli. Suou®v TO dvoud pouv dedéEaoTtat év Tolg
£0veaty, Kal v mavTl Tomw Buplapa mpoodyeTatl TR 6vOPAT( pov Kal Buoia kabapd, SLOTL péya TO dvoud
Hov év Tolcg €Bveoty, Aéyel KDPLOG MOVTOKPATWP - “ve senin elinden kurban kabul etmeyecegim; ¢inki
Dogu'dan Bati'ya benim adim herkes tarafindan ylceltildi. Her yerde benim adima buhur ve pak
kurbanlar sunulur; ¢iinkt halklar arasinda benim adim buyuktar, diyor Her Seye Gucu Yeten Rab”.
Hiristiyanlarin ruhani ibadet eylemleri, Yahudilerin kirli sunulari degil, Tanri'nin deger verdigi pak sunulari
arasindadir. 5. Karismamis Bir Kimlik mi? Diger ayirt edici 6zelliklerinin95 yani sira, PGM Il Christliches
P13 duasi Charon, Netherworld'lGn varhigi nedeniyle 6ne cikiyor 93 Temel gercekliklerin cok daha
karmasik oldugu, BKT VI 1.50: 6éEat dua koleksiyonunda Aoyikr) Buoia terimiyle karsilastigimizda acikca
ortaya cikiyor. Aloywkag Buoilag aylvag amnod yuxic kal kapdiag (“ruhtan ve ylrekten gelen ruhsal saf
kurbanlari kabul edin”). Bu duanin ana kismi Hermetik Poimandres'in sonug kismiyla ortlsur, ancak
Berlin papirus koleksiyonunda Hermetik metne Hiristiyan bir cerceve verilmistir, daha fazlasi icin 103.
dipnotta bakiniz. Manevi fedakarlik fikrine iliskin Yunan tanikliklari icin bkz. Young, The Use of Sacrificial
Ideas, 15-34 ve Ferguson, “Spiritual Sacrifice”, 1152-60. 94 ndg, | bicimlerinin tekrarina dikkat edin. 13
mavta ta £€6vn, |. 15-16 év nafot] toic [€]6veaty, év ma[vTl T]oNwW. 95 Yukariya bakiniz, s. 311-12. Bu
metin ¢ok yerinde bir sekilde "un valido esempio di contaminazione ritliele e concettuale a partire da
elementi tuhafi di tradizioni religiose Different tra loro" (Anna Scibilia, "Un invocazione greca proveniente
dall' Egitto cristiano. Il Papiro Kairo 10263 ed un procedimento di cristianizzazione," olarak
tanimlanmistir.
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316 Yunan pagan geleneginden Anastasia Maravela kayikcisi, artik Olum figiiriiyle bitiinlesme
siirecindedir.96 Duanin ilahi muhatabi isa'nin diinyaya gelisiyle "Charon'un pencesini tamamen
parcaladigi" soylenir (I. 2: 6 éABWVY TG KOOPW Kol KATAKAATAC TOV dvuya Tod Xdpovtog), "Charon'u kisir
hale getirdi" (I. 11: 6 mowjoag tToOv) Xdpovta domnopov) ve “isyankar dismanin ellerini ve ayaklarini
baglamis” (l. 12: 6 katadrjoa[g T]oV £€XBpdV) &[molotdTnVv).97 Son pasajda, Yunan pagan geleneginden
alinan bu alinti, Yahudi ve Hiristiyan uydurma gelenegdinin asi, dismis melegi Seytan'in konumuna
esdeger bir konuma sahiptir. Entelektlel acidan gicli ve kendine 6zgi bir bireyin duasinda Charon'un
(Hiristiyan gelenegine dahil edilmis dinsel ve kiltirel acidan yabanci bir figiir98) ortaya cikisi, bilgeligin
baska bir gostergesini ve gostergesini pekala temsil edebilir.99 Ayni sekilde, bu, bireysel diizeyde ve
ortalama olmayan ortamlarda, belki de agirlikli olarak entelekttel cevrelerde gerceklesmis olsa bile,
Hiristiyan kimliginin, saf olmaktan uzak, okul disi unsurlar icerdigini gosterir. Ancak gortinen o ki
Hiristiyan dua sdylemi, Gstl kapali da olsa, kirlenmemis Hiristiyan kimligi idealini benimsiyor ve
destekliyor. Bu ideal, Barselona kodeksindeki anaforayl tamamlayan doksolojide desteklenmektedir:
P.Monts.Roca env. 155a.23-27 va €Tl KAl €V ToOTW H0EACWHEY TO MOVEVTIHOV Kal Tavdylov vo- ué cou
61 Tob &ylaouévou (l. Aylacuévou) oov matddc 1(nco)d Xp(LoTo)d Tod K(upio)v AUV &L ob ool 66Ea
Kpd&Tog €ic ToLG dknpdToug aldvag TV alwvwy dunv (...) dyle ki, bunda bile yliceliginiz ve gliclintzin
sahibi olan sevgili oglunuz Rabbimiz isa Mesih araciligiyla en serefli ve kutsal ismini ylceltebilelim.
asirlarin karismamis/kirlenmemis yuzyillari. Amin. Cristo ve Asklepio. Hristiyan ve Pagani'den Akdeniz'e
uzanan sifa ve sifa kialtUrleri. Atti del convegno internazionale, Accademia di studi mediterranei,
Agrigento 20-21 novembre 2006 (ed. Enrico dal Covolo ve Giulia Sfameni Gasparro; Roma: Libreria
Ateneo Silesiano, 2008), 179. 96 Yunan edebiyati ve sanatinda Charon hakkinda bkz. Otto Waser,
Charon, Charun, Charos (Berlin: Weidmann, 1898), 12-29, 6zellikle. 23-24 ve 89-90 ve Franz de Ruyt,
Charun: Démon étrusque de la mort (Roma: Institut Historique Belge, 1934), 230-33 ve 242-43. 97 ikinci
katilmci yalnizca s6zdizimsel olarak birinciye paralel olmakla kalmaz, ayni zamanda fonolojik ve
morfolojik olarak da onu yansitir (Kata-kAQ-00¢ ... KaTa-6i-00¢g). 98 Bizans ve modern Yunan
geleneginde Charon'un Charos/Charontas olarak hayatta kalmasi hakkinda bkz. Waser, Charon, 85-104.
99 Mihalykd, “Christliche magische Kleintexte,” 64.
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Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin ima 317 €i¢ Tob¢ dknpdTouc aitvac TV alwvww
("yazyillarin karismamis/kirlenmemis ylUzyillarinda") formala ilgi gekici seyler sergiliyor diger iki papiris
duasinin doksolojilerindeki farkliliklar. P.Wiirzb. 3v.10-11 sunu okur: ¢ 1) 66Ea kal T[d K|pdToC ei<g>
T00C dynp<dTt>00¢100 ai®vag TV atwvwlv] (“ylzyillarin 6limsiz ylzyillarindaki ihtisam ve kudret ona
aittir”), BKT VI 1.101 30-40'ta aktarilan dua ise 39-40'ta sona ermektedir: [€ln got] én' adT® 66Ea
Kpdt[olg nd[o]a pe|yaroobvn peyaAlolnpénela €i¢ ToLG oOUnMavTag dynpdtoug ate|AsvTriToug ai®wv]ag
[T]®Ov aidvwy (“zaferin, kudretin, biiyiikligiin ve heybetin ona dayansin) [bkz. isa] yuzyillarin
yaslanmayan ve sonlanan yUzyillarinda”). Her ne kadar "yaslanmayan yUzyillar" ifadesi Hristiyan
cevrelerinde bilinmiyor olmasa da (6rnedin, Macarius'un Magnes Apocriticus'unda kullaniimistir),
"yaslanmayan aion" kavrami Hristiyan mezhep yazimi tarafindan Gnostik Valentinus ve gevresine
atfedilmektedir.102 BKT VI 1, bazilar Hristiyan olan bir dua koleksiyonu icerirken, bir tanesi (BKT VI
1.42-59) su kapanis ilahisiyle 6nemli dlciide drtiismektedir: Hermetik calisma Poimandres.103 Onemli
farkliliklarina ragmen, Gnostik ve Hermetik fikirler ileri geri dolasip birlesti; Hiristiyan fikir ve
materyalleriyle gecisme de iyi belgelenmistir.104 Bu, bir baglanti zincirini, daha spesifik olarak
"yaslanmayan yUzyillarda" (ei¢ Toug &ynpdtouc) ifadesini akla getirebilir. alGvag) Hermetik cevrelerden
kaynaklanmis olabilirken, €il¢ To0¢ dknpdTtoug ai®vac uyarlamasi (fonolojik varyasyon olarak degil, bir
varyant olarak) Gnostisizm yoluyla Hiristiyan dua séylemine girmis olabilir ve daha sonra iyi oldugu
dlsun0ldigu icin tercih edilmis olabilir. kirlenmemis, ayricalikli bir Hiristiyan kimligini arzulayan gelisen
bir "ortodoks" kimlikle uyumlu. Buna, y ve k'nin degisimi ortak bir fonolojik 6zellik oldugundan100, bicimi
ayrpaoc'dan tlireten Hammerstaedt tarafindan reddedilen Wilcken'in dlzeltmesini muhafaza etmem
nedeniyle hakli olarak itiraz edilebilir. Ancak (i) &yrjpaog tamamen siirseldir ve (ii) harflerin ihmal
edilmesi papirlsin ayirt edici bir 6zelligidir. 101 P.Berol. env. 9794 (3. ylzyil, kaynadi bilinmiyor). van
Haelst, Katalog, 263, no. 722; LDAB 5201. 102 Epiphanius, Pan. 31.5.3 (=GCS 25, 390). 103 isa, BKT VI
1'in glinimuze ulasan bolimunde yer alan bes duanin Uglnde, 6zellikle de i.12-26, i.27-ii.41 ve ii.60ff
dualarinda yer almaktadir. BKT VI 1.42-59 duasinin Poimandres'in kapanis ilahisiyle 6zdesligi hakkinda
(giris satirlari ve doksoloji harig, II. 58-9), bkz. Richard Reitzenstein ve Paul Wendland, “Zwei angeblich
christliche liturgische Gebete,” Nachrichten von der koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu
Gottingen (philol.-hist. Klasse; Berlin: Weidmann, 1910), 324-34. Metinler Maria Totti, Ausgewahlte Texte
der Isis- und Sarapis- Religion (Hildesheim: Georg Olms, 1985), 204-9, no. 81. 104 Roelof van den Broek,
"Antik Cagda Gnostisizm ve Hermetizm: Kurtulusa Giden iki Yol", Studies in Gnosticism and Alexandrian
Christian (ed. Roelof van den Broek; Leiden: Brill, 1996), 3-21.
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318 Papirislerde Anastasia Maravela,105 P.Monts.Roca env.'de dknpdtoug formu. 155a.26 basit bir
fonolojik karisiklik olabilir.106 Ancak bu papiristn yazari baska hicbir yerde iki Gnsiz harfi birbirine
karistirmaz, hatta k ve y karisikhidinin kolayca meydana gelebilecegi hatalarla dolu pasajlarda bile.107
Hiristiyan ayinlerinde dxkrjpatog sifatinin kullanimi108 &yripatog) ayrica BKT VI 1.39-40, P.Wirzb'de
ayrpatog: akipatog oldugu hipotezini dolayl olarak dogrulayabilir. 3v.10-11 ve P.Monts.Roca env.
155b.26-27, Hiristiyan duasi ve dua ideolojisi bunyesindeki yabanci kékenlere ait unsurlarin cesurca geri
kazanildigi ve donistlrildigi ve boylece farkli ve giderek "saflastirilan” bir Hiristiyan kimligi
cercevesinde notrlestirildigi ve dogallastirildigi, devam eden bir kimlik olusumu stirecine taniklik eden
onemli degiskenler olabilir. 6. Sonuclar Yunan Hiristiyan papirts dualari, G¢tnci ylzyildan dérdlnci
yuzyilin sonlarina/besinci ytzyilin baslarina kadar olan genis ve ruhsal arastirma déoneminde Hiristiyan
kimliginin olusumunun potansiyel olarak 6nemli taniklaridir. Materyalin cogunun parcali durumu, tarihsel
baglamlarla ilgili pek cok acik soru ve hepsinden énemlisi, Hiristiyanlarin Tanri'ya kimlik hakkinda bir
aciklama yapmak icin degil, her seyden 6nce ricada bulunmak veya tesekkir etmek icin dua etmeleri
gercedi, sonucta ortaya ¢ikan seyin kimlik imalarindan, Misirli Hiristiyan orantlarinin kolektif benlik
algisina ve bilincine yalnizca kisa bir bakistan baska bir sey olamayacagi anlamina gelir. P.Berol'un
dualarinda yer alan istekler. env. 13415 Hiristiyan yasaminin tanimlayici 6zelliklerini ortaya koymaktadir:
Tanri'nin bir gagrisi olarak bu, O'nun surekli gtclendirici araciligina baglidir; ayni sekilde, imanlinin egitim
ve calismayi, inang ve uygulamayi birlestiren bir vita activa bicimidir. Bunlar 105 Sesler arasi degisim
hakkinda bkz. Francis T. Gignac, A Grammar of the Greek Papyri of the Roman and Bizans Periods, Cilt. 1:
Ses Bilimi (Milano: Cisalpino, 1975), 79-80, c1 ve c2. 106 &ynpdtoucg, BKT VI 1.40'taki dteAevtriTOLG UN
dogal tamamlayicisidir, dolayisiyla y < k degisimi mantiksizdir. P.Wirzb'de degisim tespit edilemiyor.
3v.11, metin dynp<d&t>ou¢ seklinde dlzeltildiginde (&yrjpoug bicimi yalnizca "unaging" ile uyumlu
olacaktir). 107 Orn. P.Monts.Roca env. 157a.8-10: émt ynpe (I. yApac) tekvw (. Tékvov)| cot (I. o0) pot
dwkeg (I. Edwkag)- yeplav (I. yépag) moAawx{v} ogov Zappa owkixa|to (l. ékixato) 6Gpov ("yaslhhgimda
bana bir cocuk verdin; Sarah yasliliginda senden bir seref hediyesi aldi"). 108 Orn. Vat.Gr'daki npéo6eEat
TOV dkrjpatov Ouvov ("kirlenmemis 6vgi sarkisini kabul edin") ifadesinde. Aziz Markos Ayini'nin
komunyondan énceki bolimidnun 1970 versiyonu, bkz. Cuming, The Liturgy of St. Mark, 54.

--- SAYFA 330 ---

Yunan Papiriis Dualarinda Hiristiyan Kimligine iliskin imailer 319 dualar, Hiristiyanlar bir grup olarak bir
arada tutan seyin ne oldugu konusunda blyUlk 6neme sahip cagdas bir bakis acisi saglar. Bu ve diger ilk
dualardaki kimlik ifadeleri, soyut ismi (datif) yoneten év edatindan olusan zarflarda 6zetlenmistir. isa -
P.Berol'e gore “ruhlarimizin basrahibi”. env. 13415 ve diger papirls dualarina gére “Rabbimiz (ve
Kurtaricimiz)”, diger cesitli baglamlarda oldugu gibi papiris dualarinda da Tanri ile birlikte yaygin
mevcudiyet ve kimlik yaratan gugtir. Onun rold, Tanri'nin sonsuz yuceliginin ve kendisine yoneltilen
dualarin sefaatcisi, aracisi ve garantortdir. Onun sohreti, takipcilerine 6grettigi duanin, yani Rab'bin
Duasi'nin papirolojik kayitlardaki miutevazi temsiliyle tam bir tezat olusturuyor. Bununla birlikte, bu
durumda yokluk, Hiristiyan inananlarin aktif yasamlarinda sessiz bir mevcudiyet anlamina gelebilir;
cunkU Rab'bin Duasi, en glglia koruyucu dualardan biri olarak genellikle kalpten okunan ve yalnizca
muskalara yazilan (dogasi yazili bir metin gerektiren) cok tanidik bir dua gibi gériinmektedir. Papirls
dualari, Hiristiyan kimliginin Kutsal Yazilardaki anlati havuzuyla canh bir etkilesim icinde nasil
olusturulduguna dair baska bir bakis acisi sunuyor. Dualar, NT'den alinan sikistiriilmis anlatim dizileri
araciligiyla istegi temel alir veya Tanri'ya 6vgUydu iletir. Ayrica dua, ayinle ilgili yeniden canlandirmaya
eslik ettiginde; Efkaristiya'da dua, Hiristiyan tarihine niifuz eden tanimlayici bir glic olarak ortaya cikar.
Ayni sekilde, Eski Ahit'teki anlati 6geleri veya sekanslari, Hiristiyanhdin "kardesi" ve rakibi Yahudilik ile
slrekli kimlik mizakeresinin bir pargasi olarak ¢agristiriliyor ve yeni boyutlarla donatiliyor. Baskalida dair
bakis acilari, ya Hiristiyan orantlarin Tanri'nin korumasini istedigi dismanlara ve tehditkar glgclere
yapilan acik referanslardan ya da dolayh olarak dini rakiplerin teknik-kilt s6z dagarciginin dilsel ve
baglamsal degisimler yoluyla geri kazaniimasiyla elde edilebilir. Papiris dualarindaki Hiristiyan kimligi
Onemli agilardan tutarli gortinse de, dini acidan yabanci unsurlar (PGM Il Christliches P13'te Charon, BKT
VI 1'de Hiristiyan gercevesiyle donatilmis Hermetik bir dua) aktarilir ve bdylece Hiristiyan dua sdylemine
entegre edilir. Ancak Hiristiyan dua séylemindeki hakim ideoloji ve amac hala saflik ve otekiligin
dislanmasi olarak gérinmektedir.
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320 Anastasia Maravela Kaynak¢ca Amundsen, Leiv. “Oslo Koleksiyonundan Christian Papyri.” Semboller
Osloenses 24 (1945): 121-47. Andrieu, M. ve P. Collomp. "Fragments sur papyrus de I'anaphore de saint
Marc." Revue des sciences religieuses 8 (1928): 489-515. Ausfeld, Carolus "De Graecorum
Praecationibus Quaestiones." Jahrbucher flr classische Philologie 28 (1903): 502-47. Ayres, Lewis.
“Kimligin ifade Edilmesi.” Cambridge Erken Hiristiyan Edebiyati Tarihi'ndeki 414-63. Sayfalar. Frances
Young, Lewis Ayres ve Andrew Louth tarafindan dizenlenmistir. Cambridge: Cambridge University Press,
2004. Bagnall, Roger S. Misir'da Gec Antik Cag. Princeton: Princeton University Press, 1993. Barker, Don.
"Hiristiyan Metinlerinin Yeniden Kullanimi: P.Macquarie Inv. 360 + P.Mil.Vogl.Inv. (091) ve P.Oxy. X 1229
(023)". Erken Hiristiyanlik El Yazmalari'nin 129-44. Sayfalari: Uygulamal Yéntem ve Yaklasim Ornekleri.
Dlzenleyenler Thomas J. Kraus ve Tobias Nicklas. Yeni Ahit Calismasi Metinleri ve Baskilar 5. Leiden:
Brill, 2010. Bradshaw, Paul F. "Erken Yahudi ve Hiristiyan Dualari Arasindaki Paralellikler: Bazi
Metodolojik Sorunlar." Identitat durch Gebet'in 21-36. Sayfalari. Zur gemeinschafts-bildenden Funktion
kurumsalisierten Betens in Judentum ve Christentum. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter
Ebenbauer tarafindan dizenlenmistir. Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003. Brightman, F. E. Dodu ve
Bati Liturjileri, Giris ve Eklerle Duzenlenmis Kilisenin Baslica Liturjilerinin Orijinal veya Cevrilmis Metinleri
Olmak. Cilt 1: Dogu Ayinleri. Oxford: Clarendon, 1896. Broek, Roelof van den. “Antik Cagda Gnostisizm
ve Hermetizm: Kurtulusa Giden iki Yol.” Gnostisizm ve iskenderiye Hiristiyanhi§i Calismalari'nda Sayfa
3-21. Roelof Van den Broek tarafindan dizenlenmistir. Leiden: Brill, 1996. Bruyn, Theodore S. de. “Antik
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Parsomen, Ostraka ve Tabletlerden Olusan Bir Kontrol Listesi.” Amerikan Papirologlar Dernegi Bilteni 48
(2011): 163-216. Yunan, Latin, Demotik ve Kipti Papyri, Ostraca ve Tablet Baskilarinin Kontrol Listesi.
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Philadelphia Patristik Vakfi, 1979. Zheltov, Michael. "Barselona Papirtisinden Anaphora ve Sukran Gunu
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Valentinianus Apolitrosis'inde Dua: Gnostik Kimlik Uzerine Bir Ornek Olay incelemesi, NICLAS FORSTER
Institutum Judaicum Delitzschianum, Westfalische Wilhelms-Universitat Minster, Almanya Giris Gegen
yuzyilin 6nemli kesifleri ve Gnostisizm Uzerine birgok yeni yayin sayesinde, Gnostik din ve onun ¢esitli
tezahurleri tUzerine bilimsel calisma dalgasi giderek artiyor.1 Gnostikler dindar olarak aktifti. MS 2.
yluzyilin ortalari ve sonrasindaki hareketler. Ogretilerinin ve edebiyatlarinin temel dili, ayni dénemin
Gnostik olmayan Hiristiyanligi ve Helenistik Yahudiligi ile paylastiklar bir dil olan Yunanca idi. Gnostisizm
alaninin homojen olmaktan uzak oldugu ve Hristiyan olan ve Hristiyan olmayan Gnostik gruplari ve
onlarin eserlerini kapsadigi da aciktir. Gnostik dua, Gnostisizmin hemen hemen tim farkl gruplarinda ve
dallarinda gorulebilir. Nag Hammadi Kutlphanesi2 (ve diger cesitli belgeler, 6rnegin orijinal olarak diger
metinlerin arasinda Yahuda incili'ni de iceren Codex Tchacos3) bulunup yayimlanmadan énce, Naassene
ilahisi4 gibi Gnostik dua materyallerinin coguna da yalnizca Kilise Babalari'nin alinti yapmasi nedeniyle
erisilebiliyordu. George Winsor MacRae, "Gnostisizmmde Dua ve Kendilik Bilgisi", Studies in the New
Testament and Gnosticism, George W. MacRae (Daniel J. Harrington ve Stanley B. Marrow tarafindan
secilmis ve dizenlenmistir; Good News Studies 26; Wilmington: Michael Glazier, 1987), 218-36.
Terminoloji sorunu hakkinda bkz. Hans Friedrich Weil3, Frihes Christentum und Gnosis: Eine
rezeptionsgeschichtliche Studie (WUNT 225; Tubingen: Mohr Siebeck, 2008), 34-59. 2 David Brakke,
“Nag Hammadi,” Din Ansiklopedisi (2. baski) 9:6395. 3 Orta Misir'da muhtemelen 1978 civarinda gizli bir
arama sirasinda bazi kdyluler tarafindan kesfedilen Codex Tchacos hakkinda bkz. Rodolphe Kasser ve
Gregor Wurst, eds., The Gospel of Judas with the Letter of Peter to Philip, James, and a Book of Allogenes
from Codex Tchacos (Critical Edition; Introductions, Translations, and Commentary by R. Kasser et al.;
Washington: National Geographic, 2007), 2-6. 4 Hippolytus, Haer. 6.10.2.
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326 Niclas Forster bunu ellerindeki Gnostik kaynaklardan almistir.5 Bu sapkinlik karsiti literatlr arasinda
Gnostikler tGzerine hayatta kalan en eski calisma Irenaeus'a ait olup, yaklasik MS 180 yilinda
Lugdunum'da (Fransa'nin modern Lyons'u) yazmistir. Gérlnuse gore Irenaeus, kendisine zamaninin en
acil tehlikesini sunan Valentinianuscu Ptolemy ve Marcus hakkinda ilk elden bilgi sahibiydi. Muhtemelen
bu Valentinianusculardan bazilariyla réportaj yapmisti ve ayni zamanda orijinal Valentinianus belgelerine
de erisimi vardi. Bir diger onemli patristik yazar, muhtemelen MS 222'den sonra Yunanca yazilmis olan,
ayni zamanda Philosophumena olarak da bilinen Refutatio omnium haeresium'u bize birakan Romall
Hippolytus'tur. iskenderiyeli Clement tarafindan, baslica eseri Stromateis'te, sahte Gnosis'i Hiristiyan
bilgisinin gercek Gnosis'iyle karsi karsiya getiren yeni bir tema ortaya atilmistir. Son olarak, Kibris'in
antik Salamis'i olan Constantia'nin MS 366 piskoposu Epiphanius'tan bahsetmek gerekir. Sapkinligin
zehrine karsi panzehir olarak “ilag sandigini” veya Panarion'u olusturdu. Hippolytus, Epiphanius ve daha
sonraki diger heresiologlarin birgok Gnostik grup hakkinda bagimsiz bilgileri yoktu.6 Raporlari icin bircok
durumda Irenaeus'a ve birbirlerine dayandilar. Bu nedenle, onlarin Gnostik karsiti yazilarinda sunulan
bilgilere karsi dikkatli olmak gerekir. Yine de Kilise Babalarinin kanitlari vazgecilmez olmaya devam
ediyor ¢unku onlar bize belirli Gnostik gruplar, onlarin doktrinleri ve ayinleri hakkinda tek bilgiyi
saghyorlar. Ayrica karakteristik 6zellikler ve ayirt edici 6gretiler acisindan Gnostisizmin farkl dallarini
tanimlamamiza da yardimci olurlar. Bu nedenle, mezhep bilimcilerinin geleneksel kategorileri ve onlarin
Gnostik doktrin 6zetleri, orijinal kaynaklarin kafa karistirici tablosunu anlamamiza yardimci olabilir; Nag
Hammadi kitiphanesinin bireysel risalelerinde sunulan inanilmaz cesitlilikteki mitler. Bu ayni zamanda
Gnostik dua ve bunun Gnostik mezhepler arasindaki grup kimligi ve onlarin topluluk yasamiyla olan
iliskisi acisindan da gecerlidir. Kilise Babalarina gore dua, Gnostik 6gretilerde 6nemli bir konuydu ve
ayrica onlarin 6zel Gnostik ritiiellerinin ve hizmetlerinin bir parcasiydi. istisnai olarak acikca
reddedilmedigi stirece tim Gnostik hareketlerde ritliel ve dua 6nemli bir rol oynadi. Hicbir Gnostik grup,
taraftarlarinin bu temel manevi ihtiyacina uymadan basarili olamaz. Ancak iskenderiyeli Clement'e gére
dikkate deder bir istisna vardi: Prodicus'un taraftarlari olan bir Gnostik grup hic dua etmiyordu.7 Clement
bize duanin bu sekilde reddedilme nedenini agiklamiyor. Ancak Prodicus doktrini hakkindaki
yorumlarindan baska bir baglamda bir neden cikarilabilir: Prodicus bir grup insani doga tarafindan
kurtariimis olarak gériiyordu ve kurtarilanlarin yukaridan geldigini 6gretiyordu. Olimin kdkeni
yaraticinin eserlerindeydi 5 Frederik Wisse, “The Nag Hammadi Library and the Heresiologist,” VC 25
(1971): 205-223, 205. 6 Wisse, “The Nag Hammadi Library,” 207. 7 Strom. 7.41.
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Valentinianus Apolytrosis'inde 327 dua, potansiyel olarak, kurtarilanlarin duaya hic ihtiyaci olmadigini
disindirmektedir.8 Bu acidan Prodicus ve takipgileri, kurali kanitlayan istisnalardi. Diger Gnostik yazilar
bize cesitli dua metinlerinin kapsamli bir resmini sunmanin yani sira vaftiz veya dua gibi gercek
ayinlerden de bahseder. Gnostik 6gretmenler ayrica yazilarinin doktrinsel pasajlarinda duanin olasi
anlamini ve teolojik mesruiyetini tartistilar. Ozellikle, Nag Hammadi kiitiiphanesindeki Kipti metinleri,
cogunlukla sadece bashgiyla bildigimiz ve bir daha geri getirilemeyecek sekilde kayboldugu dusinulen,
cogu zaman risalelerin metnine eklenen bircok dua metni icermektedir.9 Bazi dualar ayni zamanda
ritGeller ve torenler icin az cok uzun formdullerin derlemeleri olarak da verilmektedir. Bu makalenin amaci
dogrultusunda arastirmamiz Valentinianus Gnostisizmi ile sinirli olacaktir. Bu Gnostik hareket,
heresiologlar tarafindan kurucusu Valentinus'un adini almistir. MS 140 civarinda Hyginus'un papaligi
sirasinda Valentinus Roma'ya g0¢ etti ve burada yerel Hiristiyan toplulugunda ve onun dini gelisiminde
Onemli bir rol oynadi. Yazilarinin yalnizca birkag pargasi daha sonraki sapkin bilim adamlarinin
alintilaniyla korunmustur. Bu parcalarin olasi yorumlari genellikle belirsizdir. Ancak Valentinus'un en azili
dismanlari bile onun olagantsti bir kisilige, glizel s6z séyleme yetenedine ve edebi yetenege sahip
oldugunu kabul ediyordu. Valentinus'un kendisi hakkinda daha fazla bilgi icin kendi okullarini kuran
muritlerine bakabiliriz. Bunun nedeni, Valentinus'un diger Gnostik 6gretmenlerle karsilastirildiginda cok
buyuk bir takipci kitlesine sahip olmasi ve onun taraftarlarinin, yeni ortaya cikan Hiristiyanlikta sapkin
olarak kabul edilen en énemli gruplardan biri haline gelmesiydi. Faaliyetleri Valentinus hayattayken ve
papa Anicetus'un (M.S. 154-1657) yonetimi altinda hala aktifken basladi. Yillar gectikce Valentinus'un
okulu, liderleri olarak birkac seckin ilahiyatci ve incil yorumcusunun bulundugu okullara ve gruplara
bollndu. Valentinianus'un 6greti sistemi, Irenaeus ve Hippolytus'un genis raporlarindan ve orijinal
kaynaklardan, 6zellikle de Nag Hammadi'den gelen metinlerden bilinmektedir. Bu yazida sadece bazi
temel 6zelliklerden bahsedebilirim: Baslangicta Valentinianuscular, Eski Ahit Tanrisi'nin étesinde bir Tanri
ilan ettiler ve ona "Baba" adini verdiler. Bu sonucta 8 Strom. 4.30; Prodicus hakkinda bkz. Eric Segelberg,
"Gnostikler Arasinda Dua mi? Bazi Nag Hammadi Belgelerinin Kaniti", Gnostica-Mandaica-Liturgica'da
(ed. Jan Bergman, Jan Hjarpe ve Per Strom; Acta Universitatis Upsaliensis; Historia Religionum 11;
Uppsala: Almquist & Wiksell International, 1990), 55-69, 55. 9 Bkz. Jean-Marie Sevrin, "La priére
Gnostique", L'expérience de la priere dans les grandes Religions: Actes de colloque de Louvain-la-neuve
et Liege (22-23 Novembre 1978) (ed. Henri Limet ve Julien Ries; Homo religiosus 5; Louvain-la-neuve:
Centre d'histoire des Religions, 1980), 367-374 ve Segelberg, "Gnostikler Arasinda Dua?" 55-69. Gerd
Lidemann ve Martina Janssen tarafindan tercime edilen materyallerden olusan bir derleme
sunulmaktadir: Bastirilmis Dualar: Erken Hiristiyanlkta Gnostik Maneviyat (Londra: SCM, 1998).
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328 Niclas Forster askin tanriya Mpondtwp da denir, bu "Baba 6ncesi" anlamina gelir, cink{ siradan
babalarin aksine onun babasi yoktur. O “tarif edilemez”10 ve sessizce dinleniyor. Bu “sessizlik” (Zuyn),
Xdpic ve "Evvola olarak da adlandirilan kadin partneri olarak kabul edilir. Valentinianus teorileri daha
sonra ilk askin birligin nasil cogulluga yol acabilecedini acikliyor. Bu, bir dizi ebedi varlik veya caglar
ciftinin yansitilmasiyla gerceklesti. Birlikte ruhsal dinya olan Pleroma'yi olustururlar. Aeonlar, eril ve disil
ilkelerin taban tabana bir birlesimidir. Sonucta Pleroma'nin tamami 30 cagdan olusur. Onlarin nihai
cocuklari, bir baska ilahi varhktir, Eski Ahit'in Tanrisi, ayni zamanda Demiurge olarak da adlandirilan,
“Bilgeligin” ya da caglardan biri olan Sophia'nin diisisi nedeniyle ortaya ¢ikan ve gorinir diinyay!i
yaratan Tanridir. Sophia, Valentinianus 6gretilerinde Baba'dan cikan caglardan biri olarak tanitilir. Onun
taskinlik yapmasina neden olan “partneriyle olan baglantisinin disinda bir tutku deneyimledi”11. Bu
sekilde Sophia, Pleroma'nin mikemmel alanindan ¢ikarilmasi gereken kusurlari yaratir. Kayip ¢aga simdi
ne olacak? Bu noktadan itibaren iki hikaye i¢ ice ge¢mis durumdadir.12 Hikayelerden biri, ilahi alemin
disinda kusurlu bir diinya yaratan Demiurge'nin ortaya cikisini anlatir. O zaman bu dinyanin kurtarilmasi
gerekiyor. Digeri ise Sophia'nin tovbe etmesi, din degistirmesi ve eski durumuna dénmesinin hikayesidir.
Sucluluk niyetini bir kenara birakir ve diger caglarin destegiyle eski konumuna geri déner. Diinyevi
alemin ilahi kiirenin disinda kurtulusu, isa'nin vaftizinde kendisini insan isa ile birlestiren ve insanlara
Gnosis'i, yani kurtarici "bilgiyi" getiren caglar boyu Mesih tarafindan gergeklestirilir. Cografi olarak
Valentinianus Hiristiyanligi, giiney Fransa'dan Misir'a, Kuzey Afrika'ya ve sonunda Mezopotamya'ya
kadar Roma imparatorlugu'nun neredeyse her yerine yayildi. ikinci ve {iciincii ylizyillarda Valentinus'un
takipcileri yeni dogmakta olan erken Katolik Kilisesi'nden uzaklastilar. Ancak baslangicta
Valentinianuscgular yerel Hiristiyan cemaatinin Uyeleri olarak kabul ediliyordu. Valentinius Duasi ve Kilt
Uygulamasi Valentinus'un kendisi ile karsilastirildiginda, diger 10 Cf.'nin yani sira, bizi bilgilendiren
muritleriyle baglantili sasirtici bir cesitlilikte edebi kalintilara sahibiz. Irenaeus, Haer. 1.11.1. 11 Haer.
1.2.2: Her sey yolunda gidiyor. Yunanca metin Irenaeus, Contre les Hérésies: Livre | (ed. Adelin Rousseau
ve Louis Doutreleau; 2 cilt; SC 263-264; Paris: Cerf, 1979), 2:38'de bulunmaktadir. 12 Bkz. Ismo
Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde: Valentinus Okulunda Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum (New York:
Columbia University Press, 2008), 95-118.
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Valentinianus Apolytrosis 329 temalarinda dua, rittelleri ve dualari hakkinda. Valentinianuslarin
inisiyasyon igin kullandiklari ritGeller ve 6zel dualar da vardi. Dua 6rnekleri ve ilgili ayinlerin aciklamalari
patristik kaynaklarda bulunabilir. Ornegin, Irenaeus'un ve diger kaynaklarin anlatti§i bir 61iim térenini
biliyoruz. Nag Hammadi kittiphanesi bize daha fazla bilgi saglar: Nag Hammadi'de bulunan bir inceleme
olan Valentinianus Sergisi (NHC XI, 2), Valentinianus'un yaratilis kavramini aciklar ve kurtulus strecini
Valentinianus teolojisi acisindan aciklar. Valentinianus Sergisi'nin sonunda rittellere iliskin kisa
aciklamalar risaleye eklenmistir. Vaftiz ve Efkaristiya ayinleriyle ilgili dualari icerirler (modern editérler
tarafindan bunlara verilen adlarla): Meshetme hakkinda (NHC Xl, 2 40:1-29); Vaftiz A hakkinda
(40:31-41:38); Vaftiz B hakkinda (42:1-43:19); Efkaristiya A'da (43:20-38); Efkaristiya B hakkinda
(44:1-37). Ne yazik ki Nag Hammadi'de bulunan yazmanin ilgili sayfalarinin bayuk bir kismi tahrip
olmustur. Her bir parca arasinda bdlme isareti gérevi gdren cukurlar yine de taninabilmektedir.13 ilk
metin muhtemelen vaftiz 6ncesi meshetmeyle baglantili olan ve seytan ¢ikarma niteliginde olan bir
duadir. Daha sonra vaftizle ilgili iki dua metnini ve Efkaristiya ile ilgili diger iki metni takip edin. Boylece
bu inceleme, Valentinianus'un kutsal térenlerine ve onlarin dua formdllerine 1sik tutmaktadir. Nag
Hammadi'den bir baska belge de Philip incili'dir (NHC Il, 3). Muhtemelen Gnostik teolojik calismalardan
alintilardan olusan bir antoloji olan bu koleksiyonda, Valentinianus'un kutsal teolojisinin kalintilarini
buluyoruz. Philip incili'nde Valentinianizm baglaminda bazi ritiiellerin anlam ve degerinden de
bahsedilmektedir; 6zetleyici aciklamada: "Rab her seyi bir gizem iginde yapti; bir vaftiz, bir chrisism, bir
Efkaristiya, bir kefaret ve bir gelin odasi."14 Bu cimle muhtemelen ritteli ayrintili olarak tanimlamadan
Valentinianus'un ayri ayri ayinlerini listeliyor. Bu yazida 6zellikle Philip incili'nden alintilanan listede yer
alan Apolytrosis veya “kurtulus” adi verilen ritleli ele alacagim. Bu Valentinianus ritleli ve onunla ilgili
dua formuld, 13 Einar Thomassen, The Spiritual Seed: The Church of the “Valentinianus” (NHMS 60;
Leiden: Brill, 2006), 355. 14 NHC I, 3 67.27-30: ouxr\ [ 1 s_ pe ap oei s r_6wb nim'den birine isaret
ediyordu. 6n_nou musthrion [ ]1[ ] ouba p tisma mn_ ouxrisma mn_noueuxar ist ia mn_nouswte
mn_nounumfwn. Hans-Martin Schenke'den metin, Das Philippus-Evangelium (Nag-Hammadi-Codex I1,3):
Neu herausgegeben, Ubersetzt und erklart (TU 143; Berlin: Akademie Verlag, 1997), 44; benim ¢evirim.
Bu pasaj hakkinda bkz. ayrica David H. Tripp, "The 'Sacramental System' of the Gospel of Philip", Studia
Patristica 17/1 (ed. E. A. Livingstone; Oxford: Pergamon Press, 1982), 251-260, 257 ve April D. DeConick,
"The True Mysteries: Sacramentalism in the Gospel of Philip", VC 55 (2001): 225-261, 230.
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330 Niclas Forster Gnostikler ve genel olarak Kilise arasindaki fark.15 Patristik literatirtn yani sira
Gnostik kaynaklarda da bahsedilmektedir. “Kurtulus” olarak tercime edilebilecek olan Apolytrosis
muhtemelen bir 61Um ayiniydi ve formUli Gnostiklere 6limden sonraki cennet yolculuguna ve ahirette
karsilasabilecekleri olasi tehlikelere hazirlik olarak aktariimisti. icinde dlmekte olan kisilere, Yaratici-Tanri
onlari ahirette yargiladiginda onlar koruyacak bir dua formald sunulur. Kendimi bu 6zel ritlel ve
formulUyle sinirlayacagim cinki bu, Valentinianus'un 6zel dua formdulleri ile bu Gnostik grupla sinirli olan
ilgili rittiel uygulamalari ve ortaya c¢ikan Gnostik-Hiristiyan kimligi arasindaki karsilikli bagimhligin cok iyi
bir 6rnegini saglhyor. Bu ayni zamanda belirli Valentinianus dualarinin ve beraberindeki ritlellerin ayri bir
Gnostik grup kimligiyle ne kadar baglantili oldugunu da gdésterebilir. Bu konuyu tartisirken esas olarak
ataerkil kanitlara, 6zellikle de Irenaeus'un Marcus ve yandaslarina iliskin raporuna odaklanacagim.
Irenaeus ve Hippolytus, Marcosyalilar hakkinda Marcus ve takipgileri, Irenaeus Adversus haereses
1.13-16.216'dan bilinmektedir ve Marcosian'in kurtulus ritteli Haer'de anlatiimaktadir. 1.13.6. Refutatio
omnium haeresium 4.41.2-42.1 adli eserinde genellikle Irenaeus'un aciklamasina dayanan Hippolytus
tarafindan bazi ek bilgiler saglanmaktadir. Irenaeus ve Hippolytus'un sapkinlk karsiti eserlerinde yer
alan bu pasajlar arastirmamizin merkezini olusturacaktir. Irenaeus'un Adversus haereses 1.17-21.5'te
sundugu diger tim materyaller onun emrindeki farkl Valentinianus kaynaklarindan toplanmistir. Bu
materyal yalnizca Valentinianuscularin tefsir 6gretilerini degil ayni zamanda Adversus haereses 1.21'deki
tipik Valentinianus inisiyasyonlari, ayinleri ve dua formullerinin geleneklerini de kapsamaktadir. Irenaeus
bize, kendisi tarafindan bildirilen farkl 6greti ve formdillerin atfedilmesi gereken Valentinianus
o6gretmenlerinin veya gruplarinin adini vermiyor. Bu bilerek yapildi: Irenaeus, farkli ve tutarsiz
Valentinianus ogretileri ile 15 Yunan ve Roma baglamlarinda apolitroz kelimesi bir kéleyi geri satin almak
icin kullanilan teknik bir terimdi. ilk Hiristiyanlar da Luka 21:28 ve Romalilar 3:24'te bu sézctigi mecazi
olarak kullanmislardir; bkz. bunun Gzerine Nicola Denzey Lewis, "Ritlel ve Kutsal Ayin Olarak Apolitrosis:
ikinci Yiizyil Marcosian Valentinianizminde Oliim icin Ritiiel Baglami Belirlemek", JECS 17 (2009):
525-561, 558. 16 Niclas Forster, Marcus Magus: Kult, Lehre und Gemeindeleben einer valentinianischen
Gnostikergruppe, Sammlung der Quellen und Kommentar (WUNT 114; Tudbingen: Mohr Siebeck, 1999),
7-53; Thomassen, Ruhsal Tohum, 498.
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Kendi Katolik Kilisesi'nin dlinya capindaki doktrinsel tekdtzeligi 331. Bu nedenle, farkli Valentinianus
gruplari arasindaki kafa karisikliginin altini giziyor: "Ctlinkd bu doktrinin mistagoglari kadar farkh
kefaretler de var."18 Daha sonra bircok farkl ritielin bir resmini ciziyor ve kendisi tarafindan alintilandigi
sekilde bunlarin formallerini veriyor. Irenaeus, farkl Valentinianus gruplari arasinda i¢sel bir baglanti
oldugunu iddia etse de, yaptigi aciklamalar ve alintilarin etkisi, mezheplerin 6zellikle ritlellerinde oldukga
farkh oldugunu gosteriyor. Valentinianus rittellerinin de hizl bir degisime ugradigi izlenimini veriyor.
Ornek olarak, bazi Valentinianuslularin kurtulusu vaftizle, digerlerinin evliliklerdeki kutsal birlikteliklerle,
digerlerinin ise 6limden 6nceki kutsama ritlelleriyle veya vaftizle iliskilendirdigini bildirmektedir (Haer.
1.21.2-5). Hatta bazilar “bilginin” kendisinin kurtulus oldugunu, ¢lnk{ insandaki yalnizca manevi
unsurun kurtarildigini 6gretiyordu (Haer. 1.21.4). Ancak Irenaeus'un sundugu rittelin farkh bicimlerinin
iki ana kategoriye ayrildigi1 agik gérinuyor. Bize bir inisiyasyon ritteli ve ayrica bir 61Um ritteli hakkinda
bilgi verir.19 Irenaeus'un ikincisini sunusu, bazi Valentinianuslularin diger inisiyasyon ritlellerine ek
olarak 6lum ritUelini de uyguladiklari izlenimini vermektedir. Sonuc su ki, Irenaeus'a gore celiskili
Valentinianus ogretileri ve ritlelleri, giderek artan sayida birbiriyle yarisan "mistikler" ve Gnostik
ogretmenler tarafindan yaratilmisti; bu iddia, onun -muhtemelen kasith olarak- onlari okuyucularina
isimleriyle tanitmadaki basarisizhigiyla glglendirilmisti. Irenaeus'un ¢izdigi bu resim bilim adamlan
arasinda blUyUk kafa karnisikligina yol acti. Bazilari Adversus haereses 1.17-21.5'teki tim materyalin
Marcus'un takipgilerine ait oldugunu yanlis anladi.20 Ancak Irenaeus'un altini gizdigi farkhliklar agikca
sadece Marcoscularla degil, bircok Valentinian grupla ilgilidir. Ayrica Irenaeus'un Haer'de Marcos'un
kurtulus formalini neden aktardidi da acik degildir. 1.13.6 - ve bu, Haer'deki benzer dua metinlerinin
diger alintilarindan acikca ayrildigi anlamina gelir. 1.21 - eger yalnizca bu Gnostik gruba ait olmasaydi.
17 Wisse, “Nag Hammadi Kuatlphanesi”, 212; bkz. ayrica Hans-Georg Gaffron, "Studien zum koptischen
Philippusevangelium unter besonderer Berlcksichtigung der Sakramente." Doktora diss., Rheinische
Friedrich-Wilhelms-Universitat Bonn, 1969, 186. 18 Haer. 1.21.1: éoot ydp €iot TadTNG TAG YVWHNG
puoTaywyol, TooadTal Kal &mno- AvTtpwoelc (Rousseau ve Doutreleau, SC 264: 295). 19 Thomassen,
Manevi Tohum, 364; bkz. ayrica Kurt Rudolph, Die Gnosis: Wesen und Geschichte einer spatantiken
Religion (3. baski; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1994), 251-253. 20 Bkz. Wilhelm Bousset,
Hauptprobleme der Gnosis (FRLANT 10; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1907), 64-65; Wisse, "The
Nag Hammadi Library", 212 ve Dunderberg, Beyond Gnosticism, 113. Adversus haereses'te Marcosyalilar
hakkindaki pasajlar Haer ile sinirhdir. 1.13-16.2 benim tarafimdan Marcus Magus, 9-13; bkz. ayrica
Francois M.-M. Sagnard, La Gnose Valentinienne et le témoignage de Saint Irénée (Etudes de philosophie
médiévale 36; Paris: J. Vrin, 1947), 358.
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332 Niclas Forster Ayrica Hippolytus, Irenaeus'un raporundaki kafa karisikliginin bizzat Markoslular
tarafindan zaten reddedildigini bize bildirmektedir: Kutsal papaz Irenaeus da acik sézli bir sekilde bir
yalanlama Ustlenmis ve bu tur yikama ve kefaretleri sunmus, uygulamalarini biraz kaba ve 6zet bir
sekilde anlatmistir. Bazilari onun yazdiklarini gérdiklerinde, bu tir seylerin 6gretildigini inkar ettiler;
onlara her zaman inkar etmeleri talimati verildi.21 Cogul olan "yikanmalar ve kefaretler" muhtemelen
Irenaeus'un Haer'de varsaydigi Valentinianuscular arasindaki farkliliklara génderme yapiyor. 1.21.
Irenaeus'un anlatimina yonelik bu elestirmen, Gnostisizm hakkindaki patristik kaynaklar arasinda istisnai
bir durumdur ve bu Valentinianus Gnostikleri grubunun 6zel ayinlerini ve dualarini anlamamiz agisindan
onemlidir. Hippolytus daha sonra Marcosian'li bir piskoposun kefaret ritiielini kendi zamaninda
gerceklestirdigini ve bunun ritiielde 6nemli bir degisiklik oldugunu iddia eder. Arastirmamiza Irenaeus'un
Adversus haereses 1.13'teki Marcosian ritlelleri ve dualarn hakkindaki raporunu tartisarak baslayacagiz.
Irenaeus'un eserindeki bu pasaj son derece degerlidir, ¢clinkli sadece kilt ve onun dua formdulleri
hakkinda degil, ayni zamanda bu Valentinianus grubunun toplum hayati hakkinda da bilgi icermektedir.
Irenaeus'un Apolytrosis veya kurtulus ritteline iliskin aciklamasi ve ilgili duadan alinti yapmasi,
Marcosianlarin misyonerlik calismalari, yasami ve kult uygulamalar hakkindaki raporunda yer almakta
ve bize badlamsal bir arka plan saglamaktadir. Bu, Gnostik hizmetteki ayinlerin bicimine ve sirasina
bakmamiza izin verirken, diger Valentinian gruplarda yalnizca dini ve ayinle ilgili baglamlarindan izole
edilmis kilt formdillerine sahibiz. Bu nedenle Irenaeus'un raporu diger izole dua metinleriyle
karsilastirildiginda oldukca benzersiz ve 6nemli bir kaynak olarak degerlendirilmelidir; meshetme, vaftiz
ve Efkaristiya ile ilgili formuller Valentinianus Sergisi'nin sonunda Nag Hammadi'den eklenmistir. Dahasi,
Irenaeus'un Marcosianlarin ayinleri ve kilt formulleri hakkindaki aciklamasi degerlidir ¢clinkd Marcus'un
pagan dini ve kult gevresinin farkl eski geleneklerinin etkisini kanitlamamiza yardimci olabilir. Marcus ve
yandaslarina yonelik polemik saldirilarina ragmen Irenaeus da gUvenilirdir ¢iinkd raporunu kendi
deneyimlerine dayandirmistir. Rhone nehri vadisinde22, yani piskoposlugunun merkezi olan Lyon'un
hemen yakininda Hiristiyanlar arasinda misyonerlik yapan Marcosian'larla kisisel temasi vardi.23 21'de
Haer. 4.42.1: Kal yap Kol 60 pakdplog npeoBotepog Eipnvaiog, mappnataitepov TQ EAEYXW <aDTROV>
npooevexBeic, T& Toladta Aodopata Kal bu cok dnemli. ol<¢> €vTuXOVTEC TVEC adTOV HpvnuTal 00 TWE
nopelAneéval, det cok iyi. Hippolytus'taki Yunanca metin, Refutatio Omnium Haeresium (ed. Miroslav
Marcovich; PTS 25; Berlin: De Gruyter, 1986), 259. Ceviri Thomassen, The Spiritual Seed, 368'den
alinmistir. 22 Haer. 1.13.7; bkz. bu konuda Forster, Marcus Magus, 159-60.
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Rhone vadisine ek olarak, Marcus'un bizzat faaliyet gosterdigi ve takipcilerinin ilgisini cektigi Kliclk
Asya'da da Markoslular vardi. Irenaeus, Roma imparatorlugu'nun bu kismi ile giiney Galya arasinda antik
cagda var olan yakin iletisim nedeniyle Marcus'un KicUk Asya'daki faaliyetlerinden haberdardi; 6rnegin
Irenaeus, Marcus'u Klclk Asya'daki bir papazin karisini bastan cikarmakla sucladiginda (Haer. 1.13.5).
Irenaeus'a goére Marcosyalilar, en azindan tarihlerinin baslangicinda, Hiristiyan toplulugu icinde kiiglk bir
gruptu. Calismasi ayrica Marcosianlar ile diger Hiristiyanlar arasindaki farkin hic de net olmadigini
gosteriyor. Gnostikler Hiristiyan hizmetine gittiler ve bir stire olumsuz algilanmadilar. Hiristiyan
ritiellerine ek olarak, kismen ortak yemek sirasinda kendi ayri kultlerini de uyguluyorlardi. Bu kuilt, kendi
gruplarinin Gyeleri ve mustakbel Uyeleri icin ayriimisti.24 Irenaeus'a gore bazi Hiristiyanlar toplantilarina
katildilar ve téren sirasinda normal bir Hiristiyan hizmetinde olmadiklarini fark ettiler. Daha sonraki bir
dénemde Markoscular da Roma'ya yayildilar ve Kilise'den biiyiik élctide ayrildilar. Ucliincii yiizyilda kendi
piskoposuyla ayri bir grup olusturdular. Bu sirada Hippolytus'un muhtemelen Roma'da onlarla kisisel
karsilasmalari oldugu anlasiliyor.25 Bunlardan bize Marcosianlarin daha sonraki gelisimi hakkinda bilgi
veriyor ve ayni zamanda yukarida alintilanan Irenaeus'un onlar hakkindaki raporunu reddettiklerinden de
bahsediyor.26 Muhtemelen bu nedenle Hippolytus, Marcosian toplum hayati ve 6gretilerine iliskin kendi
sunumunu, 6zellikle Marcosianlarin Gnostik ayinlerine geldiginde tim polemik suglamalarini bir kenara
birakarak Irenaeus'un calismalarina dayandirdi. Apolytrosis - Marcosian Olim Ritiieli Ozel bir 81im ddsegi
ayini olan Apolytrosis'ten Hippolytus'un yani sira Irenaeus da s6z eder. Ahirette beklenen kurtulusa
ulasmanin bir araci olarak hizmet etti. Ayrica, her Gnostik'in 6liminden sonra, 6te dinyanin tehlikeleri
karsisinda, Pleroma'ya ylkselis sirasinda degerini ortaya koymasi gerekiyordu. Bu torenin formuli, esas
olarak Irenaeus'tan cikarabilecedimiz gibi, bir tir yakaristi ve 6liminin hemen ardindan Demiurge
tarafindan yargilanan Gnostik'in kurtulusunu garanti altina almasi gerekiyordu. Bu, bu yargidan kacmak
icin bir tlr sifre gérevi géren bu torenle baglantili dua formalu tarafindan varsayilmaktadir. 23 Forster,
Marcus Magus, 389-90. 24 Foérster, Marcus Magus, 128-29, 400. 25 Foérster, Marcus Magus, 27, 390. 26
Haer. 4.42.1. Irenaeus'un raporuna Marcosian'in verdigi yanit benzersiz bir istisnadir; bkz. Forster,
Marcus Magus, 27-29, 412.
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334 Niclas Forster 6lumden sonra - bu duay! bilmenin kisiyi yargic karsisinda “saldirilamaz ve gérinmez”
kilacagina inaniliyordu. Bu kurtarici bilginin yardimiyla, pnématik insan sinifi kendisini dinyevi dinyanin
zincirlerinden ve ayni zamanda Tanri'nin etki alanindan kurtarabildi.27 Bu, Valentinianus'un ogretileri ile
bu grubun 6lUm ritleli arasindaki yakin baglantilari géstermektedir. Pnématik insanin kurtulusu,
Marcus'ta oldugu gibi Valentinianus'ta da isa'nin ortaya cikmasiyla gerceklesir.28 Pleroma'nin 30 caginin
tamamindan olusan goksel bir "Mesih", Urdn'de vaftiz edildiginde isa'nin Gzerine inen givercin
seklindeki diinyevi "isa" ile birlesir.29 Bu nedenle Marcus, isa'yi, kendi gdksel kékeni, diger bir deyisle
Tanri'nin varhdi hakkinda bilgi getiren ilahi bir masajci olarak gortyordu. Marcus'un "baba" olarak da
adlandirdigi "tarif edilemez" ilk Tanri. Dahasi, isa'nin vaazi, gercek kdkenlerinin bilincinde olmayan tiim
dinleyicilerin bilgisizligine kékten bir son verdi. Marcus, pnématik insanoglu icin bu anlami su sekilde
tanimlamistir: "... sonra onu tanidiklarinda cehaletten kurtuldular, 6limden hayata yUkseldiler. . . . Her
seyin babasi, cehaleti ortadan kaldirmak ve 6lumu yok etmek istedi. Onun bilgisi, cehaletin ortadan
kaldiriimasi oldu."31 Bdylece, isa'yi ve her seyin babasini taniyarak cehaleti ortadan kaldirmak, nihai
6limden korunma sagladi. Ancak bu bilginin ayni zamanda dinyada manevi unsurun var oldugunu ve
nasil kurtarilabilecegini de aktarmasi gerekir. Marcus'un 6gretileriyle egitilen Gnostikler, goksel
kdkenlerinin farkindaydi ve goksel alanda kendilerini bekleyen melekle birlesmeye hazirlaniyorlardi.
Apolitrosis ayni zamanda rittel uygulama dizeyinde de ayni amaca hizmet etmistir.32 Apolitrosis'in
Marcoscu Formli - icerigi Bu térenin temelinde tipik bir Valentinianus kavrami vardir: Gnostik,
dlumiinden sonra géksel kiirelerden gecmelidir. Olim désegindeki ritiielde, 6lmekte olan kisiye, kendisini
ahiretteki blyUk yolculugunda koruyacak dua seklinde cevaplar sunulur. Kurtulus, her Pnématik'in 27
Bousset, Hauptprobleme, 315'teki kdkenine donisu olarak anlasiimahdir. 28 Forster, Marcus Magus,
338-40. 29 Forster, Marcus Magus, 255-56. 30 Haer. 1.15.2: téte yvévteG a0TO énadoavto Th¢ dyvolag,
€K BavdTou 6¢ €ic Cwnv aviiABov (Rousseau ve Doutreleau, SC 264:240-41). 31 Haer. 1.15.2: Yeni bir
striime gecis yapin Bu ¢ok 6nemli. Ayvolag 8¢ AboLG 1y énlyvwaolg adtod éy{veto (Rousseau ve
Doutreleau, SC 264:241); bkz. bu pasajda Forster, Marcus Magus, 337. 32 Forster, Marcus Magus, 144,
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Valentinianus Apolytrosis 335 Pleroma'da dua. Bunun 6n sarti Pnématiklerin Pleroma'da kendilerini
bekleyen kisisel melekleriyle birlesmesidir. Melekle manevi evlilik, bu makalede tartisiimayan bazi
inisiyasyon torenlerini kullanarak bu yasamdaki mikemmelligi 6ngorur. Ancak kesin manevi birlik
O6liumden sonra Pleroma'nin Gelin Odasi'nda gerceklesecektir. Daha sonra "kurtarilan herkes icin ortak
olan diigun ziyafeti gerceklesecektir."33 Marcosyalilar arasinda, Irenaeus'un Adversus haereses
1.13.6'da aktardigi asagidaki Apolytrosis formuld, bilgili Gnostikleri Pleroma'ya giden yolda korumanin bir
araci olarak hizmet etti: Ey Tanri'nin yaninda oturan ve caglar dncesindeki mistik Sige, sizler araciligiyla
buyukltkleri strekli olarak Baba'nin ylzunUu goren, siz onlarin rehberi ve lideri olarak, onlarin bigimlerini
yukari dogru cizin - ki bu ona asir cliretkar biri gibi gériindi ve Propater'in iyili§i nedeniyle bizi onlarin
goruntuleri olarak ortaya cikardi, yuksekteki seyler hakkinda riya gibi bir anlayisa sahip - iste, yargic
yakinda ve haberci bana savunmami yapmami emrediyor. Ama siz, ikimizin de durumunu anladiginiza
gore, ikimiz icin de sanki birmis gibi hakime hesap mi veriyorsunuz?34 Formilde, disi bir ilahi varliga
basvuruluyor ama adi gecmiyor. Aeon Sophia olarak tanimlanabilecek bu goksel varlik, “sessizlik” (ZuynA)
ve Bgé¢ olarak da adlandirilan Her Seyin Babasi Tanri'nin (Matrip) yaninda oturan biri olarak
tanimlaniyor. Metin, Sophia'yl "yan tarafta oturan kisi" (ndpedpe) olarak adlandirarak, onun ilahi
alemdeki Valentinianus Pleroma'sinin en ylksek ¢aglarinin yanindaki istisnai konumunun altini giziyor.
Bu konumuyla Sophia, Pleroma'nin tim diger caglarindan énce var olan ve bu caglarin Baba'nin yizinU
goérmesini saglayan “sessizlik”e yakindir.35 Boylece Sophia, Valentinianus'un pleromatik diinyasinda
oldukca gicli bir konuma yerlestirilir. Marcos'un Apolytrosis duasi bu etkili sahsiyete yoneliktir. Allah'in
bir yoldasi ve "sessizlik" olarak, dua edeni korumak icin kendi 6zel baglantilarini kullanarak 6lenin bir
nevi savunucusu gibi hareket edebilir. Bu giris pasaji muhtemelen daha sonra Sophia‘'nin ryalarinin
yaratilistaki rolinin temelini olusturan acgiklayici bir aciklamayla genisletildi.36 Daha sonra metne
eklenen bu ciimle, sonsuzluktan "asiri-33 Exc. 63.2: E{ta, T d€inmvov T6v y&uwv" olarak bahsediyor.
KOWOV MavTwy TV owlopévwy, iskenderiyeli Clement'ten Yunanca metin, Extraits de Théodote (Texte
grec, giris, tradiksiyon ve notlar par F. M.-M. Sagnard; SC 23; Paris: Cerf, 1948), 186. 34 Haer 1.13.6: Bu
cok basit bir sey. T& Mey€0On &1 movtog BAENMovTa 10 npdowmnov tod MNatpdg, 66NyE ool Kal Mpooaywyel
XPWHEVA, AvaOoTROLY EVvw TAG AOTRV HOPPAG, OC ) HEYOAASTOAUOG ékelvn pavTaolacBeioa did TO dyabov
100 Mpomndtopog mpoeBaAeTo AUAG TAC gikdvag <adTOV>, TTE €vOOULOV TOV Gvw WE Evimviov £xovaaq,
1600 0 KPLTNG £yYyLC Kal 6 KAPOE he keAeDEL amoAoyeioBal, cok iyi, cok iyi. AuPoTEéPpWY AUOY Adyov WS Eva
6vta T KPLTH napdotnoov (Rousseau ve Doutreleau, SC) 264:203-204). Benim ¢cevirim 35 Bu, Matta
18:10'a gonderme yapiyor, Marcus Magus, 147-50.
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336 Niclas Forster clretkar biri.” Bu muhtemelen Sophia'nin tutkusunun yol actigi ihlale isaret ediyor. Bu
aciklamada Sophia'ya ayni zamanda evrenin, 6zellikle de insanin belirli kisimlarini olusturma gorevi
verilmistir. Bu slrecte Ust goksel dlinya, alt kozmosun olusturuldugu tirleri veya modelleri icerir. Boylece
o, Pleroma'daki ¢aglarin temsili olarak "bizi", yani ruhsal insanlari ortaya ¢ikardi. Bununla birlikte, daha
sonraki genislemeye ragmen metin acik gérinmektedir: Sophia hakkindaki 6zel Valentinianus
Ogretilerinin 6zeti, duanin 6nemli bir parcasiydi ve Gnostikler icin kurtarici bilgi olarak kabul
edilebilirdi.37 Sophia, Kurtarici ile ebedi diginini kutlamak icin Pleroma'ya girecek ve ardindan erkek
muadilleri olarak melekleriyle glizel bir sekilde yeniden bir araya gelen pndématik varlklar takip edecek.
Bu nedenle, "formlar" (popeal), yani bir zamanlar Pleroma'nin ¢caglarini taklit ederek modelleyerek
yaratilan pnomatik insanlari yukariya dogru cizen "rehber ve lider" olarak da anilir. Yolda 6lim hikmUnd
vermek zorundalar. Bu karar, bir habercinin merhum kisiyi sorgulamaya cagirdigi, dinyevi bir adalet
mahkemesindeki yargilama seklinde tasavvur edilir. Apolitrosis formall, Markoslularin Demiurge'den
bagimsizhigini iddia etmenin bir araci haline gelir ¢ciink haberci onlari cagirdiginda bunu okumak zorunda
kalirlar.38 Daha sonra, duaya yanit olarak Sophia, melekleriyle zaten birlesmis olanlar adina mudahale
edecek ve onlari "bir olarak" yargica sunacaktir.39 Boylece, Markoslularin yasamlari boyunca bir
inisiyasyon toreni sirasinda birlestigi melek, onlara yardim eden aeon Sophia'nin yardimini saglamistir.
dtelerin tehlikeleri. Olenler, melekleriyle birleserek goksel alemde daha yiiksek bir ritbeye aktarildilar,
bu da onlar Ayasofya'ya yaklastirdi ve onlari yargilayan Yaratici-Tanri'dan, yani Demiurge'den tstin
kildi. Sophia, hakime hesap veren bir avukat rolinde onlar adina hareket etti. Bundan sonra Sophia,
onlarin yukselislerini, yani Marcosianlari 6limden hemen sonra bekleyen goksel yolculugu, Demiurgos'un
her tarli midahalesine karsi korudu. Spiritiellerin hedefi Pleroma'daki modelleriyle her zaman bir
olmaktir. Buyult araclar da bu amaca hizmet edecektir: Irenaeus'a gére Sophia, takan kisiyi gérinmez
kilmak igin Homeros'un Hades sapkasini kullaniyor.40 Bu buyult sapkanin yardimiyla élen Kisiyi
Pleroma'daki Gelin Odasina ydnlendirebiliyordu. 37 Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde, 114. 38 Férster,
Marcus Magus, 151-52. 39 Sagnard, La Gnose, 419. 40 Forster, Marcus Magus, 152; bkz. ayrica Bousset,
Hauptprobleme, 295 ve Hans-Martin Schenke, “Der Widerstreit gnostischer und kirchlicher Christologie
im Spiegel des Kolosserbriefes”, Der Same Seths: Hans-Martin Schenkes Kleine Schriften zu Gnosis,
Koptologie und Neuem Testament (ed. Gesine Schenke Robinson, Gesa Schenke ve Uwe-Karsten Plisch;
NHMS 78; Leiden: Brill, 2012), 91-103, 97.
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Valentinianus Apolitrosis'inde Dua 337 Irenaeus'a gore Apolytros, Marcosianlari 6zguvenli ve hatta
gururlu hale getiriyordu.41 Onlar kendilerini, kurtuluslarini tehlikeye atabilecek sonsuz ceza korkusundan
kurtulmus olarak gortyorlardi. Bunda Apolytrosis formull, Marcosian'in 6limlerinden sonra
kullanabilecekleri bir dua saglamada belirleyici bir rol oynadi. Formulin metni 6zel bir dilekge duasi
olarak anlasiimalidir. Temelde pagan bakis acisi da ortadadir. incil gelenegindeki duayla
karsilastirildiginda, insanin Tanri'nin 6nindeki giinahkarhdi ve bagislanma talebi konusunda acik bir
biling eksikligi vardir. isa'dan hic bahsedilmiyor ve Valentinianus Pleroma'sinin bir parcasi olarak dua
Sophia'ya yonlendiriliyor. Duanin bicimi de pagan metinleriyle karsilastirilabilir; Apolytrosis duasinda
goruldigu gibi, dua "klltsel goreceli ciimle" olarak adlandirilan bir duayla genisletilir. Bu, benzer sekilde
genisletilmis dualarin cok tanrili panteondaki dogru tanriya hitap etmesi gereken pagan duasinda
karakteristik ve yaygin olarak kanitlanmis bir bicimsel unsurdur.42 Ayrica Apolitroz formalini, M.O. 4.
yuzyildan kalma kuzey Yunanistan, giiney italya, Roma ve Girit'teki mezarlarda bulunan Orfik altin
yapraklarla (lamella) karsilastirabiliriz. gec Roma dénemine kadar. Bu altin sayfalar, secilmislere ne
yapmalari gerektigini ve yeralti diinyasindaki sorulara nasil cevap vereceklerini 6greten Orfik gizem
gruplariyla ilgili Orfik kokenli metinler tasiyordu. Bazilari, Persephone yonetimindeki, élen kisinin dogru
tepkiyi vermesi gereken bir yeralti mahkemesini anlatir.43 Metinler ayni zamanda 6élen kisiye, diger
dinyadaki kapi bekgileri tarafindan sorguya cekildiginde onlara ne séylemeleri gerektigi konusunda
talimat verir. Bu yazida Valentinianus Apolitrozu ile Orfizm arasindaki olasi baglantilar ayrintili olarak
tartisiimayacaktir. Ancak Kilise Babalari, bu Valentinianus ayini, onun formula ve bazi gizem kdultleri
arasindaki benzerliklere, 6rnedin bunu "gizemli bilginler" olarak tanitan Valentinianusculara atifta
bulunarak zaten isaret etmislerdir.44 Gizlilik, Piskoposlar ve Marcosian RitUeli Gnostikler arasinda istisnai
olan sey, Hippolytus'un - daha 6nce de belirtildigi gibi - Marcosianlarin daha sonraki gelisimi hakkinda
bizi bilgilendirmesidir. Gértuntse gore bazi Marcosyalilar, muhtemelen Roma'da, Irenaeus'un Apolytrosis
tanimini protesto ederek Hippolytus'la tartismislardi.45 Hippolytus'un raporundan 41 Forster, Marcus
Magus, 142-144. 42 Pagan epiklesisindeki kult ilgi cimleleri hakkinda bkz. Georg Appel, De Romanorum
precationibus (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten 7,2; GieRen: Tépelmann, 1909), 114-16
ve Forster, Marcus Magus, 146. 43 Cf. Fritz Graf, “Yetim”, OKB 1079'da; Dunderberg, Gnostisizmin
Otesinde, 115. 44 Haer. 1.21.1. 45 Férster, Marcus Magus, 27, 390.
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338 Niclas Forster 3. ylizyllda Marcosian Apolytrosis ayininin nasil gelistigini de anliyoruz: Ve vaftizin
ardindan, bunlara Kefaret dedikleri bir baskasini vaat ediyorlar. Ve bdylece, sanki kisiler bir kez vaftiz
edildikten sonra yeniden bagislanma elde edebilecekmis gibi, kurtulus beklentisi icinde kendileriyle
birlikte kalanlari kotl bir sekilde alt Ust ederler. Simdi, bunun gibi hileli numaralar sayesinde
dinleyicilerini ellerinde tutuyor gibi gérintyorlar. Ve bunlarin sinandigini ve kendilerine verilen ahdi
yerine getirebileceklerini disunduklerinde onlari vaftize kabul ederler. Ancak sadece bununla
yetinmezler, birbirlerinden ayrilamaz olmalari icin umutla pekistirmek amaciyla farkh bir sey vaat
ederler. Kurtulusu alacak olanin Gzerine el koyduktan sonra anlatilamaz bir sesle bir seyler sdylerler. Ve
kisi ylksek bir teste tabi tutulmadikca ya da piskopos 6lmekte olan kisinin kulagina egilip bunu
soylemedikce bunu kolayca tekrarlayamayacaklarini iddia ediyorlar. Ve bu, 6§rencilerin piskopos
Uzerinde surekli katiimini saglamak amaciyla yapilan kurnazca bir hiledir, giinkl onlar, 6grenenin
muikemmellerden biri olacagini (bilerek) en sonunda sdylenecek seyin ne olabilecegini 6grenmeye
calisirlar.46 Bu pasajda Hippolytus, Markoslulari Kilise'den ayrilmis ve kendi Gnostik piskoposu tarafindan
yOnetilen bagimsiz bir Gnostik grup olarak tanimlamistir.47 Bu, Marcosian toplulugunun, Basaril bir
sekilde rekabet edebilmek icin Kilise ile paralel olan yapi. Ancak bu, “6rgltsel yapida artan
hiyerarsinin”48 isareti degil, muhtemelen grubu disaridakilere karsi gliglendiren basarili bir stratejiydi.
Bu nedenle Marcosianlar yavas yavas "daha organize bir kilise hareketi haline geldiler."49 Bu
dénustmde piskopos tarafindan iletilen 6zel dualar ve ayinler cok énemli bir rol oynadi. Hippolytus'a
gore bu 6zel Gnostik ayinler, Marcosian'in 46 Hippolytus, Haer'i etkili bir sekilde istikrara kavusturdu.
4.41.2-42.1: Ol¢ petd TO <MPRTOV> BAmTioNA KOl ETEPOV €naryyéANovTal, d bu cok dnemli, bu cok
onemli bir sey. adTtolg mapapévovtag £m’ EATOL TAG AMOAVTPWOEWG, <WG> BUVAUEVOLG PETA TO Amag
Bamtiodf<vatl ApuapTdvov>Tag MAAY TUXEW AQPECEWG. <Ol> Kal SLd ToD TOLoVTOL MAVOLPYHAUATOG
ouvéyelv doko(D)oL Tobg evet. ODg éndv <odv> vopi{owot SedokLudodal Kal SOvachatl GUAECTELY aOTOLG
T MOTA, TOTE &ML <TO MPWTOV> AOLTPOV &yovaLy, UNdE ToOTW UOVW APKOVUEVOL, AN Kal ETEpoV [TL]
EnoyyEA<A>OUEVOL, TPOC TO OLUYKPATEIY adTodC TH EANidL, 8w dxwWTLoToL WOt Bu, cok dnemli bir sey
degil. anmoAdTpwav AaBévTL, 6 pdokovaly £EeLmely eOKOAWG Un dOvaacBat €l uA T €ln dnepddékiuog, A dte
TEAELTQOV<TL> MPOC TO 00C EABWY Bu cok dnemli. <€oTi> mavolpynua mPdG TO &el MOUPAREVELY TOVG
HOONTAC TG EMOKOTW, YALXOUEVOLG HaBely TO T( moTe €in (£)K(glv)o, TO &m' £ox&TwWY AeySuevoY, 6L 00
<TOvV> TeAelwy EoTal 6 pavbdvwy (Marcovich, PTS 25: 258-259). Benim cevirim (kismen John H.
MacMahon'un The Refutation of all Heresies in ANF 5:92-93 cevirisine dayanmaktadir). 47 Valentinianus
piskoposlarindan diger patristik kaynaklarda da bahsedilmektedir; bkz. Férster, Marcus Magus, 157-58.
48 Thomassen, The Spiritual Seed, 500. 49 Dunderberg, Beyond Gnosticism, 243.
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Valentinianus Apolytrosis 339 grubunda dua. Bu ayinler, bir baslangic dereceleri sistemi olarak
dizenlenmisti ve yalnizca inisiyasyonu dedil, ayni zamanda bir arcani disiplininin yonlerini de iceren
sembolik adimlarla karsilastirlabilirdi. Bu bakimdan Marcoscu yasamin kdlt alani derin bir dedisime
ugradi ve ayinleri herkesin, hatta her Gnostigin hemen erisemeyecegi neredeyse gizli gizemler haline
geldi. Bdylece Gnostik piskopos artik Hippolytus'un 6lim ayini taniminin merkezinde yer aliyor. Yalnizca
piskopos bu téreni gergeklestirebilir ve ilgili formalt okuyabilirdi, zira tam metnini tek basina o biliyordu
ve yabancilara aciklamamisti.50 Hippolytus'un bu formuli alintilayamamasi, hicbir Marcosian
piskoposunun ona ihanet etmedigini gdsteriyor. Ayrica Irenaeus'un Apolytrosis formalin
tekrarlayamadi. Bunun Marcosianlarin Irenaeus'un raporuna yonelik elestirilerinden kaynaklandigini
varsayabiliriz. Ancak Hippolytus bunu acik¢a ortaya koyuyor: Marcosian'lara katildiktan sonraki ilk adim
olarak vaftizden s6z ediyor.51 Téren, adayin vaftiz edilmeden dnce egitilmesini ve test edilmesini
gerektiriyordu. Bu muhtemelen Markoslularin paganlar arasinda misyonerlik yaptiklarini ve gruba
girmelerine izin verilmeden 6nce onlar vaftiz ettiklerini varsaymaktadir.52 Sembolik merdivenin son
basamadina, her Gnostik'in Apolytrosis ile 6liminden kisa bir siire 6nce ulasiimistir. Formulleri, 6lmekte
olan Marcoslulara yalnizca 6lim aninda onlari gozetleyen piskoposlari tarafindan aciklandi. Daha sonra
piskopos ellerini baslarinin tsttine koydu ve Apolitrosis formalinu kulaklarina fisildadi.53 Hippolytus'a
gore bu son ayinler Gnostik grubu "ayrilmaz bir sekilde" (&xwplotol)54 bir arada tutuyordu ve Gyeleri
"sonda konusulanin ne olabilecegini 6grenmeyi" hevesle arzuluyorlardi.55 Kimlik ve Apolitroz Az 6nce
anlattigim 6zel ayinler ve 6gretilerin yardimiyla Marcus'un cevresi bir Hiristiyan toplulugu icinde yerlesip
istikrar kazanabilirdi. En azindan Hippolytus'un bahsettigi piskoposluk makaminin gelismesinden énceki
baslangicta, Marcus ve yandaslari kendilerini Hiristiyan olarak gortyorlardi ve deyim yerindeyse ikili bir
hayat siruyorlardi; Gnostik bilgileri onlari en azindan kendi gozlerinde bir tur Hiristiyan seckinleri haline
getiriyordu.56 50 Haer. 4.41.4. 51 Haer. 4.41.2-3. 52 Forster, Marcus Magus, 155. 53 Forster, Marcus
Magus, 156-57. 54 Haer. 4.41.4 (Marcovich, PTS 25: 258). 55 Haer. 4.41.4: yAuxouévoug pabeilv to Tl
note €in (£)k(€v)o, TO &m' £éoxATWY Acyduevov (Marcovich, PTS 25: 259). 56 Forster, Marcus Magus,
130-31, 141-43, 413. Hippolytus, Apolitrozu aldiktan sonra “bilen” Marcoslularin “mikemmel” Haer'e ait
oldugunun altini gizer. 4.41.4: 65U 00 <TtGV> TeAelwv #oTat 6 pavBdvwy (Marcovich, PTS 25: 259).
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340 Niclas Forster Peki Kiliseden ayri bir grup olarak kendi kimliklerini gelistirmelerine ne sebep oldu?
Irenaeus, Markoscular ile genel olarak Kilise arasindaki ayrilik dénemini sekillendiren siddetli tartismayi
anlatiyor. Tartisma, Hiristiyanlarin Marcosianlarin kilt yemeklerine davet edilmeleri ancak onlarin 6zel
ayinlerini kabul etmeyi reddetmeleriyle basladi. Gnostiklerden uzaklastiktan sonra yerel piskoposu
uyardilar.57 Bunu takiben her iki taraf da Marcosian grubuna katilmis olan Hiristiyanlari kazanmak icin
mucadele etti. Hippolytus'un zamaninda Marcosianlar artik Kilise'nin Uyeleri olarak gérilmuyordu ve
tamamen ayri bir grup olarak ibadet etmek zorundaydilar. Ancak kendi Marcosian piskoposlarini kurarak
Kilise hiyerarsisini taklit ettiler. Bu taklit, ayni zamanda tim disaridakilere karsi sinirlarin gizilmesine ve
grubun bir arada tutulmasina da yardimci olabilecek cesur elitizmle birlestirildi. Ancak bu gézlemler bize
Apolitrosis duasi ile Gnostik kimlik arasindaki iliski hakkinda ne séyleyebilir? Vurgulamak istedigim ilk
nokta, Gnostiklerin belirgin bir Hiristiyan seckinleri olusturma duygusudur. Irenaeus defalarca onlarin
kendilerine 6zgu 6zguvenlerinden bahsediyor. Bu onlarin dzel ritlelleriyle kurulmus ve guglendirilmistir.
Bunlar arasinda Apolytrosis'in 61Um ritleli 6nemli bir yer tutuyordu. Marcosian'lar ve diger
Valentinianuscular kendilerini, kendi dlenlerini her tlrla siradan kisitlamadan kurtarabilecek ve ebedi
kurtulusa giden yolu agabilecek bilen kisiler olarak gortyorlardi. Bu kurtarici bilgi temelde onlarin Gnostik
ogretileriyle ayniydi. Apolytrosis formulinde bu 6gretilerin merkezi kisimlari bir dua metnine
dénlstirildi. Boylece Marcos'un Ayasofya mitinin dnemli konularini 6zetlemektedir.58 Ustelik, ahirette
Olen bir kisi tarafindan telaffuz edilen formulin kendisi de kurtarici bir glice sahipti; Sofya'nin yararh
midahalesini cagristiriyordu. Bu nedenle Gnosis, yani bilgiyi kurtarmak - en azindan Markoslularin
Apolytrosis'i acisindan - ve duanin icerigi hemen hemen ayniydi. Bu, Markosculari, ayinlerde ve bununla
ilgili dua formulinde ritlel olarak ifade edilen gizli bilgilere erisimi olmayan diger tim "normal"
Hiristiyanlardan uzaklastirdi. Son olarak, 6zel son ayinler olan Apolitrosis, belki de Gnostiklerin sayisinin
artmasinin bir baska nedeniydi. Belirli dualarin 6te diinyanin tim tehlikelerine karsi koruyabilecegdi inanci
acikca o kadar cekiciydi ki, cogunluk Kilisesi tarafindan yapilan tim girisimler Marcoslulari eski Hiristiyan
cemaatlerine donmeye ikna etmekte basarisiz oldu. Lager Kilisesi, Demiurge'den ziyade Tanri'nin yargic
olduguna ve Kiyamet GUnU'nin 6limden hemen sonra degil, dinyanin sonunda gerceklesecedine olan
inancini savundugdu icin blayuk zorluklarla karsilasti. Ayrica, Hippolytus'un ima ettigi gibi Kilise bu Gnostik
torenle rekabet etmek icin micadele etti ve birgoklari 57 Forster, Marcus Magus, 128-29. 58 Dunderberg,
Gnostisizmin Otesinde, 114.
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Valentinianus Apolitrosis'inde Dua 341 Marcosyalilar, Apolytrosis formulint kullanarak kendilerine
6limden hemen sonra kurtulus s6zu verebilecek piskoposlarinin yaninda kaldilar. Pagan dualari ve gizem
kiltleri muhtemelen bu formdalan icerigini etkilemistir. Dolayisiyla bu durum, Adolf von Harnack'in
meshur s6zline uygun olarak, "Hiristiyanligin siddetli laiklesmesi veya Helenlestirilmesinin" sonucu
olarak yorumlanabilir.59 Bununla birlikte, bu Helenlestirme, kendi Gnostik kimliginin insasina yardimci
oldu ve Gnostiklerin, daha blyUk Hiristiyan Kilisesi ile basarili bir sekilde rekabet eden bagimsiz bir
topluluk haline gelmesine olanak taniyan 6zelliklerden biri haline geldi. Kaynakca Appel, Georg. De
Romanorum precationibus. Dinlergeschichtliche Versuche und Vorarbeiten 7,2. GieRen: Topelmann,
1909. Bousset, Wilhelm. Hauptproblem der Gnosis. Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und
Neuen Testaments 10. Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1907. Brakke, David. "Nag Hammadi."
Sayfalar 6395-99, Cilt. Din Ansiklopedisi'nin 9'u. ikinci Basim. Lindsay Jones tarafindan diizenlenmistir.
15 cilt. Detroit: Thomson, 2005. iskenderiyeli Clement. Théodote'den Ekstralar. Metin grec, giris, ceviri ve
notlar F. M.-M. Sagnard. Kaynaklar Chrétiennes 23. Paris: Cerf, 1948. Cleveland Coxe, Arthur. iznik
Oncesi Babalar. Cilt 5: Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian, Ek, ed. Alexander Roberts ve James
Donaldson, Kisa Onsdzler ve Ara Sira Notlarla Gézden Gegirilmis ve Kronolojik Olarak Diizenlenmistir.
New York: Christian Literatir Yayinlari, 1886. DeConick, April D. "Gercek Gizemler: Philip incili'nde Kutsal
Kitap." Vigiliae Christianae 55 (2001): 225-61. Denzey Lewis, Nicola. "Rittuel ve Kutsal Ayin Olarak
Apolitrosis: ikinci Yiizyil Marcosian Valentinianizminde Olim icin Ritiiel Baglamini Belirlemek." Erken
Hristiyan Arastirmalari Dergisi 17 (2009): 525-61. Dunderberg, Ismo. Gnostisizmin Otesinde: Valentinus
Okulunda Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum. New York: Columbia University Press, 2008. Forster, Niclas.
Marcus Magus: Kult, Lehre und Gemeindeleben einer valentinianischen Gnostikergruppe, Sammlung der
Quellen und Kommentar. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 114. Tibingen: Mohr
Siebeck, 1999. Gaffron, Hans-Georg. "Studien zum koptischen Philippusevangelium unter besonderer
Berulcksichtigung der Sakramente." Doktora diss., Rheinische Friedrich-Wilhelm-Universitat Bonn, 1969.
Graf, Fritz. "Yetim." Oxford Klasik S6zIiglnde Sayfa 1079. Simon Hornblower ve Antony Spawforth
tarafindan didzenlenmistir. 3. baski. Oxford: University Press, 1999. Harnack, Adolf von. Lehrbuch der
Dogmengeschichte. 3 cilt. Tibingen: Mohr, 1909. Repr. 3. cilt. Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1990. 59 Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte (3 cilt; Tubingen: Mohr,
1909; repr. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1990), 1:250.
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342 Niclas Forster Hippolytus, Refutatio Omnium Haeresium. Miroslav Marcovic tarafindan
duzenlenmistir. Patristische Texte und Studien 25. Berlin: De Gruyter, 1986. Irenaeus, Contre les
Hérésies: Livre I. Adelin Rousseau ve Louis Doutreleau'nun baski elestirisi. Cilt 2. Kaynaklar chrétiennes
264. Paris: Cerf, 1979. Kasser, Rodolphe ve Gregor Wurst, eds. Yahuda incili, Petrus'un Philip ve Yakup'a
Mektubu ve Codex Tchacos'tan Allogenes Kitabi ile birlikte. Kritik Baski; R. Kasser ve ark.'nin Girisleri,
Cevirileri ve Yorumlari. Washington: National Geographic, 2007. Lidemann, Gerd ve Martina Janssen.
Bastirilmis Dualar: Erken Hiristiyanhkta Gnostik Maneviyat. Londra: SCM, 1998. MacRae, George Winsor.
“Gnostisizmde Dua ve Benlik Bilgisi.” Sayfa 218-36, Yeni Ahit ve Gnostisizm Calismalari, George W.
MacRae. D. J. Harrington, St. B. Marrow tarafindan secilmis ve diizenlenmistir. iyi Haber Calismalari 26.
Wilmington: Michael Glazier, 1987. (Tantur Yilhdi 1978-1979: 97-114'ten yeniden basiimistir). Rudolph,
Kurt. Die Gnosis: Wesen und Geschichte einer spatantiken Religion. 3. baski. Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1994. Sagnard, Francois M.-M. La Gnose Valentinienne et le témoignage de Saint Irénée,
Etudes de philosophie médiévale 36, Paris: J. Vrin, 1947. Schenke, Hans-Martin. Das
Philippus-Evangelium (Nag-Hammadi-Codex IlI,3): Neu herausgegeben, Ubersetzt und erklart. Texte und
Untersuchungen 143. Berlin: Akademie Verlag, 1997. Schenke, Hans-Martin. "Der Widerstreit gnostischer
und kirchlicher Christologie im Spiegel des Kolosserbriefes." Der Same Seths'in 91-103. Sayfalari:
Hans-Martin Schenkes Kleine Schriften zu Gnosis, Koptologie und Neuem Testament. Dizenleyen: Gesine
Schenke Robinson, Gesa Schenke, Uwe-Karsten Plisch. Nag Hammadi and Manichaean Studies 78.
Leiden: Brill, 2012. (Zeitschrift fur Theologie und Kirche 61 (1964): 391-403'ten yeniden basiimistir).
Segelberg, Eric. "Gnostikler arasinda dua mi1? Bazi Nag Hammadi Belgelerinin kaniti."
Gnostica-Mandaica-Liturgica'daki 55-69. Sayfalar. Jan Bergman, Jan Hjarpe, Per Strom tarafindan
dizenlenmistir. Acta Universitatis Upsaliensis. Historia Religionum 11. Uppsala: AlImquist & Wiksell
International, 1990. Sevrin, Jean-Marie. "La priére Gnostique." Sayfa 367-374: L'expérience de la priere
dans les grandes Religions: Actes de colloque de Louvain-la-neuve et Liege (22-23 Kasim 1978.)
Duzenleyen: Henri Limet ve Julien Ries. Homo religiosus 5. Louvain-la-neuve: Centre d'histoire des
Religions, 1980. Thomassen, Einar. Manevi Tohum: “Valentinianuslular” Kilisesi. Nag Hammadi ve
Maniheist Calismalar 60. Leiden: Brill, 2006. Tripp, David H. "Filip incili'nin 'Ayinsel Sistemi'." Sayfa
251-60, Studia Patristica Cilt. 17, Birinci Bolum. E. A. Livingstone tarafindan dizenlenmistir. Oxford:
Pergamon Press, 1982. Weil3, Hans Friedrich. Frihes Christentum und Gnosis: Eine
rezeptionsgeschichtliche Studie. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 225.
TUbingen: Mohr Siebeck, 2008. Wisse, Frederik. “Nag Hammadi Kitliphanesi ve Heresiologlar.” Vigiliae
Christianae 25 (1971): 205-23.
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“Simdi getir ey Zeus, ne zorluklara g6gUs gereceksin.” Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu
Yazan: GLENN WEHUS MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo Antik felsefi geleneklerin bircogunda, ézellikle de
daha popller yonelimli (Roma/imparatorluk) Stoacilik ve Sinizm'de, kimlik olusumu egitim hedeflerinin
merkezinde yer aliyordu. Bu antik filozoflar arasinda ¢ok az kisi insan kimligini anlamaya calismak icin
Stoacli Epiktetos (yaklasik M.S. 55-135) kadar caba harcamistir. Daha dogrusu, ¢ok az sayida eski filozof,
yasam savaslarinda mlcadele edebilecekleri pratik bir etik kimligi kendilerinde ve baskalarinda
yaratmaya calismak icin daha fazla caba harcadi. Ayrica bu filozoflardan cok azi Tanri hakkinda Epiktetos
kadar cok konusur ve ona bu kadar ictenlikle dua ederl ve bu makalenin amaci bu Stoaci filozofta kimlik
olusumu surecinde duanin rolinu arastirmaktir. Kimlik ve kimlik olusumuna iliskin sorular, Epiktetos gibi
kendisi de yasam seyrinde dramatik bir degisim yasayan bir kisiye uygulandiginda 6zellikle ilginc hale
gelir. Kliiclk Asya'da bir kole olarak dogdugu icin Roma'ya goétirildid ve burada Nero'nun azat edilmis
adamlarindan biri olan Epafroditus'un evinde kdle olarak hizmet etti. Hala bir kole iken Musonius
Rufus'un yaninda Stoaci felsefe okumaya basladi. Sonunda 6zgirliginit kazandi ve Roma'da
dgretmenlik yapmaya basladi, ta ki MS 90 yilinda imparator Domitian'in felsefi baglamda tiim filozoflar 1
Dua'dan kovmasina kadar, antik cagda uzun bir gelenege sahipti. Bu, Pre-Sokrates'te, 6rnegin
Xenophanes'te zaten bulunur ve Epiktetos'un ana felsefi ideali olan Sokrates siklikla dua etmek olarak
tasvir edilir (6rnegin bkz. Platon, Phaed. 117B-C; Phaedr. 279B-C); Aristoteles dua Uzerine (bir cimle
haric) artik kayip olan bir eser yazmistir; ve hem dnceki hem de sonraki Stoacilar arasinda duayla
karsilasinz (6rnegin MO 3. yiizyildaki Cleanthes ve Epiktetos'un biraz daha yasli cagdasi Seneca). Daha
genis bir inceleme icin bkz. Emmanuel von Severus, “Gebet I,” RAC 8:1145-52 ve Heinrich Schmidt,
“Veteres philosophi quomodo iudicaverint de precibus,” Religionsgeschichtliche Versuche und
Vorarbeiten (ed. Albrecht Dieterich ve Richard Winsch; Giessen: Alfred Tépelmann, 1907-1908), 4:1-74.
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344 Glenn Wehus italya. Epiktetos daha sonra Bati Yunanistan'daki Nikopolis'e giderek burada kendi
Stoaci felsefe okulunu kurdu ve hayatinin geri kalaninda bu okulun baskanligini yapti. Epiktetos, hem
daha 6nceki Stoacilarin kitaplari hakkinda yorum yapan ve yorumlayan resmi konferanslar vermis, hem
de Stoaci felsefenin kisinin siradan gunlik yasami tGzerindeki pratik sonuclarinin vurgulandigi daha resmi
olmayan konusmalar veya dersler vermistir.2 Epiktetos'un kendisi yayinlanmak Gzere hicbir sey
yazmamistir. Ancak resmi olmayan ve uygulamali 6gretileri, baslangicta sekiz kitap yazan (Diatribai veya
Soylemler olarak adlandirilan) 6grencilerinden biri olan Arrian3 tarafindan yaziimisti; bunlardan doérdu
hayatta kaldi. Buna ek olarak, ustasinin 6gretisinin (Encheiridion veya Manual olarak adlandirilan) temel
ilkelerinin (hala mevcut olan) kisa bir 6zetini yapti.4 Metodolojik yansimalar Dua iki tarafi icerir: bir insan
ve bir tanri, yani dua eden ve dua edilen kisi. Ayrica uglncu bir unsur daha vardir: Duanin kendisi, hem
maddi icerigi hem de sekli (kisinin ne ve nasil dua ettigi). Bu ikinci unsur yine diger ikisini, yani kisinin
antropolojisini ve teolojisini yansitir, cinkl kisinin ne ve nasil dua ettigi, kisinin kendi kisiligi ve tanr
anlayisi hakkinda bir seyler séyleyecektir. Epiktetos'un dualarinda ifade edildigi sekliyle Stoaci kimlik
olusumuna iliskin analizimiz bu nedenle antropoloji, teoloji ve dualarin maddi 6zl ve bicimini kapsayan
bu hermenétik ticgen cerceve icerisinde isleyecektir. Ustelik Stoacilik insanin entelektiiel-bilissel yéniine
vurgu yaptigi icin bizim 2 Geleneksel olarak Stoaci felsefemiz fizik, mantik ve etik olmak Uzere ¢ konu
etrafinda yapilandiriimistir (bunlarin da kendi alt konulari vardir, érnegin teolojinin fizigin bir parcasi
olmasi). Epiktetos'un eserlerinde tim bu konularin kendi okulunda 6gretildigine dair isaretler olsa da
Epiktetos etige kararl bir sekilde vurgu yapar ve Stoaci diinya goérisinin diger tim yonlerini saglam bir
ahlaki karakter olusturmanin 6nemine tabi kilar. 3 Bu Arrianus daha sonra yUksek dizeyde bir Romali
memur ve dzellikle tarihi eserler yazan iretken bir yazar haline geldi. Ornegin Biiylik iskender'in
gunuimuze kadar ulasan bir biyografisini yazdi. 4 Soylemler'in standart baskisi Heinrich Schenkl, Epicteti
Dissertationes ab Arriano Digestae'dir (Leipzig: Teubner, 1916), Encheiridion ise yakin zamanda Gerard
Boter'in The Encheiridion of Epictetus and its Three Christian Adaptations: Transmission and Critical
Editions (Leiden: Brill, 1999) adli yeni baskisinda ortaya cikmistir. S6ylemler ve 6zellikle Encheiridion'un
cok sayida gevirisi mevcuttur. Akademisyenler arasinda en yaygin kullanilan ikisi, Robin Hard'in
Everyman serisindeki gevirisi, Londra, 1995 ve W. A. Oldfather'in Loeb Classical Library'deki gevirisi (2
cilt; Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1925-1928). Bu makaledeki ceviriler Oldfather'dandir.
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Stoaci Filozof Epiktetos 345 baglaminda Dua ve Kimlik Olusumu, kendini anlama ve kendi lizerine
disinme, yani kisinin kendisi hakkinda ne diistindiigu olarak yorumlanmalidir. Epiktetos'tan gelen dua
ornekleri olarak iki tiir metni dahil etmeyi segtim. Bunlardan biri, gercek anlamda dua olarak
adlandinlabilecek seydir; yani, insanlarin tanriyla konusmasi, iletisim hattinin yalnizca tek yéne gitmesi.
Digeri ise insan ve tanrinin birbirleriyle ¢ift yonlu bir iletisim icerisinde konustugu metinlerden olusur. Bu
tlr diyaloglar kesin bir tanima gore belki dua degildir, ancak iki tirin en az bir temel ortak noktasi
vardir: insanlarla tanri arasinda dogrudan ve anlik bir iletisim olmasi. Bana gore ikinci tip de Epiktetos'ta
dua ve kimlik olusumu analizine dahil edilebilecek kadar duaya benzer.5 Epiktetos'un antropoloji ve
teolojisini daha iyi anlayabilmek icin dncelikle Stoaciliktaki bu konularin genel olarak kisa bir 6zetini
verecedim. Daha sonra Epiktetos'un ahlak felsefesinin temel ilkelerini sunacagim. Makalenin ana
bolimuinde Epiktetos'ta bulunan bazi dualari analiz edecedim; bu analiz, bu Stoaci filozofta dua ve kimlik
olusumu konusuna iliskin bazi temel sorularin daha tematik bir sekilde tartisiimasina yol agcacaktir.
Sonunda Epiktetos'un dualari ile Hiristiyan dualari arasindaki iliskiye dair bazi yorumlarda bulunacagim
ve dzellikle ilk kilisenin felsefi yonelimli iki Hiristiyan ilahiyatcisi iskenderiyeli Clement ve Origen
Gzerindeki olasi bir Epiktetocu veya daha genel Stoaci etkinin izini sirmeye calisacagim. 1. Geleneksel
Stoacilikta Teoloji ve Antropoloji Stoacilara gore gerceklik, butlintyle, sonucta iki temel prensipten
olusur: aktif ve pasif prensip. Aktif prensip (td notodv) gergekligi sekillendirip sekillendirirken, pasif
prensip (T0 ndoyov) bu sekillendirme ve sekillendirmeyi deneyimler. Bizim baglamimizda bizim icin
onemli olan nokta, Stoacilara gére tanrinin (66¢) bu aktif ilkeyi ifade eden baska bir kelime olmasidir.
Bu, ister en genis kozmolojik 6lcekte ister kisinin kimligi ve karakteri gibi diinyevi ve insan yasaminin
ayrintilarinda olsun, herhangi bir seyin yaratilmasi veya bicimlendirilmesi icin her zaman Tanri'nin isin
icinde olacagi anlamina gelir. Ayrica evrenin rasyonel ilkesi olan Tanri, ayni zamanda hem zaman hem de
mekandaki her gelisme ve degisimin nihai nedenidir. Her olay, 6nceden belirlenmis olaylarin birbirine
bagh bir zincirine yakalanmistir. 5 Tanri'nin agzina sézcukler koyarak ve dogrudan konusmasini
saglayarak duaya dahil etmek, bdylece kurgusal bir diyalog olusturmak, pek cok antik filozof ve vaiz
arasinda populer olan s6zde taslama tarzina ait bir topos olarak goérulebilir, bkz. Rudolf Bultmann, Der
Stil der paulinischen Predigt und die kynisch-stoische Diatribe (FRLANT 13; Goéttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1910; repr. 1984), 55.
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346 Glenn Wehus kader (elpapuévn) adini verdi.6 Ancak bu kader, yalnizca mekanik bir nedenler ve
sonuglar dizisi olarak anlasiimamalidir. Kaderin kékleri Tanri'dadir ve Tanri iyiliksever ve ilahidir. Bu
nedenle kader ve takdir ayni madalyonun iki ylzidir. Stoaci okulun Uciinc baskani (M.O. 3. ylzyil) ve
Ortodoks Stoacilik olarak ortaya ¢ikan akimin kurucusu Chrysippus'un bakis acgisini aktaran Calcidius'un
(M.S. Antropolojinin konusuna goére Stoaci gorus, aktif ve pasif prensibin birlesmesine dayanir, ancak bir
dizi dontsim yoluyla aracilik edilir. Bu déntsum sirecinin ayrintilarina girmeyecegdim.8 Genel olarak
somut fiziksel nesnelerle ilgili oldugunda aktif prensibin nvebua olarak etiketlendigini ve 6zelde insanlar
icin bu nmvedpa, kisinin bicimlendirici yoni Aoywkn wuxr (mantiksal/rasyonel ruh) olarak tanimlandigini
sOylemek yeterli. O halde kisi ruhu araciligiyla tanriya benzer. Bu ruh ayrica sekiz béltime ayriimistir ve
bunlarin en 6nemlisi, Ayepovikdv adi verilen yonetme yetenegidir. Bu fnyepovikév Adyog, yani akil ile
aynidir ve bir insanda olup biten her sey bir tlir islem merkezi olarak bu rfjyepovikév'dan gecer. Boylece
Stoaci psikoloji hem monist hem de rasyonalist olur: insan ruhunda irrasyonel hicbir sey yoktur ve
insanlarin yaptigi veya soyledigi her dislince, s6z ve eylem rasyonelligin ifadeleridir. 2. Epiktetos'un
Ahlak Felsefesi Epiktetos yukarida 6zetlenen genel Stoaci teoloji ve antropolojiyi paylasiyor gibi
gorindyor. Ancak bunlarin veya diger Stoaci 6gretilerin teknik yonlerini aciklamak yerine, hayatta kalan
eserlerde neredeyse tamamen bu felsefenin bireysel insanoglunun yasam savasinda verdigi micadele
Uzerindeki etkisine odaklanir.9 Genel olarak Stoacilar icin oldugu gibi Epiktetos icin de 6 Bkz. 6rnegin
Cicero, Kehanet Uzerine 1.125-6 (=2.921, H.F.A. von Arnim'in Stoaci parcalar koleksiyonu, Stoicorum
Veterum) Fragmenta, [SVF], Leipzig: Teubner, 1903), alinti: A.A. Long ve D.N. Sedley, Hellenistic
Philosophers (2 cilt; Cambridge: Cambridge University Press, 1987), 1:337 (metin 55L) ve Gellius 7.2.3
(=SVF 2.1000), Long and Sedley, 1:336 (metin) 55K). 7 Calcidius 204 (SVF 2.933), Long ve Sedley'de,
1:331 (metin 54U). 8 Bu dénustim surecinin ayrintilari icin Long ve Sedley, 1:286-289'daki yoruma ve
Chrysippus'un Stobaeus 1.129.2- 130.13'te (=SVF 2.413, b6lum) korunan ve Long ve Sedley, 1:280'de
(metin 47A) aktarlan argiimanina bakiniz. 9 Ornegin frag'da. 1 (Stobaeus'ta korunmus, LCL'de W. A.
Oldfather tarafindan cevrilmistir) Epiktetos, Stoaci bir filozof icin gercekten neyin énemli olduguna dair
gorusunl acikca belirtmektedir:

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 313/ 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 358 ---

Stoaci Filozof Epiktetos'ta 347 Dua ve Kimlik Olusumu'nun amaci dodaya uygun yasamaktir (¢0olc), bu
da akla uygun yasamak (Aéyoc) anlamina gelir. Bu da korku veya endisenin (&tapa&ia) veya rahatsiz
edici tutkularin (&ndBela) olmadigi bir hayata yol acacaktir. Bunu basarmak igin Epiktetos, 6grencilerine
tim deneysel varoluslarini iki kategoriye ayirmalarini tavsiye eder: 'bize bagli olan' (10 ¢ Aulv) ve 'bize
bagl olmayan' (td o0k €@’ NUIv). Bize disen kisaca i¢c dinyamizdir, distincelerimizdir,
degerlendirmelerimizdir, distincelerimizdir, kanaatlerimizdir. Bize bagl olmayan sey dissal olan her
seydir; 6rnegin sagligimiz, zenginligimiz, ailemiz, itibarimiz ve sosyal konumumuz. Ve énemli olan, kisinin
arzusunu ve tutkusunu yalnizca bize bagl olan seylere yerlestirmeyi 6grenmek ve buna bagli olarak bize
bagl olmayan her seyi huzur ve mutluluk konusuna tamamen kayitsiz (&dtd@opov) olarak kabul etmektir.
TUm izlenimlerin (pavtaciat olarak adlandirilir) akil tarafindan irdelenmesi gerekir ve bu izlenimlerin
degerini dederlendirebilen bu rasyonel yetiye, npoaipeolg, yani 6nemsiz olanin yerine énemli olani tercih
etme yetenegi denir.10 Bu, Epiktetos'un 6grencilerine iletmeye calismaktan asla yorulmadigi mesajdir.
Tekrar tekrar bu felsefi teoriyi alip kendisinin ve 6grencilerinin her giin karsilastigi somut zorluklara
uygulamaya calisir; 6rnedin para sevgisi, cinsel arzular, Gnli olma veya saglikli olma arzusu. Epiktetos'a
go6re Tanri, insanligi su soruyla yaratmistir: "Ne umurumda... Var olan her sey atomlardan mi,
béliinmezlerden mi, atesten ve topraktan mi olusuyor? lyinin ve kétiiniin gercek dogasini, arzularin ve
nefretlerin sinirlarini, ayrica secimler ve reddetmelerin sinirlarini 6grenmek ve bunlari kural olarak
kullanarak hayatimizin islerini dizenlemek ve bizi asan seyleri bir kenara atmak yeterli degil mi?" 10
Prohairesis, Epiktetos'un felsefesindeki en 6nemli etik-antropolojik kavramdir. Bu terim bircok farkli
sekilde tercime edilmistir, 6rnedin 'ahlaki karakter', 'irade’, 'irade' (0nerilen cevirilerin kapsamli bir
listesi icin bkz. Keith Seddon, Epictetus' Handbook and the Tablet of Cebes: Guides to Stoic Living
[London: Routledge, 2005], 209). npoaipealc ismi mpoatpéopat fiilinden tlretilmistir ve bu terimin
Epiktetos'taki anlamina iliskin sayisiz inceleme arasinda, Elizabeth Asmis'in npo- 6nekini zamansal bir
degistiriciden ziyade karsilastirmali-niteliksel olarak anlama konusunda dogru olduguna inaniyorum (bkz.
Elizabeth Asmis, "Epictetus'ta Secim", Antik Cag ve insanlik: Hans Dieter Betz'e 70. Dogum Giinii'nde
sunulan Antik Din ve Felsefe Uzerine Denemeler [ed. Adela Yarbro Collins ve Margaret M. Mitchell: Mohr
Siebeck, 20011, 385-412, 387-91). O halde Epiktetos'ta npoai{peoig'un temel anlami 'tercih'tir; rasyonel
insanin bir degeri daha 6nce, yani digerinin Ustlinde (mpo) tercih etme yetenegidir. Bu tercihlerde veya
secimlerde kisinin tim ahlaki karakteri ve kimligi, tim degerler sistemi s6z konusudur ve bu nedenle
npoaipealg terimi, bir kisinin niteliksel, kendi kararini veren ve 6zgir bir insan olarak ytkli ve cagristirici
bir ifadesi olarak islev gorur. Ayrica Troels Engberg'deki ilgin¢ analize bakin.

Pedersen, Havari Pavlus'ta Kozmoloji ve Benlik: Maddi Ruh (Oxford: Oxford University Press, 2010),
112-18. Bkz. Adolf Bonhoffer, Epictet und die Stoa: Untersuchungen zur stoischen Philosophie (Stuttgart:
Enke, 1890), 1109.
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348 Glenn Wehu'nun akilci ve agirbash dogdasill ve yasam, zorluklara ve zorluklara ragmen bu dogay!
yeniden kazanmak ve slrdirmek icin sirekli bir miicadeledir. Bu, Allah'in her insana verdigi cok
kapsamli bir gorevdir. Bu perspektiften bakildiginda, Epiktetos'un soyledigi her sey kimlik olusumuyla,
varolussal zorluklara dayanabilen ve yine de dogdal ve tanrisal 6z saygisini ve i¢c huzurunu koruyabilen bir
insan ruhu ve insan karakteri yaratmakla ilgilidir. 3. insanlardan Tanri'ya iletisim: Uygun Dualar
Baslangicta belirtildigi gibi Epiktetos sik sik tanriya dua eder ve Epiktetos'un insan kimligi anlayisi ile
tanri gorisl arasindaki yakin baglanti dikkate alindiginda bu durum sasirtici degildir. Bununla birlikte,
yukarida aciklanan genel Stoaci dunya gorisu temelinde, dokunulmaz ve kati nedensellik temelinde,
tanriya yapilan dualar gereksiz ve bosuna gérinmektedir. Bir insan ne isterse istesin, olacaklar olacaktir.
Bu daha sonra donecegdimiz bir konudur. Simdilik dualarin kendilerine ve ilk olarak dualar olarak
adlandirdigimiz seye odaklanalim: insanlardan tanriya iletisim. Bu dualar genel olarak iki kategoriye
ayrilabilir: Epiktetos'un mesru goérdtigu dualar ve Stoaci kimlik olusturmaya calisan bir kisi tarafindan
soylendiginde gayri mesru gordligu dualar.12 3.1. Mesru dualar Mesru ve ovglye deger bir dua 6rnegi
Disk. 2.16.42-43. Bolum 2.16, Stoaci bir yasam strdlirmeye calisan kisilerde felsefi teori ile pratik yasam
arasindaki tutarlilik eksikligiyle ilgilidir. Her ne kadar kisi dogru etik-felsefi ilkeleri -iyi ve kétlntn yalnizca
kisinin kendi muhakemesi dahilinde yer aldigi, kayitsiz olanin ise disarida, dissal olanlarda bulundugu
seklindeki- 6grenmeye calismak icin cok zaman harcamis olsa da, kurallar i¢csellestirilmekten uzaktir. 11.
Bolimiin basinda Ornegdin bkz. Disk. 2.8.23 burada Epiktetos (s6zcigii olarak tanr araciligiyla) insanlari
dogasi geregi 'saygili' (aidbrjpova), 'sadik' (maotdév) ve 'yiksek fikirli' (bynAdv) olarak adlandirir. Ayrica bkz.
Rachana Kamtekar, “AIAQZ in Epictetus,” Classical Philology 93 (1998): 136-60, 144. 12 Felsefi
baglamda neyin mesru dua olarak kabul edilmesi gerektigi konusu, Platoncu filozof Tireli Maximus'un
(Epictetus'un daha geng bir gagdasi, MS 2. ylzyil; M. B. Trapp, Maximus of Lastik: Felsefi Konusmalar
[Oxford: Clarendon, 1997], 40-50); ayni zamanda s6zde Platoncu diyalog Alcibiades Il'de de ele
alinmaktadir (ceviri, Loeb Classical Library, Plato, cilt 12).
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 349 Epiktetos, bu tutarlilik eksikligini, acikca olumsuz
bir yanita niyetlenen, kendi felsefi okulunun icindeki ve disindaki yasami karsilastiran retorik bir soruyla
gosterir: "Higbirimiz bu ilkeleri sinif disinda hatirlayan var mi?" (2.16.2). Bu nedenle onun elestirisi,
kendisine ve 6grencilerine yonelik 6zelestiri anlamina gelmektedir.13 O halde bu, 2.16.42-43'teki
asagidaki duanin baglamidir (buraya 41. ayeti de dahil ediyorum): Dostum, ifadenin de séyledigi gibi,
barisi (ebpoiag), 6zgirligu (EAevBeplag) elde etmek icin umutsuzca bir sey yap, daha énce hic degilse
simdi. yUksek fikirlilik (ueyaAoyuy{ac). Sonunda esaretten kurtulmus bir adam gibi boynunuzu kaldirin,
42 cesur olun ve Tanri'ya bakin ve sunu séyleyin: "Bundan sonra beni dilediginiz gibi kullanin; ben
seninle ayni fikirdeyim, ben seninim; senin goztinde iyi gorinen hicbir seyden muaf olmayi arzuluyorum;
beni istedigin yere gotir; beni hangi kiyafetle giydireceksin, beni gérevde tutar misin, fakir mi yoksa
zengin mi? BUtdn bunlari savunacagim." 43 Her seyin gercek dogasinin ne oldugunu sana
gosterecegim.” (Disk. 2.16.41-43) Epiktetos'a gore gercek Stoaci kimlik, aslinda Stoaci ahlak felsefesine
godre yasayan ve bunu sadece okuldaki derslerde aciklamayan biri icin gecerlidir.14 Ustelik bdyle bir
kimlik, Tanri ile ayrilmaz bir sekilde baglantilidir. Ancak bu duada sunuldugu sekliyle Tanri'nin boyle bir
kimligin olusmasindaki roll, kisinin hayatina midahale etmek, onun disiince ve eylemlerini iyilestirmek
degildir. Bunun yerine, tanrinin roll, bireyin cografi konumu, giyim araclari, kamusal sorumluluk ve
taninma ya da ekonomik statusu olsun, varolusunun dissal kosullarini kolaylastirmaktan ibarettir. Gercek
bir Stoaci olusumun basarisinin sorumlulugu bireyin kendisine birakilmistir. Bu bireysel “ben” duada
belirgin bir sekilde mevcuttur ve yasamin ve dolayisiyla Tanri'nin getirebilecedi her seyi omuzlamaya
istekli oldugunu ifade eder. Ve insan ile tanri arasindaki baglar s6zlU olarak bile cok yakinlastirilir.
Ornegin, "Senin tiim bu eylemlerini insanlarin éniinde savunacagim" ciimlesi kelimenin tam anlamiyla
Yunanca "Ben (¢yW) sen (oot) tim bu eylemler icin erkekler savunmadan 6nce" kelime dlzeniyle okunur
ve bireysel kisiyi ve tanriyl simbiyotik bir iliski icinde yan yana yerlestirir. Bunun ne tlr bir duayi temsil
ettigi sorusuna donersek, belki de bunu bir ginah veya sucluluk itirafi olarak dedil, bir itiraf olarak
tanimlayabiliriz. Dua eden kisinin 6nceki yasamindaki eksiklikler ve basarisizliklar, duada yalnizca dolayh
olarak mevcuttur, (duanin girisinde) "adamim, umutsuzca bir sey yap (&nmovori®ntt) ... gonil rahathgdina
ulasmak icin simdi (A6n)" ifadesinde ve (13 Epiktetos'un okuldan bahsettiginde) gizlidir. 2.16.20 ve
2.16.34 ayni zamanda elestirisinin kendisine ve 6grencilerine yonelik bir elestiri oldugu sonucunun altini
cizer. 14 Gercek ve sahte Stoaci diyebilecegimiz sey arasindaki bu ayrim, Epiktetos tarafindan gutnlik
pastoral yasamdan bir 6érnek kullanilarak canli bir sekilde tasvir edilmistir: Koyunlar yiyeceklerini sindirir
ve yemenin sonuclarini, yemi kusarak ve ¢obana geri getirerek degil, yin Ureterek gosterir.
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350 Glenn Wehus'un duasi) "bundan sonra beni (Aownév) ne istersen kullan." Daha ziyade, insanin
Tanriya olan baglihdinin ve gliveninin bir itirafidir. Ayni zamanda kisinin ilah karsisinda tevazu ve
teslimiyetini de gosterir. Hatta 6zne “Ben Seninim”15 diyerek acik bir kimlik beyaninda bulunarak tanriya
baghhgini itiraf etmekte ve kendisini teosentrik olarak tanimlamaktadir. Duada kimlik degisikliginin nasil
gerceklesecegine iliskin ayrintilara girilmiyor ancak degisim oldukca radikal ve ani olarak tasvir ediliyor.
Epiktetos'un aklinda bir tir metanoia karari, kisinin énceki yasamindan kopma ve yollarini carpici
bicimde degistirme karari var gibi gortiniyor, bkz. yukarida bahsedilen iki cimleyle ifade edilen
kronolojik bélinmeler: "adamim, umutsuzca bir sey yap... daha 6nce hi¢ degilse simdi" ve "bundan sonra
beni kullan..." Dua, Epiktetos'un 6grencilerinden biriyle, sézde bir Stoaci'nin nasil dua etmesi gerektigine
iliskin diyalogunda sundugu teklif olarak sunulur ve birinci tekil sahisla ifade edilir. Ancak énerilen duanin
bu kisiden daha fazlasi tarafindan duyulmasi ve uygulanmasi amaclandigi agiktir. Yukarida belirtildigi gibi
Epiktetos'un sadece 2.16.2'de degil, 2.16.20 ve 2.16.34'te de okuldan s6z etmesi, duanin baglaminin
genel olarak okul oldugunu gostermektedir. Dua, hem bireysel hem de kolektif bir kimlik yaratma araci
olarak islev gorlr ve Stoaci grup ici ahlak anlayisini, "6tekilerin", dis gruplarinl6, 6zellikle de arzu edilen
faydalari elde etmek igin dualarinda tanriyla mizakere eden filozof olmayanlarin (s6zde do ut
des-prayers, insanlara bir seyler veren kisi) hatali dualarindan ve etik-dinsel zihniyetlerinden ortalu
olarak ayiran ideal bir prototip dua olarak hizmet eder. bir seyi geri almak icin tanri). Mesru bir duanin
baska bir 6rnegi 1.6.37'de bulunmaktadir. BolimUin konusu Tanri'nin evreni ve 6zellikle insani ilahi olarak
yapilandirmasi ve yénetmesidir. Her insan, ortaya cikabilecek tim farkli etik ve varolussal zorluklarla
basa cikabilmesini saglayacak sekilde tasarlanmis bir yetenekler repertuariyla yaratilmistir. Bu bilgiyle
donatilmis olan Epiktetos, dinleyicilerine su 6§UdU verir: Haydi siz de, madem bunlarin farkindasiniz,
sahip oldugunuz yetileri (6uvéapelg) diisiiniin ve disiindiikten sonra séyle deyin: “Simdi getir ey Zeus (&
Ze0), ne zorluk (meplotaowv) sen cinki bana senin tarafindan verilen bir donanima ve ortaya ¢ikan
seylerden yararlanarak kendimi farklilastiracak kaynaklara sahibim. ("Ben de ayniyim)", ancak iki ifade
anlam bakimindan birbirine yakindir.16 "Grup ici" ve "grup disi" derken, kisinin iliskilendirilmek (grup ici)
veya ayrilmak (grup disi) istedigi insanlari, idealleri veya ilkeleri kastediyorum. Ayrica Mikael Tellbe'nin
bu ciltteki giris makalesine ("Kimlik ve Dua") bakin.
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 351 Bu dua yukaridaki duaya cok benzemektedir. Her
ikisinde de insanoglu, yasami oldugu gibi kabul etme ve ondan en iyi sekilde yararlanma istegini itiraf
etmektedir. Ancak 2.16'daki dua, Tanri'nin bir kisiye ne verebilecegiyle ilgili olarak acik bir sekilde ifade
edilirken, onun kolay mi yoksa zor kosullar mi gonderecedine karar verir ("ne istersen"; "nerede
istersen"; "hangi kiyafetle istersen"), insan 6zne 1.6'da acik¢a zorluklar icin dua ediyor: "Simdi getir, ey
Zeus, hangi zorlugu istersen." Burada istek duasi kavraminin tersine déondigutni goriyoruz. Konusmaci,
Tanri'dan kendisini zorluklarindan ve sikintilarindan kurtarmasini istemek yerine, Tanri'ya istedigi yuku
vermesi icin meydan okuyor. Allah, her zorluga ve sikintiya karsilik insanogluna bir yetenek vermistir. Bu
nedenle Epiktetos bunlarin sonuglarindan korkmuyor. 1.24.1-2'de atletizmden bir metafor kullanarak
soyledigi gibi: Erkeklerin ne oldugunu gosteren zorluklardir (meplotdoelc). Sonug olarak, bir zorlukla
karsilastiginizda, Tanri'nin, bir fiziksel antrendr (&Aeirttng) gibi, sizi saglam bir gencle eslestirdigini
unutmayin. Ne icin? biri diyor ki, Olimpiyat galibi olasin diye; ama bu ter ddkmeden yapilamaz. Ve 1.6'da,
perikopumuzdan hemen 6nce, Epiktetos, calismalarini dogasini ortaya cikarmak icin bir firsat olarak
kullanan Herakles'in (bir gelenege gore Olimpiyat oyunlarinin efsanevi kurucusu) hikayesini anlatir
(1.6.36). O halde Epiktetos'a gore kisinin yasadigi zorluklar ve aksilikler, "kilik degistirmis nimetler"
olarak gorulmelidir.17 Bunlar, kisinin kimligini gosterebilecedi ve insa edebilecegi materyallerdir. Bir
butdn olarak hayat, katilimcilari ve onlarin karakter segimlerini strekli olarak zorlayan, her seyi kapsayan
bir egitim oturumundan ibarettir. Epiktetos, dinleyicilerine bu tir dualar etmelerini tavsiye ederek, onlara
kendi yasamlarinda 6ncu bir rol Gstlenmenin yolunu sunuyor. Kendilerini dis kosullara pasif bir sekilde
maruz kalmis olarak hayal etmek yerine, kendilerini kendi mutluluklarinin aracilari olarak gérmeleri
tavsiye edilir. Ench'te. 11 Epiktetos 6grencilerine su nasihati veriyor: "Hicbir sey icin 'Kaybettim'
demeyin, sadece 'geri verdim' deyin. Cocugunuz 6ldi m? Geri verildi. Kariniz 6ldi mi? Geri verildi." Bu
tur icsel diyaloglar ve dualar araciligiyla kisi, her zaman kontroltin kendisinde olduguna ve hicbir zaman
hayatin degisimlerinin kurbani olmadigina kendini ikna edebilecektir. ilk duada oldugu gibi, 1.6.37'de
cesur ve sert bir antropolojinin karakteristik bir karisimini, gelebilecek her tarll savasi génulla olarak
Ustlendigini ve ayni zamanda Tanri'nin yardimseverligine ve takdirine derin ve sarsilmaz bir givenin
oldugunu gortyoruz. O halde Stoaci kimlik, isbirligine dayali iki faktor tarafindan ortaya cikar: Tanri'nin
her insana yasami idare etmek icin gerekli araclari dogal olarak bagislamasi ve bireyin bu kaynaklari
kendi somut ve fiili kullanimi. 17 Robert Dobbin, Epiktetos: SOylemler Kitabi 1 (Oxford: Clarendon, 1998),
112.
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352 Glenn Wehus 2.16 ve 1.6'daki iki dua ileriye yoneliktir ciinkd hayatlari 6nlerinde olan ve gelecegin
neler getirebilecedini sabirsizlikla bekleyen insanlari hedef almaktadirlar. Ancak Epiktetos'un 6gretisi
bize ayni zamanda geriye donuk, bir kisinin hayatina bakan dualar da saglar. Boyle bir duayi 3.5.7-10'da
buluyoruz. ilginctir ki bu dua sadece baskalarina tavsiye edilen bir dua degil, Epiktetos'un kendi sozleri
olarak sunulmaktadir. Dua, Epiktetos'un, hastalandigi icin okulu birakip eve gitmek isteyen kayagili
o6grencilerinden birine danismanlik yaptigi bir baglamda geciyor. Epiktetos'un bdyle bir istege hig
sempatisi yoktur ve ironik bir sekilde ona sdyle der: "Ne, evde hastaliktan kurtuldun mu?" (3.5.2).
Epiktetos'a gore, her kosulda hastalik gibi ylklerin Ustesinden gelmeyi 6grenmek, kisinin Stoaci felsefe
okuluna katilmasinin ilk nedenidir. Epiktetos'un hastalik baslayinca oradan ayrilmak istemesi, her seyi
altiist etmektir. Hastalik, okula ulasmak icin geldiginiz hedefe ulasmanin bir yoludur. Ogrenci hastalik
konusunda cok endiselendiginden, Epiktetos bu konuyu ona kendi degerler sistemi konusunda meydan
okumak icin bir firsat olarak kullanir. Ogretmen 6grencisine hastalik ve 6lim geldiginde ne yapmak
istedigini sorar. Ancak cocugun cevabini beklemek yerine Epiktetos kendi kisisel cevabini verir. Hayal
glclyle kendini kendi 6lim dosegine yerlestirir ve 6grencisine, hayat geri ¢ekilirken Tanri'ya
sOyleyebilecedini umdudu seyleri anlatir: Bana gelince, 6limun beni ele gecirmesini, kendi ahlaki
amacimdan (npoaipeolg) baska hicbir seyle mesgul olmasini, onu sakinlestirmeye (&nabrig), engelsiz
hale getirmeye calismasini isterdim. (dkwAuvTtog), kisitlamasiz (dvavaykaotog), 6zglr (¢Ae0Bepog).8
Olim beni buldugunda mesgul olmayi diledigim sey budur, bdylece Tanri'ya sunu sdyleyebilebilirim: [i]
“Senin verdigin kaynaklari herhangi bir sekilde kotiye kullandim mi? Ben mi, yoksa duyularimi ya da
onyargilarimi bosuna mi kullandim? Hig senin yonetimini sucladim mi (dtolknow)? 9 [ii] Senin istegin
oldugunda ben de hastalandim, ama senin isteginle isteyerek fakirlestim, ama sen istemedigin icin hicbir
gorevde bulunmadim. [iii] Beni bu nedenle hig tGzgin gérdiin mi? Verebilecegin herhangi bir emir veya
emir icin hazir olarak huzuruna hi¢ ¢ctkmadim mi? ve senin ydnetimini anlamak icin.” (Disk. 3.5.7-10)
Baslangicta, fiili duadan dnce bir tur giris olarak, kisinin hayatinda ve ayrica yakin 6lumle karsi karsiya
kaldiginda yapmasi gereken en énemli seyin, kisinin kendi etik-psikolojik kimligi, yani mpoaipealc
Uzerinde calismak oldugunu belirten Epiktetos, daha sonra duasini tanriya sunar. Yapisal olarak duanin
kendisi dért béliimden olusur (yukaridaki alintida i-iv olarak isaretlenmistir). ilk olarak tanriya yoneltilen
bir dizi retorik soru var. Daha sonra Epiktetos'un hayatindan olaylari anlattigi bir anlatim kismi var.
Bundan sonra yine tanriya yoneltilen retorik sorularin ikinci serisine gecer.
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 353 Duay! baska bir anlatim boéltimuyle bitiriyoruz, bu
sefer bir sUkran itirafina donusen bir anlatim. Her iki retorik soru dizisi de (i ve iii), Epiktetos'un hayatini
tanriyla iliskili olarak nasil yasadigiyla ilgilidir. Bu sorularda bizim icin cizilen antropolojik imaj, kendine
glvenen insan imajidir. Epiktetos'un, hayatini tanrinin emirlerine gére yasamaya istekli olduguna iliskin
ifadeleri soru olarak ifade edilmis olsa da, bunlar Epiktetos'un lekesiz ahlaki karakterini ve tanri merkezli
odakl baghhgini teyit eden 6rtlGlu bir yanitla gelir. Bu nedenle, Tanri'nin retorik olarak konusmasini,
konunun Epiktetos'un versiyonuna teslim olmaktan baska bir olasiliga birakmazlar. Tanri Epiktetos'ta
hicbir kusur bulamaz ve Epiktetos da bunu biliyor. iki soru dizisinin arasina yerlestirilen ilk anlatim
boliminde (ii) Epiktetos, hayatindaki olumsuzluklarla nasil basa ciktigini anlatiyor: "Ben senin isteginken
hastalandim; diger insanlar da 6yle yapti, ama ben isteyerek." Epiktetos burada genel olarak veya hatta
varsayimsal olarak hayatindaki hastaliklar hakkinda konusuyor olabilir, ancak bu sézler ayni zamanda
Epiktetos'un tarihsel yasaminin gerceklere dayali bir aciklamasi olarak da okunabilir. Epiktetos'un kisisel
saghgindan bacaginda sorun oldugunu biliyoruz. Kendisine "topal" diyor (xwAd¢, Disc. 1.8.14; 1.16.20).
Bununla neyi kastettigini tam olarak bilmiyoruz. Muhtemelen bu, onu tamamen yuriyemeyecek hale
getiren tam bir felg anlamina gelmiyor, ancak gunlik yasaminda kisitlamalar getirilmesinden hareket
kabiliyeti kesinlikle etkilenmis olacaktir. Bu bozukluga neyin sebep oldugunu da bilmiyoruz. Onuncu
ylzyil s6zIigld Suda romatizmadan bahseder. Diger kaynaklar bunun, Roma'da kolesi olarak hizmet
ederken efendisi Epaphroditus tarafindan kendisine uygulanan fiziksel cezanin bir sonucu oldugunu iddia
ediyor (capraz basvuru Origen, Contra Celsum 7.53). Bu duada Epiktetos'un aklinda olanin bacagdindaki
bu sorun mu yoksa baska herhangi bir 6zel hastalik mi oldugunu bilemiyoruz. Yine de hastaligini tanrinin
iradesinin bir ifadesi olarak yorumluyor. Ancak Epiktetos'u digerlerinden ayiran sey, Tanri tarafindan bu
sekilde vurulan tek kisinin kendisi olmasi degildir. Onu digerlerinden ayiran ve gergek Stoaci kimligini
gOsteren sey, yargi ve tepki secimidir: "Ben isteyerek [hastalandim] (¢kwv)." Onun varolussal ve etik
tercihleri tanrinin iradesiyle aynidir.18 18 Tanri'nin insanin yasaminin ¢ercevesini sagladigi dastncesi
Epiktetos tarafindan Ench'te acikca ifade edilmektedir. 17 Oyun yazarinin oyuncularin rollerine karar
verdigi tiyatrodan bir 6rnek. Ancak kisinin gercek degeri ve kimligi, roliyle degil, onu oynama sekliyle
tanimlanir. Epiktetos'ta kisinin rollerinin ve kimliginin ylzeysel ve gercek yonU arasindaki iliskiye dair iyi
bir tartisma igin bkz. V. Henry T. Nguyen, Christian Identity in Corinth: A Comparative Study of 2
Corinthians, Epictetus and Valerius Maximus (WUNT 243; Tubingen: Mohr Siebeck, 2008), 92-114.
Epiktetos'ta "kisi"nin (npdowmnov) anlami hakkinda bkz. Michael Frede, "A Notion of a Person in
Epictetus", The Philosophy of Epictetus (ed. Theodore Scaltsas ve Andrew S. Mason; Oxford: Oxford
University Press, 2007), 153-68.
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354 Glenn Wehus iki soru dizisi ve ilk anlatim béliimiinde kendi hayatina déniip baktiktan sonra, son
anlatim boéliminde (iv) Epiktetos yasadigi son anlardan bahseder. Hayati bir festivalin neseli gosterisiyle
(mavrjiyvplg) karsilastirarak, ardindan gelen 6limunu yine tanrinin emrettigi bir sey olarak yorumluyor.
Bilindigi gibi Stoacilar, kosullar kendine saygiya dayal rasyonel-etik bir yasam siirmeyi imkansiz hale
getirdiginde intihari mesru gortyorlardl.19 Epiktetos'un bu duasinda intihari mi yoksa dogal bir 6lim
nedenini mi kastettigine karar vermek ne mimkin ne de gerekli. Kendi iradesini tanrinin iradesine tabi
kilar ve basitce 'gidiyorum' (&mewut) sonucuna varir; Kararinin ani ve ciplak basitligi onu daha da sasirtici
ve etkili killyor. Duanin son ciimlesi 6zellikle ilgingtir clinkl burada Epiktetos, kendisine yasam armagani
verildigi ve yonetiminin dogru anlasildigi icin tanriya sikranlarini ifade eder. H. S. Versnel'e gore,
tanrilara sikran dualar antik cagda oldukga nadirdir ve gergeklestiginde genellikle tanrilarin gelecekteki
yararlari icin bir umut ifadesi icerirler.20 Tam tersine Epiktetos tanriya sukreder ve hicbir sey istemez,
bdylece eski dualarda siklikla mevcut olan insanlarla tanri arasindaki s6zlesmeye dayali muzakere
iliskisinin ima ettigi seyden farkl bir ahlak anlayisina isaret eder. Her ne kadar bu duada Epiktetos'a dair
bize verilen resim, neredeyse kibir benzeri bir 6zgtivene sahip bir kisi olsa da, bu izlenim iki faktor
tarafindan bir sekilde degistirilmektedir. Birincisi, onun (umarim) basarili Stoaci yasam tarzi tamamen
“Bana verdigin kaynaklar” (3.5.8) tarafindan kosullandirilmistir. ikinci olarak, duanin Epiktetos'un su
anda hayatinin ortasinda, 6lim zamani geldiginde sdyleyecegini kesin olarak bildigi sey olarak dedgil,
O0lmek Uzereyken tanriya soyleyebilmek istedigi (8éAw) (d0vauat) olarak sunuldugu unutulmamalidir. Bu
ideal bir dilektir. Epiktetos, kendisini hayatinin sonuna yerlestirerek, micadelelerini nasil ele aldigina
donip baktiginda, Gstl kapali olarak Stoaci kimlik olusumu slirecinin tam olarak boyle bir slire¢ oldugunu
sOyllyor. Stoaci olmak 6éyle bir sey degildir. Stoacilar arasinda 6zellikle Seneca, imkansiz durumlardan bir
cikis yolu olarak intihardan sik sik s6z eder. Epiktetos ve Seneca'y! intihar konusunda karsilastiran A. A.
Long, "Epiktetos, Seneca'nin intihara olan ilgisinin hicbirini géstermez ve bunu, Seneca gibi, bir Stoacinin
0zgUrligunin en blyudk sinavi olarak ele almaz" (A. A. Long, Epictetus: A Stoic and Socratic Guide to Life
[Oxford: Oxford University Press, 2002], 204). 20 H. S. Versnel, "Religious Mentality in Ancient Prayer",
Faith, Hope and Worship: Aspects of Religious Mentality in the Ancient World (ed. H. S. Versnel; Studies
in Greek and Roman Religion 2; Leiden: Brill, 1981), XII, 4 ve 42-64. Ancak minnettarligin siklikla baska
yollarla, érnegin adak teklifleriyle ifade edildigine dikkat edilmelidir, bkz. Simon Pulleyn, Prayer in Greek
Religion (Oxford: Clarendon, 1997), 39-55.
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 355 tek seferde basarabileceginiz bir seydir. Gin be
gln her yeni durum etik bir degerlendirme yargisi gerektirir. Kim olmak istediginize meydan okuyor,
karakter seciminize, kimlik seciminize meydan okuyor. Her prohairetik karar sizi ya dogru ya da yanlis
yOne yonlendirir. Epiktetos, 6grencilerine 6gretmenin son duasini aciklayarak ve bakislarini ideal
yasamina odaklayarak, onlara burada ve simdi dogru segimleri yapma konusunda ilham vermek istiyor.
Epiktetos, 6grencilerini taklit bir Epikteti'ye yonlendiren prototip bir usta rolina Ustlenir. Bu U¢ 6rnekle
Epiktetos'un d6grencilerine saglam bir Stoaci kimlik olusturma konusunda rehberlik ederken farkli dua
tirlerinden yararlandigini gérdiik. insanin benligini ifade eden dualar ile siikiir ve tevazu dualari mesru
dualar olarak gortlmekte ve kullaniimaktadir. Stoaci kimlik olusumu strecine olumlu katkida bulunurlar.
3.2. Gayri mesru dualar Yukarida da belirtildigi gibi Epiktetos her tlrli duayi tasvip etmez. Stoaci bir
kimlik insa etmek isteyen biri icin bazi dualar mesru olmadigi gerekcesiyle reddediliyor. Burada bu tir
dualardan Ug kisa 6rnek verecegim. 2.8.15'te Epiktetos okulun i¢ yasamiyla toplumun dis ve daha genis
dinyasini karsilastiriyor. Geng bir 6grenciyi dinyaya her génderdiginde, 6grencinin karsilasacagi tim
farkl gercek yasam durumlarinda bir Stoaci gibi davranip davranamayacagindan korkar (2.8.15). Okul ici
ve okul disi davranislar arasinda bu tir bir tutarhlik eksikligi gercekten s6z konusu olamaz ve hemen
onceki bélimde Epiktetos bize bunun nedenini anlatiyor: Siz birincil 6neme sahip bir varliksiniz; siz
Tanri'nin bir parcasisiniz (dnéomnoaopa); icinizde O'nun bir parcasi var. O halde neden kendi
akrabaliginizdan habersizsiniz? Neden ciktigin kaynagi bilmiyorsun? Ne zaman yemek yersen, yiyenin
kim oldugunu ve kimi besledigini aklinda tutmayacak misin? Ne zaman kadinlarla iliskiye girsen, sen
kimsin ki bunu yapiyorsun? Topluma karistiginizda, fiziksel egzersiz yaptiginizda, sohbet ettiginizde,
Tanri'yi beslediginizi, Tanri'yi calistirdiginizi bilmiyor musunuz? Tanri'yl yaninda tasiyorsun, seni zavalli
zavalli ve bunun farkinda degilsin! (Disk. 2.8.11-12) Stoaci olmak, kisinin tanrinin bir parcasi oldugunu
bilmesi anlamina gelmelidir. Ve boyle bir bilgiye sahip olmak, en azindan ideal olarak, uygunsuz
davranmayi imkansiz hale getirmelidir. Dahasi, Stoaci bir 6grencinin tanriya soyle bir dua etmesini
imkansiz hale getirmelidir: "Ey Tanrim, keske senin burada olsaydim (a0Ttod o0& HBcAov €xew)" (2.8.16).
Tanriya dua ederek onun varhgini dilemek kisinin Stoaci felsefe konusundaki bilgisinde ve sindiriminde
ve dolayisiyla Stoaci kimliginde ciddi bir eksiklik oldugunu ortaya cikarir. Tanri, her yerde bulunmasi
nedeniyle zaten oradadir, her insanin icindedir. Stoacilar icin gayri mesru duanin ikinci bir 6rnegini daha
once tanittigimiz bélim olan 2.16'da buluyoruz. Hatirladigimiz kadaryla,
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356 Glenn Wehus Bu boélimin konusu sudur: Kisi iyinin ve kétiinin gercek 6zline dair dogru bir teorik
anlayisa sahip olsa da, yani bunun dis deneyimsel diinyada degil, yalnizca kendi ahlaki yargisi dahilinde
yer almasina ragmen, etrafimizdaki olaylardan rahatsiz olma ve Gzllme egilimindeyiz. Ve boylece
Tanri'ya su sekilde dua ederiz: "Ya Rab Tanri, kaygidan nasil kurtulabilirim? (kOpte 6 6g6¢, NS un
Aywvi®)" (2.16.13). Epiktetos daha sonra hicivli bir sekilde bir kisinin kaygisini burun akintisi sorunuyla
karsilastirarak bu tir dualari kesin bir dille reddeder: "Aptal, ellerin yok mu? Onlari Tanri senin igin
yaratmadi mi? Simdi otur ve bir an 6nce dua et ki burnundaki mukus akmasin! Hayir, burnunu sil ve
Tanri'yi suclama (uf &ykaAel)!" (2.16.13). Onceki érnekte oldugu gibi, yardimini isteyen tanriya yapilan
ricalar Epiktetos'a sempati duymaz. Gayri mesru dualarin son 6rnegdini 1.29. bolimde buluyoruz.
Diyalogun konusu, tanrinin dinyayi hayirsever bir sekilde yénetmesine taniklik etmek tzere tanri
tarafindan secilmis olarak resmedilen insanlardir. Epiktetos, kendisine bdyle bir gérev verildigi igin, bir
kisinin soyle bir taniklik yapmasini kabul edilemez bulmaktadir: “Cok dardayim ya Rab, ve bahtsizim,
kimse bana bakmiyor, kimse bana bir sey vermiyor, hepsi beni sucluyor, benim hakkimda koétu
konusuyor” (1.29.48).21 Onceki iki érnek rica duasi iken, bu bir agit, sikdyet duasi niteligindedir. Onlari
birlestiren sey, Epiktetos'a gore, etik ve ontolojik yeterlik eksikliginden kaynaklanan, gereksiz ve gereksiz
olmalandir. Bir kisi, hayatta fethetmesi icin Tanri tarafindan kendisine hangi yeteneklerin verildigini
gercekten anliyorsa, ne ricaya ne de agita ihtiyaci vardi. Stoaci dualarda insanin zayifiginin ve
umutsuzlugunun dile getirilmesine yer yoktur. 4. insanlarla Tann Arasindaki iletisim: Diyalog-Dualar Ele
alinacak ikinci dua tlrd, insanlarla tanri arasindaki diyalogdur ve ilk 6rnegimiz Disk'tendir. 1.1.10-13.
Onceki bélimde (1.1.7-9) Epiktetos, bir insan olarak ruhunu kullandigi gibi bedenini de neden ayni
ozgurlik ve bagimsizlikla kullanamadidinin nedenini tartisiyor. Epiktetos'un goérisiine gore, dissal
bedensel sinirlama ile i¢sel psikolojik 6zglrlik arasindaki bu fark, tanrilarin isteksiz oldugu (o0k HBeAov)
varsayimiyla aciklanmamali, bunun yerine onlarin bedeni dissal zorlamalardan kurtaramadiklari (00K
ndovavto) varsayimiyla aciklanmalhdir. Bu aciklamayi dogrulamak icin Epiktetos, tanrinin/Zeus'un su
soruya kendi ilahi yanitini sunmasina izin verir: 21 Yunan alfabesi: év 6ewvolg €iut, kOple, Kal SuaTLY®,
006¢({c pov EmotpépeTal, o0Oe(G pot H{dwav 006€v, mdvteg Yéyouvawy, cok iyi.
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 357 Peki Zeus ne diyor? "Epiktetos, mimkun olsaydi,
hem bu zavalli bedenini, hem de senin bu kigtk mulkinl 6zgir ve engelsiz kilabilirdim.11 Ama oldugu
gibi -kagmasin- bu beden senin degil, sadece kurnazca hazirlanmis kilden ibaret.12 Ama ben sana bunu
veremedigim icin, sana kendimizin belli bir kismini, bu secme ve reddetme, arzulama ve tiksinme
yetisini, ya da tek kelimeyle, kullanma yetisini verdik. dis izlenimlerin (v 60vauw TadTNY THV
OPMNTLKAY TE KAl APOPUNTLKNY KAL) OPEKTLKAY TE Kal ALTIKNVY . bunu yap ve sahip oldugun her seyi oraya
koy, asla engellenmeyeceksin, asla engellenmeyeceksin, inlemeyeceksin, suclamayacaksin, kimseyi
pohpohlamayacaksin. 13 O zaman bunlar senin gézinde klicik mu?” "Benden uzak olsun!" "O halde
onlardan memnun musun?" "Tanrilara dua ediyorum ki ben olabileyim (ebyopat... Toig B€olc)." (Disk.
1.1.10-13) Ruhun ve bedenin isleyis bicimleri arasindaki fark, Epiktetos'un insan kimligi anlayisinda
temel bir konu oldugundan, bu soru onun icin en blyUlk endise kaynagidir. Hem yetkili hem de varolussal
olarak tatmin edici bir cevaba ihtiyaci var. Ve Zeus'un aciklamasina Epiktetos'a ismiyle hitap ederek
baslamasina izin vererek ikisi arasinda kisisel ve yakin bir iliski kurar.22 Zeus'un cevabi sadece genel
izleyici kitlesine yonelik teorik ve kisisel olmayan bir ders olarak tasvir edilmiyor. Bu daha ziyade bu 6zel
kisi olan Epiktetos icin hazirlanmis ve bir denek tarafindan digerine iletilmis 6zel bir mesajdir. Tanri,
insanin kimlik olusumu strecinde aktif bir rol Gstleniyor olarak sunulur. Tanri, bir kisinin insan kimligiyle
ilgili sorularini yanitlamak igin zamanini harcayarak, onun micadele eden insanligini, yani hayattaki
gercekten dnemli ve belirleyici sorular durmaksizin sorma ve arastirma goérevini Ustlenen az sayida
insani kabul ettigini gosterir. Bu tlr insanlar her zaman dinleyen bir tanri bulacaktir. Diyalog duasinin
ikinci 6rnegi Disk'te bulunur. 1.30.2-5. Burada Epiktetos, kisinin kendi ahlaki karakteriyle ilgilenmek
yerine glcll ve zenginleri memnun etmeye (dpéokw) yonelik ortak insan egilimini tartisiyor. Epiktetos'un
bu soruna getirdigi ¢6zim, siradan insanlar ile gtclller arasindaki bu tlr her karsilasmayi, tanriyi Gglnci
bir kisi olarak dahil ederek (bir bakima anonimlestirici 'baska' [&AAoc] basligi altinda)
teolojiklestirmektir.23 Bu 22 Aslinda, kisisel isimlerin kullanimi, Epiktetos'un tanriya Zeus adiyla hitap
etmesiyle de ters yone gider, bkz. Disk. 1.6.37 yukarida. Yunan panteonunda yuce tanrinin bu geleneksel
adinin Stoaci tanri icin kullanilmasi, daha populer olan Yunan dini tanri goéruslerinin Stoaci felsefeye
aktarildigi seklinde yorumlanmamalidir. Stoacilar arasinda Yunan tanrilarinin adlarini mecazi anlamda
kullanmak yaygin bir uygulamaydi. Ornegin bkz. Diogenes Laertius 7.147: “onlar [Stoacilar] ona her
seyin nedeni (6U° &v) olarak Zeus (Ala) diyorlar; hayattan sorumlu oldugu veya hayati kapladigi (fjv)
oldugu slrece Zeus (Zfiva);); Athena (’ABnvav) clinkl onun komuta etme glicl etere dogru uzanir
(aiBépa); Hera (" "Hpav) cinkd havaya dogru uzanir (&épa)," alintisi Long ve Sedley, 1:323 (metin 54A).

23 Epiktetos'un tanriyi &AAo¢ olarak adlandirdidi diger 6rnekler 6rnegin 1.25.13 ve 1.30.1'dir.
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358 Glenn Wehus goriinmez ama yine de mevcut ilahi tGclinct taraf, kisinin degerler sistemini, kisinin
kimliginin 6zl olan ve kisinin disincelerini ve eylemlerini sekillendiren sistemi tanimlamasi gereken kisi
olarak resmedilir. Epiktetos daha sonra sadece tanridan bahsetmekle kalmayip, ayni zamanda Epiktetos
okulunun (hayali) eski bir 6grencisiyle (burada ayrica v.1'i de dahil ediyorum) ilgi cekici bir diyalogda
tanriyi aktif bir katilimci olarak sahneye cikararak tartismanin hararetini artirir: Onde gelen bir adamin
huzuruna c¢iktiginizda, Bir Baskasinin (=tanri) olup bitene yukaridan baktigini ve bu adamdan ziyade O'nu
memnun etmeniz gerektigini unutmayin. 2 O halde yukaridaki kisi size sunu sorar: "Okulunuzda strgun,
hapis, hapis, 6lim ve itibarsizliga ne diyordunuz?" 3 "Onlara 'kayitsiz seyler' (&didpopa) adini verdim."
"Peki simdi onlara ne diyorsunuz? Hic degistiler mi?" "HAYIR." "Peki sen degistin mi?" "HAYIR." "O halde
bana hangi seylerin 'kayitsiz' oldugunu soyle." "Ahlaki amactan bagimsiz olanlar (&npoaipeta)." "Bana
bundan sonrasini da anlat." “Ahlaki amactan bagimsiz seyler benim icin hicbir sey degil.” "Ayrica bana
'iyi seyler' olarak disindigin seyleri de séyle." 4 “Dogru bir ahlaki amac (npoaipeoig) ve dis izlenimlerin
dogru kullanimi (xpfiolc pavtaol®v).” 5 “Peki 'son' neydi?” “Seni takip etmek (10 ool AkoAoLOELY).”
"BUtun bunlar simdi bile mi sdylUyorsun?" "Su anda da ayni seyleri sdyliyorum." (Disk. 1.30.1-5) Her ne
kadar Tanri'nin muhatabi eski bir 6grenci olsa da (okulda gecirdigi slire gecmis zaman kipiyle aniliyor),
yine de onun tanriyla konusmasi bir sorgulama, bir tlr s6zIU sinav bicimini aliyor. Tanri, titrek 6grenciye
arastirici sorularini firlatan sabirsiz ve yogun bir sekilde odaklanmis bir profesér olarak resmedilmistir.
Zavalli adamin ayaklari yerden kesilir ve 6gretmenin duymak istedigi cevaplari tam olarak vermeye
zorlanir. Ve sorularin tamami kimlikle, kisinin etik degerler sistemiyle, kisinin karakteriyle ilgilidir.
Profesor Tanri, okuldayken (grup ici) teorik Stoaci ortodokslugu edinmenin kolay oldugunu biliyor. Ancak
kisinin kimligi, okul disindaki (grup disi) diinyanin deger sistemiyle karsilastiginda ciddi sekilde
sorgulanir. Stoaci terimlerle insan kimligi, dis baglam ne olursa olsun her durumda ayni yanitlari vermeyi
(yani ayni etik yargilara sahip olmayi ve uygulamayi) ima eder. Stoacilikta kimlik tamamen i¢sel bir
konudur. Bu, insanin kendisinin karar verecedi bir seydir. Bu duada tanrinin, adanmis insanlarinin kimlik
olusum surecini gézeten ilahi pedagog rolu, Epiktetos'un kendi okul projesinin bir devami olarak
karsimiza cikiyor. Ogrenciler Epiktetos'un okulunda olduklar sirece onun sorumlulugundadirlar ve o,
onemli sonuclar elde etmek icin onlarla mlicadele etmesi gerektigini bilir. Okuldan ciktiklarinda bayrak
yarisinin sorumlulugunu Tanri devralir. Epiktetos'un yukarida adi gecen hasta 6grenciyle yaptigi
konusmadaki sabirsiz ve karsi ¢cikan ses tonunu hatirladigimizda, bu Stoaci 6gretmen ile tanri arasinda
bir benzerlik oldugunu fark ederiz. Her ikisi de ayni yogun kaygiyi paylasiyor
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 359 6grencilerinin ahlaki kimliklerini ve hatta onlari
dogru yolda tutmaya calisirken ayni pedagojik yontemleri kullanirlar. 5. Epiktetos Tanri Teriminden Ne
Anliyor? Epiktetos'ta dua ile kimlik olusumu arasindaki iliskinin en dnemli yonlerini kisaca daha
sistematik bir sekilde 6zetlemeye calisacadiz. Ancak bunu yapmadan 6nce, kasith olarak askida
biraktigim énemli ve temel bir soruyu ele almamiz gerekiyor: Epiktetos'ta tanrinin kesin dogasi ve kimligi
nedir? Daha 6nce de belirtildigi gibi, Stoacilikta tanri evrensel aklin baska bir kelimesidir. Bu neden tim
gercekligi kapladigi icin, Ortodoks Stoacilikta tanri esas olarak panteist veya panenteist olarak anlasilir,
yani var olan her seyde ickin olarak mevcuttur. Ancak Stoaci tanri ayni zamanda tanrisal oldugundan,
Stoaci gelenekte de bulunur, ancak bu kadar yaygin olmamakla birlikte, kisisel ve teistik bir dille,
gergekligin geri kalanindan farkli ve ayirt edilebilir ayri bir ontolojik varlik olarak tanimlanir. Epiktetos'ta
teistik tanimlamalarin hakim oldugu konusunda ortak bir fikir birligi vardir24 ve bazi bilim adamlar
Epiktetos'un teolojisinde daha dénceki Stoaci ortodoks gelenekten bir kopus gérmiislerdir.25 Ote yandan
Keimpe Algra, teistik dilin Epiktetos'ta emsali olmasina ragmen bunun yalnizca kelimeler, retorik
dizeyinde oldugunu disiinmektedir. Onun goristne gore "teistik dilin ylzey yapisi ortodoks bir ¢ekirdegdi
temsil eder"26 ve Epiktetos'un konumunu "yari-teizm" olarak ifade eder.27 Yer bu ilging konuyu bu
sekilde tartismamiza izin vermiyor. Kisaca 6zetlemek gerekirse, benim goérisime gore Algra temelde
hakhdir. Epiktetos'a gore tanr akilciliktir, dinyadaki dizen, uyum ve anlam ilkesidir. Ve bu tanri
anlayisinin, konumuz olan duanin insan kimliginin olusumundaki roli agisindan énemli sonuglari vardir.
Tanri, sonucta, dinyanin disinda ve ayri bir varligi olan harici bir varlik olmadigindan ve kisisel bir tanri
olmadigindan, dualari kabul etme yetenegine sahip degildir ve 24 Keimpe Algra, "Epictetus and Stoic
Theology", The Philosophy of Epictetus'ta (ed. Theodore Scaltsas ve Andrew S. Mason; Oxford: Oxford
University Press, 2007), 32-33; Long, Epiktetos, 148. 25 Bu egdilim en ¢ok Fransiz biliminde belirgindir;
bibliyografik ayrintilar igin bkz. Algra, “Epictetus,” 33-34. Ayrica bkz. Long, Epictetus, 147. 26 Algra,
"Epictetus", 42. 27 Algra, "Epictetus", 51. Ayni zamanda antik Stoaciligi tanimlarken modern bir anlayisi
ithal etmemeye ve boylece panteizm ile teizm arasinda gerekli bir karsitlik resmetmemeye de dikkat
etmeliyiz. Algra'nin isaret ettigi gibi ("Epiktetos", 36-40), bu iki bakis acisi Stoaci felsefede birlestirilebilir
ve hem her seydeki yapisal prensip hem de her seyin yonlendirici hedefi olarak tanrinin roltinin bu iki
yonl de ima ettigi gorilebilir.
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360 Glenn Wehus da bu tir dualara dayanarak insanlarin ya da herhangi bir canlinin hayatina mtdahale
edemez.28 6. Kendini Olusum Olarak Dua O halde az dnce inceledigimiz Epiktetos'un tanriya hitap ettigi
ve onunla iletisim kurdugu dualari nasil yorumlamaliyiz? Peki Epiktetos'ta dua ile kimlik olusumu
arasindaki iliski nedir? Algra'nin da paylastigi kanimca Epiktetos'taki dualar, daha cok, dua eden insan
Uzerinde etki yaratmayi amaclayan pedagojik araclar olarak yorumlanmahdir. Bunlar, Paul Rabbow'un
Stoaci ic pedagojik, kendi kendini hor géren diyaloglarindan s6z ederken "das psychagogische
Selbstgesprach" adini verdigi seyin 6rnekleridir.29 Epiktetos'un dualarinin bu sekilde okunmasi, Algra'nin
gosterdigi gibi, onun bircok duasinin iletisimsel baglami tarafindan desteklenmektedir. Ornegin,
Epiktetos'un Ench'te aktardidi, Cleanthes'in (Stoaci okulun ikinci baskani, M.O. 3. ylzyil) yazdidi bir dua
ilahisi. 53 (“Gotur beni, ey Zeus ve Kader, uzun zaman 6nce bana verilen o hedefe gotir”)30, “Her
firsatta su dlsUnceleri emrimizde tutmaliyiz.”31 6glduyle baslamaktadir.31 Dua, bir nefsi nasihat araci
olarak kullaniilmakta ve varolusun nihai ilkesi olan Tanri'ya hitap ederek (makro diizeyde), birey olarak
insan, kendisini ve zorluklarini (mikro diizeyde) evrensel bir cerceveye oturtmakta, boylece kendi kimlik
olusturma slrecine ve kendi kimlik olusturma stirecine 6nem vermektedir. bu sirecin gerceklesebilecegi
varolussal bir baglam yaratmak. Tanri'ya bu sekilde hitap etmenin retorik ve muhtemelen ayni zamanda
psikolojik etkisi, bir insani, hayattaki her kiiclk sikintida Tanri'ya yakindan ve dogrudan bagh olarak
tasvir etmektir. Algra'nin goristnin gecerliligini esasl bir sekilde sorgulamadan, belki konuya dilin etkili
ve bicimlendirici yéninden de bakilabilir ve tanri hakkinda agirlikh olarak teistik bir konusma tarzinin
Ozellikle Epiktetos'u dinleyenler ve belki de Epiktetos'un kendisi Gzerinde ne gibi bir etki yaratacagi
sorulabilir. 29 Paul Rabbow, Seelenfiihrung: Metodik der Exerzitien der Antike (Munih: Késel, 1954),
189-214; Epiktetos'taki bu tur ic diyaloglarin érnekleri igin bkz. Disk. 4.1.110; 4.9.16. Kimlik olusumu
surecinde i¢ diyaloglarin ve alistirmalarin roli M. Foucault tarafindan antik “benlik teknolojileri”
taniminda da ele alinmistir, bkz. Michel Foucault, Technologies of the Self: A Seminar with Michel
Foucault (ed. Luther H. Martin, Huck Gutman ve Patrick H. Hutton; Londra: Tavistock, 1988), 16-49,
ozellikle 28-39. 30 Epiktetos bu ilahinin tamamini ya da bir kismini Disk'te de aktarmaktadir. 2.23.42;
3.22.95; 4.1.131; 4.4.34. 31 Algra, “Epictetus,” 49. Baska bir 6rnek icin bkz. Disk. 3.24.95-103. Ayrica
bkz. Keimpe Algra, “Stoic Theology,” The Cambridge Companion to the Stoics (ed. Brad Inwood;
Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 174-77.
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Karar verici secimlerini yaparken tek basina Stoaci Filozof Epiktetos'ta 361 Dua ve Kimlik Olusumu. Kisi
iyiliksever takdir ve kozmik akilla gevrilidir ve bunlara dalmistir. O halde Epiktetos'ta sadece dua ve
kimlik olusumundan degil, ayni zamanda kimlik olusumu olarak duadan da bahsetmemiz gerekir. insan,
duayi fiilen okurken kendi kendine 6gut verir, diistincelerini degerli nesnelere yonlendirir ve karakterini
her zaman dogru degerleri tercih edecek sekilde sekillendirir. Epiktetos'a gore dua Ucretlidir. Aslinda bu
bir tlr autopaideia, kendilik olusumudur ve bu cift anlamda hem kendiligin (nesnenin) hem de kendiligin
(6znenin) olusumudur. Kendini olusturma olarak dua kavrami ayni zamanda Epiktetos'un insanin temel
0zelligi olarak gordtgu seyi, yani bedenden farkli olarak zihinsel ve entelektiiel yanini da acikca ortaya
koymaktadir. Kimlik olusumu, kisinin kalcalarini veya pazilarini degil, dislncelerini ve yargilarini
sekillendirmek anlamina gelir. Epiktetos'ta bedenin, 6rnegin Disk'te oldugu gibi, insanin ne oldugunu
tanimlamada herhangi bir rolt oldugu acik¢a reddedilir. 3.13.17 Burada Epiktetos, birinin kendisini
oldUrebileceginden korkan bir kisiye su dizeltmeyi yapar: "Aptal, seni degil (g€), 6Gnemsiz vicudunu (to
owpudTiov) oldar." Gérdigumiz gibi, bir insanin tanriya benzemesi kisinin rasyonelligi araciligiyla olur
(tanrinin bir dnéonoaopa'si, Disk. 2.8.11). Govdesi yalnizca kildir (mtnAdg, Disk. 1.1.11). O halde dualar ve
kimlik olusumu, kisinin dissal, maddi kosullariyla ne yapmasi gerektigiyle degil, yalnizca kisinin ic
yasamiyla ne yapmasi gerektigiyle ilgilidir. "Grup ici" ve "grup disi" (daha 6nce kisinin iliskilendirilmek
veya ayrilmak istedigi insanlar, idealler veya ilkeler olarak tanimlanmis) kategorilerini uygulayarak,
Epiktetos'un kimlik olusumu programini, kapsami giderek daraltarak asagidaki sekilde 6zetleyebilir ve
tanimlayabiliriz: 1) Genel olarak diinya icinde: Stoaci felsefe okulundaki 6grenciler (grup ici) - insanligin
geri kalani (genel olarak insanlar) (grup disi) 2) Stoaci okul icinde: Gercek Stoaci 6grenci, gercekten
Stoaci felsefeyi uygulayan ve zorluklara ragmen sebat eden kisi (grup ici) - pes eden ve ayrilan 6grenci
veya yalnizca Stoaciligin teorik bir anlayisina ulasmakla yetinen 6grenci (grup disi) 3) Gercek Stoaci
o0grenci icinde: Ruh veya akil, kisinin deger sistemi, kisinin yargilari veya “tercihleri” (npoaipeotg) (grup
ici) - beden, kisinin fizikselligi, tutkulari (grup disi)
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362 Glenn Wehus 7. Stoaci ve Hiristiyan Duasi Esas olarak erken dénem Hiristiyan dualarina odaklanan
bir ciltte, Epiktetos'un Stoaci dualari ile Hiristiyan dualar arasindaki iliskiye dair bazi kapanis sézleri sirali
gorunuyor. Kendimi ilk dnce Yeni Ahit'teki dualarla ve ikinci olarak daha felsefi yonelimli Hiristiyan
teolojisinin iki temsilcisi olan iskenderiyeli Clement ve Origen ile sinirlayacagim. Epiktetan ve Yeni Ahit
dualari arasinda temas noktalari olsa da bariz farkhliklar da vardir. En carpici olanlardan bazilari, insan
gucunun itiraflan ve Epiktetos'un dualarinda bulunan kendine glivenen tondur; bu, Yeni Ahit'in Tanri'ya
karsi alcakgénilliliik ve kendini asagilama idealinden oldukca farkl bir 6zelliktir.32 Ornegin, isa'nin
benzetmesindeki tévbekar vergici (Luka 18:9-14), kendine glivenen bir kisinin aksine, zayifliklarini ve
basarisizliklarini kabul eden prototip bir inanan olarak tasvir edilir. Ferisi. Ustelik Epiktetos'ta dualarin
bireysel ve 6z-dlsinimsel dodasi geregi toplu ya da ortak dua diyebilecedimiz 6rneklere de
rastlanmamaktadir. Epiktetos ve 6grencileri tanriya dua etmek icin bir araya gelmis gibi gérinmuyorlar.
Baskalari icin yapilan sefaat ve dua érnekleri de yoktur.33 Daha 6nce de gérdigimuz gibi Epiktetos,
tanriya yapilan ricalari, 6zellikle de maddi yardim taleplerini reddeder. O halde Epiktetos muhtemelen
hicbir zaman ilk Hiristiyanlarin yaptigi gibi dua etmezdi: "Buglin bize glinlik ekmegimizi ver", bedensel
varolus yalnizca 6nemsiz bir sey, bir ddtdgopov. Yine de ve belki biraz sasirtici bir sekilde, Epiktetos'ta
dilekceler tamamen yok degildir. Ornegin, Disk'te. 3.24.95-102 Epiktetos, her insanin rollerini
paylastiranin tanri oldugunu, bu paylasimin insanlarin hayatlarini cok farkli kosullar altinda yasamasiyla
sonuclandigini belirtir. Ornegin, kisinin “Roma'da mi, Atina'da mi, Thebes'de mi yoksa Gyara'da mi”
(Disk. 3.24.100) yasayacagina karar veren Tanri'dir; son yer ise insanlarin stirgiine goénderildigi, Ege'deki
korkulan bir adadir. Epiktetos daha sonra kendisinin arzuladigi ideal olan "iyi ve mikemmel insan"in (6
KaAOC Kal &yaBdoc) tim bu farkli kosullari kabul etmeye hazir oldugunu ifade etmesine izin verir, ancak
tanriya kicUk bir ek dua ile: "Beni orada yalnizca hatirla (uévov ékel pov) pépvnoo)” (Disk. 3.24.100).34
32 Epiktetos'un cesurluguna yonelik daha sonraki Hiristiyan elestirisinin ilging bir 6rnedi icin, Long,
Epictetus, 263-4 ve Algra, “Epictetus,” 51-52'de Fransiz on yedinci ylzyil filozofu Blaise Pascal
hakkindaki yorumlara bakin. 33 Bu, kimlik olusumunun yalnizca bireyin kendi hapsinde tek basina
gerceklestirdigi bir gérev olarak algilandigi anlamina gelmez. Ornegin Disk'te. 3.24.103 Epiktetos,
ogrencilerini saglam bir Stoaci kimlik edinme micadelelerinde birbirlerine yardim etmeye tesvik eder,
boylece kimlik olusumu strecinde toplumsal ve karsilikli bir boyutu ortaya cikarir. 34 Diger 6rnekler
Disk'te bulunabilir. 2.18.29, 4.1.151 ve Ench. 53 (yukarida bahsedilmistir).
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 363 GoértnuUste bu dua, Epiktetos'ta su ana kadar
bulduklarimizla celisiyor ve bunun Otesine geciyor gibi gortinuyor; zira ricalari harici bir tanriya
yonlendiriyor gibi goértintyor. Ancak daha 6nceki tartismamizla uyumlu olarak, bu duayi da sonugta
geleneksel Stoaci teolojinin sinirlari iginde isleyen bir dua olarak okumayi tercih ediyorum. Dolayisiyla bu
dua, kendisini dinyanin genel rasyonel yonetimi icinde konumlandirmanin ve bu genel ontolojik yapinin
yalnizca dlnya icin degil, somut ve bireysel olarak kendisi icin de 6nemli oldugunu kendine hatirlatmanin
metaforik bir yolu olarak yorumlanmalidir. Bununla birlikte, Epiktetos'un bu duada, en azindan retorik
olarak, geleneksel Stoaci tanri gérisine ve onun insanlarla ve dinyayla olan iliskisine ciddi bir baski
uyguladigi ve onu sinirlarina kadar zorladidi inkar edilemez. Epiktetos'un bu duasinin, Yeni Ahit'te, 6l1Gm
anlarinda isa'ya sunu soran carmiha gerilen suclunun duasiyla bir tur paralelligi vardir: "Kralhigina
geldiginde beni hatirla (uvioOnt{ pov)" (Luka 23:42). Epiktetos'un Hiristiyanlarin varligindan haberdar
olmasina ragmen Yeni Ahit'ten haberdar oldugunu distinmek icin hicbir neden yoktur35 ve bu nedenle
iki dua arasinda dogrudan bir edebi bagimlilik olasi gérinmemektedir. Ancak Epiktetos'un béyle bir
duasl, duygusal ve varolussal tonu ve Yeni Ahit'le paralel ifadeleriyle, muhtemelen Epiktetos'un
Hiristiyanlar arasinda ylksek bir itibar kazanmasina katkida bulunan faktorlerden biri olacaktir (asagiya
bakiniz). Ancak Hiristiyanlarin Epiktetos'ta bulamadiklari sey, Tanri'nin sunu vaat etmesiydi: "Bugln
cennette benimle birlikte olacaksin" (Luka 23:43). Epiktetos eskatolojik bir kurtulus tasavvur etmedi.
Onun igin yasamin anlami ve guzelligi ile kimlik olusturma programinin amaci, surekli tekrarlanan
tarihsel déngude Tanri tarafindan kendisine verilen yeri ve rolt tim kalbimizle kucaklamaktan ibaretti.
Oliimiinden sonraki yillarda Epiktetos okunmaya devam etti ve filozof-imparator Marcus Aurelius (MS
161-180) gibi yeni nesil Stoacilar Gzerinde etkisini gosterdi. Ancak Epiktetos'un dustincelerinin etkisi
Stoaciligin sinirlarinin 6tesinde de olustu. Yeni ortaya ¢ikan Hiristiyan kilisesinde, 6zellikle doguda36
Epiktetos biliniyor ve kullaniliyordu ve bu son bélimin amaci, Epiktetos'un ve genel olarak Stoaciligin,
iskenderiyeli iki ilahiyatci Clement ve Origen'in dua ve kimlik olusumuna iliskin gérislerini ne sekilde
etkilemis olabilecegini kisaca arastirmak. Her iki Kilise babasi da, incil-Hiristiyan mesajini gercek felsefe
olarak goren ve Epiktetos'un Hiristiyanlardan iki kez s6z etmesini isteyen ve onlar 'Yahudiler' (Disk.
2.9.19-21) veya 'Galileyliler' (4.7.6) olarak adlandiran ilk kilisedeki bu dalin veya gelenegin temsilcileridir,
ancak onlarin 6gretileri hakkinda 6nemli bir bilgiye sahipmis gibi gériinmemektedir (bkz. Oldfather'in
Epictetus'taki [LCL] girisine, cilt 1, xxvi-xxvii, o0 da Adolf Bonhoffer, Epiktet und das neue Testament'in
klasik calismasini temel aliyor [Giessen: Alfred TOpelmann, 1911]). 36 Michel Spaneut, “Epiktet,” RAC
5:599-681; burada 640.
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364 Glenn Wehus, incil 6gretileri ile Yunan pagan felsefesi arasinda bir sentez olusturur.37 Her ikisi de
ayni zamanda antik Yunan felsefi geleneklerini de iyi biliyorlardi ve her ikisi de, ileri dizeyde bir ylksek
dgrenim kurumu olan iskenderiye'deki sézde ilmihal okulunda 6gretmen olarak hizmet ettiler (Origen,
o0gretmeni Clement'in yerine gecti). Yunan felsefi diistince ekolleri arasinda Hiristiyan teolojileriyle
butlnlestirmeye calistiklar ilk ve en énemli (Orta) Platonculuktur, ancak 6zellikle Clement'te Stoaci
gorusler de 6ne ¢ikmaktadir.38 Reallexikon flir Antike und Christentum'da Epiktetos Uzerine yazdigi
makalesinde Michel Spaneut, Clement ile Epiktetos arasinda hem dustnce hem de anlatim acisindan
bircok benzerlik ve temas noktasi gdsterir ve su sonuca varir: “Aus all dem wird deutlich, dass Clemens
in vielen Punkten mit Epiktet verwandt und mehr oder weniger von ihm abhangig ist.”39 Origen de
Epiktetos'un gayet iyi farkindaydi ve hatta Clement'in aksine Epiktetos'u ismiyle aniyor ve onu bazi
yonlerden gercek felsefi kahramani Platon'dan daha yUksek derecelendiriyordu; cunkt Platon yalnizca
edebiyatcl oldugunu iddia edenlerin elinde bulunurken Epiktetos siradan insanlar tarafindan takdir edilir;
kapasiteye sahip, faydalanma arzusu olan ve yazilarindan elde edilebilecek gelismeyi algilayan” (Contra
Celsum 6.2).40 Buna ragmen Spneut, Origen ile Epiktetos arasinda Clement’in durumuna gére daha az
benzerlik bulur ve su sonuca varir: “Man kann da nicht sagen, dass Epiktet einen wirklichen Einfluss auf
Origenes ausgeubt hat.”41 Bu ifade Kapsamli ve esasli bir etki anlamina gelen “wirklichen” sifatina
vurgu yapilirsa muhtemelen dogrudur, Epiktetos ve Stoaciligin uyguladigi daha genel bir etki acik
gorinmektedir. Clement ve Origen'in duaya iliskin goérusleri dncelikle Stromata’'nin 7. kitabi ve De
oratione'de bulunmaktadir.42 Analizimiz 37 Bkz. Karl Olav Sandnes, The Challenge of Homer: School,
Pagan Poets, and Early Christian (LNTS 400; Londra: T&T Clark, 2009), 124-59. 38 Orta Platonculuk (M.0.
birinci ylzyildan yaklasik MS 200'e kadar) basli basina Platoncu, Pisagorcu, Aristotelik ve Stoaci
dzelliklerin bir karisimiydi (bkz. David Runia, iskenderiyeli Philo ve Platon'un Timaeus'u [Leiden: Brill,
1986], 486-8). Clement'in teolojisinin dnemli bir arka plani olarak Orta Platonculuk hakkinda bkz. Henny
Hagg, Clement of Alexandria and the Beginnings of Christian Apophaticism (Oxford: Oxford University
Press, 2006). 39 Spaneut, "Epiktet," 640. - Bu benzerliklerin Yunan felsefesindeki ortak bir arka planla
aciklanabilecedi yonlindeki olasi itirazlara karsi Spaneut sunu iddia ediyor: "Zweifellos erklart ihre
gemeinsame Herkunft aus dem Griechentum der ersten Jahrhunderte nC. gewisse Ubereinstimmgengen
. ... Jedoch reicht die gemeinsame Herkunft allein nicht aus, um die Haufung verwandter Thesen und
Ausdrlcke zu erklaren” (“Epiktet,” 640). 40 Origen ayrica Contra Celsum 3.54 ve 7.53-54'te de
Epiktetos'tan bahseder. 41 Spaneut, “Epiktet,” 641. 42 Bu makalede kullanilan Stromtata cevirisi,
Ante-Nicene Fathers, Cilt. 2: Hermas, Tatianus, Athenagoras, Theophilus ve iskenderiyeli Clement (ed.
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Bu metinler ve Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 365 ve Epiktetos'un dualariyla ilgili
incelememizde oldugu gibi ayni yénlerden bazilarina, yani Tanri (kendisine dua edilen kisi), insan (dua
eden) anlayisi ve kisinin ne icin dua etmesi gerektigine 1sik tutmaya calisiyoruz. Birincil yetkili metinleri
incil olan iki iskenderiyeli, Tanri'yi hem insanlarin yarattigi maddi diinyadan ayri bir varolusa sahip harici
bir ilahi varlik hem de hayirsever takdiri araciligiyla tarihe rehberlik eden biri olarak anhyorlar. Tanri'nin
koruyucu olarak tasvir edilmesi hem Platonizmde hem de Stoacilikta destek bulacaktir. Ote yandan,
dissal bir varlik olarak Tanri gorUsQ, ickin ve panteist bir anlayisa daha fazla egilen eski Stoacilikla
karsilastirildiginda, genel olarak kusurlu diinyevi gerceklesmelere karsi saf bir fikirler alani seklindeki
dtalist anlayisiyla Platoncu diinya gorlsiyle daha uyumlu ve daha kolay uyum sadlar. Fakat
g6rdigimiz gibi Epiktetos'un Stoaciliginda dissal bir tanrinin dili 6n plandadir. Etki sinirlari ne kadar
gelismis olursa olsun, Tanri'ya iliskin bu gorus, Clement ve Origen'i, duayi, yaratiklariyla iliski kurmayi
arzulayan gercek bir Tanri'ya yonelik, mesru ve évgliye deger bir insan etkinligi olarak gérmeye
yoneltmektedir. insani anlama s6z konusu oldugunda hem Platonizmde hem de Stoacilikta oldukca
yaygin olan (ve Epiktetos'ta acikca gordiigiimiz) entelektiel ve bilissel antropoloji, Clement ve Origen'de
gUcld bir etki yaratir. Her ikisinde de kisinin akli-manevi yoni (ruh ve ruh) bedensel yapisina gore tercih
edilir. Hatta Clement'te gergek Hiristiyan, "Gnostik" olarak etiketlenir (bilen/bilgi sahibi olan; érnegin
Strom. 7.1.1.43 Bu antropoloji, sirasiyla, Clement'in tercih ettigi "Tanri ile sohbet" (6utAla TPOG TOV BEbV)
seklindeki dua taniminin temelini olusturur (Strom. 7.39.6) ve ayni zamanda kisinin ne tir dualar etmesi
gerektigine dair oncdilleri de saglar. Clement'e gore kisinin dlinyevi varolusu “bedenin zinciri” (tod
deopol . . Tob oapkikoDd) (Strom. 7.40.1) olarak gortlmelidir ve gercek Hiristiyan, "Mantiga uygun
olarak... hayatta gerekli kullanim icin gerekli olan seylerin hicbirini istemez (elg TAv dvaykaiav xpfow)"
(Strom. 7.46.1) Bunun yerine "gercekten iyi olan seyler, ruhu ilgilendiren seyler" icin dua eder ve
ardindan Stoaci bir dille sunu ekler: "Ve bdylece. Alexander Roberts ve James Donaldson'in istedigi hicbir
sey yok; Rev., A. C. Coxe; Repr. Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 1994); Clement'in Stromata'nin 7.
kitabindaki dua kavrami icin bkz. Henny Hagg, "Tanri'nin Yiizini Aramak: iskenderiyeli Clement'te Dua
ve Bilgi", Stromateis'in Yedinci Kitabi (ed. Matyas Havrda, Vit HuSek ve Jana Platova; VCSup 117; Leiden:
Brill, 2012), 131-42. Amacimiz Spaneut, Clement'in bu Gnostik, yani gercek Hiristiyan imajinin hem
Hiristiyan hem de Stoaci 6zellikler kullanilarak gizildigini iddia ediyor (RAC “Epiktet,” 637).
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366 Glenn Wehus mevcut olanla yetindiginden ortalikta yok. . . . kendi kendine yettiginden (a0tdpkng)
baska hicbir seye ihtiyaci kalmaz” (Strom. 7.44.3-5). Maddi, dinyevi meseleler icin dua etmemenin veya
kaygilanmamanin bir baska ve baglantili nedeni de, Epiktetos'ta karsilastigimiz bir kez daha
hatirlattigimiz gibi, “evren islerinin en iyi sekilde yonetildigi” (&plota) inancidir. dlotkeloBat) (Strom.
7.45.4). Bu nedenle bir Hiristiyan "olup biten her seyden cok memnundur (ebapeoteital)" (age). Sonuc
olarak, Gnostik'in gorevi duada Tanri ile isbirligi yapmaktir ve "asla erdemden dliismemesini; yanilmaz
olabilmesi icin en yogun isbirligini (cuvepy@v) veriyor" (Strom. 7.46.5). Bu isbirligi, Epiktetos'ta
gordigimiz gibi yasam savaslarini vermekten ibarettir. Kisi, hayatini tanrisal, manevi meselelere
adamaya, emir almaya karar vermelidir (¢ykpaTtng) yevépevocg) akla karsi savasan tim etkilerden
(dvtioTpaTtevopévwy TR V) spekiilasyona ara vermeden kendini uygulamak; (Bswpiq) .. zevklerden
uzak durma ve yaptigi iste dogru davranis konusunda egitim vererek (¢yyvuvacduevocg) (7.44.7; ANF
2:535) her ne kadar hayat bir micadele olsa da, Clement'in dualarinda siklikla tekrarlanan bir temadir
(6rnegin Strom. 7.36.4; 7.41.6; 7.49.4). Epiktetos'ta oldugu gibi, bir kisinin Tanri ile olan iliskisi dncelikle
alcakgonulli ve neseli bir stikranla ifade edilir. Origen'in, bir kisinin ne icin dua etmesi gerektigine dair
gorusleri bircok acidan eski 6gretmenininkilerle benzerdir, ancak onun Platonik egilimleri de
okuyucularina "dlinyevi seyler" icin dua etmekten kacinmalari konusunda uyarmaktadir. (¢ntye{wv, Or.
8.1) ve “herkes . .. Dlnyevi (énlyewa) ve kliciik meseleleri Tanri'dan isteyen, bize dlinyevi (énlyelov) veya
kicUk bir seyi nasil bahsedecedini bilmeyen Tanri'dan goksel (¢novpdvia) ve biyik olani istememizi
emreden kisiyi g6z ardi ediyor” (Ya da 16.2). Tanri'nin yetkili s6zi olan Origen, dinyevi, maddi meseleler
icin dua eden ve Tanri'nin istediklerini bahsettigi sayisiz insanla ilgili anlatilanlar ele almak zorundadir.
Origen, 6rnegin bir ogul icin dua eden Hannah gibi Kutsal Yazilara dayanan 6rneklerin uzun bir listesini
verir (Or. 13.2'de). Origen'in hermeneutik ¢dziimii, incil kahramanlarinin elde ettigi dinyevi, maddi
faydalarin biri maddi digeri manevi olmak Uzere iki katmanli bir yoruma tabi tutuldugu Platoncu dinya
gorisinl uygulamaktir. . . yizeydeki anlamina gore (katd tnv Aé€wv) dua edenlere saglanan bariz
nimetler Gzerinden benzetmeyle (ano th¢ dvaywyic) sunulmaktadir” (Or. 13.4).
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 367 Platon'un Devlet'indeki giines ve golge figurleri,44
Origen soyle diyor: "Tipki glines isinlarini arayan kisinin (t&¢ AAlakag aktivag) nesnelerin golgelerinin
varligindan veya yoklugundan ne hosnut olmasi ne de aci cekmesi gibi (] TGOV cwudTwy okld), Gzerinde
1stk parladigi icin en ¢ok ihtiyac duydugu seye sahiptir, bu ylzden gdlge gibi 6nemsiz bir konu Uzerinde
tartismayacagiz” (Or. 17.1).45 Clement ve Epiktetos gibi Origen de okuyucularina, dua ettikleri seyi elde
etmek icin umutlarini ve arzularini ortaya koymamalarini 6gretmek ister. Cok daha buyuk bir iyilik,
Tanri'nin kendi takdirinde tasarladigi her seyi sikayet etmeden kabul eden ve bunlari bir kog¢ tarafindan
saglanan egitim firsatlari olarak yorumlayan tutumdur: "Clnk{ kim meydana gelecek olursa olsun, her
tarli bagdan 6zgur kilinir ve egitimimiz icin ne isterse emreden (yuuvdolov) ve distincelerinde gizlice
mirlldanmayan Tanri'ya el kaldirmaz" (Or. 10.1).46 Buna ek olarak, Duadan sonug elde etmek icin belirli
bir insan katkisi da gereklidir: "Hi¢ kimse su sekilde dua etmeden belirli seyleri elde edemez: belirli bir
egilimle, belirli bir sekilde inanmakla, duadan 6nce belirli bir sekilde yasamakla" (Or. 8.1). Ve Paul ile
birlikte Origen, duanin nihai amacini dis diinyadaki meselelerle ilgili degil, bireyin yeni bir kimliginin
insasini, "Rab'bin ylceligine pecesiz ylzle bakmayi ve boylece O'nun suretine donlismeyi" iceren bir sey
olarak tanimlar (Or. 9.2; capraz basvuru 2 Korintliler 3:18). O halde hem Clement hem de Origen igin
dua, bir Hiristiyanin hayatindaki kapsamli bir olgu olarak anlasiimaktadir. Bu, dar ve yalitilmis bir insan
etkinliginden cok, her seyi kapsayan bir yasam bicimi anlamina gelir. Bu iki iskenderiyeli icin strekli
diyalog halinde Tanri'ya yénelmek, Hiristiyan kimliginin olusmasinda en énemli arag islevi gérmektedir.
Bu manevi uygulamada, kisinin karakterinin temel unsuru s6z konusudur ve kisinin manevi hakikat ve
bilgelik alanina ait olan kendi ilksel ve Tanri tarafindan verilen kimligi yeniden alevlenir ve kisinin
yoOneldigi Tanri'nin lGtfu, sevgisi ve rasyonel glzelligi tarafindan sivri bir yon verilir. Epiktetos'tan farkli
olarak onlar, kisinin gergekten iyi seyleri, gercegi, bilgiyi ve sevgiyi istemesi kosuluyla, Tanri'nin kisinin
istedigini verme yetenegine ve iradesine sahip olduguna inanirlar. Ancak Epiktetos gibi onlar da kisinin
dualarina acik bir cevap verilmese bile kisinin duada Tanr ile iliskisini basl basina bir fayda olarak
gormesi ve duayi kisinin karakterini sekillendirmek icin bir arac olarak kullanmasi gerektigini
vurgulayarak 44 Republic 6.508c-509d; 7.514a-517a. 45 Bu daha ylksek, manevi fayda ve anlam,
Origen tarafindan ayni zamanda "mistik konular" (t& pvotikd) ve "tipler/tipolojiler" (tomot) (Or. 13.4)
olarak da adlandirilir. 46 Atletizmden tlretilen metaforlarla tasvir edilen Tanri, Epiktetos'ta da bulunur,
ornegin bkz. Disk. Yukarida bahsedilen 1.24.1-2 ve Clement'te (bkz. Strom. 7.20.3-4; ANF 2:528).
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368 Glenn Wehus, her seyi bilgelik ve iyilikle yoneten kisinin iradesi ve kimligiyle uyum icindeydi.
Epiktetos muhtemelen Clement izerinde Origen'den daha buliylk ve daha dogrudan bir etkiye sahip olsa
da, ikisi de bu Yunan Stoacisini taniyordu ve ona paganlar arasinda akraba bir ruh olarak deger
veriyorlardi. Birincil Kaynaklar ve Ceviriler Clemens Alexandrinus. Stromata Buch VIl ve VIII. Cilt Clemens
Alexandrinus'un 3'0. Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte 17. DUzenleyen:
Otto Stahlin ve Ludwig Frichtel. Berlin: Akademie, 1970. —. Kurtarilacak Zengin Adamin Kim Oldugu
Kafirlere Ogiit, Egitmen, Stromata veya Cesitli Kitaplar, Parcalar. Cilt iznik Oncesi Babalar'da 2. A.
Roberts ve J. Donaldson tarafindan dizenlenmistir. 10 cilt. Edinburg: T&T Clark, 1885-1887. Temsilci
Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1979. Arriano Digestae'de Epicteti Dissertationes. Heinrich Schenkl
tarafindan dizenlenmistir. Leipzig: Teubner, 1916. Epictetus. Ceviren: W. A. Oldfather. 2 cilt. Loeb Klasik
Kutiphanesi. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1925-1928. Temsilci cilt 1, 2000 ve
cilt. 2, 1996. Helenistik Filozoflar. A. A. Long ve D. N. Sedley tarafindan dlzenlenmistir. 2 cilt. Cambridge:
Cambridge University Press, 1987. Lastik Maximus. Felsefi Sdylemler. Ceviri, giris ve notlar: M. B. Trapp.
Oxford: Clarendon, 1997. Origen. Buch V-VIIl Gegen Celsus. Die Schrift von Gebet. Paul Koetschau
tarafindan didzenlenmistir. Cilt Origenes Werke'den 2. Die griechischen christlichen Schriftsteller der
ersten Jahrhunderte 3. Leipzig: Hinrichs'sche Buchhandlung, 1899. Tertullian, Cyprian, Origen: Rab'bin
Duasi Uzerine. Alistair Stewart-Sykes tarafindan kisa aciklamalarla birlikte cevrildi ve tanitildi. New York:
St. Vladimir's Seminary, 2004. iznik Oncesi Babalar. Alexander Roberts ve James Donaldson tarafindan
didzenlenmistir. 10 cilt. Edinburg: T&T Clark, 1885-1887. Temsilci Grand Rapids, Michigan: Eerdmans,
1994. Epiktetos'un Séylemleri. Robin Hard'in cevirisi. Londra: Everyman, 1995. Epiktetos'un
Encheiridion'u ve Ug Hiristiyan Uyarlamasi. iletim ve kritik baskilar: Gerard Boter. Philosophia antiqua 82.
Leiden: Brill, 1999. ikincil Literatiir Algra, Keimpe. “Epiktetos ve Stoaci Teoloji.” Epiktetos Felsefesi'nin
32-55. Sayfalari. Theodore Scaltsas ve Andrew S. Mason tarafindan duzenlenmistir. Oxford: Oxford
University Press, 2007. —. “Stoaci Teoloji.” The Cambridge Companion to the Stoics'in 153-78. Sayfalari.
Brad Inwood tarafindan dizenlenmistir. Cambridge: Cambridge University Press, 2003. Asmis, Elizabeth.
“Epiktetos Felsefesinde Secim.” Antik Cag ve insanlik Sayfalar 385-412: Antik Din ve Felsefe Uzerine
Denemeler. Hans Dieter Betz'e sunuldu
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Stoaci Filozof Epiktetos'ta Dua ve Kimlik Olusumu 369 70. Dogum Giinu. Diizenleyen: Adela Yarbro
Collins ve Margaret M. Mitchell. Tibingen: Mohr Siebeck, 2001. Bonhoffer, Adolf. Epictet und die Stoa:
Untersuchungen zur stoischen Philosophie. Stuttgart: Enke, 1890. —. Epiktet und das yeni Ahit. Giessen:
Alfred Tépelmann, 1911. Bultmann, Rudolf. Der Stil der paulinischen Predigt ve die kynisch-stoische
Diatribe. Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testament 13. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1910. Yeniden basildi 1984. Dobbin, Robert F. Epictetus. Soylemler Kitabi 1.
Oxford: Clarendon, 1998. Engberg-Pedersen, Troels. Havari Pavlus'ta Kozmoloji ve Benlik: Maddi Ruh.
Oxford: Oxford University Press, 2010. Foucault, Michel. Benligin Teknolojileri: Michel Foucault ile Bir
Seminer. Luther H. Martin, Huck Gutman ve Patric H. Hutton tarafindan dizenlenmistir. Londra:
Tavistock, 1988. Frede, Michael. “Epiktetos'ta Bir Kisi Kavrami.” Epiktetos Felsefesi'nin 153-68. Sayfalari.
Theodore Scaltsas ve Andrew S. Mason tarafindan dizenlenmistir. Oxford: Oxford University Press, 2007.
H&gg, Henny. iskenderiyeli Clement ve Hiristiyan Apofatizminin Baslangiclari. Oxford: Oxford University
Press, 2006. —. “Tanri'nin Yiziini Aramak: iskenderiyeli Clement'te Dua ve Bilgi.” Stromateis'in Yedinci
Kitabinin 131-42. Sayfalari. Matyas Havrda, Vit HuSek ve Jana Platova tarafindan dizenlenmistir. Vigiliae
Christianae, Takviyeler 117. Leiden: Brill, 2012. Kamtekar, Rachana. “Epictetus'ta AIAQZ.” Klasik Filoloji
93 (1998): 136-60. Long, A. A. Epictetus: Stoaci ve Sokratik Bir Yasam Rehberi. Oxford: Oxford University
Press: 2002. Nguyen, V. Henry T. Korint'te Hiristiyan Kimligi: 2 Korintli, Epiktetos ve Valerius Maximus'un
Karsilastirmali Bir Calismasi. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 243. Tubingen:
Mohr Siebeck, 2008. Pulleyn, Simon. Yunan Dininde Dua. Oxford: Clarendon, 1997. Rabbow, Paul.
Seelenfihrung: Methodik der Exerzitien in der Antike. Miinchen: Késel, 1954. Runia, iskenderiyeli David
T. Philo ve Platonlu Timaeus. Philosophia antiqua 44. Leiden: Brill, 1986. Sandnes, Karl Olav. Homeros'un
MUcadelesi: Okul, Pagan Sairleri ve Erken Hiristiyanlk. Yeni Ahit Calismalari Kitiphanesi 400. Londra:
T&T Clark, 2009. Schmidt, Heinrich. "Veteres philosophi quomodo iudicaverint de precibus",
Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten, cilt 4. Dlzenleyen: Albrecht Dieterich ve Richard
Winsch. Giessen: Alfred Tépelmann, 1907-1908. Seddon, Keith. Epiktetos'un El Kitabi ve Cebes Tableti:
Stoaci Yasam Kilavuzlari. Londra: Routledge, 2005. Severus, Emmanuel von. "Gebet ben." Sayfalar
1134-1258, cilt. Reallexicon flr Antike und Christentum'un 8'i. Theodor Klauser ve digerleri tarafindan
dlzenlenmistir. Stuttgart: Anton Hiersemann, 1972. Spaneut, Michel. 1962. “Epiktet.” Sayfalar 599-681,
cilt. Reallexicon flr Antike und Christentum'un 5'i. Theodor Klauser ve digerleri tarafindan
diizenlenmistir. Stuttgart: Anton Hiersemann, 1950-. Versnel, H. S. "Eski Duada Dini Zihniyet." inanc,
Umut ve ibadet: Antik Diinyada Dini Zihniyetin Yénleri bélimiindeki 1-64. Sayfalar. H. S. Versnel
tarafindan dizenlenmistir. Yunan ve Roma Dini Calismalar 2. Leiden: Brill, 1981.
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Dua ve Kimlik Olusumu: Bir Sentez Denemeleri Yazan: REIDAR HVALVIK ve KARL OLAV SANDNES MF
Norvec ilahiyat Okulu, Oslo Farkh tiirlerden, kékenlerden ve zamanlardan metinleri ele alan ve ayni
zamanda sinirli bir materyal kapsaminda bircok katkida bulunanin yer aldidi bir calismada, varilan
sonuglarin mitevazi olmasi ve dncelikle dua ve kimlik sorunu Gzerine daha ileri diisinceler baslatmay!
amaclamasi gerektigi aciktir. Bununla birlikte, incelenen materyal, Hiristiyan kimliginin kékenlerine iliskin
tartismalarda siklikla gdézden kagirilan bir hususa iliskin bazi 6nemli gézlemlerin yapilmasina temel
olusturacak niteliktedir. Bu, her biri cok daha biyUk bir bulmacanin parcalarini ve parcalarini saglayan,
tim katkilarin cevaplamakta zorlandigi sorudur. Bu konu Uzerinde calismak, kimlik olusumu slreci ile
dua pratiklerini bir araya getirmenin 6nemini dogrulamistir. Dua, yeni olusan Hiristiyan kimligini
sekillendiren bircok unsurdan yalnizca biri olmasina ragmen, duanin kimlige iliskin sorular icin bir
katalizor oldugu acikca ortaya cikti. Hiristiyanlarin gevrelerine gore farkliliklarini ortaya koymanin en iyi
yollarindan birinin, dualar da igeren kilt uygulamalari oldugunu sdyleyen Michael J. Brown'a katiliyoruz.1
Ninian Smart, Gnla dini caismalarinda, birlikte dini bir kimlik olusturabilecek yedi boyuta dikkat
cekmistir: doktrinsel, anlatisal, etik, ritlel, deneyimsel, maddi ve kurumsal/sosyal2; bu, Gerd Theissen'in
Hiristiyan inancinin ilk asamalarinda kendini nasil gosterdigine dair teorisinden hic de farkl degildir.3 Bu
arastirmada ilk Hiristiyan dualari ortaya ciktiginda, bu boyutlarin birkaci devreye giriyor. 1 Michael .
Brown, The Lord's Prayer through North African Eyes: A Window into Early Christian (New York: T&T
Clark, 2004), 1. 2 Ninian Smart, The World's Religions: Old Traditions and Modern Transfigurations
(Cambridge: Cambridge University Press, 1989) 10-21. 3 Gerd Theissen, A Theory of Primitive Christian
Religion (cev. John Bowden; Londra: SCM Press, 1999); ayrica bu cildin giris bélimine bakiniz.

--- SAYFA 383 ---

372 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes Dinamik Bir Strec Bu ciltte incelenen materyalde gortldigu gibi
Hiristiyan kimligi, kendisini metinsel fenomen ile toplumsal gergeklikler arasindaki sinirda buluyor.4
Metinlerden yola ciktik, ancak metinlerin ayni zamanda kimligi de insa ettigine dair kesin bir inancla yola
¢iktik. Bu nedenle metinlerin ardindaki toplumsal ve tarihsel gerceklikler hakkinda hipotezler kurmaya ya
da metinlerin onlara maruz kalanlar Gzerindeki etkisini incelemeye yonelik girisimlerde bulunulmustur.
Metinler toplumsal gergekligin temsillerini yaratir ancak bu gerceklikle 6zdeslestiriimemelidir. Gercek
hayatta metinsel kimligin bir mizakere ve karmasiklik meselesi oldugunu gosteren bazi gézlemlere
isaret etmistik. Ele aldigimiz metinler cogunlukla kuralcidir; Hiristiyan kimligine iliskin belirli kavramlari
tavsiye ederler, muhataplar bu kimlik kavramlarini uygulamaya koymaya zorlarlar ve muhataplar belirli
disinme ve eylem bicimlerini benimsemeye davet ederler. Kuralci metinlerin Hiristiyan kimliginin
farkhligini vurgulamasi, metinler ile toplumsal gerceklik arasinda metodolojik bir ayrim yapilmasinin
gerekliligini dogrulamaktadir. Kimlik olusturma amaclari bakimindan sosyal deneyimden cok daha
ayricalikhidirlar. Sahada isler daha da karmasiklasiyor. Hiristiyan kimliginin, kimligi etkileyen diger
unsurlar karsisinda baskin hale gelmesinin uzun bir zaman aldigi agiktir. Kimliklerin kirilganhigr ve
karmasikhgi kesinlikle daha tutarli bir kimlige dogdru giden slireci beraberinde getirdi. Kimliklerin
harmanlanmasi, akiskan ve bir dereceye kadar anlasilmasi zor olmasi, kesin bir sekilde tanimlanmasi zor
olan karmasik ve dinamik bir olguyla karsi karsiya oldugumuzu ima ediyor. Bir yazarin izleyicinin
kimligini sekillendirme girisimlerinde basarili olup olmadigini veya ne 6lclide basarili oldugunu
bilmiyoruz. Yazar bunu yapsa bile bu basariyi evrensellestiremeyiz ¢cinki bu dncelikle belirli bir okuyucu
kitlesi icin gecerlidir. Basarmak/basarmak da kolay bir kavram degil, ciinkl gergeklestiginde metinden
gerceklige aktarim sureci cok yonli olarak gerceklesir ve her zaman tutarl ve diz bir sekilde ilerlemez.
Bu kadar karmasik bir yolda basarinin nereden belirlenecegi belli degil. Anna Rebecca Solevag'in
katkisinda belirttigi gibi, Hiristiyan kimligi cinsiyete, cinsellie, sinifa ve statliye gore farkli sekillerde
kendini gosterdi. Duanin Hristiyan kimligini bilgilendirme sekli toplumdaki gli¢ yapilarini ve cinsiyet
rollerini dislayamaz. Mesih inanlilarinin dua etme konusundaki goéruasleri ile gercekte nasil dua ettikleri
arasinda ayrim yapmaliyiz. Kimlik olusumu sureci acisindan bu ayrim énemlidir. Dua hakkindaki kuralci
metinleri, gercek dualarn ve ayni zamanda buyUlu muskalarda (papirids) hizmet edebilecek dualar
arastirdik. 4 Judith Lieu, Yahudi ve Greko-Romen Dinyasinda Hiristiyan Kimligi (Oxford: Oxford University
Press, 2004).
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Dua ve Kimlik Olusumu: Sentez Denemeleri 373 Kimlik, bu materyalde farkli sekillerde ve farkl
Ozelliklerle ortaya cikiyor. Buradan, erken Hiristiyan kimliginin sabit olmadigi sonucu ¢ikiyor; tam tersine
esnekti ve surekli gelisiyordu. Ancak dualari arastirmak, bu streci aydinlatmak icin yararli bir bakis
acisidir ¢iinkd bizi, inceledigimiz metinlerin 6tesine, erken dénem Hiristiyan uygulamalarina
yonlendirebilir. Dinamik perspektif, her ne kadar kirilgan ve 6n hazirlik nitelijinde olsa da, gercek hayatin
bazi yonlerini icerir. Mikael Tellbe, giris niteligindeki yazisinda (“Kimlik ve Dua”), sinirlarin sikilastigi bir
grup ici dostlugu olusturmak ve yeniden teyit etmek icin diger gruplarla olan catismalarin ne kadar
onemli olduguna isaret ediyor. Calismamiz boyunca dualarin, kimligin nasil kurulduguna dair teorilerin
temelini olusturan bir “6tekilestirme” slirecine yakalandigini gérduk. Niclas Forster'in gosterdigi gibi,
Marksyalilar'da oldugu gibi catismalar grup ici de ortaya ¢ikti ve sonunda ayriliklara yol acti. Ayrilk,
dualar da dahil olmak lzere ritdeller konusundaki micadeleden kaynaklandi. Sabit Dualar Birlikte Dua
Etmek: Dua ve Ritlteller Genel olarak konusursak, insanlarin birlikte yaptiklari, bir grup insanda birlik
duygusunu gelistirir. Ritlel teorileri, bunlarin kimligin somutlasmis ifadeleri oldugunu savunarak bunu
dogrulamaktadir. Stefan C. Reif'e gére, "isa'nin takipcileri icin dua... yine de toplumsal olmaktan cok
bireyseldi ve otoriter bir sekilde yapilandiriimaktan ziyade dogaclamaydi."5 Bu dikkat edilmesi gereken
6nemli bir noktadir. Cogu dua muhtemelen ritlel dualar degil, bireysel adanmislik ritGelleriydi. Ancak bu
bizi, erken dénem Hiristiyan duasinin ritlel bir bakis acisiyla dogru bir sekilde anlasildigini
gozlemlemekten alikoymamalidir. 1 Timoteos 2'deki dua talimatlar "her yerde" dua etmekten s6z eder
(1 Tim 2:8), boylece Hiristiyanlarin ortak bir sekilde hareket etmeleri gerektigi fikrini dogrular, ancak bu
bdyle bir rittiele gdénderme yapmamaktadir. Belli nedenlerden dolayi, bu fikirden genelleme yapamayiz,
ancak metin bir noktayi érnekliyor, yani ayni seyi tekrar tekrar yapmanin aslinda rittel bir bakis acisini
devreye soktugunu goésteriyor. Bu calismada, Larry Hurtado'nun katkisi, duanin Hiristiyan merkezli
dogasinin erken dénem Isa hareketinin cesitli yériingelerinde dogrulandigini gésterme acisindan
onemlidir. Ayrica Rab'bin Duasi hakkindaki ilk yorumlar, 6grencilerin Tanri'ya hitap etmeye davet edildigi
konulari belirlemeyi amacliyordu. Bu ayni zamanda bireyin 6tesine gecen ve dogaclama bir baglilik
duygusu yaratti. 5 Stefan C. Reif, Yahudilik ve ibranice Dua: Yahudi Liturjik Tarihine iliskin Yeni
Perspektifler (Cambridge: Cambridge University Press, 1993), 124.
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374 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes Dogal olarak Rab'bin Duasina 6zel bir 6nem verilmektedir.
Bunun sinirlayici bir dua6 olarak roli, bu duaya katilmanin vaftiz edilenlerin ayricaligi haline geldigi
disinlldiginde gorinlr hale gelir. Bu uygulamanin ne zaman uygulamaya konuldugunu bilmiyoruz.
Bununla birlikte, bu fikrin izi Didache'ye kadar uzanmaktadir ve daha sonra gelisen teolojiyi olusturacak
sekilde bir araya getiriimese de, bunun yalnizca vaftiz edilenler icin bir dua oldugu fikrinin temellerini
Pavlus'un mektuplarinda bile tespit edebiliriz. Rab'bin Duasi ile vaftiz arasindaki baglantiya farkli
kaynaklarda tanik olunmaktadir (Karl Olav Sandnes). Didache ayrica Rab'bin Sofrasi'nin Rab'bin Duasi
icin bir baglam oldugunu ve dolayisiyla onun ritlel islevini daha da ortaya koydugunu goésterir (Hans
Kvalbein). isa'nin 6grettigi bu dua ile sofrayi paylasan birlige giris ritieli arasindaki bu baglanti, o zamana
kadar Rab'bin Duasinin bir Hiristiyan kimligini kapsadigini dogruluyor. Baslangigtan bu yana, bu 6zel dua,
ikinci ve Gglinci yuzyildaki gibi olmasa da, grup ici bir duaydi. Ortak bir Yahudi ortami (Geir Otto Holmas)
icinde sinirlari gizen bir dua olmaktan cikip, Yahudilere karsi ayricalikhligi ifade etme aracina dogru
ilerledi: "Babamiz" boyle bir iddiayi ima ediyordu. Mesih'e inananlar, isa'nin yaptigi gibi, Tanri'ya Baba
olarak hitap ediyorlardi. Dolayisiyla bu dua, yetkisini, Markos 14:36 parr'da acikca ima edildigi gibi,
kendisi de Gethsemane'de Rab'bin Duasi'na uygun olarak dua eden isa'nin érnegine borcluydu. - ve ayni
zamanda isa’nin égrencilerine bu duayi égrettigi gercedine de. Ancak icerik acisindan bu sabit dua daha
az belirgindir, ancak hem Baba olarak Tanri fikri hem de Tanri'nin Kralligi daha kendine 6zgu unsurlar
tasiyabilir.7 Uygulanan Teoloji Olarak Dua Mesih'e inananlarin dua etmesi onlari Yahudilerden ya da
paganlardan ayirmadi cunkl dua evrensel olarak dini uygulamanin bir yénudur. Bu ortak zemin
cogunlukla nasil dua ettikleri ve bir dereceye kadar da icerikleri ile ilgilidir. Bedensel hareketler, dua
zamanlari vb. elbette ki 6 Karl Heinrich Ostmeyer'e acikti, "Das Vaterunser: Grinde fur seine
Durchsetzung als 'Urgebet' der Christenheit," NTS 50 (2004): 320-36. 7 Hans Kvalbein'in bu ciltteki
katkisi, Johann Jakob Wettstein tarafindan daha 6nce ileri strltlen gorusle celismektedir: "tota haec oratio
(yani Rab'bin Duasi) ex formulis Hebraeorum concinnata”, yani duanin tamaminin ibranice ciimleleri bir
araya getirmesi; bkz. Karlheinz Muller, “Das Vater-Unser als judisches Gebet,” Identitat durch Gebet: Zur
gemeinschaftsbildenden Funktion Institutionusisierten Betens in Judentum und Christentum (ed. Albert
Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer; Studien zu Judentum und Christentum; Paderborn:
Ferdinand Schoningh, 2003), 159-204, 159. Ataerkil yorumda “Baba”nin ele alinma sekli, en azindan
bunun bazi Hiristiyanlar tarafindan nasil algilandigi acisindan, Kvalbein'in géristini desteklemektedir.
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Dua ve Kimlik Olusumu: Sentez Denemeleri 375 farkli yorum. ibadet icin ayrilan alanin ihmal edilmesi bir
dereceye kadar ayirt edilebilir bir 6zellik haline geldi (asagiya bakiniz). Yavas yavas duayla ilgili genel
kanilar ve ortak uygulamalar inangla yanki bulacak sekilde yorumlanmaya baslandi. Ancak
uygulamalarin mutlaka inangla yaratilmis olmasi gerekmiyor; bu sekilde kendi baslarina ayirt edici
degiller, aksine onlari yavas yavas Hiristiyan inancina ve kimligine alistiran bir slirece kapiimislar ve
boylece giderek daha belirgin hale gelmislerdir. Dua uygulamasi antik dinyada yaygindi ve onun
farklihgi, icinde faaliyet gosterdigi dini dliinya gorislerine atfedilebilir. Epiktetos'un mesru ve gayri mesru
dualar arasindaki ayrimi, onun felsefi gorislerinin bir uzantisindan baska bir sey degildir (Glenn Wehus).
Clement'in Stromata 7'deki dua teolojisindeki Yunan felsefi yonelimi, onun rica niteligindeki dualara
yoOnelik elestirel tutumuyla dogrudan baglantilidir: "O halde, akla uygun olarak, o (yani Gnostik = gercek
Hiristiyan) hayatta gerekli kullanim igin gerekli olan seylerin hicbirini istemez; her seyi bilen Tanri'nin,
onlar istemese bile, iyiyi kendi ¢ikarlari icin olan her seyi sagladigina ikna olmustur" (Strom. 7.7). Bu
nedenle dua uygulamalari bircok acidan bireyler ve insan gruplari tarafindan benimsenen temel
inanclarin bir gostergesidir. Ancak burada da bir karsiliklilik s6z konusudur: Teoloji uygulamalari
bilgilendirir, ancak yavas yavas ortak uygulamalar ayni zamanda karsilik gelen teolojiyle de yanki
bulacaktir. Mikael Tellbe, Efesliler'e Mektup'ta olanin tam olarak bu oldugunu kanitladi. Yazar "teolojisine
dua ediyor." Kimlik olusumu sorunu ele alindiginda bu gézlem énemlidir, cinkl doktrin ile dua icerigi
arasindaki bu tutarhlik kesinlikle kimlik sorununa yol agmaktadir. Yazarin dualari onun teolojisini
somutlastirir. Niclas Forster ayni gozlemi Marcosyalilarin Apolitrosis'iyle ilgili olarak yapiyor. Bu,
Marcosianlarin 6gretisinin ana bélimlerinin ortaya ¢iktigi bir duaydi; kisacasi 6greti duaya donlstirilda.
Bu duanin icerigini gnostik tasarruf bilgisi olusturuyordu. Yonelim ve Odaklanmada Hiristiyan Merkezli
isa'ya inananlar, duayi dini yasamlarinin énemli bir unsuru haline getirirken kendilerini zamanlarinin
diger dindar insanlarindan ayirmadilar. O halde Mesih'e inananlarin dualarinin tanimlayici 6zellikleri var
mi? Eger bu tir 6zelliklerden herhangi biri tespit edilebiliyorsa, bunlarin muhtemelen kimlik olusumu
surecini tetikledigini varsaymaliyiz. Hiristiyan duasinin ayirt edici karakteri, Mesih'e atfedilen rolle
yakindan baglantilidir. Larry Hurtado'nun bu ciltte ifade ettidi gibi, "ilk Hiristiyanlarin dualarinda isa'nin
ayrilmaz yeri,
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376 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes, bu, derin 6neme sahip yeni bir gelismenin karakteridir."8
Mesih, dua eden inananlar icin goksel bir sefaatci, bir 6gretmen (Rab'bin Duasi) ve dua etmek igin bir
model (Gethsemane) ve ayni zamanda onlarin dualarinin ortak alicisi olarak gériiliiyordu. isa'nin
takipgilerinin dualarindaki roll kesinlikle farkliydi ve Hiristiyan dualarinin kendine has 6zelligini gosteren
tek ve en 6nemli faktérdli. Mesih, grup icinde baglari glclendirirken, ayni zamanda da grup icinde baglari
giiclendirdi. Hem Larry Hurtado hem de Craig R. Koester, dualarda isa'ya verilen roliin Hiristiyan kimligini
sekillendirmeye yardimci olan en belirgin 6zellik oldugunu goésteriyor. Ayni derecede 6nemli olan, bu
farkhligin cesitli erken Hiristiyan ¢evrelerinde bulunmasi ve dolayisiyla tipik bir 6zellik olarak gorilmesi
gerektigidir. Ole Jakob Filtvedt'in ibranilerde dualarin Kristoloji tarafindan nasil sekillendirildigine dair
makalesinde de destekleyici kanitlar bulunmaktadir. Misir papirGslerinde bulunan dualarin bile
inananlarin dualarinda isa'ya atfedilen essiz rolii teyit etmesi de ilginctir (Anastasia Maravela). isa'nin
dualardaki rolG ayni zamanda grup ici kimligin nasil olusturulduguna dair teorilerde mitlere veya ortak
anlatilara atfedilen 6nemi de devreye sokar.9 isa'nin adi onun yasam 6ykiisiiniin kisaltmasidir; Vahiy
Kitabi'nda isa hem carmiha gerilen hem de yasayandir. dualar, Mesih'in 6ykiisiinii 6zetleyen bir etiket
olan "kesilmis Kuzuya" yéneliktir. isa'nin kurtarici 61iimii gruba kimligini verir ve ayni zamanda Vahiy'deki
goksel tapinma ve dualarin odadini olusturur (Craig R. Koester). Goksel tapinma sahneleri, ilk Hiristiyan
ayinlerini tam olarak yansitmayabilir, ancak topluluklar icinde dualarla mesgul olanlarin odak noktasini
ve yénelimini sekillendirir ve insanlarin bir birlige ait olma duygusu icin gereklidir. isa'ya dua ederken
"Tanrn" olarak hitap edildigini sdyleyen diger tim Yeni Ahit yazilarindan daha acik bir sekilde; Koester,
Vahiy Kitabi'nda isa adina dua edenlerin ayni zamanda israil'in gelenegini ve bu gelenegin dualarini da
benimsedigini gostermektedir. Kutsal Kitap'taki tasvirlerin gokteki ibadetteki 6nemi, azizlerin duasini eski
dua geleneklerine sabitler, ancak bunlar Kuzu'yu baghligin baskin odagi haline getirecek sekilde
doénustlraltr. Bu nedenle, 6ngérulen dua eden topluluk bircok ulustan insanlardan olusmaktadir. 9 Bkz.
bu ciltteki “Identity and Prayer”; ayrica bkz. Theissen, A Theory of Primitive Christian Religion ve Smart,
The World's Religions.
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Dua ve Kimlik Olusumu: Sentez Girisimleri 377 Duanin Zamani ve Mekani Reidar Hvalvik'in bu ciltte
gosterdigi gibi, kaynaklar mekan sorunundan cok sabit saatlere 6nem vermektedir. Ozellikle zamanla
ilgili olarak devam eden bir mtzakere, Apostolik Anayasalar (7.24.1-2) gibi daha geg bir metnin bile
glinde ¢ kez dua etmek lzere Yahudi dua geleneklerini takip etmesi gerceginde gorulebilir. 1
Selanikliler 5:17, dolayli olarak, "her zaman dua edin" diyerek bu konuya deginir; bu, zorunlu olarak hem
zamanin hem de mekanin yok olmasini ima eder. Bu tutum, yabancilarin bile fark ettigi bir inang olan
Tann'nin her yerde mevcut olmasindan kaynaklanmaktadir: Hiristiyanlarin sunaklari, tapinaklari,
taninmis resimleri yoktu (Minucius Felix, Ekim 10.2). Bu g6zlem gizlilik (obscuritas) ve halktan ¢ekilme
suclamalarina yol acti. Konstantin'in annesinin MS 327'de Kutsal Topraklari ziyareti, mekan ve ibadet
acisindan yeni bir duruma isaret ediyor. Vita Constantinii'sinde Eusebius, Helena'nin ziyaretinin Ps.
tarafindan motive edildigini séylUyor. 132/131:7: “Ayaklarinin durdugu yere tapinalim” (42.1).10 Egeria
Kutsal Topraklar ziyaret etti (MS 381-383), “dua ugruna” Rab gratia orationis'in mekanlarini aradi (13.1).
Aslinda gratia orationis daha sonra "hac" icin teknik bir terim haline geldi; yani kutsal bir yerde, 6zellikle
de Rab'bin bir zamanlar yiridiagu yerlerde dua etmek amaciyla seyahat etmek. Egeria, ayni amac igin
gelen birgok kisiyle orada bulustu: gratia orationis. O zamanlar Kudis'ln ayinleri, tam olarak Rab'bin bir
zamanlar yuridigu yerlerdeki ilahilerden, okumalardan ve dualardan olusuyordu: id est in eo loco (31.1).
Dualarin gline ve yere gore uyarlandigini séyleyen 35.4-36.1 bolimu 6zellikle ilgi ¢ekicidir: semper et
diei et loco aptas. Egeria, 6zellikle Rab'bin bir zamanlar dua ettigi yerden (eodem loco, ubi oravit
Dominus), yani Gethsemane'den dua etmek icin uygun bir yer olarak bahseder.11 Ep. 58'de Paulinus'a
yazdigi mektupta Jerome, Rab'bin bir zamanlar Kudls'te yaridigad noktalarin roliind sorgulamak icin
Tanri'nin her yerde bulunmasina cagrida bulunur: "KudUs'i géormemis olmaniza ragmen inancinizda
hicbir sey eksik degildir" (58:4).12 Jerome'un dua konusunda mekan odakli teolojiye yonelik elestirisi icin
dnemli bir metin, isa'nin Yuhanna 4'teki Kudiis ve Garizim hakkindaki s6zidir (Bélim 58:3). Her ne kadar
Konstantin dénemi yeni bir uygulama getirmis olsa da bu tam anlamiyla bir yenilik degildi. Eusebius,
Kilise Tarihi (6.11) adli eserinde Kapadokya'dan gelen bir iskender'in MS 220 civarinda Kudiis'( ziyaret
ettigini anlatir. Kudiis'e dua etmek ve kutsal yerleri arastirmak igin gitmistir (e0xfig¢ kol TV TéMWY
totoplac 10 Eusebius' Constantine'in Hayati (trans. Averil Cameron ve Stuart G. Hall; Oxford: Clarendon
Press, 1999). 11 Bkz. Egeria: Itinerarium: Reisebericht mit Auszligen aus Petrus Diakonus De Locis
sanctis Die Heiligen Statten (cev. Georg Rowekamp ve Dietmar Thonnes; Fontes Christiani 20, Freiburg:
Herder, 1995), 107-15. 12 NPNF 6:120'den cgeviri.
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378 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes £vekev). Bununla birlikte, Konstantin caginda yer sorununun ¢ok
daha 6nemli bir rol oynamaya basladigi gértliyor. Bu, Konstantin dncesi bir 6zellige sahip oldugumuz
anlamina geliyor; bu 6zellik, baslangigtan itibaren Hiristiyanlari toplumlarindan uzaklastiriyormus gibi
go6rlinlyor; bu durum, kamuoyuna ¢ikmaktan kagcinma suclamalarina, yani yer ilgisizligine yol acti. Orant
Odaklaniyor Giriste de belirtildigi gibi, ilk Kilise'nin duasi, ¢esitli bakis acilarinin bir karisimi olarak ya da
biri Yahudi ya da Yunan kokenli olan farkli geleneklerin birlesimleri icinde ortaya ¢ikmistir. Yahudi
gelenekleri, Hiristiyan kimliginin olusumunun arastiriimasina yoénelik bariz bir engeli temsil etmektedir.
Bu calismada, dua Uzerine yapilan calismalarda siklikla gézden kacirildigi icin Yunan felsefesinin arka
planina yer verilmistir. Pek cok makalede Yahudi gecmisi acik¢ca gorulse de, 6zellikle Epiktetos
hakkindaki makale biraz farkl bir bakis acisi ortaya koyuyor. Glenn Wehus'un bu Stoaci filozof lizerine
yaptigi calisma, onun aslinda duay! gereksiz kilan bir tutumun yolunu actigina isaret ediyordu. Dilekceler
Ozellikle egoistlige yonelikti ve duanin ihtiyacinin giderilmesine hizmet ediyordu.13 Dua, oranantin
benligini gelistirmek icin daha cok pedagojik bir arac haline geldi; daha sonra séylenen dualar cogunlukla
uydurma nitelikteydi. Bu felsefi yonelim Stromata 7'de ve Origen'in On Prayer adl eserinde Clement
tarafindan ele alindi§inda ve Augustine'in itiraflari'nda meyvesini verdiginde, dua éncelikle Hiristiyan
kimliginin (Reidar Aasgaard) icsellestiriimesine hizmet ediyordu. Felsefi yonelim, rica niteligindeki
dualar, Eski Ahit'in arka planinin agiklayamayacadi bir sekilde sorguya ¢eker. Dogasi geregi materyalist
olan gunltk yemek icin duanin ilk Kilise'de siklikla tartisiimasi gergcegi muhtemelen bunun bir isaretidir.
Hatta bunun dinyevi ihtiyaclar icin bir dua (terrenae necessitae) (Orat. 6.1-6) oldugunu kabul eden
Tertullianus bile su yorumu yapar: “Yine de 'Buglin bize glinlik ekmegimizi ver' s6zinli manevi anlamda
(spiritaliter potius intellegamus) daha iyi anlamaliyiz.”14 Clement'in ideal duasi tutkusuzdur ve benligin
mikemmelligini gelistirmeyi amaglamaktadir. Bdylece duanin oranti Gizerinde tedavi edici bir etkisi olur.
Dua “Tanri ile iletisimdir” (outAia 13 Epiktetos elbette seleflerinin omuzlarinda durmaktadir; bkz. P. A.
Meijer, “Felsefeler, Entelektieller ve Hellas'taki Din,” Faith, Hope and Worship: Aspects of Religious
Mentality in the Ancient World (ed. H. S. Versnel; Studies in Greek and Roman Religion 2; Leiden: Brill,
1981), 216-63, 232-45. 14 Brown, Lord's Prayer, 153-59, Clement'in dua hakkindaki incelemesinde
Rab'bin Duasi'ndan hicbir zaman alinti yapmadigini, cink bu duanin yazilarinin baska bir yerinde yer
almasina ragmen bunu bir istek duasi olarak gérdiigiini savunur.
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Dua ve Kimlik Olusumu: Bir Sentez Girisimi 379 npo¢ Tov 06€dv ) €0xn) (Strom. 7.7.39) ve Tanri'yi ikna
etme veya harekete gecirme girisimi degil; burada gercek anlamda bir karsiliklilik s6z konusu degildir.15
Dolayisiyla dua, kisinin isteklerini Allah'a yoneltme araci degildir. Versnel'in “Gebetsegosimus” ifadesi
burada gecerlidir.16 Tertullian, felsefi yénelim acisindan kesinlikle Clement'ten farklidir. Ancak bu miras
onun Dua Uzerine adli eserinde de fazlasiyla mevcuttur. Bununla basa ¢ikmasini saglayacak incil
metinleri bulur. isa'nin Gethsemane'deki duasi temelde rica amach bir duadir - ki bu ayni zamanda bircok
ilk Hiristiyan yorumcunun bu duayi sorunlu bulmasinin da nedenidirl7 - ancak yine de isa'yi Tanri'nin
iradesine (voluntas Dei) uygun hale getirmeyi amaclamaktadir (Orat. 4.5). Temel vurgu ilahi iradeye
baghliktir. Dolayisiyla Tertullianus duadaki her tirli egoizmi reddeder: "Biz onun istedinin tiim insanlarda
(cok amacli olarak) yerine getirilmesini istiyoruz" (Orat. 4.1), boylece oranti bir sefaatciye
donUsturlriz.18 Felsefi yonelimin, Hiristiyanlarin dua konusundaki tartismasini nasil kiskirttigini ve bazi
noktalarda, érnegin Eski Ahit'in mezmurlarinda bulunandan biraz farkli bir tablo ortaya ¢ikardigini
gozlemliyoruz. Orantin gelisimine yapilan vurgunun kimlik olusumu sorunu Uzerinde de bir yansimasi
vardir, cinkl burada dua sadece ihtiyaclarin karsilanmasi icin degdil, ayni zamanda bu tir faaliyetle
ugrasanlarin kisiliklerini sekillendirmek icin de kullaniimaktadir. Kimlik Streci Ne Zaman Basladi? Mevcut
arastirma, kimlik olusumu slrecinin ne kadar geriye dogru izlenebilecegine dair bir cevap sunmuyor;
sabit bir stire 6ngoruldaginde bu da mimkdin degildir. Kimlik olusumu birlesik olmayan bir strecti ve tek
bir baslangi¢ noktasindan sirekli olarak ilerlemiyordu. Bu paragrafin sorusuna verilen 'cevap', dogasi
geredi karmasik, kokene, cinsiyete, statliye ve zamana gore cesitlenen bir slireci ifade etmektedir. Bu
surecte birden fazla boyut yer aliyor. Yararli bir 6rnek, "biz ve onlar", azizler ve diinya arasinda kesin bir
ayrim oldugunu belirten, hakli cikma duasi (Va. 6:9-11) olabilir, ancak bu keskin ayrim, Vahiy 9-19'da
verilen ilahi yanitta bazi 6nemli nGanslar bulur; topluluk yalnizca diinyaya karsi degil, ayni zamanda
Mesih geri donene kadar tévbenin tanigi olmaya da tesvik ediliyor (Craig R. Koester). 15 Bkz. Brown,
Lord's Prayer, 143-52. 16 H. S. Versnel, "Religious Mentality in Ancient Prayer", Faith, Hope and Worship:
Aspects of Religious Mentality in the Ancient World (ed. H. S. Versnel; Studies in Greek and Roman
Religion 2; Leiden: Brill, 1981), 1-64, 17-21. 17 Bkz. Jung-Sik Cha, "Olimle Y{izlesmek: Markos
14:32-42'deki Gethsemane'nin Hikayesi ve Tarihsel Mirasi" (Doktora tezi, Chicago Universitesi, 1996). 18
Ayni sekilde Brown, Lord's Prayer, 236.
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380 Reidar Hvalvik ve Karl Olav Sandnes Bununla birlikte, bu cilt, s6zde “yollarin ayrilmasi” konusundaki
glncel tartisma ve 6zellikle Hiristiyan kimliginin ortaya cikisini cok geg, hatta Konstantin donemine veya
daha 6zel olarak imparator |. Theodosius zamanina iten kisiler tarafindan tetiklendi. Bizim goérevimiz, tek
anlamli bir yanitla degil, daha ziyade bu tartismada ihmal edilen bir faktére basvurarak buna meydan
okumakti. Bu kitaba katkida bulunanlar, bunun nasil ele alinmasi gerektigi konusunda farkli gorislere
sahip olabilir, ancak hepsi, Hiristiyan kimliginin ortaya cikisina iliskin mevcut tartismalarda dualarin ciddi
sekilde ele alinmasi gerektigi inancini paylasiyor. Bazi gézlemler bu strecin dinamiklerinin erken
basladigi goriisinii destekliyor. ilk Hiristiyan duasinin Hiristiyan merkezli yénelimi cesitli Yeni Ahit
yazilarinda dogrulanmistir. Mesihci bir yonelim, Yahudi ortaminda tek basina pek bir sinirlayici faktor
degildir. Luka 11'e gore bu, Yahudi parametreleri dahilinde, gruba 6zgU bir dua bicimini isaret ediyor
olabilir. Bununla birlikte, Hiristiyan merkezli vurgu o kadar kapsamlidir ki, Yeni Ahit boyunca dua
konusunda isa'ya atfedilen rol, ona nasil vaaz verilecegi konusunda bir egitmen roliiniin verilmesi
(Hurtado) kavramini asmaktadir. Eger tanimlanabilirse, Hiristiyan merkezli yonelim, daha sonraki bir
gelismenin baslangicini olusturan ilk adim gibi gérinmektedir. Yeni Ahit'in Hiristiyan merkezciliginin yani
sira, Mesih'e inananlarin marjinallestirilmis konumu da vardir. Kirilgan bir gerceklige genellikle ortak
uygulamalarla yardim edilir veya hafifletilir. Mikael Tellbe'nin "Kimlik ve Dua" bashkli makalesinde de
belirtildigi gibi, catisma genellikle bir grubun kimligini olusturmada 6nemli bir faktérdur. Catismalar, grup
icindeki iliskilerin gli¢clendirilmesine ve dolayisiyla daha genis bir arkadashk icindeki diger gruplara veya
disaridakilere karsi sinirlarinin korunmasina hizmet eder. Her durumda, catismalar sinirlarin
belirlenmesine hizmet eder. Yaklasik MS 100'den itibaren Rab'bin Duasi, MUjde'nin bir 6rnegi olarak
kabul edildi ve vaftiz ile Rab'bin Sofrasi ¢cercevesinde islev gortiyor. Kimlik olusumunda rittellerin roltnun
cok 6nemli oldugunu gordiik. Rab'bin Duasi icin bir ritiiel ortami Yeni Ahit'te hic de acik degildir, ancak
ikinci ylzyildan itibaren (Didache) (Kvalbein) acikca gérilmektedir. Bu ortak duanin ritaellerle ic ice
gectigi Patristik metinlerde bulunan ve daha sonra dua teolojisini olusturan temel yapi taslari, Pavlus'un
mektuplarinda zaten mevcuttur. Ancak bu ciltte de belirtildigi gibi, bir binanin insasi icin yapi taslarindan
daha fazlasi gerekmektedir. Bu ciltte sunulan calismalar, duanin rol acgisindan bakildiginda, her ne kadar
kirllgan ve karmasik olsa da Hiristiyan kimliginin birinci ylzyilda sekillenmekte oldugunu ileri
slirmektedir. Duaya bu sekilde odaklanilmasi, Hiristiyan kimliginin olusum slirecinin erken bir
baslangicini akla getirmektedir. Ancak bu kitaptaki pek cok katki, Hiristiyan kimliginin de acik uclu
oldugunu ileri sirmusttr. Gegmis, simdi ve gelecek arasinda gidip geliyor gibi gériintyor. Mesih'in
gecmisteki kurtarma isi bizim icin belirleyicidir
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--- SAYFA 392 ---

Dua ve Kimlik Olusumu: Sentez Girisimleri 381 inanlilar su anda kim olduklarinin tam olarak
tamamlanmasini beklemeye devam ediyorlar. Bu acidan bakildiginda Hiristiyan kimligi dinamiktir ve
sUrekli degismektedir. Kaynakca Brown, Michael J. Kuzey Afrika Gézlyle Rab'bin Duasli: Erken
Hiristiyanliga Acilan Bir Pencere. New York: T&T Clark, 2004. Cha, Jung-Sik. "Olimle Yiizlesmek: Markos
14:32-42'deki Getsemani Hikayesi ve Tarihsel Mirasi." Doktora tezi, Chicago Universitesi, 1996. Egeria.
Guzergah: Reisebericht mit Ausziigen aus Petrus Diakonus De Locis sanctis Die Heiligen Statten. Ceviren:
Georg Rowekamp ve Dietmar Thonnes. Fontes Christiani 20. Freiburg: Herder, 1995. Eusebius.
Konstantin'in Hayati. Averil Cameron ve Stuart G. Hall tarafindan Giris ve Yorumla birlikte cevrilmistir.
Oxford: Clarendon Press, 1999. Lieu, Judith. Yahudi ve Greko-Romen Dinyasinda Hiristiyan Kimligi.
Oxford: Oxford University Press, 2004. Meijer, P.A. "Hellas'ta Filozoflar, Entelektieller ve Din." inanc,
Umut ve ibadet: Antik Diinyada Dini Zihniyetin Yénleri'nin 216-64. Sayfalari. H. S. Versnel tarafindan
duzenlenmistir. Yunan ve Roma Dini Calismalar 2. Leiden: Brill, 1981. Muller, Karlheinz. "Das
Vater-Unser als judisches Gebet." Sayfa 159-204, Gebet'te Kimlik: Judentum ve Christentum'da Kurumsal
Kurumsal islevlerin Kullanimi. Albert Gerhards, Andrea Doeker ve Peter Ebenbauer tarafindan
duzenlenmistir. Judentum ve Christentum'u inceleyin. Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2003. Ostmeyer,
Karl Heinrich. "Das Vaterunser: Grinde fur seine Durchsetzung als 'Urgebet' der Christenheit." Yeni Ahit
Calismalari 50 (2004): 320-36. Reif, Stefan C. Yahudilik ve ibranice Dua: Yahudi Ayini Tarihine iliskin Yeni
Perspektifler. Cambridge: Cambridge University Press, 1993. Smart, Ninian. Dinya Dinleri: Eski
Gelenekler ve Modern Bicim Degistirmeler. Cambridge: Cambridge University Press, 1989. Theissen,
Gerd. ilkel Hiristiyan Dini Teorisi. John Bowden'in ¢evirisi. Londra: SCM Press, 1999. Versnel, H. S. “Eski
Dualarda Dini Zihniyet.” inang, Umut ve ibadet: Antik Diinyada Dini Zihniyetin Yénleri bélimiindeki 1-64.
Sayfalar. H. S. Versnel tarafindan dizenlenmistir. Yunan ve Roma Dini Calismalari 2. Leiden: Brill, 1981.

--- SAYFA 393 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 394 ---

Katkida Bulunanlar AASGAARD, Reidar. Fikirler Tarihi Profesoru, Beseri Bilimler Fakultesi, Oslo
Universitesi, Norvec. FILTVEDT, Ole Jakob. Yeni Ahit Calismalari Doktora Sonrasi Arastirma Gorevlisi, MF
Norvec ilahiyat Okulu, Oslo, Norvec. FORSTER, Niclas. Privatdozent, Die Evangelisch-Theologische
Fakultat der Westfalische Wilhelms-Universitat Miinster, Alimanya. HOLMAS, Geir Otto. Yeni Ahit Docenti,
MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo, Norvec. HURTADO, iskocya'nin Edinburgh Universitesi'nde Larry W.
Emeritus Yeni Ahit Dili, Edebiyati ve Teolojisi Profesért. HVALVIK, Reidar. Yeni Ahit Profesorl, MF Norveg
ilahiyat Okulu, Oslo, Norvec. KOESTER, Craig R. Akademik islerden Sorumlu Baskan Yardimcisi, Profesér
ve Asher O. ve Carrie Nasby Yeni Ahit Baskani, Luther Seminary, St. Paul, Minn., ABD. (1) KVALBEIN,
Hans. Yeni Ahit Emeritus Profesori, MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo, Norvec. MARAVELA, Anastasia.
Klasikler Profesérii, Beseri Bilimler Fakiiltesi, Oslo Universitesi, Norvec. SANDNES, Karl Olav. Yeni Ahit
Profesdril, MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo, Norvec. SOLEVAG, Anna Rebecca. Yeni Ahit Calismalari
Doktora Sonrasi Arastirma Gorevlisi, Misyon ve Teoloji Okulu, Stavanger, Norvec¢. TELLBE, Mikael. Yeni
Ahit Docenti, Orebro ilahiyat Okulu, Orebro, isvec. WEHUS, Glenn. Yeni Ahit Yunancas! Yardimci Docenti,
MF Norvec ilahiyat Okulu, Oslo, Norvec.

--- SAYFA 395 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 396 ---

Kaynak Dizini 1. Eski Ahit Yaratilis 1:1-2:3 307 4:26 47 9:5-6 197 12:8 47 13:4 47 17:377 n. 78 17:17 77
no. 78 18:27 276 bilgi yok. 21 21:33 47 26:25 47 Cikis 3:14 185 7:1-11:10 212 9:29 82 n. 96 9:33 82 no.
96 17 84 19:6 187 no. 11 20:1 26 21:23 197 29:38-42 73 30:7-8 190, 195 Levililer 16:12-13 190
21:18-19 99 23:40 192 Sayilar 7:14 190 7:86 190 35:33 198 28:3-8 73 25:17 71 Tesniye 3:24 302 4:2
241 n. 22 8:10 249 9:4 249 10:5 249 11:13-17 213 17:2-5 66 26:1-11 248 32:6 228 n. 58 32:18 228 no.
58 32:20 228 no. 58 33:9 222 Yesu 5:14 77 no. 78 7:6 191 no. 27 Hakimler 3:20 62 n. 16 1 Krallar 8:22
82 8:54 78, 82,191 n. 26 1 Samuel 1:13 220 1:26 76 sn. 74 2 Samuel 5:8 99 1 Tarihler 29:11-13 245 2
Tarihler 4:8 190 6:13 78, 82,191 n. 26 9:11 188 13:11 190 31:3 73
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--- SAYFA 397 ---

386 Kaynak Dizini Ezra 9:5 78, 191 n. 26 Nehemya 8:10 242 9:6 300 EyUp 42:6 276 Mezmurlar 2:7 168
3:5226 4 280 6:3 196 8 24 9:3-6 25 9:5 29 9:13 25 9:15 25 9:16-17 29 11:2 29 11:5-6 29 13 24 13:1-2
196 17:4 47 17:7 47 18:1 25 18:3-4 25 18:14 25 18:17-18 25 18:34 25 18:40-41 25 18:48 25 19:10 47
22:141 22:26 274 28:4 202 31:5 41 33:2-3 188 35:3 276 35:17 196 37:1-2 29 37:9-10 29 37:12-40 29
40:3 186 40:7 173 bilgi yok. 42 46 22 48:1 273 no. 18 51:17-19 173 not. 42 54:18 72 55:17 244 62:12
202 71(72):17 68 n. 39 74:2 47-48 74:10 196 77 24 78:5 280 78:8 280 79 198 n. 47 79:5-12 196 80:4
247 80:7 247 80:11 247 80:19 247 89:10 25 89:22 25 89:24 25 89:42 25 89:51 25 90:1-4 305 90:4-13
305 no. 54 91:1-4 218 not. 27 96:1 186 96:4 273 bilgi yok. 18 98:1 186, 188 98:5 188 103 24 104-107
22 105 24 107 24 108:2 188 117:22-24 74 118:25 192 n. 30 118:25-26 255 133 (134):1 76 not. 74
141:2 82 bilgi yok. 96, 173 no. 42, 190, 191 144:3 273 no. 18 144:9 186 145:6 300 146:6 26 147:5 273
n. 18 149:1 186 Ozdeyisler 2:5 119 n. 12 24:12 202

--- SAYFA 398 ---

Kaynak Dizini 387 isaya 1:2 214, 228 n. 58 1:2b-4 222 1:11-12 212 1:13 190 n. 22 1:15 82 no. 96,
1:15-16 211 5:2 247 5:7 101 6:3 185 11:12 257 n. 79 34:4 100 40:10 202 43:1 215 49:1 215 53 255
53:7 186 n. 8 56 98 no. 29 56:7 98 56:8 249 bilgi yok. 53 62:2 215 63:11-14 177 not. 47 65:11 43 no. 24
Yeremya 2:21 247 7:11 98 8:13 100 23:5 70 29:17 100 38 [31]:31 309 39:37 (LXX) 247 n. 48 Aditlar 2:19
82 3:41 82 Hezekiel 1:10 185 8:16-19 66 17 247 19:10-14 247 36:23 251 43:2 67 Daniel 3 220 6:9-12
244 n. 37 6:10 244 6:10-11 62 6:11 77-78, 191 6:12 72 8:13 196 n. 43 9:20-21 73 12:6 196 not. 43
Hosea 4:1 119n. 12. 6:6 173 not. 42 9:10 100 9:16 100 10:1 247 14:3 173 n. 42 Yoel 2:32 47 3:1-2 139
3:5 47 Zekeriya 2:10 257 n. 79 3:8 70 6:12 68, 68 n. 39, 70 9:11 177 bilgi yok. 48 14 193 14:4 72 14:5
71, 71 n. 57 Malaki 1:6 228 n. 58 1:10-12 315 1:11 250, 260 1:14 260 4:2 68, 71 n. 52, 74 2. Eski Ahit
Apokrif Yeremya Mektubu 9 188 1 Esdra 4:58 43 n. 25 8:70 78

--- SAYFA 399 ---

388 Kaynak Dizini Judith 9:1 73, 190, 195 1. Makabiler 4:54 188 13:51 193 n. 31 2. Makabiler 2:21 21 n.
33 3:20 82 6:6 21 n. 33 8:1 21 no. 33 10:7 193 bilgi yok. 31 11:25 21 14:34 82 14:38 21 n. 33 15:12 82
Manasse Duasi 11 78 Sirach 23:1 252 n. 65 23:4 252 bilgi yok. 65 50:17 77 bilgi yok. 78 51:10 252 51:12
249 bilgi yok. 53 Tobit 2:1 243 3:11 63 n. 17 12:8 95 12:12 194 Suleyman'in Hikmeti 16:28 65 18:21 190
n. 18 3. Eski Ahit Pseudepigrapha Musa'nin Goge Yukselisi 11:17-19 38 n. 9 12:6-8 38 sn. 9 2. Baruh
21:19 196n. 43 54:1 197 bilgi yok. 45 70:2 197 bilgi yok. 45 81:3 196 bilgi yok. 43 1. Hanok 9:3 194 60:5
197n. 45 65:6 197 bilgi yok. 45 65:10 197 bilgi yok. 45 67:8 197 4. Ezra 3:34-35 197 n. 45 4:33 196 bilgi
yok. 43 6:18 197 no. 45 6:26 197 bilgi yok. 45 6:59 196 bilgi yok. 43 Yusuf ve Asenet 11:15 82n. 96
11:19 82 no. 96 12:14-15 252 Jubileler 1:19 38 n. 9 50:10 243 50:12 243 Aristeas'in Mektubu 95-96 194
n. 36 3. Makabiler 2:1 78, 191 2:17-18 78 4. Makabiler 4:11 82 n. 96 6:26 43 no. 25 Sibylline Oracles
3:16 185 3.591-593 82 Adem'in Vasiyeti 1:12 194 n. 36 Yahuda'nin Vasiyeti 24:1 71 n. 52

--- SAYFA 400 ---

Kaynak Dizini 389 24:1-2 252 n. 64 Levi'nin Ahit'i 3:5 194 18:2-6 252 n. 64 18:3 71 no. 52 4. Oli Deniz
Parsomenleri 4Q378 Frag. 3 38 no. 9 Parca. 26 38 9 4Q405 20-22.13 194 n.35 11Q19 55.15-21 66 5.
Philo Deus 137 193 n. 31 6. Josephus Antiquitates judaicae (A.).) 3.26 82 n. 96 3.143 190 3.310 77 no. 78
4,40 82 no. 96 7,95 77 no. 78 10.255 63, 76 n. 74, 191 no. 25, 199 11.143 82 no. 96 11.231 77 no. 78
11.327 192 11.331 192 12:98 76 n. 74 13.372 192 14.65 73 14.304 188 Bellum judaicum (B.).) 2.128 65
2.148 66 4.620 188 5.216 195 7.71 193 n. 33 7.122-128 194 7. Rabbinik Edebiyat Misna m. Ber. 5.1 76
no. 74, 191 no. 25, 194n. 36 6,1 246 no. 46 m. Pesah. 5.1 73 m. Sotah 9,15 252 n 64 m. Suka 4,1-5 192
n.30 m. Ta'an 2,2 76 n. 74, 191 no. 25 m. Yoma 8.9 252 no. 64 Talmud b. B. Mesi'a 59b 191 n. 27
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--- SAYFA 401 ---

390 Kaynak Dizini b. Ta'an 25b 253 Rab. Sayi, Hukkat 19.33 38 n. 9 8. Yeni Ahit Matta 1:23 100 2:11 77
3:7-10 100 4 216 4:9 77 5:6 97 5:10 97 5:20 95, 97 5:23-24 98 n. 29, 250 5:23-26 94 5:43-48 256 5:44
93, 94 5:45 97 5:47 96-97, 260 6:1 59, 95, 97 6:1-18 59, 95, 244, 261 6:2 59, 260 6:2-4 95 6:2-5 241
6:5 59, 95, 260 6:5-6 58, 61, 95, 212 6:5-8 29, 38, 95 6:5-9a 92 6:5-15 93-95 6:6 59, 219 6:6b 94 6:7-8
95-97, 101 6:7 167 not. 28 6:7-15 58 6:8 94 6:9-13 20, 38, 94, 304 6:10-12 304 6:13 245, 305 n. 52
6:14-15 94 6:16 241, 260 6:16-18 95 6:30 101 6:32 96-97 6:33 97 7:1-594 7:6 260 7:7 217 7:7-11 39,
93,94, 101 7:9 214 7:15-20 100 8:5-13 97 8:22 222 8:26 101 9:9-13 97 9:13 94, 98 n. 29 9:38 93
10:5-6 240 10:34 37 10:42 100 11:543 n. 25 11:19 97 11:25-27 41, 94, 100 12:6 100 12:7 94, 98 n. 29
12:18 97 12:21 97 12:33-36 100 14:19 42-43, 77 sn. 76 14:23 39, 94 14:31 101 15:17-18 95 15:21-28
97 15:36 42 16:8 101 16:18 99, 101 n. 42 17:521917:6 77 no. 78 17:19-20 39 17:20 101 17:24-27 98
n. 29 18:6 100 18:10 100, 335 n. 35 18:14 100 18:15-17 94 18:15-20 96 18:17 96-97 18:18-20 93, 94
18:19-20 94, 101, 217 18:20 100 18:21-35 94

--- SAYFA 402 ---

Kaynak Dizini 391 18:26 77 19:13 94 20:34 43 n. 25 21:9 100, 255 21:12-17 98 21:13 92-93 21:13-14
101 21:14 99 21:14-16 99 21:18-19 100 21:18-20 101 21:18-22 100 21:20-22 39 21:21-22 93-94, 100
21:28-22:14 99 21:33-43 101 21:33-46 100 21:41 100-101 21:42 99 21:42-44 101 n. 42 21:43
100-101, 110 22:18 95 22:34-40 282 23:5 93, 95 23:9 214, 222 23:13 59, 95 23:13-32 241 23:14 93, 95
23:15 59, 95 23:18-19 98 not. 29 23:23 59, 95 23:25 59, 95 23:27 59, 95 23:29 59, 95 24:3 72 24:14 97
24:20 93 24:31 257 25:1-13 76 25:31 71 n. 57 25:34 256 26:26 42 26:27 42 26:30 189 n. 16 26:36 39
26:39 39,41, 77,77 n. 78,191 no. 27 26:39-46 93, 94 26:41 39, 216 26:42 39 26:44 39 26:61 99, 101 n.
42 27:40 101 no. 42 27:46 41, 94 28:16 240 28:16-20 97 28:18-20 240 28:19 241 28:20 94, 100 Markos
1:35 39,59 n. 6 2:18 216 2:21-22 211 4:1 241 not. 22 4:12-13 241 not. 22 5:41 226 bilgi yok. 52 6:41
42-43 6:46 39 7:26 31 7:28 31 7:34 77 n. 76, 226 no. 52 8:6 42 8:38 37 9:22-23 39 9:29 39 10:51-52 43
n.2511:1 72 11:11 100 11:12-14 100 11:15-19 98, 100 11:17 245 11:20-22 39 11:25 76 12:29-31 241
n. 22 12:40 38 13:3 72 14 236 14:22 42 14:23 42 14:26 189 n. 16 14:32 39 14:34 77 14:35 39, 191 n. 27
14:36 39, 41, 226, 226 n. 52 14:38 39 14:39 39 15:34 41

--- SAYFA 403 ---

392 Kaynak Dizini Luka 1 145 1-2 102, 104, 106-7 1:3 102 1:8-10 107 1:9 106 1:10 102, 190, 195 1:13
102, 104 n. 48, 106-7 1:38 145 1:41 144 1:48 145 1:68 22 1:68-79 70 1:69 254 1:74 107 1:78 70
1:78-79 106 1:82 107 2:25 102, 105 2:29-30 107 2:29-32 106 2:36-38 106-107 2:37 102, 105, 144, 154
2:38 105 3-24 102 3:1-22 104 3:16 104 n. 48, 105 3:19-22 104 not. 48 3:21 41, 103, 104 n. 48 3:21-22
102-103 5:12 77 sn. 78, 191 5:16 41, 41 n. 19, 59n. 6, 102-3, 220 m. 34 5:33 104-105, 104 not. 48
5:33-35 102 5:33-39 105 5:36-39 105 6:1 144 6:12 41, 102 6:12-13 103 6:27-36 256 6:28 102 7:18-35
104 7:22 43 n. 25 7:28 105 7:37 43 8:9-14 362 8:32-39 147 8:41 191 9:16 42-43 9:18 41, 102-103
9:28-29 41, 102-103 9:28-36 103 9:36 144 9:39 144 10:2 102 10:21-22 102-103 10:21-23 41 10:22
104 11:15, 38,103, 104 n. 48, 105, 212 11:1-2a2 92 11:1-2 102, 104 11:1-4 275 11:1-13 103-105 11:2
105 11:2b 103 11:2-4 304 11:2b-4 103 11:5-13 39, 103 11:9 217 11:11 214 11:11-13 103 11:13 104 n.
48, 105 12:23 59 13:29 257 bilgi. 79 13:34-35 107 16:16 105 17:6 39 17:16 77 n. 78, 191 18:1 144
18:1-8 39, 102-103, 107 18:9-14 29, 102 18:10-14 220 18:11 76, 191 n. 25 18:12 242 18:13 76, 191 n.
25 18:41-43 43 no. 25 19:28-40 106 19:41-44 106 19:41-46 106 19:42 106-107 19:43 107 19:45-46
106 19:45-48 98 19:46 92, 102, 107 19:47-21:38 106, 106 not. 51 20:35 154 20:47 102
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--- SAYFA 404 ---

Kaynak Dizini 393 21:28 330 n. 15 21:36 102 21:37 72 no. 59 22:17 42 22:19 42, 308 n. 67 22:32 41,
102 22:40 102 22:41 39, 77, 191 22:42-44 102 22:43-44 41 n. 20 22:44 39 22:45 39 22:46 39, 41 23:34
102 23:42 363 23:43 363 23:46 102 24:8-11 146 24:21 105 24:49 105 24:50 71 n. 55 24:53 107
Yuhanna 1:11-12 221 1:12 214, 221, 228 n. 58 1:29 186 bilgi yok. 8 3:31-32 212 4 60 4:1-42 5 4:21 63
4:23 212, 219 5:22-23 51 6:5-13 42 6:23 42 8:35 223 9:11-18 43 n. 25 10:30 214 11:41 43 no. 25
11:41-42 43 14-16 51 14:13-14 42, 51 14:16 36-37, 43 14,26 36 15:7 42 15:16 42, 51 15:26 36 16:1 36
16:23-24 42, 51 16:26 42-43 17 43, 27517:1 43,43 n. 25,77n.76 17:1-5 43 17:1-26 37 17:6 215 17:9
37,43 17:11-18 44 17:15 37, 43 17:20 37, 43 17:20-23 44 17:24-26 44 Elgilerin isleri 1:5 105, 144 1:6
1051:11 71 1:12 71 n. 55 1:13 63 1:14 63, 73 bilgi yok. 65, 102 no. 44, 105, 107, 141, 220 1:21 104
1:23-24 141 1:24-25 102 n. 44 2:1 73 bilgi yok. 65 2:1-4 104 not. 48, 105 2:14 142 2:14-21 139, 141
2:1573 2:16 144 n. 30 2:17 142 2:17-21 47 sn. 39 2:18 145 2:21 139 2:32 51 2:36 47 n. 39, 144 2:37
144 2:38 42 2:42 102 n. 44, 141 2:46 107 3:1 73-74, 102 not. 44, 107, 245 3:1-9 141 3:1-26 107 3:6 42
3:6-11 147 3:13 255 3:13-15 243 3:21 144 n. 30 3:26 255 4:10 42 4:20 147

--- SAYFA 405 ---

394 Kaynak Dizini 4:23-31 25, 102 n. 44 4:24 141 4:24-31 105 4:25 254 4:27 26, 218 n. 29 4:29 26 4:30
26 4:31 26 5:4 42 5:20-21 107 6:1-7 141 6:4 102 n. 44, 141 6:6 102 sn. 44, 141 6:11 42 7:1-60 142 7:42
144 n. 30 7:48 107 7:55-56 47, 47 not. 35, 7:59 47, 139, 141 7:59-60 41 n. 21, 102n. 44 7:60 47
8:14-17 141 8:14-22 142 8:14-25 105 8:15 102 n. 44, 141 8:15-17 141 8:18 149 8:19 141 8:22 102 n.
44 8:24 102 no. 44 8:32 186 no. 8 9:10-12 140 9:11 102 not. 44 9:12 43 no. 25, 141 9:14 48, 139
9:17-18 43 m. 25 9:21 48, 139 9:36 143 9:37-42 143 9:39 143 9:39-42 141 9:40 78, 102 sn. 44, 191
10:1-46 105 10:2 107, 141 10:2-4 102 n. 44 10:3 245 10:4 142 10:9 73, 102 n. 44 10:9-11 140 10:14
107 10:30 245 10:30-31 102 n. 44, 140 10:38 218 not. 29 10:48 42, 145 11:5 102 n. 44 11:27 144 no. 30
11:27a 261 12:5 102 n. 44, 145 12:5-12 143 12:12 102 not. 44 12:15 146 13:1 144 bilgi. 30 13:1-3 141
13:2-3 102 not. 44 13:3 141 13:16 142 14:8-10 147 14:15 300 14:23 102 n. 44, 141 15:17 139 15:32
144 n. 30 16:13 42 no. 22, 102n. 44, 144 16:13-15 143 16:13-16 141 16:15 145 16:16 42 n. 22, 102n.
44 16:16-20 146 16:17-18 147 16:18 42 16:25 102 sn. 44, 141, 189 no. 16 16:33 145 17:22 142 17:24
107 18:2-3 143 18:24-26 143 18:26 143 19:1-7 105 19:6 141 19:11-20 50 n. 52 20:7-13 145 not. 35
20:8 63 20:17-38 142 20:32 102 n. 44 20:36 78, 102 n. 44, 141 21:5 78, 102 m. 44, 141 21:9 144
21:10-14 144 21:26 107

--- SAYFA 406 ---

Kaynak Dizini 395 22:16 48, 139 22:17 102 n. 44, 107 24:15 105 25:11-12 47 n. 37, 25:21 47 tarih. 37
25:25 47 no. 37, 26:6-7 102 not. 44, 105, 107 26:6-8 107 26:29 102 n. 44 26:32 47 no. 37, 27:23 102 n.
44 28:8 102 bilgi yok. 44, 141 28:8-10 142 28:19 47 n. 37 28:20 105 Romalilar 1:3-4 51 1:8 46, 51
1:8-10 115 m. 2 2:6 202 2:27-29 125 not. 31 3:24 330 no. 15 4:4 227 5:1-2 52, 227 5:2 218 5:11 52 6
225 7:2551 8 37 8:9 37 n. 6,53 8:15 39, 40n. 16, 225, 228 no. 58, 253 8:15-16 37 8:17 210, 225 8:26
37 8:34 36-37, 36 n. 2 9:4-5 227 10:1 115 not. 2 10:9-10 48 10:9-13 47 10:12-13 48 10:13 47 n. 39,
47n. 40 10:14 274 10:20 43 bilgi yok. 24 11:2 37 no. 7 11:25 309 no. 68 11:33-36 115 not. 2 15:5-6 45n.
30, 46, 115n. 2 15:6 53 15:13 45 n. 30, 115n. 2 15:30-33 115 not. 2 15:33 45 no. 30 16:3 143 16:25-27
52 not. 57, 115n. 2 16:27 52 1 Korintliler 1:2 48 1:4 46 1:4-9 115 n. 2 3:16 195 bilgi yok. 41 3:16-17 251
5:7 186 not. 8 6 223 6:9 221 bilgi yok. 35 8:6 243 10-11 236 10:32 259 11 235 11:2-16 31 11:7-10 31
11:25 201 n. 54 12:3 48, 243 12-14 48 14:4-12 217 14:7 189 14:25 77 n. 78, 191 no. 27 14:26 189 no.
16 14:33-36 31 16:9 143 16:22-23 200 16:22 40, 47 sn. 35, 48, 72 16:23 115 no. 2. 2 Korintliler 1:3 53
1:3-7 115 n. 2. 1:20 51 2:14-16 115, 190 3:12-4:6 51 3:18 367 6:16 195 n. 41 6:18 227 11:31 53
12:6-10 46 13:7-9 115
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--- SAYFA 407 ---

396 Kaynak Dizini Galatyalilar 1:4 227 2:11-14 235, 242 n. 25 3-4 227, 228 not. 58 3:27-29 225 3:28
139-140 4:1-2 228 sn. 58 4:1-7 222 4:4-6 37 4:6 39, 40 n. 16, 53, 225, 253 4:16 228 n. 58 6:16 125 bilgi
yok. 32 Efesliler 1:1 123, 132 1:2 130 1:3 22, 53,116 n. 4, 117, 119, 130 1:3-5 122 m. 21 1:3-6 130, 131
1:3-14 29, 115 m. 2, 117 no. 8, 118, 126-27, 131 1:3-23 117, 119 1:3-3:21 132 1:4 130, 132 1:4-5 123
1:4-14 130 n. 47 1:5 130 1:6 116 bilgi yok. 4, 129 1:7 122 sn. 21, 130 1:7-8 131 1:7-12 130 1:9-10 131
1:10 122 n. 21, 130 1:11 122 not. 21, 123, 130 1:12 116 sn. 4, 129 1:12-14 123 1:13 123, 130 1:13-14
130-31 1:14 116 not. 4, 129, 131 1:15 117 no. 8, 127 1:15-16 117 1:15-23 29, 115 m. 2, 117 no. 7, 118,
127,130 1:16 116 n. 4 1:17 24, 117, 127, 130, 130 m. 47 1:17-18 132 1:17-20a 130 1:17-23 131 1:17b
119. 1:17b-18 130 1:17b-19 130 1:18 123, 132 1:18-19 123, 127 1:19 122 n. 21. 1:20-23 117, 117 not.
7.1:20b-23 130 1:22-23 131 1:23 122 n. 21, 132 2:1-3 123 2:1-22 118 2:2 123 2:3 123 2:11 123, 124
2:11-13 120, 124 2:11-22 122 2:12 123,124 n. 28 2:13 123 2:18 130 bilgi yok. 47, 132, 227, 254 2:19
123 2:20 195 n. 41 2:21-22 133 2:22 130 sn. 47 3:1 118, 120, 125 3:2-13 117, 125 3:4-5 130 n. 47 3:6
125 3:8 79 3:10 123 3:12 125 3:14 78, 79, 117, 125, 130, 191 3:14-17 130 n. 47 3:14-19 118, 126, 126
not. 38, 127, 130-31 3:14-21 29, 115 m. 2 3:16 125 3:16-17 24, 130 3:17 132 sn. 53 3:17-19 130 3:18
132 3:18-19 132 3:19 127, 132 3:19-20 123 3:19-21 130 3:20-21 115 n. 2, 118, 130-31 4:1-6:20 132

--- SAYFA 408 ---

Kaynak Dizini 397 4:2 132 4:4-6 130 n. 47 4:11-16 132 4:15 132 4:17 120, 131 4:17-24 123, 128 4:24
132 5:1 132 5:2 190 5:1-7 128 5:4 116 n. 4, 128 5:8 123, 128 5:18 128 5:18-20 118, 130 m. 47 5:19 189
bilgi yok. 16 5:20 51, 116 not. 4, 128 5:25 132 5:26 132 5:28 132 5:33 132 6:18 61 n. 11, 116 no. 4
6:18-20 118, 128 6:18a 128 6:18b 128 6:19 128 6:23 130 6:23-24 118 Filipililer 1:3-11 115 n. 2 2:10 79
3:2-3 125 bilgi yok. 31 4:23 115 bilgi yok. 2 Koloseliler 1:3-14 115 m. 2 1:3-20 117 not. 7 1:9-10 119
not. 12 1:9-12 29 2:4-5 29 2:9-11 48, 51 2:10-12 125 n. 31 3:16 189 no. 16 3:17 51 4:2-4 115 not. 2 1
Selanikliler 1:2-3 115 n. 2 1:3 227 2:13-16 115 not. 2. 3:11-13 45, 45n. 30, 115n. 2 3:13 71 5:17 1, 85,
270 5:23-24 45 n. 30, 46, 115n. 2 2 Selanikliler 1:3 115 n. 2 1:11-12 115 not. 2 2:16-17 45 sn. 30, 46,
115n. 2 3:5 45 no. 30, 46 3:16 45 no. 30, 46, 115n. 2 1 Timoteos 1-2 28 1:3 148 1:4 149, 155 n. 80 1:10
148 bilgi yok. 51 1:16 45 no. 30 1:18 45 no. 30 2 139 2:1 4, 140 2:1-8 20 2:1-15 140-141 2:2 154 2:8 61
n. 11, 140, 149 2:8-10 148 2:9 31, 140 2:11-12 151 2:11-15 31 2:12 150 n. 60 2:15 154 2:25 45 bilgi
yok. 30 3:4-5 149 3:12 149 4:1-5 148 4:3 148-49 4:3-5 154 4:4 148 4:5 148 4:7 150, 155 4:12 149 4:14
149 4:16 45 n. 30 5 150-51 5:3 151 5:3-16 148 5:5 139, 148, 150, 154 5:9 151 5:13 154

--- SAYFA 409 ---

398 Kaynak Dizini 5:13-15 149 5:14 151 5:16 151 6:1-2 151 6:3 148 n. 51 6:4 155 6:9-10 155 2
Timoteos 1:3 115 n. 2, 139, 148 1:5 151 1:6 149 1:13 148 n. 51 1:16-18 115 not. 2. 2 150 2:20-21
152-53 2:22 139, 148, 150 2:24 152 3:3 150 3:6 149, 154 4:3 148 n. 51, 154 4:4 155 no. 80 4:14 202
4:19 143 4:22 115 n. 2. Titus 1:1 152 1:5 149 1:6 149 1:7 149 1:9 148 n. 51, 155 1:10-11 155 1:10-16
155 m. 80 1:11 149 1:12 140, 155 2:1 148 n. 51 2:3-5 151 2:9-10 151 2:9b-10 152 3:1-3 154 3:5 216 n.
21 3:9 155 bilgi yok. 80 Philemon 4-6 115 not. 2 25 115 no. 2 ibraniler 1:5 168 1:14 166 2:3 166 2:8 170
2:9181 2:9-10 168 2:10-18 165, 167, 170, 178 2:10 163, 165ff, 169, 171, 176 2:12 167 2:13 167
2:14-18 36, 165 2:14 167 2:17-18 167, 175 2:17 164 sn. 14, 175, 178 2:18 175, 178 3:1 174, 180 n. 55
3:18 169 4:9 164 bilgi yok. 14 4:14-16 37 4:14-5:10 36, 164 4:14-16 164, 171f, 174f 4:14 164 n. 13,
171.174 4:15 164 sn. 13, 175, 178 4:16 52, 171f, 174f, 179 5:1-4 164 5:1 164 5:3 165 5:5 168 5:5-10
164 5:7-10 9, 44, 164ff, 165, 167f, 170, 175, 178 5:7 165, 167fn. 29, 178 5:7-9 168 5:8 168 5:9 168f,
176 6:19-20 171 7:15-8:7 36 7:18-19 174 7:25 37,172, 175, 178, 275 8:6 177 8:6-7 174 8:10 164 not.
14 8:13 174 9:5 37 bilgi yok. 5 9:8-14 174 9:11-22 36 9:11-12 171 9:18 177 9:24 171 9:27-28 168
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--- SAYFA 410 ---

Kaynak Dizini 399 10:1-10 174 10:5-10 173 10:11-14 36 10:19-22 172 10:19-21 173 10:22 38, 177
10:25174 10:33-34 170 11:8 169 11:13-16 179 11:38 179 12:1-2 180 12:1-3 44, 162 12:1 163 12:2 163
12:2-3168 12:4 178 12:4-11 170, 179 12:9 179 13:12 164 bilgi. 14, 165 13:14 179 13:15 52, 173, 175
13:20-21 45 n. 30, 176ff 13:20 168, 177 13:21 177 Yakup 5:13 189 1 Petrus 1:2 45 n. 30 1:3 53 2:5 195
bilgi yok. 41 4:11 52 2 Petrus 1:2 45 sn. 30 1:2-3 119 not. 12 1:3 22 1:19 71 1 Yuhanna 2:1 36 2:2 36 3:9
228 n. 57 4:10 37 5:16 43 no. 24 Yahuda 1:2 45n. 30 25 52 Vahiy 1:3 184 1:5 196 1:5-6 186 1:6 187 n.
11 1:8 187 bilgi yok. 9 1:17 187 bilgi yok. 9 2:7 201 2:9 183 2:10 183 2:11 201 2:13 183, 196 2:14 184
2:14-15 49 2:17 215 n. 16, 201 2:20 184 2:20-25 49 3:4 196 3:4-5 195 n. 40 3:9 183 3:12 215 bilgi yok.
16 3:18-19 195 not. 40 4:8 183, 185, 188 4:8-11 185 not. 4 4:10 183, 188, 191 4:11 185, 186, 187 4:14
191 5:5-6 192, 194 5:6 186 5:6-8 186 5:8 183, 184, 188, 190, 191, 197, 200 5:9 186 5:9-10 186, 187
5:9-13 51, 52 n. 58 5:9-14 185 not. 4 5:10 187 no. 11 5:11 187 5:11-13 185 5:13 52, 187 5:14 77, 187
n.96:9 196 6:9-11 199 6:10 183, 196, 197

--- SAYFA 411 ---

400 Kaynak Dizini 6:11 195 n. 40 6:17 198 7:1-3 198 7:4-8 192 7:9 193, 199 7:9-10 192 7:9-12185n. 4
7:9-17 192 7:9-8:4 192 7:11 77 sn. 78, 191 7:14 186 8:1 192 8:3-4 183, 193 8:3-5 199 8:13 197 8:34
192 9:20-21 199 10:1-11 199 11:1-2 195 11:3-14 199 11:7 193 11:10 197 11:15 187 11:15-18 185 n. 4
11:16 77 no. 78, 191 11:18 200 12:11 186, 194 13:1-18 186 13:7 194 13:8 197 13:12 197 13:14 197
13:17 215 n. 16 14:1 215 no. 16 14:1-4 186 14:6 197 14:7 300 15:2 194 15:3-4 185 n. 4 16:4-6 199
16:5-7 185 not. 4 16:7 199 16:9 199 16:11 199 16:13 188 17:2 197 17:5 215 n. 16 17:6 196, 200 17:8
197 17:16 200 18:5 201 18:24 196, 200 19:1-8 185 n. 4 19:2 196 19:4 77, 191 19:7-9 201 19:8 195 n.
40, 201 19:10 191 19:12 215 bilgi yok. 16 19:16 215 no. 16 19:20 188 21:2 201 21:6 187 n. 9 21:9-10
201 22:3 187 not. 9 22:6 201 22:7 201 22:8 191, 201 22:12 201 22:13 187 n. 9 22:14 195 no. 14, 215
no. 16 22:16 201 22:17 183, 201 22:20 9, 49, 72, 183, 200, 201, 275 22:21 200 9. Apostolik Babalarin
Barnabas Mektubu 2:5 190 n. 22 5:2 186 bilgi yok. 8 12:2 84 19:2 85 1 Clement 2:3 83 8:3 252, 254, 254
n. 72 16:7 186 no. 8 29:1 83 57:2 78 59:4 252

--- SAYFA 412 ---

Kaynak Dizini 401 60:3 252 61:1 252 61:2 252 Didache 1-6 237 1-8 240 1-10 238, 240 1:1 237 1:3 260
2:7 256 3:1 256 3:2 250 4:1 255 n. 75 4:2 259-260 4:10 241 not. 22 4:12-13 243 not. 31 4:14 250, 260
5:2 256 6:2 255 n. 75 6:2-3 235 7 238 7-8 224 7-10 238, 240 7:1 238 7:2-3 225 7:4 241-242 8 238,
242,263 8-10 10, 238, 253, 261 8:1 20 8:1-2 243, 260 8:1-3 243 8:2 243, 246, 255 n. 78 8:2-3 39, 224,
251 8:3 20, 72, 245, 306 9 239 n. 18, 246, 262 9-10 235-237, 240, 247, 249 n. 54, 254, 262 9:1 254n.
73, 255 9:2 246-248, 254, 254 not. 73, 260, 262 9:2-3 243, 250-251, 254 9:3 246, 248, 251, 254 n. 73,
262 9:4 246-247, 249 not. 54, 255 no. 78, 257, 257 no. 79, 260 9:5 225, 250 n. 56, 254n. 73, 255, 255
no. 75, 259-260, 263 10 246, 262-263 10:1 240 10:1-2 254 n. 73 10:2 248, 251, 254 not. 73, 262 10:2-3
243, 250, 254 10:3 254 n. 73, 255, 262-263 10:4 247, 254 n. 73 10:5 240, 249 not. 54, 255 no. 75, 255
no. 78, 256-257, 257 not. 79, 260 10:6 49, 72, 201 n. 54, 247 no. 48, 254, 256-257, 259-260, 262 10:7
238,254 n.7311-13 238 11-15238 11:1 238 11:3 243 11:4 255 n. 75 11:8 255 bilgi yok. 75 11:11 260
12:1 255 bilgi yok. 75 12:4 261 14 240 bilgi yok. 21, 250 14:1 242, 255 n. 75 14:3 243 bilgi yok. 31,
259-260 14:25 251 15:1 238, 255 not. 75 15:3-4 243 15:4 238, 243, 255 not. 75, 261 16 239 16:1 255
no. 75 16:3 261 16:7 71 bilgi yok. 57, 255 no. 75, 260 16:7-8 262 16:8 255 n. 75 Ignatius, Ef. dahil 122
no. 21 4:1 189 9:1 195 bilgi yok. 41 Ignatius, Magn. 7:2 195 no. 41 Ignatius, Philad. 1:2 189 Polycarp'in
Sehadeti 9:2 77 n. 76
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--- SAYFA 413 ---

402 Kaynak Dizini 14:1 77 n. 76 Hermas Coban 1.1.3 78 2.1.2 78 3.1.5 78 10. Diger ilk Hiristiyan Yazilari
Pavlus'un Elcileri 5 65 Philip Elgileri 8.5 69 Ambrose, De Mysteriis 2.7 67 Ambrose, Hexameron libri sex
6.9.74 79 Apostolik Anayasalar 3.17.4 210 3.18.1 210 3.18.2 210 7.24.1-2 210 7.45.1 210 7.45.1-2 210
8.12.44 299 n. 26 8.15.5 299 bilgi yok. 26 Apostolik Gelenek 21:25 223 41:5-9 75-76 41:16-18 76
Athenagoras, Legatio pro Christianis 13 190 Augustine, Hiristiyan Talimatlar 1.11.23-30.65 288
Augustine, Tanrinin Sehri Passim 268 Augustine, itiraflar 1-9 271, 281, 283, 285, 288 1.1.1 274-276, 278
1.1.1-5.6 275-276 1.2.2 274 1.3.3 274 1.4.4 274-275 1.5.5 274, 277 1.5.5-6 276 1.6.7 275, 276 not. 21
1.6.92751.9.142791.11.17 275 1.16.25-26 272 n. 15, 282 no. 27 2-7 279 2.3.5 282 2.7.15 282
2.10.18 278 3 279 3.2.3 272 n. 15, 277 3.4.8 275 3.5.9 277 3.6.10-7.13 279 3.7.12-8.15 272 n. 15
3.8.15 282 bilgi yok. 28, 3.11.20 279-280 3.12.21 279 4.4.9 278 4.7.12 277-278 4.10.15 281
4.10.15-12.19 281 4.11.16 278 4.11.16-17 277, 281 4:11.16-12.19 272 not. 15 4.12.18 278, 281-282
4.12.18-19 281 4.12.19 275, 282 5.1.1 278 5.2.2 278 5.3.3-7.13 279 5.6.11 277-278 5.8.15 280 5.14.25
2756.1.1 280 6.3.32796.3.4 274 n. 19 6.4.5 275 6.5.7-8 270

--- SAYFA 414 ---

Kaynak Dizini 403 6.11.18 277 6.11.18-19 272 n. 15, 282 no. 27 7.4.6 272 bilgi yok. 15 7.6.8-10 279
7.7.11 278 7.9.13 279 7.9.25 279 7.14.20 274 n. 19 7.19.25 279 8 280 8.6.14 280 8.6.15 280 8.7.16-18
277 8.12.28 277, 280 8.12.30 279-280 8-9 280 9 280 9.1.1 275 9.4.7 277 9.4.8-11 270, 280 9.6.14 277
9.7.15 279-280 9.10.23 278 9.10.24 278 9.12.32 280 9.13.37 281 10 283 10-11 288 10-13 283, 285
10.1.1 283 10.2.2 283 10.3.3 283 10.3.3-5.7 287 10.3.4 284 10.4.5 284 10.4.6 284 10.6.8-7.11 274 n.
19 10.6.9 277 10.27.38 278 10.28.39 278 10.30.41-42 277 10.33.49-50 277 10.33.50 277 10.36.58-59
276 10.37.61 282 n. 28 10.38.63-40.66 277 10.43.68-69 275 10.43.68-70 275 11-13 271 11.31.41 276
13.35.50-38.53 276 n. 22 13.38.53 289 Augustine, Enarrat. Ps. 79.14 198 Augustine, Mezmurlarin
Aciklamalan 269 Augustine, Mektuplar 130 269 Augustine, Rab'bin Dagdaki Vaazi Uzerine 269
Augustine, Revizyonlar 2.6.1 272 Augustine, Vaazlar 56-59 269 Augustine, Kendi Kendine Konusmalar
1.1.2-6 272 2.1.1 269, 272 2.6.9 272 Biiyiik Basil, Kutsal Ruh Uzerine 66 81-82 iskenderiyeli Clement,
Theodoto'dan alinti 63.2 335 n. 33 iskenderiyeli Clement, Paedagogus 1.91.2 254 n. 72 2.4.41 189
iskenderiyeli Clement, Stromata 4.30 327 n. 8 7.1.1 365 7.7.39 379 7.20.3-4 367 n. 46 7.36.4 366 7.39.6
365 7.40.1 365 7.40.3-4 75 n. 69 7,41 326 no. 7 7.41.6 366

--- SAYFA 415 ---

404 Kaynak Dizini 7.43.6-7 67 7.46.1 365 7.44.3-5 366 7.44.7 366 7.45.4 366 7.46.5 366 7.49.4 366
7.49.7 61 Nicea Konseyi, Canons 20 80 Cyprian, Ad. Demetrianum 16.306-317 77 Cyprian, De bono
Patientiae 21 198 Cyprian, De Dominica Oratione 1,11 221 n. 35 2,13-15 219 2,16 221 no. 35 3,37 219
4-6 219 4,43-51 59 4,44-45 220 8 220 8,101-102 220 8,102 220 8,106-111 220 8,112-113 220 8,117
220 8,123-124 220 9 220 9,132 220 9,138-143 221 9,150 222 10,151-155 222 10,160-162 222
10,169-171 222 11 223 11,178-180 221 11.183 221 no. 36 12.198 221 bilgi yok. 35 28.519-524 221
29.539 220 no. 34 31.562 219 no. 32 34,644-651 74 35,654-655 74 35,660-664 74 35,671-678 75
36,693-694 221 n. 35 Cyprian, Letters 58 (64) 221 Cyril, Mystagogical Lectures 1.2 67 1.4 67 1.9 67
Epiphanius, Panarion 19.3.5 64 31.5.3 317 n. 102 Eusebius, Historia ecclesiastica 2.23.4 122 n. 20 2.23.6
855.5.1 80 7.15.4 61 n. 10 7.30.19 61 bilgi yok. 10 7.32.32 61 bilgi yok. 10 8.1.5 61 no. 10 8.2.1 60
10.4.14 61 bilgi yok. 10 Eusebius, De laudibus Constantini 11 61 n. 10 Eusebius, Vita Constantini 4.15.2
82 4.22.1 61-62 4.61.3 82 Evagrius Ponticus, De Oratione 28 57 n. 1 Hippolytus, Danielem'deki
Commentarium 3.22 63 n. 18 Hippolytus, Refutatio omnium haeresium 4.21.1 331-332, 332 n. 21
4.41.2-3 339 no. 51 4.41.2-42.1 338, 338 not. 46 4.41.4 339 bilgi yok. 50, 54-56 6.10.2 325 no. 24 6.
41,2-3 3396 41,4 339 6. 41,2-42,1 339
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--- SAYFA 416 ---

Kaynak Dizini 405 6 42,1 332, 333 Irenaeus, Adversus haereses (Haer.) 1.11.1 328 n. 10 1.2.2 328 no. 11
1.11.23281.13 332 1.13-16.2 331 1.13.5 333 1.13.6 330, 331, 335,335 n.34 1.13.7 332 no. 22 1.15.2
334 no. 301,17-21,5 330, 331 1,21 330, 332 1,21,1 331 n. 18, 337 no. 45 1.21.2-5 331 1.21.4 331
1.26.2 64 3.3.4 122 n. 20 4.17.5-6 191 no. 23 4.42.1 333 bilgi yok. 26 John Chrysostom, Homiliae in
Genesim 30.5 3 Justin Martyr, 1. Ozir 13 190 61-66 224 61:1-2 240 61:3-12 240 61:10 224 61:12 224
63:1-4 224 63:13 224 65-66 240 65:1-3 224 67 240 n. 21 Justin Martyr, Trypho ile Diyalog 106.4 68 n.
39111,3186no. 8 121,1-2 68 126,1 68 39 Justin ve arkadaslarinin sehit edilmesi Rec. B 3 60 Torinolu
Maximus, Vaaz 38:3 85 Sardeisli Melito, Fragmanlar 8b.4 68 Sardeisli Melito, Paschal Homily 34-35 211
n. 10 Minucius Felix, Octavius 10.2 60 Stleyman'in Odes'i 27 84 42:1 84 Origen, Comm. Cikis. 7,8 68 42
Origen, iletisim. Sayi. 23.5.2 68 Origen, Contra Celsum 3.54 364 n. 40 7,53 353 7,53-54 364 no. 40 8.17
191 no. 23 Origen, Hom. Ezek. 7.4.1-4 191 not. 23 Origen, Hom. Say!. 5.1.4 69 Origen, De Oratione 8.1
366, 367 9.2 367 10.1 367 13.2 366 13.4 366, 367 n. 45 16,2 366 17,1 367 22:2 228 n. 58 31:2 83-84
31.379 32 67, 69 Pseudo Clementine, Recognitiones 8.1 59 Pseudo Cyprian, De Pascha Computus 19 68
n. 42

--- SAYFA 417 ---

406 Kaynak Dizini S6zde Justin, Sorular ve Yanitlar ve Ortodoks Goérev. 115 81 Tertullian, Ad Nationes
1.13 65 Tertullian, Ad Scapulam 4.6 79 Tertullian, Adversus Judaeos 10.10 84 Tertullian, Adversus
Marcionem 4.26.1 230 n. 62 Tertullian, Adversus Praxean 23.3-4 219 23.4 219 Tertullian, Apologeticum
16:9-10 65 Tertullian, De baptismo 1.1 216 n. 19 1,3 218 7 218 7,2 218 20 86 20,1 216, 216 n. 19 20,3-4
216 21,5 216 Tertullian, De Corona Militis 3,4 80 Tertullian, De idololatria 11 190 Tertullian, De jejunio
adversus psychicos 10,4 74 10,6 74 Tertullian, De Oratione 1 211 1,1-2 212 1,32121,42121,62122,2
214 2,3 214 2,5 214 2,5-6 214 3,1 215 3,7 214 5198 6,3 214 13 84 13,1-3 215 14 84, 211 23 79-80, 24
61, 25 73 28-29 212 28,1-3 212 29,1-2 213 29,2 213 29,3 213 Tertullian, De Praescriptione
haereticorum 10,1-5 217 n. 25 Cyrus'lu Theodoret, Comm. Dan. 6 79 11. Greko-Romen Yazarlar Achilles
Tatius, Leuc. Klitoris. 4.13.1-4 193 Apuleius, Metam. 11.10-11 193 not. 32 Aristoteles, Politica 1253b 153
n. 70 Arrian, Anabasis 7.23 188 Athenaeus, Deipn. 10.437b 188 Sezar, Bell. Sivil 3.105 193 no. 31

--- SAYFA 418 ---

Kaynak Dizini 407 Calcidius 240 346 n. 7 Stobaeus'taki Chrysippus 1.129.2-130.13 346 n. 8 Cicero, De
divinatione 1.125-126 346 n. 6 Dio Chrysostom, Dei cogn. 60 188 Dio Chrysostom, 1 Regn. 2,28 189 no.
14 Diogenes Laertius 7.147 357 n.22 Epiktetos, Séylemler (Diatribai) 1.1.7-9 356 1.1.10-13 356, 357
1.1.11 361 1.6 351, 352 1.6.36 351 1.6.37 350, 351, 357 no. 22 1.8.14 353 1.24.1-2 351, 367 no. 46
1.25.13 357 bilgi yok. 23 1.29 356 1.29.48 356 1.30.1 357 yok. 23 1.30.1-5 358 1.30.2-5 357 2.8.11 361
2.8.11-12 355 2.8.15 355 2.8.16 355 2.8.23 348 n. 11 2.9.19-21 363 not. 35 2,16 351, 352, 355 2.16.2
349, 350 2.16.13 356 2.16.20 349 n. 13, 350, 353 2.16.34 349 no. 13, 350 2.16.41-43 349 2.16.42-43
348 2.18.29 362 n. 34 2.23.42 360 no. 30 3.5.2 352 3.5.7-10 352 3.5.8 354 3.13.17 361 3.22.95 360 n.
30 3.24.95-102 362 3.24.95-103 360 3.24.100 362 3.24.103 362 4.1.131 360 n. 30 4.1.110 360 4.1.151
362 no. 34 4.4.34 360 m. 30 4,76 363 no. 35 4.9.16 360 Epiktetos, Enchiridion 11 351 17 353 n. 18 46
349 53 360, 362 no. 34 Epiktetos, Parcalar 1 346-47 n. 9 Gellius 7.2.3 346 not. 6 Herodian, Hist. 8.7.2
193 Homeros, ilias 9.162-81 190 no. 20 9.171 194 no. 37 24.281-98 190 no. 20 Lucian, Tuz. 16 189 no.
14 Pausanias, Tanim. 7.21.12 195 no. 39 Pindar, Pythionikai 4.193-200 190 not. 20 Platon, Leges 887e
72 n. 61
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--- SAYFA 419 ---

408 Kaynak Dizini Plato, Phaedo 117B-C 343 n. 1 Platon, Phaedrus 279B-C 343 n. 1 Platon, Respublica
6.508c-509d 367 n. 44 7.514a-517a 367 no. 44 Yasl Plinius, Naturalis historia 17.244 193 n. 31 28.3.11
194 bilgi yok. 37 Geng Plinius, Epistulae 10.96 72 10.96.7 189 n. 16 Plutarch, Moralia 771D 193 n. 32
Pseudo Aristoteles, De mundo 400a 15-17 83 Quintilian, Institutio oratoria 1.10.10 189 n. 14 Suetonius,
Divus Augustus 98.2 193 Thycidides, Peloponnesos Savasi 6.32.1 194 n.37 Varro, De re rustika 1.17.1
153 n. 70 Vergil, Aeneid 3.176-177 83 Vitruvius, De architechture libri decem 4.5.1 66-67 12. Nag
Hammadi Codices Exegesis of the Soul NHC Il, 6 135.30-135.4 254 n. 72 Git. Phil. NHC II, 3 67.27-30 329
Valetinian Exposition NHC XI, 2 40:1-29 (Meshleme hakkinda) 329 40:31-41:38 (Vaftiz A hakkinda) 329
42:1-43:19 (Vaftiz B hakkinda) 329 43:20-38 (Eucharist A hakkinda) 329 44:1-37(Eukaristiya B Uzerine)
329 13. Papyri BKT (Berliner Klassikertexte) VI 1 317, 319 VI 1.37-41 301 n. 35 VI 1.38-39 301 not. 37 VI
1,39-40 318 VI 1,40 318 n. 106 VI 1.42-59 317, 317 not. 103 VI 1.50 315 m. 93 VI 1,61 305 VI 1,85-86
308 n. 65 VI 1.91-92 308 not. 65 O.Petr.MUs. (Ostraca greci e bilingui del Petrie Misir Arkeoloji Muzesi, 1)
19 312 n. 87 19r.5-6 301 19r.9-v.16 312 19r.10 305 19v.1-8 313 19v. 9-11 313 19v.11-15 301 not. 35
P.Ant. (Antinoopolis Papirtsu) Il 54 304, 306

--- SAYFA 420 ---

Kaynak Dizini 409 P.Berol. (Berlin papirtsu) env. 9794 317 no. 101 env. 13415 295, 318-19 env.
13415r.8-9 301 no. 37 env. 13415r.8-10 301 no. 35 env. 13415r.21-36 297 env. 13415v.2-3 306 env.
13415 v. 3-10 296 env. 13415v.11-r.36 296 env. 13415v.32-6 301 not. 35 env. 13415 v.37-r.9 297
P.Kahire (=PGM Il Christliches P13) env. 10263 309 no. 71 P.Col. (Columbia Papyri) XI 293 P.Erl.Diosp.
(Ein spatantikes Wirtschafts- buch aus Diospolis Parva) 1 304, 306 PGM (Papyri Graecae magicae) Il
Christliches P6a 293 n. 11, 294 S13 293 no. 11, 309- 311, 315-16, 319 P13.1-5 311 P13.2-5 310
P13.13-14 311 P21.4-5 301 n. 35 P.Kellis (Kellis'ten Papirts) |1 88 301, 302 n. 42 188,4-10 302 1 88,15-23
303 188,23-25 303 P.KdIn. (Kélner Papyri) IV 171 305 P.Lond.Lit. (British Museum'daki Edebi Papirtsler
Katalogu) 230 299 n. 28:00 Mil. sn. fr. IV.3-5 301 m. 35 P.Monts.Roca (Roca Puig Koleksiyonunda
Montserrat'taki Papyri) env. 154b-155a 308n. 66 env. 154b.5-6 305 env. 154b.21-23 301 not. 35 env.
155a.7 309 env. 155a.7-18 308-9 env. 155a.18 305 env. 155a.23-27 316 env. 155a.24-27 301 no. 35
env. 155a.26 318 env. 155b.1 305 env. 155b.15-18 301 no. 35 env. 155b.19-156a.5 301 env. 155b.19
305 env. 155b.19-24 302 env. 155b.23-24 302 env. 155b.24-156a.2 303 env. 155b.26-27 318 env.
156a.2-5 303 env. 156a.3-5 301 no. 35 env. 157a.8-10 318 no. 107 P.Oslo (Papyri Osloenses) env. 1644
305 P.Oxy. (Oxyrhynchus Papyri) 11l 407 299-301, 304 111 407.1 305 Il 407.1-2 307, 308 n. 65 VII 1058
294n. 17 LX 4010.11-19 304 P.Schgyen (Papyri Graecae Schgyen) | 16 305 n. 54 P.Strassb. (Griechische
Papyrus der Kaiserlichen Universitats- und Landes- bibliothek zu Strassburg) env. 254 307 env. 254r.2-7
308 env. 254r.10-19 314-15 env. 254v.8-10 306, 310 not. 72 env. 254v.24-6 301 not. 35 P.Wrzb.
(Mitteilungen aus der Wirzburger Papyrussammlung) 3 298 3r.14-17 298-99 3r.15 306 3v.10-11
317-318 3v.11 318 n. 106
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Modern Yazarlar Dizini Aasgaard, Reidar 10, 267-290, 378 Abrams, Dominic 33 Ackroyd, Peter R. 249,
263 Adna, Jostein 98, 111 Alderink, Larry J. 79, 89, 191, 204 Alexander, Phillip 50, 53 Algra, Keimpe 359f,
362, 368 Allison, Dale C. 102, 112, 194, 204, 257f, 263 Alvesson, Mats 30, 32 Amundsen, Leiv 218, 231,
305, 320 Anderson, David 82, 87 Anderson, Janice Capel 142, 157 Andrieu, M. 307, 320 Appel, Georg
337, 341 Arbesmann, Rudolph 65, 80, 88 Arnim, H.F.A. von 346 Ascough, Richard S. 143, 156 Ashmore,
Richard D. 25, 32 Asmis, Elizabeth. 347, 368 Attridge, Harold W. 44, 163f, 167ff, 177, 181 Aune, David
185ff, 198, 204 Ausfeld, Carolus 294, 320 Ayres, Lewis 311f, 320 Baehrens, W.A. 68f, 88 Bagnall, Roger
S. 306, 320 Baker, Coleman A.92, 111 Balz, Horst 36, 42, 53 Barclay, John M.G. 20f, 32 Barker, Don 299,
320 Barr, James 251, 263 Bar-Tal, Daniel 23, 32, 128, 133 Barth, Fredrik 20, 32 Barth, Markus 124, 133
Bassler, Jouette M. 150f, 156 Bauckham, Richard J. 71, 89, 183, 185, 187, 192, 196ff, 202, 204f Beall,
Todd S. 66, 89 Bell, Catherine 18, 23, 32 Bergman, Peter 15, 32, En lyi, Ernest 46, 53, 116, 133 Betz,
Hans Dieter 95, 112, 226, 231 Betz, Otto 36, 53 Bickerman, E.J. 21, 32 Biguzzi, Giancarlo 201, 205
Billerbeck, Paul 90 Billin, Yvonne Due 30 Blount, Brian K. 201, 205 Bohak, Gideon 50, 54 Béhlemann,
Peter 103f, 112 Bonhoffer, Adolf 347, 363, 369 Bonnet, Max 65, 88 Bonwetsch, Georg Nathanael 63, 88
Boring, M. Eugene 201, 205 Borleffs, J. G. Ph. 65, 89 Boter, Gerard 344, 368 Boulding, Maria 271, 273,
289f Bousset, Wilhelm 49, 54, 331, 334, 336, 341 Bradley, K. R. 152, 156 Bradshaw, Paul F. 22, 32, 75,
87, 223, 231, 306, 320 Brakke, David 325, 341 Bright, William 80f, 87 Brightman, F.E. 305, 320 Broek,
Roelof van den 317, 320 Brown, Michael . 213f, 229, 231, 371, 378f, 381 Brown, Raymond E. 36, 54
Bruke, Peter ). 14f, 33f Bruyn, Theodore S. de 294, 299, 304f, 309f, 320 Buell, Denise Kimber 138, 155
Bultmann, Rudolf 345, 369 Burkert, Walter 190, 205 Burkitt, F.C. 70, 89 Burton, Ernest De Witt 45, 54
Byron, John 145, 156 Byrskog, Samuel 132, 134, 171, 181 Cameron, Averil 62, 82, 87, 377, 381
Campbell, R. Alistair 186, 205 Capes, David B. 71, 89 Caputo, John D.286f, 290

--- SAYFA 422 ---

Modern Yazarlar Dizini 411 Caragounis, Chrys C. 116, 118ff, 134 Carson, D.A. 116, 134 Carter, Warren
92, 96, 101, 112 Casiday, A.M. 57, 87 Cha, Jung-Sik 379, 381 Chambers, Kathy 146, 156 Chance, J.
Bradley 106f, 112 Charlesworth, James H. 39, 54, 87, 251ff, 263 Clarke, G.W. 60, 88 Clarysse, Willy 292,
322 Clerici, Luigi 247f, 257, 263 Clivaz, Claire 41, 54 Colin, Buchanan 224 Collomp, S. 307, 320 Combes,
I. A. H. 145, 156 Conway, Colleen M. 142, 156 Conybeare, Catherine 277, 290 Conzelmann, Hans 105,
138, 156 Coser, Lewis A. 24f, 33 Cowey, James 320 Cranfield, C. E. B. 48, 54 Crawley, A. E. 79, 89
Crossan, John Dominic 234, 236, 263 Crump, David 41, 54 Cuming, Geoffrey J. 293, 305, 313, 318, 320
Cummings, Owen F. 234, 264 Cureton, William 70, 87 Czachesz, Istvan 69, 89 Dahl, Nils A. 124, 134
Daly, Emily Joseph 65, 80, 88 D'Angelo, Mary Rose 142, 146ff, 156 Daniel, Robert W. 301ff, 322 Daniélou,
Jean 66, 89 Darr, John A. 104, 112 Davies, Margaret 100f, 112 Davies, W.D. 102, 112, 244, 264 Davila,
James R. 66, 89 DeConick, Nisan D. 329, 341 Deferrari, Roy J. 59, 74f, 77, 87 Deichgraber, Reinhard 118,
134 Deines, Roland 109, 112 Dekkers, Eligius 61, 65, 89, los Reyes, Paulina 138, 156 Del Verme,
Marcello 242, 264 Demura, Kazuhiko 278, 290 Denzey Lewis, Nicola 330, 341 Depauw, Mark 320 deSilva,
David A. 164, 166, 181, 202, 205 Dibelius, Martin 138, 156 Diercks, G.F. 61, 84, 89 Dijkstra, Jitse H.F.
294, 299, 304f, 309f, 320 Dillon, John J. 64, 88 Dobbin, Robert 351, 369 Doeker, Andrea 2, 11, 22, 33
Doélger, Franz Joseph 45, 54, 64, 66, 70, 89, 210, 226f, 231 Donaldson, James 87, 341, 365, 368 Donfried,
Karl Paul 46, 54 Doutreleau, Louis 328, 331, 334f, 342 Draper, Jonathan A. 192, 205, 234, 242, 264
Dunderberg, Ismo 328, 331, 336ff, 340f Dunn, James D.G. 2, 11, 38f, 47f, 54, 116, 134, 226, 231, 253,
264 Ebenbauer, Peter 2, 11, 22, 33 Ehrlich, Uri 64, 66, 76, 81, 89 Ehrman, Bart D. 78, 87, 236, 264
Eisenbaum, Pamela 161, 181 Elbogen, Ismar 244f, 264 Engberg-Pedersen, Troels 347 Eriksson, Anders
200f, 205 Esler, Philip F. 27, 33, 92, 112, 184, 205 Evans, Craig A. 41, 54 Evans, Ernest 84, 86, 88, 216
Falls, Thomas B. 68, 88, 224, 230 Fatum, Lone 155f Ucreti, Gordon D. 44f, 54, 71, 89 Ferguson, Everett
221, 231, 314f, 320 Filtvedt, Ole Jakob 9, 38, 161-182, 376 Finkel, Asher 244, 264 Fitzgerald, William
153, 156 Fitzmyer, Joseph A. 41, 48f, 54, 70, 89, 253, 264 Flusser, David 236f, 244, 249, 260, 265
Fontaine, Jacques 80, 88 Fornberg, Tord 71, 89 Forster, E.S. 83, 87 Forster, Niclas 1, 10, 11, 103f, 112,
325- 342, 373, 375 Foster, Paul 109, 112 Foucault, Michel 360, 369 Fraenkel, Detlef 299, 305 Frede,
Michael 353, 369 Fredriksen, Paula 271, 290 Friesen, Steven J. 187, 189f, 195, 205 Fruchtel, Ludwig 368
Gaffron, Hans-Georg 331, 341
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412 Modern Yazarlar Dizini Gamber, Klaus 299, 320 Garland, David E. 111f Garrow, Alan J. Ph. 234, 264
Gartner, Bertil 110, 112 Gebaurer, Roland 116, 134 Geerlings, Wilhelm 223, 231 Gerhards, Albert 2, 11,
22, 33 Gerhardsson, Birger 99 Ghedini, Giuseppe 295, 301, 321 Gignac, Francis T. 318, 321 Giesen,
Heinz 201, 205 Glancy, Jennifer A. 140, 148f, 152, 157 Gleason, Maud 142 Goodenough, Erwin R. 195,
205 Goodspeed, Edgar ). 68, 87 Gordley, Matthew E. 185, 205 Graf, Fritz 293, 321, 337, 341 Gray, Patrick
167, 181 Green, Joel B. 103, 112 Greer, Rowan A. 69, 79, 84, 87 Groningen, Bernard A. van 294, 321
Grovenor, Mary 46, 56 Grundmann, Walter 226, 231 Gurtner, Daniel M. 98ff, 112 Haelst, Joseph van 292,
294f, 298f, 301, 304f, 307ff, 312ff, 317, 321 Hagg, Henny 364f, 349 Hall, Jonathan M. 20, 33 Hall, Stuart
G. 62, 68, 82, 87, 88, 231, 377, 381 Hallstrom, Gunnar af 64, 90 Hamm, Dennis 73, 90 Hamman,
Adalbert 42f, 45, 54, 292, 321 Hammerling, Roy 269, 290 Hammerstaedt, Jirgen 298, 307f, 317, 321
Hanggi, Anton 307, 321 Sert, Robin 344, 368 Harder, Gunter 116, 134 Harding, Mark 39, 54 Hare,
Douglas R.A. 109, 112 Harland, Philip A. 15, 33, 184, 205 Harnack, Adolf von 340f Harrill, J. Albert 145f,
157 Harrington, Daniel 100, 108, 112 Harrison, J.R. 188, 205 Hartel, Wilhelm A. 68, 87 Hartman, Lars 43,
54 Harvey, Susan Ashbrook 190, 205 Harvey, W. Wigan 64, 81, 88 Hays, Richard 120, 134 Head, Thomas
272, 289 Heinrichs, Albert 311, 322 Heitmduller, Wilhelm 43, 52, 54 Hellholm, David 228 Hengel, Martin
40, 49, 54, 201, 205, 254f, 264 Hennecke, Edgar 65, 87 Hill, Robert C. 79, 89 Hoehner, Harold W. 119,
124, 130, 132, 134 Hofius, Otfried 40, 48, 55, 171, 181 Hogg, Michael A. 27, 33f, 126 Holl, Karl 321
Holmas, Geir Otto 1, 3f, 8, 11, 91-113, 139, 141, 157, 209, 245, 374 Holmberg, Bengt 2, 11, 14, 17, 33
Holmes, Peter 65 Hopkins, Keith 267, 290 Horn, Cornelia B. 145, 157 Horrell, David 13f, 27, 33 Horsley,
G.H.R. 304, 321 Horst, Johannes 45, 48, 55 Hruby, Kurt 245f, 249, 264 Hurtado, Larry 7, 35-56, 70, 173f,
187, 200, 205, 243, 246, 264, 300f, 304, 375f, 380 Hvalvik, Reidar 8, 31, 57-90, 191, 210, 244, 259, 264,
377 lvarsson, Fredrik 142, 157 Jacoby, Felix 309ff, 321 Janssen, Martina 327, 342 Jefford, Clayton N. 234,
264 Jenkins, Richard 15, 17f, 33, 133 Jeremias, Joachim 245, 251ff, 264 Jervell, Jacob 110 Jewett, Robert
36, 46f, 55, 226, 231 Johns, Loren L. 186, 205 Johnson, Luke T. 165, 181 Johnson, Maxwell E. 75, 87, 210,
231, 293, 321 Johnson, William G. 166, 182 Johnston, George 36, 55 Jorns, Klaus-Peter 185, 205 Yargic,
Edwin A. 13, 33 Jungmann, Joseph 45, 55 Jussim, Lee 25, 32 Kahlos, Maijastina 314, 321 Kamtekar,
Rachana 348, 369 Karakolis, Christos 116, 126, 132f
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Modern Yazarlar Dizini 413 Kartzow, Marianne Bjelland 150f, 155, 157 Kasemann, Ernst 169, 182 Kasser,
Rodolphe 325, 342 Kelly, J. N. D. 311, 321 Kidder, Louise H. 25, 33 Kiley, Mark 39, 54, 291, 321 Klawek,
Aleksy 45, 55 Klein, Hans 1, 11 Klijn, A.F.). 64, 90 Koch, Dieter-Alex 245, 259, 264 Koester, Craig R. 9,
164, 166f, 172, 182, 183-207, 376, 379 Koetschau, Paul 69, 79, 84, 368 Kopping, Klaus-Peter 19, 33
Kraft, Henricus 260, 264 Kraus, Thomas J. 304f, 321 Kretschmar, Georg 71, 90 Kuecker, Aaron J. 138, 157
Kuhn, H.W. 40, 55 Kuhn, K.G. 119, 134 Kvalbein, Hans 9, 210, 224, 231, 233-66, 374, 380 Lake, Kirsopp
80, 86, 87, 240, 265 Lampe, Geoffrey W.H. 297, 321 Lane, William L. 162ff, 166f, 172, 177, 182 Lang,
Uwe Michael 65, 90 Laub, Franz 166, 182 Lawrence, Louise J. 95f, 113 Lee, Aquila H.I. 68, 90 Lehnardt,
Andreas 258, 265 Leistle, Bernhard 19, 33 Lewis, Jack P. 244, 265 Lewis, Naphtali 193, 206 Lieu, Judith
M. 20, 23, 31ff, 58, 90, 93, 96f, 108, 113, 137f, 148, 157, 162, 182, 312, 321, 372, 381 Lincoln, Andrew
T. 117, 120f, 124, 126f, 130, 134, 215, 231 Lipsius, Richard A. 65, 88 Lona, Horacio E. 254, 265 Long,
A.A. 346, 354, 362, 368 Longenecker, Richard N. 1, 11, 119, 130, 134, 265 Lohr, Hermut 1, 11 Louw, J. P.
257, 265 Luckmann, Thomas 15, 32 Ludemann, Gerd 327, 342 Luz, Ulrich 109, 113 MacCauley, Leo P.
67, 87 MacDonald, Margaret Y. 143, 150, 157 Mackie, Scott 173f, 182 MacRae, George Winsor 325, 342
Malina, Bruce 17, 26, 33, 110, 113 Maloney, Linda M. 151, 157 Maravela, Anastasia 10, 291-323, 376
Marchel, Witold 40, 55 Marcovich, Miroslav 224, 332, 339, 342 Marques, José M. 25ff Marshall, |I. Howard
236, 265 Marshall, John W. 155, 157 Martens, J. W. 145 Martin, Clarice J. 144, 157 Martin, Dale B. 145,
157 Martin, Luther H. 79, 89, 191, 204 Martin, Thomas F. 268, 270, 278, 286ff, 290 Mason, Steve 66, 90
McCormack, Bruce L. 181f McKinnon, James 189, 206 Meeks, Wayne A. 19, 33 Meijer, P.A. 378, 381 Merz,
Annette 252, 266 Metzger, Marcel 210, 230 Meyer, Marvin W. 309, 321 Michel, Otto 177, 182 Mihalyké,
Agnes 291, 306, 310ff, 316, 321 Mihoc, Vasile 1, 11 Milavec, Aaron 225, 231, 234, 243, 265 Mildenberg,
Leo 188, 205 Milligan, George 55 Mirecki, Paul 305, 321 Moo, Douglas J. 48, 55 Moore, George Foot 62,
90 Moore, Stephen D. 142, 157 Moreschini, Claudio 59, 77, 87, 219, 230 Morton, Russell 185, 206
Moulton, James Hope 55 Mulinari, Diana 138 Muller, Karlheinz 306, 321, 374, 381 Muller, Paul-Gerhard
163, 182 Musurillo, Herbert 60, 88 Nash, Jennifer C. 30, 33, 138, 157 Nasrallah, Laura Salah 138, 157
Neusner, Jacob 22 Neyrey, Jerome H. 1, 12, 26, 33 Nguyen, V. Henry T. 353, 369 Nida, E. A. 257 Niebuhr,
Karl-Wilhelm 1, 11,
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414 Modern Yazarlar Dizini Niederwimmer, Kurt 225, 231, 234, 237, 241ff, 250, 265 Nielsen, Kjeld 190,
206 Noble, Thomas F. X. 272, 289 Norderval, @yvind 215, 232 Nygaard, Mathias 93ff, 101, 113 Oates,
John F. 294 O'Brien, Peter T. 116f, 120, 124, 126, 134 O'Donnell, James ). 271, 289f Ohm, Thomas 57, 90
Oldfather, W.A. 344, 346, 363, 368 O'Loughlin, Thomas 234, 265 Orsini, Pasquale 292, 322 Osiek,
Carolyn 143, 158, 220, 232 Ostmeyer, Karl-Heinrich 1, 12, 44ff, 52, 55, 187, 200, 206, 209, 227, 232,
243, 265, 374, 381 Oulton, J.E.L. 80, 86, 87 Overman, J. Andrew 108, 113 Pdez, Dario 33 Paffenroth, Kim
289 Pahl, Irmgard 307 Paillard, Jean 116, 134 Papadoyannakis, Yannis 81, 90 Parkinson, William Q. 43,
52, 55 Parsons, Mikeal C. 110, 113 Pedretti, Francesco 299f, 322 Penner, Jeremy 66, 72, 90 Penner, Todd
C. 143, 146f, 154f, 158 Percival, Henry R. 80 Perry, Peter S. 198, 206 Pervo, Richard I. 139, 145, 158
Peterson, David 168 Phillips, L. Edward 75, 87 Pilch, John J. 110, 113 Pietersen, Lloyd K. 26, 33 Pietersma,
Albert 62, 88 Potsmes, Tom 16, 34 Preisendanz, Karl 311, 322 Price, Robert M. 146, 158 Price, S.R.F. 190,
195, 206 Prigent, Pierre 195, 206 Pulleyn, Simon 72, 79, 90, 294, 303, 322, 354, 369 Pruche, Benoit 82,
87 Quain, Edwin A. 65, 80, 88 Quinn, Jerome D. 150, 158 Rabbow, Paul 360, 369 Rahlfs, Alfred 299, 305,
322 Ramsey, Boniface 67, 85, 88 Rappaport, Roy A. 19, 33 Ratschow, Carl Heinz 3, 12 Rebillard, Eric
268, 290 Reciher, Stephen 16, 34 Reif, Stefan C. 373, 381 Reinhold, Meyer 193, 206 Reinink, G.J. 64, 90
Reitzenstein, Richard 317, 322 Richardson, Christopher A. 178, 182 Riches, John 97, 109, 113 Roberts,
Alexander 87, 341, 365, 368 Roca-Puig, Ramon 301, 308f, 322 Roitto, Rikard 16f, 23, 120, 124ff, 130,
134 Roloff, Jurgen 37, 55, 195, 206 Rémer, Cornelia E. 301ff, 312, 322 Rordorf, Willy 217, 232, 237, 239f,
242, 255, 265 Rossing, Barbara R. 202, 206 Rousseau, Adelin 328, 331, 334f, 342 Rouwhorst, Gerard 6f,
12, 18, 34, 228, 232 Réwekamp, Georg 67, 87, 377, 381 Rowland, Ingrid D. 67, 89 Ruck-Schroder,
Adelheid 43, 55 Rudolph, Kurt 331, 342 Rudolph, Michael 19, 33 Runesson, Anders 6, 12 Runia, David
364, 369 Ruyt, Franz de 316, 322 Sagnard, Frangois M.-M. 331, 335f, 341f Saldarini, Anthony J. 108, 113
Salmasius, C. 350 Sanders, Jack T. 117, 134 Sandnes, Karl Olav 9, 209-232, 304, 364, 369, 374 Sandt,
Huub van de 236f, 242, 244, 249f, 260, 265 Scanlon, Michael J. 286f Schaff, Philip. 88 Scheck, Thomas P.
69, 88 Schenke, Hans-Martin 329, 336, 342 Schenkl, C. 79 Schenkl, Heinrich 344, 368 Schermann,
Theodor 295, 322 Schille, Gottfried 117, 135 Schimanowski, G. 185, 206 Schleyer, Dietrich 211ff, 218,
231
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Modern Yazarlar Dizini 415 Schmidt, Carl 295f, 322 Schmidt, Heinrich 343, 369 Schmidt, Karl Ludwig 47,
55 Schmitz, Josef 67, 87 Schnackenburg, Rudolf 99, 113, 124, 135 Schneemelcher, Wilhelm 65, 87
Schollgen, Georg 239, 265 Schrage, Wolfgang 201, 206 Schreiner, Thomas R. 116, 135 Schroéter, Jens
236, 239, 265 Schubert, Paul 116, 135 Schurer, Emil 73, 90 Schussler Fiorenza, Elisabeth 30, 34, 137f,
157, 202, 206 Schwiebert, Jonathan 234, 266 Schwindt, Rainer 122, 135 Scibilia, Anna 315, 322 Sear,
David R. 83 Seddon, Keith 347, 369 Sedley, D. N. 346, 368 Seeberg, Alfred 226, 232 Segal, Alan F. 50, 55
Segelberg, Eric 327, 342 Seim, Turid Karlsen 143f, 154, 158 Senior, Donald 109, 113 Severus, Emmanuel
von 293, 322, 343, 369 Sevrin, Jean-Marie 327, 342 Sijpesteijn, Pieter J. 299, 322 Sim, David C. 97, 108,
113 Simonetti, M. 59, 77, 87 Singer, S. 246, 249, 258, 266 Skarsaune, Oskar 64, 240 Slee, Michelle 234f,
242, 266 Smalley, Stephen S. 194, 206 Smart, Ninian 371, 381 Smith, Richard 309 Solevag, Anna
Rebecca 8, 30, 135-159, 165 Sosin, Joshua D. 320 Souter, Alexander 61, 73, 84, 89 Spaneut, Michel
363ff, 369 Spears, Russel 16, 34 Spelman, Elizabeth V. 140, 158 Spencer, F. Scott 144, 147, 158 Stahlin,
Otto 61, 87, 368 Stanton, Graham 97, 109f, 113 Stegemann, Ekkehard W. 30, 34 Stegemann, Wolfgang
30, 34 Stephenson, Anthony A. 67, 87 Sterling, Gregory E. 92, 113 Stets, Jan E. 15, 34 Stevenson,
Gregory 188f, 195, 206 Stewart, Columba 291, 322 Stewart, Mary 25, 33 Stewart-Sykes, Alistair 75f, 88,
209, 211, 231, 239, 260, 266, 365, 368 Stichele, Caroline Vander 146f, 154f, 158 Strack, Hermann L. 90
Stroup, George W. 23, 35 Stuckenbruck, Loren T. 50, 56 Stuiber, Alfred 295, 322 Tajfel, Henri 16, 27, 34
Talbert, Charles H. 95, 113 Tannehill, Robert C. 106 Taylor, Charles 131, 135, 268, 286, 290 Teeter,
Timothy M.305 Telford, William R. 100, 113 Tellbe, Mikael 7, 13-34, 115-135, 137, 162f, 180, 184, 312,
350, 373, 375f, 380 Thackeray, Henry St. J. 63, 73, 88 Theissen, Gerd 6, 12, 18, 34, 178, 182, 235f, 252,
266, 371, 376, 381 Thiessen, Matthew 178, 182 Thiessen, Werner 122, 135 Thelwall, S. 74 Thiselton,
Anthony C. 201, 206 Thomassen, Einar 329ff, 338, 342 Thonnes, Dietmar 377, 381 Tomson, Peter ). 124,
135 Torallas Tovar, Sofia 309, 322 Téth, Franz 190, 206 Totti, Maria 317, 322 Towner, Philip H. 150, 158
Trapp, M. B. 348, 368 Trebilco, Paul 186, 207 Treu, Kurt 299, 322 Tripp, David H. 329, 342 Tuckett,
Christopher M. 110, 113, 235, 266 Tuilier, André 239f, 242, 255, 265 Turley, Stephen Richard 19, 34
Turner, John C. 16, 27f, 34, 126, 135 Tyson, Joseph B. 110, 113 Ulfgard, Hakan 192, 207 Ullucci, Daniel C.
314, 322 Unger, Dominic J. 64, 88 Untergassmair, Franz Georg 43, 56 Van Bavel, Tarsicius J. 269f, 275,
290 van Henten, Jan Willem 196, 207

--- SAYFA 427 ---

416 Modern Yazarlar Dizini van Straten, F. T. 191, 207 Vanhoozer, Kevin J. 162, 182 Verner, David C. 152,
158 Versnel, H. S. 3, 12, 294, 322, 354, 369, 378f, 381 Vokes, F. E. 226, 232 Wallace, Henry 88 Wacker,
William C. 150, 158 Wagener, Ulrike 150, 158 Wainwright, Geoffrey 312 Wallraff, Martin 64, 66, 70, 90
Walsh, P.G. 72, 89 Walters, Jonathan 140, 158 Waser, Otto 316, 322 Weaver, Rebecca H. 269f, 273, 290
Wedderburn, A.J.M. 121, 124, 134 Wegman, H.AJ. 314, 323 Wehus, Glenn 11, 165, 286, 343-369, 375,
378 Weidemann, Hans-Ulrich 237, 240, 266 Weil3, Hans Friedrich 325, 342 Wendland, Paul 317, 322
Wessely, Charles 292, 323 West, Martin L. 307, 323 Wick, Peter 194, 207 Wilcken, Ulrich 298, 317, 323
Wilder, David 25, 32 Wiles, Gordon P. 115, 120, 135 Wilfong, Terry G. 320 Williams, Craig A. 142, 159
Williams, Frank 64, 87 Willis, Garry 271, 273, 290 Wilpert, Joseph 86 Wilson, R. McL. 65 Wink, Walter 105,
113 Winkelmann, Friedhelm 87 Winkler, John J. 142, 159 Wisse, Frederik 326, 331, 342 Witakowski,
Witold 70, 90 Wolter, Michael 111, 113 Worp, Klaas A. 301ff, 309, 320, 322 Wright, Benjamin G. 62, 88
Wright, N. T. 259, 266 Wurst, Gregor 325, 342 Yarbro Collins, Adela 39, 56 Young, Frances M. 138f, 147ff,
159, 314f, 323 Zabras, Konstantinos T. 194, 207 Zahn, Theodor 234 Zerwick, Max 46, 56 Zheltov,
Michael 308f, 323 Zimmermann, Henrich 174, 182
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--- SAYFA 428 ---

Konular ve isimler Dizini Abba 39-40, 40 n. 16-17, 52, 226-27, 228 not. 58, 251, 253-54, 253-54 not. 71
Havarilerin isleri 3, 8, 41 n. 18, 73, 78, 91, 102, 105, 107, 122, 138-47 sunak 60, 67, 183, 190, 192-96,
199, 203- 4, 280, 377 Milan Ambrose 58, 67-68, 79, 280 Amidah 95, 244, 249, 253 Anna,
peygamber(ess) 105, 144 meshedilmis/meshedilmis 20, 26, 218, 329, 331-32 apolytrosis 10, 329-41
passim, 329 n. 15, 375 Apostolik Gelenek, 58, 75-76, 223 Aramice 39-40, 48-49, 200, 226, 226 n. 52,
251, 254 no. 71 Augustine 5, 10, 198, 267-89, 378 vaftiz 2, 6, 18-19, 48, 52, 68, 82, 86, 172 n. 37, 195
no. 40, 210-11, 213, 215-29 gegis, 221 n. 35, 233, 238-43, 240 m. 21, 250-51, 259, 261, 263, 271,
277-78, 327-29, 331-32, 337- 39, 374, 380 - vaftiz form{li 239, 241, 241 n. 22, 255 no. 75 - isa'nin
vaftizi 41, 104 n. 48, 210n. 6, 211, 214, 219-21, 221 not. 36 Birkath Ha-Mazon 245-46, 248-49, 249 nn.
54-55, 259-60, 260 not. 90, 262 piskopos 238, 267, 271, 279, 313 piskopos, Gnostik 10-11, 326,
332-33, 337-40 sinirlan 8, 20, 24-26, 92-93, 95, 109-10, 127, 137, 148, 150, 204, 340, 373-74, 380
kase(ler) 186, 189-90, 195, 203 katekimenler 76, 86, 215-17, 229, 237, 267, 269-70
cocuk/cocuklar/cocukluk 21, 39, 81, 99- 100, 138, 140, 142, 149, 151, 271, 279, 351 cocuk dogurma
151, 154 secilmis insanlar 128, 246-48, 254, 262 Hiristiyanlk (erken dénem) 2, 5-7, 14, 21, 35, 91, 93,
108, 145, 267-68, 285, 288, 293, 296, 302, 308-9, 313, 325, 327, 341 Hiristiyanlk, Misir 293, 313 slinnet
21, 123-24, 212, 235 n. 5, 260-61 iskenderiyeli Clement 61, 75 n. 69, 189, 254n. 72, 291, 326, 335 33,
345, 362-68, 364 not. 38, 365 no. 43 itiraf 63,77, 79, 84, 174-76, 283, 349-50, 353 gunah itirafi 78-79,
82, 85-86 catisma 7, 24-26, 29, 93, 156, 183, 203, 373, 380 Konstantin 60-61, 82, 82 not. 95, 85, 367,
377 Kibrisli 9, 58-61, 63, 74-75, 77, 198, 209, 219-30 Yerusalimli Kiril 58, 67 Daniel 62-64, 72-74, 77,
79, 212, 244 Davut/Davidik kral 70, 247-48, 248 not. 50, 254-55, 260, 262 Didache 9-10, 39, 49, 72, 95
n. 14, 225, 233-63, 374, 380 doksoloji 115-119, 123, 131, 177, 213, 245-46, 262, 295, 295 n. 18, 297,
300-301, 303, 316 Efesliler, 7'ye Mektup, 22, 24, 29, 115-133, 375 Epiphanius 64, 317 n. 102, 326
Epiktetos 11, 286, 243-68, 375, 378, 378 n. 13 etnik kdoken 20-23, 30-31, 121-25, 184, 249 n. 55
Efkaristiya 6, 18, 49, 61, 201 n. 54, 224- 25, 308, 314, 329, 332 - Efkaristiya duasi/dualar 9, 233, 239,
246- 63 pasim, 308, 309 n. 69, 314-15
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418 Konular ve isimler Dizini Ovgii 115-118, 116 n. 4, 120n. 16, 126-27, 129-32, 245 Eusebius 60-61,
80, 82, 82 n. 95, 85, 377 oruc 20, 73-74, 79-80, 86, 95, 104-5, 141, 144, 216, 224, 233, 238-43, 242 n.
29, 261, 296 cinsiyet 7-8, 29-31, 137-56 passim, 372, 379 Yahudi olmayanlar/Yahudi olmayanlar 5, 8,
18, 21, 38, 66, 74, 82, 95-97, 108 n. 56, 109-111, 117, 121-25, 132, 193, 227-28, 230, 235, 235 n. 5,
237, 237 no. 13, 240, 248-50, 249 not. 55, 250n. 56, 254, 258-63 Yahudi olmayan Hiristiyanlar/Mesih'e
inanan Yahudi olmayanlar 18, 22, 52, 120-24, 124 n. 28, 128, 242, 254 Getsemani duasi 39-41, 78,
164-65, 167 n. 27, 226 no. 52, 374, 376-77, 379 Gnosis/Gnostisizm/gnostik 10, 64, 254 n. 72, 310n. 74,
317, 325-41 gegis, 365-66, 365 n. 43, 375 Baba olarak Tann 8, 10, 24, 37, 40-43, 46, 51-53, 59, 61, 63,
78, 86, 94, 96-97, 101, 103-5, 117, 119, 125, 127, 129-33, 209-30 gecis, 239, 243 n. 31, 246-48, 247
not. 47, 250-54, 259, 262, 304, 327, 374 Kral olarak Tanri 64, 252-53 Hanna 30, 220 gdksel ses (isa'nin
vaftizinde) 210- 12, 210 n. 6, 218-19, 221 not. 36, 225 ibraniler, 9'a Mektup, 36-38, 44, 161-181, 376
Hippolytus 10, 63, 75, 75 n. 71, 223, 326-41 pasimhistoriola 10, 294, 307, 310-11 Kutsal Ruh 24, 36-37,
37 n. 6, 48, 51-53, 73-74, 84, 104-5, 104 n. 48, 111, 118-19, 126-28, 127 not. 41, 130-32, 139, 144,
147, 241, 251, 251 n. 58, 253, 261 hane 138-39, 143, 145, 147-55 gegis ibadethanesi 8, 92, 98, 98 n.
29, 100-101, 101 m. 40, 106, 111, 143, 245 ilahiler 72, 84, 102, n.43, 184-85, 187, 189 n. 15, 277,
280-81 ikiylzluler 8, 38, 58-59, 95-97, 109, 224, 230, 235 n. 5, 241-44, 242 not. 25, 260-63 kimlik 1-11
passim, 13-32 passim, 35, 53, 57-58, 60, 64-65, 68, 75-76, 81, 85-86, 91-93, 103, 108-110, 118,
120-133, 137-148 pasim, 153, 155-56, 161-81 pasim, 183-88, 192, 194-204, 209-30 pasim, 233-38
pasim, 241-43, 246-63 pasim, 267-74, 268 n. 3, 277, 279, 284-89, 291-319 passim, 325-26, 330,
339-41, 343-68 passim, 371-80 passim - Hiristiyan kimligi 1-11 passim, 13- 14, 19, 21, 57-58, 81,
85-86, 92, 92n. 2, 108, 121, 130, 137-38, 138 m. 8, 143, 153, 155-56, 183, 195-96, 209, 211, 219, 223,
228, 230, 248, 263, 268-72, 268 n. 3, 277, 279, 284-89, 291, 293-95, 298, 300, 304, 309, 311- 13,
316-19, 330, 367, 371-80 passim - sivil kimlik 141-44, 153 - gnostik kimlik 10, 340-41 - kimlik olusumu
360 n. 29, 362 no. 33 - kimlik isareti 8, 31, 124, 153, 215, 230, 242-43, 243 n. 30, 250-51, 253-54, 254
no. 72, 256, 259 no. 87, 261-62 - grup (grup ici) kimligi 15, 24, 28, 85, 120, 126, 132, 249 n. 55, 295,
326, 376 - Yahudi kimligi 21, 21 n. 33, 109, 121-22, 183, 242, 249, 261 - kimligi mlzakere etmek
137-40 - kisisel kimlik 14-15 - sosyal kimlik 7, 13-29 passim, 120- 21, 125, 127-28, 131-32, 162 n. 3,
163, 180 - Stoaci kimlik 11, 344, 348-49, 351, 353-55, 362 n. 33, tutst 73 n. 63, 183,186, 190-91, 193-
95, 315 grup ici 5, 7-9, 16-18, 20, 22, 24-29, 120-32 passim ,155, 163, 350, 350 n. 16, 358, 361, 373-74
kesisimsellik 8, 30, 137-56 passim Irenaeus 10, 81, 122 n. 20, 326-41 pasim israil/israilliler 2, 8, 16, 22,
25-26,37n.7,73,76, 78, 84,91, 93, 93 3, 98n. 29, 101-7, 104 not. 50, 11, 123-25, 124 not. 28,
128-29, 176 not. 47, 186-87,
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Konular ve isimler Dizini 419 192, 212, 215, 222, 240, 242 n. 29, 246-49, 249 bilgi yok. 54-55, 256, 257
not. 79, 258, 261-62 isa - Hiristiyan duasinin temeli olarak 51-53 - glines, giin dogumu/dogu olarak
68-71, 74 - Tanri'nin saginda 36, 47 - sefaatci/avukat 8, 36-38, 43, 53, 172-74, 179 - dua modeli 8,
38-44, 102, 104 no. 48, 164-68 - dualarin alicisi 8, 45-50, 53, 187 n. 9, 202 - Tanri'nin Oglu 164, 168-70,
255 n. 75 isa'nin adi 35, 42, 43 n. 23, 48, 52, 79, 172 no. 37, 173, n. 41, 376 isa'nin rahip/basrahip olarak
roli 36-37, 43-44, 164-67, 170-75, 178-80, 296, 319 Yahudi/ler, 2, 5, 8-9, 21-22, 21 n. 33, 42n. 23, 48,
50, 60, 63, 64 21, 72, 75-76, 82, 85, 97; 23, 107-8, 110-11, 110 m. 68, 123 no. 25, 124, 124n. 28, 132,
155, 211-12, 214, 222, 227-28, 230, 235; 5, 237 no. 11, 242, 242 no. 29, 244-46, 248-50, 250 m. 56,
253-55, 253 not. 71, 258-63, 313, 315, 363 not. 35, 374 isa 1, 7, 19-20, 23-35, 23 n.'deki Yahudi
Hiristiyan(lar)/Yahudi inanan(lar). 42, 28, 40, 49, 75, 80, 95 14, 109n. 59, 119-33 gecis, 192 n. 29, 236
no. 5, 237, 242 no. 25, 245n. 39 Yahudi dualari/dua uygulamalari 5-6, 22, 24, 26, 31, 40 n. 17, 42, 42n.
23,48, 53,62, 66 34, 72,76, 82, 85, 95, 118, 129f, 244-45, 252-53, 255, 258, 261-62, 377 Joel, 139'un
kehaneti, 144, 147 Yuhanna, 5'in incili, 36-37, 36 n. 4, 42-43, 222 Vaftizci Yahya 5, 38, 103-5, 104 nn.
48 ve 50, 111, 212 Yahudilik 21, 21 n. 33, 64, 71, 81, 81 90, 85, 92-94, 102, 108-111, 108 n.56, 119,
122,142 n. 20, 237 no. 11, 242, 249 no. 55, 252-53, 260-62, 302, 309, 315, 319, 325 - haham
Yahudiligi/haham edebiyati 22, 38 n. 9, 64, 76, 81 90 Judith 72, 73 n. 63 Justin Martyr 60, 68, 70, 190,
224 Kaddish 95, 258, 258 n. 85 Tanri'nin kralhigi/Tanr'nin kralligi 10, 97 n. 23, 101, 104-5, 111, 187, 193,
198, 247-49, 249 n. 54, 256-58, 260, 262, 374 kithara 188-90, 203 kiriarkal yapilar 138-40, 149, 151,
153, 155 Kyrios 39, 46-48, 145, 227, 243, 255 n. 75 Aziz Markos Ayini 293, 305 nn. 51, 53, 313-14
Rab'bin Duasi 5, 8-9, 20, 38-39, 39 n. 14, 40n. 16, 59, 72, 92-93, 95, 95; 13, 97, 103, 109, 209-30
pasim, 233, 238-39, 243-63 pasim, 269, 304-7, 319, 373-74, 374 n. 7, 376, 380 - ilk dua olarak 9,
209-10, 218, 223, 227, 229 Luka, incil 5, 8, 38-41, 91, 102-7, 110-11 sihirli metinler 47 n. 37, 50, 218
no. 27, 293-94, 372 Maranatha 40, 47n. 35, 48-49, 49 bkz. 45, 200, 201 no. 54, 254n. 71, 262
Marcosians 10-11, 330-41 passim, 373, 375 erkeklik 30, 142, 148-50, 153-54, 165 Matta, incil 8, 38, 92
n. 2, 93-101, 108-110, 235, 240, 240 n. 20, 244, 305 yemek, ortak 233, 235-36, 238-40, 260, 263, 333
Sardeisli Melito 68, 211 Musa 38 n. 9, 84, 176 no. 47, 199 no. 49, 215, 302 Zeytin Dagi 71-72 efsane
(yaygin anlati) 6, 23, 128, 179 n. 54, 376 Nag Hammadi 10, 254n. 72, 325-29, 332 anlati (yaygin) 6-7,
10, 23-25,91- 92,92 n. 2, 121, 128-31, 184, 186, 203, 308-9, 319, 376 duanin sdzel olmayan yonleri 4,
8,31,57-86
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420 itaat Konulari ve isimler Dizini 44, 51, 168-70, 179, 197, 247, 255 Eski Ahit 10, 67, 70, 82, 85, 212-
13, 222, 228 n. 58, 230, 245, 247-48, 250, 252, 256, 258, 261, 275, 287, 307, 309, 319, 327-28, 378-79
oran(e) 8, 82-84, 86, 292, 296-98, 300-301, 304, 306, 318-19, 378-79 Origen 67-69, 79, 83f, 122 n. 19,
191n. 23, 209, 217 no. 26, 228 no. 58, 269, 291, 345, 362-68 otekilestirme 5, 8, 17, 20, 91-92, 95-97,
103, 228, 373 “digerleri” 7-9, 15-17, 15 n. 7, 48, 126, 128, 148, 155, 204, 230, 260, 350 grup disI 5,
22-29 passim, 121-23, 125, 155, 350, 350 n. 16, 358, 361 pagan/Yahudi olmayan dua/dua uygulamasi 5,
10, 47 n. 37, 50, 96, 255, 262, 301, 337, 340 papiris 10, 218 n. 27, 291-319, 372, 376 Parousia (Mesih'e
ait) 49, 71-72, 71 n. 53, 255 no. 74 yollarin ayrilmasi 14, 92, 98, 109, 122 n. 24, 380 pastoral mektuplar
8, 122, 138-141, 147- 56 Pater Noster, bkz. Rab'bin Duasi ataerkil toplum 30, 147 Tanri'nin insanlari 9,
16, 18, 22, 26, 119, 121-23, 128, 164, 164 n. 14, 199 no. 49, 248, 249 no. 54, 254, 261, 263, 269
Pleroma 10, 328, 333-37 dua/dua etmek - yén 8, 31, 57-58, 64-72 pasim, 85, 211, 214 - isa'nin adiyla
19, 35, 42, 51-52, 127 - sefaat 36-38, 43, 69, 119, 172-73, 179, 279-81, 284, 299 n. 26, 362 - ibadet
yeri 31, 58-63 “ic oda” (tapelov) 31, 58-59, 220 n. 33 “Ust oda” (bnepiov) 62-64, 77 - vaftiz sonrasi dua
217-18, 225 - vaftiz 6ncesi dua 217, 239, 295- 96, 301 n. 37, 329 - namaz vakti/namaz saatleri 8, 58,
61, 72-76, 85, 245 - doguya dogru 8, 31, 64-72, 66 nn. 32, 34, 85-86, 270 - dilek-dua 45-46, 115, 118 -
dua sozclkleri: aitéw 3, 42 émKaAéw 3, 47-48, 139 épwTdw 3, 37,42 n. 22, 43, 43 24 e0AoYEéw 42
€0AoynTtég, 116 n. 4, 117 edxaplotéw/ evyapiotia 4, 42, 42 n. 22, 116n. 4, 127, 148, 254; 73, 255, 308
Sayl 4, 116 n. 4 6poAoyéw 4, 48 mapakoAéw 46 npoosvyn 3, 4, 42 n. 22, 61, 73, 116 no. 4, 128, 141, 299
npoosdYouaL 3, 42, 42 n. 22, 116n. 4 npooépyopat 37, 172 npookuvéw 4, 60, 77 dua hareketleri/duruslari
5, 8, 31, 43 n. 25, 50, 57-58, 65, 76-86 pasim, 184, 188, 191, 203, 211, 374 - diz ¢okmus 31, 62, 69,
76-82, 79 nn. 82 ve 85, 81n. 90, 84-86, 117, 125,141, 191 - elleri koymak 6, 18, 141, 149, 151, 339 -
go6zleri kaldirmak 43, 64, 76-77, 77 n. 76, 83, 191 - elleri kaldirmak 20, 31, 65, 78, 82- 86, 140, 149, 191
- elleri uzatmak/elleri acmak 63 n. 17, 82-86, 213, 216, 270 - secde halinde 77-78, 79 n. 85, 80, 84, 191,
280 - ayakta 31, 58, 76-78, 80-83, 86, 191, 210, 219 - elleri yikamak 211, 215 vaat edilen topraklar
247-49, 262 kehanet 31, 139-41, 144, 147, 149, 202, 212 peygamber(ler)/peygamber 49, 84, 94, 98,
100, 104-5 n. 50, 105-6, 129 not. 43, 139-40, 144, 144 not. 30, 147, 188, 199, 199. 49, 201, 219, 222,
238-39, 247, 261 prototiplik 17, 26-29, 121, 125-28, 132, 162-63, 285, 350, 355, 362, 366 yeniden
dogmus (vaftizde) 220-22, 228 Yuhanna'nin Vahiyi 9, 49-50, 183-204, 215, 255 n. 76, 376, 379
rittel(ler) 5-7, 10, 18-21, 23, 67, 96-97, 97 n. 26, 103, 104n. 48, 118, 127,

--- SAYFA 432 ---

Konular ve isimler Dizini 421 133, 149 n. 56, 153, 178-79 not. 54, 184, 215, 219, 224, 228-29, 250, 259-
61, 267, 294, 300-301, 308-9, 314- 15, 326-34, 337, 340, 371, 373-74, 380 Sabat 21, 21 n. 33, 80,
242-43, 260- 61, 296 kurban, manevi 6, 52, 173, 212, 314- 15, 315 n. 93 kutsal alan, goksel 171-72
mihir 130-31, 213, 215 ikinci Tapinak dénemi/Yahudilik 7, 21, 35, 40 n. 17, 76, 85, 110, 252, 261
Dagdaki Vaaz 58, 95-97, 240, 261, 269 Sema 244-45, 252 Semoneh Esreh/ Onsekiz Kutsama 119,
244-45, 261 kole(ler) 138-56 pasim, 145 no. 35, 223 Sileyman 78, 82 Tanri'nin ogullari/cocuklari 94,
96-97, 103, 131, 163, 165-67, 170, 176-79, 210- 11, 214, 218-19, 221-29 passim, 247, 254 n. 72, 256,
306 evlatlik 37 n. 6, 219 no. 31, 225, 228 no. 58 Sophia 328, 335-37, 340 manevi yiyecek ve icecek 239,
254 n. 73, 255-56, 262-63 stereotip(ler)/stereotip/basmakalip 16-19, 19, 25, 27, 96, 125-26, 152, 163
aci ceken 9, 44, 84-86, 164-70, 177-79, 186 n. 8, 192, 255, 376 Pazar 31, 65, 80-81, 238 Tefillah 225,
244 Tapinak Eylemi B6lum 8, 93, 93 n. 6, 98, 101 no. 40, 106-7, 110 tapinak (mecazi olarak) 110, 132,
223, 251 tapinak (Kudts'te) 8-9, 21, 31, 63- 64, 73 n. 66, 76, 78, 92-93, 98-101, 98 n. 29, 101 nn.
40-42, 105-7, 110- 11, 144, 172-73, 173 n. 43, 188, 190, 192, 194-95, 195 not. 41, 203, 244-45, 250,
310 tapinaklar 60, 66, 377 Tertullianus 9, 58, 61, 65, 73-74, 79-80, 84, 86, 190, 198, 209, 211-19,
227-30, 378-79 iki Yol, 237, 237 nn'nin &gretisi. 12-13, 239-41, 241 not. 22, 256, 259, 261 sinnetsiz
123, 142, 250 Valentinus/Valentinianlilar 10, 317, 325-41 passim kadinlar 29-31, 137-156 passim, 211,
355 tapinma 3-5, 7-9, 85, 173-74, 177, 179-81, 201, 203, 238, 297-98, 303, 340, 376 - ibadet glinu 31,
81, 238 - erken Hiristiyan ibadeti 47-53 passim, 65, 94, 188, 253 n. 71 - sahte/uygunsuz ibadet 106,
110, 197 - goksel ibadet 9, 183-95 passim, 376 - Yahudi ibadeti 99, 107, 188, 195, 245, 252 - ayinle ilgili
ortam 3, 48, 50, 150, 217 n. 23, 292, 314 - ibadet yeri 5, 60, 63-64, 98 n.29, 107 - glnese tapinma
65-66 - ibadeti ifade eden terimler 3, 38, 47, 315 - gercek/gercek ibadet 95-96, 101, 107, 111, 180, 186,
212, 219-20, 315

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 363 / 364



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

Gnostik Kituphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 364 / 364



