Dunderberg 1.0. - Gnostic Morality Revisited

TAM METIN EKSIKSiZ TURKCE TERCUME (255 Sayfa)
Gnostik Arastirma Kutdphanesi Arsivi

--- SAYFA 1 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 2 ---

Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament Herausgeber / Editor Jorg Frey (ZUrih)
Mitherausgeber / Yardimci Editorler Markus Bockmuehl (Oxford) - James A. Kelhoffer (Uppsala) Hans-Josef
Klauck (Chicago, IL) - Tobias Nicklas (Regensburg) J. Ross Wagner (Durham, NC) 347

--- SAYFA 3 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 4 ---
Ismo Dunderberg Gnostik Ahlakin Yeniden Ziyareti Mohr Siebeck

--- SAYFA 5 ---

Ismo Dunderberg, 1963 dogumlu; 1994 Dr. Theol. (Helsinki Universitesi); 1995-2003, 2007-08 Finlandiya
Akademisi Arastirma Goreuvlisi; 2003-07 Yeni Ahit Calismalari Profesdr Vekili; 2008'den bu yana Helsinki
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde Yeni Ahit Arastirmalari Profesérii; 2014'ten beri Helsinki Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dekani. ISBN 978-3-16-152567-4 ISSN 0512-1604 (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament) Die Deutsche Bibliothek bu yayini Deutsche Nationalbibliographie'de
listelemektedir; ayrintili bibliyografik veriler internette http://dnb.dnb.de adresinde mevcuttur. © 2015,
Mohr Siebeck, Tubingen, Almanya. www.mohr.de Bu kitap, yayincinin yazil izni olmadan tamamen veya
kismen hicbir bicimde (telif hakki yasalarinin izin verdiginin 6tesinde) ¢ogaltilamaz. Bu 6zellikle
¢ogaltma, ceviri, mikrofilm ve elektronik sistemlerde saklama ve isleme igin gecgerlidir. Kitap,
Tlabingen'de Martin Fischer tarafindan dizildi, Tlbingen'de Gulde-Druck tarafindan eskimeyen kagit
Uzerine basildi ve Ottersweier'de Buchbinderei Spinner tarafindan ciltlendi. Almanya'da basiimistir. -ISBN
PDF 978-3-16-153694-6 e

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 1/224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 6 ---

Tesekkilr Burada yayinlanan calismalarin ortaya ¢cikmasina Helsinki'deki ve baska yerlerdeki bircok
meslektasimiz katkida bulunmustur. Ozellikle bu kitap icin éncelikle Troels Engberg-Pedersen'e en derin
sukranlarimi sunmak isterim. Onun antik felsefeye ve Yeni Ahit'e dair icgorulerine olan akademik borcum
bu kitabin bircok boliminde belgelenmistir. Ayrica Troels, Kopenhag'da diizenledigi bircok seminer ve
calistaya beni davet ederek bu alana daha da derinlemesine girmemi sagladi. Bana Troels'ten ve antik
felsefenin diger gergek gn stikoi'lerinden bir seyler 6grenmek igin essiz firsatlar saglayan (en iyi ihtimalle
bu alanda ilerici bir aptal") saglayan bu etkinlikler icin cok minnettarim. Burada sunulan boélimlerin
taslaklarini sunmaya beni davet eden seminer, konferans ve oturumlarin organizatorlerine en icten
sukranlarimi sunuyorum: Paul Anderson, Adela Yarbro Collins, April DeConick, Christoph Markschies,
Clare Rothschild, Jens Schroéter ve Gregory Sterling. Beni SNTS Leuven 2012 toplantisinda okunan ana
makalelerden birini sunmaya davet ettikleri icin Societas Novi Testamenti Studiorum yonetim kuruluna
tesekkir etmek istiyorum; bu makalenin degistirilmis versiyonu artik bu kitabin 1. Bélimundedir. 10.
Bolimde benimsedigim Uslubun ¢cok kaba olup olmadigindan emin olamadigim icin bu bolim hakkinda
Uu¢ Amerikali meslektasim Robert Miller, Stephen Patterson ve Clare Rothschild'den 6n yorumlar
almaktan mutlu oldum. Calismalarimi yayinlanmadan 6nce sabirla okuyan ve yorum yapan Helsinki'deki
pek cok parlak meslektas ve 6grenciyle cevrili oldugum icin kendimi ¢ok ayricalikli buluyorum. Her ne
kadar pek ¢coguna ayri ayri bélimlerin dipnotlarinda deginilecek olsa da, onlarin katkilarini burada da
belirtmek isterim. Heikki Raisanen, emekli olduktan sonra bile mesajlarim hakkinda yorum yapmayi asla
reddetmedi ve yorumlari her zaman hem guven verici hem de keskin oldu. Helsinki'deki gnostik
calismalar ekibimizin Uyelerine, bu kitaptaki bélimlerin ilk ve cogunlukla cok kaba taslaklari hakkindaki
saylisiz icgoruleri ve yorumlari igin tesekklr ederim: Antti Marjanen, Risto Auvinen, Minna Heimola, Outi
Lehtipuu, Ivan Miroshnikov, Tuomas Rasimus (Quebec'ten), Alin Suciu, Ulla Tervahauta ve Paivi
Vahakangas. Risto Uro 1. ve 9. Bdlumlerde, Tua Korhonen 1. Boliumde ve Raimo Hakola 10. Bélumde
degerli yorumlarda bulundu. Outi Lehtipuu ve Niko Huttunen kisa sirede 6nsézi okuyup yorum yapma
nezaketini gésterdi. Henri Montonen orijinali dikkatlice yeniden bicimlendirdi

--- SAYFA 7 ---

makaleleri bir kitap taslagi haline getirdi ve kaynakcayi derledi ve Kenneth Liljestrom dizini derledi.
Burada yayinlanan galismalarin bir kismi, Finlandiya Akademisi tarafindan finanse edilen, Oxford
Universitesi Wolfson College'a 2007-8 akademik yilinda yaptigim ziyaret sirasinda yazilmistir. Robert
Morgan, Christopher Rowland ve Christopher Tuckett'e nazik konukseverlikleri ve Hiristiyan kdkenleri,
Yeni Ahit teolojisi, kurtulus teolojisi ve diger daha énemli konular (bisiklet gibi) hakkindaki ilham verici
tartismalari icin ve Martin Goodman'a Wolfson'da ev sahipligim icin tesekkir etmek istiyorum. Ozellikle
bu kitaba gelince, bu makaleleri inli WUNT serisinde yayinlama fikrinin ortaya ¢iktigi James Kelhoffer ve
Jorg Frey'e, bu yayinin tum sureciyle profesyonelce ilgilendikleri icin Mohr Siebeck'ten Henning
Ziebritzki'ye, son taslaga iliskin editoryal yorumlari icin Simon Schiiz'e ve titiz dizgi i¢cin Nadine
Schwemmreiter-Vetter ve Rebekka Zech'e 6zel stikranlarimi sunarim. Margot Stout Whiting'e, yalnizca
bu kitabin tim boélimlerinde kullandigim dili sabirla gézden gecirdigi icin degdil, ayni zamanda
argimanimin akisinin tamamen kendisine uygun goériinmedigi noktalara parmak bastidi icin bir kez daha
tesekklr etmek gerekir. Eminim ki bu kitapta hala buna benzer pek cok nokta vardir, ancak Margot'nun
ayrintilar Uzerindeki keskin bakis acisi olmasaydi cok daha fazlasi olurdu. Ev sahibi ekip, yani esim Paivi
Salmesvuori ve U¢ cocugumuz Fanni, Linus ve Olga, burada yayinlanan calismalarin gelistigi yillar
boyunca en sirekli destek ve ilham kaynagdi oldular. * * * Bu kitaptaki bélimler, bir istisna disinda, daha
once yayinlanmistir. Orijinal yayinlarda yalnizca birkag degisiklik yaptim ve yalnizca orijinalde acikca
yanlis bir seyler oldugunu hissettigimde yaptim. Makaleler, asagidaki orijinal yayinlarin yayincilarindan
gerekli izin alinarak burada yeniden yayinlanmaktadir: Bolim 1: Yeni Ahit Calismalari 59 (2013): 247-67.
Béliim 2: The Codex Judas Papers'in 201-21. Sayfalari: Rice Universitesi, Houston Texas'ta 13+16 Mart
2008'de duzenlenen Tchachos Codex Uluslararasi Kongresi Bildirileri. Dlzenleyen: April D. DeConick. Nag
Hammadi ve Maniheist Serisi 71. Leiden: Brill, 2009. B6liim 3: Milattan Sonra ilk Uc Yizyilda
Hiristiyanligin Yukselisi ve Genislemesi icindeki Sayfalar 419-40. Dlzenleyenler Clare K. Rothschild ve
Jens Schroéter. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 301. TUbingen: Mohr Siebeck,
2013. VI Tesekkur
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--- SAYFA 8 ---

Bo6lim 4: The Oxford Handbook of the Reception History of the Bible'in 383-96. Sayfalari. Dlzenleyenler
Michael Lieb, Emma Mason, Jonathan Roberts ve Christopher Rowland. Oxford: Oxford University Press,
2011. Bolim 5: Erken Hiristiyan Teolojisi Baglaminda Apokrif inciller'deki Sayfa 67-93. Jens Schroter
tarafindan dizenlenmistir. Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 260. Leuven: Peeters.
BolUum 6: Erken Hiristiyanlikta Stoacilik'in 220-38. Sayfalari. Tuomas Rasimus, Troels Engberg-Pedersen
ve Ismo Dunderberg tarafindan dizenlenmistir. Grand Rapids, MI: BakerAcademic, 2010. B6lim 7:
Zugange zur Gnosis'teki Sayfa 113-28. Christoph Markschies ve Johannes van Oort tarafindan
duzenlenmistir. Leuven: Peeters, 2013. 8. B6lium daha dnce yayinlanmamistir ancak ayni zamanda Ekim
2013'te Roma'da dlizenlenen Valentinianus Konferansi'nin konferans cildinde de yer alacaktir (ed. Einar
Thomassen; Nag Hammadi ve Manichean Serisi; Leiden: Brill). B6lum 9: Deserto'daki Voces
Clamantium'un 14-36. Sayfalari: Kari Syreeni Onuruna Yazilar. Duzenleyenler Sven-Olav Back ve Matti
Kankaanniemi. Abo Akademi'de Teologiska fakulteten'in hukuksal ve tefsir calismalari (izerinde calistim.
Turku: Abo Akademi, 2012. B6liim 10: Gnostik incillerin Otesinde Sayfa 347-66: Elaine Pagels'in
Calismalari Uzerine Yapilan Calismalar. Diizenleyenler: Eduard Iricinschi, Lance Jenott, Nicola Denzey
Lewis ve Philippa Townsend. Studien und Texte zu Antike und Christentu 82. Tibingen: Mohr Siebeck,
2013. Nag Hammadi metinlerinin adlari icin The Nag Hammadi Scriptures: The International Edition'da
(ed. Marvin Meyer; New York: HarperOne, 2007) kullanilanlari takip ediyorum. Nag Hammadi metinlerine
yaptigim atiflarda her zaman kodeks sayfalarini veriyorum, ancak satir numaralarindan yalnizca bu
metinlerdeki daha teknik detaylari ve bireysel ifadeleri tartisirken bahsediyorum. Diger kaynak
metinlerin ve bibliyografik girislerin kisaltmalari The SBL Handbook of Style'da (ed. Patrick H. Alexander
ve digerleri; Peabody, MS: Hendrickson, 1999) verilen kisaltmalara uygundur. VII Tesekkir

--- SAYFA 9 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 10 ---
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............................ 1 B6lim 1: Erken Hiristiyanlik Ruh Hikayelerinde Ahlaki ilerleme. . . . ..
. 19 2. B8liim: Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuzinsan. . .................. 39 3. Bolum: Sehitligi
Elestiren ilk Hiristiyanlar................... 57 BOlUm 4: Yaratilis'in Gnostik Yorumlari. .. ..........
......... 79 5. Baliim: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri. .. ......... 93 B6lim 6: Valentinus
Okulundaki Stoaci Gelenekler . . ............. 117 B8lum 7: insanligin Siniflarina iliskin Valentinianus
Teorileri. .. ........ 137 B6lUm 8: Pavlus ve Valentinianus'un Ahlakr. . . ......... ... ... ... .... 149
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--- SAYFA 11 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 12 ---

Giris Bu kitaptaki béltmler ikinci yUzyil Valentinianus Hiristiyanligil Gzerine yaptigim calismadan sonra
yazilmistir ve su ya da bu sekilde bu kitabin yazilmasi sirasinda ortaya ¢ikan temalari yansitmaktadirlar.
Ciktiginda, Yeni Ahit calismalarina hemen geri dénmeyi distiniyordum. Helsinki'deki kendi
Universitemde aldigim Yeni Ahit profesorlidi bu karara daha fazla aciliyet katiyor gibi goriintyordu.
ikinci yuzyil calismalarindaki ginlerimin sayili oldugunu ve yazdigim kitabin ayni zamanda bu alandaki
acemi calismam ve kugu sarkisi olarak kalacagini distindiim. Ancak Yeni Ahit'teki meslektaslarimin
dizenledigi konferans, seminer ve calistaylarda ikinci yUzyil perspektiflerine yonelik bir talep oldugu
ortaya cikti ve bu talep beni simdiye kadar ikinci ylzyil Hiristiyanhgiyla mesgul etti. Bu kitaptaki
bollmlerin codu, bu gibi durumlarda teslim etmem istenen arastirma makalelerine dayaniyor. Bu
sunumlari, yalnizca Valentinuscular hakkindaki calismamda daha genel ilgi gekici oldugunu distiindigim
bazi perspektifleri calmak icin degil, ayni zamanda bu calismada degindigim ancak tam olarak
detaylandirmadigim noktalari daha fazla arastirmak icin de bir mekan olarak kullandim. Dolayisiyla
onceki calismalarima asina olanlara bu kitapta toplanan calismalar eski ile yeninin bir karisimini sunuyor.
Yeni Ahit meslektaslarimin benden bekledigi rollerden biri, kutsal yazilarin ikinci ylzyildaki kabul tarihi
konusunda uzman olmakti. Bu beklentiyi tahmin etmem gerekirdi ama tahmin etmedim ve bu rol igin
yeterince hazirlikli degildim. Her ne kadar akademik egitimim Yeni Ahit ¢alismalar lGzerine olsa da,
karsilama tarihi, Valentinus okulu Gzerine calismamda ¢ok az rol oynadi ¢cinkl karsilama tarihinden daha
onemli oldugunu disindigum diger bazi konulari buldum. Dolayisiyla bu benim icin hos bir firsatti
(bunun icin muhtemelen ben degildim 1 Ismo Dunderberg, Beyond Gnosticism: Myth, Lifestyle, and
Society in the School of Valentinus (New York: Columbia University Press, 2008).
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--- SAYFA 13 ---

Davetler geldiginde cok minnettarim) benden de bu konu Uzerinde calismam istendi. Burada yayinlanan
tic boliim (4, 5 ve 8) bu tiir davetlere geri déniiyor. Bu calismalari yazarken, daha énce Thomas'in incili2
Uzerinde calisirken gelistirdigim ilgimi Yeni Ahit kanonuyla ilgili konulara yeniden canlandirmaya
basladim. Simdi 6zellikle blyUleyici ve bazen sinir bozucu buldugum sey, bazi Yeni Ahit meslektaslarimin
kanonik ve kanonik olmayan metinlerle ilgili inanglar ve glcli deger yargilariydi. Hiristiyan kdkenli
teolojik acidan muhafazakar bazi bilim adamlarinin, kanonik olmayan tim mujdeleri ve bu mujdelerin
tanikhik ettigi "alternatif" Hiristiyanlk bicimlerini reddetme konusunda hem kararli hem de dngorulebilir
olmalari dogal gériiniiyordu. Bu tiir alternatiflerin, dérdiinci yiizyilda Roma imparatorlugu'nda zafer
kazanan Hiristiyanlik bicimine (bkz. Bolim 10) rakipler oldugu ve dolayisiyla bu mujdelerin enerjik bir
sekilde reddedildigi kolaylikla distnilebilir. Hiristiyan kokenli daha elestirel bilim adamlarinin da Yeni
Ahit kanonunun olusumu hakkinda oldukc¢a glcli teolojik iddialarda bulundugunu fark etmek daha da
sasirticiydi. Ayrica, bazilari arasinda Yeni Ahit'i verili olarak kabul etmek de bir gelenek gibi gériniyordu
(bOlim 9'a bakiniz). Yeni Ahit'in hangi metinlerden olustuguna dair ¢cok az tarihsel dislince vardi (her ne
kadar Yeni Ahit'in tamaminin en eski elyazmalarinda secimler degisiklik gdsterse de!) ve bu koleksiyona
neden ve kim tarafindan ihtiyac duyulduguna dair neredeyse hic bir disiince yoktu (bu konular icin bkz.
bolim 5). Bu kitapta kanon konusunu ele alirken, kanonun kendi kendine olustugunu varsayan her turli
determinist teoriden uzaklasmayi amacliyorum. itiraf etmeye hazirim ki (bazi meslektaslarimdan farkh
olarak), Yeni Ahit disindaki ilk Hiristiyan metinlerinin, icindekilerden daha dusuk kalitede olup olmadigini
ve hangi acidan daha disUk kalitede oldugunu degerlendirme konusunda kendimi oldukca yetersiz
hissediyorum. Bu tir degerlendirmeler genellikle dikkatli tartismalarin sonuclarindan ziyade teolojik zevk
meselesi gibi gérinmektedir ve bunlarin gercek amaci Yeni Ahit'in varsayilan konum oldugunu yeniden
onaylamak ve diger her seyin bu konumdan sapmalar oldugunu ctritmektir. Kanon meselesiyle ilgili
boéllimler tGzerinde galisirken, "Yeni Ahit" dedigimiz koleksiyonun bile tarihsel bir veri degil, kilttrel bir
yap! oldugu basit gerceginin giderek daha fazla farkina vardim. Bu, Yeni Ahit'in en iyi bilimsel baskisi olan
Nestle-Aland'in Novum Testamentum Graece'si icin bile gecerlidir. En eski Yeni Ahit elyazmalarinda
bulunan metinlerin tamamini bize saglamaz; sadece Yeni Ahit'imizi olusturan yirmi yedi kitabin elestirel
baskilarini icerir. Elestirel baski, Barnabas'in Mektubu'nu, Hermas'in Cobani'ni ya da 1+2 Clement'i
icermemektedir; ancak bu metinler, Yeni Ahit'in en eski el yazmalarindan bazilarina dahil edilmis olmalari
nedeniyle tarafimizdan bilinmektedir. Yeni Ahit elyazmalarina dahil edilmeleri 2 Bkz. Ismo Dunderberg,
Catismadaki Sevgili Mirit?: Yuhanna ve Thomas'in incillerini Yeniden Ziyaret Etmek (Oxford: Oxford
University Press, 2006). 2 Giris
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--- SAYFA 14 ---

bunlari kopyalayanlarin "bu yazilar kutsal Yazilarin bir parcasi olarak goérduiklerini" gosterir.3 Bu
metinlerin Yeni Ahit'in elestirel baskilarindan ¢ikarilmasi, daha elestirel Yeni Ahit bilginlerinin "Yeni Ahit"i,
Barnabas, Coban ve 1+2 Clement'in artik uygun bir sekilde yerlestirildigi "Havarisel Babalar" gibi erken
dénem Hiristiyan edebiyatinin diger yapilarindan bu kadar zahmetsizce ayirmalarinin bir nedeni olabilir.
Hepimiz “Apostolik Babalar” olarak adlandirilan koleksiyonun antik cagda mevcut olmadigini (bu
koleksiyonun ilk versiyonu 17. ylUzyilda ortaya ¢ikmistir), hangi metinlerin bu koleksiyona ait olduguna
dair net bir tanimin bulunmadigini ve bu koleksiyonda yer alan bireysel metinlerin erken Hiristiyanhk
déneminde “Yeni Ahit"teki metinlerden acikca ayrilmadigini biliyoruz (veya bilmemiz gerekir).4 Bununla
birlikte, hem 6gretimde hem de bilimde, “Yeni Ahit"ten “Havarisel Babalar” ve bu ayrim, Hiristiyan
kokenlerinin farkl “asamalarini” kavramsallastirma seklimizi belirlemeye devam ediyor. Daniel
Boyarin'in isaret ettigi gibi, insan gruplari (veya Ulkeler, ideolojiler vb. arasindaki) arasindaki sinirlar
basitce mevcut degildir; bu sinirlar her zaman birileri tarafindan cizilir5 ve mevcut siyasi durumun bize
hatirlattigi gibi, sinirlar ayni zamanda ya incelikli ydontemlerle ya da kaba kuvvetle slrekli olarak
muzakere edilir ve yeniden cizilir. Boyarin'in ayrica iddia ettigi gibi, erken dénem Hiristiyan ve Yahudi
sapkinlik biliminde sinirlarin aktif bir sekilde ¢gizilmesinin amaci (basitce her zaman "orada olan" bir seyi
tanimlamaya calismak yerine) aciktir, ancak modern bilim adamlarinin da codu zaman, az cok kasitli
olarak, Urettikleri arastirmalarla sinir cizmeye giristikleri de ayni derecede aciktir. "Yeni Ahit" ve "Havari
Babalan" vakasi, birisi tarafindan cizilen sinirlarin akademik kullanimda nasil yavas yavas
"dogallastirilabileceginin" bir 6rnedidir. Ayni sorun elbette "gnostisizm" gibi diger "dogallastiriimis"
kategoriler icin de gecerlidir. Il ikinci ylizyil calismalarinda kendilerini kutsal metinlere adayan
akademisyenler icin, metinlerin kabull ve etrafinda dénen tartismalardan daha ilging olabilecek baska
hangi konularin olabilecedini anlamak zor olabilir. devami icin bkz. Ehrman, “Giris.” 5 Daniel Boyarin,
Border Lines: The Partition of Judaeo-Christianity (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2004). 3
Giris
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--- SAYFA 15 ---

Hiristiyanlar icin kutsal kitap. Valentinianuscular Gzerine yaptigim calismada daha ayrintili olarak
Ozetledigim seyleri cok fazla tekrarlamak istemiyorum, ancak Valentinianuslulara hi¢c deginilmeyenler de
dahil olmak Uzere bu kitabin cogu béliminde bakis acim ve yaklasimimin temelini olusturduklari icin
onemli ilgi noktalarini cok kisaca tekrarlayacagim. Bu kitaptaki tim bélimler, birinin kitabindaki
"gnostik" olan kisiler ve metinlerle ilgilidir veya bunlara deginmektedir. Farkli durumlarda bu
degerlendirmenin farkh dereceleri oldugu acgiktir. Uzmanlarin ¢ogu, Hiristiyanhgin Valentinianus ve
Sethian bicimlerini "gnostisizm" basligi altina yerlestirir. Bu kitapta tartisilan Thomas incili, Meryem incili,
Yetkili Ogreti ve Ruh Uzerine Tefsir gibi diger bazi metinlerin “gnostik” olup olmadi§i konusunda gériisler
daha da boélinmustir (bkz. 1. ve 5. bélimler). Bu iki kanit grubu arasindaki temel fark, Valentinianuslular
ve Sethianlilarin, diinyanin yaratilisini asadi diizeydeki bir yaratici Tanriya atfetmeyi 6nemli bulan mit
yaraticilari olmalari, oysa ikinci gruptaki metinlerin yaratilis hikayelerine ¢ok az ilgi géstermesi veya hig
ilgi gdstermemesi ve ayri bir yaratici Tanrinin varligini 6ne sirmemesidir. Sonug olarak, eger kisi ikinci
gruptaki metinlerin de "gnostik" oldugunu iddia etmeye istekliyse (bircogunun hala dyle oldugu gibi), bu
metinlerde, onlarin altinda yattigi iddia edilen "gnostik" mitolojiye dair cok incelikli ve cogu zaman
zorlukla gorulebilen ipuglari aramak gerekir. Bu, ikinci tirdeki metinlerin yorumlanmasinda bariz bir
sorun teskil etmektedir. Onlarin "efsanevi" gizli akintilar "ortaya cikarildiginda", her seyden 6nce bu arka
plana gére yorumlanmaya egilimlidirler. Bu, stipheli agiklamalara yol agmaktadir, ¢iinkli o zaman (1) bu
metinlerin yazarlari icin gercekten 6nemli olan seyin arka plandaki efsane oldugu ve (2) bu yazarlarin su
veya bu nedenle bu "gercek seyi" kendileri icin yazdiklari kisilerden gizli tutmak istedikleri
varsayllmaktadir. Baska bir deyisle, bu metinler iddia edilen gizli gindemlerin isiginda
yorumlanmaktadir. Aciklamanin odadi metnin sodylediklerinden sdylemediklerine kaydirilir. ilk Hiristiyan
mit yaraticilarina yonelik, dinleyicilerini kandirmaya calistiklari ve gercek 6gretilerini yalnizca kandirmay!
basardiklari kisilere acikladiklari yénindeki eski suclama, modern bilimde hala varligini strdurtyor,
ancak bu stphe artik genellikle daha kibar bir sekilde formile ediliyor (6rnegin, "egzoterik" ve "ezoterik"
dili kullanilarak). Nag Hammadi ve diger Kipti metinleri Gzerinde calisan pek cok uzman, ikinci tirdeki
metinleri "gnostik" metinler olarak siniflandirmaktan uzaklasiyor ve artik bunlarin entelektiel baglamini
tanimlamak icin baska kategoriler kullaniyor. Ornegin, Thomas incili ve Thomas Kitabi'nda baslangicta
gnostik ozellikler tespit eden ayni bilim adamlari, simdi bu metinleri "Platonik" olarak siniflandiriyorlar.7
Hala Thomas incili'nin gnostik bir eser oldugunu iddia edenlerin cogu zaman salt 6 Dunderberg, Beyond
Gnosticism, 1-31'den baska bir fikri var gibi gortintyor. 7 Bkz. B6lUm 1, not 9 asagida. 4 Giris
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bunu yapmanin akademik nedenleri (bkz. B6Iiim 10). Thomas incili'nin gnostik bir miijde olarak
adlandiriimasi, cogu zaman bu muijdenin Yeni Ahit'tekilerle karsilastirildiginda ikincil bir degere sahip
oldugu ve dolayisiyla mijde calismalarinda gordtgu ilgiyi hak etmedigi yonindeki argimanin bir
parcasidir. Thomas incili'nin gnostik kékeni dikkatli bir sekilde tartismak yerine daha sik ifade edilir ve bu
tur ifadeler, geleneksel olarak her seyden dnce ve en 6nemlisi, mUjdenin kendisinin dikkatli bir sekilde
incelenmesini yansitmaktan ziyade, kanonik mujdelere ydnelik herhangi bir "alternatifin" dislanmasi
amacina hizmet eder. Asagida gorecegdiniz gibi bu son gruptaki metinlerin hicbirini “gnostik” olarak
tanimlamiyorum. 1. Bélimde, bu metinleri, asagi seviyedeki yaratici-Tanri (demiurge) mitinin cok 6nemli
bir yer tuttugu metinlerden ayirmak icin "demiurjik olmayan" olarak adlandiriyorum. lll "Gnostik" ve
"gnostisizm" terimleri, ilk Hiristiyan "demiurgistler"8, yani yaratilisla ilgili yeni hikayelerinde asagi dizey
bir yaratici-Tanr'nin varhgini varsayan mit yapicilar ile baglantili olarak daha az sorunlu degildir. Tipki
“Apostolik Babalar” gibi, “gnostisizm” terimi de ilk kaynaklarda gegmez, kdkeni 17. ylzyila dayanir.9
Ancak bu terimin asil sorunu, gec tarihlendiriimesi degil, bu kitapta ele alinan ilk Hiristiyan mit
yaraticilarinin, erken Hiristiyanliktaki diger birlesik cephelere karsi, nispeten birlesik bir cephe
olusturduklari izlenimini yaratmasidir. Herkes bu efsane yaraticilarin tarihte hicbir zaman birlesik bir grup
olusturmadiklari konusunda hemfikir olsa da, bu izlenim varligini stirdrlyor. Bedene, topluma, diger
Hiristiyanlara ve gérinen dinyanin tamamina karsi tutumlari blyUk élctde farkliydi. Daha yeni
arastirmalar, tUm bu efsane yaraticilarda ortak olabilecek bir "gnostik ruhun" olmadigini fazlasiyla
gosterdi. Ogretileri diinyadaki hicbir ortak "yabancilasma duygusuna" ihanet etmiyorl0 ve bu insanlar
tek basina "beden nefretini" tesvik etmiyorlar. 8 Bu terim Michael A. Williams'in Rethinking 2 Gnostisizm:
Siuipheli Bir Kategorinin Parcalanmasi icin Bir Argiiman (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1996)
adli eserine dayanmaktadir. Williams, "gnostisizm" yerine "incil'deki demiurjik geleneklerden"
bahsetmenin daha uygun olacagini 6ne striyor. Bu adlandirma, bu kitapta tartisilan ilk Hiristiyan mit
yaraticilarinin mitlerindeki en énemli iki bilesene génderme yapmaktadir: Kutsal Kitap'taki yaratilis
oykusunin yeniden anlatilmasi ve Platon'un ayri bir yaratici-Tanri (demiurge) varsayimi. 9 Bkz. Bentley
Layton, "Antik Gnostisizm Calismalarina Prolegomena", The Social World of the First Christians: Essays in
Honor of Wayne A. Meeks (ed. L. Michael White ve O. Larry Yarbrough; Minneapolis: Fortress, 1995),
334-50. 10 "Gnostik ruh" arayisi, "gnostik" kaynaklari incelerken amacini "bu sesler aracihidiyla konusan
ruhu anlamak ve onun isiginda, ifadesinin sasirtici cokluguna anlasilir bir birlik kazandirmak" olarak
tanimlayan Hans Jonas'in calismasinin karakteristik 6zelligidir; Hans Jonas, Gnostik Din: Uzayli Tanrinin
Mesaji ve 5 Girisin Baslangici
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“Gnostik” kanitlarin bazi kisimlarinda toplumsal yabancilasma hissi hissedilebilir; Bazi delillerde cesetle
ilgili kiicimseyici ifadeler var ve bazi metinler diger Hiristiyanlara, Roma toplumuna veya her ikisine
karsi dismanca bir tutumu dile getiriyor. Ancak bu tar géruslerin higbiri, bu ilk Hiristiyan mit
yaraticilariyla ilgili kanitlarda evrensel olarak dogrulanmamistir.11 Onlarin disiince ve pratikte
asirilikcilar olarak tasvir edilmeleri, mevcut kanitlarin cok secici kullanimina dayanan bilimsel
genellemenin sonucudur. ilk Hiristiyan mit yaraticilari arasindaki cesitlilik genellikle prensipte kabul
edilir, ancak pratikte kabul edilmez. Valentinianuscular Gzerine yaptigim calismada carpici buldugum
sey, bilimsel egilimin, bedene, diger Hiristiyanlara ve gorlnir dinyaya iliskin en olumsuz ifadeleri eldeki
kanitlardan secip secme ve daha ihmh duygulara taniklik edenleri gérmezden gelme egilimiydi. Cok tipik
bir 6rnek, cogu kendi cagdas dlinyalari hakkinda nispeten olumlu bir goriise sahip olan
Valentinianuscular ile cogu o diinyaya karsi cok daha elestirel bir durus benimseyen Sethian'larin ayni
"gnostikler" grubunu temsil etmek lzere bir araya getirilmesidir. Bu tur durumlarda, beden, toplum ve
diger Hiristiyanlar hakkindaki daha kati gorisleri, gercek "Hiristiyan" anlayisinin aksine, bilim adaminin
"gnostik ruh" kavramini aciklamaya daha iyi hizmet ettiginden, kanitlar cogunlukla Sethianlardan alinir.
Valentinianus'un kanitlari bu amac igin daha az kullanishidir ciinkli pek ¢cok noktada "gercek" (okuyun:
"bizim") Hiristiyanlk olarak algilanan seye ¢ok yaklasmaktadir. Valentinianuscular tGzerine yaptigim
calismada vurgulamaya calistiyim ve burada hala yapmaya devam ettigim noktalardan biri sudur: Bu mit
yaraticilarinin, daha sonra ortodoks Hiristiyanligin tek Tanri inanci haline gelen inancindan sapmasi,
modern akademik bilimde tarihte oldugundan daha belirgin bir grup paydasi haline gelmistir. Bu konuya
asiri duyarl olabilirim ama icimden gelen his, Yeni Ahit ve ilk kilisenin alimleri "gnostik gorusler"
bildirirken, olaylarin "kilisede" nasil algilandigini yakinda duymay! bekleyebilirsiniz ve bu ikinci konum
genellikle "gnostik" olandan acik¢a ayirt edilir.12 Kanonik mujdelerin kanonik olmayanlara karsi bazi
bilimsel degerlendirmelerini karakterize eden ayni Gstinlik duygusu, modern arastirmacilarin
Hiristiyanliginda da hissedilebilir (2. ed.; Boston: Beacon Press, 1958), xvii. Jonas'a elestirel bir yanit icin
simdi bkz. Nicola Denzey Lewis, Cosmology and Fate in Gnosticism and Graeco-Roman Antiquity: Under
Acimasiz Gokyuzi (NHMS 81; Leiden: Brill, 2013). 11 Bkz. Williams, Yeniden DUstinmek 2 Gnostisizm.® 12
Bazi glincel érnekler icin bkz. Frances Young, “Creation of Human Being: Forgeing of a Distinct Christian
Discourse,” Studia Patristica 44 (2010): 334-48, ozellikle. 341 (“O halde dogma ['yoktan var'] ikinci
yuzyilda, 6zUr dileme girisiminin yalnizca felsefeyle ilgili olmadigi, ayni zamanda kozmogoninin
gnostisizm ile olan tartismada anahtar bir unsur oldugu zaman ortaya cikti”); Christopher T. Bounds,
"Competing Doctrines of Perfection: The Primary Issue in Irenaeus' Refutation of Gnosticism", Studia
Patristica 45 (2010): 403-8 (burada analiz "Gnostik doktrin" [403-5] ve "Kilise doktrini" [405-7] olarak
bolinmustlr); D. Jeffrey Bingham, "lIrenaeus on Gnostik incil Yorumu", Studia Patristica 40 (2006):
367-79. 6 Giris
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“Gnostik” gorislerin degerlendirilmesi. Sasirtici bir gercek, bu degerlendirmelerin cogu zaman ne kadar
keskin, kinayici ve hatta duygusal oldugudur. Antik felsefenin énde gelen otoritelerinden biri,
“Gnostikleri” “ikinci ylzyilin entelektlel diinyasinin saksaganlari” olarak adlandiriyor.13 Taninmis bir din
sosyologu, hem antik “gnostiklere” hem de onlari inceleyen modern bilim adamlarina karsi kiiglimseyici
bir tavir sergiliyor.14 ikinci yiizyilda Yeni Ahit metinlerinin alimlanma tarihi Gizerinde calisanlar, “gnostik”
yorumlari, bunlarin gergek anlamini “saptirici”, “kétlye kullanan” ve “carpitan” olarak kiigimsemek
konusunda genellikle hizli davranirlar. metinler.15 Yeni Ahit ve erken Hiristiyanlik Gzerine Gretken bir
yazar, gnostisizmin akademik galismasinin iblislere kapi agmasindan bile endise duymaktadirl6 -
okuyucu dikkatli olun! Bu tir akademik iddialar, bir ucta ilk kilise ve diger ucta "gnostikler" olmak Czere,
temel olarak iki karsit kutba bolinmuis olan erken Hiristiyanhda dair dualistik anlayisi hem varsayar hem
de guclendirir.17 Bu model, acikca her iki ucta, hem "kilise" ucunda hem de "gnostikler" ucunda ¢ok
fazla birlik oldugunu varsayar. Ayrica, ilk Hiristiyan 6gretmenlerin birbirleriyle tartisip tartistiklari sirada,
alternatif kozmik mit ve ikinci tanri 6gretisinin masadaki tek konu olmadigi gercegini de g6z ardi ediyor.
Kozmik efsane bir yana, Valentinianuslular diger bircok konuda Sethian'lardan ¢cok Clement ve
iskenderiyeli Origen'e daha yakin duruyorlardi. Valentinianuslular, Clement ve Origen arasindaki yakinlik
duygusu bazen Clement ve Origen'in eserlerinde de kabul edilmektedir. Ornegin, Clement, Valentinus'un,
isa'nin kendi bedeni lizerindeki benzersiz 6z denetimini - isa'nin yiyip ictigini ama diskilamadigini -
gosteren tuhaf érnegdini alintilayarak 6z denetimle ilgili kendi 6gretisini destekledi.18 Origen,
Herakleon'un Yuhanna'nin mujdesine iliskin alegorik yorumlarini siklikla ciddi bir sekilde dasuntr ve
zaman zaman da onaylar.19 Hem eski hem de modern, sinirlari bulaniklastiran bu tir érnekler, bilimsel
literatlirde golgede kalma egilimindedir. ancak edebiyat. 13 John Dillon “Gnostik Gelenekte Monoteizm”,
Pagan Monotheism in Late Antiquity (ed. P. Athanassiadi ve M. Frede; Oxford: Clarendon, 1999), 69-79,
s. 74. 14 Rodney Stark, Cities of God (San Francisco: HarperSanFrancisco, 2006), 154. 15 Krs. 5. bolumun
altinda 3 (Charles Tepesi); bdlum 8 (Andreas Lindemann); Bu tutumun bir baska temsilcisi icin bkz.
Hans-Friedrich Weiss, Frihes Christentum und Gnosis: Eine rezeptionsgeschichtliche Studie (WUNT 225;
Tubingen: Mohr Siebeck, 2008), e. G. 210, 253-9, 301-2, 308, 386-8; 493-500; bkz. Ismo Dunderberg,
Weiss, Frithes Christentum und Gnosis incelemesi, RBL (2011)
[http://www.bookreviews.org/pdf/7365_8026.pdf]. 16 Bkz. bolim 10 2 (Ben Witherington). 17 Bkz. Karen
L. King, Gnostisizm Nedir? (Cambridge, MA: Harvard University Press'in Belknap Press'i, 2003). 18
Valentinus, parca. 3 = Clement, Cesitli. 3.59.3. Valentinus'un 6gretisi muhtemelen bize goériindigu kadar
tuhaf degildi cinkl benzer hikayeler efsanevi Yunan bilgeleri hakkinda da anlatilmisti (krs. Dunderberg,
Beyond Gnosticism, 22). Clement'in Valentinus'un bu 6gretisine hi¢c glicenmedigi acikti. 19 Bkz. Harold
W. Attridge, John ve ibraniler Uzerine Denemeler (WUNT 264; TUbingen: Mohr Siebeck, 2010), 193-207;
Ansgar Wucherpfennig, Heracleon Philologus: Gnostische Johannes- exegese im zweiten Jahrhundert
(WUNT 142; Tubingen: Mohr Siebeck, 2002), 26. 7 Giris
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bilimsel séylemimizin "catisma odakli" oldugunu goésteriyor: biz akademisyenler "catismalari" baris icinde
bir arada yasama ve karsilikl 6grenme 6rneklerinden daha alakali ve siiphesiz daha heyecan verici
buluyoruz. ilgili bir baska sorun da, bir farkhlik ve dislama kategorisi olarak "gnostisizm"in, arastirmacinin
odagini 6nceden belirleme egiliminde olmasidir: Baska bir seyden farkli olarak disinUlen sey Uzerine
kuruludur. Bu tabloda asil 6nemli olan normdan sapmadir ve 6tekinin (bu durumda “gnostisizm”) 6zl
farklilikta aranir. Paylasilan kanaatlerin noktalari ya ilgi cekici degil ve dolayisiyla calismaya degmez ya
da tehlikeli gorindyor; bu durumda bilim adami iki kutup arasindaki sinirin varligini yeniden teyit etme
cagrisini hissedebilir. ikinci durumdaki en géze carpan ve siipheli aciklama, 6zellikle sinira yakin gériinen
"gnostiklerin" samimi olmadigi, yalnizca stratejik nedenlerle, yani kendi gnostik davalarina yeni
taraftarlar kazanmak icin gergek bir Hiristiyan pelerini giydikleridir. Sonug olarak, kendi kullanimimda
"gnostisizm" dilini kullanmaktan kaciniyorum - bu kitabin ve 5. béliman basliklari olan iki istisna disinda.
(ikinci durumda, bu calismada tartisilan materyaller icin daha iyi bir kisaltma bulamadigimi itiraf
ediyorum. Bununla birlikte, b6limun icinde, "gnostisizm" terminolojisine iliskin problemler ve bu
materyallerdeki ibranice incil'deki genis pozisyon cesitliligi hakkinda miimkiin oldugunca acik olmaya
calistyorum.) Kendi analizimde “gnostisizm” ve “gnostik” terimlerini kullanmamak, yukarida aciklanan
yanlis kutuplara diismeden bu terimleri kullanmanin ¢ok zor olacagi anlamina gelir. Bu terimlerin
kullanimi kaginilmaz olarak, ikinci gruptakilerin inanclarini belirtmek icin hangi terimin secildigine
bakilmaksizin, bu terim altinda gruplanan insanlarin bir sekilde birbirine ait oldugu ve bir grup olarak bazi
insanlardan farkh oldugu izlenimini yaratir: "Ortodoksluk", "proto-ortodoksluk”, "BlyUk Kilise" veya "ana
akim". Bu tdr kutuplasmalar, ilk Hiristiyan gruplarinin ve goérislerinin zengin cesitliliginden kaginiyor.
G-kelimesinin kullanimi da analizime ¢ok az katkida bulunacaktir clinki bu calismalarin hicbirinde, onu
ikinci ylzyildaki diger her seyden farkl kilan "gnostik distncenin" farkl "cekirdedi"ni acikliga
kavusturma goérevimi bulamadim. Daha ziyade, erken donem Hiristiyan 6gretmenlerini ve metinlerini,
onlari hem Hiristiyan hem de Hiristiyan olmayan diger cagdas 6gretmenler ve metinlerle diyaloga
yerlestirerek anlamlandirmaya calisiyorum. Burada sunulan bazi calismalarin amaci, hic de sasirtici
olmayan bir sekilde, kilise ile gnostisizm arasindaki blyuk duvarin temellerini sarsmaktir. Bu ¢caba, erken
Hiristiyan sehitligi ve onu elestirenlerle ilgili calismamda (3. B6lUim) en acik sekilde gorilmektedir. Bunu,
kilisedekilerin sehitligi benimsedigi, oysa gnostik cephedekilerin bundan kaginmaya calistiklari seklindeki
olagan genellemeyle diyalog halinde ve ona karsi cikarak yazdim. Ayni amag, ilk Hiristiyan mit
yaraticilarinin Yaratilis yorumlariyla ilgili 4. Bolum'de de takip edilmektedir: Bu ¢alisma, 8. Giris'ten
kaynaklanan gelenekleri kullanmanin ve degerlendirmenin farkl yollarini tasvir etmeyi amaclamaktadir.
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Yaratilis Kitabi, ancak ibranice incil'in bu cesitli kullanimlarinin altindaki birlestirici bir 6zl ortaya
cikarmaya calismiyor. "Gnostik" ideolojiyi ve onun farkli isaretlerini aramak yerine, gnostik calismalarda
nispeten iyi yerlesmis olan daha spesifik grup isimlendirmelerini kullanarak kanitlari siniflandiriyorum.
Valentinus ve takipcilerinin bu kitabin bélimlerinde belirgin bir sekilde yer aldigini sdylemeye gerek yok,
ancak bircok bélimde "Sethianlarin” géruslerine de atifta bulunuyorum. Her iki tanimlama da daha yeni
literatlirde tartismaya tabidir. Bana gore, Valentinianuslularin ayri bir erken Hiristiyan grubu oldugu antik
kaynaklarda acikca kanitlanmistir. Onlari ayni fikirde olmayacak kadar 6nemli bulan ve bu nedenle
onlara karsi uzun polemik yazilar yazan muhalifleri vardi.20 "Sethianlar"in durumu daha az guvenli
gorundyor ¢lnkl onlar icin dis kanitlar Valentinianus'unki kadar belirgin degil. Seth teolojisi, her seyden
once bir grup Nag Hammadi metni ile Irenaeus'un Heresies'e Karsl 1.29-31'de uzun uzadiya aciklanan
gorisler arasindaki ideolojik yakinliga dayanan bilimsel bir yapidir. Bazi akademisyenler Sethianizm'i
antik gnostisizmin "klasik" bigcimi olarak gorirken21 digerleri bunu énemli 6lclide degistirmis veya hatta
terk etmistir.20 Valentinianuscular hakkindaki bu bilimsel fikir birligi elestirel bir inceleme altina
alinmistir. Geoffrey Smith, Guilt by Association: Heresy Catalogs in Early Christian (New York: Oxford
University Press, 2014), "Valentinus ekolinin" tarihsel olarak dogru bir tanimlamadan ziyade sapkin bir
yap! oldugunu savunuyor. Hugo Lundhaug, Philip'in incili (NHC 11, 3) ve Ayin Parcalari (NHC XlI'in sonunda)
gibi bazi Nag Hammadi metinlerinin Valentinianus kékenli olduguna dair olagan hipotezi gereksiz
buluyor. Lundhaug, Nag Hammadi metinlerinin dérdinci ve besinci ylzyillarin Misir manastir baglamina
yerlestirildiginde en iyi anlami verdigini savunuyor, ancak bu metinlerin bir kisminda daha duistk bir
yaratici-tanriya yapilan géndermelerin bu baglama nasil uyacagini aciklamiyor. Ornegin, Philip
incili'ndeki, yaratici-tanri onu "6lmez ve 6liimsiiz" yapma girisiminde basarisiz oldugu icin (J00000000)
"dlnyanin var oldugu" ifadesinden (Gos. Phil. 75:2-11 // § 99), Lundhaug'un bu metinle ilgili baska tirl{
kapsamli calismasinda hic bahsedilmiyor: Hugo Lundhaug, Yeniden Dogus Gérintiileri: Philip'in incili'nde
Bilissel Siir ve Donustimsel Soterioloji ve Ruh Uzerine inceleme (NHMS 73; Leiden: Brill, 2010); bkz. ayni
zamanda, "'Valentinianus' Ritlel Uygulamasinin Kaniti? Nag Hammadi Codex Xl'in Liturjik Parcalari (NHC
Xl,2a-e)," Gnostisizm, Platonizm ve Ge¢ Antik Dinya: John D. Turner'in Onuruna Yazilar (ed. Kevin
Corrigan ve Tuomas Rasimus; NHMS 82; Leiden: Brill, 2013), 225-243; ayni zamanda, "'Gnostisizme' ve
'Valentinianisme': To problematiske kategorier i studiet av Nag Hammadi- biblioteket og tidlig
kristendom ["Gnostisizm" ve "Valentinianizm:" Two Problematic Categories in the Study of the Nag
Hammadi Library and Early Christian], Chaos 36 (2001): 27-43. Nag Hammadi Kutiphanesi'nin manastir
baglamina iliskin teori koptologlar arasinda tartisiliyor; "Pachomian manastir hipotezinin" kapsamli bir
elestirel incelemesi icin simdi bkz. Stephen Emmel, "The Coptic Gnostic Texts as Witnesses to the
Production and Transmission of Gnostic (and Other) Traditions", Thomasevangelium: Entstehung +
Rezeption * Theolo-

gie (ed. Jérg Frey, Enno Edzard Popkes ve Jens Schroter; BZNW 157; Berlin: de Gruyter, 2008), 33-49. 21
Bkz. David Brakke, The Gnostics: Myth, Ritual and Diversity in Early Christian (Erken Hiristiyanlikta
Efsane, Rituel ve Cesitlilik) (Campbridge, MA: Harvard University Press, 2010); Bentley Layton, "Antik
Gnostisizm Arastirmalarina Giris." 9 Giris
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Seth hipotezi.22 Ben hala Seth hipotezinin, su anda "Seth" metinleri olarak siniflandirilan metinler
arasinda dikkate deger ve belirgin yakinhklar olduguna dair saglam goézleme dayandigini distndyorum.
Bununla birlikte, benzerlikler blyuk oranda ideolojik niteliktedir, dolayisiyla "Sethianlar"in bu ortak
ogretiler tarafindan bir araya getirilen bir grup (veya grup) insan oldugu konusunda abartil
varsayimlarda bulunmak yerine, "Sethianizm"den ortak mitler ve inanclara atifta bulunarak bahsetmek
tavsiye edilebilir.23 IV Bu kitabin basligindan da anlasilacagi gibi, burada yayinlanan cogu calismada
ahlakla ilgili konular cok 6nemlidir. Bu kitapta tartisilan metinlerin ne tur etik idealler ve acik ya da ortula
ahlaki rehberlik sundugunu acikliga kavusturmakla 6zellikle ilgileniyorum. Bu bakis acisi, bu metinlerin
ayri bir “gnostik” ruhun yansimasi olarak gorilmemesi gerektigi iddiasiyla baglantilidir. Daha ziyade bu
metinler, ikinci ylzyildan itibaren felsefeden giderek daha fazla ilham alan ve felsefeye yonelen egitimli
ilk Hiristiyanlar tarafindan yazilanlara aittir. Antik felsefe ise yalnizca "dUslnce sistemleri" ile ilgili degildi,
ayni zamanda felsefeyi uygulamaya koymak ("felsefe yapmak") ile de ilgiliydi. Baska bir deyisle, eski
filozoflar, taraftarlarina, taraftarlarinin takip etmesi beklenen bir yasam tarzi sagladilar.24 Felsefeciler ile
burada tartisilan erken donem Hiristiyan kanitlari arasindaki karsilastirmalar, aslinda yeni bir sey dedil.
Ancak 6nceki karsilastirmalarin cogu genellikle teoriye odaklanmisti. Yani blyuk gelenekler, 6zellikle de
Platon'dan gelenler Gzerinde durulmus ve bunlara "dusunce sistemleri" olarak yaklasiimistir. Sonug
olarak, nihai amac genellikle filozoflarin dastnce sistemlerini "gnostiklerin"kilerle karsilastirmak
olmustur. Her ne kadar bu konular muhtemelen bu egitimli gruplarin herhangi birindeki "ortalama"
ogrencilerle 6ncelikli olarak ilgili olsa da, ahlak ve yasam tarziyla ilgili konulara daha az ilgi gosterildi.
Ahlaki kaygi genellikle Helenistik ve Yunan-Roma ddénemlerinde "ahlak filozoflar"nin yUkselisiyle
baglantilidir, ancak bu kaygi zaten Platon'un diyaloglarinda biyik bir 6neme sahiptir (krs. Bolim 1).
Antik filozoflarin 22 Krs. Alastair H. B. Logan, Gnostik Hakikat ve Hiristiyan Sapkinhgdi: Gnostisizmin Tarihi
Uzerine Bir Arastirma (Edinburgh: T & T Clark, 1996); Tuomas Rasimus, Gnostik Mit Olusturmada Cennet
Yeniden Degerlendirildi: Ofit Efsanesi ve Ritlelinin Isiginda Sethianizmi Yeniden Distinmek (NHMS 68;
Leiden: Brill, 2009). 23 Michael A. Williams, "Sethianism", A Companion to Second Century Christian @
Heretics' (ed. Antti Marjanen ve Petri Luomanen; VigChrSup 76; Leiden: Brill, 2005), 32-63. 24 Antik
felsefeye bu bakis acisi igin 6zellikle bkz. Pierre Hadot, What is Ancient Philosophy? (cev. Michael Case;
Cambridge, MA: The Belknap Press of Harvard University Press, 2002). 10 Giris
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ogrencilere sakinlige (dtapa&ia) ve gercek mutluluga (evdatpovia) yol acan talimatlar verildi. Antik
ahlaki literatlr kesinlikle yapilmasi ve kacinilmasi gerekenler hakkinda ayrintili talimatlar ve etik karar
verme ilkelerine iliskin distnceler icerir. Bununla birlikte, antik filozoflarin etik 6gretilerinin cogu, kisinin
ya icinden (kisinin bedeninden) ya da cevredeki diinyadan (zevk, aci, arzu ve korku nesneleri)
kaynaklanan durtilere karsi icsel tepkileri etrafinda dontyordu. Etik distnce, kisinin nasil sakin ve akilci
kalabilecegi ve tutkularla baglantili yanlis inanclari dizginlememesi Gzerine odaklanmisti. Duygularin ne
kadar bastiriimasi gerektigi konusunda okullar arasinda farkhliklar vardi ancak tim okullar, gercek
mutluluga ulasmanin yolu olarak 6z kontrolliin blylk 6nemi lzerinde Israr etti. Antik ahlak felsefesinin
dnemi, Valentinianus'un yaratilis hikayeleri (izerinde calisirken farkina varmaya basladim. ilk basta
yaratilis dykdlerinin siirsel stsleri olarak diisindigim bazi anlati ayrintilarinin, antik felsefe baglamina
yerlestirildiginde cok daha fazla oldugu ortaya cikti. Ornegin, Valentinianus'un ilahi alemin disina terk
edilmis Bilgelik hakkindaki hikayesinde, onun duygulara (sikinti, korku, kaygi) karismasi ve bu durumdan
cikis yolu titizlikle anlatilmistir (bkz. Bolim 6.2). Efsanede Kurtarici, Bilgeligi yukaridan ziyaret ederek
ona bu duygulara bir care sunacak sekilde tanitilir. Dolayisiyla, bu efsanede Kurtarici'ya atfedilen rol,
kendilerini ruhun doktorlari olarak sunan antik filozoflarin roline benziyordu.25 Valentinianuscgularin
ahlak filozoflariyla bazi ortak noktalari paylastiklarini fark ettim ve bu ortak zeminin taninmasi, birlikte
calistigim Valentinianuscu kaynaklari daha iyi anlamama yardimci oldu. Sonug olarak, antik ahlak
felsefesinden derlenen bakis acilari Valentinianusculara ve diger ilk Hiristiyan entelektlellere
yaklasimimda giderek daha énemli bir rol oynamaya basladi. Felsefecilerin duygularla ilgili teorilerine ek
olarak, mikemmel insan (6 TéAelog) ve diger insan tlrleri (bazilari ahlaki ilerlemeyi hedeflerken bazilar
bunu amaclamiyordu) hakkindaki tartismalari, filozoflarin eserlerinde ve benim birincil kaynaklarimda
insan tlru siniflarina iliskin benzer siniflandirmalarin mevcut olmasi nedeniyle karsilastirmalar
gerektiriyordu. 1. bélimde tartisilan ilk Hiristiyan metinlerinin bu disliince havuzuna ait oldugu acik
goruniyor. Yahuda incili ve ahlak felsefecileri daha beklenmedik yatak arkadaslari gibi gériinebilir ancak
ben aralarinda bir baglantinin da kurulabilecedini géstermeye calisiyorum (bolim 2). 6-8. Bélimlerdeki
insanoglunun siniflari hakkindaki Valentinianus'un goraslerine iliskin yorumlarim ayni zamanda antik
filozoflarin ahlaki ilerleme hakkindaki gorusleriyle de yakindan baglantilidir. Bu kitapta tartisilan
kaynaklari anlamak icin antik ahlak filozoflariyla baglanti kurmanin ne kadar énemli oldugu tartisilabilir.
Muhtemelen bu baglantiyi alandaki diger uzmanlarin cogunun yapabileceginden daha ileri gétirdyorum.
Faydalarindan biri | 25 Bu, Dunderberg, Beyond Gnosticism, 95-118'de tartistiklarimin kisa bir 6zetidir.
11 Giris
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Bu secimde goérdigimiz sey, bu kanit kimesi ile Yahudi ve ilk Hiristiyan 6gretmenler arasindaki
baglantilari daha iyi gérmemizi saglamasidir. Helenistik ve Greko-Romen filozoflara ek olarak,
karsilastirma noktalari olarak sik sik Philo, Clement ve Origen'e basvuruyorum cinkd bana oyle geliyor ki
onlar, Valentinianus'lari ve diger Hiristiyanlari mesgul eden bu kitapta tartisilan ayni konular hakkinda
tartismalarla mesguller. Bu bakis acgisi ayni zamanda bUyuk kilise-gnostisizmm ayriminin altini oymaya da
hizmet ediyor. Ornegin, bazen “gnostik” diisiincenin bir parcasi olarak ele alinan manevi Gstiinliik
duygusu, Clement'in (“gnostik” olarak adlandirdigi) mikemmel insan hakkindaki gortsleriyle ve 6zellikle
de Origen'in (bazen oldukga cirkin) “basit” Hiristiyanlar hakkindaki tanimlamalariyla karsilastirildiginda
daha az belirgin gérinmektedir.26 Gnostik ahlak tzerine bir kitapta tartisiimasi beklenebilecek bir konu,
ilk Hiristiyan mit yaraticilarinin ahlaksizlikla suclanmasidir. rakiplerinin galismalarinda. Ancak bu, bu
kitapta toplanan calismalarda dncelikli bir konu degildir. Nag Hammadi Kitliphanesi'nin “K6ti Davranan
Gnostikler” tablosunu kdkten degistirdigini séylemek yeterli olacaktir.27 ingiltere'deki kilise tarihinin
duayeni Henry Chadwick, bu degisikligi ilk fark edenlerden biriydi. Nag Hammadi metinlerinin minzevi
yonelimini ve bunlarin Misir manastir topluluklarinda kullanilma potansiyelini hakli olarak fark etti; bu
yaklasim son zamanlarda Nag Hammadi arastirmalarinda dikkate deger bir egilim haline geldi.28
Bununla birlikte Chadwick, ahlaksiz gnostiklerin resmini tamamen terk etme konusunda ¢arpici bir
sekilde isteksizdi. Chadwick'in "Gnosis'in evcillestirilmesi" olarak adlandirdigi "gnostik" ahlakin yeni
resmi, kendilerine mimkdn olan her turld cinsel suiistimali yapma iznini veren, sapkin gnostiklerin ¢capkin
gnostikler imajinin elestirel bir incelemesine yol acmadi. Chadwick, sapkin bilimcileri desteklemek icin
genel bir argimana basvurdu. Ona gore, tarih boyunca her tirli dini toplulukta asiri cinsel davranislarin
gerceklestigine dair o kadar cok kanit vardir ki, bu tlr davranislarin gnostik topluluklarda da meydana
gelmis olmasi tamamen akla yatkindir.29 26 Origen'in alt sinif Hiristiyanlar hakkindaki géruslerinin
kapsamli bir aciklamasi icin bkz. Gunnar af Hallstrém, Fides Simpliciorum, iskenderiyeli Origen'e gére
(Commentationes Humanarum Litterarum 76; Helsinki: Finlandiya Bilim ve Edebiyat Dernegdi, 1984). 27
Bu konunun en kapsamli analizi icin bkz. Williams, Rethinking @ Gnosticism, 139-88. 28 Bkz. N. 20
yukarida. 29 Henry Chadwick, "The Domestication of Gnosis", The Rediscovery of Gnosticism'de (2 cilt;
ed. Bentley Layton; SHR 41; Leiden: Brill, 1981) 1.3-16. 12 Giris
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Bu arguman, ilk Hiristiyan mit yaraticilarinin capkinliklarina iliskin kanitlarin yalnizca disman
kaynaklardan geldigini ve muhalifleri bu tir suclamalarla lekelemenin, her tirden eski polemiklerde
yaygin olarak kullanilan bir uydurma oldugunu gézden kagiriyor. (“Biz” arasindaki ihmhligin aksine) cinsel
asirilik sdylentileri ve vahsi alemler, “bize” ait olmayan her turlt insan grubu hakkinda dlzenli olarak
yayiliyordu.30 Bu kitapta ihmal edilen bir diger tema, tek tek Yeni Ahit metinleri ve gnostik ahlak
hakkindaki bilimsel iddialardir. Her durumda nasil tanimlanirsa tanimlansin, gnostik konumun Yeni Ahit
yazarlarinin muhalifleriyle ne kadar inatla iliskilendirildigini gormek blytleyici. Nag Hammadi
metinlerinden ortaya ¢ikan yeni tablo, “gnostik” konumun tanimlanma bicimini degistirebilir. Ancak bu
konum nasil tanimlanirsa tanimlansin, her zaman (veya cogunlukla) yanls taraftadir. Ornek olarak, 1.
Yuhanna'daki glinah ve glinahsizlik hakkindaki kafa karistirici ifadeleri, yazarin ¢tritmek istedigi
"gnostik" muhaliflerle iliskilendirme ydntinde uzun stredir devam eden bir egilim vardir. Yazarin
muhalifleri, Mesih'in enkarnasyonunu ve dolayisiyla "inancin kurtarici gercegini"31 reddeden "kafirler"
olarak suclanabilir ve glinahsiz olduklarini iddia edenlerin, yazarin "ortodoks miukemmeliyetciligine" karsi
ayiran seyin ne olduguna daha yakindan bakildiginda, yanls cesitliligin, diisman kaynaklarda bildirilen
Valentinianus'un 6gretisiyle hemen hemen ayni oldugu gorilir. Mikemmeliyetgiligin iki tird teorisinde,
1. Yuhanna'nin yazarinin ve iddia edilen muhaliflerin glinahsizligin mimkun oldugu konusunda hemfikir
olduklari varsayilir (yazar bu noktada pek tutarh gérinmese de), ancak muhalifler yanhs nedenlerden
dolayi buna inanirlar. Tipki disman kaynaklara gére Valentinianuscular gibi, bu teoriye goére 1.
Yuhanna'nin karsitlari, kisinin ilahi dogasiyla bagdasmadigi icin giinah isleme olasiligini reddetmislerdir;
halbuki yazarin ortodoks mikemmeliyetgilik ¢esidi, Hiristiyanlarin ginah isleyebilmesi ihtimalini ciddiye
alir ve bu sorunu ele alir.32 Bu teorideki sorun aciktir: 1. Yuhanna'nin Valentinianus'tan énce yazildigi
g6z 6nune alindiginda, iddia edilen "heterodoks mikemmeliyetgilik" icin herhangi bir ikna edici kanit
bulmak zordur. “dogadan dolay! kurtulus” kavramina dayanarak bu, 1. Yuhanna'dan 6ncesine dayanir.
30 Bkz. Jennifer Wright Knust, Sehvete Terk Edildi: Cinsel iftira ve Antik Hiristiyanlik (New York: Columbia
University Press, 2006). 31 Peter Stuhimacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments (2 cilt;
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992-99), 2.272-74. 32 John L. Bogart, Johannine Toplulugunda
Ortodoks ve Heretik Mikemmeliyetgilik (SBLDS 33; Missoula, MT: Scholars, 1977); Bogart'in 1.
Yuhanna'ya iliskin antignostik yorumunun bir elestirisi icin bkz. 6rnegin, John Painter, 1, 2 ve 3 John
(Sacra Pagina Series 18; Collegeville, MA: Liturgical Press, 2002), 162-64. Bununla birlikte, 1.
Yuhanna'nin antignostik yorumu halad devam etmektedir; glincel bir 6rnek icin bkz. Robert H. Gundry,
Commentary on First, Second, and Third John (Grand Rapids, MI: Baker, 2010). 13 Giris
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Benzer sorunlar Pauline arastirmalariyla da ilgilidir. Hala "Pavlus'un bir gnostik gibi konustugu" izlenimini
uyandiran pasajlar var gibi gérantyor. Bu iddiaya yOnelik anahtar pasajlardan biri genellikle 1 Korintliler
2:6-16'dir; burada Pavlus, "mikemmel olanlar arasinda" ilahi bilgeligi konusanlardan biri oldugunu iddia
eder, sonra iki tlr Hiristiyan arasinda ayrim yapar, ruhani olanlar (ot mvevuaTtiko() ve canli olanlar (ot
yuxiko() ve sonra sunu onaylar: ikincisi arasinda icgori eksikligi. Pavlus'un burada birdenbire "bir gnostik
gibi konustugu"33 imajinin nasil israrla devam ettigi sasirticidir (krs. bolim 8). Elbette dyle. CinkU ruhi
ve canl Hiristiyanlar arasindaki ayrim en iyi Valentinianuslular tarafindan kanitlanir ve onlar Pavlus'un
mektuplarini okuyup yorumladilar! Bununla birlikte, Valentinianus'un kaniti, Pavlus'un bu ayrimi nereden
benimsedigi sorusuna gelindiginde tamamiyla sonugsuzdur ve bu Valentinianus'un kaniti, ne Pavlus'un
ne de Korint'teki rakiplerinin bazi "gnostik" egilimlere sahip olduguna dair kanit igin kesinlikle gecerli
degildir. Helenistik Yahudilikteki felsefi tartismalar bu noktada Pavlus'u anlamak icin cok daha makul bir
baglam sunuyor.34 VI Burada yayinlanan ¢alismalarin cogu benzer temalar etrafinda dondtgu icin, onlari
makul bir siraya koymaya calisirken bazi zorluklar yasadim. Bes "Valentinianuscu olmayan" makaleyle
baslamaya, sonra yalnizca Valentinianuscu temalara ayrilmis ic makaleye gecmeye ve ayadi ikinci ylzyil
Hiristiyanligi kampinda olan bir Yeni Ahit alimi acisindan Yeni Ahit'in incelenmesine iliskin daha genel
aciklamalar iceren iki makaleyle bitirmeye karar verdim. 1. Bélimde, zihin ve madde arasinda cizilen
Platoncu ruh imgesinin Nag Hammadi metinlerinde nasil ruhla ilgili iki farkl tirde hikayeye evrildigini
gbstermeye calisacagim. Bu metinleri "gnostik" ve "gnostik olmayan" olarak siniflandirmak yerine, ruhun
OykUsunin daha asadi bir yaratici-tanri icerip icermedigine bagli olarak onlari "demiurjik" ve "demiurjik
olmayan" metinlere ayiriyorum. "Demiurjik" bir mitin gizli ipuglarini "demiurjik olmayan" olanlarda
bulmaya calismak yerine, tim aciklama tarzini altlst etmeyi planliyorum: Demiurjik versiyonlar 33
Cf.'nin geleneksel dykusinu anlatmanin bir yoludur. Weiss, Frihes Christentum und Gnosis, 418 (Walter
Schmithals, Ulrich Wilckens'e atiflarla); ayrica bkz. age. 421 (2 Korintliler 4:4'teki Hans Windisch'e atifla).
34 bkz., e. g., Birger A. Pearson, Birinci Korintlilerde Pneumatikos-Psychikos Terminolojisi: Pavlus'un
Korintli Rakiplerinin Teolojisi ve Gnostisizmle iliskisi Uzerine Bir Arastirma (SBLDS 12; Missoula, MT:
Scholars Press, 1973); Karl-Gustav Sandelin, Die Auseinandersetzung mit der Weisheit in 1. Korinther 15
(Meddelanden fran Stifteltens for Abo Akademi Forskningsinstitut, 12; Turku: Abo Akademi, 1976);
Gerhard Sellin, Der Streit um die Auferstehung der Toten: Eine Religionsgeschichtliche und exegetische
Untersuchung von 1 Korinther 15 (FRLANT 138; Gottingen: Vandenhoeck ve Ruprecht, 1986). 14 Giris
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ruh "yukari" ve "asagi" olmak Uzere iki yone cekilir. Ayrica bu hikayelerin ahlaki yontne de 6zellikle
dikkat ediyorum. Bu bolum Gzerinde galisirken benim icin yeni olan kesiflerden biri de bu metinlerde
lGksiln en az asiri cinsel arzu kadar sorun olduguydu. 2. bélimde antik filozoflarin 6fke ve 6fke kontroli
hakkindaki géruslerinin Yahuda incili'ni ve Yuhanna'nin Gizli Kitabi gibi diger Set metinlerini daha iyi
anlamamiza yardimci oldugu iddia ediliyor. Bu makalede lzerinde calisirken 6zellikle blyUleyici
buldugum sey, eski "ahlak merdivenleri" teorileriydi, bu yiizden Yahuda incili'nde tasvir edilen
Yahuda'nin bu merdivenlerde nerede duracagini bulmaya calistim. Yahuda incili kesinlikle ahlaki bir
felsefi inceleme degildir, ancak bu tir karsilastirmalara davet eden bazi ipuglarinin olduguna inaniyorum
- érnegin isa'nin d6grencilerini "milkemmel insani" ortaya ¢ikarmaya tesvik etmesi gibi. Bu, felsefi
sOylemde ahlak merdiveninin en ylksek basamaginda yer alanlar (cok az sayida) icin siradan bir
tanimlamaydi.35 Yukarida 3. bélumun kilise-gnostisizm ayrimini sorgulamak icin en acik sekilde yazilan
bolim oldugundan bahsetmistim. Zulimden tekdize bir "gnostik" kaginma olmadigini ya da sehitligin
tek tip bir "dini" onay! olmadigini géstermeye calisiyorum. Sehitligin gtizelligi, genel olarak bakanin
go6zindeydi. Tum taraflar kendi sehitlerini inancin kahramanlari olarak gériyordu ancak farkli sekillerde,
“biz"e ait olmayan diger Hiristiyanlarin yasadigi sehitligi degersizlestiriyordu. Bu makalenin disinda
biraktigim kisisel diistincelerden biri, akademisyenlerin bu konu hakkinda konusurken iceriden 6grenilen
terminolojiyi ne kadar kolay benimsedikleridir. En sok edici 6rnek, dordlinci yuzyilda kilise tarihindeki
yeni asamanin siklikla “zulmin sonu” olarak adlandiriilmasidir. Bu tanimlama yalnizca gok kismen
dogrudur. Bu yeni asama, bazi Hiristiyanlar icin rahatlama anlamina geliyordu, ancak hepsi icin degil:
Ortodoksluk-sapkinlik ayriminin yanlis tarafinda kalan Hiristiyanlara yonelik zulim, bazen eskisinden
daha yogun bir sekilde devam etti. 4. ve 5. bolimler kutsal kitabin alimlanma tarihi ile ilgilidir ancak bu
boélimler konu, kapsam ve yaklasim bakimindan birbirinden farklidir. B6lium 4'te yer alan Valentinianus,
Sethian ve Yaratilis Kitabi'nin diger yorumlari Gzerine yapilan calisma aslinda bir el kitabi icin yazilmisti
ve dolayisiyla daha cok giris niteligindeydi. Tam da bu nedenle, bu bélim, bu 6nsézde degdinilen bazi
konularin devami niteliginde olabilir. Uzmanlar arasinda varilan genel sonuc yeni degil: Burada tartisilan
kaynaklarda ibranice incil'in yorumlarinda énemli farkliliklar vardir; Paylasilan bir sey yoktu. 35 Bu
makaleye bir ayrintinin eklenmesi gerekiyor: Codex Tchachos'un bu calismanin yazilmasindan sonra
ortaya cikan yeni parcalari, Gos'taki buluta girenin (Yahuda degil) isa oldugunu acikca ortaya koyuyor.
Jud. 57-58. (2. Bdluime iliskin sonug olarak bu konu acik birakildi.) Profesér Gregor Wurst ilgili materyali
cevrimici olarak erisime agcma nezaketini gosterdi: http://www.kthf.
uni-augsburg.de/prof_doz/hist_theol/wurst/forschung_downloads/Neue_Fragmente_IV.pdf (en son ziyaret
tarihi 25 Eylul 2014). 15 Giris
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incil yorumbilimini “gnostik” bir yaklasimla ele alir. Hem ilgi cekici hem de zorlayici buldugum kiiciik bir
nokta, Yaratilis Kitabi'nin Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nda hem reddedilmesi hem de kutsal gelenek olarak
kabul edilmesiydi. Benim 6nerim, Musa'nin kendisi bu metinde Yaratilis Kitabi'nin yanhs bir yorumunu
temsil etmekle suclandidinda, o kitabin (bu kitabin Gizli Yuhanna'da sunulan alegorik yorumu yerine)
harfiyen anlasiimasindan yana oldugudur. Yuhanna, Tomas ve Meryem incilleri arasindaki iliskileri
tartistigim 5. Béliim, kapsam olarak 4. Béliime gére daha “bilimsel”dir. Yuhanna ve Tomas incilleri
arasindaki iliskiye gelince, ikincisinin kelimenin tam anlamiyla ilkine bagli olmadi§i yénindeki 6nceki
sonucumu buyUk olgctide yeniden dogruladim. Bu calismada tam olarak detaylandirmadigim daha genis
bir ilgi noktasi, bu sonucun Thomas incili'ni erken Hiristiyan literatiiriinde nereye yerlestirdigi sorusudur.
Thomas'in (dogrudan ya da dolayl olarak) sinoptik incillere36 bagli oldugu ancak Yuhanna'ya bagimli
olmadigi dogruysa, Thomas ikinci yiizyilin cok ilerisine itilemez; isa'nin sézlerinden olusan bu koleksiyon,
Yuhanna'nin mijdesinden dnce veya asadi yukari ayni zamanda ortaya ¢ikmis olmali. Yuhanna ve
Thomas arasindaki dikkate deger teolojik yakinlklar g6z éntine alindiginda, Thomas'in Yuhanna'nin
mujdesini (6rnegin dort kanonik mijdeden biri olarak) bilmesi ama onu bir kenara birakip sinoptigi tercih
etmesi mantikli olmayacaktir. 5. bélimin ikinci kismindaki Yuhanna ve Meryem incillerinin analizi benim
onceki calismama geri donmemektedir, ancak bu kitaptaki erken dénem Hiristiyan ahlak sdylemine
yonelik daha genel ilgiyi (6nceki bolimden daha fazla) yansitmaktadir. Buradaki bakis acim ayni
zamanda eski ahlak felsefesi tarafindan da destekleniyor ve bu da her iki incil'de de korku ve korku
temalarinin ne kadar 6nemli oldugunu anlamami sagladi.37 Aslinda Meryem incili'nin tiim hikayesi korku
konusu etrafinda insa edilmistir: Metin, 6grencileri korkudan felg olmus olarak tasvir eder ve Meryem'in
onlari bu durumu asmaya tesvik ettigini gosterir. Valentinianus temalarini konu alan sonraki t¢ bolim,
buradaki diger bélimlerden daha fazla eski ve yeninin karisimidir. Valentinianuscular tzerine yaptigim
onceki calismamda zaten siklikla Stoaci filozoflarin gérislerine basvurmustum. Valentinianuscular ve
Stoacilar hakkindaki 6. béliumdeki bazi bélimler énceki bulgularimi 6zetlemektedir, ancak Stoaci (ve
diger) yogunlasma, ¢6ziinme ve harmanlama teorilerinin tartisiimasi gibi diger bazi béltimler yenidir ve
bunlarin beden, ruh ve ruh arasindaki iliskilere iliskin Valentinianuscgu teorileri anlamamiza yardimci
olabilecegini distiniyorum. 7. Bolim, 36'yl 6zetlemektedir. Bu sonug, Thomas ve sinoptik tzerine
yapilan en yeni iki calismada ortaktir; bkz. Simon Gathercole, Thomas incili'nin Kompozisyonu: Orijinal Dil
ve Etkiler (SNTSMS 151; Cambridge: Cambridge University Press, 2012); Mark Goodacre, Thomas ve
inciller: Thomas'in Sinoptiklere Asinalik Durumu (Grand Rapids, Ml: Eerdmans, 2012). 37 Onceki bilim
adamlarina yaptigim atiflarin da gdsterecegi gibi, Meryem incili'nde bu konunun énemini fark eden ilk
kisi ben degilim. 16 Giris

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 19/ 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 28 ---

ve Valentinianus antropolojisine iliskin goértslerimi detaylandiriyor; Herakleon'la ilgili kisim 6zellikle
Valentinianuslular Gzerine yaptigim 6nceki calismamdan daha kapsamli. Bu bolim, 6zetle, 8. Bélimde
daha ayrintili olarak inceleyecegim yeni bir teoriyi de icermektedir. Bu bolim, Pavlus'un Valentinian
yorumlarini ele alirken, ayni zamanda orada tartisilan verileri 1. Bolimde gelistirilen bakis agisina ¢cok
yaklastirmaktadir. Nag Hammadi metinlerindeki iki tlr ruh 6ykasu, 1. bélimde tasvir edilmistir; 8.
Boélimde, Theodotus'tan Alintilar'da yer alan, manevi ve canli (psisik) varliklarin zamanin sonunda
birlesmesi hakkindaki meshur aciklamanin bu hikayelere eklenebilecedini distiiniyorum. Benim énerim,
eskatolojik mitin burada Valentinianus'un uzak bir gelecege dair beklentilerini degil, visio dei'nin
onkosulu olarak ruh ve ruhun birligini érneklendirmek icin kullanildigi yénindedir. Son iki bélim, Yeni
Ahit'in simdiki haliyle yorumlanmasina daha acik bir sekilde ayrilmis olmasi acisindan digerlerinden
farkhdir. 9. B6lum, bir zamanlar benden "Yeni Ahit arastirmalarinda 'teoloji' nedir?" sorusu uzerine
sunmam istenen bir makaleye dénuyor. Soru yaklasimi acikliyor ve belirliyor: Bu soruya verilen bazi
onemli yanitlari tanimlayip gézden geciriyorum. Didsuncelerim elbette kanonik olmayan erken Hiristiyan
edebiyati Gzerine calismalarimla renkleniyor, ancak burada ayni zamanda Kutsal Kitap teolojisinin
artilarinin ve eksilerinin bazen hararetle tartisildigi Helsinki'deki akademik egitimime de bazi bakislar
sunuyorum. Ayrica 5. bélimde de deg@indigim kanon meselesine simdi farkli bir acidan dénidyorum.
Kanonla ilgili olarak, bu iki b6limun sirasi baska bir sekilde olabilirdi; cinkd 10. bélimde kanonla ilgili
bilimsel degerlendirmelerdeki bazi problemlere dikkat cekilirken, tarihte daha siki kdkleri olan
perspektifler 5. bélimde anlatilmistir (David Brakke'nin "kanon"a yoénelik farkli tirde yaklasimlarin
gelistigi cesitli sosyal baglamlara dair parlak analizini takip ederek ve temel alarak). 10. BolUm ayni
zamanda 5. Bolimde ele alinan konulara da geri donuyor. Bu son bolim, Yuhanna'nin mujdesini tarihsel
isa icin guvenilir bir kaynak olarak geri almaya ydnelik son girisimlerin elestirel bir incelemesini
icermektedir. Bu teorinin savunucularinin, John'un bu baglamda glvenilirligine duyulan glveni zedeleyen
bazi cok temel sorunlar tartismaktan sutrekli olarak kacindiklarini iddia etmeye calisiyorum. Bu bolimde
benimsenen Uslup diger bolimlere goére biraz daha rahattir (ya da dilerseniz dokunakhdir), ancak burada
ifade edilen kaygilar gercektir: John'un givenilirligine olan yenilenen glivene dayanan bazi sonuglari bir
vaizin klrslstnden duymayi bekleyebilirsiniz (talihsiz bir durumda!), ancak bunlarin tartisildigini ve
"akademik" calismalar olarak cercevelendigini géormek sizi (ya da en azindan beni) sadece tedirgin
etmekle kalmayip ayni zamanda endiselendiriyor. Benim kaygim, bu tur calismalarin, marjinal olmalarina
ve marjinal kalmalarini Gmit etmeme ragmen, akademik teolojiyi bir bitlin olarak tehlikeye
atabilecegidir. Bu bélimde bazi érneklerine deginilen bu calismalardaki utanmazca inanca dayali
argimanlar, teolojinin akademiye ait olmadigini dislinen ve géstermeyi amaclayanlar icin hos bir silah
olabilir. 17 Giris
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1. B6lim Ruhla ilgili ilk Hiristiyan Hikayelerinde Ahlaki ilerlemel Nag Hammadi Kiitiiphanesi'ndeki2 cok
saylda metin, ruhun mevcut dunyadaki kétl durumunu, onu gergekten iyi olandan uzaklastiran seyleri ve
bu asagilk cekiciliklerden kagcmanin yollarini anlatmaya blylk 6nem verir. Bu koleksiyonda ruhun
durumu genellikle anlatilar seklinde inceleniyor. Bu konu yalnizca dinyanin cahil bir yaratici-tanri
tarafindan nasil yaratildigina dair labirentvari hikayelerde odak noktasi olmakla kalmiyor. Ruhun simdiki
durumunun ve donus yolunda yasadigi zorluklarin, dinyanin yaratilisina dair herhangi bir agiklama
yapilmadan anlatildigi, ruhun daha sade hikayeleri de vardir. Asagida daha mitsel olan cesidi
“demiurjik”, daha sade olani ise “demiurjik olmayan” olarak adlandiracagim. Dini-Urjik olmayan
cesitliligin en acik temsilcileri Nag Hammadi Yazmasi ll'deki Ruh Uzerine Tefsir ve Nag Hammadi Yazmasi
VI'daki Yetkili S6ylem'dir. Bunlara ek olarak burada Nag Hammadi Yazmasi Il'deki G¢ tanrisal metinden
bahsedecedim: Yuhanna'nin Gizli Kitabi, Yéneticilerin Dogasi ve Diinyanin Kékeni Uzerine. Her iki dykii
tirinde de etik kaygilarin, ruhun unutkanlik halindeki mevcut durumunu ve onun uyanisi ve yukselisi
acisindan tanimlanan dondsimuni gosteren portrelerle 6ziinde baglantili oldugunu gdéstermeye
calistyorum. Her ne kadar uzmanlar Nag Hammadi metinlerindeki ahlaki 6gretilerin felsefi arka planini
uzun suredir ele alsalar da, bu metinler erken Hiristiyanlk ve antik felsefe calismalarinda hak ettikleri
ilgiyi henliz kazanamadi. Sadece bir 6rnekten bahsetmek gerekirse, degerli yeni bir makale koleksiyonu.
1 Bu bolim, Leuven 2012'deki 65. SNTS Genel Toplantisinda okunan bir ana makaleye dayanmaktadir.
Pek ¢ok yararli yorum icin tesekkurlerimi Helsinki'deki mevcut “Gnostik” ekibe (Antti Marjanen, Risto
Auvinen, Outi Lehtipuu, Ivan Miroshnikov, Ulla Tervahauta); Barbara Aland; John Barclay; Tua Korhonen;
Heikki Raisanen; Gregory Snyder; Risto Uro ve Margot Whiting. NTS'nin anonim okuyucusunun ileri
goruslt gozlemleri ve o6nerileri, bu makalenin, konuya orijinalinden daha fazla odaklanmasini umuyorum,
degerli oldugunu kanitladi. 2 "Kutliphane" terimi bu baglamda potansiyel olarak yanilticidir ¢cinkli Nag
Hammadi hazinesi bir dizi ki¢ik metin koleksiyonunu icermektedir. Hangi kodekslerin orijinal olarak
birbirine ait olduguna dair farkh goérusler icin bkz. 6rnegin, Alexandr Khosroyev, Die Bibliothek von Nag
Hammadi: Einige Probleme des Christentums in Agypten wahrend der ersten Jahrhunderte (ASKA 7;
Altenberge: Oros, 1995), 20-22; Michael A. Williams, Yeniden DuUstnmek 2 Gnostisizm®: SUpheli Bir
Kategorinin Ortadan Kaldiriimasina Yonelik Bir Argiman (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1996),
242-44.
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bu calismanin konusuyla ilgili (ic béliim ve iskenderiyeli Clement hakkinda bir béliim var, ancak Nag
Hammadi metinleri hakkinda hicbiri yok.3 Ve yine de bu metinler, Takashi Onuki, Clemens Scholten ve
Michael Williams'in 1980'lerde yayinlanan calismalarinda zaten fazlasiyla gosterildigi gibi bu konularla
ilgili pek cok kanit iceriyor.4 Burada 6ne siirmeye calistigim iddialardan biri, Nag Hammadi metinlerinin
Paul ve Clement, ilk Hiristiyanlarin ahlaki ilerlemeyle ilgili felsefi gelenekleri nasil benimseyip
uyarladiklarina dair blyuk resmi ortaya cikardi. Burada tartisilacak olan, demiurjik olmayan iki metnin,
bir demiurji mitini varsaydigi, ancak bunu daha az gelismis okuyuculara acik bir sekilde ortaya koymak
istemedikleri ileri stirtilmiistir. Nag Hammadi Kiitiiphanesi'nin en son ingilizce cevirisi olan The Nag
Hammadi Scriptures'da, Exegesis on the Soul, "irfan doktrinini oldukca basit ve ilgi ¢ekici bir bicimde
aciklama" ve "mesaji yalnizca Gnostik bir grubun tyelerine degil, daha genis bir kamuya iletme" girisimi
olarak tanitilir. 6 "Gnostisizm" terimiyle (ve bu terimin kullaniminin strdirdtgu ortodoksluk ve sapkinlk
soylemiyle) baglantili daha genel problemler arasinda 3 John T. Fitzgerald (ed.), Passions and Moral
Progress in Greco-Romen think (London: Routledge, 2008) vardir. 4 Takashi Onuki, Gnosis und Stoa
(NTOA 9; Freiburg, isvicre: Universitatsverlag, 1989); Clemens Scholten, Martyrium und Sophiamythos im
Gnostizismus nach den Texten von Nag Hammadi (JACE 14; Munster: Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung, 1987), 120-33; Michael A. Williams, Tasinmaz Irk: Gec Antik Cagda Gnostik Bir
isim ve istikrar Temasi (NHS 29; Leiden: Brill, 1985), 127-29. 5 Madeleine Scopello, "The Exegesis on the
Soul (NHC Il, 6): Introduction", The Nag Hammadi Scriptures: The International Edition (ed. Marvin Meyer;
New York: HarperOne, 2007), 223-26, 6zellikle. 224, 226. Tefsir'in Gnostik bir metin olarak anlasiimasi
gerektigini savunan diger bilim adamlari icin bkz. e. 6rnegin, Barbara Aland, Was ist Gnosis: Studien zum
frihen Christentum, zu Marcion und zur kaiserzeitlichen Philosophie (WUNT 239; Tlbingen: Mohr
Siebeck), 39; Jean-Marie Sevrin (ed.), L'Exégése de I'Ame (NH I, 6) (BCNHE 9; Québec: Les Presses de
I'Université Laval, 1983), 39-41. Tefsir'in Gnostik bir metin olmadigini onaylayan akademisyenler icin
bkz. Cornelia Kulawik, Die Erzahlung Uber die Seele (Nag-Hammadi-Codex II, 6) (TU 155; Berlin: de
Gruyter), 7-9; Hugo Lundhaug, Yeniden Dogus Gériintiileri: Philip'in incili'nde Bilissel Siir ve Dénlisiimsel
Soterioloji ve Ruhun Exegesis'i (NHMS 73; Leiden: Brill, 2010), 134-40. Exeg'in Gnostik bir okumasi
yerine. Soul, Lundhaug bu metnin "ayni zamanda Pachomianlarin ve hatta Shenoute manastir
toplulugunun cikarlarina da uygun olacagini" éne strtyor. (149) 6 Madeleine Scopello, “The Authoritative
Discourse (NHC VI, 3): Introduction”, Meyer (ed.), The Nag Hammadi Scriptures 379-82, 6zellikle. 382;
bkz. ayrica eadem, Femme, Gnose et Manichéisme: De I'espace mythique au territoire du réel (NHMS 53;
Leiden: Brill, 2005), 155. Auth'un Gnostik olmayan yorumlari icin. Disc., bkz. Roelof van den Broek,
Studies in Gnosticism and Alexandrian Christian (NHMS 39; Leiden: Brill, 1996), 206-34; Ulla Tervahauta,

“Nag Hammadi Kutiiphanesinde Ruhun Yolculugunun Hikayesi: Authentikos Logolari Uzerine Bir Calisma
(NHC VI1,3)” (Th. D. tezi, Helsinki Universitesi, 2013). Bélim 1: Erken Hiristiyan Ruh Hikayelerinde Ahlaki
ilerleme 20
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zaten yeterince sik ele alinmistir ve burada tartisiimasina gerek yoktur.7 Ruh Uzerine Tefsir ve Otoriter
Soylem'in ekzoterik yorumunun bu iki metinde ¢ok az destek buldugunu séylemek yeterlidir:
Ptolemaeus'un Flora'ya Mektubu'ndaki (ve bu konuda Yuhanna'nin mujdesinin aksine) aksine, yazarlari
hicbir yerde daha sonraki ve daha ileri diizeyde bir 6greti vaat etmemektedir. Burada gelistirmeye
calistigim alternatif model, ruhun sade, tanrisal olmayan hikayelerinin ve daha karmasik tanrisal
oykdlerin tek ve ayni temel "senaryo"nun anlati varyasyonlari oldugudur:9 her iki mit dizisi de anlati
biciminde ruhun ideal durumunu, onun bu duruma ulasmasini engelleyen engelleri ve onun
donidsiminln gerekliligini ele almak icin kullanilir. Temel senaryo farkli anlati baglamlarinda prova
edilebilir ve bazen temel olay 6rgiisii tek bir metinde birka¢ kez tekrarlanir. 1. Felsefi Onculler Ruhla ilgili
farkh tirden erken Hiristiyan hikayelerinin altinda yatan "senaryodaki" bazi unsurlar sezgisel gortnebilir
(ruhun yukari ve asagi hareketi kavrami gibi) ancak bunlarin cogu kulttrel olarak kosullanmistir.
Platon'un diyaloglarinda ruhun durumunu tasvir etmek icin kullandigr metaforlar, bu konuyla ilgili daha
sonraki tartismalara zemin hazirladi; Nag Hammadi metinlerindeki ruh hikayeleri de istisna degildir.
Platon'un ruha iliskin farkli aciklamalarindaki dikkate deger farkliliklar, onun bu konuyu tartisirkenki
amacinin doktrinsel olmaktan ziyade etik oldugunu gostermektedir. Onun ruh hakkindaki gorislerinin
etik yonleri, Phaedo ve Phaedrus'taki ruh hakkindaki daha basit agiklamalarinda 6zellikle acik hale
gelir.10 7 "Gnostisizm" teriminin bilimsel kullaniminin iki farkli perspektiften elestirel analizleri icin bkz.
Williams, Rethinking @ Gnostisizm; Karen L. King, Gnostisizm Nedir? (Cambridge, MA: The Belknap Press,
Harvard University Press, 2003); Bu tartismanin 6zeti ve bunun Valentinus ekolU hakkindaki anlayisimizi
naslil degistirecegdi icin bkz. Ismo Dunderberg, Beyond Gnosticism: Myth, Lifestyle, and Society in the
School of Valentinus (New York: Columbia University Press, 2008), 14-31. 8 Yuhanna 16.12, 25;
Ptolemaeus, Flora'ya Mektup 33.7.8-10. 9 Hem teoride hem de erken Hiristiyan edebiyatina uygulanan
bu tlr "senaryolar" icin bkz. Istvan Czachesz, "Rewriting and Textual Fluidity in Antiquity: Exploring the
Socio-Cultural and Psychological Context of Early Christian Literacy", Myths, Martyrs, and Modernity:
Studies in the History of Religions in Honor of Jan N. Bremmer (ed. . Dijkstra, ). Kroesen ve Y. Kuiper;
Brill, 2010), 426-41. 10 Platon'un diger diyaloglarinin, 6zellikle de Timaeus'un, asagida tartisilacak bazi
metinlerde, 6zellikle Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nda da yansitilan ¢cok sayida pasaj icerdigini séylemeye
gerek yok; Asagidaki analizim sirasinda bu diger diyaloglara da referanslar ekleyecedim. Seth
metinlerinde Platon'un diyaloglarina yapilan géndermelere iliskin en kapsamli inceleme icin bkz. John D.
Turner, Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition (BCNHE 6; Québec: Les Presses de I'Université
Laval, 2001); Karen L. King, 1. Felsefi Onciillerin Gizli Vahiyi 21
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Platon'un Phaedo'da ruhun ne yapmasi gerektigine dair cizdigi tablo oldukca basittir. Ruh ice dénmeli
(83a) ve kendisini ilahi seylerle ilgili entelektiel disinmeye adamalidir. Bu faaliyet ruhun hafiflemesini
saglar ve boylece yavas yavas ilahi aleme yikselisini saglar. Tanrilarin esliginde ruh "mutlu olur ve
hatalardan, anlayis eksikliginden, korkudan, her seyi tiketen sevgiden arinmis" olur (80e). Bedene
baglilik ise tam tersine, beden “yik, agir, dinyevi ve gorinur” oldugundan ruhu agirlastirir (81c). Ciddi
suistimaller - "oburluk, sefahat ve icki" - ruhu o kadar agirlastirir ki bir sonraki reenkarnasyonunda bir
hayvanin bedenine girer (81e). Buradan ruhun bedenden kacmaya calismasi gerektigi sonucu cikar. Bu
sekilde, “bedenden higbir seyi yaninda surutkleyerek saf olarak ayrilir” (80e). Phaedrus'ta ana anlati
Phaedo'dakine benzer: ilahi olani aramaya kendini adayan ruh hafifler ve yiikselir, gériinir seylere
tutunan ruh ise agirlasir ve diiser. Ancak Phaedrus'ta Platon, ruhun yukariya dogru giderken gecmesi
gereken asamalara iliskin daha ayrintili bir aciklama sunar. ilahi olana odaklanan ruh “bir sonraki
dénguye kadar zarardan muaftir.” Ruh basarisini defalarca tekrarlayabilir, ancak hatalar her zaman
mimkiindir: ilerleyen bir ruhun bile "unutkanlikla (Aj0n) ve kétiiliikle (kak{a) dolmasi" "olabilir",
agirlasir, kanatlarini kaybeder ve "dinyaya diser (émt Thv ynv néon)."11 Bir donglde basarisizlik, ancak
tam bozulmay!i gerektirmez; bir sonraki reenkarnasyonda ruhu sadece bir adim asagi goturir.12 Her
reenkarnasyonda ilerleme ve bozulma mimkUindir: “Simdi tim bu hallerde, adaletli bir sekilde yasayan
kisi (0¢ ... v dikailwg dlaydyn) adaletsiz bir sekilde yasarken daha iyi bir pay elde eder John (Cambridge,
MA: Harvard University Press, 2006), 191-214. Thomas incili'ndeki Platonik icerigin giincel bir analizi icin
bkz. Stephen J. Patterson, "Jesus Meets Plato: The Theology of the Gospel of Thomas and Middle
Platonism", Das Thomasevangelium: Entstehung+RezeptionxTheologie (ed. Jérg Frey, Enno Edzard
Popkes ve Jens Schroter; BZNW 157; Berlin: de Gruyter), 181-205: “Thomas'in bazen 'Gnostik' veya
'‘gnostiklestirici', bazen de daha belirsiz bir sekilde 'ezoterik' olarak adlandirdigim kendine 6zgi sesi,
daha kesin olarak Platonik olarak nitelendirilebilir.” (183). Thomas'in Kitabi (NHC Il, 7) calismasinda
Gnostik yorumdan Platonik yoruma benzer bir gegis igin bkz. John D. Turner, "The Book of Thomas and
the Platonic Jesus", L'Evangile Selon Thomas et les textes de Nag Hammadi (ed. Louis Painchaud ve
Paul-Hubert Poirier; BCNHE 8; Québec: Les Presses de I'Université Laval, 2007), 599-633. 11 Faedr.
248d. Platon'un ruhun kanatlarini kaybetmesine iliskin imgesi, farkli egilimlerin sonraki yorumculari
arasinda kalici hale geldi; bkz., e. 6rnedin, Plutarch, Virt. prof. 77b; Plotinus, Enneads 4.8.1; Tatian,
Graec. 13-14: "Kisi Bilgelige itaat ettiginde" Tanri'nin ruhu yaklasir ve "ona goklere, Tanri'ya dogru
ucmasini saglayacak kanatlar vererek" ruhu 6limstiz kilar (capraz basvuru Patterson, "Jesus", 188);
Thom'u ayirt. 140 (krs. Turner, “The Book of Thomas,” 612-17). 12 Platon, ruhun hayvanlarin
bedenlerine indirgenmeden 6nce varabilecegi en az dokuz insan sinifindan olusan bir hiyerarsiyi tasvir
eder (Phaedr. 248c-e): 1) filozof; sevgilisi

glzellik; muzikal veya sevgi dolu bir kisi; 2) yasal kral; savasci hukimdar; 3) politikaci; ticcar; finansci;
4) jimnastikci; tip doktoru; 5) peygamber; mistik ayinlerin lideri; 6) sair; sanatci; 7) zanaatkar; ciftci; 8)
sofist; demagog; 9) zorba. Platon, Timaeus'ta yalnizca Uc¢ asamayi kotu bir sekilde listeler: erkekler,
kadinlar ve hayvanlar (MO 42). Béliim 1: Erken Hiristiyanlik Ruh Hikayelerinde Ahlaki ilerleme 22
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daha kotusuyle karsi karsiya kalir." (248e) Ya ilerler ya da geri kayar. Bu nedenle strekli ahlaki gelismeyi
hedeflemek gerekir.13 Platon, ruh hikayelerini felsefi bir yasam tarzina davet olarak kullandi14 ve bunu
bir pazarlik olarak tesvik etti: "hile yapmadan felsefe yapmak", ruhun enkarnasyon dongistnden
kurtulmasi icin gereken stireyi 7000 yil (10.000'den 3000'e) azaltir.15 Ayrica, ruhun asagiya dogru
giderken kaybettigi kanatlarina yeniden kavusmasi filozof asamasindadir. Ruhun ilahi gerceklige
yukselmesi ve onu hatirlamasi igin bu kanatlara ihtiyag¢ vardir.16 Bir filozofun hayatini yasamanin daha
dogrudan kazanimlari, duygulardan 6zglrlesmeyi saglamasi ve 6lim korkusunu ortadan kaldirmasidir.
Platon, ruhun bedene duygular araciligiyla bagl olmasi nedeniyle duygulari en zararh kotiltk olarak
gortyordu. Duygular, ruhu kandirip, nesnelerinin "en muhtesem ve gercek" olduguna inandirir.17 Baska
bir deyisle, duygularin aldattigi ruh, bedenin dogru oldugunu iddia ettigi seyi gercek olarak kabul eder.
Beden duyularinin génderdigi yanhs mesajlara givenmek, ruhu aldatir ve onu "sarhos gibi saskin ve
sersem" hale getirir.18 Aldatilan ruhun bu hayatta gelistirdigi kétt aliskanlklar, onu reenkarnasyon
dongusu icinde tutar. Clnkd bu ruh, bedene o kadar diskidndir ki, mimkin oldugu kadar cabuk yenisini
bulmaya calisir.19 Buna gore "gercek filozof", zevkten, arzudan, sikintidan, korkudan uzaklasir.20
Yontem, ilahi seyleri tefekklr etmektir. Duygu firtinasinda “sakinlik saglar”. Sonuc olarak, bilen kisi artik
6lim aninda ruhunun yok olmasindan korkmaz ¢lnkU ruhu, diinyada baslamis oldudu seyi yapmaya,
yani ilahi seyleri disinmeye devam edecektir. Tek fark, ruhun artik “insani felaketlerden kurtulmus
olmasidir.”21 13 Krs. Phaedo 84a: Filozofun ruhunun dnce 6zgur kilinmasi, sonra tekrar “zevk ve
sikintiya” (ndovaic kat Avnatg) kaymasi kabul edilemez. 14 Plutarch'in calismalarinda benzer bir vurgu
icin simdi bkz. Lieve van Hoof, Plutarch's Practical Ethics: The Social Dynamics of Philosophy (Oxford:
Oxford University Press, 2010), 22-23. 15 Bu alayci bir tartismaya benziyor. Sokrates'in daha sonra
Phaedrus'ta (265b-266a) ruhun kokenine ve amacina iliskin anlatisal cizimleri Gzerine yaptigi yorumlar,
Platon'un 6gretisini daha erisilebilir kilmak icin kullandigi éykilerden herhangi birini harfi harfine
almamak konusunda bizi uyarmalidir. (Bu aciklamayi Tua Korhonen'e borcluyum.) 16 Phaedr. 249a,
249c. 17 Phaedo 83. 18 Phaedo 79c. 19 Phaedo 83c-e; bkz. Ingvil Seelid Gilhus, Hayvanlar, Tanrilar ve
insanlar: Yunan, Roma ve Erken Hiristiyan Metinlerinde Hayvanlara Yénelik Degisen Tutumlar (Oxford:
Oxford UP, 2006), 86-87. Albinus, Didask'ta bahsedilen disusun aciklamalarindan biri de ruhun bedene
olan sevgisidir. 25; Tartistigi diger olasi nedenler ise "Tanri'nin iradesi" ve "kotuluk"tur; bkz. John Dillon,
"The Descent of the Soul in Middle Platonic and Gnostic Theory", The Rediscovery of Gnosticism'de (2
cilt; ed. Bentley Layton; SHR 41; Leiden: Brill, 1981), 1.357-64. 20 Phaedo 83b. 21 Phaedo 84a-b. 1.
Felsefi Onciiller 23
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Platon'dan sonra duygular, ahlak felsefesinde yogun bir incelemeye konu oldu.22 Ozellikle Stoaci
filozoflar, diizinelerce duygunun Platon'un daha 6nce bahsettigi dort duygu altinda toplandigi incelikli
siniflandirmalar gelistirdiler.23 Platon gibi Stoacilar da duygulari, dissal seylere deger atfeden hatali akil
yuritmeye dayali olarak gortyorlardi. Dolayisiyla duygularin kontrold, filozoflarin ahlaki ilerlemeyle ilgili
tartismalarinda énemli bir konu haline geldi. igrenc duygular ruhun hastaldi olarak tanimland ve filozof
da tedaviyi sunan doktor olarak tanimlandi: Duygulara karismis bir kisi, bunlarin altinda yatan yanls
dadsunce kaliplarini tanimlayip duzelterek iyilestirilebilirdi.24 Teorik olarak, amacin duygularin tamamen
yok edilmesi mi (apateia) yoksa ihimhlastiriimasi mi (metriopatheia) olmasi gerektigi tartisildi, ancak
pratikte cogu taraf ikincisinin cogu insan icin gecerli tek secenek oldugu konusunda hemfikirdi.25 2.
Otoriter Soylem (NHC VI, 3) Yukarida bahsedildigi gibi Otoriter Séylem'in kendisini dissal bir metin olarak
sunmamasina ek olarak, Nag Hammadi Kodeksi VI'daki bu metnin mevcut baglami, bu metnin "Gnostik"
bir okumasi icin ¢cok az destek sunmaktadir. Demiurjik mit, bu kodekste ¢cok marjinal bir rol Ustleniyor:
tim kodekste, gercek Tanri ile asadi dlzey bir yaratici Tanri arasindaki ayrima atifta bulunan tek bir
pasaj var.26 Nag Hammadi Kodeksi VI'daki metinlerin secimi 6zellikle kafa karistirici ginkii hem az ¢ok
acikga Hiristiyan metinleri27 hem de Platon'un Devlet'i ve bazi Hermetik metinler dahil agik¢a Hiristiyan
kokenli olmayan eserleri iceriyor.28 22 Antik felsefenin bu yoni son yillarda yogun bir burs konusu haline
geldi; bkz., e. g., Martha Nussbaum, Arzu Terapisi: Helenistik Etikte Teori ve Uygulama (Princeton:
Princeton University Press, 1994); Simo Knuuttila, Antik ve Ortacag Felsefesinde Duygular (Oxford:
Oxford University Press, 2004); Bu temaya kisa bir giris icin simdi bkz. John T. Fitzgerald, "The Passions
and Moral Progress: An Introduction", Fitzgerald (ed.), Passions and Moral Progress, 1-25. 23 Stoaci
duygu siniflandirmasinin ana kaynaklarinin 6zet bir karsilastirmasi igin bkz. Onuki, Gnosis und Stoa,
35-38. 24 Nussbaum (Arzunun Terapisi), tim eski felsefe okullarinda ruhun iyilesmesinin 6nemini
gostermede 6nemli bir rol oynamistir. 25 Bkz. Troels Engberg-Pedersen, “Parenesis Kavrami,” Baglamda
Erken Hiristiyan Paraenesis'i (ed. James M. Starr ve Troels Engberg-Pedersen; BZNW 125; Berlin: de
Gruyter, 2004), 47-72, ozellikle. 54-59. 26 Perf. Disk. 75-76. Yaratici-tanri Zeus ile “gercekte var olan”
arasindaki ayrim, bu versiyonda Asklepios'ta korunan paralel metinden (27) daha acik hale getirilmistir.
27 En azindan Petrus'un isleri ve 12 Havari, Yetkili Séylem ve Biiylik Gliciim{z Kavrami bu gruba dahildir.
28 Oyle gériniyor ki, isis'in aretalojilerinde bulunan "ben benim" tislubunun aynisi kullanilarak ilahi bir
vahyin tanitildigi Thunder da bu gruba yerlestirilebilir. Never - Bolum 1: Erken Hiristiyan Ruh
Hikayelerinde Ahlaki ilerleme 24
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Ancak bu elyazmasinin farkl risalelerinde yinelenen 6zelliklerden biri de ruhun iyilestirilmesidir.
Dolayisiyla, ruhun hastaligi ve iyilesmesi ile ilgili endise, bu farkli metinlerin neden bir araya getirildigini
aciklayabilecek ortak temalardan biridir.29 Yetkili Séylem'de “s6z”, “bir ila¢” olarak, uygulanan ve ruhun
kor gozlerine sifa veren bir sey olarak tanimlanir.30 Petrus ve 12 Havarinin Elgileri olan Kodeks VI'nin
acihis risalesinde, Mesih 6grencilerine sadece “ilag cantasi olan bir doktor seklinde” gortinmekle kalmaz,
ayni zamanda bu cantayi da verir. 6grencilerine, onlari "sehirdeki tim hasta ve benim adima inananlari
iyilestirmeye" tesvik etti.31 Ogrenciler hem bedeni hem de ruhu iyilestirmekle gérevlendirildiler, ancak
asil 6nemli olan ruha sunduklar tedavidir: "bu dinyanin doktorlari diinyaya ait olani iyilestirir, ancak ruh
doktorlari kalbi iyilestirir." Bedenin iyilestirilmesi yalnizca aragsal bir degere sahiptir:32 Sifanin amaci,
insanlari, 6grencilerin "ayni zamanda kalp hastaliklarini iyilestirme gliciine de sahip olduklarina" ikna
etmektir.33 Hermetik Kusursuz Séylem'den bir alinti olan kodeksteki son metin, ayni zamanda duygulari
iyilestirmenin gerekliligini de vurgular: "Dogru olani bilmek, maddi varolusun tutkulari igin gergekten
sifadir. ... Tanri 6grenmeyi ve bilgiyi mikemmellestirmistir... bdylece 6grenme ve bilgi yoluyla (insani)
varliklar) tutkulari ve ahlaksizliklari dizginleyebilirler.”34 yine de bu metin ayni zamanda Yahudi bilgelik
geleneklerinden de yararlanir; dolayisiyla, en yakin zamanda, Tilde Bak Halvgaard, "Linguistic
Manifestations of Divine Thinking: An Investigation of the Use of Stoic and Platonic Dialetics in the
Trimorphic Protennoia (NHC XIll, 1) and the Thunder: Perfect Mind (NHC VI, 2)" (Doktora tezi; Kopenhag
Universitesi, 2012), 115-17. 29 Bkz. Michael A. Williams ve Lance Jenott, "Inside the Covers of Codex VI",
CopticaxGnosticaxManichaiaca: Mélanges Offerts a Wolf-Peter Funk (ed. Louis Painchaud ve Paul-Hubert
Poirier; BCNHE 7: Québec: Les Presses de I'Université Laval, 2006), 1025-52; ayrica bkz. Williams,
Yeniden DuUstinmek 2 Gnostisizm, 257-59. 30 Yetki. Disk. 22, 27-28. 31 Bu metinde kullanilan sifa
metaforu icin bkz. Andrea Lorenzo Molinari, The Acts of Peter and the Twelve Apostles (NHC 6,1):
Allegory, Ascent, and Minister in the Wake of the Decian Persecution (SBLDS 174; Atlanta: Society of
Biblical Literatlr, 2000), 214-29. 32 Bu noktada benim metin anlayisim Molinari'ninkinden farkh. Bu
metinde bedenin ve ruhun iyilesmesinin esit derecede énemli oldugunu savunuyor. Bu yorum, Elcilerin
isleri'nin Decian zulmiine tarihlenebilecegi iddiasi icin dnemlidir: "Metnimizdeki iki tir iyilestirme (beden
ve ruh), Decian zulmUnin ardindan toplulugun gorevine atifta bulunabilir: 1) hastalara bakmak ... ve 2)
dinden donenlerin kalplerini iyilestirmek." (226) Gorebildigim kadariyla metinde zulme ya da dinden
dénmeye acik bir génderme yer almiyor. iyilesme temasi bu ortamin kaniti olamayacak kadar
evrenseldir. 33 Elcilerin isleri Pet. 12 Nisan. 8, 10-11. 34 Perf. Disk. 66, 67. Duygularin iyilestirilmesi fikri,
Muikemmel Séylem'in Nag Hammadi versiyonunda, Asklepios 22'deki paralel pasajdan daha vurgulu bir
sekilde mevcuttur. ikincisi, "tutkular" yerine "kéti aliskanlklardan" sz eder. Bununla birlikte, sifadan
Asklepios'ta da bahsedilmektedir: "Kotl aliskanhklar kicimsemek ve bu kétu aliskanliklara care bulmak,

her seyin Uzerine kuruldugu ilahi plan. ... (K6ti aliskanliklar) tarafindan lekelenen ve yozlastirilan ruh,
sanki zehirlenmis gibi alevlenir - 6grenme ve anlama gibi egemen bir careye sahip olanlarin ruhlari harig”
(cev. Brian Copenhaver, vurgu eklenmistir).
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Otoriter S6ylem'deki ruhun icinde bulundugu kétd durum ve kurtarilisinin hikayesi, 6ziinde Platon'un
diyaloglarinda belirlenen iki yonli modeli takip eder:35 (1) Ruhun inisi: manevi ruh "bir bedene atilir",
duygulara tabi olur36 ve sarap icmeye, sefahate ve oburluga yenik diiser. Bunlar, nefsin ilahi seylerle
ilgili hafizasinin kaybolmasina neden olur: "Nefs, kardeslerini ve babasini unutur, tath zevkler onu
aldatir." Platon koétultkle dolu ruhun bir sonraki déngude bir hayvan bedeninde son bulacagini
ogretirken, bu metin "gerceklesmis reenkarnasyonu" ogretir: aldatilan ruh zaten burada ve simdide bir
"hayvan hayati" yasar (23-24). (2) Yukselis: ruh "dlismanlarindan" (28) "yukari dogru kacar" - bu
muhtemelen ruhun terk ettigi sdylenen "gecici tath tutkular" ile tanimlanabilir (31). Platoncu idealin
provasini yapan bu yasam tarzini benimseyen insanlar artik “yaratilmis seylere” bagl degil, kalpleri
“gercekte olana” odaklanmistir (27). Buna gore aydinlanmis ruh, bu diinyaya ve bedene olan
baglihgindan vazgecer: "Ruh, bedeni, onu ona verenlere geri verdi." (32) Bu, 6limde ruh ve bedenin
ayrilmasina isaret edebilir, ancak bedene ydnelik yeni tutum, zaten bu hayatta olan ruh icin zor zamanlar
anlamina gelir, cinkd bu yasam tarzini benimseyen kisiler bu diinyada ac, susuz, hasta, zayif ve aci
icinde dolasirlar (27). Bu metnin yazari genel dizeyde sadece “arzu (JJJO00O0OO), nefret (O000O0O) ve haset
(O02)"den s6z etmekle kalmiyor.37 Manevi ruhun “maddi ruha” (O000) déndsmesi O200000) ayrica ruhun
“dis arkadaslara” (Qw0 OO00) bagh oldugu anlamina gelir; bu da “blyUk tutkular, hayatin zevkleri,
nefretle dolu kiskanclik, 6vinme, sacma sapan konusmalar, suclamalar”dan olusur.38 Yazar, “bir parca
kiyafet arzusunu” kinarken daha da carpicidir. (000000000 DO0wOOO)” ve buna benzer daha bircok sey:
“para sevagisi, gurur, kibir, bir tir kiskanclik, diger bir tir kiskanclik, vicut gtzelligi, insanlari yoldan
ctkarma.”39 Sarap ve yemek de bir konudur: yazar sarabi, yasamin kaynagi olarak gérmektedir.
sefahat40 ve oburluga karsi uyarir.41 Ayrica yiyecek, seytanin insanlari saptirma girisimlerini gosteren
metaforlardan biridir.42 35 Auth Uzerine ufuk acici calismasinda. Disk. (yukarida n. 6) van den Broek, bu
metin ile Orta Platoncu 6gretiler arasindaki bir dizi yakin iliskinin izini srtyor. Gézlemleri temel olarak
kozmoloji ve antropolojideki terminolojik benzerliklerle ilgiliyken, benim analizimin odak noktasi olan etik
yonlere daha az dikkat ediyor. 36 Auth'da duygular icin. Disc., ayrica bkz. Scholten, Martyrium und
Sophiamythos, 120-25. 37 Yetki. Disk. 23:15-16. 38 Yetki. Disk. 23:29-34. 39 Yetki. Disk. 30:34-31:5. 40
Yetki. Disk. 24:14-16. 41 Yetki. Disk. 25:9-10. 42 Bu kullanim, Auth. Disk. 29-31; bkz. Tervahauta,
"Ruhun Yolculugunun Hikayesi", Bél. 6.1.2. B6Iiim 1: Erken Hiristiyanlik Ruh Hikayelerinde Ahlaki ilerleme
26
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Ruhun maddeye boyun egmesinin yanilgilarinin anlatilmasi, hatali bir yasam tarzi benimseyen diger
Hiristiyanlara yonelik olarak da anlasilabilir. Clink{ yazar, aptal olarak gérdigi ve Tanri'yl aramayan bazi
kisileri siddetle onaylamadigdini ifade ediyor; bu cahiller blyUk olasilikla yanhs tlrden Hiristiyanlardir
cunkU yazar onlari "paganlardan" daha kotl olarak gérmektedir. (33)43 Metinde anlatilan yanlis yasam
tarzi siphesiz kaginilmasi gereken bir seydir. Bununla birlikte, bu metinde acik ahlaki 6gUtlere cok az yer
verilmektedir. insan ya biliyor ya da disinda. “Aptallarin” ahlaki gelisme umudu yok gibi gériniyor.
Ylkselisleri sadece cehalet tarafindan degil, ayni zamanda “aldatma iblisi” (J000000 OO0O0O0OO0O) tarafindan
da engelleniyor. Ancak bu noktada metin karisik bir mesaj génderiyor ¢linkl yazar ayni zamanda neyin
kotl olduguna dair bilginin iyiye dogru degisim saglamak icin yeterli oldugundan da emin: ruhun "yeni
bir tir davranis" benimsemesini saglayan sey bu bilgidir (J000000000 00O0O0O0) (31). Otoriter Séylem'de
ruhun hikayesinin anlatiima sekli esas olarak Platoncu gelenege dayanir, ancak ayni zamanda bir
pasajda bir demiurji mitine de kisa bir bakis sunar: "beden ticcarlan (000000000OOO0) Ruhun bedenini
kendisine geri verdigi JJ0J0J00)44, demiurjik kaynaklarda Adem'in bedeninin yaratilmasindan sorumlu
olan meleklerle ayni sekilde anlatilir: Onlar bedeni ruhu "asagdi cekmek" icin yarattilar, ama yine de onun
zaten "goriinmez bir manevi bedene" sahip oldugunun farkinda degillerdi (32-33).45 Bu tek pasaj,
metnin tamamini bir metin yapmaz. ancak bu, demiurji mitinin, yazarin kendi ruh aciklamasi icin ilham
aldigi gelenekler havuzuna ait oldugunu gdsterir.46 43 Tervahauta'nin bu pasaji ayrintili bir sekilde
okumasi, yazarin burada aslinda iki farkli Hiristiyan tlrdnu, yani "arastirmalarini yeterince ciddiye
almayan ve baskalarini engellemeyi amaclayan" cahilleri ve "ibadet ve ibadet konusunda ciddi bir caba
harcayan ve ibadet konusunda ciddi bir caba harcayan aptal olanlar" elestirdigini gostermektedir. yasam
tarz1”; bkz. Ulla Tervahauta, "Authentikos Logos'ta Cahil insanlar, Aptal Kisiler ve Paganlar (NHC VI,3):
Nag Hammadi Kiitiiphanesinden Hiristiyanlik ici Polemik ve Otekinin Tasviri", 2 Digerleri ve Hiristiyan
Kimliginin insasi (ed. Raimo Hakola ve Maijastina Kahlos; Helsinki: Finland Exegetical Society, 2014)
kitabinda yayinlanacaktir. 44 Tervahauta'nin ("Ruhun Yolculugunun Hikayesi", b6lim 6.2.1)
detaylandirdigi gibi, bu olagandisi ifadenin koéle tiiccarlarina gdnderme yaptigi anlasilabilir. 45
Tervahauta ("Ruhun Yolculugunun Hikayesi", bélim 6.2.1), bu terimin Nag Hammadi Kitliphanesi'nde
benzersiz olmasina ragmen, Clement (Strom. 7.14; Exc. Theod. 14) ve Origen'de (Cels. 4.57) yakin
analojilerin bulunabilecegine isaret ediyor. Tervahauta, gériinmez manevi bedenin, "maddi olmayan
ruhun, maddi bedenini attiktan sonra yukselisini saglayan bir araci" olarak anlasiimasi gerektigini
savunuyor. 46 Bkz. Tervahauta, "Ruhun Yolculugunun Hikayesi", bolum. 6.2.1. 2. Yetkili SOylem (NHC VI,
3) 27
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3. Ruh Uzerine Tefsir (NHC Il, 6) Ruh Uzerine Tefsir, bakis acisi acisindan Kodeks VI'dan daha tanrisal olan
Nag Hammadi Yazmasi Il'de yer alir: yedi risalesinin Gglnde tanrisal mitler anlatilir ve ek bir metin,
Philip'in incili, cahil yaratici-tanridan s6z ederken bahseder (NHC Il 75). Bununla birlikte, bu kodekste
ayni zamanda tanrisal olmayan U¢ metin de bulunmaktadir. Ayrica metinlerin dizeni, bu kodekste bile
demiurji mitinin asil mesele olmadigini distndurebilir. Demiurjik olmayan ¢alismalardan demiurjik
olanlara veya tam tersi bir argiman gelisimi yoktur.47 Kodeks, demiurjik olmayan bir metinle (Gizli
Yuhanna) acilir, ancak iki demiurjik olmayan metinle (Ruh Uzerine Tefsir; Thomas'in Kitabi) sona erer. Ek
olarak, Gg¢ demiurjik metin bir arada gruplandirilmaz, ancak iki demiurjik olmayan metin Gizli John ve
HUkUmdarlar arasina yerlestirilir.48 Gortinlise gore bu metinleri bir araya getiren kisi bunu, diger
metinlerin 1siginda yorumlanmasi gereken bir temel gorevi goérecek birlesik bir demiurjik killiyat yaratma
cabasiyla yapmamistir. Bu U¢ metni bir araya getiren sey yine ruha duyulan ilgidir. Hatta ilk ve son
metinler, farkli ruh tiirlerinin kaderleri hakkinda isa ve dégrencileri arasinda benzer tartismalari
icermektedir.49 Ayrica, Gizli Yuhanna'da duygulara hakimiyet Gzerine yapilan vurgu, bu metnin Kodeks
lI'nin basinda yer almasinin nedenlerinden biri olabilir.50 Ruh Uzerine Tefsir'de, ruhun bedendeki
durumunu anlatmak icin acik cinsel imgeler kullaniimistir. Porneia metindeki anahtar metaforlardan
biridir. Hezekiel Kitabi'nda (bdlim 16) Yerusalim'in uluslarla olan kutsal olmayan ittifaklarini tasvir etmek
icin kullanilan acik dile deginen Exegesis'in yazari, ruhun fahiselik yapmak (O00000000) ve karsilastigi
herkesle yatmak oldugunu anlatir (128; krs. Ez. 47 Krs. Jutta Leonhardt-Balzer, "On the the world")
Thomas incili ile Yuhanna Apocryphon'u arasindaki redaksiyonel ve teolojik iliski", Frey ve digerleri (ed.),
Das Thomasevangelium, 251-71: "ikili bir diizenleme var gibi gériiniiyor kozmoloji - insan yasami;
kozmoloji - insan yasami." (255) Leonhardt-Balzer ayrica, Codex IV'teki Gizli Yuhanna'nin uzun
versiyonunun diger temsilcisiyle karsilastirildiginda, "ilginin" daha fazla olduguna dikkat cekiyor. Bu
metnin Codex Il versiyonunda "mitin uygulanmasi” (262).48 Son iki demiurjik metin olan Cetveller ve
Koken'in yan yana dizenlenmesi, onlarin birbirine ait olduguna dair 6zel bir duyguyu ima eder ve bu,
aralarindaki bir dizi yakin yakinligin isiginda hemen akla gelir; Kéken'in blyUk bélimleri, Cetveller'de
anlatilan hikayenin genisletilmis bir versiyonu gibi okunabilir. 49 Secr. John Il 25-26; Kitap Thom. 142-43.
Khosroyev, Thomas Kitabi'nin kodeksin geri kalan son sayfalarina sigacak kadar uygun uzunlukta olmasi
nedeniyle Kodeks Il'ye dahil edildigini 6ne sirerek bu tir tematik baglantilardan s6z etmiyor; bkz.
Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 14-15. Dérdiinci Yazyil Misir'inda Uretim ve Manastir
Paideia” (Doktora tezi; Princeton Universitesi, 2009), 163 (ayrica bkz. 203).(Son derece iyi tartisiimis ve
bilgilendirici doktora tezinin bir kopyasini bana sagladigi icin Dr. Iricinschi'ye minnettarim.) Bolim 1:
Erken Hiristiyan Ruh Hikayelerinde Ahlaki ilerleme 28
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16:25, 32). Bu tasvire uygun olarak, ruhun ic dismanlari "zina yapanlar" olarak tanimlanir ve ruh, gercek
kocasini arayan ve sonunda bulan kisi olarak tanimlanir: Hikayenin daha sonraki bir noktasinda Tanri,
ruhu, ayni zamanda "kardesi" (J00) ve "damat" olarak da tanimlanan erkek esinin (JJ00020000) tUzerinden
gonderir. (00wd0000) (132). Bu, baslangicta cift cinsiyetli olan ruhun tamamen dismedigini, diger
yarisinin Tanri'da kaldigini ve diismUs parcayla artik yeniden birlesebilecegini ima eder.51 Bu metin,
ruhun inisini Platonik bir tarzda anlatir: ruh "bedenin icine disti" ve burada "bircok soyguncunun" (J2002)
eline gecti. IO00000) ve “asi erkekler” (N200000000). ikinci terim, blyik olasilikla kasitli olarak
Platon'daki "asi ati" animsatiyor. Platon bu terimi, arabacinin onu defalarca gugc kullanarak dizginleyerek
itaat icin egitmesi gereken ruhun arzulayan kismini gostermek icin kullanmistir.52 Bu ima, burada
Tefsir'de s6z konusu olanin, donlstimden énce ruhun icindeki kétd durum oldugunun bircok
gdstergesinden biridir: Haydutlar ve asi insanlar, ruhun icinde etkin olan gugclerdir. Yine Platoncu
gelenege uygun olarak, ruhun hafiza kaybi yasadigi anlatiliyor ve bu sefer ruhun damadi kavramiyla
birlesiyor: "Onun neye benzedigini bilmiyordu, babasinin evinden distligl zamani artik hatirlamiyor."
(132) Tefsir'de ruhun yukselisinden bahsedilir, ancak bu, ruhun eski haline dénmesini tanimlamanin
bircok yolundan yalnizca biridir; diger aciklamalar arasinda dirilis, esaretten kurtulus ve yeniden dogus
yer alir (134). Platon'un iki yonli modelinin acik bir modifikasyonu, Tanri'nin tim sirecte oynadigi roldur:
ruh. 51 Hiristiyanlarin ruhun gergek kdkenini belirtmek icin akrabalik dili kullanimi igin bkz. Tatianus,
Graec. 13.2 (ouQuyia); 20.2-3 (ovyyévela); her iki terim de ruhun ruhla bulusmasinin geredini ifade eder;
bkz. David M. Reis, "Ruhla Disiinmek: Erken Hiristiyan Kimliklerinin insasinda Psych ve Psychikos." JECS
17/4 (2009): 563-603, Ozellikle. 577-81. Tefsir'de ruh hikayesinin anlatilma bicimi, Codex Il'de yer alan
diger metinlerde de benzer 6zellikleri gormemize yardimci olmaktadir. Gelin imgesi hem Thomas
incili'nde hem de Philip incili'nde buyiik édnem tasiyor. Tefsir 1si§inda, Philip'in "cahil" kadin ve erkeklerin
yalniz otururken gdérdikleri insanlarla kaynasma ve onlari kirletme girisimlerini anlatan pasaji (65:3-26),
ruhu iceriden tehdit eden kotu guclerin bir alegorisi olarak kolaylikla anlasilabilir. Tipki Exegesis'te ruhun
erkek karsihgi ile birlesmis olmasi gibi, Philip'te de kari kocanin bir arada durmasi, ruhun, onu kot
ruhlarin saldirilarina karsi bagisik kilan ideal durumunu goéstermektedir. Philip'in sonraki pasaji,
tartismayi kisinin duygular Gzerindeki hakimiyetine yonlendirir - arzu, korku, kiskanchktan ozellikle
bahsedilir - ve ardindan tartisma tekrar kirli ruhlar ve iblislerin olusturdugu tehditlere déner. Bu
kombinasyon, iblislerin ruhu "bedene" baglamaya calisirken kullandiklari ydntemin duygular oldugunu
gOsteriyor. Ayrica bu pasajda ruhun cinlere tek basina karsi koyamayacagi, Ruh'un yardimina ihtiyaci
oldugu da teyit edilmektedir: "Eger kutsal ruha sahip olsalardi, hicbir temiz ruh onlara baglanmazdi"
(Gos. Phil. 64-65). Bu tespit ayni zamanda 6ncekilerin de oldugunu gosteriyor.

Zina yapanlara karsi guclU duran evli bir giftin tasviri, ilahi ruhla birlesen ruhun bir metaforu olarak
anlasiimalidir. 52 Phaedr. 254b-e. Cumhuriyet 588-89'da bu asi at arzuyla (¢mBvpia) 6zdeslestirilir; bkz.
Gilhus, Hayvanlar, Tanrilar ve insanlar, 205. 3. Ruh Uzerine Tefsir (NHC II, 6) 29
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durumunun farkina varir, hemen Tanri'ya ylukselmez, ancak Tanri'nin onu yukaridan ziyaret etmesi
gerekir (128). Yazar, ruhun ylkselmesini saglayan yéntem sorusunu sormak neredeyse uygunsuz geliyor
cunki yazar, boyle bir yontemin var oldugunu siddetle inkar ediyor: ne “egitim sozleri” (Qwx[
00000000), ne “beceriler”, ne de “kitap bilgeligi” herhangi bir yardimda bulunmuyor (134).53 Her sey
Tanri'nin karsilik olarak gosterdigi merhametle 6zetleniyor. gercek tovbe54 i¢ cekerek, aglayarak,
gunahlari itiraf ederek, "kendimiz icin yas tutarak" ve "durumumuz nedeniyle kendimizden nefret
ederek" gosterilir. (135) Yazar, duygularin dogru sebeplerle gosterilmesinden cekinmemektedir: “Tévbe,
sikinti (JO0O0) ve kalp agnisi (O002 0200) ile gerceklesir.” Bu metne gore ritlellerin ruhun déntsiminde
cok az roll oldugu gortltyor. Yazarin vaftizle ilgili gérisi tamamen ruhsallastiriimis bir goristir. Yazar,
ruhun orijinal dogasina geri donlstnin, gercek vaftiz55 olarak kabul edilmesi gerektigini vurguluyor; bu,
ruh "ice dondiginde" ve "dis kirlilikten arindiginda" gerceklesir. (131-32.) Her ne kadar yazar incil'de
fuhusla ilgili pasajlardan alintilar yapsa ve bunlari yorumlasa da, yasadisi seks bu metinde temel ahlaki
kaygilardan biri degildir.56 Yazarin bahsettigi porneia'nin kelimenin tam anlamiyla degil mecazi olarak
anlasiimasi gerektigi cok acik bir sekilde ortaya konmustur. Yazar, Pavlus'un 1. Korintliler'de fahiselere
ziyareti yasaklarken "yalnizca bedenin zinasindan degil, her seyden 6nce (020000) canla ilgili olandan
sOz ettigini" vurguluyor. Yazar, Efesliler 6:12'ye dayanarak, ruhun vermesi gereken gercek savasin "bu
karanligin kozmik yéneticilerine ve 53'Un ruhlarina kars!" oldugunu savunur. 53 Bu pasajin ihanet ettigi
kitaplara yonelik olumsuz tutum, diger kitaplara genellikle olumlu deger atfedilen Nag Hammadi Yazmasi
lI'de biraz beklenmedik bir durumdur; bu kodeksteki "kitapci" yonelimin ayrintili bir analizi icin bkz.
Iricinschi, "The Scribes and Readers of Nag" Hammadi Codex Il, 99-113. 54 Krs. Lundhaug, Images of
Rebirth, 132-34. Bu metinde Tanri'nin merhametinin énemi Aland, Was ist Gnosis, 41 tarafindan dogru
bir sekilde vurgulanmistir, ancak bu merhameti cagristirirken kisinin tovbesinin 6nemini yeterince
vurgulamadigina inantyorum. Tervahauta (“Ruhun Yolculugunun Hikayesi,” bélim 1.3) Burada Exeg. Soul
ve Auth. Disc. arasinda ¢ok 6nemli bir fark goéruyor: ikincisi "ruhun ilerlemesine daha fazla vurgu
yaparken, Ruh Uzerine Tefsir'de tévbe ve goksel baba veya damadin aldigi yardim daha vurguludur." 55
Bkz. Frederik Wisse, "On Exegeting 'the Exegesis of the Soul", Les Textes de Nag Hammadi'de (ed.
Jacques E. Ménard; NHS 7; Leiden: Brill, 1975), 68-81, dzellikle. 79; Guy G. Stroumsa, Barbar Felsefesi:
Erken Hiristiyanhdin Dini Devrimi (WUNT 112; TUbingen: Mohr Siebeck, 1999), 274; bu noktada vaftize
yapilan géndermenin su ile ilgili oldugunu varsayan Pace Kulawik (Die Erzahlung Uber die Seele, 169);
Yine bu ydne isaret eden dikkatle incelikli bir tartisma icin bkz. Lundhaug, Images of Rebirth, 94-95,
128-29. Bana gore metnin safliga yonelik ilgisi, ruhun yukselisi icin mutlaka vaftiz ritGelinin 6nemi
anlamina gelmiyor. Kulawik'in (ibid. 166) isaret ettigi gibi, Platon zaten ritliel terimlerden ziyade
entelektlel terimlerle tanimladigi ruhun safligini vurgulamisti (6rnegin, Phaed. 67). Platon da

ruhun safligi ve ruhun ice donmesi fikirlerini birbirine bagladi; bkz. Erwin Rohde, Psyche: Seelenkult und
Unsterblichkeitsglaube bei den Griechen (2 cilt; 2. baski; Freiburg 1898; repr. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1991), 2.282-89. 56 Bkz. Lundhaug, Yeniden Dogus Géruntuleri,
84-86. Bolim 1: Erken Hiristiyanlik Ruh Hikayelerinde Ahlaki ilerleme 30
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kotalik." (130-31.) Hezekiel 16:26'da "Misir'in ogullari, ... bUyUk etten adamlar"a yapilan atif,
beklenebilecedi gibi cinsel arzuyu belirtmek icin degil, "canla ilgili, ten, duyusal algi ve toprakla ilgili, cani
kirleten seyler"e atifta bulunularak aciklanmaktadir. Carpici bir sekilde, yazarin dliinyevi meseleler
listesinde seks hic yer almiyor; Bahsedilenler “sarap, zeytinyadi, elbise ve bedeni 6rtmek icin kullanilan
diger turlG dis cilginliklar, ruhun ihtiyaci oldugunu disindiagu seylerdir” (130). Kutsal Kitap ve felsefi
gelenekler yeniden el sikisiyor: Burada bahsi gecen 6gelerin cogu, Hezekiel 16'daki (6zellikle 15-22.
ayetler) ahlaksiz Kudis tasvirinden alinmistir, ancak bunlarla vurgulanan nokta acikca felsefidir: onu
gorundr seylere yapistiran, ruhun hatali deger yargisidir. 4. Yuhanna'nin Gizli Kitabi (NHC 1I, 1)57 Ruh,
Yaratilis'in ilk bélimlerinin radikal bir sekilde yeniden yazilmasina dayanarak insanhdin yaratilisinin
ayrintili bir agiklamasini sunan Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nin ikinci ana bélimundeki ana temadir. Platon'un
aksine, Sir Yuhanna'da ruhun kendisi, insani ilahi aleme baglayan bag degildir. Ruh, Adem'in yaratilisinda
yer alan asa@i seviyedeki "melekler ve seytanlar" tarafindan iretildi. ilk &nce Adem icin yalnizca ruhtan
olusan bir beden (JJO0O0O00 OOOO0O) yarattilar,58 ancak bu bir basarisizlikla sonuclandi: bu yaratik
“tamamen hareketsiz ve hareketsiz kaldi” (Il 19). Bu, ruhu gériinmez bir sekilde bedeni hareket ettiren
bir sey olarak tanimlayan Platon'dan bir baska sapmadir.59 Secret John'a gére "ruhtan olusan bedeni"
ayada kaldirip hareket ettiren sey, yaratici-tanri Yaldabaoth "ylzline Uflendiginde" ruha iletilen ilahi
ruhtur.60 ilahi ruhun varli§i ayni zamanda ruhu da "parlak" yapti.57 Bu metinle ilgili yorumlarim NHC
lI'de bulunan uzun versiyona dayanmaktadir. Bu metnin NHC IV, 1'deki cok parcali versiyonu, NHC
II'dekine yakindir, oysa bu metni iceren diger iki el yazmasinda oldukca daha kisa versiyonlar
sunulmaktadir (NHC Ill, 1; BG 8502, 2). 58 Van den Broek'in (Studies in Gnosticism and Alexandrian
Christian, 74-77) gosterdigi gibi, Gizli Yuhanna'nin Adem'in ruhunun yaratilmasina katkida bulunan farkl
guclere iliskin ayrintili aciklamasi, Platon'un Timaeus 73b-76e'deki insan bedeninin bilesimine iliskin
aciklamasini cok yakindan takip etmektedir. 59 Faedr. 245c-246a, 246c; Bu fikrin Platon'un ruh
hakkindaki gorisu acisindan énemi igin bkz. Michael Davis, The Soul of the Greeks: An Inquiry (Chicago:
Chicago University Press, 2012), 194-95. Platon, Timaeus'ta ayni fikrin daha "kétimser" bir versiyonunu
sunar; burada ruhun bedenin nasil hareket ettirdiginin nasil sendeledigini, dolayisiyla bu insani "saglam
ve kusursuz" kilmak icin egitime ihtiyac duyuldugunu anlatir (44b-c); bkz. Patterson, “isa,” 202-3. 60
"Ayaga kalkma" cok dnemli bir detaydir ciinkii dik durus insani hayvanlardan ayirir: "insan dik duran tek
hayvandir ve bunun nedeni onun dogasi ve 6zu ilahi olmasidir" (Aristoteles, Parts of Animals, 686a; krs.
Gilhus, Animals, Gods, and Humans, 38-39). 4. Yuhanna'nin Gizli Kitabi (NHC II, 1) 31
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"kotuluk konusunda ciplaktir', disinmede Ustlndir ve yaraticilarinin kiskanchgina konu olur (11 19-20).
Sonraki oykudeki olaylar, bir temanin anlati varyasyonlaridir: Ruh, kozmik yoneticiler tarafindan asagdi
dogru bir harekete gonderilir, ancak yine de, inisinin her yeni asamasinda, ruha, geri donus yolunu
goOsteren ilahi bir egitmen saglanir. Egitmen'in 6gretisi Platonik bir tarzda 6zetlenmistir: Adem'in ruhuna
"neslinin inisini ve yukselis yolunu (yani) asagiya inme seklini" 6gretir (Il 20). Adem burada acikca
paradigmatik bir karakterdir, Gizli Yuhanna'nin uzun versiyonunu tamamlayan ilahi ilahi Takdir'in
anlatiminda da gorildagu gibi: bu karakter cehalet durumundan uyanmis bir insana benzer talimatlar
sunar (Il 30-31).61 Gizli Yuhanna'nin Adem'in yaratilisina iliskin aciklamasindaki sonraki asamalar, mitsel
anlatim biciminde, ruhun yulkselisini engelleyen engelleri gosterir. Metin, yalnizca yaratici meleklerin
Adem icin ates, toprak ve sudan nasil etten bir beden yarattiklarini anlatirken degil (Il 20-21), ayni
zamanda bu bedeni "mezar" ve "unutkunluk prangasi” (Il 21) olarak tanimlarken de kdklt Platoncu
imgelerden faydalanmaktadir.62 Hikayedeki dnemli bir donim noktasi, asir Gtreme arzusunun devreye
girmesidir. (J000O0O0 DO0O0OOOOO) ve cinsel iliski (OO0O0O00O0O0), bu da Yaldabaoth'un insanhidi unutkanhk
durumuna sokmayi basardigi anlamina gelir (Il 24-25). Yine de cinsel arzu bile Yaldabaoth'un istedigi
sekilde tam anlamiyla ise yaramiyordu. Adem'in nasil "kendi 6n bilgisinin benzerligini bildigini" ve sonra
Sit'i dogurdugunu (Secr. Yuhanna Il 24-25) anlatan sonraki aciklama, Adem ile Havva arasinda cinsel
iliskinin gergeklestigini ve bundan iyi bir sey c¢iktigini ima edebilir.63 Dolayisiyla cinsel arzu, insanligin
nasil karanliga atildiginin éykisindeki asamalardan biridir, ancak bu asama bile ilahi alemden tam bir
kopusu getirmedi. Dolayisiyla baska bir aldatmacaya daha ihtiyac var: lUks. Yaratilis 6'da Tanri'nin
ogullarinin insan esleri almasiyla ilgili hikaye, Gizli Yuhanna'da, insanhdi "altin, gimus, hediye, bakir,
demir, metal ve her turlt gérinimle (O0000 OO0 OO0) cezbeden meleklerin hikayesi olarak yeniden
ortaya cikiyor. JJ00000).”64 61. bolimdeki bu anlatim, bu pasajda uyanisin ancak ilahi talimat
yardimiyla mimkiin oldugunu da vurgulamaktadir. ilahi Takdir sadece ilahi gercekligin “hatirlanmasiyla”
O0zdeslestiriimekle kalmiyor, ayni zamanda insanlari “derin uykudan” uyandiriyor ve onlari “yoksullugun
meleklerine, kaosun iblislerine ve sizi tuzaga dulstrenlerin hepsine kars!” tetikte olmaya tesvik ediyor. 62
Bkz. Platon, Timaeus 31b, 32b. 63 Bkz. Karen L. King, "John'un Gizli Vahiyinde Cinsiyet ve Cinsiyeti
Okumak", JECS 19/4 (2011): 519-38, Ozellikle. 525-26. Ancak bu pasajda Adem ile Havva arasindaki
cinsel iliskiye dogrudan deginilmemesi dikkat cekicidir. Dolayisiyla metni, "Adem Sit'i, gértinise goére
Havva'nin yardimi olmadan yaratti" seklinde anlamak da miUmkundur; dolayisiyla Iricinschi, “Nag
Hammadi Codex II'nin Yazicilari ve Okuyuculari,” 218. 64 Secr. Yuhanna Il 29-30. Waldstein ve Wisse,
metnin elestirel baskisinda JJ00000 (29:33) ifadesini “seyler” olarak tercime ettiler; bkz. Michael
Waldstein ve Frederik Wisse, Yuhanna'nin Apocryphon'u: Nag Hammadi Kodekslerinin Ozeti II,1; ll,1; ve
IV,1 ile BG 8502,2 (NHMS 33; Bolum 1: Erken Hiristiyan Ruh Hikayelerinde Ahlaki ilerleme 32)
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Gizli Yuhanna kuskusuz, kilic, bicak ve kalkan tretimi de dahil olmak Uzere her turll zanaatin, Yaratilis
6'da s0zU edilen Tanri'nin dismis ogullarina atfedildigi geleneksel Yahudi bilgisine borgludur (1 Hanok
7-8; ayrica bkz. Yaratilis 4:22).65 Gizli Yuhanna'nin yazari hikayeyi, anlatmak istedigi seyin etiyolojik
oldugu kadar etik oldugu konusunda hicbir siipheye yer birakmayacak sekilde yeniden anlatir:
geleneksel hikaye, kétd melekler insanlari lUks metallerle "blayUk belaya" surtklerler.66 Bu nedenle,
Hikayenin Gizli John'un versiyonu Platoncu bir yoruma uygundur: liks esyalar, gorinisler diinyasinin
ruhu gercekten 6nemli olan seyden, yani "gercek Tanri"dan uzaklastirmasinin bir yoludur veya bunu
orneklendirir. 67 Duygularin kontrolu, ruhun iblislere karsi micadelesinde énemli bir husustur, ancak bu
tema Gizli John'da sistematik olarak islenmemistir. Yalnizca uzun versiyonda yer alan bir pasajda, dort
temel duygu (sikinti, zevk, arzu ve korku) dort bas iblisden olusan bir ceteye atfedilir (Il 18). Dort ana
kategorinin her birinin altinda dlzenlenen duygu alt kategorilerinin listesi, konuya olan akademik ilgiyi
ele veriyor cunkud bu pasaj, sabit bir Stoaci duygu siniflandirmasini yakindan takip ediyor.68 Bununla
birlikte, duygularin titiz Stoaci siniflandirmasi, bu pasaja hikayenin ilerleyen kisimlarinda deginilmedigi
icin garip bir sekilde yalitilmis bir gelenek parcasi olarak kaliyor. Ancak daha sonraki bir pasaj, Gizli
John'un Stoaci ilgisizlik idealine katildigini gosteriyor. Kusursuz ruhlarin taniminda, onlarin gelismis
durumlarinin en somut gostergesi, 6fke (JOJ00), kiskanclik (J02), kiskanchk (O00000), arzu (OOOOOOOO) ve
“tatmin edilmemis ihtiyaclarin eksikligi” gibi duygulardan arinmis olmalandir. (O0000000)” (11, 25).
Duygularin bu ikinci listesi, metnin iki kisa versiyonunda da yer aldigi icin muhtemelen daha orijinaldir,
cunkd onceki kisimdaki dortla siniflandirma yalnizca metnin uzun versiyonunda mevcuttur. Her
halUkarda, Gizli John'un uzun versiyonunda, bu son pasajda listelenen duygular ile dort ilkel iblisin daha
onceki listesi arasinda kurulan baglanti Duygularin kontroll bu versiyonda ruhun iblislere karsi savastigi
yontem olarak tanimlanmaktadir. Kusursuz ruhlara ek olarak, Secret John ayni zamanda (1) ruhla
donatilabilen ancak hala basari tehlikesi altinda olan daha az gelismis insanlardan da bahseder. - Leiden:
Brill, 1995). 65 Bkz. Birger A. Pearson, "1 Enoch in the Apocryphon of John", Metinler ve Baglamlar:
Metinsel ve Durumsal Baglamlarinda incil Metinleri (FS Lars Hartman; ed. Tord Fornberg ve David
Hellholm; Oslo: Scandinavian University Press, 1995) 355-67, 6zellikle. 363. Pearson, “bu ayrintinin
neden Ap. Bu metnin etik kaygisinin tam olarak taninmasi, uzun siredir devam eden bir felsefi gelenege
geri donmek muhtemelen cevabi sunmaktadir. 66 Krs. King, The Secret Revelation of John, 109. 67 Krs.
Plato, Republic 9.579: ruhun en asagi kismi (epithumia) para ve zevk pesinde kosar ve "istekli" orta kismi
onur arar, rasyonel kismi ise bilgiyi arar. 68 Krs. Michel Tardieu, Codex de Berlin (Ecrits Gnostiques 1;
Paris: Cerf, 1984) 313-16;

Onuki, Gnosis und Stoa, 30-46. Secret John'un uzun versiyonundaki bu pasajin yazari, siniflandirmanin
ZerdUst Kitabi olarak tanimlanan edebi bir kaynaktan geldigini ima ediyor. 4. Yuhanna'nin Gizli Kitabi
(NHC I, 1) 33
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"sahte ruha" boyun egme ve (2) yeni reenkarnasyon donguleriyle sonuclanan aldatiimis ruhlar.69 Bu
zavalli ruhlar, Platoncu gelenekten tlretilen terimlerle tanimlanir: Yanlis ruh, onlari "agir" yapar ve onlari
"kotaltgln islerine" ¢eker. Bu ikinci gruba ait olan ruh, boylece, sonunda "unutkanliktan uyanip bilgi
edinene" kadar Adem'in efsanevi gecmiste yasadigi olaylarin aynisini yeniden canlandirmaya
mahkumdur.70 Kurtulus umudu olmayan tek grup murtedlerdir: "bilen ve ylz cevirenler", "tévbenin
olmadigi bir yere" gétiiriileceklerdir. (I 26-27). 5. Nag Hammadi Yazmasi IlI'deki Diger iki Demiurjik Metin
Hikiimdarlarin Dogasi (NHC Il, 4) ve Diinyanin Kékeni Uzerine (NHC II, 5) anlatilan mitler, Gizli
Yuhanna'da anlatilanlara cok benzemektedir.71 ilk insanlarin yaratilisinda rol oynayan giicler, Gizli
Yuhanna'da oldugu kadar asi cinsel arzularla karakterize edilir. Tipki Gizli John'da oldugu gibi, bu glclerin
arzusunun nesnesi, Adem'in ruhsal editmenidir; bu kisi, 6zellikle onun "hekimi" (JJ0000) olarak
adlandirilan iki metinde yer alir.72 Bu iki metnin karisima kattigi sey, asagida tartismaya calistigim gibi,
ruhun arzuya karsi savasinin érnekleri olan yeni karakterlerdir. Hakimdarlar, Adem ile Havva'nin
dordiincl ¢ocugu olarak tanimlanan ve yoéneticilerin cinsel yaklasimlarini geri paskirten Norea'nin
hikayesini anlatiyor. iki ydnteme basvuruyor. The first one is that she calls upon her true nature: “I am
from the world above.” ikincisi duadir: Gercek Tanri'dan kendisini yéneticilerin elinden kurtarmasini ister.
The whole episode looks like a narrative dramatization of the soul drawn between earthly and heavenly
things, and making the right choice. Eger Reenkarnasyon erken Hiristiyan edebiyatinda a¢ikga Gnostik
bir fikir degildir; as Gilhus (Ani- mals, Gods, and Humans, 89) points out, Origen also flirted with this idea.
70 The Platonic metaphors are, again, used here to describe both the soul’s poor condition and its
salvation. 71 Nat. Kural. 88; Orijinal Dinya 114-5. Detaylarda go6zle gorultr farkhliklar var. Gizli John
Yaldabaoth, ruhu bir bedenin (ruhtan olusan) ylztne Ufleyerek aktarirken, Yoneticiler'de Adem bu
noktada yalnizca bir ruh alir (Ruh ona daha sonra iner), Kéken'de ise ruhu olmayan Adem'e Ufleyen
"Sophia Zoe" olur. Gizli Yuhanna'da ilahi Ruh'un Adem'deki varligi onu yalnizca harekete gegirmekle
kalmaz, ayni zamanda onu isiltili hale getirirken, Kdéken'de ilahi nefes Adem'in zar zor hareket etmesine
olanak saglar: "Yerde emeklemeye basladi ama ayagda kalkamadi." Even Adam’s lowly posture, however,
suffices to trigger the pow- ers’ agitation and admiration in front of him. Gizli John ve Origin arasindaki
ikinci fark, onlarin yukarida acgiklanan iki farkl Platonik gelenekten yararlandiklarini goésteriyor: Gizli John,
ruhun basitce bedeni harekete gecirdigi Phaedrus versiyonunu temel aliyor, oysa Origin, bir ruhla
bahsedilen bedenin sendeledigini ve bu nedenle egitime ihtiya¢ duydugunu sdyleyen Timaeus
versiyonunu takip ediyor. 72 Nat. Kural. 89:16; Orijinal Dinya 114:10. B6lim 1: Erken Hiristiyanlik Ruh
Hikayelerinde Ahlaki ilerleme 34
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Bu yorum tarzinda, anlati biciminde incelikli bir nokta fark edilebilir: Norea'nin kendisinin "yukaridan"
oldugunu onaylamasi, asi gigclerin ondan cinsel iyilik talep etmesini henliz durdurmuyor; ancak
duasindan sonra onu yalniz birakiyorlar.73 Bu nedenle metin, ruhun gercek kdkenine dair aniyi
tazelemede deger buluyor, ancak bunu bedenden kaynaklanan dirtlleri sondirmek icin yeterli
gérmuyor; Ruhu bu durtllerden kurtarmak icin duaya ve ilahi yardima da ihtiyac vardir. Hem
HukUmdarlar hem de Kéken'de anlatilan mitteki en dnemli yeni unsur, Yaldabaoth'un tahttan indirilmesi
ve bunu takip eden oglu Sabaoth'un din degistirip tahta cikmasi hikayesidir.74 Bu hikaye, tipki
Norea'ninki gibi, ruhun dogru secimi yapmasinin bir alegorisi olarak anlasilabilir. Cetveller'deki hikaye,
Sabaoth'un déniisiim gecirmekte oldugunu anlatiyor: Once "tdvbe ediyor" (Jy0J000000) ve sonra
"babasini ve annesini (JJ00) kintyor." Bu tir ayrintilar, eger amac sadece kozmik yonetimdeki bir
degisikligi bildirmek olsaydi pek bir anlam ifade etmezdi; halbuki bunlar, maddi diinyaya baghligindan
vazgecen tdovbe eden bir ruhu tasvir etmek acisindan son derece anlamlidir. Tefsir'de ruhun fahiselik
yapip sonra tovbe ettigi anlatilir. Ayni hikaye burada daha efsanevi bir ifade buluyor: Sabaoth dnceki
yasamindaki sehvetli guglerden biriydi ve simdi tovbe ediyor. Sabaoth da onu Adem'e benzeten
terimlerle anlatilir: Tipki Adem gibi, Sabaoth'a da ilahi egitmenler, Hikmet ve Hayat verilmistir ve onlar
onu yukseltirler: "onu yedinci g6ge, yukari ile asadi arasindaki perdenin altina aldilar." (95) Boylece
hikaye, Platon'un ruh mitiyle ayni iki asamali ayrilma ve yukselis modelini yeniden Uretiyor.75 Sabaoth
hakkindaki bu hikayenin kayda deger bir yan Grind, kozmik gtctnden arindiriimis, tahtindan indirilen
yaratici-tanr Yaldabaoth'un insanlari yalnizca daha az guclt araclarla, yani tutkularla rahatsiz
edebilmesidir. Hikimdarlar'da (96) Yaldabaoth'un Sabaoth'a olan kiskancliginin 6lime yol actigina dair
kisa aciklama76 Origin'de (106-7) daha ayrintili olarak ele alinmistir.77 Bu metin ayni zamanda 6lumun
yavrularinin erkek ve disi isimlerinin ayrintili bir listesini de saglar: "Bunlar erkeklerin isimleridir:
kiskanglk, gazap, aglama, kikreme, keder, 73 Nat. Rul. 92-93. 74 Nat. Rul. 95-96; Orig. World 103-6. 75
Sabaoth'un “dort ylizli kerubim arabasi” hakkindaki agiklamasi kesinlikle Yahudi gelenegine
dayanmaktadir; bkz. Francis T. Fallon, The Enthronement of Sabaoth: Jewish Elements in Gnostic
Creation Myths (NHS 10; Leiden, Brill, 1978), 57-59. Sabaoth'un yukselisini anlatan bu s6z ayni zamanda
Platon'un ruhun yUkselisiyle ilgili tartismasinda kullandigi Zeus'un arabasi imajini da cagristirabilir
(Phaedr. 246e).76 Crislip ikna edici bir sekilde Sabaoth mitindeki kiskangliktan 6lime giden dizinin Wis
2:24'e kadar uzandigini 6ne surer ("seytanin kiskancligr aracihgiyla 6lim dinyaya girdi", bkz. World's
Creation and Destruction in the Treatise Without Title “On the Origin of the World' (NHC I1,5),” VigChr 65
(2011): 285-310, 6zellikle 303. 77 Anlatiyl genisletme egilimi, Rulers versiyonuyla karsilastirildiginda
Origin versiyonunun tipik bir érnegidir; bkz. Fallon, The Enthronement of Sabaoth, 24, 121. 5. Diger iki
Nag Hammadi Kodeksi IlI'deki Demiurjik Metinler 35
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yiiksek sesle bagirmak, hickirmak. Disilerin isimleri sunlardir: Ofke, aci, sehvet, ic cekis, lanet, acilik,
cekisme.” Bu pasajda 0zellikle dikkat cekici olan, yedi duygu gosterisinden besinin yasla ilgili oldugu
"erkek" isimlerinin listesidir. Bu isimlerin cagristirdigi goértntd, cenazelerdeki ritliel aditlara benziyor.
RitUel agit imaji, 6ltimle bariz baglantisi nedeniyle burada ¢ok uygun gorinUyor. Ayrica cenazelerde
duygulari sergileme hakkina sahip olup olmadigi, eger dyleyse ne 6lclide oldugu sorusu da filozoflar
arasinda klasik bir tartisma konusuydu. Yas torenleri de ilk Hiristiyanlar arasinda tartismaliydi. Antigone
Samellas'in ayrintilariyla belirttigi gibi, ilk Hiristiyan liderler, asiri keder gdsterileri olarak
degerlendirdikleri seyleri teatral, kadinsi, barbar olarak kinayarak ve sonunda Seytan'a geri donerek
sistematik olarak yumusatmaya calistilar.78 Her ne kadar Origin'de bu konuya atifta bulunulan edebi
baglam, Samellas tarafindan tartisilan metinlerden cok farkli olsa da, bu metnin yazari, egitimli kisilerin
asiri keder gosterilerini onaylamamasini paylasiyor ve bunlari gercek erkekligin yikilmasi olarak acikliyor
ve gercek erkeklikten kaynaklandigini agikhiyor. Tanri'nin dismani.79 Dogru inanca sahip insanlardan ne
tir bir davranisin beklendigine dair Kéken'den net bir fikir cikarmak daha zordur. insanlar ruh
bahsedilmis olanlar, ruh bahsedilmis olanlar ve maddi olanlar olarak b6élinmustir, ancak bu gruplara
hicbir ahlaki nitelik atfedilmemistir. Burada 6grenilen tek pratik sey, farklh gruplar icin farkh tirde
vaftizlere (ruh, ates ve su yoluyla) ihtiyac duyuldugudur (122). Eger Sabaoth'un hikayesi, benim iddia
ettigim gibi, ruhun dogru segimi yapmasinin bir 6rnegi olarak distnuliyorsa, o zaman tévbe ve asi
arzulardan kaginma, ayrica belirtilmesine gerek olmayan apacik gereklilikler olacaktir. Bu metinde
duygular ve daha kucik tanrilar arasinda cizilen baglanti géz énlne alindiginda, bu tanrilarin "kutsanmis
ruhlar tarafindan" (123) kinanmasinin ayni zamanda duygularin kontrollni de icerdigi mantiklidir, ancak
bu da aciklanmamistir. Acik olan su ki, bu metnin yazari, tipki Exegesis'in yazari gibi, karanhgin
hikimdarlarina gosterilen bir tir 6fkeyi (121) onayladidi icin apatheia'yi tam olarak onaylamamaktadir;
bu, bu metni Stoaci gelenekten ziyade Peripatetik gelenede baglayan bir gériustir.80 78 Antigone
Samellas, Death in the Eastern Mediterranean (50600 A.D.): The Christianization of the East: An
Interpretation (STAC 12; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2002), 72-81, sonu¢: “Kadinlarin feryatlari isa'nin
vaatlerini yalanladi ve rahiplerin tesellilerini gereksiz kildi. Onlarin yaslari, piskoposlarin tanimladigi
sekliyle Hiristiyanlarin aci deneyimiyle bagdasmiyordu.” Kadinlarin genellikle duygulari asiri sergilemeye
erkeklerden daha yatkin oldugu soyleniyordu; bkz., e. 6rnegin, Plutarch, Mor. 113a; 139; daha fazla
ornek icin bkz. Petra von Gemunden, Affekt und Glaube: Studien zur Historischen Psychologie des
Frihjudentums und Urchristentums (NTOA 73; Géttingen: Vandehoeck & Ruprecht, 2009), 139-41. 79
Gucler ve duygular arasindaki yakinlk, giclerin Orig'deki yenilgileri Gzerine duyduklari duygusal agitlarin
tasvirinde de gorulmektedir. Dinya 125-26. 80 “Cinsel iliski icin asiri arzunun” nedenlerini tartisan bir

ara agiklama (00000000

0000000000) sarap icmenin uyandirdidl, bu arzunun Eros tarafindan nasil tetiklendigi ve “ilk ruh” dahil
tim varliklarin bu tanriya nasil asik oldugu (Orijinal Dinya 109-11), muhtemelen Bélim 1: Erken
Hiristiyan Ruh Hikayelerinde Ahlaki ilerleme 36
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Sonuc Yukarida tartistigim metinler, ruhun inis ve ylkselis hikayesinin oldukca farkl anlati baglamlarina
yerlestirilebilecegini gosteriyor. Yerlestirildigi baglamdan bagimsiz olarak, bu hikayeye ait gibi goriinen,
kalturel olarak sartlandiriimis bazi temel unsurlar var. (1) Hikayenin ruhun bedenle iliskisini kesfetmek
icin bir firsat sagladigini séylemeye gerek yok - Sabaoth'un dénlsiim hikayesi haric. Ruhun yukselisi ne
sekilde anlatilirsa anlatilsin, her zaman bedenden ve maddi dinyadan kopmayi igerir. (2) Ruhun
unutkanhiginin ve ilahi kékenine dair hafizasinin geri kazanilmasinin gorinttsi farkli sekillerde yeniden
Uretilir. (3) Duygular bu hikayelerde tekrarlanan bir unsurdur. Bunlarin ruhun hikayesine 6zgl oldugu
duygusunun bir isareti, Gizli Yuhanna'nin uzun versiyonunda ve Dinyanin Kékeni'nde tespit edilebilecek
genislemelerle bu yonun guglendirilmesidir. Ruhun inis ve yukselisinin temel anlatisi bir miknatis gibi
islev gorur ve yeni metaforlari kendine ceker; bunlardan bazilari daha kalici 6zellikler haline gelir ve daha
sonra mit olusturma yoluyla genisletilir. Ruhun rehberi olarak ihtiyac duyulan ilahi bir egitmen veya
refakatci fikri, en belirgin olarak evlilik tasvirleriyle (Adem ve "Havva"; kari koca; gelin odasi) bircok farkh
yolla ifade edilebilir. Bu tir aciklamalardaki yol g6sterici prensip, ruhun kendisini kurtaramayacagidir;
disaridan yardima ihtiyaci vardir.81 Bu gorus farkli sekillerde ifade edilir: Ruh kendi kendine hareket
edemez, ilahi nefesle canlanmalidir; sadece ruh bu arzunun kacinilmasi gereken bir sey oldugunu 6ne
sUrlyor, ancak metin bu konuda da cok acik degil. Bu bolimde cinsel arzuya karsi gercek bir argiiman
gibi gérinen tek pasaj, Adem'in "ona benzeyen kadin arkadas!" (J0qw00000) olarak tanimlanan "bilgi
agacina" yapilan atiftir. Her ne kadar bu gercek arkadasi sevse de, “baska tlrden kopyalari kinadi ve
nefret etti.” ilgili bélim (110.29-111.2), (aksi takdirde bilinmeyen) Kutsal Kitap'tan kaynaklanacak
sekilde tanitilmistir. Bu bolim, Maniheist kokenli olabilecek daha buyuUk bir batinlin (Orijinal Dinya
109-11) parcasidir; bkz. Takashi Onuki, "Das Logion 77 des koptischen Thomasevangeliums und der
gnostische Animismus", Frey ve digerleri (ed.), Das Thomasevangelium, 294-317, 6zellikle. 313-14. 81
Ruhun disaridan yardima ihtiya¢ duymasi, Platon'un ruhun yukselisi tanimina bir ekleme gibi gérunebilir,
ancak bu yon, burada tartisilan metinleri Platoncu gelenegdin disina yerlestirmez. Gregory Shaw'un
ayrintilariyla belirttigi gibi, daha sonraki Platoncular bu konu Uzerinde b6élinmisti. Plotinus'a gére ruhun
duslst henliz tamamlanmamisti; bir kismi ilahi gergeklikte sakl kalir. Dolayisiyla ruhun bu realiteye dair
hafizasi entelektuel tefekklr yoluyla tazelenebilir. lamblichus daha radikal bir kopusu Ustlendi. Ruhun
bUtlnuyle distiguni 6grettigine gore, ruhun, kaybedilen baglantiy! yeniden kurma konusunda dogal bir
yetenegi olmadigi sonucu cikar. Bu nedenle ruhun yukselisi icin gerekli olan sey, ilahi vahiy ve déonltsin
farkli asamalarina gére ayarlanan rittellere katilimdir. Bkz. Gregory Shaw, "The Soul's Innate Gnosis of
the Gods: Revelation in lamblichean Theory", Vahiy, Edebiyat ve Ge¢ Antik Cagda Topluluk (ed. Philippa
Townsend ve Moulie Vidas; TSAJ 146; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2011), 117-29. icinde

Sonug olarak, Nag Hammadi'nin ruh hikayelerindeki ilahi egitim ihtiyacina yapilan vurgu, onlari Platoncu
spektrumun disina degil, onun bir ucuna yerlestirir. Sonug 37
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ruhla birleserek koétd ruhlarin saldirilarina karsi gicla durabilir; ya da ruhun ve tinin bir araya gelmesi,
kisinin visio dei'yi deneyimlemesini saglar.82 Burada tartisilan iki grup ruhun hikayesinin bu konular
acisindan birbirinden ayri olmamasi hi¢ de sasirtici degil. Ruhun su andaki kéti durumuna iliskin bazi
ifadelerin bir tlr hikayeden digerine serbestce stizlilmesi beklenebilir. Yukarida tartistigim metinlerin
yazarlari, ruhun durumu ve kurtulusu ile yalnizca teorik konular olarak ilgilenmediler; bu metinlerde daha
siradan kaygilarin da izleri surulebilir. Cinsel arzunun kontrolinin onlar icin en buyUk ahlaki kaygi gibi
goérinmemesi sasirtici gelebilir. Belki de bu eserlerin ima edilen izleyicileri bu konu tzerinde zaten ustalik
kazanmisti? Her ne olursa olsun, bu izleyicilerin kendilerini gértntr dinyaya yapistiran seytanlara karsi
savasl henlz bitmis degil.83 Seytanlar artik sarap, zeytinyadi, gosterisli giysiler, liks metaller, para
sevgisi, gurur ve kibirle bastan cikarma dahil olmak Uzere daha az dramatik ve dolayisiyla daha sinsi
yontemlere basvuruyor.84 Bu metinlerde resmedilen ahlaki manzara, bugln karsilastigimiz ahlaki
zorluklardan ne kadar da yabanci...82 Bu yorum icin, Valentinianus'un eskatolojik mitine dayanan bu
yorum, Clement, Exc. Teod. 63-64, bkz. Ismo Dunderberg, “Valentinian Theories on Classes of
Human-kind,” Zugange zur Gnosis (ed. Christoph Markschies; Leuven: Peeters, 2013), 113-28 [= bolim
7 asagidal. 83 Somut tutkularin cogundan kurtulmanin tiim tutkular fethettiginiz anlamina gelmedigine
dair benzer bir nokta icin bkz. Seneca, Ep. 75: Sehvet ve acgozllluk gibi bazi tutkulardan zaten
kurtulmus, ancak korku, hirs ve aci gibi diger bazi tutkulardan hala rahatsiz olan insanlar var. 84 Burada
listelenen seylerin cogu (zeytinyagdi harig) erken dénem Yahudi ve Hiristiyan ahlak sdyleminde stok
Urtnlerdir (elbette bu, bunlarin 6nemli olmadigi anlamina gelmez!). Clement'in et ve sarabin ruhu nasil
agir, donuk ve kot dislincelere yatkin hale getirdigine dair 6gretisi (Paed. 2.1.11 vb.) ve asiri Itks
yasam tarzlar hakkindaki elestirel gorusleri icin bkz. Theresa M. Shaw, The Burden of Flesh: Orug ve
Cinsellik in Erken Hiristiyanlik (Minneapolis, MN: Fortress, 1998), 51-52; Evagrius'taki benzer érnekler
icin bkz. David Brakke, Demons and the Making of the Monk: Spiritual Combat in Early Christian
(Cambridge: Harvard University Press, 2006), 52-70. Benzer kaygilarin dile getirildigi bir diger literatlr
ise 12 Patrik'in Vasiyetnamesi'dir. Bu koleksiyonda yer alan metinler geleneksel olarak arzuya,
kiskanchda, saraba, sefahate, acg6zIlilige ve IUkse karsi uyarilari icerir; bkz., e. 6rnegin, Test. Reuben
2-6 (rasgele cinsel iliski; midenin doyumsuzlugu; cekisme; dalkavukluk ve hile; kibir; yalan séyleme;
adaletsizlik); Test. Simeon 3 (aldatma; kiskanclik; rastgele cinsel iliski); Test. Levi 9 (rasgele cinsel iliski);
Test. Yahuda 12-18 (asir sarap icme; rastgele cinsel iliski; para sevgisi; gliizel kadinlar); Test. issakar 4-7
(altin; suslU yiyecekler; guzel giysiler; kiskanclik; acgozlUluk; asin sarap icmek; guzel kadinlar); Test. Dan
3-4 (6fke); Test. Gad 3-6 (nefret, iftira; kibir); Test. Benjamin 5-8 (zenginlik; nefret; rastgele cinsel iliski).
Bu metin kllliyatinda, ahlaki gelisimin en énemli ani olarak tdvbeye benzer bir vurgu da bulunur; e.
ornegin, Test. Simeon 2:13 (tévbe; aglama; dua); Test. Gad 5: “Ne

insan araciligiyla 6grenmemistir, tévbe yoluyla anlar.” 1. B6lim: Erken Hiristiyanlik Ruh Hikayelerinde
Ahlaki ilerleme 38

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 40 / 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 50 ---

2. B6liim Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuz insan Ofkesi ve "mikemmel insan", Yahuda incili'nde éne cikan
konulardir, ancak bu metin Uzerine simdiye kadar yayinlanan pek cok ¢calismada nispeten az ilgi
gérmistir.1 Yahuda incili'nin baslangicinda da gériilebilecedi gibi, iki konu ic ice gecmistir. Burada,
Yahudi gelenekleriyle alay ettigi icin 6grencilerinin isa'ya nasil kizdiklari ve buna karsilik olarak isa'nin,
"kusursuz insani" ortaya ¢ikarmalari icin onlara nasil meydan okudugu anlatiliyor. Yine de hepsi sefil bir
sekilde basarisizliga ugrar - Yahuda iskariot disinda, ama o bile isa'nin gézlerinin icine bakamaz.2 Bu
pasaj, Yahuda'nin diger havarilerden farkli olarak 6fkeye yenik dismedigini ima ettiginden, onun metinde
daha sonra 6fkeyle dolu olarak tanimlanmasi da insana tuhaf gelir. Yahuda'nin hain roltint acikladiktan
sonra isa ona soyle der: "Boynuz zaten yiikseldi, sen 6fkeyle dolusun (00 0006000 OuO00020), yildizin
gecti ve ylregin [siddetli (?)] oldu."3 Burada Yahuda'nin su sekilde tanimlanmamasi dikkat cekicidir:
kizmak ama simdiden kizmak. Hikayedeki bu nokta, daha énce Yahuda incili'nde isa'nin gercek kimligini
anlayan ve isa'nin ézel olarak égrettigi tek égrenci olarak tasvir edilen Yahuda'nin roliinde dikkate deger
bir degisime isaret ediyor. Diger d6grenciler, isa onlara giiler giilmez 6fkelerini kaybederken, Yahuda, isa
glldiginde ve ona "on Uclncl daim n" diye hitap ederek onu kliclimsediginde en ufak bir kizginlik bile
gostermedi.4 O halde Yahuda neden birdenbire 1 Pagels ve King, Yahuda incili'nin yazarini 6fkeli olarak
tanimlarken, bu yazarin 6fke hakkinda ne séyledigine dair kitaplarinda bile cok az tartisma var; bkz.
Elaine Pagels ve Karen L. King, Reading Judas: The Gospel of Judas and the Shaping of Christian (London/
New York: Allen Lane, 2007), xiii-xvi, 49-50, 99-100. Su ana kadarki en kapsamli analiz olan "mUkemmel
insan" analizi icin bkz. ayni eser. 78-81, 131-32. 2 Git. Jud. 34-35. 3 Git. Jud. 56:21-24. 4 Git. Jud. 34:2,
18-22; 44:18-21. ikincisi, buradaki daim n kelimesinin "seytan" anlamina geldigini ileri siiren "revizyonist
yorum"un (taraftarlari icin bkz. asagida n. 7) anahtar pasajlarindan biridir. Bu yorum mimkindir ancak
tamamen kesin degildir; Her durumda, Yahuda incili'ndeki Yahuda, Yeni Ahit'te anlatilan iblislerden
oldukca farklidir. Sinoptik incillerde iblislerin isa'nin kim oldugunu bildikleri dogrudur (6rnegin, Markos
1:24; 3:11; 5:7), ancak onlarin "itiraflarini" Yahuda incili 35:15-20'deki Yahuda'nin itiraflaryla
karsilastirmak pek yeterli degildir. isa, Yahuda incili'nde Yahuda'nin itirafinin bir sonucu olarak Yahuda'ya
dgrettigi soylendigi gibi, sinoptik incillerde bahsedilen iblislerin hicbirini 6zel olarak 6gretmemektedir ve
Yahuda incili'nde Yahuda'nin entelektiiel kapasitesinin dviilmesine benzer bir sey yoktur ("ciinki
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cok 6fkeli5 ve bu tanimlama onun kusursuz insani ortaya cikarabilen ve isa'nin ézel olarak égretmeyi
sectigi tek 6grenci roliiyle nasil értisiiyor? Bu ikilemi ele alirken Yahuda incili'ndeki Yahuda tasvirinin
olumlu ve olumsuz ézellikleri arasinda bir denge kurmaya calisiyorum. Yahuda'nin kendi incilinde bile
olumsuz, seytani bir varlik veya "zavalli Yahuda" olarak tasvir edildigi "revizyonist yorumun"6
gecerliligine henliz tam anlamiyla ikna olamadim. Bu yorum, metnin ilk yorumunu birgcok noktada
diizeltti, ancak bu okumadaki en biiyiik sorun, savunucularinin, incil'de Yahuda'ya atfedilen inkar
edilemez olumlu 6zelliklerden herhangi birini hentz ciddi bir sekilde ele almamis olmalandir. Yahuda.
Revizyonistlerin su ana kadar cevapsiz biraktigi sorulardan biri sudur: Eger bu incil'e gére Yahuda sadece
bir iblis ise, metinde ayni zamanda mikemmel insanin onun icinde yasadigini ima etmesi nasil mimkin
olabilir? Yahuda incili'nin birbiriyle celisen iki yorumu arasindaki mevcut tartismanin gosterdigi sey, daha
ziyade, metindeki Yahuda portresinin baslangicta distnuldiginden cok daha karmasik ve muglak
oldugudur. isa'lardan biri, Yahuda'nin yiiceltilmis baska bir sey diisiindiigiina biliyordu...” Gos. Jud.
35:19-23) sinoptik incillerde adi gecen iblislerden herhangi biri icin séylenir.5 DeConick, Yahuda'nin Gos.
Jud. 46:5-7'de isa'nin ddretisine karsi zaten protestoda bulundugunda israr eder. Bu pasajin “diizeltilmis
tercimesi” olarak tanimladigi sey su sekildedir: “Ogretmenim, yeter! Benim tohumum hicbir zaman
Arhontlari kontrol edemez!” Bkz. April D. DeConick, The Thirteenth Apostle: What the Gospel of Judas
Gercekten Diyor (London/New York: Continuum 2007), 53. Bu, DeConick'in editérlerin metni okumasina
makul bir alternatif sundugunu distindigim noktalardan biri, ancak yine de DeConick'in iddia ettigi gibi
ikincisinin metnin tamamen yanlis veya imkansiz bir yorumuna dayandigina dair ikna edici kanit
gbéremiyorum. 6 Bu terim bu baglamda ilk kez Marvin Meyer tarafindan kullanildi, "The Thirteenth
Daimon: Judas and Sophia in the Gospel of Judas", DeConick'in National Geographic editor ekibinin
Yahuda incili yorumuna yénelik kapsamli elestirisine kapsamli bir yanit sunuyor. Makaleye
[https://www.chapman.edu/wilkinson/religious-studies/_files/marv-meyer/13th_daimon_FINAL-11408.pdf]
adresinden ulasilabilir (en son ziyaret tarihi 25 Eyltl 2014). 7 Bu yorum ilk olarak Louis Painchaud
tarafindan &nerilmistir, “A propos de la (re)décou-verte de I'Evangile de Judas,” LTP 62 (2006): 553-68;
bkz. ayni zamanda, “Yahuda'nin incili'nin Polemik Yénleri”, Baglamda Yahuda'nin incili (ed. Madeleine
Scopello; NHMS 62; Leiden: Brill, 2008), 171-86. Artik bir dizi baska uzman tarafindan da benimsenmistir;
bkz., e. 6rnegin, DeConick, On Uclncl Havari; eadem, “ihanetin Gizemi: Yahuda incili Gercekte Ne
Diyor?” Scopello (ed.), Baglamda Yahuda'nin incili, 239-64, dzellikle. 251-64; Birger Pearson, "Judas
Iscariot in the Gospel of Judas", The Codex Judas Papers'da (ed. April D. DeConick; NHMS 71; Leiden:
Brill), 137-52; Gesine Schenke Robinson, "Yahuda'nin incili: Kahramani, Kompozisyonu ve Toplulugu",
DeConick (ed.), The Codex Judas Papers, 75-94, 6zellikle. 86-87; Einar Thomassen, "Yahuda Gergekten
incil'in Kahramani mi?"

Yahuda mi?” Scopello'da (ed.), Baglamda Yahuda'nin incili, 157-70; Ayni zamanda, "Judasevangeliet og
gnosticismen", Mellem venner og fjender: En folgebog om Judasevangeliet, tidlig kristendom og gnosis
(ed. Anders Klostergaard Petersen, Jesper Hyldahl ve Einar Thomassen; Antiken og Kristendommen 6;
Kopenhag: Anis, 2008), 143-66, 6zellikle 165-66; John D. Turner, "Sethian Geleneginde Yahuda incili'nin
Yeri", Scopello (ed.), Baglamda Yahuda incili, 187-237, 6zellikle. 214-23. Bélim 2: Yahuda'nin Ofkesi ve
Kusursuz insan 40
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incil'deki Yahuda resmindeki belirsizlikler, onun icinde yasayan milkkemmel insan ile onun 6fkeye riza
gostermesi arasindaki gerilimdir. Antik ahlak felsefesine baktigimizda, bu iki 6zellik arasindaki ortalU
belirsizlik giderek daha gortnir hale geliyor. Filozoflar arasinda "mukemmel insan" kavraminin kullanimi
yaygindi, ancak onlarin yaygin gorisl, mikemmel insanin 6fkeden tamamen arinmis oldugu
yonutndeydi.8 Dolayisiyla Yahuda, eski filozoflara gére mukemmel insanlar grubuna giremezdi. Ancak
mukemmel insanin ¢ok nadir bir tir oldugu distnuldaginden, filozoflar ahlak merdiveninin alt
basamaklarinda yer alanlar icin de incelikli siniflandirmalar tasarladilar. Benim énerim, bu teorileri
dikkate almanin, Yahuda incili'ndeki Yahuda figirii hakkindaki kutuplasmis kahraman-kétii adam
tartismasinin étesine gecmemize yardimci olmasidir. 1. Yahuda incili'ndeki Ofkeye Aristotelesci Bir Bakis
mi1? Analizime, baslangicta olasi bir ¢6zim oldugunu distindigim ama sonunda bir kenara biraktigim bir
teoriyi kisaca tartisarak baslayayim. ilk calisma hipotezim, Yahuda incili'nin yazarinin éfkenin bazi
durumlarda hakli gosterilebilecegini distinmesiydi. Her ne kadar bu konum Platon'da bulunabilse de,9
antik cagda genellikle Aristoteles ve onun takipcileriyle iliskilendirilirdi.10 Cicero, Peripatetiklerin "6fkeyi
Oovecek pek cok sozleri oldugunu ... ve nasil 6fkelenecegdini bilmeyen birinin gercek bir insan olarak kabul
edilemeyecegini sdylediklerini" savunur.11 Seneca, Aristoteles'i "6fkenin savunucusu"12 olarak
adlandirir ve ona "6fke gereklidir ve onsuz hicbir savas kazanilamaz"13 6gretisini atfeder. Gerard
Luttikhuizen'in son girisimi 8 Krs., e. drnegin, Cicero, Tusc. Dagitim 3:19: “Bilge kisi asla sinirlenmez”
(cev. Graves). 9 Platon, Yasalar, 731b; bkz. William V. Harris, Restraining Rage: The Ideology of Anger
Control in Classical Antiquity (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2001), 92. Harris, Platon'un
burada "6fke-6fke" yerine "thumos-6fke"den bahsettigine isaret ediyor. ilki “uygun bicim ve miktardaki
ofkeyi” belirtir (ayni eserde), ikincisi ise genellikle “6fkeyi”, yani kontrolsliz 6fke patlamalarini ifade eder.
10 Aristoteles'in 6fke konusundaki tutumu igin bkz. Harris, Restraining Rage, 94-98. Epikuroscular da
ofkeyi tamamen tasvip etmiyorlardi; Philodemus'ta dogal 6fke (6pyn) ile bos 6fke (Buudg) arasindaki
ayrim igin bkz. Voula Tsouna, "Philodemus on Emotions", Greek and Roman Philosophy 100 BC-200 AD
(ed. Richard Sorabji ve Robert W. Sharples; Londra: Institute of Classical Studies, University of London,
2007), 213-41, ozellikle. 221-22, 226. Tsouna su sonuca varir (226): Philodemus'a gore, "dogdal 6fke
bilge adamin 6fkesidir, oysa 6fke aptalin 6fkesidir." 11 Cicero, Tusc. Dagitim 4.43 (cev. Mezarlar). 12
Seneca, Ofke Uzerine, 3.3.1. 13 Seneca, Ofke Uzerine, 1.9.2; bkz. 1.17.1. Bu gbris, belirli durumlar icin,
isa'yi bile kizgin olarak tanimlamaktan cekinmeyen Markos incili'nin yazari (Markos 3:5) ve éfkeyi izin
olarak géren Evagrius gibi bazi ilk Hiristiyanlar tarafindan da kabul edildi. 41
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Yahuda incili'ndeki kozmogonik mitin pek cok ortak noktaya sahip oldugu Yuhanna'nin Gizli
Kitabi'ndakil4 Aristotelesci fikirlerin izini sirmek icin, Aristoteles felsefesinin Yahuda incili (izerinde de bir
miktar etkiye sahip oldugunu varsaymak cok da abartili gériinmUyordu. Baslangictaki “Aristotelesci”
hipotezim, Yahuda incili'nde diger havarilerin yanls nedenlerle éfkelenmesine karsin, Yahuda'nin dogru
nedenden ve bir amac icin 6fkelenmesiydi. Miijdenin yazar acikca isa'nin kurban edilmesi gerektigini ve
isa'nin élimiine yol acan olaylarda Yahuda'nin oynayacad bir roliin oldugunu kabul etmisti. Sonuc
olarak, eger yazar Aristoteles'in 6fke teorisine asina olsaydi, Yahuda'nin yapmasi gerekeni yapabilmek
icin dfkelenmesi gerektigini ya da 6fkenin Yahuda'ya isa'ya ihanet etmek icin ihtiyac duydugu cesareti
sagladigini disiinebilirdi.15 Ancak, birkac nedenden dolayi bu agiklamayi! sonunda reddettim. Birincisi,
hem Platon hem de Aristoteles 6fkeyi ancak adaletsizligi 6nlemek veya dizeltmek icin gerekli oldugu
surece kabul edilebilir buluyor. Bu husus Yahuda incili'nde mevcut gérinmdiyor. Yahuda'nin isa'ya ihanet
ederek engellemeye veya dizeltmeye calistigi herhangi bir adaletsizlige deginmiyor ve boyle bir
adaletsizligin ne olabilecegini anlamak zor olurdu. Aksine, mijdenin yazari muhtemelen Yahuda'nin
isa'ya yaptiklarini adaletsizlik olarak degerlendirdi. Revizyonistlerin isaret ettigi gibi, bu baglamda
kullanilan kurban dili ("beni tasiyan adami kurban edeceksin") onlarin yorumunu desteklemektedir ginku
kurbanlar, ézellikle de insan kurban etme, Yahuda incili'nde daha énce kesinlikle kinanmistir.16 ikincisi,
Yahuda incili'nde yildizlarin oynadidi roliin tamamen olumsuz oldugunu iddia eden revizyonist yorumun
dogru olduguna inaniyorum. Dolayisiyla Yahuda'nin 6fkesinin kendi yildiziyla ilgili olarak anilmasindan
("ofkelendin, yildizin sana ulasti", 56:23) bu mljde yazarinin da 6fkeyi tasvip etmedigi anlasiimaktadir.
Uclinciisii ve en dnemlisi, Yahuda incili'nin yazarinin gériislerinden acikca ilham aldigi Setliler,17 Seytan
ve iblislere karsi savasta yeteneklidirler (krs. Andrew Louth, "Evagrius on Anger", On Besinci Uluslararasi
Patristik Arastirmalar Konferansi'nda okunan bir makale, Oxford, 6-11 Agustos 2007). 14 Gerard P.
Luttikhuizen, Genesis Hikayelerinin ve Erken isa Geleneklerinin Gnostik Revizyonlari (NHMS 58; Leiden:
Brill, 2006), 29-43. 15 Aristoteles'in 6fke ("thumos-6fke") ile cesaret arasinda 6ne strdligu baglanti icin
bkz. Nic. Eth. 3.8.1116b23-1117a9; bkz. Harris, Ofkeyi Kisitlamak, 98. 16 Gos. Jud. 38-41. 17 Cogu
yorumcu Yahuda incili'ni bir Seth metni olarak gérme konusunda hemfikir olsa da, Sethianizm konusunda
dnde gelen uzman John Turner, su ifadeyi dogrulayarak bu goériisi degistirir: "Yahuda incili acikca
kanitlanmis Setian mitolojisinden yararlanir, ancak bu, Set soteriolojisi olmayan bir Set kiyametidir... Bu
metnin hem Yahuda hem de Sethian olmayan okuyuculari icin, Sethian efsanesi tesadifi, belki ilgingc ama
kurtulusa ulasmada hicbir degeri yok...” (Turner, “The Place of the Gospel of Judas,” 226-28). Sethianizm
ile Yahuda incili arasindaki iliskiye dair benzer gérisler icin bkz. Schenke Robinson, “The Gospel of
Judas,” 88, 93. iliskileri hakkinda daha olumlu bir degerlendirme icin bkz. Lance Jenott, The Gospel of
Judas: Coptic Text, Translation, and Historical Interpretation of the Betrayer's Gospel' (STAC 64;
Tubingen:

Mohr Siebeck, 2011), 6zellikle. 70-101. Bolim 2: Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuz insan 42
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Stoaci apatheia idealini, yani duygulardan tamamen kurtulmayi, duygularin belirli durumlarda ve dogru
amaclar icin 6lculu bir sekilde sergilenmesine izin veren Aristotelesci metriopatheia idealine tercih etti.18
Bu genel tablo, metriopatheia'yl Yahuda incili'nin yazari icin alisiimadik bir secenek haline getiriyor.
Butin bunlar Yahuda incili'nde éfkeye atfedilen herhangi bir olumlu degere cok az yer birakiyor. 2. Antik
Cagda Kusursuz insan ve “Ahlak Merdivenleri” Aristotelesci 6fke teorisi, Yahuda'da milkkemmel insan ve
ofkenin bir arada bulunmasinin ortaya cikardigi belirsizlige inandirici bir ¢g6zim sunmuyor gibi gériinse
de, eski ahlaki ilerleme teorileri bu 6zelligi anlamamiza yardimci olabilir. Ahlaki ilerlemenin nihai
hedefinin gostergesi olarak, kadim filozoflarin eserlerinde “kamil insan” kavrami 6n plana ¢ikmaktadir.
Mikemmel insanin en belirgin 6zelligi 6zgUrluktar: Bu figlr duygulardan, tim dlnyevi kaygilardan ve
Seneca'nin 6zetledigi gibi insan ve tanri korkusundan uzaktir.19 Dahasi, mikemmel insanin artik egitime
ihtiyaci yoktur cnkd bu kisi her 6zel durumda ne yapacagini sezgisel olarak bilir.20 Antik filozoflara gére
“mikemmel insan” her seyden dnce pedagojik bir aractli. Bu kavram, mikemmelligi hedefleyenler icin
yuksek bir standart belirleyen, aslinda ulasilmasi neredeyse imkansiz olan ideal insanlik durumuna bir
ifade katmaktadir. Bununla birlikte, Plutarch'tan bu idealin kisinin ahlaki gelisimine nasil hizmet ettigini
o0greniyoruz. Ona gore ilerleyen kisi kendisini strekli olarak "iyi ve mikemmel insanin (&vp0og &yadod
Kal teAelov) amel ve davranislariyla" karsilastirmalhdir. Plutarch, bunu yapmanin somut bir yolunun kendi
kendine su soruyu sormak oldugunu séyliiyor: "Platon bu durumda ne yapardi?"21 insanoglunun biyiik
cogunlugunun - aslinda bir elin parmaklariyla sayilabilecek cok nadir istisnalar (Sokrates, Diogenes ve
Philo icin Musa) disinda tim insanlarin - asla fazla ilerleyemeyecedi evrensel olarak kabul edildi.
Peripatetik. Kesin anlamda bir Aristotelesci olmasa da Plutarch, Stoaci apatheia'nin aksine
metriopatheia'yi 6neriyor ve sunu savunuyor: "ilerleme kaydedenlerin kétii aliskanliklari daha uygun
duygulara donUstirtldiginde (gic éneikéotepa nAON pebloTauévn), yavas yavas planlaniyor. disari”
(Erdemde ilerleme 84a). 19 Seneca, Mektuplar 75. 20 Bu acikca bir tartisma konusuydu. Epikuroscu
filozof Philodemus, bilgelerin bile kendilerini agik s6zlU elestiriye teslim etmeleri gerektigini savundu; bu
da acikca "onlarin da yanilabilir olduklarini ve itiraf etme ihtiyaci hissettiklerini" varsayar (Tsouna,
"Philodemus on Emotions", 215). 21 Plutarch, Erdemde ilerleme 85a; Ayni tavsiyeyi farkli bir baglamda
goérmek icin bkz. Epiktetos, El Kitabi, 33.12: "Biriyle tanismak lzere oldugunuzda, 6zellikle de bu kisi cok
saygl duyulan adamlardan biriyse, kendinize su soruyu sorun: 'Sokrates ya da Zeno bu kosullar altinda
ne yapardi?'" (cev. Eskibaba). 2. Antik Cagda Kamil insan ve 2 Ahlak Merdivenleri 43
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Bu hedefe ulasmak icin yeterli. ilk Hiristiyanlar ideali daha erisilebilir hale getirdiler: Pavlus, Tanri'nin
bilgeligini "kusursuzlar arasinda" tartistigini séyliyor (¢v tolc teAelolg, 1 Korintliler 2:6-7), boylece hem
kendisi hem de iman kardeslerinin bazilari icin bu yiice unvani iddia ediyor. ibraniler ve Thomas
Kitabi'nin yazarlan (asagiya bakin), mikemmelligi geleneksel olarak varsayildigindan daha genis bir
insan grubuna sunma yontnde benzer bir egilime taniklik ediyorlar. "Kusursuz insan" genellikle nadir
gorilen bir durum olarak dastndldiginden, ahlak felsefecileri diger insanlari da farkli ahlaki kategorilere
ayirdilar; buna halihazirda mikemmellige cok yaklasmis olanlar da dahil; erdemden daha da
uzaklasanlar; ve erdemi tamamen kiicimseyenler. Asagdida, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'ndaki mikemmel
insan fikrini daha ayrintili bir sekilde tartismadan 6nce, Seneca, Philo ve Thomas'in Kitabi'ndan bu tar
ayrimlarin érneklerini alacagim. Bu sekilde, mikemmel insan diizeyinin nihai basamak oldugu ahlak
merdiveni fikrinin iyi bilindigini ve Sethianlar da dahil olmak Gzere Yahudi ve ilk Hiristiyan
o6gretmenlerinin gorusleri Gzerinde etkili oldugunu géstermek istiyorum. Liste kolaylikla genisletilebilir;
digerleri bu ayrimlarin Yuhanna, Pavlus ve Pastoral Mektuplarin yorumlanmasiyla ilgisini gosterdiler,22
ve ben baska bir yerde Valentinianus'un ¢l antropolojisinin ayni arka plana gére yorumlanabilecegini
One sirdim.23 Stoacilar bilge, yani gercekten bilge olan kisi ile yalnizca "aptal" olarak gordukleri tim
diger insanlar arasinda kesin bir ayrim yapti.24 Bununla birlikte, aptallarin farkli tirleri de var. Stoaci
analize go6re; bazi aptallar erdem konusunda digerlerinden daha fazla ilerleme kaydettiler.25 Seneca,
ilerleyenleri G gruba ayiriyor.26 Mikemmellige en yakin olanlar, "tim tutkular ve kétl aliskanliklari
zaten bir kenara birakmis, nelere kucak aciimasi gerektigini 6grenmis olanlar"dir. Bu insanlar zaten bilen
kisilerdir; hala eksik olan sey, dayanikhliklarinin hentz pratikte test edilmemis olmasidir. Seneca, nasil-
22 Paul icin bkz. Troels Engberg-Pedersen, Paul and the Stoics (Edinburgh: T & T Clark/ Louisville, KY:
John Knox, 2000), 70-72; dzellikle 55; Philo ve Yuhanna incili icin bkz. Gitte Buch-Hansen, 2 It Is the Spirit
That Gives Life: A Stoic Understanding on Pnelima in John (BZNW 173; Berlin: de Gruyter, 2010),
Ozellikle. 138-52. Pastoral Mektuplara gelince, onlarin ahlaki felsefi arka planlari Risto Saarinen, The
Pastoral Epistles with Philemon and Jude (Grand Rapids, Ml: Brazos, 2008) tarafindan bu perspektiften
ayrintili olarak tartisiimistir. 23 Bkz. Ismo Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde: Valentinus Okulunda
Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum (New York: Columbia University Press, 2008), 250n7. 24 Stoaci ikilemin
polemiksel (ve dolayisiyla muhtemelen tarafli) bir tanimi icin bkz. Plutarch, Progress in Virtue, 76a.
Plutarch, Stoacilarin bilge ile diger tim insanlar arasinda cizdigi mutlak ayrimin, "mutlak mtikemmel
insan harig, tim insanhgi genel bir kotllik kategorisine atfedecegini" soyltyor. Bu aciklama prensipte
dogru olabilir, ancak Seneca'nin bu konuya iliskin daha incelikli analizi (yukariya bakin) isiginda,
Stoacilarin 6gretisinin ¢ok kati bir resmini sunuyor. 25 Bkz. Troels Engberg-Pedersen, Early Christian
Paraenesis'te "Parenesis Kavrami"

Baglamda (ed. James M. Starr ve Troels Engberg-Pedersen; BZNW 125; Berlin: de Gruyter, 2004), 47-72.
26 Seneca, Mektuplar 75. Bélim 2: Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuz insan 44
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kendileri henliz bunu bilmeseler bile, bu seviyeye ulasmis olanlarin gerilemesinin imkansiz oldugundan
emindir. ikinci grup, nefsin en kéti hastaliklarini ve tutkularini coktan geride birakmis, ancak birinci
gruptan farkli olarak hala geriye kayma tehlikesiyle karsi karsiya olanlardan olusur. Uciincli bélimdekiler
en kéti ahlaksizliklardan kurtulmuslardir, ancak tim kétiliklerden degil. Ozellikle kalici kéti
aliskanhklardan biri 6fkedir. Seneca Ug¢uncl gruba ait olanlar hakkinda sunlari sGylUyor: "Mesela
acgozlilukten kurtuldular ama hala 6fke duyuyorlar; artik sehvetli arzulardan rahatsiz degiller ama hala
hirstan rahatsizlar; artik arzular yok ama hala korkuyorlar. ... Olim{ kiiciimsiiyorlar ama hala acidan
korkuyorlar." Seneca'nin tanimladigi ilerleme kaydedenler arasindaki (¢ ayrima ek olarak, ahlak
merdiveninin karsit uglarinda da iki grup daha vardir: En Ust ucta gercekten bilge olanlar ve en alt
diizeyde, erdemde ilerlemeyle hic ilgilenmeyenler. Seneca, Ofke Uzerine adli incelemesinde insanlari
cilgina ceviren klcUk seylere dair sayisiz 6rnek sunuyor; Bunlar arasinda "cok kucuk harflerle yazilmis el
yazmalari" ve "masada daha az onurlu bir yer" yer aliyor.27 Ancak Seneca sadece énemsiz insanlarin
cok kolay sinirlenmesiyle dalga gecmekle kalmiyor, ayni zamanda "6fkenin dogaya aykiri oldugunu" éne
sUrlyor.28 Bazi durumlarda,29 érnedin savasta, birinin babasi 6ldurtldikten sonra ve insanlarin
oldirtlmesi gerektiginde 6fkeyi ve ofkeli davranisi hakl ¢cikarmaya calisan tlim argtimanlar kararl bir
sekilde onaylamiyor. Hatta Seneca, Romali babalar (“biz”) engelli cocuklarini bogduklarinda, “zararlyi
sesten ayiran seyin 6fke degil akil oldugunu” Urpertici bir sekilde savunur.31 Seneca'nin vermeye hazir
oldugu tek taviz, hatiplerin bazen konusmalarini yaparken kizginmis gibi davranmak zorunda
olmalaridir.32 Ancak Seneca, “6fkenin kendi icinde glicli ya da kahramanca hicbir yani yoktur, ancak sig
zihinler bundan etkilenir.”33 Dolayisiyla dyledir: gercek bilge kisinin, giinahkarlara bile (peccantibus) bile
ofke hissetmemesi ve géstermemesi dogaldir.34 Seneca'nin 6fke yonetimi tarifi basittir: "6fkeye
kapilmamak ve 6fkeyle yanlis yapmamak."35 He 27 Seneca, Anger 2.26.2; 3.37.4. Kiguk rahatsiz edici
seylerin tanimlari, acikcasi ahlak felsefecileri icin hazir materyallerdi; benzer bir aciklama icin bkz.
Plutarch, Control of Anger 454a. 28 Seneca, Ofke 1.6.5. 29 Bkz. Cicero, Tusc. Dagitim 4.48-54. 30
Seneca, Ofke 1.9.2; 1.12.1; 1.16.6. 31 Seneca, Ofke 1.15.2. 32 Seneca, Ofke 2.17.2. Ayni argiiman
Tusc'ta Cicero tarafindan da ileri strdlmektedir. Dagitim 4.55. Simile edilmis 6fkenin faydasi daha genis
capta kabul gérmustir: Epiklrct Philodemus, 6gretmenlerin felsefi terapi amaciyla 6fke taklidi
yapabileceklerini savunur (Philodemus, On Anger XXXIV.18-20; cf. Tsouna, "Philodemus on Emotions",
225). 33 Seneca, Ofke 2.10.6. 34 Seneca, Ofke 2.10.6. 35 Seneca, Ofke 2.18.1. 2. Antik Cagda Kamil
insan ve 2 Ahlak Merdivenleri 45
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ayni zamanda intikamin ertelenmesini ("6fke icin en iyi care beklemektir" ve geri cekilmeyi, "biri sana
vurursa geri gekil" talimatini verir.36 Alegorik Yorum adli eserinde Philo, ahlak merdiveninin belirgin bir
Yahudi versiyonunu ortaya koyar. Siniflandirmasindaki tim gruplarin su veya bu nedenle kanunlara itaat
eden olarak tanimlanmasi, bu modelin yalnizca Yahudiler icin gecerli oldugunu gostermektedir. Boylece
Philo'nun modeli, en az bir grubu, yani 6deme yapmayanlari disarida birakir. Philo, yasaya uymayan
Yahudileri neden yasaya uyduklarina ve ne tlr bir egitime ihtiyac duyduklarina gére ¢ ahlaki kategoriye
ayirir.37 Birincisi, "erdemi icgtdUsel olarak tasiyan" ve dolayisiyla hicbir egitime ihtiya¢c duymayan
mukemmel insan vardir; hem uyariya hem de yasaga ihtiya¢ duyan koéti insan, iki kutbun arasinda
"ortada yer alan" insandir. Bu gruba ait olanlar, koéttler gibi yasaklamaya ya da emre ihtiyac duymazlar,
fakat cocuklar gibi 6gut ve 6gretiye ihtiyac duyarlar.38 Philo'nun mikemmel insan ile "ortada olanlar"
arasindaki ayrimi Yaratilis Kitabi'na iliskin alegorik yorumuyla baglantilidir. Philo, mikemmel insani,
Tanri'nin suretinde yaratilmis olan orijinal insan fikriyle 6zdes gorur. iyi ya da kotu, bilgili (“isim verebilen
ve anlayabilen”) ama kendisinden ve kendi dogasindan habersiz kalan dinyevi Adem ile. Bu dikkate
deger bir noktadir cinki Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nda ¢ok benzer bir fikir yinelenir (asagiya bakin).
Alegorik Yorumun baska bir bélimunde Philo, mikemmel olan, ilerleyen olan insanoglunu (g farkl
kategoriye ayirir (6). mpokdéntwyv) ve haz asigi (6 LAjdovog).39 Musa'nin temsil ettigi mikemmel insan,
tek kaygisi apatheia'ya, yani zararli duygularin tamamen yokluguna ulasmak olan kisidir. Bu kisi "tim
tutkular kesmistir." 36 Seneca, Anger 3.12.4; 2.34.5. Bu careler ayni zamanda farkl distnce okullarinin
temsilcileri icin de ortak bir paraydi; Plutarch, Control of Anger (Ofkenin Kontrolii) 37 Philo, Int. 1.91-94,
Philo'nun Alegorik kitabinin ilgili bélimuinde gériyor. Yorum, en az bes farkli insan grubuna atifta
bulunmaktadir. 38 Benim Philo'daki bu pasajla ilgili okumam, "iyi"nin (ornovdaiog) "mikemmel" ile ve
"cocuk"un "ortadaki insanla" 6zdes oldugu yontndedir. Buch-Hansen (bkz. yukarida n. 37) her iki grubu
da Uc¢ kategori yerine bes kategoriye ayirmistir. Int. 3.159. Bu bdlim, Yaratilis 3:14'e (3.114-181) iliskin
uzun aciklamasinin temelini olusturur. Philo, bu ayette bahsedilen "meme" ve "goébek"i, Philo'nun
O0zdeslestirdigi bir akil bolimu, bir thumos boélimu (epithum tikon) iceren gl ruh teorisiyle iliskilendirir.
“gdbek” - arzunun kaynaklar olarak hem karni hem de gébegi ifade eder. Béliim 2: Yahuda'nin Ofkesi ve
Kusursuz insan 46.
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ogul tutkulara karsi savas verir, ancak mikemmel olanla ayni bagllikla degildir.40 Mikemmel insan ile
ilerleyen insan arasindaki bir baska fark da, mikemmel insanla, mikemmelligi Tanri'dan bir hediye
olarak almis olmasi ve bu nedenle onu "zahmetsizce" yasamasidir, ilerleyen insan ise "erdemi calisarak
elde eder" ve bu nedenle tam mikemmellikten yoksundur.41 Tipki Seneca icin oldugu gibi, Philo icin de
ofke (Bupodcg), mikemmel ile mikemmel arasindaki farkin cok énemli oldugu bir noktadir. insan ve
ilerleyen gériinir hale gelir. Ofkeli unsur (Buptkév) Platon'un (iclii ruhunun gerekli bir parcasi olsa da
Philo, mikemmel insan olan Musa'nin, "tlimlihgi (petplonadeia) degdil, yalnizca tutkudan tamamen
yoksunlugu (&naBeia) severek" ruhunun bu kismini kesip atabildigini savunur. ruhun cabuk 6fkelenen
kismini tamamen kesip atmak icin onu akilla kontrol edebilir.43 Thumos-6fkesine panzehir saglayan sey
“akil, aklin berrakhdi ve aklin hakikatidir”.44 Burada dikkat ¢ekici olan, Philo'nun prensipte mikemmel
insanin duygulardan tamamen arinmis oldugu Stoaci idealle ayni fikirde olmasidir. Ruhun alt kisimlarini
akilla kontrol etme seklindeki Platoncu erdemi, yalnizca ilerleyenlere, yani ahlak merdiveninin daha alt
basamaginda olanlara tahsis eder. Ancak pratikte Philo esas olarak bu daha az erdemli insanlarla
ilgileniyor. Tutkulari tamamen bir kenara birakan ve erdemi icgtdUsel olarak uygulayan (“zahmetten
uzak”) mikemmel insan Musa istisnai bir figlirdir; diger insanlarin cogu (ya da tamami) ya ilerleyenlere
ya da zevk tutkunlarina aittir. Kamil insan zevklerden tamamen vazgecebilmekteyken, "ilerleyen" "basit
ve kacinilmaz hazlar hos karsilayip, asiri olani reddederek" yetinmelidir.45 Kamil insan, karin zevklerini
"kendiliginden ve davetsiz" reddedip erdemi icgidisel olarak uygularken, ilerleyen insan "emirlerle
hareket eder" ve erdemi yasama konusunda rehberlige ihtiyac duyar.46 Philo'nun "ortadaki" kisileri ayni
sekilde tanimlamasi, "ortadaki" kisilerin de "geri kalan" oldugunu gostermektedir. orta" ve ilerleyen
olanlar, gergekten iyi ve kotu kisiler arasindaki ayni, orta kategori icin iki farkli adlandirmadir. Son olarak
Philo'ya gére mukemmel insan bile bedenin kisitlamalarindan tamamen kurtulamaz. Her ne kadar
mukemmel bilge bir araya gelmis olsa da 40 Philo, All. Uluslararasi 3.129, 131-34. 41 Philo, Hepsi.
Uluslararasi 3.135. 42 Philo, Hepsi. Uluslararasi 3.129, bkz. 3.131. Philo, Musa hakkindaki gértsinu
Levililer 8:29'a atifta bulunarak destekler; buna goére "Musa, kurban ettigi kocun goégus kismini (to
oTnOLVLIOV &@eiAev) aldl". Philon bu ayeti Musa'nin "gdégu yani simus'l yakalayip géturip kestigi"
seklinde aciklamaktadir (All. Int. 3.129-130). 43 Philo, Hepsi. Uluslararasi 3.128, Philo, bu fikre kanit
olarak Harun'un gdégsline konulan tablete atifta bulunur (Cikis 28:30); bu tablet, Philo'nun kullandigi
Yunanca tercumede "aciklama ve gergek" anlamina gelen "urim ve tummim"i iceriyordu. 44 Philo, Hepsi.
Uluslararasi 3.124. 45 Philo, Hepsi. Uluslararasi 3.140. 46 Philo, Hepsi. Uluslararasi 3.144. 2. Antik Cagda
Kamil insan ve 2 Ahlak Merdivenleri 47
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Ofkeden tamamen arinmis olan doga (@0oLc), viicudunun korunmasi icin hala gerekli miktarda yiyecek
ve icecede ihtiyac duymaktadir.47 Asagida gorilecegi lizere, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nda mikemmel
olanlarin taniminda da benzer bir kisitlama goérilmektedir. Thomas Kitabi'ndaki (NHC 1l, 7) insanhgin
bélimlenmesi temelde Seneca ve Philo'nunkine benzer. Bu metin, hem metnin ana metninde48 hem de
bu belgenin sonunda verilen tam basliginda “mukemmel”e hitap eden bir 6greti olarak kendini
gostermektedir (“Thomas'in Kitabi: Milkemmele Giden Yarismaci”). Ancak bu metindeki isa'nin égretileri
cogunlukla henidz "mikemmelligin bUyUkligline" ulasmamis olanlara yoneliktir.49 Bu metnin yazari,
mukemmel ve asagi diizeydeki grup arasinda bir ayrim yapar; ikincisine ya "muritler" (200000000) ya da
"klgUk cocuklar" (20000000) adi verilir.50 Thomas'in kendisinin ikinci grupta yer almasi dikkat gekicidir.
Yalnizca goriinen ve goriinmeyen seyleri anlamamakla kalmiyor, ayni zamanda dodru olani yapmakta da
zorluk cekiyor: "insanlarin éniinde hakikati yerine getirmek zordur" diye itiraf ediyor.51 Thomas
Kitabi'ndaki ilgili bir baska ayrim da bilge kisi (O00200) ile aptal (JJ6) arasindaki ayrimdir.52 Ayni
zamanda "kor" ve "cahil" olarak da adlandirilan aptallar tamamen beceriksizdir. Ahlaki muhakeme
yetenegi: lyiyi kétiiden ayiramazlar. iclerindeki ates onlara “hakikat yanilsamasi” verir ve onlari giizellik,
zevk ve arzuyla aldatir. Thomas Kitabi'nin yazari bu sekilde en az U¢ tir insani hesaba katar: mikemmel
olanlar, ilerleme kaydedenler ("kliclk cocuklar") ve aptallar. "Kuglk cocuklar" ilerleme ve hatalarini
kabul etme konusunda bir miktar egilim gosterse de, bilge kisi ile aptal (ayni zamanda "cahil" ve "kor"
olarak da adlandirilir) arasindaki sinir asilmazdir: " ... bilge kisinin bir aptalla birlikte yasamasi
imkansizdir."53 47 Philo, All. Uluslararasi 3.147. Philo'nun tartismasinin pragmatik amaci, daha sonra
incelemesinde goérundr hale gelir; burada kisi bu etkinliklere iyi hazirlikli olarak gelirse, yani akil sahibi
olarak ziyafetlere gelirse asiri yemekten kaginmanin nasil mimkin olabilecegini 6gretir (All. Int.
3.155-59). Bu, Philo'nun da dahil oldugu grupta ilerleyenler icin bir tavsiye anlamina geliyor. 48 Tom.
Devam 140:10-11. 49 Tom. Devam 138:35-36. 50 Thom. Devam 138:35; 139:12. 51 Tom. Devam
138:26-27. 52 Tom. Devam 140:10-11. 53 Tom. Devam 140:11. John Turner yakin zamanda Thomas
Kitabi'nin dort insan grubunu kategorize ettigini 6ne sirerek metnin yardimsever aptallar (141:22-26) ile
Kurtarici ve takipcilerinin 6gretileriyle alay edenler (143:21-23) arasinda daha fazla fark yarattigini 6ne
stirdil. Bkz. John D. Turner, "The Book of Thomas and the Platonic Jesus", L'Evangile selon Thomas et les
Textes de Nag Hammadi'de (ed. Louis Painchaud ve Paul-Hubert Poirier; Québec/Louvain: Les Presses de
|'Université Laval/Peeters, 2007), 599-633, 6zellikle. 605 no. 8, 612-21. Turner ayrica Thomas
Kitabi'ndaki bu bélimin kabaca Valentinianus'un Ucli antropolojisine karsilik geldigini 6ne strtyor.
Bununla birlikte, "spirittel", "psisik" ve "hilik" 6zler ve kisiler arasindaki Valentinianuscu ayrim nedeniyle
bu eslesme dzellikle yakin degildir. B6lim 2: Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuz insan 48
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Tomas Kitabi'nda Tomas, isa'nin en sevdigi 6grencisi olmasina ragmen, Tomas kusursuz olanlar arasinda
degil, hala isa tarafindan égretilmesi gerekenlerden olusan ikinci grupta yer alir. Bu, Yahuda incili'nde,
isa'nin en yakin 6grencisi olarak tanimlansa da Yahuda'nin "kutsal nesile" ait olmadigi fikrinin, erken
dénem Hiristiyan vahiy diyaloglarinda tamamen benzersiz bir 6zellik olmadigi anlamina gelir. Thomas
sadece Thomas Kitabi'nda mikemmeller grubunun disinda kalmaz, ayni zamanda Yakup'un Birinci
Kiyametinde de benzer bir sey Yakup'un basina gelir: isa onu cahil olmakla suclar ve ayrica Yakup'un
tipki Yahuda incili'ndeki diger havariler gibi yanls tanriya hizmet ettigine isaret eder.54 Thomas'in
Kitabi'ndaki Thomas gibi Yakup da mikemmel olmadidini hemen itiraf eder: “Ben mikemmel degilim
(00D) DIoloDOoOD oIod bilgide.”55 Aslinda vahiy diyaloglarinda muritlerin siklikla cahil, kafasi karismis,
korkak ve endiseli olarak tasvir edilmesi bizim igin strpriz olmamalidir. Kurtarici ile zaten mikemmel
olan bir 6grenci arasindaki vahiy diyalogu, terimler acisindan bir celiski olacaktir clinkii mikemmel olanin
artik egitime ihtiyaci yoktur, gercedi sezgisel olarak bilir ve buna gdére hareket eder. Dolayisiyla isa'nin
bu diyaloglarda sundugu egitime, tesvike ve teselliye ihtiyac duyanlar yalnizca bu tir kusurlu
dgrencilerdir. Dahasi, ilk Hiristiyan metinlerinde isa bazen sert bir 6gretmen olarak tanimlanir. Yahuda
incili'nde Yahuda'yi "on tiglincii daim n" olarak adlandirmak ve bu adamlari en sevdigi takipgileri olarak
tasvir eden metinlerde Thomas ve Yakup'u bilgisizlikle suglamakla kalmiyor, ayni zamanda Markos
incili'nde Petrus'u "Seytan" olarak adlandiriyor.56 Bu metinler, Yahuda'nin "iblis" olarak
adlandiriimasinda gorulen bazi keskinlikleri ortadan kaldiriyor - eger Thomas Kitabi'nda yoksa. Ben daha
ziyade Thomas'in Kitabinda kullanilan bélimlerin ahlak felsefesinden 6diing alindigini savunuyorum.
Yukarida bahsedildigi gibi, "mikemmel" geleneksel olarak ahlak merdiveninde en Ust seviyeye ulasmis
ve artik egitime ihtiyac duymayan, icglidisel olarak dogru olani bilen ve yapan ¢ok az sayida kisiye
(Sokrates, Diogenes veya Musa gibi) ayrilmistir. "Kliglk gocuklar" ve beslenmeleri icin hala kati yiyecek
yerine site ihtiyac duyanlar gibi ilgili metaforlar Yeni Ahit'te (1 Korintliler 3:2; ibraniler 5:12-14), diger
erken Hiristiyan yazilarinda ve diger eski metinlerde erdem konusunda ilerlemelerinde daha az ileri bir
asamada olanlar icin kullanilir; bkz. Denise Kimber Buell, Making Christians: Clement of Alexandria and
the Retoric of Legitimacy (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1999), 127-129, Philo'nun egitimle
ilgili gérisleri hakkinda bilgilendirici bir arastirmayla (Her iyi Adam Ozgurdiir'e atiflarla, 160; On the
Preliminary Studies, 19; On Tarim, 9); ve iskenderiyeli Clement'inkiler (Cesitli 5.48.8-9'da). Son olarak
Turner, Thomas'in Kitabi ile Platon'un diyaloglari arasinda bir takim carpici benzerliklere dikkat cekerken,
metnin diger Yunan-Romen felsefi gelenekleriyle iliskisinin daha yakindan incelenmesi faydali olacaktir.
Ornegin, "kanath ruh" fikri (Thom. Cont. 140) yalnizca Platon'un Phaedrus'unda (246c-249c) yer almaz,
ayni zamanda Plutarch, felsefenin erdemde ilerlemesine yardimci oldugu kisiler icin "kanatlarla
donatiimis kisi" metaforunu da kullanir (Progress in Virtue, 77b). 54 1 Apoc. Evet. CT 10:5-6; 18.

55 1 Apoc. Evet. CT 15:12. 56 Markos 8:33. 2. Antik Cagda Kamil insan ve 2 Ahlak Merdivenleri 49
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Yahuda incili'nin yazarinin Yahuda icin daim n kelimesini kullanarak kastettigi sey gercekten de buydu. 3.
Set'in Kusursuz insani: Yuhanna'nin Gizli Kitabi Yuhanna'nin Gizli Kitabi, isa'nin Yahuda incili'nde
ogrencilerinden anlatmaya calistigi "mikemmel insan" kavraminin Set'in diistincesinde ne kadar 6nemli
oldugunu gosterir. Aslinda mikemmel insan, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nin tamamindaki en baskin
temalardan biridir. Baslangicta, mikemmel insan, Kurtarici tarafindan Yahya'ya 6gretilmesi gereken
kavramlardan biri olarak belirtilir ve bu metnin ima edilen hedef kitlesi, mikemmel insanin ¢ocuklari
olarak tanimlanir.57 Metinde daha sonra anlatilan yaratilis efsanesi, buyutk 6lcide Adem'in icinde
yasayan milkemmel insana ne olacagi sorusu etrafinda déner ve isa ile Yuhanna arasinda farkl insan
gruplarinin kaderleri hakkinda daha sonra yasanan fikir alisverisi, "mtukemmel olacak" kisilerin
kurtulusunun anlatimiyla baslar. Kusursuz insan, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nda, ilahi alemde gelisen ve
gérinmez Ruh'u éven ebedi varliklardan biri olarak tanitiimaktadir.58 Kusursuz insana farkl bir 6zellik
kazandiran, onu tanimlamak icin kullanilan bilissel dildir. Kusursuz insanin vahiy yoluyla var oldugu
soylenmektedir ve bu figlrin diger ebedi varliklardan farki, yalnizca gériinmez Ruh'a 6évginin metinde
tam olarak anlatilmasidir. Dahasi, mikemmel insan yalnizca ilahi vahiy karsisinda dogru davranisla
(6vglyle) karakterize edilmez, ayni zamanda dogru itirafi formUle etme yetenediyle de karakterize edilir:
"Senin sayende (= gérinmez Ruh) Butln ortaya ciktl ve BUtln sana geri donecek." Kusursuz insan,
Yuhanna'nin, Adem'in, Adamas'in ve Pigera-Adamas'in Gizli Kitabi'nin farkh versiyonlarinda farkli
sekillerde anilir.59 Butln bu isimler, bu figlr ile ilk insan arasinda i¢sel bir bag oldugunu géstermektedir.
Yaldabaoth ve benzerlerinin nasil ortaya ciktigina dair bir hikayeden sonra, NHC Il 14-15'teki metin
onlarin nasil gercekten ilahi bir vahiy ile karsi karsiya kaldiklarini, gercek Tanri'nin imajini gérdtklerini,
"mikemmel ilk insani" taklit ederek bir 6z (2000000000)60 yarattigini ve bu yaratima "Adem" adini
verdigini anlatir. (Bu 6yklnin yazari, daha alt dlizeydeki tanrilara, ilahi alemdeki mikemmel insanin
benzer bir isme sahip oldugu konusunda egitim verildigini veya icgtdusel olarak bilgi sahibi olup
olmadiklarini belirtmiyor.) 57 Secr. Yuhanna BG 22:8-10, 15-16. 58 Sek. John NHC Il 8-9. 59 Sek.
Yuhanna BG 35:5 (Adem); NHC Ill 13:4; Irenaeus, Heresies 1.29 (Adamas); NHC Il 8:34-35
(Pigera-Adamas). 60 sn. John. B6lim 2: Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuz insan 50
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Bundan sonra, yaraticilarin Adem'in Ustln zekasini nasil fark ettiklerinin ve onu bir sekilde yok etmeye
veya ilahi 6zinG calmaya nasil calistiklarinin defalarca anlatildigi bir dizi hikaye gelir. Yine de o, ilahi
mudahale ve vahiy sayesinde defalarca mucizevi bir sekilde kurtarilir. Yaraticilar ilk 6nce mikemmel
insan imajini bir ruh-bedenle sarmalarlar.61 Bu bedenin, metinde daha sonra bahsedilen "agir
madde"den (20000) farkli olarak, muhtemelen "ince" veya "goérinmez bir madde"den olustugu
anlasilmalidir.62 John John'un Gizli Kitabi'nin uzun versiyonunda, duygular, ruh-bedeninin dnemli bir
parcasini olusturur.63 Bu versiyonun yazari, kelimenin tam anlamiyla duyguyu seytanlastirir. onlari dort
ilkel iblisle (Ephememphi, Yoko, Nenentophni ve Blaomen) iliskilendirerek ortaya ¢ikar. Bunun altinda
yatan fikir, insanlarin duygularini harekete gecirenlerin, dolayisiyla onlarda kafa karisikligina ve endiseye
neden olanlarin kesinlikle iblisler oldugudur. Bu noktada yazar, Stoaci bir kaynaga dayanan uzun bir
duygu siniflandirmasi sunmaktadir.64 Ozellikle bu pasajda “6fke” (OO00) ve “gazap” (6[00< - BuHSC?)
arzunun alt kategorileri olarak zikredilmektedir.65 Bu sadece Yahuda incili'nde ele alinan éfke temasiyla
bir baglanti olusturmakla kalmaz, ayni zamanda ayrica Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nin sonunda farkli insan
gruplar ve onlarin kurtulusu hakkinda daha sonraki bir tartismanin yolunu aciyor. Yaldabaoth sonunda
Adem'e yasam ruhunu Ufleyerek onu canlandirmayi basardiginda, Adam hem zeki hem de erdemli
oldugunu kanitlar. Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nin uzun versiyonu Adem'in cennetteki ciplakhgi fikriyle
oynuyor ve onun "kotilik konusunda c¢iplak” oldugunu acikhyor (q000 0200 O000000).66 Ancak Adem'in
erdemi simdi birkac farkli yolla test edilecek. Zekasini kiskanan yaraticilar, onu 6énce "agir madde" (2000)
bélgesine sltirgun ederler. Daha sonra onun icin gértiinen bedeni, "unutkunluk prangasini" yaratirlar ve
onu cennetin aylakliginda cehalete striklemeye calisirlar.67 Nihayet bastan ¢ikararak 61 Secr. John NHC
I 15-19. 62 Bkz. Hans-Martin Schenke, Der Gott @ Mensch? in der Gnosis: Ein Religionsgeschichtlicher
Beitrag zur Tartisma Uber die paulinische Anschauung von der Kirche als Leib Christi (Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1962), 65-66. 63 Sek. John NHC Il 18:14-31. 64 Uzun versiyonun yazarl
yalnizca Stoaci dortli pathos (zevk, arzu, aci ve korku) ayrimini takip etmekle kalmiyor, ayni zamanda
Pseudo-Andronicus, On Passions 2-5'tekine carpici bicimde benzeyen bu doért ana duygunun alt
kategorilerinin ayrintili bir listesini de sunuyor (benzer bir tanim listesi icin ayrica bkz. Cicero, Tusc. Disp.
4:16-21); bkz. Michel Tardieu, Codex de Berlin (Ecrits Gnostiques 1; Paris: Cerf, 1984), 313-316; Takashi
Onuki, Gnosis und Stoa (NTOA 9; Freiburg: Universitatsverlag, 1989), 30-46. 65 sn. John NHC Il 18:27. 66
Sek. John NHC Il 20:7. Yaratilis'a yapilan atif, Wisse ve Waldstein'in "koétulUkten arinmisti" tercimesinde
kayboluyor. Alegori ikincil olabilir cinkt kisa versiyon bu noktada (BG 52:14-15; NHC Il 24:22-23)
yalnizca Adem'in “glne ciktigini” dogruluyor. 67 Sek. John NHC Il 21. 3. Sethian Milkemmel insant:
John'un Gizli Kitabi1 51
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Havva'da glcler insanliga cinsel arzu bulastiriyor. Sonunda bu ise yaramis gibi gortnuyor: "Cinsel iliski
simdiye kadar bas hikimdar nedeniyle devam etti."68 Yuhanna'nin Gizli Kitabi'na gore kuguk tanrlarin
mukemmel insani sardigi seyler, dolayisiyla duygular, slirgiin, beden ve cinsel arzudur. Filozoflarin kamil
insanla ilgili olarak ayni tehditleri sik sik tartismasi muhtemelen tesadif degildir. Onlara gore ideal insan,
ne duygularin zulmine boyun egmez, ne bedensel aciya, ne zevke yenik diser, ne slirginin huzurunu
bozmasina izin verir,69 ne de cinsel arzulara kapilip delirmez.70 Bunun yerine mukemmel insan, tim bu
tehditlere karsi sirekli tetikte kalir ve nefsini her durumda akil yoluyla kontrol eder. Benzer sekilde
Yuhanna'nin Gizli Kitabi, Adem'in tiim sikintilarinda bilissel kapasitesi sayesinde nasil korundugunu
anlatir: Onun icinde "parlak zeka" (JOJOUUOUOO 00000O0OOO) 71 vardir. Alt dizeydeki tanrilar, defalarca
yaptiklari girisimlere ragmen, Adem'e, soyunun inis ve ylkselisi hakkinda talimat veren ve onu
unutkanliktan uyandiran ilahi 6gretmeni olan bu 6zden mahrum birakmayi basaramazlar.72 Ahlak
merdiveni fikri, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nda insanligin farkli kaderlerine iliskin daha sonraki tartismasinda
ortaya cikar. Bu metinde en az bes bolim 6zetlenmistir. En Ustteki grup, "... mikemmel olacak (O00wOOO
0000000)" olanlardan olusur.73 Bunlar, Adem'in kaybolan masumiyetini geri kazananlardir: kotultk
konusunda ciplak oldugu gibi, kétilikten de 6zglr olacaklardir. Durumlari apatheia icerir ancak bu
durum - tipki Philo'da oldugu gibi - bedende bulunmalariyla kosullanmistir: mikemmel olanlar "tasidiklari
bedende olmalari disinda hicbir seyden etkilenmezler (000000 O02000000000) 000000 000000 OO0
000000000 00d0), ahicilar tarafindan karsilanacaklart zamani bekliyorlar. Cunku her seye katlanirlar ve
katlanirlar. her sey.”74 Ozellikle, hala bedende olan milkemmel olanlar zaten “éfkeden ve sevkten
arinmis” olacaktir.75 Bu, kisinin bu yasamda, gorinir bedenin yaratilisindan énce diger duygularla
birlikte ilkel insanin ruh prototipine verilen 6fkeden zaten kurtulabilecedi anlamina gelir. 68 Sek. John
NHC Il 24. [Bu sonucta yaptigim daha sonraki degisiklikler icin bkz. bolim 1.4. yukarida.] 69 Bkz.
Epiktetos, Séylemler 1.29.6-8; 3.22.22. 70 bkz., e. érnegin, Cicero, Tusc. Dagitim 4.68-76. 71 Sek. John
NHC 11 20:25. 72 Sek. John NHC Il 20, 21, 23. Gizli Yuhanna'nin uzun versiyonu ilahi 6gretmeni isa olarak
tanimlar; Bu versiyonun ilahi niteligindeki sonu¢ kisminda isa kendisini, insanlar derin cehalet
uykularindan uyandiran “mikemmel ilahiyat” olarak sunar (Il 30-31). 73 Sek. Yuhanna NHC Il
25:23-26:7. 74 Bu grubun tanimi, isa'nin Yahuda incili'nde anlatildi§i sekle yakindir - kendisini "tasiyan
adamin" Yahuda tarafindan kurban edilecegini bilmesine ragmen kendini tamamen sakin tutar - ve
duygulardan ve diger dinyevi kaygilardan tamamen arinmis Stoaci bilgeye. 75 Sek. John NHC Il 25:31.
B6liim 2: Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuz insan 52
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Yuhanna'nin Gizli Kitabi'ndaki ikinci grup, Ruh'u almis ancak buna gore hareket etmemis olanlardan
olusur.76 Bu grup, Seneca'nin neredeyse orada olan ancak dayanikliliklari hentiz gercekten test
edilmemis olanlardan olusan "ikinci en iyi" grubuna benziyor, ancak bu grubun tanimi ayni zamanda
Thomas'in Kitabinda Thomas'in, bilgilerini hentz uygulamaya koymamis olanlari temsil etme seklini de
hatirlatiyor. Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nda isa cémertce bu diisiik performans gésterenlerin de "tamamen
kurtulacaklarini" ve "degiseceklerini" vaat ediyor ve Ruh'un onlar aldatilmaktan kurtaracagini vaat
ediyor. Burada soyle bir fikir var: Ruh'u bir kez aldiktan sonra, gercek mikemmellige ulasamasaniz bile,
ilerleme kaydetmekten kaginamazsiniz. Uclinciisii, Yuhanna'nin Gizli Kitabi 6liim sonrasi iyilesme
olasiligini hesaba katar: Zaten "bedenlerinden uzaklasmis" olanlarin ruhlari glic kazanacak ve
"kotulukten kacacaktir" - tabii ki onlarin 6liumuinden sonra. Sonraki dérdincu grup ise muhalif ruhun
cazibesine karsi koyamayanlardan olusmaktadir. Metin bu insanlara bile 61im sonrasi mikemmelligi vaat
ediyor. Dolayisiyla Yuhanna'nin Gizli Kitabi bir yandan mikemmellik olmadan kurtulusun mimkun
olmadigini israrla vurgularken, diger yandan tim insanliga hem bu hayatta hem de gelecek diinyada
mukemmel olma firsatini verir.77 Ancak bir istisna vardir, o da murtedlerdir. Metin, "bilen ama yuz
cevirenler" icin kurtulus umudu vermiyor, ancak onlarin sonsuz cezaya carptirilacaklari konusunda israr
ediyor.78 Bu, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'ndaki eskatolojik model alisiimadik derecede kapsayici olmasina
ragmen, i¢ gruptan ayrilma tehlikesiyle karsi karsiya olanlarin akla gelebilecek en kétl cezayla uyarildigi
bir topluluga dinden dénmenin olusturdugu sosyal tehdidi vurgulayabilir. Sonuc Yahuda incili'nde cizilen
Yahuda resmine iliskin 6nemli gercekler sunlardir: (1) MUkemmel insan ondadir; (2) yine de kutsal nesle
erisimi olmayan 6lUmli insanlara aittir; (3) zulme ugrayacak ama sonunda diger 6grencilerin hikimdari
olarak hakli ¢ikacak; (4) Ofkesine yenik diiser ve yildizina aldanir; ve (5) isa ona "on Ucilinci iddia n"
diyor. 76 Sek. Yuhanna NHC Il 26:2-22. 77 Bu, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nin, ilahi gticiin “her insanin
Uzerine inecegi” yonundeki 6gretisiyle uyumludur (NHC Il 26:12-13par). Bu nokta, ilahi 6zin tim
insanlarda ikamet etmesinin, etkinlestirilmesi gereken ve insanlarin gesitli derecelerde gerceklestirdigi
bir potansiyel acisindan anlasiimasi gerektigini ikna edici bir sekilde savunan Lutikhuizen (Gnostik
Revizyonlar of Genesis Hikayeleri, 6rnegin 30, 71, 91) tarafindan vurgulanmaktadir; bkz. ayrica Williams,
Yeniden DuUstnmek 2 Gnostisizm, 196. 78 Secr. Yuhanna NHC Il 27:24-30. Sonuc¢ 53
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Bu gerceklerden cikan ilk sonuc bana oldukca acik gériiniiyor: Yahuda incili'nde daim n terimi "iblis"
anlamina gelse bile (ki bu mimkin ama tam olarak acik degil), Yahuda bu metinde sadece bir iblis
olamaz, cinkd o ayni zamanda igindeki mikemmel insana da ulasabiliyor. Sethian teolojisinde
"mikemmel insan", tiim insanlikta biriktirilen ilahi 6zU temsil eder - ancak iblislerde degil! Yahuda
incili'nin yazari, Yahuda'nin yine de icinde mikemmel insanin barinabilecegi bir iblis oldugunu iddia
etmek isteseydi, mujde bir "Seth parodisi"79 degil, bizzat Set teolojisinin vahim bir parodisi olurdu. Bana
gore yukarida sayilan tim gercekleri hesaba katan daha iyi bir aciklama, tipki diger insanlarda oldugu
gibi Yahuda'da da mikemmel insan ile cinlerin birbirlerine savas agmasidir. Ancak Yahuda icin hikayenin
nasil devam ettigi belirsizligini koruyor: Ofkesinin tistesinden mi geliyor yoksa 6fke halindeyken mi isa'ya
ihanet ediyor? Yahuda'nin gérdagua parlak bulutun kafa karistirici anlatimi (Gos. Jud. 57:21-23), buluta
kimin girdigi (Yahuda mi yoksa isa mi?) ve burada hangi parlak bulutun kastedildigi - ilahi alemde (Gos.
Jud. 47-48, 50) veya daha klicUk tanrilarin ortaya ciktigr yer (Gos. Jud. 5) acik olmadigindan bu sorunu su
ya da bu sekilde c6zmemize yardimci olmuyor. 51)?80 Yahuda'y! yukarida anlatilan ahlak merdivenlerine
yerlestirmeye calisirsak, onun 6fkesinin onu kusursuz insanlar arasinda en Ust gruba girmekten
alikoydugu aciktir. Alt basamaklardan hangisine ait olacagini sdylemek daha zor. Seneca'nin
siniflandirmasina goére Yahuda, erdem ydnulnde ilk adimlari atmis ancak yine de 6fke dahil bazi ciddi
tutkulara yenik dusenlerden olusan 3. Grup'a yerlestirilebilir. Philo'nun tc¢ boliminde (kusursuz insan,
ilerleyenler ve zevki sevenler) Yahuda ikinci gruba ait olabilir, cinkd bu gruptakiler tipki Yahuda gibi
egitime ihtiyac duyarlar ve éfkeyi heniiz kesmemislerdir ki bu acikca 79 Yahuda incili'nin "Seth'in bir
parodisi" olarak adlandiriimasi bana pek hos gelmiyor. ilk olarak Philippa Townsend, Eduard Iricinschi ve
Lance Jenott tarafindan yazilan "The Betrayer's Gospel" The New York Review (8 Haziran 2006): 32-37
adll mikemmel kisa makalede 6nerilen ve simdi Pagels ve King, Reading Judas tarafindan daha da
detaylandirilan, bu mijdenin yazarinin bazi ilk Hiristiyanlarin bu umudu benimseme konusundaki
istekliligi konusunda ciddi endiseler tasidigi yonindeki yoruma katiliyorum. sehitlik. (Antti Marjanen ve
ben, Pagels ve King'in calismasindan bagimsiz olarak, Fince yayinlanan Yahuda incili kitabimizda da ayni
yorumu savunduk; cf. Antti Marjanen ve Ismo Dunderberg, Juudaksen evankeliumi: Johdanto, kaannés ja
tulkinta [Yahuda'nin incili: Giris, Ceviri ve Yorumlama] (Helsinki: WSOY, 2006), 87-89.) Yahuda incili icin
"parodi" etiketi yanilticidir clinkli bu metin boyunca yazarin Uslubunun ciddiyetini bulaniklastirir. 80
Revizyonist yorum bu noktada endise verici derecede esnektir: eger buluta giren Yahuda ise, o zaman
bulut asagi diizeydeki meleklerin yasadigi buluttur; eger iceri giren isa ise, o zaman bulut ilahi alemdeki
buluttur; dolayisiyla DeConick, The Thirteenth Apostle, 119; Turner, "Yahuda incili'nin Seth
Gelenegindeki Yeri." Buluta kim girerse ve hangisi olursa olsun

Bulut amaclaniyorsa kesin olan bir sey var: Bulutun kimligine, ona kimin gireceginin disinuldigine gore
karar verilemez. Pagels ve King, Reading Judas, 81, bu pasajdan "Yahuda'nin nihayet isa'nin égretisini
anladigi" sonucunu cikariyor, ancak bu, bu noktada metnin geri kalaninda da cok acik bir sekilde
belirtiimemis. [Bu nota iliskin bir glincelleme icin bkz. Giris, n. 33.] B81im 2: Yahuda'nin Ofkesi ve
Kusursuz insan 54
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Yahuda'nin durumu da dyle. Ancak Yahuda'nin, miimkiin ama kesin olmayan 6fke halinde isa'ya ihanet
ettigi diisiindliirse, Philo'nun "ortadaki" bu gruba énerdigi ilimhlik idealinin gerisinde kahyor. ilk Hiristiyan
vahiy diyaloglarina gelince, Yahuda, Thomas'in Kitabi'ndaki Thomas'in ve Yakup'un Birinci Vahiy'indeki
Yakup'un yaptigi gibi, "ortadaki" bir adamin benzer rolln( Ustlenir. Her iki metin de, tipki Yahuda
incili'nin yaptigi gibi, isa'nin dgretilerini ilk takipcilerinden daha iyi anlayacak, daha anlayisl bir neslin
ortaya cikacagini varsaymaktadir. Son olarak, Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nin yazarlarinin Yahuda'yl nereye
yerlestirecedi merak ediliyor. (Bu soru herhangi birinin aklina geldiyse elbette mechul kalr.) Ofkesinin,
onu bu duygudan kurtulmus mikemmel insanlardan uzaklastirdidi bir kez daha agiktir. Peki Yahuda
bilgiye sahip olan ama uygulamaya koymayanlardan biri mi olacakti (Grup 2)? Yoksa o, ahirette kemale
erecek olanlardan mi (Grup 3 ve 4)? Yoksa o, bilip sonra ylUz ¢eviren murtedlerden mi (5. Grup)? Son
secenek bir hain icin, 6zellikle de isa'nin "kralligin sirlarini”" acikladigi kisi icin cazip bir secim olabilir,
ancak Yahuda'nin Yahuda incili'nde vaat edilen hakliligi bu alternatifi disliyor gibi gériiniiyor. Yahuda'nin
antik ahlak merdivenleri Gzerindeki kesin konumu belirsizligini korusa da, bu temayla ilgili teorilerin
gosterdigi en énemli husus, bunlarin 1siginda, Yahuda incili hakkindaki mevcut tartismayi karakterize
eden iki kutuplu "ya iyi adam ya da koétd adam" tartismasinin fazlasiyla dialist gorinmesidir. Yukarida
aciklanan ahlak merdivenleri, insanlarin erdem ve koétulUklerini tahmin etmede ¢cok daha fazla esneklige
ve nlianslara izin verir. Yahuda incili'ndeki Yahuda karakterinin olumlu ya da olumsuz yénlerini géz ardi
etmeden tiim ydnlerini aciklamak istiyorsak bu esneklige ihtiyac vardir. Yahuda'nin incili'ndeki
Yahuda'nin roliinin daha incelikli bir degerlendirmesinin olasi bir aciklamasi, aslinda April DeConick
tarafindan ima edilmis ancak tam olarak detaylandiriilmamistir. Diger revizyonistler gibi o da Sethian
metinlerinde Yahuda'nin bagl oldugu "on Ugiinct alemin" genellikle Yaldabaoth'un meskeni olduguna
isaret ediyor. Dolayisiyla Yahuda'nin Yaldabaoth'un yerini aldidi ya da onun yerini aldiji sonucuna
varmistir.81 DeConick bu alternatiflerin birbirlerinden ne kadar farkl olduguna pek dikkat etmese de,
bence fark gercekten oldukca dikkat ¢ekicidir. Eger Yahuda, Yaldabaoth'la birlikte yonetici olursa, o
kesinlikle Set'in imgelerinde olumsuz bir figlr olacaktir. Ama eger Yaldabaoth'un yerini almasi
gerekiyorsa, o zaman ¢ok daha olumlu bir figiir olacaktir. ikinci durumda, Yahuda, Diinyanin Kékeni
Uzerine (NHC I, 5) kitabinda anlatilan Yaldabaoth'un oglu Sabaoth'a benzer bir figiir olacaktir.82 Bu
metne gore, Sabaoth tévbe etmis, "kaosun tim guglerine karsi blyuk bir yetkiyle donatilmisti" 81
DeConick, On Uclincii Havari, 113. 82 Bu yorum René Falkenberg tarafindan ileri strilmustdr,
"Kongerigets Hemme- ligheder: et forsgg pa en fortolkning of Judasevangeliet,” Klostergaard Petersen ve
digerleri (ed.), Mellem venner og fjender, 119-42, 6zellikle. 139-40. Sonug 55
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"GuUclerin Efendisi" oldu ve "kaosun on iki tanrisinin Uzerinde ikamet ettigi" kabul edildi.83 Boylece toévbe
eden Sabaoth, ilahi alem ile Yaldabaoth'un dlnyasi arasinda bir yere terfi ettirilir.84 Benzer bir tovbe
kavrami, 6zellikle de yazari Matta'nin Yahuda'nin tévbesine iliskin anlatimina asina ise, Yahuda incili icin
de varsayilabilir (Matta 27:3-9). 85 Yahuda incili'nde Yahuda'nin ilahi aleme erisimi olmayacak olsa da,
6lumlU insanliga mensup olanlar icin mimkin oldugu kadar yuksege terfi ettirilecek ve kutsal neslin
altindaki alemin yeni hiikimdari olacaktir. Eninde sonunda kendisine iskence edenlere hikmedecek olan,
zulim goren Yahuda'nin bu resmi, dogrularin hakli cikarilmasina dair bir Yahudi gelenegini cagristiriyor:
tacizci 6grencilerin ve tacize ugrayan Yahuda'nin rolleri tersine dénecek, tipki Yahudi metinlerinde zulim
goren dogrularin zamanin sonunda kendilerine zulmedenlerin yargiclari olacagina dair s6z verildigi gibi.
Benim gdrisiime gére, Yahuda incili, aci ceken kahramaninin hakhiligini ilan ederek Yahuda'ya iyi
haberler sunuyor;86 belki sinirli anlamda "iyi haber", ama kesinlikle "k6tu" yerine "iyi". Agikgasi bu
yorum Yahuda'nin ilahi aleme erisiminin neden reddedildigi sorusunu gindeme getiriyor. Benim
(simdilik) 6nerim, Yahuda incili'nin yazarinin "manevra sinirlarina" geldigi noktanin burasi oldugudur.
Yahuda'nin daha geleneksel resmini 6nemli dlctide degistirmekte 6zglr olmasina ragmen, Yahuda'nin
gercekten de isa'ya ihanet ettigi gelenegini kabul etti. Cinayeti kati bir sekilde kinayan bu yazara, ellerini
masum bir adamin kanina bulayan Yahuda'nin (capraz basvuru Matta 27:4) ilahi diyara girebilmesi
imkansiz gorinmus olabilir. 83 Orijinal. Dunya 103-4. 84 Bu anlatimdaki hikaye, Meyer'in Yahuda
incili'ndeki Yahuda tasviriyle iliskilendirdigi Bilgeligin tovbesi ve telafisi hikayelerindeki hikayeye oldukca
benzer; bkz. Marvin Meyer, “On Uciincii Daimon”; ayni zamanda, "Sethianlar Gencken: ikinci Yiizyilda
Yahuda'nin incili", DeConick (ed.), The Codex Judas Papers, 57-73. Ancak benim gériisiime gére, Yahuda
incili'nin Yahuda'nin gelecegini anlatirken atifta bulundugu yénetim temasi, Sabaoth'un hikayesinde
Bilgelik hikayelerinden daha baskin bir sekilde mevcuttur. 85 Yahuda incili'nin Matta incili'ne bagli olma
ihtimali icin bkz. Simon Gathercole, The Gospel of Judas: Rewriting Early Christian (Oxford: Oxford
University Press, 2007), 134-38. Yahuda'nin tévbesi, Matthew'un hikayesinden kusurlarina ragmen
Yahuda'nin tamamen koétd olmadigini anlayan Origen tarafindan vurgulandi. Origen, Yahuda'nin
pismanligini, "isa'nin dgretisinin, isa'dan égrendiklerini tamamen kiiciimseyemeyen hirsiz ve hain
Yahuda gibi bir ginahkar Gzerinde ne gibi bir etkisi olabileceginin" bir isareti olarak aldi (Origen, Contra
Celsum, 11; cev. Chadwick; Origen'in diger eserlerinde de kanitlanan ayni konum icin, bkz. Chadwick'in
bu pasaja iliskin notu). Carpici bir sekilde, su ana kadar Yahuda incili hakkinda yayinlanan kitaplarin
hi¢cbirinde, Yahuda'nin “ortodoks/disman” ve “heterodoks/faydali” resimleri arasinda cizilen net ikilemi
sorgulayan bu nispeten sempatik Yahuda gortsline dair hicbir atif gérmedim. 86 Burada (asagidaki 3.
bolimle karsilastirin) zulim dilinin Yahuda'yi "zavalli Yahuda" dedgil, "bizden" biri haline getirdigine (bu
mujdenin ima edilen dinleyicilerinin bakis acisina gore) dikkat edilmelidir.

cunkU ne zaman eski Hiristiyan metinleri zulimlerden bahsetse, iceridekilerin acilarindan, yani bazi
"bizim"lerin basina gelenlerden bahsediyorlar. 2. Bélim: Yahuda'nin Ofkesi ve Kusursuz insan 56
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3. Béliim ilk Hiristiyanlarin Sehitligi Elestirmenleri imparator Konstantin dérdiincii yiizyilhin basinda
Hiristiyanligi Roma diinyasinda ayricalikli bir din haline getirmeden énce, Hiristiyanlar devlet
gorevlilerinin baskilarina maruz kalma konusunda uzun bir tarih deneyimlemislerdi. Devletin bakis
acisindan bu, yalnizca geleneksel tarikatlara katilmayan degil, ayni zamanda onlari siddetle elestiren
kisilere karsi uygulanan bir disiplin cezasiydi. Hiristiyanlarin bakis acgisina gore yetkililerin gerceklestirdigi
eylemler, herhangi bir suc islemeyen masum insanlarin aci cekmesine neden olan haksiz zulim
vakalariydi. Hiristiyanlarin 6z anlayisini zulimler kadar guclu bir sekilde sekillendiren cok az tarihi olay
vardir. Zulim ve istirap temasi ve bunlarla ilgili kaygilar, Yeni Ahit'te yer alan metinlerde zaten yaygindir.
James Kelhoffer, bu metinler Gizerine yaptigi kapsaml calismasinda, zulme maruz kalmanin, kisinin ilk
Hiristiyanlar arasindaki stattsu agisindan karl olabilecedini 6ne sirlyor: "Yeni Antlasma'nin by Uk
boéliminde zulme dayanmak, sosyal sermayeye, yani kilise toplulugu icinde ayakta durmaya ve hatta bir
liderlik konumuna donusturalebilecek bir kiltirel sermaye bicimi olusturur."1 Erken dénem Hiristiyan
geleneginde, Hiristiyan sehitleri, bizzat isa'nin belirledigi érnegi takip ederek tasvir edilmis ve onlarin
olimlerine de kurtarici deger atfedilmistir.2 ayrica Hiristiyan sehitlerinin mahkemelerde ve arenalarda
goOsterdigi inatcl cesaretin yabancilari etkiledigi ve bdylece Hiristiyanliga yeni gecisler kazandidi yaygin
olarak kabul ediliyordu; dolayisiyla sehitlerin Roma imparatorlugu'nda Hiristiyanligin beklenmedik
yUkselisine ve yayllmasina katkida bulundugu go6rusu. Justin, Hiristiyanlarin limu kiicimsemelerine
hayrandi ve bu onun Hiristiyanhda déntsmesine katkida bulunmus olabilir ve Tertullianus GnlG bir sekilde
sehitleri "kilisenin tohumu" olarak nitelendirdi.4 MS 400 civarinda, Donatist 1 James A. Kelhoffer,
Persecution, Persuasion and Power: Readiness to To Stand Hardship as a Legitimacy in the New
Testament (WUNT 270; Tibingen: Mohr) Siebeck, 2010), 11. Oneri, Bourdieu'nun kiltiirel ve sosyal
sermaye teorisine dayanmaktadir (a.g.e. 9-25; Kelhoffer'in, Bourdieu'ntn ayri bir kategori olarak "dini
sermaye" kavramina yonelik iyi ifade edilmis elestirisi icin bkz. a.g.e. 19-23). 2 Bkz. Candida R. Moss,
Diger Mesihler: Eski Hiristiyan Sehitlik ideolojilerinde isa'yl Taklit Etmek (New York: Oxford University
Press, 2010). 3 Justin, 2. Apol. 12. 4 Tertullian, Apol. 50.
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Petilianus da (onlara zulmeden diger Hiristiyan tlrlerine karsi) ayni seyi savunuyor: "Hiristiyanlik,
takipgilerinin 6lumuyle ilerleme kaydeder."5 Ancak daha yeni arastirmalar, arenalarda katledilen
Hiristiyan sehitlerinin Hiristiyanhdi cekici kildigi goristiini daha elestirel bir sekilde ele aliyor. Justin'in
yanl sira, inandiklari ugruna 6lmeye hazir olduklari icin Hiristiyanlara hayranlik duyan baska egitimli
paganlarin da oldugu dogrudur.6 Ancak hayranlik kolaylkla kiicimsemeye ve klicimsemeye donusebilir.
Justin, Hiristiyanlari onlarla alay edenlere karsi savunmak zorunda kaldi: "Hepiniz gidin, kendinizi éldarin
ve simdi bile Tanri'ya gecin ve bizi rahatsiz etmeyin."7 Asya'da bir prokonsul, kendilerini suclayan cok
saylda Hiristiyanla karsi karsiya kalan Hiristiyanlardan sadece birkacini idam etti ve geri kalanlara soyle
dedi: "Olmek istiyorsaniz, sizi zavallilar, ipleri veya ucurumlari kullanabilirsiniz."8 Marcus Aurelius
(Meditasyonlar'indaki ilgili cimlelerin birer metin olmadigini varsayarsak) Daha sonraki aciklamalarda)
insanlarin her zaman "yok olmaya hazir" olmasi gerektigini savundu, ancak bu, 6lmeye istekli olan
"sadece inatcilikla harekete gegirilen" Hiristiyanlar gibi degil. Ayrica birgok insanin, kahramanca bir 61am
firsati sundugu icin Hiristiyanhga katilmasi daha az olasi gérintyor. 10 Hiristiyanhiga gecenlerin cogunun
bunu zullimler ytzinden degil, onlara ragmen yaptigi anlasiliyor. Ramsay MacMullen, Hiristiyanhgin
kitleler arasindaki basarisini ne sehitlere ne de Hiristiyan entelektiellere atfediyor; mucize yaraticilara,
Ozellikle de seytan kovuculara atfediyor; bunlarin "iblisleri elleclemeleri, Hiristiyan'in koruyucu Guicunln
tim digerleri Gzerindeki Gstinliguna fiziksel (veya dramatik olarak) gérinur kiliyordu."11 5 Augustine,
Against the Letters of Petilian, 2.89 (trans. King); metin Creeds, Councils and Controversies: Documents
Illustrating the History of the Church, AD 337+461 (ed. J. Stevenson & W.H.C. Frend; Londra: SPCK,
1989), 223'te alintilanmistir. 6 Galen, Hiristiyanlarin "6liumu kiicimseyerek" "bazen felsefe
uygulayanlarla ayni sekilde davrandiklarini" kabul etti; § 119, A New Eusebius (ed. J. Stevenson & W.H.C.
Frend; Londra: SPCK, 1987); bkz. Judith Perkins, Aci Ceken Benlik: Erken Hiristiyanlik Déneminde Aci ve
Anlati Temsili (Londra: Routledge, 1995), 19. 7 Justin, 2. Apol. 4. 8 Tertullianus, Scap. 5.1.; bkz. G.E.M. de
Ste. Croix, Christian Persecution, Martyrdom, and Ortodoksy (ed. Michael Whitby ve Joseph Streeter;
Oxford: Oxford University Press, 2006), 167 (Bu kitapta yayinlanan makalenin orijinali 1963'te
yayinlanmistir.); Perkins, Aci Ceken Benlik, 21. 9 Marcus Aurelius Meditations, 11.3 (¢cev. Staniforth);
ikinci ifadenin gercekligine iliskin siipheler icin bu metnin LCL baskisindaki tartismaya bakiniz. 10 Bkz.
Robin Lane Fox, Pagans and Christians (London: Penguin Books, 1986), 441: sehitlerin "toplumun icindeki
dayanikliligi belki de inanglarinin yogunlugunu yaymaktan ¢ok, aktarmaya yaradi." 11 Ramsay
MacMullen, Christianising the Roman Empire (MS 100+400) (New Haven, CT: Yale University Press,
1984), 28. Perkins, The Suffering Self, 20-21, MacMullen'a karsi "Hiristiyanhk biliniyorsa, taraftarlarinin
Olime ve aciya karsi tutumlariyla biliniyordu" uyarisinda haklidir. Ancak sundugu ornekler, kitlelerin
islam'a duyduklari hayranlik nedeniyle Hiristiyanhi§a gectikleri iddiasini dogrulamiyor.

Hiristiyan sehitleri ve hatta daha azinin nedeni, Hiristiyanligin aci gekme ve halkin yok edilmesi igin bir
firsat sunmasiydi. Perkins'in bu baglamda bahsettigi Peregrinus muhtemelen Bélim 3: Erken Hiristiyan
Sehitligi Elestirmenleri'ndendi.
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Rodney Stark ise Hiristiyanlara yonelik zulme bir "damga", yani dini bir grubun Gyelerini bir araya getiren
bir tlr sosyal sapkinlik olarak yaklasiyor. Stark'a gore, sapkin davranis olarak zulim maliyetli bir talep
olusturuyordu ve bu, ilk Hiristiyan gruplarin birligine iki sekilde hizmet ediyordu; birincisi, gruba
baghliklari dislk olan "bedavacilar" (izerinde ve onlara karsi "gruba giriste bir engel" olusturarak ve
ikincisi, gruba katilanlarin katiim yogunlugunu artirarak.12 Stark'in analizinden, zulimlerin insanlari, en
azindan Hiristiyan olmak isteyenler arasinda daha az adanmis olanlari cesaretlendirmek yerine
engelledigi sonucu cikiyor. Hiristiyan gruplara katilmaktan kacindi.13 Buna goére Stark, erken
Hiristiyanligin basar faktorlerini baska yerlerde buluyor; bunlar arasinda mevcut sosyal aglarin etkili
kullanimi; hayir isleri; terk edilmis cocuklarin evlat edinilmesi; ve Hiristiyan kadinlarin dogurganlk ve
dogum oranlarinin normalden daha yiksek olmasi. Stark'in, belescilerin strtye katilmasini etkili bir
sekilde engelleyen, zulmu maliyetli bir talep olarak yorumlamasindaki temel sorun, onun modelinin, eger
firsat sunulursa, tim ilk Hiristiyanlarin sehitligi hemen kucaklayacagdi seklindeki geleneksel imaja
dayaniyor gibi gérinmesidir. Tarihsel verilerin daha yakindan incelenmesi, Hiristiyan topluluklarinda cok
sayida belescinin, hatta belki de Uyelerin blylk cogunlugunun bulundugunu goésteriyor. Hiristiyan
geleneginde sehitlerin anisina blyulk deger verilirken, Hiristiyanlarin su ya da bu sekilde sehitlikten
kacinmaya calistiklarina dair cok sayida kanit vardir. Yazilarinda sehitlere hayranlik duyan ve onlari
tesvik eden 6nde gelen liderler ve 6gretmenler bile zulimlerden kendileri kactilar.14 Siradan
Hiristiyanlar sehitlikten kagcinmak icin baska stratejiler buldular. Ornegin, Decian zulmii sirasinda, tim
yurttaslarin devlet yetkilileri dntinde tanrilara alenen kurban sunmalari gerektiginde, bazi Hiristiyanlar
bunu yaptiklarini kanitlamak icin sahte sertifikalar satin aldilar.15 Bu ¢ok cesitliydi ama o o kadar
olaganuUstl bir karakterdi ki, Hiristiyanligi din degistirenlerin cogu icin cekici kilan seyin ne olduguna dair
kanit olarak kullanilmasi pek mimkin degildi. 12 Rodney Stark, Hiristiyanligin Yikselisi (San Francisco:
HarperSanFranscisco, 1997), 176-77. 13 Stark'in Hiristiyanligin Roma diinyasinda yayilmasina iliskin
daha yakin tarihli tartismasinin hicbir yerinde zulimlerden bahsedilmemesi dikkat cekicidir; bkz. Rodney
Stark, Tanrinin Sehirleri (San Francisco: HarperSanFrancisco, 2006), 63-83. 14 Kibrishlar icin bkz. Lane
Fox, Pagans and Christians, 458-9. Diger 6ne ¢ikan 6rnekler arasinda Eusebius (Kilise Tarihi, 6.2.3-5)
genc Origen'in sehit olarak 6lmek istedigini ancak annesinin kiyafetlerini saklayarak onu engelledigini ve
onu evde kalmaya zorladigini anlatir. Origen daha sonra Decian zulmiinde yargilanirken (ibid. 6.39.5),
iskenderiye piskoposu Dionysius, daha sonra kendini savunurken vurguladigi gibi, bu zuliimler sirasinda
sehirden - iradesi disinda - kacti (ibid. 6.40.1-9). Dionysius sehitlerden dvguyle s6z etti (a.g.e. 6.41-42),
ama ayni zamanda asker kacaklarina karsi da hosgori gosterilmesini tavsiye etti (6rnegin, a.g.e. 6.42.5).
15 Bkz. Lane Fox, Paganlar ve Hiristiyanlar, 455-59; Daniel Boyarin, Dying for God: Martyrdom and the
Making of Christian and Judaism (Stanford, CA: Stanford University Press, 1999), 56. 59 Bolum 3: Erken
Hiristiyan Sehitlik Elestirmenleri
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Sehitlige yonelik kiicimseyici tutum ve bunun sonucunda ortaya cikan zulimden kacma arzusu, sehitlige
yonelik “Gnostik” durusun bir pargasi olarak degerlendirilmistir. Heresiologlar, kafirlerin sadece zulme
ugramadiklarini, ayni zamanda zulimden korkan "zayif" Hiristiyanlar arasinda gorUslerini aktif olarak
savunduklarini iddia ettiler. Bu tir suclamalar, Basilides'in sehitlerin gizli giinahlar hakkindaki tartismasi
ve Yahuda incili'nde isa adina yuritilen insan kurbanlarina karsi siddetli polemik de dahil olmak Gzere,
asagida tartisilacak olan ilk elden kaynaklar tarafindan dogrulanmis gibi gériintiyor. Ancak burada 6ne
stirmeye calistigim sey, sehitligin, “Gnostisizm” ile Hiristiyanhgin diger tirleri arasindaki ikili karsithigin
sadece verimsiz degil, ayni zamanda tarihsel olarak yaniltici oldugu konulardan biri oldugudur.16
Akademisyenler tarafindan “Gnostik” olarak damgalanan Hiristiyanlarin da zulme ugradigina dair kanitlar
var ve her tlrden Hiristiyanin, eder kendi grubuna ait olmayan biri tarafindan deneyimlendiyse, sehitlige
karsi olumsuz bir egilim gosterebilecegine dair kanitlar var. Aslinda Harnack, ilk Hiristiyanlarin sehitlik
degerlendirmelerinde bu kutupluluga zaten deginmisti: "Sehitlerin kendi dini partilerine ait olmadigi
durumlarda Hiristiyanlarin sehitleri ne kadar asagilayici bir sekilde kinadiklarini unutmamak gerekir."17
1. iceridekiler ve Disaridakiler Sehitlik ve zuliim hakkindaki erken dénem Hiristiyan séylemi acik bir
iceriden-disaridan perspektifiyle renklenmistir. Aslinda “zulim” tabiri de bu bakis agisini beraberinde
tasiyor. “Zulim” “bizim”imizin basina gelen bir seydir ve gercek sehitler bizim grubumuza mensup
olanlardir. Grubumuzda olmayanlarin yasadigi siddet fiziki olarak bizimkine benzer olabilir ama onlarin
cektikleri aci gercek anlamda “zulim” ya da “sehitlik” olarak nitelendirilemez. "Gnostisizm"in bilimsel
yapilariyla ilgili sorunlari tasvir etmek icin 16 Temel nokta sunlardir: Karen L. King, Gnostisizm Nedir?
(Cambridge, MA: The Belknap Press of Harvard University Press, 2003) ve Michael A. Williams, Rethinking
2 Gnostisizm®: Siipheli Bir Kategorinin Parcalanmasi icin Bir Argliman (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1996). Yeni durusun, dnceden "Gnostik" olarak tanimlanan ilk Hiristiyan gruplara yaklasimimizi
nasil degistirmesi gerektigine inandigimin bir 6zeti icin bkz. Ismo Dunderberg, Beyond Gnosticism: Myth,
Lifestyle, and Society in the School of Valentinus (New York: Columbia University Press, 2008), 14-31;
benzer yonde baska bir vaka calismasi icin bkz. Lance W. Jenott, The Gospel of Judas: Coptic Text,
Translation, and Historical Interpretation of the 2 Betrayer's Gospel® (STAC; Tubingen: Mohr Siebeck,
2011). Yahuda'yla ilgili bu 6nemli ve bircok acidan cigir acici calismanin bir 6n kopyasini bana saglama
nezaketinde bulundugu icin Dr. Jenott'a minnettarim. Ayrica, bazi degerlendirmelerimi yeniden
disliinmeme ve sonuclarimi yeniden formile etmeme yol acan bu calismanin sondan bir 6nceki taslagina
iliskin keskin gortsla yorumlari icin de mutesekkirim. 17 Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung
des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten (4. baski; Leipzig: Hinrichs'sche Buchhandlung, 1924),
505-6n3. B6lim 3: Sehitligi Elestiren ilk Hiristiyanlar 60
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Disaridan gelenlerin aciya dayanmalarinin ne kanitlayici bir degeri var ne de herhangi bir hayranhgi hak
ediyor. Ornek vermek gerekirse, Luka-Elcilerin isleri kitabinin yazari, Hiristiyanlarin Yahudiler ve paganlar
ylUziinden cgektigi acilari vurgulamaya istekli olsa da,18 yerel bir sinagogun basi olan Sosthenes'in bir
valinin g6z 6niinde mafya siddetinin kurbani oldugunu anlatirken tam bir sempati eksikligi gosteriyor.19
Luka'nin, prokonsll Gallio'nun "bunlarin hicbirine aldiris etmedigi" yonundeki son s6zl, tam olarak bu
kisiler icin daha fazla adalet cagrisi degildir. haksiz yere aci ¢ekiyoruz (Elgilerin isleri 18:12-17).
iceridekiler ve disaridakiler hakkinda benzer bir tablo, Eusebius'un Kilise Tarihi, Besinci Kitap'ta uzun
alintilar sundugu ikinci ylzyildan kalma Montanizm karsiti bir calismada da ortaya cikiyor.20 Bu ilk
calismanin yazari, 6gretilerini desteklemek icin Montanistlerin aralarindaki sehitleri cagirdigini bildiriyor.
Ancak yazar, yanlis tirden Hiristiyanlarin ugradidi sehitliklere dayanan inandiricilik iddialarina kararhlikla
karsi cikmaktadir: Batlin tartismalarda reddedildikleri icin ne yapacaklarini sasirdiklarinda, ¢ok sehitleri
oldugunu ve bunun aralarindaki sézde peygamberlik ruhunun glcinin gtvenilir bir kaniti oldugunu
soyleyerek sehitlere siginmaya calisirlar. Ancak bu, aslinda gorindtgi gibi, her seyden daha yanhstir.
CUnkU diger bazi sapkinlarin sehidleri cok fazla olup, bu konuda elbette onlarla ayni fikirde olmayacagiz
ve onlarin hakikate sahip olduklarini kabul etmeyecegiz. Her seyden 6nce, Marcion sapkinhdinin sézde
Markionistleri cok sayida sehitleri oldugunu soyliiyorlar, ancak gercege goére isa'nin kendisini itiraf
etmiyorlar.21 Ayni eserden ikinci bir alintida yazar, Hiristiyanlar dirUstlUkleri icin dogru ikna konusunda
ovuyor clinkl onlar hapsedilip sehitlige dogru giderken ayni durumda Montanistlerle konusmayi
reddetmisler: Bu nedenle Kilise'den sehitlige cagrilanlar ne zaman hakikate goére olan inanc, Frig
sapkinliginin [= Montanistlerin] s6zde sehitlerinden bazilariyla bulusur, Montanus'taki ve kadinlardaki
ruhla ayni fikirde olma isteksizlikleri nedeniyle onlardan ayrilirlar ve onlarla iliski kurmadan
mikemmellige ulasirlar.22 18 Zulim temasi Elcilerin isleri'nin tamami boyunca isliyor; ilgili tim
metinlerin guncel bir analizi icin bkz. Kelhoffer, Persecution, Persuasion and Power, 293-351. 19
Sostenes'i yenenlerin kimligi Luka'nin éykustnde belirtiimemistir, ancak onlarin Yahudi olmayanlardan
olduklarr akla yatkin gérinmektedir; dolayisiyla Richard I. Pervo, Acts (Hermeneia; Minneapolis: Fortress,
2009), 454. Her ne kadar siklikla 6ne strilse de hikayedeki fikrin Sosthenes'in diger Yahudiler tarafindan
dovilmis olmasi daha az olasi gorinUyor. Yahudilerin bunu neden yaptigi hala belirsizligini koruyor.
Joseph Fitzmyer, Acts of the Apostles (AncB 31; New York: Random House, 1998), 630-31, Sosthenes'in
kendi halki tarafindan dovildigund cankl "Gallio'ya ulasmakta basarisiz olan Yahudi delegasyonunun
lideri olabilecedi" tahmininde bulunuyor. Kelhoffer, Persecution, Persuasion and Power, 320-21;
Sosthenes'in Yahudiler tarafindan dévildiga goristnin diger savunuculari icin bkz. ayni eser. 321n146.
20 Eusebius, Kilise Tarihi 5.16.1-2, kimligini aciklamadigi yazari, imparator Marcus Aurelius'a hitaben
Hiristiyan inancinin 6zriinG yazan Hierapolisli Apollinarius ile ayni doneme yerlestirir.

21 Eusebius, Kilise Tarihi 5.16.20 (cev. Deferrari). 22 Eusebius, Kilise Tarihi 5.16.21 (cev. Deferrari). 1.
iceridekiler ve Disaridan Gelenler 61
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Boylece gercek sehitlik, yani "hakikate gore iman ugruna sehitlik" ile sahte sehitlik, yani "Frig
sapkinliginin sézde sehitleri" arasindaki sinir net olarak cizilmistir. Kilisenin bu erken dénem tarihinin
yazarl, yalnizca dogru tlirden Hiristiyanlarin yasadigi sehitligi onayliyor, ancak Hiristiyanlarin yanlis ikna
nedeniyle ugradigi diger tim sehitlik tirlerini reddediyor. Gergek inananlarin ugradigi sehitlik derin bir
hayranlik uyandirir, ancak diger Hiristiyan tirlerinin ugradigi sehitlik yalnizca kiicimsemeyi cagristirir.
Augustine'in yaklasik 200 yil sonra Donatistler'e karsi polemikleri, Oteki'nin yasadidi siddete karsi da
oldukca benzer bir durus sergiliyor. Joyce Salisbury'nin ikna edici bir sekilde 6zetledigi gibi, "Augustine
bir sehidi yalnizca Katolik inanci ugruna aci ¢eken biri olarak tanimladi. O, Circumcellion'lari 'sarap ve
delilikle alevlienen' deliler olarak gormezden geldi."23 Augustine ayni zamanda Donatistleri 61im
arayanlar olarak tanimlayarak onlarin sehitliginin degerini de karaladi. Donatistler sadece diger
Hiristiyanlari kiskirtip onlari 6ldirmeye calismakla kalmadilar, ayni zamanda akla gelebilecek her tarla
yolla intihar da ettiler. Ancak daha 6nce de gordigimduz gibi Donatistler kendi sehitlerini dnceki nesillerin
Hiristiyan sehitleriyle ayni sireklilige yerlestirdiler. Glnlimuze ulasan mektuplarinda Hiristiyanligin
basarisini sehitlere atfetmekle kalmamislar, ayni zamanda bu sehitlerin gtcli imanlarinin onlari
iskencenin acilarina karsi bagisik hale getirdigini de ileri sGrmuslerdir. Tipki Ignatius ve kendilerinden
oncekiler gibi, Donatistler de sehitlerinin kanini "Rab'bin tutkusunun taklidi olarak sunulan bir kurban"
olarak yorumladilar.24 Bu 6rnekler, bir yandan farkl Hiristiyan gruplarin kendi aralarindaki sehitleri, ilan
ettikleri gercegin kesin bir kaniti olarak nasil cagirdiklarini, diger yandan da bu tir iddialarin ikna edilmek
istemeyenler tarafindan ne kadar kolay reddedilebilecegini géstermek icin yeterlidir. Spesifik olarak,
kahramanca bir eylem olarak évilen gonullli 6lGm ile sehitligi cok hevesle aradigi icin aci ceken gonallt
6lim arasinda ince bir cizgi vardir. iskenderiyeli Clement, "kendini yakalanmak tizere sunan" kisinin
"zulmin suc ortadi" olacagini ve yetkilileri kiskirtan kisinin "tamamen suclu" oldugunu ileri stird1.25
Dolayisiyla Hiristiyanlar, bu kadar hevesle benimsedikleri sehitlik kanitina kosulsuz inanmadilar. Dahasi,
birbirlerinin sehitleriyle micadele ederken, Hiristiyan olmayanlarin Hiristiyan sehitlerine karsi
kullandiklari argimanlarin aynisina basvurdular: Yanhs turden sehitler gonulli olarak ve fazlasiyla
hevesli bir sekilde gereksiz bir 6lime kosuyorlardi. 23 Joyce Salisbury, Sehitlerin Kani: Antik Siddetin
istenmeyen Sonuglari (New York: Routledge, 2004), 159. 24 Salisbury, Sehitlerin Kani, 162. 25 Clement,
Misc. 4.10; bkz. Boyarin, Tanri icin Olmek, 63. Balim 3: Sehitligi ilk Hiristiyan Elestirmenleri 62
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2. “Gnostikler” ve Zulimden Kacinma Gnostiklerin toplu olarak zulimden kacindiklari iddiasi bilimsel
literatlirde siklikla okunur. Bu iddia, sapkinlarin her tirli sapkinhiga yonelttigi suclamalara kadar
uzanmaktadir. Irenaeus, kendi grubundaki cok sayida sehide seslendi ve rakiplerinin neredeyse hig sehit
olmadigini iddia etti: ... Kilise, Tanri'ya besledigi sevgiden dolay! her yerde, tim zamanlar boyunca
Baba'ya cok sayida sehit gonderirken, digerlerinin kendi aralarinda isaret edecekleri hicbir sey yok, ayni
zamanda bu tdr tanikhdin gerekli olmadigini ve kendi 6greti sistemlerinin [Mesih icin] gercek tanik
oldugunu bile savunuyorlar. Ancak belki de onlardan bir veya ikisi, Rab'bin yeryiliziinde ortaya ¢ikisindan
bu yana gecen tiUm sure boyunca, sanki kendisi de merhamet gérmus ve sanki onlara verilmis bir tar
maiyetmis gibi onlarla birlikte [6lUmUne] gotirilmis gibi bu ismin kinanmasina ara sira katlanmistir.26
Tertullianus, "Gnostikler" olarak adlandirdigi bir grubun ve kinadidi diger Hiristiyanlarin sadece zulimden
kacinmakla kalmayip, ayni suclamayi bir adim daha ileri gotirdiguni iddia etmistir. Ama ayni zamanda
Hiristiyanlarin zulim olasiligi karsisinda yasadiklari korkudan da yararlandilar: Bu, Hiristiyanlar arasinda
bir zulim mevsimidir. Bu nedenle inanc blytk élctde sarsildiginda ve caliyla temsil edilen Kilise
yandiginda [Misirdan Cikis. 3:2], sonra Gnostikler ortaya cikiyor, sonra Valentinianuscular disari ¢ikiyor,
ardindan sehitligin tim karsitlar ortaya cikiyor, kendileri de saldirmaya, nifuz etmeye, 6ldirmeye
hazir.27 Akademisyenler, disman kaynaklardan tiretilen bu tir suclamalari gériindigu gibi
degerlendirdiler. Tarihci Geoffrey de Ste. Croix, Gnostiklerin zulimden kacinmasini su sekilde tanimladi:
... Gnostik mezheplerin cogunun zulmine karsi tam bir bagisiklik olduguna inandigim bir sey var. ...
Bunun nedeni yalnizca Gnostiklerin, Ortodokslar gibi dislayici olmayi ve gereklilik ortaya ciktiginda pagan
tanrilara distan saygi gdostermeyi reddetmeyi gerekli gérmemis olmalari olabilir. ... Oyleyse dyle
gorunuyor ki, Gnostiklerin ilkeleri Roma yonetici sinifina Ortodokslarinkilere cok benzer gorinse de,
Gnostikler tam da Ortodokslarin bunu yapmayi reddetmesine ragmen talep Uzerine pagan dini
térenlerine katilmaya razi olduklari igin zulimlerden kurtuldular.28 Ste. Croix'in gorusleri, teolog William
Frend'in 1954'te yayinlanan etkili makalesi "Gnostik Mezhepler ve Roma imparatorlugu"na dayaniyor
olabilir.29 Frend 26 Irenaeus, Heresies'e Karsli, 4.33.9 (cev. ANF). 27 Tertullian, Scorp. 1 (cev. ANF). 28
Ste. Croix, Christian Persecution, Martyrdom, and Ortodoksy, 140. Lane Fox, zulimden kacinmaya
calisan "Gnostikler"e iliskin benzer bir gériist benimser (Pagans and Christians, 439, 441). 29 W. H. C.
Frend, “Gnostik Mezhepler ve Roma imparatorlugu,” JEH 5 (1954): 25-37; Ayni kitapta yeniden
basiimistir: Religion Popular and Unpopular in the Early Christian Centurys (London: Variorum Reprints,
1976). 2. 2 Gnostikler ve Zulimden Kacinma 63
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ne "Misir'daki buytk gnostik liderler Basilides, Valentinus ve Heracleon'un", ne de Marcus ve Lyons'daki
"Gnostik arkadaslarinin" zulme ugramadigini iddia etti.30 Bu insanlarin zulimden nasil kacindiklarini
aciklamak icin Frend, sapkinlklarla ilgili ve akademik stereotiplerin beklenmedik bir karisimina dayanan
bir "Gnostik" arketipi insa etti. Frend'e gore, "Gnostik" hem "kendisi bir kiliseden cok bir okul oldugu"
hem de "onun mesaji... gizemlere ardisik inisiyasyonlar yoluyla elde edilen kisisel kurtulus mesaji oldugu
icin" daha az zulim tehlikesiyle karsi karsiyaydi. Dahasi, Frend'in "Gnostik ... cagin dinsel senkretizmini
tam olarak paylasiyordu. Aslinda kendisi bunun vicut bulmus hali." Buna gore, gnostik gruplara gecis,
"inanan kisiyi pagan felsefesini bir kenara birakip yalnizca incil'i incelemeye mecbur birakmadi."31
Frend, makalesini, sapkinlk bilimcilerin calisma tarzina ¢cok az benzeyen, ortodoks kilisenin zaferini
elestirmeden alkislayarak bitirdi: Ancak gelecek Sehitler Kilisesi'nin elindeydi. Manici halefleri gibi
Gnostikler de bireysel olarak din degistirebiliyorlardi ancak Katolik Kilisesi organizasyonundan
yoksunlardi. isa'nin adini genis ama zayif bir sekilde yaydilar. ... Daha da kétiisii, halkin géziinde diger
blyuk Hiristiyan erdemleri, sadaka vermek ve hayirseverlik, Ignatius'un cok acik bir sekilde isaret ettigi
gibi, ortodokslugun meyvesiydi.32 Daha sonraki kitabinda Frend, "Gnostikler" ve sehitlik konusundaki
tutumunu yineliyor: "Pagan tanrilarina kurban sunmaya cagrilsalardi bunu yaparlar, ¢clinkl boyle bir
eylem kayitsiz kalir."33 Bu benim icin ne mimkin ne de tavsiye edilir. Frend'in Roma toplumuna iliskin
"Gnostik" (ve dolayh olarak "Ortodoks") tablosunun hatali olduguna inandigim tim noktalari burada
ayrintilaniyla anlatmak istiyorum. Onun Gnostik karsiti 6nyargisi ve genis kapsamli genellemelere
dayanan argimanlar olusturma sekli, eserlerinden yaptigim alintilardan simdiye kadar acikliga kavusmus
olmaliydi.34 Uc nokta 30 Frend, “Gnostik Mezhepler ve Roma imparatorlugu” olmay! hak ediyor, 27.
Frend'in hicbir yerde Valentinianus Ptolemaeus'undan bahsetmemesi dikkat ¢ekicidir. Justin'in (2 Ozir 2)
tipki Valentinianus Ptolemaeus'u gibi ayni adi tasityan ve ilk Hiristiyan 6gretmeni olan bir Hiristiyan
sehitinden bahsettigi icin bunun kasith bir ihmal olup olmadigini merak ediyorum. ikincisinin Justin'in
Ptolemaeus'uyla ayni olma ihtimali ne dislanabilir ne de kesin olarak dogrulanabilir; Tartismanin kisa bir
Ozeti icin bkz. Ismo Dunderberg, "Valentinus Okulu", A Companion to Second-Century Christian 2
Heretics'te (ed. Antti Marjanen ve Petri Luomanen; VigChrSup 76; Leiden: Brill, 2005), 64-99, ozellikle.
76-77. 31 Frend'in, formUlasyonunun ima ettigi gibi, gercekten de Gnostikler disindaki tiim ilk
Hiristiyanlarin incil'den baska bir sey calismadigini mi kastettigini merak ediyorum. 32 Frend, “Gnostik
Mezhepler ve Roma imparatorlugu” 36; bkz. Rodney Stark, Cities of God, 154: Stark'in "Gnostikler"de
buldugu bircok hatadan biri (bkz. asagida n. 35), onlarin "saglam organizasyonlarin nasil yaratilacagini
anlamamis gibi gorinmeleridir." 33 W. H. C. Frend, The Rise of Christian (London: Darton, Langman and
Dodd, 1984), 200. 34 Benzer bir 6nyargi icin simdi Stark'in Gnostisizm hakkindaki tuhaf yargilayici
aciklamasina bakin, Cities of God, 141-81: muhaliflerin polemik suglamalari, 6zellikle de cinsel iliskiyle
ilgili olanlar.

ahlak, gorindtgu gibi alinir (6rnegin, 151); modern Gnostisizm akademisyenleri, kendilerinin Gnostik
oldugu gerekcesiyle gelisiglizel itibarsizlastiriliyor (ibid. 154: "Pagels ve diger 'Sarmasik Birlik'
Gnostikleri"); Béliim 3: Sehitligi Elestiren ilk Hiristiyanlar 64
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ancak bahsedildi. ilk olarak, hem Frend hem de Ste. Croix ve diger pek cok kisi, Irenaeus'un "belki
onlardan bir veya ikisinin", yani karsi ¢iktigi Hiristiyanlardan bazilarinin da sehit oldugu yonindeki
uyarisini tamamen gérmezden geliyor. Frend ve de Ste'nin aksine. Croix'e gore Irenaeus, rakiplerinin
zulimden tamamen kurtuldugunu iddia etmedi.35 ikincisi, Frend "Gnostik" terimini cok cesitli ilk
Hiristiyan muhalifler icin bir semsiye terim olarak kullanirken, Tertullianus yukarida bahsedilen pasajda
"Gnostikler" ve "Valentinianyanlar"i benzer emellere sahip iki ayri grup olarak goériyordu. Tertullianus,
"Gnostikler" terimini dar anlamda, Valentinianusculardan farkli olan belirli bir erken dénem Hiristiyan
grubuna atifta bulunacak sekilde kullanmistir; ayni ayrim Irenaeus tarafindan da yapiimisti.36 Tek basina
bu bile, Frend'in Valentinianus kaynaklarini, "Gnostiklerin" zulme karsi tutumu olarak sundugu seyin
kaniti olarak kullanmasi konusunda dikkatli olmaya sevk etmelidir.37 Uclnclsi ve en énemlisi, Frend'in
makalesinin, Nag Hammadi Kutlphanesi'ndeki yeni metinler genel olarak mevcut olmadan 6nce ortaya
¢iktigi unutulmamalidir. Bu metinlerden bazilar onun vardigi sonuclara karsi ¢cikmaktadir.38 Ornegin,
sapkinlarda insa edilen Hristiyan kimliginin 6nemli bir parcasi olan zulim goéren kilise, "cogunlukla
atsinegi" olarak tanimlanir ve bunlar "kolayca geri cevrilebilir" (180), doktrinleri "tuhaf" (181) ve
metinleri sahte olarak tanimlanir (142), bunlar "iyi bir nedenden dolayi reddedilir: akademisyenler
tarafindan rapor edilen kendine 6zgu, genellikle korkunc kisisel vizyonlar olustururlar." mistikler, hirsli
sahtekarlar ve hayatlarinin amacini muhalefette bulan cesitli yabancilar” (154). 35 Bkz. Karen L. King,
"Sehitlik ve Tchacos Kodeksindeki Hosnutsuzluklar", The Codex Judas Papers'da (ed. April D. DeConick;
NHMS 71; Leiden: Brill, 2009), 23-42, 6zellikle. 40-41. 36 Ogretileri Nag Hammadi Kitiiphanesi'nin
Sethian metinlerinde tasdik edilenlerle yakindan baglantili olan bu "Gnostik disliince okulu" (Irenaeus,
Her. 1.11.1; cf. age 1.29-30) icin bkz. David Brakke, The Gnostics: Myth, Ritual, and Diversity in Early
Christian (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2010), 6zellikle 29-89; bkz. ayrica Bentley Layton,
"Prolegomena to the Study of Ancient Gnosticism", The Social World of the First Christians (FS Wayne A.
Meeks; ed. L. Michael White ve O. Larry Yarbrough; Minneapolis: Fortress, 1995), 334-50. 37 Stark,
Irenaeus, Her'da "Gnostikler" ile "Valentinianuscular" arasinda yapilan ayrima dikkat cekmiyor. 1.11,
"Gnostik teriminin Irenaeus tarafindan Valentinus'un yazilarina ve takipgilerine uygulandigini" iddia
ediyor. (Tanr Sehirleri, 143.) 38 Burada tartisilan iki metin disinda ilgili diger metinler icin bkz. King,
“Martyrdom and It Discontents.” King, Codex Tchacos'ta yer alan ¢ metinde zulim meselesinin ne kadar
dnemli oldugunu gdésteriyor: Petrus'un Philip'e Mektubu (CT 1; ayrica NHC VIII, 2), Yakup'un ilk Vahiyi (CT
2; ayrica NHC V, 3) ve Yahuda incili (CT 3). King ikna edici bir sekilde "bu {i¢ eserin 'sehitlige hazirlik’
diyebilecegimiz bir teklif olarak okunmasi olasiligini" savunuyor. (24) Ayni kaygiy! paylasan diger ilgili
metinler igin bkz. James'in Gizli Kitabi (NHC I, 2), 5-6; Meryem incili (BG), 9. Nag Hammadi metinlerindeki
acl ve zullim temasi icin bkz. Clemens Scholten, Martyrium und Sophiamythos

im Gnostizismus nach den Texten von Nag Hammadi (JAC 14; Munster: Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung, 1987), e. 6érnegin, 45-46 (Gizli Jas.'da), 52-55 (2 Rev. Jas.'da); 63-68 (Ep. Pet.
Phil.'de); 73-80 (1 Rev. Jas.'da). 2. 2@ Gnostikler ve Zulimden Kacinma 65
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Ucli Tracate.39 Valentinianus teolojisinin bu uzun 6zetinde, kiliseye zulmedenler, "sol taraftaki" kozmik
guclerin alt dizeyiyle iliskilendirilir: ... sol taraftakilerin dizeninden kaynaklananlar icin hataya giden yol
vardir. Cinkd onlar sadece Rab'bi reddetmekle ve ona karsi kot bir komplo kurmakla kalmadilar, ayni
zamanda nefretleri, gayretleri ve kotu niyetleri de kiliseye ydneldi. Bu nedenle harekete gecen ve
kiliseye karsi girisimlerde bulunanlar kinanmaktadir.40 Uclii Risale'de kilisenin de “hastaliklara” ve
“acilara” maruz kaldigi, Hiristiyanlarin (“azizler”) ise “zulim” ve “baski”ya maruz kaldigi
anlatilmaktadir.41 Her ne kadar bu tiir pasajlardan Uclii Risale'nin siddetli zulim altindaki Hiristiyanlara
hitap ettigi sonucunu cikaramasak da42 dikkat ¢ekicidir ki, Bu metnin Valentinianus yazari,
Hiristiyanlarin aci cekenler olarak ortak temsiline cok deger verdi. Uclii Risale'de zulmi dzellikle 6nemli
bir konu haline getiren sey, bunun tim metnin ana temalarindan biri olan iktidarla ilgili meselelerle
baglantili olmasidir. Metnin ilk bélimUinde glcun kdkeni kozmik bir mit seklinde anlatilmaktadir: Gug
arzusu, ilahi S6z'Un (Logos) ilkel cékisunun bir sonucuydu ve bu nedenle tim varliklar bu arzuya
sahipti.43 Buna gore Logos, kozmosu, kozmik giclerden dinyevi hikimdarlara kadar tim varlhklarin
hem komutan hem de ayni anda baskasi tarafindan komuta edilecek sekilde diizenlemesi gerekiyordu.44
Bu efsaneye ne gerek vardi? Hiristiyanlarin bu diinyada neden aci ¢cektigine dair bir aciklama sunmakti:
Burada kiliseye yapilan zulim, tim evrene ntfuz eden siddetli iktidar arzusunun bir sonucu olarak
gorulayor. Ancak Tripartite Rictate'nin yazari durumu tamamen umutsuz olarak gérmuayordu. Metin,
hiyerarsilere dayanan kozmik dlizenin, gug arzusunu kontrol altinda tutmak icin yaratildigini ima ediyor.
Dahasl yazar, kiliseye zulmedenlerin bazilarinin din degistirip daha sonra onun acilarina ortak olma
ihtimalini de hesaba katiyor.45 Hiristiyanlarin kendilerini aci gekenler olarak tasvir eden Nag Hammadi
metinlerinin ikinci bir 6rnegi, Buyiik Seth'in ikinci Séylemi adli metinden geliyor: Evimizden ayrilip bu
dinyaya geldigimizde ve diinyada bedenlendigimizde, hem cahiller hem de bunu iddia edenler
tarafindan nefret edildik ve zulmedildik. 39 Uclii Risale'de bu konunun daha ayrintili bir analizi icin bkz.
Dunderberg, Beyond Gnosticism, 161-73. 40 iic. Trak. 121-2 (cev. Thomassen). 41 Uc. Trak. 135. 42 Bkz.
Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde, 168-69. 43 Uc. Trak. 78-80, 83-85. 44 Uc. Trak. 99-100. 45 Uc.
Trak. 119-22. Boliim 3: Sehitligi Elestiren ilk Hiristiyanlar 66
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kibirli ve cahil olmalarina ragmen, Mesih'in adiyla zenginlessinler. Mantiksiz hayvanlar gibi kim
olduklarini bilmiyorlar. Ozglrlestirdiklerimden nefret ediyorlar ve onlara zulmediyorlar. ... Ama her
seyde, kavgada, kavgada, kiskanclik ve o6fkeyle ayriliklarda kazanan siz olacaksiniz. Sevgimizin
dogrulugunda, masumuz, fakiriz ve iyiyiz ve tarif edilemez bir gizem icinde Tanri'nin fikrine sahibiz.46 Bu
metin, gercek Hiristiyanlarin hem tamamen yabancilar (“cahil olanlar”) hem de Mesih'i tanidigini iddia
eden diger Hiristiyanlar tarafindan zulme ugradigini 6gretir. Diger bircok ilk Hiristiyan yazar gibi Buyuk
Seth de "biz" ile yanlis tiirden Hiristiyanlar arasina bir sinir cizmek icin zulim séylemini kullaniyor. ikincisi
"0l0 bir adamin doktrinini ilan ediyor", "kendilerini korkuya, kélelige, dliinyevi kaygilara ve uygunsuz
ibadet bicimlerine bagliyor" ve égretileri "'mikemmel meclisin 6zgurligu ve safligiyla alay ediyor."47
Yazar, grubuna kim tarafindan ve ne sekilde zulmedildigini daha kesin terimlerle agiklamadigi icin Blyuk
Seth'in arkasindaki tarihsel durum belirsizligini koruyor. Ancak bu metinde kinanan Hiristiyanlarin
muhtemelen isa'nin carmiha gerilisini vurguladiklari, kendi otoritelerini ve yasanin énemini
vurguladiklari48 ve melekler tarafindan cikarildigini distndtkleri yiyecek kanunlarina uyduklari
anlasiimaktadir.49 Bu tanimlama, piskoposun otoritesinin vurgulandigi ve Yahudi yemek kanunlarina
hala uyuldugu Hiristiyan gruplara ¢ok iyi uymaktadir. Lyons'daki Hiristiyan topluluklari bu duruma bir
ornektir,50 ancak muhtemelen Galya kiliselerinde benimsenen uygulamalarin kaynaklandigi Kiicik Asya
da dahil olmak tGzere Roma dinyasinin diger bodlgelerinde de benzer gruplar vardi.51 3. Bilginlerin
Yanitlari: Basilides, Heracleon ve Clement Her ne kadar Tertullianus'un muhaliflerini tasviri cogu zaman
acikca dusmanca olsa da, Scorpiace'de bana bu muhaliflerin karsi kullandiklari argimanlarin makul bir
Ozetini sunuyor. sehitlik. Bu tir argimanlarin listesi yedi maddeden olusur: 52 46 2 Seth 59-60 (gev.
Meyer). 47 2 Seth 60 (cev. Meyer). 48 2 Seth 61. 49 2 Seth 64. 50 Krs. W. H. C. Frend, Martyrdom and
Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the Maccabees to Donatus (Oxford: Blackwell,
1965), 18 (Lyons Sehitleri'ne referansla, apud Eusebius, Church History, 5.1.26). 51 Frend, Martyrdom
and Persecution, 3, KicUk Asya'yl Galya'daki, yani Lyons ve Viyana'daki “iki Kilisenin ruhani evi” olarak
tanimlar. 52 Tertullian, Scorp. 1 (cev. ANF). Sehitlige karsi kullanilan argiimanlarin daha kisa bir 6zeti icin
bkz. Clement, Misc. 4.4.16: “Gercek sehitlik, 3. Bilgililerin Yanitlari: Basilides, Herakleon ve Clement 67

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 69 / 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 79 ---

[1] “insanlar sebepsiz yere yok oluyor.” [2] "E§er [Tanri] beni éldiiriirse, beni korumak nasil onun gérevi
olacak?" [3] "Mesih bizim icin ilk kez 6ldi, biz 6lmeyelim diye son kez 6ldurildi." [4] "Karsihdinda
benden de aynisini talep ederse, benim de siddet yoluyla 6lmemden kurtulusu mu arar?" [5] "Yoksa
Allah, 6zellikle bogalarin ve tekelerin kanini reddederse, insan kanini mi emrediyor?" [6] "Glnahkarin
O0lmesindense tovbe etmeyi tercih ettigi kesin mi?" (capraz basvuru Ez. 33:11) [7] "Peki, giinahkar
olmayanlarin dlmesine nasil da bu kadar istekli?" Tertullianus ayrica kafirlerin Hiristiyanlara inanclarini
itiraf etmemelerini tavsiye ettigini, ctinkli bunun Tanri hakkinda yanlis bir izlenim yaratacagini ima
ediyor. Bu nedenle, Hiristiyanlari direncli olmaya tesvik eder, "eger o zaman bile bir Prodicus ya da
Valentinus, yerylzinde insanlarin 6nlinde glinah ¢ikarmamasi gerektigini ve Tanri'nin kana susamasi ve
isa'nin acinin karsiigini ddemesi icin susamasi (gériiniste) olmasin diye bunu gercekte daha az yapmasi
gerektigini 6ne slrerek yaninda durursa..."53 Tertullianus ise muhaliflerinin sehitlige karsi
argimanlarinin bir 6zetini, Basilides ve Valentinianus Herakleon'un eserlerinden kalan parcalar sunar. bu
konuda iknanin nasil gerceklestigini daha ayrintili olarak gosterin. Sehitligin ilk Hiristiyan
elestirmenlerinden biri olan Basilides, iddiasini hi¢bir insanin, hatta sehidin bile masumca aci cekmedigi
inanci Uzerine kurdu. 54 Masum aci gekme fikri hem Tanri'nin takdirine olan givenimizi sorgulayacak
hem de yalnizca Tanri'nin adil oldudu inancini tehlikeye atacaktir. Basilides, sehitlerin yetkililer
tarafindan kendilerine yoneltilen suclamalardan suclu olmadigini kabul etti. Bununla birlikte, masum aci
cekmek imkansiz oldugundan, sehitlerin ya gizli gtinahlar islediklerini,55 ya da en azindan yalnizca
gercek Tanri'nin... ve 6lUm yoluyla itirafta bulunanin intihar ettigini ileri sirmusttr” (cev. ANF,
degisiklikle). Clement ilk noktaya katiliyor ve asagidaki tartismasi onun sahte sehitler olarak gordtgu
kisileri elestirdigini gosteriyor: “6lUm Gzerine kosanlar (¢clink(l bize ait olmayan, sadece ismini paylasan,
bize ait olmayanlar da var, 6lmek igin acele edenler var) Kendilerini teslim ederler, Yaradan'a olan
nefretleri yliziinden 6len zavalli zavallilar) - bunlarin alenen cezalandirilmalarina ragmen sehit olmadan
kendilerini siirgune génderdiklerini sdylUyoruz. Cunkl onlar, tek gergek Tann'yi tanimadiklari igin
inanmanin karakteristik isaretini korumazlar, Kizilderililerin Jimnosofistleri gibi kendilerini bos bir 6lime
teslim ederler. 23; bu metnin Yunanca metni ve kapsamli bir yorumu igin bkz. Winrich A. Léhr, Basilides
und seine Schule: Eine Studie zur Theologie- und Kirchengeschichte des zweiten Jahrhunderts (WUNT 83;
TUbingen: Mohr Siebeck 1996), 122-51. Basilides in Ancient Christian Thinking, Temsiller 28 (1989):
135-51, burada Basilides'in reenkarnasyonu aklinda bulundurdugu seklinde yorumluyor: "simdiki
yasaminda glnah islememis olan biri yine de énceki yasaminda gtnah islemis olabilir" (140). Ruhlarin
reenkarnasyonu fikri Basilides icin kanitlanmistir (Origenes, Comm. 5.1, Rom.; krs. Lohr, Basilides und
seine Schule, 212-18, bu pasajin olup olmadigi konusunda kararsiz

Basilides veya takipcilerinden gelir). Bununla birlikte, reenkarnasyondan bahsedilmedigi icin Bolim 3:
Erken Hiristiyan Sehitligi Elestirmenleri 68
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tlm insanlar gibi onlarin da bunu yapma egilimi vardir; dolayisiyla sehitler aldiklari cezay! hak ediyorlar.
Basilides'in en akillica hamlesi, sehitlerin asil cektikleri giinah ve arzularin gizli tutulmasinin ve alenen
Hiristiyan olmakla suclanmalarinin Allah'in 6zel bir merhamet nisanesi oldugunu iddia etmesiydi.
Basilides'in 6zenle hazirlanmis argiimani uzun uzadiya alintilanmayi hak ediyor: Bahsettigim acilara
kurban giden herkesin gizlice baska hatalar yaptiklari icin bu glizel seye getirildiklerini iddia ediyorum.
Ancak liderleri iyi oldugu icin bambaska suclarla itham ediliyorlar ki, suclular gibi itiraf ettikleri
kotuluklerden dolayr aci cekmesinler, zina yapan ya da katil gibi azarlanmiyorlar, Hiristiyan olduklari icin
aci gekiyorlar. Bu o kadar buyuk bir rahatlik ki, sanki hi¢ aci cekmiyorlar. Birinin hi¢c giinah islemeden aci
cekmesi cok nadirdir. Hatta bu kisi bir glicin kotl oyunu yuzinden aci cekmez ama glnah islememis gibi
gorinen bir cocuk gibi aci ceker. ... Daha 6nce glnah islememis veya en azindan aktif olarak herhangi
bir ginah islememis bir cocuk yine de kendi icinde ginah isleme kapasitesine sahiptir. Cocuk aciya
maruz kalmaktan fayda gorur, ¢lnkl bu onu pek ¢ok zorluktan kurtarir. Ayni sekilde, higbir ginah islemis
gibi gérinmeden aci ceken kamil insan da, bir cocuk gibi bu sikintiyi ceker. Bu kisinin ginah isleme
egilimi vardir (to &duaptnTkdV), ancak glinah islemek icin iyi bir firsat olmadigindan herhangi bir glinah
islememistir. Dolayisiyla bu kisi glinah islemedigi icin hicbir sevabi hak etmez. Clinkli zina yapmak
isteyen, henlz zina yapmamis olsa bile zinacidir, adam 6ldirmek isteyen de bu kisi henliz cinayet
islememis olsa bile katildir. Ayni sekilde burada bahsettigim glnahsiz kisinin hicbir kéttlik yapmadan aci
cektigini gortrsem, bu kisinin glinah islemek istedigi icin kot oldugunu iddia ederim. Clnka ilahi takdirin
kot oldugunu iddia etmek yerine baska bir sey séylerdim. ... Elbette tim bu iddialari gérmezden gelerek
birileri yiztinden beni utandirmaya calisabilir ve sdyle diyebilirsiniz: “Filanca aci ¢ekti, cunkl falan ginah
isledi.” izin verirseniz bu kisinin giinah islemedigini ama aci ¢eken bir cocuga benzedigini sdyleyebilirim.
Ancak beni gercekten sinirina kadar zorlarsaniz, adini verebileceginiz her insanin yalnizca bir insan
oldugunu ve yalnizca Tanri'nin adil oldugunu séyleyebilirim, tipki birisinin sdyledigi gibi: "Kimse kirlilikten
arinmis degildir" (capraz basvuru EyUp 14:4). Bazilar, Basilides'in, sehitlerin de diger tim insanlar gibi
glnahkar olduklari ve ya glinahlarindan dolayi ya da en azindan iclerindeki glinahkar egilimden dolayi
cezalandirildiklarn yonundeki iddiasini kesinlikle mantiksiz buldu. Basilides'in muhalifleri, birinin zulme
olan inancini inkar etmesini umursamadigini bile iddia etti.56 insanlar Basilides'in bdyle séyledigini
duydu ama onun 6grettigi bu degildi, en azindan yukarida alintilanan pasajda. Hiristiyanlari inanclarini
inkar etmeye zorlamadi.57 Yalnizca Basilides'in sehitlerin acilari hakkindaki 6gretisinde, "gizli
gunahlarin" gercekten kisinin dnceki yasaminda islenenler icin mi, yoksa sadece disuncelerde islenenler
icin mi gecerli oldugu belirsizligini koruyor. 56 Bu iddia, Basilides hakkindaki anlatimi (Léhr, Basilides und
seine Schule, 5 tarafindan Testimonium 1 olarak anilmistir) Eusebius, Kilise Tarihi'nde 6zetlenen Agrippa
Castor'dan gelmektedir.

4.7.5-8; bkz. ayrica Irenaeus, Heresies'e Karsi 1.24.6: Basilideanlar, bilenlerin "bir isim ugruna aci bile
cekemeyecegini" 6gretir. 57 Bkz. Lohr, Basilides und seine Schule, 9: "Gercek Basilides zulim zamaninda
inkari kesinlikle 6gretmediler." 3. Bilgili Kisilerin Yanitlari: Basilides, Herakleon ve Clement 69
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Hristiyanlarin zulmi, eger cektikleri acilarin gercek nedenleri herkese aciklanirsa, onlari takip edecek
olan asagilanmadan kurtaracak bir bicimde sunulan ilahi egitim olarak anlamalari gerektigini séylUyor.
Basilides'in iddialari kulaga ne kadar saldirgan gelse de benzersiz degildi. Yukarida alintilanan pasaj Eylp
14:4'e bir géndermeyle sonuclansa da Basilides, sehitlerin masum olmadigi, giinahlarinin cezasini ¢cektigi
yénindeki fikrini desteklemek icin Septuagint'teki diger kitaplara da basvurabilirdi. ikinci Makabiler'de
yedi sehit kardesten ikisi, ¢ektikleri acilari giinahlardan kaynaklandigini anlatir:58 [Kardes 6:] Cunki biz
bunlari kendi basimiza, Tanrimiza karsi isledigimiz glinahlardan dolayi ¢ekiyoruz. Bu nedenle sasirtici
seyler oldu.” (2 Macc. 7:18, NRSV.) [Kardes 7:] ClinklU kendi glinahlarimizdan dolayi aci gekiyoruz. Ve
eger yasayan Rabbimiz bizi azarlamak ve terbiye etmek icin bir slireligine kizarsa, kendi kullariyla tekrar
barisacaktir. ... Ben ... bedenimden ve hayatimdan vazgeciyorum ... ben ve kardeslerim araciligiyla, Ylce
Tanri'nin hakh olarak tim ulusumuzun Gzerine disen gazabini sona erdirmek icin. (2 Macc 7:32-38.)
ZulmUn nedeni olarak gizli gunahlar fikri daha sonraki Yahudi geleneklerinde de varhgini strdirda.
Hiristiyan oldugundan sltphelenilerek bir Roma sarayina cagrilan Haham Eli'ezer'in bir hikayesi vardir.
Eli'ezer suclamalardan serbest birakildiktan sonra neden mahkemeye cagrildigini merak etmeye basladi.
Sonra sebebini anladi: Yakup adinda bir Hiristiyan'dan isa hakkinda bir sé6z duymustu ve bunu hos
bulmustu.59 Baska bir deyisle Eli'ezer, sirri nedeniyle mahkemeye cikarildi ve goktan unutulmustu! -
Hiristiyanliga sempati. Augustine, tecaviize ugradiktan sonra intihar eden UnlU Lucretia'yl karalamak igin
¢cok benzer bir argimandan yararlandi. Romalilar geleneksel olarak Lucretia‘'nin davranisini rakipsiz bir
kahramanlik eylemi olarak goérse de, Augustinus sok edici bir sekilde belki de Lucretia'nin "bu eylemin
zevkine ihanet ettigini ve biraz riza gosterdigini" éne sirdd; dolayisiyla masum oldugu icin degil,
"sucluluk bilincinde" oldugu ve "yalnizca 6limin gtnahinin kefaretini 6deyebilecegini" dlisindugi icin
intihar etmis olabilir.60 Basilides'in sehitlerin gizli glinahlari nedeniyle 6ldigu yonindeki uyarisi, bu
nedenle sehitlige dair belirgin bir "gnostik" yaklasimi temsil etmez; Benzer izinlerin diger Yahudi ve
Hiristiyan geleneklerinde de ifade edildigi gorilmektedir. Bu 6gretinin olumlu bir versiyonu, tGnla
kahramanlarin giinahlarini itiraf ettigi ikinci Makabiler'de kanitlanirken, Eli'ezer ve Augustine'in Lucretia
hakkindaki yorumlarinin haham hikayesi kisinin zulme veya siddete maruz kalmasina karsi elestirel bir
mesafe sergiler: kisi ya yanls disincelere meylettigi icin (Eli'ezer) ya da yanlis insan grubuna ait oldugu
icin (Lucretia) aci ceker. 58 Carpicl ama belki de o kadar da sasirtici olmayan bir sekilde, iki kardesin
glnah itiraflari, Yedi Kardesin Dérdiinci Makabiler'deki sehitligiyle ilgili genisletilmis versiyondan
silinmisti. 59 Tosefta ullin 2.24, Boyarin, Dying for God, 27-28'de alintilanmis ve tartisiimistir. 60
Augustine, Tanrinin Sehri, 1.19; bkz. Salisbury, The Blood of Martyrs, 201. Bélim 3: Erken Hiristiyan
Sehitligi Elestirmenleri 70
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Clement'e gore Herakleon, ikiyUzltlerin de Hiristiyan olduklarini acikca itiraf edebileceklerini 6greterek
sehitligin kanitlayici degerini kiicimsedi. “Onu sesleriyle itiraf ettikleri halde, davranislarinda onu itiraf
etmeyen, inkar eden” insanlar olabilir. Dolayisiyla Herakleon'un kamuya acik bir itiraftan daha 6nemli
buldugu sey, "iman ve davranisla yapilan bir itirafti." S6zIU itiraf sadece “kismi” bir itiraftir, “evrensel”
olan ise imani ve bu inanca uygun guzel davranislari da icermektedir. Herakleon insanlari sehitlikten
kacinmaya tesvik etmedi. Bunun yerine, yetkililer 6ninde dogru tirde bir itirafin bazen gerekli
olabilecegini 6gretti.61 Ancak asil 6nemli olan, kisinin itirafinin ortaya ciktigi dogru tutumdur: "ilk kez
mizacina gore itirafta bulunan kisi ayni zamanda dogru sekilde itiraf edecektir."62 Herakleon'un buradaki
konumu acikca "Gnostik" veya "sapkin" bir konum degildir. Aslinda bu, Clement'in kolaylikla kabul ettigi
gibi, Clement'in kendi gérusune ¢ok yakindir.63 Heracleon gibi, Clement de kisinin yasam tarzinin
onemini vurgular: Gercek gnostik sehitlik, her seyden dnce kisinin aileden, servetten ve tutkulardan
vazgecebilmesi anlamina gelir.64 Tipki Heracleon gibi, Clement de sunu 6gretti: "Hayatlarinda eylemle
ve mahkemede, ister umut ister ister eglendirici olsun, s6zlU olarak taniklik edenler." korku zannedenler,
yalnizca kendi kurtuluslariyla kurtuluslarini itiraf edenlerden daha iyidirler.” Clement'in ekledigi sey,
mukemmel sehidin korkudan ya da gelecekteki 6diller umuduyla degil, sevgiyle hareket ettigidir: "Ama
eger kisi ayni zamanda aska da ylkselirse, o gercekten kutsanmis ve gercek bir sehittir, mikemmel bir
sekilde itiraf etmistir."66 Herakleon ve Clement, davranislari su¢suz olan birinin ayni zamanda gerekirse
sehitligi deneyimlemeye de hazir olmasi gerektigi konusunda hemfikir olsa da Elkasacilar daha radikal bir
durus benimsemistir. Origen, onlara gére, makul bir kisinin inancini alenen ("agizdan") inkar
edebilecegini, ancak icten ("kalpten") inkar edemeyecegini kisaca belirtti.67 Eger bu sadece kot niyetli
bir soylenti degilse, arkasindaki mantik Heracleon ve Clement'in iddia ettigine benzer olabilir: davranis,
kisinin inancini mahkemede itiraf etmesinden daha 6nemlidir. 61 Here Heracleon'un argiimani Josephus,
Jewish Antiquities, 12.6.3'teki argimana ¢ok yakin: Josephus, ruhlarin "gerekirse" yasalar ugruna élmek
Uzere egitilmelerinin 6nemli oldugunu dusidntyor. Gorlinen o ki Josephus icin 6lime hazirlanmak
gercekten kahramanca bir 6lumun acisini cekmekten daha 6nemliydi; Josephus'un yurttaslarini
Jotapata'da toplu intihar etmekten caydirmaya calistigi meshurdur (Yahudi Savasi, 3.8.5). Bu pasajlara ve
aralarindaki gerilime dikkatimi ceken, Maccabean sehitleri izerine yayinlanmamis ytksek lisans tezinde
(Helsinki 2011) bunlar tartisan Anna-Liisa Tolonen'di. Josephus'a gelince Tolonen, "sehitlik ideolojisini
benimsemis olmasina ragmen bunu yasayamamistir" diyor. 62 Clement, Cesitli. 4.9. 63 Clement, Cesitli.
4.9: “Bu boélimde bizimle ayni duygulara sahip goruntyor.” 64 Clement, Cesitli. 4.4. 65 Bkz. Clement,
Cesitli. 4.6: Korku ve arzu kisinin kurtulus yolundaki ilk asamalara aittir, oysa "sevgi, gerektigi gibi, simdi
bilgiye gore egitim alarak mikemmellesir." 66 Clement, Cesitli. 4.9. 67 Origen apud Eusebius, Kilise
Tarihi, 6.38; bu grup icin bkz. Gerard P. Luttikhuizen, "Elchasaites and its Book", Marjanen ve Luomanen
(ed.), A Companion to Second-

YUzyil Hiristiyani @ Kafirler, 335-63. 3. Bilgili Kisilerin Yanitlari: Basilides, Herakleon ve Clement 71
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eger kisinin hayatini kurtarmak icin gerekliyse ve tim olay 6zel olarak gerceklesiyorsa, Roma tanrilarina
sunulan kurbanlari kabul eden bir Yahudi haham; putlara hizmet etme talebi aleni olarak yapilirsa, kisi
buna uymayi reddetmelidir.68 Roma mahkemelerine ¢agrilan Yahudi hahamlarin hikayeleri siklikla
benzer bir tutum sergiler; Daniel Boyarin'in bu hikayeleri yorumladigi gibi, "Sizi zalimden kurtardigi
siirece her tiirlii aldatma mesrudur, ciinkii onun yénetimi kesinlikle gayri mesrudur."69 4. Yahuda incili
Son sozlerim, yanlis tirdeki Hiristiyanliga karsi baslatilan polemikte insan kurban etmenin dnemli bir rol
oynadigi Yahuda incili Gizerine olacak. Bu metinde Yahuda'nin bir kahraman mi yoksa bir kétii adam mi
oldugu konusunda devam eden bir tartisma olsa da,70 diger muritlere ve onlarin takipcilerine karsi
gosterdigi olumsuz durus konusunda yanilgiya yer yok. Metnin ilk bélimiinde havariler isa'ya bir
tapinakta gordukleri koétu rahiplerle ilgili gérdikleri vizyonu anlatirlar: "[Bazilar] birbirlerini évup
suclarken kendi cocuklarini, bazilari da eslerini kurban ederler. Bazilari 68 Bu goérus Sifra 86b/194.16'da
Haham ismail'e atfedilir; bir ceviri icin bkz. Jacob Neusner, Sifra: An Analytical Translation (3 cilt; Brown
Judaic Studies) 138-40; Atlanta: Scholars, 1988), 3.80. Kutsal metinlerdeki kanit Levililer 18:5'ten gelir:
“Kurallarima ve kurallarima uyacaksin; bunu yaparak kisi yasayacaktir.” ismail, pasajin Tanri'nin
kanunlari nedeniyle "insan 6lecek" demedigine isaret ederek gorlsini hakli cikariyor. Benzer bir politika
icin bkz. Y. Shebi’it 4.2: "bir kisi hayat kurtarmak icin tim yasalari ihlal edebilir" ancak "yalnizca kisi
yalnizsa veya ondan az erkek mevcutsa"; C. G. Montefiore & H. Loewe, A Rabbinic Anthology (London:
MacMillan, 1938), 255'e gore alintilanmistir. Ancak bu metin, putperestligi kisinin hayatini kurtarmak igin
yasalarin 6zel olarak ihlal edilmesine bile izin verilmeyen ic durumdan biri olarak belirttigi icin Ishma'el
ile ayni fikirde degildir; diger iki vaka iffetsizlik ve cinayettir. 69 Boyarin, Tanri icin Olmek, 55. Elbette
resmin tamami bu degildi; Yahudi muhafazakarlar, 6zellikle de Haham Akiva icin bkz. ayni eser. 102-14.
70 ilk basta Yahuda incili'nin ilk gérust destekledigi séylense de, uzmanlarin cogunlugu artik ikinci
gorist benimsemistir; bkz., e. 6rnegin, Johanna Brankaer ve Hans-Gebhard Bethge (ed.), Codex
Tchachos: Texte und Analyse (TU 161; Berlin: de Gruyter, 2007), 260, 368-69; April D. DeConick, On
Uclincti Havari: Yahuda'nin incili Gercekten Ne Diyor (2. baski; Londra: Continuum, 2009), 6zellikle.
124-28; Louis Painchaud, "Yahuda incili'nin Polemik Yoénleri", Baglamda Yahuda incili (ed. Madeleine
Scopello; NHMS 62; Leiden: Brill, 2008), 171-86, 6zellikle. 177-85; Birger Pearson, “Judas Iscariot in the
Gospel of Judas”, DeConick (ed.), The Codex Judas Papers, 137-52; Gesine Schenke Robinson,
"Yahuda'nin incili: Kahramani, Kompozisyonu ve Toplulugu", DeConick (ed.), The Codex Judas Papers,
75-94, dzellikle. 86; Einar Thomassen, "Yahuda Gercekten Yahuda incili'nin Kahramani mi?", Scopello
(ed.), The Gospel of Judas in Context, 157-70, 6zellikle. 166-69. Ancak tam bir fikir birligi yok; Daha yeni
muhalif sesler icin bkz. 6rnegin, Ismo Dunderberg, "Judas' Anger and the Perfect Human", DeConick
(ed.), The Codex Judas Papers, 201-21; Antti Marjanen, "Yahuda'nin incili Yahuda iskariyot'u lyilestiriyor
mu?" Gelitten, Gestorben'de,

Auferstanden: Passions- und Ostertraditionen im antiken Christentum (ed. Tobias Nicklas, Andreas Merkt
ve Joseph Verheyden; Tibingen: WUNT 11/273; Mohr Siebeck, 2010), 209-24. Boélim 3: Sehitligi Elestiren
ilk Hiristiyanlar 72
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erkeklerle seks yapmak. Bazilar [cinayet] eylemleri gerceklestiriyor. Bazilari her turlG gtinahi ve
kanunsuz eylemi isliyor. Ve sunagin [6nlnde] duran adamlar senin adini cagiriyorlar...”71 Rlyay!
aciklarken, isa sok edici bir sekilde kendi takipgilerini kotii rahiplerle ézdeslestiriyor: Hizmet ettikleri
Tanri'ya bu sunulari sunanlar 6grencilerdir ve onlar, Tanrilarinin hosnutlugu icin sunakta kurban edilmek
lizere sigirlar gibi insanlari getirirler.72 Yahuda incili'nde, insanlarla yatan erkekler, cinayetler ve "her
tlrld cinayet" de dahil olmak Gzere, havarilerin Hiristiyanlhigina karsi yoneltilen suclamalarin cogu
"Kanunsuz isler yapmak" kadim polemik retorigindeki siradan suclamalardir. Havarilerin insan kurban
etmeyi onayladigi ve uyguladigi yonindeki suclama da bu gruptan gelebilir.73 Ancak kurban, bu metnin
yazari icin daha biiylik bir endise kaynagi gibi gériiniiyor ¢iinkii Yahuda'daki ilgili pasajin sonunda isa,
ogrencilerini "kurban etmeyi birakmaya" tesvik ediyor.74 Tapinaktaki sunaga getirilen kadin ve
cocuklarin tasvirinde, gok fazla hayal glucU gerektirmeyecek gibi gérintyor. Bununla birlikte, Yahuda
hakkindaki yayinlarin ilk dalgasinda bazi bilim adamlari tarafindan 6ne sarutlen bu yorum,75 bu metin
Uzerine yapilan daha yeni calismalarda tartismali hale gelmistir. Yazarin tek endisesinin insan kurban
etmek olmadig, isa'nin égrencilerinin siikran dualariyla alay ettigi Yahuda'nin acilis sahnesi76 su sekilde
okunabilir: isa'nin ekmek karsiliginda (dolayisiyla 1 Korintliler 11:24-26) ya da sarapla (dolayisiyla Markos
14:22-25par.) tesekklr ettigi, Efkaristiya kurumunun daha geleneksel anlatimlarina karsi bir hikaye.77
Bu, Efkaristiya'yl Yahuda'nin diger Hiristiyanlara karsi yUruttigu polemiklerin birincil hedefi haline
getirebilir.78 71 Gos. 72 Gos. 39-40. 73 Gos. 38-40'taki hisse suclamalarinin kullanimi igin bkz. Jenott,
The Gospel of Judas, 58-60; Anna Van den Kerchove, “La maison, I'autel et les kurbanlari: Quelques
remarques sur la polemique dans I'Evangile de Judas,” Scopello (ed.), The Gospel of Judas, Context,
311-29, Ozellikle 322-26. 74 Gos. Jud. 42. 75 En belirgin bicimde bu husus, Elaine Pagels ve Karen L.
King, Reading Judas: The Gospel of Judas and the Shaping of Christian (London: Allen Lane, 2007),
Ozellikle bkz. Townsend, Eduard Iricinschi ve Lance Jenott, "The Betrayer's Gospel", The New York Review
(8 Haziran 2006): 32-37; Antti Marjanen ve Ismo Dunderberg, Juudaksen evankeliumi: Johdanto, kaannoés
ja tulkinta [Yahuda'nin incili: Giris, Ceviri ve Yorumlama] (Helsinki: WSOY, 2006), 87-89. 76 Gos. 33-34.
77 bkz. Frank Williams, “The Gospel of Judas: It's Polemic, its Exegesis, and its Place in Church History,”
VigChr 62 (2008): 371-403. Yuhanna'nin ayak yikama hikayesi (Yuhanna 13), isa'nin Efkaristiya'yi
baslattigi seklindeki daha geleneksel hikayeye bir alternatiftir. Yuhanna'da ikinci hikayenin olmamasi
daha da carpicidir cinkd Yuhanna 6:51-58'deki efkaristiya imgeleri, Johannine Hiristiyanlarinin
Efkaristiya'yi iyi bildiklerini ve muhtemelen gerceklestirdiklerini ima eder.78 Williams, Yahuda'nin
Efkaristiya'yl tamamen kinadigini savunur ("Yahuda'nin incili").

372). Ancak Jenott, The Gospel of Judas, 40-41, sorunun Eucha-4 olmadigini savunuyor. The Gospel of
Judas 73
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Yahuda'nin her seyden énce "isa'nin kendi 'Fisih'inin yeniden canlandiriimasi olarak" Hiristiyan vaftizine
karsi polemik yaptigi ileri strdimustir.79 Bu tezi desteklemek lGizere Bas van Os, Yahuda'nin insan
kurban etme tanimindaki, zulimlerle ilgili tarihsel gerceklerle uyumsuz oldugunu disindtgu bir dizi
ayrintiyi listeler: Kurban edilenlerin "goklugu" gok ileri gider ¢tinki zulimlerde yalnizca nispeten az
sayida Hiristiyan éldurGlmustlr; cocuklara Romali yetkililer tarafindan zulmedilmedi; ve zulimlerin
genellikle dini liderlerle sinirh oldugu gz éniine alindiginda, "Yahuda incili'ndeki kilise liderlerinin sézde
zulmiin sunaginda tamamen rahat durabilmeleri oldukca tuhaf." Ustelik "Romali rahiplerin kurbanlari
éldiirmesini beklerdik. Ancak Yahuda incili'nde katliami yapanlar on iki havaridir."80 Benim tahminime
gore, Yahuda'nin sehitlige karsi polemik yaptigi goriise karsi olan bu argiimanlar ikna edici degil. Van
Os'un Yahuda ile zulimlerin tarihsel gercekligi arasinda gordigl tutarsizliklar, yalnizca Yahuda'daki
insan kurban etme anlatiminin tarihsel olaylarla birebir esdeger olmasi gerektigini varsayarsak anlamli
olur. 81 Durumun bdyle olmadigdi acik gorinityor: Yahuda'nin yazarinin okuyucusuna tarihsel gerceklere
dair bir rapor sunmak istemesi pek mimkin degil. Yahuda'daki insan kurban etme 6ykUsuU acikca
siirseldir ve okuyucularin siirsel dilin altinda yatan seyi ¢6zebileceklerini varsayan bir bicimde yaziimistir.
Ornegin, havarilerin hicbir Hiristiyani katletmedigi dogru olsa da, Yahuda'da onlarin, isa adina sehitligi
kucaklamaya birbirlerini tesvik eden Hiristiyanlarin sembolleri olarak tasvir edildigi dlsinUlebilir. Benim
goérisime gore, van Os, rist'in kendisini hakli cikarmak icin kott rahiplerin "Romali rahipler"82 olmasi
gerektigini, ancak bunun yanls insanlar (din adamlari) tarafindan yanhs tanriya (Yahudi tanrisi)
yapildigini talep ederken cok fazla tarihsel dogruluk gerektiriyor: "itiraz edilen, Efkaristiya'nin kutlanmasi
veya hatta teolojik yorumu degildi, ancak hangi Hiristiyanlarin bunu ytritme hakkina sahip oldugu
sorusuydu. ... Yahuda incili'nin elestirisinin hedefi ne ne Efkaristiya, ne kurban ideolojisi, ne de isa'nin
O6lumUndn kurban olarak yorumlanmasi, on iki havari ve onlarin yozlasmis ahlaki karakterleri." Ancak
ikinci yorum Yahuda'da olumlu bir kanit bulamaz. Yazari yalnizca bir ¢esit Efkaristiya yemegiyle alay
ediyor, ancak hicbir yerde Efkaristiya'nin dogru sekilde nasil yapilmasi gerektigine dair daha yapici bir
gorus sunmuyor. 79 Bas van Os, "Stop Sacrificing: The Metaphor of kurban in the Gospel of Judas",
DeConick (ed.), The Codex Judas Papers, 367-86, 6zellikle. 368. 80 van Os, "Fedakarligi Durdurun",
375-78. 81 Van Os'un, Yahuda'nin anlatimi ile zulimlerde gergekte olanlar (ya da en azindan
Hiristiyanlarin oldugunu distndUkleri seyler) arasinda gordigu bazi tutarsizliklarin tartismali oldugu da
eklenmelidir. Cocuklarin avlanmadigi iddiasina gelince, iskenderiyeli Clement, cinsiyetleri, yaslari veya
sosyal siniflari ne olursa olsun her tirden Hiristiyanin zulimlerde 6ldigunt séyle anlatti: “Hem yash
adam, hem genc, hem de hizmetci sadakatle yasayacak ve gerekirse 6lecek. . . . Dolayisiyla hem
cocuklarin, hem kadinlarin, hem de hizmetcilerin sik sik onlara karsi oldugunu biliyoruz.

babalarinin, efendilerinin ve kocalarinin vasiyeti en yliksek mikemmellik derecesine ulasti” (Clement,
Misc. 4.8.68; cev. ANF).82 Elbette bu bile yeterince dogru olmayacaktir cinki Hiristiyanlari 6ldirenler
Romali rahipler degildi ve Hiristiyanlar Roma tapinaklarinin sunaklarinda éldtrtimemislerdi. Bélim 3:
Erken Hiristiyan Sehitligi Elestirmenleri 74
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Yahuda'nin sehitlik karsiti okumasi. Yahuda, Romali yetkililere karsi degil, diger Hiristiyanlara karsi
yazilmistir. Zulimlerin farkinda olan ve sehit hikayelerine asina olan eski Hiristiyan okuyucularin, bu
hikayeler ile Yahuda'nin isa adina gerceklestirilen insan kurban etme anlatimi arasinda bir baglanti
gorebildigini varsaymak ¢ok da abartili gérinmiiyor.83 insan kurban etme ile vaftiz arasindaki baglanti
cok daha az acik gortiniyor ve bu nedenle bu baglantiyi kurabilmek icin izleyicinin cok yiuksek derecede
bilgili olmasi gerekir.84 Yahuda'da insan kurban etme, hayali uzay. Yahuda incili, bir arena yerine,
rahiplerin bir sunakta kurban térenlerinin gerceklestiriimesini denetledigi alan olarak bir tapinak imajini
cagristirtyor. Arenadan tapinaga ayni degisim, Ignatius'un mektuplarinda da gérulebilir.85 Ignatius,
"Mesih'in saf ekmegini bulmak" icin kendisini "Tanri'nin bugdayi gibi" kemiren vahsi hayvanlari
sabirsizlikla beklemekle kalmadi86 ayni zamanda okuyucularini ona "sunak hazirlandigi siirece bir sunu
olarak doktlme" firsatini vermeye de tesvik etti.87 Tanri'nin tapinagindaki bir sunak olarak arenanin
olumlu imgesi, bu eserde fiilen tersine ¢evrilmistir. Yahuda'nin incili. Yahuda'da "sunak" icin kullanilan
Buolaotriplov terimi agirlikli olarak, bu terimi Kudis tapinagindaki sunak icin siklikla kullanan Yahudi ve
Hiristiyan yazarlarda bulunabilir.88 Dolayisiyla Yahuda'da bu kelimenin secimi, bu mijdede yaratilan
hayali alanin 83 Sehitlikle ilgili erken donem Hiristiyan sdyleminde kurban tasvirinin 6nemi Elizabeth
tarafindan iyi bir sekilde gosterilmistir. Castelli, Sehitlik ve Hafiza: Erken Hiristiyan Kaltard Yapimi (New
York: Columbia University Press, 2004), 50-68; bkz. ayrica Moss, The Other Christs, 77-87. Sehitlik, insan
kurban etme, rahipler ve sunak arasindaki baglantinin ilk Hiristiyan tahayyulinde ne kadar dogal
goérandigini gésteren tek bir metin icin bkz. Origen, Exhort. Mart. 30: Burada, tipki isa'nin Bas Rahip
olarak kendisini kurban etmesi gibi, Hiristiyanlarin da "O'nun Bas Rahibi oldugu rahipler... kendilerini
kurban olarak sunduklari. Bu nedenle sunagin yaninda kendi yerlerine yakin olarak goruldukleri" ileri
surilmektedir (cev. Greer; alinti ve Castelli'de tartisiimistir, ayni eser, 52). 84 Ornegin, Yahuda'da
bahsedilen "meyvesiz agaclar" ile Pavlus'un vaftiz edilenlerin Mesih'le (Rom. 6:4-5) "birlikte dikildigi"
(obuguTol) fikri arasindaki baglantiyl 6ne stiren van Os ("Kurban Vermeyi Durdurun", 380) hemen acik
olmaktan uzaktir. Ayrica, inananlarin vaftiz sirasinda 6ldigu seklindeki Pavlus'un fikrinden, Yahuda'da
insan kurban olarak getirilen kadin ve gocuklarin tasvirine kadar blyUk bir sigrama vardir (ayni eser).
“Vaftiz icin uygun bir gin” olarak Fisih Bayrami ile Yahuda incili'ndeki Fisih ortami (ibid. 381) arasindaki
baglanti da ¢cok bariz gériinmuyor. Aslinda van Os, Yahuda'nin zulme yonelik imalari icin daha net bire-bir
iliski talep ediyor, ancak vaftizle ilgili daha az kati imalari kabul ediyor. Eger kisi onun vaftiz yorumuna
karsi, sehitlik yorumuna karsi benimsedigi elestirel durusun aynisini uygularsa, vaftizlerin genellikle bir
sunakta yapiimadigina ve Yahuda'nin bu sekilde okudugunda "karilari ve cocuklari” ile ilgili olarak
konustugunda varsaydigi gibi din adamlarinin esleri ve cocuklariyla sinirlh olmadigina isaret edilebilir.

85 Yahuda ve Ignatius birbirleriyle diyalog halindedirler, 6rn. 6rnegin, Marjanen ve Dunderberg,
Juudaksen evankeliumi, 87-88; Pagels ve King, Yahuda'yl Okumak, 53-54. 86 Ignatius, Roma. 4:1-2. 87
Ignatius, Roma. 2:2. 88 Bkz. LS] s. v.; TLG'de bu terim igin yaptigim aramanin sonuglarinin neredeyse
tamami Yahudi ve Hiristiyan yazarlardan geliyor. 4. Yahuda'nin incili 75
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Kudis'teki tapinak. Buna gére, Yahuda'da anlatilan hikayenin bu kismi, Luka'nin mijdesindeki, isa'nin
dirilisinden sonra 6grencilerinin "slrekli olarak tapinakta Tanri'yi kutsadiklar" seklindeki kisa ifadeye
dayanarak bir karsi hikaye olarak okunabilir (Luka 24:53). Eger oyleyse, arena yanlis Tanri'nin
tapinaginin sunagi haline gelir ve isa adina yapilan insan kurbanlari, cinsel taciz, cinayet ve diger
kanunsuzluk bicimleriyle ayni ciddi gunahlar listesine alinir. Yahuda'daki sehitlik elestirisi, Tertullianus'un
yukarida bahsedilen muhaliflerininkinden cok daha yogun gériiniyor. ikincisi, kendini bir sehidin
O0limune teslim etmenin, Tanri'nin kana susamis oldugu yéninde yanhs bir izlenim uyandirdigini
savunurken, Yahuda, yanlis izlenimlerden endise duymuyor, sehitleri, yanhs Tanri'ya sunulacak kurbanlar
olarak tasvir ediyor. insan kurban etmeyi kabul eden kétii rahiplerin katillerden, erkeklerle yatan
erkeklerden ve cocuk katillerinden hicbir farki yoktur. Yazar, isa'nin kurbanlari durdurma emrinin
aciliyetinin altini cizmek icin, kétl rahiplerin ve onlarin takipcilerinin "utanacagi" son giine kadar
dinyada koétulugan surekli arttigini gésteren kiyamet tasvirine basvuruyor.89 Son olarak, tipki Blyuk
Sit'te oldugu gibi, Yahuda'da da Hiristiyanlara zulmeden Hiristiyanlara génderme yapiliyor. Yahuda,
isa'ya, "on iki havarinin beni tasladigi ve bana [sert bir sekilde] davrandigi" vizyonunu anlatir.90 isa, bu
vizyonu, Yahuda'nin "cok blyulk bir aci cekecegi" ve "diger nesil tarafindan lanetlenecegi, ama eninde
sonunda onlara hikmedecegin" anlamina geldigi seklinde yorumluyor.91 Yukarida, erken dénem
Hiristiyan metinlerinde yalnizca icerdekilerin zulme maruz kaldiklarinin tanimlandigini savundum. Dahasi
metin, Yahuda'nin "diger nesillere" mensup olanlar tarafindan kéti muameleye maruz kalmasinin
ardindan kiyamet gibi bir hakllik vaat ediyor.92 Bundan, Yahuda incili'nde Yahuda'nin aci ceken biri
olarak tanimlanmasi, ona iceriden biri muamelesi yapildigi anlamina geliyor. Yahuda incili'nde tasvir
edildigi sekliyle Yahuda'nin karakterinin bu yon(, Yahuda'nin bu mijdede diger erken Hiristiyan
incillerinde oldugundan daha az kéti olmadigini iddia edenler tarafindan heniiz yeterince ciddiye
alinmamistir. 89 Git. Jud. 40. 90 Gos. Jud. 44-45. 91 Git. Jud. 46. 92 Yahuda'nin hakhliginin niteligi, onun
ilahi aleme erisimi engellendiginden dolayi belirsizligini koruyor (Gos. Jud. 45). Bir olasilik, Hyp'te bu
tanrinin oglu Sabaoth'un tanimlandidi gibi, Yahuda'nin kétl yaratici Tanri Yaldabaoth'un yerine gecen kisi
olarak dogrulanmasidir. Arch. (NHC II, 4) 95; Orijinal Dinya (NHC II, 5), 103-4; bkz. Dunderberg,
"Yahuda'nin Ofkesi", 219-20; Rene Falkenberg, "Kongerigets hemmeligheder: et forsgg pa en fortolkning
of Judasevangeliet", Mellem venner og fiender: En folgebok om Judasevangeliet, tidlig kristendom
ognosis (ed. Anders Klostergaard Pedersen, Jesper Hyldahl ve Einar Thomassen; Kopenhag: Anis, 2008),
119-42, 6zellikle. 139-40; Jenott, Yahuda'nin incili, 207. B8Iim 3: Sehitligi ilk Hiristiyan Elestirmenleri 76
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Sonuc James Kelhoffer'in iddia ettigi gibi, aci karsisinda dayaniklihdin ilk Hiristiyanlar icin "sembolik
sermaye" olusturdugunu varsaymak mantikl gérindyor. Ancak bu makalede tartisilan vakalar, bu
sermayenin degerinin belirli olmadigini, ilk Hiristiyanlar tarafindan slrekli ve siklikla elestirel bir sekilde
muzakere edildigini gostermektedir.93 Mali alanin aksine, 6zel sehitlik vakasindaki doviz kurlari, blylk
Olglde parayi kimin kullandigina baglhydi: ayni eylem tarzi, kimin aci ¢ektigine bagh olarak évguye deger
veya kinanabilir olarak degerlendirilebilir. Disaridan gelenlerin Hiristiyan sehitlerine karsi kullandiklari
ayni klicimseyici ifadelerin, yanhs tirden Hiristiyanlar olarak gordikleri kisilerin yasadigi acilar hakkinda
yorum yaparken bizzat Hiristiyanlar tarafindan da ne kadar cabuk benimsendigi 6zellikle dikkate
degerdir. Burada tartisilan metinler, zulmUn Hiristiyanlar icin blyUk ahlaki zorluklar olusturdugu
baglamda degerlendirilmelidir. En 6nemli sorulardan biri sliphesiz ki fedakarligin makul bir hareket tarzi
olup olmadigiydi. Romali yetkililerin 6ntinde kararl kalip 6limle ylzlesmek gercekten degerli midir,
yoksa kacmak mi daha iyidir (capraz basvuru Markos 13:14), hatta bazi Hiristiyanlarin (ve Yahudilerin)
tavsiye ettigi gibi kisinin hayatini kurtarmak icin yalan sdéylemek mi daha iyidir? Yukarida tartisilan
metinlerin higbiri bu stratejileri Gnermiyor, ancak elestirel yorumlari kati gortslulerin goruslerini
sorguluyor olarak okunabilir ve 6yle de okunmustur. Basilides'in, rakiplerinin iddia ettigi gibi, kisinin
zullim altinda inancinin inkarini kabul edip etmediginden emin olamayiz, ancak sehitlerin kendi gtinahlari
icin aci ¢ektigi yonindeki argiimani, onlara atfedilen ihtisamin bir kismini kesinlikle ortadan kaldirdi,
onlari daha az kahramanca gosterdi ve dolayisiyla diger Hiristiyanlar icin rol model olarak daha az uygun
hale getirdi. Bana gére Yahuda incili de ayni amaci hedeflemektedir, ancak polemik durusu
Basilides'inkinden cok daha keskindir. Son olarak, yukarida tartisilan kanitlar, ilk Hiristiyanlarin yalnizca
yanlis kisilerin ve yanlis nedenlerle maruz kaldigi sehitligi reddetmekle kalmayip, ayni zamanda sahte
sehitlik iddialarinin Oteki imajini olusturmak icin kullanildigini géstermektedir. Tim bu kanitlarin
degerlendiriimesinde bu son husus dikkate alinmahdir. Ornegin, Yahuda'nin sehitlik yanlisi Hiristiyanlara
karsi polemik yapmasi bana hala gecerli gériinse de, bu metinle ilgili daha yeni literatlirden 6grendigim
sey, bu gortsln, Hiristiyanhdin kinanan bicimindeki tek yanhs seyin insan kurban etme olmadigi
eklenerek sinirlandiriimasi gerektigidir. Yazarin bakis agisina gore karsi ¢iktigi Hiristiyanlarla ilgili her sey
yanlistir. Metnin temel iddiasi bu; insan kurban edilmesi en gdze carpan érnektir, ancak giiniin sonunda,
ogrenciler tarafindan yanhs Tanri'nin onuruna kutlanan Efkaristiya'ya alayci bir génderme ve 93 Krs.'ye
yapilan géndermelerle ayni amaca hizmet eder. Kelhoffer, Persecution, Persuasion and Power, 24:
"Kultlrel sermayenin bir bicimi olarak zulme direnmenin degeri apacik degildir. Tam tersine, bu tir deger
iddialar cok sayida yargi Uzerine kuruludur ve bu nedenle yeniden tanimlamaya ve hatta baskalarindan
gelen tepkilere tabidir." Sonug 77

--- SAYFA 89 ---

“katiller” ve “erkeklerle yatan adamlar”. Yahuda'nin yazari, Oteki'nin yasadigi aciyi anlamsiz olarak
tanimlarken, Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan cagdaslarinin bircoguyla ayni retorik stratejiye basvuruyor.
Bolim 3: Sehitligi Elestiren ilk Hiristiyanlar 78

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 79 / 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 90 ---

B&lim 4 Yaratilis'in Gnostik Yorumlan1 ikinci yizyil Hiristiyanliginda kayda deger bir gelisme, ibranice
incil'de anlatilan tanrinin yiice tanri degil, yalnizca asagi seviyede bir Yaratici-Tanri (demiurge) oldugunu
iddia eden 6gretmenlerin ve gruplarin ortaya cikmasiydi. Yahudi Tanrisi, aralarinda Marcion'un da
bulundugu 6nemli sayida ilk Hiristiyan tarafindan ratbesi disurildi; Basilides ve Valentinus (her ikisi de
Misirl ilk Hiristiyan 6gretmenleri) ve onlarin takipgileri; “Setliler” (Adem ile Havva'nin Gg¢unci oglu Sit'i
manevi atalari olarak gérenler); Justin “Gnostik”; ve Lyonslu Irenaeus, Romali Hippolytus, Kartacali
Tertullianus ve Salamisli Epiphanius'un eserlerinde anlatilan daha az bilinen birkac grup. 1. Yorum
Cesitliligi Kusursuz, bilinmeyen Tanri ile ibranice incil'de anlatilan Tanr ile 6zdeslestirilen asadi
duzeydeki yaratici Tanri arasindaki ayrim, genellikle "Gnostisizmin" ana ilkelerinden biri olarak kabul
edilir.2 Ancak bu terim, "ilk kilise"ye karsi birlesik bir "sapkin" cepheye dair yaniltici bir izlenim
yaratabilir.3 Yahudilerin tek Tanri inancini sorgulayan Hiristiyanlar, tek bir toplumsal yapi
olusturmamakla kalmadi, ayni zamanda ayrica kullandiklar tefsir ydontemlerinde ve yaratici-Tanri
hakkindaki kesin degerlendirmelerinde de buyk bir cesitlilik vardir. Ornegin Marcion, Antitezler adli
eserinde, isa'nin Tanr hakkindaki dgretisi ile ibranice incil'de Tanri'nin anlatilma biciminin birbiriyle
uzlasmaz bir gerilim icinde gériind(igii maddeleri basitce siraladi. Bu sekilde Marcion, isa'nin ilan ettigi
mikemmel Tanri'nin, kutsal kitaplarda 6fkeye ve adaletsizlige egilimli olarak tanimlanan Yahudi Tanrisi
ile ayni olamayacagini gostermek istedi. Beni bazi konulari yeniden distinmeye ve yeniden formtle
etmeye iten ve beni bazi utang verici hatalardan kurtaran galisma. MA: Harvard University Press'in
Belknap Press'i, 2003).

--- SAYFA 91 ---

intikam ve hata.4 Marcion'un yontemi "literalist" olsa da Sethianlar, Valentinianuslar ve digerleri Yaratilis
Kitabi'ni alegorik olarak yorumladilar ve bu metne dayanarak yeni efsanevi hikayeler yarattilar. Onlarin
yorumlari da Marcion'unkinden ¢ok Platoncu felsefeye bor¢luydu: Goérunur dinyanin gergek ilahi alemin
bir imgesi olarak yaratildigini diisiniyorlardi ve yaratici-Tanrinin eylemlerini Platon'un Timaeus'undan
oéding alinan veya ona gonderme yapan terimlerle tanimliyorlardi. Bu ilk Hiristiyan mit yaraticilari,
insanlarin - ya hepsinin ya da bir kisminin - ylice Tanri'nin akrabalari oldugu ve bu nedenle yaratici
Tanri'dan Ustln oldugu konusunda birbirleriyle hemfikirdi, ancak Yahudi Tanrisi hakkindaki kesin
degerlendirmelerinde birbirlerinden farkliydilar. Valentinianusgular bu tanriyi genellikle cahil ama
insanliga ve 6zellikle Hiristiyanlara karsi iyiliksever olarak gorirken, Sethian ve ilgili mitlerde Yahudi
Tanrisl, ana 6zellikleri aldatma, dizginsiz cinsel sehvet ve insanoglunda biriktirilen ilahi 6ze karsi amansiz
diismanlik olan seytani bir varlik haline gelir. ik Hiristiyan mit yaraticilari arasinda yaratici-Tanr
hakkindaki celiskili gérisler, ibranice incil hakkindaki esit derecede farkli teorilerle el ele gider. “Protesto
yorumunun” bazi acik érnekleri var: Bazi metinlerde Yahudi Tanrisi ve ibranice incil'in diger kahramanlari
kinaniyor veya onlara ve dismanlarina atfedilen roller kdkten tersine cevriliyor. Her ne kadar protesto
tefsiri cogu zaman ibranice incil'e yénelik "Gnostik" tutumun bir parcasi ve ayrilmaz bir parcasi olarak
gorulse de,5 bu gorus, mevcut kanitlarin butinuyle hakkini vermekte basarisiz oluyor. "Tek bir 'gnostik
tefsir' olmadigi" fazlasiyla acik bir sekilde ortaya ¢ikmistir.6 ilgili kaynaklar, Yaratilis Kitabi'na uygulanan,
yalnizca reddetmeyi degil, ayni zamanda (kismi) kabull, alegorik yorumu, acimlamayi, kisaltmayi,
genisletmeyi, cesitlendirmeyi, yeni hikayeler ve karakterlerin yaratilmasini, parodiyi ve alaycihdi da
iceren sasirtici bir spektrumdaki yorumlama stratejilerine taniklik etmektedir.7 Bu ¢esitlilik, daha sonra
daha kolay anlasilabilir. 4 Heikki Raisanen, "Marcion", A Companion to Second-Century Christian @
Heretics'te (ed. Antti Marjanen ve Petri Luomanen; VigChrSup 76; Leiden: Brill, 2005), "yeni metinlerin
Onceki materyali kendine mal etme yollarina" dikkat ceken modern metinlerarasilik teorileri. 100-24,
burada 107-9; Marcion'un takipgisi Apelles'in benzer gorusleri icin bkz. Hendrick S. Benjamins,
"Paradisiical Life: The Story of Paradise in the Early Church", Paradise Interpreted: Rempations of Biblical
Paradise in Judaism and Christian (ed. Gerard. P. Luttikhuizen; Themes in Biblical Narrative 2; Leiden:
Brill, 1999), 153-77, 6zellikle 160-62. 5 E. g. Birger Pearson, Gnostisizm, Yahudilik ve Misir Hiristiyanhgi
(Minneapolis: Fortress, 1990), 37-40. 6 Michael A. Williams, Yeniden Distinmek 2 Gnostisizm: Stpheli Bir
Kategorinin Kaldiriimasi icin Bir Argiiman (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1996), 78. 7 Bakiniz
Peter Nagel, "Die Auslegung der Paradieserzahlung in der Gnosis", Altes Testament* Frihjudentum=
Gnosis (ed. Karl-Wolfgang Troger; Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1980), 49-70. 80
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muhalefet, anlasma, kismi anlasma ve yeniden formule etme."8 Metinlerarasi bir yaklasim ayni zamanda
yazarlarin neden kismen veya tamamen katilmadiklari metinleri tartismak istediklerini daha net bir
sekilde gormemize yardimci olabilir: "GUvenilirlik saglamak icin, yeni bir metin ilgili konularin dikkate
alindigini géstermelidir ... hatta reddedilen fikirler bile g6z ardi edilmek yerine kabul edilebilir ve
tartisilabilir."9 Baska bir deyisle, Valentinianuscular, Sethianlar ve diger ilk Hiristiyan "yaraticilar"10
kiltirel bir baglamin parcasiydi; Yaratilis Kitabi ile ayni fikirde olmayacak kadar énemli! ibranice incil'i
elestiren gruplarin baslangicta heterodoks Yahudilikten mi ortaya ciktigi, 11 veya onlarin égretilerinin
Musa kanununun farkli sekillerde asagilandigi Hiristiyan 6gretisinil2 varsaydigi tartisiliyor (6rnegin,
|Gtfun zitti olarak Yuhanna 1:17). Yaratilis;13 2) bu gruplarin gorislerine iliskin kanitlarin cogu, su anki
haliyle Hiristiyanlarin kendi anlayislarini varsayan kaynaklardan gelmektedir. Bu gruplarin Yaratilis tefsiri
siklikla, ibranice incil'de Tanri'nin siipheli yénlerinin (6zellikle antropomorfizmler ve duygular) ortaya
cikardigi entelektiel ikilemleri cozmeye ¢calismistir.14 Bununla birlikte, Yaratilis Kitabi Gzerine elestirel
disliinmek yalnizca entelektlel bir girisim degildi, bunun yerine, tefsir yoluyla yeni sosyal kimlikler
yaratilmisti. bu gruplar ile Yahudiler ve ayni zamanda Yahudilerin tek Tanri inancini benimseyen daha az
anlayisli Hiristiyanlar arasinda bir sinir olusturuyordu. 2. Valentinius'un Yorumlari ikinci yiizyilda
Valentinus'un okulu, To Her Kendi Anlami: incil Elestirilerine Giris ve 8 Patricia K. Tull, "Retorik Elestiri ve
Metinlerarasilik"a elestirel bir yaklasim icin gereken zihinsel 6zgirligud sunan en énemli yeni gruplardan
biriydi. Onlarin Basvurusu (ed. Steven L. McKenzie ve Stephen R. Haynes; 2. baski; Louisville, KY:
Westminster/John Knox, 1999), 156-79, 6zellikle 169. 9 Tull, “Retorik Elestiri ve Intertextuality,” 170. 10
Bu terim icin bkz. Williams, Rethinking 2 Gnosticism,° 51-52. 11 Ornegin Pearson, Gnostisizm, Yahudilik
ve Misir Hiristiyanligi; Kurt Rudolph, Gnosis und Spatantike Religionsgeschichte: Gesammelte Aufsatze
(NHMS 42; Leiden, Brill, 1997), 144-69; onerilen alternatifler arasinda "asirn" Yahudi alegoriciler, siyasi
olarak hayal kirikligina ugramis Yahudiler yer alir. 12 Ornegin, Gerard P. Luttikhuizen, Gnostic Revisions
of Genesis Stories and Early Jesus Traditions (NHMS 58; Leiden, Brill, 2006). 13 Pearson, Gnostisizm,
Yahudilik ve Misir Hristiyanligi 14 Williams, Rethinking 2 Gnostisizm.
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ibranice incil gelistirilecek.15 Valentinus 130 civarinda Misir'dan Roma'ya geldi ve orada énemli sayida
takipgi topladi. Rakiplerinin eserlerinde saklanan bir diizineden az kisa alinti disinda yazilari ginimuze
ulasamamistir. Ancak parcalar Valentinus'un Yaratilis'a olan yogun ilgisini gostermeye yeterli. Onun bazi
alegorik aciklamalari oldukga gelenekseldi; 6rnegin Yaratilis 3:21'de bahsi gecen "deri giysilerin" insan
etini ifade ettigi gorisu (Valentinus, Frag. 11 = Hippolytus, Ref. 10.13.4). Ayni fikir Philo, Origen ve
haham metinlerinde de bulunabilir.16 Valentinus'un 6limslzltk 6Jgretisinden kisa bir alinti onun
vaazlarinda Yaratilis'a nasil génderme yaptigini géstermektedir: "Siz baslangictan beri 6limstzsinlz ve
sonsuz yasamin ¢ocuklarisiniz. Onu tiketip israf etmeniz icin 6lUmuUn size bahsedilmesini istediniz,
boylece 6lUm icinizde ve sizin araciliginizla 6lsin. Clnkd siz, bir yandan, diinyayi hiikiimstiz kilacaksin,
ama diger yandan yok olmayacaksin, yaratilisin ve tim yozlasmanin hakimisin” (Valentinus, Frag. 4 =
iskenderiyeli Clement, Strom. 4.89.2-3).17 Valentinus'un dinleyicilerine “baslangictan beri 6limsiiz
olan”lar olarak hitap etmesi, cennetteki ilk insanlarin orijinal durumunu hatirlatiyor. Bir sonraki cimlede
o6lume yapilan sonraki atiflar, 6lumsuzltuklerini kaybettiklerini ima eder (Yaratilis 3:19, 22-24), oysa son
kisim, Adem ve Havva'nin, Tanri tarafindan yaratilan dinyaya hikmetme konusunda dogustan hak
sahibi olduklarini hatirlatir (Yaratilis 1:28; krs. 2:19-20). Valentinus'un zamanina gelindiginde, hem
Yahudi hem de Hiristiyan tercimanlar genellikle Adem ve Havva'nin dlsisten 6nce 6limstz olduklarini
dustnayorlardi. TUm insanlarin baslangicta 6limsiz olduguna, ancak Adem ve Havva gibi 61ima
sectiklerine inanmak da yaygindi. Ancak Valentinus ikinci sonuca katilmiyor. Simdiki zamani kullanmasi
("6limsuzsin... sen sonsuz yasamin cocuklarisin"), muhataplarinin (Adem ve Havva'nin aksine)
dlimsizliiklerini kaybetmemis olduklarini diisiind{igiinii gésteriyor. Ustelik Valentinus, cogu Yahudi ve
Hiristiyan cagdasinin aksine 6limu bir ceza olarak gérmemis, bunun pedagojik bir amaca hizmet ettigini
actklamisti: Muhataplarinin, onu nasil yok edeceklerini 6grenmek icin 6limle ylzlesmeleri gerekiyordu.
Valentinus muhtemelen "6lim" ve "6limsuzItgu" fiziksel 61im veya bunlarin yoklugu yerine yasam tarzi
acisindan anlamisti. Philo ve Bilgelik Kitabi'nin yazari gibi Helenistik Yahudi yazarlar icin dlumsuzluk
demekti. 15 Valentinus'un okulu diger Hiristiyanlarla iliskilerinde mutlaka dislayici degildi. Pek cok
Valentinianuslu (belki de cogunlugu) daha genis Hiristiyan toplulugundaki tyeligini korudu ve diger
inanglara sahip Hiristiyanlarla birlikte ritiiel yasaminda yer aldi. 16 Christoph Markschies, Valentinus
Gnosticus?: Untersuchungen zur valentinianischen Gnosis; mit einem Kommentar zu den Fragmenten
Valentins (WUNT 65; Tibingen: Mohr Siebeck, 1992), 286-87; Ismo Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde:
Valentinus Okulu'nda Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum (New York: Columbia University Press, 2008),
229n.62; diger Valentinianus kaynaklari icin bkz. Irenaeus, Her. 1.5.5; Clement, Exc. Teod. 55. 17 bkz.
Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde, 37-39. B4lim 4: Yaratilis 82'nin Gnostik Yorumlari
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Her seyden 6nce kisinin Tora'ya itaat ederek dogru yasam tarzina baglh kalmasi gerekir. Ayni sekilde
0lum de fiziksel bir olgu olmaktan ziyade ahlaki bir kategoriydi: Yanhs yasam tarzini benimseyen kisi,
fiziksel olarak canli olmasina ragmen ruhsal olarak zaten 6lidur. Valentinus'un 6gretisinin ahlaki bir yani
da var: Muhataplarinin dliinyayi "gecersiz kilmayi" 6grendiklerinde yaratilisin hiikimdarlari olacaklarini
vaat ediyor. “Yonetmek” burada politik ya da eskatolojik anlamda degil, etik anlamda kastedilmektedir.
Valentinus'un 6gretisi muhtemelen uzun bir felsefi gelenegdi yansitiyor; burada yonetim dili, kisinin kendi
icsel benligine mikemmel hakimiyetini, 6zellikle de kisinin ruhtan kaynaklanan herhangi bir mantiksiz
dirtlye teslim olmama yetenegini ifade etmek icin kullaniliyordu. Valentinus'un baska bir parcasi
Genesis'e karsi daha elestirel bir durus sergiliyor. Bu parca Adem ile yaratici melekler arasindaki ilkel
catismayi anlatiyor. Adem'de gizlice saklanan ve kendisini acik s6zli konusmasinda ifade eden ilahi bir
0z vardir. Melekler Adem'deki "énceden var olan insani" tanir tanimaz panige kapilirlar ve onu yok
etmeye calisirlar (Valentinus, Frag. 1 = Clement, Misc. 2.36.2-4). Bu yorum, Sethian'in Yuhanna Gizli
Kitabi'ndakilere benzer geleneklere dayanmaktadir (asagiya bakiniz). Valentinus'un 6gretisindeki yeni bir
unsur, meleklerin korkusunun Adem'in acik konusmasiyla (parrhesia) tetiklenmis olmasidir. Bu ekleme,
sansurslz ifade 6zgUrliglnin en 6nemli degerlerden biri oldugu felsefi gelenege bir baglanti
olusturuyor. Frank konusmasi filozofun toplumdaki hakki ve gérevi olarak gértliyordu. Bu baglam,
Valentinus'un yorumuna yeni bir yon katiyor: Adem, yaraticilarina karsi, populer hayal gicinde
filozoflarin tiranlara karsi sergiledigi acik sézIGlUgln aynisini gosteriyor ve tiranlarin kendilerini
elestirenleri susturmaya calistiklan gibi, melekler de Adem'i dilsizlestirmek istiyorlar.18 Bu nedenle
metinlerarasi doku burada 6zellikle kalinlasiyor: birincisi, Valentinus'un yorumu Yaratilis'ta oldugu gibi
Adem'in yaratilis hikayesine degil, Seth'in yeniden bicimlendirmesine dayaniyor. bu hikayenin; ve
ikincisi, Seth gelenegdini degistirmesinin sonucu, izleyicisinin tarihi ve kiltiirel baglaminda yeni anlamlar
kazanan yeni bir hikayedir. Valentinus'un okuluyla iliskili diger 6gretmenler de Yaratilis'in
yorumlanmasinda aktifti. Valentinianuscular insanoglunu ¢ farkli sinifa ayirmalariyla taniniyordu ve bu
gorusu Adem'in yaratilisinin genisletilmis bir versiyonuyla desteklediler. Irenaeus, Valentinianusculara
gore yaratici Tanri'nin ilk insani "daginik ve kararsiz maddeden (hul)" olusturdugunu ve bu varliga kendi
ruh 6zinG Ufledigini (capraz basvuru Yaratilis 2:7) anlatir. Ayni zamanda ilahi Bilgelik, ilk insana gizlice
manevi bir 6z sagladi; bu 6z, insanlarda bir fetls gibi gelisecek ve sonunda "mikemmel olani kabul
etmeyi" mimkuln kilacakti (Irenaeus, Heresies'e Karsi 1.5.5-6). Dolayisiyla ilk insan ¢ farkh 6zden
olusuyordu: madde, nefis ve ruh. Bu ayrim ayni zamanda Valentinianuscularin diinyaya baktigr mercekti:
onlarin siniflandirmalarinda 18 Krs. Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde, 52-55. 2. Valentinianus
Yorumlari 83
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Paganlar maddi acidan yok olmaya mahkumken, Hiristiyanlarin cogu ve bazen Yahudiler ortadaki "ruh
grubu"na aitti ve yalnizca bazi Hiristiyanlar en ileri manevi seviyeye ulasabildi. B6linme ayni zamanda
Valentinianus'un vahiy teolgjisi icin de 6nemliydi. Valentinianuscular manevi kisilerin her zaman var
oldugunu ileri strduler. Yaratici-Tanri onlarin 6ztinden habersiz olmasina ragmen onlara 6zel bir sefkat
gdstermis ve onlar “peygamberler, rahipler ve krallar” olarak atamistir (Irenaeus, Her. 1.7.3). Bu
nedenle ibranice incil'de manevi irkin sesi halad duyulabilmektedir. Ancak Kutsal Kitap ayni zamanda
yaratici Tanri'dan ve insanlardan kaynaklanan égretileri de icerir. Bu nedenle Valentinianuscular ibranice
incil'i tamamen terk etmese de, icinde konusan farkli sesleri tespit etmek icin elestirel analizin gerekli
oldugunu disiindiiler.19 iskenderiyeli Clement'in Valentinianus égretileri koleksiyonu Theodotus'tan
alintilar, Adem, Havva ve cennet hikayesinin daha ayrintili yorumlarina taniklik ediyor. Theodotus, "onlari
erkek ve disi olarak yaratti" (Yaratihs 1:27) cimlesinin, meleksel dizeni ("erkek") ve insani dizeni ("disi")
ifade ettigini acikladi. Tipki Havva'nin Adem'den ayrilmasi gibi, iki sinif da artik ayr yasiyor, ancak
insanlarin kilisesi (ekkl sia) sonunda meleklerle yeniden bir araya gelecek (Harici Teod. 21). Bu yorum,
orijinal ilk insanin ne erkek ne de kadin oldugu, cift cinsiyetli oldugu fikrine dayanmaktadir ve kisinin bu
orijinal duruma geri dénmesi acisindan kurtulus umudunu ifade etmektedir; ayni fikir Thomas incili'nde
de yansitilmaktadir (22, 114) ve muhtemelen Pavlus tarafindan Galatyalilar 3:27-28.20 Alintilarda
Adem'in uykusu, tipki asagida tartisilacak olan Set metinlerinde oldugu gibi, ruhun unutusunun bir
alegorisi olarak yorumlanmaktadir. Ancak bu metin ayni zamanda Adem'in uykusunun olumlu bir
alegorik yorumunu da sunuyor: Bu hikaye, ilahi kelimenin uyuyan bir ruha nasil "erkek tohumunu"
ektigini gosterir. Bu tohum, ruhun Kurtarici tarafindan uyanmasini saglar (Exc. Theod. 2-3). Adem'in "bu
benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir" (Yaratilis 2:23) so6zleriyle ilgili olarak, "kemik", etin icinde
sakli kati 6z olan ilahi ruhu, "et" ise ilahi olana karsi savasan maddi cani ifade eder. Ahlaki 6§Ut su
sekildedir: Maddi ruhu glnahlarla guclendirmek yerine, kisi onunla muicadele etmeli ve bu ruhun
¢ozulmesini saglamahdir (Exc. Theod. 51-53). Adem'in Ug¢ oglu insanhgin ¢ dogasini temsil eder:
mantiksiz (Kain), rasyonel ve dogru (Habil) ve manevi (Sit). Boyle bir analizin kompakt bir basyapiti,
Ptolemaeus'un Flora'ya Mektubu'dur (Epiphanius, Panarion 33.3.1-7.10'da alintilanmistir), burada incil
kanunu, yaratici-Tanri'nin kendi mevzuatina ve Musa ile ihtiyarlardan kaynaklanan insan eklemelerine
bélinmustdr. ibranice incil'deki peygamberlere uygulanan benzer bir aciklama icin bkz. Tri. Trak. 113. 20
Wayne A. Meeks, "The Image of the Androgyne: Some Uses of a Sembol in Earliest Christian", ayni
sekilde, In Search of the Early Christians (ed. Allen R. Hilton ve H. Gregory Snyder; New Haven, CT: Yale
University Press, 2002), 3-54 [orijinal yayin: History of Religions 13 (1974): 165-208.]. B6lium 4: Yaratilis
84'lUn Gnostik Yorumlari
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Seth'in 6zel statis, "surllerle ilgilenmemesi veya topragi sirmemesi, ancak cocuk Uretmesidir" (Exc.
Theod. 54, cev. Casey). Bu yorumdan Valentinianus'un fiziksel calismayi klicimsedigi sonucu
cikarilamaz; bunun yerine bu, dogru seyi sezgisel olarak, caba harcamadan veya 6gretiimeye, talimat
verilmeye veya komuta edilmeye gerek kalmadan yapan mikemmel insan seklindeki eski kavrami
yansitir. Ruhsal irka bir baska génderme de incil'deki Yakup-israil figiriinde gériliyordu cunki “israil,
Tanri'yi gérecek olan ruhsal kisi icin bir alegoridir” (Harici Teod. 56). Alegori, iskenderiyeli Philo'nun
eserlerinde de karsilastigimiz "israil" kelimesinin "Tanriy1 géren adam" anlamindaki (yanlis)
anlasilmasina dayanmaktadir; bu, Valentinianuslularin Yaratilis Kitabi'nin Helenistik Yahudi tefsirinden
haberdar olduklarinin ve onlardan ilham aldiklarinin en acgik gostergelerinden biridir. Yaratilis kitabinin ilk
bélimlerinin yorumlarina, Valentinianus'un égretilerinin baska bir derlemesi olan Philip'in incili'nde de
(NHC II, 3) buyUk énem verilmektedir. Mijde muhtemelen Valentinus'un Adem'in konusmasiyla kozmik
giicleri nasil sinirlendirdigini anlatan kendi égretisini hatirlatiyor (70 [§ 80]). Ote yandan, mijde Adem'i
Mesih'in antitipi olarak tasvir eder (capraz basvuru Romalilar 5:12-21; 1 Korintliler 15:45-48). Adem'in
"ruhtan ve bakir topraktan iki bakireden" dogdugunu anlatir. Yazar, isa'nin "baslangicta meydana gelen
disisl onarmak icin" bir bakireden dogmasi gerektigini devam ettirdiginden, Adem'in muhtemelen
icindeki dlinyevi kisim nedeniyle dismeye maruz kaldidi varsayilmalidir (71 [§ 83]). Theodotus'tan
alintilarda oldugu gibi, Philip incili'nde de Havva'nin yaratilisi bir ayrilik eylemi olarak yorumlanir. Ayrihigin
sonucu 6lumdur, ancak kisinin orijinal durumuna dénmesi 6liumu ortadan kaldirir (68 [§ 71]). Mesih'in rolu
buna gore tanimlanmistir: Onun goérevi "ilkel ayriigi onarmak, ikisini yeniden birlestirmek, ayrilik sonucu
Olenlere hayat vermek ve onlar birlestirmektir." Birlesme “gelin odasinda” gerceklesir (70 [§ 78]);
Akademisyenler bu terimin farkl bir Valentinianus ritleline mi atifta bulundugunu, yoksa kelimenin tam
anlamiyla daha az anlasilmasi mi gerektigini, érnegin "erginlenme slirecindeki ima edilen bir yonu" ifade
edip etmedigini tartisiyorlar.21 Yaratilis'ta anlatilan cennet, Philip incili'nde tamamen olumsuz bir alan
olarak tasvir edilir, emirler ve yasaklarla karakterize edilir ("[ye], yeme"), bilgi agaci ise "her seyi
yiyebilirim" baska bir yerde bulunur. Bu adac incil'deki cennetteki bilgi agaciyla ayni degildir. Cennetteki
agag, Adem'e iyinin ve kotlnin bilgisini veren ama onu koétulikten kurtaramayan Eski Ahit yasasiyla
Ozdeslestirilir. Bu pasaja gore Eski Ahit yasasi, bu bilgi agacindan yiyen herkesin 6lim sebebidir. Aslinda
6lim, Adem'in gtinahi nedeniyle degil, Tanri'nin cennette yemek yemeyi emretmesi nedeniyle ortaya
cikmistir.
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bazi agaclardan yememek ve digerlerini yememek (73-74 [§ 94]). Cennetin bu alegorik yorumu,
Pavlus'un yasa hakkindaki en olumsuz yorumlarina dayanmaktadir (etkisiz oldugu icin, Gal. 3:21 ve
6limin dolayli nedeni olarak, Romalilar 7:9-13). Son olarak, Philip incili, "yilanin oglu" olarak adlandirilan
Kayin'den s6z eder ve onun zinadan dogmasi nedeniyle kardes katliaminin gerceklestigini ileri stirer
(60-61 [§ 41-42]; bkz. Yuhanna 8:44; 1 Yuhanna 3:12, 15). Bu pasaj, Kabil'in babasinin Adem degil,
cennetteki yilanla 6zdeslestirilen seytan oldugu yéntndeki Yahudi gelenegine dayanmaktadir.22 Philip
incili'nde bu gelenek, esit olmayan statiideki kisiler arasindaki iliskiye karsi uyarida bulunmak icin
kullanilir; "iliski" muhtemelen bu baglamda "cinsel iliski" yerine metaforik olarak anlasiimahdir.23 Uclii
Risale (NHC I, 5), diger Valentinianuscu kaynaklarin cogundan cok daha kasvetli bir yaratici-Tanri resmi
Gizer. Buna gore cennet bu metinde bos zevklerin mekani olarak anlatiimaktadir. Yaratici-Tanri ve
melekleri Adem'i 6limle tehdit eder ve onun "yalnizca kotl agaclarin yiyecegini" yemesine izin verirler,
oysa onun ne bilgi agacindan ("gifte karaktere sahip olan agacg") ne de hayat agacindan yemesine izin
vermezler. Yilan iki farkl sekilde degerlendirilmektedir: Bir yanda kendisi “koétd bir gtic” iken, diger yanda
onun getirdigi ihlaller ve daha sonra ilk insanlarin cennetten kovulmalari “kaderin bir eseri” idi, ¢ctinki bu
sekilde insanlar cennette sunulan zevklerin “dinlenme yerinin ebedi varligi ile karsilastirildiginda” ne
kadar gecici oldugunu 6grenmislerdi (Tri. Trac. 106-7; cev. Thomassen). 3. Sethian ve ilgili Metinler Nag
Hammadi biliminin cigir acan katkilarindan biri, Hans-Martin Schenke'nin "Sethian" teolojisine taniklik
eden genis bir grup metni tanimlamasi olmustur.24 "Sethian" terimi hicbir zaman bir 6z-22 Referans icin
bkz. Tuomas Rasimus, Paradise Reconsidered in Gnostic Mythmaking: Rethinking Sethianism in Light of
the Ophite Myth ve Rittel (NHMS 68; Leiden: Brill, 2009), bolim. 2.3. 23 Marvin Meyer'in The Nag
Hammadi Scriptures: The International Edition'daki gevirisi (ed. Marvin Meyer; New York: HarperOne,
2007). 24 Orn. Hans-Martin Schenke, "The Phenomenon and Significance of Gnostic Sethianism", The
Rediscovery of Gnosticism'de (2 cilt; ed. Bentley Layton; SHR 41; Leiden: Brill, 1978), 2.588-616;
Sethianizm icin ayrica bkz. John D. Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek (BCNHE 6; Quebec:
Les Presses de L'Université Laval, 2001); Michael A. Williams, "Sethianism", Marjanen ve Luomanen (ed.),
A Companion to Second Century Christian 2 Heretics, 32-63. Seth'in hipotezinin elestirel bir incelemesi
ve 6nemli 6lcide degistiriimesi icin bkz. Rasimus, Paradise Reconsidered, bolim. 1, "Schenke'nin
kategorisini Bolim 4: Yaratilis'in Gnostik Yorumlari 86 ile degistiriyoruz" diye 6neren
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ancak kendilerini Adem'in Gc¢lncl oglu Sit'in cocuklari olarak tanimlayan gruplar da vardi. Sethian'lar
muhtemelen birlesik bir sosyal organizasyon olusturmamis olsalar da, farkh bir dizi ortak inanc ve tefsir
yaklasimlari vardi.25 Edebi etkinliklerinin 6ne ¢ikan bir tarzi, Yaratilis Kitabi ile elestirel diyalog icinde
yeni etiyolojik hikayeler yaratmakti. Seth'in mit yaraticilari gérantr dinyayi ilahi alemin bir yansimasi
olarak tasavvur ettiler. Her ne kadar kusurlu olsa da bu yansima iki diinya arasindaki strekliligi garanti
edecek kadar aciktir. Ustelik ilahi alem zaten Adamas, Seth ve Seth'in soyundan gelen bir “insan
popullasyonuna” ev sahipligi yapiyor. Adamas, daha klculk tanrilarin dinyevi Adem'i sekillendirirken
taklit ettigi modeldir ve diinyevi Seth, goksel Seth'e benzerlik tasir. Asagi dlizeydeki tanrilarin yarattigi
insanoglu kusurlu olsa da, ilk insanlarin 6nceden var olan “ilahi insanlar”in suretinde modellenmis
olmasi, yerylzindeki insanlarin kendilerinde mikemmellik potansiyeline sahip olduklari ve bunun icin
cabalamalari gerektigi anlamina gelir.26 Sethians, bir yandan bu potansiyelin tim insanlarda var
oldugunu dogrulamak, diger yandan da kisinin hedefe ulasmasini engelleyebilecek engelleri tanimlamak
icin Yaratilis't yeniden yazdi. Sethian Yaratilis yorumuna 6zel bir tat veren sey, bu engellerin Sethian ve
ilgili geleneklerde "Yaldabaoth" olarak adlandirilan Yaratici-Tanri ve onun usaklari tarafindan ortaya
cikarildigi iddiasidir. Yaldabaoth, Yahudi Tanrisi ile 6zdeslestirilir: tipki ibranice incil'deki Tanri gibi
(capraz basvuru Isa 45:5; 46:9), Yaldabaoth da tek tanri oldugunu iddia eder. Bununla birlikte, Sethian ve
ilgili geleneklerde bu iddia, yukaridan dizeltilmesi gereken bos bir 6vinme olarak kabul edilir (6rnegin,
Secr. John NHC 1l 11) En belirgin Setian metinlerinden biri Yuhanna'nin Gizli Kitabidir. icindeki
Kurtarici'nin 6gretisinin en blyuk blogu, Yaratilis'in kokten yeniden yazilmis bir versiyonunu icerir. Metin,
ilahi alemin nasil gelistigini ve diinyayi yaratan daha klcuk tanrilarin nasil ortaya ¢iktigini anlatan bir
aciklamayla aciliyor. Hikayenin bu kismi zaten Yaratilis'a gok sayida génderme igeriyor; hepsi de Her
Seyin Babasi ile baglantili olan "isik", "diri su", "g6rintli"ye gondermeler ve "her seyin sézle yaratildig"
fikri (Il 7, cev. Meyer).27 Gizli Yuhanna'nin insanhgin yaratilisina odaklanan sonraki kismi, Sethianizm'in
Yaratilis 1-6:28'indeki anlatim taslagini yakindan takip ediyor... Barbeloit, Setit ve Ofit materyallerinden
yararlanan metinleri iceren daha genis olani.” 25 Williams, “Sethianizm.” 26 Bkz. Williams, "Sethianizm",
39-40. 27 Bkz. Karen L. King, John'un Gizli Vahiyi (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2006),
222-23; Sethian Trimorphic Protennoia'da Genesis geleneklerinin benzer bir kullanimi icin bkz. Nicola
Frances Denzey, "Genesis Traditions in Conflict: The Use of Some Exegetical Traditions in the Trimorphic
Protennoia and the Johannes Prologue," VigChr 55 (2001): 20-44. 28 Yuhanna'nin Gizli Kitabi'nin, uzun ve
kisa versiyonlara bélunebilecek dort farkli versiyonu bilinmektedir. Referanslarim Nag Hammadi Yazmasi
II'deki versiyonadir; 3. Sethian ve ilgili Metinler 87
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1) Adem'in ilk yaratilisi (Il. Yuhanna Il 15-20) 2) Adem'in ikinci yaratilisi (Il 20-21) 3) Cennet (Il 21) 4)
Adem'in uykusu (Il 22) 5) Havva'nin yaratilisi (Il 22-23) 6) Kabil, Habil ve Sit'in dogumlari (Il 24-25) 7)
Tufan (Il 28-29) 8) Melekler ve kadinlar (Il 29-30) Gizli Yuhanna'daki olaylar dizisi Yaratilis'takini takip
ederken, her pasaj 6nemli miktarda yaratici mit yaratmayi icerir: yeni figurler ve olaylar tanitilir ve
eskileri yeni bir perspektiften yorumlanir. Yeni rakamlara bir érnek, Gizli Yuhanna'nin (Il 15-19) uzun
versiyonunda Adem'in "ruh-bedeni"nin farkh kisimlarindan sorumlu olan meleklerin adlarinin uzun
listesidir. Ustelik incil'deki yaratilis hikdyesinin énemli anlari baska bir bakis acisiyla yeniden anlatiliyor.
Gizli John, yaratici-Tanri'nin Adem'e ilahi ruhu Ufledigini dogrulayarak Yaratilis'i takip eder, ancak
Yaldabaoth'un ayni anda bu ruhu kaybettigini de ekler (Il 19). Metinde ayrica Adem'in zekasinin onu
yaraticilarindan nasil Gstln kildigi, onlarin onu nasil kiskanip "atesten, topraktan, sudan" ve "dort atesli
riizgardan" nasil yeniden yarattigi anlatiliyor. (Il 20-21). Cennet, Ucli Risale'de oldugu gibi, daha kiiclik
tanrilarin Adem'i cehalete suriklemeye calistigl bos zevklerin yeri olarak tanimlanir. Kurtarici da
kendisini Adem ve Havva'ya bilgi agacindan yeme talimatini veren kisi olarak tanimlar (Il 22). Havva'nin
yaratilisi, ilahi aklin insanlari nasil uyandirdigina dair bir hikayeye donUstUralir (Il 22-23), sonraki hikaye
ise Yaldabaoth'un nasil "Havva'yi kirlettigini" ve Elohim ve Yahweh, diger adiyla Kabil ve Habil adinda iki
ogula hamile kaldigini anlatir (11 23-24). Metin, tufani "kendisi araciligiyla olup biten her seyden pismanlik
duyan" yaratici-Tanri'ya atfederken Yaratilis'l takip eder, ancak Nuh'un kurtariimasinin ilahi Ongéri
sayesinde oldugu da eklenir (Il 28; cev. Meyer). incil'deki yaratilis hikayesi eski Yahudi metinlerinde de
onemli 6lciide genislemeye maruz kalmis olsa da (6rnegdin, 1 Enoch), Gizli Yuhanna'daki Yaratilis'a
yonelik tutum onlardan kokten farkhdir. Bu metinde Kurtarici, Yuhanna'ylr Musa'nin "ilk kitabinda
soylediklerine" (Il 22) inanmamaya acikca tesvik eder; Metinde Musa hakkinda benzer yorumlar goktur.
Bu, eder iddia edilen yazar hakkinda bu tir temel stipheler dile getirilirse, Yaratilis kitabinin nasil
kullanilabilecedi sorusunu gindeme getiriyor. Gizli Yuhanna'da Musa'dan bahseden pasajlara daha
yakindan bakildiginda, onun uzun diizeltmeyi temsil eden iki metinden biri oldugu gérilir. Ustelik
Irenaeus, Heresies'e Karsi 1.29, Ya Yuhanna'nin Gizli Kitabi'ndan turetilen materyaller ya da icindekilere
cok benzeyen gelenekler icerir. Dort versiyonun hepsinin en iyi 6zeti ve Irenaeus'taki paralellikler icin
bkz. Michael Waldstein ve Frederik Wisse, The Apocryphon of John: Synopsis of Nag Hammadi Codices
I1,1; 11I,1; ve IV,1 ile BG 8502,2 (NHMS 33; Leiden: Brill, 1995). Bolim 4: Yaratilis 88'in Gnostik Yorumlari
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Gizli Yuhanna'da desteklenen alegorik okumanin aksine, her zaman Yaratilis Kitabinin gercek bir
yorumunu temsil eder. Ustelik kelimenin tam anlamiyla “Musa” yorumu, bu metnin muhataplarinin bildigi
gelenek olarak sunulmaktadir (“Musa'nin yazdigi ve sizin duydugunuz gibi degildir...” 1l 22). Boylece Gizli
Yuhanna'daki alegorik yorum onlara yeni bir vahiy olarak sunuluyor. Seyirci, kelimenin tam anlamiyla
"Musa" yorumunu birakmali ve Tanri'nin ruhunun sular Gzerinde hareket etmesi kavraminin (Yaratilis
1:1), Bilgeligin, oglu Yaldabaoth'un yaptigini gérdikten sonra duydugu heyecana (Il 13) atifta
bulundugunu anlamahdir; Adem'in uykusunun (Yaratilis 2:21) cehaleti ifade ettigi (Il 22); Adem'den
alinan seyin kaburga kemigi degil, onda bulunan ilahi akil oldugu (Yaratihs 2:21; Il 22-23); ve Nuh ve
"sabit bir irkin" diger temsilcilerinin gemide saklanmadiklarini, ancak "parlak bir bulutta" kurtariimay!
bulduklarini séyledi. (Il 29) Hikimdarlarin Dogasi (NHC Il, 4), Gizli John'dakilere benzer bir dizi yorum
sunar. Bu metinde yilanin, Adem ve Havva'ya "Samael" ("koér tann") olarak da adlandirilan Yaldabaoth'un
bilgi agacindan yemelerine kiskancglk ytzinden izin vermedigini séyleyen olumlu bir figtr oldugu aciktir
(89-90). Metin ayni zamanda Adem ile Havva'nin yeni cocugu Norea'yl da tanitiyor. O, ruhsal irkin atasi
olarak Seth'in yerini alan gtcll bir kadin figlridr.29 Hikiimdarlarin Dogasi'nin biyik béltmleri,
Dunyanin Kékeni Uzerine (NHC II, 5) adli Sethi olmayan bir metinle paralellik gésterir; bu, bu tir mit
olusturmanin ilk Hiristiyanlar arasinda ne kadar populer oldugunu gosterir.30 Adem'in Vahiy'i, Seth'in
incil'deki anlatiyl yeniden yazmasinin bir baska érnegini sunar (NHC V, 5). Metin kendisini Adem'in oglu
Seth'e (64, 67) gizli 6gretisi olarak sunar ve o da bunu daha sonra kendi soyuna aktarir (85). "Adem",
Adem ve Havva'nin yaratilisi da dahil olmak Gzere Yaratilis'tan turetilen hikayeleri birinci sahis olarak
yeniden anlatiyor; Adem'in uykusu; Nuh ve ogullariyla ilgili hikayeler. Bu bélim, Yaratici-Tanri'nin Seth'in
ruhsal soyunu yok etme girisimi olarak yorumlanan Sodom ve Gomorra'nin yok edilisine (75) bir
gonderme ile bitmektedir (75; ayni gorlis Sethian Kutsal Buylk Gérinmez Ruh Kitabi, NHC Ill 56'da da
tasdik edilmektedir). Valentinianus'un yorumlarina benzer sekilde, Adem'in Vahiyi, Adem ve Havva'nin
kizgin yaratici-Tanri onlari iki cinsiyete ayirmadan énce ilkel bir birlik olusturduklarini ileri strer.
Birbirlerinden ayrilmalarinin sonucu, gercek Tanri'nin bilgisinin onlardan kacmasiydi. Nuh, Gizli
Yuhanna'da dedismez irka aitken, Adem'in Vahiy'inde, ogullarinin "korku ve itaat iginde... hizmet
etmeye" tesvik edildigi asagi dliizeydeki Tanri'nin tarafinda gorinr. (72) Sethian'da ve ilgili metinlerde
yilanin rollne iliskin benzer bir kararsizlik gorilir: bazi metinlerde yilan olumlu bir rol oynar, digerlerinde
ise olumsuz bir rol oynar.31 Bu tir farkhliklar Norea icin dyle bir seyin olmadigini gésterir, bkz. Pearson,
Gnostisizm, Yahudilik ve Misir Hiristiyanhgi, 84-94. 30 Bu metinler arasinda daha yakin bir karsilastirma
icin bkz. Rasimus, Paradise Reconsidered. 31 Bkz. Rasimus, Cennetin Yeniden Degerlendirilmesi, bolim.
2. 3. Sethian ve lgili Metinler 89
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Sethian Genesis yorumunun normatif bicimi.32 Bunun yerine, Sethian ve ilgili metinlerdeki mit yaratma
yenilikgidir ve strekli degisim halindedir; ayrintilardaki blyuk farklilklar bundan kaynaklanmaktadir. 4.
ibranice incil'in Radikal Reddi Valentinianus, Sethian ve yukarida adi gecen ilgili kaynaklarda halihazirda
cok sayida protesto tefsiri 6rnegi bulunmasina ragmen, Yaratilis Kitabi alegorik yorumlama ve anlatiyi
genisletme icin yeterince ilgili bir metin olarak bunlarda dederini hala koruyor.33 Bu sekilde elde edilen
sonuclar ne kadar radikal olursa olsun, ibranice incil'in gébek bagi bu kaynaklarda tamamen kesilmemis.
Sadece birkac Nag Hammadi metninde ibranice incil biitiiniyle kinanmistir. Radikal reddin bir érnegi
Biylik Seth'in ikinci Séylemi (NHC VII, 2) adli metindir. Yazari, geleneksel bir Sethian kéken dykiisini
(52-53) yeniden anlatir, ancak Setianlarin aksine, ibranice incil'de bahsedilen figlrler ile isa tarafindan
ilan edilen gercek bilgeligin alicilari arasinda herhangi bir streklilik gérmez. Setliler manevi 6zin
Adem'de depolandigini distnurken, Buyuk Sit'in yazari onunla sadece bir "saka" diyerek alay eder ve
ayni sey ibrahim, ishak, Yakup, Davut, Sileyman, on iki peygamber, Musa ve yaratici Tanri icin de
gecerlidir. Blylk Seth'in yazari, eski ve yeni antlasma arasindaki ucurumun asilmaz oldugunu
disinlyor. Ne Musa ne de baska hi¢ kimsenin Mesih'i 6nceden bilmedigi konusunda israr ediyor: "O beni
tanimiyordu ve Adem'den Musa'ya ve Vaftizci Yahya'ya kadar ondan dncekilerin hicbiri beni veya
kardeslerimi tanimiyordu." (Great Seth, 63-64, cev. Meyer.) Yazarin saldirgan polemigi Yahudilere
yOneliktir; beslenme kurallarina uymalari ve yazarin "aci kdlelik" dedigi seyle karakterize edilir. Ve yine
de, yazar "gercedi asla bilmediklerini ve asla bilmeyeceklerini" dogrulasa da, Yahudilerin Hiristiyanhga
gecebilecekleri umudunu besliyor gibi gériiniiyor: "... insanhgin Oglu'nu taniyana kadar asla bilme
dzgurliigine sahip olamazlar" (64, cev. Meyer). ibranice incil'e kékten karsi ¢ikan bir baska metin de The
Testimony of Truth'tur (NHC 1X, 3). Yazari, Adem ile Havva'nin dlsusu ve cennetten kovulusuyla ilgili
hikayenin kisaltilmis bir versiyonunu sunuyor ve ardindan Adem'in bilgi agacindan yemesine izin
vermeyen ve disutsten sonra Adem'in cennette nerede oldugunu bilmeyen tanrinin kapsamli elestirisiyle
devam ediyor. Sonug: Bu tanr "kesinlikle koétd niyetli bir kinci oldugunu goésterdi." Bu nedenle "okuyanlar
32 Bu cesitliligin grafik bir 6rnegi icin Williams, Rethinking 2@ Gnosticism, 61-62'deki tablolara bakin. 33
Cf. Rudolph, Gnosis und Spatantike Religionsgeschichte, 201. B6lim 4: Genesis'in Gnostik Yorumlari 90

--- SAYFA 102 ---

bu tur seyler" buayUk bir kérlUkle suclaniyor (47, cev. Pearson). Yaratilis kitabinin farkli ifadeleri Yahudi
haggadik gelenekleri Gzerine kuruludur,34 ancak yazarin bu hikayeye karsi tutumu diger bazi ilk
Hiristiyanlarin Yunan mitlerine karsi tutumuna benzer. ibranice incil'i okumaktan hicbir fayda elde
edilemeyecegini acikca distinmektedir. Yazarin sonraki paragrafta okuyucularina Cikis Kitabi'nin adini
tanitmasi gerektigi gercedi bunlarin Bayuk Seth'in yazari Yahudilere karsi olmasina ragmen, Gergegdin
Tanikhdl, "Isa'nin gercekte kim oldugu" konusunda Hristiyan ici bir catismaya taniklik etmektedir (32). Bu
catismada, ibranice incil'in ciriitiimesi, sehitlik ve fiziksel dirilisten yana konusan "cahil" Hiristiyanlara
karsi cizilen sinirlarin bir parcasidir (31-35). Kabil, Esav, Core, Sodomlular ve isa'ya ihanet eden Yahuda
gibi incil'deki anti-kahramanlar. Bu, tiim incil geleneklerinin degerlendirilmesinde kasitli bir tersine
cevirme anlamina gelir. Bunun bir isareti, bu Hiristiyanlarin Irenaeus'a gére yazdidi Yahuda incili olabilir
(Her. 1.31.1). Ne olursa olsun, Irenaeus'un raporu yalnizca onun hayal glicinin bir Grint olamaz:
yukarida adi gecen Nag Hammadi yazilarindan ikisi (Adem'in Vahiyi ve Baylk Gérinmez Ruhun Kutsal
Kitabi), Sodomlulara (Seth'in soyu olarak) karsi olumlu bir tutum icin ilk elden kanit saglar ve simdi
bildigimiz gibi, Yahuda incili olarak adlandirilan eski bir Hiristiyan metni gercekten de 36 34 Pearson,
Gnostisizm, Yahudilik ve Misir Hiristiyanhgi, 39-51. 35 Pearson, Gnostisizm, Yahudilik ve Misir
Hiristiyanhidi, 105; Rasimus, Cennetin Yeniden Degerlendirilmesi, 8.4-5. Bélimler. ibranice incil'in Reddi
91
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5. B6liim Johannine Gelenekleri ve Apokrif inciller Yuhanna'nin mijdesinin ilk kilisede kabulii, son
yillarda, en yaygin olarak Titus Nagel ve Charles Hill'in calismalarinda yodun bir incelemeye tabi
tutuldu.l Her ikisi de, Yuhanna'nin mujdesinin kabullne dair ilk isaretlerin ikinci yUzyilin baslarindan
(Ignatius, Papias) geldigini iddia ediyor. Buna ek olarak Hill, "Ortodoks Johannofobi" olarak adlandirdigi
teoriyi, yani Ortodoks Hiristiyanlarin, kafirler arasindaki poptlerligi nedeniyle Yuhanna'nin mijdesinden
kacindiklar gériistini yikmaya calisiyor. ikinci ylzyilin baslangicina yaklastikca, Yuhanna'nin mijdesinin
kabullne iliskin kanitlarin daha az gltvenli hale gelmesi slrpriz degil,2 fakat Hill'in, Yuhanna'nin
mujdesinin reddedilmesinin ikinci ylzyilda nispeten marjinal bir olgu olduguna dair saglam bir iddiada
bulunduguna inaniyorum.3 Bu calismada, Yuhanna'nin, Hill ve Nagel'in calismalarinda belirgin bir sekilde
yer almayan, iyi bilinen iki erken Hiristiyan mujdesiyle olan iliskisine deginecegim. Bunlardan ilki, bana
gére Yuhanna'ya bagl olmayan Thomas incili, ikincisi ise muhtemelen Yuhanna'nin 1 Charles E. Hill, The
Johannine Corpus in the Early Church (Oxford: Oxford University Press, 2004) adli eserinden yararlanan
Meryem Incili'dir; Titus Nagel, Die Rezeption des Johannesevangeliums im 2. Jahrhundert: Studien zu
vorirenaischen Aneignung und Auslegung des vierten Evangeliums in christlicher und
christlich-gnostischer Literatur (ABG 2; Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 2000). 2 Hill'in, Yuhanna'nin
mujdesinin Apostolik Babalar'da kullanimina iliskin maksimalist gorusi tartismasiz kalmadi; bkz. Andrew
F. Gregory ve Christopher M. Tuckett (ed.), The Reception of the New Testament in the Apostolic Fathers
(Oxford: Oxford University Press, 2005). Bu koleksiyona katkida bulunanlar, Ignatius'ta (P. Foster, 184)
Yuhanna'nin mijdesinin kullanildigina dair reddedilemez bir isaret bulamiyorlar; Polycarp'in Filipililere
Mektubu (M. F. Holmes, 199); Barnabas'in Mektubu (J. Carleton Paget, 237-38); 1 Clement, (A.F. Gregory,
139-40); 2 Clement (A.F. Gregory ve C.M. Tuckett, 253) veya Didache'de (C.M. Tuckett, 93-94). 3 Genel
vardigi sonuca ragmen Hill, "heterodoks eserler" (= Gos. Thom.; Tri. Prot.; 2 Apoc. Jas.; Apocr. Jas; Acts of
John; Gos. Tru.) olarak tanimladigi bazi eserlerde, "hos bir 'kabul'den ziyade agirhikl olarak dismanca -
Johannofobik -" (Hill, The Johannine Corpus in the Early Church, 277; fikir tekrarlaniyor) 279, 280, 293'te.)
Daha sonra Hill, calismasinda "gnostik tefsir somurtsinden" bahseder (285; cf. ayrica 288 n. 319) ve
"Valentinianuscularin ... John'un 6ns6zinU 'bozduklarini' (286) iddia eder. Aslinda Hill'in Yuhanna'nin
mujdesinin "sapkin" bir yorumunun herhangi bir sekilde hakl oldugunu kabul edecegi tek bir nokta
bulmak imkansizdir. iskenderiyeli Clement, Valentinianuslu rakiplerine karsi daha hosgérili bir tutum
sergiledi. Cogunlukla onlarla ayni fikirde olmasa da, kendi argimanini desteklemek icin Valentinus'tan
gelen bir pasaji kullanabilecek kadar acik fikirliydi (Cesitli 3.59); bkz. Christoph Markschies, Valentinus
Gnosticus?: Untersuchungen zur valentinianischen Gnosis, mit einem Kommentar zu den Fragmenten
Valentins (WUNT 65; Tubingen: Mohr Siebeck, 1992), 87-88.
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Mujdenin cogu kez kabul edildiginden daha genis bir kapsami vardir. Nagel, devasa calismasinda Thomas
incili'ne yalnizca bir dipnot ayiriyor4 ve Meryem ile Yuhanna incilleri arasindaki benzerlikleri oldukca
ylizeysel buluyor.5 Hill, Meryem incili'ni hic tartismiyor ve daha sonra detaylandiracagim gibi, Yuhanna
ile Tomas arasindaki iliski konusunda alisiimadik bir sekilde belirsiz kaliyor. 1. ilk Hiristiyanlarda Kanon'a
Farkli Yaklasimlar Bu gibi baglamlarda "kanonik" ve "kanonik olmayan" veya "apokrif" inciller arasindaki
ayrimdan tamamen kaginmak zordur, ancak bunun beraberinde getirdigi entelekttel ylkin farkinda
olmak gerekir. "Kanonik olmayan" teriminin "kanona dahil edilmeyen" gibi tarafsiz bir anlamda
kullanilabilecedi hiisnikuruntu olabilir, clinkli bu kullanimda kanon zaten erken dénem Hiristiyan
incillerini iki ayri gruba ayiran bir déniim noktasi haline getirilmistir. Bu béliinmeden iki farkli miijde
grubu arasinda daha 6zsellestirici bir ayrima dogru sadece kicUk bir adim atilir; ilk ve énemli olanlar
kanon icindedir ve daha gec¢ ve (tarihsel ve/veya teolojik olarak) kanon disinda kalanlar daha az
degerlidir.6 "Kanonik" ve "kanonik olmayan" arasindaki ayrim, bu metinlerin akademisyenleri olarak,
kanonik olmayan mujdelerde kanonik olanlara verilen tepkilerin izlerini aramaya odaklanmamiza da
neden olabilir. Ancak ikinci yiizyilda yeni inciller yazan ve okuyan tiim Hiristiyanlarin ayni sekilde
"kanonik farkindalik" sergiledikleri apacik degdildir. David Brakke, erken Hiristiyan kutsal yazi
uygulamalarinin tg farkh trindn ve bunlarin sosyal baglamlarinin (calisma ve tefekkar) bir tipolojisini
tasvir ederek konuyu yararli bir sekilde acikliga kavusturdu; vahiy ve surekli ilham; ve toplumsal ibadet
ve egitim.7 ilk ortam, metinleri dikkatli bir sekilde incelemek, degerlendirmek ve diizenlemek icin bir
araya gelen ve bazen alegorik yorumlar yoluyla metinlerin "gercek" anlamini arastiran "akademik"
Hiristiyanlarin karakteristik 6zelligiydi.8 Bu insanlar icin "kanonlar ... esnekti, genellikle gercekten
otoriter eserlerin merkezi cekirdegini ve ardindan diger 6nemli ve bilgili literatliriin degisen bir govdesini
iceriyordu." ikinci 4 Nagel'e gelince, Die Rezeption des Johannesevangeliums, 48n167. 5 Asagidaki 3. alt
bolime bakiniz. 6 Bu dislncenin yalnizca bir érnegi icin bkz. Simon Gathercole, The Gospel of Judas:
Rewriting Early Christian History (Oxford: Oxford University Press, 2007), 141-49. 7 David Brakke,
"Scriptural Practices in Early Christian: Towards a New History of the New Testament Canon", Invention,
Rewriting, Gasp: Disursive Fights over Religious Traditions in Antiquity (ed. J6rg Ulrich, Anders-Christian
Jacobsen ve David Brakke; Frankfurt am Main: Peter Lang, 2012), 263-80. 8 Brakke bu grupta Marcion'u,
Justin'i, iskenderiyeli Clement'i, Valentinus'u, Origen'i ve en ilginci Caesarea'li Eusebius'u icerir. B&liim 5:
Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 94
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grup, yani yeni vahiyler deneyimleyen Hiristiyanlar, "'kanonlar'... sadece esnek degil ayni zamanda
genisliyorlardi." Bu Hiristiyanlar icin "alinan kutsal yazilar, vizyona dayali anlatimlar geri donastaraldiagu
veya anlatilar basitce yeniden yazildigi icin yeni vahiylerin yazilmasi icin gerekli malzemeleri sagladi."
Kapali bir kanonun en 6nemli hale geldigi yer, komUnal ibadetin tGclincli ortamindaydi, ¢clinki bu ortam,
mecliste hangi metinlerin halka acik olarak okunabilecegi konusunda genellikle piskoposlar tarafindan
verilen net kararlari gerektiriyordu. Bu baglamda belirleyici olan, inanci tesvik ettigi disinulen ve "temel
ortodoks doktrinlere bagl kalma" anlaminda anlasilan sinirli sayida genel olarak onaylanmis metinlere
sahip olmakti. Piskopos Serapion'un Petrus incili'ni kabul etmekle reddetmek arasinda bocalamasi
seklindeki Gnll olayin gosterdigi gibi,9 metinler bazen okunmadan bile onaylaniyordu ve bu tir
metinlerin icerikleri hakkinda daha ayrintili bilgilere dayanarak kararlar daha sonra geri ¢ekilebiliyordu.
Meryem incili, bazi kisimlarini grencilerin bile daha dnce bilmedigi yeni bir vahiy olarak kendisini
sundugu icin Brakke'nin 2 numarali grubuna ait gibi gériiniiyor. isa'nin gizli égretilerinin bir derlemesi
olarak tanrtilan Thomas incili icin de muhtemelen en iyi kategori budur.10 Sonuc olarak bu metinler sabit
bir kanon fikrine dayali kategorilerle degerlendirilmemelidir. Kanonik bir agiklama tarzi, Yeni Ahit
bilginleri icin cazip bir secenek olabilir; Kanonik olmayan incillerin yazarlarinin, kendilerini
mesrulastirmall, daha "kanonik" Hiristiyanlari kendi dinlerine déndlirmek12 veya bunlara karsi ¢cikmak
amaciyla kanonik incillerden tiretilmis ayrintilari kullandiklari iddia edilebilir. Bu tiir aciklamalarin
hepsinde, kanonik olmayan incillerin "bir tiir kanonik kisitlama altinda" yazildigi ima edilmektedir.13 Bu
aciklama tarzi, yalnizca 9 Eusebius, Church History, 6.13.3'e iliskin gereksiz derecede dlz, deterministik
ve ongorilebilir yorumlar tretmekle kalmaz. 10 Bu sonug, Larry Hurtado'nun Thomas'in Yunanca
parcalarini yakin zamanda yeniden incelemesiyle desteklenebilir; bkz. Larry Hurtado, "The Greek
Fragments of the Greek Fragments of the Thomas Gospel as Artefacts: Papyrus Oxyrhynchus 1, Papyrus
Oxyrhynchus 654 ve Papyrus Oxyrhynchus 655 Uzerinde Papirolojik Gozlemler", Das Thomasevangelium:
Entstehung = Rezeption + Theologie (ed. Jorg Frey, Enno Edzard Popkes ve Jens Schroter; BZNW 157;
Berlin: de Gruyter, 2008), 19-32. Hurtado, bu parcalarin dizeninden bunlarin 6zel calisma amacl
kopyalardan geldigi sonucunu cikariyor. Meryem incili'nin iki Yunanca parcasi icin de muhtemelen ayni
sonuca varilabilir: Mevcut nishalardaki el yazilari nispeten disuk kalitededir ve bu da onlari halkin
okumasi icin daha az uygun hale getirebilir. 11 Orn., Hill, The Johannine Corpus in the Early Church, 269.
12 Boylece, e. g., Hill, The Johannine Corpus in the Early Church, 258, on the Apocryphon of James:
"Apokrifon'un belirli Johannine kavramlarini tekrarlamasi, bu kavramlarin, Ortodoks Kilise Uyeleri
arasindan taraftarlar icin rekabet etmek isteyen herkes icin oyun alaninin bir parcasi oldugunu
gOsteriyor. Bazi seylerin, en azindan gorinlrde, oldugu gibi kabul edilmesi gerekiyordu." 13 D. Moody
Smith, John Among the Gospels (2. baski; Columbia, SC; The University of South Carolina Press, 2001),
192 (John ve Synoptics arasindaki iliski Gzerine). Bu

John and the Synoptics (ed. Adelbert Denaux; BETL 101; Leuven: Leuven University Press/Peeters, 1992),
148-62'deki "The Problem of John and the Synoptics in Light of the Relation Among Apocryphal and
Canonical Gospels" bashkli yazida dzetliyor. 1. ilk Hiristiyanlarda Kanon'a Farkl Yaklasimlar 95
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Daha 6nceki incillerden tiiretilen materyallerin daha sonraki incillerde neden kullanildigi, ancak ayni
zamanda bu materyallerin kanonik olmayan incillerde bagimsiz bir sekilde kullanilmasina da yeterince
dikkat edilmedigi ortaya ¢ikiyor. Son incillerdeki potansiyel referanslari, halihazirda mevcut olanlara,
blyuk kanon tartismasinda yayinlanmis ifadeler olarak cok kolay bir sekilde almamaliyiz. 2. Yuhanna ve
Thomas'in incili: inciller Catistyor mu? Yuhanna'nin mijdesi ile Thomas'in incili arasindaki iliski 1990'lara
kadar nispeten az ilgi gérdi.14 Daha sonra konuyu daha fazla éne cikaran sey, bu mujdelerin, bedensel
dirilis15, insanlarin Tanri'ya mistik yiikselisinin olasiligi ve kurtarici degeril6 ve bu incillerin Tanri'ya
mistik yUkselisinin olasiligi ve kurtarici degeril6 dahil olmak Gzere teolojik acidan énemli bir dizi konu
Uzerinde catisan iki erken Hiristiyan topluluguna taniklik ettigi iddiasiydi. ilkel, ilahi i1sik tim insanlarda
veya yalnizca isa'da ikamet eder.17 Bu gérislerin Nag Hammadi akademisyenleri arasinda enerjik bir
sekilde tartisiilmis olmasina ragmen, genel olarak Johannine bilimi (izerinde cok az etkisi oldugu da
eklenmelidir.18 14 John ve Thomas arasindaki iliskiyle ilgili aciklamam Ismo Dunderberg'in The Beloved
Disciple in Conflict?: Revisiting the Gospels of John and Thomas (Oxford: Oxford University Press, 2006)
adli eserinden yararlaniyor. 15 Gregory J. Riley, Resurrection Reconsidered: Thomas and John in
Controversy (Minneapolis, Minn: Fortress, 1995). 16 Nisan D. DeConick, Mistiklerin Sesleri: Yuhanna ve
Thomas incillerinde ve Diger Eski Hiristiyan Edebiyatlarinda Erken Hiristiyan Séylemi (JSNTSup 157;
Sheffield: Sheffield Academic Press, 2001); bkz. eadem, Onu Gérmeye Arayin: Thomas incili'nde Yikselis
ve Vizyon Mistisizmi (VigChrSup 33; Leiden: Brill, 1996). 17 Elaine Pagels, “Exegesis of Genesis 1 in the
Gospels of Thomas and John,” JBL 118 (1999): 477-96; bkz. ayrica eadem, Beyond Belief: The Secret
Gospel of Thomas (New York: Random House, 2003). 18 Ornek vermek gerekirse, Yuhanna hakkinda
"20.000'den fazla eski incil disi referans" icerdigi 6ne siriilen devasa bir yorumda Thomas incili'nin
bireysel s6zlerine yalnizca dort referans yer aliyor: Craig S. Keener, The Gospel of John: A Commentary (2
cilt; Peabody, MA: Hendrickson, 2003). Keener, Yuhanna'nin muijdesinin "daha sonra Thomas'in incili
haline gelen geleneklere" (1209) karsi polemikler icermesi olasihigini tamamen reddetmez. Keener bu
kadarini itiraf etmeye istekliyse, Thomas'a yaptigi atiflarin az sayida olmasi 6zellikle dikkat cekici hale
geliyor. Keener'in Thomas'a olan ilgisizligi muhtemelen bu mijdenin hem ikincil hem de "gnostik"
olduguna olan inancindan kaynaklanmaktadir. Keener (36) sunu ileri strlyor: "Buglin ¢ogu bilim insani
Thomas'in incili'nin su anki haliyle bile gnostik oldugu konusunda hemfikirdir." Bu gérls hicbir zaman bir
fikir birligine varilamadi ve son on bes yilda bu metin Gizerinde calisan uzmanlar tarafindan defalarca
sorgulandi; bkz., e. 6rnegin, DeConick, Onu Gérmeye Calisin, 16-27; Antti Marjanen, "Thomas bir Gnostik
incil mi?", icinde Thomas at the Crossroads: Essays on the Gospel of Thomas (ed. Risto Uro; Edinburgh: T
& T Clark, 1998), 107-39; Stephen J. Patterson, "Jesus Meets Platon: The Theology of the Gospel of
Thomas", Frey ve digerleri (ed.), Das Thomasevangelium, 181-205. B6lim 5: Johannine Gelenekleri ve
Kiyamet incilleri 96
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Carpici gercek su ki, bir yandan Thomas incili Yuhanna'nin mujdesiyle fikir acisindan oldukca fazla ortak
zemin paylasiyor, diger yandan da benzer disincelere sahip bu iki mijde arasinda sasirtici derecede az
s6zl( yakinlik var. Benzerliklere gelince, her iki incilde de isa ile iliskisi 6zellikle yakin olan bir havari
tarafindan yazildidi ileri siriilmektedir: Yuhanna, “isa'nin sevdigi havari”nin esrarengiz karakterini
tanitiyor ve son béliimde mujdenin tamamini ona atfediyor (Yuhanna 21:24-25), Thomas ise isa'nin bu
koleksiyondaki sézlerinin “yasayan isa'nin sdyledigi gizli sézler ve Yahuda Thomas Didymos” oldugunu
belirterek basliyor. yazdi” (Gos. Thom. incipit). Her iki Incil de isa'yi her seyin nihai kékeni olarak tanimlar
ve onun diinyadaki ikametini "beden" olarak tasvir eder.19 insanoglunun cogu, ézellikle Yahudiler ve
ayni zamanda havariler, her iki mijdeye gére de bilgisizlik icindedirler ve isa'nin kisiligini, sdzlerini ve
niyetlerini stirekli yanlis anlarlar.20 Her iki majde de isik ve karanhk ikiligini dogrular ve isa'nin kendisini
"Isik" olarak tanimlamasina izin verir. Her ne kadar bu 1sik karanlikta parlasa da, “diinya”, isa'nin gercek
muritlerinin yabanci oldugu ve dismanliga ve zulme maruz kaldigi tehditkar bir yer olmaya devam
ediyor.21 ibranice incil'den kaynaklanan temalar Yuhanna ve Tomas'ta benimsenip detaylandirilirken,
ayni zamanda Yahudi kutsal yazilari ile isa'nin getirdigi vahiy arasinda bir karsitlik oldugunu éne
suriiyorlar.22 Her iki mijdede de ona benzer égretiler atfediliyor. Ornegin, isa'nin bazi takipgilerinin
"Tanri'nin kralhidi glcle gelinceye kadar 6limU tatmayacaklan" (Markos 9:1, NRSV) yontndeki geleneksel
vaat, her iki mijdede de Tanr'nin yakin kralligina yapilan géndermeyi birakacak ve élimstzItgu
saglamak icin isa'nin sézlerini dinlemenin, anlamanin ve itaat etmenin énemini vurgulayacak sekilde
yeniden ifade edilmistir.23 Sonuc olarak, her iki mijde de daha iyi bir terime ihtiyac duymadigimiz icin
"gerceklesmis" diyebilecedimiz seyi benimser. eskatoloji”: Geleneksel olarak zamanin sonunda
gerceklesmesi beklenen olaylar zaten gergeklesmis gibi tasvir edilir. Yuhanna'ya gore, 19 Her seyin
kdkeni: Yuhanna 1:1-3; Gos. Thom. 77; enkarnasyon: Yuhanna 1:14; Gos. Thom. 28. 20 insanoglunun
bilgisizligi: Yuhanna 1:5, 10; Gos. Thom. 28. Thomas, Yahudilerin isa'yi yanlis anladigini varsayar (Gos.
Thom. 43); John'da bu tema hikaye boyunca, ézellikle 5-10. Bélimlerde detaylandiriimistir. 21 Ornegin,
Yuhanna 15:18-19; 16:1-4; Gos. Thom. 21, 68. Evet. Thom. 69, “ylreginde zulme ugrayanlar” icin bir
bereket dile getirerek farkl bir vurgu yapiyor. Bu, Thomasine Hiristiyanlarinin yalnizca “i¢sel”
iskencelerle ilgilendikleri, ancak Roma imparatorlugu'ndaki Hiristiyanlara yénelik zuliimlerle karsi karsiya
kalmadiklari veya bundan endise duymadiklari anlamina gelmez. 22 Ornegin, Yuhanna 1:17; Gos. Thom.
52. 23 Yuhanna 8:51-52; Gos. Thom. 1; bkz. ayrica Gos. Thom. 19, 6limsUzlik vaadinin asla degismeyen
“cennetteki bes agac” bilgisiyle baglantili oldugu yer. Bu baglamda cennet agaclari muhtemelen isa'nin
sozlerinin bir metaforu olarak alinmalidir. Bu yorum sadece Gos'taki 6limsuzlik vaadinin tekrari ile
ortaya cikmiyor. Thom. 1. bdlim zaten isa'nin sézleriyle baglantiliydi ama ayni zamanda Gos'taki
dogrudan baglamla da baglantiliydi. Thom. 19: Cennet agaclari s6zi vurgulandiktan hemen sonra gelir.

isa'nin su sézlerinin dnemi: "Eger benim takipcilerim olursaniz ve sézlerimi dinlerseniz, bu taslar size
hizmet edecektir." 2. Yuhanna ve Thomas'in incili: inciller Catisiyor mu? 97
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kafirler hakkindaki hikim zaten bellidir (3:18), dlUler zaten diriltiimektedir (5:25) ve mUminler asla
O0lmeyecektir (11:26). Thomas'a gore, Tanri'nin kraliginin, 6ldlerin huzurunun ve yeni diinyanin
gelecekte beklenmedigini, halihazirda mevcut oldugunu anlamak gerekir (3, 51, 113).24 Ustelik Yuhanna
ve Tomas benzer turden tefsir gelenekleriyle mesguldurler. Hepsinden dnemlisi, her ikisi de, oldukca
farkli sekillerde de olsa, Yaratilis kitabinin Helenistik Yahudi yorumlarina borcludurlar. Yuhanna'da isa,
hem Tanri'nin baslangicta diinyayi yarattigi ilahi S6z ile, hem de yukaridan asagidaki diinyaya gelen
“gercek 1sik” ile 6zdeslestirilir (1:1, 9; 12:35-36). Thomas, insanlar arasinda yasayan ilkel i1sik hakkinda
daha "demokratik" bir yorum sunuyor: isa'nin takipgileri kendilerini ayni zamanda isik diyarindan
geldiklerini ve oraya geri donduklerini de dlistinmelidirler.25 Buna ek olarak Thomas, Yaratilis kitabinin
ilk bolimlerinden kaynaklanan, cennet agaglari (Gos. Thom. 19), Adem'in durumu (Gos. Thom. 85) ve
"imgeler" (Gos. Thom. 19) dahil olmak Gzere konularla yakindan ilgilenmektedir. 83-84). Bulan kisinin
"her seye hikmedecegi" vaadi (Gos. Thom. 3) yalnizca koklu bir felsefi gelenekle értismekle kalmiyor,
ayni zamanda ilk insanin yaratilisa hUkmetme hakkini da geri aliyor (Yaratilis 1:26-28).26 "Ne erkek ne
de disi"nin oldugu bir duruma geri ddonme umudu, Thomas'ta kurtulusun kisinin orijinal insan durumuna
geri donlslnl icermesi olarak tasavvur edildigini ima ediyor; ilk insan heniz iki cinsiyete ayrilacak
sekilde bolinmemisti.27 Yaratilis Kitabi'nin Yuhanna ve Thomas'taki farkli yorumlari, onlarin iliskilerine
iliskin daha genis bir sorunu gostermektedir. Yaratilis tefsirine olan ortak ilgilerine ragmen yorumlari
ortismuyor. Yuhanna'nin mujdesi, Thomas'in 6zel materyalinde énemli temalar olan Adem'e, cennete ve
cinsiyetlerin ilkel birligine herhangi bir ilgi gdéstermez. Aslinda Pavlus, Thomas'in Yaratilis tefsiriyle ilgili
olarak Yuhanna'dan cok daha fazla miktarda malzeme sunacaktir (6rnegin 1 Korintliler 15). Dolayisiyla
Thomas'in Yaratilis kitabina iliskin yorumu, Yuhanna'da tasdik edilenlerden baska bazi geleneklere
dayanmaktadir. Ayni sey, her iki incil'de de benimsenen "gerceklesmis eskatoloji" fikri icin de gecerlidir:
Prensipte ayni fikirdedirler ancak fikri farkl sekilde ifade ederler. iki incilin yazarlk iddialari acisindan
sahip oldugu tek ortak nokta, yazarn isa ile iliskisi dzellikle yakin olan bir miirit oldugu fikridir; yazarin
isa'ya olan yakinligi farkh sekillerde ifade edilmektedir. Tomas, “isa'nin sevdigi 6grenci” olarak degil,
isa'yi digerlerinden daha iyi anlayan biri olarak tanimlaniyor (Gos. Thom. 13). Yuhanna'da, 24 Her iki
mujdede de "gerceklesmis eskatoloji" hald gelecekte yatan eskatolojik bir dénis beklentisini dislamaz;
bkz. Yuhanna 5:28-29; Gos. Thom. 11, 111. 25 Git. Thom. 49-50; bkz. ayrica Gos. Thom. 24: “Nurdan
insanda nur vardir ve o, butin dunyaya i1sik verir.” 26 Bkz. Pagels, “Yaratilis 1'in Tefsiri.” 27 Thomas'taki
Yaratilis tefsirinin 6nemi icin bkz., e. 6rnegin, (Pagels'in yukarida bahsedilen ¢alismalarina ek olarak),
Marghareta Lelyveld, Les logia de la vie dans I'Evangile selon Thomas: a'la recherche d'une gelenegi et
d'une rédaction (NHS 34; Leiden: Brill, 1987). Bolim 5: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 98

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 96 / 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 110 ---

“Isa'nin sevdigi 6grenci” olarak tanitilan bir figiir, Son Aksam Yemegi'nde isa'ya en yakin yere
yerlestiriliyor ve Yuhanna'nin isa'nin cilesi ve dirilisiyle ilgili dykiistindeki kilit noktalarin gérgii tanigi
olarak éne cikiyor. Bu 6grencinin isa'ya dair 6zel icgérisiinii vurgulama arzusu varsa, bu yén
Yuhanna'nin mijdesinde cok zayif bir sekilde belirtilmistir; Onun anlatiminin mesruiyetini saglayan sey,
sevilen muridin gavenilir bir gorgt tanigi olarak karakteridir.28 Bu nedenle, Yuhanna ve Thomas'in
"ruhsal olarak birbirlerine Sinoptik'ten cok daha yakin" olduklari dogru olsa da29 bunlar metin olarak
esas itibariyle birbirlerinden bagimsizdirlar. Aralarindaki edebi iliskinin ciddi olarak ele alinabilecegi
yalnizca birka¢ durum vardir ve bu durumlarda bile kanitlar oldukga zayif kalir. Thomas'in Yuhanna'nin
mujdesine bagli oldugu konusunda iIsrar eden ¢ok sayida bilim adami olmasina ragmen, Thomas'taki
sOzlerin kaginin bu gorls icin kesin kanit sunduguna iliskin tahminler, Raymond Brown'un 1963 tarihli
Oncl makalesinde kesin buldugu iki diizineden30 Titus Nagel tarafindan tartisilan yalnizca iki s6ze kadar
dramatik bir sekilde azalmistir.31 Charles Hill, yukarida bahsettigim gibi, bu konuda belirsizdir: "Sik sik
alintilanan ve sunu gdésteren paralellikler"e atifta bulunur: [Thomas incili'nin] yazari Dérdiinci incil'i
biliyordu”, ancak aklindaki paralellikleri belirtmez.32 Hill, Thomas'in Tatian'in Diatessaron'una bagiml
oldugunu ve orijinal olarak yalnizca "200'den birkac yil 6nce" Sliryanice yazildigini iddia ederken Nicholas
Perrin'i takip eder.33 Daha elestirel bir perspektiften bakildiginda, Thomas'i kanitlarin muhtemelen kabul
ettigi kadar geg bir tarihe itmeye yonelik bilingli bir girisim gibi gértinen bu géris, Hill'in (bunun igin
hicbir kanit sunmadigi!) énerisinin temelini olusturur: Thomas'taki Johannine paralellikleri "blyUtk
ihtimalle sadece Diatessaron'dan geliyor."34 28 Krs. Richard Bauckham, "ideal Yazar Olarak Sevgili
MuUrit", JSNT 49 (1993): 21-44; Dunderberg, Catismadaki Sevgili Murit?, 143-47. 29 Riley, Dirilis Yeniden
Degerlendirildi, 3. 30 Raymond E. Brown, "The Gospel of Thomas and St John's Gospel", NTS 9
(1962-1963): 155-77. 31 Bkz. 4 yukarida. Daha comert bir sayim icin bkz. Craig A. Evans, Robert Leslie
Webb ve Richard A. Wiebe, The Nag Hammadi Texts & the Bible: A Synopsis & Index (NTTS 28; Leiden,
Brill, 1993), 87-144, burada Thomas'la neredeyse ¢ dlizine Johannine paralelligi zikrediliyor, bu da
"Kutsal Yazilar ile Nag Hammadi'nin metni arasinda bir cesit etki olduguna dair makul olasihg"
gosteriyor. risaleler” (xviii). Bu formUlasyondaki "arada", etkinin yonunu acik birakiyor gibi gériinse de,
editorlerin bu etkinin farkl bigimlerine iliskin daha sonraki yorumlari, akillarinda olan seyin kutsal
metinlerden Nag Hammadi metinlerine tek yonli bir trafik oldugunu acikca gostermektedir (a.g.e.
xviii-xix). 32 Hill, Erken Kilisedeki Johannine Corpus, 270-77. Hill, "John ve Thomas arasindaki 6nemli
farkhliklar" (275-76) olarak gérdigu seyin érnekleri olarak yalnizca U¢ s6zden olusan bir dizi sunar: Gos.
Thom. 49//Yuhanna 16:28; Gos. Thom. 50a//Yuhanna 1:9; 8:12; 19:8-9; Gos. Thom. 19a//Yuhanna 8:58.
Bu vakalar icin daha yakin bir gerekce veya analiz sunmuyor. 33 Hill, Erken Kilisedeki Johannine Corpus,
272; bkz. Nicholas Perrin, Thomas ve Tatian: Thomas incili ile Diatessaron Arasindaki iliski (SBLAB 5; At-

Lanta: incil Edebiyati Dernegi, 2002). Perrin, gériisiinii daha popller bir formatta Thomas, The Other
Gospel'de (Londra: SPCK, 2007) yeniden ifade ediyor. 34 Hill, The Johannine Corpus in the Early Church,
274. 2. Yuhanna ve Thomas incili: Catismadaki inciller? 99
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Perrin'in calismasinin codu cevrede goérdigl agir elestirileri bir kenara birakirsak35 Hill'in bu calismaya
dayanarak vardigi sonug yalnizca soruyu akla getiriyor. Yuhanna'nin mijdesinin Diatessaron'da
neredeyse bitinlyle yeniden basildigi kabul edilirse, Johannine'in sézlerinin azligi ve Thomas'ta sinoptik
sOzlerin baskinligi, halihazirda oldugundan daha da kafa karistirici goérlinecektir. Thomas'in yazari
Diatessaron'u biliyor ve kullanmis olsaydi, onun bu kaynakta ¢ok sayida sinoptik deyimi dikkatle tespit
ettigi ve buradan aldigi ve ayni kaynakta bulunan Johannine deyimleri materyallerini de dikkatlice
tanimladigi ve neredeyse tamamen disarida biraktigi sonucuna varmaliydik.36 Boyle bir yaklasim, pek
cok teolojik goristinln sinoptiktekilerden ¢ok Yuhanna'nin mijdesindekilere acikca daha yakin oldugu bir
yazar icin diisiiniilemez goriinecektir. Hill'in, Thomas incili'nin kompozisyonunu ne kadar ileri itersek,
yazar(lar)inin Yuhanna'nin majdesini (dogrudan veya bir araci araciligiyla) bilme ihtimalinin o kadar
arttigi yénundeki mantiginin ardindaki mantigr anliyorum. Ancak bu iddianin muhtemelen tersine
cevrilmesi gerekiyor: Thomas'in tarihi ne kadar gec olursa, Johannine'in sézlerinin azhigini agiklamak da o
kadar zorlasiyor. 35 Tony Burke'ln isaret ettigi gibi, Perrin'in Thomas hakkindaki gortsleri Evanjelik NT
akademisyenleri arasinda blytk begeni topladi; bkz. Tony Burke, "Yeni Milenyumda Sapkinhk Avcihgi",
Sciences Religieuses 39(3) (2010): 405-20, 6zellikle. 414. Diger Yeni Ahit bilginleri ve en 6nemlisi
Suryani edebiyati uzmanlari, Perrin'in analiz ve sonuclarini son derece elestirdiler; sonrakilerin onun
calismasina iliskin lanetleyici elestirileri icin bkz. Jan Joosten, Review of Perrin, Thomas and Tatian,
Aramice Calismalar 2 (2004): 126-30 (“Kitabi kimseye tavsiye etmem,” 130); Paul-Hubert Poirier, Perrin,
Thomas ve Tatian'in incelemesi, Hugoye 6/2 (2003) [http://www.
bethmardutho.org/images/hugoye/volume6/hven2prpoirier.pdf] (en son ziyaret tarihi 25 Eyldl 2014);
Peter J. Williams, Perrin, Thomas ve Tatian'in incelemesi, EJT 13 (2004): 139-40; Perrin'in vakasinin daha
ayrintili bir yeniden incelemesi icin bkz. Peter J. Williams, "Alleged Slryanice Catchwords in the Gospel of
Thomas", VigChr 63 (2009): 71-82: "Perrin, Thomas incili'nin ikinci yuzyilin sonlarina tarihlenmesi
konusunda ikna edici bir temel sunamadi.” (82) Ne yazik ki Perrin, daha sonraki yayinlarinda dnceki
calismalarina yoneltilen elestirilerin hicbirine yanit vermedi. Kritik ayrintilardan biri, Perrin'in, su anda
Kipti terciimesindeki haliyle Thomas incili'nin tamaminin orijinal olarak tek seferde yazildigi iddiasidir. Bu
gorus, P. Oxy'deki gercegi dikkate almamaktadir. 1, 77b ifadesi dogrudan 30 ifadesiyle birlestirilmistir;
bu tek basina Kipti Thomas'in sadece "orijinal" Thomas'in bir cevirisi olmadigini (eder boyle bir sey varsa)
gdstermemelidir. Perrin, daha yakin tarihli kitabinda, (ic kanonik incil'e (Markos, Matta ve Yuhanna) gizli
géndermeler gérdiigi Thomas 13'Un, Serapion'un "yasakli kitaplar listesine" (Perrin, Thomas, Diger incil,
116-17) yanit olarak yazildigini 6ne slirerek Thomas'in tarihini daha da ileri bir tarihe iter. Bu durumda,
Perrin'in daha 6nce iddia ettigi gibi Thomas'in Diatessaron'dan hemen sonra degil, 200'den yalnizca
birkac yil 6nce yazildigi varsayilmalidir;

Misir'a ulasim daha da daraldi. Ayrica Perrin'in Thomas 13'e iliskin yorumu 1) spekulatiftir ciinku biz
yalnizca Serapion'un Petrus incili'ne yénelik tutumunu biliyoruz; 2) sahtedir ¢iinkii Thomas 13'te
"Petrus"un Markos'un mujdesiyle ve "Matta"nin Matta'ninkiyle 6zdeslestirilmesi acik olmaktan uzaktir; ve
3) tuhaf cunkl bir yazarin tek tek kanonik mujdelere savas acmak icin Diatessaron'u kaynak olarak
kullanmasi pek mantikli degil. 36 Carpici bir sekilde, Thomas'in Johannine toplulugunun erken bir
asamasindan geldigi iddiasiyla ayni problemle karsi karsiyayiz (krs. Stevan L. Davies, The Gospel of
Thomas and Christian Wisdom [New York: Seabury Press, 1983]): Thomas'ta acikga Johannine'e 6zgu
sozlerin azhigini bu durumda da aciklamak ¢cok zordur. B6Iim 5: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri
100
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Thomas'in, Yuhanna'nin mujdesinde sodylenen bir seyle en ufak bir benzerlige sahip olan her trli
0zelliginin, Thomas'in Yuhanna'ya bagimli oldugunun isaretleri oldugu siklikla kolayca varsayilir. Bireysel
vakalara daha yakindan bakildiginda, cogu vakada kanitlarin ne kadar zayif oldugu gorGlir. Burada
Thomas'in Yuhanna'nin mijdesine dayandidi goristini destekleyen tiim 6rnekleri tek tek analiz etmek
mumkidn olmadigindan, James Charlesworth ve Craig Evans'in bu amacla sundugu bes 6rnek kiimesini
tartismayi sectim,37 onlarinkinin en iyi adaylarin kisa bir listesi oldugunu varsayarak. Listelerindeki iki
madde 1sik tasvirinin kullanimiyla ilgili oldugundan, tartismami asagidaki dért maddeye ayiracagim: 1)
bahar benzetmesi (Gos. Thom. 13; Yuhanna 4:13-15; ayrica bkz. Yuhanna 7:38); 2) isa'nin enkarnasyonu
(Gos. Thom. 28; Yuhanna 1:14); 3) arayip bulamama s6z0 (Gos. Thom. 38; Yuhanna 7:32-36); ve 4) 1sik
imgesi: isa'nin kendisini “Isik” olarak tanimlamasi (Gos. Thom. 77/ Yuhanna 8:12; capraz basvuru 9:5) ve
dinyada parlayan i1sik (Gos. Thom. 24; Yuhanna 1:9). 1. Pinar benzetmesi (Gos. Thom. 13; Yuhanna
4:13-15; ayrica bkz. Yuhanna 7:38). Her ne kadar her iki incil'de de kullanilan bahar metaforu,
aralarindaki iliskiyi tartisan bilimsel literatlirde geleneksel olarak anilsa da,38 paralelligin kendisi cok
uzak ve bu nedenle de sonucsuzdur. iki pasajin tek ortak noktasi metaforun kendisidir; Metaforun her
mujdede kullanilma sekilleri tamamen bagimsizdir. Suyun kaynaktaki hareketi bile farkl sekilde
anlatilmaktadir: Yuhanna bir kaynaktan fiskiran suyu anlatir (mnyn 66atog &AAopévou, Yuhanna 4:14),
Thomas ise "kaynayan bir kaynaktan" s6z eder (O0000) O0O0OOO0O). Bahar metaforu Bilgelik geleneginde
yaygin olarak kullanilan bir benzetme oldugundan (capraz basvuru Ozd. 16:22; 18:4; 1. Bar. 3:12) ve bu
noktada Yuhanna ile Tomas arasinda daha yakin s6zli baglantilarin bulunmamasi nedeniyle, Thomas
13'Un Yuhanna 4:13-15.39'dan yararlandigi varsayimi igin yeterli metinsel temel yoktur. 1:14). Bu
noktada iki incil'i bir araya getiren sey bizzat enkarnasyon fikridir. Bu fikir iki carpici sekilde farkh sekilde
ifade ediliyor; bu da yine Thomas'in John'a bagimli oldugu gérisinii olasi kilmiyor. Yuhanna'da isa'nin
“beden oldugu” sdylense de (Yuhanna 1:14), Thomas 28'de isa'ya atfedilen séz goriinir olma dilini tercih
ediyor: “Onlara beden olarak gérindim (0000002 0000 OO0 20) OOOO).” 37 James H. Charlesworth ve
Craig E. Evans, "Jesus in the Agrapha and Apocryphal Gospels", Studying the Historical Jesus: Evaluations
of the State of Current Research (ed. Bruce Chilton ve Craig A. Evans; NTTS 19; Leiden: Brill, 1994),
479-533, ozellikle. 498-99. 38 En son ornek, ortak metaforun Thomas'in Yuhanna'nin mujdesini
kullanmasinin bir isareti oldugunu kabul eden Perrin, Thomas, The Other Gospel, 112'dir. 39 Thomas
13'Un John'a bagimli oldugunu iddia ettigi iddia edilen diger kiictuk ayrintilar hakkinda daha ayrintili bir
tartisma icin Dunderberg, The Beloved Disciple in Conflict?, 72-76'ya basvuruyorum. 2. Yuhanna ve
Thomas'in incili: inciller Catisiyor mu? 101
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Thomas 28'in (P. Oxy. 1.11-12) ginUmize ulasan Yunanca boéliminde kullanilan @¢6nv fiil formu,
Tomasinin deyisinin Yuhanna'nin mijdesinden ziyade 1. Timoteos 3:16'da kaydedilen diger geleneklere
("0, bedende aciga cikti, ruhen dogrulandi, melekler tarafindan gorildi [Ge6n]") daha yakin oldugu
izlenimini dogruluyor. Bununla birlikte, Thomas 28'in 1. Timoteos'tan yararlandidini varsaymak zorunda
degiliz giinkt goérinus dili 1. Baruch'ta zaten ilahi Bilgeligi tanimlamak icin kullaniimisti: o "yeryUzinde
ortaya ciktl (Q@6n) ve insanlar arasinda yasadi" (1 Bar. 3:38). Bu gelenek Thomas'ta benimsenmis ve
enkarnasyon fikriyle birlestirilmistir. Yuhanna ayrica enkarnasyonu tanimlarken Bilgelik gelenegine
basvurur, ancak bu gelenekten tirettigi terim (¢okAvwoev, Yuhanna 1:14; capraz basvuru Sir 24:8; Barn
5:14) Thomas'takiyle értismez. Thomas 28'in yazarinin Yuhanna 1:14'te 6ne surllen enkarnasyon
fikrinden ilham aldigini, ancak bu pasajin tamamen tanimlanamayan bir versiyonunu yaratmak istedigini
ve bazi nedenlerden dolayi Johannine pasajinda Bilgelik literatlrine yapilan referansi, ayni gelenege ait
baska bir Yeni Ahit metnine yapilan bir génderme ile degistirmek istedigini varsaymak cok abartil
goérinebilir. Yuhanna ve Tomas'in isa'nin enkarnasyonunu Yahudi Bilgeligi literatiiriinden tiiretilmis ancak
birbirlerinden bagimsiz olarak tanimlamis olmalari daha olasi gériinmektedir.40 3. isa'yi aramak ve
bulamamak (Gos. Thom. 38; Yuhanna 7:32-36). Bu, Thomas ve John:41 Gos arasinda yakin bir s6zlu
paralelligin oldugu iki 6rnekten biridir. Thom. 38: Yuhanna 7:34, 36 Beni arayacaginiz ama bulamadiginiz
glnler gelecek. 000 202000 D0wO00 00000wOOO DOOO0 0000020 00 00000 gnTAcETE pe Kol ob) eDpAOETE
[uel, kal Bu cok 6nemli bir sey. O0000wO00 0000 DOO00CO20 0000 OO0 000 0000 Ot 0009 00000
000000wO0 00 000d- Yuhanna'da s6z Yahudilere yonelikken, Thomas'ta muhataplar belirtiimeden
birakilmistir; ikincil olabilecek baglam, bu sézin 6grencilere yonelik oldugunu distndirmektedir.42 Bu
s0z, 40'tan beri Thomas'a sonradan eklenen bir ifade degildir. Thomas 28 ve Yuhanna 1:26'da kullanilan
"ortasinda durmak" ifadesi, mujdelerin baska yerlerinde de kullanildi§i icin sonugsuz kalir (Luka 24:36;
Yuhanna 20:19). 41 Thomas 38, Nagel tarafindan tartisilan iki vakadan biridir, Die Rezeption des
Johannesevangeliums, 48 n. 167. Bkz. ayrica Harold W. Attridge, "'Seeking' and 'Soking' in Q, Thomas
and John," From Quest to Q'da (ed. Jon Ma. Asgeirsson, Kristin de Troyer ve Marvin W. Meyer; BETL 146;
Leuven: Leuven University Press/Peeters, 2000), 295-302. 42 Onceki sézde 6grencilerden bahsediliyor
ve Ferisiler ile “siz” arasinda bir ayrim yapilan sonraki sézde onlarin varligi ima ediliyor. B6lim 5:
Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 102
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metin bu noktada ciddi sekilde hasar géormus olsa da, blyuk ihtimalle Yunanca parcalardan birinde yer
almistir (P. Oxy. 655). Bir yandan, Yuhanna'daki Yahudilerin bu deyisini tekrarlamasi bu 6zelligi daha
kolay akilda kalici hale getirecek ve bu da bu séziin Thomas'ta benimsenmesini aciklayabilecektir. Ote
yandan, Thomas'ta, Yuhanna'da daha belirgin bir sekilde "Johannine" cagristiran sozlerin ikinci kismi
yoktur (6mov eldl éyw = Yuhanna 12:26; 14:3; 17:24; krs. émov éyw) Yuhanna 8:21-22; 13:33; Dahasi,
Tomas'taki s6z, isa'nin sdzleriyle ilgili daha eski bir gelenege isaret eden "glinler gelecek" peygamberlik
ifadesiyle baslamaktadir (capraz basvuru Markos 2:20par.).43 Tomas'in, Johannine'deki esdederi olan
gpxetal Wpa'yl degdil, bu ifadeyi kullanmasi dikkate degerdir (Yuhanna 4:21, 23; 5:25, 28; 16:2, 25, 32;
bkz. 12:23; 13:1; 16:4, 21) ve ifadenin, baska bir fiil ve zamanin kullanildidi Kipti Yeni Ahit'ten farkh bir
bicimde gériindigini (000 2002000 000, Luka 17:22; 21:6). Dolayisiyla Thomas burada sinoptik incillerin
Kipti tercimesine bagimh degildir. Bu gibi durumlarda kesinlige nadiren ulasilabilse de Thomas'in burada
John'a bagh oldugu acik olmaktan cok uzaktir. Benzer bir s6z Atasézleri 1:28'de (LXX Zntricovotv pe
KaKol kKol oDK e0prjoovowv)44 ilahi Bilgelige atfedilir ve bu sdéze eklenen belirgin Johannine unsurlari
Thomas'ta yoktur. Bu nedenle, her iki mijdede de ortak olan sézlerin bir kisminin, isa'nin zaten ilahi
Bilgelik ile 6zdeslestirildigi daha eski bir sz gelenedine dayanmasi muhtemeldir. Yuhanna'da bu s6zin
geleneksel bir cekirdek olusturdugu distnulebilir; Johannine yazari daha sonra bunu Yahudilerin saskin
oldugu ve dolayisiyla temel s6zu tekrarladigi tipik bir sahneye genisletti (capraz basvuru, 6rnegin
Yuhanna 6:42). 4. isa dinyanin 1s1§1 olarak tanimlandi (Gos. Thom. 77//Yuhanna 8:12; capraz basvuru
9:5) Gos. Thom. 77 Yuhanna 8:12 Ben her seyin Gzerindeki 1sigim. Ben hepsiyim. Hepsi benden geldi ve
hepsi bana yaklasti. Bir parca odunu yar: Ben oradayim. Bir tasi kaldir, beni orada bulacaksin. Kipti
Thomas: (000 00 000000 0000 DO20x000 00000 €vw eipe T6 @wg tod kéopov 0000 00 000000 DOOOOOCO-
43 Luka'daki ifadenin kullanimi, 21:6'da (capraz basvuru Markos 13:2) ve muhtemelen Luka 17:22'de
(Matta'da bunun paraleli yoktur) kesinlikle redaksiyoneldir. ifade John'da bulunmuyor. 44 Yuhanna
7:34'Gn Yahudi Bilgeligi teolojisindeki ge¢cmisi genel olarak kabul edilmektedir; bkz., e. 6rnegin, Raymond
E. Brown, John I£XIl'ye Gére incil (AncB 29; New Haven, CT: Yale University Press [orijinal New York:
Doubleday], 1966), 318. 2. Yuhanna ve Thomas'in incili: Catismadaki inciller? 103
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Gos. Thom. 77 Yuhanna 8:12 000 00 0000y 0000000y 00 0000 0200 000 2000000y 002 wioooo 0oz
0000wO 0000 0000 90 00000 02000 000 0000020 00000 0000 P. Oxy. 1:27-30 £yelplov OV AlBov KAKET
ebproeLg pe: oxloov to E0AovV Cok iyi. Bir tasi kaldir, beni bulacaksin; bir parca tahtay! yardim ve
oradayim. Buradaki en énemli benzerlik, isa'nin kendini isik olarak tanimlamasidir.45 Ben-Ben'im demesi,
Thomas'in Yuhanna'ya bagimlihiginin tartismasiz bir isareti degildir, cinkl John bu bigimi icat
etmemistir46 ve bu tir sozleri isa'ya atfeden tek yazar da o degildir.47 Bu kadar sdylendiginde, Thomas
77'nin Yuhanna'ya bagh olmasi ihtimali g6z ardi edilemez.48 Carpici olan, Thomas'in mevcut Yunanca
parcalarindan birinde Ben-Ben'im ifadesinin bulunmamasidir; Thomas 77'nin son kismi Thomas 30'dan
hemen sonra gelir. Yunanca ve Kipti versiyonlari arasindaki fark, Enno Edzard Popkes'in yakin zamanda
onayladigi gibi, Thomas 77'nin ilk yarisinin bitlindyle Thomas'a sonradan eklendigini gosterebilir.49
BuyUk ihtimalle bu séziin iki yarisi birlestirilmis olabilir.45 isa'nin, Yuhanna ve Thomas'ta farkli sekillerde
onaylanan, her seyin kdkeni olarak tasvir edilmesi, ilham veren teolojinin bir baska parcasidir. Bilgelik
gelenekleri. “Hepsi” dili Tomas'i Yuhanna'dan ziyade Pavlus gelenegine (capraz basvuru 1 Kor. 8:6;
Romalilar 11:36; Kol. 1:16) yaklastirir. 46 Johannine arastirmalarinda varligi bazen unutulma egiliminde
olan Isis aretalojilerindeki benzer Ben-im sozleri icin simdi bkz. Silke Petersen, Brot, Licht und Weinstock:
Intertextuelle Analysen johanneischer Ich-Bin-Worte (NovTSup 127; Leiden: Brill, 2008), 181-94. 47 Bkz.
Sézde Clement, Hom. 2.52.2-3 (“Ben yasamin kapisiyim.”); 3.53.3 (“Ben Musa'nin, 'Tanrimiz Rab,
kardeslerinizden benim gibi bir peygamber cikaracak. Her konuda onu dinlemelisiniz; bu peygamberi
duymayan éldiiriilecektir' diye peygamberlik ettigi kisiyim”). ilk s6ziin Yuhanna'ya bagli oldugu géz ardi
edilemezken (capraz basvuru Yuhanna 10:9), ikincisi bagimsiz goriinlyor ve Tesniye'ye dayanan ¢ok
arkaik bir kristolojiye taniklik ediyor. 18:15-16 (capraz basvuru Elcilerin isleri 3:22-23; 7:37). 48 Burada
daha 6nceki caismamda (Dunderberg, The Beloved Disciple in Conflict?, 106-9) aldigim pozisyonu,
Kontexte des'te Enno Popkes'in "'Ich bin das Licht:' Erwagungen zur Verhaltnisbestimmung des
Thomasevangeliums und der johanneischen Schriften anhand der Lichtmetaphorik" 1siginda
degistiriyorum. Johannesevangeliums: Dinlerde ve geleneklerde Das vierte Evangeliumgeschichtlicher
Perspektive (ed. Jorg Frey, Udo Schnelle ve Juliane Schlegel; WUNT 175; TUbingen: Mohr Siebeck, 2004),
641-74; idem, Das Menschenbild des Thomas- evangeliums: Untersuchungen zu seiner
Religionsgeschichtlichen und chronologischen Einordnung (WUNT 206; TUbingen: Mohr Siebeck, 2007),
98-100. 49 Popkes (Das Menschenbild des Thomasevangeliums, 137), "Ben 1sigim" deyiminin Thomas'a
mumkuin olan en geg asamada eklendigini makul buluyor: Popkes, bu deyimin, Thomas't NHC Il'de
Thomas'tan 6nce gelen John'un Gizli Kitabi ile daha uyumlu hale getirmek icin Nag Hammadi kodekslerini
derleyenler tarafindan eklendigini savunuyor. Ekleme tarihini dérdiinci ylzyilin ortalarina itecek olan bu
sonug, Boliim 5: Johannine Gelenekleri ve Apokrif inciller 104 olamaz.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 102 / 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 116 ---

ancak mujde Kipti dilinde tercime edilirken, cinkl yan yana gelme yalnizca Kipti dilinde ise yarayan bir
slogan cagrisimi Uretiyor. Metin su anki haliyle Kipti fiili J02'nin iki anlamina dayanan bir kelime oyunu
olusturuyor: bir yanda "ulasmak, yaklasmak, yaklasmak" ve diger yanda "bdImek". E§er Thomas 77'nin
ilk yarisi bu mujdenin bir pargasi olduysa ¢ok gec bir asamada, yani en erken Uglncu ylUzyilin sonlarinda,
0 zaman onun Yuhanna'nin mujdesine iliskin herhangi bir bilgi olmadan ortaya ¢ikmasi dustntlemez
gorunebilir. Ancak benim gérisime goére, Thomas 77'nin ilk yansinin ge¢ kdkeni hakkinda tam olarak
emin olamayiz. Yunanca versiyonda Ben-Am ifadesinin yoklugu ve Kipti diline dayanan kelime oyunu,
Thomas 77'deki iki yarinin birlesiminin ge¢ oldugunu kanithyor. Bu, s6zlerin ilk kisminin Yunanca
Thomas'in baska bir yerinde olabilecegdi ve mijde Kipti diline cevrildiginde Thomas 77'nin ikinci kismiyla
birlestirilmis olabilecedi olasiidini dislamaz. Ne yazik ki su ya da bu teori icin saglam bir kanit sunmak
mumkin degil. Thomas'in giinimuize ulasan Yunanca parcalari yalnizca 39'a ulastigindan, bu noktadan
sonra Thomas'in dnceki versiyonlari hakkinda guvenli sonucglara ulasmak imkansizdir - geri kalan tim
sozlerin, yani 40-114'Un daha sonra eklenenler oldugunu varsaymadikca, ancak bu muhtemelen cok ileri
gider. Yukarida tartistigim dort vakanin sonuglari bu nedenle yetersiz: Dért vakadan Uc¢l, Thomas'in
Yuhanna'dan yararlandigina dair acik bir kanit icermiyor ve hatta son dérdinct 6rnekte, Thomas'in
bagimliliginin kendisi metinsel benzerlige pek dayanmiyor, "Ben 1sigim" deyisinin Thomas'a o kadar geg
eklendigi ve Yuhanna'nin muijdesini bilmemenin artik bir secenek gibi gérinmedigi mantigina dayaniyor.
John ve Thomas'in karsilikl bir catisma icinde olan iki Hiristiyan topluluguna taniklik ettigi varsayimina
dayanan teorileri burada cok detayl bir sekilde tartismadigim icin affedilmeyi umuyorum. Baska bir
yerde gostermeye calistigim konumu yalnizca kisaca 6zetleyecedim:50 John ve Thomas'in bircok konuda
ayni fikirde olmadigi dogrudur, ancak aralarindaki anlasmazliklar mutlaka birbirleriyle catistiklari
anlamina gelmez. Géris farkliliklarinin baska nedenleri de olabilir. Her iki incilin yazarlar, birbirlerinin
fikirlerinden ve varligindan bile habersiz, ayni konularda farkh tutumlar almis olabilirler. Aslinda yukarida
tartistigim kanitlarin isaret ettigi yon budur: Her iki incilin yazarlan, Yahudi Bilgeligi teolojisine dayanan
erken dénem Hiristiyan varyasyonlarindan esinlenerek ayni fikir havuzundan yararlandilar, ancak bunu
birbirlerinin yorumlariyla temas halinde olmadan yaptilar. hari¢ tutulmustur ancak tek secenek de
degildir. Ayni zamanda, her iki metinde de mevcut olan ortak 1sik imgesinin (aciga cikaranin kendisini i1sik
olarak tanimlamasi dahil, bkz. Secr. John [NHC II, 1], 30-31), bunlarin NHC IlI'de yan yana konulmasinin
nedenlerinden biri olmasi da mumkudnduar. 50 Bkz. Dunderberg, Catismadaki Sevgili MUrit?, 28-46. 2.
Yuhanna ve Thomas'in incili: inciller Catisiyor mu? 105
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Supheci Thomas'in Johannine figirinde, Johannine Hiristiyanlarinin, manevi rehberleri olarak Thomas'a
0zel bir saygl gosteren iman kardesleriyle yaptiklari daha dogrudan bir tartismanin yansimalarini veya
kalintilarini gérmek cazip gelebilir. Bununla birlikte, Thomas'in Yuhanna'da tam olarak hangi konumu
temsil ettigine dair rakip teoriler, onun Yuhanna'daki portresinin, Thomas'i, Johannine yazarinin
savasmak istedigi diger bazi Hiristiyanlarin inanclarinin somutlasmis hali olarak ele alan bir ayna
okumasi acisindan ne kadar sonucsuz oldugunu gostermektedir.51 Rahatsiz edici soru su: Eger
Johannine ve Thomasine Hiristiyanlari arasinda bir catisma varsa, bu neden John'da daha acik bir sekilde
belirtiimedi? Yuhanna'nin mijdesinde Thomasine Hiristiyanlariyla yUrttalen micadelenin "gizli bir
cesitlilik"52 oldugu iddiasi, sorunu ¢dzmekten ziyade altini giziyor. 3. Yuhanna ve Meryem incili53
Meryem incili ile farkli bir zemine geciyoruz. Metin bilincli olarak Thomas'tan daha felsefidir, muhtemelen
Thomas'tan ikinci ylzyilda daha sonraki bir noktadan kaynaklanmaktadir ve buyuk olasilikla Yuhanna'nin
mujdesine dayanmaktadir. Meryem incili, Kurtarici'nin takipgileriyle yaptigi iki vahiy diyalogunu icerir.
Ogrencilerle yaptigi tartismayi anlatan ilk béliim, isa'nin ayrilisindan sonra égrencilerinin nasil bir keder
ve acl icinde kaldiklarinin anlatiimasiyla bitiyor. Sonraki ikinci perdede Meryem 6grencileri teselli eder ve
Kurtarici'nin kendisine bir goriimde aktardidi gizli 6gretiyi anlatir. Gorim, 6grenciler arasinda Meryem'in
gorusine glvenilip givenilmemesi gerektigi konusunda bir tartismayi tetikler. Metin, destekledigi gizli
ogretinin “baska tirden distnceler” olarak kabul edilebileceginin farkindahgini géstermektedir
(200000000, 17.15; [eTelpoyvwuovewy, P. Ryl. 463.9-10). 51 Yuhanna ve Tomas'in arkasindaki topluluklar
arasinda bir catisma oldugunu varsayan teorilere elestirel cevabimda, Yuhanna'daki Tomas tasvirinin,
tim acik itirafina ragmen (Yuhanna 11:27) isa'ya gercekten inanmadigi gdsterilen Marta gibi diger baz
karakterlerin tasvirlerinden cok daha kritik olmadiginda israr ettim (capraz basvuru Yuhanna 11:39-40);
bkz. Dunderberg, Catismadaki Sevgili Murit?, 57-59. Johannine karakterizasyonunun ¢ok daha kapsamli
bir analiziyle desteklenen benzer bir sonug icin simdi bkz. Christopher W. Skinner, John ve Thomas =
Gospels in Conflict? Johannine Karakterizasyonu ve Thomas Sorusu (Princeton Teolojik Monografi Serisi;
Eugene, OR: Pickwick, 2009). Catisma teorilerini desteklemek icin Thomas'in Johannine karakterinin
kullaniimasiyla ilgili olarak Skinner su sonuca variyor: "Bu, Johannine anlatisinin, kiiglik bir karakterin
Onemini blyUk 6lctide asiri vurgulayan kisaltilmis bir okumasina yol acar. ... tutarh bir edebi analiz,
anlamayan karakterlerin, Johannine isa'ya edebiyat izleyicisine otoriter bir sekilde konusma firsatlari
sagladigi bir modeli ortaya ¢ikarir. Thomas bu karakterlerden biridir ve bir Johannine polemiginin hedefi
olarak gériilmemelidir; ne de Dérdiinci incil'in yazilmasinin itici giicl olarak." (231-33). 52 Boylece
DeConick, Voices of the Mystics, 31. 53 Karen King, Antti Marjanen ve Ulla Tervahauta'ya Meryem incili
yorumumun onceki versiyonlari hakkindaki yararli yorumlarindan dolayi tesekkir etmek isterim. Bolim
5: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 106
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Kurtarici'nin Meryem tarafindan aktarilan 6gretisinde sorunun tam olarak ne oldugu ayrintili olarak
aciklanmamistir. Andrew bu 6gretiye bltlnuyle karsi cikiyor ve Peter da muhalefete katiliyor. Bu nedenle
Petrus bir donek olarak tasvir edilmistir, cinkl baslangicta Meryem'e Kurtarici'nin gizli sézlerini
anlatmaya tesvik eden kisi oydu (10:1-6) ve yine de burada, mijdenin sonunda, Kurtarici'nin "bizim
bilgimiz olmadan bir kadinla gizlice" konusup konusmadigindan sliphe ediyormus gibi sunuluyor
(17:16-23). Meryem incili'nin yorumunu engelleyen metinsel problemler iyi bilinmektedir: incil'in
tamamini iceren Kipti el yazmasinin birkac sayfasi kaybolmustur.54 Uciincii ylizyildan kalma mevcut iki
Yunanca parcga (P. Oxy. 3525; P. Ryl. 463) bu mujdenin popilaritesine taniklik eder ve Kipti versiyonuyla
karsilastirildiginda cok sayida dikkate deger farkli okumalar sunar55 ancak bunlar hakkindaki bilgimize
katkida bulunmaz. Eksik sayfalarin icerigi. Meryem incili muhtemelen ikinci ylUzyilin ortalarindan veya
ikinci yanisindan kalmadir. Bu tarihlemenin en gucgli gdstergesi mujdenin felsefi bakis acisidir. Mdjdenin
glinimize ulasan Kipti versiyonu, havarilerin maddenin (6An) yok edilebilir olup olmadigi sorusuyla
baslar (7:1-2). Maddenin dogasi, ikinci ylzyilin ortalarinda egitimli Hiristiyanlarin dikkatini cekmeye
baslayan, belirgin bir felsefi konuydu; Bu Hiristiyanlar arasinda yalnizca Sethian ve Valentinianusgu mit
yaraticilari dedil, ayni zamanda savunucular Justin ve Athenagoras da vardi (her ikisi de maddenin
yaratilmis degil, dogustan oldugunu distinlyorlardi).56 Meryem incili'nin belirgin bir felsefi tadi olan bir
baska 6zelligi de duygulara olan ilgisidir. Bu konu 6zellikle mijdenin ylikselen ruhun arzu, cehalet ve
ofke tarafindan sinandigi tasvirinde belirgindir (Gos. Meryem 15-17).57 Ruhu sorgulayanlarin duygular
olarak tanimlanmasi, mujdenin ruhun yukselisine iliskin aciklamasini, mijdenin 54 Sayfa 11-14'Unde
Olenlerin ahirette nasil sorgulanacagini anlatan erken dénem Hiristiyan anlatimlarindan farkl kilar. Berlin
Kodeksi Meryem incili ile baslamissa metnin ilk ceyregi (sayfa 1-6) da kaybolmustur. Ancak kodeksin bu
metinle mi basladigindan yoksa 6ncesinde baska bir metin mi oldugundan emin olamiyoruz. Mevcut
metin 6grencilerin 7. sayfada Kurtarici'ya sordugu sorunun ortasinda basladigindan, mijde kodekste
daha 6nce baslamis olmali, ancak mujdenin baslangicinin ne kadarinin kayboldugu belirsizligini koruyor.
55 Meryem incili'nin Yunanca parcalari icin bkz. Christopher M. Tuckett, The Gospel of Mary (Oxford Early
Christian Gospel Texts; Oxford: Oxford University Press, 2007), 7-11, 81-85, 110-11, 116-18. 56 Bkz.
Gerhard May, Creatio ex Nihilo: The Doctrine of 2 Creation out of Nothing' in Early Christian Thinking
(cev. A. S. Worrall; Edinburgh: T & T Clark, 1994, 122 (Justin'e referansla, 1 Apol. 1.10.2); 138-39
(Athenagoras'a referansla, Apol. 22.2). 57 Ruhun benzer bir listesi icin iskenceciler, bkz. CH 13.7, ruhun
on iki azabinin bir listesi verilmektedir; Meryem incili'nde bahsedilen dgelerin (arzu, cehalet, 6fke) hepsi
bu listede yer almaktadir: "Bu cehalet, yavrum, birinci azaptir; ikincisi kederdir; Gcinclsu kendine hakim
olamamaktir; dérdlincisu sehvet; besincisi adaletsizlik; altincisi acgozIilik; yedincisi,

aldatma; sekizincisi kiskanclik; dokuzuncusu ihanet; onuncusu 6fke; onbirincisi umursamazlik; onikinci,
kotalik” (cev. Copenhaver, degisiklikle) 3. Yuhanna ve Meryem incili 107
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yaratici-Tanri ve onun usaklar.58 Meryem incili'nin sonunda muzaffer ruhun, "arzum sona erdi"
(16:19-20) seklindeki beyani, ideal zihin durumu olarak Stoaci apatheia fikrini destekler.59 Mujdenin
daha 6nceki bir bolimtnde (8:2-3) duygular ve madde arasinda kurulan baglanti, metni Valentinianus'un
bir mitine yaklastiriyor; buna gére madde maddeden yaratilmistir. ilahi Bilgeligin ilahi alemin disina
suriildikten sonra yasadigi zararli duygular.60 Meryem incili, Valentinianus mitindeki gibi duygularin
maddeden kaynaklandigini belirtmesi acisindan Valentinianus mitinden farklidir.61 Bununla birlikte, her
iki kaynaktaki madde ve duygularin yan yana gelmesi, ruhun maddeye olan egiliminin su veya bu sekilde
aciklanmasi gereken merkezi bir konu haline geldigi ortak bir entelektlel baglamin géstergesidir.
Meryem incili'nin sonundaki (18:15-16) kisinin "kusursuz insan" giymesi gerektigine dair 6git, mijdenin
entelektlel baglamina oldukca iyi uyuyor. "Kusursuz insan" teriminin, duygulara yenik diismeyen, dogru
seyi yapmak igin 6gut veya tavsiyeye ihtiyac duymayan, ancak her bir bireysel durumda ne tur bir
hareket tarzi izlemesi gerektigini sezgisel olarak bilen ideal bir kisiyi belirtmek igin kullanildigi, uzun
siredir devam eden bir felsefi gelenek zaten mevcuttu.62 Meryem incili her iki aciklamayi da kabul
ediyor. Sadece yanlis tlirdeki duygularin tamamen yok edilmesinden yana konusmakla kalmiyor, ayni
zamanda yasadan 6zgurlesmeyi de tesvik ediyor ve su kurallar ekliyor: "Verdiklerime ek olarak baska
kurallar koymayin ve yasa koyucu gibi herhangi bir yasa ¢ikarmayin, yoksa onun tarafindan
alikonulursunuz." (Gos. Meryem 8:22-9:4; ayni prensip mujdenin sonunda da hatirlanmaktadir:
18:19-21.) Meryem incili'ndeki Greko-Romen felsefelerinden tiiretilen fikir ve kavram érnekleri, bu
nedenle, giderek artan 58 Krs. Irenaeus, Sapkinlklara Karsi, 1.21.5. 59 Bkz. Esther de Boer, "Meryem
incili'nin Stoaci Bir Okumasi: Meryem incili 7.1-8.11'de "Madde" ve "Doga"nin Anlami, Erken
Hiristiyanlikta Stoacilik, (ed. Tuomas Rasimus, Troels Engberg-Pedersen ve Ismo Dunderberg; Grand
Rapids, MI: BakerAcademic, 2010), 199-219, 6zellikle. 208-9; eadem, Meryem incili: Sevgili Ogrenciyi
Dinlemek (Londra: T & T Clark, 2004), 37-49; Karen L. King, Magdalali Meryem'in incili: isa ve ilk Kadin
Havari (Santa Rosa, CA: Polebridge Press, 2003), 42-47. 60 Bilgeligin Valentinianus'un duygularina dair
tasviri ve bunun filozoflarin duygularin terapisine iliskin goérisleriyle olan baglantilari hakkinda bir analiz
icin bkz. Ismo Dunderberg, Beyond Gnosticism: Myth, Lifestyle and Society in the School of Valentinus
(New York: Columbia University Press, 2008), 95-118. 61 Bu konudaki Valentinianus 6gretisi icin bkz.
Irenaeus, Heresies'e Karsi, 1.4.1-2, 5. 62 Felsefi eserlerde mikemmel insan kavrami ve islevlerinin (diger
literatlre referanslarla birlikte) bir 6zeti icin bkz. Ismo Dunderberg, "Judas' Anger and the Perfect
Human", The Codex Judas Papers (ed. April D. DeConick; NHMS 71; Leiden: Brill, 2009), 201-21, 6zellikle.
205-17 (= bu kitapta yukarnidaki 2. bolim). Burada detaylandirilan gorus, Troels Engberg-Pedersen'in
Antik Felsefede mukemmel insan ve "ilerici aptallar" hakkindaki géruslerinin, Erken Hiristiyanlik
Kitabinda "Parenesis Kavrami" adli eserinin ince analizine dayanmaktadir.

Baglamda Paraenesis (ed. James M. Starr ve Troels Engberg-Pedersen; BZNW 125; Berlin: de Gruyter,
2004), 47-72. Bolum 5: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 108
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Egitimli Hiristiyanlar acisindan “akademik” yénelim.63 Yuhanna incili'nin, Meryem incili'nin muhtemelen
yazildigi ikinci ylzyilin ikinci yarisinda bu tir insanlarin cevrelerinde bilindigini varsaymak abartili
goriinmeyecektir. Gercekten de iki incil arasinda bazi carpici benzerlikler vardir ve bundan son
zamanlardaki yorumcular neredeyse oybirligiyle Meryem incili'nin dogrudan ya da dolayh olarak Yuhanna
incili'ne bagh oldugu sonucunu c¢ikarmaktadirlar.64 iki incil arasindaki yakinlklarin cogu Mecdelli
Meryem'in tasvirleriyle ilgilidir. Yuhanna'nin mijdesinde Meryem 6grencilerine "Rab'bi gérdim" diye
duyurur (Yuhanna 20:18); Meryem incili'nde 6grencilere yénelik konusmasina “Rab'bi bir gériintiide
goérdiim” diyerek baslar (Gos. Meryem 10:10-11). Her iki incilde de Meryem aglayan biri olarak tasvir
edilir (Yuhanna 20:11-15; Gos. Meryem 18:1), ancak tamamen farkli nedenlerle ve tamamen farkl anlati
baglamlarinda. Son olarak, Meryem incili'nde Meryem'in Kurtarici tarafindan sadece "diger kadinlardan
daha fazla" (10:2-3) degil, ayni zamanda havarilerden (18:14-15) (18:14-15) daha cok sevildiginin
tanimlanmasi, onu Yuhanna'nin mijdesindeki sevgili 6grenciye benzer bir figir haline getirir. Bununla
birlikte, bu yakinlik biraz belirsiz kalir, clinki her iki incil'de de sevgili havarinin dzel statiisiiniin
onaylandigi sekillerde yakin sozlii anlasmalar yoktur: Meryem'in tasvirinde, Meryem incili, Yuhanna'nin
mujdesindeki sevgili havari hakkinda sdylenen herhangi bir anlati ayrintisina basvurmaz (son aksam
yemeginde, carmiha gerildiginde, bos mezarda ve Celile Denizi'nde bulunmasi veya bu mijdeyi yazdigi
iddiasi gibi). Diger benzerlikler arasinda, Meryem incili'nde Kurtarici'nin barisi selamlamasinda da gecen
belirgin Johannine ifadesi olan "selamim" (Yuhanna 14:27) yer alir ("Selam sizinle olsun, esenligim
kendiniz icin alin," 8:14-15),65 ve 63 Meryem incili'ndeki felsefi tada sahip tiim fikirlerin, bu mijdeyi
tarihlendirdigim ikinci yUzyilin ortalarindan ¢ok dnce felsefi sdylemde zaten mevcut oldugu dogrudur.
Ancak ikinci ylizyilin ortalari, Hiristiyanlarin Meryem incili'nin degindigi tim konulari ele almaya
basladiklari noktadir. En 6nemlisi, bu zamandan 6nce maddenin dogasiyla ilgilenen Hiristiyanlar icin cok
az kanit var. 64 Ornegin, Judith Hartenstein, Die zweite Lehre: Erscheinungen des Auferstandenen als
Rahmenerzahlung frihchristlicher Dialoge (TU 146; Berlin: Akademie Verlag, 2000); Kral, Meryem incili,
129-33; Nagel, Die Rezeption des Johannesevangeliums, 465-69; Anne Pasquier, L'Evangile selon Marie
(BG 1) (BCNH, Textes 10; Quebec, Les Presses de |I'Université Laval, 1983), 57; Silke Petersen, 2 Zerstort
die Werke der Weiblichkeit:° Maria Magdalena, Salome & andere Jungerinnen Jesu in
christlich-gnostischen Schriften (NHMS 48; Leiden: Brill, 1999), 141-42; Tuckett, Meryem incili; Michel
Tardieu, Codex de Berlin (Ecrits gnostiques) (Paris: Cerf, 1984), 226, 228, 230 vb. Konsensiisten bir
istisna icin bkz. De Boer, The Gospel of Mary, 208: “... Meryem incili'nde Mecdelli Meryem'in tasviri blyuk
olasilikla Yeni Ahit incillerine degil, Meryem hakkinda daha énceki geleneklere dayanmaktadir.
Magdalene.” Gorebildigim kadariyla De Boer'in vardigi sonug acgiklayici olmaktan cok ortaladur.

Meryem incili ve Yeni Ahit incillerindeki Meryem tasvirlerindeki benzerlik ve farkliliklar tartistig
bélimlerde acikca tartisti. 65 Bkz. Antti Marjanen, isa'nin Sevdigi Kadin: Nag Hammadi
Kitiiphanesi'ndeki Mecdelli Meryem ve ilgili Belgeler (NHMS 40; Leiden: Brill, 1996), 98n.19. 3. Yuhanna
ve Meryem incili 109
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Yuhanna 1:29'da kullanilan ve Petrus'un Meryem incili'nde (7:10-13) Kurtarici'dan daha fazla aciklama
istedigi "diinyanin ginah!" ifadesi: "Bize her seyi 6grettigine gore, bize bir sey daha sdyle: diinyanin
giinahi nedir?" Burada sanki Meryem incili Yuhanna'da kisaca bahsedilen konulara cevap veriyor ve
bunlar genisletiyormus gibi gérinlyor. Bununla birlikte, bazi yeni yorumcular, Yuhanna ve Meryem
arasindaki yakinligin temelsiz oldugunu ve iki mijde arasindaki iliski konusunda genis kapsamli
sonuclara izin vermedigini disUnuyorlar. Judith Hartenstein ve Titus Nagel'in asagidaki degerlendirmeleri
1Isiginda herhangi bir derinlemesine metinlerarasi okuma ihtimali kasvetli gortnebilir: Yuhanna ile olan bu
paralelliklerin cogu o kadar spesifik dedildir ki, imalarin kasith oldugu guvenli bir sekilde varsayilamaz.66
Yuhanna incili'nin tamamen marjinal kullanimi ve Yuhanna 3:8b'nin gnostik uygulamasi, bu miijdenin
iceriginin Hiristiyan gnostik cevreler tarafindan kabul edilemeyecegini gdstermektedir; Meryem incili
ortaya cikmistir.67 Christopher Tuckett de Meryem incili'nin yeni baskisinda bu konuda temkinli bir durus
sergilemektedir. Yuhanna'dan yalnizca bir 6geyi ("barisim" ifadesi) "acik yankilar veya imalar"68
grubuna dahil eder ve "daha az acik paralellikler" ("dinyanin ginahi" ifadesi)69 grubundan yalnizca bir
0geyi dahil ederken, Meryem'in aglamasi ve onun sevgili mirit olarak roll gibi iki mUjde arasindaki tim
diger potansiyel benzerlikleri, daha az kesin bir baslik olan "diger paralellikler" altinda tartisir.70 Tim bu
bilimsel uyarilara ragmen, diger uzmanlar Yuhanna ve Meryem'in mujdeleri arasinda daha 6nemli bir
iliski oldugunu 6ne strduler. Karen King ve Silke Petersen, paylasilan 66 Hartenstein, Die zweite Lehre,
158'in izole noktalarina ek olarak sunu gdsterdiler: "Von diesen Parallelen zu Joh sind die meisten so
wenig spezifisch, dass nicht sicher von bewussten Anspielungen ausgegangen werden kann." 67 Nagel,
Die Rezeption des Johannesevangeliums, 469: “Die insgesamt sparliche Benutuzung des JohEv sowie die
gnostische Applikation von Joh 3,8b spricht flir dessen mangelnde inhaltliche Rezeptabilitat fir den
christlich-gnostischen Kreise, in dessen Umfeld das EvMar enstanden ist.” Nagel (466-67), sorunun
Gos'ta yukselen ruha yoneltildigini savunur. Meryem 16:14-16 (“nereden geliyorsun, insanlari
olduarayorsun, ya da nereye gidiyorsun, uzayi yok eden”), Yuhanna 3:8'deki ruhun tanimindan
esinlenmistir. Bununla birlikte, ruhun sorgulanmasina iliskin diger aciklamalar (1 Apoc. Jas. [NHC V, 3]
32-36; Irenaeus, Against Heresies, 1.21.5; muhtemelen ayrica Gos. Thom. 50) Meryem incili'ndeki bu
pasaja Yuhanna 3:8'den ¢ok daha yakin paralellikler saglar; bu paralellikler icin bkz. King, The Gospel of
Mary, 75-76. Ayrica Meryem incili'nin “gnostik” bir mijde olup olmadigdi da tartisiimaktadir; Durum
sorularinin gincel bir 6zeti icin bkz. Tuckett, The Gospel of Mary, 42-54. 68 Tuckett, The Gospel of Mary,
58: “Béylece yazar burada Yuhanna incili'nden bilinen kelimeleri alip, belki de ayni zamanda anlam
degisikligiyle isa'nin dudaklarina koyuyor olabilir...” 69 Tuckett, The Gospel of Mary, 67-68: “Bu ifade,
Meryem incili'nin dolasima girdigi cevrelerde basitce ortak dilin bir parcasi haline gelmis olabilir. bu
baglam Yuhanna incili olabilir, ancak bundan fazlasini kesin olarak séylemek zordur.”

70 Tuckett, Meryem incili, 57-72. Baliim 5: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 110
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terminolojiye gore, iki incil'i birbirine baglayan bir dizi tematik baglanti da vardir. King, tipki Yuhanna
incili'nde isa'nin yaptigi gibi, Meryem'in Meryem incili'nde de havarilerini teselli ettigine dikkat ceker
(6rnegin, Yuhanna 14:27). Ustelik King, her iki incil'de anlatilan benzer bir duruma da dikkat cekiyor:
"Kurtarici ayriliyor ve takipgileri zulimle karsi karsiya kalacak."71 Petersen'in ikna edici bir sekilde
belirttigi gibi, Meryem incili'nde anlatilan havarilerin durumu aslhinda Johannine'in veda konusmasinda
dngérilen durumla hemen hemen ayni. Yuhanna'nin mijdesinde isa, 6grencilerinin aglayacaklarini, yas
tutacaklarini ve aci cekeceklerini 6nceden bildirir (kAaboete kol BpnvrioeTte DUELS ... DUEIG AvmnOroeaBe,
John) 16:20) ayrildiktan sonra. Bu tam olarak Meryem incili'nde anlatilan havarilerin durumudur: isa
ayrildiktan sonra "aci igindeydiler ve ¢ok agladilar" (000000000 000000 00w, 9:5-6). Ustelik King,
Yuhanna incili'nde isa'ya, Meryem incili'nde ise Meryem'e atfedilen rollerin benzerliklerine vurgu
yaparken, Petersen, Meryem incili'nde Meryem'in, Yuhanna incili'nde vaat edilen paraklit roliinii yerine
getirdigine dikkat ceker: Miiritleri, isa'nin daha énce kendilerinden gizlenen égretisiyle rahatlatir ve
cesaretlendirir.72 Havarilerin isa'nin égretisini alma konusundaki sinirli kapasiteleri, bu da daha sonra
paraklitle 6gretiyi gerekli kilmaktadir, Yuhanna'da dogrulanmaktadir. 16:12: "Sana soyleyecek daha ok
seyim var, ama simdi bunlara dayanamazsin." Ustelik Yuhanna incili'nde paraklit'e verilen en 6nemli
goérevlerden biri, bu figliriin 6grencilerine isa'nin égrettiklerini hatirlatmasidir (Yuhanna 14:26). Bellegin
yoéni Meryem incili'nde de belirgin bir sekilde mevcuttur; burada Petrus Meryem'i isa'nin hatirladigi
sozlerini anlatmaya tesvik eder (Gos. Meryem 10:5-6). GUnumuze ulasan Yunanca parca, Meryem'in
Petrus'a verdigi yanitta tekrarlayarak bu noktaya guc katmaktadir (P. Oxy. 3525:17): "Hatirladigim
(&mopvnuovedw) ama [dikkatinizden] kacan [her seyi size aciklayacagim."73 Meryem incili'nde
Meryem'in gériminden sonraki kapanis ciimlesi de dikkate degerdir: "Bunu sdyledikten sonra, Meryem
Kurtarici bu noktaya kadar onunla konustugundan beri sustu” (17:7-9). Bu yorum, Johannine'in, hakikat
ruhunun "kendi basina konusmayacagi" ve yalnizca duydugunu aciga cikaracagi yonindeki vaadi ile
drtiismektedir (16:13).74 iki mijde arasindaki yukarnda bahsedilen tematik baglantilar i1siginda,
Yuhanna'nin mujdesine uzanan fikir ve temalarin Meryem incili'nde genellikle kabul edilenden cok daha
6nemli bir rol oynadigi konusunda King ve Petersen'e katiliyorum. King, Meryem'e etkin rolln verildigi
metinlerarasi bir okuma 6nerir 71 King, The Gospel of Mary, 129. 72 Petersen, Die Werke der
Weiblichkeit, 141. 73 Meryem'in cevabinin Kipti versiyonunda hafizaya yapilan génderme kaldiriimistir:
"Senden sakli olani sana ilan edecedim" (Gos. Meryem 10:8-9). 74 Meryem'in, Meryem incili'ndeki
parakletle tam olarak 6zdeslestirildigini varsaymamak gerekir. Metni onun bu 6zel durumda bu rold
Ustlenecegi sekilde ve ozellikle korku icindeki muritleri teselli etme amaciyla okumak mimktndir. Metin,
Meryem disinda bir kisinin baska bir durumda parakletin vicut bulmus hali olamayacagini iddia
etmemektedir. 3. Yuhanna ve Meryem incili 111
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Meryem incili'nde Yuhanna'nin Meryem tasvirinde kritik bir nokta ortaya cikiyor: Meryem incili ile
karsilastirildiginda, onun "Yuhanna incili'ndeki statiisiiniin nasil azaldigi" ve Yuhanna 20'deki tasvirinin
"Meryem'in otoritesini, 6zellikle de onun gorevini yalnizca diger havarilere taniklik etmekle
sinirlandirarak, erkek havarilerin dirilis tanidi otoritesine tabi kilmaya calistigini" ortaya koyuyor.75
Benim gortsime gore, bu okuma, Meryem'in nasil olduguna dair cok karanlk bir tablo sunabilir.
Yuhanna'nin mujdesinde tasvir edilmistir. Yuhanna 20'de onun rolintn gergekten bu sekilde sinirli olup
olmadigi hemen belli degildir. Meryem incili'nin Meryem'e iyi haberi diinyaya duyurmada daha aktif bir
rol atfettigi de tamamen acik degildir. Ogrencilerini teselli etmede ¢ok énemli bir rol oynuyor, ancak iyi
haberi vaaz etmekle gorevlendirilenlerden biri olup olmadigi hala belirsizligini koruyor. Sevindirici
haberin "[vaaz etmek] icin disari cikmaya basladilar" seklindeki daha kapsayici kapanisi bile mutlaka
Meryem'i kapsamaz. Anlatida ele alinan sorun, korku nedeniyle isa'nin mijdeyi duyurma emrine
uymakta tereddit eden 6grencilerle ilgilidir (Gos. Meryem 9:5-13). Gorlnlse gore Mary, en azindan
burada korkuya kapilanlardan biri degil ciinkii onlara korkmamalarini 6giitleyebiliyor. Ozellikle Meryem
"aglamayalim ve Uzilmeyelim" demiyor ama "kardeslerine" ikinci cogul sahisla hitap ediyor: "Aglamayin
ve Uzllmeyin..." Bu cerceveye oturtuldugunda, Kipti versiyonundaki kapsayici kapanis, 6nce Meryem'in
kiskirtmasiyla énce korkan havarilerin, sonunda isa'nin emrini yerine getirmeye hazir olduklari anlamina
gelebilir. Bu okumada Meryem incili'nde Meryem'e verilen rol, Yuhanna 20'de kendisine verilen role cok
benzer gibi gériinmektedir. Dolayisiyla Yuhanna incili ile Meryem incili arasindaki iliskinin éncelikle
sureklilik acisindan anlasiimasi gerektigi gériilmektedir. Meryem incili'nde anlatilan anlati durumu,
Yuhanna 16'da éngérilenle értiismektedir ve Meryem incili'nde Meryem'e verilen rol, onun Yuhanna
incili'nde isa'nin vaat ettigi paraklit'in viicut bulmus hali gibi gérinmesini saglamaktadir. Baska bir
deyisle, Meryem incili'nin Yuhanna'nin mijdesinden kaynaklanan fikirleri temel aldi§i ve yaratici bir
sekilde detaylandirdigi gériilmektedir. Bu Johannine detaylari Meryem incili'ndeki karisima nasil uyuyor?
inkar edilemez bir felsefi yonelime sahip bu miijdenin, Yuhanna'nin miijdesindeki muhtemelen en acik
felsefi 6zellik olan isa'nin ilahi Logos'la 6zdeslestiriimesinden faydalanmamasi carpici gérinebilir. Bunun
yerine, Meryem incili'nde Johannine terimleriyle anlatilan, 6grencilerin kaygisi ve vahiy araci olarak
Meryem'in rolidur. Diger vahiy diyaloglarinda da havarilerin istiraplarinin benzer tasvirleri olmasina
ragmen76 tema, Meryem incili'ndeki anlati akisina diger karsilastirilabilir metinlere gére daha kapsaml
bir sekilde entegre edilmistir. 75 Kral, Meryem incili, 131. 76 E. g., Secr. Evet. (NHC I, 2) 5-6, 12; Sekr.
John (NHC 11, 1) 1-2 (parr). B6Iiim 5: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 112
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Bu nedenle, Meryem incili'nde é6grencilerin zihinsel durumlarinin tanimlanmasi, yalnizca geleneksel bir
konu olarak g6z ardi edilmemelidir. Zulim ihtimaliyle karsi karsiya kalan endiseli 6grenciler, Meryem'in
ruhun yikselisine iliskin vahiy 6gretisine zemin hazirladilar. Ogrenciler sikinti ve zulim korkusu
nedeniyle felg olmus kisiler olarak tasvir ediliyor. Onlarin ruh hali 6zellikle felakettir, cinkl bu durum
onlari isa'nin su iyi haberi yayma emrini yerine getiremez hale getirir: "Milletlere gidip insanoglu'nun
kralh@i hakkindaki iyi haberi nasil vaaz edelim? Eger onu esirgemezlerse, bizi nasil kurtaracaklar?" (Gos.
Meryem 9:7-12.) Mljdenin ikinci bolimindeki canin yikselisinin hikayesi ise, 6grencilerin ilk bélimde
anlatilan durumundan cikis yolunu gosterir. Hikayenin amaci, 6grencilere zulimden korkmamalari
gerektigi konusunda glvence vermektir, ciinkd ruh, bedene verilen acilarin artik hicbir nemi olmadigi
sUkunet durumuna ulasabilir.77 Bu durum, muzaffer ruhun yUkselisindeki son asamayi tanimlar: “Beni
baglayan sey 6ldirilda ve beni cevreleyen sey yenildi...” Ayrica, bedenden elde edilen bu zaferin, kisinin
daha hayattayken bile elde edilebilecegi teyit ediliyor: “Oyle bir diinyada ki, Ben bir diinyadan
saliverildim” (Gos. Meryem 16:17-17:1).78 Bu nedenle, 6grencilerin acilari ve korkulari, Meryem
incili'nde insa edilen retorik durumun temel unsurlar olarak hayati &neme sahiptir. Ancak retorik durum
mutlaka izleyicininkiyle ayni degildir. Gercekten de bazi dinleyicilerin metni sehitlige hazirlik 6gretisi
olarak almis olmasi mimkiindiir.79 Bu okumada felsefe, zuliim temasina tabi kilinmistir. izleyicilere
zulimden korkmamalari gerektigi konusunda glivence vermek icin ruhla ilgili felsefi fikirlere ihtiyag
vardir, ¢inkU ruhlarini bedene verilen aciya karsi kayitsiz birakacak zihinsel gug gelistirmeleri
mimkiindiir. Ancak Meryem incili'ni daha felsefi bir bakis acisiyla okumak da miimkindir; bu durumda
metnin 6ncelikli kaygisi, zulim karsisinda dayanmak degil, genel olarak ruhun durumudur. Bu okumada
ogrencilerin zulim korkusu, ruhun hastaliginin bir 6rnegi olarak islev gorir,80 77 icin bkz. King, The
Gospel of Mary, 109: “Bedene baglilik aci ve 6limin kaynadi oldugundan..., bu baghliktan ayrilmak
onlari 6zgurlestirir...” 78 Antti Marjanen bana metnin baska bir anlamda da anlasilabilecegini belirtiyor:
“Ben bir diinya araciligiyla bir dinyadan kurtuldum.” Bu durumda 6nceki “dinya”, kurtulusun modelini
saglayan goksel dlinyaya atifta bulunmalidir. Bu, kurtulusun zaten gerceklesmis oldugu seklindeki ana
noktayi tartismaz. 79 Vahiy diyaloglarina bu yaklasim igin esas olan, Karen L. King'in analizidir,
"Martyrdom and its Discontents in the Tchachos Codex", DeConick (ed.), The Codex Judas Papers, 23-42,
Ozellikle. 25-27. 80 Ruh hastaliginin ve filozoflarin bu hastaliga tedavi sunan doktorlar olduguna dair eski
tasvirler icin bkz. Martha Nussbaum, The Therapy of Desire: Theory and Practice in Hellenistic Ethics
(Princeton, NJ: Princeton University Press, 1994). 3. Yuhanna ve Meryem incili 113
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Meryem'in gorisid daha sonra beden ve duygularin getirdigi "maddi" kaygilara artik bagh olmayan
muzaffer bir ruhun ideal bir resmini cizerek tedaviyi sunar.81 Bu perspektiften okundugunda,
ogrencilerin Meryem'in goristne verdigi slpheli tepki onlarin zayif zihinsel durumlarinin ciddiyetinin
altini cizer: Meryem'in onlara sundugu ilaci reddederler. Hikayenin ¢ézimle bitip bitmeyecegdi tam olarak
belli degil. MUjdenin sonunda Kurtarici'nin mijdeyi uluslara duyurma emrinin nihayet yerine getirildigi
belirtiliyor, bu da korku aninin asildigi anlamina geliyor ancak kimin tarafindan oldugu belirsizligini
koruyor. Vaaz vermeye giden yalnizca Levi miydi (bdylece Yunanca versiyon: P. Ryl. 463:14-16), yoksa
Kipti metnindeki "vaaz etmeye ve duyurmaya basladilar" cogul ifadesinin 6nerdigi gibi tim 6grenciler
miydi?82 Meryem incili'nin olusturdugum iki okumasi birbirini dislamiyor. Ornegin, Meryem incili'nin ilk
boéliminde anlatilan zuliim ihtimalinin, ruhun ylkselisi 6gretisine daha biyUk bir aciliyet kazandirdigi
ddsunulebilir. Bu durumda temel teori, ruhun ilk 6nce arzu ve cehalete karsi savasta zafer kazanmasi
gerektigi ve ancak o zaman nihai disman olan gazabin yedi gorinimuyle ylzlesmeye hazir olacagidir;
bu sekilde egitilen ruhun artik bedene ne olacagi konusunda endiselenmesine gerek yoktur.83 Bu
muhtemelen biyuk 6lclide gercek izleyicilerin farkli durumlarina, midjdenin nasil anlasildigina ve hangi
kisimlarinin en 6nemli kabul edildigine bagliydi. Dinleyicinin durumunu metinde olusturulan ve ele alinan
retorik durumdan c¢ok kolay bir sekilde ¢ikarmamaliyiz.84 Sonucg Yukarida tartisilan iki 6rnekle,
Yuhanna'nin mijdesi ile apokrif mijdeler arasindaki iliskinin iki farkl tarzini aciklamaya calistim. ilk
nokta, apokrif incillerin genel bir kural olarak Yeni Ahit'tekilerden daha sonra ve onlara ikincil oldugunun
kabul edilemeyecegidir. 81 Bu husus Kral Meryem incili'nin pasiminde vurgulanmaktadir. 82 Yukarida,
Kipti versiyonunun kapanisindaki cogulu anlamanin neden en iyi yolunun bu olabilecegini tartistim. Yine
de cogulun yalnizca Levi ve Meryem'e génderme yaptigi géz ardi edilemez. 83 Eger metin bu sekilde
anlasilirsa, iskenderiyeli Clement'in milkemmel kisinin (Clement'in terminolojisinde "gnostik") sehitlige
nasil hazirlandigina dair 6gretisiyle ortlsur; bkz. Clement, Cesitli. 4. 84 4 Makabiler, zulim hikayelerinin
felsefi 6gretim icin nasil bir engel olarak kullanilabileceginin gizel bir 6rnegidir. Bu metin, sehitlerin
acilarini tasvir ederken selefi 2 Maccabees'e gore cok daha aciklayicidir ve yine de daha geleneksel
hikayelerin tim bu son derece siddetli (ve bazen kelimenin tam anlamiyla inanilmaz) versiyonlariyla
ortaya cikarmak istedigi nokta, sadece 6z kontroliin 6nemidir. B6lim 5: Johannine Gelenekleri ve
Kiyamet incilleri 114
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Acikcasi daha fazla farklilasmaya ihtiyac var. Ornegin, Thomas'taki bazi bireysel sézlerin (dogrudan veya
dolayli olarak) Sinoptik incillere bagli olmasi pekala miimkiin olabilir,85 ancak bundan yazar(lar)inin
Yuhanna incili'ni de bildikleri sonucu ¢ikarilamaz; Simdi Yeni Ahit'te yer alan bir veya daha fazla miijdenin
bilgisi, doértli mujde kanonunun bilgisinin bir isareti degildir. Ustelik, eger yukarida israr ettigim gibi,
Thomas incili'nin Yuhanna'nin mijjdesinden bagimsiz oldugu, ancak Yuhanna'da da onaylanmis bir dizi
fikri dogruladigi dogruysa, o zaman Thomas ayni zamanda erken donem Hiristiyan teolojilerine iliskin
aciklamalarimizda daha fazla ilgiyi hak etmektedir.86 Meryem incili, bir bakima, Brakke'nin kanona farkli
yaklasimlara iliskin G¢lu siniflandirmasina meydan okuyor cunkU her ikisi de kendisini yeni bir vahiy
(Brakke'nin kategorisi) olarak sunuyor. #2) ve “akademik” yonelimin tartisiimaz isaretlerini gosterir
(Brakke'nin kategorisi #1). Bununla birlikte, bu mijdenin Yuhanna'ninkiyle iliskisi s6z konusu oldugunda,
yukarida sunulan okumalar ve diger bilim adamlari tarafindan yapilan benzer okumalar, Brakke'nin
Onerisini blyuk 6lctide dogrulamaktadir: Meryem'de insa edilen retorik durum, Johannine'in havarilerin
sorunlu gelecegine dair tahminlerine dayanmaktadir. Ayni zamanda, yukarida tartisilan benzerlikler,
Yuhanna'nin miijdesinin dikkatle hesaplanmis bir kullanimina isaret etmemektedir. Ornedin Meryem
incili'nde hicbir Johannine s6zii kelimesi kelimesine aktarilmaz. Aslinda Meryem incili'ndeki Johannine
dzelliklerinin cogu, hatirlanmasi nispeten kolay gériinen ayrintilardir.87 Yuhanna 16'da isa'nin
ayrilisindan sonra 6grencilerinin aci cekecegdine iliskin tahmin yalnizca alisiimadik derecede duygusal
olmakla kalmiyor, ayni zamanda bu 6zel 6gretiye 6zel bir vurgu yapan "Dogrusu sana soyliyorum"
formullUyle de tanitihyor. Bu 6zelliklerin her ikisi de 6ngérlyu daha akilda kalici kilmaya hizmet
edebilirdi.88 Ayni nokta 85'te de vurgulanmistir.85 Bu y6ne isaret eden dikkatle tartisilan bazi vaka
calismalari icin bkz. Jorg Frey, "Die Lilien und das Gewand: EvThom 36 und 37 als Paradigma fur das
Verhaltnis des Thomasevangeliums zur synoptischen Uberlieferung”, Frey ve digerleri (ed.), Das
Thomasevangelium, 122-80 (Gos. Thom. 36-37'de); C. M. Tuckett, “Thomas and the Synoptics”, NovT 30
(1988): 132-57 (Gos. Thom. 5, 9, 16, 20, 55'te); Risto Uro, Thomas: Thomas incili'nin Tarihsel Baglamini
Aramak (Londra: T & T Clark, 2003), 131-32 (Gos. Thom. 64-66'da); ayni, "Thomas and Oral Gospel
Tradition", ayni (ed.), Thomas at the Crossroads, 8-32 (Gos. Thom. 14'te). 86 Bu baglamda olumlu bir
ornek icin Larry Hurtado, Lord Jesus Christ: Devotion to Jesus in Earlyest Christian, (Grand Rapids, Ml:
Eerdmans, 2003), 452-79'da Thomas'in kristolojisine iliskin dikkatli tartismaya bakiniz. 87 Ne tur
detaylarin akilda kalici oldugu konusunun énemi icin bkz. Istvdn Czachesz, "Rewriting and Textual
Fluidity in Antiquity: Exploring the Socio-Cultural and Psychological Context of Early Christian Literacy",
Myths, Martyrs, and Modernity (FS Jan N. Bremmer; ed. Jitse Dijkstra, Justin Kroesen ve Yme Kuiper;
Leiden: Brill, 2010), 426-41. Czachesz, diger seylerin yani sira, okunan bir metni dinlerken etkinlestirilen
kisa sireli hafiza kapasitesinin sinirh olduguna (430) dikkat cekiyor, bu da metinlerin antik cagda nasil
hatirlandiginin yeniden degerlendirilmesini énemli kiliyor. Czaches ayrica bellek slreclerini harekete
gecirmek icin gereken anlatisal “senaryolara” veya “semalara” da dikkat cekiyor (432-35). Bu goérusu
belirli bir konuya uygulamak icin

Yukarida tartisilan vakada, Johannine'nin korkmus havari tasviri béyle bir senaryo haline gelmis gibi
goériniyor ve bu senaryo Meryem incili'nde devreye giriyor. 88 Bellek aktivasyonunda duygulari
uyandirmanin énemi igin bkz. Czachesz, "Rewrite and Textual Fluidity in Antiquity", 438-39, su sonuca
variyor: "Sonu¢ 115'in
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Johannine'in daha sonra kapali kapilar ardindaki, Yahudilerden korktuklari icin harekete gecemeyen
mdritlerle ilgili anlatimi (20:19-23). Aslinda, Johannine'nin ortaya ¢ikisi hikayelerinin hicbir yerinde
dgrencilerin isa'nin dirilisini ve giinahlarin bagislanmasini duyurmaya basladiklari belirtiimez (capraz
basvuru Yuhanna 20:22)! Meryem'in aglamasi da hem duygusal olmasi hem de Yuhanna 20:11-15'te en
az l¢ kez tekrarlanmasi nedeniyle unutulmaz bir gercek gibi goriiniyor; ve yine Meryem incili'nde
tekrarlanan "Rab'bi gérdim" sézleri, dirilen isa ile karsilasmanin ilk kaniti olarak Yuhanna'nin mijdesinde
cok énemli bir noktaya yerlestirilmistir. Bu nedenle, Meryem incili'nin yazarinin Yuhanna'nin mijdesini
dikkatlice inceledigini ve yeni mijdenin anlatisal omurgasi olarak islev gérmesi icin tam olarak bu
Ozellikleri sectigini varsaymak gerekli gérinmemektedir.89 Nihayetinde Yuhanna'nin mujdesine geri
dénen bu tir ayrintilarin, Meryem incili yazildiginda ilk Hiristiyanlarin "toplumsal hafizasina" zaten
kazinmis olmasi da ayni derecede miimkiindiir.90 Meryem incili, su anlamda bir "kanonik farkindalik"
sergilemez: Yuhanna'nin mujdesine atifta bulunarak mesajini gl¢lendirmeye calisin. Gorunuse gore
Meryem incili'nde Johannine ézellikleri var; nereden geldikleri nedeniyle degil, bu mijdenin
okuyucularina soyledigi iddia edilen seyle iyi uyum sagladiklari icin. Yeniden yazma ve yeniden
anlatmada bellegin derin katilimi, uzun vadede, dogustan gelen ontolojik beklentileri minimum diizeyde
ihlal eden veya duygusal tepkileri harekete geciren fikirleri destekleyecektir. 89 Bkz. Czachesz,
"Rewriting and Textual Fluidity in Antiquity", 435: "incil bilginleri bu tiir olgulari rutin olarak yazarlarin
editoryal calismalarina atifta bulunarak acikladilar; bu yazarlarin kaynaklarini kendi teolojik goruslerine
gore yeniden ifade ettikleri varsayiliyor. Cogu durumda metinler arasindaki iliskinin s6zIi aktarim ve
hafiza agisindan disinlrsek daha iyi aciklanabilecedini distinidyorum...”; ayrica bkz. King, The Gospel of
Mary, 97: “Meryem incili'nin yazarinin oturup Yeni Ahit incillerini ve mektuplarini okudugunu ve bu
kaynaklardan isa gelenegine iliskin yorumunu Urettigini hayal etmemeliyiz.” 90 King, The Gospel of Mary,
133, Meryem incili'nin gercek okuyucu kitlesine iliskin benzer bir uyarida bulunur: "Meryem incili'nin
yazarinin, okuyucularin Yuhanna incili ile Meryem incili'ndeki gériinis anlatimlari arasinda baglanti
kurmasini bekleyip beklemedigi acik degildir..." Bununla birlikte King, Yuhanna mijdesine asina olan bir
okuyucunun, Meryem incili'nin "herhangi bir seyi 'diizeltmeye' nasil calisacagini" anlayacagini ileri siirer.
Yuhanna incili'nde Meryem'in 'havarilerin havarisi' olarak gérevine pek de layik olmadi§i yéniindeki atif.
Yukarida séyledigim gibi, Yuhanna'nin Meryem'in isa ile karsilasmasina iliskin tasvirine iliskin bu okuma
cok elestirel géruniyor. Oncelikle, Johannine'li yazar kadinlarin glvenilir, hatta basarih oldugu
konusunda ciddi bir siiphe duymuyor gibi gériiniiyor! - isa’nin taniklari (capraz basvuru Yuhanna
4:28-30). Bélim 5: Johannine Gelenekleri ve Kiyamet incilleri 116
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Bo6lim 6 Valentinus Okulunda Stoaci Geleneklerl Romali Hippolytus, tim erken dénem Hiristiyan
kafirlerini antik felsefenin belirli dallariyla baglantilandirma girisimiyle taninir. Her ne kadar onun bu
alandaki cabalari cogu durumda gergin olsa da2, Valentinus, Herakleon, Ptolemaeus ve "tim okullarinin"
"Pisagor ve Platon'un muritleri" oldugu yonlndeki iddiasina ¢ok az kisi karsi ¢ikabilir.3 Aslinda,
mukemmel Tanri ile asagi dlzey bir yaratici-Tanri arasinda ayrim yapan ilk Hiristiyanlarin timu, Platoncu
felsefeye buyuk dlcide borcluydu. Platoncu etki, her seyden dnce, dinyanin ebedi alemin ikinci sinif bir
kopyas! oldugu yonindeki égretilerinde gorilebilir.4 Bununla birlikte, Stoacilik da dahil olmak Uzere diger
felsefi akimlarin da bu Hiristiyanlar Gzerinde etkili olduguna inanmak icin nedenler var. Antik dislnce
okullarindan kaynaklanan fikirlerin izleri 6zellikle Yuhanna'nin Sethian Gizli Kitabi Gzerine yapilan son
arastirmalarda takip edilmistir. Takashi Onuki bu metinde Sethianizm ile elestirel bir diyalogun
isaretlerini gortyor,5 Gerard Luttikhuizen Secret John ile Aristotelescilik arasindaki yakinliklar
vurguluyor6 ve Slatko PleSe yakin zamanda bunu kanitladi.1 Bu calismanin daha 6nceki taslagini dikkatli
bir sekilde okuduklari ve faydal yorumlari icin Troels Engberg-Pedersen, Tuomas Rasimus, Niko
Huttunen ve Risto Auvinen'e tesekklir etmek istiyorum. 2 bkz., e. g., Jaap Mansfeld, Baglamda
Heresiografi: Yunan Felsefesinin Kaynagi Olarak Hippolytus'un Elenchos'u (Philosophia Antiqua 56;
Leiden: Brill, 1992). 3 Hippolytus, Ref. 6.29.1. Hippolytus, Valentinianus teolojisine iliskin aciklamasinda
bu iddiay! defalarca dile getirir (Ref. 6, 6nséz; 6.21.1-3; 6.22.1-3; 6.37.1, 5-6). Valentinianuscular ve
Platon arasindaki baglantilar zaten Irenaeus tarafindan yaratiimisti (Her. 2.14.3-4; 2.33.2) ve
Tertullianus, Valentinus'u "marted, kafir ve Platoncu" olarak tanimladi (Carn. 20). 4 Bu Hiristiyanlardan
bazilari ayni zamanda kisinin gercek benliginin 6zgurlestiriimesi gereken bedene iliskin Platoncu
tanimlamayi "hapishane" ve "magara" olarak benimsemistir; bkz. Michael A. Williams, Yeniden
Disiinmek 2 Gnostisizm®: SUpheli Bir Kategorinin Parcalanmasi icin Bir Argiiman (Princeton, NJ: Princeton
University Press, 1996), 116-21, John'un Sethian Gizli Kitabi'na (NHC II,1) referanslarla 21, 31. 5 Takashi
Onuki, Gnosis und Stoa: Eine Untersuchung zum Apokryphon des Johannes. (NTOA 9; Freiburg, Isvicre:
Universitatsverlag, 1989); bkz. ayni zamanda, "Yuhanna Apocryphon'unda Stoaci Tutkular Teorisinin
Elestirel Alimi", Erken Hiristiyanlkta Stoacilik (ed. Tuomas Rasimus, Troels Engberg-Pedersen ve Ismo
Dunderberg; Grand Rapids, MI: BakerAcademic, 2010), 239-56. Stoacilar ve Sethianlar arasinda yakinhk
goren diger bilim adamlari icin bkz. Onuki, Gnosis und Stoa, 4-5. 6 Gerard P. Luttikhuizen Yaratils
Hikayeleri ve Erken isa Geleneklerinin Gnostik Revizyonlari (NHMS 58; Leiden, Brill, 2006).
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Bu metinde Stoacilik da dahil olmak UGzere her tirden felsefi akima dair ipuclari bulundugunu
soyleyebiliriz.7 Einar Thomassen, Neopisagor teorilerinin Valentinianus'un kdken mitleri Gzerindeki
etkisini guclU bir sekilde savunurken8 Valentinianuscular ile Stoacilar arasindaki iliski daha az dikkat
cekmistir.9 Dikkate deger bir istisna, Bentley Layton'in Valentinianus'un Hakikat incili'nin (NHC I, 3)
Stoaci fikirlerden yararlandigi yéniindeki dnerisidir: ... [Hakikat incili'nin] temel dinya gériisii sadece
Platoncu degildir. Aksine, [Hakikat incili'nin] kozmolojik modeli Stoaci monizm ve astronomi tarafindan
saglanmaktadir. Tanri'nin (baba) sinirsiz oldugu ve her seyi kapsadigi kabul edilir. Onun icindeki
bireylerin de tanriyi icerdigi sdylenir; dolayisiyla Tanri tim bireysel seylere niifuz eder veya nifuz
edebilir. Layton, Hakikat incili ile Stoacilik arasinda bazi carpici farkliliklar bulundugunu da ekliyor:
"Stoacl kozmolojiden farkli olarak, [Hakikat incili'nin] sistemi, maddi yapilarin gercekligi acisindan son
derece antimateryalist, hatta illlizyonisttir."10 Maalesef Layton, Hakikat incili'nin Stoaci okumasini
destekleyen herhangi bir ayrintili argiiman sunmuyor. Teklifinin su andaki durumuyla ilgili sorun, burada
tanimlanan Stoaci icerigin yeterince belirgin olmamasidir. Sinirsiz olan, ancak her seyi kapsayan veya
kusatan Tanri kavrami, Sokrates 6ncesi donemden bu yana tim farkli tirden antik filozoflar arasinda
yaygindi.11 Tanri'nin "tim bireysel seylere nifuz ettigi veya nifuz edebildigi" daha acik bir sekilde
Stoaci gelebilir, ancak bu ifade Hakikat incili'nde acik¢a belirtiimemistir; bu daha ziyade Layton'un
metinden cikardigi sonuctur. Bu makalede Stoaci felsefeden kaynaklanan fikirlerin Valentinianus
uyarlamalarini gérmeye hak kazanabilecegimiz dért durumu tartisacagim. ilk calisma hipotezim
temkinliydi: Bu tir vakalarin nispeten 7 Zlatko Plese, Poetics of the Gnostic Universe: Narrative und
Cosmology in the Apocryphon of John (NHMS 52; Leiden: Brill, 2006); Secret John'daki Stoaci fikirler igin
bkz. 58-59, 95-105, 199. 8 Einar Thomassen, The Spiritual Seed: The Church of the 2 Valentinianus'
(NHMS 60; Leiden: Brill, 2006), 270-312. 9 Bu konuya ayrilmis kisa bir analiz icin bkz. Francois L. M. M.
Sagnard, La gnose valentinienne et le témoignage de Saint Irénée (Etudes de philosophie médiévale 36;
Paris: Vrin, 1947), 579-85. 10 Bentley Layton, The Gnostic Scriptures: A New Translation with
Annotations and Introductions (Anchor Bible Reference Library; Garden City, NY: Doubleday, 1987), 250.
11 Aristoteles, Philo, Hermetists ve The Shepherd of Hermas'tan (Mand. 1.1) tlretilen benzetmeler icin
bkz. William R. Schoedel, “Enclosing, Not Enclosed: The Early Christian Doctrine of God”, Erken Hiristiyan
Edebiyati ve Klasik Entelektiiel Gelenek (ed. William R. Schoedel ve Robert L. Wilken; Théologie
historique 53; Paris: Beauchesne, 1979), 75-76; ayni zamanda, "Gnostik Monizm ve Gercegin incili",
Rediscovery of Gnosticism'de (2 cilt; ed. Bentley Layton; NumenSup 41; Leiden: Brill, 1980), 1.380-81.
Bu ayni zamanda Irenaeus ve Valentinianuslu rakiplerinin de Uzerinde anlastigi noktalardan biriydi.
Irenaeus bu teologumenon'u Valentinianus'un ilahi alemin disindaki bosluk fikrini ¢ciritmek icin kullandi;
analiz ve tartisma igin bkz. Rowan Greer "The Dog and the Mantars: Irenaeus' View of the
Valentinianus'un Degerlendirilmesi"

Layton'da (ed.) Gnostisizmin Yeniden Kesfi, 1.146-71. B6lUm 6: Valentinus Okulundaki Stoaci Gelenekler
118
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Stoaci fikirlerin Greko-Romen entelektlel diinyasinda genis capta yayillmasi.12 Sonuc olarak
Valentinianuscu kaynaklardaki bazi ayrintilar sonucta Stoaciliga dayansa bile, bu Valentinianuscu
o6gretmenlerin veya onlarin dinleyicilerinin Stoaci felsefeye dalmis olduklari anlamina gelmez. Yine de,
analizimin sonucu olarak, durumumu daha glicli bir sekilde ifade etme egilimindeyim: iddiam, Stoaci
felsefe bilgisine sahip dinleyicilerin Valentinianus'un 6gretilerini bu bilgiye sahip olmayanlara goére daha
iyi anlayabilecekleri ydonindedir. Bu nedenle, Valentinianuscu kaynaklarda Stoaci dustnceye dair
ipuclarinin, yalnizca felsefi tada sahip serbestce dolasan geleneklerden kaynaklandigi ve
Valentinianuscularin sirf mevcut olduklari icin bunlari kullandiklari fikrinden artik memnun degilim. Ben
bu ipuclarini Valentinianus 6gretmenlerinin Stoaci felsefeden 6dinc alinan fikirleri benimseme, secme ve
degistirme yoluyla nasil yaratici bir sekilde kullandiklarini anlamaya davet olarak aliyorum. 1.
Yogunlasma ve Cézinme Valentinus'un eserlerinden hayatta kalan az sayidaki parcadan biri Hasat adl
siirdir.13 Bu siir, "beden"den "eter"e uzanan ve Ruh tarafindan bir arada tutulan kozmik bir zinciri guzel
bir sekilde anlatir: Her seyin Ruh tarafindan askiya alindigini gériyorum, her seyin Ruh tarafindan
tasindigini anhyorum: ruhtan sarkan et, ruh, <baglh olarak> hava, hava, eterden sarkan, ruhtan gelen
meyveler. derinlik, rahimden c¢ikan bir bebek. Valentinus, her seyin "Ruh tarafindan askiya alindigini
(Kpepdpeva vebuaTy)" ve "ruh tarafindan tasindigini (6xoOueva mveduaTy)" teyit ederken, Stoacl her seyi
kaplayan ruh (veya "nefes") doktrinine agikca deginmektedir. mvedua), tim evreni bir arada tutan.14
Valentinus'un, Zeus'un tum evreni cevrelemek icin gokten altin bir kordon asmasiyla ilgili geleneksel
inanisin alegorik yorumlarina da asina olmasi miumkudndur. bkz. Michael Lapidge, "Stoaci Kozmoloji ve
Roma Edebiyati, Birinci Yiizyildan Uclincii Yiizyila kadar", ANRW 2.36.3 (1989), 1379-429. 13 Hippolytus,
Ref. 6.37.7. Siiri tam Valentinianus teolojisi acisindan aciklayan sonraki yorum burada bir kenara
birakilabilir ciinkli hemen hemen tiim yorumcular siirin Valentinus'tan degil, onun daha sonraki
takipgilerinden geldigi konusunda hemfikirdir. 14 Bkz. Christoph Markschies, Valentinus Gnosticus?:
Untersuchungen zur valentinianischen Gnosis; mit einem Kommentar zu den Fragmenten Valentins
(WUNT 65; Tibingen: Mohr Siebeck, 1992), 240-41. 1. Yogunlasma ve Céziinme 119
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diger tanrilar ve tanricalar (ilyada 8.19). Bu hikaye cogu zaman kozmik yapilara ya da evreni
dagilmaktan koruyan her tiirlii baga atifta bulunularak aciklanirdi.15 Ozellikle Zeus'un sogumus kordonu,
Stoaci dort element (ates, hava, su ve toprak) teorisi ve bunlarin birbirleriyle olan iliskileriyle
baglantiliydi. Valentinus'un kozmik zincirdeki dort 6geden bahsetmesi, onun Stoaci fizige olan borcunun
bir gostergesi olabilir. Ayrica Valentinus, Stoacilar gibi (ancak Aristotelescilerden farkli olarak) "eter"i
dort elementten olusan gruba dahil eder.16 Stoacilar icin "eter", "ates" ile esanlamliydi. Bu maddenin
ayirt edici 6zelligi sicakliktir; oysa soguk element "hava", nemli element "su" ve kuru element "toprak"
olarak kabul edilmistir.17 Stoacilar bu dért maddeye diger her sey onlardan ortaya ciktigi icin
"elementler" (otowxela) adini vermislerdir. Sonuc olarak, dért elementin (t& Téooapa otolyeia)
bazilarinin veya tamaminin her seyde mevcut oldugu varsayildi. Dinyevi varliklar dort elementten
olusurken, Ay yalnizca ates ve havanin birlesimi, Glnes ise “saf ates” olarak kabul ediliyordu. Stoaci
teori, elementlerin iki sekilde, yani yogunlasma ve ¢6zlinme yoluyla baska elementlere dontlsebilecegini
ve slrekli olarak degisebilecegini savunuyordu. Daha ince elementler, daha blyuk bir yogunluk derecesi
(Kkatd obotaow) elde ederek daha kaba elementlere (ates -> hava -> su -> toprak) donUsebilir.18 Kaba
elementlerden ince elementlere (toprak -> su -> hava -> ates) dondsimun tersine ¢evrilmis bir sireci,
sivilasma ve buharlasma yoluyla gerceklesir.19 Valentinus ile Stoaci Diinya teorisi arasindaki belirgin bir
fark noktasi. Valentinus'un su ve toprak yerine kozmik zincirdeki en alt iki 6ge olarak "beden" ve "ruh"tan
bahsetmesidir. Fiziksel teoriden antropolojik kavramlara gegis, Valentinus'un doga bilimleriyle ilgili teorik
tartismalardan cok insanligin durumuyla mesgul oldugunu gésteriyor. Valentinus'un "ruh" ve "beden"
terimlerini secmesi muhtemelen Pavlus'a kadar uzanmaktadir.20 Ancak bu, Valentinus'un Harvest'te
bahsedilen dort "unsur" arasindaki iliskiyi nasil tasarladigi sorusunu ¢6zmez. Bir yandan et ile ruh
arasindaki baglanti, diger yandan hava ile eter arasindaki baglanti cogu eski okuyucuya asikar goriinse
de, ruh ile hava arasindaki baglanti daha yakindan bir analiz gerektirir. 15 Markschies, Valentinus
Gnosticus, 233-37. 16 Aristotelesciler "eteri" dort temel elementten farkli ve onlarin sisteminin disinda
kalan besinci, ilahi element olarak gortyorlardi. Aristotelesci ve Stoaci fizik arasindaki bu fark icin bkz.
Anthony A. Long ve David N. Sedley, The Hellenistic Philosophers (2 cilt; Cambridge: Cambridge
University Press, 1987), 1.286-87. 17 DL 7.137.2 = Long ve Sedley § 47B. 18 "Yogunluk" ve "saglamlik
derecesi" anlamindaki ocbotaolg kelimesi igin bkz. LS) s. v., B 3. 19 Stobaeus 1.129.2-130.13 = Long ve
Sedley § 47A. 20 Bkz. Markschies, Valentinus Gnosticus, 239. Bélium 6: Valentinus Okulundaki Stoaci
Gelenekler 120
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Markschies, Harvest'teki dort 6genin Ust (hava/eter) ve alt (ruh/ten) dinya arasinda bir ikilemi ima
ettigini ileri stirer.21 Bu aciklamayi sorunlu hale getiren sey, siirin kendisinde iki diinya arasinda net bir
ayrimin belirtiimemesidir. Valentinus, dort "unsur"un timu arasindaki iliskileri tanimlarken benzer bir
bagimlilik dili kullaniyor. "Hava" ile "ruh" arasinda, "ruh" ile "beden" arasinda oldugundan daha buyUk bir
kopukluk yoktur. Benim dnerim, Harvest'teki dort elementin hiyerarsisinin, elementlerin donlisimune
iliskin Stoaci teoriyi ve bu teorinin insan ruhuna uygulanma yollarini yansittigidir. Yunanca "ruh"
kelimesinin (puxr}) popller antik etimolojisi, "soguk" (wdxog, pyoxpdq), "sogutma" (YOELC) ve "soguk
yapmak" (goxw) anlamina gelen Yunanca kelimelerle iliskili olmasi veya bunlardan tiremesiydi. Bu
etimoloji, ruhun dogasi ve kaderi hakkinda felsefi ve teolojik spekilasyonlari giindeme getirdi. Soguk
element olarak havanin Stoaci anlayisina dayanarak iskenderiyeli Philo, ruhun nasil havada "sogumaya"
ugramis olarak tasavvur edilebilecegini acikladi. Bu slrecte, sicak demirin soguk suya daldirilarak
sertlesmesi gibi, "icimizdeki sicak doga" (yani akil, vo0g) da soguk havayla glgclendirildi.22 Dolayisiyla
ruh, zihnin hava icinde sogumasinin bir sonucudur. Origen, Philo'nun ruhun soguk bir zihin oldugu fikrini
paylasiyordu23 ve bu fikri, 6nceden var olan ruhlarin distsl teorisinin gerekgesini gortiyordu. Origen
ayrica melekler, astral ruhlar ve insanlar arasindaki farklari agiklamak icin bu fikre basvurdu: insanlarin
ruhlari, diger entelektiel varliklarin ruhlarindan daha fazla sogudugundan, insanlarin ruhlari, ruhu olan
diger varliklarinkinden daha asagi dizeydedir.24 Ruhun, zihnin soguk havada sogumasi sonucu ortaya
ciktigi fikrinin bu Yahudi ve Hiristiyan varyasyonlari, Valentinus'un Hasat'inda "hava"dan "ruh"a gegisin
makul hale geldigi entelektlel cerceveyi saglar: Valentinus, ruhun havaya "bagh" oldugunu sdyleyebilir
cunkd ruhun, ilahi 6zin soguk havayla karismasiyla ortaya ciktigini distintyordu. Dahasi, ruhun hava ile
ten arasina yerlestirilmesi, Valentinus'a gore ruhun, ilahi 6ztn yodunlasma slrecindeki sondan bir dnceki
asama oldugunu ima eder. Bu slirecin nihai hali sonuc olarak “et”tir. Hasat'in bu sekilde okunmasi,
Valentinus'un ruhu ve bedeni kozmik zincirde ahlaki acidan "nétr" unsurlar olarak disinmedigini ima
eder.25 Asamalar icin 21 Markschies, Valentinus Gnosticus, 240. 22 Philo, Somn. 1.31. 23 Origen, Prens.
2.8.3; bkz. Holger Strutwolf, Gnosis als System: Zur Rezeption der valentinianischen Gnosis bei Origenes
(FKDG 56; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993), 250. 24 Strutwolf, Gnosis als System, 251-53. 25
Aslinda Valentinus'un, "can" terimini ya sinirl anlayis ya da anlayistan tamamen yoksunluk anlaminda
kullanan Pavlus'tan esinlendigi icin, ruhu tamamen tarafsiz bir unsur olarak gérmesi cok sasirtici olurdu.
Pavlus "psisik bir kisinin (wuxikog ... @vBpwmnog) Tanri'nin ruhuyla ilgili olani anlayamayacadi" konusunda
israr ederken "1. Yogunlasma ve Coziinme 121
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ilahi unsurun yogunlasmasi ayni zamanda kisinin orijinal durumuna artan yabancilasmaya da isaret eder.
Valentinus'a gore bedenin kurtariilmayacagdini belirtmek gerekir.26 Bu nedenle, onun kurtulus icin tersine
bir c6zinme sirecini (etten ruha, havaya ve etere) gerekli buldugunu varsayma hakkina sahibiz. Bu
yorum Valentinianus'un Hakikat incili'nde acikca tasdik edilmistir. Yazar, inananlarin déntsimunii
anlatirken Stoaci yogunlasma ve buharlasma teorisinden yararlanir.27 Yazar, Baba'nin cocuklarini
“kokusu” (JOO0O) olarak adlandirir ve bu kokunun nasil “psisik formda sogudugunu (O0000000) anlatir.
00000000)."28 Hicg stphe yok ki bu pasaj, ruhun ilahi 6ziin sogumasi sonucu var oldugu fikrini
cagristinyor. Ogelerin siirekli déniisimiine iliskin Stoaci teori, icerdigi iki yén nedeniyle teolojik yoruma
Ozellikle uyarlanabilirdi: asagi dogru bir hareket vardi, yani. e., inceden kabaya dogru yogunlasma ve
yukariya dogru bir hareket, i. yani kabadan inceye dogru yayilma. Tipki Yahudi ve Hiristiyan
yorumcularin ruhlarin disistind yogunlasma acisindan agiklayabildikleri gibi, yayilma teorisi de ruhsal
ilerlemede nelerin meydana geldigini anlamalari icin uygun bir cerceve sagladi. Her iki yon de Hakikat
incili'nde mevcuttur. Yazar, Baba'nin soyunu yalnizca yeryiiziinde batan "soguk su" (yogunlasma) ile
karsilastirmakla kalmiyor, ayni zamanda "rlizgar onu yukari ¢ektiginde suyun nasil buharlastigini ve
iIsindigini" (buharlasma) da acikliyor. “Riizgar” (O0g0) burada 6zellikle uygun bir metafordur, ¢link( ayni
zamanda Uslyen ruhlari isitan ilahi nefes fikrini de cagristirir.29 Yazarin basvurusunda inang, soguklugun
tamamen yoklugunu gerektiren “sevginin sicak dolgunluguna” yol acmak olarak tanimlanir.30 Benzer bir
tasvir Philip'in Valentinian incili'nde de tasdik edilir. Vaftiz din dgretisinden bir alinti olabilecek bir
pasajda, "dlnyanin ruhu... estiginde kis gelir. Kutsal Ruh estiginde, ylce ruhani kisi (6... mvevuaTIKOC)
her seyi inceler" (1 Korintliler 2:14-15) dogrulanir. Ayni sekilde, Valentinus'un takipcileri "psisik kisileri"
(yuxkol), gercekten manevi olanlarla tamamen maddi olan insanlar arasinda orta yolu olusturan kisiler
olarak goriyorlardi (asagiya bakin). Her ne kadar Valentinus'un fragmanlarinda bu Ucli antropolojiye dair
net bir kanit bulunmasa da onun ruhun kozmik merdivenin alt seviyelerine ait oldugu goértsui bu teorinin
yolunu acmis olabilir. 26 Valentinus, Frag. 11 = Hippolytus, Ref. 10.13.4. Markschies (Valentinus
Gnosticus, 278-80) bu parcanin gercekligi konusunda kararsiz kalirken, benim gortsiime goére bu,
Valentinus'un diger parcalarindan elde ettigimiz resme cok iyi uyuyor cf. Ismo Dunderberg, Gnostisizmin
Otesinde: Valentinus Okulu'nda Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum (New York: Columbia University Press,
2008), 66-67. 27 Bkz. Strutwolf, Gnosis als System, 250. 28 Gos. Tru. (NHC I, 3) 34. 29 Hakikat incili'nin
yazarl burada, Yaratilis 1:2'deki Tanri'nin ruhunun ilksel suyun Uzerinde hareket etmesiyle ilgili tasvirle
metinlerarasi bir sekilde oynuyor. 30 Git. Tru. 34-35; trans. Einar Thomassen, The Nag Hammadi
Scriptures: The International Edition (ed. Marvin Meyer; New York: HarperOne), 44. Bolim 6: Stoaci
Gelenekler in the School of Valentinus 122
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mer gelir.”31 Philip'in baska bir pasajinda, "bu dinya" "kis"la, ebedi diyar da "yaz"la karsilastirilir.32 Her
iki pasajda da "kis" ve "yaz"in ruhun degisebilecegi iki durumu ifade ettigi ima edilir: Ruh ya giderek
daha fazla soguyabilir ve "dlnyevi" (ya da "etli") hale gelebilir ya da Kutsal Ruh'un onu isitmasina izin
verebilir.33 Bu teorinin pratik bir uygulamasi vardir: Philip'teki ikinci pasaj biter “Kisin namaz
kilmamaliyiz” uyarisiyla. Dolayh olarak, ruhun dogru (“sicak”) durumu, etkili bir dua icin bir 6n
kosuldur.34 2. Duygular Yuhanna'nin Sethian Gizli Kitabi, yalnizca doért temel duyguyu (zevk, arzu, sikinti
ve korku) adlandirirken degil, ayni zamanda bunlarin alt kategorilerini belirlerken de farkl bir Stoaci
gelenegi izler.35 Bu metin, duygulari, insanoglunun ruhunun yaratilmasinda gérev alan "dort bas seytan"
ile iliskilendirir. Duygular Valentinianus'un kéken mitlerinde de énemli bir rol oynar, ancak farkli bir
baglamda ortaya cikarlar. ilkel iblislerle baglantili olmak yerine, ilahi alemdeki kétl niyetli eylemi
go6rlinlr diinyanin yaratilmasina yol acan ilahi Bilgelik (Zog{a) ile ilgili Valentinianus hikayelerinde
duygular 6n plandadir. Valentinianus mitinin farkli versiyonlarinda, Bilgeligin, diger tanrisal varhklarin
aksine, arzusunu nasil kontrol edemedigi cesitli sekillerde anlatilir; onun - veya onun duygusal kisminin -
ilahi alemin disina sinir disi edildikten sonra nasil sikinti ve korku yasadigini; isa'nin onu ilahi alemden
ziyaret etmesiyle duygularinin nasil iyilestirildigini ve sefaletinin ve sevincinin diinyanin yapisina nasil
katkida bulundugunu anlatti. Valentinianuscular, bazi doga olaylarinin (terk edilmis Bilgeligin
gozyaslarindan kaynaklandigini iddia ettikleri denizler, pinarlar ve nehirler gibi) kokenlerini aciklamak
icin duygulara karismis Bilgelik masalini bile kullandilar.36 31 Gos. Phil. § 109 (NHC Il 77), cev. Marvin
Meyer, Meyer (ed.), The Nag Hammadi Scriptures, 180. 32 Gos. Phil. § 7-8 (NHC Il 52). 33 Diger
Valentinianus metinlerindeki benzer fikirler icin bkz. Valentinus, Frag. 2 (= iskenderiyeli Clement, Cesitli
2.114.3-6); Hippolytus, Ref. 6.34.6. Valentinus, kalbi ya iblislerin yasadidi ya da Tanri tarafindan aritilip
kutsal kilinacagi icin bir hana benzetmistir. Hippolytus tarafindan kaydedilen Valentinianus yorumunda
ruh da ayni sekilde bir hana benzetilir: ruh tamamen tek basina durabilir, ancak ayni zamanda ilahi
"sdzler" (AGyou) veya iblisler icin bir mesken de olabilir. 34 Burada, Philip incili'nde (§ 59 [s. 64]) yapilan,
inisiye "Ben bir Hiristiyanim" dese bile "hicbir sey almadan" vaftiz olmanin mimkudn oldugu uyarisiyla bir
baglanti gériyorum. Yalnizca Kutsal Ruh'u alan kisi bu ismi “armagan olarak” almaya hak kazanir. Yani
ritiel ancak i¢csel durumu buna bagh olanlar icin etkilidir. 35 sn. John (NHC II, 1) 18. 36 Irenaeus, Her.
1.4.3. 2. Duygular 123
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Bu tur ayrnintilar kolaylikla mitik bir 6ykinuan siirsel stislemeleri olarak algilanabilir, ancak bunlara daha
yakindan bakildiginda daha fazlasinin tehlikede oldugu goriliir.37 Tamamen duygulara bulanmis ve
daha sonra isa tarafindan iyilestirilmis olan Bilgeligin 6ykiisii, Valentinianuscu Hiristiyanlar icin acikca
ornek teskil edecek bir degere sahipti. Mesih, yalnizca Bilgeligin duygularinin sifacisi olmakla kalmamis,
ayni zamanda Valentinianus kaynaklarinda duygularimizin sifacisi olarak da tasvir edilmistir.38 Bdoylece
Valentinianuslularin Bilgelik ve isa ile ilgili hikayeleri, duygularin terapisinin onlar icin ne kadar énemli bir
kavram oldugunu géstermektedir. Bu noktada onlarin ilgileri, 6grencilerine hem teoride hem de pratikte
canlarini sikan duygularla nasil bas edeceklerini 6greten antik filozoflarin ilgileriyle 6rtisiyordu.39
Burada ele alinmasi gereken soru, Valentinianus'un Bilgelik miti ile Stoaci duygular teorileri arasinda
belirli bir baglanti olup olmadigidir. The case is less clear than in Secret John. Bilgeligin ilahi alem disinda
cektigi acilara iliskin Valentinianus'un tasvirlerinde, tipki Stoaci kaynaklarda oldugu gibi, geleneksel
olarak doért duygudan bahsedilir. Bununla birlikte, bunlardan yalnizca ikisi - sikinti (AOTin) ve korku
(p6Bog) - Stoaci analizdekiyle aynidir, oysa diger iki Stoaci ana duygu kategorisi, yani arzu (émbvuia) ve
zevk (Ado- vrj), Valentinianus'un Bilgelik agiklamalarinda belirtiimez. Arzu ve zevk yerine, Valentinianus
kaynaklarinda Bilgeligin maruz kaldigi bir dizi baska zihinsel durumla karsilasinz: "saskinlik" (&nopia),
"cehalet" (&yvoia), "saskinhk" (¢kmAngLg), "yalvarma" (6énolg, iketela) ve “dikkatinin dagiimasi”
(¢xkoTAval).40 Valentinianus kaynaklarinda bahsi gegcmeyen iki Stoaci duygunun, Stoaci analize gore, iyi
bir seyin mevcut olduguna (haz) veya kisinin gelecekte ulasabilecegine (arzu) dair inanci iceren duygular
olmasi dikkat cekicidir. Valentinianus'un Bilgelik aciklamalarinda tutulan iki duygu, kétlu bir seyin mevcut
oldugu (sikinti) veya gelecekte beklendigi (korku) inancini iceren duygulardir. Wisdom'in zihinsel
durumuna iliskin Valentinianuscu diger nitelikler, onun kaygisina (saskinlik, saskinlik ve dehset) daha
fazla vurgu yapmak, sikinti ve korkunun yayilmasi gibi gérinmektedir.41 Valentinianuscu ve Stoaci
duygu siniflandirmasi arasindaki fark, bu iki disince kolu arasindaki baglantiyr mutlaka curitmez. 37
Makalemin bu kismi, Dunderberg, Beyond Gnosticism, 95-118'deki duygular hakkindaki Valentinianus'un
goruslerine iliskin daha kapsamli analizime dayaniyor. 38 Clement, Haric. Teod. 67.2. 39 Bkz. Martha
Nussbaum, Arzu Terapisi: Helenistik Etikte Teori ve Uygulama (Princeton: Princeton University Press,
1994). Greko-Romen felsefesindeki duygular icin ayrica bkz. érnedin, Simo Knuuttila, Emotions in Ancient
Medieval Philosophy (Oxford: Oxford University Press, 2004) ve The Emotions in Hellenistic Philosophy
(ed. Juha Sihvola ve Troels Engberg-Pedersen; New Synthese Historical Library 46; Dordrecht: Kluwer,
1998). 40 Irenaeus, Her. 1.2.3; 1.4.1; Hippolytus, Ref. 6.32.5; Ozet icin bkz. Dunderberg, Beyond
Gnosticism, 112. 41 Bilgeligin kaygisini tanimlayan bu duygulardan “saskinhik” (¢kmAn&Lc), korkunun bir
alt kategorisi olarak tahsis edildigi Stoaci gelenekten tiretilmis olabilir (SVF 3.407-9 = DL 7.112;
Stobaeus, Ecl. 2.92; Pseudo-Andronicus 3; bkz. Onuki Gnosis und Stoa, 38). Bolim 6: Valentinus
Okulundaki Stoaci Gelenekler 124
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fark, Valentinianuscularin duygularla ilgili tartismaya yeniden odaklandigini gésteriyor. Onlar icin zevk ve
arzu, endise ve cehaletten daha az 6nemli sorunlardi. Son ikisi 6zellikle 6nemlidir, ciinkl Valentinianus
o6gretmenlerinin sundugu seyler bu zihinsel durumlarin benzerleridir. Birincisi, Valentinianuscular
"kaygi"nin karsiligi olarak "sevinc¢" getiren "gercegin mujdesini" desteklediler.42 "Sevin¢"ten mijdenin
duyurulmasinin sonucu olarak bahsedilmesi, "seving"in lc¢ "iyi duygu'"dan (e0mdBelat) biri oldugu Stoaci
duygu analiziyle baska bir baglanti olusturur. ikincisi, Valentinianuscular, cehaletin karsiti olarak, vaftizle
birlikte 6zgirligli de beraberinde getirmesi gereken “bilginin” énemini vurgulamislardir.43 Ustelik
Valentinianuscu teolojide cehalet, yalnizca yaratilistan sonraki insanin durumunu olusturmakla kalmaz,
ayni zamanda ilahi alemde zaten mevcuttur. Valentinianus mitinin bir versiyonu, Bilgeligin ilk olarak Her
Seyin Babasli'na karsi nasil sevgiyle doldugunu, daha sonra Baba'nin anlasiilmaz oldugunu fark ettiginde
bu sevginin istiraba donlstiiguni anlatir.44 Bu tasvirde dikkate deger olan sey, Bilgeligin, Baba'yl tanima
arzusundan dolayi degil, bu arzuya teslim olmasindan dolayi ilahi alemdeki diger ebedi varliklardan farkli
olmasidir. Tum ebedi varliklarin nasil "sessizce" Baba'yl gérmek istedikleri anlatilirken, Bilgelik icin
"kendisini fazlasiyla ileri gotlrdtgu... ve bir tutku deneyimledigi" sdylenir.45 Bu kisa pasaj, Stoaci duygu
teorisinin Ug temel yonuni hatirlatir: 1) tutku, bir kisinin asiri bir dirtiden (6pun mAeovdCovoa)
kaynaklanir. (yanlishkla) kaginilamaz bir sey olduguna inaniyor; 2) bu darttyi kabul etmek, ruhu artik
durdurulamayacak bir harekete (kivnolg yuxic) yonlendirir;46 3) gercekten bilge kisiler bile "tutku
sokmalarina", yani duygulara yol acabilecek dn fiziksel durumlara maruz kalirlar. Ancak bilge kisiler bu
durumlari, tam anlamiyla gelismis duygulara dontismeden 6nce tanirlar ve dolayisiyla bu "6n-tutkularin"
dogasinda var olan dirtlye direnebilirler.47 Baba'yi bilmek isteyen ebedi varliklarin Valentinianus tasviri,
bu son yonln bir yansimasi olarak anlasilabilir: Batin ebedi varliklar, Baba'yl tanima arzular nedeniyle
"tutku ignelerine" maruz kalirken, bunu yapan yalnizca Bilgelik'tir. Tru. 16. 43 Clement, Harig. Teod.
78.2. 44 Irenaeus, Her. 1.2.2. Bu pasajin, Epiphanius'un Irenaeus'un birinci kitabindan (Pan. 31.9-32)
uzun alintisindan kaynaklanan Yunanca versiyonu, Bilgeligin zihinsel durumu icin "micadele" anlamina
gelen aywv kelimesini kullanir; kelime ayni zamanda “zihinsel bir micadele, kaygl” anlamini da tasiyor.
Bununla birlikte, orijinal Yunanca versiyonda kullanilan kelimenin dywvia (“izdirap, 1stirap”) olmasi
muhtemeldir, ciinkd bu Yunanca kelime Her'lUn Latince terciimesinde de gegcmektedir. 1.2.2 (“magna
agonisinde”). dywv kelimesi Stoaci duygu kataloglarinda yer almazken, &ywvia bunlarda korkunun bir alt
tlrd olarak listelenir (SVF 3.407-409 = DL 7.112; Pseudo-Andronicus 3; Stobaeus, Ecl. 2.92). 45 Irenaeus,
Her. 1.2.1. 46 Long ve Sedley § 65A = Stobaeus 2.88.8; Hareket yonu icin bkz. ayrica e. érn., Seneca, On
Anger, 2.3.1-2 (Long ve Sedley § 65X). 47 bkz., e. 6rnegin, Epiktetos, Frag. 9 (Long ve Sedley § 65Y). 2.
Duygular 125
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bu durtltye teslim oldu, kontroll kaybetti ve arzusunu yerine getirmek icin harekete gecti. Bunlar
gerceklestiginde duygularin terapisine ihtiyac duyulur. Tutkunun iyilesmesi, Bilgeligin sonraki 6ykisinde
ve onun diinyalarin yaratilisindaki roliinde farkl noktalarda sunuluyor. ilk olarak, Baba'nin
anlasilamayacadi Bilgeligi 6gretmek icin Sinir (6pog) adi verilen yeni bir ebedi varhidin nasil yaratildigi
anlatilmaktadir. Mitin bu asamasinda duygularin yok edilmesi gerceklesir: Gdksel isa Bilgeligi ziyaret
eder ve ona tam bir tutku eksikligi saglar (dna6f kateokedaoev),48 bu da Bilgeligin yanhs yonlendirilmis
niyetinden kaynaklanan tutkuyu terk etmesini mimkun kilar.49 Valentinianus mitinin bu kismi,
dolayisiyla, temelde Stoaci ideal olan Stoaci ideali paylasir: apatheia.50 Ancak Valentinianus efsanesi
Stoacl apatheia standardina tamamen bagh degildir. Hikaye ilerledikce, goksel Bilgelikten silinen
duygularin 6ylece ortadan kaybolmadigi, ayni zamanda ilahi alemden de uzaklastiriimalari gerektigi
acikca ortaya cikiyor. Bilgeligin disari atilan tutkulari, Valentinianus mitinde, ayni zamanda “Achamoth”
olarak da adlandirilan (ibranice “,nonnbilgelik” kelimesinin ¢cogulu naonin'dan tiiretilmistir) daha diisiik bir
Bilgelik olarak kisilestirilir. ilahi alemin disindaki bu Bilgelik, artik yukarida bahsedilen duygulara (sikinti,
korku, saskinlik vb.) “tamamen karismis” durumdadir. Ornegin, goksel isa'nin geride biraktigi 15191
anlayamadigi icin sikinti hisseder ve 6limden korkar.51 Yine duygularin iyilesmesine iliskin bir anlatim
soyledir: ilahi alemdeki ebedi varliklar, Kurtarici'yi asadi Bilgelige génderir ve O, "tutkularin tedavisini,
onlari yok ederek" ve onlari "maddi olmayan maddeye (0An) donUstlrerek sagladi."52 Fizik ve tutku
teorisi de bu noktadadir. Bu noktanin bir araya getirilmesi, Stoaci felsefeye asina olanlara garip gelebilir;
Ozellikle de Stoacilarin, maddenin ebedi oldugunu, ne baslangici ne de sonu oldugunu 6grettikleri icin.
Bilgili izleyiciler icin maddenin duygulardan kaynaklandigi iddiasi da bundan daha az sasirtici olamaz.
Ote yandan bu tir izleyiciler, Valentinianus'un éykiyu anlatma biciminin duygular temasinin aciliyetini
artirdigini fark etmis olabilir: E§er s6zclgin yaratildigi "madde" duygulardan kaynaklaniyorsa, sonug
olarak bu diinya butunutyle tutkuyla doludur. Bu gorisun fiziksel teori hakkindaki tartismalara nasil
katkida bulundugunu gérmek zor olabilir, ancak tutkunun yalnizca bireysel bir sorun degil ayni zamanda
kozmik boyutlari olan bir sorun oldugu yéntndeki iddia, Valentinianus'un insanlarin Mesih tarafindan
tutkudan kurtarilmasi gerektigi mesajina kesinlikle ilave agirlik vermektedir.53 Baska bir 48 Clement of
Alexandria, Exc. Teod. 45.1-2. 49 Irenaeus, Her. 1.2.2. 50 Carpici bir sekilde, ayni fikir dizisi, goksel
Mesih'in isa'nin cesedini "duygulari erteledikten" sonra nasil diriltti§ine dair Valentinianus'un
aciklamasinda da tekrarlaniyor (Clement, Exc. Theod. 61.7). 51 Irenaeus, Her. 1.4.1. 52 Irenaeus, Her.
1.4.5; bkz. Hippolytus, Ref. 6.32.5-6. 53 Clement, Hari¢. Teod. 67.2. Bolum 6: Valentinus Okulundaki
Stoaci Gelenekler 126
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Valentinianus'un Bilgelik mitinde tutku ve maddenin yan yana gelmesinin olasi islevi, bu birlesimin
tutkularin neden insanlari asagi, maddi seylere dogru slrikledigini ve dolayisiyla onlarin yukari dogru
hareketlerinin 6ninde durdugunu aciklamasidir. Her ne olursa olsun, maddenin tutkudan olustugunu ileri
sliren Valentinian goriis, maddenin Tanri'nin diinyayi yaratirken ve sirdirirken Gzerinde etki ettigi veya
ona karistigi sey oldugunu savunan Stoaci goristen acikca farkhdir.54 Stoaci doga felsefesinde madde,
Valentinianus mitinde oldugu gibi tutkularla baglantili degildir. Dolayisiyla, eger Valentinianusgularin
duygularla ilgili Stoaci 6gretiye asina olduklarini varsayarsak, ki bence yapabiliriz, bu teorileri, hepsi
mitsel bir cercevede tartisilan fiziksel teorinin unsurlariyla bir araya getirme konusunda ne kadar cesur
olduklarini da gérmeliyiz. 3. Ahlaki ilerleme Irenaeus'un Valentinianus'lulara karsi y(rittigi
kampanyadaki temel iddialardan biri, onlarin kendilerini "ruhani olanlar" (ot mvevpatiko() olarak
g6rmeleri, buna karsin diger tim Hiristiyanlari, 6z ruh tarafindan belirlenenler (ot yuxiko() ve Hiristiyan
olmayan insanligi da alt kategoriye dislrmeleriydi. “Maddi olanlar”in en disik kategorisi (ol OAwko().
Irenaeus'a gore Valentinianuslular, "yaptiklari isten dolayi degil, dogalari geregi manevi varliklar
olduklarr icin" kurtarilacaklarini distndyorlardi; halbuki diger Hiristiyanlar icin inang ve iyi davranis
gerekliydi.55 Irenaeus, iki sinif arasindaki Valentinianusgu ayrimi 6nceden belirlenmis ve sabit olarak
tanimliyor: ne yaparlarsa yapsinlar ruhani olanlar igin ritbenin disutrilmesi tehlikesi yoktu ve diger
Hiristiyanlar icin terfi ihtimali yoktu. Ancak Irenaeus'un Valentinianuscu antropolojinin sabit resmini
cizmesinin bir nedeni var. Bu resim, izleyicisinin Valentinianus'lulara katilmasini engelleme girisimine
hizmet ediyor - yeni gelenlere tam Uyelik vermeyen, hatta bdyle bir ihtimal bile vermeyen bir gruba
katilmanin pek bir anlami olmayacagi acik! Diger kaynaklar, Valentinianus antropolojisinin, Irenaeus'un
kabul etmeye istekli oldugundan daha esnek oldugunu, daha ¢ok ruhun donUstirtlmesini hedefledigini
ve iyi davranislarla daha fazla ilgilendigini 6ne siriyor. Benim 6nerim, Valentinianus'un iki tir Hiristiyan
hakkindaki teorilerinin, gercek hayattaki iki Hiristiyan grubu arasinda dnceden belirlenmis bir ayrim
yerine, "bilge kisi" ve ahlaki ilerleme hakkindaki Stoaci teorilerin isiginda daha iyi anlasilabilecegidir. 54
Bkz., e. 6rnegin, Seneca, Epistles 65.2 (Long ve Sedley § 55E); Alexander, Karisim 225.1 Uzerine (Long ve
Sedley § 45H). 55 Irenaeus, Her. 1.6.1-2; Valentinianuslularin doga tarafindan kurtariimis manevi
varliklar statiistinii kendileri icin iddia ettikleri suclamasi icin ayrica bkz. iskenderiyeli Clement, Cesitli.
2.10.2; haric. Teod. 56. 3. Ahlaki ilerleme 127
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Stoacilar, "mikemmel olan" (6 TéAslog) olan bilge (co@dg) ile "aptallar”, yani ahlaki acidan ne kadar
gelismis olursa olsun diger tim insanlar arasinda kesin bir ayrim yapti.56 Bu kisi "her seyi dogru akla ve
erdeme uygun olarak" basardigi icin, bilge kisi "her seyi iyi yapar". Ote yandan, "asagi diizeydeki insan,
yaptigi her seyi kotu bir sekilde ve tim kotl aliskanliklara uygun olarak yapar."57 Baska bir deyisle,
erdem ile kotulik arasinda oldugu gibi, bilge ile aptal arasinda da temel bir ucurum vardir. Ya tim
erdemlere sahipsiniz ya da hicbirine sahip degilsiniz.58 Bu nedenle, "erdeme yaklasan" (ot
npokonTovtec)59 "ilerleyenler" (ol mpokdémMTovVTEG) bile, ondan uzaklasanlar kadar kot durumda degildir.
Onlar "erdeme ulasincaya kadar aptal ve gaddar kalirlar."60 Stoaci analizde bilgelerle aptallar arasindaki
bir baska fark da, bilgelere dogru seyi yapmanin dogal olarak ve zahmetsizce gelmesi, aptallarin ise
onlara ne yapacaklarini ve neyden kaginacaklarini séyleyen birine ihtiyag duymalaridir. Kurallar ve
emirler etkilidir cinkl kisinin "gizlenmis ve agirlastiriimis" dogal karakterini giclendirirler. Bu tir bir
egitime, kisi nihayet "her konuda ne yapmasi gerektigine" glvenilir ve bagimsiz bir sekilde karar
verebilecek hale gelene kadar ihtiyac duyulur.61 Sunu da eklemek gerekir ki "mukemmel kisi" olmak,
Stoacilar icin gergekgi bir hedeften ziyade teorik bir segenekti. Bu mtikemmellik dizeyine ulasan "bir
veya iki iyi adamdan" fazlasi olmayabilir.62 Pratikte tim insanlar aptallarin asagi grubuna dahildir. Bu
acidan bakildiginda, herhangi bir ahlaki rehberlige ihtiya¢c duymayan ruhani kisiler ile "kiltlrslz ve
cahil"63 diger tUm Hiristiyanlar arasindaki Valentinianuscu ayrim, bilgeler ve aptallar arasindaki Stoaci
ayrim ile cok benzer goérinmektedir. Dahasi, tipki Stoacilarin bilge kisilerin ¢ok nadir oldugunu
dogruladigi gibi, Valentinianuscularin da yalnizca birkac ruhani kisinin var oldugunu belirttigi kayitlara
gecmistir.64 56 Stoaci "mikemmel insan" ve ahlaki ilerleme teorileri hakkindaki analizimi 6zellikle Troels
Engberg-Pedersen'e borgluyum, "The Concept of Paraenesis", Early Christian Paraenesis in Context (ed.
James M. Starr ve Troels Engberg-Pedersen. Berlin: DeGryuter, 2004); Bu gériislerin Yuhanna incili'ne
etkili bir sekilde uygulanmasi icin bkz. Gitte Buch-Hansen, 2 Hayat Veren Ruh: John'da Pne(ima Uzerine
Stoaci Bir Anlayis (BZNW 173; Berlin: de Gruyter, 2010). Bu ayrimlarin Yahuda incili'nin anlasiimasinda
da faydali olabileceg@i yonindeki 6nerim icin yukaridaki 2. bélime bakiniz. 57 Long ve Sedley § 61G =
Stobaeus, Ecl. 2.66.14-67.4. 58 Bkz. Long ve Sedley § 61F = Plutarch, Stoaci Kendiyle Celiskiler Uzerine
1046e-f. 59 Plutarch, Ortak Kavramlar Uzerine 1063b = Long ve Sedley § 61T. 60 Long ve Sedley § 61T =
Plutarch, Ortak Kavramlar Uzerine 1063a-b. Stoaci filozoflar ve onlarin etkisi altinda yazanlar, goriiniise
gore ahlaki sdylemde teknik terimler olarak 6 npdkontwv ve npokomn kelimelerini kullandilar; bkz., e.
drnegin Epiktetos, Disc. 1.4 (“ilerleme” baslikl); Philo, Bacak. 3.159. 61 Long ve Sedley § 66| = Seneca,
Mektuplar 94. 62 Long ve Sedley § 61N = Alexander, Kader Uzerine 199.14-22. 63 Irenaeus, Her. 1.6.4.
64 Clement, Haric. Teod. 55-56. Bélim 6: Valentinus Okulundaki Stoaci Gelenekler 128
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Valentinianuscularin iki tlr Hiristiyan arasindaki ayrimdan ne tur etik cikarimlar cikardiklari daha az
aciktir. Irenaeus, ruhani Hiristiyanlar olarak kendilerini anlamalar nedeniyle buylik 6zgurltkler elde
ettiklerini iddia ediyor: putlara sunulan yiyecekleri vicdan azabi duymadan yediler, gladyator
gosterilerine katildilar ve en endise verici olani, Hiristiyan kadinlari bastan cikardilar ve kirlettiler -
Ozellikle zengin Hiristiyanlarin esleri tehlike altindaydi. Ayni zamanda, Valentinianuscular diger
Hiristiyanlardan "kendine hakim olmalarini ve iyi hallerini" talep ediyorlardi.65 Ancak Irenaeus'un
Valentinianuslularin kéta davranislarina iliskin tanimlamasi kesinlikle taraflidir ve bunu cltritecek pek
cok kanit vardir.66 Tum Valentinianuslularin kendileri icin "ruhsal olanlar" statlisinu iddia ettikleri bile
acik degildir (her ne kadar bazilari bunu yapmis olsa da). Bilginin Valentinian Yorumu (NHC XI, 1), bir
toplulukta "ruhsal yetenege" sahip olanlar ile olmayanlar arasindaki ucurum durumunu ele alir. Carpici
bir sekilde, “S6zde ilerleme kaydettikleri” sdylenenlerin eski gruba mensup olanlar oldugu (Q000O0O0OO 20
000000).67 Stoact soylemde npokomntelv fiili teknik bir teknikti. Ahlaki gelisimi ciddi olarak arayanlar icin
kullanilan terim (yukariya bakin). Yorumda bu fiilin kullaniimasi, yazarinin bilge kisi ile henuz
mukemmellige ulasmamis "ilerleyenler" arasindaki Stoaci ayrima asina oldugunu gdstermektedir. Bu
yakinligin bir sonucu da, Bilginin Yorumu'nda adi gecen "ilerleyenleri", Valentinianus teolojisinin diger
kaynaklarinda adi gecen "ruhsal olanlar" ile 6zdeslestirmekte ¢ok aceleci davranmamamiz gerektigidir.
Yorumda "ilerleyenlerin" ayricalikl bir grup olusturdugu dogrudur, ¢clinku yalnizca onlar topluluk
toplantilarinda konusma hakkina sahiptir.68 Bununla birlikte, bu metnin yazarinin tim dinleyicilerine
hitap ettigi talimat69, bu (ist seviyeye mensup olanlarin bile, Ozetle, Valentinianuscularin, Stoacilarin
"bilge kisi" kategorisini kullandigi gibi, ahlaki ilerlemenin nihai amaci olarak "ruhani olanlar" kategorisini
anlamis olmalari miimkiin gériiniiyor. Tipki Stoaci bilgenin (ya da Philo'nun eserlerindeki ishak ve
Musa'nin) oldugu gibi, Valentinianuscu "ruhani olanin" da artik dogru olani yapmak icin emirlere,
talimatlara ve hatta distinmeye ihtiyaci yoktur. Bu kisi, dogasi geregi kendiliginden dogru sekilde (yani
her 6zel duruma en uygun sekilde) hareket eder - Irenaeus'un Valentinianus'un tum kurallar g6z ardi
ettigi yonindeki polemik iddiasi da buradan gelir. 65 Irenaeus, Her. 1.6.3; bkz. 13.5.3-5 (Marcus'ta). 66
En carpici olani, Irenaeus'un kendisinin, ahlaki davranislari kusursuz olan Valentinianuscular'in var
oldugunu kabul etmesidir (Her. 3.15.2)! 67 Uluslararasi Knowl. 16:31. 68 Bkz. Uluslararasi Knowl.
16:34-35. 69 bkz., e. 6rnegdin, yazarin Int.'deki Kurtarici'nin etik talimatlarinin 6zeti. Knowl. 9:27-37. 3.
Ahlaki ilerleme 129
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Bununla birlikte, ahlak merdiveninin alt basamaklarinda yer alan kisilerin disiinmeye, 6gat vermeye,
emirlere ve provaya ihtiyaclari vardir - dolayisiyla Irenaeus, diger tim Hiristiyanlarin kurtariimak icin "iyi
islere" ihtiyac duydugunu iddia eder. Irenaeus, Valentinianuslularin kendilerini ruhani kisiler olarak
gorduklerini ve kendilerini her tirli dizgln davranis kurallarindan pervasizca 6zgur hissettiklerini iddia
ederken, Bilginin Yorumu, tipki Stoaci Seneca gibi, Valentinianuslularin da kendilerini daha ziyade, dogru
seyi yapmak icin hala egitime ve uygulamaya ihtiyac duyan ilerleyen kisiler kategorisine ait olarak
gordiiklerini gésteriyor. Bu yorum, Ptolemaeus'un ibranice incil'deki ritiiel kanunlarina iliskin yorumunda
destek bulur. Flora'ya yazdigi mektup, Valentinianus teolojisinde acemi bir kisiye hitaben yazilmisti, fakat
rittel kanunun "ruhsal anlamini” (td nvevpatikéy) detaylandirirken, strekli olarak bir i¢c gruba ("biz")
atifta bulunur.70 Yani Ptolemaeus, i¢ grup Uyelerinin artik herhangi bir davranis kuralina ihtiyag
duymadigini iddia etmez. Dahasi, Ptolemaeus icin "manevi duygu" tamamen yasam tarziyla ilgilidir:
"sunumlar" ibadette, baskalariyla arkadaslikta ve iyi islerde gerceklestirilir; “Sabat gundnu tutmak” koétu
islerden cekilmek anlamina gelir; ve gercek veya manevi orug, kotu islerden uzak durmak anlamina
gelir.71 Kutsal metinlerin Ptolemaeus tarafindan 6zetlenen "manevi anlami" bu nedenle tamamen
pratiktir: kisinin yasam tarzinda gercgeklesir. Ptolemaeus'un yaklasimi, Valentinuslulari manevi statulerini
ahlaki kayitsizlik icin bir bahane olarak kullanmakla suclayan Irenaeus'ta okuduklarimiza tamamen zittir,
ancak tum eski disuince okullarinin etik yonelimiyle de uyumludur. 4. Harmanlama Valentinianuscgular
muhtemelen karisim teorileri konusunda da Stoacilarla ortak paydaya sahipti.72 Bu konu, Stoaciligin
kurucu isimlerinden Chrysippus'u 6zel olarak ilgilendiren bir konuydu. Uc farkli karisim tiirii arasinda
ayrim yapti; 6rnegin yan yana koyma (napdbeoig), flizyon (c0yxvolc) ve harmanlama (kp&oLg).
Chrysippus'un "harmanlama" kategorisi, Valentinianuscu analizdeki "psisik" ve "ruhsal" 6zlerin bilesimine
cok benzer goriinmektedir.73 Chrysip-70'te bu ic grubun 6zel olarak Valentinianuscu Hiristiyanlar degil,
genel olarak Hiristiyanlar oldugunu kabul ediyorum. Ptolemaeus'un, "aramizda gorinur oruc tutanlar da
var" (Flor. 33.5.13) seklindeki referansinda gorllebilecegdi gibi, farkl yasam tarzlarina sahip daha genis
bir insan grubunu kastettigi aciktir. 71 Ptolemaeus, Flor. 33.5.10-12. 72 Bkz. Long ve Sedley § 48A-F.
Dikkatimi bu konuya ¢eken ve bu teorinin Valentinianuscu teoloji agisindan potansiyel sonuclar hakkinda
disinmemi saglayan sey, Buch-Hansen'in Stoaci harmanlama teorisinin glizel 6zetiydi (Buch-Hansen, It
Is the Spirit That Makes Alive, 75-84). 73 Stoaci harmanlama teorisinin Sethian'larin gorUsleri Gzerindeki
olasi etkisi icin bkz. PleSe, Poetics of the Gnostic Universe, 265-66. Bolim 6: Valentinus Okulundaki
Stoaci Gelenekler 130
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irin teorisine gore "harmanlama" diger iki karisim biciminden farklidir, ¢tinkl bu 6zel formda orijinal
maddeler birbirleriyle tamamen karisir ve "birbirlerinin icinden gecerler, boylece aralarindaki hicbir kisim
boyle bir harmanlanmis karisimin icerdigi her seye katilmaz." Ancak harmanlama, tam bir fiizyondan
farkh olarak, harmanlamada "orijinal maddeler ve nitelikleri korunur"74, ancak flizyonda bunlar
tamamen kaybolur. Harmanlamada bilesenlerin farkli 6zellikleri korundugu icin, bariz ima,
harmanlamanin bilesenlerinin de birbirinden ayrilabilecegidir.75 Stoacilara gore, tim bedeni kapladigi ve
yine de kendi 6zUnU korudugu disunulen ruh, karisim harmanlamanin icerdigi tirtn baslica érnegini
olusturuyordu.76 Asagidaki analizim icin, Stoacilarin harmanlama ve dinginlik dilini eskatolojik olaylarla
baglantili olarak kullandiklarini belirtmek de énemlidir: Seneca, bunun nasil oldugunu soyle anlatir:
Yangindan sonra diinya "¢6zlldiglinde ve tanrilar bir araya geldiginde Zeus "kendi icinde dinlenir."77
Stoaci fizigin diger bazi bélimlerinden farkli olarak (Stoaci yangin gorisu gibi), Stoaci harmanlama
teorisi diger goruslere sahip antik filozoflar tarafindan yaygin olarak kabul edilmiyordu.78 Bu nedenle,
Valentinuslularin bu teoriden yararlandiklari gosterilebilirse, bu onlarin 6gretileri arasinda daha spesifik
bir yakinhigin bir 6rnegi olabilir. ve Stoaci gelenekler. Karisimin bazi Valentinianuscular tarafindan
tartisildigindan emin olabiliriz, ciinkii Clement onlara su égretiyi atfeder: "isa, kilise ve Bilgelik,
bedenlerin glcli ve eksiksiz bir karisimini olusturur (kp&otg TV cwpdTwy)." Bu Valentinianuscgularin
harmanlama hakkindaki eski felsefi teorileri bildikleri oldukca aciktir, cinkl gdruslerini su ve sarap
karisimiyla79 aciklamislardir ki bu bir sinifti.74 Risto Auvinen'in bu bélimin 6nceki taslagina iliskin
yorumlarinda belirttigi gibi, bu nokta Stoaci harmanlama teorisini Aristoteles'inkinden farkh kilmaktadir.
Aristoteles, her iki bilesenin de harmanlanarak degistigini, "ara ve ortak olan" haline geldigini savundu
(Aristoteles, Gen. et corr. | 328a; Harry A.Wolfson, Faith, Trinity, Incarnation (Vol. 1 of the Philosophy of
the Church Fathers; Cambridge, MA: Harvard University Press, 1956), 375). Wolfson (ibid. 381) sunu
belirtiyor: "... gbre Aristoteles'e gore, ortaya cikan karisim, onu olusturan parcalardan ne biri ne de digeri
olan bir tertium sterlindir. 76 Long ve Sedley § 48C = Alexander, Karisim Uzerine 216.14-218.6. 77
Seneca, Epistles 9.16 (Long ve Sedley § 460) Burada, tanrilarin hareketsiz durumda bile kendi farkli
dogalarini koruduklarini ve birbirlerinden ayrilabileceklerini varsaydigindan, tanrilarin birbirleriyle
kaynasmasindan (flizyon yerine) bahsettigini varsayiyorum. digeri ise yangindan sonra yeni kozmik
dongl yeniden baslayacagi zaman. 78 Stoacl harmanlama teorisini elestirenler icin bkz. Long ve Sedley §
48E (Plutarch, On Common Conceptions 1078b-d) ve 48F (Themistius, On Aristoteles's Physics
104.9-19). 17.1 4. Harmanlama 131.
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Harmanlamayla ilgili felsefi tartismalarda bu 6rnek, hem Aristoteles'te hem de Stoaci kaynaklarda
kanitlanmistir.80 Valentinianus'un verilerinde harmanlama teorilerinin isler durumda gorindiagu Ug
durum daha vardir. Her iic 6rnek de manevi ve psisik 6z arasindaki ayrimla ilgilidir. ilk olarak,
Valentinianuscular manevi maddenin "bozulmanin Ustesinden gelemeyecegdini" 6grettiler.81 Bu o6greti,
camur icinde yattiginda bile "glzelligini kaybetmeyen, kendi dodasini koruyan"82 altinla karsilastirilarak
acikliga kavusturulur. Bu, Valentinianuscularin ruhun insanlardaki varhgini Stoacilarin harmanlama
didsuncesine benzer bir sekilde tasavvur ettikleri anlamina gelir: Ruh tim vicuda nifuz etse de (bkz.
Valentinus'un yukarida tartisilan 6gretisi), bu ruhu bir seye doéntstirmez. aksi durumda - flizyonda veya
"Aristotelesci" harmanlamada oldugu gibi, ancak kendine 6zgl dogasini korur.83 Valentinianus
kaynaklarindaki ikinci harmanlama durumu Uclii Risale'den gelir. Séz'Un ilahi alemden (istenmeyen)
kopmasi ve din degistirmesi sonucunda iki farkli glic diizeninin nasil ortaya ciktigina dair uzun bir anlatim
icerir.84 Daha sonra iki dizen bir gi¢ mucadelesine giristikce tamamen birbirine karismis hale geldi.
Savasta, iki tarafin en erdemli olanlari bile, baslangicta asadi olan tarafin karakteristik 6zelligi olan gicg
arzusuna kapildi. Bu kozmik savasin sonucunda, daha erdemli olan tarafa mensup olanlar, en az
savastiklan kisiler kadar gercek tanrisalliktan habersiz hale geldiler.85 Ne var ki, iki tarikatin karisimi
yalnizca gecicidir. Clnk( ilahi Ogul her iki gruba da “bir simsek cakmasi gibi” gériindigtnde (glzel bir
Barth imgesi!), tepkileri bélinmistiir. Ust sinifa ait olanlar "onun vahyini selamladilar ve onun éniinde
egildiler", oysa alt seviyedekiler herhangi bir gercek dénlisim belirtisi géstermeden yalnizca korktular.86
Ucli Risale burada Stoacilarin muhtemelen (yan yana gelme veya kaynasma yerine) harmanlama olarak
tanimlayacagi bir karisimi tanimliyor: bir noktada birbirleriyle tamamen karismis olan iki bilesen var ve
yine de 80 Aristoteles icin bkz. Gen. ve corr. | 321a-322a, 328a (Wolfson, Faith, Trinity, Incarnation,
377-78); Stoacilar icin Long ve Sedley § 48A-D'de toplanan 6rneklere bakin (Diogenes Laertius 7.151;
Plutarch, Common Conceptions 1078e; Alexander, On Mixture 216.14-218.6; Stobaeus 1.155.5-11). 81
Irenaeus, Her. 1.6.2. Asagidaki yorumu (“hangi uygulamalarla mesgul olduklarina bakilmaksizin”)
Irenaeus'un kendi yorumu olarak kabul ediyorum. 82 Ayni eser. 83 Aphrodisiasli iskender de Stoaci
harmanlama teorisine iliskin tartismasinda 6rnek olarak altindan bahseder (Long ve Sedley § 48C), ancak
bu, Irenaeus'un aktardigi Valentinianus 6gretisinden tamamen farklidir. Dolayisiyla Valentinianus'un
camurdaki altinla ilgili deyisinin Stoaci 6gretiden ilham aldigini varsaymak icin hicbir neden yok. 84 Ucli
Risale'de Kelime (Adyog), diger Valentinianus kaynaklarinda Bilgelige ayrilan rolii Ustlenir. 85 U¢. Trak.
83-85. 86 Uc. Trak. 89-90. Béliim 6: Valentinus Okulundaki Stoaci Gelenekler 132
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farkli dogalarini korurlar. Bu, herhangi bir noktada birbirlerinden ayrilabilmelerinde goérilebilir. Bu
aciklamaya karakteristik olarak Valentinian bir bikilme veren sey, ayriligi etkileyen ve kisinin gercek
dogasini ortaya cikaranin Odul'un vahiyi oldugu fikridir.87 Ancak bu durum, ilki kadar acik bir sekilde
"Stoac!" degildir, cinki Uclii Risale'de daha iyi ve daha kétl tarafin harmanlanmasi, Aristotelesci
harmanlama teorisinin karakteristik 6zelligi olan tertium quid ile sonuclanir: daha iyi olan taraf diger
bilesenin bazi dzelliklerini devraldi, ve bdylece karisimda yeni bir sey haline geldi. Uclincii vakam,
Valentinianus biliminin Gnli temel yorumudur. iskenderiyeli Clement, Valentinianuslularin, iki tir ruhun,
yani ruhsal varliklarin ruhlari ve "diger sadik ruhlarin" (ai ... @AAaL motal yoxai) cagrilacagr eskatolojik
bir diigiin ziyafeti beklediklerini bildirir. Di4gln soéleninde ruhsal ve psisik ruhlar arasindaki ayrim ortadan
kalkacaktir: ziyafet "herkes birbirine esit oluncaya ve <birbirini taniyana> kadar" herkese ortak olacaktir.
Babanin vizyonu. Ruhlar, diigin soleninin gerceklestigi ara kurtulus bolgesi olan Ogdoad'da kalir.89
Burada dikkat cekici olan, ziyafetten 6nce, dinlenme halinde (&vamnovolg) kurtulusun nihai
tamamlanmasini bekleyen manevi unsurlarin hala ruhlari kendi "giysileri" (év60uata) olarak giydikleri
fikridir. Baska bir deyisle, Valentinianuscular, ruhu ve ruhu birbirini dislayan iki 6zellik olarak
dusinmediler: ruha bahsedilen insanlarin da ruhlari vardir.90 Ayrica, bu pasaj, en azindan bazi
Valentinianuscularin herkes icin tek bir kurtulus tasavvur ettigini gostermektedir: manevi olanlarin ve
inananlarin ruhlari, tek ve ayni ara kurtulus bélgesinde kalacaktir. Ozellikle, ilahi aleme cagrilacak olanlar
"manevi kisiler" (ol mvevpaTtiko() degil, eskatolojik ziyafetten sonra mense yerlerine geri dénecek olan
"manevi unsurlardir" (T& mvevpaTikd). 87 Bana gore bu fikir, Herakleon'un Samiriyeli Kadin (Yuhanna
4:1-42) ve Kraliyet Memurunun Oglu (Yuhanna 4:46-54) (Herakleon, Frags. 17-40) hakkindaki Johannine
hikayelerine iliskin yorumunun da 6ztdur. 88 “Birbirinizi taniyin” ifadesi Yunanca orijinal metnin tadil
edilmesine dayanmaktadir. 89 Clement, Haric. Teod. 63-64. 90 Bkz. ayrica Irenaeus, Her. 1.7.5: ilahi
tohum adil ruhlara ekilir (6ikaialg wuxaic), boylece bu diinyada egitilerek "mikemmellige layik" hale
gelir. Ancak bu pasajda "adil ruhlar" hakkindaki géris Clement'inkinden farklidir: Bu ruhlar, Clement'teki
gibi ikinci en iyi grup degil, ilahi tohuma, yani maneviyata sahip olanlardir. Bu farklihdin Valentinianus
o0gretisindeki cesitlilikten mi, yoksa Irenaeus ve Clement'in ellerindeki Valentinianus materyallerini farkli
yorumlama yollarindan mi kaynaklandigini séylemek imkansizdir. 4. Harmanlama 133

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 131/ 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 145 ---

Farkli tirden ruhlarin bir araya gelmesine iliskin tim bu imge ve ruhsal 6z ile ruhlarin (her iki grubun!)
nihai ayrihdina iliskin asagidaki imge, en iyi sekilde Stoaci harmanlama teorisinin teolojik bir uygulamasi
olarak anlasilir. Manevi 6z, dogru egilime sahip ruhla karisabilecek bir sey olarak distndlir. Ancak
meydana gelen karisimda ne ruh ne de ruh kaybolmaz, kendine has 6zelligini kaybetmez, yani
birbirlerinden ayrilabilirler. Simdi Seneca'nin tanrilarin orijinal hallerine dénuslerinin bir parcasi olarak
harmanlanmasi ve bunun sonucunda Zeus'un "kendi icinde dinlenme" imgesine dair tasvirine dénelim.
Kozmik bir dénginin sonunda ne olduguna iliskin bu Stoaci tanim, ruhsal varliklarin dinlenme halinde
oldugu, farkli tirden ruhlarin birbirine esit hale getirildigi ve ruhsal unsurun ilahi aleme geri dondtgu
Valentinianus'un eskatolojik tasvirine carpici bir sekilde benzemektedir. Bu yakinlklara dayanarak,
Seneca'daki gibi Stoaci eskatolojik gelenegdin, Valentinianus'un zamanin sonunda ne olacagi konusunda
hayal gicidne ilham vermis olmasi mumkin gérinUyor. Yine de Valentinianuscularin Stoaci kozmoloji ve
eskatolojiye tamamen inanmadiklari aciktir. Acik bir anlasmazlik, cogu Valentinianuscu'nun maddeye
hem bir baslangic hem de bir son atfetmesidir;91 Stoacilar ise maddenin Tanri kadar ebedi oldugunu
disinlyorlardi. Valentinianusgular sadece maddenin Bilgeligin duygularindan kaynaklandigini iddia
etmekle kalmamis, ayni zamanda eskatolojik yanginda maddenin tamamen yok olacagini da
dustinmuslerdir.92 Bu durum Valentinianus'un distince sisteminde kozmosun yenilenmesine ¢ok az yer
birakmaktadir. Buna gore Valentinianuscular muhtemelen Ogdoad'daki buylk eskatolojik karisimin
defalarca degil, yalnizca bir kez gerceklesecegini distnUyorlardi. Sonuc Bir tir felsefi egitim almis olmasi
gereken Valentinianuscu 6gretmenlerin, en azindan temel diizeyde Stoaci felsefeyi biliyor olabileceklerini
varsaymak akla yatkindir. Ogretilerinin dogrudan Stoaciliktan etkilendigini géstermek daha zor
gorunebilir. Stoacilik ile Valentinianizm arasindaki yakinligi aciklayabilecek baska secenekler de var.
Valentinianuscular arasindaki tek olasi istisnanin, Methodius On Ozgiir irade'de savasilan ve
Methodius'un diyalogunun blyUk bir b6limUni yeniden anlatan Diyalog on the True Faith in God'da
Valentinus olarak tanimlanan heterodoks 6gretmen oldugunu disinmuiyorum. Bu 6gretmen, maddenin
Onceden var olmasinin diinyanin mikemmel olmadigi gercegdini acikladigini ileri sGrmektedir. Son
dénemdeki yorumcularin cogu, heterodoks 6gretmenin Valentinus'la 6zdeslestirilmesi konusunda
sUpheci olsa da, ben bu 6zdeslestirmenin gercekten de iyi bir gerekceyle ortaya konabilecegini
savundum (krs. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 67-72). 92 Irenaeus, Her. 1.7.1. B6lium 6: Valentinus
Okulundaki Stoaci Gelenekler 134
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John Dillon, "Gnostikleri" "ikinci yGzyilin entelektliel diinyasinin saksaganlar" olarak damgalamakta
hakhdir.93 Valentinianuscular, felsefi gelenekleri kullanma konusunda muhtemelen felsefe zevki
gelistiren diger ilk Hiristiyanlarin cogu kadar seciciydiler. Ustelik Valentinianuslularin “Stoaci” olarak
siniflandirabilecegimiz fikirleri, Stoacilik veya Stoacilik konusunda ileri diizeyde egitim almadan kendi
zamanlarinin populer felsefesinden veya dindarligindan tiretmis olmalari mimkuindur. Son olarak
Valentinianuscularin, Philo ve diger s6zde "orta dlizey Platoncular" gibi Platonculuk ve Stoaciligin benzer
bir karisimina asina olduklari ileri strulebilir. Bu makalede tartisilan 6rnekler bu secenekler acisindan bizi
nereye birakiyor? En azindan Stoaci yonelimli eski bir okuyucunun, Valentinianus'un metinlerinde Stoaci
ogretinin bir takim yansimalarini ve imalarini gorebilecedi varsayilabilir. Belki de bu Stoaci okuyucu, bu
metinlerdeki bazi noktalar, farkl tirden entelektiel gegmise sahip okuyuculardan daha kolay anlamis
olabilir. Hatta bir adim daha ileri giderek “Stoaci” bir okumanin bazen yukarida tartisilan vakalar diger
bazi yaklasimlardan daha iyi anlamamiza yardimci oldugunu iddia edecedim. Dolayisiyla
Valentinianuslularin Stoaci felsefenin temellerinden daha fazlasini bildiklerini ve bu felsefeden 6dinc
alinan baazi fikirleri yenilikci bir sekilde kullandiklarini varsayiyorum. Philo'dan farkl olarak
Valentinianuscular, kendilerini kutsal metinlerin Platoncu ve Stoaci geleneklerin isiginda
yorumlanmasiyla sinirlamadilar. Bu 6grenilmis geleneklerin rol oynadidi yeni mitsel baslangic ve son
hikayeleri yaratmada daha yenilikciydiler. Valentinianuscgular, bu "felsefi mitler" anlaminda bize Hermetik
yazilarin Hiristiyan bir karsiligini sunar; burada Platoncu ve Stoaci felsefelerden tlretilen, timuU kéken
hikayelerinde (6rnegin, Poimandres) veya diger "kutsal séylem" 6rneklerinde gomull olan benzer fikir
karisimlariyla karsi karsiya kalinz.94 Mit ve felsefenin bu tir birlesimleri, modern yorumcular icin ilgi
cekici sorular ve yorumsal zorluklar dogurur. Ornegin, bu gruplarda neden mitsel séylem felsefi
incelemelere tercih edildi? Bu mitler baslangicta dini kullanim igin mi yazilmisti? Yoksa daha cok felsefi
duslncenin araclari olarak mi tasarlanmislardi? Yoksa mit tirl egitim amach mi secilmisti? Bu sorular
henlz yeterince ele alinmaktan uzaktir. 93 John M. Dillon, "Gnostic Tradition'da Monoteizm", Pagan
Monotheism in Late Antiquity (ed. Polymnia Athanassiadi ve Michael Frede; Oxford: Clarendon Press,
1999), 74; bunun ve Dillon'in Gnostikler ve Valentinianuscular hakkindaki diger asagilayici yorumlari igin
bkz. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 17-18. 94 Corpus Hermeticum'da Platoncu ve Stoaci fikirlere
yapilan sayisiz gdndermeler Arthur Darby Nock ve Andre-Jean Festugiere (ed.), Corpus Hermeticum'da (4
cilt; Paris: Les Belles Lettres, 1945-1954) titizlikle izlenmektedir. Sonuc¢ 135
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Bélim 7 insanhigin Siniflarina iliskin Valentinianus Teorileril insanligin en iyi bilinen Valentinianus teorisi,
insanlarin ¢ sabit gruba bélinmesidir: manevi (ol mvevpatiko(), canh (ol yuyiko(),2 ve maddi (ot bALko()
olanlar. Bu ayrim, ilk insan olarak Adem'in bu ¢ niteligin timine sahip oldugu,3 ancak bunlarin
soyundan gelenler arasinda esit olmayan bir sekilde dagitildigi fikrine dayanmaktadir. Bu nedenle,
"maddi olan coktur, canli olan cok az, manevi olan ise sadece birkacidir."4 Irenaeus, Valentinianuslularin
bu ayrimi Hiristiyanlari iki sinifa ayirmak, kendilerini ileri "ruhani" olarak tanimlayip diger tim
Hiristiyanlari "canli olanlar" gibi alt sinifa yerlestirmek icin yaptiklarini iddia eder. Irenaeus'un raporuna
tamamen itiraz etmek istemiyorum ama bu calismada vurgulamak istedigim nokta, insanhgin tg sinifini
temel alan birlesik bir Valentinianuscu antropolojinin olmadigidir. Uclii bélinmeyi benimseyen
Valentinianuscular kimin hangi gruba ait oldugu konusunda farkli gértslere sahip olmakla kalmiyor, ayni
zamanda Valentinianuscular arasinda daha basit, "ikili" bir teoriye dair kanitlarimiz da var. Bu teoride
ruh, farkli bir anlamda orta kategori olarak tasavvur edilir: lyi ile kétii arasinda tercihin yapildigi, ruha ya
da maddeye yonelimin yapildigi yerdir. 1 Bu bolim, Patristische Arbeitsgemeinschaft'in Berlin 2011
toplantisinda sunum yapmak Uzere davet edildigim kisa bir 6zete dayaniyor. Bu sunumun asil amaci
yalnizca Profesor Einar Thomassen ile yapilacak tartismaya zemin hazirlamakti. Bu makale, toplantida
okudugum makalenin genisletilmis bir versiyonudur, ancak orijinal bigimini (sinirli sayida ifadeyle)
degistirmeden biraktim ve bibliyografik referanslari minimumda tuttum. Burada sunulan gortslerin daha
kapsamli bir tartismasi icin bkz. Ismo Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde: Valentinus Okulunda Efsane,
Yasam Tarzi ve Toplum (New York: Columbia University Press, 2008). 2 yuxtk4¢ teriminin iyi bir ingilizce
cevirisini bulmak zordur. "Psisik" acikca yanls tirden cagrisimlari cagristiriyor (durugorii veya kehanet
gibi dogatsti yeteneklere sahip bir kisiyle ilgili). yoxitkég'un NRSV terciimesi "ruhsal olmayanlar" (1
Korintliler 2:14) olarak yanilticidir cink( "ruh" ile baglanti tamamen kaybolmustur. Irenaeus'un
Heresies'e Karsi 1. kitabinin gevirisinde Unger ve Dillon, dogru gérinen "canh" terimini kullaniyor ("ruhla
donatilmis") ancak bu kelimenin yaygin bir kullanimi yok gibi gériiniyor. Burada tercih ettigim "canli
olanlar" cevirisi David Brakke, The Gnostics: Myth, Ritual, and Diversity in Early Christian (Cambridge,
MA: Harvard University Press, 2010), 116. 3 Irenaeus, Her. 1.5.6. 4 iskenderiyeli Clement, Exc. Teod.
56.2.
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1. iki Tur Hiristiyan Bazi Valentinianuscular, Pavius'un "ruhsal olan" ile "canli olan" arasinda cizdigi
ayrimdan acikc¢a ilham almislardi.5 Pavlus, Hiristiyanlari iki anlayis dizeyinde tanimlamak icin zaten bu
tanimlamalar kullanmisti. Pavlus 1 Korintliler'de "canli kisiyi" (yuxtkdg &vBpwmog) ilahi seyleri tam olarak
anlayamayan bir kisi olarak tasvir ederken, manevi kisiyi (6 mvev- patikdg) "her seyi anlar" (1. Korintliler
2:14-15). Bu arka plana karsl, Irenaeus'un iddia ettigi gibi, pneumatikos'u kendi kendine isim olarak
kullanan ve diger Hiristiyanlar "canli olanlar" olarak géren Valentinianuscularin var olmasi mimkdndur.6
Valentinianuscular Pavlus'u cok iyi distunduklerinden, manevi-canh ayrimini ondan devralip gelistirmis
olmalari mantiklidir. Pavlus'taki ayrimin daha 6nceki bir "Gnostik" gelenege dayanacagini ve
Valentinianus'un 6gretisinde de gorinur hale gelecegini varsaymak gerekli gérinmuyor. 1 Korintliler
2'de Pavlus'un "birdenbire bir Gnostik gibi konusmaya basladi§i"7 izlenimi muhtemelen blylk 6lclide
Valentinianus'un kanitlarina dayanan "Gnostik" 6greti imajindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte,
Pavlus'un Korint'teki muhaliflerinin zaten "Gnostik" (veya "gnostiklestirici") bir dil kullandiklarini,
Pavlus'un onlarin dilini taktiksel nedenlerle benimsedigini ve Valentinianuslularin, Pavlus'a blyilk saygi
duymalarina ragmen, rakiplerinin gorusleri veya baska yerlerden tlretilen benzer fikirler hakkinda bazi
dogrudan bilgilere sahip olduklarini varsaymak cok karmasik goriiniyor. Buna ek olarak, Pavlus'un
etkisinin dislanabilecegi "ruhani" ve "canli" kisiler arasindaki ayrima iliskin ilk Hiristiyan kanitlarini
bulmakta zorlaniyoruz.8 Irenaeus'un iddia ettigi gibi bazi Valentinianuscularin Hiristiyanlari iki gruba
ayirmasi mumkudn gorunse de, onun rakiplerinin ahlaksiz ahlakina iliskin iddialari konusunda daha
elestirel olunmalidir. Irenaeus, Valentinianuslularin diger Hiristiyanlara kiyasla kendileri icin farkh
davranis standartlan belirlediklerini iddia ediyor. Bu Irenaeus'un tablosu: Ne yaparlarsa yapsinlar manevi
dogalarinin yok edilemez olduguna inanan Valentinianuscular, kendilerine mimkln olan her seyi
uygulama iznini verdiler. 416-427. Weiss, Pavlus'u Yahudi Bilgeligi teolojisinden "Sofia hakkindaki
Gnostik spektlasyonlara" (425) giden bir yola yerlestiren bilim adamlaryla ayni fikirdedir. 6 Irenaeus,
Her. 1.6.1-2. 7 Bkz. Weiss, Frihes Christentum und Gnosis, 418, 421 (Ulrich Wilckens ve Hans Windisch'e
atiflarla). 8 Bu ayrim Set metinlerinde de gortlmektedir, ancak burada bile Pavlus'un etkisi tartisiimaz
gorinmektedir; bkz. Nat. Hikimdarlar (NHC Il, 4) 87.17-18: "Canli olanlar (QJ0J0J0J0O0O) manevi olanlari
(M00000OODOOO) kavrayamazlar." Bu durumun 1 Korintliler 2:14'e dayandidi aciktir ("Canli kisi, Tanri'nin
ruhuyla ilgili seyleri algilamaz"). Bu metin tzerindeki Pavlus'un etkisi, simdiki haliyle, ayni zamanda bu
metnin giris paragrafindaki Koloseliler 1:13 ve Efesliler 6:12'den yapilan alintilarda da acikca
gorulmektedir (Nat. Hikimdarlar 86.20-25); bu alintilar "buayUk elciye (006 OOOOOOOOOO)" atfedilir.
Bélim 7: insanligin Siniflan Uzerine Valentinianus Teorileri 138
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daha az gelismis imanlilara daha yUksek iyi davranis standartlari emrederken bir tur ahlaksizlikti. Bu
o0gretiden dolayi iclerinde en mikemmel olanlar, tim yasaklari utanmadan yapar... Putlara kurban edilen
yiyecekleri, kendilerini kirletmediklerini distnerek, hi¢ cekinmeden yerler. Ve putlarin onuruna
dizenlenen her putperest festivalinde zevk ugruna ilk toplananlar onlardir... Digerleri kendilerini asir
derecede bedensel zevklere kaptirirlar... Bazilari bu 6gretiyi kendilerine 6greten kadinlari gizlice
kirletirler. ... ruhlu kisiler dedikleri ve dinyaya ait olduklarini iddia ettikleri bizler icin, 6lctll olmak ve iyi
seyler gereklidir. (Her. 1.6.3-4, cev. Unger & Dillon.) Her ne kadar diger bazi akademisyenler bu tir
noktalarda ona inanmaya daha istekli olsalar da,9 Irenaeus'un rakiplerinin ahlaki hatalarina iliskin
suclamalarinin dncelikle ve en 6nemlisi eski lanetleme (vilificatio) geleneklerinin isiginda anlasiimasi
gerektiginde i1srar ediyorum; 6zellikle de rakiplerinin asiri ve saldirgan cinsel davranislarina dair iddialar
retorik gelenege siki bir sekilde dayaniyordu.10 Irenaeus, rakiplerinin gevsek ahlakinin dogrudan
Valentinianus 6gretisinden kaynaklandigini agikliyor: Valentinianuscgular ruhsal dogalari nedeniyle
kurtarilacaklarini distndtkleri icin, "onlar... hangi maddi uygulamalarla mesgul olurlarsa olsunlar ne
zarar gorirler ne de ruhsal 6zlerini kaybederler."11 Ancak acikcasi, gercegin tamami bu degildi.
Irenaeus'un bizzat kendisinin bazi Valentinianuslularin érnek yasamlara sahip oldugunu itiraf ettigi cogu
kez gbzden kaclyor.12 Siddetli bir rakipten gelen bu taviz, Irenaeus'un tanidigi Valentinianuscularin
ahlaksiz eylemleri kisinin ruhani kisiler grubuna ait olmasinin otomatik bir sonucu olarak gérmedigini
gosteriyor. Ahlaki ilerlemeyle ilgili eski felsefi teorilerin, Irenaeus'un Valentinianuslulari kendi iddiasiyla
(ve ahlaki acidan stpheli) ruhani kisiler olarak gésteren polemik tablosunun arkasina gecmemize
yardimci olabilecegini 6ne siirdim. En azindan teoride, ahlaki egditime ihtiya¢c duymayan ancak sezgisel
olarak dogru seyi yapabilen kisilerin var oldugu (veya gecmiste oldugu) fikri, farkli gorislere sahip
filozoflar arasinda yaygindi. Stoacilar "mikemmel insani" bu sekilde tanimladilar ve onlarin géruslerinin
etkisi, 6rnegin Philo'nun (tutkulara karsi bagisiklik dizeyine ulasmis) mikemmel bir kisi olarak Musa'yi ve
bir paradigma olarak Harun'u tasvir etmesinde gortlebilir. 9 Irenaeus'un rakiplerinin cinsel ahlaksizligina
iliskin iddialarinin glvenilirligine yonelik yakin tarihli destek icin bkz. Charles E. Hill, "Silencing the
Bishop: The Ugly Irenaeus", Yeniden Degerlendirmeler 10/1 (2010): 1-4, 7. Hill'in karalama retoriginden
hic bahsetmemesi hayal kirikhdi yaratiyor. Ayni zamanda, adil oyun ruhunun gerektirdigi gibi,
Hiristiyanlari (genel olarak!) "Thyestean yemekleri" (antropofaji) ve "Oedipus evliligi (ensest; krs.
Athenagoras, Bacak. 3; Sehitler of Lyons 14) kutlamakla suclayan Hiristiyan olmayanlara da benzer bir
itimat verip vermeyecegini merak ediyorum. 10 Krs. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 137-38; bkz., "The
School of Valentinus", A Companion to Second-Century Christian 2 Heretics' (ed. Antti Marjanen ve Petri
Luomanen; VigChrSup 76; Leiden: Brill, 2005), 64-99, ézellikle 70, 83; Sehvete Terk Edilmis: Cinsel iftira
ve Antik Hiristiyanlik (New York: Columbia University Press, 2006). 11 Irenaeus, Her 12 Irenaeus, Her.

1. iki Tir Hiristiyan 139
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Ahlaki gelisimlerinin 69Ut ve talimatlarla desteklenmesi gereken kisilerin sayisi (Bacak. 3.128-135).
istediklerini yapmakta 6zgiir olan ruhani kisiler ile ahlaki kurallara ihtiyac duyan canlilar arasindaki
Valentinianuscgu ayrim, temelde Stoaci felsefedeki mikemmel bilge ile "ilerleyenler" arasindaki farka
benzer. Hatta Stoaci goris, mikemmel insanin, her 6zel durumun hangi eylem nedenini gerektirdigine
iliskin 6zel icgoérisu nedeniyle, bazen olagan ahlaki standartlara aykiri davranabilecedi fikrini de
iceriyordu.13 Gercekten bilge olan kisinin bir baska belirgin 6zelligi de, caba harcamadan dogru sekilde
hareket etmesidir. Bu fikir, Philo'nun Musa'nin "zahmetten uzak" erdemi uyguladigi yonindeki beyaninda
gorulebilir.14 Valentinianuscu yorumda, Adem'in G¢lncl oglu ve ruhsal soyun atasi olan Seth, benzer
sekilde, "ruhsal seylerin yaptigi gibi ne slirii giiden, ne de topradi isleyen, ancak cocuk Ureten" biri olarak
tasvir edilir. ahlaki ilerlemenin farkh dlizeyleri. Ruhani Hiristiyanlar ile diger Hiristiyanlar arasindaki
iliskinin bir versiyonu Bilginin Yorumu'nda (NHC XI, 1) ortaya konmustur. Bu metin, manevi yetenege
sahip olanlarin 6gretme hakkina sahip oldugu, diger Uyelerin ise sessiz kalmasi gereken ideal bir topluluk
tasavvur ediyor. Bu tur bir yapi ikinci grupta kiskanclik yaratmaya yatkindir ve metinde tartisilan sorun
da budur. Yazar, komunal yapidaki ruhsal agidan eksik olan tyeleri kendi alt statilerini kabul etmeye ve
ruhsal agidan iyi durumda olanlara karsi dismanlik beslemeyi birakmaya tesvik etmek igin kadim uyum
retorigini kullantyor.16 13 Bu muhtemelen Stoaciligin iki kurucu babasi Zeno ve Chrysippus'un
eserlerinde ensest ve yamyamligi neden kabul ettiklerini acikliyor; onlarin (teorik?) distinceleri
Stoacilarin ahlaksizhdi kabul ettigi yontundeki yaygin suclamalara yol acti (6rnegin, Sextus Empiricus,
Math. 190-194; Diogenes Laertius, 7.188); bkz. David E. Hahm, "Diogenes Laertius VII: Stoacilar Uzerine"
ANRW 2.36.6 (1992): 4076-4182, 4131 vd. Erken Hiristiyan edebiyatindaki benzer bir 6rnek Epiphanes'in
Adalet Uzerine metnidir (Clement, Misc. 3.6.1.-9.3). Léhr, Epiphanes'in esleri paylasma iddiasinin,
Karpokratlar arasindaki capkinhgin kaniti olmaktan ziyade teorik bir iddia oldugunu ikna edici bir sekilde
savunuyor; bkz. Winrich A. Léhr, “Epiphanes’ Schrift ‘Mepl ditkatoobvng' (= Clemens Alexandrinus, Str.
111,6,1-9,3),”, Logos (FS Luise Abramowski; ed. Hans Christof Bennecke, Ernst Ludwig Grasmuck ve
Christoph Markschies; BZNW 67; Berlin, 1993), 12-29. 14 Philo, Bacak. 3.140. 15 Clement, Haric. Teod.
54.3. 16 Daha kapsamli bir tartisma icin bkz. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 147-58. Thomassen,
analizimin bu bolimund, "acikca karizmatik temelli bir topluluga" cok fazla hiyerarsi dayattigi
gerekcesiyle g6z ardi ediyor; bkz. Einar Thomassen, Ismo Dunderberg'in incelemesi, Gnostisizmin
Otesinde, Avrupa'da Din Dergisi 3 (2010): 191-93, 6zellikle. 192. Ancak analizimin baslangic noktasi,
genel olarak “karizmatik temelli bir toplulugun” nasil yapilandirildigina dair ényargil bir fikir degil,
sadece metinde ifade edilen kaygilardi. Kimin konusma hakkina sahip oldugu ve kimin olmadigdi acikca
bir konudur ve bu, (ruhsal agidan iyi durumda olanlarla olmayanlar arasinda) bir hiyerarsi yaratacak
sekilde ele alinir. Daha genel diizeyde, sanirim

"Karizmatik" bir grubun "hiyerarsiye" sahip olmayacagi yonindeki fikir fazlasiyla idealisttir. Belirleyici
mesele daha ziyade farkli tlirdeki gruplarda hiyerarsiyi neyin olusturdugudur (6rnegin, kehanet ve farkh
dillerde konusma gibi karizmatik yeteneklere sahip olmak mi, yoksa “piskopos”, “diyakoz” veya “ihtiyar”
gibi daha resmi makamlar mi?). Bélim 7: insanh§in Siniflari Uzerine Valentinianus Teorileri 140
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Bu metinde manevi yetenege sahip olarak tanimlananlar, Irenaeus'un, kendilerini yalnizca manevi
varliklar olarak goéren kibirli Valentinianuslular tablosunu dogruluyor gibi gérinebilir. Bununla birlikte, bu
sinifa mensup olanlarin gizilen tablosu temel bir noktada Irenaeus'takinden farklidir: Ruhsal agidan
yetenekli Gyeler, "Kelime'de ilerleme kaydedenler" olarak tanimlanir (0100000000 20 00000, 16.32).
"llerleme kaydetmek", Stoaci felsefede "miilkemmel insan" kategorisinin altinda olan ancak ciddi
anlamda ahlaki gelismeyi hedefleyenler icin kullanilan teknik bir terimdi; bu seviyedeki kisiler igin,
mikemmel insanin artik onlara ihtiyaci olmadigi halde, kurallar ve tavsiyeler hala gerekliydi.17
Irenaeus'u temel alarak Valentinianuslularin zaten mikemmel insan statlsidne ulastiklarini
duastnduklerini (cinkU hicbir dizgln davranis kuralina uymadilar) varsayarsak, Yorum,
Valentinianuslularin bunun yerine kendilerini ahlaki ilerlemenin hala hem mimkin hem de gerekli
oldugu bir seviyeye yerlestirdiklerini éne striyor. 2. Ucli Bélinme ve Etnik Akil Yariitme Irenaeus'tan
elde ettigimiz (ve Bilginin Yorumu tarafindan kismen dogrulanan) resim Valentinianuscularin tgla
antropolojiyi Hiristiyanlari iki sinifa ayirmak icin kullandiklari yéntndeyken, diger kaynaklar tclG
béliinmenin etnik akil yiiriitme icin de kullanildiini géstermektedir. Ornegin Herakleon'a gore
insanoglunun Uc¢ sinifi sunlardi: (1) seytana ve onun maddi dlinyasina tapan Yahudi olmayanlar; (2)
Yaratici-Tanri'ya (veya onun yarattigi diinyaya) ibadet eden Yahudiler ve (3) Baba'ya “ruhta ve
hakikatte” ibadet eden manevi olanlar.18 Herakleon'un iddiasinin etnik yonu, égretisini gliclendirmek
icin Petrus'un Bildirilerinden (Kerygmata Petrou) kullandigi alintiyla gtclendirilir: “Ne Yunanhlar gibi,
maddenin islerini kabul edip tahtaya ve tasa tapinmaliyiz, ne de Yahudiler gibi ilahi olana ibadet
etmeliyiz. Allah'i yalnizca kendilerinin bildigini zannettikleri halde, O'nu bilmiyorlar, meleklere, aylara ve
aya tapiyorlar." Boylece Herakleon, Yahudileri canli olanlarla 6zdeslestirmis ve (tim?) Hiristiyanlar
ruhani sinifa yerlestirmistir. (Herakleon'un Valentinianuslu olmayan Hiristiyanlar "Yahudilere" ait olarak
gormesi pek olasi gériinmuyor. ikinci siniftakilerin "meleklere, aylara ve aya" taptiklari yéniindeki ézel
iddia, disaridan birinin Yahudi tapinmasina iliskin goértsuyle pekala 6rtistrken,19 diger Hiristiyanlarin
tapinmasinin tanimi icin pek uygun olmazdi.) 17 Yukaridaki 2. ve 4. bélimlere bakin. 18 Herakleon, Frag.
21, Yuhanna 4:22'de. 19 Meleklere ve aya tapan Yahudilerin gercekten var olup olmadigdi net olmadigi
icin “disaridan gelen” yénin( vurguluyorum. Yahudi kaynaklarinda bu tir uygulamalar yasaktir (6rnegin,
Hul. 2:18). Bu yasaklardan su sonucun ¢ikmasi gerekip gerekmedigi tartisiliyor: 2. Uclii B6linme ve Etnik
Muhakeme 141
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"Maddi olanlar" ve "canli olanlar" arasindaki ayrim, Uclii Risale'de de Yunanlilar ve Yahudiler arasindaki
ayrimla aynidir (NHC 1, 5). Bu metinde Yunanlilar ve ibraniler, baslangicta birbirine karismis olan maddi
ve canli dzleri temsil etmektedir.20 Bitin bu ayrimin acik bir etik boyutu vardir: "Ug tirin ézlerinin her
biri, meyvelerinden bilinebilir."21 insanlarin Kurtarici'ya farkli tepki verme bicimleri, onlarin hangi gruba
ait olduklarini gésterir (manevi: aninda kabul; canli: tereddttli kabul; maddi: Kurtarici'ya karsi nefret).22
Maddi ve maneviyatin ilkel bir karisimi fikri ve Canli 6zler, neden bazi insanlarin din degistirip "Ylce
Tanri'yl ylcelttigini", bazilarinin ise bunu yapmadigini aciklamak icin kullanilir;23 Uygulamadaki
akiskanhk (donisim olasihdr), teorideki sabitlik (kisinin ilksel dogasina dayali donliistim) ile agiklanir.24
Ancak yukarida aciklanan sistem tamamen sabit degildir. Her ne kadar Ucli Risale'de insanlara
bahsedilen i¢ 6zin "sadece Kurtarici onlara geldiginde"25 bilindigi dogrulansa da metin, maddi ve canl
varliklar arasinda bir tir ayrihgin Kurtarici'nin gelisinden énce zaten gergeklestigini ima etmektedir.
Yunanlilar "maddi giicler" ile ayrilmaz bir sekilde ittifak halindeyken, "ibraniler" ruhsal meselelere dair bir
miktar icgoru gelistirmislerdir ve onlarin kutsal metinleri gercek bir "umut beklentisi" géstermektedir.26
Bu, Yahudi kutsal metinlerinin halihazirda maddi ve canli 6z arasindaki ayriliga yonelik temel bir egilim
veya 6ngori gosterdigi anlamina gelir. ikinci fikir dikkatli bir sekilde niianslandirilmistir: Yazar bir yandan
"Kurtarici'nin gelisinin" Yahudi kutsal kitaplarinda énceden bildirildigi yénindeki genel Hiristiyan inancini
kabul eder, diger yandan da peygamberlerin Kurtarici hakkindaki tahminlerinin cok kesin olmadigi
sorununun da farkindadir: "Hi¢biri onun nereden gelecegini ya da kim tarafindan dogacagini anlamadi.
Bunun yerine Yahudiler meleklere, glinese, aya ve yildizlara tapiyorlardi; bir streligine Bu tartismanin
kisa bir agiklamasi icin bkz. Larry Hurtado, One God, One Lord: Early Christian Devotion and Ancient
Jewish Monotheism (2. baski; Londra: Continuum, 1998), 31-33. Tarihsel olarak glvenilir olsun ya da
olmasin, Yahudilerin meleklere tapindigi imaji hem Hiristiyan hem de Yahudi olmayan yazarlar arasinda
yaygindi (krs. ayni eser 33-34). 84. 21 Tri. Trac. 118. The translations of the Tripartite Tractate in this
passage are those by Einar Thomassen in The Nag Hammadi Scriptures: The International Edition (ed.
Marvin Meyer; New York: HarperOne, 2007). 22 Tri. Trac. 118-19. 23 Tri. Trac. 120-21. 24 For the
constant interplay between fluidity ve erken Hiristiyan etnik kimlik yapilarinda sabitlik, 6zellikle bkz.,
Neden Bu Yeni Irk: Erken Hiristiyanlikta Ethnic Reasoning (New York: Columbia University Press, 2005).

--- SAYFA 154 ---

sadece sunu sdylemelerine izin verildi: dogacak ve aci cekecek."27 Kurtarici'nin 6nceden var olmasi ve
enkarnasyonu "onlarin dusitincelerine girmedi."28 3. Herakleon'da Sabit Kategoriler? Einar Thomassen ve
benim acikca karsit tarafta oldugumuz noktalardan biri, Herakleon'un ruhsal, canli ve maddi insanlar
olarak sabit bir bélinmeyi kabul edip etmedigdi konusundaki tartismadir.29 Thomassen, ¢cogunluguyla
birlikte Akademisyenler, Herakleon'un Samiriyeli kadinin éyklsunu (Yuhanna 4:1-42) ruhani bir kisinin
donlsumuni ve kraliyet memurunun oglunun iyilesmesini (Yuhanna 4:46-54) canl bir kisinin
kurtulusunun bir paradigmasi olarak yorumladigini ileri sirmektedir. Benim goértisime gore, ilgili
parcalarin bu sekilde okunmasi, Valentinianus'lu bir 6gretmenin ne 6gretmesi gerektigine dair genel bir
izlenime cok fazla dayanmaktadir ve bunun icin onaylanan goruslere ¢ok az dikkat etmektedir.
Herakleon'un aklinda iki farkli dénidsim oldugu yonindeki gorisin en iyi arglimani, Samiriyeli kadinin
isa'ya aninda ve olumlu bir tepki verdigini vurgulamasidir: "Ayrica Samiriyeli kadini kendi dogasina
uygun tereddtitstiz bir iman sergiledigi icin éviyor, cinkl ona sdylediklerinden stiphe duymuyordu." "31
Ancak bu argiman, iki secenek arasindaki tartismayi sona erdirmedi. Herakleon'un yorumuyla ilgili bir
takim uyarilar var:32 1) Yukarida iddia edildigi gibi, Herakleon'un manevi ve maddi olan arasinda orta
sinifa yerlestirdigi "alt sinif" Hiristiyanlar degil, Yahudilerdi (yukariya bakiniz). 2) Manevi ve canli olanlar
arasindaki ayrim ilgili metinlerde acikca yapilmamistir. Herakleon'un parcalari: ikisi de Samiriyeli adini
vermez. 27 Peygamberlerin Kurtarici'nin nereden geldigini bilmedikleri fikri, muhtemelen Yuhanna'nin,
Yahudilerin isa'nin gercek kékeni hakkinda bilgisiz oldugunu tasvir etmesine dayanmaktadir (6zellikle
Yuhanna 7:41-42; ayrica bkz. 6:42; 7:27 28 Tri. 113-114). Ekkehard Muehlenberg ve Ansgar
Wucherpfennig) “cikmaz sokak” fikrini tartismislardir; bkz. Einar Thomassen, “Heracleon,” The Legacy of
John: Second-Century Reception of the Fourth Gospel (ed. Tuomas Rasimus; NovTSup 132; Leiden: Brill,
2009), 173-210, 187 n. 30 Heracleon, Frag. 17. 31 Tri. Trac. 118. 32 Benzer bir dizi uyari icin bkz. Ansgar
Wucherpfennig, Heracleon Philologus: Gnostische Johannesexegese im zweiten Jahrhundert (WUNT 142;
Tubingen: Mohr Siebeck, 2002), 336-57. Herakleon'daki kategoriler 143?
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kadin “ruhani bir kisi” ya da kraliyet memurunun iyilesmis oglu “canh bir kisi” dedildir. 3) Herakleon
kraliyet subayinin oglunun tepkisini anlatmadi. Bu, elimizdeki kanitlarin, Herakleon'un Samiriyeli kadinin
teredditsiz tepkisi ile oglunun ihtiyatl tepkisi arasinda ayrim yaptigi fikrine dair acik bir kanit icermedigi
anlamina geliyor. 4) Herakleon, Samiriyeli kadinin isa'ya tepkisini "iman" olarak tanimhyor. Bu, ruhani bir
kisi icin uygun olmayacaktir (eger Irenaeus'un, Valentinianus'un inanci yalnizca canh olanlara emrettigi
yoéniindeki iddiasini kabul edersek). 5) Samiriyeli kadinin isa'ya verdigi yanit, Herakleon'un analizinde
hemen kabul edilen bir yanit degildir. Yuhanna 4:33'U ("Birisi ona yiyecek bir sey mi getirdi?") okumasi,
onun gérusine gére, kadinin ilk énce isa'nin sdzlerini harfiyen anlamaya yenik diistigini gosteriyor:
"Herakleon bunu égrencilerin séyledigi gibi toplu (= somut) bir sekilde aliyor: Ogrenciler bunu
alcakgdnulll bir sekilde anladilar ve 'Efendim, kovaniz yok ve kuyu da derin' diyen Samiriyeli kadini taklit
ettiler."33 Ustelik Herakleon sunu diisiiniiyor: kadinin ne ahlaksizligi konusunda yalan séyledigi, ne de
bunu dogrudan kabul ettigi tasvir ediliyor.34 Bu, kadinin “dodasina uygun” davrandiginin bir isareti
olarak algilaniyor ve buradaki “doga”nin, kadinin manevi dodasi anlamina geldigine inanilmasi
glclesiyor. 6) Herakleon, Samiriyeli kadinin ve kraliyet memurunun oglunun durumunu ayni sekilde
anlatir. Her ikisinin de 6zelligi maddeye dolanmis olmalaridir: Samiriyelilerin ibadet ettigi dag, seytan
tarafindan yonetilen maddi dinyayi temsil eder35 ve Baba'nin akrabalarinin kayboldugu yer "maddenin
derinligindedir".36 Kraliyet memurunun ogluna gelince, onun bulundugu sehir Kefernahum maddeyi
temsil eder; Samiriyeli kadinin durumu gibi, oglunun da Kurtarici'nin midahalesinden énceki durumu
cehalet ve giinahtir ve onun "dogasina" aykiridir.37 Burada oglunun dogdasinin Samiriyeli kadininkinden
farkli oldugu séylenmemektedir. 7) Herakleon (diger Valentinianusculardan farkli olarak) ruhun
kendisinin yok edilebilir oldugunu 6grettigi icin canli bir kisinin kurtulusunu tanimlamanin pek bir anlami
olmayacaktir: "ruh 6limsuz degildir, sadece kurtulusa yonelik bir egilime sahiptir. ... ruh, 6limu zaferle
yutuldugunda 6limsUtzlige blrtnen fani ve 6limsizlige blrtnen 6limltdir." baska bir sey.39 33
Heracleon, Frag. 30. 34 Herakleon, Frag. 19. 35 Herakleon, Frag. 20. 36 Herakleon, Frag. 23. 37
Herakleon, Frag. 40. 38 Herakleon, Frag. 40. 39 Dénlsume yapilan benzer bir vurgu icin ayrica bkz.
Heracleon, Frag. 5. B6lim 7: insanh@in Siniflarina iliskin Valentinianus Teorileri 144
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8) Herakleon'un kraliyet memurunun oglu hakkindaki sonuclari tim insanlari kapsayacak sekilde formule
edilmistir: Kraliyet memurunun hizmetkarlarini (Yuhanna 4:51) Tanri'nin melekleri olarak
yorumlamaktadir. “Cocugunuz yasiyor” diye ilan ediyorlar ¢ctinki artik diizgiin ve dogru davraniyor,
uygun olmayan seyleri yapmiyor. O, hizmetkarlarin oglunun kurtulusuyla ilgili haberi kraliyet memuruna
ilettigini distnuyor clinkU Kurtarici'nin gelisinden bu yana saglikli ve iyi vatandaslar olarak yasayip
yasamadiklarini gérmek icin yerylUzindeki insanlarin eylemlerini ilk gézlemleyenlerin melekler olduguna
inaniyor.40 Burada ilgili kisilerle ilgili herhangi bir kisitlama yoktur; Herakleon genel olarak
“yerylzindeki insanlardan” s6z eder. Metinde meleklerin yalnizca canli olanlari gézlemledikleri, manevi
olanlari gozlemlemedikleri iddia edilmemektedir (ve bunu varsaymak garip gorinebilir). Herakleon'un,
yaratici-Tanri'nin melekleri hakkinda hicbir cekincesi olmadigini belirtmek gerekir;41 onlarin rollerini,
insanlarin ahlaki davranislarini takip edenler olarak yalnizca olumlu terimlerle tanimlar. Ayrica metinde,
kisinin din degistirdikten sonraki yasaminin (“saghkh ve iyi vatandaslar olarak”) taniminin yalnizca alt
siniftaki Hiristiyanlarla sinirl oldugu ve daha ileri grubu olusturanlarla sinirli olmadigi belirtiimemektedir.
Aslinda Samiriyeli kadin ahlaki gelismenin de pesindedir: "O, hangi yolla, kimi memnun ederek ve
Tanri'ya ibadet ederek zinadan kurtulabilecegini 6grenmek istiyordu."42 Bununla birlikte, Herakleon'un
parcalarinin birbirine tamamen karsit iki yorumu arasindaki tartismada bir orta yol bulunabilir.
Herakleon'un Yuhanna'nin mujdesine iliskin yorumunda etnik perspektifi ciddiye alirsak, kraliyet
memurunun ogluna iliskin yorumundaki bazi ayrintilar, genellikle kabul edilenden daha énemli hale gelir.
Herakleon, kraliyet memurunun oglunun hastaligina iliskin belirgin bir Pavluscu yorum sunar ve oglunun
OlUmcll durumunu Yahudi hukukuna bir gonderme olarak agiklar; ogul 6Imek Gzere ¢linkl "Yasanin sonu
O0lumda (Romalilar 7:13); yasa glnahlar aracihdiyla 6ldurtr." Dolayisiyla burada, yalnizca yasa karsisinda
aci ceken degil, ayni zamanda onun yUtzinden glinah isleyen ve dolayisiyla 6lime mahkum olan bir
Yahudi'ye iliskin Hiristiyan kurgusuyla karsi karsiyayiz (capraz basvuru Romalilar 7:7-11). Bu nedenle
Herakleon'un kraliyet subayinin oglunun iyilesmesini Yahudilerin Hiristiyanliga gecmesinin bir
paradigmasi olarak yorumlamis olmasi ihtimali vardir. Herakleon'un daha sonraki yorumlari bu okumay!
desteklemektedir: Herakleon'un burada durumunu tartistigi Yaratici-Tanri'nin "kendi insanlari”, dis
karanli§a terk edilecek olan "kralligin cocuklan" (Matta 8:12) ve haklarinda "isaya'nin, 'Ogullar dogurdum
ve biiyiittiim, ama beni bir kenara koydular' diye peygamberlik ettigi kisiler" (isaya 1:2, 4; 5:1) olarak
tanimlanir.43 Bu okuma ayni zamanda Herakleon'un Yahudilerin "seytanin cocuklari" oldugu goruslyle
ayni cizgidedir (Yuhanna 8:44), "40 Heracleon, Frag. 40. 41 Burada Heracleon'un gorisu, yaratici
melekleri Adem'e karsit ve ondan korkan biri olarak tasvir eden Valentinus'unkinden farkhdir (Valentinus,
Frag. 1). 42 Heracleon, Frag. 19. 43 Heracleon, Frag. 40. 3. Heracleon'da Sabit Kategoriler 145
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"tabiat" (@Uoel), ancak yalnizca "keyfi belirlemeyle" veya "evlat edinme yoluyla" (8éo¢l).44 Herakleon'a
gore Yahudiler, seytanin "dogal" cocuklari degil, yaptiklariyla bu statlye ulasmislardir: "seytanin
arzularini sevmisler ve onlari yerine getirmislerdir." Bazi Valentinianuscularin UGclU antropolojisine bir
alternatif olan bu teori, Valentinianus'un kanitlarinda genellikle sanildigindan ¢ok daha belirgindir.
Irenaeus'un kendisi de bize, insanlarin iyiler ve kétller olmak Uzere yalnizca iki gruba ayrildigini bildirir.
Bu modelde ruh, ruhun kapasitesine bagli olarak ruhsal tohumun ekilip ekilemeyecedi yerdir: "Yine,
ruhlari alt gruplara ayirarak, bazilarinin dogasi geregi iyi oldugunu ve dogasi geregi bazi kétilikler. iyiler
'‘tohumu' alabilenlerdir, kotller ise dogasi geredi asla o 'tohum'u alamazlar.'46 Ruhun cifte egdilime sahip
olduguna iliskin bu gériis antik cagda olagan bir durumdu. Ornegin Plutarch, ruhu bir yandan zihinden
pay alan, diger yandan ise "beden ve tutkulara" tabi olan bir alan olarak resmetmisti. Plutarch'a gore
ruhlar zihin ve bedenle farkli sekillerde karisabilir: ruhlar "bedenin icine gémullar" ve "tim yasamlari
tutkular tarafindan kesintiye ugrar", diger bazi ruhlar ise biraz daha ilerlemis olmasina ragmen yine de
"en saf unsurlarinin disinda kalirlar." Bu en saf unsur, kisinin tamamen "yozlasmadan arinmis" olan zihni
veya ilahi cinidir.47 Ruhun iki zit yone, yukari ve asagi dogru striklendigi fikrine dair cok sayida
Valentinianuscu kanit vardir. Valentinianus teolojisinin bir 6zetinde soyle denilmektedir: “Eger ruh
yukaridaki seylere benzer hale gelirse, Ogdoad olur. 44 Felsefi soylemde 6¢o¢el ve pOoel arasindaki zitlik
icin bkz. LSJ s. v. (V.3). Attridge, Heracleon'un parcalarina iliskin son analizinde 6¢o¢el'y1 "toplumsal
gelenek" olarak terciime ediyor; bkz. Harold W. Attridge, John ve ibraniler Uzerine Denemeler (WUNT
264; Tabingen: Mohr Siebeck, 2010), 193-207, 6zellikle. 206. Attridge, Heracleon'un 6gretisini
"varsayllan Valentinianus antropolojisinin arka planina karsi" okursaniz, bunun "ifsa Edici'yi
reddedenlerin en olumsuz grubunun 'orta' bir konumda oldugu bir okumayla" sonucglanacagi konusunda
israr ediyor. Ancak Herakleon'un mantiginin etnik yonu dikkate alinirsa bu okuma daha akillica olur:
Yahudileri gercekten de ara gruba yerlestirir (Frag. 21), ancak bu gruptan en olumsuz gruba giden bir yol
oldugu aciktir. 45 Herakleon, Frag. 46. Buell'in Ucli Risale'ye iliskin vardigi sonug, Herakleon'un
Yahudiler hakkindaki goristne 6zellikle iyi uyuyor (Neden Bu Yeni Irk, 128): "Ama eder eylemler 6zl
belirliyorsa... kisinin dogasini ortaya cikaran davranis degil, kisinin dogasini Greten davranistir..." 46
Irenaeus, Her. 1.7.5.; trans. Unger ve Dillon. 47 Plutarch, Sokr. 591d-f. B6liim 7: insanhigin Siniflarina
iliskin Valentinianus Teorileri 146
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o6lumsuzdur ve 'goksel Kudus' olan Ogdoad'a yukselir; maddeye, yani maddi tutkulara benzer hale gelirse
bozulur ve yok olur.”48 Oliimsizliik ve bozulma secenekleri arasinda kalan bu ruh tablosu, esas itibariyle
Plutarkhos'ta dile getirilen goriise benzemektedir. Valentinianus 6gretisinin bir baska kaynaginda, ruhun
0z0 (td wuyxkdv) “6zglr irade” ile karakterize edilir: “Manevi doga doga tarafindan kurtarilirken, canh
doga da 6zgurdur. ve kendi secimine goére inang ve bozulmazlidin yani sira inangsizlik ve yolsuzluk
kapasitesine de sahiptir."49 Ayni kaynakta "ilahi ruh" ile "maddi ruh" arasinda biraz farkli bir iki tarafh
ayrim yapihir,50 ama esas olarak mesele aynidir. Burada iki tir ruhun birbiriyle nasil iliskili olduguna dair
daha ayrintili bir tanim bulunur: "ilahi ruh" "bedende sakhdir." Bu, ilahi ruhun, "ilahi ruhun bedeni olan"
maddi ruh tarafindan sarildigi anlamina gelir.51 Yine, iki tlr ruh arasindaki bu bélinmenin dodasinda var
olan etik yonin yanlis anlasilmasi mimk{n degildir. Maddi can son derece olumsuz terimlerle
tanimlanmaktadir: isa'nin bahsettigi "diisman" (Matta 5:25) ve Pavlus'un Romalilar'da (7:23) bahsettigi
"aklimin yasasina karsi savasan yasa"dir. Sonug, maddi ruhun "glnahin glcuyle" beslenmemesi,
"sldirilmesi" gerektigidir.52 insanin hayattaki amaci, elbette, maddi ruhun neden oldugu ayartmalara
aldins etmemek ve kisinin ilahi ruhuyla temasa gegcmek olmalidir. Cift yonelimli benzer bir ruh anlayisini
yansitan ornekler daha fazladir. Bazi Valentinianuscular maddi insani, ruhun tek basina, iblislerle ya da
ilahi logoi ile birlikte yasadigi bir hana benzetmislerdir.53 Bu 6greti, ruhun durumunun statik olmadigini,
hangi guclerin ruh tzerinde hikiim sirmesine izin verildigine bagl oldugunu ima eder. Valentinus'un
kendisi de kalbi seytanlarin meskeni olarak tanimlamak icin ayni han metaforunu kullanmisti; kalbin
kirliligi ancak Baba tarafindan ortadan kaldirilabilir.54 Bu iki pasaj, bu Valentinianuscularin, ruhun yukari
(nous'a dogru) ve asagi dogru cifte egilimine iliskin filozoflarin goristini basitce benimsemediklerini
gostermektedir. 48 Hippolytus, Ref. 6.32.9. 49 Clement, Haric. Teod. 56.3. 50 Clement, Harig. Teod.
51.2-3. 51 “ilahi ruh" ikili ve (icli bélinme arasinda yer alir. Yaratilis 2:23'te bahsedilen "kemik" ile
O0zdeslestirilen bu cana, bu "kemik dogasinin, yani akilli ve géksel canin bos kalmasin, maneuvi ilikle
dolmasi" icin manevi tohum saglanir. (Exc. Theod. 53:5.) Risto Auvinen yakinda ¢ikacak tezinde (“Philo
ve Valentinianuslular”) Casey'nin bu pasaji cevirisinin (“[ruhsal bir tohum] ‘kemik’, bos degil ama manevi
ilikle dolu makul ve goksel ruh olabilir”) yaniltici olduguna isaret ediyor. Buradaki fikir daha ziyade ruhun,
zaten makul ve ilahi kdkenli (“goksel”) olmasina ragmen, yine de kemigin icindeki ilikle 6zdeslestirilen
ruh tarafindan gtclendirilmesi gerektigidir. 52 Clement, Haric. Teod. 52. 53 Hippolytus, Ref. 6.34.6. 54
Valentinus, Frag. 2. 4. Ruhun Cift Yonelimi 147
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(maddeye dogru)55 ancak ruhun asagiya dogru hareketinin, ruhta yasayan koétd iblislerden
kaynaklandigi aciklamasiyla bu kavrami genisletti.56 Sonug¢ Burada Valentinianuscularin en az iki farkli
antropolojik teorisi oldugunu belirtmeye calistim; ruhun ikili egilimi fikrine dayanan iki parcali bir teori ve
insanlarda ruhun esit olmayan bir sekilde dagildigi fikrine dayanan ¢ parcal bir teori. ilk fikir, ruhun
kendi kararina vurgu yapmasi anlaminda daha dinamikken, ikinci gérls daha determinist ve sabit
kategoriler séylemiyle miittefik gériinmektedir. iki teorinin varligi, bu konu hakkinda Valentinianuscular
arasinda devam eden bir tartismanin isareti degildir. iki teorinin birbirini dislamayan iki farkli bakis acisi
sundugu disUndtlebilir. Teorilerin goranUste farkh islevleri vardir: Ruhun ikili yonelimi, insanlari dogru
secimler yapmaya tesvik etmede faydalidir; oysa Ucli model (kisinin kdkenlerine vurgu yapan), diger
Hiristiyan gruplarla baglantili olarak veya diger rakip kimliklerin ("Yahudiler" ve "Yunanhlar" gibi)
ortasinda ayri bir Hiristiyan kimligi insa ederken "biz"in "digerleri"ne karsi kim oldugunu dogrulamada
faydalidir. Teoride "sabit kdkenler" dilinin gecerli oldugu yerlerde bile pratikte buyuk élcide akiskanhga
izin veriliyordu. Ornegin kisinin kékeninin degisebilecegdi57 ya da kisinin dogustan gelen “dogasinin”
gerektirdigine aykiri davranarak icsel benlige zarar verebilecegi yaygin bir dislinceydi.58 Sistem teoride
ne kadar determinist goriinse de, genellikle kisinin kisisel sorumluluguna ve ruhunda yapacagi secimlere
yeterince yer vardir. 55 Ruh igin 6ngoérilen bu yénlendirmeler icin yukaridaki 1. bélime bakiniz. 56
Felsefi egilime sahip ilk Hiristiyan 6gretmenler arasinda demonolojinin énemi icin bkz. David Brakke,
Demons and the Making of the Monk: Spiritual Combat in Early Christianity (Cambridge, MA: Harvard
University Press, 2006); Valentinus icin 6zel olarak (ve onun goérusleri ile Antonius'un gorusleri arasindaki
bazi carpici benzerlikler icin), bkz. ayni eser. 17-19. 57 Buell'in Neden Bu Yeni Yaris adli calismasinin en
onemli sonuclarindan biri budur; Onun bakis acisinin ilk habercisi olarak, Rudolf Bultmann'in karara
dayall determinizm goérisinden (Entscheidungsdualismus) ve onun 1. Yuhanna'daki inanhlarin ilahi
kokenine iliskin tim kavramin kisinin kokeninin "sonradan" degistirilebilecegini varsaydigina iliskin
aciklamasindan bahsetmek isterim; bkz. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments (9. baski;
TUbingen: Mohr Siebeck, 1984), 373-75; idem, Die drei Johannesbriefe (KEK 14; Goéttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1967), 49-52 (gerci onun 1. Yuhanna'dakinin aksine "Gnostik" konum tanimina
katilmiyorum). 58 Erdemin kaybedilip kaybedilmeyecegine iliskin Stoaci bir tartisma icin bkz. Diogenes
Laertius 7.127: Chrysippus bunun olabilecedini distnirken, Cleanthes erdemi "degistirilemez" olarak
degerlendirdi. B4lim 7: insanligin Siniflarina iliskin Valentinianus Teorileri 148
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8. Bolim Pavlus ve Valentinianus Ahlaki Pavius'un mektuplari Valentinianuslular icin kutsal gelenegi ve
otorite kaynagini temsil ediyordu. En belirgin olani, Pavlus'un kendilerini ruhsal armaganin sahibi olarak
goren Valentinianuscular icin ilham kaynagdi olmasiydi. Bu gorls, diger Hiristiyanlarin 6gretmenleri olarak
faaliyetlerini yetkilendirmek icin kullanildigi icin hayati 6nem tasiyordu. Valentinianusgular ayni zamanda
Valentinus'un kendisini de Pavlus'tan kaynaklanan bir gelenek zincirine yerlestirdiler. Valentinus'u,
Pavlus'un 6grencisi (yvwptpog)l olan ve baska tirld bilinmeyen Theudas ile iliskilendiren iddianin,
muhtemelen Valentinus'un rakiplerinden degil, takipcilerinden kaynaklanmasi muhtemeldir. Pavlus'a
duyulan sayginin bir baska boyutu da bazi Valentinianuscularin onun adina yeni metinler yazmis
olmalarnidir. Bu kadar soylendigi gibi, Pavlus'un Valentinianuscu yorumlarina iliskin bilimsel tahminler
carpici derecede cesitlidir. Elaine Pagels, The Gnostic Paul (1975) adli calismasinda, ikinci ylzyildaki
Paulus yorumunun birbiriyle ¢elisen iki versiyonunu tasvir etti: Irenaeus ve takipcileri,
Valentinianuscularin "gnostik Paul"lne karsit olarak "anti-Gnostik" bir Paul imaji gelistirdiler. Pagels her
iki tarafi da elestiriyordu: "Pavlus'a iliskin bu karsit imgelerin her biri (ve bunlarin ima ettigi hermeneutik
sistemler) bir dereceye kadar metinlerin okunmasini ¢arpitiyor."2 1979'da ilk kilisede Pavlus Uzerine
yaptigi calismada Andreas Lindemann, Valentinianus'un teolojisine karsi cok daha sert bir durus
benimsedi: "Pavlus'un teolojisinin [Valentinus okulunun] disUlincesi icin temel oldugu iddia edilemez.
gnostik bir ifadenin temelini olusturdu. Valentinianuscularin Pavlus'un mektuplarinin 'yorumu' ile mesgul
olduklarini séylemek daha da dogru olur. Lindemann 6zellikle Valentinianuscu Theodotus'u Pavlus'un
dislincesine dair icgoru eksikligi nedeniyle azarladi: "Paul'a olan tim resmi hayranligina ragmen
Theodotus'un Pavlus'un teolojisini anladigi séylenemez."3 1 iskenderiyeli Clement, Cesitli. 7.106.4. 2
Elaine Pagels, The Gnostic Paul: Pauline Letters'in Gnostik Yorumu (Philadelphia: Trinity Press
International, 1992 [orijinal 1975]), 163-4. 3 "Dass die Theologie des Paulus flr ihr [der
valentinianischen Schule] Denken aber konstitutiv gewesen ware, kann man nicht behaupten. Man hat
nirgends den Eindruck, dass der paulinische Text die Grundlage fur die gnostische Aussage sei. Noch
weniger kann man sagen, dass die Valentinianer um die 'Auslegung' der Paulusbriefe bemht hatten.
Andreas Lindemann, Paulus ve Christentum'un Yeni Yili: Bild Resmi
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Neyse ki, Pavlus'un Valentinianist yorumlarina iliskin cok daha olumlu bir géris zemin kazandi. Nag
Hammadi metinleri ve diger erken Hiristiyan kaynaklari Gzerine calisan bir dizi uzman,
Valentinianuscgularin Pavlus'tan gercek ilham aldiklarini ve teolojik gorislerini onun temeline
dayandirdiklarini dogruladi. Michel Desjardins sunu gostermistir: "...Valentinianuscu gliinah anlayisi
dogasi geregi temelde Hiristiyandir ve... dogal olarak Pavlus'un giinah hakkindaki spektlasyonlarindan
ortaya cikar."4 Philip Tite daha yakin zamanda Hakikat incili ve Bilginin Yorumu'ndaki ahlaki 6gitlere
iliskin metodolojik olarak sofistike analizinde Desjardins'in distince cizgisini benimsedi ve genisletti.5
Judith Kovacs sunu belirtiyor: "Pavlus'un mektuplarinin buyik énemi Valentinianuscu ilahiyatcilar”é su
iddiay! 6ne slrlyor: “Bu ilk yorumcular, Pavlus'un sunu ilan ettigini duyduklarinda dikkatle dinlediler:
‘Tanri'nin lGtfuyla ben buyum” (1 Korintliler 15:10).7 Minna Heimola, Philip'in incili (izerine calismasinda
Pavlus'un kabulliine tam bir bélim ayirir.8 Pavlus'un sevgi, 6zglrlik ve bilenler hakkindaki 6gretisinin, 1.
ylUzyilda putlara sunulan etin yenilmesiyle ilgili oldugunu ayrintilariyla anlatir. Korintliler 8, Philip'te "daha
genel bir glinah isleme kavramiyla baglantilidir; dolayisiyla pasaj sadece yemek yemeyi degil, tim
eylemleri kastediyor gibi gortinlyor."9 Daha da énemlisi, Philip, kisinin bilgiyle saglanan 6zgurliginin
baskalarina karsi sevgiyle sinirh oldugu yoéniindeki Pavlus'un fikrine katiliyor: "Bilgi yoluyla 6zgir olan,
henlz bilgi 6zglrligine sahip olmayanlara duydugu sevgi nedeniyle kdledir."10 Heimola bu pasajdan
hakli olarak su sonucu cikariyor: "'bilgiye sahip olanlarin'... hala ihtiyaci var." etik 6git.” Bitin des
Apostels und die Rezeption der paulinischen Theologie in der frihchristlichen Literatur bis Marcion (BHT
58; Tubingen: Mohr Siebeck, 1979), 300-1. 4 Michel R. Desjardins, Sin in Valentinianism (SBLDS 108;
Atlanta: Scholars, 1990), 131. Benim goéristme gore Desjardins ayrica sunu vurguluyor: "Valentinianus
ahlaki genel olarak Yeni Antlasma'daki mijde emirlerini, 6zellikle de Matta'nin Dagdaki Vaazindakileri
yansitiyor." 5 Philip L. Tite, "Valentinian Paraenesis'in Kesfi: Bilginin Yorumlanmasinda Gnostik Etigi
Yeniden DUstinmek (NHC XI, 1)," HTR 97 (2004): 275-304; ayni zamanda, Valentinianuscu Etik ve
Paraenetik Séylem Valentinianuscu Hiristiyanlikta Ahlaki Ogitiin Sosyal islevini Belirleyen (NHMS 67;
Leiden: Brill, 2007). 6 Judith L. Kovacs, "Grace and Works: Clement of Alexandria's Response to
Valentinian Exegesis of Paul", Ancient Perspectives on Paul (ed. Tobias Nicklas, Andreas Merkt ve Joseph
Verheyden; NTOA 102; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2013), 191-210, ozellikle. 210. 7 Judith L.
Kovacs, "The Language of Grace: Valentinian Reflection on New Testament Imagery", Radical Christian
Voices and Practice (FS Christopher Rowland; ed. Zoé Bennett ve David B. Gowler; Oxford: Oxford
University Press, 2012), 69-85, dzellikle. 84; bkz. eadem, "Gizleme ve Gnostik Tefsir: iskenderiyeli
Clement'in Miskan Yorumu", Studia Patristica 31 (1997): 414-37; eadem, “Iskenderiyeli Clement ve
Origen'de Valentinianus Tefsirinin Yankilari: 1 Kor. 3.1-3'Un Yorumlanmasi,” Origeniana Octava'da (ed.
Lorenzo Perrone; Leuven: Peeters, 2004), 317-29; eadem, “iskenderiyeli Clement ve Theodotus'tan
Alintilarda Valentinianus Tefsiri,” Studia Patristica 41 (2006): 187-200.

8 Minna Heimola, Philip'in incili'nde Hiristiyan Kimligi (PFES 102; Helsinki: The Finland Exegetical Society,
2011), 93-102; Heimola'nin calismasinin yakin tarihli bir incelemesi icin bkz. David Brakke, CBQ 75
(2013): 572-3. 9 Heimola, Hiristiyan Kimligi, 95. 10 Gos. Phil. 77. Bolim 8: Pavlus ve Valentinianus'un
Ahlaki 150
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Bu pasajda ask nedeniyle kéle olma fikri, Pavlus'un, Hiristiyanlarin "glinahtan 6zgur kilinarak dogrulugun
koleleri haline geldikleri" seklindeki gorisine dayanmaktadir (Romalilar 6:18).11 Buna ek olarak
Heimola, Philip'in mevcut dirilis, Adem ve insanhdin orijinal, androjen durumu hakkindaki 6gretisi s6z
konusu oldugunda ilham kaynagi olarak baska bircok Pauline - ve deutero-Pauline - sesini duymanin
mumkidn oldugunu goésterir.12 Bu calismalar ayni zamanda kutsal kitap yorumlarinin “dini” (veya
“ortodoks” veya “ana akim”) ve Valentinianus'un (cogunlukla genel olarak “gnostik” kutbu temsil ettigi
anlasiilmaktadir)13 arasindaki ikili karsitliga iliskin geleneksel varsayimi da sarsmaktadir.14 Bu ikisi
arasindaki sinirlar genellikle izin verildiginden cok daha az belirgindir. Ornegin Kovacs, iskenderiyeli
Clement'in iki eseri Paidagogos ve Miscellanies arasinda ilging bir fark olduguna isaret eder: ilk calismada
Clement, "gugclu polemik ifadelerle" Valentinianus'un fikirlerini reddederken, ikincisinde "Valentinianusgu
yorumcularin iggoérulerinin gercek, dini yv@olg'a nasil dahil edilebilecegini" gosterir.15 Elimizde ¢ok
sayida eser var. Valentinianus'un her tirli kaynagindaki Pavlius'un mektuplarindan alintilar ve az cok
acik imalar. Bu kaynaklardaki Pavlus'un mektuplarinin ktlliyati, Efesliler ve Koloseliler'e yazilan
Deutero-Pauline mektuplarini icerir, ancak burada Pastoral mektuplarin tartisilmaz isaretlerini bulmakta
zorluk cekeriz.16 11 Heimola, Christian Identity, 97 (bu icgori Desjardins'e atfedilir, Sin in
Valentinianism, 98). 12 Heimola, Hiristiyan Kimligi, 98-102. 13 Valentinianizm'e yonelik bu yaklasimin
guncel bir 6rnegi icin bkz. Hans-Friedrich Weiss, Frihes Christentum und Gnosis: Eine
rezeptionsgeschichtliche Studie (WUNT 225; Tubingen: Mohr Siebeck, 2007). Pavlus'un (399-490) kabul
tarihine iliskin uzun analizinin karakteristik 6zelligi, Valentinianuscu 6gretmenlerle ilgili kanitlarin, genel
olarak "gnostik" konuma taniklik ediyormus gibi goértlmesidir. Weiss'in ¢alismasindaki bu hususun daha
ayrintili bir tartismasi icin bkz. Ismo Dunderberg, Review of Weiss, Frithes Christentum und Gnosis, RBL
04/2011. 14 Alandaki 1990'larda baslayan tim bu gelisme, tuhaf bir sekilde (ama belki de kasith olarak?)
Nicholas Perrin tarafindan g6z ardi ediliyor, "Paul and Valentinian Interpretation”, Paul and the Second
Century (ed. Michael F. Bird ve Joseph R. Dodson; Londra: T & T Clark, 2011), 126-39. Perrin'e gore
Valentinianizm, "zihin ile bedeni, ruh ile maddeyi ayiran radikal bir metafizik dtalizm" ile karakterize
edilen "gnostik mezheplerden" biri olmaya devam ediyor. (127) Burada Valentinianus'un "dualizmini"
Sethianlar gibi diger bazi erken Hiristiyan gruplarinin égretilerinden farkli ve onlardan daha ilimli olarak
nitelendirmek icin hicbir caba gosteriimemektedir (bkz. asagida n. 18). Kisi, "BlyUk Kilise'nin inancsal
yoringesi" yerine "gnostik" dlslncenin algilanan "6zUnu" aradiginda, bu tir ktclk ayrintilarin elbette bir
Onemi yoktur (a.g.e.). 15 Judith L. Kovacs, "Gizleme ve Gnostik Yorum" 431. 16 Krs. Jacqueline A.
Williams, Nag Hammadi'den Gnostik Hakikat incili'nde incil Yorumu (SBLDS 79; Atlanta: Scholars, 1988).
Ona gére, Hakikat incili'nde adi gecen Pavlus'un mektuplari arasinda Romalilar; 1-2 Korintliler; Efesliler;
Filipililer; Koloseliler ve 2 Timoteos. Ancak bu eserin yazarinin olduguna dair kesin bir kanit yoktur.

Hakikat Mujdesi genel olarak Pastoral mektuplari biliyordu. Williams, 2. Timoteos'a iliskin tek potansiyel
referansi (Gos. Tru. 25:25-35/2 Tim. 2:20-21) stipheli vakalar kategorisine dogru bir sekilde yerlestirir.
Perrin (“Paul and Valentinian Interpretation,” 130-32), 2. Timoteos'un Gercegin incili (ve dolayisiyla kendi
gorusune gore Valentinus) Uzerindeki etkisinden daha emin olmakla kalmiyor, ayni zamanda 151 Bolim
8: Pavlus ve Valentinianus'un Ahlaki
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Metinsel kanitlara ek olarak, Valentinianuscular arasinda Pavlus'un 6gretisinin metinsel olmayan bir
sekilde algilandigina dair potansiyel bir ipucu da var. Irenaeus, maskesini disirdigu bir schadenfreude
ile bazi Valentinianuslu erkeklerin inangh kadinlariyla "iffetli" bir sekilde birlikte yasamaya calistiklarini
ancak basarisiz olduklarini bildirir: "Baslangicta onlarla kiz kardesler olarak iffetli bir sekilde yasiyormus
gibi davranan digerleri, zaman gectikce 'kiz kardes' 'erkek kardes'ten hamile kaldiginda aciga ciktilar."
Bu uygulama icin en iyi ve belki de hayal edilebilecek tek ilham kaynagi, 1 Korintliler 7'de kendilerini
yeterince gucli hissedenlere bakire nisanlilariyla evienmemeleri talimatini veren Pavlus'tur (1 Korintliler
7:36-38). Mevcut deliller burada bltlUnUyle tartisilamayacak kadar blyuiktir.18 Pavlus'un 6gretilerinin
Valentinianuscu kabullyle ilgili tim bu yodnlere sistematik bir genel bakis sunmaya calismak yerine,
burada U¢ konuya odaklanacagim: 1) Pavlus'un Valentinianus'un tahayyulindeki 6zel (veya efsanevi)
statlisy; 2) Pavlus'un Valentinus'un fragmanlarinda filozoflarla tanisma sekli; ve 3) Pauline
pneumatikos-psychikos terminolojisinin diger Valentinianus kaynaklarinda, 6zellikle Theodotus'tan
Alintilar'da kullanilmasi. Baska bir yerde, Valentinianuscu 6gretmenlere, tipki Hiristiyan olmayan
filozoflar gibi, 6grencilerine dogru yasam tarzina yonelik rehberlik saglayan ilk Hiristiyan entelektteller
olarak yaklasilabilecegini iddia etmeye calistim.19 Buna goére, burada Valentinianus'un Pavlus hakkindaki
yorumlarina dayanan 6gretilerinin hem dodrudan hem de olasi ahlaki sonuclarina 6zellikle dikkat
cekecegim.20 ayrica burada "2 Timoteos'un genis capta dolasimda oldugu" olasilhigini artiran kanitlar
buluyorum. ikinci ylzyilin ortalarina ait oldugu ve genel olarak Pavlus'a atfedildigi soyleniyor. 17
Irenaeus, Her. 1.6.3. 18 Pavlus'un Valentinianuscu yorumunun son derece farkli yonlerini oldukca iyi
yakaladigini distiindigim glincel bir 6zet icin bkz. Richard I. Pervo, The Making of Paul: Constructions of
the Apostle in Early Christian (Minneapolis: Fortress, 2010) 210-19. Onun aciklamasiyla ilgili tek
cekincem, bu noktalar hakkindaki elestirel tartismalara asina olmasina ragmen “Gnostisizmi” “radikal bir
yabancilasma hareketi” (207) olarak tanimlamaya devam etmesidir. Bu klise, Pervo'nun tartistigi
orneklerin gogunun geldigi Valentinianizm'e 6zellikle uygun degil. Cogu Valentinus'lunun dlinyaya karsi
nispeten olumlu bir tutumu oldugu goériliyor: Dogru, diinya asagi seviyede bir tanri tarafindan
yaratilmisti, ama o gizlice ilahi Bilgelik tarafindan yonlendiriliyordu; Valentinianus kaynaklarinin cogunda
bu tanri cahil olarak tanimlanir ancak Sethian metinlerinde oldugu gibi insanliga disman degildir.
Valentinianuscular, yaratici-Tanri'nin (nedenini bilmeden), ylice Tanri'nin ruhsal soyunu digerlerinden
daha cok sevdigini bile 6grettiler. Batin bunlar, Valentinianus'un 6gretilerindeki s6zde "Gnostik" kozmik
karsiti tutumdan geriye pek bir sey kalmadigi anlamina geliyor. Pavlus ve Yuhanna incili ile Vahiy
Kitabinin yazarlari aslinda Valentinianusculardan cok daha fazla “radikal yabancilasmay!” temsil
ediyorlardi. 19 Ismo Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde: Valentinus Okulu'nda Efsane, Yasam Tarzi ve
Toplum (New York: Columbia University Press, 2008). 20 Gecmise bakildiginda, Pavlus'un Valentinianus
teolojisinin omurgasi olarak kabul edilmesi,

Valentinianuscular Gzerine 6nceki calismamda 6nerdigimden daha fazla ilgiyi hak ediyordu. Bu nedenle,
bu makale yalnizca dnceki argimanlarimi 6zetlemekle kalmiyor, ayni zamanda Valentinianus'la ilgili
cizdigim tabloyu tamamlamayi da amacliyor. Onceki analizimin gercekten de Pavlus'un karsilanisina
odaklandigi belirli bir nokta, 8. Bolim: Paul ve Valentinianus'un Ahlaki 152'deki beden metaforlarinin
kullanimina iliskin yaklasimimdi.
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1. Paul - Bir Erkekten Daha Fazlasi mi? Pavlus, Valentinianus'un disuncesinde 6zel bir rol Gstlenir;
yalnizca Valentinianuscu 6gretmenlerin mektuplarindan alinti yaptigi ve acikladigi bir kutsal kitap
otoritesi olarak degil, ayni zamanda adi altinda yeni metinler derlenen ve roli diinyanin yaratilisindan
onceki donemle baglantili olan daha efsanevi bir figir olarak.21 Bu ikinci yon en ¢ok Pavlus'un goklerdeki
yolculugunu dértten ona kadar anlatirken resmeden Pavlus'un Vahiy'inde (NHC V, 2) belirgindir.22 Ahlaki
yoOn, Kutsal Kitap'ta belirgin bir sekilde yer alir. Pavlus'un Vahiy'inde anlatilan hikaye. Pavlus'un gége
ylkselisiyle ilgili kayit, yanls tirde davranislara deginmek ve bunlara karsi uyarida bulunmak icin
kullaniliyor. Pavlus'un doérdlnci gokte sorgulanmasina ve yargilanmasina taniklik ettigi ruh, cinayetlerin
yani sira o6fke, 6fke ve kiskanchkla ([JO06000 [001 000QOI0 O[O 010002) suclaniyor (O02000) ve genel
olarak “gUnahlar” (JOOOOO) (21.1-14).23 Hikayedeki bir diger can alici nokta, Pavlus'un ilahi gorevinin
mitsel olarak dogrulanmasidir: Ruh tarafindan desteklenen Pavlus, yaratici-Tanri'nin (“yasli bir adam”)
oninde goérevinin “OlUlerin diinyasina” gitmek ve onu dinyaya getirmek oldugunu cesaretle iddia eder.
“Babil esaretinin” sona ermesi (23). Birinci noktadan (ahiretteki zavalli ruh) ikinci noktaya (Pavlus'un
misyonu) kadar olan anlati dizisi su sonucu ima etmektedir: Pavlus, ruhlarin dérdiinci gégin kapilarinda
azap cektigini gérdigu icin havari oldu. Pavlus'un "Babil esaretindeki" (ve buradan c¢ikan) canlara nasil
yardim etmeyi planladigi aciklanmadi. Baglam, yontemin Pavlus'un, cezalandirilan ruhun "6lller
diyarinda" (20.18-20) isledigi ahlaki hatalardan - "tim bu kanunsuz seyler (O00000OCOIO] COOOO)" -
kaginmaya yonelik 6gadi oldugunu 6ne surlyor. Havari Pavlus (NHC I, 1), Valentinianus'un hayal
glclnde bize Pavlus'un baska bir 6rnegini sunuyor. Bu Pavlus, Pavlus'un mektuplarindan tlretilen dilin
kullanimiyla taninabilir: Philip- Interpretation of Knowledge'da (Dunderberg, Beyond Gnosticism, 147-58)
kullanilan dile dayanarak. Orada, Paul'ln toplum icin beden metaforunun alisilagelmis kullanimini (iyi
durumda olanlarin davasini desteklemek olarak) tersine cevirirken, Interpretation'in yazarinin, sorunu
yaratanlar olarak yoksullari tanimlayarak ve onlari cemaat toplantilarinda daha az rollerini kabul etmeye
tesvik ederek daha geleneksel kullanima geri dondigunu tartismaya calistim. 21 Asagida ele alinan iki
metin de Perrin tarafindan cok farkli vurgularla tartisiimaktadir, “Paul and Valentinian Interpretation,”
135-39. 22 Bu metnin Valentinianus kdkenli olduguna dair ikna edici bir argiiman icin bkz. Michael Kaler,
Flora Tells a Story: The Apocalypse of Paul and its Contexts (Waterloo, ON: Wilfrid Laurier University
Press, 2008), 69-73. 23 Ahirette incelenen ve kinanan zavalli ruhun bu tasviri, Nag Hammadi ve ilgili
metinlerde yaygin olarak kullanilan bir uydurmadir. Bazi benzer sunumlara iliskin bir tartisma icin bkz.
Ismo Dunderberg, “Moral Progress in Early Christian Stories of the Soul,” NTS 59 (2013): 247-67 [=
yukaridaki bélim 1]. 1. Paul = Bir insandan Daha Fazlasi mi? 153
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Piyanuslar 2:9'da Pavlus duasini "Efendiler [Rab], sonsuz diyarin Krali isa Mesih araciliiyla, her ismin
Ustlinde yuce olan isimle" dile getiriyor. (A. 11-12.) Pavlus'un daha belirgin Valentinian karakteri, Dua'nin
1 Korintliler 2:9: 1 Korintliler 2:8-10 Havari Pavlus'un Duasi (NHC I, 1, A.25-33) genisletilmis biciminde
gOrinlr hale gelir. Ancak bu ¢agin hikkiimdarlarindan higbiri (o0delg T®WV) dpyxdévTwWY TOD ALEDVOG TOVTOL)
bunu anladi; ciinkii dyle olsaydi, yiice Rabbi carmiha germezlerdi. Bkz. Gos. Thom. 17: isa sdyle dedi:
Ama yazildigi gibi, "Hicbir géztin gérmedigini, hicbir melek gézinin gérmedigini bagisla" "Sana hicbir
g6zlin gormedigini, kulagin duymadigini, hikimdarlarin kulaginin duymadigini, kulagin duymadigini, elin
dokunmadigini ve insan ylreginin kavramadigini, Tanri'nin kendisini sevenler icin hazirladigi seyleri
verecedim; Tanri'nin bize Ruh araciligiyla acikladigi seyleri verecedim." ne de insan kalbi gebe kaldi.
Baslangicta olustugunda, ruh sahibi Tanr'nin tarzina gore yapilmis, meleksi hale geldi. ne de insan kalbi
gebe kaldi.” Burada kullanilan séz, kelimenin tam anlamiyla bir Gezinti yazisidir24 ve Tomas incili'ndeki
paralellik, bunun ayni zamanda bir Rabbani s6zii olarak da dolastigini géstermektedir. Dua (Thomas'in
aksine) acikca bu s6zun Pavlus'un versiyonundan yararlanir. 1. Korintliler 2:9'un Dua'daki genisletilmis
versiyonu, Pavlus'un 1. Korintliler 2:6-10'da degindigi "gizli bilgeligin", Tanri ve insanligin yaratilisi
hakkindaki 6gretiyi icerdiginin anlasildigini ileri stirmektedir. Duadaki "meleklerin g6zi" ve "yoneticilerin
kulagi"ndan s6z eden ilk ekleme, Pavlus'un kendi niyetine sadiktir, clinkdl bu s6zU kozmik ydneticilerin
neden "yUcelik Rabbini" tanimadiklarini ve onu carmiha gerdiklerini aciklamak icin kullanmistir (1
Korintliler 2:8). Duadaki ikinci ekleme, "insan kalbinin" "melek" tabiatina sahip oldugunu ve "ruh sahibi
Tanr'nin (0000 0000000 DOOOOOOO) tarzina gore™ yapildigini tanimlamasinda daha belirgindir. Bu
nitelikler Valentinianuscu mitsel spekilasyonlarin blyUtk bir kismini beraberinde getirirken, ayni zamanda
Pavlus'un metninde acik birakilan bir soruya da yanit veriyorlar. Cinkd Pavlus'un 1 Korintliler 2:8-10'da
actklamadigi sey, insan ylreginin neden anlayistan yoksun olduguydu; Duanin genisletilmis versiyonu bu
eksikligi, kalbin yaratici-Tanri'ya uygunlugundan kaynaklandigi seklinde aciklamaktadir. 24 Kanit icin bkz.
Klaus Berger, “Zur Discussion uber die Herkunft von 1 Kor 2.9,” NTS 24 (1978): 271-83. BAlum 8: Pavlus
ve Valentinianus'un Ahlaki 154
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Ruh-dogasi burada, 1. Korintliler'de oldugu gibi, daha distk bir anlayis diizeyiyle baglantiliyken, Dua
ayni zamanda "ruh"la muttefik olan baska bir tir ruhtan da bahseder: Pavlus, Kurtarici'dan "parlak,
sonsuz ruhumu kurtarmasini (000000 DOOCOOO)" ister. [wd 010020) ve ruhum” (A.1). Bu nedenle ruh,
daha disik kalitede olabilir ancak bu zorunlu degildir. Ruhla birlikte kurtulusu deneyimleyebilecek ve
yasayacak olan, dogru nitelikte bir ruh da vardir. Ruhun cifte egilimi hakkindaki bu gorus, asagida
tartisilacak olan diger Valentinian kaynaklarda sahip oldugumuz gorise cok yakindir.25 Kaler,
Theodotus'un Alintilari'na, Pavlus'un da 6zel bir yere sahip oldugu bir pasaj ekler.26 Pasaj, ilk olarak
isa'nin nasil, "cok eski zamanlarin iyi niyetinden dolay" yaratildigini ve ihlal edilen caga giiclii bir
destekgi ("paraklit") olarak génderildigini anlatir. Daha sonra metin Pavlus'a gecer: Paraklit (év Tonw 6&
MapakAftou) ile ayni sekilde, Pavlus dirilisin havarisi oldu. Ayrica Rab'bin tutkusunun hemen ardindan
vaaz vermek icin gonderildi. Bu nedenle, Kurtarici'yi su iki sekilde vaaz etti: Soldakiler ugruna evlat
edinilmis ve makul olarak, ¢iinkl onu bu konumda taniyabildiklerinden ondan korktular ve sagdaki
meleklerin onu tanidigr gibi, Kutsal Ruh'tan ve bir bakireden kaynaklanan manevi tarzda. Cink0 herkes
Rabbini kendi tarzinda tanir, herkes ayni sekilde degil. (Hari¢c Teod. 23.2-4.) Bu pasajda Pavlus'tan
kozmik dramayla baglantili olarak bahsediliyor. Bu, Valentinianuslularin gercekten Pavlus'un bu diizeyde
bir rol oynadigini disiindigti anlamina mi geliyor? Kaler soéyle disinayor: "Pavlus bu mitolojik dramanin
bir aktérudur. ... Paul, Pleromatik Paraklit'in bir tirt olarak tanimlanir - baska bir deyisle, roli géksel bir
arketipi temsil etmek ve 6nermek olan bir figur."27 Alintilar'daki bu pasaja dayanarak bu kadar ileri
gitmekte tereddit ediyorum. Bunun yerine metin, Pavlus'un (dirilis havarisi olarak) misyonunu, isa'nin
kozmik dramada zaten oynadigi role benzer sekilde tanimliyor gibi goriintyor. Benim metni okumamda
Pavlus, Paraklit'e isaret eden bir arketip degildir ancak misyonu, isa-Paraklit'inkine benzerlik
gostermektedir. Bu pasajda isa-Paraklit ile Pavlus arasindaki benzerlik, bu pasajda sistematik bire-bir
denklemden ziyade anahtar kelimelere dayanmaktadir. Bir 25 Diger Nag Hammadi ve ilgili metinlerde
ruhun cifte egilimine yapilan vurgu igin yukaridaki 1. bolime bakiniz. 26 Bkz. ayrica Weiss, Frihes
Christentum und Gnosis, 402-3; Perrin, "Paul ve Valentinianus Yorumu", 132-35. Her ne kadar ilgili
pasajda Valentinus'tan hi¢ bahsedilmese de, bazi nedenlerden dolayi Perrin bu pasajda ortaya konan
konumu Valentinus'un (134) pozisyonuyla 6zdeslestiriyor gibi gérintyor. Valentinus'un gorusu olarak
distindugu seyi tartisirken ("Valentinus icin metinsel anlam goérinirdeki herhangi bir anlamin altinda
gizlidir; gercek anlama kelimelerin ve ifadelerin pencerelerinden ulasilabilirdi”, 135), Perrin "modern
post-yapisalcilik" ile iddiaya gore yorumbilimi "dilsel gostergenin istikrarsizligini oldugu gibi kabul eden"
Valentinus arasinda benzerlikler varsaymaya heveslidir. Perrin'in bu baglamda ilk Yahudi ve
Hiristiyanlarin alegorik yorumlariyla hicbir baglanti kurmamasi gariptir. 27 Kaler, Flora Bir Hikaye
Anlatiyor, 71. 1. Paul % Bir insandan Daha Fazlasi mi? 155
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Denklemin bir kismi "tutku"dur: Rab'bin tutkusu (aci olarak) ve Bilgeligin acisi birbiriyle baglantilidir -
ancak Pavlus, aci ceken Rab'be, isa'nin -Paraklit'in aci ceken Bilgelige gonderildigi gibi génderilmemistir.
Pavlus'un iki farkli sekilde Kurtarici'yi ilan ettigi nokta da denklemden cikmiyor gibi goériintiyor, ancak bu
sadece o noktanin 6nemini vurgulamaktadir. Pavlus'un iki farkh diizeyde 6grettigi fikri muhtemelen
mukemmel olanlara ayrilan "gizli bilgelik" ile daha giris niteliginde olan "stt egitimi" (1 Korintliler 3:1-3;
capraz basvuru ibraniler 5:12-13) arasinda yapti§i ayrima dayanmaktadir.28 Alintilar'daki yeni - ancak
hicbir sekilde benzersiz olmayan - unsur, daha az gelismis 6Jretinin korkudan inananlar icin oldugu
fikridir. Clement ve Origen bu goérisu paylasiyordu: "Her iki yazar da korkuyla motive olan basit
Hiristiyanlar ile artik korkuyla degil sevgiyle motive olan daha gelismis ruhani Hiristiyanlar arasinda
ayrim yapiyor."29 2. Valentinus'un Pargalarinda Pavlus Pavlus'tan Theudas'a ve Valentinus'a kadar
oldugu iddia edilen zincir g6z 6nltine alindiginda, Valentinus'un eserlerinin hayatta kalan parcalarinda
Pavlus'un herhangi bir 6zel onur yerini isgal etmemesi sasirticidir. Gercegin incili'ni Valentinus'a
atfetmek isteyenler bu metinde cok daha fazla sayida Pavlus'a atif bulabilirler,30 ancak bu atif
savunulamaz31 ve bu metinde Pavlus'a yapilan atiflarin sayisi tartismaya tabidir.32 28 Egitimli ilk
Hiristiyanlar icin bu ayrimin énemi icin (krs. ibraniler, 6zellikle iskenderiyeli Clement, bkz. Kovacs,
"Echoes of Valentinian Exegesis"; Bu Pauline metaforunun Clement of Alexandria'da nasil algilandigina
dair ayrintili bir agiklama icin bkz. Denise Kimber Buell, Making Christians: Clement of Alexandria and the
Retoric of Legitimacy (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1999), 136-48, 29 Joseph W. Trigg,
Origen (London: Routledge, 1998), 9. Origen'in bu konudaki tartismasi icin. konu, bkz. age. 31 (Homily on
Jeremiah 20), 47 (Sarkilarin Sarkisi Uzerine Yorum, prol. 2.43); 56 (Celsus'a Karsi 5,15-16). 30 Perrin'in
Valentinus'un Pavlus'u kullanimina iliskin analizi yalnizca Hakikat incili'nden tiiretilen érneklere
dayanmaktadir (“Paul ve Valentinian Interpretation,” 128-32). Burada baslangic noktasini olusturan
Valentinus'un parcalarindan bahsedin 31 Krs. Markschies, Valentinus Gnosticus?, 339-56. Hakikat incili'ni
Valentinus'a atfeden goris "genel olarak dogrulanmamistir" ve bu yazarlik iddiasi Irenaeus, Her
3.11.9'da yapilmamistir (pace Perrin, "Paul and Valentinian Interpretation"). 128).32 Jacqueline Williams,
Hakikat incili (izerine yaptigi ayrintili calismada kendisinin ve/veya diger bilim adamlarinin kutsal
metinlere imalar tespit ettigi toplam 73 vakayi tartisir; bunlarin 24'0 Pavlus'a aittir (ibranileri de dahil
edersek 28). Williams, Pavlus'a yapilan onerilen atiflar "olasi" (10), "olasi" (8) ve "stpheli" (6) vakalara
ayirir. 6zet icin bkz. Williams, Gnostic Interpretation, 179-83). Karsilastirma yapmak gerekirse, Gospel of
Truth'un Fince gevirisinin dipnotlarinda Paulines'e yalnizca U¢ referans verdim: Phil. 2:6-8 ("kendini
o6lume cekmek" icin, Gos. Tru. 20; Williams #15: "mUmkun"); 8: Pavlus ve Valentinianus'un Ahlaki 156
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Valentinus'un kendi imajini Valentinianus'un efsanevi figlrl Paul'e dayandirip insa etmedigi
duasUnulebilir. Parcalardan biri Valentinus'un Logos'la olan vizyoner karsilasmasini icermektedir.33 Hem
bu parcada anlatilan Logos hem de Pavlus'un Vahiyi'ndeki Pavlus'un ruhani danismani kiguik bir gocuk
olarak anlatilmaktadir (capraz basvuru Rev. Pavlus 18-19). Ancak Valentinus'un Pavlus'la bu sekilde
baglanti kurmaya calisip calismadigini kesin olarak bilmek zordur. Bu, Pavlus'a goksel yolculugunda
tavsiyelerde bulunan kiclik cocuk hakkindaki hikayenin Valentinus'tan 6nce de mevcut oldugunu
varsayar. Diger bir olasilik da ortak unsurun bir noktada Valentinus hakkindaki bir hikayeden Paul
hakkindaki bir hikayeye tasinmis olmasidir. Valentinus'un diger parcalari Pavlus'un mektuplarina iki acik
gbnderme iceriyor. Valentinus ilk olarak Romalilar 2:15'ten yararlanarak “ylrede yazilan yasa”dan s6z
etti. Valentinus bu kinayeyi Hiristiyan olmayan kultire karsi acik fikirli bir gorlisu desteklemek icin
kullandi. Hiristiyan olmayan metinler (“halka acik olarak dagitilan kitaplar,” év taic dnuooiaig B(BAoLg)
ile “Tanri'nin kilisesinde yazilanlar” (yeypauuéva €v tfj) arasinda pek cok ortak zemin oldugunu ileri
strdid. ékkAnoia Tod 6g00). Bu iki tir kitabi bir araya getiren sey, "ylrekten gelen sozlerdir" ve "ylrekten
yazilmis kanun" olan da bu s6zlerdir.34 Valentinus, Romalilar 2:15'e ek olarak, Pavlus'un milletlerin,
dogal olarak buna egilimli olduklari icin, farkinda olmadan Tora'nin gerekliliklerini nasil yerine
getirdiklerini anlattigi 6nceki ayet olan Romalilar 2:14'ten ilham almis olabilir. Valentinus destekledigi
kiltiirel programi Romalilar 2:14-15'e atifta bulunarak uygulamaya koydu. Bu, Homeros'a gére (ilyada
8.19) Zeus'un tim dunyayi ¢evreledigi altin kordonun Stoaci alegorik yorumlariyla ayni gelenek akisina
ait olan Hasat siirinde gorilebilir. Ayrica, Adamantius'un Tanriya Gercek inancin Diyalogu'nda
Valentinus'un (ya da bir Valentinianus'un) Yunan tragedyalarinda ifade edilen gergeklerin hayrani olarak
ve 0gretisini Homeros ve Platon'dan alintilarla pekistiren biri olarak sunuldugunu belirtmekte fayda
var.35 Rom. 8:29-30 (“isimlerini 6nceden bildigi kisiler” Gos. Tru. 21; Williams #19: “olas!”); ve Phil.
2:6-7 (Ogul, dinyada “hizmet etmis” olarak tanimlaniyor, Gos. Tru. 24; Williams tarafindan dahil
edilmemistir); bkz. Ismo Dunderberg, "Totuuden evankeliumi (NHK I, 16-43): Johdanto, kaannds ja
selitykset [Gercegin incili: Giris, ceviri ve aciklamalar]", Nag Hammadin katketty viisaus: Gnostilaisia ja
muita varhaiskristillisia teksteja [Nag Hammadi'nin Gizli Bilgeligi: Gnostik ve diger Erken Hristiyan
Metinleri] (ed. Ismo Dunderberg ve Antti Marjanen; Helsinki: WSQY, 2001), 113-43. Williams'in "olas!"
olarak siniflandirdigi tim durumlar esit derecede ikna edici olmasa da (6rnegdin, #14: Gos. Tru.
20.23-27/Kol. 2:14 benim gorisime goére en iyi ihtimalle "mimkinduar"), simdi gevirimde verdigim
referanslari Koloselilere nispeten acik imalarla genisletecegim (érnegin, Gos. Tru. 18.11-18/Kol. 2:14).
1:25-27). 33 Valentinus, Parca 7 (= Hippolytus, Ref. 6.42.2). 34 Valentinus, Parca 6 (= Clement, Cesitli
6.52.3). 35 Bu metinde Valentinus'a veya bir Valentinianus'a atfedilen pasajin tamami, Olympus'lu
Methodius'un, heterodoks bir erken Hiristiyan 6gretmeniyle yaptigi tartismayi anlatan Ozgiir irade
Uzerine diyalogundan kaynaklanmaktadir. Cogu akademisyenin diisiindiigiiniin aksine, ben buna inanma
egilimindeyim.

On the True Faith'in yazari, Methodius'un diyalogundaki heterodoks 6gretmeni Valentinus olarak
tanimlamakta hakli olabilir; bkz. Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde, 67-72. 2. Valentinus'un Parcalari
157'de Pavlus
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Pavlus'un mektuplarina ikinci acik génderme, Hippolytus'un Valentinus'un beden hakkindaki gérasu
hakkindaki kisa yorumundan gelir: "(Valentinus) etin kurtarilmayacadini varsayar ve onu 'derinin giysisi'
ve 'yozlasmis insan' olarak adlandirir."36 "Yozlasmis insan" Efesliler 4:22'yi ima eder. Bu pasajda, "eski,
yozlasmis insan" ifadesi, Hiristiyanlida gecmeden 6nce "arzularin yol actigi aldatmacaya" maruz kalan
Hiristiyanlarin eski yasam tarzini anlatmak icin kullaniimistir. Bu 6gretiden Valentinus'un bedene karsi
nefreti savundugu sonucunu cikarmak yanlis olur.37 Ancak burada Pavlus'un gorisini savunuyor:
Valentinus'un et bedeninin kurtarilamayacagi 6gretisi Pavlus'un 1 Korintliler 15:50'de soyledikleriyle
uyumludur: “et ve kan Tanri'nin kralligini miras alamaz ve yolsuzluk (¢6opd) bozulmazligi miras alamaz
(dpbapaia).”38 3. Pneumatikos = Psychikos Dili Valentinianuslularin Pavlus'u kabullinde en cok tartisilan
nokta, ruhani ve ruhla donatilmis kisiler arasindaki ayrimdi ve hala da dyledir. Pavlus mvevuaTikog
terimini ruhsal olgunluga ulasmis, aralarinda gizli bilgeligin aktarilabilecedi ve "her seyi arastiran ama
kendileri kimsenin arastirmasina tabi olmayan" kisiler icin kullanmistir (1 Korintliler 2:6-16). Bunun
tersine, ruh bahsedilmis kisi (6 wuxikdc), "katr yiyecek" yerine "sit" gibi baslangic niteliginde bir egitime
hala ihtiyac duymaktadir (capraz basvuru ibraniler 5:12-13; 1 Pet. 2:2). Psychikoi'lerin yavas
ilerleyisinden bikmis olan Pavlus yine de onlarin ruhsal anlayis dlzeyine yUkselebileceklerini
beklemektedir (1 Korintliler 3:1-3). Pavlus'un dlistncesinde psychikos ile "beden" arasinda 6zel bir
baglanti olmalidir, clinkl o, 1 Korintliler 3'in basinda 36 Valentinus, Parca 11'i (= Hippolytus, Ref.
10.13.4) kullanmaktan kolaylikla vazgecebilmektedir. Bu pasajin Valentinus'un parcalari arasinda yer
alabilecegi ihtimali ilk olarak Christoph Markschies, Valentinus Gnosticus? Untersuchungen zur
valentinianischen Gnosis; mit einem Kommentar zu den Fragmenten Valentins (WUNT 65; Tubingen:
Mohr Siebeck, 1992), 276-90. Markschies, parcanin gercek olup olmadigi konusunda kararsiz kaldi; Ben
onu 6zglin olarak kabul etme egilimindeyim (krs. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 67). 37 Asiri cilecilik
ya da kontrolstiz sefahat biciminde goérinur hale gelen "beden nefreti", "Gnostisizm"in modern yapilarina
eklenen en populer 6zelliklerden biridir. Bu yonin "Gnostisizm"in temel bir 6zelligi olarak kullaniimasina
iliskin kapsamli bir elestiri icin bkz. Michael A. Williams, Rethinking 2 Gnosticism®: An Argument for
Dismantling a Supheli Kategori (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1996), 116-88. 38
Valentinus'un Hasat siirinde (Valentinus, Fragment 8 = Hippolytus, Ref. 6.37.7) etin kozmik hiyerarside
en alt seviyeye yerlestiriimesi, onun etin yozlasmaya tabi oldugu 6gretisiyle kolayca birlestirilebilir. Bu
siir ve icinde bahsedilen dért "unsur" hakkinda bir tartisma icin bkz. Ismo Dunderberg, "Stoic Traditions
in the School of Valentinus", Stoicism in Early Christian (ed. Tuomas Rasimus, Troels Engberg-Pedersen
ve Ismo Dunderberg; Grand Rapids, Ml: BakerAcademic 2010), 220-38 [= yukaridaki bélim 5], 6zellikle.
222-25. B6lUum 8: Pavlus ve Valentinianus'un Ahlaki 158
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Sinirli anlayisa sahip ayni insanlari tanimlarken psychikos terimini "bedensel olanlar" (capkiko{/capkivoi)
olarak degistiririz. Ruh ile beden arasindaki bag, Plutarkhos'un ruhla ilgili agiklamalari isiginda daha iyi
anlasiimaktadir. Ruhu, bir yandan akla ortak olan, diger yandan da “beden ve tutkulara” tabi olan ve
“irrasyonel” olmaya egilimli bir alan olarak tanimladi. Ruhlar zihin ve bedenle farkli sekillerde karisabilir:
Bazilar "beden icine gdmdallur" ve "tim yasamlari tutkular tarafindan kesintiye ugrar", diger bazi ruhlar
ise biraz daha ilerlemis olmasina ragmen yine de "en saf unsurlarinin disinda kalirlar." Plutarch, "bircok
kisinin" "bozulmadan arinmis" saf parcaya zihin dedigini anlatir, ancak bu parcayi kisinin ilahi "cin"i
olarak gorir.39 Plutarch'tan alinan bu pasaj, ruhla baglantili potansiyel tehditlerin - onun mantiksizliga
egilimi ve zihin yerine bedenle ittifak kurma yeteneginin - Greko-Romen felsefesinde siradan bir durum
oldugunu gostermektedir.40 Burada, Pavlus'un neden gercek icgériiden yoksun olanlar icin psychikos
terimini kullanmayi sectigini agiklamak icin "Gnostik" mitoloji.41 Pavlus'un bu terimi kullanisini, Plutarch
ve diger filozoflar gibi psyche'yi sarx ve mantiksizlikla iliskilendirmesiyle aciklamak yeterlidir. Pavlus ve
Valentinianus'un filozoflardan farklilastigi nokta, insandaki Gstln unsuru "akil" yerine "ruh" olarak
adlandirmalaridir. Pavlus, pnématikos terimini, her sey hakkinda hikim verebilen 6zel bir grup insani
tanimlamak icin kullanmisti. Irenaeus'u takip edersek, Valentinianuslular blok halinde bu ismi kendileri
icin benimsemislerdir. Irenaeus, Valentinianuslularin pneumatikoi olduklarini iddia ederken, diger tim
Hiristiyanlara psychikoi muamelesi yaptiklarini iddia ediyor. Irenaeus'a gore Valentinianuslular, diger
Hiristiyanlara kiyasla kendileri icin cifte ahlaki standartlar belirlediler. Kurtulus icin psychikoi'lerden inanc
ve iyi isler istenirken, pneumatikoi'ler sadece ilahi dogalari nedeniyle kurtarildi. Irenaeus, Valentinianus'u
manevi sinifin Uyeleri olarak kendi anlayislarina dayanan ciddi suiistimal eylemleriyle sucluyor. Paul,
psychikoi icin ilerlemenin mimkin oldugunu dislnlrken Irenaeus, Valentinianus 6gretisinde psychikoi
ile pneumatikoi arasindaki sinirlarin asilmaz oldugunu savunuyor: 39 Plutarch, Socr'dan terfi. 591d-f. Bu
pasaj Birger A. Pearson'dan alintilanmis ve tartisiimistir, The Pneumatikos-Psychikos Terminology in First
Corinthians: A Study in the Theology of the Corinthian Rakipleri of Paul and It's Relation to Gnostisizm
(SBLDS 12; Missoula, MT: Scholars, 1973), 10-11. 40 Boylece Pearson, age. 41 Yukaridaki argimanim
Pearson'un sozlerine dayansa da, kendisi de Valentinianusgularin pneumatikos-psychikos terminolojisinin
Paul'e kadar uzanmadigi konusunda israr ediyor, her ne kadar Valentinianuscular acikca dyle dislinse de
(krs. Irenaeus, Her. 1.8.3). Dolayisiyla Pearson'in su sonucu varir: "Valentinianuscular muhtemelen
terminolojilerinin nihai kaynagini unutmuslardir" (ibid. 80-81). 3. Pneumatikos + Psychikos Dili 159
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pneumatikoi'nin dogustan gelen, ilahi bir hediye statlisiine sahip olmasi nedeniyle psychikos statlisinun
pneumatikos'a gegmesi imkansizdi.42 Ruhani doga hakkindaki Valentinianus'un gorusleri, Irenaeus'tan
alinan tablodan cok daha karmasikti. insanligin "maddi", "ruh bahsedilmis" ve "ruhsal" kisiler olarak tcli
bolinmesi, ruhla ilgili konulara iliskin Valentinianuscu teorilerden yalnizca biriydi. Irenaeus, bazi
Valentinianuscgularin ruhu, madde ile ruh arasindaki secimin yapildigi yer olarak gérdiklerine taniklik
ediyor: Ruhsal tohumu alabilen iyi ruhlar ve alamayan koéta ruhlar vardir.43 Ayrica, bélinme her zaman
iki Hiristiyan kategorisi arasinda degildi. Yahudiler gibi baska insanlar da "ruh bahsedilmis kisiler"
sepetine yerlestirildi.44 Bilginin Yorumu topluluk éninde konusmayi yalnizca manevi yetenege sahip
olanlara sakliyor,45 ancak hicbir yerde bu gruba ytkselmenin imkansiz oldugunu iddia etmiyor.
Ptolemaeus, giris niteligindeki incelemesinin (Flora'ya Mektup) kadin muhatabina, kutsal yazilarin
manevi anlaminin gerektirdigi mezeleri sundugunda, verdigi 6rneklerin timu oldukca pratiktir ve
Hiristiyan yasam tarziyla ilgilidir ve Theodotus'un Alintilarinda kaydedilen Valentinianus 6gretisindeki en
onemli kaygilardan biri, manevi ve ruhla bahsedilmis dogalarin birbirine nasil birlestirilebilecegidir.
Asagida, dncelikle Ptolemaeus'un manevi yorum érneklerini kisaca tartisacagim ve ardindan Alintilari
daha kapsamli bir sekilde inceleyecedim; Bilginin Yorumlanmasi icin baska bir yerde sunulan analizime
atifta bulunuyorum.46 4. Ptolemaeus: Manevi Duyu Pratiktir Ptolemaeus, Flora'ya yazdigi Mektupta,
ibranice incil'deki kiilt yasalarinin "imgeler ve semboller" olarak anlasiimasi gerektigini savundu. Artik
"bedensel" olarak takip edilmemeli veya kelimenin tam anlamiyla alinmamali, ancak "ruhsal anlamda"
anlasiimalidir (Kkatd ... TO MVELHATLKOV). Ptolemaeus'un bu kanunlara iliskin ruhsal yorumunda carpici
olan sey, higbir blyUk gizemin s6z konusu olmamasidir. Flora'ya manevi anlamda bir dizi gok somut ve
geleneksel 6rnek sunuyor: manevi acidan anlasilan fedakarlklar 6vguyu, stikranlari ve kisinin
komsularina karsi yaptigi iyilikleri icerir; manevi siinnet kisinin 42 Irenaeus'unun slinnetidir. 1.6.2-4. 43
Irenaeus, Her. 1.7.5. 44 Heracleon ve Tripartite Tractate'deki (¢ insan sinifi teorisinin etnik yorumu icin
bkz. Dunderberg, "Valentinian Theories", 118-23. Herakleon'un Pavlus'un manevi ve ruh bahsedilmis
kategorilerini ele almasiyla ilgili olarak, ben (diger bazi akademisyenler gibi) bu kategorilerin onun
yorumunda siklikla varsayildigindan daha az kati bir sekilde sabitlendigini iddia etmeye calisiyorum. 45
Uluslararasi Knowl. 16.46 Bkz. N. 20 yukarida. Bolim 8: Pavlus ve Valentinianus'un Ahlaki 160
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Sabat'i, orucu, Fisth Bayrami'ni ve Mayasiz Ekmek'i tutmanin gercek anlami kdtl eylemlerden uzak
durmaktir.47 Ptolemaeus, tipki Origen'in yaptigi gibi kutsal yazilara bu yaklasimin kaynagi olarak
Pavlus'un kendi yorumunu kabul eder.48 Pavlus'un alegorik yorumun 6ncusU (ve dolayisiyla gerekgesi)
olarak kullaniimasi, Ptolemaeus'un 1. Korintliler 5:7'den yaptidi alintilarda gértlebilir: "Elci Pavlus, hem
Fisih hem de Mayasiz Ekmek'in imgeler oldugunu gdéstererek, 'Fisih kuzumuz Mesih kurban edildi' ve
sOyle diyor: 'Mayasiz olasiniz, mayaya katilmamaniz igin' - kétllige 'maya' diyor - 'ama siz yeni bir grup
olabilirsiniz.'49 Ptolemaeus'un neyin "ruhsal" olduguna iliskin anlayisina iliskin burada ortaya ¢ikan
resim, burada cizilenden kokten farkhdir. Irenaeus: manevi 6Jreti stipheli gizemler hakkinda gizli bir bilgi
degildir, yalnizca tamamen inisiye olanlara agiklanir, ancak Hiristiyanlarin - en azindan Prolemaeus'un
hitap ettigi kisilerin - artik gdézlemlemedigi Yahudi ritliel uygulamalarina etik deger vermenin yoludur.
BolUm C (bolim 43-65) Bu bolim bize Irenaeus'takine paralel olan uzun bir kozmogonik aciklama saglar.
iki kaynak arasindaki carpici bir fark, Alintilar'da kutsal metinlerdeki tanikliklarin Valentinianus mitinin
her bir adimina eklenmesi, oysa Irenaeus'un bu tur tanikliklarin érneklerini tek bir yerde toplamasidir
(Her. 1.8). 47 Ptolemaeus, Flora 33.5.8-14. 48 Origen'in bu yoénu icin bkz. Elizabeth Ann Dively Lauro, The
Soul and Spirit of Scriture in Origen's Exegesis (The Bible in Ancient Christian 3; Atlanta: Society of
Biblical Literatlir, 2005), 49. Ptolemaeus, Flor. 33.5.15. Alintinin bozuk bicimi, Ptolemaeus'un Pavlus'tan
alinti yaptigini gésteriyor: Ptolemy, Flor. &Quua, 8Tt elkévec Aoav, EkkaBdpate TAV maAatav Jounv va Ate
cok iyi, cok iyi bir sey. 8¢ ndoxa AUV, Aéywv, ETOON XpLoTdcg, Kal (va ATE, pnolv, ETuHoL, R LETEXOVTEC
qOUNG - TORNY 6& VOV TAY Kakiow AEyel - GAN' ATe véov @lpapa kal yap TtO ndoxa AUGY éT00n XploTéc: 5.
Theodotus'tan Alintilarda Pavlus, Efsane ve Etik 43+65 161
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Bolim Valentinianus Bilgeligi mitinin ortasinda bashyor. Pavius'tan alintilarin nasil kullanildigi bu
hikayenin hemen basinda gérilebilir. "Ogiit melegi"ni anlatan pasaji, Pavlus'un mektuplarindan (ic
alintidan olusan bir katena takip ediyor (Koloseliler 1:16; Filipililer 2:9-11; Efesliler 4:8-10). U¢ alintidan
hicbiri orijinal versiyonlari kelimesi kelimesine takip etmiyor: Sekil 1: Exc.'deki t¢ Pauline alintisi. Teod.
43.3-5: a) Mdvta yap €v adTH ékTioON TU dpaTd Kal T& ddpata, BpdvoL, KLPLOTNTEC,
Baowelat,BedtnTteC, Asttovpylat. Kol. 1:16 Tt év adT® ékT{oBn Ta MdvTa év Tolg oLPAVOIC KAl &Ml bu
ylzden ¢ok mutluyum, cok mutluyum, cok mutluyum €ite dpyal €ite é€ovoial T& mdvta 6U' adTod Kal €lg
aLTOV EKTLOTOL b) 810 KOl 6 B0C a0 TOV LEPLYWaEY KAl EBWKEY aLTR Bu cok dnemli bir sey, bu da bir
sorun degil. Bu, sizin icin 6énemli olan bir sorundur. Phil. 2:9-11 810 kal 6 8£0¢ adTOV LTEPOYWOEV KAl
éxaploato adT® TO Bu cok dnemli bir sey, clinkli bu ¢cok 6nemli bir sey. Cok iyi bir sey degil Bu, cok
6nemli bir sorundur. c) avaBag¢ adTOC Kol KATaBAG: TO 6& GvéRn Tl éoTwy, €l un 6Tl Kal KATéRn; O
Katwtata THS YAG Kol dvaBag cok iyi. Ef. 4:8-10 dvaBag i Oyog ... TO 6& &véRn Tl éoTwv €l pn 6T Kal
KaTtéBn €l Ta katwTepa [Uépn] ThAC YAC; ve bu, bu cok 6nemli. Koloseliler 1:16'dan yapilan alinti yalnizca
onemli 6lcude kisaltilmakla kalmiyor, ayni zamanda "ya hukimdarlar ya da glgcler" kelimelerinin yerine
"kralliklar, tanrilar ve hizmetler" ifadesi getiriliyor. Degistirme, Koloseliler'de bahsedilen "yoneticilerin ve
glclerin", daha distk ritbeli melekler de dahil olmak Uzere, diger diinyaya ait varliklara atifta
bulundugunun anlasildigini goéstermektedir.50 Filipililer 2 ve Efesliler 4'ten alintilar da kisaltiimis
bicimlerde sunulmaktadir; bu, Clement'in elindeki Valentinianus kaynagini yazan kisinin, bu pasajlari
dogrudan bir el yazmasindan kopyalamak yerine hafizasindan aktardigini diisindUrebilir. 50 Bu
baglamda Asttouvpyia kelimesinin anlamini bu sekilde anliyorum; bkz. LPGL'ler. v. Aettoupyia 3,
AELTOLPYLKOG 3, Asttovpydg 3. BolUm 8: Pavlus ve Valentinianus'un Ahlaki 162

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 157 / 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 174 ---

Bu alintilar, goksel Mesih'in (burada "6gtt melegi" olarak anilir) ilahi alemden kovulduktan sonra
caresizlik icindeyken Bilgeligi ziyarete nasil geldigini anlatan bir hikaye baglaminda kullaniimistir. Hem
burada, hem de Irenaeus'un versiyonunda, isa, Bilgelige onun duygularina bir tedavi sunmak icin gelir.51
isa'nin ruhun doktoru oldugu diisiincesi baska tiirden Hiristiyan metinlerinde de bulunabilirken, acikca
Valentinianuscu fikir, onun Bilgeligin duygularini, onlari daha asagi diizeydeki yaratici Tanri'nin
dinyamizi yarattigi maddelere donUsturerek iyilestirdigiydi. Kurtarici, tim yaratilis slirecini harekete
gecirmesi anlaminda “ilk evrensel yaratici olur”52; dolayisiyla bu bélimden 6nce alintilanan Koloseliler
1:16'ya baglanti vardir. Efesliler 4:9-10'da s6zU edilen Mesih'in "dinyanin en algak bdlgelerine" inisi ve
"tim goklerin Ustune" ylkselisi, Valentinianus'un yorumuna goére, efsanevi gegcmisle, yani Mesih'in ilahi
alemin disinda Bilgelik ile bulusmasi ve dolayl olarak gdrevini tamamladiktan sonra o diyara hizla geri
donmesiyle baglantiliydi. Alintilarin bu bélimunde, Pavlus'un metinleri yalnizca prova metinleri olmakla
kalmiyor, ayni zamanda Valentinianus'un mit yaratmasindaki yeni yeniliklere de ilham veriyor. Bu ikinci
egilimin bir 6rnegi, Mesih'e eslik eden erkek meleklere hayranlik duyan Bilgeligin basini nasil bir 6rtlyle
(K&Avppa) orttiglundn anlatimidir. Bu ayrinti Pavlus'un 1. Korintliler 11:10'daki 6gretisiyle baglantilidir:
"Bu gizem nedeniyle Pavlus kadinlarin 'melekler ugruna yetki isaretini baslarina' takmalarini emretti."53
Bu ayrinti Valentinianus mitinin diger versiyonlarinda yer almaz ve bunun igin ilhamin Pavlus'un
kadinlara verdigi talimatlardan geldigi anlasiliyor. Bilgeligin duygulari ve bunlarin tedavisine iliskin
anlatim, Pavlus'un mektuplarindan yapilan diger alintilarla glig¢lendirilmistir. Bilgeligin sikintisindan
(AOmn) yaratilan kozmik hikiimdarlar, Efesliler 6:12'de bahsedilenlerle 6zdeslestirilir: "Mlcadelemizin
oldugu koétulugin ruhsal gicleri."54 Bundan sonra kelimesi kelimesine baska bir 51 Clement, Exc. Teod.
44-46. Valentinianus Bilgeligi mitinin farkli versiyonlarinda bu yonin daha kapsamli bir analizi icin bkz.
Dunderberg, Beyond Gnosticism, 95-118. 52 Clement, Haric. Teod. 47.1. 53 Clement, Haric. Teod. 44. 54
Clement, Haric. Teod. 48.2. Efesliler 6:12, Sethian'in The Nature of the Rulers (NHC Il, 4), 86 adl eserinin
baslangicinda daha kapsamli bir sekilde alintilanmistir. Bu alintiyi Doganin ikincil Hiristiyanlastirilmasinin
bir isareti olarak almak, MS ilk U¢ yuzyilda bilgili Hiristiyanlari mesgul eden meseleler hakkinda cok dar
bir gériise ihanet etmek olur. Dogadaki Hristiyan unsuru, ayni zamanda isa'nin sézlerinin bir
koleksiyonunun (Thomas'in incili), Yeni Antlasma incillerine ve Pavlus'a (Filipus incili) strekli atifta
bulunulan Hristiyan égretilerinin bir koleksiyonunun ve isa ile havari Yuhanna arasinda gecen bir diyalog
vahyinin (Yuhanna'nin Gizli Kitabi) bulundugu bir kodeks'e ait oldugu gercegdi dikkate alinirsa daha az
ylzeysel gorindr. Bu baglamda ele alindiginda, Yoneticilerin Dogasi'nin tartismali Paulines'den iki
alintiyla baslamasi gercekten énemlidir (Efesliler 6:12'ye ek olarak Sttunlular 1:13'ten de bir alinti
vardir). Bu alintilarin amacinin okuyucular kandirarak bu metnin Hiristiyan metni olduguna inandirmak
oldugunu kabul etmekte tereddit ediyorum. Ama eder yazarin amaci

5. Theodotus'tan Alintilarda Pavlus, Mit ve Etik 43+65 163
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Efesliler 4:30'dan alinti: "Bu nedenle elci soyle diyor: 'Muhlrlendiginiz Tanri'nin Kutsal Ruhu'nu Gzmeyin
(1R Avmelte).'" Kanit metni, Bilgeligin kederi ile Kutsal Ruh'un kederi arasindaki anahtar kelime iliskisine
dayanmaktadir, ancak ayni zamanda daha derin bir ahlaki 6greti de s6z konusudur. Buradaki nokta
aciktir: Bilgeligin deneyimledigi duygularin tedavisinin aynisi, Mesih'in yalnizca Bilgeligi duygularindan
kurtarmak icin degil, ayni zamanda "Rab'nin bizi tutkudan cekip kendine benimsemek icin asagiya inmesi
nedeniyle inananlar icin de mevcuttur."55 Valentinianus'a ait mit olusturma ve Pavlus yorumunun ahlaki
yoneliminin, Alintilar'in C Kisminda gortnlr hale geldigi 6nemli bir nokta, ruh hakkindaki tartismadir.
Burada "ilahi ruh" ile "maddi ruh" arasinda bir ayrim yapiliyor.56 Bu, 6zinde Irenaeus'un gecerken
bahsettigi gériise benziyor (yukariya bakin). iki farkli ruh tiriine béliinme, Yaratilis 2:23'te Adem'in
Havva hakkindaki sézlerinin alegorik bir yorumuyla desteklenmektedir. "Kemigimin kemigi" sézcikleri
"bede sakl ilahi ruha" atifta bulunurken, "etimin eti" "ilahi ruhun bedeni olan maddi (OAwkr) ruh"
anlamina gelir. Bu agiklamaysi, ilahi ruha "seytanin tohumu" gibi yapisan maddi ruha teslim olmaya karsi
uyarida bulunan uzun bir ahlaki disince takip ediyor. Buradaki ana kutsal destek Yaratilis kitabindan
geliyor, ancak Valentinianus'un égretisi incillerden ve Pavlus'tan bir dizi kisa alintiyla giiclendirildi.
Bedenin maddi ruhu, "Kurtarici'nin bahsettigi" "dismanla" (capraz basvuru Matta 5:25/Luka 12:58),57
"darayla" (ClCdviov, Matta 13:25) ve Pavlus'un "aklimin yasasina karsl savasan yasaslyla" (Romalilar
7:23) 6zdeslestirilir. Pavlus'un Romalilar 7'deki "ben"i yanls yasaya karsi micadelede gugstz gorinse
de, Valentinianus'un yorumu daha olumlu bir not aliyor: Gercekten de izleyiciyi bu sekilde kandirmak
gerekirdi, stratejisi basariliydi: Acikca gorultyor ki, dérdincl yuzyilda Yukari Misir'da bu metni Hiristiyan
olarak okuyan bazi insanlar hala vardi. 55 Clement, Haric. Teod. 67.2-3. Bu, Boélim C'de toplanan
Valentinianus ogretilerinin Alintilarin diger bélimlerindekilerle ortlistigl noktalardan biridir. Alinti 41'de
zaten aydinlanmis kisinin duygulari bir kenara biraktigi ve bu nedenle tamamen kendine hakim oldugu
belirtiliyordu: "insan aydinlandiktan sonra diinyaya geldi. Yani kendisini karartan ve kendisine karisan
tutkular bir kenara birakarak kendi kendini ydnetmeye basladi." (Teod hari¢. 41.4.) 56 Clement, Haric.
Teod. 51-53. 57 Her ne kadar yorumun 6zUu Exc. Teod. 52. maddede kisinin maddi ruha karsi savasmasi
gerektigi duistintlirken, ayni zamanda isa'nin dismaniyla uzlasmaya yénelik tavsiyesi de dikkate
alinmaya calisilmaktadir. Sonug biraz kafa karistirici gértinebilir, 6zellikle de Casey'nin gevirisini takip
ederek kisiyi maddi ruha karsi "nazik olmaya" tesvik ederse. Benim bu pasaji okumam, incillerde
kullanilan fiilleri anlamanin daha az belirgin yollariyla kasith olarak oynandigi yénindedir. Luka 12:58'de
uzlasma saglamak icin kullanilan ifade (dnnAA&yxBat an’ adtod) muhtemelen burada "ondan 6zglr
olmak" olarak anlasiimalidir ve Matta 5:25'te "iyi niyetli olmak, baris icinde olmak" anlamina gelen
evvoelv fiili su sekilde anlasiimahdir: iceri alindi

“iyi muhakeme etmek, sagduyulu olmak” ifadesinin daha diiz anlamidir (capraz basvuru bvonTog,
“zeki” anlaminda, LS] s. v. [Il]). Bolum 8: Pavlus ve Valentinianus'un Ahlaki 164
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artik maddi ruhu “gdnahlarin gictyle” guclendirmeyin, onu “zaten simdi” éldirmeli ve “kétulukten
kaginarak onun séndiguni gostermeli.”58 Baska bir deyisle, maddi ruhla micadele edebilir ve onu
fethedebilirsiniz. Bu metindeki hicbir sey, Ptolemaeus'un kilt yasalarina iliskin ruhani yorumlariyla
ortisen bu ahlaki kurallarin yalnizca Valentinianuscu olmayan Hiristiyanlara yonelik oldugunu géstermez.
Sirasiyla Kabil, Habil ve Sit tarafindan temsil edilen madde, ruh ve ruhtan olusan UclU bélinme, Alintilar
50-57'de tartisiimaktadir. Adem'in diinyevi bir adam oldugu iddiasi, Pavlus'un onu "topraktan yapilmis,
topraktan ilk adam" olarak adlandirmasiyla desteklenmektedir (1. Korintliler 15:47). Adem'in dinyevi
niteligi onun Gremeye ("tohum ve nesil") olan hevesinde goérinlr hale geldi. Bu, maddi doganin (Adem'in
soyu gibi) insanlar arasinda neden 6nemli bir yer tuttugunu acikliyor: "Maddi olanlar ¢cok olmasina
ragmen, ruha sahip olanlarin sayisi cok az ve manevi olanlarin sayisi sadece birkac." (Exc. Theod. 56.2.)
Seth'in tanimi bu baglamda 6zel bir ilgiyi hak etmektedir: O, pneumatikoi'nin atasi olarak tasvir
edilmistir, cinkl "o ne slrllere bakar, ne de topragi slirer, sadece manevi seyler gibi cocuklar dogurur"
(54.3). Sit ayni zamanda Pavlus'un Filipililere yazdigi mektuptan alinan terimlerle de anlatiimaktadir: Sit
yukariya bakar ve "cennette vatandashg!" vardir (to moA{tevua é€v obpav®, capraz basvuru Phil. 3:20:
APOV yap TO) moAl{tevpa €v ovpavolg bndpyel). Ne slrllerle ilgilenen ne de topragi isleyen Seth'in tasviri,
duslinmek ve sonra farkli secenekler arasinda secim yapmak zorunda kalmadan her zaman sezgisel
olarak dogru hareket tarzini secen Stoaci bilgenin daha geleneksel imajini hatirlatiyor.59 Her ne kadar
insanoglu burada Uc¢ farkli gruba bolinmius gibi gértinse de, Clement'in Valentinian kaynagi "ruhsal" ve
"canh" arasindaki ayrimi tartisirken sirekli olarak kisilerden ziyade 6zlerden s6z ediyor. "Doga tarafindan
kurtariimis" (p0oel owlbéuevov) olarak tanimladigr manevi 6zdlr (TO MVELUATLKOV), oysa ruh 6z (TO
YUXLKOV) "Ozglr iradesi" ile karakterize edilir. (abTEE00OLOV), yani bir yanda “iman ve saglamlik” ile diger
yanda “inang ve yolsuzluk” arasinda secim yapabilme yetenegiyle.60 Bozulmaya mahk{im olan madde
olduguna gore, nefsin yapmasi gereken tercih yine ruh ile madde arasindadir. Clement'in Alintilarinin C
Bolimunde kaydedilen Valentinianus 6gretisindeki merkezi bir konu, ruh ve nefsin bir araya gelmesidir.
Bu fikir ayni zamanda Pavlus'a yapilan atiflarla, bu kez onun Romalilar 11'de paganlarin nasil israil'in bir
parcasi olabilecegine dair agiklamasiyla da desteklenmektedir. Ex-58 Clement, Exc. Teod. 52. 59 Bilge
hakkindaki Stoaci goéristn carpici bir 6zeti icin bkz. Troels Engberg-Pedersen, “The Concept of
Paraenesis,” Early Christian Paraenesis in Context (ed. James M. Starr ve Troels Engberg-Pedersen;
BZNW 125; Berlin: de Gruyter, 2004), 47-72. 60 Clement, Haric. Teod. 56.3. 5. Theodotus'tan Alintilarda
Pavlus, Mit ve Etik 43+65 165
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sertifikalar. insanin nihai hedefi Allah'i gérmektir ve bu ancak ruh ile nefsin birlesmesi ile mimkiin olur.
Pavlus'un israil hakkinda sdylediklerinden bu égretiye giden yol diiz bir yol degildir. Baska bir kaynaktan
kaynaklanan ek bir sembolik yorum gerektirir: Burada atifta bulunulan Valentinianus 6gretisi, "israil"
isminin "insan Tanr'yl gorir" anlamina geldigi yonindeki (yanlis) agiklamaya dayanmaktadir.61
Dolayisiyla Alintilar'daki "israil... Tanr'yi géren manevi kisi (6 mvevpaTikég) icin bir alegoridir..." Burada
dikkate degerdir: manevi kisi, ruh unsuru olmadan Tanri'nin vizyonunu deneyimleyemez. Bu kisi ancak
"ruhla ilgili seyler" ("putperestler" ile gésterilir) "iceriye girdiginde" "tim israil" (bdylece Romalilar
11:26'daki Pavlus) olur.62 Baska bir deyisle, manevi kisi kurtulusu - Tanri'nin vizyonunu - yalnizca ruhla
ilgili seyler (T wuxikd) birlikte hareket ettiginde deneyimleyecektir. Metin burada iki grup insanin bir
araya gelmesinden degil, ruh 6zUnln (“ruha iliskin seyler”) manevi kiside bltlinlesmesinden s6z
etmektedir. Benim gorisime gore bu, ruhun dogru secimi yaptigi - madde yerine ruhu sectigi - ve ruh ile
ruhun artik mikemmel bir uyum icinde birlikte yasadigi ideal ruh halinin bir tanimi olarak anlasilabilir.63
Her ne kadar Alintilarin farkh bélimleri cogu zaman birbirinden kesin olarak ayrilmis olsa da, ruh ve ruh
arasindaki iliskiler burada ve Alintilarin diger bolimlerinde carpici derecede benzer terimlerle
anlatilmaktadir. Alintilarin son bolimu ('D'), ruhanilerin ve "sadik ruhlarin" cagrilacagi eskatolojik bir
digun ziyafetinin UnlG tanimini igerir. "Herkes icin ortak" olan bu ziyafetten sonra "manevi unsurlar" (t&
mvevpaTL- KA) ruhlari geride birakir, ilahi aleme girer ve Tanri'nin vizyonuna kavusur (Exc. Theod.
63-64).64 Manevi ve ruh bahsedilmis kisilerin bir araya geldigi digun ziyafeti, cogu zaman az ¢ok bir
olayin kaniti olarak kabul edilir. Valentinianus'un eskatolojisini icermektedir.65 Alintilar'daki dnceki
pasajin isiginda, 61 E. g., The Prayer of Joseph (apud Origen, Commentary on John, 2.31: 'lopanA, dvnp
O6p®v Bedv); Dinyanin Kékeni Uzerine (NHC 11, 5) 105:24-25 (J000000 0004 0 0000000 OO0 0000 Q0
00000 00000 0000000); bkz. ayrica Philo, Conf. 146. 62 Bu nokta cok 6zet bir sekilde ifade edilmistir:
“Yahudi olmayanlar iceri girdiginde, bitiin israil bu sekilde olur” (koai 8tav £loéA8n T& £6vn, obTw MAC)
lopaA). 63 insan gruplarina (ot OAwko(, ot yuxtkoi, ol mvevpaTikoi) ve seylere (TO MVELPATIKGY, TO
WUXLKOV, TO DALKOV) Alintilar 56-57'de (ve baska yerlerde). Yorumu zorlastiran sey her iki gruptaki
kelimelerin ¢cekim bicimlerinin ayni olmasidir. 64 “Tann” Stahlin'in dlizeltmesine dayanmaktadir; metinde
"Ruh" yaziyor ve bu baglamda pek bir anlam ifade etmiyor. 65 bkz., e. 6rnegdin, Elaine Pagels,
"Valentinianus Eschatology'nin Catisan Versiyonlari: Irenaeus' Treatise vs. Theodotus'tan Alintilar", HTR
67 (1974): 35-53 ve James F. Mc-Cue'daki yanit, "Valentinianism'in Catisan Versiyonlar? Irenaeus and
the Excerpta ex Theodoto", Theodotos'tan

Gnostisizmin Yeniden Kesfi (2 cilt; ed. Bentley Layton; SHR 41; Leiden: Brill, 1980), 1.404-16; B6lum 8:
Pavlus ve Valentinianus'un Ahlaki 166
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ancak ben, buyuk ziyafet 6ykustnun, insanin icindeki ideal durumun bir alegorisi olarak anlasiimasi
gereken eskatolojik bir mit oldugunu savunuyorum.66 56-57. Alintilarda oldugu gibi, burada tam
kurtulusa ulasmak icin ruh ve ruhun bir araya getirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.67 Bu ikinci
pasajda, manevi varliklarin dogru tlrdeki ruhlarla (“sadik ruhlar”) bir araya gelmesi, kisinin yUkselisi icin
bir 6n kosuldur ve sonucta ortaya cikan Tanri vizyonu. Gercek amacin, kisinin i¢csel benliginin ancak ruh
ve ruhun uyumlu bir sekilde birlesmesi durumunda zenginlesecegini ve Tanri'yl gorebilecegini mitlerle
orneklemek oldugunu distniyorum.68 Valentinianus'un 6greti alintilari, ruh ve ruhun uyumlu birligine
odaklanmistir, ancak ruh hakkindaki 6gretisinin sosyal bir boyutu da vardir. Bu 6greti, "Ruh... kilisenin
tlm Qyelerinin Gzerine dokUlmuUstur. Bu nedenle Ruh'un isaretleri, iyilestirmeler ve kehanetler kilise
aracihgiyla tamamlanir."69 vurgusu acisindan oldukca esitlikcidir. Bu 6greti, Irenaeus'tan edinilen,
Valentinianuslularin kendilerini yalnizca ruhani Hiristiyanlar olarak gérdukleri yonindeki resimden dnemli
Olcude farkhdir. Sonug¢ Yukarida tartisilan vakalarda, Valentinianuscularin yalnizca stratejik nedenlerden
otlrd, yani Valentiuscu olmayan Hiristiyanlari Pavlus'un otorite kaynagina atifta bulunarak ama
kendilerini bu otoriteye ictenlikle adamadan ikna etme cabasiyla alinti yapmadiklarini gésteren bir kanit
goriyorum. Pavlus'a karsi daha ciddi bir tutum, onun figtrindeki efsanevi yonlerin gelismesinde,
mektuplarindan yapilan ¢ok sayida alinti ve imalarda ve Ptolemaus'un yaptidi gibi, bu mektuplarda
Hiristiyanlarin artik kiilt yasalarina uymadiktan sonra ibranice incil'i nasil yorumlamalar gerektigine dair
modeller bulmasinda gdrulebilir. Valentinianus teolojisinin yalnizca Pavlus'un yorumsal ¢calismalarindan
kaynaklanmadigi aciktir; kozmik mitin tamamini kendi icinde ele almak ¢ok zor gériantyor, ayrica Einar
Thomassen, The Spiritual Seed: The Church of the 2 Valentinians' (NHMS 60; Leiden: Brill, 2006), 396. 66
Cf. Dunderberg, "Valentinianus Teorileri", 126-27. 67 Bu pasaj, 43-65. Alintilar arasinda anlatilan mitin
bu koleksiyonda tamamen izole edilmis bir birim olmadiginin, Theodotus'a atfedilen bolimlerde
bulunana benzer bir Valentinianus teolojisi bicimini temsil ettiginin bir baska gostergesidir. 68 Bu okuma
cok fazla Entmythologisierung iceriyor gibi gértinebilir ancak Valentinus'un kendi 6gretisinde destek
bulur. Kisinin kalbinin kétl ruhlardan ve seytanlardan temizlenmesi gerektigini savundu. Ancak Baba,
kalbi bu arinmis durumda buldugunda bu kalp “Tanriyl gérecektir” (Valentinus, Parca 2 = Clement,
Strom. 2.114.3-6.). Fragman, Tanri vizyonunun yalnizca zamanin sonunda gerceklesmesinin
beklenmedigini, ayni zamanda kisinin yasami boyunca da gerceklesebilecegini gosteriyor. 69 Haric.
Teod. 24.1. Sonug 167
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Valentinianus'un atesli enkarnasyonlari yalnizca Pauline yorumlarinin bir sonucuydu. Ote yandan
Valentinianuscularin 6gretilerindeki Paulus unsurunu kiicimsemeye gerek yok. Valentinianuscular,
ruhsal, ruh bahsedilmis ve diinyevi insanlar hakkinda farkli goérisler gelistirmediler ¢cinkl bu, 6nceden
var olan bazi “gnostik” gelenegin bir parcasiydi, fakat bu Gc¢li ayrimi Pavlus'tan devraldilar ve daha sonra
bu kategorilerin nasil anlasilmasi gerektigine dair farkli gérisler sundular. Akademik literatiirde Pavlus ile
Valentinianuscu "gnostikler" arasinda siklikla 6ne strulen blyuk ayrim, disman taniklarin polemik
aciklamalari yerine ilk elden kaynaklara odaklanildiginda daha az dramatik gériiniiyor. Ustelik
Valentinianus'un alegorik yorumlari, diger erken dénem Hiristiyan alegorilestiricilerle karsilastiriidiginda
daha az kendine 6zgii gériiniiyor; iskenderiyeli ilahiyatcilar Clement ve Origen siklikla
Valentinianusgularinkine benzer yorumlar yapiyorlar. Yukarida, "ruhsal" ve "ruh bahsedilmis" arasindaki
Valentinianuscu ayrimlarin her zaman sosyal kategoriler olarak, yani farkli Hiristiyan gruplarini ifade
edecek sekilde anlasiilmamasi gerektigini 6ne sirdiim. Valentinianuscular, kisinin ruhunda olup bitenlerle
en az ayni derecede ilgileniyorlardi: Ruh ruha mi yoksa maddi diinyaya mi yoneliyor? Yukarida, ruhani ve
ruh bahsedilmis kisilerden olusan gruplardan s6z edilen bazi aciklamalarin, ruha yoénelik bu ilginin
Isiginda ve ornekler olarak anlasilabilecegini 6ne siirdim. Bu 6nerinin bir sonucu da Valentinianuscu (ya
da “gnostik”) seckincilik varsayiminin elestirel bir bicimde yeniden gézden gegirilmesi gerektigidir.
Valentinianus kanitlarinda manevi irka yapilan tim atiflar Valentinianuscu Hiristiyanlara isaret ediyormus
gibi okunamaz; bu kanitlarin bazi kisimlari sosyal yapilardan ziyade kisinin zihinsel mobilyalarinin
yansimalari olarak anlasilabilir.70 70 Bilginin Yorumu gibi bazi Valentinianus metinlerinde sosyal ayrimlar
acikca mevcuttur. Ancak Yorumun davasini anlattigi daha elitist Valentinianuscular bile kendilerini diger
Hiristiyanlarla ayni topluluga ait gortyorlardi ve bu toplulugun diger tyelerinin de manevi Ust sinifa
mensup olanlara bahsedilen manevi armagandan yararlanabileceklerini distnUyorlardi. Bolim 8: Pavlus
ve Valentinianus'un Ahlaki 168
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9. B6liim Yeni Ahit Teolojisi ve Uygulamanin Zorluklari 1980'lerde, Helsinki'deki teoloji dgrencileri incil
teolojisine iliskin sasirtici cesitlilikte gorlslerle karsi karsiya kaldilar. Birinci sinif 6grencisiyken, 1982
yilinda Teologinen Aikakauskirja'da yayinlanan Timo Veijola'nin Eski Ahit teolojisi hakkindaki
makalesinden ne kadar ilham aldigimi ve tamamen ikna oldugumu hala hatirliyorum. Veijola'nin bu
makalede Onerdigi sey, Eski Ahit teolojisinin Gzerine insa edilebilecegi Eski Ahit'in tamamini kapsayan
ana fikrin, Tanri ile insanlar arasindaki diyalog kavrami olduguydu.l Ancak ¢cok gecmeden fakiltede
Kutsal Kitap teolojisi hakkinda muhalif sesler ve hararetli tartismalar oldugunu 6grendim. Eski Ahit
teolojisi Gzerine aldigim giris dersi, Risto Lauha'nin (Rafael Gyllenberg'den tiretilen) Eski Ahit teolojisi
diye bir seyin olmadigi, oysa Yeni Ahit teolojisinden yeterince s6z edilebilecegi yontindeki sasirtici
iddiasiyla basladi. Buna gére Lauha bize Eski Ahit teolojisini degil, israil dininin tarihini 6gretecegini
soyledi. Daha baska soklar da olacakti. Sadece birkac yil sonra Heikki Raisanen, Teologinen
Aikakauskirja'da Yeni Ahit teolojisine veda ettigi bir dizi makale yayinladi. Bu makaleler, Yeni Ahit
Teolojisinin Otesinde formile edilen programin temelini olusturdu ve simdi yeni kitabi The Rise of
Christian Beliefs'te surduriliyor.2 Raisanen'in teklifi suydu: New 1 Timo Veijola, "Onko Vanhan
Testamentin teologiaa olemassa? [Eski Ahit Teolojisi Var mi?]", TAik 87 (1982): 498-529. Veijola'nin
makalesindeki 6nemli bir ilham kaynadi, Martin Buber'in "ben" ve "sen" arasindaki kisisel iliski olarak
diyalog modeliydi. Yeni Ahit teolojisinde yine Buber'in modeline dayanan benzer bir yaklasim igin simdi
bkz. Philip F. Esler, New Testament Theology: Communion and Community (Minneapolis: Fortress, 2006),
Ozellikle. 43-47. - Orijinal yayinin editorlerine, yillar boyunca tefsir ve yorumbilimsel calismalari bana
bircok yonden ilham veren Kari Syreeni onuruna bu makaleyi sunma firsati verdikleri icin tesekklr
ederim. Ayrica bu makalenin dnceki taslaklari hakkindaki yorumlari icin Robert Morgan, Heikki Raisénen
ve Christopher Rowland'a da tesekklr etmek istiyorum. Orijinal olarak Fince yayinlanan metinlerden
yapilan alintilarin tim cevirileri bana aittir. 2 Heikki Raisanen, Beyond New Testament Theology (2.
baski; Londra: SCM Press, 2000); ayni zamanda, The Rise of Christan Beliefs: The Thinking World of Early
Christians (Minneapolis: Fortress, 2010); Programinin kisa bir 6zeti icin bkz. e. 6rnegin, ayni sekilde, "Yeni
Ahit Teolojisine Bir Alternatife Dogru: Bir Ornek Olarak 'Bireysel Eskatoloji', The Nature of New
Testament Theology (FS Robert Morgan; ed. Christopher Rowland ve Christopher Tuckett; Oxford:
Blackwell, 2006), 167-85, 6zellikle. 168-69.
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Ahit teolojisinin "iki farkli projeyle degistirilmesi: birincisi, 'erken Hiristiyan dislncesinin tarihi'...; ikincisi,
tarihimiz Uzerindeki etkisi ve cagdas yasam icin 6nemi lizerine oldugu kadar Yeni Ahit lzerine elestirel
felsefi, etik ve/veya teolojik yansima."3 Kari Syreeni de erken dénemde incil teolojisine iliskin Finlandiya
tartismasinda bir yer edindi. Veijola 1985'te 6nceki makalesinin devamini yayinladi ve s6zlU diyalog, Eski
Ahit'te anlatilan Tanri ile insanlar arasindaki etkilesimin yalnizca bir bicimi oldugu icin artik
"karsilasmayi" "diyaloga" tercih ediyor.4 O dénemde bir doktora 6grencisi olan Syreeni, Veijola'nin
goruslerine cesurca meydan okuyan dustnceli bir yanit yazdi. Syreeni, Veijola'nin "karsilasma"
kavraminin Eski Ahit'in merkezi igin fazla genel bir tanim oldugunu, ¢inkt Tanri ile insanlar arasindaki bir
karsilasmanin herhangi bir vahiy kavramina acikca dahil edildigini ileri stirmustir: "Vahinin aktarimi icin
bir tdr 'karsilasma' elbette gereklidir."5 Syreeni'nin goérlsine gore, genel karsilasma fikrinden daha
onemli olan, vahyin belirli icerikleridir. Buna ek olarak Syreeni, "karsilasma" kavraminin kolayca Eski
Ahit'in secici bir sekilde okunmasina yol acabileceginden endise duyuyordu: "karsilasma", Eski Ahit'in
uygun olmayan unsurlarinin ortadan kaldirildigi, ancak uygun olanlarin kabul edildigi "sihirli bir anahtar"
olarak kullanilabilir. Segici kullanim kendi basina bir sorun degildir ancak "tarihsel yorumbilime ait
elestirel dusliinceye" dayanmadigi slirece bir sorun haline gelir. Kisacasi Syreeni, Veijola'nin énerisinin
Eski Ahit metinlerinin modern okuyucuya yo6nelttigi bayik yorumbilgisel zorluklar ciddi sekilde ele
almadigl konusunda israr etti ve tarihsel yorumbilgisine olan ihtiyacin altini ¢izdi - Syreeni'nin daha
sonraki yayinlarinda bu konuya yodneldigi bir konu.7 Kutsal Kitap teolojisi hakkinda bu celiskili gorislere
sahip olmak aklimda, Yeni Ahit teolojisi hakkinda herhangi bir sey sdylemeye cesaret etmekte tereddut
ediyorum. Benim kendi akademik faaliyetlerim buyik élclide (tamamen olmasa da) apokrif incillere ve
ikinci yUzyil Hiristiyanhdina odaklanmistir. Ancak akademik bir 6gretmen olarak ara sira lisans
ogrencilerine Yeni Ahit teolojisi Uzerine dersler vermek lGzere gérevlendirildim. Bu konuya olan ilgim
kendi calismamdan kaynaklanmaktadir. 3 Raisanen, Beyond New Testament Theology, 8. 4 Timo Veijola,
"llmoitus kohtaamisena: Vanhan testamentin teologinen perusstruktuuri [Karsilasma Olarak Vahiy: Eski
Ahit'in Temel Teolojik Yapisi], TAik 90 (1985): 381-90, 6zellikle. 384-85. 5 Kari Syreeni, “'Kohtaaminen'
hermeneuttisena avaimena [Hermenotik Anahtar Olarak 'Karsilasma'],” TAik 91 (1986): 112-18, 6zellikle.
113. Veijola'nin yaniti igin bkz. Timo Veijola, "Vanhan testamentin teologia ja 'historiallinen
hermeneutiikka' [Eski Ahit Teolojisi ve 'Tarihsel Hermeneutik'], TAik 91 (1986): 118-21. 6 Syreeni,
“'Kohtaaminen'” 116. 7 Krs. Kari Syreeni, Uusi Testamentti ja hermeneutiikka: Tulkinnan fragmentteja
[The New Testament and Hermeneutics: Fragments of Interpretation] (PFES 61; Helsinki: Finland
Exegetical Society, 1995), burada U¢ dinyali yorum modelini tam uzunlukta ortaya koyuyor; ayrica bkz.
ornegdin, ayni sekilde, “Ayrilik ve Kimlik: Matematik 6:1-18'in Sembolik Dlinyasinin Yonleri,” NTS 40
(1994): 522-41. Bdlum 9: Yeni Ahit Teolojisi ve Uygulamanin Zorluklari 170
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arastirma ve 6gretme arasindaki ikilik deneyimi. Ayrica bazen yorumbilgisel tartismaya daha aktif bir
sekilde katilmam konusunda zorlandigimi da eklemeliyim. Bu meydan okumalardan biri bizzat Kari
Syreeni'den geliyor: Hermendtikle ilgili konularda "seyirci roltinG" benimsedigim icin beni nazikce
azarladigi biliniyor.8 Yeni Ahit teolojisi Gizerine bir makale kesinlikle bu sorunu aninda ve kalici olarak
hafifletmiyor, ancak en azindan Kari Syreeni'nin uzun zaman 6nce isaret ettigi yone dogru bir adim
atiyor. Asagida teoloji ve uygulama arasindaki iliskiye 6zel bir dikkat gosterecegim ve Yeni Ahit biliminde
siklikla oldugu gibi bunlarin birbirlerinden izole edilmemesi gerektigini, ancak etkilesimlerinin strekli
olarak farkinda olunmasi gerektigini savunacagim. ilahiyatcilar uygulamayi teolojiye tabi kilma
egilimindedirler: pratik kararlar genellikle teolojik konumlarin sonuclari olarak gorallr ve ele alinir. Ancak
bu, teoloji ve uygulama arasindaki iliskinin yalnizca bir yontdur (hicbir sekilde inkar etmek istemiyorum).
Diger bir husus ise teolojinin siklikla uygulamadan ve onunla diyalog halinde gelismesidir. Bu makalenin
ilk ana bélumunde, antik felsefe, teoloji ve sosyoloji arastirmalarinda bizi uygulama yonunu eskisinden
daha ciddiye almaya tesvik eden bazi gelismeleri anlatacagim. Orta kisimda Yeni Ahit teolojilerinde
“teoloji”nin nasil anlasildigina dair 6rneklerden bir seckiyi tartismayi sectim.9 Son iki bolimde Pavlus'un
teolojisine odaklanacadiz; Pavlus'un zayiflik teolojisini, teolojiye daha pragmatik bir yaklasimin neler
gerektirebilecedinin ve bunun ne gibi farklar yaratabileceginin bir 6rnegi olarak kullanacagim. 1.
Uygulamanin Zorluklari: U¢ Perspektif ilkel Hiristiyan teolojisinin10 incelenmesinde uygulamanin zorlugu
ic acidan gelir. ilk olarak, antik tarihci Pierre Hadot, Yunan-Roma antik cagindaki felsefe okullarinin,
bizim alisilagelmis felsefe anlayisimizin kabul edebileceginden ¢cok daha fazla uygulamayla ilgilendigine
isaret etmistir. Hadot 8 Yorum, Kari Syreeni'nin 11 Ocak 2002'de Joensuu Universitesi'nde (su anda Dogu
Finlandiya Universitesi'nin bir parcasi) incil calismalari alaninda profesérliik adaylarinin akademik
degerleri hakkinda yazdigi degerlendirmenin bir parcasiydi. 9 TUm Yeni Ahit teolojilerini ve son yillarda
yayinlanan ilgili galismalari burada ele almaya ¢alismak ne mimkun ne de tavsiye edilir;
Bultmann'inkinden sonraki en 6nemli yayinlarin kapsamli (ve kisa) bir incelemesi igin simdi bkz. Robert
Morgan, “Bultmann'dan Bu Yana Yeni Ahit Teolojisi,” ExpTim 119 (2008): 472-80. 10 Bu makalede “ilkel
Hiristiyanlik” terimini MS ilk iki yGzyilin Hiristiyanlhigini belirtmek icin kullaniyorum. Terminolojiye iliskin
daha ayrintili bir tartisma icin bkz. Gerd Lidemann, Primitive Christian: A Survey of Contemporary
Studies and Some New Proposals (¢ev. John Bowden; Londra: T & T Clark, 2003), 3, 168-69. Lidemann,
Ur christentum ("ilkel Hiristiyanlk") ile Frihchristentum ("erken Hiristiyanlik") arasindaki ayrimin siklikla
dzir dileme amaciyla kullanilan yapay bir yapi oldugunu gésteriyor. 1. Uygulamanin Zorluklari: Ug
Perspektif 171
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antik felsefenin ne yalnizca zekice fikirler gelistirme meselesi oldugunu, ne de onun ana ortaminin,
felsefe profesorlerinin ders vermek icin girip, 6gretimleri biter bitmez ortadan kayboldugu bir sinif
olmadigini gbsteriyor. Bunun yerine, eski felsefe okullari, taraftarlarina bir yasam tarzi sagliyor ve ona
tam anlamiyla baglilik bekliyorlardi.11 Felsefi sdylem, bu okullarda felsefe yapmanin yalnizca bir
parcasiydi; Hadot bu terimi "felsefe yapmak" olarak terciime ediyor clnki pratik, felsefi egitimle el ele
gidiyordu. Felsefe 6gretmenleri, 6grencilerine (Hadot'un dedigi gibi) "ruhsal egzersizler" dneriyor, onlarin
ahlaki gelisimlerini yakindan izliyor ve onlara pastoral danismanlk sunuyordu. ikinci zorluk kurtulus
teolojisi ve diger baglamsal teoloji bicimlerinden kaynaklanmaktadir. Ortak noktalari, teolojinin insanlarin
yasadigl sosyal durumdan ayrilamayacadi ve teolojinin gligsiizlerin gliclendirilmesini destekleyecek
sekilde politik olarak bilincli bir sekilde formUle edilmesi gerektidi inancidir. Dolayisiyla baglamsal
teolojiler, teoloji ile pratik arasinda, antik cagda felsefe ile pratik arasinda oldugundan daha az i¢sel bir
baglanti oldugunu varsaymaz. Aslinda, tipki Hadot'un antik felsefe baglaminda "felsefe yapmaktan"
bahsettigi gibi, baglamsal teologlar siklikla "teoloji yapmaktan" bahseder: Kurtulus teolojisi, her seyden
dnce, kendisi yeni bir teoloji olmaktan ziyade teoloji yapmanin yeni bir yoludur... Onemli olan, her seyden
dnce kisinin kurtulus teolojisini 8grenmek yerine yapmasidir.12 [Blibical teologlar, insanlarin Asem
hakkinda kendi 6zel sosyo-politik baglamlarinda sdylediklerini elestirel bir sekilde kesfetme goérevine
sahiptir. Dindeki ilk feminist hareketin adlandirdigi sekliyle '*lojiyi yapmak', elestirel disiinmeyi ve hesap
verebilirligi gerektirir.13 Bu nedenle, 'teoloji yapmanin' neyi gerektirdigine dair farkl ifadeler olsa da,
uygulamanin kendisi genellikle baglamsal teolojilerin teolojinin daha 'akademik' bicimlerinden
farkhlastigi can alici bir nokta olarak tanimlanir.14 11 Pierre Hadot, Antik Felsefe Nedir? (cev. Michael
Chase; Cambridge: Harvard University Press, 2002). 12 Christopher Rowland, “Giris: Ozgtirliik Teolojisi,”
The Cambridge Companion to Liberation Theology'de (ed. Christopher Rowland; 2. baski; Cambridge:
Cambridge University Press, 2007), 1-16, burada 3-4. Bkz. ayrica Christopher Rowland ve Zoé Bennett,
"Action is the Life of All: New Testament Theology and Practical Theology", Rowland ve Tuckett (ed.), The
Nature of New Testament Theology, 186-206, burada 188: "Kisi yalnizca uygulamaya baslayarak teolojiyi
0grenebilir." 13 Elizabeth Schissler Fiorenza, The Power of the Word: Scripture and the Rhetoric of
Empire (Minneapolis: Fortress, 2007), 55. Feminist teolojilerin New Testament teolojisine yonelttigi
zorluklarin anlasilir bir agiklamasi icin bkz. Margaret Y. MacDonald, "Women in Early Christian: the
Challenge to a New Testament Theology", Rowland ve Tuckett (ed.), The Nature of New Ahit Teolojisi,
135-57. 14 Baglamsal teolojilerde “teoloji yapma” fikrinin 6nemine ilk dikkatimi ¢ceken kitap Kari Latvus,
Arjen teologia: Johdatus kontekstuaaliseen Chapter 9: New Testament Theology and the Challenge of
Practice 172 idi.
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Uclincii zorluk, Fransiz sosyolog Pierre Bourdieu'nun uygulama teorisinin ortaya cikardigi zorluktur.
insanlarin yaptigi her seyin biiyiik élctide icinde yasadiklari toplumsal-tarihsel kosullar tarafindan
belirlendigi gézlemine dayanmaktadir.15 Bir yanda bir takim kisisel kosullar vardir: her insanin
cocuklukta egitim vb. yoluyla edindigi bir habitus'u, bir dizi kosulu vardir. Diger yanda ise kendisini
cevreleyen dinyanin belirledigi kosullar vardir. Ekonomi, politika, din, bilim, edebiyat ve sanat gibi farkli
“alanlar” vardir. Her birinin, bu alanlardaki kisilerin oynamasi beklenen, cogunlukla yazili olmayan belirli
kurallar vardir. Bu alanlardan herhangi birine girenlerden istenen sey, belirli bir alanda uygun davranisin
ne oldugunu anlamak icin pratik bir anlayisa sahip olmaktir. Bu pratik anlam, yani "oyun hissi", "bireylere
glnlik yasamlarinda nasil davranacaklari ve tepki verecekleri duygusunu saglayan" habitus'a baglidir.16
Her ne kadar cesaret kirici olsa da gercek su ki, oyun her zaman kurallari kéri kértne takip edenler
tarafindan kazanilmiyor; kurallarin nasil ve nerede cignenebileceginin veya dedistirilebileceginin
taninmasi da "oyun hissine" aittir. Ayrica alanlar surekli degisime ve gerilimlere maruz kalmaktadir. Bir
alanda mevcut durumu korumak isteyenler de, onu degistirmek isteyenler de her zaman vardir. Ustelik
cagimizin giderek artan uzmanlasma 6zelligine ragmen alanlar hicbir zaman birbirinden tamamen izole
edilmiyor. Farkli alanlar ve bu alanlarda faaliyet gosteren kisiler arasinda gerilimlere yol agan, her zaman
ortlsen alanlar ve ortak gikar noktalar vardir. 2. Yeni Ahit Teolojisinde Teoloji Nedir? Bu makalenin son
kisimlarinda Pavlus'un teolojik séyleminin bir yontne iliskin "Bourdieucu" bir yorum gelistirecegim. Ancak
Bourdieu'nun teorisi Yeni Ahit teolojisiyle ilgili daha genel ve dnemli sorulari da giindeme getiriyor. En
blyuk sorunlardan biri Yeni Ahit teolojisinin hangi “alan”a ait oldugudur: raamatuntulkintaan [GUndelik
Teoloji: Baglamsal Teolojiye Giris] (Helsinki: Kirjapaja, 2002). 15 Bkz. Pierre Bourdieu, Outline of a Theory
of Practice (gev. Richard Nice; Cambridge: Cambridge University Press, 1977); ayni zamanda, Language
and Sembolic Power (ed. John B. Thompson; ¢ev. Gino Raymond ve Matthew Adamson; Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1991). Bourdieu'nun teorisine kisa bir giris icin bkz. John B. Thompson,
"Edit6érian Girisi", Bourdieu, Language and Sembolic Power, 1-31. Bourdieu'nun teorisinin ilkel
Hiristiyanlhigin incelenmesindeki 6nemi bircok bilim adami tarafindan ortaya konmustur; bkz. g., James A.
Kelhoffer, Zuliim, ikna ve Giic: Yeni Ahit'te Mesruiyetin Dogrulanmasi Olarak Zorluklara Dayanmaya
Hazir Olma (WUNT 270; Tibingen: Mohr Siebeck, 2010); Karen L. King, Gnostisizm Nedir? (Cambridge,
MA: Belknap Press, Harvard University Press, 2003) 239-47. 16 Thompson, “Editérin Girisi” 13. 2. Yeni
Ahit Teolojisinde Teoloji Nedir? 173
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din alanina mi, akademisyenlere mi, yoksa ikisinin arasinda bir yere mi ait? Bourdieu'nun teorisinin bir
diger dogrudan sonucu, dikkatimizin sadece ilk Hiristiyanlarin sosyal-tarihsel kosullarina degil, ayni
zamanda akademik teolojiye de yoneltiimesi gerektigidir.17 Bu 6zel alandaki bilim, teolojide yiksek
0grenim sunan enstitllerin tlziklerine ve bircok lilkede ayni zamanda mevzuata gore belirlenir. Bu
kosullar, akademik teoloji icin her yerde ayni olmayan ancak bir Glkeden digerine ve bir okul tiriinden
digerine farklilik gdsteren cerceveler olusturur. Akademik teoloji alanindaki kurallar iskandinav
Ulkelerinde, Almanya'da, Britanya'da ve Kuzey Amerika'da dnemli élctde farkhdir ve bu kurallarin
teolojiyi farkli ydnlere yénlendirmesi kacinilmazdir.18 Ozellikle Yeni Ahit teolojisine bakarsak, bu
disiplinde Uretilen eserlerin bicim ve iceriklerinden daha az 6rtalu bir baska sosyo-tarihsel durum elde
edilebilir. Bu perspektiften bakildiginda, Luke Timothy Johnson'in belirttigi gibi, alan dini olmaktan ¢ok
akademik gorinmektedir: "Bilim adamlar kilise icin yazdiklarini séyleyebilirler, ancak dizyazilarinin
dizeyi, hayali okuyucularinin karakteri ve dipnotlarinin agirligi, éncelikle akademik meslektaslari igin
yazdiklarini ileri strerler." Yeni Ahit metinlerine 6mur boyu baglhhgi. Bu pratik durum muhtemelen tirin
karakteristik 6zelligi olan geriye déniis ruhunu aciklamaktadir.20 Ozellikle AlIman Yeni Ahit teolojilerinde,
geleneksel tarihsel-elestirel yontem hala normdur. Aslinda, bu eserlerin yazarlari genellikle sentezleriyle,
gelenek tarihi gibi her zaman kullanmis olduklari belirli bir tarihsel yontemin daha genis ilgisini
gostermeye calisirlar (Klaus Berger, Peter 17 Cogu Yeni Ahit Teolojisinde varsayilan entelektiel
cerceveye iliskin algisal aciklamalar icin bkz. Morgan, "New Testament Theology before Bultmann",
472-73. 18 Ornegin, Almanya'da Protestan ve Roma Katolik kiliselerinin konu secime geldiginde veto
yetkisi vardir. Bu sistem kesinlikle dini teolojiye baghhdi, iskandinav devlet tiniversitelerindeki akademik
teolojinin daha bagimsiz statiisiinden daha buytk 6lclide tesvik etmektedir. Bu sosyo-tarihsel durumun,
bu alandaki bireysel akademisyenlerin sonuclarini tamamen belirledigini iddia etmek kesinlikle yanls
olacaktir; The Canonical Gospels Make Sense,” Rowland ve Tuckett (ed.), The Nature of New Testament
Theology, 92-108, 6zellikle 95. 20 Dikkate deder bir istisna icin, simdi bkz. Peter Lampe, New Testament
Theology in a Secular World: A Constructivist Work in Philosophical Epistemology and Christian
Apologetics (cev. Robert L. Brawley; Londra: T & T Clark, 2012). B6lim 9: Yeni Ahit Teolojisi ve
Uygulamanin Zorluklar 174
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Stuhlmacher),21 veya redaksiyon tarihi (George Strecker).22 Ayni zamanda, metinler ve yazarlarinin
dusitnceleri ile bu metinlerin daha pragmatik hedefleri arasindaki son derece karmasik iliskiden
bahsetmeye bile gerek yok, cinsiyet, irk, siddet, sosyal kimlik ve grup olusumuyla ilgili olanlar gibi ilkel
Hiristiyanlik Gzerine daha ilerici bilimde dne cikan gesitli konular, bircok Yeni Ahit teolojisinde blyuk
Olcide mevcut degildir.23 Gindemleri hala sasirtici derecede asagida belirtilenlere benzer. Rudolf
Bultmann'in klasik Theologie des Neuen Testaments'i.24 Belki de en endise verici konu, Yeni Ahit'in bazi
teolojilerinde cinsiyet meselelerinin bulunmamasidir. Tek bir 6rnek vermek gerekirse, Strecker'in
Theologie'sinin neredeyse 800 sayfalik indeksinde kadinlara ("Frau") yalnizca tek bir atif vardir ve bu atif,
Efesliler'de isa ile kilise ve kari-koca iliskisi arasinda cizilen analojinin kisa bir aciklamasidir. Cinsiyetle
ilgili konularin Yeni Ahit teolojilerinden dislanmasi, etik ile teoloji arasindaki geleneksel ayrimdan
kaynaklanabilir, ancak bu ayrim kendiliginden acik olmaktan cok uzaktir.25 Ornegin, Pavlus'un Mesih'e
vaftiz edilenler arasinda “artik erkek ve kadin yoktur” sloganinda cinsiyet ve teoloji birlestirilmistir (Gal.
3:28); Burada cinsiyetle ilgili bir mesele stiphesiz teolojik olarak da alakahdir, cinkd cinsiyetler
arasindaki ayrimin Mesih'te ortadan kaldirildigi fikri, Yaratihs kitabinin ilk bolimlerinde agiklanan,
insanligin orijinal durumuna dayanan teolojik diistinceye kadar uzanir.26 Yeni Ahit teolojisinin ve ilkel
Hiristiyan dininin ana sentezlerinde, "teoloji"nin kendisinin ne oldugu konusunda bir fikir birligi yoktur.
Bunun bir yolu teolojiyi tamamen tarihsel terimlerle tanimlamaktir. Dolayisiyla Gerd Ludemann: Teoloji,
modern Universitenin bilimsel normlarini gézlemlediginde ve her tirden epistemolojik ilkelere veda
ettiginde bilimsel bir disiplindir - 21 Klaus Berger, Theologiegeschichte des Urchristentums: Theologie
des Neuen Testaments (Tubingen: Francke, 1994); Peter Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen
Testaments (2 cilt; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992-1999). 22 Georg Strecker, Theologie des
Neuen Testaments (ed. Friedrich Wilhelm Horn; Berlin: de Gruyter, 1996). 23 Esler, Yeni Ahit Teolojisi gibi
istisnalar vardir; ayrica bkz. Raisanen, Beyond New Testament Theology, 188-202. 24 Rudolf Bultmann,
Theologie des Neuen Testaments (9. baski; UTB 630; Tubingen: Mohr Siebeck, 1984). 25 Morgan'in
("Bultmann'dan Bu Yana Yeni Ahit Teolojisi", 472) kurnazca belirttigi gibi, "Bir donemlik ders dersinin
kisitlamalari ve modern teolojide dogmatik ile etigi ayiran disipliner alt bélimler cogu zaman 'Yeni Ahit
etiginin' ayri ayri ele alinmasina yol acmistir, ancak bunlar (Yeni Ahit Teolojisi)'nin bir parcasidir." 26 Bkz.
Wayne A. Meeks, "The Image of Androgyne: Some Uses of a Sembol in Early Christian", ayni sekilde, In
Search of the Early Christians (ed. Allen R. Hilton ve H. Gregory Snyder; New Haven: Yale University
Press, 2002), 3-54, 6zellikle. 11-15 [Orijinal yayin: History of Religions 13 (1974): 165-208.] 2. Yeni Ahit
Teolojisinde Teoloji Nedir? 175
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Allah'i tanima ayricaligi. Teoloji, Hiristiyanhgi tarihsel-elestirel yontemin yardimiyla arastirdigi élctide
tarihsel bir disiplindir. Ve tarihsel ydntemin lg¢ 6n varsayimi vardir: nedensellik, analojilerin dikkate
alinmasi ve tarihsel olgular arasindaki karsilikli iliskinin taninmasi.27 Strecker, klasik Yunan
kaynaklarinda teolojinin cogunlukla mitin aciklanmasi anlamina geldigi gorisiine dayanarak baska bir
tarihsel tanim Onerdi. Dolayisiyla, "teolojinin" "orijinal" gorevi, "tanrilarin hikayelerinin daha derin
anlamini ortaya ¢ikarmaktir.... Teolojinin amaci, bu nedenle, mitlerin altinda yatan yapilar
kesfetmektir."28 Yelpazenin diger ucu, "incil Teolojisi"ni savunan Yeni Ahit alimleri tarafindan temsil
edilmektedir. Bu akademisyenler Yeni Ahit teolojisini, bir bilginin Kutsal Kitapta agiklanan hakikate kisisel
olarak bagli kalmasini gerektiren 6zel bir alan olarak gorlyorlar. Peter Stuhlmacher'e gore, bir Yeni Ahit
ilahiyatcisi, "muamkinse, Yeni Ahit metinlerinin merkezi kerygmatik ifadeleriyle anlasmaya varmaya
istekli" ve "mujdenin vahiy iddiasina acik" olmalidir.29 Pratikte gerekli olan sey, bir alimin dini gelenege
itaat etmesidir. incil Teolojisinin bir baska temsilcisi olan Ulrich Wilckens, "inanc esas itibaryla itaattir"
diyor.30 Stuhlmacher'in incil Teolojisi'nde metodolojik ve teolojik geriye déniis el ele gider. Onun Yeni
Ahit'teki geleneklerin (Traditionsbildung) olusumuna iliskin analizi biiyiik élciide ibranice incil'den ve eski
Yahudi kaynaklarindan gelenlerle sinirlidir. Onun teolojisinde Hiristiyanlk ile Greko-Romen kdltura
arasindaki karsilikh etkilesime ¢ok az yer vardir. Greko-Romen dinyasi yalnizca Hiristiyan vahyinin
muhatabidir: "Yeni Ahit'in mesaji, tarihsel olarak 6ncelikle, MS birinci ve ikinci yuzyillarin Greko-Romen
dunyasina yonelik Hiristiyan bir taniklik olarak anlasiimalidir."31 Ayni vahiy anlayisi, Stuhlmacher'in, esas
itibariyla 27 Lidemann, Primitive Christian, 176; bkz. Morna Hooker, "The Nature of New Testament
Theology", Rowland ve Tuckett (ed.), The Nature of New Testament Theology, 75-92, ¢6zellikle. 75: "Yeni
Ahit bilgini igin... Yeni Ahit teolojisi 6ncelikle tarihsel bir disiplindir." 28 Strecker, Theologie, 1. 29
Stuhlmacher, Biblische Theologie 1.11. 30 Ulrich Wilckens, Theologie des Neuen Testaments (6 cilt;
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2002-9), 1.1.vi. Bir teolog olmanin ne anlama geldigine dair carpici
derecede farkli bir tanim igin bkz. Paul Tillich, Systematic Theology (3 cilt; Chicago: The University of
Chicago Press, 1951-63), 1.10: "Her teolog kendini adamistir ve yabancilasmistir; her zaman inang ve
stUphe icindedir; teolojik cemberin icinde ve disindadir. Bazen bir taraf galip gelir, bazen digeri; ve hangi
tarafin gercekte galip geldiginden asla emin olamaz." 31 Stuhlmacher, Biblische Theologie 1.10. B&lim
9: Yeni Ahit Teolojisi ve Uygulamanin Zorluklar 176

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 170/ 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 188 ---

incil'de Tanri ve Mesih hakkinda sdylenenler.32 Syreeni'nin yukarida bahsedilen elestirel sézleri burada
da gecerli olacaktir: Aydinlanma sonrasinda diinya gorisinde ve degerlerde meydana gelen dramatik
degisiklikleri acikca ortaya koyacak kiltlrel mesafeye iliskin zor sorular hic giindeme getirilmemektedir.
Gerekli olan, kisinin Kutsal Kitapta acgiklanan gercege riza goéstermesidir. Bu durus, Paul Tillich'in bir
zamanlar yerinde bir sekilde "dogalstlu" olarak tanimladigi (ve reddettigi) pozisyona yaklasiyor:

... Hiristiyan mesajini, yabanci bir dinyadan gelen garip bedenler gibi insanlik durumuna disen
aciklanmis gerceklerin bir toplami olarak alir. insani durum icin herhangi bir aracilik mimkin degildir. Bu
gerceklerin kendisi, ahinmadan énce yeni bir durum yaratir. insan, tanrisaligi alabilmek icin insandan
baska bir sey haline gelmelidir.33 Heikki Raisanen'in yukarida bahsettigim erken dénem Hiristiyan
dusiincesi tarihine iliskin programi, "incil Teolojisi"ne tamamen karsidir. Raisanen, teolojik yaklasim
yerine dinler tarihi yaklasimini savunur ve aralarindaki farklari su sekilde siralar:34 (1) Erken Hiristiyan
disiince tarihinin muhatabi, incil Teolojisi'ndeki gibi kilise degil, daha genis toplumdur. (2) Bu tarihin
amaci duyuru dedil bilgilendirmedir. (3) Erken Hiristiyan distncesinin tarihi Yeni Ahit kanonuyla sinirli
degildir. (4) Yeni Ahit metinlerinde birlestirici ana konuyu aramak yerine, erken Hiristiyan diisincesinin
tarihi, erken Hiristiyan goruslerini tim cesitleriyle ortaya koyar. (5) Bu tarihin gérevi normatif olmaktan
ziyade tarihseldir. (6) Kutsal Kitap teolojisi bir bilim insaninin kilise gelenegine inanmasini ve ona itaat
etmesini gerektirirken, erken donem Hiristiyan disunce tarihi bir bilim adaminin metinleri empatiyle
okumasini gerektirir, ancak onlarin dogruluk iddialarini kabul etmek zorunda dedgildir. Bu karsilastirma,
“Incil Teolojisi” ile “erken Hiristiyan diisiincesinin tarihi” arasindaki kutuplasmis karsithgr géstermektedir.
Bununla birlikte, ruhen ikincisine birincisinden daha yakin olan Yeni Ahit teolojilerinin de bulundugunu
eklemek gerekir. Ornegin Strecker, Yeni Ahit metinlerinin arkasinda birlestirici bir temel bulmaya
calismaktan acikca kacindi. Kendisini programatik nedenlerden dolayi degil, kolaylik olmasi agisindan
Yeni Ahit'in kanonik metinleriyle sinirladi.35 Raisanen gibi Berger de "ilkel Hiristiyan teolojisinin tarihini"
(Theologiegeschichte des Urchrisentums) ortaya koyarken kendisini Wrede'nin izinden gidiyor ve
Thomas'in incili, Didache, Barna- 32 Stuhlmacher, Biblische Theologie 1.38: “Die Biblische Theologie des
(Alten und) Neuen Testaments wird konstituiert durch das kerygmatische Zeugnis von dem einen Gott,
der die Welt geschaffen, Israel zu seinem Eigentumsvolk erwahlt und in der Sendung Jesu als Christus flr
das Heil von Juden ve Heiden genug sapkasi.” 33 Tillich, Sistematik Teoloji, 1.64-5. 34 Raisanen, Yeni
Ahit Teolojisinin Otesinde, 151-61. 35 Bkz. Strecker, ilahiyat, 2-3. 2. Yeni Ahit Teolojisinde Teoloji Nedir?
177
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bas, 1 ve 2 Clement ve Ignatius'un mektuplari, Yeni Ahit'tekiler kadar ciddidir.36 Her seyden 6nce, bu
yaklasimi incil Teolojisinin temsilcileri icin kabul edilemez kilan, Yeni Ahit kanonuna yénelik normatif
olmayan tutumdur.37 Dinler tarihi yaklasimi ayni zamanda Gerd Theissen'in, uygulamanin daha
geleneksel Yeni Ahit'e gore cok daha baskin bir sekilde mevcut oldugu ilkel Hiristiyanlik sentezinin de
karakteristik ézelligidir. teolojiler.38 ilkel Hiristiyan dininin kapsamli bir resmini hedefleyen Theissen,
dinin U¢ boyutuna (mit, ayinler ve etik) ve bunlarin ilkel Hiristiyan séylemindeki etkilesimlerine 6zel dnem
verir. Ritlellerin ve etigin dahil edilmesi, teolojiyle yan yana olan ve ona bagl olmayan uygulamanin
dnemini vurgulamaktadir. Theissen'in yaklasimi teolojik/entelekttel yaklasimi (distuncelere odakli)
onemli agilardan tamamlamaktadir. Burada sadece bir 6rnek yeterli olacaktir. Stuhlmacher, Wilckens ve
Theissen, Yeni Ahit'te isa'nin kefaret niteligindeki 6liminin énemini vurguluyorlar. Her ne kadar bu
yorum Sinoptik incillerde Pavlus ve Yeni Ahit'in diger bazi mektuplarinda oldugundan daha az baskin olsa
da, bu gorusin temelde hakh olduguna inaniyorum.39 Bu yorumun Yeni Ahit'te yer alan metinleri diger
erken Hiristiyan metin koleksiyonlarindan ayirdigi da dogrudur: Nag Hammadi Kiatliphanesi metinlerinde
giinahlarin bagislanmasi icin sunulan bir kurban olarak isa'nin 6limiine benzer bir vurgu bulamiyoruz. isa
ile ilkel Hiristiyanlar arasinda ideolojik bir siireklilik kurmaya calisan Stuhlmacher ve Wilckens, isa'nin
kendisinin sadece onun 6limUund 6ngdérmekle kalmayip, ayni zamanda onu zaten bir fedakarlik olarak
anladigini da gostermek icin cabaliyorlar.40 Dolayisiyla tim dava, onlarin bu tek noktaya iliskin
yorumlarinin ne kadar ikna edici olduguna gére ayakta mi yoksa ciiriik mi?.41 isa'nin kendini anlamasi
meselesi tartismalidir ve buyuk olasilikla tartisiimaya devam edecektir; Stuhlmacher ve Wilckens'in
argiimanlarinin sorunu tamamen ¢ézmiis olmasi muhtemel gériinmiiyor.42 Theissen, isa'nin kefaret
niteligindeki 6lGmune olan inancin sadece 6nemli bir fikir olmadigini, ayni zamanda éneminin ilkel
Hiristiyan rittelleri ve ahlakiyla olan i¢sel baglantisiyla da gosterildigini belirterek daha saglam bir temel
buluyor: hem vaftiz hem de Efkaristiya, 6limun kurban yorumuyla baglantilidir 36 Krs. 6zellikle Berger,
Theologiegeschichte, 685-93. 37 Bkz. Wilckens, Theologie, 1.1.48-49. 38 Gerd Theissen, A Theory of
Primitive Christian Religion (cev. John Bowden; Londra: SCM Press, 1999). 39 Yeni Ahit'te isa'nin kurban
niteligindeki 6lamune iliskin referanslar icin bkz. Stuhlmacher, Theologie 1.33; 2.310. 40 Stuhimacher,
Biblische Theologie 2.309-10; bkz. Wilckens, ilahiyat 1.1.33. 41 Bkz. Stuhlmacher, Biblische Theologie
1.125-43; Wilckens, Teoloji 1.2.1-23. 42 Bkz. Wilckens tarafindan yapilan uyari, Theologie, 1.2.22:
"Elbette bu, ihtiyatli bir calisma hipotezinden baska bir sey degil." Bélim 9: Yeni Ahit Teolojisi ve
Uygulamanin Zorluklar 178
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Yeni Ahit'te isa'nin tanimi ve statiiden feragat (izerine kurulu ilk Hiristiyan etigi.43 Dolayisiyla, isa'nin
kefaret niteligindeki 6limuyle baglantili Hiristiyan uygulamasi, bu fikrin ilkel Hiristiyanlar icin énemini, bu
yorumun izini isa'ya kadar siirme girisimlerinden daha giiclii bir sekilde géstermektedir. Ne Stuhlmacher
ne de Theissen, Isa'nin 6limundn kurban niteligindeki yorumunu vurgulayan metinlerin neden Hiristiyan
kanonuna girdigi konusunda bir tartismaya girmiyorlar. Stuhlmacher ve Theissen, kanonu sanki kendi
agirhgiyla konumunu belirleyen, kendi kendini Greten bir varlikmis gibi tanimhyorlar.44 Bununla birlikte,
tarihin belirli noktalarinda, yavas yavas simdi Yeni Ahit dedigimiz koleksiyona yol acan secimler yapan
gercek insanlar olmus olmali, her ne kadar ona giden ilk asamalar hakkinda cok az sey biliyor olsak da.45
Burada Yeni Ahit'in olusumunun ardindaki sosyal-tarihsel kosullari cok ayrintili bir sekilde tartismak
mimkin degil. 46 Bununla birlikte, Yeni Ahit metinlerinde isa'nin kurban olarak 6liminin én plana
cikmasini en azindan kismen aciklayabilecek bir neden, kanonun ilk Hiristiyan sehitleri déneminde seklini
almis olmasidir. Yeni Ahit'teki Hiristiyan metinleri seciminin basarisini aciklayan faktoérlerden birinin, bu
metinlerde bulunan isa'nin 8liimiiniin kurban niteligindeki yorumunun, ilkel Hiristiyanlarin bazilarinin
Roma imparatorlugu'nda sehit edildigi gercegiyle basa cikmalarina yardimci olmasi mantikli olacaktir. 43
hakkindaki supheleri veya elestiriyi ifade etmek icin bkz. Theissen, Teori, 71-99; 125-126. 44
Stuhlmacher, Biblische Theologie, 2.302-3: “... die Hauptschriften des Neuen Testaments ... sind kraft
ihres Eigengewichtes in den Kanon gelangt und haben durch ihr Eigengewicht den kanonischen
Ausleseprozeld entscheidend mitbestimmt”; Theissen, Theory, 283: "Gnostiklerin dislanmasina yol agan
sey, dissal glc araclari degil, ilkel Hiristiyan inancinin i¢sel normatifligiydi. Boylece ilkel Hiristiyan
inancinin grameri, kanon igindeki i¢ kanonu olusturur. Yazilar yalnizca bu i¢ kanona karsilik geldikleri igin
kendilerini olusturdular" (vurgu eklenmistir). 45 Burada yine cok az yenilik soyledigimin farkindayim:
Kanonla ilgili benzer gorisler, yukarida bahsettigim Veijola ile Syreeni arasindaki tartismada zaten ifade
edilmisti. Syreeni (“'Karsilasma'” 114), bir Yeni Ahit bilgininin “kilise tarafindan tanimlanan kanonu
elestirel disinmeden” kabul etmesini ve kanonun disinda kalan erken Hiristiyan edebiyatini goz ardi
etmesini sorunlu buldu. Bu noktaya verdigi yanitta Veijola ("Eski Ahit Teolojisi", 120) basitce "Eski Ahit'in
ibranice kanonu, kendi i¢ agirliklariyla giini kazanan ve sinagogda (ve daha sonra kilisede) yetkili bir
konum bulan kitaplarin bir koleksiyonudur" (vurgu orijinlidir); bkz. Syreeni, “'Karsilasma'” 114; Veijola,
"Old Testament Theology", 120. 46 Hak ettigi kadar ilgi gérmeyen bir gergek, ilk Hiristiyanlarin "kanon"
hakkinda birlesik bir gériise sahip olmayip ona karsi ¢ok farkl duruslara sahip olmalaridir. ilk Hiristiyanlar
arasinda kutsal yazilara yonelik tc farkli yaklasimin ana hatlarini cizen, yakin tarihli, etkili bir analiz icin
bkz. David Brakke, “Scriptural Practices in Early Christian: Towards a New History of the New Testa-

"Canon", Invention, Rewriting, Gasp: Discursive Fights over Religious Traditions in Antiquity (ed. J6rg
Ulrich, Anders-Christian Jacobsen ve David Brakke; Early Christian in the Context of Antiquity 11;
Frankfurt am Main: Peter Lang, 2012), 263-80 icinde [Brakke'nin modelinin bir 6zeti icin, bu kitapta
yukaridaki bolim 5.1'e bakiniz]. Yeni Ahit Teolojisinde Teoloji Nedir? 179
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sehitler ve motifleri oyuna dair bir duygunun olmadigini gésteriyordu.47 Yeni Ahit kanonunun
evrimlestigi sey muhtemelen (Marcion ve Tatian ile olan) teolojik tartismalardan kaynaklanmiyordu
ancak bu strecte etkili olan daha pragmatik kosullar da vardi. Yeni Ahit kanonu, Philip Esler'in Yeni Ahit
teolojisine girisinde farkli tirde sorunlar ortaya koyar.48 Esler, kitabinin tamaminda "Yeni Ahit'in yirmi
yedi kitabini" verili olarak ele alir.49 Onun, Yeni Ahit'i okurken "imandaki ilk atalarimiz" ile birlige
girdigimiz fikri gtizel bir imgedir. Ayni zamanda kritik mesafeyi de kabul ediyor. Esler, atalarimizla inang
konusunda her konuda ayni fikirde olmak zorunda olmadigimizi vurguluyor: Onlar da elestirmeye mecbur
hissettigimiz inang veya tutumlari ortaya koyabilir veya davranislarda bulunabilirler. Bu bakimdan, bu tir
farkhliklarla karsilastigimizda bazi konularda atalarimizdan bir seyler 6grenmek, bazi konularda ise
elestirel mesafeyi korumak isteyebiliriz. ... [A]Janlasma, kisiler arasindaki iletisim icin gerekli bir kosul
degildir. 50 Ancak Esler'in ¢izdigi gorintd sorunsuz degil. Kisiler arasindaki iletisimde, "Yeni Ahit
metinlerinin tarihselligini ciddiye almamiz" yontndeki israrinin gerekgesini buluyor.51 Bununla birlikte,
Esler'in gintimduz ve ilk Hiristiyanlar arasindaki ortakhgr kurmak icin Yeni Ahit metinlerinin tarihsel
yorumunun éneminin altini ¢izdigi g6z éndne alindiginda,52 Yeni Ahit kanonuna karsi tutumu garip bir
sekilde tarih disidir. Ornegin, dzetle sunu iddia ediyor: "su anda Apostolik Babalar olarak adlandirdigimiz
tim metinler harig¢ tutuldu."53 Bu iddia, bazi metinlerin 47 oldugu basit gercegini g6z ardi etmektedir.47
Bu duygunun bir érnegi, iskenderiyeli Hiristiyan 6§retmen Basilides'in (MS 2. ylzyil) sehitlerin, gizli
gunahlari da olsa, kendi sebepleri yizinden aci ¢ektigi yonindeki 6nerisiyle uyandirdidi protestolarin
kargasasidir (Clement, Cesitli 4.81.1-83.1); Basilides'in argimani icin bkz. Winrich A. Lohr, Basilides und
seine Schule (WUNT 83. Tubingen: Mohr Siebeck 1996), 122-33; Birger Pearson, "Gnostik Basilides", A
Companion to Second-Century Christian 2 Heretics'te (ed. Antti Marjanen ve Petri Luomanen; VigChrSup
76; Leiden: Brill, 2005) 1-31, 6zellikle. 26; Ismo Dunderberg, "Early Christian Critics of Martyrdom", The
Rise and Expansion of Christian in the First Three Centuries Common Era (ed. Clare K. Rothschild ve Jens
Schréter; WUNT 301; Tabingen: Mohr Siebeck, 2013), 419-40 [= bu kitaptaki 3. bélim]. 48 Esler, Yeni
Ahit Teolojisi; Konumunun daha kisa bir 6zeti icin bkz. Rowland ve Tuckett (ed.), The Nature of New
Testament Theology, 51-74, "Kisilerarasi Komunyon Olarak Yeni Ahit Yorumu: Sosyo-Teolojik
Hermeneutik Ornegi". 49 bkz., e. g., Esler, New Testament Theology, 88. 50 Esler, New Testament
Theology, 68; bkz. ayrica age., 42: "kultlrel mesafenin varligi bize, zaman zaman Kutsal Kitap'ta adi
gecgen atalarimizin sdylediklerini elestirmemiz gerektigini hatirlatir." 51 Esler, New Testament Theology,
65. 52 En g6ze carpan ornek icin bkz. Esler, New Testament Theology, 68-87. 53 Esler, New Testament
Theology, 256. Kisinin kendi normatif gelenediyle baglantili Gstinlik duygusunun daha acik bir sekilde
dogrulanmasi icin bkz. Ferdinand Hahn, Theologie des Neuen Testaments (2 cilt; Tibingen: Mohr
Siebeck, 2002), 2.25: “baska hicbir belge bunu iddia edemez.

Yeni Ahit'te yer alan incil'le, yani ne Apostolik Babalar ne de Thomas incili ile "esit" muamele gérme
hakkina sahiptir. Hahn, ikincisinin "gelenek tarihi acisindan degerli" oldugunu kabul eder, ancak
"gnostik" egilimleri nedeniyle onu reddeder. Thomas'in artik oybirligiyle "gnostik" bir mijde olarak kabul
edilmemesinin nedenlerinin kisa bir 6zeti icin bkz. Ismo Dunderberg, Bolim 9: Yeni Ahit Teolojisi ve Yeni
Ahit Teolojisi ve Yeni Ahit'in Micadelesi Uygulama 180
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artik "Havari Babalari"na ait olarak anilan kitaplar, Yeni Ahit'in ilk el yazmalarinda yer aliyordu.54 Esler'in
oldugu gibi kabul ettigi "Yeni Ahit'in yirmi yedi kitabinin" toplanmasi, Hiristiyanlk tarihindeki
seceneklerden yalnizca biriydi. Bu, bana gore Esler'in teklifinde daha temel bir soruna yol agiyor. Bir
bakima cok kapsayicidir (“biz” ile Hiristiyanlarin gecmis nesilleri arasindaki birliktelik deneyimine yaptigi
vurguyla), ama gercekte ilk bakista gérindiginden daha dislayicidir. ClinkU Esler, programli bir sekilde
"imandaki ilk atalarimizi" Yeni Ahit'teki metinlerin arkasindaki Hiristiyanlarla (simdiki haliyle)
O0zdeslestiriyor. Bu, “imandaki ilk atalarimizin” seslerinin Yeni Ahit disinda duyulamayacagi anlamina mi
geliyor? Esler dyle dusinuyor gibi gorindyor: "Onlardan geriye kalan tek sey Yeni Ahit'in yazil
belgeleridir."55 Eger bu ifadenin tarihi bir gercek olmasi (ve bir inang beyani olarak degil) olmasi
amaclaniyorsa, son derece sorunludur. "inanctaki ilk atalarimiz" ile (Thomas, Meryem vb. hakkinda)
"apokrif" inciller yazanlar da dahil olmak zere diger ilk Hiristiyanlar arasindaki cizgi nerede cizilebilir?56
The Beloved Disciple in Conflict?: Revisiting the Gospels of John and Thomas (Oxford: Oxford University
Press, 2006), 16-18 (ayni noktayi vurgulayan diger calismalara referanslarla birlikte). Carpici bir sekilde
Hahn, kanonda kabull uzun stren Yeni Ahit metinleri (Yakup; Yahuda; 2 Petrus; 2-3 Yuhanna; ibraniler;
Vahiy) konusunda ¢ok daha comerttir: bunlarin dahil edilmesi “her biri kendi yolunda ilkel Hiristiyan
c¢aginin (die urchristliche Zeit) karakteristik geleneklerine bagh kaldiklari icin dnemlidir” (26). Bu goris
Yeni Ahit'teki bazi metinler icin desteklenebiliyorsa, bunun neden Thomas incili'ne veya su anda
"Havarisel Babalar" olarak adlandirilan metinlere esit derecede gecerli olmadigi belirsizligini koruyor.
Baska bir deyisle, belirleyici argimanin kanona dahil edilmesi gibi goranuyor: Yeni Ahit'teki metinler, bu
kanona ne zaman ve nasil ulastiklarina bakilmaksizin degerlidir ve saygi gerektirir, buna karsin Yeni
Ahit'imize dahil olmayanlar daha az degdere sahiptir ve cok az ilgiyi hak eder, hatta hic etmez. 54
Barnabas ve Hermas'in Cobani: Codex Sinaiticus, Codex Claromontanus (D); 1+2 Clement: Codex
Alexandrinus. Erken donem Yeni Ahit el yazmalari ve ilk Hiristiyan yazarlardan derlenen listeler de dahil
olmak Uzere, erken dénem Yeni Ahit listelerinin uygun bir 6zeti igin bkz. Lee Martin McDonald, "Ek D:
Lists and Catalogs of New Testament Collections", The Canon Debate (ed. Lee Martin McDonald ve James
A. Sanders; Peabody, MA: Hendrickson, 2002), 591-97. 55 Ayni eser, vurgu eklenmistir. 56 "Kiyamet"
incilleri, Yeni Ahit teolojisi (zerine yapilan calismalarda kotii basini davet etme egilimindedir. James D. G.
Dunn, New Testament Theology: An Introduction (Nashville: Abingdon, 2009) 6, Thomas incili'nin Yeni
Ahit teolojisi acisindan potansiyelini dogruluyor, ancak bunu hemen 6nemsiz gibi gosteriyor: Q gibi,
Thomas da "Hiristiyanlik haline gelen ana akim icinde dikkate alinmayan ve bir kenara birakilan bir
kaynagi ve gelismeyi ortaya koyuyor." Tarih gercekten de galipler tarafindan yaziliyor! Dahasi, Dunn
burada Thomas'a yalnizca s6zde baglilik gosteriyor. Kanit: Kitabinin tamaminda bu mijdeden herhangi
bir pasaja atifta bulunulmuyor. Luke Timothy Johnson'in analizi (“A

Kanonik incillerin Teolojisi", 103-5) 6zsellestiricidir: kiyamet incilleri Yeni Ahit'tekilerle miimkiin olan her
acidan olumsuz bir sekilde karsilastirilir. Bu karsilastirma birkac nedenden dolayi basarisiz olur; sadece
birkacindan séz ediyorum: (1) Johnson, Philip'in incili ve Hakikat incili dahil olmak Gizere elmalari
portakallarla karsilastirir: bunlar ne isa hakkinda hikayeler ne de onun sézlerinin derlemeleridir. (2)
Johnson " Genelleyici bir sekilde Gnostik inciller"; bunlardan birinde ifade edilen bir fikir, tim grubun
temsilcisi olarak kabul edilir. (3) Bircok uzman, Johnson'in Thomas ve Meryem incillerini "Gnostik 2. Yeni
Ahit Teolojisinde Teoloji Nedir?" 181
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diger incillerin erken Hiristiyan "Yeni Ahitleri" disinda dagitilmasi, bu mijdelerin yazarlarinin "inanc
bakimindan ilk atalarimiz"a ait olmadigi anlamina gelir?57 Ya da baska bir 6rnek alirsak: Vahiy Kitabi'nin
(bazi erken dénem Hiristiyan Yeni Ahitlerinden harig tutulan!) "iman acisindan ilk atalarimizi" temsil
ederken (bazi erken Hiristiyan Yeni Ahitlerinde yer alan!) Hermas Coban'inin temsil etmedigini disiinmek
icin derin bir neden var mi? Bu sorularla géstermek istedigim sey, Esler'in modelinin, normatif
Hiristiyanligi ifade etmemize ve "Yeni Ahit'in yirmi yedi kitabi" kavraminin artik agiklamaya ihtiyag
duymayacak kadar apacik hale geldigi kltirimuze ne kadar derinden gomuli oldugudur.58 3. Yeni Ahit
Teolojisinin "Alani": Akademik mi yoksa Kilisesel mi? Stuhlmacher'in incil Teolojisini tanimlama sekli,
onun akademik teolojiden ziyade inanc topluluklari alanina ait olup olmadidi sorusunu glindeme
getiriyor. Cok azimiz Stuhlmacher'in diger akademik disiplinlerdeki akademisyenlerin inanclari ve yasam
tarziyla ilgili olarak gerektirdigi kisitlamalara benzer kisitlamalari kabul eder. (Eger birisi yalnizca
Marksist sosyolojiyi anlayabildigini ve Marksist sosyoloji hakkinda sentezler yazabildigini iddia ederse
kacimiz buna katilir?) Bir akademisyenin inancina yapilan vurgu, ayni zamanda tam olarak tanimlanmasi
veya diger bilim adamlari tarafindan kontrol edilmesi cok zor olan bir unsuru devreye soktugu igin
sorunludur. (4) Johnson segicidir: "Gnostik inciller... isa'yi ilahi vahiy olarak vurgular" diyor, ancak
Yuhanna'nin mijdesinde de bundan bahsetmeyi "unutuyor". (5) Johnson'in bazi iddialar yanilticidir:
"insanlara sevgi dolu hizmet"in isa'nin karakterinin bir parcasi olmadigi iddiasini hizlandirin, bkz.,
drnegin, Gos. Tru., 30-33; iddiasini hizlandirin, "incil'in bir anlayisini da bulamiyoruz." isa'nin érnekledigi
acl ceken itaat ve hizmet yolunu takip eden 6grencilik", bkz., 6rnegin, Gos. Meryem 8-9, 18; Gizli Yakup
12. Johnson, ikinci fikrin Philip incili'nde mevcut oldugunu kabul ediyor ancak onun belirledigi kriterleri
karsilayacak bir bicimde degil: "glcin ve mulkin baskalarina hizmet bicimleri olarak kullaniimasina
yapilan vurgu yoktur" (ve bu fikir bile benim goériisime goére bu mijdede tamamen yok degildir; cf., e. g.,
Gos. §§ 110, 118, 119, 123 (burada Schenke'nin referans sistemini takip ediyorum) 57 Kutsal metinlerin
feminist yorumbilimi, kanonik olmayan erken dénem Hiristiyan metinlerine karsi daha kapsayici bir
durusa yonelmistir; bkz. hem "teolojik bir norm olarak kanonun yetersizligi konusunda genis fikir birligi"
hem de "kadin deneyiminin ve potansiyel giiclenmenin kaynagi olarak kanon disi kaynaklara aciklik"
(145); dolayisiyla feminist yorumun Yeni Ahit teolojisine getirdigi zorluklardan biri "kutsal metinlerde ve
kanonik olmayan kaynaklarda kadin ve diger marjinallestirilmis sesleri kurtarmaktir" (153, vurgu bana
ait). 79-84), Gadamer'in ufuklarin kaynasmasina iliskin gértstinu oldukca elestirmektedir; bu kaynasma,
Esler'in Yeni Ahit hakkindaki goristinde yer alan seydir: Gunimuzde yaygin olan bir "Yeni Ahit" anlayisi,
"Yeni Ahit"in tarihte nasil algilanacagini belirler.

gonderilir) birlestirilir veya daha dogrusu, ilki ikincisine tabi kilinir” (80, Gadamer'in gorisini
aciklamaktadir). Bolim 9: Yeni Ahit Teolojisi ve Uygulamanin Zorlugu 182
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Dahasi, incil Teolojisinin normatif olma iddiasi akademik ortamda sadece yabanci gériinmekle kalmiyor,
ayni zamanda incil Teolojisinin giindeminin normatif olup olmadigi veya bu giindemi takip eden bireysel
projelerin (Stuhlmacher ve Wilckens'in projeleri gibi) de normatif oldugunu disiinmemiz gerektigi gibi
cetrefilli soruyu glindeme getiriyor. Raisanen’in programi sayesinde bu sorunlarla karsilasiimiyor.
Zamanimin ¢cogunu kanonik olmayan literatlrt ve "eskiden Gnostik olarak adlandirilan" gruplari
arastirmak icin harcamis biri olarak, Raisanen'in ilkel Hiristiyanlik ¢alismalarinin Yeni Ahit kanonu haline
gelenlerle sinirlh olmamasi gerektigi ve kanonik olmayan metinlerin ve gruplarin kanondakiler kadar ciddi
bir ilgiyi hak ettigi fikrine tim kalbimle katiliyorum. Ancak bir 6gretmen olarak daha pragmatik nitelikte
bir sorunla karsi karsiyayim. Raisanen'in programi siphe gétiirmez bir sekilde akademiktir: ilim ve din
alanlar arasindaki gerilimi agikca ilkinin lehine ¢ézer. Ancak yukarida da belirtildigi gibi, hayatin farkh
alanlari hicbir zaman birbirinden tamamen bagimsiz degildir.59 Teoloji 6grencilerine egitim verirken
erken dénem Hiristiyan distince tarihi programina ne kadar basvurabilecegimi merak ederken buldum
kendimi. Benden farkli olarak bircogu kendilerini tamamen akademik alana adayamiyor ancak bir
noktada din alanina girmek zorunda kaliyor ve oradaki “oyunun hissine” sahip olmalari gerekiyor.60 Eger
akademisyenler olarak biz, din alaninda akademik egitim ile glinliik yasam arasindaki gerilimi azaltacak
modeller gelistirmeye ¢alismazsak, o zaman bu gorevin tim yukd, onlara bu ikilemle basa ¢ikmalari igin
yeterli araclar saglanmadan bireysel olarak 6grencilere yUklenir. Baska bir deyisle, tamamen akademik
bir modelin sorunu, tamamen bagimsiz bir akademik ortami éngérmesidir; oysa ¢ogu insan igin
akademik alan, yalnizca bu alanda "oynayan" uzmanlar icin oldugu kadar yasamin diger alanlarindan
bagimsiz degildir. 4. Pauline Teolojisinde “Teoloji” nedir? Artik Yeni Ahit teolojisinin daha genel
meselesinden Pavlus'un teolojisine gegmenin zamani geldi. Yeni Ahit teolojileri yazan bilim adamlarinin
59 Raisanen'e sahip oldugu g6z 6nlne alindiginda, kilise alanlari ile akademik bilim arasindaki etkilesimi
de inkar etmez; bkz. Raisénen, Yeni Ahit Teolojisinin Otesinde, 154-55. 60 Bu pragmatik durum icin
ayrica bkz. Raisanen, Beyond New Testament Theology, 153. Distincelerimin ortaya ¢iktigr baglami
acikliga kavusturmak icin: Ders verdigim Helsinki Universitesi bir devlet tiniversitesidir ve ilahiyat
Fakultesi resmi olarak Finlandiya Evanjelik Literiyen Kilisesi'ne bagh degildir. Bununla birlikte,
fakUltedeki Uc derece programi arasinda en populer olani, o kilisede papazlik téreni yapmayi hedefleyen
ogrencilere yoneliktir. Su anda c. Fakilte mezunlarinin %50’si bu programdan gelmektedir. (Eklenen
yorum: 2014'teki ytzde yaklasik %40'tir.) 4. Pauline Teolojisinde 2 Teoloji® nedir? 183
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"Teoloji"nin ne oldugu konusunda fikir birligine varilamadigi icin, Pavlus'un teolojisi Gzerine calisan
uzmanlarin da ayni sorunla bogustugunu goérmek pek de sasirtici degil. Bu zorluk, yirmi yili askin bir siire
dnce Pavlus hakkinda taninmis birkac uzman tarafindan kurulan Pauline ilahiyat Grubu'nun calismalarini
sekteye ugratti. Her ne kadar grup Pavlus'un teolojisine odaklanan dort cilt Gretmis olsa da61 Uyeleri
"teoloji"nin ortak bir tanimi Gzerinde anlasamadilar. Bu grubun Uyeleri tarafindan teolojinin nasil
tanimlandigina ve tanimlarinin teoloji ile uygulama arasinda ne tir bir iliskiye isaret ettigine dair (¢
ornek ele alacagim. (1) N. T. Wright, Pauline teolojisini "Pavlus'un yasamini, misyonunu ve yazilarini
bilgilendirdigi ve destekledigdi ve bunlarin G¢inde de cesitli sekillerde ifade edildigi varsayilan buttnlesik
inanglar dizisi" olarak tanimhyor. Pavlus'un teolojisini incelerken kisi "onun inang sisteminin temelinde
yatan yaply!" arar. Wright'a gore, teolojiden pratige giden tek yonll bir yol vardir: "Paul'l kendi
topluluklaniyla ilgili olarak eyleme geciren sey teolojidir."62 Bu, teoloji ve uygulama arasindaki iliskinin
oldukca statik bir sekilde anlasiimasini gerektirir: Pavlus'un pragmatik durumlardaki ifadeleri sadece
onun teolojisinin sonuclaridir.63 Bu "teoloji" anlayisinda, diger inanclarin bagh oldugu temel inancin izini
surmek de hayati 6nem tasir. Wright'a gore, Pavlus'un teolojisinin anahtari, "Paul'in inangla aklanma
doktrinidir."64 Ancak bu gorus, Pavlus'un mektuplarinin segici kullanimina dayaniyor gibi gértnuyor.
iman yoluyla aklanma, Pavlus'un genellikle son eserleri (Galatyallar, Romalilar) olarak kabul edilen iki
mektubunda 6ne ¢ikan bir konudur. Pavlus'un diger ve muhtemelen daha 6énceki mektuplarinda da esit
veya daha blUyuUk 6neme sahip teolojik konular vardir; 6rnegin 1. Selanikliler'de Tanri'nin secilmesi veya
1. ve 2. Korintliler'de hac teolojisi.65 Pavlus'un teolojisinde tek ve tek bir merkez belirleme girisimi,
kolaylikla tarihsel ve teolojik acidan tek tarafli bir gérise yol acar. (2) Jouette Bassler, Pauline teolojisinin
Wright'tan daha dinamik bir modelini 6nermektedir. Bassler g bilesen arasinda ayrim yapiyor: (a)
Kerigmatik hikaye, kutsal metinler ve gelenek dahil olmak Uzere Pavlus'un teolojisinin ham maddesi. 61
Bu makaleyi yazarken bunlardan tcune erisebildim: Pauline Theology, cilt. 1: Selanikliler, Filipililer,
Galatyalilar, Philemon (ed. Jouette M. Bassler; Minneapolis: Fortress, 1991); Pauline Teolojisi, cilt. 2: 1 & 2
Corinthians (ed. David M. Hay. Minneapolis: Fortress, 1993); Pauline Teolojisi, cilt. 3: Romalilar (ed. David
M. Hay ve E. Elizabeth Johnson; Minneapolis: Fortress, 1995). 62 N. T. Wright, "Putting Paul Together:
Toward a Synthesis of Pauline Theology (1 ve 2 Selanikliler, Filipililer ve Philemon)," Pauline Theology
1.183-211, burada 185-86. 63 Wright'in konumu, James Dunn'in yerinde bir sekilde "teolojicilik" olarak
adlandirdigi seye yakindir: Pavlus'un mektuplari, "Pavlus'un dlzgin bir sekilde yuvarlatiimis ve eksiksiz
teolojisine acilan pencereler" olarak yaklasiyordu; Dunn, New Testament Theology, 16. 64 Pavlus'un
mektuplarindaki tutarlilk ve tesadufilik arasindaki iliski icin bkz. J. Christiaan Beker, "Recasting Paul's
theology: The Coherence-Contingency Scheme as Interpretive Model", Bassler (ed.), Pauline Theology
1.15-24. 65 Bkz. Jurgen Becker, Paulus: Der Apostel der Volker (TUbingen: Mohr Siebeck, 1989) 33, 138,
209-29. Bolim 9: Yeni Ahit Teolojisi ve Uygulamanin Zorluklar 184
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durumlar; (b) Pavlus'un "ortak Hiristiyan deneyiminin yani sira 'Tanri tarafindan mujde icin ayrilmis' biri
olarak benzersiz deneyiminden" olusan deneyimi ve (c) Pavlus'un cesitli topluluklardaki durumlara iliskin
algisi. Bassler, bu bilesenlerin iliskisi hakkindaki géristini agiklamak icin optik bir metafor kullaniyor:
"Hammadde... Paul'un deneyiminin mercedinden gecti... ve tutarli (ve karakteristik) bir dizi kanaat
Uretti." Pavlus'un duruma dair algisi, kendi inanclarinin kirildigi ve "bu topluluklar icin hedeflenen belirli
kelimelere aynistirildigi" bir prizmayla karsilastiriir.66 Her ne kadar Bassler, modelinin "teolojiyi" bir dizi
teolojik 6nerme veya 0n varsayimdan ziyade bir faaliyet olarak kabul ettigini" iddia etse de, bu model
sonucta teolojiden (Pavlus'un inancglari) uygulamaya (Pavlus'un olumsal ifadeleri) tek yoénli bir yolu da
varsayar. durumlar). Steven Kraftchick, Bassler'in "bazen Paul'lin nereye gitmek istedigini kompozisyon
eylemi 6ncesinde degil de sirasinda kesfettigi" olasiligini dikkate almadigindan sikayet etmekte haklidir.
Ustelik Kraftchick, Bassler'in modelinin "'inanclar kimesinin'... Paul'un yazma siirecinde nasil degisiklige
ugradigl" sorusunu ele almadigini gosteriyor.67 Benim gortsiime gore bunlar kayda deger noktalar.
Pavlus'un mektuplarinda zaten sahip oldugu inanclari yansitan ifadeler yazdi§i varsayillamaz. Pratik bir
durumda bir argiman olusturmak, tamamen yeni fikirlerin siklikla ortaya ciktigi yenilikgi bir strectir ve
bunlar sirasiyla kisinin "tutarli inang dizisinin" déndstmune yol acabilir.68 (3) Paul Sampley tarafindan
Onerilen model, 6nceki ikisinden ¢ok daha dinamiktir. Sampley, Pavlus'un dislince dinyasinin birlestirici
merkezini kurmaya calismak yerine, Pavlus'un "6nemli konulari dengede tutmaya" calistigini ileri
sUrer.69 Pavlus, iki kutup arasindaki "hassas dengelerin" tehdit altinda oldugunu gérdigtinde, "genellikle
dengeyi yeniden dogrulayarak degil, ihmal edilen kutbu vurgulayarak karsilik verir" ve hatta Pavlus'un
"ihmal edilen kutbu asiri vurgulamasi" bile mimkundur. Dolayisiyla Pavlus'un yazdiklari her zaman
gercekte dislindiguyle ayni degdildir. Bu model, Paul'un teolojik ifadelerinin toplumsal-tarihsel kosullarini
Wright ve Bassler'den cok daha ciddiye alir. Sampley'nin iddia ettigi gibi, Pavius'un yorumlarinin
genellikle muhaliflerinin goértslerine verilen tepkiler oldugu ve Pavlus'un teolojisinin ancak 66 Jouette M.
Bassler, "Paul's Theology: Wherece and Where?" alirsak dogru sekilde anlasilabilecegi mantiklidir. Hay
(ed.), Pauline Theology 2.3-17, 6zellikle. 11. 67 Steven J. Kraftchick, "Daha Akici Bir Model Aramak:
Jouette M. Bassler'a Bir Yanit", Hay (ed.), Pauline Theology 2.18-34, 6zellikle. 24. 68 Benzer bir vurgu igin
bkz. Dunn, New Testament Theology, 16: "[Pavlus'un] mektuplarinda teolojinin olusum asamasinda
oldugunu, teolojinin ifadeye geldigini, Pavlus'un teoloji yaptigini gérliyoruz ve bunlara kulak misafiri olma
ayricaligina sahibiz." 69 J. Paul Sampley, "Metinden Duslince Dunyasina: Paul'un Yollarina Giden Yol",
Bassler (ed.), Pauline Theology 1.3-14, dzellikle. 6. 4. Pauline Teolojisinde “Teoloji” nedir? 185
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bu goérusler dikkate alinir. Burada teoloji, karsi tarafla diyalog halinde surekli gelisen bir sey olarak
anlasiimaktadir. Ancak bu goristeki en biyik sorun, durumla ilgili olarak rakiplerinin versiyonuna degil,
yalnizca Paul'lin versiyonuna erisebilmemizdir. Rakiplerinin givenilir bir resmini cizmek ¢cok zor ve ¢cogu
zaman imkansizdir. Hatta Pavlus'un mektuplarinda degindigi durumu her zaman ¢ok iyi bilmemis olmasi
bile mimkindir.70 Pavlus'un, sdylemek istedigi konuyu anlatmak icin siklikla abarttigi kabul edilirse,
onun mektuplarina dayanarak rakiplerinin tam durumunu ve konumlarini yeniden olusturmak cok daha
zordur. Hatta Pavlus bir noktaya deginmek icin gercek diinyada etten ve kemikten benzeri olmayan
muhalifler bile icat etmis olabilir.71 Dolayisiyla Pavlus'un muhaliflerinin yeniden insasi, onun teolojisini
anlamak icin bir 6n kosul haline getirilemeyecek kadar glvensiz olmaya devam ediyor. 5. Pavlus'un
Zayiflik Teolojisi Elbette akademik ve dini teoloji arasindaki can sikici iliskiye kolay bir ¢6zim yoktur.
Birbirlerinden tamamen ayrilamayacaklari icin aralarinda her zaman bir gerilim olmasi kaginilmaz
goérunuyor. Bu sorunu ele alirken, “teoloji nedir” sorusunu sormaktan “teoloji ne yapar?” sorusuna
gecebilirsek belki faydal olabilir. Bu acidan bakildiginda, Yeni Ahit metinlerinde gelenegin olusumu veya
bunlarin redaksiyon tarihi, belirli bir sosyal-tarihsel ortamda teolojinin nasil ve hangi amacla yapildigi
sorusundan daha az 6nemlidir. Pragmatik bakis acisi geriye dogru (geleneklerin, fikirlerin,
kompozisyonun tarihine) yaslanmak yerine ileriye dogru egilir ve bir metnin yazarinin teoloji yoluyla neyi
basarmak istedigine odaklanir. Bu tlir tartismayla baglantili amaglar her zaman zorunlu olarak, hatta
belki de éncelikli olarak teolojik olmayabilir. insanlar genellikle bir topluluk icindeki sosyal catismalar
(Pavlus'un 1. Korintliler'de yaptigi gibi ve sanirim 1. Yuhanna'nin yazarinin ginah hakkindaki celiskili
aciklamalariyla yaptigi gibi)72 veya kisinin kendi glinahiyla ilgili ortaya cikan stpheler gibi farkh tirden
sorunlari ¢cozmek icin teolojik sdyleme basvururlar. bkz. Becker, Paulus, 174 (ayrica bkz. 277-78, 307). 71
Bkz. Lauri Thurén, Lux Humana, Lux Aeterna: Lars Aejmelaeus Onuruna incil ve ilgili Temalar Uzerine
Denemeler (ed. Antti Mustakallio; PFES 89; Helsinki: The Finland Exegetical Society, 2005), 268-86. 72
Stuhlmacher, 1. Yuhanna'da glnahla ilgili celiskili ifadelere - hepimizin glinahkar oldugumuz (1:7-10) ve
Tanri'dan doganlarin ginah islemedigi ve glinah isleyemeyecegi (3:4-10; 5:16) - tamamen
entelektiel/teolojik bir perspektiften yaklasir. Ona gére burada séz konusu olan, ginah hakkindaki dogru
ve yanlis goruslerdir: 1. Yuhanna'nin yazari, "sapkinlara" karsi bir hacl seferindedir.
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yetki; Pavlus'un 2 Korintliler'de havarisel otoritesini hakli cikarmaya calisma sekli buna bir érnektir ve
ben de makalemin bu son béliminde buna deginmek istiyorum. Bassler, modelinde "deneyim"den
Pavlus'un teolojisinin yapi taslarindan biri olarak bahsetti. Yine de burada "deneyimi" oldukca teolojik
olarak anliyor: Pavlus'un "'Tanri tarafindan mujde igin ayrilan' essiz deneyimine" atifta bulunuyor.73
Benim icin bu tanim, bir deneyimden ziyade bir kendini tanimlama gibi géranuyor. Aklimda olan, daha
somut anlamda, Pavlus'un Hiristiyan topluluklarla etkilesimi yoluyla edindigi pragmatik bilgeligi ifade
eden "deneyim"dir. insanlarin genellikle yaptigi gibi, muhtemelen ne tiir slogan ve argiimanlarin ikna
edici oldugunu ve hangilerinin daha az basarili oldugunu deneyimlerinden 6grenmisti. Pavlus'un, 6ne
sUrildagu gibi, Galatyalilara yazdigi mektupta Yahudilere karsi "asir" konumuyla otorite iddiasinda
basarisiz oldugu dodruysa,74 Romalilar 9-11'de Yahudiler ve Yahudi gelenekleri hakkinda daha az
kutuplasmis bir tartisma sunmasi sasirtici degil. Bu anlamda deneyim, Paul'lin "oyuna olan hissini"
gelistirdi. Bu sekilde uygulamanin onun teolojisini bilgilendirdigi iddia edilebilir. Aslinda hem “pratik
anlam” hem de bu pratik anlamin kaynaklandigi habitus, Pavius'un mektuplarinda énemsiz konular
degildir. Bourdieu'nun uygulama teorisinin 6nemli bir yonu, habitus'u olusturan egilimlerin cogunun
erken gocukluk déneminde kazanilmis olmasi ve dolayisiyla kisinin bedenine kazinmis olmasidir.
Dolayisiyla "oyunu hissetme", insanlarin bedenlerini nasil tasidiklari ve belirli durumlarda nasil
davrandiklari konusunda gorulebilir.75 Paul'u bu bakimdan 6zellikle ilging bir vaka yapan sey, onun
habitus'uyla ilgili agik¢a zorluklar yasamis olmasidir. Rakipleri onun Korint'teki Hiristiyan toplulugu
onlUnde zayif performansiyla alay ettiler (2 Korintliler 10:10), bu suclamaya Pavlus uzun bir 6zlrle karsilik
verdi (2 Korintliler 10-13), zayifigin 6vgusinl (11:29-12:10), glic ve otoritenin yeniden onaylanmasini
(10:4-5; 11:4-5; 11:21-28), karsi tarafin kinanmasini iceriyordu. (11:12-15) ve ceza tehditleri (10:6).
Paradoksal olarak, Pavlus'un giclii Mesih'in enkarnasyonu ve "imanin kurtarici gercegi". Oliime gétiiren
gunah sapkinlarin yanhs doktrinidir (5:16-17) (Stuhimacher, Biblische Theologie, 2.272-4). Bu baglamda,
alternatif bir céziime ancak kisaca deginebilirim (2008 SBL Yillik Toplantisinda Johannine Grubunda
sunulan "1 John'da GlUnah ve Glnahsizlik: Teori ve Uygulama" adli makalemde savunmaya calistigim): 1
John'un yazari, kendi grubu ile digerleri arasindaki siniri gliclendirmek olan tek bir amac icin iki farkl
gunah soylemi kullanir. Yazar bir yandan insanlari igeridekiler (“biz") ve disaridakiler (“gtnahkarlar”)
olmak Uzere iki gruba ayirmak icin “glinah”, “glnah isleyen” ve “gunahkarlar” kullanimina basvuruyor.
Ote yandan, hepimizin giinahkar oldugumuzun daha kapsayici bir bicimde dogrulanmasi, yine ibranice
incil'den tiiretilen bir fikir (Tanri ile insanlar arasindaki temel farkliligi ifade eder) topluluk icinde
gecerlidir. Yazar ikinci, daha terap6tik durusun grup Uyeleri arasinda hissedilen karsilikl sefkati
artiracagini bekleyebilir. "Teolojilestirmenin" amaci doktrinsel olmaktan ziyade pratiktir: amacg daha fazla
insanin yazarin grubundan uzaklasmasini 6nlemektir. 73 Bassler, "Paul'un Teolojisi", 11.

74 Bkz. Becker, Paulus, 288, 320-21; Esler, New Testament Theology, 280, ayni fikirde. 75 Thompson,
“Editoran Girisi” 13. 5. Pavlus'un Zayiflik Teolojisi 187
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Oziir sadece rakiplerinin onun edebi becerileri hakkinda sdylediklerini dogrulamaktadir (“mektuplari agir
ve glclidir,” 10:10). Pavlus'un aliskanhgindaki tim bu kusurlara ragmen, genellikle onun Korint
toplumundaki oyunu kendi avantajina cevirmeyi basardigi varsayilir. Bu nasil olabilir? Benim 6nerim,
Pavlus'un fiziksel varligiyla ilgili zayifligini edebi kompozisyon gibi diger becerilerle ve bu makalenin
amaclari agisindan daha da 6nemlisi teolojideki yeterliligiyle telafi edebildigidir. Paul'in 6zellikle yenilikgi
bir hamlesi, rakiplerinin Korint'teki zayif performans iddiasini kendi lehine ¢cevirmesidir. Pavlus'un Yahudi
teolojisine iliskin bilgisi olmasaydi bu hareket pek mimkin olmazdi. Onun 2. Korintliler'deki argimani,
giic ve zayiflikla baglantil degerlerin tersine cevrilmesini icerir ve bunun icin israil'in Tanr tarafindan
asagilanmasi ve hakli ¢ikariimasina iliskin Yahudi teolojisi bir model sunar: "Her seyden énce israil'de...
ylcelik ve algcakgonulltlik ahsverisi bir umut imgesine dontsir."76 Korintli dinleyiciler, 6yle gorindigu
gibi, onun konumunu kabul etmisse,77 onlarin geleneksel Yahudi teolojisi Pavlus'a asina olduklari
varsayilabilir. Pavlus'un bu gelenege dayanarak yarattigi yeni zayiflik vizyonunun retorik olarak o kadar
sasirtici ve glcli oldugunu ve izleyiciyi ikna ettigini séylliyor. Her iki durumda da, Pavlus'un teoloji bilgisi
ve retorik becerisi onun "kultirel sermayesi" idi ve bu da onun Korint'teki Hiristiyanlar arasinda otoriteyi
basarili bir sekilde yeniden iddia etmesini mimkun kildi. Sonu¢ Akademik teoloji ile inang topluluklarinin
ihtiyaclari arasindaki gerilim kesinlikle incil caismalariyla sinirli degildir. Kilise tarihi ve doktrin tarihi
suphesiz benzer sorunlari giindeme getirebilir. Bununla birlikte, bu gerilim incil calismalarinda diger
teolojik disiplinlere gore daha yogun bir sekilde ele alinmistir. Bunun nedeni cogumuzun kultirel
mirasimiz nedeniyle kdkenlere takintili olmamiz olabilir. Bati kultirlerimizde kdkenlere iliskin tartisma 76
Theissen, Theory, 73'e kadar uzanir. Judith Perkins'in fazlasiyla gdsterdigi gibi, aci ceken kisinin
tasvirlerinin klasik Yunan edebiyatinda nadir olmasina ragmen, erken Roma imparatorlugu'nda giderek
daha popller hale geldiklerini de eklemek gerekir; bkz. Judith Perkins, Aci Ceken Benlik: Erken
Hiristiyanlik Ddneminde Aci ve Anlati Temsili (Londra: Routledge, 1995). Dolayisiyla Pavlus'un kendi
portresini cizerken cektigi acilara yaptigi vurgunun yalnizca Yahudi teolojisinden gelmemesi, ayni
zamanda Greko-Romen déneminde ortaya ¢ikan bir egdilimi yansitmasi da mimkinduar. 77 Bu gorus, 2.
Korintliler 10-13'Un, 2. Korintliler 2:4'te bahsedilen “gdzyasi mektubu” oldugu teorisine dayanmaktadir;
bkz. Becker, Paulus, 234-35. B6lium 9: Yeni Ahit Teolojisi ve Uygulamanin Zorluklari 188
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genellikle gercegdin arayisiyla el ele gider. Bu nedenle, Hiristiyanhdin kokenleri hakkinda séylenen her
sey, dogasi geredi bu arayisla baglantili gériiniyor.78 Benim ve meslektaslarimin birkag yil 6nce, 6nce
Dan Brown'in Da Vinci Sifresi ve ardindan Yahuda'nin incili {izerine yapti§i réportajlara dayanan kendi
deneyimim, bana daha buyuk toplumun her seyden 6nce, eski moda bir sekilde, Yeni Ahit'te ne kadar
hakikat bulundugunu bilmekle ilgilendigini égretti. Yahuda incili ve diger kiyamet metinleri hakkinda
yorum yapan bir bilim adami olarak, tarihsel isa hakkinda ne ortaya koyarlarsa koysunlar, taniklik
ettikleri ilkel Hiristiyanligin zengin cesitliligi hakkinda konusmayi tercih ederim. Ancak toplumun (bu
durumda medya biciminde) bu seyleri cok az 6nemsedigini 6grendim; istenen sey “klasik” Hiristiyan
geleneginin dogru mu yanlis mi oldugu yénindeki aciklamalardir. Bu, akademik teoloji, din ve genel
olarak toplumun birbirinden tamamen bagimsiz olmadidinin bir baska gostergesidir. Bu nedenle,
teolojinin kati bir sekilde akademik tanimi ile Hiristiyan inancinin mevcut topluma yonelik basit bir dzeti
arasinda Uclnci bir yola yer olup olmayacagini merak ediyorum. Boyle bir yol bulmak, Hiristiyan
gelenegini yalnizca fikir tarihi acisindan aciklamakla kalmayip (“teoloji nedir?”), ayni zamanda bu
fikirlerin hangi amaclara hizmet ettigini ve hangi sekillerde sorumlu bir sekilde kullanilabilecegini de
(“teoloji ne yapar?”) dikkate alirsak mimkdin olabilir. Yukarida tartisilan érneklerin i1siginda 6grencilerime
sorumlu bir sekilde sunabilecedim bir model ararken, "teolojiyi" yalnizca gegmisin blyUk gelenekleriyle
entelektlel bir diyalogu (veya miicadeleyi) degil, ayni zamanda olumsal durumlarla pragmatik bir
diyalogu (veya mlcadeleyi) de iceren bir faaliyet olarak anlamak isterim.79 Bu model ayni zamanda
Paul'Unki gibi strprizlerle dolu bir teoloji olan eskileri basitce tekrarlamak yerine yeni fikirleri tesvik
edebilir. Onun teolojisinin tim "hammaddelerinin" (kerygma, gelenekler, kendini anlama vb.) ve ele
aldigi durumun izini tam olarak slirebilsek bile, bu bilgiye dayanarak varacagi sonuclari tahmin etmemiz
pek mimkin degildir. Belirli durumlarda ne tir argiimanlara ihtiyac duyuldugu Gzerine distinmek,
tamamen yeni fikirlerin ortaya ¢iktigi yenilikci ve dngortlemez bir slirectir. Bu anlamda teoloji, en iyi
ihtimalle, parcalarinin toplamindan daha biiyiik olabilir. 78 Bkz. Meeks, ilk Hiristiyanlarin izinde, xii. 79
Olasi durumlarla diyalogun gerekliligi, Paul Tillich'in teolojisinin ve bunu takip eden "korelasyon
yonteminin" en degerli ve kalici icgorilerinden biri olarak gordiigim seydir: "Teoloji, iki kutup arasinda,
kurulusunun ebedi hakikati ve ebedi hakikatin alinmasi gereken zamansal durum arasinda ileri geri
hareket eder" (Tillich, Sistematik Teoloji, 1.3). Sonug 189
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B&liim 10 Ne Kadar ileri Gidebilirsin? isa, Yuhanna, Sinoptikler ve Diger Metinler Elaine Pagels, yillardir bu
alana giren yeni insanlarin neler sunabilecegini takdir eden ve slirekli merak eden olaganusti bir
meslektas olmustur. Benim goristime gore, onun erken donem Hristiyanlk arastirmalarina en énemli
katkisi, kanonik olmayan incillerin ve siklikla "apokrif* veya "sapkin" olarak tanimlanan diger erken
dénem Hristiyan metinlerinin sagma sapan sahtecilikler olarak kolayca g6z ardi edilmemesi gerektiginin
kabul edilmesidir. Erken Hiristiyan dusUncesi ve tarihinin 6nemli taniklari olarak, kanondakiler kadar ciddi
bir ilgiyi hak ediyorlar. Elaine Pagels'in Amerika Birlesik Devletleri'nde liberal Hiristiyanligin bir simgesi
haline geldigi, uzak Ulkelerden gelen bizler icin bile bir sir degil. Erken Hiristiyanlik calismalarini en ¢ok
satanlara dontstirmek gibi alisiimadik bir yetenede sahip. Basari hic sliphesiz akademik calismasinin
sonuglarini kisisel ve dolayisiyla ilgi cekici, ginimiz dinyasindaki deneyim, inang ve suphe Uzerine
disuncelerle birlestirme yeteneginden kaynaklanmaktadir. Bir ikon olmanin diger tarafi ise daha
muhafazakar bilim adamlarinin Pagels'e karsi muhalefeti ve onlari kiigimsemesidir. Rodney Stark'in,
aciklamaya zahmet etmedigi nedenlerden 6tlrd, "Sarmasik Birligi gnostikleri"nden s6z ederken, ismiyle
andigi tek kisinin Pagels olmasi kesinlikle bir tesadif degildir.1 Bunun nedeni, siphesiz, Pagels'in,
Amerika Birlesik Devletleri'ndeki herkesten daha fazla, erken Hiristiyanligin daha az bilinen bicimlerini
daha genis bir okuyucu kitlesine ulastirmis olmasidir. Pagels ve digerleri tarafindan uydurma inciller
Uzerine yurGtulen akademik calismalar sadece alay konusu olmakla kalmiyor, ayni zamanda bazi
cevreler tarafindan tehlikeli ve hatta seytani bir is olarak da degerlendiriliyor. Ben Witherington, The
Gospel Code adli kitabinda, tim erken Hiristiyan kanitlarini esit bir temelde incelemenin 6nemine sahte
bir baglhlik gdsteriyor: "Gnostik inciller gibi kaynaklara uygulanan elestirel incelemenin aynisi, kanonik
materyale de uygulanmalidir. Adildir." Ancak adalet, Witherington'un inanca dayali duygularini gizleyen
cok ince bir kaplamadir. CinkU ayni zamanda Gnostik calismalar yapan akademisyenleri "antik
Gnostisizmi yeniden canlandirmaya calismakla" suc¢luyor ve onlari "Gnostisizm calismalarina asik olan ve
dogustan haklarini (kanonik incilleri) bir parca corba (Gnostik incilleri) karsihginda satmak gibi korkunc
bir hata yapanlar" olarak tanimhyor. Witherington's 1 Rodney Stark, Cities of God (San Francisco:
HarperSanFrancisco, 2006), 154.
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son darbe, ylUzyillar boyunca Hiristiyan polemiklerinde koklU bir strateji olan seytanlastirmadir: Karsi
ciktigr akademisyenler "yalnizca hatali degiller; yaniltiimislar. Karanhdin gtgleri tarafindan bu yola
yonlendirildikleri gerceginden habersizler."2 Elaine Pagels, hic sliphesiz, Karen King, Marvin Meyer ve
Bart Ehrman'la birlikte, Witherington'un burada aklinda olan bilim adamlarindan biridir.3 Witherington'in,
bu konuyla ilgilenen akademisyenleri karalamasi Gnostik calismalar, Amerikan (ve ayni zamanda ingiliz)
incil calismalarinda "liberal" ve "muhafazakar" cepheler arasinda ortaya cikan yeni tiir bir kutuplugun
gostergesidir. Tony Burke'ln detaylandirdidi gibi, bazi Evanjelik akademisyenler artik geleneksel
akademik tartismalari ytritmekle yetinmiyor. Burke'ln dogru bir sekilde gézlemledigi gibi, Gnostik
calismalarla ugrasan akademisyenleri kendileri "Gnostik" olarak tasvir etmek, dolayisiyla "bir edebiyat
butlinune yoénelik bilimsel ilgiyi dini inangla karistirmak" gibi genellikle ad hominem argimanlari iceren
"sapkinlik avciligi" konusunda daha acik s6zIU hale geldiler.4 Diger bir strateji, unutulmus
Hiristiyanliklarla ilgilenen akademisyenlerin "su ya da bu sekilde yakilip yakilmadigini" kiigimseyici,
yari-terapétik bir tonla yansitmaktir. Ortodoks Hiristiyanlik.”5 Burke'iin makalesine verilen tepkiler, incil
arastirmalarinda birlesik bir muhafazakar evanjelik cephenin olmadigini gésteriyor. Bu grupta yer alan
bazi akademisyenler, kendilerinin Evanjelik olduklarini itiraf etmelerine ragmen, 2 Ben Witherington, The
Gospel Code: Novel Claims about Jesus, Mary Magdalene and Da Vinci (Downers Grove, IL: Intervarsity
Press, 2004), 171-74; Witherington'un kiyamet mujdeleri hakkindaki yazilarinin bu ve diger stpheli
yOnleri icin bkz. Tony Burke, "Yeni Milenyumda Sapkinlik Avciligi", Studies in Religion/Sciences
Religieuses 39 (2010): 405-20, 6zellikle. 416. Onun ufuk acici raporunun daha kisa bir versiyonu icin bkz.
Tony Burke, “Yeni Milenyumda Sapkinlk Avi,” SBL Forum, Agustos 2008
[http://sbl-site.org/Article.aspx?ArticlelID=787] (en son ziyaret tarihi 24 Eylil 2014). 3 Bu, Witherington'in
endiselerini "bir tarihci"ninkiler gibi sundugu blogunda acikca gorilmektedir
[http://benwitherington.blogspot.fi/2006/04/gospel-of-judas-et-al-part-one.html] (en son ziyaret tarihi 24
Eylal 2014). Pagels, King, Meyer ve Ehrman'a atifta bulunarak sunlari sdyluyor: "Bu tur akademisyenler
gercekten de NT biliminin kicUk bir azinhgini temsil ediyorlar ve aslinda, ilk Gnostikler gibi, Hiristiyanhgin
basindan beri carpici bicimde ¢ok bicimli oldugunu 6ne slren yeni bir koken efsanesi yaratmakla
mesguller. Ne yazik ki, bir tarihci olarak bunun birinci ylzyilda kaniti olmayan bir argiiman oldugunu
sOylemek zorundayim." Ancak ginimiz tarihgileri arasinda, muhaliflerini karanligin gtgcleri tarafindan
aldatilmis olmakla suglamak alisiilmis bir sey degil. Pagels ile baslayip ayni zamanda Meyer, King ve
Ehrman'i da igceren ginimuz Amerikan "bas sapkinlarinin® benzer bir listesi icin, Darrell L. Bock'un The
Missing Gospels: Unearthing the Truth back Alternative Christianities (Nashville: Thomas Nelson, 2008)
adli kitabinin girisine bakin; burada Bock, kitap kapaklarindan alinan alintilarla ve bir katalog
duyurusuyla rakiplerini okuyucularina tanitiyor! Ayni dort kisilik cete (Pagels, Meyer, King ve Ehrman),
Edwin M. Yamauchi'nin Bock, The Missing Gospels kitabinin 6nséztinde de yer aliyor. Pagels ve Ehrman,
Andreas'ta Walter Bauer'in tezinin "populer arenada" tanitiminin iki érnedi olarak goésteriliyor.

J. Késtenberger ve Michael Kruger, Ortodokslugun Sapkinligi: Cagdas Kultirin Cesitlilige Bayusu Erken
Hiristiyanhk Anlayisimizi Nasil Yeniden Sekillendirdi (Wheaton, IL: Crossway, 2010), 31. 4 Burke, “Heresy
Hunting”, 416. 5 Witherington, The Gospel Code, 94; bkz. Burke, "Sapkinhk Avciligi" 415. 192 B6lim 10:
Ne Kadar ileri Gidebilirsin?
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en gayretli sapkinlk avcilari.6 Bununla birlikte, incil calismalarinin iki kampa béliinme tehlikesiyle karsi
karsiya olduguna dair isaretler var; bunlardan biri dncekine gore daha acik bir sekilde inanca dayall,
digeri ise akademik arastirmanin olagan (ya da dilerseniz "sekuler") sinirlari icinde kalmaya calisiyor. Bu
bélinmenin bir gdstergesi, incil Edebiyatlari Dernegi'nin Yillik Toplantilarinda yeni arastirma gruplarinin
olusmasidir. Bu tlr gruplarin gindemi halihazirda var olanlara yakindir, ancak genellikle yeni veya bazen
cok eski bir degisimle, Evanjelik Hiristiyanligin karakteristik 6zelligi olan teolojik kaygilarla
renklendirilmistir (isa'nin kendisini Tanri'nin Oglu olarak anlamasi ve incil'deki kitaplarin tarihsel
dogrulugu gibi). Bu gelismenin etkisinin hissedilebildigi alanlardan biri de Yuhanna incili'nin tarihsel
glvenilirligine odaklanan yeni bir grubun yerlestigi Johannine calismalaridir.7 Benim vurgulamak
istedigim nokta, bu grupta Uretilen arastirmalarin ¢cogu acikca akademik ve ciddi ilgiyi hak ederken,
calismalari sirasinda ortaya atilan bazi iddialar ve argtimanlar, ne kadar ileri gidebileceginiz sorusunu
ciddi bicimde ortaya koyuyor. En kritik sorular inanca dayali argimanlarin kullanimiyla ilgili olarak ortaya
cikiyor. Onlarla ilgili bariz risk, dogaUstl bir sekilde tartismaya basladiginizda bunun hicbir sinirinin veya
kontroliiniin olmamasidir. Bu durumda her sey tartisilabilir. Bu sadece tarihsel isa icin potansiyel bir
kaynak olarak Yuhanna'nin mijdesine olan ilginin bizi nereye gotiirebilecegine dair endise verici bir
senaryo dedil; bazi akademisyenler zaten dogaistl tartismalarin dogasinda var olan potansiyellerden
kisitlamalar olmaksizin yararlaniyor. Johannine edebiyati Gzerine daha muhafazakar arastirmalarin
bazilarinda gérdigim ve Sevgili Mirit hakkindaki gérusler Gzerine bir tartismayla géstermeye calistigim
bir diger sorun, Yuhanna ile Sinoptikler arasindaki farklarin ortaya cikardigi gibi gériinen metinsel
zorluklara g6z yumma egilimidir. Bu egilimin derinlemesine diisinmeden ziyade kayitsizliktan
kaynaklandigini umuyorum, ancak bu tir temel sorunlari ele alma konusundaki isteksizlik o kadar
sistematik gérunuyor ki, profesyonel bilim adamlarinin bu tlir sorunlari amagsizca dile getirmeden
biraktiklarina inanmak zor.86 Ornegin, Burke'e verdigi yanitta Bock, Witherington'in bazi iddialarindan
acikca uzaklasiyor: "Genellikle Witherington'in 6ne strdligu motive edici argimanlardan hoslanmiyorum.
Bu, kiicimseyici ve yargilayici gibi gériiniiyor." Bkz. Bock, “Sapkinlik Avina iliskin iddialarin incelenmesi,”
SBL Forumu, Agustos 2008 [http://sbl-site.org/Article.aspx?ArticlelD=791] (en son ziyaret tarihi 24 Eylul
2014). 7 Bu makale SBL 2010 Yillik Toplantisinda (Atlanta, 19-23 Kasim 2010) Yuhanna, isa ve Tarih
Grubu ile Tarihsel isa B6IGmi'nin ortak oturumunda sundugum bir makaleye dayanmaktadir. Bu
oturuma katilmaya yonelik nazik davetleri icin Paul Anderson ve Gregory Sterling'e ve faydali yorumlari
icin Raimo Hakola ve Heikki Raisanen'e tesekklr etmek istiyorum. 8 Bu makalenin ikinci bélimuinde karsi
cikacagim bazi argiimanlara (ya da daha dogrusu bunlarin yokluguna!) dayanarak, korkarim Burke'(n
kurnazca yorumuna katilmak zorundayim (“Heresy Hunting,” 410): “Fakat 6zur dileyen yazarlar
entelektltel diaristligli amaclamiyor gibi gértnlyorlar - tarihsel yontemi degil, Hiristiyanli§gi savunmaya
calisiyorlar.” 193 Bélim 10: Ne Kadar ileri Gidebilirsin?
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1. Yuhanna incilinin Arkasinda iki Yuhanna mi Var? "Yeni Ahit biliminde dogru olan yeni degildir ve yeni
olan da dogru degildir." Martin Hengel, The Johannine Question adli kitabinin genisletilmis Almanca
versiyonunda bu s6zU onaylayarak aktardi.9 Akademik enerjinin blyUk 6lcide Johannine toplumuyla ilgili
meselelere ayrildigi bir donemde Hengel, gercek Johannine sorununun yazarin kimligi sorunu oldugunu
cesurca savundu. Buna uygun olarak, Yuhanna'nin mujdesine iliskin ilk Hiristiyan tanikliklarina ve
referanslarina geri dondi ve on dokuzuncu ylzyilin bilimsel calismalarini daha ¢agdas calismalara tercih
etti. Hengel, Sevgili Mirit'in kimligine iliskin yepyeni bir teori 6ne siirmesindeki ironinin farkinda olmali.
Bu 6grencinin havari Yahya mi yoksa Yash Yahya mi oldugu konusundaki eski anlasmazligdi, her iki
Yuhanna'nin da "isa'nin sevdigi 6grenci" Johannine figiiriinde birlestirildigini 6ne siirerek ¢ézdii. Bu dzel
teori herhangi bir eski kaynakta bu sekilde dogrulanmamistir.10 Bu nedenle Hengel'in 6zir dileyen tonu
soyle der: "Bu hipotez kulaga fantastik gelebilir. Ancak Dérdiinc incil bir biitiin olarak 'fantastik' bir
kitaptir."11 Bu zekice manevra, Hengel'in, kitabinin basinda karsi ¢iktigl "cagdas arastirma"dan daha az
yaratici olmadigi gercegini zar zor gizler: "Kendisini ne kadar elestirel gosterirse, daha 'yaratici' hale
gelir: bize ulasan metinlerde sdylenenlerin yerini cogu zaman metin ve 'baglam' karsisinda az ¢ok 6zgur
varsayimlar alir."12 Hengel kendi teorisinin bir pargasi olarak 6zgur varsayimlardan ¢ekinmiyordu: Yasli
Yahya'nin havari Yahya'yl tanidigini ve ona saygi duydugunu varsaymakla kalmadi, ayni zamanda Yasl
Yahya'yi canh bir sekilde "genc bir rahip aristokrasisinin Gyesi" olarak tasvir etti. delikanli”, “Vaftizci
Yahya'nin dirilis hareketini” ve “isa'nin faaliyetlerini” ¢cekici buldu.13 Bu tir gérisler, Yuhanna'nin
mujdesinde cok az dogrudan destek buluyor. Hengel'in Johannine sorunu olarak tanimladigi ¢6zimuanin
bazi sorunlari vardi ve gorebildigim kadariyla kimse onu bu haliyle kabul etmedi. Bununla birlikte, onun
arastirmasi hig siphesiz bu mujdeyle ilgili yeni tirden arastirmalarin 6ninu agmada ¢ok énemli bir rol
oynadi. Burada taninmis bir Yeni Ahit bilgini, Yuhanna'nin mijdesinin bir (veya iki) gérgi tanigina
dayandigini iddia ediyordu. Eger bu teori dogruysa, 9 Martin Hengel, Die johanneische Frage (WUNT 67;
Tibingen: Mohr Siebeck, 1993), 3 n. 4. Daha dnceki ve daha kisa ingilizce versiyon icin bkz. Martin
Hengel, The Johannine Question (ceviri. John Bowden; Londra: SCM, 1989). 10 Bkz. Randar Tasmuth,
"Bircok Y(izii Olan Miirit: Martin Hengel'in ve James H. Charlesworth'un Sevgili Miritle ilgili Teorileri" (ThD
diss., Helsinki Universitesi, 2004). 11 Hengel, Johannine Sorunu, 130. 12 Hengel, Johannine Sorunu, xi. 13
Hengel, Johannine Sorunu, 133. 194 Bsliim 10: Ne Kadar ileri Gidebilirsin?
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Yuhanna'nin sevindirici haberinin, isa'nin yasami icin potansiyel bir kaynak olarak, tarihsel isa'ya iliskin
daha 6nceki arastirmalarda oldugundan daha ciddiye alinmasi gerektigi sonucuna varilmistir. 2.
Yuhanna, isa ve Tarih Yuhanna'nin mijdesinin tarihsel giivenilirligini dogrulamaya calisan yeni egilimin
en belirgin isaretlerinden biri, 2002'den bu yana SBL Yillik Toplantilarinda bir araya gelen Yuhanna, isa ve
Tarih Grubu'dur. Grup, Yuhanna'nin mijdesinin, tarihi isa'ya yénelik tim yirminci yazyil arayislarinda
blyuk 6lctide gbz ardi edildigi gerceginden duyulan memnuniyetsizlikten dogmustur. Bu grubun itici
glclerinden biri olan Paul Anderson, "bi-optik" yaklasim olarak adlandirdigi seyi enerjik bir sekilde
savundu; bu, Yuhanna'nin miijdesinde cizilen isa'nin farkli resminin, tarihsel isa ile ilgili calismalarimizda
sinoptik mujdeler kadar ciddiye alinmasi gerektigi anlamina geliyor. Bu sadece Yuhanna'nin
mujdesindeki anlati detaylari icin degil, ayni zamanda bu mijdede isa'ya atfedilen égretiler icin de
gecerlidir: Yahya'nin Sinoptik'teki isa'nin égretilerinden kapsamli farkliliklarinin acikca tarih disiigr ima
ettigini varsaymadan énce dikkatli olmaliyiz. Bunlar, isa'nin égretileri Gizerine, tarihsel hafizanin alternatif
yonlerini yansitan bir dizi alternatif bakis acisina isaret edebilir - 6zellikle de Sevgili MUrit'in 6gretim
hizmeti araciigiyla kirildigi sekliyle.14 Grup simdi, bundan sonra JJH 1 ve JJH 2 olarak anilacak olan iki
ciltlik toplu makale yayinladi. isa, yeni girisimle ilgili ciddi siipheler uyandiran bazi makaleler de
mevcut.16 JJH 2, Yuhanna'nin mijdesinin tarihsel bir kaynak olarak daha ciddi bir sekilde ele alinmasinin
bizi gotirebilecedi yone isaret eden bir dizi 6rnek olay incelemesi iceriyor. iste birkac érnek. Kudiis'teki
tapinak bélgesinde yeni bir migveh havuzunun kesfi, Yuhanna'nin Siloam Havuzu'na (Yuhanna 9:7)
yaptigi gdndermeye daha fazla inanilirhik kazandirir.17 Yahudi bayramlarinin anlatiima sekli 14 Paul N.
Anderson, The Riddles of the Fourth Gospel: An Introduction to John (Minneapolis: Fortress Press, 2011),
214. 15 John, Jesus, and History, cilt. 1: Elestirel Goruslerin Elestirel Degerlendirmeleri (ed. Paul N.
Anderson, Felix Just ve Tom Thatcher; SBLSymS 44; Atlanta: Society of Biblical Literatlir, 2007); Yuhanna,
isa ve Tarih, cilt. 2: Dérdinci incil'de Tarihselligin Yénleri (ed. Paul N. Anderson, Felix Just ve Tom
Thatcher; SBLECL; Atlanta: Society of Biblical Literattr, 2009). 16 Bkz. Robert Kysar, “The Dehistoricizing
of the Gospel of John,” JJH 1.75-101. 17 Urban C. von Wahlde, "Siloam Havuzu: Gec ikinci Tapinak
Yahudiligi ve Yuhanna incili'nde Ritiiel Daldirma Anlayisimiz icin Yeni Kesiflerin Onemi", JJH 2.155-73.
Yuhanna'nin mujdesinin ayni zamanda 70 6ncesi Celile'deki kosullara iliskin belirli bilgileri yansitma
olasiligi icin bkz. Jonathan L. Reed, “Stone Vessels and Gospel Texts: 2. John, Jesus and History 195
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Yuhanna'da "bunlarin MS 70 éncesinden hatiralar oldugu éne siiriliiyor."18 Bir calisma "isa'nin Yakup'un
kuyusunda Samiriyeli bir kadinla karsilastigi seklindeki tarihsel inandiricihgi destekliyor"19 ve baska bir
calisma ise "isa'nin bir noktada ve zamanda 6grencilerinin ayaklarini yikadigini éne siirmek tamamen
akla yatkin"20 iddia ediliyor, ancak bu hikaye yalnizca Yuhanna'nin mijdesinde kayith. Yuhanna'nin,
isa'nin kamusal faaliyetlerine iliskin Gc yillik farkli kronolojisinin daha fazla givenilirligi, JJH 1 ve 2'de yer
alan cesitli makalelerde dogrulanmaktadir. En dikkat cekici olani, Paula Fredriksen, isa'nin Kudiis'e tekrar
tekrar yaptigi ziyaretlerin, neden sadece kendisinin carmiha gerildigini, havarilerinin ise carmiha
gerilmedigini acikladigini ileri sirmektedir. Eger isa, yalnizca Yuhanna'da anlatildi§i gibi, Kudiis'( birden
fazla ziyaret etmis ve orada vaaz vermisse, Pilatus, isa'nin ve dégrencilerinin zararsiz oldugunu biliyordu.
Yine de Pilatus isa'yl carmiha germek zorunda kaldi ¢linkii haci kalabaliklari isa'yi "Kudiis'e yapti§i son
yolculukta Davudvari bir tir mesih" sanmislardi.21 Ancak Fredriksen'in analizinde Yahya'nin
kronolojisinden geriye cok az sey kaldi. Yuhanna 2:13-22'de anlatilan dykiniin aksine, tarihsel isa'nin
tapinakta hicbir kesintiye yol acmadigini savunur: "isa'nin tapinagin yikilacagini éngérdiaginii
sanmiyorum ve tapinakta kendisine atfedilen eylemin gergekliginden sipheliyim."22 Bu degerlendirme,
Fredriksen'i, isa'nin tapinaktaki eyleminin kamu kariyerinin baslangicinda (Yuhanna 2'de anlatildigi gibi)
ve isa'nin sonunda olmak Gzere iki kez gerceklestiginde israr eden Evanjelik birlikteki bilginlerden acikca
ayirmaktadir. (Sinoptiklerde anlatildigi gibi).23 Fredriksen ayrica Zeichen aus Text und Stein: Studien auf
dem Weg zu einer Archaologie des Neuen Testaments (ed. Stefan Alkier ve Jurgen Zangenberg; TANZ;
Tldbingen: Francke, 2003) kitabinda "Yuhanna 2'de Saflik ve Sosyo-Ekonomi icin cok az nedeni" oldugunu
kolaylikla kabul eder. 381-401. Reed, arinma igin gereken tas kaplarin (Yuhanna 2:6), MS 70 yilinda
tapinagin yikilmasina kadar Yahudi Filistin'inde populer oldugunu, ancak bundan sonra ortadan
kayboldugunu ileri siriyor. Dolayisiyla vardigi sonug (399): "Yuhanna'nin yazari burada, Filistin'deki
ikinci Tapinak Yahudiliginin gerceklerinin gayet iyi farkindaydi." 18 Brian D. Johnson, “Yahudi Ziyafetleri
ve Tarihsellik Sorulari,” JJH 2.117-29, 6zellikle. 129. 19 Susan Miller, "Kuyudaki Kadin: John'un Samaritan
Misyonunu Portresi", JJH 2.73-81, 6zellikle. 80. 20 Jaime Clark-Soles, “John 13: Of Footwashing and
History,” JJH 2.255-69, 6zellikle. 267. 21 Paula Fredriksen, "Tarihsel isa, Tapinaktaki Sahne ve Yuhanna
incili", JJH 1.249-76, dzellikle. 272. Fredriksen'in énerisinin varsaydidi gibi, Pilatus'un, siyasi acidan
zararsiz gezgin vaizlerin Kudus'e ara sira yaptiklan ziyaretlerde sdylediklerini yakindan takip edecek
zamana ve enerjiye gergekten sahip olup olmadigi merak edilebilir. 22 Fredriksen, John'un hikayesinde
sinoptik egilimlerden daha az teolojik egilimlere ihanet eden noktalar buluyor. Bu yéndeki bazi
degerlendirmeleri pek de gerekcelendirilmiyor. Yuhanna 6'nin isiginda, "Dérdincii incil'in Celile
misyonunu neredeyse hic yansitmadigini" iddia etmekte cok ileri gidiyor gibi gériiniyor ("Tarihsel isa,"
250). Ayni zamanda sasirtici bir iddiadir: "Yuhanna incili, rahiplerin isa'nin éliimiindeki roliine iliskin
olarak, tarihsel acidan inandirici bir sekilde, Kristolojinin bir faktoér olarak yersizligini, hatta gereksizligini
gostermektedir" (269). Yuhanna incili'nde, kahinlerin onun éliimiine karismasinin ana motivasyonunun
isa'ya inanan insanlar oldugu anlatilir.

(Yuhanna 11:48; capraz basvuru 12:9-11). 23 Ornegin, Graig L. Blomberg, John's Gospel'in Tarihsel
Guvenilirligi: Sorunlar ve Yorum (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2001), 90: “bu kadar isteksiz
gorinuyor 196 Bolim 10: How Far Can You Go?
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Yahya'nin kronolojisinin ayrintilariyla tarihsel olarak Markos'unkinden daha dogru oldugunu
diistiniyorum."24 Yuhanna'da Sinoptik'ten daha "tarihsel" gériinebilecek tek sey, isa'nin Kudiis'i birden
fazla kez ziyaret ettigi fikridir.25 Bunu kanitlamak icin Yahya'ya ihtiyacimizin olup olmadigi veya
Yuhanna'daki farkli seyahat planinin bu olasiligi daha genel temellere gére daha inandirici kilip kilmadigi
tartisilmiyor.26 Yaptigi tim uyarilar 1siginda, Fredriksen'in vardigi sonug abartili goérintyor: "Tarihgiler
Yuhanna incili'ni tuhaf bir tiir ros pinah olarak gérebilir ve gérmelidir: cok uzun siire reddedilmistir, ancak
calismamizin saglam ve gercek bir temel tasidir."27 Her iki ciltte de Yuhanna'nin tarihsel glvenilirligine
iliskin elestirel degerlendirmeler mevcutken, ézellikle JJH 2'de, isa'nin en olaganiistii mucizelerinin bile
gercekten gerceklestigine dair olagandan daha fazla gliven gosteren bircok katki da bulunmaktadir.28
Lazarus'un dirilisi, yalnizca Yuhanna 11:1-46, 6zellikle merak uyandirici bir durumu kanitliyor. Bu
noktada, bazi Yeni Ahit bilginlerinin tarih yazimina ydnelik arastirmalar icin kendi 6zel kurallarini mi icat
ettiklerini, yoksa en azindan geleneksel kurallarin sinirlarini mi test ettiklerini ciddi olarak merak etmeye
bashyorsunuz. Richard Bauckham, yalnizca isa'nin Lazarus'u bly(ittigiine inanmakla kalmiyor, ayni
zamanda yetkililerin isa'yi éldiirmeye yénelik nihai kararinin bu mucizeden kaynaklandigini séyleyen
Yuhanna'nin 6yklsind de savunuyor (Yuhanna). 11:47-54), tarihsel bir senaryo olarak sinoptik
versiyondan daha anlamhdir. Bu olaganiistli mucizeyi, isa'nin neden élduraldigini gercekten aciklasa
da, bu hikayenin halka aciklanmasinin yol acabilecegi dismanca eylemlerden Lazarus'u koruma
girisimiydi.29 Bu sevimli aciklamanin sorunu, eger Yuhanna'nin majdesini gercekten takip edersek,
bazilarinin bugln olup bitenler hakkinda sessiz kalmasidir. iki ayri olayin olasiligi.” Bu aciklamanin diger
destekgileri ve kapsamli bir elestirisi icin bkz. Maurice Casey, Is John's Gospel True? (Londra: Routledge,
1996), 8-14. 24 Fredriksen, "The Historical Jesus", 268. 25 Benzer bir tahmin icin simdi bkz. D. Moody
Smith, "Jesus Tradition in the Gospel of John", Handbook for the Study of the Historical Jesus (4 cilt; ed.
Tom Holmén ve Stanley E. Porter; Leiden: Brill, 2011), 3.1997-2039, ézellikle. 2036: Yahya, "isa'nin
hizmetini veya kamusal faaliyet donemini daha kisa bir siire yerine bir yildan fazla bir sireye yaymak" ve
"sinoptiklerde bildirilen Fisih ziyaretinden daha fazla Kudus ziyareti (Fisih veya diger bayramlar icin)
yaptigini slirdiirmek" agisindan "tarihsel olarak muhtemelen tercih edilir". Ancak ne Fredriksen ne de
Smith, Yahya'nin isa'nin Kudiis'e yaptigi ziyaretlerin sayisini dogru sekilde sundugunu iddia ediyor. 26
Goriiniise gore, isa'nin Kudis'ti birden fazla kez ziyaret ettigi fikri dnemli olan tek seyse, bu Luka'yl Matta
ve Markos'tan daha giivenilir bir kaynak haline getirecektir, ciinkii Luka, isa'nin Kudiis'e ek bir ziyaretini
daha anlatir (cocukken, Luka 2:41-52). 27 Fredriksen, "The Historical Jesus", 276. 28 Asagida tartisilan
orneklere ek olarak bkz. Craig A. Evans "Feeding the Five Thousand and the Eucharist" JJH 2.131-38.
Evans, lafi daha fazla uzatmadan, beslenme mucizelerinin gerceklestigini varsayiyor; ¢inkd vurgulamak
istedigi nokta, yalnizca Yuhanna 6'da belirtildigi gibi, "isa'nin cogalan somunlari manna cinsinden
yorumladigi"dir.

29 Richard Bauckham, "Yuhanna 11-12'deki Bethany Ailesi: Tarih mi, Kurgu mu?" JJH 2.185-201. Bu yeni
bir 6neri degil; Hugo Grotius'a (6. 1645) kadar uzanir; bkz. Jacob Kremer, Lazarus: Die Geschichte einer
Auferstehung: Text, Wirkungsgeschichte und Botschaft von Joh 11,1+46 (Stuttgart: Katholisches
Bibelwerk, 1985), 189. 2. John, Jesus and History 197
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Ferisiler ve baskahinler onun dirilisiyle ilgili hemen bilgilendirildiginden (Yuhanna 11:46-53), Lazarus'u
beladan kurtaramazdi, bu yiizden Lazarus'u isa carmiha gerilmeden énce dldiirmeye calistilar (Yuhanna
12:9-11). Derek Tovey ayni zamanda "Lazarus hikayesinin isa'nin yasamindaki bir olay olarak
tarihselligini" savunuyor ve sunu ekliyor: "Olen bir adamin hayata déniisi gibi olaylarin olasiligini
kapsayan bir tarih bigimi bulmamiz gerekiyor."30 Tovey oldukca hakli ama vardigi sonug ayni zamanda
sorulari da gundeme getiriyor: Genel olarak bu tar yeni bir tarih bicimini kabul etmekten mi bahsediyor,
yoksa bu forma Yeni Ahit mijdeleriyle ilgili hikayeler acgisindan bir istisna mi taniyacak? Baska bir deyisle
Tovey, kanonik olmayan erken Hiristiyan incillerinde veya Hiristiyan olmayan kaynaklarda anlatilan
mucizeleri tartisirken savundugu alternatif tarih bicimini de kabul etmeye istekli olur mu? Ben
Witherington, John'un Lazarus'la ilgili 6yklslnU arastirirken akademik yorumun olagan sinirlarinin disina
en cesur adimi atiyor. Sadece isa'nin Lazarus'u yetistirdigi konusunda Bauckham ve Tovey ile ayni fikirde
degil, ayni zamanda Lazarus'u Sevgili MUrit ile 6zdeslestiriyor.31 Bu iki iddiay! bir araya getiren
Witherington, Sinoptikler ile Yuhanna'nin mijdesi arasindaki derin farklar icin olaganUsti bir mantik
buluyor: Eger yazarimiz, Sevgili Mirit, isa tarafindan yetistirilmis olsaydi... bunun onun diinya gériisiin
degistirmesi kacinilmazdi! Yazarimizin Markos'ta buldugumuz gibi isa'nin 6rtiilii bir Mesih portresini
cizmesi oldukca imkansiz hale geldi. Hayir, yazarimiz, isa'nin yalnizca canlandirma yapmasinin degil,
"dirilis" oldugunu da daglarin doruklarindan haykirmak istiyordu ve buna ihtiyag duyuyordu.32
Witherington'un Lazarus hakkindaki agiklamasinin, imanin insanlar Uzerindeki etkilerine iliskin modern
evanjelik duygular oldugunu disinddgim seyleri ne kadar yakindan yansittigi sasirtici. Lazarus'u da
Sevgili MUrit olarak tanimlayan Mark Stibbe, John'un hikayesine yansitilan Evanjelik idealizmin baska bir
drnegini sunuyor. Onun gériisiine gore, Lazarus (Sevgili Ogrenci olarak) "[Yuhanna] 20.4 ayetinde
Petrus'u geride birakiyor ¢linkii o, bizzat Tanri'nin diriltme giictinii deneyimlemistir."33 Olimden
dirilmek, kisiyi hem yaratici bir yazar hem de harika bir kosucu yapar. Baska ne? Bu 6éykunun alimlanma
gecmisine kisa bir bakis bile bu noktada Evanjelik hayal gliclinUn kulttrel acidan ne kadar kosullu
oldugunu gosterir: Orta 30'da oldukca popduler bir goris Derek M. H. Tovey, "Lazarus Hikayesini
Coézmemek Uzerine: Yuhanna 11:1-44'te Tarih ve Teolojinin Baglantisi" JJH 2.213-23. 31 Bu teklifin
metinsel temeli Lazarus'un isa'nin sevdigi sdylenen kisilerden biri olmasidir (Yuhanna 11:5, 35). 32 Ben
Witherington, "Bir isimde Ne Var? Dérdiinci incil'de Sevgili Miritin Tarihsel Figlra", JJH 2.203-12,
Ozellikle. 211. 33 Mark W. G. Stibbe, John as Storyteller: Narrative Criticism and the Fourth Gospel
(SNTSMS 73: Cambridge: Cambridge University Press, 1992), 80. (Bu referans Raimo Hakola'ya borclu
oldugum noktalardan biridir.) Stibbe'nin Sevgili Mirit'in Peter't neden geride biraktigina dair
aciklamasiyla karsilastirildiginda, Witherington'inki hayal kirikligi yaratacak kadar siradan: "Belki de o
yerel ayari biliyor” (“Bir isimde Ne Var?” 209). 198 B6lim 10: Ne Kadar ileri Gidebilirsin?
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Lazarus'un 6limden dirildikten sonra mutsuz oldugu ve asla gilmedigi, cinkil ya dinyevi sefalete geri
dénmek zorunda kaldigi34 ya da cehennemde iskence gorenleri gordigu ya da tekrar 6lmek zorunda
kalmaktan korktugu icin35. Witherington'un farkli Yeni Ahit mijdelerinden derlenen bilgileri uyumlu hale
getirmek konusunda hicbir cekincesi yok. Diger kanonik mujdelerdeki isa'nin meshedilmesiyle ilgili
hikayelere dayanarak, Clizzamh Simon'un (Markos 14:3 ve Matta 26:6'da bahsedilen) Lazarus, Meryem
ve Marta'nin babasi olabilecegdini, bu ailenin "onlari stirekli veya dizenli olarak kirli kilan korkung bir
hastalikla bogustugunu" ve Lazarus'un ailedeki bu son derece bulasici hastaliga yakalanip yenik
diistiigiini tahmin ediyor.36 Witherington bunu séylemiyor; teorisi kesinlikle isa'nin Lazarus'u diriltmek
icin yolda neden oyalandigini acikliyor (Yuhanna 11:6). Witherington'un, Lazarus'un evinde clizam
olduguna dair spekiilasyonunun daha az mutlu bir sonucu:37 isa'nin annesi, carmihtayken, isa'nin
kendisine koruyucu atadigl ve daha sonra onu evine gottrenin Lazarus oldugunu duyunca kesinlikle pek
mutlu olmadi (Yuhanna 19:25-27). Ama belki de burada ortaya ¢ikan yeni tablo, sinoptik incillerde
(capraz basvuru Markos 3:31-34) ortaya atilan, isa'nin annesiyle arasinin pek iyi olmadigi siiphesini
dogruluyor.38 3. Westcott'un Yeniden Ziyareti Yuhanna, isa ve Tarih Grubu, Yahya'nin elestirel seslere
karsi tarihsel degerini dogrulamaya yonelik ilk girisim degil. Dikkate deger dnctilerden biri, Gnli metin
elestirmeni, Cambridge'de Regius ilahiyat Profeséri ve Durham Piskoposu Brooke Foss Westcott'du.
1892'de Sachsen'li Ludolf'a gdnderme yapan bilgili bir bilimsel yorum yayinladi: 34 Kremer, Lazarus, 197.
35 Kremer, Lazarus, 213-14. 36 Witherington, "What's in a Name?", 209. 37 Bu teori, farkli mijde
anlatimlarinin yaygin bir sekilde uyumlastiriimasina dayanmaktadir. Ayrica Witherington muhtemelen
clizzamla baglantili dehsetleri cok ileri tasiyor. Agik olan sey, Tevrat'a itaat edenlerin clizam hastalarini
kirli saydiklaridir, ancak farkh baglamlarda clizamin ne tir bir cilt hastaligini ifade ettigi genellikle belirsiz
kalir. Yeni Ahit doneminde bu terim her tlrlG eksfolyatif deri hastaligini ifade ediyordu; muhtemelen ama
kesin olmamakla birlikte cizam (Hansen hastaligi); bkz. David P. Wright ve Richard N. Jones, “Leprosy”,
The Anchor Bible Dictionary (6 cilt; ed. David Noel Freedman; New York: Doubleday, 1992), 4.277-82. iki
ek nokta: 1) Cizzamin “oldukca bulasic1” oldugu (clizzamin bile dyle olmadigi) 6zetle iddia edilemez; ve
2) Witherington'in bu hastaligin 6limctl oldugu yoninde cagristirdigi gorintl yanilticidir; Clizzam da
dahil olmak Uzere pek cok cilt hastahdi 6ldiricl degildir. (Clizzam ve clizzam hakkindaki
aciklamalarindan dolayl meslektasim, Finlandiya Lepra Misyonu'nun eski baskani meslektasim Antti
Marjanen'e tesekkiir etmek isterim.) 38 Witherington'un, yaratici okumasinin diger Yeni Ahit incillerinden
derlenen bilgilerle desteklenebilecedi noktalardan biri olmasina ragmen, Witherington'un argiimanindan
cikan bu yone girmemesi hayal kirikhdi yaratiyor. 3. Westcott'a Yeniden Ziyaret 199
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Yuhanna'nin mijdesinin yazarinin havari Yuhanna oldugu yénindeki geleneksel gorisi savunuyor.
Westcott, diger seylerin yani sira, yazarin Yahudi goris ve gelenekleri, topografik ayrintilar, "kisiler,
zaman ve sayl, yer ve tarz hakkindaki en klcuk ayrintilar" hakkindaki bilgisine degindi. En énemlisi,
Westcott'a gore, mijde, yazarinin Tanri'nin yaninda durdugu ve "duygularinin son derece bilincinde
oldugu" izlenimini birakiyor.39 Anderson ve simdi digerleri gibi, Westcott da John ile Sinoptikler
arasindaki derin farkhliklarin John'a karsi bir argiiman olarak yeterli olmadigini zaten savundu: "karmasik
bir tarihle ilgili olan ve her ikisinin de acikca eksik oldugu iki anlatinin icerigindeki genel bir farklilik, her
ikisinin de dogruluguna halel getirmek icin kullanilamaz."40 Westcott ayrica John'un su iddiasini da
destekledi: farkli teoloji, onun mujdesini tarihsel bir belge olarak reddetmek icin bir neden degildir, ¢tinki
tim mujdeler teolojiktir: Tim inciller bu bakimdan aynidir: gerceklerin degismez kaydinda kurtulus
mesajini ilk caga ve tUm caglara iletmek icin gerekli olan seyleri farkl sekillerde icerirler. Onlarin tamhgi
ahlaki ve manevidir, tarihsel degildir.41 Ancak karanlikta tim kedilerin gri oldugunu iddia etmek
Yuhanna'nin mijdesinin ortaya cikardidi 6zel sorunlari gercekten ¢c6zmez. Bunlardan biri, tim taraflarin
hemfikir oldugu gibi, Yuhanna'nin miijdesindeki yazar isa ve diger bazi karakterlerin (en énemlisi Vaftizci
Yahya (Yuhanna 3:27-30)) hepsinin ayni sekilde konusmasidir ve ayni sey 1. Yuhanna'nin yazari icin de
gecerlidir. Dolayisiyla Yuhanna'nin mujdesinin bir bakima sinoptik olanlardan daha teolojik oldugu
evrensel olarak kabul edilmektedir. Westcott, Yuhanna'nin mujdesinin yazarinin bu calismayi yazarken
blyUk 6zgurliklere sahip oldugunu zaten kabul etmisti: "Rab'bin sdylemleri ... Evanjelist'in 6zgur
kompozisyonlari olmaktan baska tirli degerlendirilemez."42 Westcott, "dilsel donlis"ln karakteristik
0zelligi haline gelen tutumun kehanetsel bir 6ngorisinl duyabileceginiz agiklamalarla bu sonuca giden
yolu hazirladi: Sair gibi tarihci de kaydettigi gercekleri yorumlamaktan baska bir sey yapamaz. ... Saf
"nesnel" tarih olarak adlandirilan sey yalnizca bir hayalettir. insanin en kusurlu gézleminin herhangi bir
"olgu"nun unsurlari olarak ayirt edebilecedi tim ayri ayrintilari hi¢ kimse belirleyemez ve hig kimse
belirtmeye istekli olamaz; ve en ufak bir distince, gézlemimize acik olanlardan daha az sayida veya daha
az 6nemli olmayan, bizim tarafimizdan gézlemlenemeyen ve yine de "gercegin" tamhgina dogru ilerleyen
baska unsurlarin da bulundugunu goésterir. Dolayisiyla tarihin 6znelligi yalnizca bir derece

meselesidir. ... 39 B. F. Westcott'un “6znelligi”, St. John'a Gére incil: Yetkili Versiyon, Giris ve Notlarla
(London: Murray, 1892), xii, xviii, xxi. 40 Westcott, St. John'a Gére incil, liv. 41 Westcott, St. John'a Gére
incil, Ixxviii; bkz., e. g., Paul N. Anderson, ""Toplantinin Anlamini' Kazanmak: Degerlendirmeler ve
Yakinsamalar," JJH 1.285-89, dzellikle. 289: “Ancak dért kanonik incil de oldukca teolojiktir...” 42
Westcott, The Gospel Goére St. John, lvi. 200 Bélim 10: Ne Kadar ileri Gidebilirsin?
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Dordincl Evangelist kendi tarihsel dogruluguna karsi hicbir varsayimda bulunmaz. Her tarihci zorunlu
olarak 6zneldir.43 Burada tarihselligin resminin kendisi bulaniklasir. "Nesnel" tarihi bu kadar elestirdikten
ve "tarihin 6znelligini" vurguladiktan sonra Westcott'un "tarihsel dogruluk"la tam olarak neyi kastettigini
anlamak son derece zordur. Richard Bauckham'in disiinceleri bu noktada Westcott'un dlslincelerine
carpici bicimde benziyor. Westcott gibi, Bauckham da John'un yazarinin bir gérga tanigi oldugu
konusunda israr ediyor (gerci Westcott'un disiindlgu gibi havari John olmasa da) ve yine de yazarin
calismasinin "yiksek derecede yansitici yorum" icerdigini de kabul ediyor.44 4. Kanonik Olmayan
incillerin Reddi Westcott'un, John'un mijdesinin ve yazarinin dini geleneginin tarihsel giivenilirligine
iliskin argimanlari, daha muhafazakar kisiler tarafindan sirekli olarak onaylanarak alintilaniyor.
akademisyenler.45 Simdi acik olan soru sudur: Westcott'tan sonra Yeni Ahit calismalarinda neler degisti
ve bu degisikliklerin konumuzla herhangi bir ilgisi var mi? Baslangic olarak Thomas incili gibi yeni
kaynaklar var. Bu mujdeden Yuhanna'nin tarihsel gtvenilirligini arayanlar tarafindan nadiren bahsediliyor
ve s6z konusu oldugunda yalnizca olumsuz bir engel olarak kullaniliyor. Her zamanki sikayet su sekilde
dzetlenebilir: Loncamizdaki bazi insanlar, dzellikle isa Semineri'ndekiler, tarihsel isa'nin kaynagi olarak
Thomas'i Yuhanna'ya tercih edecek kadar mantiksizlar, oysa Thomas ikinci yuzyilin ortalarindan kalma
bir Gnostik mijdedir.46 43 Westcott, The Gospel Gére St. John, liv-lvi. 44 Richard Bauckham, isa ve
Gorgu Taniklar: Gorgd Taniginin Tanikhgr Olarak inciller (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2006), 410-11. 45
GUnUmuzun muhafazakar akademisyenleri (Leon Morris ve Donald Carson dahil) arasinda Westcott'a
duyulan guven icin Casey, Is John's Gospel True?, 171-75'teki elestirel tartismaya bakiniz. Casey'nin
1996'da yayinlanan arastirmasindan sonra daha yeni Evanjelik biliminde cok az sey degisti. Hem Keener
hem de Blomberg, Westcott'un arglimanlarini John'un mujdesinin tarihsel glvenilirliginin kalici kanitlari
olarak adlandiriyor. Blomberg (The Historical Reliability of John's Gospel, 31), "Oyle gérinuyor ki,
Westcott'un argimaninin bes bdlimu de, uygun sekilde incelikli hale getirildiginde bugin bile makul
olmaya devam edecek gibi goéranuyor." Benzer bir durus icin bkz. Keener, The Gospel of John, 1.89-82.
46 Bkz. g., Paul N. Anderson, "Bu Calismaya Neden ihtiyac Var ve Neden Simdi Gerekli?" JJH 1.13-70,
ozellikle. 30 (krs. 16): "Yuhanna'da ¢ok sayida aforistik s6zlerin yer aldigi g6z 6niine alindiginda,
tarihsellik acisindan Yuhanna incili yerine gnostik egilimleri olan ikinci yiizyilin ortalarindan kalma
Thomas incili'ni tercih eden isa bilginleri tarafindan bu sézlerin neden fark edilmedigini hayal etmek son
derece zordur." Craig S. Keener, The Gospel of John: A Commentary (2 cilt; Peabody, MA: Hendrickson,
2003): 1.36: "Bugiin ¢ogu bilim adami Thomas incili'nin bile mevcut haliyle... gnostik oldugu konusunda
hemfikirdir." Késtenberger ve Kruger, The Heresy of Ortodoksy, 165, "genel fikir birligi Thomas'in ikinci
yUzyilin ortasinda yazildigi yonindedir" ve "bastan sona gucli bir Gnostik tada sahip oldugu"
iddiasindadir. Tarih konusunda hicbir zaman bdyle bir fikir birligi saglanamamistir. 4. Kanonik Olmayan
incillerin Reddi 201
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Burada g6z ardi edilen sey, Thomas incili uzmanlarinin cogunun artik onu Gnostik bir miijde olarak
gérmemesi ve birinci yzyilin sonlarina dogru tarihlenmesinin giderek daha popliler hale gelmesidir. isa
Seminerinin Thomas'i tercih ettigi de dogru degil.47 Bes incil'de Thomas, Yuhanna'nin miijjdesinden daha
fazla kirmizi ve pembe yazilmis sozler iceriyor ¢linkii Thomas'taki sinoptik s6z gelenegine
Yuhanna'dakinden daha yakin paralellikler var. Bu kitapta yalnizca Thomas'ta bulunan ve kirmizi ya da
pembe renkte basiimis sézler bulmakta zorlaniyoruz.48 Baska bir yerde, kanonik olmayan Hiristiyan
metinlerinden elde edilen kanitlarin Yuhanna'nin mujdesindeki Sevgili Mirit hakkindaki
degerlendirmelerimiz Gizerinde bir etkisi olmasi gerektigini savundum.49 Bununla birlikte, bu konuyla
ilgili tartisma, sanki diger metinler hi¢c yokmus gibi devam ediyor. Bauckham, Yuhanna'nin mijdesinin
"gorgl taniklarinin yazarligini iddia eden tek kanonik mujde oldugunu" belirtirken elbette haklidir.
Bahsetmeden biraktigi sey, havarisel yazarlga iliskin benzer iddialarin genellikle kanonik olmayan
incillerde de yapildigidir. isa'yla ilgili ilk Hiristiyan hikayelerinin, bunlarin takipcilerinin yakin cevresi
tarafindan nasil Gretildigine dair giderek daha ayrintili aciklamalara dodru giderek artan bir egilim
sergiledigi gerceginden kacis yok.50 Markos ve Matta'da bdyle bir anlatim bulamasak da, Luka baslar ve
Yuhanna, ilgili majdelerin glvenilirligini garanti eden seyin ne olduguna iliskin bir anlatimla baslar ve
Yuhanna bitirir (Luka 1:1-4; Yuhanna 21:24-25). Thomas'in incili, Yuhanna gibi kendisini bir havari
tarafindan yazilmis bir miijde olarak sunar. Thomas'in Kitabi'nda Matthias'in isa ile Tomas arasindaki bir
tartismayi nasil duyup bunu nasil yazdigina dair daha ayrintili bir anlatim buluyoruz. Pistis Sofya'da
yelpazenin diger ucunu gérilyoruz: isa bircok durumda en sevdigi 6grencilerine oturup bir kalem alip var
olmalarini emrediyor. “Gnostik tadi” olusturan sey bir zevk meselesi gibi géruntyor; Késtenberger ve
Kruger'e gére bu tat, "ilahi oldugunu goéstermekle daha az ilgilenen ve bize icimizdeki ilahi kivilcimi
bulmayi 6gretmekle daha cok ilgilenen bir isa'yl savunmak" anlamina gelir. Bazilari Thomas'i "Gnostik"
gosterecek sekilde tasarlanmis bu gevsek tanimdan memnun olabilir. Ote yandan, uzmanlar tarafindan
Thomas'ta eksik olan seyin, daha asagi dizeydeki bir yaratici-Tanri figliriine gondermeler ve genellikle
"gnostik" cesninin bir parcasi olarak kabul edilen ayrintil kozmogonik mitler oldugu defalarca
vurgulanmistir. 47 Boylece, e. 6rnegin, N. T. Wright, "Five Gospels but no Gospel: Jesus and the
Seminer", Authenticating the Activity of Jesus (ed. Bruce Chilton ve Craig A. Evans; NTTS; Leiden: Brill,
1999), 83-120, ozellikle. 85: “Seminer Thomas'a ¢ok hos geliyor.” 48 Butun kitapta buna benzer tek bir
sz tespit edebildim: Gos. Thom. 98 (pembe, paralellik yok): Robert W. Funk ve Roy W. Hoover, editoérler,
Bes incil: isa Gercekten Ne Dedi? isa'nin Otantik Sézlerinin Arayisi (San Francisco: Harper, 1993). Gos icin
(sinoptik olmayan) zorlayici bir argiiman da dahil olmak (izere, tarihsel isa'nin sézlerinin kaynagi olarak
Thomas'in potansiyel degerinin mantikli bir aciklamasi icin. Thom. 82, isa'nin ézgiin bir sézidir, bkz.
Edwin K. Broadhead, “The Thomas-Jesus Connection,” Holmén ve digerleri (ed.), Handbook for the Study
of the Historical Jesus, 3.2059-80. 49 Ismo Dunderberg, Catismadaki Sevgili Mirit?: Yuhanna ve incillerini
Yeniden incelemek

Thomas (Oxford: Oxford University Press, 2006). 50 Dunderberg, Catismadaki Sevgili Murit? 163-98. 202
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sbzlerini yazin.51 Ayni zamanda, aralarinda Thomas, Magdalali Meryem, isa'nin kardesi Yakup,
Bartholomeos ve artik hepimizin bildigi gibi isa'ya ihanet eden Yahuda'nin da bulundugu, isa'nin ézel
favorileri olarak tasvir edilen giderek artan sayida takipgisiyle tanisiyoruz.52 Sevgili Murit'in Yuhanna'nin
mujdesinin yazari olarak tasvir edilmesi, erken Hiristiyan mijde literatirinde ortaya cikan bir egilime cok
iyi uyuyor. 5. Diger Yeni Ahit incillerindeki Eksik Paralellikler Sevgili Mirit'in kimligine yénelik yenilenen
arayista daha da kafa karistirici olan sey, sanki Yeni Ahit'teki diger mujdeler hi¢ yokmus gibi ele
alinmasidir. Bu nedenle burada temel tefsir problemini kisaca 6zetlememe izin verin: Yuhanna
13-21,53'te bazi 6nemli noktalarda yer alan "isa'nin sevdigi 6grenci”, Yuhanna'ya gére yer aldig
hikayelerle yakin paralellikler sunan pasajlar da dahil olmak tzere sinoptik mujdelerde yoktur. Son
aksam yemegi, isa'nin carmiha gerilmesi, bos mezar ve isa'nin dirilisten sonra ortaya cikisiyla ilgili
anlatimlarinda Sevgili MUrit yoktur. Dahasl, Luka'nin mijdesinde Yuhanna'nin Sevgili MUrit'in yer aldigi
hikayenin daha az ayrintili bir versiyonunu sundugu noktalar vardir. Matta 26:56 ve Markos 14:50, isa'nin
dgrencilerinin Getsemani'den kactigini anlatirken, Luka bdyle bir sey séylemiyor. Bunun yerine, isa'nin
carmiha gerildigi sirada "tim tanidiklarinin" orada oldugunu belirtir (Luka 23:49). Yuhanna'nin Sevgili
Ogrencisi ve carmihin yaninda duran isa'nin annesiyle ilgili éykiisiini (Yuhanna 19:25-27), yalnizca
Luka'da buldugumuz bu kiiciik s6ziin anlatisal bir uzantisi olarak okumak dogal gériinecektir. Ayni
sekilde Luka'da Petrus'un isa'nin mezarina nasil kostugunu, "keten bezleri tek basina" buldugunu ve
sonra oradan ayrildigini anlatan kisa bir anlatim vardir (Luka 24:12). Yine Yuhanna'nin mijdesindeki
Petrus ve Sevgili MUrit'in birlikte mezari incelemek icin kosmasiyla ilgili hikaye (Yuhanna 20:2-10),
Luka'daki klicUk bir anlati detayinin genisletilmis bir versiyonu gibi gérantyor.54 Luka'nin buradaki
hikayenin Yuhanna versiyonunu bildigini hayal etmek cok daha zor olurdu.55 Luka gorgl tanikhidina
glvendigini iddia etti - 51 Book of Thomas (NHC I1,7) 138; Pistis Sophia 71:18-72; 75:1-6. 52 Burada
Yahuda incili'nde Yahuda'nin bir kahraman mi yoksa kétii adam mi oldugu konusundaki tartismayi
tartismak istemiyorum. Metnin basinda, isa'nin gercekte kim olduguna dair bir fikri olan tek dégrenci
olarak acikca secilmistir, ancak nihai kurtulusa erisiminin reddedildigi ve bu mijjdenin sonunda isa'ya
ihanet ettigi de dogrudur. 53 Yuhanna 13:21-30; 19:25-27, 35-36 (muhtemelen); 20:2-10; 21:7, 20-25.
54 Yuhanna'nin anlatisindaki ayrintilarin Luka incili'ndeki editoryal yaratilara dayandig§i gériinen bu tiir
noktalar, Frans Neirynck tarafindan Evangelica: Gospel Studies = Etudes d'Evangile: Collected Essays
(BETL 60; Leuven: Peeters, 1982), 6zellikle. 365-440; ayni, Evangelica Il: Toplu Denemeler 1982+1991
(BETL 99; Leuven: Peeters, 1991), 571-600. 55 Luka'nin yazarinin Yuhanna'nin mujdesini bildigini ileri
suren yeni bir calisma icin bkz. Mogens Muller, "Luke - The Fourth Gospel: The 'Rewrite Bible' Concept as
a Way to Understand the 5. Missing Parallels in Other New Testament Gospels 203
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Nesses'in mujdesinin baslangicindaki ifadesi (Luka 1:2). Bu, Yuhanna'nin mujdesini bilseydi, bu
mujdedeki en 6nemli gorgl tanigi hakkinda sdylenen her seyi sistematik olarak sansirlemesini olanaksiz
hale getiriyor. Sonuc olarak, Alan Culpepper'in vardidi sonuca gore, Yuhanna'nin mijdesindeki Sevagili
Murit'e yapilan her atif, "6nceki gelenege ikincil bir ekleme gibi gériiniyor."56 Bu, hem diger Yeni Ahit
mujdeleriyle karsilastirildiginda hem de Sevgili MUrit'in tuhaf bir sekilde anlasiimasi zor bir figlr oldugu
Yuhanna'nin muijdesi icinde gegerlidir: Onun varligi bazi énemli bélimlerde onaylanir, ancak o, bu
bélimler arasinda yer alan her seyde garip bir sekilde g6z ardi edilir. Yuhanna 13'te bir anda ortaya
cikiyor ve hikayedeki rolinid oynar oynamaz ortadan kayboluyor.57 Sevgili Murit hakkinda daha elestirel
teorilere yol acan bunlar gibi sorunlardir: ilk miijjde geleneklerinde hicbir rol oynamadigi gérildiigiinden,
onun John'un isa hikayesine ikincil olarak yansitilan Johannine toplulugunun saygi duyulan lideri oldugu
ileri sartlar58 ya da onun figlrd, John'un hikayesine 6zgunlUk kazandirmak icin yaratilmis edebi bir arac
olarak kabul edilir. Mijde.59 Simdi, Sevgili MUrit'in bir gorgu tanigi oldugunu iddia eden bilim
adamlarinin, bu maridin sinoptik paralelliklerde adi gecmeyen temel tefsir sorunuyla nasil basa
ciktiklarini 6zetleyeyim. Hengel: Gordiigim kadariyla sinoptik paralelliklerde Sevgili MUrit'in yoklugundan
hic bahsetmiyor. Sinoptiklerden bahsettigi tek nokta, Hans Windisch'in, Voces Clamantium in
Deserto'daki (FS Kari Syreeni; ed. Sven-Olav Back ve Matti Kankaanniemi; Studier i exegetik och judaistik
utgivna av Teologiska fakulteten vid Abo Akademi); Abo: Teologiska fakulteten, 2012), 231-42. 56 R.
Alan Culpepper, John, the Son of Zebedee: The Life of a Legend (Columbia: University of South Carolina
Press, 1994), 72; ve Anderson, “Neden Bu Calisma,” 47. 57 Sevgili MUrit'in Yuhanna 1:35-'de sahneye
cikip citkmadigina dair spektlasyonlar var. 42, burada ilk iki havariden birinin kimligi belirlenmemistir.
Eger bu isimsiz muridin Sevgili Mirit oldugu dUstnullyorsa, bu, ondan s6z eden tim diger pasajlarla
karsilastirildiginda alisiimadik ve zayif bir sekilde belirtiimistir. Ayrica, Sevgili Mirit Yuhanna 13:23'te
yeni bir karakter olarak tanitilmaktadir, bu da onun daha énce hikayede bahsedilmedigini
disundirmektedir. Her ne kadar bunun Yuhanna 13:23'G anlamanin en dogal yolu oldugunu distinsem
de, Yahuda'nin tanitildigi dogrudur. Yuhanna 6:71'de bahsedilmesine ragmen ayni sekilde Yuhanna
6:71'de de bahsedilmistir. 58 Ornegin, Culpepper, John, the Son of Zebedee, 84-85. gestalt johanneischer
Theologie und Geschichte, mit einem Exkurs Uber die Brotrede, Joh 6 (SBB 16; Stuttgart: Katholisches
Bibelwerk, 1988); ayrica bkz. Casey, Is John's Gospel True?, 176; The Beloved Disciple in Conflict? "'Biz
Onun Tanikliginin Dogru Oldugunu Biliyoruz': Johannine Truth Claims and Historyity," JJH 1.179-97,
ozellikle 181, 196; Hartwig Thyen, Studien zum Corpus Johanneum (WUNT 214; Tubingen: Mohr Siebeck,
2007), 262-63, 269-73, 278. Sevgili MUrit Thomas'ti, bkz.

James H. Charlesworth, Sevgili Miirit: Yuhanna incili'ni Kimin Tanigi Dogruluyor? (Valley Forge, PA: Trinity
Press International, 1995); Kisa bir yanit icin bkz. Dunderberg, The Beloved Disciple in Conflict? 149-64.
204 B6IUm 10: Ne Kadar ileri Gidebilirsin?
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John and the Synoptics, "hala en iyisi" olarak alkislandi. 60 Bu esrarengiz bir yorumdur ¢cliinkd Windisch,
Yuhanna'nin muajdesinin sinoptik mijdeleri gizlemek icin yazildigi yonindeydi ve Hengel ayni fikirde
degildi: Yuhanna'nin mijdesinin editorlerinin yalnizca "onlari diizeltmek ve diger Yeni Ahit mujdelerini
‘asmak'" istediklerini séyledi.61 Bauckham: Sevgili Murit'in kimligi ve Yuhanna'nin incili'ndeki anlati islevi
hakkinda yuzden fazla sayfalik bir tartisma yUrtttyor. Sinoptik mijdelerde bu muridin yoklugundan bir
kez bile bahsetmeden mujde.62 Witherington: Sinoptik paralelliklerde Sevgili Murit'in yoklugundan s6z
etmez. Craig Blomberg: Paralel anlatilarda Sevgili MUrit'in yoklugundan bahsetmiyor.63 Craig Keener:
Yuhanna'nin mujdesinin yazariyla ilgili "i¢ kanit" tartismasinda sorundan bahsetmiyor.64 Kisacasi, bu
oykdilerde Yuhanna ile Sinoptikler arasindaki farklarin ortaya cikardigi temel metinsel ikilem, bu bilim
adamlari icin mevcut degil - ya da bunu kasitli olarak gérmezden geliyorlar. 6. Balikginin Dostlari Daha
once de belirtildigi gibi, neo-muhafazakar Johannine bursu birlesik bir cephe degildir. Bu ayni zamanda
Yuhanna'nin mijdesinin kimin gérgt tanigi olduguna dair farkh gérislerde de gorulebilir. Bauckham,
Blomberg ve Keener, Hengel'in, John'un mujdesinin ardindaki iki John hakkindaki gértiisinden memnun
degiller ve Blomberg ve Keener, Bauckham'in yazarin Yasl John oldugu yonindeki gorisini elestiriyor
cunkd John'un mujdesinin Zebedi'nin oglu John'a dayandigini dislnUyorlar.65 60 Hans Windisch,
Johannes und die Synoptiker: Wollte der vierte Evangelist die alteren. Evangelien erganzen veya
ersetzen? (UNT 12; Leipzig: J.C. Hinrichs, 1926). 61 Hengel, Johannine Sorunu, 194 n. 8. 62 Bu konunun
disarida birakilmasi, alan kisitlamalarina atifta bulunularak hakli gosterilemez. Bauckham, John'un
onsozundeki heceleri (496) ve sonsdzde kullanilan kelimeleri (yine 496!) saymaya bayiliyor. Ayrica
Yuhanna'nin mujdesinin iki sonucunun her birindeki kelimeleri de sayar (20:30-31 ve 21:24-25, her ikisi
de 43 kelimeden olusur!); Bauckham, isa ve Gorgl Taniklari, 364-65. Bauckham bu dikkate deger (?)
istatistikleri, yazarin dikkatli edebi kompozisyonunun isaretleri olarak gériyor. 63 Blomberg, Yuhanna
incili'nin Tarihsel Glvenilirligi, 22-41 (“Yazarlik”); 192-95 (Yuhanna 13); 252 (Yuhanna 19 hakkinda;
"26-27. ayetlerin Yuhanna incili'ne 6zgii oldugundan" bahseder, ancak hicbir elestirel sonuca variimaz);
261 (“Yalnizca Yuhanna, Petrus ve sevgili 6grencinin mezara kagcmasi olayini dahil etti,” ancak Luka
24:12'de Sevgili Ogrenciden neden s6z edilmedigine dair, ikinci ayetin daha sonraki bir aciklama olmasi
ihtimali disinda hicbir aciklama yoktur). 64 Keener, Yuhanna incili, 1.84-91. 65 Kdstenberger,
Bauckham'i, Yuhanna'nin mijdesinin Zebedi'nin odlu Yuhanna tarafindan yazilmis olma ihtimalini
yeterince ciddiye almadigi icin elestirir; bkz. Késtenberger “Jesus and the Goérgl taniklari,” 30 Nisan 2007
[http://www.bib-licalfoundations.org/jesus-and-the-eyewitnesses/] 6. Balik¢inin Arkadaslari 205
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Sonuc olarak, Blomberg ve Keener'in calismalarinda gerekli 6zet karsilastirmalar yerine Celile'deki
balikcilarin sosyo-ekonomik durumlarina iliskin ¢ok sayida spektlasyon bulunur. Hem Blomberg hem de
Keener, balikcilarin sosyal statlisiiniin tahmin edebilecegimizden daha yiksek oldugunu ve Yahudi
Filistin'inde okuryazarlik dlizeyinin Greko-Romen diinyasinin diger yerlerine goére daha ylksek oldugunu
ileri strtyor; dolayisiyla Yuhanna'nin majdesinin Celileli bir balik¢i tarafindan yazilmis olabilecegi
ihtimali.66 Ancak okuryazarlik bircok anlama gelebilir. Ele alinmasi gereken soru, yalnizca genel olarak
okuryazarlikla ilgili degil, ayni zamanda Yuhanna'ninki gibi bir mijde tretmek icin ne kadar yuksek
seviyede Yunanca okuryazarlik ve 6grenimin gerekli oldugudur.67 Sinagog toplantilarinda Tevrat'tan
pasajlar okuyabilme yetenegi - eger Blomberg ve Keener'in aklinda olan buysa (séylemiyorlar) - kisinin
isa'nin dykiisinl Yunanca ve felsefi (veya en azindan Yahudi bilgeligiyle) tadinda yazabilecegi anlamina
gelmez. Filistin'in Yunanca konusan sakinlerine yakin yasayan Yahudilerin bir miktar gtinlik Yunanca
bildigi varsayilabilir,68 ancak bu dizeydeki dil yeterliligi, Yuhanna'ninki gibi yeni bir mijde Gretmek igin
de yeterli olmayacaktir. Blomberg'in "Havari Yahya'nin 6rgin egitim olsun veya olmasin hatiri sayilir
derecede Yunanca 6grenmis olabilecedi tamamen inandiricidir'69 seklindeki tahmini, Catherine
Heszer'in Filistin'deki Yahudiler arasinda Yunanca okuryazarhdi Gizerine yaptigi calismanin isiginda
fazlasiyla iyimser oldugunu kanitliyor. Heszer ikna edici bir sekilde, Yahudi Filistin'inde Yunanca
yeterliliginin yalnizca Ust sinif Yahudiler icin bir secenek oldugunu éne slrlyor: "zengin ve 'Helenlesmis'
ailelerden gelen birkag haham, ¢cocuklugunda Yunanca egitimi almis olabilir."70 Heszer'in belirttigi gibi,
Filistinlilerin bilinen tek érnekleri (en son 24 Eyltl 2014'te ziyaret edildi). Késtenberger'in cartitmesindeki
ironik noktalardan biri, onun ataerkil kanitlara yénelik elestirel durusudur: "Bir kisinin, incillerin icsel
kanitlarina karsi ataerkil kanitlari okumasina blytk miktarda agirlik vermenin ne kadar mesru oldugu
sorusu ortaya ¢ikiyor." Bauckham'in kendi konumunu desteklemek icin ataerkil kanitlar (ve 6zellikle
ginumuze ulasmamis kisimlarini) kullanmasini sorgulamak mesru olabilir. Bununla birlikte, Yuhanna'nin
mujdesinin Zebedi'nin oglu Yuhanna tarafindan yalnizca dahili kanitlara dayanarak yazildigi fikrini
herhangi birinin ortaya atmasi pek olasi degildir. Atalarla ilgili kanitlar, Zebedi'nin oglu Yahya ile
Yuhanna'nin majdesinin yazari arasinda bir baglanti kurulmasinda kesinlikle belirleyici bir rol
oynhamaktadir. 66 Blomberg, Yuhanna incili'nin Tarihsel Giivenilirligi, 33-34; Keener, Yuhanna incili,
1.101-4. 67 Hem Keener hem de Blomberg, Filistin'de okuryazarligin yaygin oldugu iddiasini
desteklemek icin Alan Millard'in bulgularindan yararlaniyor. Millard'in géruslerinin kapsamli bir elestirisi
icin simdi bkz. Catherine Heszer, Jewish Literacy in Roman Filistin (TSAJ 81; Tubingen: Mohr Siebeck,
2001), 28 vd. Onun tahminine gére, Roma déneminde Filistin'de okuma-yazma orani ytzde 1-5'in
Uzerinde degildi (35). 68 Heszer, Jewish Literacy, 94. 69 Blomberg, The Historical Reliability of John's
Gospel, 34. 70 Heszer, Jewish Literacy, 90-94, 6zellikle. 94. Heszer'in belirttigi gibi bu ayni zamanda
Hengel'in gorisudur: "Ptolemaean déneminden itibaren bile KudUs'teki Yahudi aristokrasisinin ogullari
Yunan dilini ve geleneklerini 6grenme olanagina sahipti"; bkz. Martin Hengel, Yahudilik ve Helenizm:
Calismalar

Erken Helenistik Donemde Filistin'deki Karsilasmalari (2 cilt; Londra: SCM Press, 206 B6lium 10: Ne Kadar
ileri Gidebilirsin?
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Yunanca edebi eserler yazan Yahudiler, Josephus ve onun rakibi Tiberya'l Justus'tur; her ikisi de
"Yunanca egitimi almis ve Yunan-Roma yazilarindan etkilenmislerdi."71 Zebedi'nin oglu Yahya, Blomberg
ve digerlerinin bize hatirlatmaya hevesli oldugu gibi, "kiralik adamlar" alabilecek kadar zengin bir aileden
gelse bile, Josephus ve Justus ile ayni sosyal dliizeye konulmasi pek mimkin degildir.72 Zebedi'nin
ogullari ile bir rahip arasinda bir baglanti kurmak. Blomberg, ailesiyle ilgili olarak, farkli majdelerden
derlenen kirintilara ve delillere dayanan karmasik bir tartismaya basvuruyor. ilk énce isa'nin annesinin
kiz kardesini (Yuhanna 19:25'te bahsedilen) Zebedi'nin ogullarinin annesiyle (Matt 26:56'da bahsedilen)
O0zdeslestirir; Blomberg de onu Salome ile 6zdeslestirir (Markos 15:41'de bahsedilen, ancak Zebedi'nin
ogullarinin annesi olarak tanimlanmamistir). Daha sonra Blomberg, isa'nin annesi Meryem'in, Kudiis'teki
bir rahibin karisi Elizabeth'in akrabasi oldugunu géstermek icin Luka 1:36'y1 kullanir. iste! Ziibeyde'nin
ogullarinin annesi, isa'nin annesi Meryem'in akrabasiydi ve isa'nin annesi Meryem, Kudiis'teki bir rahip
ailesinin akrabasiydi: "Sonug olarak, Zebedi'nin ogullar Yahudiye'deki en az bir rahip ailesinin
akrabaslydi."73 Bu utanmadan uyumlu hale getiren okuma, Ziibeyde'nin ogullarinin isa'nin kuzenleri
oldugu yonlndeki tuhaf sonuca (Blomberg'in aciklamadigi) yol aciyor. Eger onlar onun bu kadar yakin
akrabalariysa, neden bu akrabaliktan Yeni Ahit incillerinin (ya da diger erken Hiristiyan geleneklerinin)
hicbir yerinde bahsedilmiyor? Sonuc¢ Calismasinin bazi bdlimleri degerli oldugundan Yuhanna, isa ve
Tarih grubu daha fazla metodolojik titizlikten faydalanacaktir. Onemli bir sorun, yeni "bi-optik"
yaklasimin, Yuhanna'nin mujdesinin potansiyel bir tarihsel kaynak olarak ciddi sekilde yeniden
distndlmesini davet etmesi degil, ayni zamanda Yuhanna'nin givenilirligine duyulan yeni glivenden
ilham alan basibos spekulasyonlara da yer birakmasidir. Witherington'in, Yahya ile Sinoptikler arasindaki
farklarin, Lazarus'un isa'nin onu diriltmesi sonrasinda degisen zihniyetinden kaynaklandigi yéniindeki
deus-ex-machina aciklamasi buna bir érnektir. Kutsal Kitap'in bu kadar ¢esitli yorumlarinin sonuglarinin
artik koklo akademik yayinevleri tarafindan basilan kitaplarin kapaklarinda bilimsel katkilar olarak
tanitilmasini utang verici buluyorum. 1974), 1.76 (vurgu bana ait). Hengel'in, daha muhafazakar
taraftarlarinin aksine, Yuhanna'nin mijdesinin yazarinin Celile'den degil, KudUs'teki aristokrat bir aileden
gelmesi gerektiginde israr etmesinin bir nedeni olabilir. 71 Heszer, Yahudi Okuryazarligi, 425-26. 72
Markos 1:20; Blomberg, Yuhanna incili'nin Tarihsel Giivenilirligi, 34. 73 Blomberg, Yuhanna incili'nin
Tarihsel Glvenilirligi, 35. Sonug 207
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Ustelik grubun yénelimi su ana kadar oldukca kanonikti. Ciddi bicimde tartisilan inciller her zaman
kanonik olanlardir; Kanonik olmayanlarin herhangi bir potansiyeli hizla ve programli bir sekilde reddedilir.
Biyiik resmi tartismak icin cok az caba sarf edildi: Eger Yahya, tim farkliligiyla birlikte, tarihsel isa'nin
kaynag olarak Sinoptikler kadar 6nemliyse (benim paylasmadigim bir gériis), neden Yuhanna, isa ve
Tarih grubunda Petrus, Tomas, Meryem ve Yahuda gibi diger "farkli" mijdelere ayni stiphe avantaji
saglanmiyor? Bu soru, diger incillerin tarihsel isa hakkinda pek ¢ok delil icerdigi kanaatini yansitiyormus
gibi yanlis anlasiimamalidir. Cogu zaman bunu yapmamalari da muhtemeldir. Demek istedigim, tarihsel
isa'y1 ararken Yuhanna'nin mijdesinin degerini en st diizeye ¢cikarmaya calisanlarin bunu muhtemelen
bu mljdenin modern Hiristiyanlarin kanonunda yer almasi nedeniyle yaptiklarini ve diger farkh mujdeleri
cok ciddiye almadiklarini ¢clink(i bu mujdelerin bu, yani "bizim" Hiristiyan kanonunda olmadidini acikca
ortaya koymaktir. Westcott'tan Bauckham'a kadar, Yuhanna'nin mujdesinin bir gorgt tanigi tarafindan
yazildigini iddia eden bilim adamlari, bu yazarin oldukga yansitici bir metin Urettigini kabul ediyorlar. Bu
durusun bariz sorunu, pastanizi alip onu da yiyememenizdir. Basit gercek su ki, yazarin yorumlama
6zgurliigu ne kadar cok vurgulanirsa, Yuhanna'nin miijdesi tarihsel isa'nin incelenmesi acisindan o kadar
az kullanisli hale gelir. Yuhanna'nin mujdesinin tarihsel dogrulugunu korumak icin "tarihin" kendisinin
yeni bir tarzda tanimlanmasi gerektigi semptomatiktir. Bu ayni zamanda Westcott'tan beri Johannine'den
0zur dileyen akademisyenlerin sdyledigi sey. Kutsal Kitap bilginlerinin bilim diinyasinda higbir ayricalik
talep edemeyeceklerini dislinecek sekilde egitildim; simdi bu kavramin Yeni Ahit calismalari alaninda
artik apacik olmadigini gériyorum. Yuhanna'nin mijdesine yonelik yeni-tarihsellestirme yaklasiminin
ortaya cikardigi en gecerli sorun ve onun yarattigi blylk paradoks, bu yaklasimin savunucularinin
kendilerini akademik tarih yaziminin sinirlari icinde tutmakta blylk zorluklar yasamasidir. Eger secilmis
kutsal metinlere yénelik beklentileri rahatlikla kabul eden bu farkli "yeni tarihcilik" tiri incil
arastirmalarinda daha popltler hale gelirse, alanimizin - veya en azindan bir bélumUnin - kendisini
tarihsel arastirmanin diger dallarindan ayirma tehlikesiyle karsi karsiya kalacagindan ciddi olarak endise
duyuyorum. 208 Béliim 10: Ne Kadar ileri Gidebilirsin?
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Christopher Tuckett tarafindan dizenlenmistir. Oxford: Blackwell 2006. Jonas, Hans. Gnostik Din: Uzayh
Tanrinin Mesaji ve Hiristiyanhidin Baslangiclari. 2. baski. Boston: Beacon Press, 1958. Joosten, Jan. N.
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Ahit Teolojisinin Dogasi (FS Robert Morgan) sayfa 167-85. Christopher Rowland ve Christopher Tuckett
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203 20 112 20:2-10 203 20:4 198 20:11-15 109, 116 20:18 109 20:19-23 116 20:19 102 20:22 116 21:7
203 21:20-25 203 21:24-25 97, 202 Elcilerin isleri 3:22-23 104 7:37 104 18:12-17 61 Romalilar 2:14-15
157 2:14 157 2:15 157 5:12-21 85 6:4-5 75 6:18 151 7 164 7:7-11 145 7:9-13 86 7:13 145 7:23 147,
164 8:29-30 157 9-11 187 11 165 11:24 165 11:26 166 11:36 104 1 Korintliler 2 138 2:6-16 14, 158
2:6-10 154 2:6-7 44 2:8-10 154 2:8 154 2:9 154 2:14-15 121-22, 138 2:14 137-38 3 158 3:1-3 156, 158
3:2495:7 161 7 152 7:36-38 152 8 150 8:6 104 11:10 163 11:24-26 73 15 98 15:10 150 15:45-48 85
15:47 165 15:50 158 2 Korintliler 2:4 188 4:4 14 10-13 187-88 10:4-5 187 10:6 187 10:10 187-88 230
Antik Kaynaklar Dizini

--- SAYFA 242 ---

11:4-5187 11:12-15 187 11:21-28 187 11:29-12:10 187 Galatyalillar 3:21 86 3:27-28 84 3:28 175
Efesliler 4:8-10 162 4:9-10 163 4:22 158 4:30 164 6:12 30, 138, 163 Filipililer 2:6-8 156 2:6-7 157
2:9-11 162 2:9 154 3:20 165 Koloseliler 1:13 138, 163 1:16 104, 162-63 1:25-27 157 2:14 157 1
Timoteos 3:16 102 2 Timoteos 2:20-21 151 ibraniler 5:12-14 49 5:12-13 156, 158 1 Petrus 2:2 158 1
Yuhanna 1:7-10 186 3:4-10 186 3:12 86 3:15 86 5:16-17 187 5:16 186 4. Nag Hammadi ve diger Kipti
Metinleri Petrus ve On iki Havarinin isleri (NHC VI, 1) 8:10-11 25 Yetkili Séylem (NHC VI, 3) 22 25 23-24
26 23:15-16 26 23:29-34 26 24:14-16 26 25:9-10 26 27-28 25 27 26 28 26 29-31 26 30:34-31:5 26 31
26-27 32-33 27 32 26 33 27 Thomas Kitabi (NHC Il, 7) 138 203 138:26-27 48 138:35 48 138:35-36 48
139:12 48 140 22,49 140:10-11 48 140:11 48 141:22-26 48 142-43 28 143:21-23 48 231 Antik
Kaynaklar Dizini
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--- SAYFA 243 ---

Mitkemmel Konusmadan Alinti (NHC VI, 8) 66-67 25 75-76 24 Ruh Uzerine Yorum (NHC Il, 6) 128 28, 30
130-31 30-31 130 31 131-32 30 132 29 134 29-30 135 30 James'in Vahiyi NHC V, 3 32-36 110 CT 2
10:5-6 49 10:18 49 15:12 49 Yahuda incili (CT 3) 33-34 73 34-35 39 34:2 39 34:18-22 39 35:15-20 39
35:19-23 40 38-41 42 38-40 73 38 72-73 39-40 73 40 76 42 73 44-45 76 44:18-21 39 45 76 46 76
46:5-7 40 47-48 54 50 54 51 54 56:21-24 39 56:23 42 57-58 15 57:21-23 54 Meryem incili BG 8502,1
7:1-2 107 7:10-13 110 8-9 182 8:2-3 108 8:22-9:4 108 9 65 9:5-13 112 9:5-6 111 9:7-12 113 10:1-6
107 10:2-3 109 10:5-6 111 10:8-9 111 10:10-11 109 15-17 107 16:14-16 110 16:17-17:1 113 16:19-20
108 17:7-9 111 17:15 106 17:16-23 107 18:1 109 18:14-15 109 18:15-16 108 18:19-21 108 Yunanca
parcalar P. Oxy. 3525 107 P. Oksi. 3525.17 111 P. Ryl. 463 107 P. Ryl. 463.9-10 106 P. Ryl. 463.14-16
114 Philip incili (NHC II, 3; §, Hans-Martin Schenke'nin paragraf bélimiine atifta bulunur) 52 // § 7-8 123
60-61 // § 41-42 86 64-65 29 64 // § 59 123 65:3-262968//§718570//§8788570//§808571//§83
85 73-74 /] § 94 86 232 Antik Kaynaklar Dizini

--- SAYFA 244 ---

75//§999752877 15077 //§109122-23§110182§118 182§ 119 182§ 123 182 Thomas NHC II'nin
incili, 2 baslangic 97197 3985115911511 98 13 98, 100-1 14 11516 115 17 154 19 97-98 19a 99
201152197 2284 24 98,101 28 97, 101-2 30 100, 104 36-37 115 38 101-2 40-114 105 43 97 49-50
98 4999 50 110 502 99 51 98 52 97 55 115 64-66 115 68 97 69 97 77 97, 101, 103-5 77b 100 82 202
83-84 98 8598 98 202 111 98 113 98 114 84 Yunanca parcalar P. Oxy. 1 (Thomas 30, 77b) 100 P.
Oxy.1.11-12 (Thomas 28) 102 P. Oxy. 1.27-30 (Thomas 77) 104 P. Oxy. 655 (Thomas 38) 103 Gergegdin
incili (NHC I, 3) 16 125 18:11-18 157 20 156 20:23-27 157 21 157 24 157 25:25-35 151 30-33 182
34-35 122 34 122 BluyUk Goérinmez Ruhun Kutsal Kitabi (NHC IIl, 2) 56 89 Bilginin Yorumlanmasi (NHC
Xl, 1) 9:27-37 129 16 160 16:31 129 16:32 141 16:34-35 129 YoOneticilerin Dogasi (NHC II, 4) 86 163
86,20-25 138 87,17-18 138 88 34 89-90 89 89:16 34 92-93 35 233 Antik Kaynaklar Dizini

--- SAYFA 245 ---

95-96 35 95 35, 76 96 35 Dinyanin Kékeni Uzerine (NHC Il, 5) 103-6 35 103-4 56, 76 105:24-25 166
106-7 35 109-11 36-37 110,29-111,2 37 114-15 34 114:10 34 121 36 122 36 123 36 125-26 36 Pistis
Sophia 71:18-72 203 75:1-6 203 Havari Pavlus'un Duasi (NHC I, 1) A.1 155 A.11-12 154 A.25-33 154
Adem'in Vahiy (NHC V, 5) 64 89 67 89 72 89 75 89 85 89 Pavlus'un Vahiy (NHCV, 2) 18-19 157 20.18-20
153 21.1-14 153 23 153 ikinci Biiyiik Séylem Seth (NHC VII, 2) 52-53 90 59-60 66-67 60 67 61 67 63-64
90 64 67, 90 James'in Gizli Kitabi (NHC I, 2) 5-6 65, 112 12 112, 182 John NHC II'nin Gizli Kitabi, 1 1-2
(parr.) 112 487 7 87 8-9 50 8:34-3550 11 87 13 89 14-15 50 15-20 88 15-19 51, 88 15:11-12 50 18
33,123 18:14-31 51 18:27 51 19-20 32 19 31, 88 20-21 32, 88 20 32, 52 20:7 51 20:25 52 21 32,
51-52, 88, 117 22-23 88-89 22 88-89 23-24 88 23 52 24-25 32, 88 24 52 25-26 28 25 33 25:23-26:7 52
25:31 52 26-27 34 26:2-22 53 26:12-13 53 27:24-30 53 28-29 88 28 88 29-30 32, 88 29 89 29:33 32
234 Antik Kaynaklar Dizini

--- SAYFA 246 ---

30-31 32, 52,105 31 117 NHC Ill, 1 13:4 50 24:22-23 51 BG 8502,2 22:8-10 50 22:15-16 50 35:5 50
52:14-15 51 Gercegin Tanikligi (NHC IX, 3) 31-35 91 32 91 47 90-91 Ucli Sistem (NHC I, 5) 78-80 66
83-85 66, 132 84 142 89-90 132 99-100 66 106-7 86 109-12 142 113-14 143 113 84 118-19 142 118
142-43 119-22 66 120-21 142 121-22 66 135 66 5. Diger Erken Hiristiyan Edebiyati Athenagoras Ozrii 3
139 22.2 107 Petilian'in Mektuplarina Karsi Augustine 2,89 58 Tanrinin Sehri 1,19 70 Barnabas 5,14 102
Basilides Exegetica (iskenderiyeli Clement, Cesitli) 23 (Cesitli 4.81.1.-83.1) 68 iskenderiyeli Clement
Theodotus'tan Alintilar 2-3 84 14 27 17.1 131 21 84 23,2-4 155 24,1 167 41 164 41,4 164 43-65 161-67
43,3-5 162 44-46 163 44 163 45,1-2 126 47,1 163 48,2 163 50-57 165 51-53 84, 164 51,2-3 147 52
147, 164-65 53,5 147 54 85 54,3 140, 165 55-56 128 55 82 56-57 166-67 56 85, 127 56,2 137, 165
56,3 147, 165 61,7 126 63-64 38, 133, 166 67,2-3 164 235 Antik Kaynaklar Dizini

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 220/ 224



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 247 ---

67,2 124, 126 78,2. 125 Cesitli (Stromata) 2.10.2 127 2.36.2-4 (Valentinus, Frag. 1) 83, 145 2.114.3-6
(Valentinus, Frag. 2) 123, 147, 167 3.6.1.-9.3 140 3.59 93 3.59.3 (Valentinus, Frag. 3) 74 114 4.4 71
4.4.16 67-684.6 71 4.8.68 744,971 4.10 62 4.81.1.-83.1 68, 180 4.89.2-3 (Valentinus, Frag. 4) 82
5.48.8-9 49 6.52.3 (Valentinus, Frag. 6) 157 7.14 27 7.106.4 149 Paedagogus 2.1.11 38 Epiphanius
Panarion 31.9-32 125 33.3.1-7.10 (Flora'ya Mektup) 84 33.5.8-14 (Flora'ya Mektup) 161 33.5.10-12
(Flora'ya Mektup) 130 33.5.13 (Flora'ya Mektup) 130 33.5.15 (Flora'ya Mektup) 161 33.7.8-10 (Flora'ya
Mektup) 21 Eusebius Kilisesi Tarihi 4.7.5-8 69 5.1.14 (Lyon Sehitleri 14) 139 5.1.26 (Lyon Sehitleri 26) 67
5.16.1-2 61 5.16.20 61 5.16.21 61 6.2.3-5 59 6.13.3 95 6.38 71 6.39.5 59 6.40.1-9 59 6.41-42 59 6.42.5
59 Herakleon Parcgalari (Origen'de, Yuhanna Serhi) 5 (Haber. Yuhanna 6.108-18) 144 17-40 133 17
(Haber. Yuhanna 13.57-66) 143 19 (Haber. Yuhanna) 13.91-94) 144-45 20 (Haber. Yuhanna 13.95-97)
144 21 (Haber. Yuhanna 13.102-3) 141, 146 23 (Haber. Yuhanna 13.120) 144 30 (Haber. Yuhanna
13.226) 144 40 (Haber. Yuhanna) 13.416-26) 144-45 46 (Comm. Yuhanna 20.211-18) 146 Hippolytus'un
TUum Sapkinhklarin Reddi 6, 6ns6z 117 6.21.1-3 117 6.22.1-3 117 236 Antik Kaynaklar Dizini

--- SAYFA 248 ---

6.29.1 117 6.32.5-6 126 6.32.5 124 6.32.9 147 6.34.6 123, 147 6.37.1 117 6.37.5-6 117 6.37.7
(Valentinus, Frag. 8) 119, 158 6.42.2 (Valentinus, Frag. 7) 157 10.13.4 (Valentinus, Frag. 11) 82, 122,
158 Ignatius Romalilara 2.2 75 4.1-2 75 Irenaeus Sapkinlklara Karsl 1.2.1 125 1.2.2 125-26 1.2.3 124
1.21.5108,1101.31.1911.4.1-21081.4.1124,1261.4.31231.4.5108,1261.5.5-6831.5.5821.5.6
137 1.6.1-2 127,138 1.6.2-4 160 1.6.2 132,139 1.6.3-4 139 1.6.3 129,152 1.6.41281.7.11341.7.3 84
1.7.5 133, 146,160 1.8 161 1.8.31591.11651.11.1 65 1.24.6 69 1.29-31 9 1.29-30 65 1.29 50, 88
2.14.3-4 117 2.33.2 117 3.11.9 156 3.15.2 129, 139 4.33.9 63 13.5.3-5 129 Justin Birinci Oziir 1.10.2
107 ikinci Oziir 2 64 4 58 12 57 Lyon Sehitleri (Eusebius'ta, Kilise Tarihi) 14 (Kilise Tarihi 5.1.14) 139 26
(Kilise Tarihi) 5.1.26) 67 Origen Against Celsus (Contra Celsum) 4.57 27 5.15-16 156 11 56 Yuhanna
Yorumu 2.31 166 6.108-18 (Heracleon, Frag. 5) 144 13.57-66 (Heracleon, Frag. 17) 143 13.91-94
(Herakleon, Parca. 19) 144-45 13.95-97 (Herakleon, Parca. 20) 144 13.102-3 (Herakleon, Parca. 21) 141,
146 13.120 (Herakleon, Parca. 23) 144 13.226 (Herakleon, Frag. 30) 144 237 Antik Kaynaklar Dizini

--- SAYFA 249 ---

13.416-26 (Herakleon, Frag. 40) 144-45 20.211-18 (Herakleon, Frag. 46) 146 Romalilar Serhi 5.1 68
Sarkilarin Sarkisi Serhi 2.43, 6ns6z 156 Sehitlige Tesvik 30 75 ilk ilkeler 2.8.3 121 Yeremya'ya Vaaz 20
156 S6zde Clement Vaazlar 2.52.2-3 104 3.53.3 104 Ptolemy (Ptolemaeus) Flora'ya Mektup (Epiphanius,
Panarion'da) 33.3.1-7.10 84 33.5.8-14 161 33.5.10-12 130 33.5.13 130 33.5.15 161 33.7.8-10 21
Hermas Cobani, Manda 1.1 118 Tatian Oratio ad Graecos 13-14 22 13.2 29 20.2-3 29 Tertullian Ozrii 50
57 De carne Christi 20 117 Scapula'ya 5.1 58 Scorpiace 1 63, 67-68 15 68 Valentinus Fragments
Clement, Cesitli 1 (Cesitli 2.36.2-4) 83, 145 2 (Cesitli 2.114.3-6) 123, 147, 167 3 (Cesitli. 3.59.3) 7 4
(Cesitli 4.89.2-3) 82 6 (Cesitli 6.52.3) 157 Hippolytus (?), Tum Sapkinliklarin Reddi 7 (Ref. 6.42.2) 157 8
(Ref. 6.37.7) 119, 158 11 (Ref. 10.13.4) 82, 122, 158 6. Greko-Romen Edebiyati Albinus (Alcinous)
Didaskalikos 25 23 Aphrodisiasli iskender Kader Uzerine 199.14-22 128 Karisim Uzerine 216.14-218.6
131-32 225.1 127 Aristoteles'in Dogusu ve Cirimesi | 321a-322b 132 1 322a 132 |1 327b 131 238 Antik
Kaynaklar Dizini
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--- SAYFA 250 ---

| 328a 132 |1 328a 131 Nikomakhos Etigi 3.8.1116b23-1117a9 42 Hayvanlarin Parcalari 686a 31
Asklepios (Kusursuz Soylem) 22 25 27 24 Aulus Gellius Noctes atticae 19.1.17-18 (Epictetus, Frag. 9)
125 Cicero Tusculanae tartismalar 3.19 41 4.16-21 51 4.43 41 4.48-54 45 4.55 45 4.68-76 52 Corpus
Hermeticum 13.7 107 Diogenes Laértius Seckin Filozoflarin Yasamlari ve Gorusleri 7.112 124-25 7.127
148 7.137.2 120 7.151 132 7.188 140 Epiktetos Sdylemleri 1.4 128 1.29.6-8 52 3.22.22 52 Parcalar
(Aulus Gellius, Noctes atticae'de) 9 (Noct. atticae) 19.1.17-18) 125 El Kitabi 33.12 43 Galen Arapca bir
parca (Platon'un eserlerinin kayip 6zetinden; § 119, Stevenson & Frend (ed.), A New Eusebius; Richard
Walzer'den ceviri, Galen on Jewishs and Christians; Oxford: Oxford University Press, 1949, 15) 58 Homer
lliad 8.19 120, 157 Marcus Aurelius Meditasyonlari 11.3 58 Gadara'li Philodemus Ofke Uzerine
XXXIV.18-20 45 Platon Kanunlar (Leges) 731b 41 Phaedo 67 30 79¢c 23 80e 22 81c 22 81le 22 83 23 83a
22 83b 23 83c-e 23 84a-b 23 84a 23 Phaedrus 245c-246a 31 246c-249c 49 246¢ 31 246e 35 248c-e 22
248d 22 239 Antik Kaynaklar Dizini

--- SAYFA 251 ---

248e 22-23 249a 23 249c 23 254b-e 29 265b-266a 23 Cumhuriyet 9.579 33 9.588-89 29 Timaeus 31b
32 32b 32 42b-c 22 44b-c 31 73b-76e 31 Plotinus Enneads 4.8.1 22 Ortak Kavramlar Uzerine Plutarch
1063a-b 128 1063b 128 1078b-d 131 1078e 132 Ofkenin Kontroll 454a 45 455e 46 De genio Socratis
591d-f 146, 159 Moralia 113a 36 139 36 Erdemde ilerleme (Quomodo quis suos in erdem sentiat
profectus) 76a 44 77b 22, 49 84a 43 85a 43 Stoaci Kendiyle Celiskiler Uzerine 1046e-f 128 Tutkular
Uzerine Pseudo-Andronicus 2-5 51 3 124-25 Seneca Ofke Uzerine (De ira) 1.6.5 45 1.9.2 41 1.12.1 45
1.152451.16.6 451.17.1 41 2.3.1-2 125 2.10.6 45 2.17.2 45 2.18.1 45 2.26.2 45 2.34.5 46 3.3.1 41
3.12.4 46 Mektuplar (Epistulae morales) 3.37.4 45 9.16 131 65.2 127 75 38, 43-44 94 128 Sextus
Empiricus Matematikcilere Karsi 190-94 140 Stobaeus Eclogae 1.129.2-130.13 120 1.155.511 132
2.66.14-67.4 128 2.88.8 125 2.92 124-25 Themistius Aristoteles'in Fizigi Uzerine 104.9-19 131 240 Antik
Cag Dizini Kaynaklar

--- SAYFA 252 ---

Modern Yazarlar Dizini Aland, Barbara 19-20, 30 Anderson, Paul N. 193, 195, 200-1, 204 Attridge, Harold
W. 7, 102, 146 Auvinen, Risto 19, 117, 131, 147 Barclay, John 19 Bassler, Jouette M. 184-85, 187
Bauckham, Richard. 99, 197-98, 201-2, 205-6, 208 Bauer, Walter 192 Becker, Jirgen 184, 186-88 Beker,
J. Christiaan 184 Benjamins, Hendrick S. 80 Bennett, Zoé 172 Bethge, Hans-Gebhard 72 Berger, Klaus
154, 174-75, 177-78 Bingham, D. Jeffrey 6 Blomberg, Graig L. 196-97, 201, 205-7 Bock, Darrell L.
192-93 Bogart, John L. 13 Bounds, Christopher T. 6 Bourdieu, Pierre 57, 173-74, 187 Boyarin, Daniel 3,
59, 62, 70, 72 Brakke, David 9, 17, 38, 65, 94-95, 115, 137, 148, 150, 179 Brankaer, Johanna 72
Broadhead, Edwin K. 202 Broek, Roelof van den 20, 26, 31 Brown, Dan 189 Brown, Raymond E. 99, 103
Buber, Martin 169 Buch-Hansen, Gitte 44, 46, 128, 130 Buell, Denis Kimber 49, 142, 146, 148, 156
Bultmann, Rudolf 148, 171, 174-75 Burke, Tony 100, 192-93 Carleton Paget, James 93 Carson, Donald
201 Casey, Maurice 197, 201, 204 Casey, Robert Pierce 147, 164 Castelli, Elizabeth 75 Chadwick, Henry
12, 56 Clark-Soles, Jaime 196 Charlesworth, James H. 101, 204 Crislip, Andrew 35 Culpepper, Alan 204
Czachesz, Istvan 21, 115-16 Davies, Stevan L. 100 Davis, Michael 31 De Boer, Esther 108-9 DeConick,
Nisan D. 40, 54-55, 72, 96, 106 Denzey Lewis, Nicola 6, 87 Desjardins, Michel R. 150-51 Dillon, John M. 7,
23, 135, 137 Dunderberg, Ismo 1-2, 4, 7, 11, 21, 38, 44, 54, 60, 64, 66, 72-73, 75-76, 82-83, 96, 99,
101, 104-6, 108, 122, 124, 134-35, 137, 139-40, 151-53, 157-58, 160, 163, 167, 180, 202, 204 Dunn,
James D.G. 181, 184-85 Ehrman, Bahrt 3, 192 Emmel, Stephen 9 Engberg-Pedersen, Troels 24, 44, 108,
117, 128, 165 Esler, Philip Francis 169, 175, 180-82, 187 Evans, Craig A. 99, 101, 197 Falkenberg, René
55, 76 Fallon, Francis T. 35 Fitzgerald, John T. 24 Fitzmyer, Joseph 61 Foster, Paul 93 Fox, Robin Lane
58-59, 63 Fredriksen, Paula 196-97
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--- SAYFA 253 ---

Frend, W. H. C. 63-65, 67 Frey, Jorg 115 Gathercole, Simon 16, 56, 94 Gemunden, Petra von 36 Gilhus,
Ingvil Seelid 23, 29, 31, 34 Goodacre, Mark 16 Greer, Rowan 118 Gregory, Andrew F. 93 Gundry, Robert
H. 13 Gyllenberg, Rafael 169 Hadot, Pierre 10, 171-72 Hahm, David E. 140 Hahn, Ferdinand 180-81
Hakola, Raimo 193, 198 Hallstrom, Gunnar af 12 Halvgaard, Tilde Bak 25 Harnack, Adolf von 60 Harris,
William V. 41-42 Hartenstein, Judith 109-10 Heimola, Minna 150-51 Hengel, Martin 194, 204-7 Heszer,
Catherine 206-7 Hill, Charles E. 7, 93-95, 99-100, 139 Holmes. Michael W. 93 Hoof, Lieve van 23 Hooker,
Morna 176 Hurtado, Larry 95, 115, 142 Huttunen, Niko 117 Iricinschi, Eduard 28, 30, 32, 54, 73 Jenott,
Lance W. 25, 42, 54, 60, 73-74, 76 Johnson, Brian D. 196 Johnson, Luke Timothy 174, 181-82 Jonas, Hans
5-6 Jones, Richard N. 199 Joosten, Jan 100 Kaler, Michael 153, 155 Keener, Craig S. 96, 201, 205-6
Kelhoffer, James A. 57, 61, 77, 173 Khosroyev, Alexandr 19, 28 Kral, Karen L. 7, 21, 32-33, 39, 54, 60,
65, 73, 75, 79, 87, 106, 108-114, 116, 173, 192 Knust, Jennifer Wright 13, 139 Knuuttila, Simo 24, 124
Kostenberger, Andreas J. 192, 201-2, 205-6 Korhonen, Tua 19, 23 Kovacs, Judith L. 150-51, 156
Kraftchick, Steven J. 185 Kremer, Jacob 197, 199 Kruger, Michael 192, 201-2 Kugler, Joachim 204
Kulawik, Cornelia 20, 30 Kysar, Robert 195 Lampe, Peter 174 Lapidge, Michael 119 Latvus, Kari 172
Lauha, Risto 169 Lauro, Elizabeth Ann Dively 161 Layton, Bentley 5, 9, 65, 68, 118 Lehtipuu, Outi 19
Lelyveld, Marghareta 98 Leonhardt-Balzer, Jutta 28 Lincoln, Andrew T. 204 Lindemann, Andreas 7, 149
Logan, Alastair H.B. 10 Lohr, Winrich A. 68-69, 140, 180 Long, Anthony A. 120, 131 Louth, Andrew 42
Lidemann, Gerd 171, 175-76 Lundhaug, Hugo 9, 20, 30 Luttikhuizen, Gerard P. 41-42, 53, 71, 81, 117
MacDonald, Margaret Y. 172, 182 MacMullen, Ramsay 58 Mansfeld, Jaap 117 Marjanen, Antti 19, 54,
72-73, 75,79, 96, 106, 109, 113, 199 Markschies, Christoph 82, 93, 119-22, 156, 158 Mayis, Gerhard
107 McCue, James F. 166 McDonald, Lee Martin 181 Meeks, Wayne A. 84, 175, 189 Meyer, Marvin 40, 56,
192 Millard, Alan 206 Miller, Susan 196 Miroshnikov, Ivan 19 Molinari, Andrea Lorenzo 25 242 Modern
Yazarlar Dizini

--- SAYFA 254 ---

Morgan, Robert 169, 171, 174-75 Morris, Leon 201 Moss, Candida R. 57, 75 Muehlenberg, Ekkehard 143
Muller, Mogens 203 Nagel, Peter 80 Nagel, Titus 93-94, 99, 102, 109-10 Neirynck, Frans 203 Nussbaum,
Martha 24, 113, 124 Onuki, Takashi 20, 24, 33, 37, 51, 117, 124 Os, Bas van 74-75 Pagels, Elaine 39, 54,
64, 73, 75, 96, 98, 149, 166, 191-92 Painchaud, Louis 40, 72 Ressam, John 13 Pasquier, Anne 109
Patterson, Stephen J. 22, 31, 96 Pearson, Birger A. 14, 33, 40, 72, 80-81, 89, 91, 159, 180 Perkins, Judith
58, 188 Perrin, Nicholas 99-101, 151-53, 155-56 Pervo, Richard I. 61, 152 Petersen, Silke 104, 109-111
PleSe, Zlatko 117-18, 130 Poirier, Paul-Hubert 100 Popkes, Enno Edzard 104-5 Raisanen, Heikki 19, 80,
169-70, 175, 177, 183, 193 Rasimus, Tuomas 10, 79, 86-87, 89, 91, 117 Reed, Jonathan L. 195-96 Re:is,
David M. 29 Riley, Gregory J. 96, 99 Rohde, Erwin 30 Rowland, Christopher 169, 172 Rudolph, Kurt 81, 90
Saarinen, Risto 44 Sagnard, F.L.M.M. 118 Salisbury, Joyce 62, 70 Samellas, Antigone 36 Sample, Paul J.
185-86 Sandelin, Karl-Gustav 14 Schenke, Hans-Martin 51, 86, 182 Schenke Robinson, Gesine 40, 42, 72
Schmithals, Walter 14 Schoedel, William R. 118 Scholten, Clemens 20, 26, 65 Schussler Fiorenza,
Elizabeth 172 Scopello, Madeleine 20 Sedley, David N. 120, 131 Sellin, Gerhard 14 Sevrin, Jean-Marie 20
Shaw, Gregory 37 Shaw, Theresa M. 38 Skinner, Christopher W. 106 Smith, D. Moody 95, 197 Smith,
Geoffrey 9 Snyder, Gregory 19 Stahlin, Otto 166 Stark, Rodney 7, 59, 64-65, 191 Ste. Croix, G.E.M. de
58, 63, 65 Sterling, Gregory 193 Stibbe, Mark W.G. 198 Strecker, Georg 175-77 Stroumsa, Guy G.30
Strutwolf, Holger 121-22 Stuhlmacher, Peter 13, 175-79, 182-83, 186-87 Syreeni, Kari 169-71, 177, 179
Tardieu, Michel 33, 51, 109 Tasmuth, Randar 194 Tervahauta, Ulla 19-20, 26-27, 30, 106 Theissen, Gerd
178-79, 188 Thomassen, Einar 40, 72, 85, 118, 137, 140, 143, 167 Thompson, John B. 173, 187 Thurén,
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