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Dias Chaves Sous la yonu: Louis Painchaud, arastirma direktéra

--- SAYFA 3 ---

iii Antiquité gec saatlerde bir derlemenin ciktisi olan Nag Hammadi Codex V'in bu portesini 6zetleyin. Bu
karsilastirmalar, ayni donemde dolasimda olan baska bir metin grubuyla, hagiografilerle de
karsilastirihyor. Bu karsilastirma, toplumdaki diger ortak edebiyat temalari ve motiflerinin varhgini
gosterir. Bu, Codex V metinleri icin ilgi cekici olan hagiografyalari bilen bir 6gretim goéreuvlisinin, topluluk
icinde daha fazla tema ve motif icermesine izin vermeyecek sekilde bir 6érnektir. Ayni zamanda, bilgi ve
inanctan tasarruf saglayan bir yasam, Chrétienne kiltiriinden yabanci - arastirma icin genel éneri olarak
- Codex Antik Misir'in ambiyans edebiyatiyla entegre bir canli yasam sunuyor gec. Buna ek olarak,
Jauss'un teorisine gore - 6zellikle "beklenti ufku" kavrami - kodeks metinlerini metin baglaminin isigina
gore yorumlamak igin bu temalar ve edebiyat motiflerinden yararlaniliyor. Ayrica Codex V'te bir ders
kitabi aldik ve bir "gnostique" dersi vermedik.

--- SAYFA 4 ---

iv Ozet Bu tez, gec antik bir Kipti derlemesinin tiriinii olan Nag Hammadi Yazmasi V'i ele almaktadir.
Bunu baska bir ge¢ antik Kipti metin grubu olan hagiografilerle karsilastiriyoruz. Bu karsilastirma, s6z
konusu iki killiyat arasinda edebi tema ve motiflere iliskin pek cok temas noktasinin varligini
gostermektedir. Bu, s6z konusu hagiografileri bilen herhangi bir Kipti okuyucunun ayni zamanda Codex V
ile de ilgilenebilecegini gostermektedir, ciinkd bu, onun Kipti hagiografilerini okurken alisik oldugu bircok
edebi tema ve motifi sergilemektedir. Sonuc olarak, Codex V, Gnostik ve heterodoks bir zevke sahip ve
Kipti baglamina yabanci bir cilt olmaktan ¢ok - bilim adamlarinin genel olarak resmettigi gibi - gec antik
Misir'in edebi ortamina cok iyi yerlestirilmisti. Dahasi, Jauss tarafindan kuramlastirilan alimlama teorisini,
ozellikle de "beklenti ufku" kavramini takip ederek, Kodeks V'i Kipti badlami isiginda yorumlamak icin bu
edebi temalar ve motifleri kullaniyoruz. Baska bir deyisle, Kodeks V'in “Gnostik” yerine Kipti bir
okumasini sunuyoruz.
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--- SAYFA 13 ---

xiii TesekkUr Bu tezi bitirmem o kadar uzun surdu ki, tesekkir etmem gereken kisi sayisinin bunu
basarmak icin harcadigim zamanla orantili oldugunu soyleyebilirim. Ve abartmiyorum; Boylesine zor ve
uzun bir is, o kadar ¢ok insanin yardimini ve isbirligini gerektiriyordu ki, bunun tek bir doktora
derecesinin bireysel cabalarindan cok daha c¢ok bir ekip ¢alismasinin trinl oldugu soylenebilirdi.
dgrenci. Bu nedenle, bu tezin yaziminda “ben” yerine - bugiin ingilizcede kulaga biraz eski moda geldigi
sOylenmis olsa da - “biz” kullanmayi tercih ettim: bunun, Université Laval'den ve onun disindan bircok
o0grenci ve profesoérin yer aldigi bir ekip calismasinin sonucu oldugunu gdéstermenin pratik bir yolu. Bu
tez onlarsiz asla yapilamaz. Bu tezin konusunun son seklinin verilmesinden kesinlikle sorumlu olan asil
kisi olan danismanim Profesor Louis Painchaud'a tesekkur ederek baslayabilirim. Bu uzun yolculuk
sirasinda kendisi de gelisimimi yakindan takip ederek degerli 6neriler ve dizeltmeler yapti. Onun yardimi
olmasaydi bu calismayi asla basaramazdim. Ayrica tezin arastiriilmasi ve yazilmasi sirasinda énemli
Onerilerde bulunan Profesér Paul-Hubert Poirier'e de tesekklr etmeliyim. Profesér Funk da Kipti dilindeki
degerli tavsiyeleri nedeniyle bu listede yer almali (Onun yardimi olmasaydi bazi Kipti bulmacalarini asla
¢o6zemezdim). Profesor Michel Roberge ve Anne Pasquier'i de burada anmak lazim; Profesor Pasquier'e
Ozellikle tezi analiz edecek jlriye katilmayi kabul ettigi icin tesekkir ederim. Acikcasi, 2001 yilinda
derslerinden birini aldigimda, incil Arastirmalari ve Erken Hristiyanlik konularina olan ilgimi kendisine
bor¢lu oldugum jurinin diger Uyesi Profesor Vicente Dobroruka'ya tesekkir etmeyi unutamazdim. Yani o
olmasaydi asla burada olamazdim. Arkadasim da diyebilecedim Profesor Patrick Duffley de tezimin
ingilizcesini revize ettigi icin 6zel bir tesekkiirii hak ediyor; 2004 yilinda Québec'e geldigimde ingilizce
ikinci dilimdi, bu ylzden yiiksek lisans tezimi ve tezimi ingilizce yazmayi tercih ettim. Québec'te
gecirdigim bunca yildan sonra isler biraz degisti ve bugiin neredeyse anadilim Fransizca oldugunu
soyleyebilirim.

--- SAYFA 14 ---

xiv Université Laval'daki meslektaslarima da tesekklir etmeliyim - ve artik onlara arkadas da diyebilirim -
Eric Crégheur, Steve Johnston - bu ikisi, sadece dostluklari icin degil, ayni zamanda tezle ilgili bircok
Onerileri icin de - Jeffery Aubin, Steeve Bélanger, Tuomas Rasimus, Gaélle Rioual ve Alin Suciu. Alin
ayrica Kipti edebiyatiyla ilgili bu tez icin son derece faydali olan bircok ipucunu paylasma nezaketini
gosterdi. Daha kisisel dlizeyde, Kanada'da edindigim bircok arkadasa tesekkir etmeyi unutamam; hem
Giselle ve Guilherme, Silvio ve Denise, Rodrigo ve Mari, Marlus ve Ana Flavia ve Matheus ve Fernanda
gibi Brezilyalilar hem de Kanadalilar, 6zellikle Boisgomin Ogrenci Yurdu'ndan olanlar: Francois,
Jean-Philipe, Jean-Denis ve Dominique. Ve Julio Quintero ve Peder Joseph Escribano gibi diger Ulkelerden
gelenler de uzun zamandir bu hokey Ulkesinde futbol hakkinda konusabildigim tek kisiydi. Ayrica bu tezin
tamamlanmasi icin azimle dua eden Gabriel, Leonardo, Renato ve 6zellikle Leslei gibi Brezilya'daki bazi
dostlara da tesekklr etmeliyim. Ayrica kisisel dlizeyde aileme de tesekkir etmeliyim. Brezilya'da buyuk
ailelerimiz var ve birbirimize ¢ok bagliyiz. Babam ve annem (anma anisina), erkek kardesim ve onun
sevimli karisi ve cocuklari, blUyukannem Valdete, teyzelerim Lenimar ve Sueli, amcamlar Lucio ve Sergio
ve kuzenlerim Luciana, Ana, Bruno ve Felipe. Uvey annem Gilda'ya da tesekkiir etmeliyim. Son olarak
esime ve cocuklarima da tesekkur etmeliyim. Andrea, Teresa, Otavio ve Julia, hayatimi harika
kiliyorsunuz. Desteginiz ve sevginiz olmasaydi bunu asla basaramazdim. Tesekkir ederim!
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--- SAYFA 15 ---

1 -1- Giris Gectigimiz yetmis yil boyunca, Nag Hammadi Kodeksleril incil ve erken Hiristiyanlik
arastirmalarn alaninda calisan bircok bilim insaninin dikkatini cekmistir. Yukari Misir'daki Nag Hammadi2
adll modern kasabanin yakininda bulunan antik el yazmalari grubu, erken Hiristiyanlik arastirmacilari igin
bir hazine olan 6nemli sayida antik metni giin 1sidina cikardi. 1945'te tesadifen kesfedilen bu yeni
hazine3, on iki papirts kodeksinden ve muhtemelen dérdincl yldzyilda Uretilmis olan on tguncl bir
metinden olusuyor; Kipti dilinde yaziimis, kirk alti ayr eseri temsil eden elli bir metin iceriyor; bunlarin
arasinda otuz altisi kesiften 6nce onaylanmamis. Her ne kadar el yazmalari muhtemelen dérdinci
yuzyilda Uretilmis olsa da, metinlerin orijinal olarak MS ikinci ve tglncu yUzyillarda Yunanca olarak
yazildigi genel olarak kabul edilmektedir. Bu metinlerle temas kuran ilk bilginler, onlari normalde
"Gnostisizm"4 ile iliskilendirilen ve Lyon'lu Irenaeus,5 Romali Hippolytus,6 Tertulian7 ve Epiphanius gibi
sapkin bilimciler tarafindan siki ve yogun bir sekilde kinanan ve muicadele edilen dini doktrinlerle
iliskilendirdiler. Salamis,8 digerleri arasinda. NHC'de korunan pek ¢ok metnin, NHC olarak adlandirilan bu
tezde simdilik aciklanan ve kinananlara cok benzer doktrinler sundugu inkar edilemez. 2 Simdilik NH adl
bu tezde. 3 Nag Hammadi kodekslerinin kesfi hakkinda bkz. James M. Robinson, “From the Cliff to Cairo”,
Colloque International sur les textes de Nag Hammadi (ed. B. Barc; Québec: Les Presses de I'Université
Laval, 1981), 21-58. Robinson'un aciklamasi yakin zamanda Nicola Denzey Lewis ve Justine A. Blount
tarafindan sorgulandi; bkz. Nicola Denzey Lewis ve Justine Blount, “Nag Hammadi Kodekslerinin
Kokenlerini Yeniden DUstnmek,” JBL 133 (2014): 399-419. Ayrica bkz. Mark Goodacre, “Nag Hammadi
Kesfinin hikayesi ne kadar givenilir?”, JSNT 35 (2013): 303-22; James M. Robinson, The Nag Hammadi
Story (2 cilt; NHMS 86; Leiden: Brill, 2014); Dylan Burns, "Nag Hammadi'nin Misir Hikayesini Anlatmak",
BSR 45 (2016): 5-11. 4 Ornegin, Henri-Charles Puech, “Les écrits gnostiques du Codex Jung,” VChr 8
(1954): 1-51; ayrica bkz. Jean Doresse, Les livres secrets des gnostiques d'Egypte (Paris: Plon, 1958). 5
Bkz. Adversus Haereses. 6 Ozellikle Elenchos'ta. 7 Ornegin De praescriptione hereticorum gibi yazilarda.
8 Panarion'a bakin.
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Erken Hiristiyanligin 2 sapkin bilimci. Ancak diger bazi metinler Gnostisizmin bilinen herhangi bir dali ile
0zdeslestirilemez;9 bu, sézde koleksiyonun heterojenligini gosterir.10 Bu heterojenlige ragmen,
kesfedilmelerinden bu yana NHC, Erken Hiristiyanhgdin cesitliliginin ve cogullugunun bir 6rnegi olarak
dizenli olarak bir Gnostik kitliphanell veya hatta bir grup heterodoks metin olarak tanimlandi. Daha
once de belirtildigi gibi, Nag Hammadi metinlerinin Kipti versiyonlarinin aslinda ceviri oldugu bilim
adamlar tarafindan genis capta kabul edilmektedir; bu metinler muhtemelen ilk olarak 9. yuzyilda
yazilmisti. "Gnostisizm" derken, iki farkli tanrinin varligina inanan dini bir doktrin anliyoruz: Ylce Tanri
olmayan ve Kutsal Yazilarin tanrisi ve ylce Tanri'nin kendisi ile 6zdeslestirilen bir yaratici; bu tanimi
Michal Williams'a borgluyuz, Rethinking Gnosticism: An Argument for Dismantling a StUpheli Kategori
(Priceton/New Jersey: Princeton University Press, 1996), 51-52. Bunu g6z 6nliinde bulundurarak, NHC'ye
entegre edilen bazi metinlerin bu doktrini acikca savunmadigini séyleyebiliriz; drnegin Yakup'un ikinci
Kiyameti, Thomas'in incili ve Ruhun Tefsiri'nden bahsedebiliriz. 10 Daha énce de sdyledigimiz gibi, bu
heterojenlik, genellikle Gnostisizmin farkli dallariyla iliskilendirilen farkli metinlerin ve Gnostisizmin
bilinen herhangi bir tirayle iliskilendirilemeyen diger bazi metinlerin varligiyla érneklendirilebilir; bu
konuda bkz. Paul-Hubert Poirier, "La bibliothéque copte de Nag Hammadi: sa tabiat et son 6nemi", SR 15
(1986): 303-316. ilk grup, Hakikat incili (NH I, 3 ve XII, 2) ve Philip incili (NH II, 3) gibi Valentinianus
metinlerinden olusur; bu konuda bkz. Einar Thomassen, "Notes pour la délimitation d'un corpus
valentinien", Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur siniflandirmasinda (ed. L. Painchaud ve
A. Pasquier, Québec/Louvain/Paris: Les Presses de I'Université Laval/Peeters, 1995), 243-254. ikinci bir
grup Seth metinlerinden olusur, 6rnegin Yuhanna Apocryphon'u (NH II, 1 ve VI, 1 [uzun versiyon]; NH I,
1 [kisa versiyon]; kisa versiyonun bir kopyasi ayrica Berlin Kodeksinde de bulunur [BG, 2]); bu konuda
bkz. Hans-Martin Schenke, "The Phenomenon and Significance of Gnostic Sethianism", The Rediscovery
of Gnosticism (ed. B. Layton; Leiden: Brill, 1981), 588-616; Hans-Martin Schenke, "Das sethianische
System nach Nag-Hammadi-Handschriften", Hans-Martin Schenke, Der Same Seths: Hans-Martin
Schenkes Kleine Schriften zu Gnosis, Koptologie und Neuem Testament (eds. G.S. Robinson, G. Schenke
ve U.-K. Plisch; NHMS 78; Leiden/Boston: Brill, 2012), 285-292. Uclincii bir kategori ise Lyonlu
Irenaeus'un (Adversus Haereses |, 30) Eugnostos (NH I, 3; V,1); bkz. Tuomas Rasimus, Paradise
Reconsidered in Gnostic Mythmaking: Rethinking Sethianism in Light of the Ophite Myth and Ritual
(NHMS 68; Leiden: Brill, 2009). Diger metinler, 6rnedin Petrus'un Kiyameti (NH VII, 3) gibi bilinen
herhangi bir Gnostik dalla iliskilendirilemez; bkz. Poirier, “La bibliothéque copte de Nag Hammadi”, 309.
Ve son olarak, 6rnegdin Hermetik metinler gibi Gnostik olmayan metinler; bu konuda bkz. Jean-Pierre
Mahé, Hermes en Haute-Egypte cilt. |. Les textes hermétiques de Nag Hammadi et leurs paralléles grecs
et latins (BCNH bolimu)

“Metinler” 3; Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1978); Jean-Pierre Mahé, Hermes en
Haute-Egypte cilt. Il. Le Fragment du Discours parfait et les Définitions hermétiques arméniennes (NH VI,
8.8a) (BCNH bolumi “Textes” 7; Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1982). 11 70'li, 80'li ve 90'li
yillarda yayinlanan NH ve BG metinlerinin ingilizce cevirilerini iceren elestirel baskilarinin daha sonra
"Kipti Gnostik Kutiphanesi" adi verilen bir koleksiyon olusturacak sekilde bes cilt halinde toplanmis
olmasi semptom vericidir. NH ve BG metinlerinin Fransizca cgevirileriyle birlikte Fransiz-Kanada Elestirel
baski koleksiyonunun basligi cok daha ihtiyath ve kesindi: Bibliothéque copte de Nag Hammadi,
"Gnostisizm"e hicbir dogrudan atif yapilmiyordu. Alman elestirel baskisi Nag Hammadi Deutsch daha da
ihtiyath.
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--- SAYFA 17 ---

3 MS ikinci veya Uclnci yuzyillarda Yunancal2 Ancak NHC'de saklanan metinler Kipti dilinde yazilmistir
ve Kipti ortaminda aktariimis, alinmis ve okunmustur. Son on yillara kadar bilim insanlari bu gercege pek
dikkat etmedi. Kesfedilmelerinden bu yana gecen yetmis yilda, NHC'de saklanan metinlerin igerikleri,
bilim adamlari tarafindan ¢cogunlukla orijinal, yani Yunanca kompozisyon baglami isiginda analiz edildi.
Akademisyenler NH metinlerini Gnostisizmin kdkenlerine, ikinci ve Ug¢lncl yuzyillardaki teolojik
tartismalara, isa'nin sézleriyle ilgili gelenegin aktarimina ve bunlarin birinci yiizyilda Hiristiyanh@in
kokenleri ve yayllmasiyla olasi baglantilarina isik tutmak icin kullanmislardir. Misir Kipti baglaminda bu
metinlerin incelenmesine yonelik herhangi bir caba harcayan sadece birkag bilim adami olmustur.13
William Adler, Yahudi s6zde epigrafalarinin incelenmesiyle ilgili benzer bir olguya dikkat cekmistir:
nispeten daha eski zamanlarda Uretilmis olmasina ragmen Arkaik baglamlarda, bu metinlerin blyUk bir
kismi Hiristiyanlar tarafindan Geg Antik Cag ve Dogu Orta Cag dillerinde (Slavca ve Etiyopyaca)
korunmustur. Dolayisiyla bu metinler muhtemelen karmasik bir (yeniden) aktarim, (yeniden) basim ve
alimlama slrecinden gecmistir. Ancak bilim insanlari bu daha sonraki baglamlara nadiren ilgi gosterirler
ve bunlari Adler'in s6zleriyle "tarihin GzUcU bir kazasI" olarak goérurler ve ne yazik ki sonsuza dek
kaybolan orijinal metni kurtarmak icin geriye kalan tek alternatiftir.14 12 Bunun istisnasi Platon'un
Devleti'nden alintidir. Genel olarak metinlerin bircok nedenden dolayi orijinal olarak Yunanca yazildigini
sOylemek mumkindur. Bazi durumlarda NH metinlerinin Yunanca parcalar bilinmektedir: Bunlar 6rnegin
Thomas incili (P. Oxyrhynchus 1, 654 ve 655), isa Mesih'in Sofya's! (P. Oxyrhynchus 1081) érnekleridir.
Hermetik metinlerin Yunanca versiyonlari da bilinmektedir (bu konu hakkinda bkz. Mahé, Hermes en
Haute-Egypte cilt I. Les textes hermétiques de Nag Hammadi et leurs paralléles grecs et latins, 15-20).
Diger durumlarda, orijinal Yunanca basliklar korunmustur; bu durum 6zellikle Petrus'un Kiyameti (NH VI,
70, 13 ve 84, 14) icin gecerlidir. NH metinlerinin basliklari icin bkz. Poirier, “Titres et soustiters” ve Buzi,
Titoli e autori nella tradizione copta, 341-345. 13 Anketin tamami icin durum sorulari bélimuUne bakin. 14
William Adler, “Giris”, The Jewish Apocalyptic Heritage in Early Christian (ed. J. Vanderkam ve W. Adler.
Compendia Rerum ludaicarum ad Novum Testamentum 4. Assen/Minneapolis: Van Corcum/Fortress
Press, 1996), 2. Ayrica bkz. Lorenzo DiTommaso, “Jewish Pseudepigrapha and Christian Apocrypha:
Tanimlar, Sinirlar ve Temas Noktalar” (“Yeni Milenyum igin Hiristiyan Apokrif Metinleri: Basarilar,
Beklentiler ve Zorluklar” baslikli Kolokyumda sunulan makale, Ottawa, 2006).

--- SAYFA 18 ---

4 NHC arastirmalarinda da ayni zihniyet hakimdir. Kipti dilinde saklanan bu metinler siklikla, orijinal
Yunanca metinlerin son versiyonlarindan baska bir sey olmadigi, 6nceki bir veya iki ylzyillik Gnostisizm
calismalarina tek alternatif olarak kabul edilir. ingilizce Nag Hammadi Kiitiphanesi'nin girisinde, James
Robinson cok semptomatik bir yorumda sunu belirtir: "Bu radikal durusun anlamli ve anlamli mitleri ve
felsefi formulasyonlari, sirasiyla, carpitiimis gelenekler haline geldi ve sulandiriimis, hatta bulanik
versiyonlari hayatta kalanlarin cogu olabilecek daha sonraki ve daha énemsiz yazarlar tarafindan
yeniden kullanildi." Bu yetmis yillik arastirma boyunca énem ve alimlama ikinci planda kaldi ve bilim
adamlarinin neredeyse hig ilgisini cekmedi; "Tarihin GzlcU kazasi" NHC ve metinlerinin incelenmesine de
uygulanabilir. Agikgasi, bilim adamlarinin éncelikli ilgisinin herhangi bir metnin orijinal kompozisyonu
olmasi son derece dogaldir. Normalde isler bdyle yiriir; Ornegin Platoncu kaynaklara iliskin temel ilgi,
bunlarin ylzyillar boyunca nasil aktarildigi veya Geg Antik Cag'da veya Orta Cag'da nasil karsilandigi
degil, daha cok yazarlar ve baglamlaridir. Ornegin Yeni Ahit'te de benzer bir durum fark edilebilir:
Akademisyenlerin dncelikli ilgi alani, onun orijinal kompozisyon baglamiyla ilgilidir. Ancak bilim
adamlarinin yeni ilgi alanlari gelistirdikleri, bu kaynaklarin aktarimiyla, bunlarin farkli zaman ve yerlerde
algilanmasiyla, cevirileriyle, yayilmasiyla vb. ilgilenmeye basladiklari bir zaman gelir. Son yirmi veya otuz
yilda NH metinlerinde olan sey budur. Birkac yil boyunca bu metinlerin orijinal icerigine neredeyse 6zel
bir ilgi gosterdikten sonra, bilim adamlari bunlarin Kipti dilinde kabult ve aktarimina ilgi géstermeye
basladilar. Bu yeni ilgi, yakin zamanda erken Hiristiyanlk tzerine ¢alisan bazi bilim adamlarinin yaptigi
cagriyla gosterilebilir: NHC'yi ve metinlerini dordincl yUzyila ait bir Grin olarak incelemek 15 James M.
Robinson, ed., The Nag Hammadi Library in English (Leiden/New York/KdlIn: Brill, 1996), 2.
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--- SAYFA 19 ---

5 Kipti kaltlrd.16 Ve 6zellikle Nag Hammadi Yazmasi V ile ilgili bu tezin amaci da budur. Alimlama
teorisinden yararlanarak, Kodeks V'i derleme baglamina yerlestirmeyi ve onu esas olarak dordincl ve
besinci ylzyil Misir edebiyatinin belirli bir tirGyle, yani hagiografilerle karsilastirmayi amaclyoruz. Bu
sayede bu ¢agriya kismi bir yanit vermeyi umuyoruz. Bu fikir, bu makalenin yazar Stephen Emmel
tarafindan yazilan bir cift makaleyi okudugunda ortaya cikti.17 Bu makalelerden birinde Emmel, simdiki
nesildeki bazi Kiptiloglarin, Kipti edebiyatinin Yeni Ahit ve Patristik bilimi igin birincil ve yardimci kaynak
oldugu gorusiine (bu gorise gore, varsayimsal da olsa, Yunanca Vorlage'in her zaman birincil ilgi nesnesi
oldugu goristne) karsi calismaya meyilli olduklarini, bunun yerine ceviri edebiyatinin bile Kipti kiltlrel
baglaminda anlasilabilecegini ve anlasiilmasi gerektigini vurgulamayi tercih ettiklerini belirtir. Baska bir
deyisle, Kipti ceviri edebiyatina olan ilgi, Yunanca Vorlage'l tespit edildikten sonra sona ermemelidir.
Bunun yerine, yine de ne zaman, nerede ve neden terciime edildigi ve aktarimi sirasinda nasil ve neden
degistirildigi sorulmalidir.18 Her ne kadar bu arastirma sonunda biraz farkli bir yone gitse de, Emmel‘in
ifadelerinin tam da bu tezle sonuclanan arastirmanin ana motivasyonu oldugu sdylenebilir. Emmel'in
isaret ettigi ve yukarida alintilanan ipucunu, yani NHC'ye entegre edilen metinlerin "Kipti kiltlrel
baglamlarinda anlasiimasi gerektigi" ipucunu takiben, gec antik Kipti edebiyatinin biyik evrenini,
o0rnegin Bkz. Stephen Emmel, "Dini Gelenek, Metinsel Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri", Elli Yil Sonra
Nag Hammadi Katiphanesi: Bildiriler Kitabi'nda yer alan edebiyati kesfetmeye karar verdik. 1995 Society
of Biblical Literatir Anma (ed. J.D. Turner ve A. Maguire; NHMS 44; Leiden/New York: E.J. Brill, 1997),
34-43; Alberto Camplani, "Sula iletime di testi gnostici in copto", L'Egito cristiano -Aspetti e problem in
eta tardo-antica (ed. A. Camplani; SEA 56; Roma: Institutum Patristicum Augustinianum, 1997), 121-175;
Jaques van der Vliet, "Hiristiyan Apokrif Edebiyati Olarak Kipti Gnostik Metinler", Agypten und Nubien in
spatantiker und christlicher Zeit. Akten des 6. Internationalen Koptologenkongresses Munster cilt. 2:
Sprache, Schrifttum und Gedankenwelt (ed. S. Emmel ve digerleri; Berlin: Wiesbaden, 1999), 553-562;
ve son olarak Tito Orlandi, "Nag Hammadi Metinleri ve Kipti Edebiyati", Colloque uluslararasi "L'Evangile
selon Thomas et les textes de Nag Hammadi" (ed. L. Painchaud ve P.-H. Poirier; BCNH béliimii "Etudes"
8; Québec/Louvain/Paris: Les Presses de |I'Université Laval/Peeters, 2007), 323-334. 17 Emmel, “Dini
Gelenek, Metinsel Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri”; Stephen Emmel, "Bizans ve Erken islam
Doéneminde Kipti Edebiyati", Misir'da Bizans Dlnyasinda, 300-700 (ed. R. Bagnall; Cambridge: Cambridge
University Press, 2007), 83-102. 18 Emmel, “Bizans ve Erken islam Déneminde Kipti Edebiyat1”, 91-92.
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--- SAYFA 20 ---

6 muhtemelen NHC'nin tretimi, dolasimi ve korunmasiyla ayni zamanda, yani dérdincu yuzyilin
sonlarinda ve muhtemelen besinci ylzyilin baslarinda dolasimdaydi. Bu literatlre genel bir bakis
yaptiktan sonra, tematik dlzeyde belirli bir metin tlrtnin bircok NH metniyle pek ¢ok ortak noktaya
sahip oldugunu fark ettik. Muhtemelen NH kiyamet kdlliyatini sinirlandiran ve analiz eden kendi yliksek
lisans tezimizdenl9 etkilenerek, dérdincu ylzyil Kipti edebiyatinda genel olarak kiyamet edebiyatiyla
iliskilendirilen temalari ve motifleri belirleme egilimindeydik - 6rnegin diger diinyaya yolculuklar ve
vizyoner deneyimler, ruhlarin yargisi, vahiylerin aracilari olarak hareket eden diger diinyaya ait varlklar,
vb.20 Bu temalar ve motifler 6zellikle Misir hagiografilerinde21 ¢ok fazlaydi, Pachomius'un Hayati ve
Antonius'un Hayati gibi. Bu arayisin pesinde kosmak bizi ge¢ antik Kipti hagiografilerinin tim kulliyatini
daha derinlemesine kesfetmeye yoneltti; ayrica Shenoute'nin Hayati, Kipti'de korunan “Kipti Epik
Tutkulan” olarak bilinen sehitlikler grubu ve Pambo'nun Hayati ve Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri gibi
kesislerin daha az bilinen yasamlari gibi muhtemelen besinci ytzyilda yazilan daha sonraki kaynaklari da
hesaba kattl. Genellikle kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen tema ve motiflerin varligi cok fazlaydi; bu
kadar bolluk g6z ardi edilemezdi. Takip edilmesi gereken bir ipucu bulmus gibiydik, cinkl yutksek lisans
tezimizde de gosterildigi gibi bircok NH metninde ayni temalar ve motifler bol miktarda kullaniimisti. Bu
nedenle bu “kiyamet temalari ve motiflerinin” arastirmamizin yol gésterici konusu olmasina karar verdik.
Ve konu "kiyamet temalari ve motifleri" ve NHC'ye gelince, hicbir sey Codex V, 19 Julio Cesar Dias
Chaves'den daha uygun olamaz. “Nag Hammadi Kiyamet Kulliyati: Sinirlandirma ve Analiz” (YUksek
Lisans tezi, Faculté de théologie et de sciences des Religions, Université Laval, 2007). Bu yuksek lisans
tezi daha sonra yayinlandi: Julio Cesar Dias Chaves, Kiyamet ve Gnosis Arasinda: Nag Hammadi
Apocalyptic Corpus. Sinirlandirma ve Analiz (Saarbrlicken: Lambert Academic Publishing, 2010). 20 Kipti
edebiyatina iliskin bu ilk izlenim, doktora ¢alismamin ilk yillarinda sunulan bazi makalelerde ifade edildi.
arastirma: Julio Cesar Dias Chaves, "The 'Apocalyptic Imagination' in Fourth Century Egypt Hagiography:
The Samples of the Life of Antony and the Life of Pachomius" (Kanada Patristik Arastirmalar Dernegi
Toplantisinda sunulan makale. Montréal, Mayis, 2010) ve Julio Cesar Dias Chaves, "The Apocalyptic
Worldview and Divine Authority in 4th Century Egypt Hagiography: The Cases" Antonius'un Hayati ve
Pachomius'un Hayati” (Nordic Nag Hammadi ve Gnostisizm AgJi'nda sunulan makale. Québec, Mart,
2010). 21 "Kipti hagiografileri" yerine "Misir menkibeleri"'nden bahsediyoruz ¢iinkl Antonius'un Hayati
gibi atifta bulundugumuz bazi metinler Yunanca yazilmistir. Bu soruyla ilgili daha fazla ayrintiyi
kaynaklarla ilgili b6limimuzde inceleyecegiz.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 10/ 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 21 ---

7 Kaler'in adlandirdigi sekliyle "kiyamet kodeksi"22, Morard'in da vurguladigi bir 6zelliktir.23 Codex V'in
-en azindan tdrin modern tanimlarina gore- en az iki gercek kiyamet (Pavlus'un Kiyameti ve Adem'in
Kiyameti) ve elyazmasinda "kiyamet" basligini tasiyan iki metin daha (Yakup'un iki Kiyameti) icermesi,
bizim secim kolay. Dahasi, bu iki killiyatin (Kodeks V ve gec antik Kipti hagiografileri) 6n okumasi, her
ikisinde de yakin bir karsilastirmayi hak eden ¢ok sayida ortak tema ve motifin varhgini ortaya cikarmak
icin yeterliydi. Tek bir doktora programinda tim NHC'leri dikkate alarak boyle bir karsilastirma yapmanin
imkansizligi g6z 6nlne alindiginda. Tez tezi icin - bu el yazmasi grubunun bayUkligu gibi bircok
nedenden dolayi, ayni zamanda kodekslerin birgok alt grubunun farkli kdkenlere sahip olmasi
nedeniyle24 - Kodeks V en mantikli ve uygun secim gibi gériiniiyordu. ilk izlenimimiz - 6zellikle genel
olarak kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen cok sayida edebi tema ve motifin her iki kulliyatta da bol
miktarda mevcut oldugu yontnde - dogrulanabilseydi, Kodeks V ile gec¢ antik Misir menkibeleri arasindaki
karsilastirma, NH metinlerinin ¢cogu ile erken Misir Hiristiyanligi hakkinda genel olarak bilinenler arasinda,
ozellikle de manastirla ilgili olarak bilinenler arasindaki varsayilan uyumsuzluk hakkindaki tartismali
soruya Isik tutabilirdi.25 Her iki kulliyatta da ayni tema ve motiflerin bol miktarda bulunmasi, NH
metinlerinin ve 6zellikle Kodeks V'in, ge¢ antik Kipti okuyucularinin ve 6zellikle Hiristiyanlarin dikkatini,
mutlaka Gnostik doktrin igerikleri nedeniyle degil, genel olarak kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen belirli
edebi unsurlar nedeniyle ¢cekmis olabilecegini gosteriyor. Baska bir deyisle, Kodeks V'teki gibi metinler -
goksel bir yolculugun anlatimlarini (Pavius'un Kiyameti), 22 Jean-Marc Rosenstiehl ve Michael Kaler,
L'Apocalypse de Paul'den vahiyler (BCNH bolimi "Metinler" 31; Québec/Louvain/Paris/Dudley: Les
Presses de I'Université Laval/Peeters, 2005), 149. 23 Frangoise Morard, "Les apocalypses du codex V de
Nag Hammadi", Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur siniflandirmasinda (ed. L. Painchaud
ve A. Pasquier; BCNH bélimi "Etudes" 3; Québec/Louvain/Paris: Les Presses de I'Université
Laval/Peeters, 1995), 341-357. 24 Bu soruyu bolim 2.6'da tartisacagiz. 25 Bdyle bir varsayilan
uyumsuzluk, Save-Sédeberg'in, 6rnegin NHC'nin aslinda bir sapkinlik kiitiphanesi oldugunu 6ne
siirmesine bile yol acti; bkz. Torgny Save-Sédeberg, "Kutsal Yazilar mi, Oziir Dileyen Belgeler mi? Nag
Hammadi Kiitiiphanesinin Sitz im Leben'i", Les Textes de Nag Hammadi (ed. J. E. Ménard; NHS 7; Leiden:
Brill, 1975), 9-17. Bu konu bir sonraki bélimde ayrintili olarak tartisilacaktir.

--- SAYFA 22 ---

8 isa'nin secilmis bir muridine (Yakup'un Kiyametleri), Tanri ve onun melek gruplari hakkindaki
spekllasyonlar (Eugnostos) ve vahiy rayalar (Adem'in Kiyameti) - menkibeler gibi gec antik Kipti
Misir'inda da dolasan diger edebiyat tirlerinde bu temalari okumaya aliskin olan gec antik Kipti
okuyucularinin dikkatini gekebilir. Bu Kipti okuyucular 6ncelikle Demiurge, Barbelo veya Sophia
hakkindaki spekiilasyonlarla degil, daha ziyade vahiyler, géksel yolculuklar ve isa ve havariler hakkindaki
hikayelerle ilgileneceklerdir. Her iki derlemin tematik edebi dlizeyde karsilastiriimasina iliskin bu
metodolojik sorun ¢ézlldikten sonra arastirmamiz bir adim daha atti; Bir kez daha, sdzlerini tekrar
alintilayacagimiz Emmel'den etkilenerek, NHC'ye sahip olan kisinin okuma deneyimini yeniden
yapilandirmaya karar verdik: Kipti aktarim asamalariyla ilgili olarak, hentz kapsaml ve tutarli bir sekilde
yerine getirilmemis olan bariz bir gorev var, o da Nag Hammadi Yazmalarini Kipti edebiyatinin bir pargasi
olarak okumaktir (...) Goérev, metinleri tam olarak Nag Hammadi Yazmalarinda sahip oldugumuz gibi
okumak ve boylece Kodekslerin her birine sahip olan kisinin okuma deneyimi. Bu okumanin, cagdas Kipti
edebiyati ve 6rnegdin Uglincu ila yedinci ytzyillar arasindaki Yukari Misir kltarid tamamen g6z 6nliinde
bulundurularak yapilmasi gerekir. Bu éncelikle Kipti bir girisim olacaktir ve Hiristiyan kdkenleriyle
dogrudan hicbir ilgisi yoktur, hatta mutlaka "Gnostisizm"le de ilgisi yoktur.26 Teorik olarak konusursak,
Emmel tarafindan 6nerilen yaklasim, gec antik Kipti Misir'inda NH metinlerinin algilanisina iliskin bir
calismadir. Her iki kllliyatta yer alan ortak edebi temalar ve motifler arasindaki karsilastirmaya
dayanarak Kodeks V'i gec antik Kipti hagiografilerin isiginda okumaya calistik; bu sayede Codex V
metinlerinin, bizi ilgilendiren cildi derleyen, okuyan ve muhafaza eden gec antik Kipti okuyuculari
tarafindan nasil okundugunu, yorumlandigini ve algilandigini anlamaya calisabiliriz. Dolayisiyla bunu
acikhga kavusturmak igin, NH Codex V ile dérdiincl/besinci yizyil Misir hagiografileri arasindaki
karsilastirmaya dayanarak mevcut tezin iki amacini su sekilde 6zetleyebiliriz: 26 Emmel, "Religious
Tradition, Textual Transmission, and the Nag Hammadi Codices", 42.
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--- SAYFA 23 ---

9 1- Her iki derlem (Kodeks V ve gec antik Misir hagiografileri) arasinda, ayni okuyucunun ilgisini
cekebilecek, kiyamet temalari ve motifleri veya konularla ifade edilen bircok edebi benzerligin varligini
gostermek. Bu, en azindan Kodeks V igin olasi bir manastir kdkenini,27 varis yerini ve/veya korumayi28
savunabilir; bu yaklasim ayni zamanda diger NHC'nin analizine de uygulanabilir. Ayrica NH metinleri ile
erken Misir Hiristiyanhgi hakkinda genel olarak bilinenler arasinda varsayilan doktrinsel uyumsuzluk
sorununa da isik tutabilir; Bu uyumsuzluk, érnedin bazi bilim adamlarinin, NHC'nin aslinda bir sapkinlk
kitiphanesinin parcasi oldugunu 6ne siirmesine bile yol acmistir.29 Belirli bir ge¢ antik Kipti okuyucu
kitlesi, o donemde Kipti Misir'inda dolasan diger metinlerde de bulunabilen edebi temalarin ve motiflerin
bol miktarda bulunmasi nedeniyle Kodeks V'e ve genel anlamda NHC'ye ve bir bitln olarak metinlerine
ilgi duymus olabilir. Baska bir deyisle, bu ilgi Codex V metinlerinin teolojik icerigine degil, kiyametle ilgili
edebi tema ve motiflerine dayanacaktir. 2- Hem kulliyatlara, Kodeks V'e hem de ge¢ antik Misir
hagiografilerine ait metinler arasinda bir karsilastirma yapmak, ilkini alimlama perspektifinden
anlamamiza ve yorumlamamiza ne yardimci olabilir? Baska bir deyisle, gec antik donem
hagiografilerinde bol miktarda bulunan belirli tema ve motiflerin 6nemine iliskin bilgi, ayni tema ve
motiflerin Kodeks V metinlerinde gec¢ antik Kipti okuyuculari tarafindan nasil yorumlandigini anlamamiza
olanak saglayabilir. Bu amacla Jauss'un alimlama teorisinden yararlanacagiz.30 27 Bu tezin asil konusu
bu degil. Ancak bir sonraki bélimin gosterecegi gibi (6zellikle bolim 2.4'e bakiniz), NHC'nin manastir
kdkenleri, varis yeri ve korunmasina iliskin tartisma o kadar ¢ok dikkat ¢cekmistir ki, onu burada
goérmezden gelemeyiz. 28 "Kdken, varis yeri ve koruma"dan bahsediyoruz ctinkl bu ayrim temeldir
ancak NHC'nin Kipti yonlerini ele alan az sayida bilimsel calisma tarafindan her zaman dikkate alinmaz.
Bu soruyu bir sonraki bolimde ele alacagiz. Ayrica asagdidaki 10-11. sayfalara bakin. 29
Save-Séderbergh, "Kutsal Yazilar mi, Ozir dileyen Belgeler mi? Nag Hammadi Kitiphanesi'nin Sitz im
Leben'i." 30 Bkz. bolum 3.
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10 Bunu soyledikten sonra, genel olarak konusursak, gec antik Kipti eserleri olarak NHC Gzerine yapilan
calismalarin ¢ ana konuya odaklandidini vurgulamaliyiz: kodekslerin maddi yonleri31, derlendikleri
cogulcu ortam32 - normalde manastir kokenli olma olasiligi dikkate alinarak - ve bazi NH metinleri ile
diger Kipti edebiyati tlrleri arasindaki edebi baglantilar ve benzerlikler olasiligi.33 Mevcut tez belirli bir
oranda Ucuncl grup arasinda siniflandirilabilir. Bununla birlikte, bu tezin benzeri gérilmemis karakteri,
sadece konuyu ele alan bir monografi (su anda Uzerine yazilanlarin tamami birka¢ makaledir) sunmakla
kalmayip, ayni zamanda NH metinleri ile Kipti edebiyati arasindaki diger NHC'ye uygulanabilecek edebi
temaslari ele almak igin tasarlanmis bir metodoloji sunmamizdan kaynaklanmaktadir. Son olarak,
yukarida NHC'nin l¢ asamasina iliskin olarak dedindigimiz bir ayrima deginmemiz gerekiyor. NHC'nin
Kipti baglamina dikkat ceken az sayida akademik calismanin buna cok az dikkat cekmesine ragmen, bu
ayrimin en bastan vurgulanmasi gerektigine inaniyoruz.34 Ancak bizim goérisimuze gore bu, 31 Bakiniz,
ornegin kodekslerin kapaklariyla ilgili ilk calismalar icin temeldir: Berthe van Regemorter, "La reliure des
manuscrits gnostiques découverts a Nag Hammadi," Scriptorium 14 (1960): 225-234; Jean Doresse, "Les
reliures des manuscrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion", REgypt 13 (1961): 27-49. Veya
karton ambalajlarinda bulunan parcalarla ilgilenenler: John Barns, "Nag Hammadi Kodekslerinin
Kapaklarindan Yunan ve Kipti Papirisler - Bir On Rapor", Essays on the Nag Hammadi Texts in Honor of
Pahor Labib (ed. M. Krause; NHS 6; Leiden: Brill, 1975), 9-18; John Barns, Gerald M. Browne ve John C.
Shelton, editérler, Nag Hammadi Kodeksleri. Kapaklarin Kartonajindan Yunan ve Kipti Papirtsleri (NHS
16; Leiden: Brill, 1981). Bu calismalar yakinda bolim 2.3'te tartisilacaktir. 32 Bakiniz, 6rnegin Dwight W.
Young, “The Milieu of Nag Hammadi: Some Historical Issues,” VChr 24 (1970): 127-137; Frederik Wisse,
"Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik", Gnosis: Festschrift fur Hans Jonas (ed. B. Aland; Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1978), 431-440; Tito Orlandi, "Brevi thinkazioni sull'ambiente dilbilimi e
kdltire dei testi c.d. di Nag Hammadi," CRSSTA 1 (1995): 167-170; ve Siegfried G. Richter, Hiristiyanhk
ve Yukari Misir'da Manastircilik'ta “Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Bolgede Maniheizm ve
Gnostisizm”. Cilt 1: Akhmim ve Sohag (ed. G. Gabra ve H. N. Takla; Kahire/New York: Saint Mark
Foundation/The American University of Cairo Press, 2008), 121-129. Bu calismalar bélim 2.4'te
tartisilacaktir. 33 Bakiniz, 6rnegin Charles Hedrick, “Gnostik Egilimler in the Greek Life of Pachomius and
the Sitz im Leben of the Nag Hammadi Library,” NT 22 (1980): 78-94; Louis Painchaud ve Jennifer Wees,
"Connaitre la différence entre les hommes mauvais et les bons: le charisme de clairvoyance d'Adam et
Eve & Pachdme et Théodore", Cocuklar icin, Milkemmel Ogretim: Berliner Arbeitskreis fir
koptisch-gnostische Schriften'in Miisabakasi Uzerine Hans-Martin Schenke Onuruna Yapilan Calismalar
Otuzuncu YIl (ed. H.-G. Gebhard ve digerleri; NHMS

54; Leiden/Boston: Brill, 2002), 139-155; Lance Jenott ve Elaine H. Pagels, "Antony'nin Mektuplari ve Nag
Hammadi Kodeksi |: Dordlnct YUzyil Misir'inda Dini Catismalarin Kaynaklan", JECS 18 (2010): 557-589.
Bu calismalar bélim 2.5'te tartisilacaktir. 34 Birkac istisnadan biri Louis Painchaud olabilir. Nag Hammadi
Yazmalarinda ve Gec Antik Misir'da “Nag Hammadi Yazmalarinin Uretimi ve Hedefi” (ed. Hugo Lundhaug
ve Lance Jenott, STAC)
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Bu Uc¢ asamayi birbirinden ayiriyoruz: tretim - ki bu ayni zamanda kdkenlerle de tanimlanabilir - varis
yeri - pratik anlamda, her bir kodeksin veya her bir kodlar grubunun baslangicta kime hitap ettigi - ve
koruma - pratik acidan, bu kodekslerin nasil ve nerede bir araya geldigi. Mevcut tez, bu asamalardan
herhangi birini 6zel olarak ele almayi amaglamamaktadir; bunun yerine, Kodeks V'i alimlama
perspektifinde analiz etmekte ve metinlerini, muhtemelen NHC'nin derlenmesi ve korunmasiyla ayni
zamanda ve yerde dolasan hagiografik literatlrin i1siginda yorumlamaktadir. Ek olarak, Codex V
metinleri ile ge¢ antik Misir hagiografileri arasindaki bircok edebi baglanti noktasini gostermeyi
basarirsak, bu iki kllliyat arasinda varsayilan uyumsuzluk meselesine isik tutmus olacagiz. Her iki killiyat
arasinda pek cok edebi temas noktasinin varligi, bu uyumsuzlugun gec antik Misir'in gercek edebi,
kilttrel ve dini gercekliginden cok, modern bilimin ve onun iki killiyat anlayisinin Griind oldugunu
gosterebilir. Bu temel degerlendirmeler yapildiktan sonra mevcut tezin yapisinin kisa bir sunumuna
gecebiliriz. Mevcut girisin ardindan okuyucu, ikinci Béliim'de NH metinlerinin Kipti aktarimina iliskin
arastirmayi ve bununla ilgili bircok konuyu 6zetleyen bir durum sorusu bulacaktir. Bu bélim 8 bélime
ayrilmistir. Birinci bolim, bolime giris niteligindedir; ikinci bélimde erken Hiristiyan kitaplari ve NHC
hakkinda bazi degerlendirmeler yapiyoruz; Gclinclstinde kodekslerin maddi yonleriyle ilgili calismalari
ele aliyoruz; dordiincude Gnostisizm, manastircilik ve NHC ile ilgili calismalari tartisiyoruz; besinci
bolimde NH metinleri ile dérdiinct ylzyil Kipti edebiyati arasindaki edebi baglantilarin olasiligini
arastiran calismalar hakkinda yorumlar; altinci bélimde NHC bunyesindeki alt koleksiyonlara iliskin
calismalari ele aliyoruz; ve son olarak yedinci bolimde NHC'nin bulasmasinin dilsel yénlerini ele alan
calismalari tartisiyoruz. Bu bolim, NH metinlerinin Kipti asamasiyla ilgili calismalarin panoramik bir
goriniminl sundugumuz bir sonucla kapatilmaktadir; ayrica 110, Tabingen, Mohr Siebeck, 2018),
387-426; Louis Painchaud, Colloque International'da "La Production et la destination des codices de Nag
Hammadi: Le codex IlI". Nag Hammadi, 70 yil. Qu'avons-nous appris? Nag Hammadi 70 Yasinda: Ne
Ogrendik? (Québec, Université Laval, du 29-31 mai 2015) (eds. E. Crégheur, L. Painchaud ve T. Rasimus;
BCNH, bolim “Etudes” 10; Louvain: Peeters, yakinda cikacak).

--- SAYFA 26 ---

Konuyla ilgili gelecekteki calismalar icin 12 yeni bakis agisi. SOylemeye gerek yok, bu bélimdeki
yorumlarimizi bizi en gok ilgilendiren kitap olan Codex V lzerine yogunlastirdik. Bir sonraki Gglinci
bélimde teorik cercevemizi ve metodolojimizi sunuyoruz. Bu aslinda tezimizin en 6nemli bélimlerinden
biridir. Aslinda bu tlr bir yaklasimda uygun bir ydontemin bulunmamasi bazen asiri belirsizlige yol
acmaktadir. Bu bélimde Kodeks V'in ve onun Kipti evresindeki metinlerinin incelenmesi icin kilavuz
olarak karsilastirmali yaklasimi ve alimlama teorisini ayrintili olarak sunuyoruz. Bélim, boyle bir analiz
icin teorik bir temelin 6nemini ve bdyle bir yaklasim icin bir yontem gelistirmenin zorlugunu agikladigimiz
kisa bir girisle bashyor. Asagidaki bélim, 6zellikle H.R. Jauss tarafindan kuramlastirilan alimlama teorisini
ve bunu Codex V'in analizine nasil uygulamayi planladigimizi ele almaktadir. Asagidaki bélim, edebi
karsilastirmali yaklasimla ilgilidir; bu bélimde ayni zamanda edebi tirlerin sinirlandirilmasi gibi gec antik
Kipti hagiografilerle iliskili olarak Codex V'in analizi icin 6zellikle 6nemli olan karsilastirmali yaklasimin
belirli konularini da ele aliyoruz. Bu tez iki edebi kulliyat arasinda bir karsilastirma sunmayi
amacladigindan, killiyatin sinirlandiriilmasini gerekcelendirmek gerekmektedir; bu Dérdlnci ve Besinci
Bolumlerde yapilmistir. Dérdtncu Bolum Ozellikle Codex V'e, Besinci BolUm ise ge¢ antik Kipti
hagiografilerine ayrilmistir. Dérdinct Bolime Codex V'in kisa bir materyal tanimini sunarak basliyoruz;
ardindan, kopyalama slrecinde bir yazici mtidahalesinin ilk gostergesi olabilecek bazi metinsel
Ozelliklere dikkat ¢ekiyoruz; bu 6zelliklerden bazilari daha 6nceki arastirmalarda hic belirtilmemistir ve
Codex V'in alimlanisini dogrudan derleme baglaminda analiz etmeye yardimci olabilecek ilk unsurlar
olabilir. Ayrica elyazmasindaki Kodeks V incelemelerinin basliklarini ve bu basliklarin Kipti dilindeki
yorumunun yorumlanmasinda bize nasil yardimci olabilecegdini tartisiyoruz. Son olarak bu bélimde
Kodeks V'in karakterleri Gzerine bir bolim de ekliyoruz. Amlama teorisini kullanarak, Kodeks V'teki
incelemelerin atfedildigi karakterlerin (Paul, James ve Adam) gec¢ antik Kipti ortaminda nasil
anlasilabilecegini anlamaya calisiyoruz.
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13 Besinci Bolumun girisinde, bizi Kodeks V'i ve gec antik Kipti hagiografilerini kulliyatimiz olarak
secmeye yonlendiren konulari tartisiyoruz ve ayni zamanda diger manastir Kipti kaynaklarinin harig
tutulmasini da acikliyoruz. Bu girisin 6nemli bir kismi, ge¢ antik Kipti hagiografyalarinin korundugu el
yazmalarinin tarihiyle ilgilidir. Gercekten de, dérdinci/besinci ylzyil Misir menkibe edebiyati literatlr,
Yunan ve Kipti lehcelerindeki cesitli bicimlerdeki ge¢ dénem elyazmalarinda ve bazi durumlarda daha
sonraki Arapca versiyonlarinda da korunmustur. Bu bélimde ayrica bu hagiografilerin bir
siniflandirmasini da sunuyoruz. Bu siniflandirma, karsilastirmali kulliyatimizin bir parcasi olan
hagiografileri iki temel kategoriye ayirir: Manastir Yasamlari ve Kipti Destani Tutkulari. Manastir
Yasamlari basrahiplerin yasamlari (Pachomius'un Yasamlari, Shenoute'nin Hayati ve Ammon Mektubu)
ve munzevilerin yasamlari (Antonius'un Hayati, Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri, Pambo'nun Hayati ve
Onnophrius'un Hayati) olarak alt bolimlere ayriimistir. Misir'in dérdlincu ve besinci ytzyillardaki kulturel
ve dini gecmisi, calismamizi baglamsallastirmamiz acisindan 6nemlidir. Bu nedenle tezimize Misir'in
kaltarel ve dini ortamiyla ilgili bazi 6nemli sorularin tartisildigi kisa bir bélim ekledik. Son olarak, bu tezin
temelini olusturan Yedinci Bélium'de Kodeks V'teki bazi temalari ve motifleri alimlama perspektifinden
analiz ediyoruz. Bu amacgla, Codex V metinlerinde mevcut olan ve gec¢ antik Misir hagiografilerinde
paralellikler veya yankilar bulan genel olarak kiyamet edebiyatiyla ilgili 6nemli temalari (géklere
yukselis, melek bilimi ve aracili vahiyler, vahiy ve vecd deneyimleri vb.) dikkate alan bir cerceve
Oneriyoruz. Bu genel temalarin her biri, karsilastirmamizi daha kesin hale getirecek sekilde daha spesifik
edebi motiflere bolinmustir. Bu bolimde, mutlaka kiyamet edebiyatiyla ilgili olmayan ancak her iki
killiyatta da bulunabilecek diger motiflere de bir bélim ayirdik. Yukarida ana hatlariyla belirtildigi gibi,
bu bolimin amaci Codex V metinleri ile geg antik Misir hagiografilerinin baslangicta
varsayllabilecedinden cok daha fazla ortak noktaya sahip oldugu gercegini gostermektir; bu edebi
baglantilar, belirli bir ge¢ antik Kipti okurunun,

--- SAYFA 28 ---

14 Codex V metinleri bu temalarin ve motiflerin varhigindan dolayi ilginizi cekebilir ve mutlaka “Gnostik
iceriginden” kaynaklanmayabilir. Ayrica Codex V metinlerine alimlama perspektifinden bakiyoruz;
Kodeks V'te ve geg antik Misir hagiografilerinde ortak olan tema ve motiflerin yardimiyla, bu kodeksin -
veya en azindan bazi tema ve motiflerinin - ge¢ antik Kipti okuyuculari tarafindan nasil okundugunu,
yorumlandigini ve kabul edildigini hayal ediyoruz. Tez, arastirmamizin sonuclarinin bir 6zetiyle sona
ermektedir: Kodeks V metinlerinin her biri hakkinda 6zet bir tartisma sunarak bunlarin gec antik Kipti
okurlari tarafindan nasil yorumlanabilecegini acikliyoruz. Bu son degerlendirmelerde, sonuclarimizin NH
metinlerinin Kipti yasaminin arastiriimasindaki belirli yaklasimlar icin nasil yararli olabilecegini de
tartisiyoruz. Ornegin, vardigimiz sonuclarin Kodeks V ile bugiinlerde cok tartisilan bir konu olan Kipti
manastircihgi arasindaki baglantiyi nasil gosterebilecegini inceliyoruz. Ayrica, heterodoks olarak kabul
edilen bazi 6zelliklerin Kodeks V okuyucular tarafindan neden bulylUk doktrinsel ikilemlere yol acmadan
okunabildigini aciklayabilecek bir yaklasim da dneriyoruz. Bu girisi bitirmeden énce, genel olarak
alimlama calismalarina kisa bir g6z atarsak, bunlarin daha 6nceki alimlama baglamlarinin varligini inkar
etmediklerini veya metinlerin olusturulmasina iliskin orijinal baglam calismasinin énemini gézden
distrmediklerini gérecegimizi belirtmek isteriz.35 Buna gore, burada 6nerilen gibi - Kodeks V'in Kipti
asamasina iliskin bir veya birka¢ yonu analiz eden - bir yaklasimin, hicbir sekilde, alimlamanin orijinal
baglamini ele alan ¢alismalari itibarsizlastirma veya énemini azaltma niyetinde olmadigini vurgulamak
isteriz. NH metinlerinin bilesimi. NH metinlerinin “geleneksel” calismasini eskimis veya daha az 6nemli
kilmak niyetinde degiliz. Biz sadece baska bir yaklasim 6neriyoruz; Codex V metinlerini gec antik Kipti
hagiografileriyle karsilastiran, ilkini alimlama perspektifinde analiz eden ve iki kulliyat arasinda tematik
dizeyde bir uyumsuzluk olmadigini gosteren bir yaklasim. Aksine Codex V metinlerinde ¢ok daha fazlasi
var. 35 Ornegin incil'in kabuliine iliskin calismalara bakin. incil metinlerinin kompozisyonunun orijinal
baglamlarinin varligini inkar etmezler. Genel bir inceleme icin bkz. Michael Lieb, Emma Mason ve
Jonathan Roberts, The Oxford Handbook of the Reception History of the Bible (Oxford/New York: Oxford
University Press, 2011). Benzer sekilde, 6rnedin Orta Cag'da Augustinus'un karsilanisina iliskin
calismalar, Gec¢ Antik Cag'daki orijinal bir metnin kompozisyonunu asla sorgulamaz. Augustine'in
karsilanisina iliskin genel bir arastirma igin bkz. Eric Leland Saak, Create Augustine, Interpreting
Augustine and Augustinianism in the Later Middle Ages (Oxford: Oxford University Press, 2012).
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15 Baslangicta varsayilabilecegi gibi Kipti Misir'da dolasan diger edebiyat tirleriyle ortak noktalara
sahiptir.

--- SAYFA 30 ---

16 -2- Durum Sorusu 2.1. Giris NHC Gzerine yetmis yili askin bir siredir yapilan arastirmalarda, bilim
insanlari esas olarak ikinci ylUzyildan Gg¢lncl yUzyila kadar degisen donemlerde Yunanca metinlerin
orijinal kompozisyonuyla ilgili sorulara odaklanmistir. Normalde bilim adamlari NH metinlerini
Hiristiyanligin genellikle "Gnostisizm" olarak etiketlenen belirli marjinal tezahUrleriyle iliskilendirir. Giris
bolimunde belirtildigi gibi, NHC'de saklanan metinlerin Kipti asamasinin incelenmesi ikincil kalmis ve
kodeksler ile bunlarin derlendigi Kipti ortami arasindaki iliskiler derinlemesine arastiriimamistir. Orlandi,
bunun NHC'nin derlendigi Kipti ortaminin bilinmemesiyle aciklanabilecegini 6ne siirdd. Kendi sozleriyle:
Kipti dilindeki Maniheist ve ardindan Gnostik MS koleksiyonlarinin kesfi, bu iki dini hareketin genis
kilttrel baglami Gzerine bir dizi calismay! kiskirtmis olsa da, MSS'nin iletildigi Misir'a 6zgl ortam blyUk
dlctide bilinmemektedir. Belge eksikligi genellikle bu bilgisizligin nedenidir. Ozellikle Kipti Gnostik
kdtiphanesi 6rneginde, killiyat hakkinda yorum yapmak ve MS dérdinci ve besinci ylzyillarda Nil
vadisinde yaygin olanlarin disindaki her seyi aciklamak icin her tirden fikir ve dini mezhep ¢agrilmistir.1
Giris bolimunde belirtildigi gibi2, belirli bir kaynak icin bilimin birincil ilgisinin, onun orijinal kompozisyon
baglami ve onunla dogrudan ilgili konular olmasi son derece dogaldir. Kaynagin alinmasi ve iletiimesine
yonelik calismalar dogal olarak daha sonra gelecektir. Orlandi'nin énerdigi gibi, 1 Tito Orlandi, “A
Catechesis Against Apocryphal Texts by Shenoute and the Gnostic Texts of Nag Hammadi,” HThR 75
(1982), 85. 2 Bkz. yukaridaki Sayfa 4. kitabini geciktirmis olabilecek ek bir zorluk.

--- SAYFA 31 ---

NH metinlerinin iletimi ve alimiyla ilgili calismalarin 17 gelismesinin nedeni, bu baglamlari anlamamiza
yardimci olabilecek belge ve verilerin eksikligidir. Ancak Emmel'in NH metinlerinin aktarimi hakkindaki
makalesinden bu yana3 bu tir arastirmalar NH calismalarinda yeni trend haline geldi.4 Ancak bu konuyla
ilgili konularda yapilan calismalarin sayisi, metinlerimizin orijinal kompozisyon baglamiyla ilgili
cahsmalarla karsilastirnildiginda hala azdir. Bu bélim, NH metinlerinin derlenmesi, iletiimesi ve
algilanmasi baglamini ele alan calismalarin bir incelemesini sunmayl amaclamaktadir; Kodeks V ile
dogrudan ilgilenenlere ve Kipti metinlerin algilanmasiyla su veya bu sekilde baglantili olanlara daha fazla
dikkat edecegiz. Bu bolumun ilk kismi dérdiincl/besinci ylzyil Misir'indaki kitaplar ve okuryazarlkla ilgili
calismalari ele alacak ¢inki goérecegimiz gibi NHC inkar edilemez bir grup geg antik Hiristiyan kitabidir.
ikinci bélimde, NHC'nin maddi yénleriyle ilgili calismalari - fabrikasyonlari ve kapaklarindaki Yunanca
parcalar gibi; Gclncl bolimde NHC'nin derlendigi genel baglam tartisilacaktir; dérdinci bélimde
metinlerin edebi yonlerini tartisan calismalar ele alinacak - 6rnegin cagdas Misir edebiyatiyla olasi
baglantilar, eklemelerin olasiligi vb.; besinci bélimde NHC icerisinde alt koleksiyonlarin olasiligini ele
alan calismalar tartisilacak; son olarak altinci bélimde NHC'nin derlenme bagdlamina iliskin dilsel konular
tartisilacaktir. B6lumun sonunda konuyla ilgili genel izlenimlerimizi 6zetleyen kisa bir sonug bdlumu yer
alacaktir. 2.2. Dérduncu/besinci ytzyil Misir'inda kitaplar ve okuryazarlik Bu durum sorusuna, NHC'yi
erken Hiristiyan kitaplari olarak analiz etmeyi ve hakkinda birka¢ yorum yapmayi amaclayan giris
niteliginde bir tartismaya dahil ettik. Bunu iki nedenden dolayi yapiyoruz: 1- Ge¢ Antik Misir'da kitap,
okuryazarlik ve okuma Uzerine yapilan ¢alismalarda NHC pek dikkate alinmiyor; ve 2- bu tir bir
tartismada dikkate alindiginda, mutlaka Hiristiyan kitaplari olarak degil, Gnostik kitaplar olarak
goraluyorlar (ve bu nedenle bilim adamlari 3 Emmel, “Religious Tradition, Textual Transmission, and the
Nag Hammadi Codices.”4 Status quaestionis hakkindaki tartismamizin da gosterecegi gibi).
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18 bazen, birazdan gorecegimiz gibi, onlarin Hiristiyanlik disinda bir dine ait olduklari anlamina da gelir).
Bu amacla, Antik Cag'daki Hiristiyan kitaplari ve bunlarin Gretimi, alinisi ve aktarimiyla ilgili son
calismalara basvurmayi amacliyoruz. Secilen calismalar normalde genel konularla ilgilidir, ancak bazi
durumlarda Misir baglamiyla da ilgilidir. Bu tartismaya ge¢cmeden 6nce, en azindan bu tezde tartisilanlara
iliskin olarak metin ve kitap arasinda bir ayrim yapmaliyiz. Metin, "fiziksel biciminden ziyade igerigi
acisindan bakildiginda; bir metin yazili veya s6zlU olabilir."5 Cimleler olusturan kelimeler dizisidir. Kitap,
metinlerin yazildigi Ge¢ Antik Cag'da normal olarak papirlis veya parsomenden yapilmis maddi bir
nesnedir. Ge¢ Antik Cag'da bir kitap tomar veya kodeks biciminde olabiliyordu. Bizi burada ilgilendiren
sey, kitaplar NHC'dir. Kitaplar metinler icerdiginden6 bazen bir metni belirtmek icin "kitap" terimini
kullaniriz; 6rnegin Thomas'in Kitabi veya leu'nun Kitaplari gibi. Bunu sdyledikten sonra, bilim insanlar
tarafindan bu sekilde gértilmese bile, maddi nesneler olarak NHC'nin inkar edilemez derecede eski
Hiristiyan kitaplar olup olmadigini sorabiliriz. NHC'nin antik kitaplarin bilinen en blyUk gruplarindan birini
olusturmasina ragmen, bazen erken donem Hiristiyan kitaplari Gzerine yapilan calismalarda bunlar ya
unutulmus ya da gecici olarak bahsedilmis, hatta Gnostik (ve bununla 'Hiristiyan olmayan' anlamina
gelir) bir koleksiyon olarak bahsedilmistir. ilk aciklamamizi 6rneklendirmek igin, Bernard Legras'in Antik
Cag'da Misir'da okuma eylemi hakkindaki kitabindan bahsedebiliriz.8 Bu calismada Legras, NHC'den
yalnizca bir kez, 5 Oxford cevrimici s6zligu olarak bahsediyor. 6 NH metinlerinin bir bitln olarak
Hiristiyan yazilari oldugu - Gnostik olsun ya da olmasin, hala Hiristiyan olduklari - tartismasiz gértnUyor,
clnkU genellikle Hiristiyan karakterler ve icerikler sergiliyorlar; bunlarin cogu genel anlamda Yeni Ahit'in
uydurma metinleridir. Bu bolimde tartisiimak istenen ise metinlerin muhafaza edildigi son asama olan
Kipti asamasiyla, NHC'de bulunma asamasiyla daha alakali olan farkl bir konudur. Yani bizi burada
ilgilendiren asama, bunlarin Kipti dilinde okundugu asama. Bu nedenle, bu bélimde doérdlnci ylzyilda
Yukari Misir'da Uretilen Kipti kitaplart NHC'nin Hiristiyan eserleri olarak goértltp gorilemeyecegini
arastirmak istiyoruz. Yalnizca Hiristiyan metinleri iceren kitaplar degil, Hiristiyanlar tarafindan ve
Hiristiyanlar icin Gretilmis kitaplar da var. 7 Ornegin bkz. Stephen Emmel, "The Christian Book in Egypt:
Innovation and the Coptic Tradition", The Bible as Book: The Manuscript Tradition (ed. ]. L. Sharpe ve K.
van Kampen; London/New Castle: British Library/Oak Knoll Press, 1998), 39. 8 Legras, Lire en Egypte:
d'Alexandrie a I'lslam (Antiqua 6; Paris: Picard, 2002).
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19 "B tipi kodeksler" 6érnegi ve bunlarin Gnostik metinler icerdiklerini ekliyor.9 NHC tarafindan
olusturulan ve nispeten iyi korunmus olan on Ug kitaptan olusan bir grup, muhtemelen Eski Misir'daki
okuma eylemine ayriimis bir calismada daha derin bir analiz ve tartismayi hak ediyor. ikinci ifademiz,
Emmel'in Misir'daki Hiristiyan kitaplarn hakkindaki makalesil0 ile 6rneklendirilebilir; burada Emmel
Hiristiyan, Maniheist ve Gnostik edebiyat arasinda agik bir ayrim yapar ve sdyle der: "Tarihi boyunca Kipti
edebiyati neredeyse tamamen Hiristiyandi; tek 6nemli istisna Maniheist, Gnostik ve ilgili edebiyattan
olusan birkac olaganUsti yigindir"11 ve bir dipnotta 'Gnostik' ile "Nag Hammadi Metinleri"ni kastettigini
belirtir. (esas olarak)”.12 Baska bir bilim adami olan Khosroyev, Hristiyan ve Gnostik literatlr arasinda
net bir ayrim yapmiyor ancak NHC'nin Misir Hristiyanligi baglaminda yanlis yerlestirilmis cok tuhaf
kodeksler oldugunu 6ne slirliyor.13 Genel anlamda, Rus bilim adami NHC'nin Misirli Hristiyanlara pek ait
olamayacagini 6ne slrlyor.14 Bununla birlikte, eger NHC'nin erken Hristiyan kitaplari, Hristiyanlarin
maddi bir Grini oldugunu, Hristiyanlar tarafindan yapiimis ve muhtemelen Hristiyanlara hitap ettigini
gostermeyi basarirsak, Kodekslere entegre edilen metinlerin kendilerine bir miktar faydasi oldugunu
kabul ediyoruz. Bu nasil bir ise yaradi? Geg antik Kipti Misir'indaki alimlarinin incelenmesi ve ayni
zamanda Kipti'de dolasan diger metin tarleri ile bunlarin karsilastiriimasi bu soruyu yanitlamaya yardimci
olabilir. Dolayisiyla bu béliimiin ana amaci, 9 Legras, Lire en Egypte: d'Alexandrie a I'lslam, 91. 10
Emmel, "Misir'daki Hiristiyan Kitabi: Yenilik ve Kipti Gelenegi"ni gostermektir. 11 Emmel, "Misir'daki
Hiristiyan Kitabi: Yenilik ve Kipti Gelenegi" 39. 12 Emmel, "Misir'daki Hiristiyan Kitabi: Yenilik ve Kipti
Gelenegi" 42, dipnot 13. Emmel'in ifadesi 6zellikle ilgi cekicidir ciinkli kendisi NHC alanina ve bunlarin
Kipti literatlruyle olan iliskisine en ok katkida bulunan bilim adamlarindan biridir. Giris bolimunde
gosterdigimiz gibi Emmel, NH metinlerinin incelenmesinin mutlaka Gnostisizm ile baglantili olmasinin
gerekmedigini bile 6ne surlyor (yukaridaki 5. ve 8. sayfalara bakiniz). Emmel'in bu davadaki aciklamasi
belki de, onun Kipti metinlerinin aktarimi ve dolasimiyla ilgili pek cok ayrintinin ve geg¢ antik Misir'in
karmasik baglaminin mutlaka farkinda olmayan bir okuyucu kitlesi icin yazdigi gercegiyle hakh
gosterilebilir. Her halikarda, en azindan bu 6zel calismada Emmel, NH metinlerini acikca Hiristiyan
olmayanlar olarak siniflandiriyor. 13 Alexander Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi: Einige
Probleme des Christentums in Agypten wéhrend der ersten Jahrhunderte (Altenberge: Oros Verlag,
1995). Bu calisma boélim 2.4'te analiz edilecektir. 14 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 98.
Khosroyev'in bu konudaki aciklamalari 6zellikle ilginctir -her ne kadar onunla ayni fikirde olmasak da-
¢unkU bunlar bir bakima NH metinlerinin Kipti ortaminda algilanmasiyla ilgilidir. NH metinlerinin
Hiristiyanlara ait olamayacagina ya da Hiristiyanlar tarafindan okunmus olamayacadina, ¢tnkd bunlarin
iceriginin dérdincl yUzyil Misir'indaki Hiristiyanlik hakkinda genel olarak bilinenlerle bagdasmadigina
inaniyor. Tezimizin gelisiminin géstermeyi amacladigdi gibi, bu en azindan Codex V acisindan mutlaka
dogru degildir. Khosroyev'in calismasi bolim 2.4'te tartisilacaktir.
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20 NHC Hiristiyan kitaplariydi ve sonuc olarak bunlar muhtemelen Hiristiyanlar tarafindan okunuyordu;
muhtemelen geg antik Kipti menkibelerini okuyan ayni Hiristiyanlar. Ayrica ge¢ antik Kipti kitaplari,
bunlarin Uretimi ve dagitimi Gzerine 6zel calismalarin ¢ok nadir oldugunu da belirtmeliyiz; bu da bizi
Antik Cag'daki kitaplara ve bazi durumlarda NHC'nin derlenmesinden 6nceki veya sonraki ylzyillara
iliskin genel yorumlari kendi kulliyatimiza uygulamaya ve genisletmeye ¢alismamiza neden oluyor. Bu
bélimdeki analizimize gegmeden dnce son bir yorum yapmamiz gerekiyor: NHC igerisinde alt
koleksiyonlarin varhgi bazen kodeks grubunun tamamina uygulanabilecek genel aciklamalar yapmamiza
izin vermeyebilir. Baska bir deyisle, belirli bir NH kodeksinde (veya kodeks alt grubunda) yer alan ve onu
bir Hiristiyan kitabi olarak tanimlamamiza olanak taniyan belirli bir 6zellik, diger kodekslerde veya alt
koleksiyonlarda mutlaka mevcut olmayabilir. Bu nedenle, belirli bir kodeksin Hristiyan menseini veya
varis yerini gosteren bir 6zellige sahip olmasi, tim kodekslerin Hristiyan mensei veya varis noktasina
sahip oldugunu kanitlamaz, ¢cinkU kodeksler ve bir bltin olarak gorulen alt koleksiyonlar farkli mense ve
varis noktalarina sahiptir.15 Atilacak ilk adim, NHC ile ilk kitaplar arasindaki ortak 6zelliklerin
belirlenmesinden ibarettir. Misir'daki ilk Hiristiyan kitaplari Gzerine yaptigi calismadal6 Bagnall,
papirlsin geri donUsturilebilecedini ve yalnizca yazmak icin degil, ayni zamanda yeni bir kodeks
olusturmak igin de yeniden kullanilabilecegini dogruluyor. Parcalanmakta olan eski kodeksler s6z konusu
oldugunda, papirts daha sonra palimpsest olarak kullanilamiyordu, dolayisiyla onu yeniden kullanmanin
tek yolu "onu yeni bir kodeksin ciltlemesi icin dolgu olarak kullanmakti."17 Bu bize bazi NHC'lerin
kapaklarini doldurmak icin kullanilan Yunan papirls parcalarini hatirlatabilir;18 Bagnall 6zellikle NHC'nin
durumundan bahsetmese bile, yorumlari eski kodeks V de dahil olmak tzere kodekslerimize
uygulanabilir. 15 Bu konuya 6zel olarak iliskin ayrintilar icin asagidaki bolim 2.6'ya bakin. 16 Roger
Bagnall, Misir'daki Erken Hristiyan Kitaplari (Princeton/Oxford: Princeton University Press, 2009). 17
Bagnall, Early Christian Books in Egypt, 59. 18 Ayrintilar icin bkz. Barns, “Greek and Coptic Papyri from
the Covers of the Nag Hammadi Codices”; ve Barns, Browne ve Shelton, Nag Hammadi Codices.
Kapaklarin Kartonajindan Yunan ve Kipti Papirtsu.

--- SAYFA 35 ---

Kapaklarini dolduran 21 mali belgel9 - bunlarin Geg Antik Donem'deki genel kitap Uretim tekniklerine
uygun oldugu sonucuna varildi. Ona goére bu yeniden kullanim, papirtsun yliksek maliyetiyle
aciklanabilir. Dolayisiyla papirus parcalari artik Gzerine yazi yazilamaz hale gelse bile kodeks tretiminde
kullanilabilir.20 Haines-Eitzen ayrica papirustn kitap kapaklarinin yapiminda yeniden kullaniimasini da
tartisti.21 Hiristiyan yazicilar tarafindan yeniden kullanilan papiraslerin 6zel durumuyla ilgili olarak,
bircok idari memurun edebi metinlerin kopyasi igin taslak veya kirinti olarak daha sonra kullaniimak
lizere yalnizca bir tarafi kullaniimis belgeleri sakladigini dogruluyor; iskenderiye ézelinde, resmi
belgelerin gecerliligini yitirdiginde bircogunun kitapcilara satildigini ve daha sonra tekrar kullanildigini
biliyoruz.22 Benzer durumlari dérdincu yuzyilda Yukari Misir'da da muhtemelen hayal edebiliyoruz. Bu,
drnegin NH Kodeks VII'nin kapaklarinda sadece incil'den parcalarin varligini degil, ayni zamanda diger
kodekslerin kapaklarinda da burokratik ve resmi metinler ve mektuplarin varligini agiklamaktadir.23
NHC'nin bircogunun kapaklarinin icinde geri déntstirilmus papiris bulunur (1, IV, V, VI, VII, VI, IX, XI),
digerlerinin ise yoktur (11, Ill, X, XIl) ve Kodeks XIII'lin kapag! yoktur. Bu geri donUstlrtilmis papirlslerin
cogu, Kodeks IV, V, VI, VIII ve IX 6rneginde oldugu gibi resmi belgelerdir.24 Mevcut herhangi bir
papirtsin yeniden kullaniimasinin en iyi 6rnegi, Kodeks VII'nin 6zel durumuyla belki de en iyi sekilde
orneklenebilir; Shelton, "kasabanin ¢op yigini disinda bu kadar cesitli belge icin tatmin edici tek kaynak
bulmanin zor oldugunu" dogrular.25 Bazi NHC vakalarinda, bu eski papiris parcalarinin bazilarinin icerigi
vardir. bu onlar icin Hiristiyan bir kokene isaret eden Hiristiyanlikla iliskilendirilebilir. 19 Ahirlar, “Nag
Hammadi Yazmalarinin Kapaklarindan Yunan ve Kipti Papirtsleri”, 11.15. 20 Bagnall, Misir'daki Erken
Hiristiyan Kitaplari, 50-69. 21 Kim Haines-Eitzen, Guardians of Letters: Okuryazarlik, Gug ve Erken
Hiristiyan Edebiyatinin Aktaricilar (Oxford/New York: Oxford University Press, 2000). 22 Haines-Eitzen,
Guardians of Letters, 33-34. 23 Ayrintilar icin bkz. Barns, “Nag Hammadi Kodekslerinin Kapaklarindan
Yunan ve Kipti Papirtsler”, 10-17; ve Barns, Browne ve Shelton, Nag Hammadi Kodeksleri, XV-XVI ve
121-122. 24 Genel bir inceleme icin bkz. Barns, Browne ve Shelton, Nag Hammadi Codices. Ayrica bkz.
Painchaud, “Nag Hammadi Kodekslerinin Uretimi ve Hedefi, XV-XVI ve 121-122.” 25 Barns, Browne ve
Shelton, Nag Hammadi Kodeksleri, 11.
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22 Bunun en iyi érnegi kesinlikle Kodeks VII'nin kapaklarinda bulunan bazi parcalardir. Ornegin 47 ve 48.
parcalar, sirasiyla Yaratilis 32:4-11 ve Yaratilis 42:28-30'un Kipti dilindeki alintilarini gésterir.26 Bu
parcalar arasinda, bir rahip veya kesis olan belirli bir Sansnos'a yazilan veya ona gonderilen 6zel mektup
parcalari bulunur.27 Bu parcalar, Kodeks VII'nin Hristiyan karakterinin maddi bir géstergesidir, ancak
bunun bir teyidi degildir, cinkl bu parcalar ondan elde edilmis olabilir. Haines-Eitzen'e gore bazen
oldugu gibi eski papiris saticisiydi.28 Ancak en azindan Codex VII'nin Uretildigi yerde Hiristiyanlikla
iliskilendirilebilecek papirlslerin bulundugunu dogrulayabiliriz. Baska hangi maddi 6zellikler NHC'nin en
azindan bir kisminin Hiristiyan kékenini veya varis yerini gésterebilir? Larry W. Hurtado, ilk Hiristiyan
kitaplarinin ayni zamanda "en eski Hiristiyan eserleri" oldugunu gostermeyi amaclayan bir calismada,
belirli bir el yazmasinin bir Hiristiyan eseri oldugunu gdésteren bir dizi 6zelligi tespit eder.29 Bunlar
arasinda 6rnegin nomina sacra30 ve Staurogramlarin31 varhdi; Malcolm Choat ayrica Hiristiyan akrostisi
Chi-ro'nun (isa Mesih, Tanri'nin Oglu, Kurtarici) kesinlikle bir Hiristiyan 6zelligi olarak tanimlanabilecegine
isaret etmektedir.32 Her ikisi de belirli NH el yazmalari arasinda bulunabilir, bu da icerdikleri metinlerin
Hiristiyanlar tarafindan ve muhtemelen Hiristiyanlar icin kopyalandigini gosterir. Bunu g6z 6nliinde
bulundurarak, bazi akademisyenler NHC'nin Hristiyan karakterinin siphe goétiirmez oldugunu
onaylamaktan gekinmemislerdir.33 Bununla birlikte, yukarida siralanan 6zelliklerden bazilari tim NHC'de
bulunmadigi ve hicbir sey kodlar grubunun bir 26 Bu parcalar Kasser tarafindan Aralik 1970'te
tanimlanmis ve daha sonra yayinlanmis oldugunu garanti edemeyecedi icin boyle bir ifadenin incelikli
olmasi gerekir. Bkz. Rodolphe Kasser, "Fragments du livre biblique de la Genése cachés dans la reliure
d'un codex gnostique", Muséon 85 (1972): 65-89. 27 Parca 64, bkz. Barns, Browne ve Shelton, Nag
Hammadi Codices, 56. 28 Haines-Eitzen, Guardians of Letters, 33-34. 29 Larry Hurtado, The Earlyest
Christian Artifacts: El Yazmalari ve Hiristiyan Kokenleri (Grand Rapids: William B. Eerdmans Pub. Co,
2006). 30 Hurtado, En Eski Hiristiyan Eserleri, 43-94. Ayrica bkz. Malcolm Choat, Belief and Cult in Fourth
Century Papyri (Turnhout: Brepols, 2006), 119-125. 31 Hurtado, En Eski Hiristiyan Eserleri, 136-139.
Ayrica bkz. Dérdiincii Yizyil Papiriisii'nde Choat, inang ve Kiilt, 114-118. 32 Dérdiincii Yiizyil Papirisiinde
Choat, inanc ve Kiilt, 114-118. 33 Jenott ve Pagels daha dnce NHC'de bu 6zelliklerin cogunun varligina
dikkat cekmisti. Bkz. Lance Jenott ve Elaine H. Pagels, "Antony's Letters ve Nag Hammadi Codex I:
Sources of Religious Conflict in Fourth Century Egypt", JECS 18 (2010), 557-564.
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23 koleksiyon veya kitliphane. Baska bir deyisle, hicbir sey kodekslerin ayni sahibine ait oldugunu veya
gbmuilmeden 6nce bir arada tutuldugunu garanti edemez. Sonug olarak, kodekslerin Hiristiyan karakteri,
her bir kodeks veya alt koleksiyonun Hiristiyan olup olmadiklarini gosteren 6zelliklere sahip olup olmadigi
belirlenerek her bir vakada gosterilmelidir. ilk analizde, en az dért grup kodeks var gibi gériinmektedir:
birincisi Kodeks 1V, VI, VI, IX ve belki V tarafindan olusturulmustur (benzer maddi 6zellikler, ¢ift metin
yok, resmi belgelerden olusan kapaklarin icinde kullanilan papirts parcalari, ayni katip okulu); Kodeks I
ve XlII'den olusan ikinci bir grup (ayni metin ve ayni metnin iki 6zdes kopyasi - Diinyanin Kékeni Uzerine -
bu kopyalarin her biri kodekslerden birinde - NH II, 5 ve NH XllI, 2 - farkli muhataplar icin Gretildigini
gosterir); Kodeks I, VII ve Xl'den olusan Gguncu bir grup (benzer maddi 6zellikler ve g farkl katip,
bunlardan ikisi Kodeks Xl'deki farkli metinleri kopyalamistir); ve son olarak, yalnizca Codex llI'in
olusturdugu doérdunci bir alt grup ve yalnizca Codex X'in olusturdugu besinci bir alt grup.34 Bununla
birlikte, NHC'de goérulen bu Hiristiyan 6zelliklerinin spesifik drneklerini gérelim. [0 ve (00 00 gibi Nomina
sacra, NHC'de bircok durumda ortaya cikar. Bazi érneklerden bahsetmek gerekirse, Kodeks Il'de [J1'yi
birkac yerde bulmak mimkiin; érnegin Thomas incili'nde.35 Kodeks VllI'de Petrus'un Philip'e
Mektubu'nda (JJ 36 ve [0 37'nin bircok gegisi de gorualiyor. Nomen sacrum [ ayni zamanda
Silvanus'un Ogretileri38 ve Marsanes'in Ogretileri39 gibi bircok metinde de yer almaktadir. Bu nedenle
suphesiz Hiristiyan olan Hiristiyan yazicilar tarafindan kullanilan Chi-34 gibi bazi semboller belirli NHC'de
gorulmektedir. Bu sorular yakin zamanda Painchaud tarafindan tartisiimistir, “The Production and
Destination of Nag Hammadi Codices,” 387-426; Painchaud, “Nag Hammadi'nin La Production et la
destination des codices des: Le codex IllI"”; ayrica bkz. Julio Cesar Dias Chaves ve Louis Painchaud, “A
Recepcao dos Cédices de Nag Hammadi: Gnose e Cristianismo no Egito Romano da Antiguidade Tardia,”
Antiteses 8 (2015): 89-110. 35 Bakiniz, 6rnedin Logia 54 (NH 11 42, 23-24) ve 55 (NH Il 42, 25-29). 36 NH
VI, 2 132, 12; 133, 1.8.26; 139, 7.11.15.22.26; 140, [3].13.16.27. 37 NH VIII 132, 13; 133, [1].17.26;
134, 6.17; 139, 7; 140, 4.38 NH VII 86, 18; 104, 26; 107, 35; 112, 26; 116, 31; 117,1.39NHX4,17; 6, 5; [9,
29]; 10, [9].19; [15,29]; 64,20.

--- SAYFA 38 ---

24 ro ([J),40 Staurogram ([1),41 ve Hiristiyan akrostisi ICHTHUS (I1X@YZ),42 birkac érnekten bahsetmek
gerekirse. Bunu dikkate aldigimizda, Jenott ve Pagels'in sozleriyle: "Bu 6zelliklerin birikmis kanitlari,
cesitli kodekslerin Misirli Hiristiyanlar tarafindan Uretilip okundugunu gostermektedir."43 Ancak yukarida
da belirtildigi gibi, boyle bir ifadenin incelikli olmasi gerekir. Dolayisiyla her alt grupta yukarida
bahsedilen Hiristiyan 6zelliklerinden en az birini sergileyen en az bir metin olacaktir. Bu, NHC'nin veya
daha kesin olarak NHC icindeki alt gruplarin su veya bu sekilde Eski Hiristiyan kitaplari oldugu tezini
glgclendiriyor; bu da bunlarin Hiristiyan metinleri icerdigi ve Hiristiyanlar tarafindan veya Hiristiyanlar icin
veya belki her ikisi icin Gretildigi anlamina geliyor. Ustelik s6z konusu metinlerin Hiristiyanhigin ana din
oldugu bir alan ve zamanda Uretilip dagitildigi da unutulmamalidir.44 Her haltkarda nomina sacra'nin ve
Staurogram, Icthus ve Chi-ro gibi Hiristiyan sembollerinin varligi farkli ele alinmalidir. Birincisi, katipler
tarafindan ellerindeki 6rneklerden kopyalanmis olabilir, ikincisi ise kesinlikle katiplerin dindarhiginin
GrinGdar. Belirli bir katip, mutlaka Hiristiyan olmasa da, kullandi§i kopyadan nomina sacra'yi
olusturdugu kopyada basitce cogaltabilirdi. Bu nedenle, bazi NHC'lerde nomina sacra'nin varhgi, bunlara
entegre edilen metinlerin Hiristiyan oldugunu veya en azindan aktarimlarinin bir noktasinda Hiristiyanlar
tarafindan kopyalandigini gosterir; hicbir sey ayni aktarim sireci sirasinda bunlarin ayni zamanda
nomina sacra'yl yeniden Ureten Hiristiyan olmayan yazicilar tarafindan da kopyalanmasini engellemez.
Ancak yukarida bahsi gecen Hiristiyan sembollerinin durumlari farkhdir, cinkt bunlar genellikle bayUk
ihtimalle bizzat yazicilar tarafindan yazilan kolofonlarda yer alir ve bu da stphesiz onlarin Hiristiyan
dindarligini kanitlar.45 40 Ornegin Havari Pavius'un Duasinda (NH | B, 10). 41 Ornegin Thomas incili'nde
(NH 1142, 8) 42 Blyuk Gorinmez Ruh'un Kutsal Kitabinda (NH Il 69, 14-15) ve 6rnegin Silvanus'un
Ogretilerinde (NH VII 118, 8). 43 Jenott ve Pagels, "Antony's Letters and Nag Hammadi Codex I", 562. 44
Bkz. sayfa 111, asagidaki dipnot 34. 45 Khosroyev, NHC'nin Hiristiyanlar tarafindan Uretilmedigini iddia
etmeye calisirken, kolofonlarin yazicilar tarafindan yazilmadigini, sadece onlarin érneklerinden
kopyalandigini séyliyor (krs. Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 92-97). Yukarida tartisildigi
gibi bu durum nomina sacra icin gecerli olabilir, ancak nomina sacra icin pek gecerli degildir.
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25 Bununla birlikte, yazarlarla kodekslerin muhataplari arasindaki olasi iliskiyi dikkate alirsak, kodeks alt
gruplarinin Hristiyan karakterine iliskin baska ipuclari da bulunabilir.46 Ornegin, Codex VI47'deki katip
notu, muhataplarin halihazirda belirli hermetik metinlere sahip olan bir grup insan tarafindan
olusturuldugunu gostermektedir; Ancak katip, ellerinde hangi metinlerin bulundugunu tam olarak
bilmiyordu. Bunun yani sira, katibin muhataplarla dogrudan temas halinde olmadigini da varsayabiliriz,
clinkU eger durum boyle olsaydi, onlara halihazirda hangi metinlere sahip olduklarini bizzat sorabilirdi.48
Son olarak, katip, kopyaladigi metinlere karsi belirli bir kayitsizlik gosterir, zira o sadece, elinde
bulundurdugu halde neden hepsini kopyalamadiginin gerekcelendirilmesiyle ilgilenir. Bu durumda,
muhatap ile muhatap arasindaki iliski, dini baghligin acik bir géstergesini géostermemektedir; bu
kolofondaki hicbir sey bize muhatabin ya da muhataplarin Hiristiyan olduguna dair givence veremez.49
Ancak Kodeks VII,50'deki kolofon oldukc¢a farkh bir durum ortaya koymaktadir: Yazici muhatabina dindar
bir ifade kullanarak hitap eder ve ona manevi acidan baba diye hitap eder.51 Bu durumda muhtemelen
her ikisinin de Hristiyan oldugunu 6ne slrebiliriz. kolofonlar. Khosroyev'e karsi bir argiman icin bkz.
Jenott ve Pagels, "Antony's Letters and the Nag Hammadi Codex I", 561. Ancak bu, Kutsal Kitap of the
Great Invisible Spirit'ten (NH Il 69, 5-18) sonra gelen kolofon icin gecerli olabilir; bu konuda bkz.
Painchaud, "La Production et la destination des codices de Nag Hammadi." 46 Painchaud tarafindan
tartisildigi gibi, “Nag Hammadi Kodekslerinin Uretimi ve Hedefi” ve Painchaud, “La Uretim ve la hedef du
codex Il de Nag Hammadi”; ayrica bkz. Dias Chaves ve Painchaud, “A Recepcao dos Cddices de Nag
Hammadi.” 47 "Onun bu bir konusmasini kopyaladim. Hatta bana pek cok kisi geldi. Size geldigini
dlsindigiam icin onlari kopyalamadim. Ayrica bunlari sizin igin kopyalamaktan ¢ekiniyorum ctinki belki
onlar (zaten) size gelmislerdir ve bu konu size yUk olabilir. Cinkl onun bana gelen sdylemleri goktur"
(NH VI, 65, 8-14). Parrott'un cevirisi Douglas Parrott, ed., Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI ve Papyrus
Berolinensis 8502, 1 ve 4 (NHS 11; Leiden: Brill, 1979), 393. Kipti metni icin bkz. Parrott, Nag Hammadi
Codices V, 2-5 ve VI, 392. 48 Painchaud, “La produksiyon ve la hedef du codex Il de Nag Hammadi,” 4;
ayrica bkz. Dias Chaves ve Painchaud, “A Recepcao dos Cédices de Nag Hammadi”, 98. 49 Painchaud,
“La Production et la destination du codex Ill de Nag Hammadi,” 4; ayrica bkz. Dias Chaves ve Painchaud,
"A Recepcdo dos Cédices de Nag Hammadi", 98. 50 "Bu kitap babaliga aittir. Onu yazan oguldur. Beni
kutsa, ey baba. Seni kutsuyorum, ey baba, huzur icinde" (NH VII 127, 28-32). Robinson ve Goehring'in
cevirisi Birger Pearson, ed., Nag Hammadi Codex VIl (NHMS 30; Leiden/New York/KdlIn, E.J. Brill, 1996),
421. Kipti metni icin bkz. Pearson, Nag Hammadi Codex VII, 420. 51 Painchaud, “La Production et la
destination du codex lll de Nag Hammadi,” 9; Dias Chaves ve Painchaud, "A Recepcao dos Cddices de
Nag Hammadi", 98.
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26 Yukarida s6zU edilen bu iki 6rnek, kodekslerdeki kolofonlarin analizinin -var olduklarinda veya
muhafaza edildiklerinde- Hiristiyan mensei ve varis yerinin arastiriimasinda bize yardimci olabilecegini ve
belirli bir bakis acisindan bunlarin alimlanisinin incelenmesine de yardimci olabilecegini gostermektedir;
bu iki 6rnek ayni zamanda kodekslerin mensei ve varis yeri ile kodekslerin alt gruplarina iliskin bircok
konuya iliskin s6zde koleksiyonda bulunabilecek durumlarin gesitliligini de géstermektedir. Her
hallkarda, Jenott ve Pagels52 tarafindan 6ne surtldigu gibi, bir araya getirilen tim kanitlar NHC'yi
Hiristiyanlarin Grettigini kanitlamasa da, en azindan bunun lehine glicli bir iddiadir. Bu kadar ¢cok
Hristiyan 6zelligi tasiyan kodekslerin, Hristiyanlar tarafindan ve Hristiyanlar icin Gretilmemesi, aksine,
“Hiristiyan olmayanlar” tarafindan “Hiristiyan olmayanlar” icin kopyalanmasina ragmen, Hristiyan
sembolleri iceren kolofonlardaki dindar dualar da dahil olmak Gzere tUm bu 6zellikleri tesadufen
muhafaza etmesi son derece ihtimal disi olurdu. Simdi bizi burada ilgilendiren kodeks V'in durumuna
odaklanalim. Codex V 6rneginde, Chi-ro, Staurogram ve Icthus gibi Hiristiyan sembolleri gérinmese de
nomina sacra gorunur. Kodeks V'ten korunmus olanlarda en sik gérulen isim sakrumu [J'dir.
Eugnostos'ta iki kez bulunabilir (NH V 1,19 ve 16,10). Ayni kelime Pavlus'un Kiyametinde en az on U¢ kez
(NH V [18,21]; 19,16.[21.26]; 20,4; 21,24; 22,1.11.15.22; 23,5.23; 24,8), Yakup'un ilk Kiyametinde (i¢ kez
(NH V 39, 3.[4].6), ikinci Yakup Kiyametinde (¢ kez (NH V [55,4]; 58,14; [63,25]) ve Adem'in Kiyametinde
yedi kez. Kodeks V'te yer alan diger nomina sacralar, “Kudts” i ifade edenlerdir, (00053 ve J000.54
Kodeks V'te higbir kolofon korunmamistir. Bu nomina sacra'nin varhgi, Kodeks V'in Hiristiyanlar
tarafindan ve Hiristiyanlar icin Uretildigini kanitlamaz, ancak bunun lehine glcla bir iddiadir. olasilik.
Buna, bas karakter olarak incil'deki karakterlerin yer aldigi dért metin (Paul, iki kez Yakup ve Adem)
icerdigi gercedini de eklersek, Kodeks V'in bir Hiristiyan kitabi olma ihtimali daha da gercekgi hale gelir.
Codex 52 Jenott ve Pagels, “Antony’s Letters and the Nag Hammadi Codex I,” 562. 53 In the Apocalypse
of Pavlus (NH V [18,5.8]), First Apocalypse of James (NH V 25, 15) ve in the Second Apocalypse of James
(NH V) gibi bir kitap hayal etmek kolay olurdu. 44,15). 54 Yakup'un ilk Kiyametinde (NH V 36, 19).

--- SAYFA 41 ---

27 V, incil'deki ve Hiristiyan karakterlerle ve nomina sacra ile dolu, gec antik Kipti Misir'da Hiristiyanlar
tarafindan okunuyor. Bu bélimdeki ana amacimiz da buydu: Kodeks V'in muhtemelen Hiristiyanlarin
elinde oldugunu ve onlar tarafindan okundugunu gostermek. Bu tezin Bélim 7'de géstermeyi amacladigi
gibi, Kodeks V ve geg antik Kipti Hiristiyan hagiografilerinde ortak olan bircok edebi tema ve motifi
karsilastirdigimizda bu olasilik daha da glclenmektedir. Bir sonraki adim olarak, Harry Gamble'in Antik
Cag'daki Hiristiyan metinlerinin dolasimi ve aktarimiyla ilgili bazi 6zellikleri ele aldigi calismasina55 da
g6z atmaliyiz. Yazar, ilk Hiristiyan metinlerindeki bozulma ve varyasyonlarin sayisinin, ilk birkag ylzyil
boyunca bu metinlerin genis capta dolasima girdigini ve sik sik kopyalandigini ve Hiristiyan kitaplarinin
yUksek diizeyde kontrol edilen kosullar altinda ¢ogaltilmadigini gésterdigini vurgulamaktadir (...) Bireysel
degiskenlerin ve gesitli metinsel geleneklerin ¢gogalmasiyla sonuglanan erken dénem Hiristiyan
metinlerinin nispeten serbestce iletilmesi, transkripsiyonlarinin kesin dogrulugundan ziyade bu
metinlerin kullanilabilir hale getiriimesine daha fazla ilgi gosterildigini gdsterebilir.56 Bu tir bir aciklama
bazi NH metinleri icin de gecerli olabilir; burada 6zellikle birden fazla ntshasi olan metinleri distntyoruz
- 6rnegin Yuhanna Apocryphon'un uzun versiyonu (kodlar Il ve IV)57 ve Diinyanin Kokeni (kodlar Il ve
X1I)58 - veya birden fazla versiyonu - érnegin Hakikat incili (kodlar I ve XII),59 Eugnostos (kodlar Ill ve 55
Harry Gamble, Books and Readers in the Early Church (New Heaven/London: Yale University Press,
1995). 56 Gamble, Books and Readers in the Early Church, 74. 57 Her ne kadar bu iki nisha hemen
hemen ayni olsa da, yine de Gamble'in ifadesini destekleyen bazi farkliliklar mevcut. Genel bir arastirma
icin bkz. Michael Waldstein ve Frederik Wisse, The Apocryphon of John: Synopsis of Nag Hammadi
Codices I, 1; 8502,2 (NHMS 23; Leiden/New York/Kéln: Brill, 1995), 1-8. 58 Neredeyse ayni olan ancak
yine de bazi farkliliklar gésteren baska bir kopya 6rnegdi. Genel bir inceleme icin bkz. Louis Painchaud,
L'Ecrit sans titre. Les Presses de I'Université Laval/Peeters, 1995), 1-3 ve 107-108. 59 Hans-Martin
Schenke, "'Evangelium Veritatis' (NHC I, 3/XIl, 2)", Nag Hammadi Deutsch Cilt 1: NHC I, 1 -V, 1. (ed. H-M.
Schenke; Berlin/New York: Walter). de Gruyter, 2001), 27-44.
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28 V),60 Buyuk Gortinmez Ruhun Kutsal Kitabi (kodlar 11l ve IV),61 ve Yuhanna Apokrifonu (kodesler Il ve
IV'te uzun versiyon ve Kodeks Ill'te kisa versiyon)62. Son zamanlarda Codex Tchacos'un yayinlanmasi,
daha 6nce NH'den bilinen iki metnin yeni versiyonlarini giin i1sigina cikardi: Petrus'un Philip'e Mektubu
(NH VIII, 2 ve CT 1),63 ve Yakup'un ilk Kiyameti (NH V, 3 ve CT 2).64 ilk olarak, kopya sayisi bu metinlerin
gec antik Kipti Misir'da populer oldugunu gosterebilir; ikinci olarak, bu ndshalar ve versiyonlar arasindaki
pek cok farklilik, Gamble'in, metinlerin mevcudiyetinin, aktarimlarinin dogrulugundan daha énemli
oldugunu sdyleyen ifadesini desteklemektedir.65 Erken Hiristiyan edebiyatinin yayinlanmasi ve
dolasimiyla ilgili bélimde,66 Gamble, analizini incil metinleri (izerine odakliyor; Hiristiyanliin yayilmasi
Yunanca ve Latince'nin pek bilinmedigi veya hic bilinmedigi bdlgelere ulastiginda, incil metinlerinin Kipti
dili gibi bolgesel dillere terciime edilmesinin gerekliligini tartisiyor. Ancak yazar, bu "bolgesel"
versiyonlara olan ilginin esas olarak, bunlarin incil'in ilk versiyonlarinin arastiriimasinda faydali
olabilecegi gercegiyle baglantili oldugunu goésteriyor. Bir kez daha Kipti baglaminin kendi basina 6nemli
olmadigini, yalnizca erken dénem baglamlarini anlamanin bir yolu olarak énemli oldugunu belirtmek
isteriz. Ancak yazar, bolgesel versiyonlarin kendi baglamlarindaki 6nemine bir paragraf ayiriyor: Bu ilk
versiyonlar, Yeni Ahit metninin tarihine tuttuklar i1sik nedeniyle esas olarak metin elestirmenleri
tarafindan degerlendirilmis ve incelenmistir, ancak bunlar, erken bir zamanda Hiristiyan edebiyatinin
yayillmasinin genisliginin etkili taniklaridir (...). Bu eserlerin ilk donem, ¢esitli ve blyUlk oranda koordinesiz
sunumlari. 60 Bkz. Anne Pasquier, Eugnoste. Lettre sur le Dieu transcendant (BCNH béliumu "Metinler"
26; Québec/Louvain/Paris/Dudley: Les Presses de I'Université Laval/Peeters, 2000) ve Anne Pasquier,
Eugnoste. Lettre sur le Dieu transcendant: Commentaire (BCNH bolimu “Metinler” 33;
Québec/Louvain/Paris/Dudley: Les Presses de |I'Université Laval/Peeters, 2010). 61 Alexander Bohlig ve
Frederik Wisse, Nag Hammadi Kodeksleri Ill, 2 ve IV, 2: Misirlilarin incili (Bllylk Gériinmez Ruhun Kutsal
Kitabi) (NHS 4; Leinden: Brill, 1975). 62 Waldstein ve Wisse, John'un Apocryphon'u. 63 Jacques Ménard,
La Lettre de Pierre a Philippe (BCNH bolimU “Textes” 1; Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1977)
ve Rodolphe Kasser ve digerleri, The Gospel of Judas Together with the Letter of Peter to Philip, James
and a Book of Allogenes from Codex Tchacos. Elestirel Baski (Washington: National Geographic, 2007),
79-114. 64 Armand Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques
(BCNH bélimi "Etudes" 17; Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1986), 19-114 ve Kasser ve
digerleri, The Gospel of Judas, 115-176. 65 Kumar, Erken Kilise'de Kitaplar ve Okuyucular, 74. 66 Kumar,
Erken Kilise'de Kitaplar ve Okuyucular, 82-143.
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Yerel dildeki 29 metin, bu metinlerin uzak topluluklarin kullanimina sunulmasina verilen é6nemi kanitliyor
ve bunlarin diger literatliriin cok az gecerli oldugu veya hic gecerli olmadigi bélgelerde yayilmasini ve
kullaniimasini tesvik ediyor.67 Yayin ve dolasimla ilgili son s6zlerinde yazar, erken Hiristiyan metinlerinin
normal olarak 6zel aktarim zincirleri halinde yayildigini belirtiyor; Hiristiyan edebiyati icin ticari kitap
ticaretinin dérdincu yuzyildan énce var olduguna inanilmasina izin verecek higbir kanit yoktur.68
NHC'nin Gretimi muhtemelen dérdincu yuzyilin ikinci yarisinda gerceklesmis olsa bile, bu tur aciklamalar
bize I, VII ve XI kodekslerinden olusan NH alt koleksiyonlarindan birini hatirlatabilir; B6lim 2.6'da
gobrecegimiz gibi, Painchaud bu alt koleksiyonun dahili kullanim icin yapilmis olabilecegini ileri
surmustir.69 Gamble'a gore, ilk Hiristiyan katlUphaneleri ile ilgili olarak,70 temel olarak Ug tur vardi:
cemaate ait,71 manastira ait ve 6zel.72 Cemaat kitliphaneleri s6z konusu oldugunda, kitaplarin
normalde halka acik ve ayinle ilgili okumalar icin kullanildigi, manastir ve 6zel kiitiphanelerde ise
okumanin normalde 6zel ve bireysel oldugu73 sdylenebilir. Manastir durumunda ayinle ilgili metinler
istisnadir. Yazar 6zellikle manastir kitiphanelerini ele alirken kisaca Pachomian manastirciligi 6rnegini
sunuyor ve bunun NHC ile olan iliskisini de g6z éninde bulunduruyor.74 Kuttphane turleri sorununu bir
an icin bir kenara birakarak, Haines-Eitzen'in erken donem Hiristiyan katipleriyle ilgili gdézlemlerine bir
g6z atmaliyiz. Genel olarak konusursak, ikinci ve tGg¢incu yuzyillarda Hiristiyan metinlerini
kopyalayanlarin ayni zamanda onlarin okuyuculari oldugu sonucuna variyor; baska bir deyisle, ilk
Hiristiyanlar arasinda katibin meslegi 67 Gamble, Books and Readers in the Early Church, 131-132 idi. 68
Gamble, Erken Kilise'de Kitaplar ve Okuyucular, 140-143. 69 Wolf-Peter Funk, Louis Painchaud ve Einar
Thomassen, L'Interprétation de la Gnose (NH XII, 1) (BCNH bolimu "Textes" 34;
Québec/Louvain/Paris/Walpole [MA]: Les Presses de I'Université Laval/Peeters, 2010), 4-12. Bkz. salso
Painchaud, “Nag Hammadi Kodekslerinin Uretimi ve Hedefi.” 70 Gamble, Erken Kilisede Kitaplar ve
Okuyucular, 144-202. 71 Gamble, Erken Kilise'de Kitaplar ve Okuyucular, 145-170. 72 Gamble, Erken
Kilise'de Kitaplar ve Okuyucular, 170-176. 73 Bireysel okuma meselesi, 6zellikle manastircilik
durumunda, genel olarak kesislerin ve okuyucularin okuryazarhidi hakkinda da aciklamalar yapilmasini
gerektirir. Ancak biz bu soruyu dérdincl/besinci yuzyildaki Misir sosyal-dinsel ortamiyla ilgili bélimde
ele almayi dustndyoruz (bkz. Bélim 5). 74 Gamble, Erken Kilise'de Kitaplar ve Okuyucular, 170-174.
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30 muhtemelen profesyonel bir faaliyet degil. Genel anlamda, bir metin siparis edildikten sonra onu
Uretenler tarafindan kopyalanip dagitiliyor, 6zel metinsel aktarim zincirlerinde dolasiyordu. Boylece
gercek talebe ve ihtiyaca gore el yazmalari fazla Uretilmedi ve metinler fazla kopyalanmadi. Dérdinct
ylUzyildan itibaren Hiristiyanhdin imparatorlukta giderek kurumsallasmasi ve zulmin sona ermesiyle
birlikte Hiristiyanlarin sayisinin da 6nemli dlglide artmasiyla birlikte Hiristiyan metinlerine olan talep de
artmis, rivayet zincirleri artik 6zel olmaktan gikmis ve katiplik meslegi profesyonel bir is haline gelmistir.
ilk manastir yazitlari ortaya ¢ikmaya basladi;75 bunun sonucunda metinlerin yayilmasiyla birlikte kopya
sayisl da artti. Ve gercekten de, dérdlinct yuzyildan ginimuze kadar korunan el yazmalarinin sayisi,
onceki ylzyillara gore cok daha fazladir; bu, yalnizca zamansal yakinliktan degil, ayni zamanda Hiristiyan
yazicilarin sayisinin artmasi ve profesyonellesmesinden de kaynaklanmaktadir. O zaman NHC'nin
muhtemel Uretim tarihinin, Haines-Eitzen tarafindan tanimlanan ve yukarida tartisilan asamalar
arasindaki gecis doneminin hemen sonrasina, yani dordinct ylUzyilin ikinci yarisina denk geldigi fark
edilebilir. ilk Kipti yazicilarin calismalar bu gecis baglaminin bir parcasiydi; Kutsal Yazilarin ve diger
Hiristiyan metinlerinin en eski érneklerini kopyaladiklarinda bu ilk Kipti yazicilar muhtemelen profesyonel
olmayan ve profesyonel faaliyetler arasinda konumlanmislardi. Crum'un ifadesini76 dikkate aldigimizda,
Kipti el yazmalarinin cogunlugunun belirli bir manastir ortamiyla ve hatta bir manastir yazi salonuyla,
onlari zorunlu olarak Hiristiyanhda baglayan bir baglantiya sahip olduguna inaniyoruz. 75 Her ne kadar
bazi bilim adamlari ikinci ve Gglncl yUzyillarda Hiristiyan yazitlarinin varhdini kanitlamaya calissa da,
Haines-Eitzen bu olasiligin pek olasi olmadigini goésteriyor (Cf. Haines-Eitzen, Guardians of Letters,
77-104). 76 Ona gore, onun zamaninda bilinen her Kipti el yazmasi bir manastir kitiphanesinden
geliyordu (B6lim 2.4'te C. Scholten'in katkisina iliskin yorumumuza bakiniz). Ancak Crum'un bu
actklamayi NHC'nin ve bircok Manici Kipti el yazmasinin bulunmasindan énce yaptigi unutulmamalhdir;
bkz. Walter E. Crum, “The Coptic Papyri,” W.M. Flinders Petrie, Medum (Londra: David Nutt, 1892), 48.
Scholten'in yorumu icin bkz. Clemens Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der
Pachomianer," Jahrbuch fur Antike und Christentum 31 (1988), 172. Daha yakin zamanlarda Lundhaug
ve Jenott da bu ifadeyi hatirlatti. Crum tarafindan yapilmistir; bkz. Hugo Lundhaug ve Lance Jenott, Nag
Hammadi Kodekslerinin Manastir Kokenleri (STAC 97; Tubingen: Mohr Siebeck, 2015), 1.

--- SAYFA 45 ---

31 Bu bilgiyi hesaba katarak, NHC yazarlariyla ilgili bazi sorular formule edilebilir: Profesyonellik
dereceleri neydi? NHC'nin yazarlari bu gecis doneminin hangi asamasindaydi? Bir manastir yazi
salonunda veya baska bir yerde calisan, profesyonel olmayan veya profesyonel katipler miydiler? NH
metinlerini kendileri icin mi kopyaladilar? El yazmalari icin herhangi bir 6zel dolasim zinciri var miydi?
Acikcasl, ayni zamanda “kitUphanenin” karmasikligini da géz 6ninde bulundurarak NHC'nin tamamina
veya belirli kodekslere veya alt koleksiyonlara yénelik yanitlar aramayi deneyebiliriz; Robinson'un
NHC'nin bir koleksiyonlar grubu oldugu seklindeki énerisini77 kabul edersek, farkli kodeksler veya alt
koleksiyonlar icin farkl yanitlarin olmasi gercegine sasirmamaliyiz. Her haltkarda, mevcut tezle ilgili
olarak, bu sorularin NH metinlerinin ge¢ antik Kipti Misir'daki algilanisina i1sik tutma girisimi baglaminda
sorulmasi gerekmektedir. Bu bolimtn basinda vurgulandidi gibi, NHC'nin veya en azindan Codex V'in
Hiristiyanlar tarafindan ve Hiristiyanlar icin Uretildigini kanitlarsak, bu kodeks ile gec antik Kipti
Hiristiyanlarin beklenti ufkunu belirlemeyi amaclayan gec¢ antik Kipti hagiografileri arasindaki
karsilastirmamiz hakli ¢cikar. Fakat kodeksler ne tur Hiristiyanlara veya baska kimlere ait olabilir? Bu
konuyla ilgili olarak Richter su ifadeleri formule etmistir: 'Gnostik Kitiphane' olarak adlandirilan bu kitap,
Hristiyan felsefi yazilari veya hermetik risaleler gibi Gnostik olmayan bircok metin icermektedir. Bu
acidan bakildiginda, farkh dini metinler, farkl resmi veya resmi olmayan gruplara dahil olan, farkli dini
inanglara sahip cesitli okuyucular tarafindan okunabilir. Dolayisiyla okur kitlesinin ¢cok karmasik bir okur
kitlesi olarak hayal edilmesi gerekiyor. Kutliphane bulgusunun arkeolojik baglamini agikliga kavusturmak
mumkuin olmadi. Bu nedenle metinlerin baglami ancak kodekslerin igerikleri, kutsal metinlerin sirasina
gore yapilan goézlemler, gizemli kolofonlar ve ayni metinlerin cesitli versiyonlari, kopyalari ve ciltlemede
kullanilan bazi belgeler gibi bazi gerceklerle yeniden yapilandirilabilir. Tez 77 James Robinson, Nag
Hammadi Kodekslerinin Faks Baskisi. Giris (Leiden: Brill, 1984), 86. Bu oneri, Les textes de Nag Hammadi
et le probleme de leur siniflandirmasinda (ed. L. Painchaud ve A. Pasqueir; BCNH bdliimii "Etudes" 3;
Québec/Louvain/Paris: Les Presses de I'Université Laval/Peeters, 1995), 3-50.
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32 Yakinlardaki Pachomian manastirlariyla bir iliski oldugu cesitli calismalarda tartisiimis, ancak
kanitlanamamistir.”78 Richter'in isaret ettigi ipucunu takiben, van Minnen'in Journal of Juristic
Papirology'de yayinlanan ve Greko-Romen déneminde Fayum'daki Misir kdylerinde edebiyat sahipliginin
farkh olasiliklarini tartistigi bir makalesine g6z atmaliyiz.79 Van Minnen'in makalesi daha 6nceki bir
dénemi ve biraz farkli bir konumu ele alsa da, bazi tartismalar buradaki amacimizla ilgili olabilir, sonucta
o, Eski Misir'daki edebiyati tartisiyor ve bu kitaplarin sahipligiyle ilgileniyor, tipki bizim NHC'nin mulkiyeti
olasiliklariyla goreceli olarak ilgilendigimiz gibi. Kendisi, "konuyla ilgisinin edebi degil, tarihsel oldugunu"
belirterek basliyor. Ben bu metinlerin yorumlanmasiyla degil, toplumsal baglamlariyla ilgileniyorum: Misir
ve Yunan edebiyatinin bu pargalarinin sahipleri kimdi ve bunlari ne igin kullandilar?”80 Makalesinde
tartistigi papirtsin olasi dort sahibine dikkat cekiyor: 1- Bu zaman ve yerde edebi metinlerin
muhtemelen en 6nemli ve cok sayida sahibi olan Misirli rahipler;81 2- okullar;82 3- cesitli tirden
memurlar;83 ve 4- siradan koyluler, ciftciler ve kdyltler.84 Bununla birlikte, kdylulerin, giftgilerin ve
koylilerin muhtemelen ¢ok sayida edebi metne sahip olmak ve hatta bunlarla ilgilenmek icin yeterli
paraya sahip olmadiklarini; bunlarin, tek bir sayfaya yazilan kigctk sihirli papirtsler ve bu tir diger
metinler gibi daha kiclUk metinlerin olasi sahipleri olarak goérulebileceklerini vurguluyor.85 78 Richter,
"Manichaeism and Gnosticism in the Panopolitan Region", 123. 79 Peter Van Minnen, "Boorish or Kitap
tutkunu mu? Literatlrde Misir Kdylerinde Graeko-Romen Déneminde Fayum, JJP 28 (1998): 99-184. 80
Van Minnen, "Boorish or Bookish?", 99. Van Minnen tarafindan analiz edilen parcalar temel olarak Orta
Misir'daki Fayum nomunun kéylerinde bulunan edebi papirltslerdir (bkz. van Minnen, "Boorish or
Bookish?", 99-100). papirus: “Papirls Uzerine olmasi gerekmeyen, hareketli bir ylizey Gzerine Hiyeroglif,
Hiyeratik veya Demotik veya Yunanca veya Latince yazilmis edebi metinler (...) MUmkUn olan en genis
anlamda edebi metin olarak kabul edilebilecek her seyi dahil ediyorum. Blyuli metinler kural olarak
haric tutulmustur, ancak okul metinlerinin timu dahil edilmistir” (van Minnen, “Boorish or Bookish?”,
102.) Secgim kriterleri hakkinda daha fazla ayrinti icin bkz. van Minnen, “Boorish or Bookish?”, 102-108.
81 Van Minnen, “Boorish or Bookish?”, 108-109. 82 Van Minnen, “Boorish or Bookish?” 109-110.83 Van
Minnen, "Kaba mi Kitapgi mi?" 110-111. 84 Van Minnen, "Kaba mi Kitapgi mi?" 85 Van Minnen, "Kaba mi
Kitapct mi?", 111-112.
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33 Van Minnen'in 6nerdigi sahipler zaman ve mekan acisindan farkli bir gerceklige karsilik gelse bile, bu
gerceklik NHC'ninkinden o kadar da uzak degildir. Dolayisiyla, bu olasiliklarin NHC sahiplerine de
uygulanip uygulanamayacagini sorabiliriz.86 Van Minnen Misirli rahiplerden s6z ederken, eski Misir
diniyle ilgili dini gorevleri yerine getiren "pagan" rahiplerden bahsediyor;87 metinlerinden bazilari
akademisyenler tarafindan "paganizmin" pek cok izini tasidigi seklinde etiketlenmis olsa bile "pagan"
rahiplerin NHC kodekslerine sahip olmalari pek olasi gérinmuyor.88 Bununla birlikte, Hiristiyan
kitaplariyla ilgili daha 6nceki katkilari da hatirlamaliyiz. Antik Cag'da Hristiyan edebiyatinin ana tlketicisi
ve kullanicisinin kesinlikle din adamlari oldugu burada tartisiliyor. “Rahip” terimini kullandigimizda,
ozellikle dini ve ayinle ilgili gérevlerle dogrudan ilgili olanlari, 6zellikle de kiliselerde hizmetlerini yerine
getiren rahip ve diyakozlari kastediyoruz. Hiristiyan kitaplarinin, manastirlara bu 6zel amacg igin gelen
yabanci rahipler tarafindan gerceklestirilen ayin kutlamalarinda da kullanildigini g6z 6niinde
bulundurmazsak, bu olasilik baslangicta kesisleri ve manastirlari haric tutacaktir.89 Ancak bir kez daha,
NHC'nin genel olarak ayinle ilgili amaclarla kullaniimis olmasi pek olasi gérinmuyor. Metinlerin cesitliligi -
doktrinsel, teolojik ve edebi tir acisindan - bu olasiliga bir itiraz olabilir. Kesinlikle ayinlerde kullanilan90
kanonik metinlerin NHC'de yer almamasi da bu olasiligi olasi kilmiyor. Bu nedenle, eger NHC'nin sahibi
rahipler olsaydi, muhtemelen onlari ayin igin degdil, kendi manevi okumalari icin kullaniyorlardi. 86 Boyle
bir karsilastirmanin cok spekdulatif oldugu ortaya ¢ikabilir, ancak biz bunun degerli olduguna inaniyoruz,
¢unkl manastir mulkiyeti ve Yunan edebiyatcilarn (Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi) disinda,
NHC'nin mulkiyetine iliskin baska olasi bir 6neri aslinda yapilmamistir. 87 Fayum'daki bu papirtsler
arasinda cogunlukla incil'den olmak (izere bazi Hristiyan parcalari bulunabilse de, van Minnen
Hristiyanlikla ilgili herhangi bir spesifik yorumda bulunmaz. 88 Ornek olarak Burns tarafindan 6zellikle
Sethianizm ile ilgili olarak 6nerilen son tartismaya bakin: Dylan Burns, The Apocalypse of the Alien God:
Platonism and the Exile of Sethian Gnosticism (Philadelphia: University of Peensylvania Press, 2014), 6,
50, 78. 89 Ornegin, Pachomian manastircihginin spesifik durumunda sunu biliyoruz: kesisler hicbir zaman
rahip olarak atanmadilar ve Efkaristiya, manastirin disindan bu amacla gelen rahipler tarafindan kutlandi.
Durum boyleydi ¢liinkli Pachomius kesislerin riitbe almamasinin daha iyi olduguna inaniyordu (bkz. SBo
25, G1 27 ve Ammon Mektubu 371). Ayrintilar icin bkz. Armand Veilleux, La liturgie dans les cénobitisme
pachdémien au quatrieme siecle (Roma: Pontificium Institutum S. Anselmi, 1960), 226-248. 90 Pachomian
manastircihgi 6zelinde Kutsal Yazilarin ayinle ilgili konularda kullanimi hakkinda bkz. Veilleux, La liturgie
dans le cénobitisme pachémien au quatriéme siecle, 262-275.
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34 Van Minnen'in 6nerdigi ikinci olasiligi incelemeden 6nce Gclinclye bir g6z atalim. Bu kadar blyUk bir
"kUtliphane" veya "koleksiyon"un tek bir kisiye ait olmasi pek mimkin degildir - cogunlukla ekonomik
nedenlerden dolayi91 - bu da, en azindan NHC'nin birlikte olmasi durumunda, Van Minnen'in Fayum
papirlUslerine, yani memurlara ve koylllere, ciftcilere ve koylilere ait papirtslerle ilgili 6nerdigi diger bazi
olasiliklari da olasi kilmaz. Ancak sunu belirtmekte fayda var ki bu ihtimal cok dlisUk ancak imkansiz da
degil. Herculaneum'daki Villa dei Papiri'nin de kanitladigi gibi, cok zengin bir kisinin bu kadar buyuk,
hatta cok daha buyUk bir kiitiphaneye gucu yetebilir.92 Ancak bir kez daha, farkli alt koleksiyonlarin
farkl baslangi¢ ve varis noktalarina sahip oldugunu dikkate almaliyiz; bu da bunlarin bir araya
getiriimeden 6nce mutlaka zengin olmayan farkli 6zel sahiplere ait olabilecedi anlamina gelir. Codex V'in
spesifik durumunda, kodeksin zayif olmasi (6rnegin siislemeler olmadan), orijinalinde zengin bir kisiye
hitap edilmemis olabilecegini gdsterebilir. Yakin zamanda Nicola Denzey Lewis ve Justine A. Blount93
NHC'nin muhtemelen 6zel Yunan-Misir vatandaslari olan sahipleriyle birlikte gomuldiguni éne surduler.
Bu makaleyi bu tezde ayrintili olarak ele alacagiz.94 Simdilik, Lewis ve Blount'un NHC'nin bir manastir
kitiphanesine degil, bir veya daha fazla 6zel Yunan-Misirli sahibine ait olduguna inandiklarini belirtmek
yeterli.95 Genel anlamda, kodekslerin bulundugu bélgenin firavun hanedanlari Gyelerinin mezarlarini
barindirdiginin bilindigini iddia ediyorlar96, bu bulgunun versiyonlarindan en az birinde bunu hatirlatiyor.
Kodekslerde cesedin kavanozu bir kenara biraktigi belirtiliyor.97 Acikgasi, kodekslerin firavunlar
dénemine ait oldugunu degil, bélgenin Misirlilarin gémuldigua bir yer olmaya devam etmis olabilecegini
One slrayorlar. Bu nedenle Lewis ve Blount'a gére NHC, 91 Antik cagda kitap Uretiminin ylksek
maliyetlerini ve zorlu ¢alismalarini her zaman aklimizda tutmaliyiz. Bu konuyla ilgili genel bir inceleme
icin bkz. Bagnall, Early Christian Books in Egypt, 50-69. 92 Bir arastirma icin bkz. David Sider,
Herculaneum'daki Villa dei Papiri Kitliphanesi (Los Angeles: J. Paul Getty Mlzesi, 2005). 93 Nicola
Denzey Lewis ve Justine Blount, “Nag Hammadi Kodekslerinin Kékenlerini Yeniden Disunmek,” JBL 133
(2014): 399-419. 94 Asagidaki bélum 2.4'e bakiniz. 95 Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Kodekslerinin
Koékenlerini Yeniden Duistinmek." 96 Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Kodekslerinin Kékenlerini Yeniden
Dlsinmek", 406-407. 97 Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Kodekslerinin Kdékenlerini Yeniden Dlisinmek",
404.
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35 tanesi kisisel kitiphaneleri de dahil olmak Uzere esyalariyla birlikte goémulen bu Misirlilardan birine
aitti. Bununla birlikte, asagidaki bolim 2.3'te gérecegimiz gibi, bu teori, korumanin son asamasinda
NHC'nin kesislere ait oldugu olasiligini dislamaz, zira Pachomian kesisleri de o bdlgeye gomulmustur.
Ayrica okullarin NHC'nin sahibi olma ihtimali de var. Ne yazik ki, dérdiinct yUzyil Kipti Misir'indaki egitim
hakkinda fazla bir sey bilmiyoruz.98 Bildiklerimiz normalde manastir hayati ve kesislerin manastira
katildiktan sonraki egitimleriyle ilgilidir. Festugiere'in kesislerin cogunlukla "asagi" egitimsiz koyli
siniflarindan geldigine dair goriisii99 son birkac on yilda degisti; bilim adamlari bugiin pek cok kesisin
muhtemelen bir manastira katilmadan 6nce bir temel egitim aldigina inaniyorlar.100 Bu temel egitim
tam olarak nasil isledi? Bunu séylemek zor ama Klasik egitimle ilgili bildiklerimizi g6z 6niinde
bulundurursak101 bu surecte kesinlikle apocrypha kullaniimadi, bu da NHC'nin bir okul tarafindan
sahiplenilme olasiligini dishyor. Ancak, en azindan Pachomian koenobitizmi 6rneginde, bir kisinin bir
manastira katildiginda Kutsal Yazilara dayal bir egitim aldigini biliyoruz; Daha 6énce okuma yazma
bilmiyorsa, Kutsal Yazilari okuyup ezberleyerek bunu yapmasi 6gretildi.102 Yukari Misir manastirlarindan
birinde veya birkacinda bu egitim sirecinde Kutsal Yazilar disinda bazi killiyatlarin kullaniimis olmasi
mumkin madir? Evet ama bdéyle bir ihtimal speklilasyondan baska bir sey degdil. Her durumda, NHC'nin
olusturdugu alt koleksiyonlarin her biri kesislerin egitiminde kullanilabilseydi bile yine de bir manastir
kUtUphanesinin veya koleksiyonunun parcasi olurdu. Bu olasilik, alt koleksiyonlarin nihai hedefi, yani bir
araya getirildikleri asama icin de gecerli olabilir. Acikcasi, 6rnegin Maniciler ve simyacilar gibi NHC'nin
mulkiyetine iliskin diger olasiliklari tamamen g6z ardi etmek mimkuin degildir. Ancak yukarida da
aciklandigi gibi 98 adet calisma yapilmistir ancak bunlar normalde daha cok Bizans donemiyle ilgilidir.
Bkz. Ewa Wipszycka, “Le degré d'alphabétising en Egypte Bizans”, REAug 30 (1984): 279-296. 99
Bakiniz, 6rnegin, André . Festugiére, Les moines d'Orient:culture ou sainteté (Paris: Cerf, 1961), 75-91.
100 Ornegin bkz. Wipzycka, “Le degré d'alphabétising en Egypte Bizans”. 101 Bir arastirma icin bkz.
Henri-Irénée Marrou, Histoire de I'éducation dans I'Antiquité (Paris: Seuil, 1948). 102 Bkz. Veilleux, La
liturgie dans le cénobitisme pachémien au quatrieme siécle, 262-275.

--- SAYFA 50 ---

Nomina sacra, Staurogramlar vb. ile ilgili yukarida belirtilen 36 kanit, kodekslerin ve kodeks alt
gruplarinin Hiristiyanlar tarafindan ve/veya Hiristiyanlar icin Uretildigini gostermektedir. Kodeks V'in
spesifik durumunda, genellikle Yakup, Adem ve Pavlus gibi Hiristiyanlar tarafindan ve hatta bizzat
Rab'bin 6vdigu karakterlerin yer aldigi Hiristiyan metinlerinin varligi ve acikca nomina sacra'nin varligi,
Hiristiyanlar tarafindan hazirlanan ve Hiristiyanlara yonelik bir kodeks hipotezine destek vermektedir.
Burada bunun Kipti kesislere gecis asamalarinin herhangi birine ait olup olmadigini tartismayacagiz,
¢Unkl amacimiz manastir kdkenine iliskin tartismali konuyu géstermek veya buna karsi gikmak degildir.
Amacimiz Codex V'in muhtemelen Hiristiyanlara ait oldugunu ve dolayisiyla onlar tarafindan okundugunu
gostermektir; muhtemelen Kipti menkibelerini gok iyi bilen ayni Hiristiyanlar. * Yukarida erken Hiristiyan
kitaplarinin incelenmesiyle ilgili durumun kisa bir 6zetini ve bu calismanin NHC'yi ve onlarin derleme ve
alimlama baglamini anlamamiza nasil yardimci olabilecegini 6zetlemeye calistik. Genel olarak NHC, bir
grup gec antik Hiristiyan ciltleri olarak degil, egzotik, Gnostik, heterodoks bir koleksiyon olarak
incelenmistir. Yukarida vurgulandidi gibi, erken Hiristiyan kitaplarinin incelenmesiyle ilgilenen
akademisyenler NHC'den nadiren bahseder veya onu dikkate alir; NH akademisyenleri ise, yakinda
gbrecegimiz gibi, erken Hiristiyan kitaplar Gzerine genel calismalari cok sik dikkate almiyorlar. Boylece,
cok az temasi olan ancak birlikte calisarak kesinlikle 6nemli sonuclar Uretebilecek iki "farkh" arastirma
alani 6rnegine sahibiz. Her hallkarda, mevcut tezin amaclari dogrultusunda, NHC'nin ve 6zellikle Kodeks
V'in Hristiyan karakterinin gosterilmesi - diger bir deyisle Hristiyanlar tarafindan Uretildigini ve/veya
Hristiyanlara hitap ettigini ve dolayisiyla onlar tarafindan okundugunu gostermek - bunlari, muhtemelen
ayni zaman ve yerde Kipti dilinde dolasan diger Hristiyan edebiyati tlrleriyle karsilastirmamiza olanak
tanir. Buna gore, bu béliumun amaci, bazi bilim adamlarinin103 6zellikle Khosroyev, Die Bibliothek von
Nag Hammadi hakkindaki siphelerine ragmen, bunu géstermek olmustur.
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37 Kodekslerin Hiristiyan karakterine ragmen, bunlar blyik ihtimalle Hiristiyanlar tarafindan okunan
Hiristiyan eserleriydi, 6zellikle Kodeks V. Artik NHC'nin maddi yonlerine iliskin calismalarin tartisiimasina
gecebiliriz. 2.3. NHC'nin Maddi Yénleri Uzerine Calismalar. NHC'nin derlenme baglamini analiz etmeye
yonelik ilk girisimler, onun maddi yonlerine odaklandi. 1960 yilinda van Regemorter, kodekslerin ciltleri
hakkinda bir makale yayinladi.104 Ancak yazar, bazi kodeksleri, 6zellikle de daha sonra Codex Il olarak
adlandirilacak olani, yalnizca 1957'de gérme firsati buldugunu belirtiyor. Ciltlerle ilgili olarak, celle-ci est
tellement ilkel gqu'elle'nin resoudre'de zor bir sorun teskil ettigini belirtiyor: les scribes de ces manuscrits
connaissaient parfaitement leur métier; bazi sayfalar benim icin 6nemli; les relieurs par contre étaient
absolument des débutants. Bu iki zanaatkar arasinda farkliigin nedeni bu mu? Bu el yazmalari, Ylksek
Misir'da, ruh halimizden kurtulusu olmayan bir manastirda yaziliyor105? NHC'lerin bazilarinin ciltleri
hakkindaki bu ilk makalede, dncelikle manastir kékenli olma ihtimalinin zaten hesaba katildigini ve ikinci
olarak ciltlerin kalitesinin iyi olmadigini fark etmek ilgingtir; bildigimiz kadariyla bu ikinci soru bir daha
asla bilim adamlari tarafindan derinlemesine analiz edilmedi. Yazar, cok daha karmasik ciltlemelere
sahip olan eski kodekslerden 6rneklere deginiyor ve bu da NHC'nin erken yasinin bu durum igin bir
mazeret olamayacadini gosteriyor.106 1961'de Doresse ayrica NHC ciltlemelerine bir makale ayirdi;107
onun tanimlari van Regemorter'inkinden daha karmasiktir ve ayrica kapaklarin resimlerini de saglar.
Makalesine, NHC'nin yalnizca edebi icerigi nedeniyle degil, ayni zamanda maddi yoni nedeniyle de
6nemli oldugunu, clnki ona goére on bir elyazmasinin ciltlerinin neredeyse tamamen korunmus oldugunu
belirterek basliyor.108 Doresse ayrica, daha iyi bir koruma saglamak icin el yazmalarinin sékultp
cikarildigini vurguluyor. 104 Van Regemorter, “La reliure des manuscrits gnostiques découverts a Nag
Hammadi.” 105 Van Regemorter, "La reliure des manuscrits gnostiques découverts a Nag Hammadi",
225. 106 Van Regemorter, "La reliure des manuscrits gnostiques découverts a Nag Hammadi", 225-234.
107 Doresse. "Les reliures des manuscrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion". 108 Doresse.
“Les reliures des manuscrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion,”27.
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Sayfalarinin 38'inde.109 Asagidaki paragraflar van Regemorter'in makalesini elestirmeye ayrilmistir;
ciltlerin tanimlari ve kodekslerin tanimlanmasi ve envanter numaralariyla ilgili yaptigi bircok hataya
dikkat cekmektedir.110 Makalenin geri kalaninda Doresse, on ¢ NHC'nin genel bir paleografik ve
kodikolojik tanimini sunar;111 ancak Doresse tarafindan verilen envanter numaralari, bilim adamlari
tarafindan bugtn kullanilanlarla értismemektedir (kendisi icin Codex, Codex). V, 6érnegin Kodeks IlI'tar).
Doresse ile Regemorter arasindaki farkliliklar agik¢a algilanabiliyor; karisiklik ancak kopya basimlarin
tamaminin yayinlanmasiyla cézulebilirdi. John Barns ayrica NHC'nin maddi yonlerini de analiz etti ve
buna dayanarak bunlarin Pachomian milkiyetinde oldugunu éne slirdii.112 Barns, kodekslerin
kapaklarinin ic kisimlarini gii¢clendiren Kipti ve Yunanca papiruslerle ilgili bir calismada, Robinson'un
koleksiyon icin Pachomian kdkenli oldugu yonlindeki varsayimini kabul ediyor ve ciltlerin yok edilmedigi
gercegini de vurguluyor.113 Bu calismada, iki cilt arasinda acik bir iliski kurulmasina yoénelik ek kanitlar
saglamayi amacliyor. NHC ve Yukari Misir'daki Pachomian topluluklari, analizini kapaklarin icinde
saklanan Kipti ve Yunan papirUslerinin dogrulanmasina dayandiriyor. Bazi kodekslerin (I, VII ve VIII)
iceriginin esas olarak manastir gegmisine isaret ettigini belirtir.114 Ayni zamanda, Pakhomiyan'dan farkl
baska bir manastir toplulugunun ayni bélgede var olmasinin ve faaliyet géstermesinin pek olasi
olmadigini da dogrular. Boylece, NH malzemesinin bir Pachomian manastirindan geldigini, herhangi
baska bir kanit destegi olmadan bile 6ne stirmenin mimkuln oldugu sonucuna variyor.115 109 Doresse,
“Les reliures des manuscrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion,” 28. 110 Doresse, “Les
reliures des manuscrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion,” 28-30. 111 Doresse, "Les
reliures des manuscrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion", 30-49. 112 Barns, “Nag
Hammadi Yazmalarinin Kapaklarindan Yunanca ve Kipti Papirtsleri.” Barns'tan dnce James Robinson,
NHC'nin Pachomian kdkenli oldugunu 6ne stirmusti; bkz. James M. Robinson, The Nag Hammadi Codices
- A General Introduction to the Nature and Signiance of the Coptic Gnostic Library from Nag Hammadi
(Claremont: The Institute for Antiquity and Christian, 1974). Ancak Robinson'un katkisi, kodekslerin
manastir kdokenli olma olasiliklari bélimunde tartisilacak. 113 Barns, “Nag Hammadi Yazmalarinin
Kapaklarindan Yunan ve Kipti Papirtsleri”, 9-18. 114 Ambarlar, “Nag Hammadi Yazmalarinin
Kapaklarindan Yunan ve Kipti Papirtsler,” 12. 115 Ambarlar, “Nag Hammadi Yazmalarinin Kapaklarindan
Yunan ve Kipti Papirusler,” 13.
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39 Ancak Barns'in varsayimi sorgulanabilir, cinklG Pachomius'un Hayati'nin hizli bir sekilde okunmasi,
onunla celisebilecek pek ¢ok kanit saglar; 6rnegin Melitian manastir topluluklarinin da ayni zamanda ve
bolgede faaliyet gosterdigini biliyoruz.116 Melitian rahiplerin NHC'nin sahipleri olabilecegini hayal etmek
sagma olmazdi. Diocletianus'un zulmiinden sag kurtulanlar ve onun damgasi ortadan kayboldugu igin,
dordlncu yuzyilin ilk yarisindaki Melitis hiziplesmesi muhtemelen dérdlncu yuzyilin ikinci yarisi boyunca
varolus nedenini yavas yavas yitirdi. Dolayisiyla, bir sekilde arka Melitianizm'e bagh olanlarin,
"heterodoks" dini konumlarda, ana akim Hiristiyanliga karsi muhalefetlerini sirdirme firsatini
gorduklerini hayal edebiliyoruz; bu, yaygin olarak "dismanimin dismani dostumdur" atasoéziyle
tanimlanan bir tutumdur. Bu spekdilatif ama olasi tablodan baska bir olasilik ortaya ¢ikacaktir: NHC - ya
da daha kesin olarak kodeks alt gruplari - kdkenlerini ve/veya sahipliklerini bir Melitian manastir
topluluguna borglu olabilir. Ancak bu olasilik bilim adamlari tarafindan nadiren gindeme getirilmis
ve/veya tartisiimistir. John Shelton, NHC'nin kapaklarindaki Yunanca ve Kipti papiruslere ithaf edilen
cildin girisinde Pachomian kdkenli olma ihtimalini de baslangic noktasi olarak alarak Robinson ve Barns'a
sorular soruyor: Ona goére kimse NHC'nin Pachomian kékenli olma ihtimalinden emin olamaz.117 O, s6z
konusu teorinin revize edilmesi gerektigine inaniyor ¢clinkl kapaklardaki bircok parca sadece laiktir,
digerleri ise Pachomian ile mutlaka baglantili degildir. 118 Parcalarda belirtilen yer adlari gz 6niine
alindiginda, en azindan I, V, VIl ve IX kodlarinin, kodekslerin bulundugu bdlgedeki malzemelerle Uretildigi
sonucuna variyor; ancak kapaklarda klasik Pachomian manastirciligina dair kesin izler yoktur.119
Yukarida tartisildigi gibi, Kim Haines-Eitzen'in calismasi120 NHC kapaklarinin sekerlenmesinde
papiraslerin kullaniminin anlasilmasinda yararli olabilir. Papirtslerin 6zellikle Hiristiyan yazicilar
tarafindan yeniden kullanimini tartisan yazar, bircok idari memurun yalnizca bir tarafi 116 olan belgeleri
sakladigini dogrulamaktadir. Genel bir arastirma icin bkz. Victor Ghica, Les Actes de Pierre et des douze
apotres (NH VI, 1) (BCNH bolimi "Textes" 37; Québec/Louvain/Paris: Les Presses de I'Université)
Laval/Peeters, 2017), 148-168. 117 Barns, Browne ve Shelton, Nag Hammadi Kodeksleri. Yunan ve Kipti
Papyri, 4. 118 Barns, Browne ve Shelton, Nag Hammadi Kodeksleri. Yunan ve Kipti Papirasu, 2-11. 119
Barns, Browne ve Shelton, Nag Hammadi Kodeksleri. Yunan ve Kipti Papirtsu, 11. 120 Yukaridaki bélim
2.2'ye bakiniz.
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40, daha sonra edebi metinlerin kopyasi icin taslak veya not olarak kullanilmak tGzere kullaniimis;
iskenderiye 6zelinde, resmi belgelerin gecerliligini yitirdiginde bircogunun kitapcilara satildigini ve daha
sonra tekrar kullanildigini biliyoruz.121 Dolayisiyla benzer durumlarin Yukari Misir'da dordinci ylzyilin
basinda ve sirasinda yasandigini hayal edebiliyoruz. Bu sadece NHC kapaklarinda incil'den parcalarin
varhigini degil ayni zamanda burokratik ve resmi metinlerin varligini da aciklamaktadir. 2006 yilinda,
W.P.'ye sunulan makalelerden olusan bir ciltte Goehring tarafindan yazilan cok ilginc bir makale
yayinlandi. Funk.122 S6z konusu makalede yazar, 1977-1978 yillarinda “Phbow'daki merkezi Pachomian
manastirinin besinci ylzyildan kalma blyUk bazilikasindaki arkeolojik kazilarda” bulunan bir kaseyi ele
aliyor.123 Bu katkinin asil amaci, bu kase ile 1976 yilinda James Robinson tarafindan alinan ve NHC'nin
gbmuldigu kavanozu kapatmak icin kapak gorevi géren kase arasindaki benzerlikleri vurgulamaktir.124
Goehring, iki kase arasindaki benzerliklere ragmen, Phbow'daki kazilarda kesfedilen kasenin bilimsel
acidan cok az ilgi gordiguna belirtiyor.125 Goehring, NCH'nin bulundugu kavanozu muhdrleyen kasenin
tarihini anlatiyor, iyi korunmus oldugunu vurguluyor ve MS 4. ylzyildan 5. ylzyila kadar
tarihlenebilecegini belirtiyor.126 Her iki kaseyi de detayl bir sekilde tanimliyor, benzerliklerini vurguluyor
ama ayni zamanda aralarindaki farklara da deginiyor.127 Makalenin son sayfalarinda, kaselerin
fotograflar yer aliyor. kase.128 121 Haines-Eitzen, Guardians of Letters, 33-34. 122 James E. Goehring,
“Pbow'daki Pachomius Manastiri ve Nag Hammadi Kodekslerinin Milieu'sundan Eski Bir Roma Kasesi,”
Coptica - Gnostica - Manichaica'da: Mélanges Offerts a Wolf-Peter Funk (ed. L. Painchaud ve P.-H. Poirier
(BCNH bélumi “Etudes” 7; Québec/Louvain/Paris: Les Presses de I'Université Laval/Peeters, 2006),
357-371. 123 Goehring, "Pachomius Manastiri'ndan An Early Roman Bowl and the Milieu of the Nag
Hammadi Codices" 358. 124 Goehring, "An Early Roman Bowl from the Monastery of Pachomius and the
Milieu" Nag Hammadi Yazmalari,” 357-358. 125 Goehring, “Pachomius Manastiri ve Nag Hammadi
Yazmalari Ortamindan Bir Erken Roma Kasesi” 359. 126 Goehring, “Pachomius Manastiri ve Nag
Hammadi Yazmalarinin Ortamindan Bir Erken Roma Kasesi,” 360-362. 127 Goehring, "Pachomius
Manastiri'ndan ve Nag Hammadi Kodeksleri Ortamindan Bir Erken Roma Kasesi" 63-366.
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41 Goehring'in sonuclari intiyath ama yine de ilginc. Kendi ifadesiyle: Farklliklara ragmen benzerlik
dikkat cekicidir. iki kase, Nag Hammadi kodekslerinin dérdiinci ve besinci yiizyil baslarindaki sahipleri ile
giderek zenginlesen Pachomian rahiplerinin yasadigi ortak diinyanin altini ciziyor. Phbow'daki Pachomian
manastirinda muhrl{, tarihlenebilir bir katmandaki kasenin kesfi, diger kasenin, Nag Hammadi
kodekslerinin gomuldigu kavanozun kapagdi olarak hizmet ettigi ve cogu bilim adaminin kodekslerin
gizlendigini varsaydigi donemde yakin alana bdyle bir kase yerlestirildigi yonindeki s6zIU iddialari
desteklemektedir. iki kasenin benzerligi, elyazmalari ile Pachomius rahipleri arasindaki iliski konusundaki
tartismaya elbette dogrudan bir katki saglamamaktadir. Kase tipi 6zellikle nadir gérinmtyor ve dyle olsa
bile, iki kasenin benzerligi, iki sahibi arasinda dogrudan bir iliski olduguna dair hicbir kanit sunmuyor (...)
Burada yayinlanan iki kase, yazili kelimeye ve onun maddi Uretimine olan ilginin yani sira, Pachomian
rahipleri ve Nag Hammadi kodekslerinin sahiplerinin daha genis bir ortak maddi kulttrl paylastiklarini
gosteriyor.129 Acikcasi, kaseler arasindaki benzerlikler, Pachomian kékeninin veya milkiyetinin nihai
kaniti olarak alinamaz. NHC'nin; ancak bu hipotezi destekleyen kanitlar saglayabilirler. Ozetle, kaseler
Pakhomi kokenli oldugunu veya NHC'nin sahibi oldugunu kanitlamasa da bu sorunun arastiriimasinda
onemli bir ipucu teskil edebilir. 2008 yilinda NHC'nin bulundugu bdlgedeki arkeolojik konulari ele alan bir
baska makale bu kez Emmel tarafindan yazildi. Makale, NHC'nin bulundugu iddia edilen bélgedeki Faw
Qibli arkeolojik kazilarini ele aliyor.130 Bu kazinin ana kesfi, eski Pachomian bazilikasi Phbow'un
kalintilariydi. Makalenin ilk bélimidnde Emmel bu sonuglar 6zetliyor. Daha sonra Robinson'un yetmisli
yillarda ayni bolgede NHC'nin kesfine iliskin bilgi arayisini 6zetliyor.131 Sonuc olarak, tahmin
edilebilecegdi gibi, NHC'nin Pachomius kdkenli olabilecegi ihtimaline deginiyor.132 Ancak makalesinin
sonu¢ boliminde Emmel bir pozisyon almaktan kaginiyor: 129 Goehring, "An Early Roman Bowl from the
Monastery of Pachomius and the Milieu of the Nag Hammadi Codices" 366. 130 Stephen Emmel, "'Nag
Hammadi'nin Kipti Gnostik Kitlphanesi' ve Faw Qibli Kazilar”, Christian and Monasticism in Upper Egypt
cilt. 2: Nag Hammadi-Esna (ed. G. Gabra ve H. N. Takla; Kahire/New York: Saint Mark Vakfi/Kahire
Amerikan Universitesi Yayinlari, 2008), 33-43. 131 Emmel, "'Nag Hammadi'nin Kipti Gnostik Kitiphanesi'
ve Faw Qibli Kazilan", 33-41. 132 Emmel, ""Nag Hammadi'nin Kipti Gnostik Kitiphanesi' ve Faw Qibli
Kazilari", 41-42.
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42, "Bu bolimin bashigindaki 'Nag Hammadi Kipti Gnostik Kitliphanesi' ile Faw Qibli kazilarinin yan yana
gelmesi, Nag Hammadi Kodeksleri ile Phbow'daki Pachomian manastiri arasinda herhangi bir tarihsel
baglanti olduguna inandigim anlamina gelmemelidir".133 Emmel'in kendisi tarafindan da gézlemlendigi
gibi, makalesinin baslgina bakilirsa, kisi arasinda arkeolojik baglantilar kurmaya calisacak bir metin
okunmasi beklenebilir. NHC ve Pachomian bdlgesindeki kazilar hakkinda konusuyor ama kazinin kendisi
ve sonuclar hakkinda bazi veriler vermekten ve ardindan NHC'nin kesfi hakkinda bazi bilgiler vermekten
baska bir sey yapmiyor. Her hallkarda makale, NHC'nin kesfedildigi bolgede Pachomian manastirciliginin
maddi varhigina iliskin somut veriler sagliyor; Pek ¢cok bilim adami, bélgenin Pachomian manastirlariyla
dolu oldugunu 6ne siirerek NHC'nin Pachomian kdkenli olma olasiligini tartisti, ancak bu "varligin" ne
anlama geldigini nadiren belirttiler. Kesin verilerin, yani Phbow'un kalintilarinin yayinlanmasiyla,
Pachomian kékenini savunanlar yalnizca spektlasyonlara degil, maddi kanitlara da erisebilecekler.
NHC'nin maddi yonleriyle ilgili arastirmayi genel olarak tanimladiktan sonra, simdi kodekslerin belirli bir
maddi yonu olan basliklanyla ilgili bilimsel calismalari analiz etmeliyiz. 1997'de Paul-Hubert Poirier, NHC
ve Berlin Kodeksi'nin basliklari Gzerine bir makale yazdi.134 Poirier, Krause'nin 1971'de NHC'deki
basliklarin genel durumunu zaten tanimladigini135 ve ayrica ondan sonra NH veya BG metinlerini
dizenleme gorevini Gstlenen hemen hemen her bilim insaninin basliklar sorununa bazi satirlar ayirdigini
vurgulayarak baslyor. Poirier daha sonra NHC ve BG'deki basliklarin ayrintili bir envanterini sunuyor;136
ancak s6z konusu makale basliklar sorunu Uzerine bir arastirma olarak sunuldugundan Poirier konuyu
ancak genel hatlariyla tartisabildi. Vardigi sonug, genel olarak NH yazarlarinin kopyaladiklari yazilarin
basliklarini sakladiklari yéntndedir. 133 Emmel, "'"Nag Hammadi'nin Kipti Gnostik Kitiphanesi' ve Faw
Qibli Kazilari", 42. 134 Paul-Hubert Poirier, "Titres, sous-titres, incipit et desinit dans les codices coptes
de Nag Hammadi et Berlin", Titres et articulation du texte dans les oeuvresantiques'te. Actes du
Collogue uluslararasi de Chantilly 13-15 décembre de 1994 (ed. J.-C. Fredouille; CEA série Antiquité 152;
Paris: Institut d'études augustiniennes, 1997), 339-383. 135 Martin Krause, "Die Titel des Schriften von
Codex I-XIlI", Gnostische und hermetische Schriften aus Codex Il ve Codex VI (ed. M. Krause ve P. Labib;
Gluckstadt: J. J. Augustin, 1971), 16-21. 136 Poirier, "Titres, sous-titres, incipit et desinit dans les codices
coptes de Nag Hammadi et Berlin," 341-345.
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43 2005 yilinda Paola Buzi, bircok konunun yani sira NHC'yi de ele alan Kipti gelenegindeki basliklar ve
yazarlar Uzerine bir calisma yayinladi; 137 elyazmalarindaki basliklar ele aldigindan, onu maddi yonlere
iliskin tartismamiza dahil etmeye karar verdik. NH metinlerini, Pistis Sophia'yi ve leu Kitaplarini tartistigi
bir bolimu “Gnostik calismalara” ayiriyor.138 NHC'nin kdkenleri ve sahipleri ile ilgili karmasik meselenin
bircok bilim adami tarafindan zaten tartisildigini belirterek, bircok referansa atifta bulunarak basliyor.139
Daha sonra, NH basliklarinin Kipti diline ¢evrildikten sonra bile manipullasyon olasiligini ihtiyatli bir
sekilde glindeme getiriyor.140 Ote yandan, basliklarin hala kalmis olma olasiligini da g6z ardi etmiyor.
Yunanca orijinallerine sadik kalarak dedismeden;141 bu, Poirier'in NH metinleriyle ilgili genel goristydu.
Gercek su ki cogu durumda bunun dogru olup olmadigini bilmek imkansizdir ¢linki genellikle NH
Yunanca orijinallerine erisimimiz yoktur; dolayisiyla bu konuyla ilgili herhangi bir agiklama son derece
spekulatif géranuyor. Daha kesin ve kesin sonuclara ulasmak icin her vakanin tek tek incelenmesi
gerektigine inaniyoruz. Daha sonra Buzi, Poirier'in NH basliklarina iliskin aciklamalarini ve 6nerilerini
takip ediyor. Analizini sonlandirirken sunu belirtiyor: Va inoltre tenuto conto della natura particolarissima
dei codici di Nag Hammadi, bir kolaj di operanin (o frammenti di operanin) komisyon tarafindan
kopyalanmasiyla ortaya cikti. Ve bir test icin belirli bir 6zgurlik secimi ile ilgili bir not aldiysaniz, tek
basina 6zgurlikleri sinirlamak ve komitenin zengin kosullarinin iyilestiriimesi icin tek basina bir girisimde
bulunmak gerekir.142 Bu nedenle NHC'nin muhtemelen siparis tUzerine Uretildigini distnlyor; ayni
zamanda yazarlarin kopyalayacaklari incelemeleri se¢gme konusunda belirli bir 6zgurlige sahip
olabileceklerine, ancak sectikleri metinlerin basliklarini degistirme veya bunlara midahale etme
6zgurligune sahip olamayacaklarina inaniyor.143 Kusura bakmayin ama burada Buzi ile ayni fikirde
olmadigimizi hissediyoruz; Belirli bir musterinin, siparis ettigi metinlerin orijinal baslklarinin
korunmasiyla, basliklarin ve iceriklerinin seciminden daha fazla ilgilenmesi bize pek olasi gérinmuyor.
Egder Buzi 137 Paola Buzi. Titoli ve yeni bir gelenek kopyasi. Studio storico e tipolégico (Biblioteca degli
studi di egittologia e di papirologia 2; Pisa/Roma: Giardini, 2005). 138 Buzi, Titoli ve autori nella
tradizione copta, 79-84. 139 Buzi, Titoli ve otori yeni tradizione kopyasi, 79. 140 Buzi, Titoli ve otori yeni
tradizione kopyasi, 79. 141 Buzi, Titoli ve otori yeni tradizione kopyasi, 79. 142 Buzi, Titoli ve otori yeni
tradizione kopyasi, 83. 143 Buzi, Titoli ve otori nella tradizione copta, 83.
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44 dogrudur, bu, s6z konusu musterinin, basliklar degistiriimedigi ve kendisi (ya da kendisi) icerigiyle cok
az ilgilendigi, yalnizca basliklariyla ilgilendigi stirece, herhangi bir metin tirinden olusan bir kodekse
sahip olabilecegi anlamina gelir. Baslklarin korunmasinin, yazarin ¢alismasinin, metin seciminin ve
musterinin gereksinimlerinin birlesik sonucu oldugunu varsaymak daha olasi gértndyor. Buzi'nin
katkisina iliskin son bir aciklama yapmak gerekiyor; ona gore, tipolojik olarak konusursak, NH basliklari,
dnceki bélimde analiz ettigi incil elyazmalarindakilerden pek farklh degildir144. Bu, belirli bir sekilde,
yani fiziksel olarak ve yazili basliklarina gére, NHC'nin Gec¢ Antik Cag'in Kipti baglamiyla uyumlu oldugu
anlamina gelir. Artik fiziksel karsilastirmalar yapildigina gére edebi benzerlikler arayisina gecmeliyiz. NH
metinleri ile ge¢ antik Kipti edebiyati146 arasindaki edebi baglantilar ve benzerliklerin arastiriimasi da
verimli olabilir; bu, NH metinlerinin yalnizca fiziksel acidan degil, ayni zamanda edebi 6zellikler agisindan
da Kipti ortamina asinaligi yansittigini gdsterebilir. Daha sonra gorecegdimiz gibi,147 bazi yazarlar bu
arastirma cizgisini takip etmeye calismislardir.148 Ancak bundan 6nce, dérdincl yuzyilin genel ortami,
Misir Manastirciligi ve bunun Gnostisizm ve NHC ile olasi iliskisi Gzerine yapilan ¢alismalara deginmeliyiz.
144 Buzi, Titoli e autori nella tradizione copta, 79. 145 Buazi, Titoli e autori nella tradizione copta, 75-77.
146 Ve bununla sadece orijinal olarak Kipti dilinde yazilmis literattri degil, ayni zamanda Yunanca
yazilmis ve daha sonra terciime edilmis olsa bile o donemde Kipti dilinde dolasan literatlru de
kastediyoruz. Analizimizin bu sekilde genisletilmesi, siradan bir okuyucu icin okudugu metnin orijinal bir
kompozisyon ya da ceviri olmasinin aslinda énemli olmadigi gercegiyle hakh gésterilebilir. Siradan
okuyucularin bu konularda cok fazla soru sormadigini distinlyoruz; bu soru ayni zamanda bolim 3.3.3'te
de analiz edilecektir. 147 Bkz. bolim 2.5. 148 Ancak boyle bir analizi gerceklestirmeye calisan
calismalarin sayisinin ¢ok fazla olmadigini gérecegiz. Sonug olarak, NHC'nin derlenmesi baglamindaki
arastirmanin bir sonraki adiminin bu konulara odaklanmasi gerektigine inaniyoruz.
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45 2.4. Gnostisizm ve Manastircilik veya Manastircilik ve NHC NHC'yi Misir manastirciligiyla baglantil
olarak ele alan ilk calismalardan biri Save-Sdderbergh tarafindan yazilmis ve 1975'te yayinlanmistir.149
Sunu belirtmektedir: "kitiphanenin heterojen karakteri (...) farkli metinlerin dogmalarini tek bir payda
altinda toplamak imkansizdir ve tim metinler tek ve ayni cemaat veya tek bir kisi icin kutsal metinler
olarak bile kabul edilemez. Gnostik inanan”. Pachomius'un Hayati'nin bugin bildigimiz - dérdincl
yuzyildan sonra derlenen ve cok daha sonraki el yazmalarinda korunan versiyonlarinin, Pachomius ve
onun ilk haleflerinin zamaninin gercekliginden daha ortodoks bir cemaati resmetmis olabilecegini kabul
eder.150 Ancak, Pachomius ile Life of Life'in redaksiyonu arasindaki donemde Pachomius cemaatinin
ortodoksluk acisindan bu kadar degdismis olabilecegini varsaymanin muhtemel olmadidini dogrular.
Pachomius.151 Dolayisiyla ona gore Yukari Misir'da NHC'nin varhigini aciklayacak en makul durum,
bunlarin heresiolojik bir kiitiphane olarak hizmet veren Pachomian cemaatine ait olmalari, yani
kesislerin sapkinliklari bilmek ve onlara karsi miicadele etmek icin buraya sahip olmalaridir.152 ilerleyen
sayfalarda gorecegimiz gibi, Save-Soéderbergh'in 6nerisi kendisinden sonra gelen ve esas olarak
varsayimi sorgulayan bilim adamlar tarafindan pek kabul edilmedi. cemaatin s6zde ortodoks karakterine
dayanarak, Pachomian koinonia'nin kendi manevi cikarlari icin kodekslerin icerigiyle ilgilenemeyecegi.
1978'de Frederik Wisse, Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastirciidin genel yonleri lizerine bir makale
yazdi.153 S6zde Gnostik literatiri etiketlemenin ve tanimlamanin zorluguna isaret ederek basliyor,
cunkd "Gnostisizm zamanin diger tanimlanabilir dini hareketlerine dokunuyor veya onlarla
drtiisiiyor."154 Daha sonra genel varsayimi sorguluyor 149 Save-Séderbergh, "Kutsal Yazilar veya Oziir
dileyen belgeler?” 150 Save-Sdderbergh, “Kutsal Yazilar mi, yoksa Oziir dileyen Belgeler mi?”, 11. 151
Save-Sdderbergh, “Kutsal Yazilar mi, yoksa Oziir dileyen Belgeler mi?”, 11. 152 Save-Séderbergh,
“Kutsal Yazilar mi, Oziir dileyen Belgeler mi?”, 11-13. 153 Frederik Wisse, "Misir'da Gnostisizm ve Erken
Manastircilik", Gnosis: Festschrift fir Hans Jonas'ta. (ed. B. Aland; Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1978), 431-440. 154 Wisse, "Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircihik", 431.
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46 - yetmisli yillara kadar yaygin olan - NHC'yi bir Gnostik koleksiyon olarak degerlendiren155,
Gnostisizm ile manastircilik arasindaki olasi iliskilerin ayrintili olarak arastiriimasi gerektigine isaret
eder.156 Gnostisizmin gerileme zamaninin Misir'da manastircihgin ylikselisiyle cakistigli gercegini dikkate
alirl57 ve NH ve manastircilik Gzerine arastirmalarda siradan hale gelecek olan konulara, 6rnegin
manastircihigin kendisinin tam anlamiyla ortodoks olmadigi gercegine isaret eder. Bir zamanlar
resmedilmisl58 ve bazi NHC'deki bazi kolofon ve isaretler, bunlarin sahipleri tarafindan sapkin olarak
algilanmadiklarini gésteriyor.159 Ayrica Athanasius'un 367 bayram Mektubu'nu, apokrif edebiyatin
dordiincl ylzyilda Misir'da dolastigini gosteren bir kanit olarak tartisiyor ve bunun kodekslerin
gbmulmesinin nedeni olabilecegini 6ne slrlyor.160 Wisse'nin makalesi, NHC ile ilgili genel yonleri ele
almaya calisan ilk makalelerden biri oldugundan ve Manastircilik, ayrintili bilgi veya karmasik bir analiz
sunmaz, ancak gelecekteki tartismalara bazi temeller sagladigi sdylenebilir; ve aslinda gelecekteki
katkilar temel olarak Wisse'nin isaret ettigi unsurlari tartisacaktir.161 Daha yakin zamanda, diger iki
bilim adami, Scholten162 ve Khosroyev163, NHC'nin Sitz im Leben calismasina adanmis iki farkli katki
yayinladilar. Scholten'in katkisi son derece yerindedir ve bu konudaki tartismalarin bir 6zetini
sunmaktadir. Makalenin ilk bélimutnde, Pachomian rahipleri icin kitaplarin énemini ve rolinu
tartisiyor,164 onlarin manastirlarinda yazma olasiligini g6z énidnde bulundurarak.165 Devaminda
kitaplari daha genis bir perspektif ve baglamda tartisiyor - Kipti baglamini vurguluyor.166 Makalenin bir
sonraki boliminde NHC 155 Wisse, “Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik” kitabini gérme olasiligini
tartisiyor. 432-433. 156 Wisse, "Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik", 433. 157 Wisse, "Misir'da
Gnostisizm ve Erken Manastircilik", 433. 158 Wisse, "Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik",
433-435. 159 Wisse, “Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik”, 435-436. 160 Wisse, “Misir'da
Gnostisizm ve Erken Manastircilik”, 436-437. 161 Asagidaki Veilleux'niin makaleleri hakkindaki
tartismamiza bakin (sayfa 69-71). 162 Clemens Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der
Pachomianer", JAC 31 (1988): 144-172. 163 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi. 164 Scholten,
"Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer", 145-149. 165 Scholten, "Die
Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer", 149-153. 166 Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte
als Buchbesitz der Pachomianer", 153-157.
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47 Pachomian kitaplari olarak,167 kodekslerin kapaklariyla ilgili yorumlar sunan168 ve ayni zamanda
Bodmer papirlsleril69 ve NHC papirusleri hakkindaki notlari tartisan170 Tartismasini 6zetlersek,
Scholten'in NHC'nin Pachomian kdkenli olma ihtimalini gercekten de en makul hipotez olarak
degerlendirdigi sdylenebilir. Bununla birlikte, Pachomians arasinda bir grup Gnostik ve heterodoks kesis
hayal etmek - hatta onlari bu sekilde etiketlemek - icin gecerli bir neden gérmuyor. Makalenin bir sonraki
boélimunde NHC'nin bir sapkinlik kitiphanesi olma ihtimalini tartisiyor;171 genel olarak
Save-Sodederbergh'in bu konudaki teorisinil72 reddediyor. Ayrica bu donemin manastir
kUtiphanelerinin, erisimin kontrol edildigi belirli yerlerde saklanan bircok tlrde kitap icerdigini de
dogruluyor; sonuc olarak pek cok kitap ya nadiren okunuyordu ya da hi¢c okunmuyordu.173 Ozetlemek
gerekirse, NHC yillar gectikce gecerliligini yitiren ve bir manastir kitiphanesinin késesinde unutulan bir
okuma materyalinin parcasi olabilir. Makalesinin sonuc boliminde Scholten, W.E.'den alinti yapiyor.
Bilinen tim Kipti metinlerin bir sekilde bir manastir kitiphanesinden geldigini séyleyen Crum; Scholten,
NHC'yi istisna olarak kabul edip etmeyecegini merak ediyor.174 Khosroyev'in katkisi175 daha yeni
(1995) ve sonug olarak NHC'nin Sitz im Leben'i hakkinda daha giincel bir durum sorusu sagliyor. Konuya
dordlncl ylzyil Kipti baglaminin isiginda yaklasmaya calisiyor ve konuyu Misir Hiristiyanhginin ilk
yuzyillanyla ilgili sorularla iliskilendiriyor. ilk béliimde yazar, NHC'nin teknik dzelliklerinin bir tanimini
sunarak konuya yapilan ana katkilari yorumluyor.176 ikinci bélim, NH metinlerinin dili sorununa
ayrilmistir.177 Uclincii bélimde yazar, bilim adamlarinin metinlerin miilkiyeti ile ilgili olarak aldiklari
farkli konumlari tartismaktadir. 168 Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der
Pachomianer", 157-159. 169 Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer",
159-160. 170 Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer", 160-164. 171
Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer", 164-172. 172 Save-Soédederbergh,
“Kutsal Yazilar mi, Yoksa Oziir Dileyen Belgeler mi?” 173 Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als
Buchbesitz der Pachomianer", 169-172. 174 Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der
Pachomianer", 172. 175 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi. 176 Khosroyev, Die Bibliothek von
Nag Hammadi, 3-22. 177 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 23-61.
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NHC'nin 48.178 Son olarak, dordinci boélimde, yazar 6zellikle NHC'nin daha genis Misir baglamindaki
yerini tartismaktadir.179 Khosroyev'in katkisi ayni zamanda U¢ ek icermektedir: ilki NHC'nin yapimcilarini
tartismaktadir,180 ikincisi "Gnostisizm" ve "Gnosis"181 terimlerini incelemekte ve Uclincisiu Antonius'un
mektuplari Gzerine bazi aciklamalar sunmaktadir.182 Khosroyev bu fikre karsidir NHC icin Pachomian
kékenli. Ona gére, en muhtemel olasilik, kodekslerin Yunan-Misir sehirlerinden gelen “senkretik
edebiyatcilarin”183 mali olmasidir.184 Khosroyev, NH metinlerinin “lehcenin saf olmamasini”, Kipti
Pachomian metinlerinin kllliyati ile eslesmeyen bir 6zellik olarak éne strer.185 Ancak bu fikir,
Pachomian edebiyatinin killiyatinin daha sonraki elyazmalarinda korundugu gercegini dikkate almaz.
yedinci ylzyildan itibaren, diyalektik sinirlarin acikca belirlendigi bir dénemde, NHC'nin Uretildigi ve
dagitildigi donemdeki durum pek de dyle gérinmuiyor. Dahasi, NH metinleri yabanci metinlerin
cevirileridir; Pachomian edebiyati ise tartismasiz Misir ortaminin Grindduar. 1997'de Camplani, ge¢ antik
Misir'daki Hiristiyanhk Gzerine bir kitabin editérligini yapti ve bu kitapta, NHC'yi konu edinen Kipti
dilindeki Gnostik metinlerin aktarimi hakkinda bir bolim yazdi186. NH kartonaji ve dérdincl yluzyilda
Yukari Misir'in zorunlu olarak manastirciligi da iceren genel ortami gibi diger bilim adamlari tarafindan
zaten gundeme getirilen bazi 6n sorulari tartisiyor.187 Ayrica kodekslerin maddi 6zellikleri hakkinda da
bazi degerlendirmeler yapiyor,188 Kodeks II'nin sonundaki kolofon gibi NHC'deki yazi miidahalelerine
dikkat cekiyor.189 Ayrica bilim adamlari tarafindan ortaya atilan ana hipotezlerden de bahsediyor 178
Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 61-103. 179 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi,
104-135. 180 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 136-142. 181 Khosroyev, Die Bibliothek von
Nag Hammadi, 143-157. 182 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 158-166. 183 Lundhaug ve
Jenott'un ifadesini kullanmak (Cf. Lundhaug ve Jenott, The Monastic Origins of the Nag Hammadi
Codices, 8). 184 Ozellikle bkz. Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 86. 185 Khosroyev, Die
Bibliothek von Nag Hammadi, 23-61. 186 Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto." 187
Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto”, 121-124. 188 Camplani, "Sula transmisyon di
testi gnostici in copto", 124-137. 189 Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto", 134-135.

--- SAYFA 63 ---

NHC'nin kékenleri ve sahipleriyle ilgili 49. Bunlar Camplani tarafindan verilen tartismalarin cok yararh bir
Ozetini sunmaktadir: 1- Bir sekilde Seth'in karakterini temsil eden metinlerin sayisi nedeniyle, NHC
muhtemelen Sethian-Gnostik bir grup tarafindan toplanmistir (bu hipotez Doresse tarafindan ileri
surtlmustur);190 2- Gnostik olmayan metinlerin yani sira farkh Gnostik ekollerden eserler de iceren
koleksiyonun senkretizmi, bunun muhtemelen bir "6zel molto ricco"ya ait oldugunu disindirmektedir.
(Krause'nin onerisiydi bu);191 3- Koleksiyondaki bircok metnin gdsterdigi Gnostik egilim cesitliligi, bu
koleksiyonun bir sapkinlik kiitiphanesi olarak kullanildigini gosteriyor (bu Save-Séderbergh'in
Onerisiydi);192 4- Koleksiyon dérdincu yuzyillda Pachomian manastirlariyla dolu bir bélgede
kesfedildiginden muhtemelen Pachomian rahiplerine aitti; bu, Misir manastircihginda ortodokslugun iyi
tanimlanmadigi bir zamanda mimkindi (Robinson ve Wisse gibi pek cok bilim adaminin gorisu
buydu);193 5- NH kodeksleri, iceriklerinden bagimsiz olarak bir manastirin icinde saklanan basit bir
okuma materyaliydi; Ne zorunlu olarak sapkinlik amaclarina yonelik oldugu ne de belirli bir manastirin
heterodokslugunu kanitladidi icin koleksiyon, Bodmer papirtsu gibi diger kitap koleksiyonlarinin
kanitladigi gibi bircok manastirda ¢ok yaygin olan siradan bir okuma materyali olarak tutuldu (bu
Scholten'in gortsudur);194 6- Bu Onerilerin hicbiri gercekten kanitlanamaz. NHC'nin gercek kdkenleri ve
sahipleri hala bilinmiyor ve kim olduklarini kesin olarak tanimlamaya calisan herhangi bir varsayim
sorgulanabilir (bu sipheci konum esas olarak Khosroyev tarafindan temsil edilmektedir);195 190
Camplani, "Sulatransmite di test gnostici in copto", 137. 191 Camplani, "Sulatransmite di testi gnostici in
copto", 137. 192 Camplani, "Sulatransmite di testi" gnostici in copto,” 137. 193 Camplani,
“Sulatransmite di testi gnostici in copto,” 137. 194 Camplani, “Sulatransmite di testi gnostici in copto,”
138. 195 Camplani, “Sulatransmite di testi gnostici in copto,” 138-139.
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50 7- Kodekslerin olusumunda metinlerin kasith olarak siralanma olasiligi, derleme baglamlarinin
anlasilmasinda dnemli bir rol oynayabilir.196 Camplani, makalesinin 3. ve 4. bélimlerinde sirasiyla “Kipti
Gnostik Kodekslerin”197 dolasimini ve bazi NH incelemelerinin bazi karakterlerini tartisiyor.198 Asagida
Camplani, kitaplarin varsayilan sahiplerinin dini yonelimleriyle ilgili bazi konulari tartisiyor. NHC,199 yani
Buyuk Kilise ve cilecilige karsi polemikler,200 dordlncl ylzyil Misir'indaki Sethianizm ve Valentianizm'e
dair anilarin olasiligi.201 Ayni zamanda neo-Platonizm?202 ile ilgili konulari ve koleksiyonun bazi
metinlerinde sunulan olasi Maniheist unsurlari tartisir.203 Camplani ayrica bilim adamlarini cok dikkatli
bir pozisyon benimsemeye yonlendirebilecek bazi metinlere ekleme ve yeniden yazma konusundaki
bircok olasihgi tartisir. ikinci ve Gc¢tnci yUzyil Gnostisizmi hakkinda sonuglar ¢cikarmak icin bu metinleri
kullandiklarinda.204 Cogu durumda, bugln elimizde bulunan metnin gercekten aslina sadik olup
olmadigini bilmek imkansizdir. Sonu¢ béliminde, Camplani gelecekteki arastirmalara rehberlik
edebilecek doért soru sunuyor:205 1- Koleksiyonda eklemelerin ve yeniden yazilmis metinlerin varligi,
bilim adamlarini, kaynaklarinin NH metinleri oldugu 6nceki ylzyillarin "Gnostik" 6gretisini ararken daha
dikkatli ve temkinli bir konuma yoénlendirmelidir; 2- Bir diger 6nemli konu da bu metinlerin Hiristiyanlkla
olan iliskileridir; dncelikle Hiristiyanhgin Blylk Kilise'nin resmi doktrininden daha ¢ogul ve cesitli oldugu
dikkate alinmahdir; NH metinlerini Hiristiyan olmayan metinler olarak ele almak hata olur; Camplani
ayrica Hiristiyan olmayan bir Gnostisizm fikrinin de oldugunu belirtir, 196 Camplani, “Sulatransmite di
testi gnostici in copto,” 139-140. Bu William'in teorisidir (Krs. Williams, "Nag Hammadi Kutiphanesini
'Gnostisizm Tarihinde' Koleksiyon(lar)" olarak Yorumlamak. 83-84. sayfalardaki William'in makalesi
hakkindaki tartismaya bakiniz). 197 Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto", 140-143. 198
Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto", 143-146. 199 Camplani, "Sula transmisyon di
testi gnostici in copto", 146-149. 200 Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto", 146-147.
201 Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto"”, 147-149. 202 Camplani, "Sula transmisyon di
testi gnostici in copto”, 150-151. 203 Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto", 154-158.
204 Camplani, "Sula transmisyon di testi gnostici in copto", 158-167. 205 Camplani, "Sula transmisyon di
testi gnostici in copto", 172-173.

--- SAYFA 65 ---

Kokenleri heterodoks Yahudilige dayanabilen 51, NH metinlerinde herhangi bir temel bulamiyor; 3- S6zde
Gnostik metinleri Maniheist metinlerle karsilastirmak yararli olabilir; 4- Dérduncd yUzyil Misir'inin sosyal,
klltarel ve entelektiel ortamina ve dolayisiyla NHC'nin derlenme baglamina iliskin degerlendirmeler ayni
zamanda felsefi ve astrolojik unsurlarin ve etkilerin analizini de icermelidir. Normalde bu analizler
yalnizca manastir ve ortodoks doktrinle ilgilidir. Camplani'nin makalesi oldukga titiz ve eksiksiz olup
konuya yapilan katkilarin tam bir 6zetini icermektedir. Yeni bir bilgi sunmasa bile bu tur bir 6zet, konuyla
ilk kez temas kurmak isteyenler igin cok faydalidir, cinkU oldukca eksiksizdir ve olduk¢a pedagojik bir
sekilde sunulmustur. Ancak onun analizi Gnostisizme odaklanmistir; NH'nin derleme baglamini
tartismaya calissa bile, bunun Gnostisizm calismasi acisindan sonuclariyla acikca ilgilenmektedir. Ancak
analizlerin genisletilmesi ve Maniheizm ve felsefe gibi faktorlerin dikkate alinmasi gibi dnerileri cok
faydali olabilir. Yine 1997'de Emmel, NH metinlerinin aktarimiyla ilgili bir makale yazdi.206 Frederik
Wisse'nin207 Yuhanna Apocryphon'unun aktarimina ydnelik tasarimini temel alan ve bunu tim NH
kalliyatini kapsayacak sekilde genisleten bir plan 6énerdi. Emmel'e gére NH metinleri icin dort aktarim
asamasli tanimlanabilir ve bu asamalar ters kronolojiyle su sekilde ifade edilebilir: 1) Kipti manastir
asamasi; 2) Yunancadan Kipti asamasina ceviri; 3) kompozisyon asamasi ve 4) 6n kompozisyon asamasi.
Mevcut tezin amacina uygun olarak yalnizca 1. ve 2. asamalar gecgerlidir. Emmel 1. asamayi su sekilde
tanimhyor: "En son asama, kesin konusmak gerekirse, bu kitaplarin kapal bir kavanozda birlikte
gomiulmesine neden olan kosullar ve o zamanki durumlaridir. 206 Emmel, "Dini Gelenek, Metinsel
Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri." 207 Frederik Wisse, "Sinopsis'ten Sonra: Yuhanna Apocryphon'un
Elestirel Metninin Olusturulmasi ve Tarihsel Konumunun Tanimlanmasinda Beklentiler ve Sorunlar", Elli
Y1l Sonra Nag Hammadi Kiitiiphanesi: 1995 incil Edebiyati Anma Toplulugu Bildirileri (ed. J. D. Turner ve
A. Maguire; NHMS 44; Leiden/New York: Brill, 1997), 1-8.
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52 Ancak daha genel olarak bu asama, her bir kodeksin Uretildigi zamandan gémuldigd zamana kadar
olan tim gegmisini igerir."208 Devaminda Emmel, NHC'nin gdémulme tarihiyle ilgili 6nemli bir goérus ifade
ediyor ve soyle diyor: "Kitaplarin korundugu kavanozu muahtrlemek icin kullanilan tipik olarak dérdlnci
veya besinci ylzyila ait comlek kasesi, saklamanin muhtemelen yedinci yuzyildaki Arap Fethinden 6nce
gerceklestigini gosteriyor."209 Bu aciklama 6zellikle 6Gnemlidir, cinkl en azindan bazilarinin Kodekslerin
muhtemelen dérdidncl yUzyilda dretilmis olmasi210, bilim adamlarini daha fazla kanit olmadan bunlarin
zorunlu olarak ayni zamanda gémuldiglne dair varsayima sevk etmistir; kesinlikle bilim adamlarini
bunun apokrif metinlere karsi Athanasius'un 367 Bayram Mektubu olduguna inandirmistir. Kodeksler -
dordlncu ylzyilin ikinci yarisi - muhtemelen Yukar Misir'da dolasima basladiklar tarihi gosterir, ancak
gomuldukleri tarihi kesin olarak belirtmez. Bu nedenle, bu metinlerin gdmilmeden énce Misir'da ne
kadar slreyle dolasimda oldugunu veya tam olarak ne zaman dolasimdan c¢ikarildigini kesin olarak
bilmek imkansizdir. Emmel'in isaret ettigi gibi, bu muhtemelen dérdinci ve yedinci ylzyil arasinda
herhangi bir zamanda gerceklesmis olabilir. Nag Hammadi Yazmalari, tek tek metinlerin Yunancadan
Kipti diline cevrilmesi ve ardindan Kipti metinlerin yeniden kopyalanmasi tarihiydi (...) Yazili Kipti dilinin
gelisimi hakkinda genel olarak bildiklerimize dayanarak, cevirilerin blyUk olasilikla Gglncl ytzyilin
ortalarindan sonlarina kadar bir zamanda yapilmis olmasi muhtemeldir (...) cogunlukla, tim kodekslerin
yeniden kopyalanmasiyla degil, tek tek eserlerin veya eserlerin bazi bélimlerinin aktarimiyla
ilgileniyoruz.211 208 Emmel, "Religious Tradition, Textual Transmission, and the Nag Hammadi Codices"
35-36. 209 Emmel, "Religious Tradition, Textual Transmission, and the Nag Hammadi Codices" 36. 210
Bazi NHC'lerin kapaklarinda kullanilan bazi papirts parcalarinin, bu tezde daha 6nce tartisildigi gibi,
dordiincl ylzyila tarihlenebilecedi akilda tutulmahdir (bkz. bélim 2.3). 211 Emmel, "Dini Gelenek,
Metinsel Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri", 37.

--- SAYFA 67 ---

53 Devaminda Emmel, metinleri kimin cevirdigi ve bunu ne kadar iyi yaptigi gibi bu asamayla ilgili
sorulabilecek bazi sorulara isaret ediyor.212 Daha sonra, NH metinlerinin dilsel siniflandirmasina iliskin
Funk'in - bu tezde en sonunda tartisilacak olan - makalesini tartisiyor ve su sonuca variyor: Boylece,
metinlerin dilsel siniflandirmasindan, sadece alisilagelmis tlirden yazim bozulmalarini degil ayni zamanda
dilsel olarak kasith bir degisikligi de iceren bir aktarim tarihinin resmi ortaya cikiyor; diyalektik olarak,
farkh kosullar ve s6z konusu olan strenin uzunlugundan ya da bu tir bir degisikligin derecesinden emin
olmamizin hicbir yolu yok.213 Daha sonra Emmel, 3. ve 4. asamalari tartisiyor ve bunlarin ne kadar
varsayimsal oldugunu vurguluyor.214 Akademisyenlere 1. ve 2. asamalara daha fazla dikkat etmelerini
Onererek, onlari somut ve spesifik olarak bu asamalari calismaya davet ederek, NHC'nin "Kipti okumasi"
olarak adlandirdi§i seyi, baska bir deyisle, bir arastirmayi gerceklestirerek makalesini bitiriyor. derleme
baglamlari.215 Kolayca gorulebilecegdi gibi, Emmel'in makalesi NHC derleme baglami calismasina
cogunlukla metodolojik acidan mikemmel bir katkidir. Yazmalarin maddi yénlerine veya Yukari Misir
ortamina ve manastir dizenine iliskin yeni bir bilgi sunmuyor, ancak bu verilerden bazilarinin bilim
adamlari tarafindan nasil kullaniimasi ve dikkate alinmasi gerektigini gosteriyor. Emmel'in Wisse'nin
aktarim planini kullanmasi 6zellikle uygundur, ¢linki NHC'nin derlenme baglaminin iki farkli yonind, yani
Kipti diline ceviri ve kodekslerin Uretimini acikliga kavusturmaktadir. Konuyla ilgili bircok calismada bu
farklilasma dikkate alinmamistir. “Kipti okuma” cagrisi da ayni derecede énemlidir ve NHC arastirma
alani icindeki verimli bir alt calisma alaninin ¢ikis noktasi olabilir. 2003 yilinda Tito Orlandi, Thomas ve
NH incili Gizerine diizenlenen uluslararasi bir konferansta Quebec City'deki NH metinleri ve Kipti edebiyati
hakkinda bir makale okudu; bunun tutanaklari 212 Emmel, “Dini Gelenek, Metinsel Aktarim ve Nag
Hammadi Kodeksleri,” 37-38. 213 Emmel, “Dini Gelenek, Metinsel Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri,”
38-39. 214 Emmel, “Dini Gelenek, Metinsel Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri,” 39-41. 215 Emmel,
“Dini Gelenek, Metinsel Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri,” 42-43.
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54 Konferans 2007'de yayimlandi.216 Orlandi, tartismalarin cok kisa bir 6zetini yapiyor ve ardindan
Williams'in, NHC'nin homojen bir kitliphane yerine koleksiyonlardan olusan bir koleksiyon olarak
gortlmesi gerektigine dair gorisinin revizyonunu 6neriyor. Kendisi soyle diyor: "Metinleri bir bitin
olarak gérmemizi saglayacak kesin, nesnel bir kanitimiz var; yani kodeksler muharll bir kavanozda bir
arada bulunmus ve gémulmus."217 NHC'nin kesfinin akademisyenler icin sonunda bir grup dogrudan
kaynaga erisebilecekleri anlamina geldigini ifade ederek devam ediyor; ancak bundan 6nce bile
Gnostisizm ile ilgili kategorileri tanimlamislardi, dolayisiyla "(metinlerin) icerigi bir anlamda zaten
tanidikti ve bu nedenle halihazirda devam eden tartismalar gercevesine yeni metinler eklemek daha
kolaydi."218 Ote yandan, Kipti alimler icin durum farkliydi ¢ciinkii NHC'nin kesfine kadar Gnostik literatir(
neredeyse gormezden gelmislerdi. Sonrasinda Orlandi, o zamandan beri gelisen rahatsiz edici bir
duruma dikkat cekiyor: "Normal" Kipti edebiyatindan neredeyse tamamen bagimsiz, "Nag Hammadi
Calismalarn" adinda yeni bir calisma alani yaratildi. Bir NH bibliyografyasinin tretilmis olmasi, bu konuda
ayri ayri dizenlenen kongreler, NH metinleri ve calismalarina ayrilmis 6zel seriler 6zellikle anlamlidir. Ve
genel olarak NH metinleriyle ilgilenen bilim adamlarinin Kipti edebiyatini ihmal etme egiliminde olduklar
gozlemlenebilir. Boylece, Kipti edebiyatinin incelenmesi Gnostik metinleri az ya da ¢ok g6z ardi
ettiginden, neredeyse bir misilleme olarak Gnostik metinlerin incelenmesi Kipti literatirini gérmezden
geldi.219 Asagida, Orlandi her iki alan arasinda bir yakinlasmadan yana oldugunu, yani NH metinlerinin
Kipti edebiyatinin bir parcasi olarak gérilmeye baslanmasi gerektigini savunuyor.220 Daha sonra NHC ile
Origenizm arasinda olasi baglantilar kurmaya calisiyor ve hatta Origenist tartisma;221 bu girisimi
Ozellikle ilging buluyoruz, cinku bu olasiliklar bilim adamlari tarafindan gergcekten arastiriimadi. Son
olarak Orlandi, Misir kiltlrinin cogulculugunu vurgulamaktadir 216 Louis Painchaud ve Paul-Hubert
Poirier, eds., Colloque uluslararasi "L'Evangile selon Thomas et les textes de Nag Hammadi" (BCNH
bolimU "Etudes" 8; Québec/Louvain/Paris: Les Presses de I'Université Laval/Peeters, 2007). 217 Orlandi,
"Nag Hammadi Metinleri ve Kipti Edebiyati”, 325. 218 Orlandi, "Nag Hammadi Metinleri ve Kipti
Edebiyati", 325. 219 Orlandi, "Nag Hammadi Metinleri ve Kipti Edebiyati", 326. 220 Orlandi, "Nag
Hammadi Metinleri ve Kipti Edebiyati", 326-329. 221 Orlandi, “Nag Hammadi Metinleri ve Kipti
Edebiyati,” 329-333.

--- SAYFA 69 ---

55 ve onun doérdincl ve besinci ylzyillardaki dini senaryosu;222 NH metinlerinin heterojenligi de bu
cogulculugun lehine taniklik eder ve bu heterojenlik ancak Kipti edebiyatinin genis yelpazesi isiginda
anlasilabilir. Orlandi'nin makalesi, s6z konusu donemde NH biliminde ¢cok 6nemli bir soruna, Kipti
arastirmalarinin genel alaniyla iletisim eksikligine isaret ediyor. Aslina bakilirsa, baslangicta Kipti
edebiyatiyla ilgilenen bazi akademisyenler, sonunda NHC'yi incelemeye zaman ayirdi, ancak bunun
tersini yapan bilim adamlarini bulmak zor. NHC'nin derlenme baglaminin ve bircok yéninin neredeyse
yalnizca Kipti edebiyatini veya Misir manastirciligini inceleyen bilim adamlari tarafindan tartisildigi
gercegi, semptom vericidir. Orlandi'nin kendisi de Kipti edebiyatiyla ilgili bircok alanda cok aktif bir bilim
adami oldugundan bu gercekligin iyi bir 6rnegidir. "Gnostik" ve "NH" akademisyenler, Gnostisizmin bir
arinG olarak NH'ye 6zel ilgilerini koruyor gibi gérintyor. Kipti bilim adamlarinin NH ve Gnostisizme artan
ilgisi, bu alanlarin potansiyel olarak Hiristiyanhgin kdkenleri, Blylk Kilise arasindaki savas ve
Hiristiyanligin marjinal tezahurleri arasindaki savas (Yeni Ahit'in kanonunun henlz tanimlanmadigi bir
dénemde), isa'ya atfedilen yeni sdzlerin olasihdi223 vb. gibi polemik ve popiiler konularla ilgilenmesi
gercegiyle kolayca aciklanabilir. Bu konular yirminci ylzyilda bilim adamlari tarafindan sirekli tartisiimis
ve hatta bazilar kitlesel olarak ortaya ¢ikmistir. medyada ve genel olarak kamuya yonelik kitaplarda.
224 Bu nedenle belirli konularin popularitesi muhtemelen Kipti bilim adamlarinin dikkatini cekmistir. Ote
yandan, 6rnegin Misir'in dérdiincl ve besinci ylzyil manastircihdi ve Kipti sehitlikleri gibi konular cok
tartismali degildir ve dolayisiyla "kitap satmaz". Bu, NH 222 Orlandi, “Nag Hammadi Texts and Coptic
Literatur” 333-334'teki her bilim adaminin bdyle oldugu anlamina gelmez. 223 Burada 6zellikle, bircok
durumda s6z konusu olasihgin hakim oldugu Thomas incili'nin incelenmesinden bahsediyoruz.
Tartismalarin iyi bir 6zeti Nisan Deconick'in Recovering the Original Gospel of Thomas (London/New York:
T&T Clark, 2005) adli eserinde bulunabilir. 224 Ornegin, Paris Match dergisinin 1975 tarihli (inll Thomas
incili baskisina bakiniz.
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56 ve Gnostisizm alanlari polemikler ve kitle iletisim araclariyla ilgilenir, ancak bu yonler muhtemelen
bazi tercihleri yonlendirmektedir.225 2008 yilinda, tamamen Yukari Misir'daki Hiristiyanlhk ve
manastirciiga adanmis bir ciltte Siegfried G. Richter, "Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Panopolitan
Bolgesinde Maniheizm ve Gnostisizm" Uzerine bir makale yazdi.226 Okuyucularina, Panopolis'in genel
olarak bir "test" olarak kabul edildigini hatirlatarak baslyor. Ge¢ Antik Cag'da Misir'daki dini durumla ilgili
bir 6rnek."227 Hiristiyanhk dérdincl ylzyil boyunca ana din statlisune ulasmis olsa bile paganizmin
varligini srddrdtgund, aristokrat ailelerde bile takipcilerini korudugunu ileri siirer.228 Paganizmin yani
sira Maniheizm ve Gnostisizm'in de dérdlincl ylzyil boyunca kurumsal Hiristiyanligin "dismanlar" olarak
onemli bir rol oynadigi gorilmektedir;229 ancak Panopolis ile ilgili olarak elimizde pek ¢ok Paganizmin
varligina isaret eden kanitlar, ancak Maniheizm ve Gnostisizm'in varligina pek fazla isaret etmiyor.230
Yazar daha sonra Panopolis'li Zosimus'tan bahsederek bdlgedeki Gnostik ve Maniheist faaliyetlerin
kanitlarini géstermeye calisiyor.231 Devaminda, geg antik Misir'in en prestijli basrahiplerinden biri olan
ve ortodoksluga sadakatiyle taninan Shenoute'nin, Modern tarih yaziminda Maniheizm ve Gnostisizm ile
iliskilendirilir. Bu, Maniheist faaliyetlerin bilinen bir merkezi olan Lykopolis'e ve yaklasik olarak NHC'nin
bulundugu yer olan NH'ye bir gdndermedir.232 Yazar daha sonra Eric Crégheur tarafindan yazilan 225
Bu konuyla ilgili cok ilging bir makale, “Les facteurs régissant la réception publique d'un texte ancien,”
LThPh 65 (2009): 35-44. 226 Richter, "Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Panopolitan Bdlgesinde
Maniheizm ve Gnostisizm." 227 Richter, "Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Panopolitan Bélgesinde
Maniheizm ve Gnostisizm", 121. Bu aslinda van Minnen'den bir alintidir, "Boorish or Bookish?", 180. 228
Richter, "Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Panopolitan Bolgesinde Maniheizm ve
Gnostisizm",121-122. 229 Richter, "Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Panopolitan Bolgesinde
Maniheizm ve Gnostisizm"122. 230 Richter, “Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Panopolitan
Bolgesinde Maniheizm ve Gnostisizm” 122. 231 Richter, “Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki
Panopolitan Bdlgesinde Maniheizm ve Gnostisizm” 122. 232 Richter, “Lykopolis ve Nag arasindaki
Panopolitan Bélgesinde Maniheizm ve Gnostisizm Hammadi,” 122-123.

--- SAYFA 71 ---

57 bu bolgelerdeki Maniheist ve Gnostik faaliyetler olarak degerlendirilebilir;233 ancak aslinda Ortodoks
Hiristiyanliga uygun olmayan her seyi “Gnostik” olarak etiketledigi de sdylenebilir. Daha yakin
zamanlarda, ispanyolca yazilmis bir kitapta NHC'nin derleme baglami konusu ele alinmistir.234 Her ne
kadar kitap Yahuda incili'ne bir giris olarak tasarlanmis olsa da, yazarlar onu Codex Tchacos'un
tamamiyla birlikte gec antik apokrif Kipti edebiyati baglamina yerlestirmeye calismislardir; Bu konuda
Ozellikle Codex Tchacos'a yonelik bir calisma bulunmadigindan, NHC'nin derlenmesi baglamindaki
katkilari tartistilar ve bunu Codex Tchacos'un kendisine genisletmeye ve uygulamaya calistilar. ikinci
bollim (“Un posible contexto para el texto copto del Evangelio de Judas en el Cédice Tchacos”) 6zellikle
bu konuyla ilgilidir.235 Yeni bir bilgi ya da fikir getirmese de kesinlikle bu konu etrafindaki tartismalarin
mukemmel bir 6zetidir. Yazarlar, Athanasius'un otoritesini ve o zamanin Yukari Misir'indaki ortodoksluk
duzeyini, Gnostik literatlrld, manastir gecmisini ve manastir kutiiphanelerinin ortaya c¢ikisini tartisiyorlar.
2014 yilinda Nicola Denzey Lewis ve Justine A. Blount tarafindan NHC'nin kesfini ve bunlarla manastircilik
arasindaki baglanti olasiligini tartisan bir makale yayinlandi.236 Bu makalede yazarlar iki hipotezi
sorguluyor: NHC'nin iyi bilinen kesfi hikayesi - esas olarak James Robinson237 tarafindan yapilan
arastirmaya dayanmaktadir - ve bunlarin kesisler tarafindan gémaldiigi varsayimi. ilk noktayla ilgili
olarak yazarlar, Robinson'un anlattigi hikayedeki tutarsizliklara dikkat cekiyor ve ikinci noktayla ilgili
olarak, kodekslerin muhtemelen kesisler tarafindan degil, sahipleri olan 6zel Yunan-Misir vatandaslariyla
birlikte gdmuldigund ileri striyorlar. 233 Richter, “Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki Panopolitan
Bolgesinde Maniheizm ve Gnostisizm”, 126-128. 234 Diego Santos ve Pablo Ubierna, El Evangelio de
Judas y diger metinler gnéstikos - tradicionesculturees en el monacato primitivo egipcio del siglo IV (BOS
1; Buenos Aires: Bergerac Editiones, 2009). 235 Santos ve Ubierna, El Evangelio de Judas y diger textos
gnéstikos, 71-118. 236 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Kodekslerinin Kdékenlerini Yeniden
Dlstinmek." 237 Bkz. Robinson, "Ucurumdan Kahire'ye." Ayrica bkz. Robinson, The Nag Hammadi Story.
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58 Oncelikle, makalenin basliginin (“Nag Hammadi Kodekslerinin Kékenlerini Yeniden Diisiinmek”)
aslinda yazarlarin tartismaya calistigi seyi tanimlamadigina inaniyoruz. Mevcut tezin girisinde koken,
varis yeri ve koruma hakkinda sdylenenlerin 1siginda238, yazarlarin bu makalede gercekte yaptiklarinin
“NHC'nin kdkenlerini yeniden disinmek” degil, daha ziyade bunlarin korunmasi veya nihai varis yeri
hakkindaki konulari yeniden diistinmek oldugu séylenebilir. Yazarlar NHC'nin ne zaman, nerede ve nasil
Uretildigini (yani kdkenlerini) tartismamaktadir; bunun yerine neden kapali bir kavanozda géomuldtklerini
(yani muhafaza edilmelerini) aciklayabilecek baska bir olasilik 6ne strltyorlar. Her halikarda makaleyi
soyle dzetlemek miimkiin: ilk bélimde NHC'nin bulunmasiyla ilgili rivayet(ler)in ne kadar sipheli
oldugunu ifade ediyorlar, tutarsizliklarini ve hatta birden fazla versiyonunun oldugunu vurguluyorlar;239
ayrica kodekslerin bulundugu iddia edilen bélgenin firavun hanedani Uyelerinin mezarlarina ev sahipligi
yaptigini da belirtiyorlar.240 Ayrica versiyonlardan en az birinde sunu vurguluyorlar: Bulgulara gore,
kavanozun yaninda bir cesedin yattigi belirtiliyor.241 Makalenin ikinci bélimUinde yazarlar, NHC ile
manastircilik arasindaki varsayilan baglantilari kisaca tartisiyorlar.242 Bu bélimde yazarlar, NHC'yi
Pachomian manastirciligina baglayan bilim adamlarinin énerdigi olasiliklarin ikna edici olmadigini ileri
slrerek bunlarin "iki ana ikinci dereceden gercek lzerine kuruldugunu", "ilkinin sadece buluntu yerinin
bilinen Pachomian'a fiziksel yakinligi oldugunu" belirtiyorlar. merkezler”243 ve ikincisi, kodekslerin
karton ambalajlanmasi.244 Yazarlar, ikinci dereceden ilk gercekle ilgili olarak, Pachomius
manastirlarinin, kodekslerin sézde kesfedildigi yerle tam olarak ayni noktada veya yaninda olmadigini,
aslinda birkac kilometre uzakta konumlandiklarini belirtiyorlar; aslinda s6z konusu bdlgede en yaygin
olanin firavun mezarlari ve minzevilerin yasadigi magaralar oldugunu ileri siiriiyorlar.245 ikinciyle ilgili
olarak ise 238 Bkz. sayfa 1-14. 239 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Kodekslerinin Kékenlerini
Yeniden Dustiinmek", 401-405. 240 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Kodekslerinin Kékenlerini
Yeniden DuUstinmek", 406-407. 241 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Yazmalarinin Kdkenlerini
Yeniden Dustinmek", 404. 242 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Yazmalarinin Kékenlerini Yeniden
Dustnmek", 405-407. 243 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Yazmalarinin Kékenlerini Yeniden
DlsUinmek" 406. 244 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Yazmalarinin Kékenlerini Yeniden
Dlstinmek" 407. 245 Denzey Lewis ve Blount, "Nag Hammadi Yazmalarinin Kékenlerini Yeniden
Dlstinmek" 406-407.
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59 Barns'in kodekslerin kapaklari hakkindaki ilk izlenimine ragmen246 daha ileri bilimsel arastirmalar,
kartonajlardaki parcalarin cogunlugunun Pachomian soyundan olduguna dair kesin bir kanit
bulunmadigini gosterdi.247 Makalenin lG¢lncl boliminde Denzey Lewis ve Blount, "Dishna Belgelerinin
ilging vakasi"248 olarak adlandirdiklari seyi tartisiyorlar ve bunlarin ayni zamanda 1950'lerde bulunan
gec antik elyazmalarinin bir koleksiyonunu olusturmalarina ragmen, Yukari Misir'da, NHC ile "hicbir ortak
metin paylasmiyorlar".249 Baska bir deyisle, "Disna belgeleri arasinda Gnostik yazilar adi verilen hicbir
yazi yok."250 Bu bélimin sonuc¢ kisminda, "6zetle, Nag Hammadi kodekslerinin Pachomian kékenine
dair kanitlar, manastir ortamlari icin herhangi bir saglam temel gibi tamamen eksik" oldugunu
belirtiyorlar.251 Bundan sonra, makalenin dordtnci béliminde yazarlar, Athanasius'un 39. Bayram
Mektubu'nu tartisirken252 "mektubun Nag Hammadi kodekslerinin bir Pachomian kitliphanesinden
kaldirilmasini herhangi bir sekilde etkiledigi fikri yalnizca bilimsel bir varsayimdir ve cogu zaman gercek
olarak kabul edilir."253 Ayni bélimde "Nag Hammadi kodekslerini Pachomian manastir kékeninden
cikarmaya ve onlari 6zel kullanim icin gérevlendiren bir Misirlinin ellerine vermeye calistik"254 seklinde
ifade ederler. Giriste bahsettigimiz, yukarida bahsettigimiz kdken, varis yeri ve koruma arasindaki
karisikligi bir sekilde gosteriyor. Eger NHC, Denzey Lewis ve Blount'un onerdigi gibi bir Misirli icin "6zel
kullanim icin goérevlendirilmisse", o zaman Misirli onlari kimden géreviendirmisti? Kodeksleri kendisinin
siparis ettigini soylemek, zorunlu olarak kodeksleri kendisinin Gretmedigini, kodeksleri baskasindan
aldigini ve goérevin 246 yukarida Barns hakkindaki tartismamiza bakiniz, “Nag Hammadi Yazmalarinin
Kapaklarindan Yunanca ve Kipti Papiriisler - Bir On Rapor” béliim 2.3. 247 Yukaridaki Barns ve ark.
hakkindaki tartismamiza bakiniz. Nag Hammadi Kodeksleri bolim 2.3'te. 248 Denzey Lewis ve Blount,
"Nag Hammadi Kodekslerinin Kékenlerini Yeniden Dustinmek", 407-410. 249 Denzey Lewis ve Blount,
"Nag Hammadi Kodekslerinin Kékenlerini Yeniden Distinmek" 409. 250 Denzey Lewis ve Blount, "Nag
Hammadi Kodekslerinin Kdkenlerini Yeniden DUsunmek" 409. 251 Denzey Lewis ve Blount, "Nag
Hammadi Kodekslerinin Kdkenlerini Yeniden DUsunmek" 410. 252 Denzey Lewis ve Blount, "Nag
Hammadi Yazmalarinin Kékenlerini Yeniden Dustinmek", 410-412. 253 Denzey Lewis ve Blount, "Nag
Hammadi Yazmalarinin Kdkenlerini Yeniden DUstinmek" 410. 254 Denzey Lewis ve Blount, "Nag
Hammadi Yazmalarinin Kékenlerini Yeniden DUsinmek" 411. Ve burada, yukarida tartisilan alt
koleksiyonlar sorununu giindeme getirmeliyiz (bkz. bolim 2.2), bu da kodekslerin ayni sahibine Uretilmis
olma olasiligini ortadan kaldirir.
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Uretimin yiizde 60"l baskasi tarafindan yapildi. Ve tam da bu gérev - kodekslerin (iretimi ve bu siirecte
yer alan her sey (kodlarin Uretimi ve metinlerin kopyalanmasi) - kodekslerin kékenini olusturur. Bu
nedenle, yazarlarin tartistigi seyin NHC'nin kékenleri degdil, nihai varis yeri, korunmasi, kapali bir
kavanozda nasil bir araya geldikleri oldugunu bir kez daha belirtiyoruz. NHC'nin "kdkenleri" hakkindaki
tartisma, onlarin o kavanoza nasil, ne zaman ve neden konduguna degil, nasil, ne zaman, neden ve kim
tarafindan Uretildiklerine odaklanacaktir. Yazmalarin sahibiyle birlikte gomulme olasiligiyla ilgili olarak,
bazi Pachomian kaynaklarina gore kesislerin manastirlara veya yakin cevrelerine gémulmedigini de
dikkate almak gerekir. Pachomius'un Hayati'nin Kipti versiyonlarindaki anlatimlar, normalde 6len
kesislerin bir cenaze kortejiyle ¢céle/daga gomilmek Uzere gotirildiklerine taniklik ediyor. SBo §123'te
Pachomius'un cenazesi su sekilde anlatiimaktadir: "Sabah sinaksisini bitirdikten sonra, diger tim
kardesler gibi onun kutsal bedenini defin icin hazirladilar ve onun icin Efkaristiya térenini sundular. Sonra
onun 6ninde mezmurlar sdyleyerek onu daga gotirtip gémduler" (SBo § 123).255 Bu pasaj,
Pachomius'un cenazesinin diger kardeslerinki gibi yapildigini belirtiyor. kesislerin ¢célde/dagda
-muhtemelen kayaliklarla kapli magaralarda- gdmilmesi uygulamasinin Pachomian rahipleri arasinda
yaygin oldugunu gdsteriyor. Ustelik bu tiir cenaze téreni uygulamalari érnedin S7 ve S3256 tarafindan
dogrulanmakta ve hatta Pachomian Kurallarinda257 tasdik edilmektedir. Bu, daglara yalnizca siradan
insanlarin degil ayni zamanda kesislerin de gémuldigund kanithyor. Bu g6z 6ntine alindiginda, bir kesisin
- hatta birden fazla kesisin - kisisel kitaplariyla birlikte gdémulme ihtimali tamamen g6z ardi
edilmemelidir. 255 Armand Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt Bir: Aziz Pachomius ve Muritlerinin Hayati
(CS 45; Kalamazoo [Mich.]: Sistersiyen Yayinlari, 1980), 178-179. 256 Bkz. Louis-Théophile Lefort, Les
vies coptes de saint Pachéme et de ses premiers Successeurs (Louvain: Institut Orientaliste, 1943), S7
icin 51 ve S3 icin 57. 257 Pachomius Kurallari 127 ve 128; bkz. Armand Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt
iki: Pachomian Chronicles and Rules (CS 46; Kalamazoo [Mich.]: Sistersiyen Yayinlari, 1981), 164.

--- SAYFA 75 ---

61 Bu boélimde son bir katki tartisiilmalidir, Hugo Lundhaug ve Lance Jenott'un yakin zamanda yayinlanan
kitabl, Nag Hammadi Kodekslerinin Manastir Kokenleri.258 Basligindan da anlasilacagi gibi, kitabin ana
amaci NHC'nin kdkenlerinin bir manastir ortaminda, daha kesin olarak Pachomian ortaminda
kuruldugunu gostermektir. Bildigimiz kadariyla bu, konuyu ele alan ilk kitap uzunlugundaki cilttir; sonug
olarak, durum sorularimizda siralanan diger konulari ele alir (6rnegin, kodekslerin maddi 6zellikleri ve NH
metinleri ile manastir edebiyati arasindaki edebi baglantilarin olasiligi), ancak kitabin ana temasinin tam
olarak kodekslerin manastir kdkenli olma olasiligi olmasi nedeniyle tartismayi buraya yerlestirmeyi
sectik. Kitabin ana tezi, NHC'nin dordinci ve besinci yuzyillarda Kipti rahipler tarafindan ve Kipti rahipler
icin Uretildigidir. On bélime ayrilmistir: 1- “Misir Gnostiklerinin Gizli Kitaplari” (s. 1-21); 2- “Yukari
Misir'da Manastir Cesitliligi” (s. 2255); 3- “Gnostikler mi?” (s. 56-73); 4- “Zit Zihniyetler mi?” (64-103); 5-
“Kartonaj” (s. 104-145); 6- “Misir Manastirlarindaki Apokrif Kitaplar” (s. 146-177); 7- “Kolofonlar” (s.
178-206); 8- “Yazilar” (s. 207-233); 9- “Rahipler” (s. 234-262); 10- “Misirl Rahiplerin Gizli Kitaplar” (s.
263-268). 1. Bolum, cilde bir giris niteligindedir ve manastir kdkenli olma veya kodekslerin mulkiyeti
olasiliklari hakkindaki statl sorularini kisaca tartismaktadir. Yazarlar bu bélimde Khosroyev'in
calismasina259 6zel 6nem veriyorlar, clinkli calismadaki ana amaclari kodekslerin kesislere ait oldugunu
gostermektir ve Khosroyev bu olasiligi reddeden baslica bilim adamlarindan biridir.260 Yazarlar boylece
bu béliimde Khosroyev'in calismasinin belirli yénlerini vurgularlar - érnegin kodekslerin “incil karsiti
kavramlar”261 icerdigi iddiasi ve kodekslere sahip olanin geleneksel olmadigi iddiasi gibi. 258 Lundhaug
ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri. 259 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag
Hammadi. 260 Yukaridaki Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi hakkindaki tartismamiza bakiniz.
261 Lundhaug ve Jenott, The Monastic Origins of the Nag Hammadi Codices, 2, Khosroyev'den
bahsediliyor, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 82-83.
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62 Hiristiyan262 - kitabin ilerleyen bélimlerine kadar onlarla celismeyi bekliyorlar. Bu bélimde ayrica
kodekslerin tarihlendirilmesi263 ve kesifleri264 hakkinda da bazi yorumlarda bulunurlar. 2. Béliumuan
basligindan da anlasilacagi gibi, Misir'daki manastirciligin genel olarak tasvir edilenden ¢ok daha ¢ogulcu
oldugunu gosterme cabasiyla edebi, arkeolojik ve belgesel kanitlari dikkate alarak Yukari Misir'daki
dordlncl ve besinci ylzyillardaki manastir ¢esitliligini tartisiyor.265 Edebi kanitlara ayrilan bolimde,266
yazarlar Aegypto'daki Historia Monachorum267 ve Palladius (Historia'nin yazari) gibi seyahatnamelerden
bahsediyor. Lausiaca),268 6rnegin Pachomius'un Hayatlari269 ve Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri270
gibi hagiografiler ve sirasiyla Shenoute271 ve iskenderiyeli Dioscuros272 gibi manastir ve dini yazarlar.
Arkeolojik kanitlara ayrilan bolimde273 yazarlar, Cebel el-Tarif bolgesindeki alanlarin kesfinden ve
kazilarindan s6z ederek, magaralarda (6rnedin Magara 65 olarak adlandirilan magara gibi) duvarlara
boyanmis haclar gibi Hiristiyan izlerinin bulundugunu vurgulamaktadir.274 Kazilan magaralarin
duvarlarindaki bu yazitlar, bunlarin en azindan Hiristiyanlar, belki de kesisler tarafindan ziyaret edildigini
acikca gostermektedir. Belgesel kanitlarla ilgili bélimde yazarlar, manastir arsiv koleksiyonlarindaki
ticari belgelerin yani sira kesislerin kisisel mektuplarini da siralar ve tartisirlar;275 ayrica NHC'nin
kapaklarindaki belgeleri de tartisirlar.276 262 Lundhaug ve Jenott, The Monastic Origins of the Nag
Hammadi Codices, 2, Khosroyev'den séz ederek, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 62, 85, 98-102. 263
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 9-11. 264 Lundhaug ve Jenott, Nag
Hammadi Yazmalarinin Manastir Kokenleri, 11-19. 265 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Kodekslerinin
Manastir Kokenleri, 8. Ayrica asagidaki bolim 6.3'teki tartismamiza da bakin. 266 Lundhaug ve Jenott,
Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 23-38. 267 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 23. 268 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir
Kokenleri, 24. 269 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 28-32. 270
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 32-32-33. 271 Lundhaug ve Jenott,
Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 35-36. 272 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kdkenleri, 36-38. 273 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir
Kokenleri, 39-42. 274 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 39. 275
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 44-46. 276 Lundhaug ve Jenott, Nag
Hammadi Yazmalarinin Manastir Kdkenleri, 46-54.
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63 3. Bélumde yazarlar, NH metinlerini Gnostik olarak siniflandirmaya calisan -Doresse277 ve Logan278
gibi- bilimsel calismalara odaklaniyor ve bunlarin bircogunun gercekte bu sekilde siniflandirilamayacagini
gosteriyor.279 Sonraki iki bolimde, Gnostiklerin dérdiincl ve besinci ylzyil Misir'inda,280 6zellikle Misir
manastirlarinda var olma olasiligini sorguluyorlar.281 Lundhaug ve Jenott, NHC, bir Gnostik koleksiyon
olarak siniflandirilamaz ve ayrica dérdiincl ve besinci ylzyil Misir'inda Gnostiklerin varligini destekleyen
ikna edici bir kanit yoktur; sonug olarak, "Gnostisizm" ve "Gnostikler" gibi terimlerin "Nag Hammadi
Yazmalarinin kokenleri ve sahipleri hakkinda teori olusturmak icin yararh kategoriler" olmadigini
belirtmektedirler.282 Bir sonraki bélimde yazarlar, Khosroyev'in calismasina283 ve onun "kodlarin
Yunan-Misir sehirlerindeki 'senkretik' edebiyatcilara ait oldugu" seklindeki ana sonucuna geri déntyorlar.
Khosroyev'in teorisi, ilk etapta "Gnostiklerin" varligini varsaymasidir ve bu nokta yeterince
vurgulanamaz, Nag Hammadi Yazmalarinin Misir'daki varligi, Misir'daki Gnostiklerin varligina taniklik
etmez. 286 Buna yanit olarak, Pachomian rahiplerinin ve genel olarak manastircihigin bilim adamlarinin
buglin olusturdugu ayni ortodoks kaliplari takip etmedigini287 ve "Nag Hammadi metinlerinin blyldk
cogunlugunun Kutsal Yazilarn zayiflatmaya degil, yorumlayici bir sekilde kabul etmeye calistiklarini”
hatirlatiyorlar.288 Khosroyev'in teorisinde elestirdikleri bir diger nokta da 277 Doresse, Les livres'in Misir
gnostiques'in sirlari. 278 Alastair H. B. Logan, Gnostikler: Bir Erken Hiristiyan Kultinun Belirlenmesi
(Edinburgh: T&T Clark, 2006). 279 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri,
56-64. 280 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 64-69. 281 Lundhaug ve
Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 69-73. 282 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Kodekslerinin Manastir Kékenleri, 73. 283 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi. 284 Lundhaug ve
Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 8. 285 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 77. 286 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir
Kokenleri 78. Khosroyev'e gonderme yaparak, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 82. 287 Lundhaug ve
Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 79-81. 288 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 82-83.

--- SAYFA 78 ---

64 NH metinleri "yaratilis tanrisina karsi nefret" gosterir.289 52 metinden 21'inin, yani metinlerin sadece
yarisinin acgikca yaratilis tanrisina iliskin olumsuz bir degerlendirme sundugunu gosteren NH metinlerinin
bir listesini sunarlar.290 Son olarak, Khosroyev'in kodekslerin en muhtemel sahiplerinin sehirli
edebiyatcilar oldugu varsayimina geri donidyorlar ve onlara gore kesislerin bu tanriya sahip olma
ihtimalinin daha ylksek oldugunu bir kez daha vurguluyorlar. kesislerin de Yunan felsefesi egitimi
almasina hicbir engel olmadigini belirtiyorlar.291 5. Bolimde dikkatlerini kodekslerin kartonajinin
incelenmesine ceviriyorlar, kapaklardan alinan parcalarin manastir kokenine inananlar ve
inanmayanlarin argimanlarini desteklemek igin nasil kullanildigini tartisiyorlar.292 Bu bélimdeki
tartismalari su bélimlere ayiriyorlar: “Ticari Belgeler”,293 “Resmi Hesaplar ve Buyuk Miktarlar,”294
“Imparatorluk Nizamnameleri,”295 “Geri Dén(istiiriilmiis Kutsal Yazilar,”296 “Kipti Vaaz veya
Mektup,”297 “Kesisin Mektuplari ve Pachomian Baglantisi,”298 Kartonajin Edinimi,”299 ve “Kapak
Yapimcilari ve Yazicilar.”300 Bu bolimin sonunda yazarlar, kartonaj belgelerinin cesitliliginin, kapaklari
yapanlarin o oldugunu 6ne slrebilecegini 6ne striyorlar. Papirtsleri farkh kanallardan ve mutlaka tek bir
kaynaktan elde etmek zorunda degiliz (...) Ancak ¢6p yigini hipotezinin bir bicimi dikkate alinsa bile,
papirUsleri toplayanlarin kesisler olamayacagini varsaymak icin hicbir neden yoktur, kartonaj papirtsler
arasinda bir manastir topluluguna ait bu kadar cok belgenin bulunmasi, bunlari toplayan kisilerin o
toplulugun Gyeleri olma olasiligini daha da artirir.301 289 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 85. 290 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir
Koékenleri, 86-87. 291 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 90-103
Ozellikle, 91. 292 Lundhaug ve Jenott, The. Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 104-145. 293
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 111-117. 294 Lundhaug ve Jenott,
Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 117-123. 296 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 126-128. 297 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir
Kokenleri, 128. 298 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kokenleri. Kodeksler,
129-139. 299 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 139-142. 300
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 142-143. 144,
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65 6. Bolum belki de kitaptaki en ilgi ¢gekici bolimduar, cinkd Misir'da apokrif dolasimin genis ve derin bir
analizini ve ayni zamanda Gec¢ Antik Cag'da dini ve manastir otoritelerinin ona karsi farkh tutumlarini
sunmaktadir. Ana amaci geg antik Misirli kesislerin apokrif okuduklarini gdéstermektir. Yazarlara gore:
Bazi Hiristiyanlar, dzellikle Kutsal Yazilara yorumlayici ek olarak apokrif kitaplari okumakla ilgilenirken,
digerleri apokrif kitaplari sansirlemeye ve Misir manastirlarindan kaldirmaya calistilar. Bununla birlikte,
bu tiur kitaplar, Orta Cag'a kadar Misir manastirlarinda kopyalanmaya ve okunmaya devam etti; bu,
Uzerlerinde slregelen tartismalara degdinen edebi kaynaklarin yani sira, bu tir metinleri iceren manastir
kitlphanelerindeki gercek el yazmasi kesiflerinin de gosterdigi gibi.302 Bu bélimde, 6rnedin Apa
Sopatrus,303 iskenderiyeli Athanasius,304 ve Paralloslu John305 gibi apokriflerin bircok dini ve manastir
muhalifinden bahsediliyor; Avila'li Priscillian306 ve Romali Evodius'a atfedilen takma adlh bir vaazin
yazari gibi kanonik olmayan metinlere farkli bir yaklasim benimsemistir.307 Yazarlarin teorisi acisindan
bu bolimde belirsiz olan sey, apokrif edebiyatin sansurctlerinden en az biri olan Paralloslu John'un bu
metnin "302 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 8. 303 Lundhaug ve
Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 147. 304 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kdkenleri, 147-148. Lundhaug ve Jenott, Nag'in Manastir Kokenleri. Hammadi
Codices, 161. 306 Lundhaug ve Jenott, The Monastic Origins of the Nag Hammadi Codices, 148-149.
Genel olarak apokriflerin yayillmasina ve okunmasina karsi olan dini otoritelerin isimlerini duyduk. Bu
nedenle Avila'li Priscillian'in tutumu oldukca sira disidir. The Monastic Origins of the Nag Hammadi
Codices, 148) Book on Faith and Apochryphal Writings adli kitapta. Ayrintilar igin bkz. Virginia Burrus,
"Canonical References to Extra-Canonical 'Texts': Priscillian's Defence of the Apocrypha," SBLSP 29
(1990): 307 Lundhaug ve Jenott, The Monastic Origins of the. Nag Hammadi Kodeksleri, 149-150. Temel
olarak yazar, isa'nin hayatindan kesitleri (enkarnasyonu, yargilanmasi ve dirilisi) kanonik incillerde
bulunmayan bircok ayrintiyi ekleyerek anlatir ve kralin boyanmamis kumastan yapilmis giysiler veya
renkli karisimlarla boyanmis kumaslardan yapilmis giysiler giymeyi secebilecegini sdyleyerek Kutsal
Yazilari bir kralin giysisine benzeterek gerekc¢elendirir. Kutsal yazilar genisletilirse cok daha parlak ve
glzel hale gelebilir (bkz. Evodius of Rome, Homily 40-42). Bu pasajla ilgili ayrintilar icin bkz. Alin Suciu,
"O Evangelho do Salvador (P. Berol. 22220) no seu contexto: Jesus e os apéstolos naliteratura copta",
Espectadores do Sagrado: Literatura apocaliptica, apdcrifos do Novo. Testamento e experiéncia
vizyonaria (ed. J. C. Dias Chaves ve V. Dobroruka: Brasilia, EdUnb, 2015), 233-234.
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66 ortodoks”308, bu aslinda kesislerin bu metinlerin ana okuyuculari ya da en azindan tek okuyuculari
olmadigini gbsterir.309 7. ve 8. Bélimlerde, yazarlar sirasiyla kolofonlar310 ve kodekslerin Uretimi311
hakkindaki maddi ve kodolojik kanitlar tartisirlar. 7. Bolimde kolofonlarin ve yazma notlarinin manastir
terminolojisine nasil benzedigini312 ve ayrica bu metinlerin olasi aktarim zincirlerini tartisirlar.
manastirlar arasindaki kitaplardir.313 8. Bélimde, kodekslerin alt gruplarinin varligini tartisarak314
kodekslerin (iretimine odaklanirlar ve kodeksleri kopyalayanlarin ayni zamanda incil metinlerini de
kopyalamis olabilecedi ihtimali Gzerine315 "her iki elyazmasi grubu arasinda paylasilan yazma
aliskanhklarini ve kodolojik 6zellikleri karsilastirarak."316 Sonraki Bolum 9'da, Ge¢ Antik Yukari Misir,
Meletian'daki farkli manastircilik tlrleri tGzerine bir tartisma vardir. Rahipler,317 Origenist rahipler318 ve
Pachomian rahipleri.319 Kendi goéruslerine gére, NHC'nin en muhtemel sahiplerinin Pachomian rahipleri
oldugunu belirtiyorlar.320 Daha sonra, NHC'nin kesisleri nasil cekmis olabilecedine dair bazi 6énerilerde
bulunuyorlar.321 Ornegin, Exegesis of the Soul'da bulunan "tévbe ve dua tesvikinin" kesinlikle "cagdas
manastir yazilariyla tutarli" oldugunu 6ne slriyorlar;322 ayrica, érnegin, "iblisler hakkinda ayrintili bilgi -
308 John of Parallos, On Heretical Books, 47, 49'da bulundugu gibi." NHC 6zellikle kesislerdi. Bu vaaza
bolim 4.3.3'te geri donecegiz. 310 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri,
178-206. 311 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 207-233. 312
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 178-206. 313 Lundhaug ve Jenott,
Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 197-206. 314 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kdkenleri, 208-217. 315 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir
Kokenleri, 217-231. 316 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 9. 317
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 235-238. 318 Lundhaug ve Jenott,
Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kokenleri, 238-246. 319 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kdkenleri, 247-256. 320 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir
Kékenleri, 256. 321 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 256-262. 322
Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 257.

--- SAYFA 81 ---

Ornegin 67 Apocryphon of John ve On the Origin of the World, dérdiinci ve besinci yiizyll manastir
edebiyatinda, Antonius'un Hayati gibi metinlerde de pek cok yanki bulacaktir.323 Bodlim 9'daki bu bolim
bizim icin 6zellikle ilgi cekicidir, ciinkl bu tezin ulasmaya calistigi hedeflerden en az biriyle tutarlidir: Geg
antik Kipti edebiyati ile NHC arasindaki olasi edebi baglantilari bulmak (ve bir sonraki bolim tam olarak
bu tiir bir literatlrii arastiran bilimsel katkilari tartismaktadir). iletisim). Ne yazik ki yazarlar, asil amaclari
edebi 6zelliklerle ilgili olmadigdi icin bu edebi temaslar lzerine derinlemesine tartismaya girmediler,
ancak yine de onerdikleri ipuclari bizce son derece degerlidir. Son olarak B6lim 10'da, NHC'nin kesisler
tarafindan Uretildigi ve kesislere hitap ettigi yontindeki tezlerini gliclendirerek ve bu hipotezi destekleyen
ciltte sunduklari ana argimanlari 6zetleyerek, calismalarina kisa bir sonuc sunuyorlar.324 Baglamla
ilgilenirken, "yararsiz oldugu kanitlanmis tim kullanisli kategorileri bir kenara birakarak, alisik
olabilecegimizden cok daha ylksek derecede karmasikligi kabul etmenin" 6nemi hakkinda bir paragrafla
cildi kapatiyorlar. NHC.325'in derlenmesi ve dagitilmasi Lundhaug ve Jenott'un calismasi da ¢ok faydal
ve bu tezle alakall. Bu calismada daha fazla arastirilabilecek ve agiklanabilecek tek ayrinti, daha 6nce
giris bolimUnde de belirttigimiz gibi, baslangig, varis noktasi ve nihai varis noktasi arasindaki farktir.
Cogu zaman, kitaplarinin basligina ragmen, yazarlar tam olarak kodekslerin “kdkenlerine” degil, aslinda
varis noktalarina atifta bulunuyorlar. Yazmalarin kesislere hitaben yazildigini veya onlar tarafindan
okundugunu belirttiklerinde326 onlarin kdkenleriyle degil, varis noktalariyla ilgileniyorlar. 323 Lundhaug
ve Jenott, Nag Hammadi Yazmalarinin Manastir Kékenleri, 259. 324 Lundhaug ve Jenott, Nag Hammadi
Yazmalarinin Manastir Kokenleri, 263-268. 325 Lundhaug ve Jenott, The Monastic Origins of the Nag
Hammadi Codices, 268. 326 Ozellikle 7. ve 8. béliimlerde (Lundhaug ve Jenott, The Monastic Origins of
the Nag Hammadi Codices, 178-233).
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68 Simdi NH metinleri ile dérdiinct/besinci ylzyil Misir edebiyati arasindaki edebi baglantilarin olasilidina
iliskin katkilar kisaca tartisalim. 2.5. NHC ile Dérdlncu/Besinci YUzyil Misir Edebiyati Arasindaki Edebi
Baglantilarin Olasiligi327 Bildigimiz kadariyla, 1962'de Schenke, NH metinleri ile dordinci yuzyil
Misir'inda dolasan diger edebiyat tlrleri arasinda edebi baglantilar bulmaya calisan ve Maniheist
eklemelerin olasiligini analiz eden ilk bilim adamiydi.328 1980'de Charles Hedrick tarafindan bu tar bir
yaklasim takip edildi. Pachomius'un ilk Yunan Yasami ile NHC'nin Sitz im Leben'i arasinda baglanti
kurmaya calisan James Robinson ve John Barns329 tarafindan yapilan énerilere dikkat edin.
Save-Soderbergh ile ayni fikirde olmayan Hedrick, Hayatlar'in, hagiografik ve dolayisiyla abartili
oranlarda tanimlanan kurucusunun yasaminda ve eserinde kendi kimligini yansitan daha sonraki bir
toplulugun Grand oldugunu onaylar.330 Dolayisiyla Hayatlar, Pachomius'un ve ilk Pachomius
topluluklarinin tam bir portresini sunmaz, daha ziyade tarihsel olanlardan ¢ok hagiografik unsurlarla
ilgilenen muritler tarafindan yapilmis bir agiklama sunar. Bununla birlikte Hedrick, Pachomius'un
Hayati'nin orijinal versiyonunun muhtemelen Theodore'un Koinonia'yl yonettigi donemde Kipti veya
Yunanca olarak yazildigindan bahsetmiyor331, bu ayni zamanda Pachomius cemaatinin yeni lideri olarak
otoritesini yliceltmeye ve saglamlastirmaya da hizmet ediyor ve onu Pachomius'un gercek ve tek degerli
halefi olarak tanimliyor. Bu nedenle Pachomius'un tanimlanmasinda ve 6vilmesinde kullanilan
hagiografik unsurlar, aslinda ¢cok yakin biri olarak tanimlanan Theodore'a kadar uzanmaktadir. 327
"Dorduncu/besinci yuzyil Misir edebiyati" derken, o donemde Misir'da dolasan edebiyati kastediyoruz.
328 Hans-Martin Schenke, "Der Gott 'Mensch' in der Titellosen Schrift Gber den Ursprung der Welt aus
dem Funde von Nag Hammadi." Der Gott 'Mensch' in der Gnosis: Ein Religionsgeschichtlicher Beitrag zur
Tartisma Uber die paulinische Anschauung von der Kirche als Leib Christi (H.-M. Schenke, ed.; Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1962), 49-51 (6zellikle, 50, dipnot 40). 329 Hedrick, "Pachomius'un Yunan
Hayatinda Gnostik Egilimler ve Nag Hammadi Kittphanesi'nin Sitz im Leben'i." 330 Hedrick.
"Pachomius'un Yunan Hayatinda Gnostik Egilimler ve Nag Hammadi Kutlphanesi'nin Sitz im Leben'i",
79-80. 331 Tartismanin bir 6zeti icin bkz. James E. Goehring, The Letter of Ammon and Pachomian
Monasticism (PTS 27; Berlin/New York: Walter de Gruyter, 1986), 3-23.
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69 iskenderiye Patrikhanesi'ne teolojik ve dogmatik bir bakis acisi. Bu g6z éniine alindiginda, Life'in
yazarinin sadece Pachomius'un degil, ayni zamanda Theodore'un da hagiografik bir portresini
sunabilecegdini, Pachomius manastirlarindaki "geleneksel olmayan" edebiyatla ilgilenen kesis gruplarinin
varligini gizleyebilecegini varsaymak sa¢ma olmayacaktir. Hedrick, Birinci Yunan Yasami'nda Pachomian
rahipleri arasindaki "Gnostik gelenege" isaret edebilecek edebi 6geler bulmaya calisir; onun argtimani,
Pachomian manastirlarinin, Lives'i okuduktan sonra sdylenebilecedi gibi, tam olarak ortodoks olmadigini
gostermeyi amacliyor.332 Ayrica Hedrick'e gore, bir Gnostik grup, bir Pachomian toplulugu icinde
hosgorull bir ortam bulabilirdi.333 Bunu g6z 6nidnde bulundurarak, Hedrick, NH metinlerinin sapkin
amaclar icin degil, kesislerin bilgeligi ve ruhsal gelisimi icin toplanip kullanildigini savunuyor.334 First
Greek Life'da drnekler veriyor. Pachomius'un, hatalarinda israr eden ve bu nedenle topluluktan kovulan
"sehvetli egilimlere" sahip bazi kardesleri azarladigi b6lim gibi,336 ve hatta Phbow'da "mirildanan ve
Pachomius'u sadakatle dinlemeyen" daha yasli kardeslere yapilan atif337 gibi, ona gére Pachomius
manastirlarinin heterojenligini géstermektedir.337 ilk Yunan Yasami'ndaki olasi Gnostik unsurlarin
ornekleri. Hedrick tarafindan isaret edilenler 6zellikle ilgi ¢ekicidir.338 Hedrick'e gore bu érnekler 332
Hedrick, “Gnostik Egilimler in the Greek Life of Pachomius and the Sitz im Leben of the Nag Hammadi
Library” 81-83'e odaklanmistir. 333 Hedrick, "Pachomius'un Yunan Yasaminda Gnostik Egilimler ve Nag
Hammadi Kitiphanesinin Sitz im Leben'i" 83. 334 Hedrick, "Pachomius'un Yunan Yasaminda Gnostik
Egilimler ve Nag Hammadi Kitliphanesinin Sitz im Leben'i" 93. 335 Hedrick, "Nag Hammadi
KutlGphanesinin Gnostik Egilimleri" Pachomius ve Nag Hammadi Kitliphanesi'nin Sitz im Leben'i,” 89-91.
336 G1 § 38. 337 G1 § 100. Hedrick ayrica Pachomius'un onlari manastirdan kovmadigini, belki de sirf
bunu yapacak kadar glici olmadigi icin olmadigini vurguluyor (Cf. Hedrick, "Gnostic Proclivities in the
Greek Life of Pachomius and the Sitz im Leben of the Nag Hammadi Library", 82). 338 Manastirlar
icindeki "Gnostik gruplarin" olasiligi ile ilgili olarak Hedrick sdyle der: "Bdyle bir kanit, sonugta,
manastirlarda Gnostik olarak nitelendirilebilecek teolojik pozisyonlara sahip bireylerin bulunduguna dair
kanitlara dayanmaktadir. Bununla birlikte, manastirlarin bariz heterojenliginin, gelismis Gnostik
egilimlere sahip kesislerin sistemde hayatta kalabileceklerini glcli bir sekilde kanitladigini
dustindyorum" (Krs. Hedrick, "Gnostic Proclivities in the the the the the Pachomius'un Yunan Hayati ve
Nag Hammadi Kitiphanesi'ndeki Sitz im Leben," 83).
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70 bilginin elde edilmesi, korunmasi ve genisletilmesi (gnosis); bilgi, mikemmel bir kesisi vasiflandiracak
Ozellik olacaktir: Mesih, kesisi ona inanc bilgisini vererek kurtaracaktir.339 Hedrick ayrica, ona gore
"Gnostik dil" kullanan bir alintidan alinti yapar: "Zihni kor olan bir adam, bunun karsiliginda putperestligi
nedeniyle Tanri'nin i1sigini géremezse, daha sonra Rab'be imanla yeniden gérmeye ve tek gercek Tanri'yi
tanimaya yonlendirilirse, bu tedavi ve kurtulus degdil midir?"340 Hedrick'in bu makaledeki amaci 6évgilye
degerdir ve yapmaya c¢alistigi analiz tird, bu tezin gerceklestirmeyi amacladigi analize gok
benzemektedir. Ancak iddiasi ikna edici degil. Oncelikle, heterojenligin kaniti olarak verdigi érnekler
aslinda manastir ortamlarindaki catismalarin cok yaygin nedenleridir;341 ayrica, catismalar tanimlamak
icin kullanilan ifadeler, bunlarin gercek motivasyonlarina iliskin kesin bir sonuca varilmasina izin
vermeyecek kadar belirsizdir. "Gnosis"in varligina iliskin érneklerle ilgili olarak, bu temanin, bilim
adamlarinin geleneksel olarak "Gnostisizm" olarak adlandirdiklari seyin bir minhasirhdi olmadigi, daha
ziyade Hiristiyanhgin bircok dalinda ve hatta diger dinlerde mevcut olan ¢ok yaygin bir tema oldugu
belirtilebilir.342 Hedrick tarafindan alintilanan pasaj, elbette, s6zde Gnostik metinler tarafindan
kullanilan unsurlari sunar; Ancak bu unsurlar (Tanri'nin isigina iliskin korltk, putperestlik, Rab'be inang ve
tek gercek Tanri'nin taninmasi) yalnizca Gnostik degildir ve Hiristiyanligin farkli tirlerinde bulunabilir. Ek
olarak, yazarimizin alintiladigi First Greek Life'in 135. paragrafi ortodokslugun énemini o kadar
vurguluyor ki, Hedrick'in teorisini desteklemek yerine ona karsi cikma egiliminde. Hedrick'in baska bir
unsura, Pachomius, Theodore ve diger kardeslerin ileri gorisli deneyimlerine iliskin tartismasi cok daha
ikna edicidir. Ancak vizyoner deneyimler de Gnostisizmin ayricalikl bir 6zelligi degildir. Neyse, Birinci 339
G1 § 135 arasindaki tematik yakinlik. Paragrafin ana konusunun sadece bilgelik degil, ayni zamanda
“ortodoks inan¢” oldugunu da belirtmek ilginctir; S6z konusu irfan, Stnni inanca uygun olmahdir. Bu
detay Hedrick tarafindan belirtiimemistir. 340 G1 § 47. Hedrick tarafindan kullanilan geviri Apostolos
Athanassakis ve Birger Pearson, The Life of Pachomius: Vita Prima Graeca (Missoula: Scholars Press,
1975), 68-69'dadir. 341 Ornegin, Shenoute'nin Beyaz Manastir'in lideri olarak ylizlesmek zorunda kaldidi
bircok krize bakin; bu konuda bkz. Rebecca Krawiec, Shenoute and the Women in the White Monastery
(New York: Oxford University Press, 2003), 73-91. 342 Gnosis, Lyon'lu Irenaeus ve iskenderiyeli Clement
gibi hicbir zaman sapkin olarak kabul edilmeyen ilk Hiristiyan yazarlarda glncel bir konudur.
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71 Yunan Yasami ve vizyoner deneyimlerle ilgili bircok NH metni - 6zellikle de kiyamet edebiyat turtyle
iliskilendirilebilecek olanlar - dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte, Hedrick'in analizini Hayatlar'in Kipti
versiyonlarina, 6zellikle de kiyamet kliseleriyle dolu olan ve tematik agidan NH metinlerine, 6zellikle de
su veya bu sekilde kiyamet edebi temalarini ve motiflerini kullananlara ¢ok daha yakin olan Boharic
versiyonuna kadar genisletmemis olmasi dikkat cekicidir. Hedrick'ten birkac yil sonra, Armand Veilleux,
NH metinleri ile Pachomian manastircihgi arasindaki edebi baglantilarin arastiriimasina adanmis iki
onemli katkisinda, kodekslerin Pachomian kdkenli olma ihtimalini sorguladi.343 Shelton'a benzer sekilde,
Pachomian kdkenli olma ihtimalinin hala devam ettigini 6ne slrtyor, ancak bunu dogrulayacak kesin bir
kanit yok.344 Ayrica Pachomian kdkenli olma ihtimaliyle ilgili olarak Veilleux, Pachomian kdékenli olma
ihtimaliyle ilgili olarak, Barn'in 6n sonuglarinin yayinlanmasina ragmen, bircok bilim adami, sonradan
yapilan calismalar kanitlarin o kadar da acik olmadigini géstermis olsa bile, bu olasiliktan tamamen emin
gorunuyor.345 Son olarak Veilleux, arastirma literatlrinde yapilan baska bir ifadeyi, yani Athanasius'un
367 bayram mektubunun NHC'nin toplanmasi ve gdmulmesinin nedeni oldugunu soyleyerek, kodekslerin
bir araya toplanmasinin nedeni hakkinda bir soru ortaya koyuyor.346 Veilleux'nin katkisi, NHC'nin
Pachomius kokenli oldugu varsayimi; arastirmanin belirli teorileri sorgulamadan kabul etme egilimini
elestirir. Veilleux'nin elestirisine, Athanasius'un bayram mektubundan sonraki diger literattrin, apokrif
metinlerin 367.347'den sonra Yukari Misir'da dolasmaya ve okunmaya devam ettigini gosterdigi
gercegini ekleyebiliriz. Bu nedenle Veilleux ile ayni fikirde olmaliyiz; 343 Armand Veilleux, "Monachisme
et gnose. Premiere partie: le cénobitisme pachdomien et la bibliothéque copte de Nag Hammadi", LThPh
40 (1984): 275-294 ve Armand Veilleux, "Monachisme et gnose. Deuxieme partie: Contacts littéraires et
doctrinaux entre monachisme et gnose,” LThPh 41 (1985): 3-24. 344 Veilleux, "Monachisme et gnose.
Premiére partie: le cénobitisme pachomien et la bibliotheque copte de Nag Hammadi," 276. 345 Veilleux,
"Monachisme et gnose. Premiére partie: le cénobitisme pachémien et la bibliotheque copte de Nag
Hammadi," 276. 346 “(...) le rattachement de cette lettre avec I'enfouissement de la BCNH est une de
ces hipotezleri bilimi qui sont lancées sans preuves, et puis, répétées comme si elles avaient été
prouvées” (Cf. Veilleux, “Monachisme et gnose. Premiere partie: le cénobitisme pachomien et la
bibliotheque copte de Nag Hammadi,” 293). 347 Bir arastirma icin bkz. Lundhaug ve Jenott, The Monastic
Origins of the Nag Hammadi Codices, 146-177.
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Athanasius'un bayram mektubu ve NHC'nin gomulmesiyle ilgili 72. bélim muhtemel géranuyor, ancak
bu sadece bir olasilik olarak kaliyor. S6z konusu bayram mektubu, her haltkarda, uydurma metinlerin
manastir ortamlarinda okundugunun bir kanitidir; bu da, erken dénem Misir manastircihdina iliskin
cagdas tarih yaziminda cok tartisilan bir konunun, onun varsayilan ortodokslugunun lehine bir iddiadir.
Ozellikle ikinci makalede,348 Veilleux, Gnostisizm ile Misir manastirciligi arasinda spesifik iliskiler
bulmaya calisir;349 Ona goére, manastirciligin Misir'da gelismeye basladigi donemde, Gnostisizm hala
ayni bolgede mevcuttu ve her iki hareketin birbiriyle baglantisi vardi. Bununla birlikte, dogrudan edebi
temaslar icin yapilan arastirmalarin kot sonuclara yol actigini vurgulamaktadir;350 hem kdlliyatlarda,
manastir edebiyatinda hem de NHC'de onaylanan yegane iki metin olan Silvanus Dersleri351 ve
Sextus'un Climleleri352 tam olarak Gnostik metinler degildir. Ek olarak, Veilleux'ye gore, iki hareketle -
Gnostisizm ve manastircilik - bazi noktalarda - cilecilik anlayisi gibi - cok farkli arketiplerle ve ayni
zamanda ilkel birlik arayisi gibi ortak unsurlarla ugrasiyoruz.353 Veilleux sunu dogruluyor: "aucun texte
copte de Nag Hammadi n'utilise une source monastique au sens strict, égyptienne ou non; et aucune
source monastique ne cite un document copte de Nag Hammadi.”354 Daha yeni katkilar, yakinda
gobrecegimiz gibi, Veilleux'niin dogru olmadigini gosteriyor gibi goérindyor. Veilleux'nln fazla stipheci
davrandigini, "edebi temaslar" kategorisini kesin paralellikler ve alintilarla sinirladigini ve 6rnegin imalar
gibi kategorileri dikkate almadigini disintyoruz. Ayni zamanda 348 Veilleux, "Monachisme et gnose.
Deuxiéme partie: contact littéraires et doctrinaux entre monachisme et gnose." 349 Veilleux,
"Monachisme et gnose. Deuxiéme partie: contact littéraires et doctrinaux entre monachisme et gnose",
3-10. 350 Veilleux, "Monachisme et gnose. Deuxieme partie: contact littéraires et doctrinaux entre
monachisme et gnose," 4. 351 Veilleux, "Monachisme et gnose. Deuxieme partie: contact littéraires et
doctrinaux entre monachisme et gnose," 5-10. 352 Veilleux, "Monachisme et gnose. Deuxiéme partie:
contact littéraires et doctrinaux entre monachisme et gnose", 4-5. 353 Veilleux, "Monachisme et gnose.
Deuxiéme partie: contact littéraires et doctrinaux entre monachisme et gnose" 4. 354 Veilleux,
"Monachisme et gnose. Deuxiéme partie: contact littéraires et doctrinaux entre monachisme et gnose",
3.
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73 Silvanus'un Ogretileri, Sextus'un Ciimleleri ve Thomas'in incili, miinzevi icerigi nedeniyle
ikincisidir.355 NHC'nin Pachomian kokeninin bir olasilik olmaya devam ettigini ve bu kulliyatin Misir
manastir literatlriyle yalnizca derin ve karmasik bir karsilastirmasinin bu olasiligin gecerliligini
kanitlayabilecegini bir kez daha vurgulayarak makaleyi bitirir. 1986'da Veilleux, Fransizca yazilmis énceki
iki makalesinin kisa ingilizce versiyonu sayilabilecek olani yayinladi;356 ancak bu makaleyi daha didaktik
bir sekilde yapilandirdi ve cevap arayisina rehberlik edebilecek Gi¢ soruyu tanimlayarak ise basladi. Kendi
ifadesiyle: 1- Pachomian rahipleri ile 1945'in sonunda NH yakinlarinda kesfedilen el yazmalari arasinda
var olan veya olmayan tarihsel baglantilar; 2- NHC araciligiyla bilinen belgeler ile genel olarak erken
doénem manastir literatlrl arasinda gosterilebilen veya goésterilemeyen edebi baglantilar; 3- Manastircilik
ve Gnostisizm arasindaki tarihsel ve doktrinsel nitelikteki temas noktalari.357 Bu sorulara yaklasmadan
once, Pachomian koenobitizminin kdkenleri, 358 NHC'nin karton ambalaji359 ve kodekslerin
toplanmasinin olasi nedenleri gibi bir dizi 6n konuyu tartisir.360 Daha sonra makalenin son bdlimunde
manastircilik ile Gnosis arasindaki olasi edebi baglantilar ele alarak tartisir. 6rnek olarak Silvanus'un
Ogretileri, Sextus'un Ciimleleri ve Thomas'in incili, tipki daha énceki Fransizca makalelerinde yaptigi
gibi.361 355 Veilleux, "Monachisme et gnose. Deuxiéme partie: contact littéraires et doctrinaux entre
monachisme et gnose", 10. 356 Armand Veilleux, "Misir'da Manastircilik ve Gnosis", The Misir
Hiristiyanliginin Kokleri (ed. B. Pearson ve J. E. Goehring; Philadelphia: Fortress Press, 1986), 271-306.
357 Veilleux, "Misir'da Manastircilik ve Gnosis", 272. 358 Veilleux, "Misir'da Manastircilik ve Gnosis",
273-278. 359 Veilleux, "Misir'da Manastircilik ve Gnosis", 278-283. 360 Veilleux, "Misir'da Manastircilik ve
Gnosis", 283-291. 361 Veilleux, "Misir'da Manastircilik ve Gnosis", 291-301.
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74 1985'te Phillip Rousseau ayrica manastir edebiyati - daha dogrusu Pachomian - ve NH metinleri
arasinda edebi baglantilarin varligini savunmaya calisti.362 S6z konusu makale, yazarinin kendi
deyimiyle, Pachomian materyallerinde s6zde gnostik fikirler arayarak Pachomian topluluklarini Nag
Hammadi metinleriyle baglantilandirma ¢abasi degil. Bunun yerine, bir 6lclide Michael Williams'in
yOnlendirmesiyle, Theodore ve Horsiesios ile Horsiesios'un Liber'inin din 6gretilerinin, tefsir yontemi ve
edebi yapi diizeyinde, "Gnostik" gelenekle iliskilendirmeye alistigimiz incelemelerle karsilastirilabilir
oldugunu ileri stirdim.363 Genel anlamda, Rousseau, Pachomius'un en Unli iki halefinin ilmihal
eserlerinde bulunan tefsirsel yaklasimin sunu 6ne surtyor: Theodore ve Horsiesius - bazi NHC'lerde
bulunan semaya benzer: yaratilis, kurtulus ve nihai mikemmellik. Bu 6neriyi inandirici kilma ¢abasinda
yazar, "Theodore ve Horsiesios'un din 6gretisinde yaratilis ve kurtulusun merkezi bir konuma sahip
oldugunu" belirtmektedir.364 Rousseau, Thedodore'un ilmihal 3'inde 6zellikle Efesliler, I. Korintliler ve
Matta'ya yapilan gdndermelerin "bir kesisin Tanri ile yakin ve ayricalikli iliskisinin onun "gizli cagrisini"
"ifsa etme" kapasitesiyle baglantili oldugu inancini aciga cikardigina dikkat ceker. Ve az 6nce alintilanan
pasajlarda (ilahiyat 3'ten) bu sinirin temeline dair bir ipucu sakhdir: ayaga kalkma ve 6liim uykusundan
uyanma kavrami."365 Sonug olarak, Pachomius toplulugu ve onun meslegi, kesislerin bir sekilde bu
dinyada yeniden dogabilecekleri ve "acilari paylastiklari gibi vaat edilen mirasI" paylasabilecekleri
Kralligi temsil edecektir.366 Ayrica Rousseau'ya gore, Horsiesius'un Liber'i Pachomius'u Musa,
‘Babamizin bize miras biraktigi ve ondan aldigimiz Tanri’nin kanununu terk etmeyelim’ diyor
(Horsiesius’s Liber 35).367 362 Philip Rousseau, “The Successors of Pachomius and the Nag Hammadi
Codices”, The World of Early Egypt Christian (ed. J.E. Goehring ve J.A. Timbie; Washington: The Catholic
University of America Press, 2007), 140-157. 363 Rousseau, "Pachomius ve Nag Hammadi Yazmalarinin
Ardillar" 155. 364 Rousseau, "Pachomius ve Nag Hammadi Yazmalarinin Ardillarn" 143. 365 Rousseau,
"Pachomius ve Nag Hammadi Yazmalarinin Ardillarn" 148. 366 Rousseau, "Pachomius'un Ardillari ve Nag
Hammadi Yazmalarinin Ardillar" Pachomius ve Nag Hammadi Yazmalar,” 149. 367 Rousseau,
“Pachomius ve Nag Hammadi Yazmalarinin Ardillar,” 153.
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75 Onun vardigi sonug, Theodore ve Horsiesios gibi dlslnen kisilerin, baslangicta “Gnostik” materyal
yeni kaliplara gére yeniden diizenlendiginde - geri donusturaldiginde - Nag Hammadi elyazmalarini
faydali bulacagini belirtir (...) karsilastirilabilir tefsir ve ilmihal aliskanliklar, Nag Hammadi belgelerinin
Hiristiyan minzevi toplumunda hayatta kalan formlarini almis olabilecegini tamamen muhtemel
kilmaktadir (...) Ve bu da Theodore ve Horsiesios'un ne saldirdigi ne de saldirdigi gortsini
desteklemektedir. gizlice taklit eden ¢cagdas gnostikler: daha ziyade, gnostikler artik gegcmisin o kadar
blyuk bir pargasiydi ki, onlarin kutsal emanetleri yeni amaclarla ele alinabilirdi.368 Bu sonug, NH
metinleri ile Pachomian edebiyati369 arasindaki edebi temaslara iliskin yeni bir yaklasima ydnelik cok
umut verici ipuclarina yol acabilir. 1999'da van der Vliet, NHC'ninkileri de iceren Kipti Gnostik metinlerini
Hiristiyan kiyamet edebiyati olarak sunma amaciyla bir makale yayinladi370. Kendi sozleriyle: "incil'deki
kutsal yazilara olmasa bile Yahudi-Hiristiyan gelenedine bagh olmasi anlaminda Hiristiyandir ve ana akim
teolojik sdylem karsisinda marjinalligi nedeniyle "apokriftir."371 Yaklasimina iki ana 6rnedin rehberlik
edecegini belirterek devam eder: 1) "performatif" bir yon, ki bunu "bazi esas olarak 'Sethian'in agirlikli
olarak bicimsel bir yonU olarak tanimliyor." gnostik metinler”;372 2) “Seytan mitolojisinin diger bazi Seth
metinlerindeki arkontik diinyanin tanimi Gzerindeki bicimlendirici etkisine” odaklanan anlati yapilar.373
368 Rousseau, “The Successors of Pachomius and the Nag Hammadi Codices,” 157. 369 Bir zamanlar
“Gnostisizm”in artik tehlikede olmadigi, “gnostik” oldugu yénindeki 6nerisini 6zellikle muhtemel
buluyoruz. materyaller baska amaclara hizmet edecek sekilde yeniden islenebilirdi. Bu tir bir ifadenin
elbette daha kesin terimlerle sekillendiriimesi gerekiyor, ancak NH metinlerinin geg antik Kipti Misir
baglaminda incelenmesi icin kesinlikle Umit verici bir ipucu teskil ediyor. 370 Van der Vliet, "Hiristiyan
Apokrif Edebiyati Olarak Kipti Gnostik Metinler." 371 Van der Vliet, "Hiristiyan Kiyamet Edebiyati Olarak
Kipti Gnostik Metinler", 553-554. Sunu ekliyor: "Burada Hiristiyan kiyamet edebiyatinin herhangi bir
tanimina girisilmedigini séylemeye gerek yok; bu alandaki yenilikci katkilar Apocrypha dergisinde diizenli
olarak yer aliyor". 372 Van der Vliet, "Hiristiyan Apokrif Edebiyati Olarak Kipti Gnostik Metinler" 554. 373
Van der Vliet, "Hiristiyan Apokrif Edebiyati Olarak Kipti Gnostik Metinler" 554.
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76 Dolayisiyla, "Sihir ve Kozmoloji Arasinda" adli makalesinin ilk bélimutnde,374 yazar, leu Kitaplar gibi
metinleri analiz ederek, ¢ok belirsiz olan ve normalde s6z konusu metnin bircok 6zelligini tanimlamak icin
kullanilan geleneksel "sihir" teriminin "performatif" terimiyle dedistirilmesi gerektigini 6ne sirer.375 leu
Kitaplarinin normalde geg veya yozlasmis Gnostisizmin ornekleri olarak goraldigini dogrular; dolayisiyla
bdyle bir varsayimi kanitlamak veya sorgulamak icin "bu edimsel ydnleri gnostik literattrin baska
yerlerinde" aramak gerekir. Van der Vliet daha sonra Yuhanna'nin Apochryphon'unda bu edimsel yonleri
aramaya calisir. Yuhanna Apokrifonu'nda bu edimsel yoénlerin bir analizini sunar, ancak ilk etapta neden
leu Kitaplari érnegini kullandiginin agik olmadigi sdylenebilir.376 Sadece, leu Kitaplari ge¢ Gnostisizmin
ornekleri oldugundan, onun, icraci yonlerle ilgili olarak Yuhanna Apokrifonu ile olasi baglantilarinin, eski
bir metnin Kipti dilinde saklanan daha sonraki bir metinle ortak 6zelliklere sahip oldugunu
gosterebilecegini distindliguni distnebiliriz. Kipti baglaminda ilk. Makalenin "Saklas ve Seytan" adl
ikinci bélimunde,377 "ilkel tarihten gnostik sahneleri seytani kdkenlere dair (Kipti) apokrif anlatimlarla
iliskilendirmeye calisir."378 Arhontlarin Hipostasi ve Diinyanin Kékeni Uzerine gibi metinler ile Kipti
dilinde korunan diger metinler arasinda bircok baglanti bulmasi nedeniyle ikinci bélimun birincisinden
cok daha tutarh olduguna inaniyoruz. Makalesini, bu iki 6rnegin, Gnostik calismalarin "marjinal" Hiristiyan
edebiyatinin (apokrif, blyu) diger dallarina daha fazla ilgi gésterilmesinden yararlanacagini 6ne
strdlguni soyleyerek bitiriyor. Bu yonde daha fazla arastirma, sonunda Kipti Gnostik metinleri kendi
uygun entelektiel ortamina, yani Misir'in yeni ortaya ¢ikan, kismen koptofon Hiristiyan elitinin
"bilgeligine" geri dondtrebilir.379 374 Van der Vliet, "The Coptic Gnostic Texts as Christian Apocryphal
Literatlr", 554-557. 375 "Aslen dilsel olan bu terim, 1973 yilinda antropolog S.J. Tambiah tarafindan
blyUnin 6zinin ne oldugunu tanimlamak icin benimsendi: beceriksiz bir bilim tirl degil, s6z ve eylemi
birlestiren, tam anlamini gerceklestiriime eyleminde mantiksal olmaktan ziyade ikna edici olan bir rittel
davranis bicimi. Gergekte, 2 leu'nun listeleri okuyucunun bilinmeyene yonelik merakini tatmin etmeyi
amaclayan bilimsel bilgi saglamaz, ancak anlamini bir sekilde "icra edilmekte" alir (Van der Vliet, "The
Coptic Gnostic Texts as Christian Apocryphal Literatur", 554). 376 Van der Vliet, "The Coptic Gnostic
Texts as Christian Apocryphal Literatur" 555. 377 Van der Vliet, "The Coptic Gnostic Texts as Christian
Apocryphal Literatlr", 557-561. 378 Van der Vliet, "Hiristiyan Apokrif Edebiyati Olarak Kipti Gnostik
Metinler" 561. 379 Van der Vliet, "Hiristiyan Apokrif Edebiyati Olarak Kipti Gnostik Metinler" 561.
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77 Van der Vliet tarafindan 6nerilen metinler arasindaki karsilastirma, bazi NH metinlerinde sunulan bazi
tema ve motiflerin (van der Vliet'in makalesi 6rneginde oldugu gibi, seytani kdkenlerle ilgili motifler) Kipti
dilinde dolasan diger metinlerde paralellikler buldugunu géstermeye hizmet ediyor. Bu, bu tir motiflerin
Kipti ortaminda poptiler oldugunu teyit etmemizi saglayabilir ve bu da Arhontlarin Hipostasi ve Dlinyanin
Kékeni Uzerine gibi metinlerin okunmasini hakli gésterebilir. Daha yeni bir katkida, Painchaud ve Wees,
Pachomius'un Boharic Yasami'nda da bulunabilecek belirli bir ifadeye dayanarak Dinyanin Kdkeni
Uzerine adli eserde manastira 6zgi bir eklemenin lehine ikna edici bir sekilde tartistilar.380 Kipti
literatlrinde nispeten alisiimadik olan "connaitre la différence entre les hommes mauvais et les
bons"381 ifadesi, Pachomius'a atfedilen basiret karizmasina bir gdndermedir. Boharic ve Altinci Sahidic
Lives tarafindan; Diinyanin Kékeni Uzerine kitabinda ayni karizma Adem ile Havva'ya da verilmistir. Bu
makale, NHC'nin derlenme baglami ve Kipti edebiyatiyla edebi temas olanaklari konusunda simdilik
yapilmasi gereken arastirma tlrind tam olarak 6nermektedir. 2010 yilinda Jenott ve Pagels382 Kodeks I'i
dordlncl ylzyila ait bir Hristiyan koleksiyonu olarak analiz etmeye calistiklari ve icerigini Antonius'un
Mektuplari'nda bulunan belirli temalarla karsilastirdiklari bir makale yayinladilar. Sunu ileri striyorlar:
"Bu elyazmasinin dérdlnci ylzyildaki okuyucusu, tipik olarak "gnostik" (dualizm, 6greticilik, "dliinyadan
nefret eden ruh") olarak kabul edilen 6gretilerle karsilasmak soyle dursun, Antonius'un mektuplariyla
carpicl bicimde uyumlu bir takim temalar bulurdu."383 Ancak bu tartismaya gecmeden 6nce yazarlar,
NHC'nin normalde akademisyenler tarafindan "Hiristiyan olmayan" olarak gorilmesi gibi birka¢c 6n ama
cok 6nemli soruyu tartistiklar bir giris sunarlar. kitaplar384 - bolim 2.2'de zaten tartisilan bir konu. bu
tezin385 - ve "evcillestirme" dedikleri sey 380 Painchaud ve Wees, "Connaitre la différence entre les
hommes mauvais et les bons." 381 Bkz. NH 11 118, 33-119, 4; SBo § 107; S6§ 3. 382 Jenott ve Pagels,
"Antonius'un Mektuplari ve Nag Hammadi Kodeksi I." 383 Jenott ve Pagels, "Antony's Letters and Nag
Hammadi Codex I", 557. 384 Jenott ve Pagels, "Antony's Letters and Nag Hammadi Codex I", 558. 385
Bkz. sayfa 17-18.

--- SAYFA 92 ---

78 karizma"; bununla, genel olarak Athanasius tarafindan temsil edilen iskenderiye din adamlarinin,
Antonius gibi kesislerin yasadigi vahiyleri ve diger dogaistu olaylar kontrol etmek ve evcillestirmek igin
yaptigi girisimleri kastediyorlar. Onlara gére Codex | ve Antonius'un Mektuplari'nda bulunabilecek doért
ana temayi belirliyorlar: "Kendini tani",386 "Evlat Edinilme Rehberi olarak Ruh",387 "isa'nin Cilesi,
Carmiha Gerilmesi ve Ruhsal Dirilis”"388 ve “Babaya DOnus.”389 Makale boyunca yazarlar, Athanasius'un
Life of Antony'de tasvir ettigi Antonius'un idealize edildigini ve Mektuplar araciligiyla konusan
Antonius'tan cok daha fazla “ortodoksluk” ile uyumlu oldugunu vurguluyorlar; 6zellikle Antonius'un
Mektuplari ile Origenist teoloji390 arasindaki yakinlhga isaret ediyorlar; bu, Samuel Rubenson tarafindan
daha 6nce tartisilmis ve vurgulanmistir.391 Yazarlar, Kodeks | ile Antonius'un Mektuplari arasinda var
olduguna inandiklari benzerliklerin yani sira, Antonius'un mektuplari ile Kodeks I'in risaleleri arasindaki
bu benzerliklerin, bu kodeksin Misirli kesislere, 6zellikle de Kodeks I'in Uretildigi Thebaid de dahil olmak
lizere dérdiincii ylizyillda Misir'da yaygin oldugunu bildigimiz iskenderiye-entelektiiel spekiilasyonla
ilgilenenlere ilgi duyacagi fikrini daha da destekledigini belirtmektedirler.392 Sonuc olarak yazarlar,
Kodeks I'in sagladigi 6gretim tlrindn oldugunu belirtmektedirler. "Athanasius'un Misir manastirlarinda
kurmaya calistigi mifredatin aksine, devam eden vahiy konusunda acik bir tutumu tesvik ediyor."393
Bununla yazarlar, Codex I'in okuyucusunu vahiyleri ve diger vahiy ve dogalstl deneyimleri aramaya
tesvik ettigini, Athanasius'un 386 Jenott ve Pagels, "Antony's Letters and Nag Hammadi Codex I",
571-575'te bir sekilde evcillestirdigi deneyimleri kastettigini kastediyorlar. 387 Jenott ve Pagels,
"Antony's Letters ve Nag Hammadi Codex I", 575-577. 388 Jenott ve Pagels, "Antony's Letters ve Nag
Hammadi Codex 1", 389 Jenott ve Pagels, "Antony's Letters ve Nag Hammadi Codex 1", 581-584. 390
Ornegin bkz. Jenott ve Pagels, "Antony's Letters and Nag Hammadi Codex 1", 574. 391 Samuel Rubenson,
The Letters of St. Antony: Monasticism and the Making of a Saint (Minneapolis: Fortress Press, 1995), 392
Jenott ve Pagels, "Antony's Letters and Nag Hammadi Codex I". 583. 393 Jenott ve Pagels, "Antony's
Letters ve Nag Hammadi Codex I", 585.
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79 Antonius'un Yasami'nda Antonius'un tasviri ve iskenderiye patriginin Misirh kesislere énerdigi kesis rol
modelinin pargcasi olmayacakti. Bu ifadeye tam olarak katilmiyoruz; Bu tezin konusu Athanasius ve onun
manastircilikla olan iliskileri olmadigindan, bu soruyu burada derinlemesine tartismak yersiz olacaktir;
sadece genel anlamda Athanasius'un Antonius'un Hayati'nda gerceklestirdigi vahiyleri veya dogaUsti
deneyimleri itibarsizlastirmadigini, aksine bunlari kendi lehine kullandigini belirtmek isteriz.394
Antonius'un Hayati, Antonius'un vahiyler yasadigi,395 iblislere karsi savaslar,396 durug6érii397 ve hatta
uhrevi yolculuklar398 ile ilgili anlatimlarla doludur ve bu dogalsti deneyimler Antonius'un sézlerine
yetki veren seydir. Arianizm'i kiniyor.399 Athanasius, icerikleri "ortodoks" oldugu stirece vizyonlara ve
vahiylere karsi degildi. Son olarak, Jenott ve Pagels'in katkisinin ardindaki ana fikir, mevcut tezde
Onerilen yaklasimi desteklemektedir: hem belirli bir NH kodeksinde hem de muhtemelen NHC
derlemesiyle ayni zamanda Kipti dilinde dolasan literatirde bulunabilecek edebi temalari karsilastirmaya
calismaktadirlar. Bu yolla ayni zamanda s6z konusu kodeks ile Antonius'un Mektuplari arasindaki ortak
edebi temalarin varliginin dérdincl ylzyildaki Kipti okurlarinin her ikisiyle de ilgilenebilecegini
gosterdigini gdstermeyi amachyorlar. Dahasli, bu edebi temaslar Codex | metinlerinin okuyuculari
tarafindan mutlaka "sapkin" olarak goériilmedigini gosterebilir. Daha yakin zamanda, 2013'te Jenott, "Nag
Hammadi Kodeksi llI'nin, Adem'in kaybolan ihtisamini geri kazanmakla ilgilenen ve bunu cinsel kontrol ve
iblislerle mUcadele yoluyla bedenlerindeki tutkular yok ederek yapmaya calisan manastir okuyucularina
nasil cekici gelebilecegini" tartistigi bir makale400 yayinladi. Bunu su sekilde yapiyor: 394 Bkz. mevcut
tezin 4.2.2.1 bdlimi. 395 Bkz. Ornegdin, Life of Antony § 10 ve 66. 396 Bkz. érnegin Life of Antony § 13 ve
24-33. 397 Ornegin bkz. Antonius'un Hayati §34-35. 398 Ornegin, bkz. Antony'nin Hayati § 65. 399
Antony'nin Hayati § 82. Ayrica bkz. bélim 4.2.2.1. 400 Lance Jenott, "Adem'in Kayip ihtisamini
Kurtarmak: Misir Manastir Ortaminda Nag Hammadi Kodeksi 11", Ge¢ Antik Cagda Yahudi ve Hiristiyan
Kozmogonisi (ed. L. Jenott ve S.K. Gribetz; Tibingen: Mohr Siebeck, 2013), 222-236. 401 Jenott, "Adem'in
Kaybolan ihtisamini Kurtarmak", 224.
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80 Codex Il metinlerinde ve Athanasius'un bazi eserleri gibi cinsel perhizin tartisildigi diger gec antik
edebiyat tlirlerinde Adem'le ilgili bazi 6zelliklerin karsilastiriimasi. Ancak bundan énce Jenott, NHC ile ilgili
on sorulari tartisiyor. On sdzlerinden birinde, Gnostisizm ile Hiristiyanlik arasindaki fenomenolojik ayrimi
koruyan daha eski bir bilim egilimine ragmen, Nag Hammadi Yazmalarinin Hiristiyanlar tarafindan
Uretildigine dair hicbir siphenin olamayacagdini vurgulamak istedigimi belirtiyor. Kodekslerin Hiristiyan
karakteri, yalnizca birgok metnin Peter, Paul, James, Thomas ve Philip (Berlin Kodeksi'ndeki Meryem'den
bahsetmeye bile gerek yok) gibi isa'nin (inl(i havarilerine atfedilmesinde degil, ayni zamanda hag ikonlar
ve ¢agdas Hiristiyan elyazmalarinda bulunan Hiristiyan nomina sacra formlari da dahil olmak tzere
bunlari kopyalayan yazicilarin kullandigi uygulamalarda da aciktir. Bu nedenle Nag Hammadi Yazmalari,
Gnostisizm icin degil, Kipti Hiristiyanligi icin "birincil kaynaklar" olarak gériilmelidir.402 ilk olarak,
alintilanan pasajda Jenott, NHC'nin oldukca uygun ve 6nemli olan ve bolim 2.2'de gortldigu gibi
Hiristiyan karakterini vurgulamaktadir. Ancak biz onunla tamamen ayni fikirde degiliz, 6zellikle de
NHC'nin bu nedenle Gnostisizm icin degil, Kipti Hiristiyanligi icin "birincil kaynaklar" olarak gorilmesi
gerektigini soylediginde.403 Mevcut tezin girisinde aciklandidi gibi404 bir secenek digerini gecersiz
kilmaz. Genel olarak konusursak, mevcut tezin konusu bu olmasa bile, bircok NH metninin Gnostisizm
calismasi icin birincil kaynak olarak kullanilabilecegine inaniyoruz. NHC'nin "Kipti asamas!" ¢alismasinin,
orijinal kompozisyon baglami da dahil olmak tzere 6nceki aktarim asamalarinin ve baglamlarinin varhgini
inkar etmesine gerek yoktur. Bu tezin ilgi alani NHC'nin Kipti asamasi, 6zellikle Kodeks V'tir, ancak bu,
NHC'de saklanan bazi metinlerin - "Gnostik" diyebilecegimiz metinlerin - ikinci ve tclncl yUzyillardaki
"Gnostisizm" galismalari ile tamamen alakasiz oldugu anlamina gelmez. Bunu sdyledikten sonra Jenott'un
makalesinin tartismasina geri donebiliriz. NH metinlerinin Kipti asamasina iliskin 6n yorumlarin ardindan
Jenott kisaca icerigi sunar 402 Jenott, "Adem'in Kayip Zaferini Kurtarmak" 224. 403 Jenott, "Adem'in
Kayip Zaferini Kurtarmak" 224. 404 Bkz. sayfa 14.
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Kodeks Il'deki metinlerin 81'i.405 Asagida, Kodeks II'nin iblislerle savasmak icin bir kitap olarak hizmet
verebilecegini 6ne sirlyor; bu da onu tematik bir bakis acisiyla, iblislere karsi savaslarin da blyUk
Olclde tartisildigi Athanasius'un Antonius'un Hayati ile iliskilendirebilir.406 Jenott, Kodeks II'nin trend
temalarindan birinin, Adem ve Havva'nin Yaratilis'taki roliintin yeniden yorumlanmasi407 oldugunu éne
strlyor: "okuyuculari bir insan partneriyle degil, Mesih ve/veya Kutsal Ruh'la birlik icinde yasamdan
bekar olun."408 Her iki temay! birlestirerek, daha sonra iblislerin bedenden ve zihinden kovulmasinin
yalnizca 6zdenetim iddiasi olarak degil, daha da énemlisi, kaybedilen bir seyin - insanhgin Adem'de ilk
yaratildigi orijinal, ruhsal durum - geri kazaniimasi olarak hayal edildigini belirtir. Tutkularin Gstesinden
gelinerek ve Kutsal Ruh'un zihne Baba'yi disinme yoninde rehberlik etmesine izin verilerek,
insanoglunun ruhsal felce diismesiyle lekelenen Tanri imaji yeniden onariliyordu. Platoncu zekayi
Hiristiyan mitleriyle birlestiren Origen'in populer mirasini takiben, Adem'in Cennet'teki orijinal ihtisamini
geri kazanarak ruhu Tanri'ya geri dondirme hedefi, dénemin Misir Hiristiyanhgina cesitli kiliklarda ntfuz
etti.409 Jenott, bu aciklamasini desteklemek icin Adem'i ve/veya cennet zamanlarini ylucelten
Athanasius'un Contra Gentes'i gibi ge¢ antik kaynaklara basvuruyor.410 Jenott ayrica Adem'e ilgi
goOsteren diger gec antik kaynaklardan da s6z ediyor. Apophthegmata Patrum gibi “Adem'in orijinal
ihtisaminin geri kazanilmasi”.411 Sonuc olarak, bekarhidi éven cok ilginc bir anlatimin aktarildidi Historia
Monachorum 22.1'den de s6z ediyor. Daha sonra su sdzlerle bitiriyor: "Codex II'nin cinsel evlilikten
vazgecme ve Mesih'le birlikteligi sirdirme yonindeki tesviki, manastir kilttrine ¢ok iyi uyuyor (...).
Adem'in orijinal parlakligina ve tanrisal iblislere karsi tGstUnltgUne iliskin ayrintili aciklamalari, kesisler
icin mikemmel bir anlam ifade edecektir."412 405 Jenott, "Recovering Adam's Lost Glory", 225-226. 406
Jenott, "Adem'in Kaybolan ihtisamini Kurtarmak", 226-227. 407 Jenott, "Adem'in Kaybolan ihtisamini
Kurtarmak", 227-235. 408 Jenott, "Adem'in Kaybolan ihtisamini Kurtarmak", 224. 409 Jenott, "Adem'in
Kaybolan ihtisamini Kurtarmak" 227-228. 410 Jenott, "Adem'in Kaybolan ihtisamini Kurtarmak" 228. 411
Jenott, "Adem’'in Kaybolan ihtisamini Kurtarmak" 230. 412 Jenott, "Adem'in Kaybolan ihtisamini
Kurtarmak" 236.
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82 Jenott ve Pagels, belirli NHC'yi (Kodeks | ve IlI) gec antik Misir'da dolasan diger edebiyat tlrleriyle
karsilastirmaya calisiyor ve aralarindaki benzer edebi temalari ve icerikleri tespit ediyor. Amaclari, bu
ciltlerin iceriginin "sapkin" olarak kabul edilmek bir yana, ge¢ antik Kipti Misir'inda dolasan diger bircok
metnin icerigiyle eslestigini gostermektir. Ancak bununla ilgili olarak, s6z konusu makalelerden birinde
-en sonuncusu yalnizca Jenott tarafindan yazilmistird13- bir soruna isaret etmeyi zorunlu gértyoruz:
Yazar, argimanlarini desteklemek icin daha dikkatli kullanilmasi gerektigine inandigimiz iki kaynak
kullaniyor: Apophthegmata Patrum ve Historia Monachorum. Birincisi, karmasik dogasi nedeniyle -
Apophthegmata Patrum, ¢ok karmasik ve bilinmeyen bir aktarim sureci iceren, ¢ok farkli kdkenlere sahip
bir grup kaynaktir - ikincisi ise "yabanci" bir kaynak olmasi, yani Misir disinda olusturulmus ve Misirli
olmayan bir okuyucu kitlesini hedef almasi nedeniyle, bu da onu a priori olarak Misir Hiristiyanliginin
zihniyetinin anlasiimasi icin sorgulanabilir bir kaynak haline getirmektedir. Bu arada, bu kaynaklari
karsilastirma kalliyatimizin disinda birakmamiza neden olan nedenler bunlardir.414 Bu bélimde son ve
guincel bir katkidan bahsetmek gerekir: Hugo Lundhaug'un Philip incili'ndeki iznik Sonrasi soteriyoloji
hakkindaki makalesi.415 Lundhaug'un makalesinin ¢ok clretkar ve devrim niteliginde oldugu
sdylenebilir, clinkii genel olarak konusursak - iznik Sonrasi soteriolojinin olasi izlerini géstererek - sunu
gdstermeye calisir: Philip incili, ikinci yiizyil Valentinianus risalesi degil, daha ziyade 325.416'daki iznik
Konseyi'nden sonra gelistirilen bir Kristolojinin tartisiimaz izlerini gosteren ¢ok daha sonraki bir
kompozisyondur. Bu kesinlikle devrim niteligindedir, ¢tink{i Philip incili'nin ikinci yiizyil Valentinianus
metni olarak analizini imkansiz hale getirir. Giristeki aciklamamizi hatirlayarak417, bir metni alimlama
perspektifinden analiz etmek i¢cin onun gec¢mis tarihini ve aktarimini inkar etmenin veya
itibarsizlastirmanin gerekli olmadigina inaniyoruz. Philip'in incili asil konumuz degil; dolayisiyla 413
Jenott, "Adem'in Kaybolan ihtisamini Kurtarmak" kapsaminin disinda olacaktir. 414 Ayrintilar icin bkz.
b6lim 4.3. 415 Hugo Lundhaug, "Begotten, Not Made, to Arise in This Flesh: The Post-Nicene Soteriology
of the Gospel of Philip", Beyond the Gnostic Gospels: Studies Building on the Work of Elaine Pagels (eds.
Eduard Iricinschi ve digerleri; STAC 82; Tibingen, Mohr Siebeck, 2013), 235-271. 416 Lundhaug,
"Dogulan, Yapilmayan", 269-271. 417 Bkz. Sayfa 14.
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Lundhaug'un makalesini incelemek ve onun 6nerisine iliskin acik ve kesin bir pozisyon almak icin mevcut
tezin 83. maddesini kullanacadiz. Ancak bu bélimde benimsenen genel yaklasimi izleyerek s6z konusu
katkiyi 6zetleyecegiz. Giris konusmasinda418 Lundhaug, NHC'nin tarihini ve kaynagini tartisiyor; sorunun
derinlemesine tartisiimadigini vurguluyor. Bir noktada, Philip incili icin sahip oldugumuz tek belirli
tarihsel baglamin, tek boyutlu metinsel tanikligini koruyan kodeks tarafindan saglandigini belirtiyor. Nag
Hammadi Yazmasi Il'yi olusturan yedi metinden GglncUsu olan bu 6zel yazmanin yazar ve kullanicilari,
Philip incili'ni okudugunu kesin olarak bildigimiz tek kisilerdir. Onemsiz bir nokta gibi gériinebilir, ancak
metnin bu kullanicilari ayni zamanda onu idealize edilmis, varsayimsal, Yunanca ve hatta Stryanice
versiyonunda degil, Kipti dilinde korundugu bicimiyle tam olarak biliyorlardi.419 Lundhaug makalesini,
teorisini destekleyen yedi farkl unsuru tartistigi yedi béliime ayiriyor: "iman otoritesi",420 "dogurulmus,
yaratilmamis",421 "kutsal Adem-isa soteriolojisi"422 “Vaftiz’423 “Bu bedende dirilis”424
“Eukaristiya”425 ve “Kristoloji ve Tanrilastirma”426 Temel olarak Lundhaug bu konularla ilgili olarak, bu
konularin Philip incili'nde sunulus seklinin iznik'ten énce olamayacak doktrinleri ve konumlari yansittigini
ileri slirer; Ustelik ona gére bu konularin cogu, "sapkin" olmak yerine, Theophilus ve iskenderiyeli Cyril
gibi iznik Sonrasi 6nde gelen Misirli dini otoritelerin diisiincelerine uygun olarak sunulmaktadir.427
Lundhaug sonu¢ bélimunde 418 Lundhaug, "Begotten, Not Made" 235-242'nin sunu ileri surer: 419
Lundhaug, "Dogdu, Yapilmadi" 238. 420 Lundhaug, "Dogdu, Yapiimadi" 242-244. 421 Lundhaug,
"Dogulan, Yapilmayan", 244-248. 422 Lundhaug, "Dogulan, Yapilmayan", 248-250. 423 Lundhaug,
"Dogulan, Yapilmayan", 250-255. 424 Lundhaug, "Dogulan, Yapilmayan", 255-260. 425 Lundhaug,
"Dogulan, Yapilmayan", 260-265. 426 Lundhaug, "Dogulan, Yapilmayan", 265-269. 427 Ornegin bkz.
Lundhaug, “Begotten, Not Made,” 259-260.
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84 Yukarida tartisilan ézellikler, Philip incili'ni ikinci veya Gciincii ylizyil "Valentianizm" baglaminda
anlamanin artik miimkiin olmayacagi kadar yeterince aciktir (...) E§er Philip incili'nin geleneksel (ve son
derece spekdulatif) Gguncd, hatta ikinci ylzyila tarihlendirilmesini strdirirsek, onun yalnizca kendi
zamaninin ¢ok ilerisinde oldugu konusunda degil, hatta iskenderiye ortodokslugunu etkilemis olabilecegi
konusunda da israr etmek zorunda kaliriz. Kuskusuz bu, olasilik alaninin oldukga disinda olacaktir.428
Oncelikle, Philip incili'nin 325'ten sonra yazildi§ini kanitlamak icin iznik Sonrasi teolojinin olasi izlerini
isaret etmekten daha fazlasinin gerekecegine inaniyoruz; dstelik bu, s6z konusu metinde mevcut olan
diger bircok Valentinianus yonune iliskin soruyu yanitlamaz.429 Eger metin zorunlu olarak 325'ten sonra
yazilmissa, bu tipik Valentinianus konularinin yazari tarafindan kullanildigi nasil agiklanabilir? Bu tezde
benimsenen genel yaklasimi dikkate alarak, soruyu farkli bir bakis acisindan, alimlama perspektifinden
ele aliyoruz. Genel olarak konusursak, Philip incili'nin gec antik Kipti Misir'da dolasimini hakl
cikarabilecek sey, tam olarak su ya da bu sekilde o donemde moda olan teolojik sorulari ele almasidir.
Buna ek olarak, Arius tartismasi ve iznik Sonrasi soteriyoloji 1siginda yeniden yorumlanabilecek teolojik
sorulari da sunuyor. Bu tezin Yedinci BolimU'nin gostermeyi amacladidi gibi, hicbir sey belirli bir motifin,
hatta teolojik bir doktrinin daha sonraki okuyucular tarafindan (yeniden) yorumlanmasini ve yeniden
kullanilmasini engelleyemez. Son olarak, bu tezin girisinde belirtildigi gibi430, NHC'nin Kipti asamasi ve
metinleri Gzerine yapilan calismanin, hakli veya uygun olmasi icin orijinal kompozisyon ve aktarim
baglamlarinin varligini inkar etmesine gerek yoktur. Bir baglami digerini itibarsizlastirmadan veya
clritmeden incelemek miimkiindiir. 428 Lundhaug, “Begotten, Not Made,” 270. 429 Ozellikle “Gelin
Odasi” ile ilgili konulari disuntyoruz; Bu konuda bkz. Thomassen, Les textes de Nag Hammadi et le
probleme de leur siniflandirmasinda "Notes pour la délimitation d'un corpus valentinien a Nag Hammadi"
(ed. L. Painchaud ve A. Pasquier. BCNH bdliimi "Etudes" 3; Québec/Louvain/Paris: Les Presses de
I'Université Laval/Peeters, 1995), 249. 430 Yukaridaki sayfa 14'e bakiniz.
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85 2.6. Alt Koleksiyonlar Bu béliimde, NHC arasinda alt koleksiyonlarin var olma olasiligi ve kodekslerdeki
metinlerin siralamasi ile ilgili katkilar tartisacagiz. Analizini NHC kodikolojik verilerine, 6zellikle de deri
kapaklarin incelenmesine dayandiran Williams, alt gruplarin varligini 6ne strerek kodlar arasinda iliskiler
kurmaya calisiyor; her alt grup, bilesimlerindeki benzerlikle aciklanabilecek ayni kokene sahip kodlar
iceriyor. Alt gruplarin varhigi James Robinson tarafindan kodekslerin yapimina dayanarak zaten isaret
edilmisti.431 Williams'a gére NHC, su veya bu sekilde bir araya toplanip birlikte gdmulen, farkl kdkenlere
sahip bir dizi farkli metin derlemesi, bir koleksiyon koleksiyonu olarak anlasilabilir. Kodolojik analize
dayanarak, "toplam koleksiyonun muhtemelen daha klcik alt koleksiyonlardan derlendigini" ve
"yalnizca risalelerin secimi degil, ayni zamanda dlzenlenmesi konusunda da yazicilarin ilgisini gésteren
birkag kesin isaret bulundugunu" dogrulamaktadir.432 Williams'in hipotezi, ayirt edilmesi gereken iki
farklh soru sunmaktadir: ilki, alt koleksiyonlarin varligi ve tanimlanmasi ile ilgilidir; ikincisi, bu alt
koleksiyonlar igindeki metinlerin secimi ve dizenlenmesidir.433 Acikgasi, ikincisi birincisinden daha
spekulatiftir; Alt koleksiyonlarin tanimlanmasi, kodlarin Gretilme sekli ve yazicilarin el yazisi ile kolayca
saglanabilir. Ancak tek tek kodekslerdeki metinlerin sirasini se¢gme ve dizenleme yonindeki kasitl
iradeye iliskin bir sonuca varabilecek incelemenin daha titiz yapilmasi gerekmektedir. En agik érnek, iki
farkll yazar tarafindan kopyalanan Kodeks | olabilir: ilki, 1'den 3'e kadar olan risaleleri kopyaladiktan
sonra, Ozellikle 4. risalenin kopyalanmasi icin tasarlanmis pek ¢ok bos sayfa birakmis ve ancak o zaman
risale 5'i kopyalamis gibi gérinmektedir; bu, 4. risalenin sonu ile 5. risalenin baslangici arasinda kalan,
neredeyse bir sayfanin yarisi kadar olan boslukla dogrulanabilir; ilk yazarin bu kadar cok bos sayfa
birakmis olmasi gercedi yalnizca 431 Robinson, Nag Hammadi Kodekslerinin Faks Baskisi olabilir. Giris,
71-86. 432 Williams, “'Gnostisizm' Tarihinde Nag Hammadi Kutiphanesini "Koleksiyon(lar)" Olarak
Yorumlamak," 3. 433 Williams, "'Gnostisizm Tarihinde Nag Hammadi Kuttiphanesini" Koleksiyon(lar)"
Olarak Yorumlamak," 11-38.

--- SAYFA 100 ---

86, Dirilis Risalesi'nin Uclii Risale'den énce bulunmasi endisesiyle aciklanmaktadir.434 Williams daha da
ileri giderek risalelerin diizenlemelerinin hassas bir sekilde incelenmesinin hemen hemen her kodekste
bir mantik siralamasi ortaya cikardigini belirtir.435 Morard ayni seyi Kodeks V ile ilgili olarak savunur, bu
da onun katkisini yalnizca NHC'nin derlenmesi baglami hakkindaki genel arastirmaya degil, ayni
zamanda mevcut teze de cok degerli kilmaktadir. Ona gére Codex V'teki risalelerin siralanmasi bir
rastlanti degil, okuyucuyu manevi yolculugunu anlamasina yonlendirecek pedagojik rehberlik saglamay!
amaclayan kasitl bir planin géstergesidir.436 Codex V bu nedenle "une sorte de manuel d'initiation, de
recueil destiné a éclairer I'apprenti gnostique sur le sens et la valeur de sa démarche, avant de" olarak
yaratildi. lui permettre d'entrer plus avant dans les arcanes d'un systeme exposé dans d'autres features
plus élaborés."437 Sonug olarak, Morard'a gore Eugnostos, bir kiyamet ya da vahiy diyalogu olarak degil,
kokenlere iliskin bilgi hakkinda baslangic niteliginde bir agiklama olarak sunulan bu cilde bir giris
niteliginde olabilirdi; ve bdyle bir bilgi, ¢ciragin kdkenlere donlsu icin temel olacaktir.438 Asagida, Kodeks
V, elyazmasinda “kiyamet” basligini tasiyan ic metin sunmaktadir (Pavlus'un Kiyameti ve Yakup'un
Kiyametleri);439 - iki 6nemli erken Hiristiyan sahsiyetin440 takma adl himayesi altinda - kdkenlere bu
donlsu gosteren Uc metin: 434 Williams, "Yorumlama 'Gnostisizm Tarihinde' "Koleksiyon(lar)" Olarak
Nag Hammadi Kituphanesi," 11- 20. 435 Williams, "'Gnostisizm Tarihinde" Nag Hammadi Kituphanesini
"Koleksiyon(lar)" Olarak Yorumlamak," 3. Williams ayrica kodeks IV, V, VI ve IX'un yazarlariyla ilgili bir
katki yayinladi: Michael Williams, "The Scribes of Codices IV, V, VI, VIl ve IX” Actes du IVe congrés copte,
Louvain-la-Neuve, 5-10 Eylul 1988 cilt 2: De la linguistique au gnosticisme (eds. M. Rassart-Debergh ve J.
Ries; Louvain-la-Neuve: Institut Orientaliste de Louvain, 1988), 334-342. 436 Morard, “Les apocalypses
du codex V de Nag Hammadi,” 342. 437 Morard, “Les apocalypses du codex V de Nag Hammadi,” 357.
438 Morard, “Les apocalypses du codex V de Nag Hammadi,” 342. 439 Yakup'un Kiyametleri, Kodeks
V'teki goriinus sirasini takip ederek onlari ayirt etmek amaciyla akademisyenler tarafindan énerilen
modern etiketlerdir. Bununla birlikte, baslklarinda "kiyamet" kelimesi bulunmasina ragmen, Yakup'un
Kiyametleri edebi kiyamet tlriine tam olarak karsilik gelmez; bu konuda bkz. Dias Chaves, Kiyamet ve
Gnosis Arasinda, 53-59. 440 Morard, her iki figurin, yani Paul ve James'in orijinal havari grubuyla
dogrudan baglantili olmadidi gercedini vurgular: "ni I'un ni I'autre ne font partie du groupe des Douze et
donc ne sont pas rattachés a la Grande
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87 Pavlus'un Kiyameti, Pleroma'ya ulasana kadar arkontik kiirelerden gecgerek Gnostiklerin ytkselisini
gosterir; Yakup'un Kiyametleri'nde gége yiikselisin kendisi gercekten gerceklesmez, sadece isa'nin
Pleroma'ya yapilan manevi yolculukla ilgili 6nemli bilgileri agiklamasiyla tartisilir.441 Cildin kapanisinda,
Adem'in Kiyameti vahiy tarihini ve yuzyillar boyunca siren gelismelerini sunar, ayni zamanda dinyanin
ates ve sel tarafindan yok edilmesinden de s6z eder.442 Morard Kodeks V'in "kiyamet" terimine oldukca
onem verdigini belirtir.443 basliginda bu kelimenin gectigi en az dért metin; ayni zamanda Kodeks V'te
Yunanca veya Kipti dilinde (600 0000) ¢esitli durumlarda kullanilmaktadir. Ayrica Morard'a gore,
Adem'in Kiyameti'nden (65, 19-24)444 &zellikle bir alinti, Kodeks V baglaminda "kiyamet" kelimesinin
hangi anlamda anlasiimasi gerektigini belirtir: ¢irak, gizemlerin agiga gikmasi yoluyla, kendi ilahi
kokeninin bilgisine girmeli ve kurtulusa giden yolu bulmalidir. Codex V'in Eglise gerekliligine adanmis gibi
goérandigina ekliyor" (Krs. Morard, "Les apocalypses du codex V de Nag Hammadi," 342).ilk Hiristiyanlar
arasinda bUyUk otoriteye sahip olan, ancak orijinal havariler grubu arasinda yer almayan ve dolayisiyla
BUyUk Kilise tarafindan cagristirilan "havarisel gelenek"in disinda kalan iki 6nemli karakterin secimi,
ylUzyihmizin bestecilerinin asil niyeti olabilir. metinler; ikinci ylzyil baglamina yerlestirilmis ve
ortodoksluk ve din ici polemikler igin verilen micadeleyi deneyimleyen siradan bir Hiristiyan, metinlerini
ve mesajlarini on iki havari arasinda yer almayan ancak paskalya sonrasi ve ayricalikh vahiyler aldigi
bilinen UnlU karakterlere atfederek otorite saglamaya calisabilir. Morard, Kodeks V'teki metinlerin
siralamasini tartisirken, bu siralamanin muhtemelen dérdtncid yUzyildaki bir Kipti ortaminin Grina
oldugunu dikkate almalidir; dolayisiyla, s6z konusu karakterlerin muhtemelen ikinci ylzyilda "Blylk
Kilise"nin muhalifleri olarak anlasildigi gercegdi, ortodoksluk savasinin ¢ok farkli konularin tartisilmasindan
olustugu bu baglama uygulanamaz. Dérdinci yUzyilda, havarisel gelenege dahil olmayan ve dolayisiyla
Buyik Kilise'nin muhalifleri olan isa'nin égrencilerine aciklanan paskalya sonrasi vahiylerle ilgilenmek, bu
nedenle, Morard'in Pavlus ve Yakup'a iliskin ifadesinin anakronik olduguna inaniyoruz. ancak gec antik
Kipti baglami isiginda, bu karakterlerin bu ortamdaki anlamlari dikkate alinarak analiz edilmistir. 441
Morard, “Les apocalypses du codex V de Nag Hammadi,” 342. 442 Morard, “Les apocalypses du codex V
de Nag Hammadi,” 342-343 Morard, “Les apocalypses du codex. V de Nag Hammadi,” 343.

444 "Voila les apocalypses qu'Adam révéla a son fils Seth et que son fils fit connaitre a sa soyundan,
voila la connaissance secrete qu'Adam a donnée a Seth" (NH V 64, 2-3). Morard'in cevirisi Fracoise
Morard, L'Apocalypse d'Adam (BCNH bolimU "Textes" 15; Québec: Les Presses de I'Université Laval,
1985), 21. Kipti metni igin bkz. Morard, L'Apocalypse d'Adam, 20.
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Bu inisiyasyonun 88'i.445 Morard ayrica Codex V'teki metinlerin dizilisinde Williams'in dnerisiyle
mukemmel bir sekilde 6rtisecek planl bir birlik ve organizasyonun varligini géstermeye calisiyor. Daha
yakin zamanda Kaler, Kodeks V.446'nin analizine de bazi sayfalar ayirmistir. Ozellikle Pavlus'un Kiyameti
ile ilgilenen Kaler, Kodeks V'i “kiyamet kodeksi”447 olarak adlandirir, ciinkli onun bes metninden dérdu
elyazmasinda “kiyamet” basligini sunar; ancak basliklarin Codex V iletim ge¢cmisinin hangi aninda
eklendigini bilmenin imkansizligini vurguluyor. Kaler, Eugnostos'la ilgili olarak kesin tirini ve rolini bir
kenara birakirsak, kiyametlerden olusan bir kodeksin baslangici icin uygun bir secim teskil ettigini
soyluyor. Ayni sekilde, Eugnostos'un bu cildi agmak icin mantikli bir secim olmasi gibi - pleromatik
dinyanin sistematik bir agiklamasini sundugundan - Adem'in Kiyameti'nin tarihin revizyonuyla birlikte,
sonuc icin mikemmel bir secenek olacagini da ekliyor. Boylece diger tic metin cildin ortasini kaplayacak
ve Kaler'e gore Yakup'un Kiyameti'ni448 bir araya getirmek mantikl olacaktir ki bu da Pavlus'un
Kiyameti'ne ikinci ya da dérdlncu sirayi birakacaktir.449 Kaler ayrica Codex V metinlerinin doktrinsel bir
uyum gostermedigini vurguluyor; ancak metinlerin redaksiyonuyla dedgil, cildin olusturulmasi icin
bunlarin secilmesiyle ilgili bir editoryal birlik vardir.450 Morard'a benzer sekilde Kaler de énemli
karakterlere, Paul ve James'e atfedilen iki metnin secimini vurguluyor ve her iki karakter de orijinal
havarisel ardilligin parcasi olmadigi icin bu secimin Blyik Kilise'ye yonelik 6rtli bir meydan okuma
olabilecegdini ekliyor.451 Bununla birlikte, amac orijinal baglamin incelenmesi olsaydi bu hipotezin
anlamli olacagina inaniyoruz. metinlerin kompozisyonu, 445 Morard, “Les apocalypses du codex V de
Nag Hammadi,” 343. 446 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 149-153. 447 Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 149. 448 Hatta Pavlus'un Kiyametlerinin Antik Cag'da birlikte dolastiginin hayal
edilebilecegini bile dogruluyor. Ancak Codex Tchacos'un yalnizca geleneksel olarak James'in ilk Kiyameti
olarak adlandirilan metni icerdigini hatirlamaliyiz (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 152). 449
Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 152. 450 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul,
150-151. 451 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 151.
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89 muhtemelen ikinci yluzyilin ikinci yarisinda, genel olarak Buyuk Kilise olarak adlandirilan sey ile
genellikle Gnostisizm etiketi altinda toplananlar gibi erken Hiristiyanligin marjinal tezahUrleri arasindaki
cekismeler tim hiziyla devam ediyordu. Ancak Kodeks V'in derlendigi dérdinct ylUzyil Kipti Misir'inda
durum béyle degil; isa'nin ikinci ylizyildaki gercek ve hakiki halefleri ile ilgili tartismalardan kronolojik
olarak bu kadar uzak olan bu tir tartismalarin bu baglama da uygulanabilecegini disinmuiyoruz.452
Dordincl yuzyil Misir'indaki teolojik catismalar, Melitian ayriligi453 ve Arius tartismasi454 ve ylzyilin
sonunda Origenist tartisma455 gibi baska konularla ilgiliydi. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi bahsi
gecen karakterler ile bu tartismalar arasinda dogrudan bir iliski géremiyoruz. Sonug olarak Kaler,
risalelerin tematik benzerligi nedeniyle, Kodeks V'in olusturulmasindan énceki bir zamanda, cildi
olusturmak igin diger metinler arasindan toplandiklarini hayal etmenin makul olacagini 6ne suruyor;
ancak metinlerin aktarim tarihinin hangi aninda gerceklestigini bilmek imkansizdir.456 Kodeks V ile ilgili
olarak Kaler'in katkisi kisa ama ¢ok faydalidir. Onun Kodeks V risalelerinin secimi hakkindaki yorumu
Ozellikle yerindedir, ctinkl bunlar muhtemelen ana 6zelligi “kiyamet tonu” olan bir cildin parcasi olmak
Uzere diger pek cok metin arasindan secilmistir. Son olarak, bu durum sorusunda incelenen iki katkinin
Ozellikle Codex V ile ilgili oldugunu vurgulamak isteriz. Bunun nedeni muhtemelen Codex V'in diger
NHC'lerle hicbir paralelligi olmayan dikkat gekici bir tematik buttnltk sunmasidir. Kaler, Painchaud ile
birlikte belirli NHC'lerin derlenmesiyle ilgili baska bir katki yayinladi.457 Yazarlar kodeks I, X ve VII'nin ilk
basta tek bir koleksiyon olusturdugunu, dolayisiyla ayni kékene sahip oldugunu 6ne sirtyorlar.458
Olasiligi 452 Asagidaki bolim 5'e bakiniz. 453 Asagidaki bolim 5.1'e bakiniz. 454 Asagidaki bolim 5.2'ye
bakiniz. 455 Asagidaki bolim 5.2'ye bakiniz. 456 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 153. 457
Louis Painchaud ve Michael Kaler, "Havari Pavlus'un Duasindan Seth'in Uc Steline" VC 61 (2007):
445-469. 458 Ciltlerin ve s6zde alt koleksiyonlarin kdkenleri ile ilgili olarak, yazarlar ayni zamanda
muhtemelen ayni katip tarafindan kopyalanan Kodeks Il ve XlII'in 6érneklerine de dikkat cekmektedir;
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90 ortak koken maddi kanitlara dayanmaktadir; Gc¢ kodeks, sinirlandirilma bicimleriyle ve ayni zamanda
onlari kopyalayan katiplerin elleriyle birbirine baglidir.459 Painchaud ve Kaler ayrica, Williams'a uygun
olarak, I, XI ve VIl kodekslerinin bir alt koleksiyon olusturmalarinin yani sira, risalelerinin siralamasinin da
planlandigini ileri sirmektedir.460 Painchaud ve Kaler A, B ve C tarafindan adlandirilan ¢ yazar, Kodeks
I, XI'in kopyalanmasinda yer aldi. ve VII. Katip A, Kodeks I'in bir kismini kopyalayip sayfa numaralarina
ayirmis olmali, bu kisim da iceriginin bir kismini katip B tarafindan kopyalamis ve sayfalandiriimistir.
Katip B ayni zamanda Kodeks Xl'in ilk iki risalesini de kopyalamis, geri kalani da Katip C tarafindan
kopyalanmis ve kendisi de Kodeks VII'nin bir kismini kopyalamistir.461 Yazarlar ayrica bu kodekslerin
iceriginin heterojen oldugunu belirtmektedir; A ve B katipleri tarafindan kopyalanan metinlerde L6
lehgesi hakimken, C.462 tarafindan kopyalanan metinlerde Sahidik hakimdir. Edebi turlerin yani sira
O0gretisel yonler de cesitlidir.463 Bu katki cok yerindedir ve alt koleksiyonlarin varhigini olusturmak icin
maddi yonlerden yararlanir; Kodekslerdeki risalelerin secimini ve sirasini anlama cabasi ayni zamanda
edebi 6zellikleri de dikkate almalidir; Painchaud ve Kaler materyal 6zelliklerini tartistiktan sonra, bu alt
koleksiyonla ilgili daha ileri arastirmalar edebi yonleri de tartismalidir. Daha énce de belirttigimiz gibi, bu
alt koleksiyonlar ile gec¢ antik Misir edebiyati arasinda kesin edebi baglantilar bulma cabasi, bu kdilliyatin
ve olusumunun anlasiimasina yardimci olabilir. Kodeks I, VIl ve XI'in olusturdugu alt koleksiyonu da ele
alan son bir katkiyr da bu bélimde ele almak gerekir; her ikisi icin de ayni kdkendeki belirli bir
segmentten bahsediyoruz; ancak ayni sahibi icin Uretilen ve ayni okuyucu kitlesine sahip farkl ciltlerde
ayni metnin tekrarlanan kopyalarinin bulunmamasi beklenmelidir. Ancak Diinyanin Kékeni Uzerine olarak
bilinen metin her iki elyazmasinda da bulunmaktadir. Buna dayanarak yazarlar, "kapaklarin benzerligi
veya el yazisi gibi ortak maddi 6zelliklerin ayni kokene isaret ettigini, ciftlerin varhginin ise farkli
kokenlere degil, farkl hedeflere isaret ettigini" dogrulamaktadir (Painchaud ve Kaler, "Havari Pavlus'un
Duasindan Seth'in Uc Steles'ine", 445). 459 Painchaud ve Kaler, "Havari Pavlus'un Duasindan Seth'in Ug
Steline" 447. 460 Painchaud ve Kaler, "Havari Pavlus'un Duasindan Seth'in Ug Steline" 447. 461
Painchaud ve Kaler, "Havari Pavlus'un Duasindan Seth'in Uc Steline" 447-448. 462 Painchaud ve Kaler,
“Havari Pavlus'un Duasindan Seth'in Uc Steline” 448. 463 Painchaud ve Kaler, “Havari Pavlus'un
Duasindan Seth'in Uc Steline” 448-447.
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91 Codex Xl.464'ten Bilginin Yorumlanmasi'nin Fransizca elestirel baskisi Aslinda bu bdélim ayni zamanda
maddi yonleri ve bu alt grup kodekslerin manastir mensei ve kullanim olasiligini da ele aliyor, ancak odak
noktasi Kodeks I, VII ve XI tarafindan olusturulan alt koleksiyonda oldugundan, onu bu bélime dahil
etmeye karar verdik. S6z konusu bolim ¢ bélimden olusmaktadir: El yazmasinin ortami ve islevi4d65 -
Uc bolime ayriimistir: 1- “Les codices I, VIl ve XI, une Collection a use interne”;466 2- “Une Collection
réunie dans et pour un milieu chrétien probablement de type monastique”467 ve 3- “la function de cette
koleksiyonu”468 - el yazmasinin kaynagi469 ve yeri ve el yazmasinin Uretilme tarihi.470 "El yazmasinin
ortami ve islevi" baslikh b6lim, Kodeks I, VII ve XI'in 6zellikle bunlari kopyalayan yazicilar tarafindan ve
ayni zamanda diyalektik 6zelliklerle baglantili olabilecegi gercedini tartisarak basliyor.471 Sonra ¢ok
yerinde bir soru ortaya cikiyor: giris bélimUinde bahsettigimiz gibi bilim adamlari tarafindan neredeyse
hic¢ tartisiimayan bir konu olan kaynak ve varis noktasi arasindaki fark.472 Painchaud'un kendi so6zleriyle:
"Si ces trois Kodlar inkar edilemez bir uygulama noktasi toplulugu olusturuyor, ancak hedef noktanin tam
olarak neresini sectiniz? Ama sonucta, kodlar farkh musteriler icin bir kopya olarak veya bir atdlyede
kopyalaniyor. Bununla birlikte, bu gézleme ragmen, kodekslerin ilkel karakterine dayanan sonuc474, bu
alt koleksiyonun "use interne, exécutées a l'intérieur méme du groupe auquel elles étaient destinées, et
non un travail exécuté a des fins 464 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose," icin
tasarlanmis oldugudur. 4-14. 465 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 4-12. 466
Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 4-8. 467 Funk, Painchaud ve Thomassen,
L'Interprétation de la gnose, 8-10. L'Interprétation de la gnose, 11-12. 469 Funk, Painchaud ve
Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 12-14. 470 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de
la gnose, 14. 471 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 4-5. yukaridaki sayfa
10-11. 473 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 6. 474 Funk, Painchaud ve
Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 6.
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92 ticari ou pour un client extérieur.”475 Painchaud'a gore bu alt koleksiyonda ikililerin bulunmamasi bu
durumu glclendirebilir.476 Bu ipucunu takiben Painchaud Kodeks I, VII ve XI'in farkli doktrinsel icerige
sahip metinler icerdigi gercegini de dikkate alir;477 sonuc olarak sunu belirtir: "cette juxtaposition a
I'intérieur d'un méme codex indique au contraire que ces différences n'étaient passignificatives du point
de vue des destinataires de ce codex". Bu tur bir analiz, esas olarak bu tezde ele almaya calistigimiz
kaygilarin aynisini icerir. Bu alt koleksiyonu olusturan kodekslerdeki metinlerin varligini "Gnostik" bir
perspektifle analiz etmek yerine - 6rnegin Valentinianuscu veya Sethian karakterleri dikkate alarak -
analiz etmeye calisirlar. Bunlar bir alimlama perspektifi icinde ele alarak, kendi orijinal kompozisyon
baglamlari acisindan énemli olabilecek doktrinsel unsurlarin, aktarimin bu son asamasinda bunlari
derleyen Kipti yazicilar veya kodeks veya alt koleksiyonun nihai alicilari icin gecerli olmayabilecegini 6ne
strGyor. Bundan sonra Painchaud, bu alt koleksiyonun derlendigi ortam ve islevi hakkinda bir dizi
didsunceyi detaylandiriyor. Bu dusinceler iki konuya dayanmaktadir: 1- alt koleksiyonun maddi
Ozellikleri. (bunlarda 6rnegin kodekslerin kapaklarindaki papiris parcalarini, 478 ve katiplerin
kodekslerde biraktigi stislemeler, kolofonlar veya notlar gibi kisisel izleri tartisirlar),479 ve 2- kodekslerin
icindeki metinlerin secimi ve diizenlenmesi.480 Bu verilere dayanarak, il est raisonnable de conclure a
partitir de I'ensemble de ces indices que la Kodeks I, VIl ve Xl'de kopyalanan metin koleksiyonu, manastir
tlrd icin bir ortam olusturup 475 Funk, Painchaud and Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 6-7, 476
Funk, Painchaud and Thomassen, L'Interprétation de la. gnose, 7. 477 Ayrintilar icin bkz. Funk, Painchaud
ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 7. 478 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la
gnose, 8. Yazarlar tarafindan 6zel ve ilging bir ayrinti vurgulanmistir. Codex'in VIl kapaginda Kipti dilinde
(Barn'in isimlendirmesine gore C4) bir mektup yer almaktadir; burada asagidakileri okumak mimkUinddar.
cimle: "C'est Dieu qui connait ce qu'il y a dans le coeur de [chacun]" (Barns, Browne ve Shelton, Nag
Hammadi Codices, 135) Béyle bir motif Silvanus'un Ogretileri'nde de bulunabilir (NH VIl 115, 35-116, 3),
fakat ayni zamanda manastir edebiyatinda da yaygin bir motiftir (Painchaud ve Wees, "Connaitre la
différence entre les hommes mauvais et les bons"). 479 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation
de la gnose, 8-10. 480 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 8.
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93 kopya et les scribes qui I'ont exécutée avaient bir pozitif icerik algisi.481 Bundan sonra, bu
koleksiyonun islevini tartisiyor ve Paul Priére de I'apbtre yerine Trois Steles de Seth'in, yazarlarin
degisimi ve cesitli metinlerin iceriginin oldugunu 6ne siriyor. doktrinler, tout porte a croire que ces
écrits ont été choisis et disposés de maniere a introduire leurs leurs leurs a des 6gretileri arti en arti
hétérodoxes ve de arti en arti bir parti arti ortodoks karsitlari.482 Painchaud bu nedenle Thomassen'in
bu kodekslerin ele alindigi 6nerisine sempati duyuyor. "des chrétiens sympathiques aux idées
gnostiques."483 Bununla birlikte, bu 6nerinin incelikli olmasi gerektigini vurguluyor ve sunu ekliyor: "ces
trois codices étaient destinés par des chrétiens membres d'une communauté de type monastique ou
d'une confrérie et sympathique a des idées de type ésotérique et hétérodoxe a d'autres chrétiens,
probablement membres du méme groupe (...).”484 Asagida, ifadesini hakli ¢cikarmak icin dérdinci
yUzyilda Misir'in ¢cogulcu dini durumuna kisaca deginiyor.485 Yukarida belirtilenler dikkate alindiginda,
bu alt koleksiyonun manastir kékenli ve varis noktasi olmasi cok muhtemel bir olasilik. Bununla birlikte,
"ortodoks" veya "heterodoks" seklindeki teolojik konumundan bagimsiz olarak, bu hipotezi
destekleyecek kanitlarin eklenmesi icin bu alt koleksiyonun edebi ydnlerinin daha fazla arastiriimasi
gerektiginin farkindayiz. Codex V ile ilgili olarak 6ne slirmeyi disliindligimuz gibi, kesislerin bu alt
koleksiyona olan ilgisini hakli ¢ikarmis olabilecek sey, mutlaka “Gnostik” veya heterodoks icerikleri degil,
ayni zamanda Kipti Misir'da dolasan diger edebiyat tirlerinde de bulunan belirli edebi motifleri sunmalari
olabilir. 481 Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 10. 482 Funk, Painchaud ve
Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 11. 483 Einar Thomassen ve Louis Painchaud, Le Traité
tripartite (NH I, 5) (BCNH bolimU "Textes" 19; Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1989), 3. 484
Funk, Painchaud ve Thomassen, L'Interprétation de la gnose, 11. 485 Funk, Painchaud ve Thomassen,
L'Interprétation de la gnose, 11.
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94 2.7. Dilsel Ozellikler Belirli dilsel 6zelliklerin analizi ayni zamanda NHC derleme baglaminin anlasiimasi
icin de temeldir. Bu nedenle bu durum sorusuna Wolf-Peter Funk tarafindan yazilan ve bu soruyu ele alan
bir ¢ift makaleyi dahil etmeye karar verdik. 1993 yilinda Funk, Sahidik NH metinlerinin siniflandiriimasina
iliskin bir makale yayinladi.486 Bircok NH metni arasinda sive farkliliklarinin varligi acikca algilanabilir.
Her ne kadar Sahidi dili baskin lehge olsa da, bu hicbir sekilde “lehge safligi” gerektirmez; NHC Sahidik
dili bircok "yol ve seviyede" farklilik gosterir.487 Bu olguya iliskin ilk ve daha kabul géren aciklama,
metinlerin diger lehceleri konusan cevirmenler tarafindan Sahidik diline cevrildigini belirtiyordu; bu,
Sahidik dilinin su ya da bu sekilde prestijli bir edebi lehce haline gelmesiyle agiklanabilir.488 Ancak Funk,
baska bir teori 6ne surliyor: Ona gore, NH metinleri birkag farkli lehcede Yunancadan Kipti diline gevrildi
ve daha glineye dogru ilerledikce, bircok durumda 6nceki lehcelerin izlerini koruyarak Sahidik diline
"yeniden cevrildiler".489 Bu yeni teori, zaten karmasik olan derleme ve aktarim baglamina bir baska
karmasiklik daha ekliyor. NH metinlerinin. 1995 yilinda Funk'un NHC'nin bazi dilsel yoénleriyle ilgili baska
bir katkisi yayimlandi.490 Bu katki oldukca tekniktir ve filolojik 6zelliklere dayanmaktadir. ilk bélimde,
Sahidic NH metinlerini siniflandirmak icin tamamlayici prosedirler saglar;491 ikincisinde, NHC 6rneginde
dilsel siniflandirma ile 'kodeksi' birligi arasindaki iliskileri tartisir.492 ikinci béliim, Acts of the Fifth
International Congress of Kipti Calismalari: Washington, 12-15 Agustos 1992. Cilt. Besinci Uluslararasi
Kipti Calismalar Kongresi Kararlari 2: Washington, 12-15 Agustos 1992 (ed., D.W. Johnson; Roma: Centro
Italiano Microfiches, 1993), 163-177. 487 Emmel, "Religious Tradition, Textual Transmission, and the Nag
Hammadi Codices", 38. Buna, NHC metinlerinde diger lehcelerin pek cok izinin tartisiimaz varligini
ekleyebiliriz. 488 Emmel, "Dini Gelenek, Metinsel Aktarim ve Nag Hammadi Kodeksleri", 38. 489 Funk,
"'Sahidic' Nag Hammadi Metinlerinin Dilbilimsel Siniflandirmasina Dogru." 490 Wolf-Peter Funk, “Nag
Hammadi Kodekslerini Siniflandirmanin Dilsel YonU,” Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur
siniflandirmasinda (ed. L. Painchaud ve A. Pasquier; BCNH bolim “Etudes” 3; Québec/Louvain/Paris: Les
Presses de I'Université Laval/Peeters, 1995). 491 Funk, “Nag Hammadi Kodekslerini Siniflandirmanin
Dilsel YONU,” 107-125. 492 Funk, “Nag Hammadi Kodekslerini Siniflandirmanin Dilsel YOnU,” 125-143.
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95 teknik ve kodekslerin olusumunun tartisiimasiyla daha alakali. Funk, 1. bélimde sunulan
karsilastirmali analizin sonuclarindan birinin, kesin olarak konusursak, "Nag Hammadi kodekslerinin dilsel
siniflandirmasinin” olamayacadi oldugunu dogrulayarak bashyor; bunun disinda, bunlarin belirli bir
kisminin bir tlr "Sahidik" tarzda ylizeysel olarak dlizenlenmis metinler icerdigini belirtiyor (...) bu gruplar
icindeki kodekslerin cogunun en 6nemli 6zelligi, belirli bir dilsel karakter degil, daha cok cesitlilikleri.493
Asagida Funk, kodekslerin gruplara béliinmesini éneriyor. dilsel agidan heterojenlikleriyle ilgilidir. ilk
grup, Kodeks IV, VI, VII, XI B ve XlI gibi "daha belirgin heterojen kodekslerden" olusur; ikinci grup, Kodeks
I, I, VIII ve XIII gibi "daha az belirgin olan heterojen kodekslerden" olusur; Gc¢incl grup, Kodeks lll, V494
ve XI A gibi "oldukca homojen kodekslerden" olusur. Sonuc¢ boliminde Funk, NH metinlerinin bir batin
olarak tercimesi ve aktarimiyla ilgili karmasik durumu acikca ifade eder ve Nag Hammadi kodekslerini
siniflandirmanin dilsel yontnun, bireysel metinlerin elimizdeki kitaplara kopyalanmak tzere secilene
kadarki aktarim tarihinin son derece cesitli oldugunu 6ne slrdliguini sodyler. Hepsine uygulanacak tek bir
model yoktur. Elbette, bu slregleri mutlak, hatta géreceli zaman acgisindan kesin bir sekilde
konumlandirmamizi saglayacak higbir veriye sahip degiliz.495 Bu dilsel heterojenlik, NHC'nin ve
metinlerinin gesitliliginin bir baska kanitidir; bu ayni zamanda kodekslerin farkli kokenleri oldugu
hipotezini destekleyen bir 6zelliktir. Bu nedenle bir kez daha NHC'nin derlenmesi baglaminda daha fazla
arastirma ve incelemenin vaka bazinda yapilmasi, her bir kodeks veya alt koleksiyonun 6zel durumunun
analiz edilmesi gerektigine inaniyoruz. 493 Funk, "The Linguistic Aspect of Classification the Nag
Hammadi Codices", 125. 494 Funk, Codex V'in "Nag Hammadi Kitiphanesi'ndeki homojen bir kodeksin
muhtemelen en acgik 6érnegi" ve "ayni zamanda yalnizca kuzey kdékenli metinleri iceren nadir ciltlerden
biri" oldugunu vurguluyor (Funk, "The Linguistic Aspect of Classification the Nag Hammadi Codices,"
139-140). 495 Funk, "Nag Hammadi Kodekslerini Siniflandirmanin Dilsel Yoni", 143.
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96 NH metinlerinin aktarimi 6zel durumunda Funk, en azindan bazi "metinlerimizin" -Kipti versiyonu veya
formatinda- Nag Hammadi bdlgesine varmadan 6nce Nil vadisi boyunca ¢ok fazla yolculuk yaptigini
acikca dogruluyor. Bu seyahatler sirasinda, sliphesiz bazi kisilerin (belirli icerikleriyle ilgilenen veya
ilgilenmeyen) bagajlarinin bir parcasiydilar. Zaman zaman tastyicilari degistirmis olabilirler ve
muhtemelen birkag yerden okunmak, degistiriimek, kopyalanmak (bdylece bir anlamda 'yayinlanmak')
ve cesitli bulasma zincirlerine donismek Uzere cantadan cikariimislardir.496 Funk'in bu yorumu 6zellikle
onemlidir ve NHC'nin ¢ok karmasik ve izlenemez bir bulasma zincirinin yalnizca 'buzdaginin gériinen
kismi' oldugunu gostermektedir. Berlin Codex ve Codex Tchacos gibi diger Kipti killiyatlarin varligi - ki
bunlar ayni zamanda NHC'de de bulunabilmektedir - siphesiz bazi NH metinlerinin ge¢ antik Misir'da
genis capta dolasimda oldugunu gostermektedir. 2.8. Son dederlendirmeler Yukaridaki tartismalarin
ortaya cikardigi sonuclari ve olasiliklari birkac baslik altinda 6zetlemek istiyoruz: 1- NHC'nin zorunlu
olarak “Gnostisizm” ile bir baglantisi oldugu inanci o kadar gugclu ki, arastirmayi derleme baglami
izerinde etkilemistir; Burada, dini cevrenin, isa'nin tanrisalligi ve Kutsal Ruh ve daha sonra Origenist
teoloji gibi diger teolojik konularla ¢cok daha fazla ilgilendigi dérdlnci yazyil Misir'inda "Gnostisizm"in
artik 6nemli bir konu olmadigina dair inancimizi zaten ifade etmistik; yine de, NHC derleme baglami
Uzerine yazan bazi akademisyenler, analizlerini ya Gnostisizmin kendisine odakliyor ya da onu bir cikis
noktasi olarak aliyor. Ornegin 496 Funk, "The Linguistic Aspect of Classification the Nag Hammadi
Codices" 145'teki "Gnostik kesisler"den soz ettiler.
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97 Pachomian topluluklari,497 ya da Gnostisizmin gerilemesi ve manastircilidin yikselisinin es zamanlh
olaylar olarak gortilmesi498; hatta Misir manastir metinlerinde “Gnostik egilimler”499 aramislar ya da
“Sethian” motiflerini Kipti'de korunan apokrif edebiyattaki motiflerle karsilastirmislardir.500 Bununla
birlikte, Gnostisizm bu tUr bir arastirmanin ne odak noktasi ne de ¢ikis noktasi olmahdir. "Gnostik
literatGrin" mirasi muhtemelen NHC derlemesinin belirli yonlerini etkilemis olabilir, ancak cok ytzeysel
bir sekilde; ve bunun bir olasilik olmaya devam ettigini vurgulamamiz gerekiyor. Bu noktada Stephen
Emmel'in konumumuzu ifade eden ve s6z konusu konuyla ilgili gelecekteki arastirmalar icin ¢cok faydali
olabilecek bir aciklamasini paylasmak istiyoruz: Kipti aktarimin asamalari ile ilgili olarak, henltz kapsamli
ve tutarli bir sekilde yerine getirilmemis bir gérev vardir, o da Nag Hammadi Yazmalarini Kipti
edebiyatinin bir parcasi olarak okumaktir (...) Gérev, okuma deneyimini yeniden yapilandirmak amaciyla
metinleri tam olarak Nag Hammadi Yazmalarinda sahip oldugumuz gibi okumaktir. Kodekslerin her birine
kimin sahip oldugu. Bu okumanin, cagdas Kipti edebiyati ve 6rnegin Gclnci ila yedinci ylzyillar
arasindaki Yukari Misir kltlrd tamamen g6z onidnde bulundurularak yapilmasi gerekir. Bu, oncelikli
olarak Kipti bir girisim olacaktir ve Hiristiyan kdkenleriyle dogrudan higbir ilgisi yoktur, hatta
"Gnostisizm"le bile dogrudan ilgisi yoktur.501 Baska bir deyisle, NHC'nin derlenme baglamini tartismaya
gelince, kisi Gnostisizm'i ana konu olarak ele almamalidir. 2- NHC'nin derlenmesi baglaminda
tartismalarin odaginda “Gnostisizm”in yer almamasi, sonuclarinin Gnostisizmin kendisi ve Hiristiyan
kokenleri Gizerine yapilan arastirmalara yardimci olamayacadi anlamina gelmez. Aslinda NHC'nin ve
metinlerinin Kipti ortaminin bir Grind olarak anlasilmasi, metinlerin desifre edilmesinde faydali olabilir.
498 Wisse, "Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik", 433. 499 Hedrick, "Pachomius'un Yunan
Hayatindaki Gnostik Egilimler ve Nag Hammadi Kitiphanesi'nin Sitz im Leben'i." 500 Van der Vliet,
"Hiristiyan Apokrif Edebiyati Olarak Kipti Gnostik Metinler." 501 Emmel, "Dini Gelenek, Metinsel Aktarim
ve Nag Hammadi Kodeksleri", 42.
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98'in kendileri ve bilim adamlarinin belirsiz pasajlara ¢c6zim bulmalarina veya bosluklari doldurmalarina
yardimci oluyorlar. 3- Kanitlanmamis olsa bile, manastircilik ile NHC arasindaki baglanti hipotezi en iyi ve
en olasi segenek olmaya devam ediyor. NH metinleri ile manastir edebiyati arasinda kesin edebi
baglantilar kurma arayisi, bu olasiligi daha makul kilabilir, hatta belki de bunu kanitlayabilir. Bu hipotezi
reddeden ya da mantiksiz oldugunu gdstermeye calisanlar nadiren baska bir secenek Onerirler. Bize dyle
geliyor ki bu hipotez, NHC ureticileri ve sahiplerinin bulunmasinda en iyi ipucu olarak muhafaza
edilmelidir. Ancak bu, bilimin diger olasiliklara acik olmamasi gerektigi anlamina gelmez. Erken Hiristiyan
kitaplar Gzerine, daha dogrusu van Minnen'in makalesi lzerine yaptigimiz tartismada, onun Fayum
papirtstne kimin sahip olabilecedine dair 6nerilerine dayanarak diger olasiliklari arastirmaya calistik.
Bununla birlikte, tartismamizin devam etmesi bu tir sahipliklerin 6nindeki bircok engeli ortaya
cikardigindan, bu olasiliklarin olasi olmadigina inanmamiza ragmen. Ancak vardigimiz sonuglar su ya da
bu yoénde olsa da, buradaki asil konumuzun bu tartisma olmadigini unutmamak gerekir. 4- Girisimizde
NHC'nin Kipti yasaminin G¢ farkl asamasina, yani bunlarin derlenmesi, varis noktasina ve korunmasina
iliskin endiselerimizi dile getirmistik. Bu lic asama arasindaki ayrim, NHC'yi kendi Kipti baglamlarinda
tartisanlar tarafindan bile nadiren dikkate alinmaktadir. Maddi kanitlar, NHC'nin mensei ve varis yerinin
cesitli oldugunu gostermektedir - bolim 2.3 ve 2.6'da tartisildigi gibi; alt koleksiyonlarin varligi, her alt
koleksiyonun belirli bir kokene sahip oldugunu gostermektedir. Ancak bu, bu alt koleksiyonlarin birbirine
baglanamayacadi anlamina gelmez; farkli kdkenler derken, her alt grubun muhtemelen farkli bir yazi
salonunda (veya NHC'yi Ureten yer(ler) olarak adlandirdigimiz her neyse) Uretildigini kastediyoruz. Asil
miulkiyet de diyebilecegimiz destinasyona gelince, koleksiyonda ikililerin bulunmasi bunlarin ayni
kullanicr icin Uretilmedigini gbsteriyor. Bu da bizi tGclincli asamaya getiriyor: Koruma, yani bunlarin bir
araya getirildigi asamayi kastediyoruz. Her ne kadar bunlarin sadece gomulmek icin bir araya
getirildikleri iddia edilse de aslinda hicbir sey bunu kanitlayamiyor. Her hallkarda, bu tezin saglamay!
amacladigi katki, bu asamalardan herhangi biriyle zorunlu olarak veya yalnizca baglantili degildir. Bunu
gostermeyi amacladigimiz icin
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Kodeks V ile gec antik Misir hagiografileri arasinda pek cok ortak edebi motifin varligi, gec antik Kipti
okuyucularinin - buyuk olasilikla Hiristiyanlarin - Kodeks V'in kendisine olan ilgisini hakli gosterebilir;
vardigimiz sonuglar, Kodeks V'in neden Uretildigi (k6keni), kime hitap ettigi (varis yeri) ve neden
korundugu (koruma) sorusu icin gecerli olabilir. Codex V metinlerini gec antik Kipti hagiografilerinin
1Isiginda yorumlama girisimimiz de ayni etkiye sahip olabilir. 5- Genel olarak konusursak, NHC'nin
derlenmesi baglamina yapilan katkilarin cogu, koleksiyonun derlendigi sirada Yukari Misir'da erken
dénem manastirciligin gicla varligi,502 kodekslerin maddi 6zellikleri,503 o donemde ve bodlgede Misir
Hiristiyanliginin cogullugu,504 manastir topluluklari arasinda apokrif metinlerin dolasimina dair
kanitlar505 vb. gibi genel yonlere odaklanmistir. tek kodekslerin veya alt koleksiyonlarin belirli
durumlarini dikkate alir. Ana calismalar dérdtUnct yuzyil Yukari Misir'inin maddi 6zelliklerine ve sosyal,
kilturel ve dini ortamlarina odaklandigindan, gelecekte 6nemli sonuclar Uretebilecek arastirma tirindn,
NH metinleri ile ayni anda ve ayni bélgede dolasan, Yunanca veya Kipti dilinde, ancak cogunlukla Kipti
dilindeki diger edebiyat tirleri arasindaki edebi baglantilari arastiran bir arastirma olduguna inaniyoruz;
bu tdr bir karsilastirma, NH metinlerinde bol miktarda bulunan bircok temanin, motifin ve konunun
dordlncl ylzyil Yukari Misir'da populer oldugunu gosterebilir; bu da, belirli bir NH kodeksinin, mutlaka
teolojik icerigiyle degil, bu teolojik icerigin sunulma sekliyle ilgilenecek olan bir Kipti Hiristiyan Misirli icin
kullanilmasini hakli gésterebilir; 6rnegdin, modern bilimin kiyametle ilgili edebi unsurlar, temalar veya
motifler olarak adlandirdidi seyin dordiincl ve besinci kitaplarda yaygin olarak mevcut olduguna
inaniyoruz. Ornegin, Wisse, "Misir'da Gnostisizm ve Erken Manastircilik" ve Scholten, "Die
Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer." 503 Ornegin, Doresse, "Les reliures des
manuscrits gnostiques coptes découverts a Khénoboskion" ve Barns, "Nag Hammadi Kodekslerinin
Kapaklarindan Yunanca ve Kipti Papyri." 504 Richter gibi, "Lykopolis ve Nag Hammadi arasindaki
Panopolitan Bélgesinde Maniheizm ve Gnostisizm." 505 Ornegin, Lundhaug ve Jenott, The Monastic
Origins of the Nag Hammadi Codices, 146-177 gibi.
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100. ylzyil Misir edebiyati, bu unsurlarin, temalarin ve motiflerin cogunu kullanan bircok NH metninin
sahipligini hakli gosterebilir. Simdi karsilastirmali edebiyat yaklasimina ve edebi alimlama teorisine iliskin
bazi metodolojik konularin tartisiimasina gecmeliyiz.

--- SAYFA 115 ---

101 -3- Teorik Cerceve ve Metodoloji 3.1. Giris Onceki béliimiin sonunda 6zetlendigi gibi, NHC'nin
derlenmesi ve dagitilmasi baglamina iliskin arastirma, esas olarak koleksiyonun maddi 6zelliklerine ve
manastir kdkenli olma olasiligina odaklanmistir. Onceki bélimiin sonug kisminda da gézlemlendigi gibi,
edebi analize 6ncelik veren - NH metinlerinin icerigini, ayni zamanda Kipti dilindeki muhtemel
derlemesiyle birlikte dolasimda olan literatirin 1si§inda anlamaya calisan - yaklasimlar cok fazla degildir.
Dolayisiyla bu tir arastirmalarin eksikliginin oldugu séylenebilir. Giriste aciklandigi gibi Kodeks V'i
secmemizin nedeni budur: Bu kodeks, ayni zamanda bircok ge¢ antik Kipti hagiografisinde bol miktarda
bulunan bircok edebi tema ve motifi sunar; metinler, muhtemelen Kodeks V'in Yukari Misir'da okunup
dagitiimasiyla ayni zamanda Uretilmis ve okunmustur. NH metinleri ile gec¢ antik Kipti edebiyati
arasindaki muhtemel edebi temaslara dair ¢ok yonli calismalarinl olmayisi bir bakima bu tir bir
yaklasimi mimkan kilacak uygun bir metodolojinin eksikligini isaret etmektedir. Dolayisiyla mevcut tezin,
en azindan NHC ile ilgili olarak takip edilecek gtvenilir modelleri yoktur. Ge¢ antik Kipti edebiyatinin
1siginda NH metinlerinin analizi ve bunlarin geg antik Kipti baglaminda alimlanmasi olan girisimimiz, ya
yeni bir yéntemin yaratilmasini ya da halihazirda var olan ancak henuz s6z konusu alana uygulanmamis
bir yontemin uyarlanmasini gerektirir. 1 Bununla, érnegin tek bir metni veya tek bir motifi degil, en
azindan mevcut tezin énerdigi gibi (bkz. B6lim 5) 6nemli bir metin ve motif yelpazesini dikkate alan
calismalar kastediyoruz. Bu yorumla, NH metinleri ile Kipti edebiyati arasindaki olasi edebi temaslara
iliskin 6nceki katkilari kiicimsemek niyetinde degiliz; tam tersine, daha genis bir metin, tema ve motif
yelpazesini dikkate alan bir yontem ve teorik ¢ergeve benimsiyor olmamiz farkiyla, burada
gerceklestirmeyi planladigimiz calisma tlrinde 6ncl olarak bu dakik katkilarin 6nemini kabul ediyoruz.
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102, H. R. Jauss'un kuramlastirdigi alimlama teorisini ve bu bélimiin ana metninde de gorllecegi lzere,
burada ylritmeyi planladigimiz arastirmaya karsilastirmali edebiyat analizini uygulayan ikinci secenegi
tercih etti. Alimlama teorisini kullanmamizin amaci Codex V'i Kipti okuyucu kitlesi perspektifinden ele
almak ve bazi bilim adamlarinin bu tir calismalara olan ilgilerine yanit vermek olacaktir;2 Codex V
metinlerinin Yunanca Vorlage dili ve yazarlarindan ziyade Kipti dilinde nasil okunabileceginin olanaklarini
arastirmayi amacliyoruz. Sonuc olarak, arastirmamiz Gnostisizm ve Buyuk Kilise ile marjinal Hiristiyan
gruplar arasindaki ikinci yuzyildaki polemiklerle ilgili olmayacak, bunun yerine dérdincu ve besinci
yuzyillarin Kipti okuyucularinin Kodeks V'i ve metinlerini nasil yorumlamis olabilecegiyle ilgilenecek. Bu
amacla karsilastirmali edebiyat analizinden de yararlaniyoruz; Kodeks V'te ve muhtemelen Kodeks V'i
Ureten ve okuyan ayni genel ortamda, yani dérdincu ve besinci ylzyil Yukar Misir'da dolasan gec antik
Kipti hagiografilerde mevcut olan belirli edebi temalari ve motifleri karsilastiriyoruz. Bu karsilastirmadaki
temel amacimiz her iki derlemde de benzer veya paralel edebi tema ve motifleri bulmaktir. Bu sayede
Kodeks V'teki metinlerin belirli bir Kipti okuyucu kitlesinin dikkatini cekebilecedini ve blyik doktrinsel
sorunlara veya ikilemlere yol agmadan okunabilecegini gostermeyi umuyoruz. Kodeks V ile dérdincl ve
besinci ylzyillarda Kipti dilinde dolasan edebiyat arasindaki ortak edebi motiflerin belirlenmesi, ayni
zamanda cildin alimlama perspektifinde yorumlanmasina da énemli ipuclari verebilir. Baska bir deyisle,
Codex V'in, onun derlenmesinden sorumlu olan gec antik Kipti ortaminda nasil yorumlandigini ve
anlasildigini anlamamiza yardimci olabilir. Hans R. Jauss'un alimlama teorisine iliskin olarak tasarladigi
terminolojinin yardimiyla sunu sdyleyebiliriz: 2 Her seyden dnce Emmel, “Religious Tradition, Textual
Transmission, and the Nag Hammadi Codices,” 3 Bakiniz Robert C. Holub, Reception Theory: A Critical
Introduction (London/New York: Methuen, 1984), 53-82; ayrica bkz. Hans R. Jauss, Pour une esthétique
de la réception (Paris: Gallimard, 1978) ve Hans R. Jauss. Okuma Eylemi: Bir Estetik Tepki Teorisi
(Baltimore: John Hopkins Unversity Press, 1978).
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103 ortak edebi tema ve motif, belirli bir gec antik Kipti okuyucunun Kodeks V ile ilgili '‘beklenti ufkunu'4
belirlememize yardimci olabilir. Bu edebi tema ve motifleri arayisimiz, genel olarak Misir hagiografileri
olarak adlandirilabilecek seyler acisindan daha verimli oldugunu kanitladi; bu, karsilastirma kulliyatimiz
olarak secilmesinin en énemli gerekcesidir.5 Bir sonraki bélimde acikliga kavusacak nedenlerden dolayi,
secilen geg antik Misir hagiografilerini iki ana gruba ayirdik: Manastir Yasamlari ve Kipti Epik Tutkular.
ilerleyen sayfalarda, gec antik Kipti baglaminda Codex V'i anlamak icin alimlama teorisini ve
karsilastirmali edebi yaklasimi nasil kullanabilecegimizi daha kesin bir sekilde tasvir etmeyi amaclyoruz.
'Alimlama teorisi'nin ana ilkelerini ve tezimizde nasil dogru sekilde kullanilabilecedini aciklayacagiz; daha
sonra, iki teorinin Kodeks V'i gec antik Kipti edebiyati 1siginda analiz etmemizi saglayacak teorik
cerceveyi nasil olusturabilecegini gostermek icin karsilastirmali yaklasim acisindan da aynisini
yapacagiz. 3.2. Alimlama Teorisi 3.2.1. Yaklasimlarin Kékenleri, Tanimi ve Cesitliligi Almanya'da, altmisli
yillarin sonlarinda ve yetmisli yillarda, edebi eserleri analiz etmenin yeni bir yolu, esas olarak Konstanz
Okulu'ndan Hans Robert Jauss6 ve Wolfgang Iser'in7 teorik calismalarinda ortaya cikti. Genel anlamda,
her ikisinin de yazar ile metni arasindaki iliskiyle degil, okuyucunun rolG ve metin ile metin arasindaki
iliskiyle ilgilendikleri sdylenebilir. Bu gercek géz online alindiginda, alimlama teorisi su sekilde
tanimlanabilir: "4 Bkz. asagidaki sayfa 102-103. 5 Boyle bir karsilastirmada, manastir kurallari, talimatlar
ve mektuplar gibi diger Kipti edebiyati turleri kullanilabilir. Karsilastirma kulliyatimizin disinda kalan
metinlerin listesi igin, bkz. b6lim 5.4. 6 Bir anket igin bkz. Holub, Alimlama Teorisi, 53-82. 7 Bir anket icin
bkz. Holub, Alimlama Teorisi, 82-106.
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104 modern edebiyat ¢calismalarinin, edebi eserlerin okuyucular tarafindan nasil karsilandigiyla ilgilenen
dali."8 Elli yil askin bir siire sonra bile, daha sonraki akademisyenler tarafindan elestirilip yeniden ele
alinsalar bile, Jauss ve Iser hala bu alanin en 6nemli teorisyenleri arasindadir. Ancak "algilama teorisi"
fikir birligine varilmis bir alan olmaktan ¢cok uzaktir: mevcut tezin gorevlerinden biri bu nedenle burada
izlenen arastirma hedeflerine en iyi uyan yaklasimi se¢cmek olacaktir; bu gérevin bir kismi da Bu
yaklasimi gec antik Kipti menkibeleri i1siginda Kodeks V'in analizine uyarlayacagiz. Bununla birlikte,
arastirmamiza uyarlanacak olan Hans R. Jauss tarafindan Onerilen teorik cerceveyi sectik. Jauss'un
teorilestirdigi ana kavramlardan biri olan "beklentiler ufku"nu, geg¢ antik Kipti edebiyati ve daha spesifik
olarak menkibeler isiginda yorumlamak ve anlamak igin onu karsilastirmali edebi analizle birlestirmeyi
amacliyoruz. Jauss'un yaklasiminin temel ilkelerini ve "beklenti ufuklar" kavramini aciklayacagiz. 3.2.2.
Hans Robert Jauss'un Yaklasimi Jauss'un kuramlastirdigi Aimlama Kurami genel olarak su sekilde
Ozetlenebilir: Jauss, felsefi yorumbilimden yararlanarak edebi eserlerin, okuyucularin edebiyatla ilgili
mevcut bilgileri ve 6n varsayimlarindan olusan mevcut bir beklenti ufku karsisinda alindigini ve bu
ufuklar degistikce eserlerin anlamlarinin da degdistigini savundu. O halde, okuyucu tepkisi teorisinin cogu
cesidinden farkli olarak, alimlama teorisi, tek basina okuyan okuyucudan ziyade okuyucu kitlesini
etkileyen tarihsel degisimlerle daha fazla ilgilenmektedir.9 8 Chris Baldick, Oxford Dictionary of Literary
Terimler (Oxford/New York: Oxford University Press, 2008), 282. 9 Baldick, Oxford Dictionary of Literary
Terimler, 282-283.
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105 Yukarida bahsedildigi gibi, Jauss tarafindan tasarlandigi sekliyle 'Alimlama Teorisi'ndeki temel bir
kavram, onun 'beklentiler ufku' dedigi seydir. Bu terimi su sekilde tanimlamak mimkdndur: Belirli bir
zamanda okuyucularin bir edebi eseri anlama ve yargilama bicimini sekillendiren kaltirel normlar,
varsayimlar ve kriterler bittna (...) Bu tir 'ufuklar' tarihsel degisime tabi tutulur, boylece daha sonraki
nesil okuyucular ayni eserde cok farkli anlamlar yelpazesi gérebilir ve onu buna goére yeniden
degerlendirebilir.10 Dolayisiyla baska bir deyisle, "beklenti ufku", okuyucularin belirli bir dénemdeki
kalttrel ortama dayali metinleri anlamalarina ve kodlarini cézmelerine olanak taniyan bir aractir. bunlar
okunur. Bu nedenle okuyucunun bu yaklasimdaki ge¢misinin 6nemi ¢cok énemlidir. Jauss'a gére okuyucu,
diger metinlerle daha 6nceki temaslardan edindigi bilgi ve anlayisla donatiimis bir edebi metinle temas
kurar.11 Dolayisiyla Kodeks V'e ve onun metinlerine yaklasan bir Ge¢ Antik Kipti okuyucusu, bunu diger
metinlerle temastan elde ettigi 6nceki edebi bilgilerle donatiimis olarak yapacaktir. Bu bilginin Codex V
metinlerini okumasi ve yorumlamasi Uzerinde mutlaka bir etkisi olacaktir. Dolayisiyla edebiyat
tarihcisinin gorevi bu "beklentiler ufkunu" belirlemektir. S6z konusu tanima goére “beklenti ufku”
kusaktan kusaga farklilik gosterebilmektedir; sonug olarak, farkl kusaklardan farkli okuyucularin ayni
metinle ilgili ayni kaygilarini bulmaya calismak anakronik olabilir. Mevcut tezde ele alinan konunun 6zel
durumunda, Codex V metinlerinin "Gnostik okumalarinin" kendimizi etkilemesine izin vermemek igin
dikkatli olmaliyiz; sézde "Gnostisizm" muhtemelen gec¢ antik Kipti okuyucularinin "beklenti ufku"nun bir
parcasi degildi. Codex V metinlerini Gnostisizmin i1siginda yorumlamaya ¢alismak, ikinci ve tGglnci
ylzyillardaki metinlerin orijinal kompozisyon baglamina odaklanan bir yaklasim icin kesinlikle faydahdir
ve hatta gereklidir. Ancak, daha 6nce de belirtildigi gibi, 10 Baldick, Oxford Dictionary of Literary
Terimler, 157'yi hedefleyen bu tezin amaci bu dedildir. 11 Bkz. Philip Holden. “Hans Robert Jauss ve
Edebi Beklenti Ufuklari.” Sorunlar ve Teoriler. Singapur Ulusal Universitesi. Cevrimici olarak
http://www.usp.nus.edu.sg/curriculum/modules/literatu re/issues-theories/index.html#jauss adresinden
ulasilabilir. 20 Nisan 2015'te gorulda.
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106 Kodeks V'i derlendigi ve okundugu baglamin isiginda yorumlayin. Dérdlnci ylzyil Misir'inda faaliyet
gOsteren "Gnostikler"e iliskin kanitlarimiz olsa bile,12 Bolim 5'in géstermeyi amacladigi gibi, bunlar
hayal edilebilecek kadar etkili degillerdi.13 Bunu séylerken, belirli bir ge¢ antik Kipti okuyucusunun
Codex V ile ilgili "beklenti ufku" taniminin, ge¢ antik Kipti Misir'inda neyin moda oldugunu dikkate almasi
gerektigini belirtmeliyiz. Genel anlamda Jauss, “beklentiler ufkunun” insasi ve tanimlanmasi icin t¢ temel
yol dnermektedir. Kendi sézleriyle: Oncelikle tanidik normlar veya tiriin ickin siirselligi yoluyla; ikincisi,
edebi-tarihsel cevrenin tanidik eserleriyle 6rtili iliskiler aracihdiyla; ve lGclinclist, okuma sirasinda
yansitici okuyucunun her zaman bir karsilastirma olanagi olarak erisebildigi kurgu ile gercekligin karsithigi
araciligiyla.14 Mevcut tezle ilgili olarak, ilk iki hususa dncelik vermeye karar verdik; ancak tGglncusq,
Kodeks V metinlerinde bildirilen belirli gérsel deneyimlerin yorumlanmasi icin faydali olabilir. Bu nedenle,
genel anlamda, karsilastirmali edebiyat analizi yoluyla belirli bir Ge¢ Antik Kipti okuyucunun Kodeks V ile
olan iliskisindeki “beklenti ufkunu” olusturmayi amaclhyoruz. Bu yaklasimi asagida kisaca anlatacagiz;
Bundan sonra, gec¢ antik Kipti hagiografilerin 1siginda Kodeks V'i anlama ve yorumlama girisimimizde her
iki yaklasimin da nasil yararl olabilecegini agiklayacagiz. 3.3. Karsilastirmali Edebiyat Analizi
"Karsilastirmali edebiyat" olarak bilinen arastirma alani, on dokuzuncu yUzyiln ortalarinda akademik
cevrelerde ortaya cikmis, baslangicta Avrupa "ulusal edebiyatlarinin® karsilastiriimasini amaclamis ve
daha sonra diger edebiyat tlrlerinin analizine kadar genisletilmistir 12 Panarion 26, 17, 4-9. 13
Epiphanius'un sadece edebi bir yéntem kullanarak rakiplerini "Gnostik" olarak etiketledigi de dikkate
alinmalidir. Epiphanius'un bahsettigi "Gnostiklerin" "gercek" Gnostikler, yani temelde Ylce Tanri
olmayan bir yaraticinin varligina inanan insanlar oldugunu varsaymamaliyiz. 5.3'teki tartismamiza bakin.
14 Holub, Reception Theory, 60'da alintilanan Jauss'un sézlerinin ingilizce cevirisi.
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107 on yil.15 Akademisyenlere gore, bu alan zorunlu olarak cok disiplinlidir ve insan bilimlerinin bircok
alaninda ortak olan analizleri ve yaklasimlar bir araya getirir.16 Sonuc olarak, bazi karsilastirmali
calismalar bir tir “evrensel literatur” tanimlamaya calissa da, karsilastirmali bir yaklasima yol acabilecek
sorular, sorunlar ve motivasyonlarin yani sira bunlarin yanitlari ve sonuglar da ¢ok cesitlidir.
Karsilastirmali edebiyat teorisyenleri kendilerini esas olarak Avrupa ulusal edebiyatlarinin analizine
adadiklarindan, bildigimiz kadariyla, erken dénem Hiristiyan edebiyati, Eski dini edebiyat ve hatta Eski
edebiyat alaninda hicbir karsilastirmali yaklasim teorilestiriimemistir. Bununla birlikte, bazi bilim
adamlari, ulusal edebiyatlara karsilastirmali bir yaklasimin temeli olarak miti incelemeye adamistir.17
Her hallkarda, erken Hiristiyanligin Grin0 olan bir metni, diger metinlerdeki edebi temaslari, etkileri ve
imalar arastirarak inceleyen bilim adami, karsilastirmali bir yaklasim kullaniyor; Matta incili'ni Eski Ahit'e
gdondermeler yaparak anlamaya calisan modern bir Yeni Ahit yorumcusu, aslinda gercek bir edebiyat
karsilastirmacisidir. Vahiy kitabinda kanonik olmayan metinlerde de bulunabilen Yahudi etkilerini géren
bir bilim adami, karsilastirmali bir yaklasimdan da yararlaniyor. Karsilastirmali yaklasim ayni zamanda
belirli bir metinde yeniden yazimin kanitini arayan filologun calismasinin da temelini olusturur. iki farkli
metni karsilastiran kisi karsilastirmali yaklasimdan yararlaniyor demektir. Sonuc olarak, bu tur bir
yaklasim, ilk Hiristiyan bilim adamlarinin galismalarinin ve teorilerinin énemli bir parcasidir. Yukarida da
vurguladigimiz gibi bildigimiz kadariyla bu yaklasim, Antik Hiristiyanlik ve edebiyat alaninda hicbir zaman
metodolojik olarak kuramlastiriimamis; boyle bir teorilestirme ok karmasik bir calisma gerektirecek ve
mevcut tezin kapsamini tamamen asacaktir. Biz burada bdyle bir calisma yapmayi disiinmuyoruz; biz
sadece 15 tane yapacadiz. Bir arastirma icin bkz. Bernard Franco, La littérature comparée: histoire,
domaines, méthodes (Malakoff: Armand Colin, 2016). 16 Terry Cochran, Plaidoyer pour une littérature
comparée (Québec: Editions Nota bene, 2008), 13. 17 Burada konumuz bu degil. Daha fazla bilgi icin
bkz. Susan Bassnett, Karsilastirmali Edebiyat. Elestirel Bir Giris (Oxford/Cambridge: Blackwell, 1993) ve
Pierre Brunel ve Yves Chevrel, Précis de littérature comparée (Paris: Presses universitaires de France,
1989).
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108 Kodeks V ile geg antik Misir hagiografileri arasindaki karsilastirmalarimizda daha iyi bir sonug elde
etmek amaciyla bu yaklasima 6zgu bazi metodolojik konulardan faydalanacagiz. Tahmin edilebilecegi
gibi karsilastirmali yaklasimin temel amaci yalnizca iki metin veya metin grubu arasindaki benzerlikleri
bulmak degil, ayni zamanda farkliliklari da aramaktir. Jean-Louis Haquete'nin s6zleriyle: Karsilastirma bir
karar verme ve anlama yoludur. Bu islem, ortak puanlarin elde edilmesinde fayda saglamaz, ancak farkin
hesaplanmasinda o6dul olarak kalir. Elle est souvent plus, bir ayirt eime moyen de devient ainsi qu'elle
établit que les éblités qu'elle repére et sapkin benzerlikler acisindan faydalidir.18 Bu nedenle, mevcut
tez ayni zamanda Kodeks V metinleri ile ge¢ antik Misir hagiografileri arasindaki farklari da hesaba
katmalidir. Bu farklihklar, burada tartisilan belirli temalar ve motiflerle ilgili olduklarinda belirtilecektir.
Brunel'in sozleriyle karsilastirmali yaklasimin tanimina yonelik bir girisimde bulunulabilir: La littérature
comparée est I'art méthodique, par la recherche de liens d'analogie, de parenté et d'influence, de
rapprocher la littérature des autres domaines de I'expression ou de la connaissance, ou bien les faits et
les textes littéraires entre eux, uzak ou non dans le temps et dans I'espace, pourvu qu'ils appartiennent
a plusieurs langues ou plusieurs kilturleri, fissent-elles partie d'une méme gelenegi, afin de mieux les
décrire, les comprendre et les golter.19 Bu nedenle, bu tezimizde karsilastirmali yaklasimin bazi
yontemlerinden bazilarindan yararlanmayi amacliyoruz. Kodeks V'i dérdinci/besinci yuzyil Kipti Misir
baglamina yerlestirip onu gec¢ antik Misir hagiografileriyle karsilastirin. Bu aracglardan bazilari, ge¢ antik
Kipti okuyucularinin “beklenti ufkunu” tanimlama girisimimizde de kullanilacaktir. Bu, Kodeks V'i
alimlama perspektifinden ele almamiza ve onu geg antik Kipti okuyucularinin yaptigi gibi yorumlamamiza
olanak taniyacaktir. 18 Jean-Louis Haquette, Lectures européennes: Introduction a la pratique de la
littérature comparée (Rosny-sous-Bois: Editions Bréal, 2005), 10. 19 Pierre Brunel, Qu’est-ce que la
littérature comparée? (Paris: Armand Colin, 1983), 150.
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109 Gercekten de Kodeks V ile gec antik Misir hagiografileri arasindaki pek cok ortak tema ve motifin
tanimlanmasi, belirli NH metinleri tarafindan 6ne surtlen bazi doktrinlerin Kipti okuyucularda neden
olabilecegi tuhaflik duygusuna iliskin tartismaya isik tutabilir; Bu tuhaflik, bazi bilim adamlarinin, ikinci
Bolim'de tartisildigi gibi, NHC'nin aslinda bir sapkinlik kiitiphanesinin20 parcasi oldugunu éne
strmelerine bile yol agmistir.21 Codex V'in 6zel bir 6rneginde, belirli bir Kipti okuyucu kitlesi, metnin
kendi doktrini ile ilgilenmeden, sadece dérdiincu ve besinci yuzyil Kipti edebiyatinda mevcut olan belirli
motiflere ilgi gostermis olabilir.22 Samuel Rubenson'un ifadesini hatirlatarak: “Bugtn dérdincu
yuzyildan kalma bir manastir okuyucusunun secici okuma23 ve zekice yorumlama kapasitesini inkar
etmemeliyiz. Nag Hammadi kitliphanesindeki fikirlerin cesitliligi, bir grubun metinlerde bulunan her seyi
soylemesi olasihgini acikca disliyor.”24 3.3.1. Sosyo-Tarihsel Baglamin Onemi Karsilastirmali edebiyat
yaklasimina iliskin bu kisa 6zetin hazirlanmasinda basvurulan her teorisyen, sosyo-tarihsel baglamin
dikkate alinmasinin temel 6nemini vurgulamistir. Terry Cochran'in sézleriyle: Sans une compréhension
de I'historie, on risque de se tromper, de vivre benzersizligi dans un monde idéal ou arbitraire (...) Veya
I'aspect qu'il faut retenir de cette premiere formuilasyon de la pensée comparatiste, qui devam edin la
disiplin actuelle de la littérature karsilastirmali, endise les egilimler a réfléchir sur des Question
Historiques Traversant de Nombreuses gelenekleri.25 Peki sosyo-tarihsel baglam karsilastirmali yaklasim
icin nasil temeldir? Karsilastirmali yaklasim, edebiyat ve dil arastirmalarinin diger alanlarindan farkh
olarak tek bir tarihsel, edebi veya dilsel gelenekle ilgilenmez. Cochran'a goére: "C'est un domaine de
réflexion sur les Possibilités de Comparer ces gelenekleri 20 Save-Soderbergh, "Kutsal Yazilar mi yoksa
Ozir Dileyen Belgeler mi?" 21 Bkz. béliim 2.4. 22 Bu tezde ileride yapilacak tartismalarin, 6zellikle Bdlim
7'de ve genel sonucta gosterecedi gibi. 23 Bu tezin sonug kisminda secici okuma konusu daha ayrintili
olarak ele alinacaktir. 24 Rubenson, The Letters of Saint Antony, 123. 25 Cochran, Plaidoyer, bir literatur
karsilastirmasi icin, 16.18-19.

--- SAYFA 124 ---

110 essiz, de comprendre leurs etkilesimleri ve d'interroger les liens entre des ceuvres individuelles et
I'esprit humain en general."26 Tezimizin 6zel durumunda, Kodeks V'i dordiincu/besinci yuzyil Misir
hagiografileriyle karsilastirmayi amaclyoruz. O zaman bu tlre ait metinleri Ureten tarihsel baglami, yani.
Misir hagiografyalari. Bu baglam, muhtemelen bir bittin olarak NHC'yi ve 6zel olarak da Kodeks V'i
derleyen ayni baglamla baglantilidir. Bu nedenle, dérdiinci/besinci ylzyil Misir'indaki dini-tarihsel
durumun 6zetlendigi kisa bir bélimi dahil etmeyi amacliyoruz. NHC'nin sahiplerine iliskin en kabul géren
teori, bunun muhtemelen belirli bir manastir topluluguna ait oldugunu iddia ettiginden ve karsilastirma
killiyatimizin bayUk bir kismi manastir kaynaklarindan olustugundan, ayni zamanda 6zellikle manastir
baglamini da tartismayi amacliyoruz. Dérdiincii/besinci ylzyil Misir'inda manastir kokeni veya Kipti
manastircihgi ile NHC arasinda bir baglanti olasiligi tezimizin temelini olusturmuyor. Bununla birlikte, bu
tartismanin27 énemi nedeniyle, bunu tamamen g6z ardi edemeyiz; bu nedenle, genel sonucumuzda,
Kodeks V ile gec antik Misir hagiografyalari arasindaki karsilastirma ve alimlama teorisinin 1siginda, bu
degisimi tartisiyoruz. Yunanca kompozisyonun yalnizca orijinal baglamini ve onun dogrudan dolasim
baglamini dikkate alan yaklasimlardan, belirli bir gec¢ antik Kipti okuyucu kitlesinin "beklenti ufkunu"
tanimlamanin bir araci olarak NHC ile geg antik Kipti hagiografileri arasindaki baglantilari dikkate alan
yeni yaklasima kadar. Cochran, Plaidoyer pour une littérature comparée, 23. 27 2. Bélimde daha 6nce
de belirtildigi gibi, Lundhaug ve Jenott'un The Monastic Origins of the Nag Hammadi Library adli eserinde
belirli bir oranda yeniden baslatilan ve 6zetlenen bir tartisma.
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111 Karsilastirmali edebiyat geleneksel olarak ceviriyi bir alt kategori olarak iddia etmistir, ancak bu
varsayim artik sorgulanmaktadir (...) ceviri 6zellikle blyUk kaltirel dedisim anlarinda 6nemlidir.
Evan-Zohar, bir kiltlr gecis donemindeyken kapsamli ceviri faaliyetinin gerceklestigini ileri strer:
Genislediginde, yenilenmeye ihtiyac duydugunda, devrim déncesi asamada oldugunda ceviri hayati bir rol
oynar.28 Daha sonra, karsilastirmali edebiyat ile ceviri calismalar arasindaki iliskinin karmasik ve
sorunlu oldugunu ekler. Ceviri, zayif bir iliski olarak, cok az yetenek ve yaraticilik gerektiren bir faaliyet
olarak, egitimli bilgisayar korsanlari tarafindan gerceklestirilebilecek ve buna gére mali olarak
odullendirilebilecek bir sey olarak gorilme egilimindeydi.29 Bassbett'in dogrulamasi, yalnizca daha
sonraki geviriler veya versiyonlar yoluyla ginimuze ulasan metinlerle ilgilenen erken Hiristiyanhk
akademisyenleri icin 6zellikle gecerlidir. Giris boliminde daha 6nce tartisildigi gibi30 ve ayrica NHC
hakkindaki calismalarin da acikca gosterdigi gibi, bilim adamlarinin bu tir cevirilere atfettigi deger bazen
yeterince yuksek olmuyor. NHC arastirmalari 6zelinde, Kipti gevirileri genel olarak son arag, Gnostisizm
arastirmalan icin geriye kalan tek alternatif olarak kullaniimistir.31 Orijinal metin arayisi, Thomas32 ve
Eugnostos incili'nin belirli pasajlarinin geriye déniik versiyonunu olusturma girisimlerine bile yol
acmistir32.33 Her haltkarda, NH metinleri, genel olarak konusursak, ikinci ve Gclncu yuzyillarda uretilen
bazi metinlerin dérdinca ylzyil icin yeterince ilging oldugunun kanitlandigi gercedinin bir tanigidir. Misirli
dinleyiciler, Kipti diline gcevrilecek ve bu baglamda dagitilacak ve aktarilacak noktaya kadar. Basbett
sunu dogruluyor: "Ceviri su konularda 6zellikle 6nemlidir: 28 Bassnett, Comparative Literatar, 10. 29
Bassnett, Comparative Literatlr, 138. 30 3-4. sayfalardaki tartismamiza bakin. 31 Bir kez daha 3-4.
sayfalardaki tartismamiza bakin. 32 Bkz. Uwe-Karsten Plisch, Thomas'in incili: Yorumlu Orijinal Metin
(Stuttgart: Deutsche) Bibelgesellschaft, 2008), 6zellikle sayfa 35. 33 Bkz. Demetrios Trakatellis,
Eugnostos'un Askin Tanrisi. Nag Hammadi'nin Gnostik Metinlerinin Calismasina Exegetical Katki, Kutsal
Eugnostos'un Kayip Orijinal Yunanca Metninin Retroversiyonu ile (Brookline [MA], Holy Cross Ortodoks
Press, 1991).

--- SAYFA 126 ---

112 bayuk kultirel degisim ani”, NHC'nin muhtemelen Misir'da blyUk bir sosyo-dinsel degisim
doéneminde derlendigi gercegini disinmekten kendini alikoyamaz: Hiristiyanhgin Glkenin en uzak
bolgelerinde yayillmasi ve geleneksel coktanrici kiltlerin azalmasi, koenobitik manastirciligin ortaya cikisi
ve blyUmesi ve bizzat Kipti'nin bir edebi dil olarak benimsenmesi.34 Bu nedenle, - alimlayici bir edebi
yaklasim benimsemeyi sectigimiz - mevcut tez icin Kipti cevirileri ele almak temel 6nemdedir. Orijinal
Yunanca metinlerin daha sonraki ve muhtemelen bozulmus versiyonlari olarak degil, daha ziyade gec¢
antik donem Kipti Misir'inda ayni kiltUrel ortamdaki diger metinlerle etkilesim icinde dolasan, tiketilen
ve aynl zamanda yeniden yorumlanan yasayan bir edebi gelenedin tasiyicilari olarak. Bu soruyla ilgili
olarak Emmel, genel anlamda konusursak, modern edebiyatlarda yapabilecegimiz gibi cevirileri
degerlendirme disi birakmak icin zorlayici bir neden olmadigini séyllyor. Ceviri edebiyati ile orijinal Kipti
edebiyati arasinda kesin bir ayrim yapamayiz ve temel olarak, Kipti dili konusanlarin cogunlugunun,
belirli bir eserin yazarinin Misirli olmayan ya da Kipti olmayan bir konusmaci oldugunu bilseler (ya da
sadece sahte epigrafi veya yanlis atif nedeniyle yaniltilarak bildiklerini disltnseler bile),
sOyleyebilecedimiz kadariyla, orijinal edebiyat kadar 'Kipti edebiyatinin' bir parcasi olmasi muhtemeldir.
konusmacilar orijinal ve tercime edilmis edebiyat arasinda bizim yapabildigimizden daha kolay ayrim
yapabiliyorlardi ve muhtemelen bunu denemek icin bile ¢cok daha az motive olmuslardi.35 Emmel'in
gozlemi 6nemli bir metodolojik soruyla ilgilidir. Ona gore, bildigimiz kadariyla, Kipti diline cevrilen ve
dolayisiyla muhtemelen Ge¢ Antik Cag'da yerel Kipti metinlerle birlikte dolasima giren metinlerin
mutlaka farkh bir statiye sahip olmasi gerekmiyordu. Son zamanlarda Blumell, burada bulunan
papirUslerin, 6zellikle de mektuplarin analiziyle, Misir'da dérdincl yuzyilda bir azalma ve gerileme
surecinden gecmistir. Bkz. Lincoln H. Blumell, Lettered Christians: Christians, Letters, and Late Antique
Oxyrhynchus (NTTSD 39; Leiden/Boston: E.J. Brill, 2012). 89-162. Hiristiyanhigin Paganizme karsi
yayllmasi Uzerine bir arastirma icin bkz. Ramsey MacMullen, Hiristiyanlik ve Paganizm in the Fourth to
Eighth Centurys (New Heaven: Yale University Press, 1999).
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Yerel Kipti metinlerinden 113. Emmel'in vurguladigi gibi, Kipti okuyucular muhtemelen bu ayrimla
ilgilenmiyorlardi bile. Sonug olarak, alimlama yaklasimi daha da hakl hale geliyor: Codex V metinlerine
erisimi olan gec¢ antik Kipti okuyucular, muhtemelen bunlari ve genel olarak NH metinlerini ellerindeki
edebi repertuarin bir parcasi olarak gorltyorlardi ve onlari kendi 'beklenti ufuklari' isiginda okuyup
yorumluyorlardi. 3.4. Edebi TUrler Karsilastirmali yaklasimlar, iki farkli metin veya onun batinu arasinda
daha iyi bir karsilastirma yapabilmek icin bir metnin edebi tirint tanimlamaya calisir. Brunel'e gore,
ortak temalarin varligi bir edebi tirin tanimlanmasina olanak tanir.36 Jean-Louis Haquette'in sozleriyle:
La notion de tir, entendue au minimum comme une taksonomie des formes littéraires, remonte aux
Origines de la elestiri (...) Elle s'appuie en effet sur des textes déja produits, qu'elle a pour but de classer
par yakinhklar. Ancak tir, siniflandirma veya tanimlayici bir islevle sinirl degdildir. Bu arada, mevcut
tarlere yonelik elestiri elestirileri, model olarak kabul edilen belirli bir metin tarint mesrulastiriyor veya
belirli bir uygulama tiranU haric tutuyor. Le tar, normatif ve kuralci bir degere sahip degildir.37 Daha
sonra sunu ekler: "On pourrait ainsi dire que I'étude des littéraires est par definition comparatiste, au
sens big du mot, puisqu'elle varsayma la anayasa de yakinlasmalar entre des ceuvres don on varsayin
gu'elles ont suffisamment de communs pour appartenir a des ensembles plus genisler”.38 Karsilastirmali
yaklasim edebi tirlere ve tanimlarina bu kadar 6nem verdiginde, bir bakima 36 Brunel, Qu'est-ce que la
littérature comparée?, 118. 37 Haquette, Lectures européennes: Introduction a la pratique de la
littérature comparée, tarafindan tasarlanan Aiimlama Kurami'na dogru ilerlemektedir. 87. 38 Haquette,
Lectures européennes: Introduction a la pratique de la littérature comparée, 92.

--- SAYFA 128 ---

114 Jauss, clnki yukarida da belirtildigi gibi,39 bir grup okuyucunun 'beklenti ufkunu' tanimlamanin ilk
yolu "tlrdn tanidik normlari araciligiyladir."40 Antik metinlerle ugrasirken, edebi tirleri tanimlama veya
yaklasma girisimi sorunlu olabilir, ¢clinkt Antik Cag'daki belirli tirlerin agik¢ca taninip taninmadigindan
emin olamayiz. Genel olarak elimizdekiler modern tanimlardir. Kiyamet edebiyati 6zelinde, s6z konusu
tlrdn farkh akademisyenler veya akademisyen gruplar4l tarafindan énerilen tanimlari genellikle Vahiy
kitabi gibi belirli bir metinle veya normalde "Yahudi kiyametleri" olarak etiketlenenler gibi bir grup
metinle, yani Hanok'un kitaplari, Daniel'in belirli béltimleri, 4Ezra vb. tarafindan temsil edilen otoriteye
ve modele dayanmaktadir. Bir kez daha, Haquette'in sdzleriyle, "La" Turlerin tanimi, bir inceleme arti les
on varsayimlar olmadan, bir dnceki modele gore bir seviyenin Uzerinde bir otoriteye dayanarak, ou d'une
theorie critique, qui prend power de loi, sans qu'on n'eninceleme arti les 6n varsayimlar ile ilgili olarak
durum boyle gibi gérinuyor. ve motifler. Normalde, kiyamet edebiyati Gzerine yapilan arastirmalar bu
"model" metinlere o kadar odaklanmistir ki, normalde s6zde kiyamet edebiyatiyla baglantili tema ve
motiflerden bol miktarda yararlanan farkli veya "marjinal" metinleri de dikkate almayi unutmuslardir. Bu
tezle ilgili olarak, bu 6zellikle, genellikle kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen pek ¢cok temel tema ve
konuyu sirekli olarak kullanan, ancak neredeyse hicbir zaman bu tirln 1siginda analiz edilmemis olan
Misir hagiografik edebiyati icin gecerlidir.43 39 Bkz. yukaridaki bélim 3.2.2. 40 Jauss'un sozlerinin
Holub'daki ingilizce cevirisi, Reception Theory, 60. 41 Kiyamet tiiriiniin tanimina ydnelik en Gnlii girisim
kesinlikle John J. Collins'in yonettigi grup tarafindan yapilan girisimdir; bu grubun sonuclari ilk olarak
Semeia'nin 14. baskisinda yayinlanmistir: John J. Collins, ed., Apocalypse: The Morphology of a Genre
(Semeia 14, 1979); bu tanim birkac yil sonra ayni dergide glincellendi: Adela Yarbro Collins, ed., Early
Christian Apocalypticism: Genre and Social Setting (Semeia 36, 1986). Bununla birlikte diger
akademisyenler de tlirin tanimina veya taninmasina yol acabilecek tanimlar veya unsurlar
onermislerdir; 6rnegin David Russel, Divine Discovery: An Introduction to Jewish Apocalyptic
(Minneapolis: Fortress Press, 1962); David Russel, Yahudi Kiyametinin Yontemi ve Mesaji (Philadelphia:
The Westminster Press, 1964); ve Christopher Rowland, The Open Heaven: A Study of Apocalyptic in
Judaism and Early Christian (Londra: SPCK, 1982). 42 Haquette, Lectures européennes: Introduction a la
pratique de la littérature comparée, 101. 43 Bildigimiz kadariyla, Misir hagiografik edebiyatinda
normalde kiyametle iliskilendirilen edebi tema ve motiflerin kullanimini gecici olarak tartisan yalnizca tc¢
makale var: David Brakke, “Canon
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115 Diger durumlarda, bazi bilim adamlarinin 6nerdigi "kiyamet edebiyati" kaliplari diger metinlere o
kadar kati bir sekilde uygulandi ki, analizlerinin sonuclari yapaydi veya kesin degildi; Brian Daley'nin
isaret ettigi, "erken dénem Hiristiyan Kiyamet ve isa'nin kisiligi" ile ilgili 6rnedi anabiliriz.44 Ona gére,
kiyamet edebiyati ve dustincesi Uzerine yapilan ¢alismalar, Collins tarafindan organize edilenler gibi tir
tanimi calismalarindan o kadar etkilenmistir ki, akademisyenler, birinci yazyilin Yahudi ve Hiristiyan
kiyametiyle ilgili sonuglari daha sonraki Hiristiyan metinlerinin analizine uygulama egiliminde olmustur.
Normalde patristik edebiyata ve daha sonraki Hiristiyan metinlerine uygulanamayacak olan s6zde
"protesto edebiyati"45 gibi 6zel bir 6rnek veriyor. Ancak bu metinler, genellikle kiyamet edebiyatiyla
iliskilendirilen edebi motiflerden, érnegin isa'nin kisiligini yiiceltmek icin genis élciide yararlanir; onlarin
eskatolojileri Hiristiyanlar Gizerinde hikim slren dinsiz yerlesik bir hikiimete kars! bir protestoyla degil,
daha ziyade Kurtarici'nin gelecekteki donusuyle ilgilidir.46 Formation and Social Conflict in
Fourth-Century Egypt,” HThR 87 (1997): 395-419; David Frankfurter, “The Legacy of Jewish Apocalypses
in Early Christian: Regional Trajectories,” The Jewish Apocalyptic Heritage in Early Christian icinde (ed. J.
Vanderkam ve W. Adler; CRINT 4; Assen/Minneapolis: Van Gorcum/Fortress Press, 1996), 129-200;
Alexander H. Golitzin, "Goksel Gizemler: Macarian Homilies ve Diger Secilmis Dordlnca YUzyil Ascetical
Yazarlarinda Kiyamet Edebiyatindan Temalar", Apocalyptic DUstncesi Erken Hiristiyanlikta (ed. R.). Daly;
Grand Rapids: Baker Academic/Holy Cross Press, 2009), 174-192. Himmelfarb, cehenneme yolculuklari
iceren eski metinlerin envanterinde, herhangi bir tartismaya yer vermeden, Pachomius'un Bohairic
Life'indan bahseder; bkz. Son olarak Rosenstiehl, Codex V Apocalypse of Pavlus ile Pachomius edebiyati
arasindaki belirli edebi baglantilara dikkat ¢ekiyor; 6rnegin bkz. Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de
Paul, 40, 45, 47, 61-62, 93-94. Bu tezin yazari da Misirlilar arasindaki edebi iliskileri vurgulayarak konuyu
tartistigi birkac makale sunmustur. ya Colloquia'da NHC'ye odaklanan (Dias Chaves, "The Apocalyptic
Worldview") ya da Colloquia'da Patristik Edebiyata odaklanan (Dias Chaves, "The 'Apocalyptic
Imagination'") her hallkarda konuyla ilgili calismalarin sayisi sinirhidir. 44 Brian Daley, "'Sadik ve Dogru':
Erken Hiristiyan Kiyamet ve. Person of Christ,” Apocalyptic Thinking in Early Christian (ed. R.). Daly;
Grand Rapids: Baker Academic/Holy Cross Press, 2009), 106-126. 45 Bununla, Roma'nin israil ve
Hiristiyanlar Gizerindeki dinsiz egemenligini protesto eden literatiirii, drnedin insanlari israil veya
Hiristiyanlari yoneten glice karsi isyan etmeye tesvik etmeyi amaclayan bir literatirli kastediyor. Bu tir
protestolar daha sonra isyanlarda somutlasacakti. 6rnegin MS 132'de Bar Kokhba'nin dnderlik ettigi gibi
Yahudilerin Romalilara karsi micadelesi. Bkz. Peter Schafer, The Bar Kokhba War Reconsidered
(TUbingen: Mohr Siebeck, 2003).

46 Bununla birlikte, kiyamet edebiyati, kiyamet eskatoloji ve kiyametcilik arasindaki farklar Gzerinde
dustinmek gerekir. Bu ayrim su sekilde 6zetlenebilir: “Edebi bir tir olarak ‘kiyamet’, belirli bir dini bakis
acisi ve dislnce yapisi olarak ‘kiyamet eskatolojisi’ ve ‘kiyametgilik’
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116 Bu g6z onine alindiginda, kiyamet edebiyat tarinin incelenmesinin Kodeks V ile gec antik Misir
hagiografileri arasindaki karsilastirmada nasil yardimci olabilecegi sorulmalidir. Mevcut tezin gdstermeyi
amacladidi gibi, gec antik Misir hagiografileri genel olarak kiyamet edebiyat tirlyle iliskilendirilen tema
ve motiflerden bol miktarda yararlanmaktadir: aydinlik tezahtrler, uhrevi yolculuklar, coskulu dini
deneyimler, goksel varliklarin aracilik ettigi vahiyler, vb. Benzer sekilde Codex V, bu tema ve motiflerin
bircogundan fazlasiyla yararlanan bes metin icerir;47 ayrica Codex V'te, Elyazmasindaki “kiyamet” ve
bunlardan en az ikisi (Pavlus'un Kiyameti ve Adem'in Kiyameti) kiyamet tanimlarina karsilik gelmektedir.
Dolayisiyla hicbir sey, karsilastirmamizi normalde kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen temalara ve
motiflere dayandirmaktan daha dogal olamaz; bu, her iki killiyatimizin da paylastigi bir 6zelliktir. Ancak
bu, karsilastirmamizin kiyamet edebiyat tirt alaniyla sinirli olmasi gerektigi anlamina gelmez.
Karsilastirmamizda mutlaka bu turle iliskilendirilmeyen diger motifler de dikkate alinacaktir. Bunu
soyledikten sonra, Haquette'in goézlemledigi gibi, belirli bir metnin bazen birden fazla edebi tire ait
olarak okunabilecedi, anlasilabilecegi veya karsilastirilabilecegi gercedine de dikkat cekmeliyiz: "La soru
du tir ne peut donc se poser qu'au sein d'un systéeme générique, qui régit des partages entre des tlrler
différents."48 Bu, tezimiz icin 6zellikle uygundur, ¢clnkl biz her iki edebiyat tiriinde de metinlerle
ilgileniyoruz. (Collins, Apocalypse: the Morphology of a Genre, 3) Kiyamet edebiyati, "Filistin'de, israil
diasporasinda ve erken Hiristiyan ¢evrelerinde donemin donum noktasi hakkinda yaygin olan, fakat ayni
zamanda benzer bicimlerde ortaya ¢ikabilen" yazilar ve fikirlerden olusan bir tlrdur. diger dini durumlar
ve zihinsel iklimler” (Klaus Koch, The Rediscovery of Apocalyptic: A Polemical Work on a Neglected Area
of Biblical Studies and its Zarar Veren Etkileri on Teoloji ve Felsefe [London: S.C.M. Press, 1972],
13).ileriye dogru ilerlersek, J.J. Collins ve ekibi tarafindan saglanan iyi bilinen “kiyamet” tanimindan
bahsedebiliriz: "'Apocalypse’, bir vahyin insan aliciya baska bir diinyaya ait bir varlik tarafindan aracilik
ettigi, hem eskatolojik kurtulusu 6ngoérdigu 6lctide zamansal hem de baska bir dogadsti dinyayi icerdigi
Olcide mekansal olan askin bir gercekligi aciga vurdugu, anlati cercevesine sahip bir vahiy edebiyati
taradur" (Collins, Apocalypse: the Morphology of a Genre, 9). eskatoloji', kiyametlerde bulunan veya
onlarla analoji yoluyla taninan eskatolojiye ayrilmalidir” (Collins, Apocalypse: The Morphology of a Genre,
4). Son ifade olan “apokaliptizm”, kiyamet ideolojisi veya onun sosyolojik ifadesi, kiyamet edebiyati ve
eskatolojiyle ilgili sosyolojik olgu olarak gorulebilir (Collins, Apocalypse: Bir Turln Morfolojisi, 4). 47 Dias
Chaves, Kiyamet ve Gnosis Arasinda, 45-66 ve 124-126. 48 Haquette, Lectures européennes:
Introduction a la pratique de la littérature comparée, 106.
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117. yazyil Misir hagiografik edebiyati), mutlaka kiyamet olmayan - baska bir deyisle, kiyamet edebi
tlrdne ait olmayan - daha ziyade, normal olarak s6z konusu turle iliskilendirilen edebi temalari ve
motifleri farkl dizeylerde ve tarzlarda kullananlardir. Geg antik Misir hagiografilerinin spesifik
durumunda, iki tlran, hagiografik ve kiyamet tirtnin karisimini fark etmek mimkuindur. Karsilastirma
kalliyatimizin bir parcasi olarak secilen metinler, kesin olarak sdylemek gerekirse, menkibelerdir, ancak
bunlarin normalde kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen tema ve motifleri kullanmalari dikkate degerdir.
Boylece bu metin grubunda etkilesim halinde olan iki farkli tirin acik bir 6rnegine sahip oluyoruz. Genel
olarak kiyamet edebiyat tlruyle iliskilendirilen edebi temalar ve motiflerle ilgili bu degerlendirmelerden,
Kodeks V ile geg antik Kipti hagiografileri arasindaki karsilastirmamiza rehberlik edecek karsilastirmali
konular ortaya gikacaktir. Bunlar Kodeks V ve ge¢ antik Misir hagiografileri tarafindan paylasildigini
gostermeyi umdugumuz temalar ve motiflerdir. Ayrica bu benzerliklerin tanimlanmasi ve analizinin,
glnumuzde ¢ok tartisilan NHC'nin derlenmesi ve kabul edilmesi baglamina iliskin tartismaya da i1sik
tutacagini umuyoruz. 3.5. Karsilastirma Unsurlari Karsilastirmali edebiyat yaklasimi teorisyenleri
arasindaki ortak kaygi, burada tartisilan yaklasimi kullanan birgok bilim insaninin karsilastirma terimlerini
ve unsurlarini belirtmemesidir; yani 'tema’, 'motif' gibi farkli anlamlara gelen terimleri bazen es
anlamhymis gibi kullanirlar. Dolayisiyla bu iki kavramin tam olarak tanimlanmasi gerekmektedir. Bizim
goérisimuze goére tema, icinde daha spesifik unsurlari temsil eden cesitli motifler iceren genel bir
unsurdur. Yani bir veya daha fazla motifin bir araya gelmesiyle tema olusur. Bu nedenle belirli bir edebi
kalliyatin parcasi olan metinler arasinda veya karsilastirilacak metinler arasinda ortak bir tema
aramaliyiz. Bu genel tema belirlendikten sonra daha kesin temas noktalari, yani edebi motifler
arayabiliriz. Brunnel'e gore "Le motif est tout d'abord un élément concret, qui s'oppose a I'abstraction et
a la généralité du theme (...)

--- SAYFA 132 ---

118 Tomachevski a proposé d'appeler « motif » la plus petite particule du matériau thématique."49
Mevcut tezin 6zel durumunda, Kodeks V ile dérdtinct/besinci ylzyil Misir hagiografik edebiyati arasindaki
karsilastirmaya rehberlik etmek amaciyla birka¢ tema secilmistir; bunlar daha sonra daha spesifik
birimlere, yani motiflere bolinmustir. Bu cerceve bizi asagidaki plana gotirir:50 1. Yukariya Yikselis
Cennetler 1a. “beden iginde veya bedenin disinda” 1c, vizyon sahibi goksel varliklar tarafindan karsilanir
1d. Kodeks V'teki [000000: Gec Antik Misir'daki Ucret Tahsildarindan Ruhlarin Yiikselisini Rahatsiz Eden
Cennetsel Varliklara 2. Melekbilim ve aracili vahiyler 2a. Epifaniler 2a.1. Pavlus'un Kiyametinde Yasl
Adam (NH V 22, 25-30) 2a.2. Yakup'un Birinci Kiyametinde isa'nin ikinci kez ortaya cikisi (NH V 30,
28-31,6) ve Yakup'un ikinci Kiyametinde isa'nin Yakup'la karsilasmasi (NH V 56, 14-20) 2a.3. Adem'in
Kiyametinde goksel varliklar (NH V 65, 22-34) 2b melekler ve diger dliinya disi varliklar 49 Brunel,
Qu'est-ce que la littérature comparée?, 128. 50 Her sayi bir temayi belirtir. Her tema motiflere
bolinmustlr ve bir temanin icindeki her motif bir harfle gosterilir.
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119 2b.1. uhrevi aracilar 2b.2. diger melekler ve goksel varliklar 3. vizyoner deneyimlerin anlatimlari
(iliskili motifler) 3a. Vizyoner deneyimlere hazirlik 3b. rayalar 3c. 3d vahiyler igin uygun bir yer olarak
daglar. deneyime iliskin tepkiler 3e. gizlilik ve aktarim 4. genel olarak kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen
diger motifler 4a. Ruhlarin yargisi ve nihai kaderi 4b. durugori ve kehanet 5. diger motifler 5a. usta ve
murit(ler)i arasindaki konusma 5b. Pavlus'un Kiyameti'ndeki "on gok" semasi Teorik cercevenin yani sira
gec antik Kipti okuyucularinin "beklenti ufkunu" tanimlama goérevindeki karsilastirmali yaklasimimiza yon
verecek temalar ve motifler belirlendikten sonra, Kodeks V'i, maddi 6zelliklerini ve karakterleri gibi
onunla ilgili diger konulari tartisacagimiz 4. Bélim'e gecebiliriz.
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120 -4- Kodeks V 4.1. Giris Bu bélumde Codex V ile ilgili olan ve mevcut tezimiz icin 6zellikle 6nemli olan
Onemli konular tartismayi amacliyoruz. Codex V'in basimlarinin bir tanimini ve temel énemli hususlarinin
bir 6zetini sunacagiz. Bununla birlikte, bu gorev zaten baskalari tarafindan yerine getirildigi ve herhangi
bir yeni bilgiye katkida bulunmayacadi icin, cildin tam bir materyal aciklamasina gerek yoktur. Bununla
birlikte, Kodeks V'in materyal dzelliklerine iliskin olarak, henliz derinlemesine tartisiimamis olan belirli bir
Ozellige odaklanacagiz: el yazmasinda muhafaza edildigi sekliyle incelemelerin basliklari. Daha sonra bu
tezde Kodeks V risalelerinin atfedildigi karakterler tartisilacaktir. Bu tur bir tartisma, Codex V'i edebi bir
birim olarak analiz etmeye calisan akademisyenler tarafindan zaten yurittlmustir;1 ancak yukarida
bollim 2.6'da isaret edildigi gibi, bu tartismalarin bir alimlama teorisi perspektifini benimsemesi
gerektiginde, Codex V metinlerinin kompozisyonunun orijinal baglamini bir ¢ikis noktasi olarak aldiklari
icin bu tartismalar en basindan itibaren yanlis yonlendirilmistir. B6lim 4.3.2'de gbérecegimiz gibi, boyle
bir tartismada Codex V metinlerinin atfedildigi karakterlerin, burada bizi ilgilendiren cildin
derlenmesinden sorumlu ortam olan gec antik Kipti Misir'da nasil géraldiga ve anlasildigi dikkate
alinmalidir. * 1963 yilinda Bohlig ve Labib, Codex V'in son dort incelemesinin (Paul'un Kiyameti, Yakup'un
ilk Kiyameti, 1'in ikinci Kiyameti, Morard, "Les apocalypses du codex V de Nag Hammadi" ve Kaler
Rosenstiehl'de ve Kaler, L'Apocalypse de Paul,) basim prenslerini yayinladilar. 149-153. Ayrica yukaridaki
bélim 2.6'daki yorumlarimiza bakiniz.
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121 Yakup ve Pavlus'un Kiyameti), basliklarinda “kiyamet” kelimesine acikca atifta bulunarak.2 1979
yilinda “Nag Hammadi Studies” koleksiyonunda, Codex VI ve Papirlis Berolinensis 8502, 1 ve 4.3 ile
birlikte bir cilt halinde yeniden yayinlanmistir. “Nag Hammadi Studies” koleksiyonu.4 Codex V'in tUm
metinleri “Bibliotheque copte de Nag Hammadi” koleksiyonunun “Textes” serisinde yayinlanmistir.5 Son
olarak 2000 yillarinda Codex V metinlerinin Almanca cevirileri de “Nag Hammadi Deutsch”
koleksiyonunda yayimlanmistir.6 Simdi Codex V'in bazi maddi 6zelliklerinin tartisiimasina gecelim. 4.2.
Codex V'in Maddi Ozelliklerine iliskin Bazi Hususlar Codex V'in tam bir materyal aciklamasi, Faks
baskisinda7 ve s6z konusu cildin “Nag Hammadi Studies” koleksiyonunda yayinlanan kodikolojik
analizinde bulunabilir.8 Bu nedenle, burada bizi ilgilendiren cildin maddi 6zellikleri hakkinda tam bir
rapor sunmaya gerek yoktur; sadece birkac 6nemli konuya deginmek istiyoruz. Codex V, 84 sayfalik
metinden olusmaktadir; 68. sayfa katip tarafindan bos birakilmistir, ancak modern baskilarin
numaralandirmasina dahil edilmis ve bu da numarali sayfa sayisini 85'e cikarmistir. El yazmasinin
korunma durumu dizensizdir; Pavlus'un Kiyametinin baslangici ve Yakup'un Birinci Kiyametinin sonu gibi
bazi metinlerde anahtar pasajlar olarak hayal edebilecegimiz énemli kisimlar bosluklardan dolayi eksik. 2
Alexander Bohlig ve Pahor Labib, Koptisch-gnostische Apokalypsen aus Codex V von Nag Hammadi im
Koptischen Museum zu Alt-Kairo (Halle-Wittenberg: Martin-Luther-Universitat, 1963). 3 Parrott, Nag
Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI. 4 Douglas M. Parrott, Nag Hammadi Codices Ill, 3-4 ve V, 1 ile Papyrus
Berolinensis 8502,3 ve Oxyrhynchus Papyrus 1081- Eugnostos ve The Sophia of Jesus Christ (NHS 27;
Leiden/New York/Kgbenhavn/Kéln: E.J. Brill, 1991). 5 Eugnostos icin: Pasquier, Eugnoste ve Pasquier,
Eugnoste: Commentaire; Pavlus'un Kiyameti icin: Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul; James'in
Birinci ve ikinci Kiyametleri icin: Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse
de Jacques; ve Adem'in Kiyameti icin: Morard, L'Apocalypse d'Adam. 6 Hans-Martin Schenke,
Hans-Gebhard Bethge ve Ursula U. Kaiser, eds., Nag Hammadi Deutsch. 2 cilt (Berlin/New York: Walter
de Gruyter, 2001). 7 James M. Robinson, Nag Hammadi Yazmalarinin Faks Baskisi: Kodeks V (Leiden: E.].
Brill, 1975). 8 Parrott, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI.
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122 Ancak diger NHC'lerle (6rnegin kodeks X ve XI) karsilastirildiginda Kodeks V'in koruma durumu o
kadar da kotd degildir. Ayrica Codex V'in sekerlemesinde kullanilan papirlisiin kalitesinin de ¢cok zayif
oldugunu vurgulamak gerekir. Parrott'un sozleriyle: "Bu, katibin uyum saglamaya calisirken yaptigi
kopyalamada bUyUk bir esitsizlikle sonuclandi. Gérlinen o ki katip 68. sayfayl bos birakmis ¢linkt bu bir
protokollon oldugu icin onu yazma icin uygunsuz ve uygunsuz bulmus."9 Ayrica Codex V papirtsinun
kalitesiyle ilgili olarak Robinson sunu gozlemledi: "Genel olarak papirisun kalitesi nispeten zayif;
alttakileri aciga cikaran ylzey katmanindaki lifler eksik oldugunda, ikincisi genellikle yazilir, kusurun
kodeksin yazildigi sirada mevcut oldugunu gosteriyor.”10 Bu 6zellikler Kodeks V'in “zayif” karakterini
ortaya koyuyor ve aslinda onun kdkeni ve cogunlukla alicisi hakkinda bir seyler sdyleyebiliyor; Bu tezin
ikinci béliumUinde geg antik Hiristiyan kitaplari ve bunlarin Gretim maliyetleri Gzerine yapilan tartismayi
hatirlarsak,11 Codex V'in sahibinin muhtemelen cok zengin olmadigini hayal edebiliriz. Ayrica Codex V'i
Ureten yazi salonunun, kodeks Uretiminin daha gelismis ve pahali tekniklerinden haberdar olmadigi veya
bu tekniklere erisiminin olmadigi da disuntlebilir. Her hallkarda bu varsayimlar simdilik varsayimdan
Oteye gidemiyor. Her ne kadar bu sorular ilging olsa ve Kodeks V'in ge¢ antik Kipti perspektifinden
incelenmesi icin ilgi cekici yollari temsil etse de, yaklasimimiz maddi olmaktan cok edebi oldugu icin
bunlari burada tartisacak zamanimiz yok. NHC'yi analiz eden ilk bilim adami Doresse, kodeks 1V, V, VI,
VIl ve XlI'in hepsinin ayni katip tarafindan kopyalandigina inaniyordu.12 Ancak daha ileri arastirmalar,
Kodeks V'i kopyalayan katibin baska herhangi bir NH kodeksinin kopyalanmasinda yer almadigini
gosterdi.13 Robinson, Kodeks V'in Faks baskisinda, derinin dis kenarlarinin, guclendirilmis sirt ve 6n
kismi kaplayan yazitli kartonajin Gzerine katlanmis olduguna zaten isaret etmisti. ve arka kapaklar. Bu
yazili kartonajin ginimuze ulasan kiguk bir kismi kapaktan cikariimistir (...) 9 Parrott, Nag Hammadi
Codices V, 2-5 ve VI, 4. 10 Robinson, The Facsimile Edition: Codex V, Xl. 11 Yukaridaki bélum 2.2'ye
bakin. 12 Jean Doresse, Misir Gnostiklerinin Gizli Kitaplari: Chenoboskion'da Kesfedilen Gnostik Kipti El
Yazmalarina Giris (New York/London: Viking Press/ Hollis ve Carter, 1960), 141-142. 13 Parrott, Nag
Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 1-2.
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123 Antaiopolites, Hermopolites, Kousites ve Panapolites adlarindan Orta ve Yukari Misir'a iliskin resmi
aciklamalar iceren Yunanca parcalar icermektedir.14 Bu Yunanca parcalarin fotograflari daha sonra
NHC'nin Faks baskisinin girisinde yayinlanmistir.15 Bu parcalar Codex V'in kokenleri hakkinda herhangi
bir ipucu saglayabilirse, Orta veya Yukari Misir'da bir yere isaret eden bir mensei isaret ediyor olabilirler.
Baska bir deyisle Codex V'in bu boélgelere yakin bir yerde Uretildigine isaret ediyor olabilirler. Barns,
Browne ve Shelton'a gore, "Codex V'in kapagindaki en iyi korunmus papirisler, en azindan Thebaid
kadar genis bir alanla ilgilenen, para ve ayni kapsaml bir dizi resmi hesaptan geliyor."16 Onlar, bazi
parcalarin (...) Thebaidos eyaletinin iki vekillige bolindigu bir zamanda yazildigini ve muhtemelen
metnin tim boélimlerinin birbirine cok yakin tarihlendirilecegi bir zamanda yazildigini gézlemlemeye
devam ediyorlar. Thebaid, MS 295 Subat gibi erken bir tarihte ayri bir eyalet haline gelmis olabilir;
kesinlikle 6yle yapmis ve Eylll 298'e kadar iki émtponal'ye bolinmistl, bu nedenle bu metin icin en
ihtiyath terminus post quem budur. iki alt bélimden 323 yilina kadar vazgecildigi éne surildi ve eger
Oyleyse o yil bir son noktayi olusturuyor, ancak kanitlar cok zayif: bkz. P. Beatty Panop. Pp. xv-xxi, CPR V
6.7 n. En azindan 22 (c) ve 23 (c)'de saklanan hesaplarin bu kisimlari hem Yukari hem de Asadi
Thebaid'den elde edilen gelirlerle ilgiliydi. Bu, bunlarin her iki bolimn vekilliginden daha ylksek bir
makam tarafindan hazirlandigini veya bu makamda kullanilmak Uzere tasarlandigini gosteriyor. Bunun
en bariz 6rnegi Thebaidos'a yapilan évgulerdir.17 Dolayisiyla maddi deliller Yukari Misir kokenine isaret
etmektedir. Bu varsayim, genel anlamda agirlikli olarak Sahidik olarak tanimlanabilecek Codex V Kipti
lehcesinin incelenmesiyle desteklenmektedir. Bununla birlikte, beklenebilecegi gibi, Codex V, genel
olarak NHC'ye benzer sekilde, saf bir lehceyle yazilmamustir. ilk analizler Fayumcu etkileri éne siiriiyordu;
14 Robinson, Faks Baskisi: Codex V, XI. 15 Robinson. Nag Hammadi Kodekslerinin Tipkibasimi: Giris. 16
Barns, Browne and Shelton, Nag Hammadi Codices, 25. 17 Barns, Browne and Shelton, Nag Hammadi
Codices, 25. Bununla birlikte, alintilanan paragrafta onerilen terminus ante quem'in Codex V'in kendisiyle
degil, Codex V'in kapaginda kullanilan parcalarla ilgili oldugu unutulmamalidir. Yani bu pargalar
muhtemelen 323 yilindan sonra Uretilmemistir. Eger bu iddia dogruysa ya da en azindan muhtemelse,
Kodeks V'in Uretiminin de bu tarihten sonra gerceklesmis olabilecegi anlamina geliyor. Ancak alintilanan
paragrafin kendisinin de belirttigi gibi, kanitlar zayiftir ve biz spektilasyon alaninda kaliyoruz.

--- SAYFA 138 ---

124 Bohlig metinlerde bu lehgenin hatiri sayilir bir etkisi olduguna inaniyordu,18 Schenke ise Kodeks V'in
Fayumic'ten yalnizca ara sira izler tasidigina, 6nemli Subamimik 6zelliklere sahip klasik 6ncesi Sahidik bir
dille yazildigina inaniyordu.19 Her iki gorls de Parrott tarafindan ntianslarla incelendi ve Parrott sunu
dogruladi: "Bu kodekslerdeki diyalektik durumun biraz farkli ve belki de daha kesin bir sekilde
anlasiimasinin (Kodlar V ve Vl'ya atifta bulunuyordu) sonuclanacagini" Kipti lehcelerinin kékenleri ve
birbirleriyle olan iliskileri hakkindaki mevcut tartismadan”.20 Daha yakin zamanlarda Funk21 ve Kaler22
de Fayumic unsurlarin ara sira varhigini vurgulamistir. Kaler, Pavlus'un Kiyameti hakkindaki yorumunda
bu 6zel metinde bazi Bohairik izler de buldu.23 Funk'in kendi sézleriyle: Nag Hammadi Kitiphanesi'ndeki
homojen bir kodeksin muhtemelen en acik 6rnegi olan Kodeks V, ayni zamanda yalnizca kuzey kokenli
metinleri iceren ender ciltlerden biridir (...) Ancak bu risalelerin deneyimledigi Sahidik yeniden
dizenleme miktarinda bile (...) cok benzerler. Kodeks V'in homojen karakterinin ikinci 6nemli 6zelligi,
kodeks boyunca zaman zaman Fayyumculuklarin varligi gibi gériinmektedir. Bunlar muhtemelen
metinlerin kékeninden ayri bir aciklama gerektirdiginden, bu metinlerin tarihinde bir ara Fayyum
doneminin oldugu varsayilabilir."24 Funk'un yorumu, Codex V'in diger NHC ile karsilastirildiginda
homojen bir cilt oldugunu ve kuzey lehcesi kdkenlerini gésterdigini gostermektedir. 4.2.1. Yan metinsel
kanit Codex V katibinin faaliyetlerine dikkatli bir sekilde bakarsak, Codex V'in bazi yazarlarinda
muhtemelen gerceklestirdigi midahalelerin yani sira, bazilarinda gerceklestirmis oldugu muidahalelerin
de oldugunu fark ederiz. kopyaladigi incelemelerin basliklarini da -kisaca tartisacagimiz gibi- cildin
kenarlarina da bazi aciklamalar yapti; 36-37. 20 Parrott, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 2. 21 Funk,
“Nag Hammadi Codices'in Siniflandiriimasinin Dilsel YOnU”, 139-140. 22 Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 150. 23 Ornegin fiille ilgili tartismaya bakiniz. 2[J[] (Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 196-202). Ayrica 24 Funk, “Nag Hammadi Kodekslerinin Siniflandiriilmasinin Dilsel
Yonu"ndeki 6.3.2 bolimune bakin.
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125 aciklama, Codex V'in ve metinlerinin gec antik Kipti ortaminda nasil algilandigina dair ilk ipucu
olabilir. Bu bélimde bu serhlere isaret edip kisaca yorum yapacadiz, basliklarla ilgili yorumlari bir sonraki
bollime birakacagiz. Bu aciklamalari "metin disi kanit" olarak adlandiriyoruz, ¢inkl bunlar metinlerin bir
parcasi degiller, bir katip tarafindan, Kodeks V'in kendisi tarafindan veya belki Kodeks V kopyasina
"orijinal" olarak hizmet eden dnceki bir kodeksi kopyalayan baska bir yazar tarafindan eklenmistir. Sunu
da soylemek gerekir ki, arastirmanin su anki asamasinda, alinti yapmak Gzere oldugumuz tim
aciklamalarin 6nemini aciklayamayabiliriz. Her hallkarda, bu paratekssel kanitlari gin isigina ¢ikarmak
bir 6lciide yerindedir, zira bunlarin bazilari hentz bilimin konusu olmamistir; ve en azindan belirli bir
durumda - asagida gorecegimiz gibi - bu yan metinsel kanit, Kodeks V ile baska bir Gnll gec¢ antik Kipti
kodeksi arasinda olasi bir baglantiy1 gostermektedir. Parrott25'in Codex V aciklamasinda siraladigi
hatalardan baslayalim; katip tarafindan duzeltilenleri ve dizeltiimeyenleri isaret etti. Katip tarafindan
dizeltilenler: 1- Harf veya kelimelerin eksik olmasi; bu ihmaller, ¢cikarmanin gergeklestigi cizginin Gzerine
eklemeler yapilarak diizeltildi (NH V 6, 6.24; 26, 6.10.18; 27, 3; 28, 8.22; 31, 9.13, 56, 23). Ustelik, 24,
10.26'ya butln bir satirin eklenmis gibi gérindagini belirtiyor. Bu 6zel durumda, daha sonra bolim
4.2.2'de tartisacagimiz Yakup'un ilk Kiyametinin baslangicindaki bashga atifta bulunuyor; 2- Eksik harfin
kelime gévdesine eklenmesiyle dlzeltilen harf (NH V 27, 3);27 3- Noktalama yapilarak silinen harf(ler)
(NH V 7, 25-26; 7, 33; 85, 5);28 4- Uzeri cizilerek silinen harf(ler) (NH V 14, 4; 73, 7);29 25 Parrott, Nag
Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 4-5. 26 Parrott, Nag Hammadi Kodlari V, 2-5 ve VI, 4. 27 Parrott, Nag
Hammadi Kodlan V, 2-5 ve VI, 4. 28 Parrott, Nag Hammadi Kodlarn V, 2-5 ve VI, 4. 29 Parrott, Nag
Hammadi Kodlan V, 2-5 ve VI, 4.
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126 5- Harf(ler)in hem noktalanarak hem de Uzeri cizilerek silinmesi (NH V 60, 3; 81, 6);30 6- Harflerin
silinip yerine satir Gzerinden harfler getirilmesi (NH V 41, 22; 77, 3);31 7- Yanlis harfin dogru harfle
degistirilmesiyle dizeltilen harfler (NH V 26, 7.10; 27, 3; 28, 8; 31, 4; 51, 10; 53, 1 [?]).32 Katip
tarafindan dizeltiimeyenler: 1- Harf(ler)in atlanmasi (NH V 4, 16; 8, 10; 27, 13; 33, 5; 36, 13.22; 45, 22;
49, 20; 51, 14; 54, 21, 55, 8; 56, 22; 59, 22).33 27, 13'Un durumu tuhaftir, cinkd bir satinn tamami eksik
goérinmektedir. Bu eksik satirin icerigi séylemdeki kisinin degismesi olacaktir, ciinkii 27, 12'de isa'nin
soylemi bitiyor ve 27, 14'te Yakup'un cevabi basliyor. Bu nedenle, konusan kisinin isa'dan Yakup'a
degisimini isaret edecek bir ifade gerekli olacaktir; <[0x[ 000000 x0 000 OOO> gibi bir sey. Ancak bu
konuda Veilleux, 27, 13'te le copiste a kesinement laissé tomber quelque'nin sectigini belirtiyor. 1
Apocjac'ta baska bir 6rnek yok, acik bir sekilde belirtiimeden konum degisikligi. Tamamlanmis bir parcayi
geri getirmenin ¢ok yapay bir sey oldugunu séylemek yanlis. Nous le faisons afin de conserver la
numeérotation désormais recue des lignes du texte.34 Veilleux'niin tutumu ihtiyatli ve btln bir ¢izgiyi
eski haline getirmenin yapayligina iliskin cok yerinde bir soruyu giindeme getiriyor. Gercekten de Kodeks
V'teki Yakup'un ilk Kiyameti'nde bu, acikca belirtiimeyen konusmaci degisikliginin - metnin korunmus
kisimlarinda - tek érnegi olacaktir. Ancak “alinti formiillerinin” (“isa dedi” vb.) siklikla eksik oldugu Codex
Tchacos versiyonunda durum bdyle degildir.35 Ancak Codex Tchacos'taki (CT 14, 6) spesifik paralel
pasajda konusmaci degisikligi eksik degildir, yalnizca “o0”nun gostergesi 30 Parrott, Nag Hammadi
Codices V, 2-5 ve VI, 4. 31 Parrott, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 4. 32 Parrott, Nag Hammadi
Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 4. 33 Parrott, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 5. 34 Veilleux, La Premiere
Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 74, dipnot 24. 35 Kasser ve digerleri,
Yahuda'nin incili, 116.
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127 soyle ifade etti: “Cevap verdi ve soyle dedi.”36 Her hallikarda, Kodeks V 6rneginde katibin bir satirin
tamamini kagirmasi ihtimali en makul olasilik gibi gérinuyor. Eksiklere dénersek Parrott, “her durumda
ihmalin boyutu belirsiz olmakla birlikte, 24, 18a ve 18b ile 47, 20 ve 21 arasinda da materyalin
cikarildigini” belirtiyor.37 2- Blyuk olasilikla ditografi nedeniyle gereksiz harfler: 25, 4; 33, 19; 35, 21; 49,
20; 96, 6-9; 84, 23,38 3- Yanlis harfler: 23, 30; 39, 19.20; 70, 20; 72, 21; 74, 12.39 Simdi Kodeks V'teki
tefsir durumlarini listeleyecegiz. Transdialektal bir slireci kanitlayan kenar veya satir arasi tefsirler: 1- 33,
11: 0000000000 / D0w00;40 2- 38, 8: [J kenar boslugu arti 8. ve 9. satirlar arasina ekleme sinyali; 3- 41, 5:
Bir harfin olasi izi; 4- 80-81: S ve B numaralarinin isaretlenmesi (80, 9; 80,20; 81,2.14.18); 5- 81, 16:
6000 / 00000O0; 6- 81, 18: OU0x0 O0Ox6; 7- 81, 19: 0J0000 / 6000. Bu aciklamalara baska akademisyenler
tarafindan zaten dikkat cekilmistir. Ornegdin Parrott bunlari su sekilde tanimliyor: Bu kodeksin oldukca ilgi
cekici olani, alternatif harfler (81, 18; 82, 12) ve kelimeler (33, 11; 34, 23; 78, 10; 79, 10; 80, 1.4; 81,
16.19) saglayan, gorlintse gore katip el yazisiyla yazilmis agiklamalardir. 33, 11 ve 34, 23 disindakilerin
timu yazilmistir 36 Kasser ve digerleri, The Gospel of Judas, 129. 37 Parrott, Nag Hammadi Kodeksleri V,
2-5 ve VI, 5. 38 Parrott, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 5. 39 Parrott, Nag Hammadi Kodeksleri V,
2-5 ve VI, 5. 40 Bu durum icin 6zellikle bkz. resim 3 - Ek 1.
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128 uygun harf veya kelimenin dstunde. 33, 11 ve 34, 23 (gorinuse gore) durumunda, metindeki
Yunanca bir alinti kelime, kenar boslugunda Kipti bir ifadeyle parlatilmistir; okuyucu, hem parlatiimis
kelimenin lGzerinde hem de kenar boslugunda goriinen 6zel bir isaretle buna atifta bulunur. Béhlig, 81,
18'de alternatif mektubun etimolojik bir temeli olmadigini belirterek, bireysel harf aciklamalarinin yazarin
dilsel belirsizligiyle aciklanabilecegdini makul bir sekilde 6ne slrtyor. Ayni zamanda tam kelimelerin
aciklamalarinin aciklama amach oldugunu da 6ne siirmektedir.41 Ancak bu, ayni iki kelimenin (JO00 ve
J00000) alternatif olarak birbirlerinin aciklamalari ve birbirlerinin aciklamalari oldugu 81, 16 ve 81, 19'u
aciklamaz. En azindan bazi serhler, katibin erisebildigi baska bir metin gelenegini temsil ediyor olabilir.
Baska bir parlaklik tird, rakam isaretlerinin yazili sayinin Gzerine veya (satir sonuna) yanina
yerlestirilmesidir. Bunlarin hepsi V, 5"te yer almaktadir.42 Yukarida sunulanlarin isiginda, Sahidik ve
Bohairic arasindaki bu tereddutleri agiklamak icin iki hipotez formule edilebilir gibi gérintyor:43 1- Bu
kenardaki veya satir arasi yorum/duzeltmeler, Kuzey leh¢esinde, yani Bohairic'te yazilan metinlerin
Guney'in diyalektik normuna, yani Sahidic'e aktariimasiyla iliskilendirilebilir; katip bazen Bohairic
formunu korur Sahidik formu kenar bosluguna veya satir arasina ekler ve bazen bunun tersini yapar. 2-
0000000000/00000 durumu ozeldir, cinkd Q0000 Kuzeyli bir kelimedir (Sahidik esdegeri sdyle olacaktir).
O0x0000); eger yukarida aciklanan kalip katip tarafindan siki bir sekilde takip ediliyorsa, kenarda tam
olarak Sahidik esdegerini gdormeyi bekleyebiliriz. Bunun yerine, katibin takip ettigi "orijinal" nishaya az
cok sadik oldugu ihtimalini g6z 6ninde bulundurursak, (000000000 kelimesini buluruz. bu 6zel durumda,
00w00 “orijinal” ve 0000000000 katip tarafindan secilen esdegerde olacaktir. Onun Kipti dilinde siklikla
kanitlanmayan bir kelimeyi kullanmasi ilgi cekicidir,44 fakat 41 Bohlig ve Labib, Koptisch-gnostische.
Apokalypsen, 11. 42 Parrott, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 5. 43 Bu aciklamalarin formulasyonunu
danismanim Louis Painchaud'un yardimina borcluyum. 44 Codex V'tekilerin yani sira Wolf-Peter Funk,
kisisel yazismalarinda on (¢ olaya dikkat cekiyor. 000000000 Kipti Gnostik kodeksler diyebilecegimiz
yerde, hepsi Codex Bruce'da - dort (87, 1.7.13.22) - ve Codex Askew - dokuz, hepsi Pistis Sophia'nin IV.
kitabinda (PS3 263, 17; PS4 359, 24; 360, 3; 361, 8; 363, 13; 365, 20;
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129, Kodeks V'i, s6z konusu kelimenin bilinen diger kanitlarini bulabilecegimiz Askew ve Bruce
Kodekslerine yaklastirmaktadir. Kodeks V ile yukarida bahsedilen Kipti ktlliyati arasindaki bu 6zel filolojik
yakinligi artik tespit edebiliyor olmamiza ragmen, arastirmanin su andaki asamasinda bu iliskinin kesin
dogasini henliz belirleyemedik. Her hallikarda, bu kanit géz éniine alindiginda Kodeks V'teki metinlerin
tek bir ciltten kopyalanip kopyalanmadigi konusunda spektlasyon yapabiliriz. Cevap olumluysa,
metinlerin diizenlenmesinden ve siralanmasindan sorumlu olan derleyici Kodeks V'in yazar degil, bir
onceki yazar olacaktir. Dolayisiyla bu durumda Kodeks V'in yazarinin isi, metinleri "orijinal" kodeksinden
kopyalayip onlari Gliney lehcesine aktarmakti. Simdi diger yazici midahale tirlerini gorelim. Metne
eklenen tefsirler (Adem'in Kiyameti): 1- 65,9: 00 0000 020049 2- 83,6: 000 O0O0O0O00 00000 Kodeks V
elyazmasindaki bu 6zellikler tartisildiktan sonra, artik katibin faaliyetleriyle ilgili bir baska énemli
hususun, yani el yazmasinda kullanilan basliklarin tartismasina gecebiliriz. 4.2.2. Codex V45
Elyazmasindaki Basliklar Codex V'in maddi niteligine iliskin -edebi bitlinligine dogrudan etki
edebilecek- bir diger 6nemli husus da elyazmasinda risalelere verilen basliklarla ilgilidir. Codex V
elyazmasinin mevcut asamasina gore, ciltteki en az dort metnin baslangicta bir bashda sahip oldugunu
dogrulamak mimkiindiir - Pavlus'un Kiyameti, Yakup'un (Birinci) Kiyameti, Yakup'un (ikinci) Kiyameti ve
Kiyamet. Nag Hammadi Kodeksi V Basliklari,” JA 4 (2016): 235-253.

--- SAYFA 144 ---

Adem'in 130'u. Normalde Eugnostos olarak adlandirilan Codex V'in ilk incelemesinin baslangici
korunmamistir. El yazmasinin mevcut muhafaza durumuna goére dort metnin sonunda bir baslik
bulundugunu da séylemek miimkiindiir (Eugnostos, Pavlus'un Kiyameti, Yakup'un ilk Kiyameti ve
Adem'in Kiyameti). James'in ikinci Kiyametinin sonu hasar gérd(; 63. sayfanin 32. satirinin altinda - bu
muhtemelen metinlerin son satiri olurdu - Béhlig, bu metnin sonunda bir basligin da bulundugunu
gosteren baska bir satirin - yani 63. sayfanin 33. satirinin - izlerini gérdid.46 Ancak Wolf-Peter Funk'in el
yazmasi lUzerinde yaptigi titiz analiz, s6z konusu risalenin sonundaki izlerin dekorasyon isaretlerinin
kalintilar oldugunu kanitladi.47 Veilleux ayrica, Codex V'te ikinci Yakup Kiyameti'nin sonunda bir bashk
yoktur.48 Ozellikle Codex V'teki bazi metinlerin basliklarinin durumunu tartismadan énce, bilim
adamlarinin ortak tutumunun49 - yukarida belirtildigi gibi - genel olarak NHC'yi kopyalayan yazarlarin
kopyaladiklari incelemelerin basliklarina midahale etmediklerini dogrulamaktan ibaret oldugunu
vurgulamaliyiz. Ancak bu pozisyon genel olarak kodekslerle ilgilidir; En azindan Codex V 6zelinde bu
ifadeyi sorgulayacak yeterli kanitin oldugunu gérmek Uzereyiz. Bir 6n analiz, metinleri kopyalayan ayni
yazarin basliklari da yazdigini gosteriyor ki bu da tartismamizin devami agisindan énemli. Artik Kodeks
V'teki (¢ metnin (Adem'in Kiyameti, Yakup ve Eugnostos'un ilk Kiyameti) basliklarinin 6zel durumunu, en
kolay durumdan baslayip daha varsayimsal olanla bitirerek inceleyebiliriz. 46 Bbhlig ve Labib,
Koptisch-gnostische Apokalypsen aus Codex V, 85'i ayrintili olarak tartismayacagiz. Hatta Bohlig,
sonundaki olasi bashgin ne olacagini bile geri ytkltuyor: JIJJ0000000O0 00000000 (Bohlig ve Labib,
Koptisch-gnostische Apokalypsen aus Codex V, 85). 47 Wolf-Peter Funk, Die zweite Apokalypse des
Jakobus aus Nag-Hammadi-Codex V (Berlin: Akademie-Verlag, 1976), 54; ayrica bkz. Poirier, "Titres et
sous-titres", 371. 48 Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques et la Seconde Apocalypse de Jacques,
158. 49 Bu, Poirier'in genel gorusudur (Poirier, "Titres et sous-titres", 339-383), Buzi tarafindan
paylasiimistir (Buzi, Titoli e autori) nella tradizione copta, 83). Ancak Poirier, Birinci Yakup Kiyameti
bashginin aslinda daha sonra eklendigini belirtmektedir (Poirier, "Titres et sous-titres", 349.370).
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Pavlus'un Kiyameti ve Yakup'un ikinci Kiyameti'nin 131 bashidi, ¢iinkii bunlar herhangi bir tuhaflik
sunmamaktadir. * Adem'in Kiyameti'nin baslangicindaki baslik ilging bir duruma isaret ediyor: sayfanin
Ust kisminda, neredeyse kodeks sayfalandirmasiyla ayni hizada yazilmis (bkz. Resim 1 - Ek 1). Yakup'un
ikinci Kiyameti tam olarak 63. sayfanin altinda bitiyor ve bu acikca yazarin gosterdigi cabadan
kaynaklaniyor: Kodeksin sonu yaklastigi icin sayfa basina daha fazla satir yazmaya basliyor; dahasi, bir
metni yeni bir sayfanin en Ustinde baslatmanin, Codex V'e az ¢cok zengin bir gérinim kazandirarak
estetik amaclarla arzu edildigini hayal edebiliriz. Bununla birlikte, Adem'in Kiyameti'nin ilk basligi,
beklendigi yerde, yani 64. sayfanin ilk satirinda yazilmamistir: aslinda, bir baslik icin alisiimadik bir yer
olan kodeksin sayfalandirmasiyla neredeyse ayni hizadadir. NHC'deki diger érnekleri de goéz 6niinde
bulundurursak, en azindan sayfalandirmaya uygun bir bashgin beklenmedik oldugunu soyleyebiliriz.
Codex | 6rneginde, ilk metin olan Yakup'un Apocryphon'unun basinda bir baslk yoktur; sayfanin en
istiinde baslayan diger metin olan Uclii Risale'nin de basinda basligi yoktur. Codex Il érneginde, sayfanin
Ust kisminda baslayan iki metin vardir; kodeksin ilk risalesi, The Apocryphon of John ve the Book of
Thomas (ll, 138); her iki durumda da baslangic basliklari yoktur. Codex Il 6rneginde sayfanin Ust
kisminda baslayan tc¢ metin vardir; kodeksin ilk risalesi, Yuhanna Apokrifonu, Eugnostos (lll, 70) ve
Kurtarici'nin Diyalogu (lll, 120). Yuhanna ve Eugnostos'un Apocryphon'unda baslangicta herhangi bir
baslk yoktur; ancak Eugnostos'ta ilk cimle bir baslangi¢ goérevi gorur (“Kutsanmis Eugnostos...”, 1ll, 70,
1). Kurtaricinin Diyalogu'nda ise baslangicta sayfanin ilk satirina yazilmis (lll, 120, 1) ve sayfa
numaralandirmasina uygun olmayan bir baslk bulunmaktadir. Codex IV'Un ilk sayfasi agir hasar
gormUstlr, ancak sag Ust késesi korunmustur, bu da onun ilk risalesi olan Yuhanna Apocryphon'unun
baslangic¢ basliginin olmadigini dogrulamak icin yeterlidir; Codex'teki diger risale
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132 IV, BUyuk Goérianmez Ruhun Kitabi, 40. sayfanin en tstlinde baslar; burada bas baslhk yoktur, ancak
ilk cimle bir baslangic gérevi gortr (NH IV, 50, 1). Codex VI, bu tartisma icin kesinlikle cok 6nemli bir
drnektir, clinkii sayfanin en Gstiinden baslayan pek cok inceleme icerir. Petrus'un isleri ve On iki Havari,
Kodeks VI'nin ilk risalesidir ve ilk sayfanin Ust kismindaki hasarlara ragmen, baslangicta herhangi bir
baslik tasimadigini sdyleyebiliriz. ikinci risalesi Thunder, Perfect Mind, 13. sayfanin en Gstiinden bashyor
ve bir baslangic¢ bashgi tasiyor; Ust kenar boslugunun hasar gérmus olmasina ve bashgin
sUslenmemesine veya metnin baslangicindan ayrilmamasina ragmen sag késede 13 rakaminin izlerini
gormek mimkin oldugundan sayfalandirmayla hizalanmamis gibi gériinmektedir. Codex VI'daki bir
sonraki risale de sayfanin en Ustlnden, bu durumda 22. sayfadan baslar; ancak sayfanin Gst kismi agir
hasar gérdiginden basinda baslik olup olmadigini kesin olarak tespit etmek mimkin degildir. Bir
sonraki metin BUyUk GlUcimuUzin Kavrami'dir ve yine sayfanin basindan baslar (36); baslik ilk iki satir
kapliyor ve sayfa numaralandirmasiyla ayni hizada degil. Son olarak Codex VI'nin altinci metni Ogdoad
ve Ennead'dir; sayfanin st kismi hasar gérmus ancak bir basliga ait bazi sisleme izlerini gérmek
mimkin. Codex VI'da sayfa basina ortalama satir sayisi (yaklasik 33 ila 35) dikkate alindiginda, bu
basligin muhtemelen sayfa numaralandirmasiyla uyumlu olmadigini teyit etmek mimkuindir. Kodeks
Vll'de sayfanin en Ustlinde baslayan tek metin, onun ilk risalesi olan Sem'in Agiklamalari'dir ve basligi,
sayfa numaralandirmasiyla ayni hizada degildir. Kodeks Vlil'in ilk sayfasinin Gst kismi iyi korunmamistir,
ancak sayfa basina ortalama satir sayisi (31 ila 32 civarinda) g6z 6nline alindiginda, bir baslangic bashgi
icin yer yoktur ve metin muhtemelen bir baslangig¢ niteligindedir. Codex IX'un ilk risalesi Melchisedek, NH
metinleri arasinda en kotl korunanlardan biridir ve ilk sayfasi bu durumun acik bir 6rnegidir; ancak bir
baslangic¢ basliginin bazi izlerini tespit etmek mimkin, ancak sayfalandirmayla hizalanma olasiligi
konusunda hicbir kesinlige ulasilamiyor. Codex X, Marsanes'te yalnizca bir risale korunmustu ve ilk
sayfanin st kisminin neredeyse yarisi kaybolmus, bu da ilk baslikla ilgili herhangi bir onaylama yapmayi
imkansiz kiliyordu. Codex Xl'de de durum benzerdir, ilk sayfasinin buyuk bir kismi kaybolmustur ve ilk
risalesi olan Bilginin Yorumu'nun bir baslangi¢ basligi olup olmadigini bilmek imkansizdir; ikinci risalesi
olan Valentinan Sergisi de sayfanin Gst kismindan basliyor, ancak ayni zamanda bir baslikla ilgili
herhangi bir sonuca varilamayacak kadar hasarli. Allojenler,
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133 Codex Xl'deki Gc¢linci metin de sayfanin en ustinde baslar; Bir kez daha, korumanin kétd durumu,
kisinin baslangi¢ bashgi hakkinda pek bir sonuca varmasina izin vermiyor. Son olarak, Kod XII ve XllI, ilk
basliklarla ilgili sonuglara varilmasina izin verecek kadar iyi korunmamistir. Kipti Gnostik kodeksler olarak
adlandirilan diger bir 6rnek, analizimiz igin uygun olabilir. Pistis Sophia olarak bilinen cok uzun bir risaleyi
muhafaza eden Codex Askew'den bahsediyoruz. El yazmasinda uzun risale bélimlere ayriimistir. Bu
bélimlerden biri 115. sayfada basliyor ve “Pistis Sophia'nin ikinci Cildi” bashigini tasiyor. Bu baslik,
kodeksin sayfalandirmasiyla acikca ayni hizadadir ve Ustte ve altta dekoratif isaretlerle vurgulanmistir;
Adem'in Kiyameti ile ilgili temel fark, Pistis Sophia'nin iki sGtun halinde yazilmis olmasidir. Bu g6z énline
alindiginda, Apocalypse of Adem'in ilk basliginin yerlestirilmesinin oldukca sira disi oldugu dogrulanabilir.
Bununla birlikte, metnin ilk ciimlesi bir baslangig gibi isliyor gibi goriintyor: "Adem'in oglu Sit'e 6grettigi
vahiy..." (NH V, 64, 2-3).50 Buna gore, Adem'in Kiyameti'nin ilk basliginin muhtemelen sayfanin - hatta
metnin veya kodeksin tamaminin - kopyasi bittikten sonra katip tarafindan yapilan bir agiklama olduguna
inaniyoruz. Bunu vahiy ve kiyamet manasini vurgulamak, metni kiyamet olarak adlandirarak baslangici
guclendirmek amaciyla yapmis olabilir. * Metnin baska bir versiyonu, Codex Tchacos versiyonu
yayinlandiginda, James'in ilk Kiyameti basligina iliskin tartismaya yeni unsurlar eklendi; burada metin
sadece "James" olarak adlandirildi. Bu bilgilere birazdan deginecegiz; Ancak 6ncelikle Codex V
versiyonundaki James'in ilk Kiyameti baslhiginin durumunu aciklamamiz gerekiyor. Kodeks V'teki ilk Yakup
Kiyametinin baslangicindaki baslik, kesinlikle bu kodeksin basliklarina bir yazici mtdahalesinin en agik
kanitidir. Bu durumda baslik gercekten 50 MacRae’nin cevirisidir (Parrott, Nag Hammadi Codices V, 2-5
ve VI, 154-155). Basligin bir satira degil de sayfanin kenar bosluguna yazildigini ve dolayisiyla bir
parlakhktan olustugunu dlslnsek bile, burada MacRae ve Morard'inki (Morard, L'Apocalypse d'Adam,
20-21) gibi diger elestirel baskilar tarafindan énerilen ayni satir numaralarini kullaniyoruz.

--- SAYFA 148 ---

134, kodeks - ya da en azindan Pavlus'un Kiyameti ve Yakup'un ilk Kiyametinin baslangici - zaten
kopyalandiktan sonra eklenmis gibi gériintyor. Baslik, 9. ve 10. satirlarin (ya da bashgdin kendisini 24.
sayfanin 10. satiri olarak dustnirsek 11. satir) arasina yerlestirilir (bkz. resim 2 - Ek 1). Harflerin boyutu
sayfanin geri kalanindakilerden acikca daha kiclktir, bu da daha sonra ekleme olasiligini
glclendirmektedir. Ayrica s6z konusu baslik Codex V'te korunan diger basliklar gibi ortalanmayip satirin
sag tarafina yerlestirilmistir. Ve son olarak, ayni zamanda bir dikdértgen olusturan gizgilerle
cevrelenmistir; bu, iki metin gercekten birbirine yakin oldugundan, muhtemelen yazarin énceki metinden
(Pavlus'un Kiyameti) ayriimasini netlestirmek icin buldugu yol. Bize éyle geliyor ki, Yakup'un ilk
Kiyameti'nin baslangic baslhdinda sonradan bir ekleme olmasi ihtimalinden cok daha fazlasidir; bu bir
kesinliktir. Bu eklemenin Kodeks V'in yazari tarafindan mi yoksa baska biri tarafindan mi yapildigi heniiz
bilinmiyor. Daha 6nce de belirtildigi gibi, yakin zamanda yayinlanan Codex Tchacos, s6z konusu metnin
baslhginin sadece “James” oldugu baska bir versiyonunu iceriyor. Codex Tchacos'ta metnin basinda
baslik yoktur, yalnizca sonunda, 30. sayfanin altinda, iki dekoratif cizgi arasina yerlestirilmistir. Metnin
Codex Tchacos'ta “kiyamet” kelimesi olmadan farkl sekilde adlandirilmasi, Codex V'teki basliklarin
orijinalligini merak etmemize neden olmaktadir. Ayrica Codex V'teki Birinci Yakup Kiyametinin
baslangicindaki baslidin acikca sonradan eklendigini ve s6z konusu metnin vahiy 6zelliklerine ragmen
“kiyamet” kategorisine tam olarak uymadigini da dikkate almaliyiz.51 Sonug olarak sunu disintyoruz:
Ancak bunun bir olasiliktan baska bir sey olmadigini vurgulayarak, Codex V'in yazarinin James'in ilk
Kiyameti'nin bashgina "kiyamet" kelimesini ekleyip eklemedigini sorabiliriz. * 51 Bkz. Dias Chaves,
Kiyamet ve Gnosis Arasinda, 53-57.
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135 Eugnostos olarak bilinen metnin bashgindan, Codex V versiyonunda, 17. sayfadaki metnin sonundaki
kiguk izler disinda neredeyse hicbir sey ginumuze ulasmamistir (bkz. resim 4 - Ek 1). Bu izler bir veya
iki harfin kalintilar olabilir ve ingilizce52 ve Fransizca53 kritik baskilarinda omikron ([J) olarak yeniden
yaptlandirniimistir; bu, [JO00000I0I0O] basliginin bir parcasi olacaktir. Fakat aslinda, Codex V'in ilk
incelemesinin basligi, NH Codex IllI'te bashgin metnin sonunda oldukca goérinlr oldugu baska bir
versiyonun varligi nedeniyle Eugnostos54 olarak yeniden diizenlenmistir (NH 11I, 90, 13-14). Bununla
birlikte, Codex V 6rnedinde, basligindan neredeyse hicbir seyin hayatta kalmadigi inkar edilemez ve
hicbir sey onun Codex lllI'teki diger versiyonuyla ayni bashgi aldigini garanti etmez. Ancak sayfanin Ust
kismi k6t korunmustur ve basinda herhangi bir baslik izi yoktur. Kodeks V'in (1, 1) ilk satiri oldugu iddia
edilen yerde, metnin ilk satirina aitmis gibi goérinen izler bulunmaktadir. Metnin sonunda (NH V 17, 18),
ingilizce55 ve Fransizca56 kritik baskilarda omikron ([]) olarak yeniden kurgulanan, yukarida bahsedilen
bir veya iki harf kalintisinin yani sira satir sonlarinda stsleme izleri bulunmaktadir. 18. satirin altinda, bos
birakilan alanda herhangi bir siisleme izinin goérilmemesi, s6z konusu risalenin basliginin - her ne ise -
tek satirda yazildigini kuvvetle akla getirmektedir (NH V 1, 18). Bir zamanlar Codex V'in ilk risalesinin
basliginin, Codex'in geri kalaninin 6rnegini takip ederek "kiyamet" kelimesini icerebilecegini - 6rnegin
"Eugnostos'un Kiyameti" gibi bir sey olabilecedini 6ne slirmistik. Ancak delil yetersizligi nedeniyle artik
boyle bir gortise sahip degiliz. Bununla birlikte, s6z konusu metnin Kodeks Ill'te basligi acikca okunabilen
baska bir nishanin varligi nedeniyle Kodeks V'te sadece “Eugnostos” olarak adlandirildigi kesin olarak
One slrilebilir. Codex V nlishasinda hicbir sey bashdin “Eugnostos” oldugunu garanti edemez. James'in
ilk Kiyamet Ornegi 52 Parrott, Nag Hammadi Yazmalar Ill, 3-4 ve V, 166. 53 Pasquier, Eugnoste, 94. 54
Baslik olarak kullanilan “Eugnostos” kelimesinin anlami hakkinda bkz. Pasquier'in agiklamasi (Pasquier,
Eugnoste, 13-16). 55 Parrott, Nag Hammadi Codices Ill, 3-4 ve V, 166. 56 Pasquier, Eugnoste, 94. 57
Ayrintilar icin bkz. Dias Chaves, “Scribal Intervention,” 246-249.

--- SAYFA 150 ---

Yukarida anlatilan 136, ayni metnin farkl basliklarla Kipti dilinde dolasabilecegini géstermektedir.
Gercekten de Kodeks V'in ilk risalesinin elyazmasindaki gercek bashgi bilinmiyor. Onun “Eugnostos”
olmasi mimkinduar, hatta muhtemeldir, ancak kesin degildir. NH Codex V'teki basliklarin durumunu
kisaca sunduktan sonra, metinlerin yazarliginin atfedildigi karakterlerin, yani Paul, James ve Adam'in
kabullne iliskin bazi hususlarin tartisiimasina gecebiliriz. 4.3. Geg¢ Antik Kipti Baglaminda Kodeks V
Karakterleri Kodeks V karakterlerinin anlami, yani incelemelerinin atfedildigi karakterler (Paul, James ve
Adam), derlemesinin anlasiimasi ve dérdinct/besinci yuzyil geg antik Kipti ortaminda nasil yorumlanip
kullaniimis olabileceginin anlasiimasi acisindan 6zellikle 6nemli olabilir. Sonuc olarak, Kodeks V'in
derlenmesi baglaminda bu karakterlerin 6nemi ve anlami anlasiilmaya calisiilmalidir. Eugnostos'u birkag
nedenden dolay! hari¢ tutmaya karar verdik: Kodeks V'in el yazmasindan ginumduze kalanlarda
“Eugnostos” adi gecmiyor; Ustelik Eugnostos, Pavlus, Yakup ve Adem gibi incil'deki bir karakter degildir
ve karsilastirma kdlliyatimizin bir parcasi olan metinlerin hicbirinde yer almaz. Aslinda bildigimiz
kadariyla Eugnostos'un Kipti dilinde korundugunu gosteren tek metin, Egnostos'un Codex lll'teki
versiyonudur. Durum sorularinda da belirtildigi gibi58 bazi akademisyenler, cildimizi olusturan risalelerin
seciminde bunlarin 6nemini anlamaya calisarak, basta Paul ve James olmak Uzere Codex V'teki bazi
karakterlerin 6nemini zaten analiz etmislerdir. Ancak bu tlr analizler, metinlerimizin orijinal derlemesi
baglaminda bu karakterlerin anlamina ve anlasilmasina, yani Buyuk Kilise ile genellikle Gnostik olarak
etiketlenenler gibi marjinal Hiristiyan gruplar arasindaki ikinci yuzyildaki savasa odaklanmistir. Kaler59
ve Morard60 Paul ve Adil James'e atfedilen metinlerin segiminde sunu goérduler: 58 Bakiniz bélim 2.6 59
Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 149-153. 60 Morard, "Les apocalypses du Codex V de Nag
Hammadi", 342.
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Cunku her iki karakter de on iki havariden olusan orijinal grup arasinda yer almiyordu, fakat su ya da bu
sekilde, dogrudan isa'dan gelen vahiylerin alicilar olarak gériilmeleri gercegiyle baglantili belirli bir
otoritenin tutuklularnydi.61 Bu argiman, ikinci ylzyildan kalma bir cildin derlenmesiyle ilgili bir
tartismaya cok iyi uyuyordu. Ancak Kodeks V'te durum bdyle degildir: metinleri muhtemelen ikinci
yuzyilda yazilmis olsa bile, derlemesi muhtemelen dérdlinct yuzyil Kipti ortaminin Granuddar.
Karakterlerinin analizi ve bunlarin ayri ayr metinlerin her birinin ve bir batln olarak Kodeksin
algilanmasini nasil etkilemis olabilecegi, bu nedenle, dérdiinct ve besinci ylzyil Kipti Misir'inda Pavlus,
Yakup ve Adem'e nasil bakildigi dikkate alinmalidir. Ve, birazdan tartisacagimiz gibi62, ikinci yazyil
Hiristiyanliginda glincel bir konu olan Blyuk Kilise ile marjinal Hiristiyan gruplar arasindaki savas,
dordincu/besinci yuzyil Misir'inda artik devam etmiyordu.63 Sonug olarak, Kaler ve Morard'in Kodeks
V'in derlenmesindeki karakterlerin 6neminin anlasiimasina yoénelik énerisi anakroniktir. Dolayisiyla
buradaki analizimiz, Pavlus, Yakup ve Adam'in ge¢ antik Kipti okurlari icin ne anlama geldigini, yani
bunlarin bu okuyucular tarafindan nasil gérildigind, anlasildigini ve yorumlandigini anlamayi
amaclamaktadir. Amacimizin bu karakterler hakkinda tarihsel degerlendirmeler gelistirmek degil,
bunlarin Kipti baglaminda, 6zellikle de Ge¢ Antik Cag'daki anlamlarini tanimlamak oldugunu belirtmek
¢ok 6nemlidir. Bu tir bir arastirma Kipti baglamiyla sinirli olsa bile, tek bir tezde bu karakterlerin
kapsamli bir incelemesi icin zaman bulunmadigi gergegini de dikkate almak énemlidir. Dolayisiyla bu
tezin yapmayi amacladigi sey, bu karakterler ve onlarin Kipti imgelerinin Geg Antik Kipti ortaminda
Codex V'in icerigi ile okuyuculari arasinda olasi bir araci unsur olarak nasil anlasilabilecegi hakkinda bazi
degerlendirmeler sunmaktir. 61 7. Bolim'de gostermeyi planladigimiz gibi, dérdinct ylzyildaki durum -
Kodeks V'in derlendigi tahmin edilen zaman ve ayrica Kipti Misir'da muhtemelen dolasima girdigi zaman -
dordincu ylzyilda Misir'daki farkh Hiristiyan gruplari arasinda gerilimler olmasina ragmen dini durum
ikinci yuzyildan farkhydi (bkz. asagidaki bélim 6). 62 Bkz. bélum 6. 63 Bkz. mevcut tezin 6. boluma.

--- SAYFA 152 ---

138 Tartismamiza bir baslangic olarak, Boris Tomashevski'nin agiklamasini yorumlayan Robert Holub'un
su sozlerine yer verebiliriz: '(...) yaratici edebiyatin edebiyat tarihcileri icin degil okuyucular icin var
oldugunu unutmamaliyiz ve sairin biyografisinin okuyucunun bilincinde nasil isledigini diisiinmeliyiz.'64
Gercek biyografi veya 6zgecmis kulturel bir olgu olarak ilging olabilirken, yalnizca yazarin hayatinin
efsanesi olan "ideal biyografi" edebiyat icin énemlidir. tarihci. Ornegin okuyucunun Puskin, Rousseau
veya Voltaire imaiji, onlarin eserlerinin okuyucunun bakis acisindan yorumlanmasi ve
degerlendirilmesinde etkilidir (...) ideal biyografi, metin ile izleyici arasinda temel bir araci unsurdur.65
Tomashevski ve Holub, aydinlanma caginin sairleri ve yazarlariyla ilgileniyor olsalar da, onlarin
icgorilerini mevcut tezde 6nerilen calismaya uyarlayabiliriz. Belirli bir ge¢ antik Kipti okuyucusu ve onun
Kodeks V'i, metinlerini ve karakterlerini anlama sekli acisindan énemli olan, ilgili karakterlerin gercek
biyografisi ve tarihselligi degil, daha ziyade "yazarin hayatinin efsanesi", onun "ideal biyografisi"dir.
Alimlama acisindan bakildiginda takip edilmesi gereken énemli ipucu, bu karakterlerin gec antik Kipti
okurlari tarafindan muhtemelen efsanevi bir sekilde nasil gértldiaguyle ilgilidir. Bu géz 6ntine alindiginda,
dncelikle bu (¢ karakterin dncelikle incil'e ait oldugu gercegini dikkate almak énemlidir; bu muhtemelen
onlarin Kipti ortaminda yazar olarak yetkilerini ve kullanimlarini ve ayni zamanda bu okuyucu kitlesinin
kendilerine atfedilen metinlere olan ilgisini hakli gikarmak igin yeterli olacaktir. Bu, bir batin olarak
incil'deki iki anahtar karakter olan Adem ve Pavlus'un vakalari icin ézellikle gecerlidir; ilki, Yaratilis'a gére
yaratilis mitindeki temel islevi nedeniyle, ikincisi ise Hiristiyanhidin yayillmasindaki kahraman rolU
nedeniyle. Ancak Yakup'un durumunda, Yeni Ahit'teki marjinal rold, birkag kez kisa sirede ortaya
¢ikmaslyla66, onu Pavlus ve Adem'den daha az uUnll bir konuma yerlestiriyor. Ancak bu konum, Pavlus
ve Adem'inkinden daha az 6nemli olmasina ragmen g6z ardi edilmemelidir. 64 Boris Tomashevski,
"Literature and Biography", Readings in Russian Poetics: Formalist and Structuralist Views (ed. L. Matejka
ve K. Pomorska; Cambridge [MA]: MIT Press, 1962), 47. 65 Holub, Reception Theory, 20-21. 66 Bkz.
bolim 4.3.3.2.
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139 Buna ek olarak, Kipti Misir'da mutlaka dolasan ve bu karakterlere atfedilen kanonik olmayan
yazilarin varligini da dikkate almak gerekir. Bu tlr metinlerin Misir ortaminda bu karakterlerin insasi ve
anlasiimasi acisindan da 6nemli olduguna inaniyoruz. Bu kanonik olmayan literatliir muhtemelen Kipti
cevrelerinde Kutsal Yazilardan daha az dolasimda olsa bile g6z ardi edilemez.67 Sonug olarak, Pavlus,
Yakup ve Adem'in Kipti bir okuyucu icin ne anlama geldigini anlama girisimimiz, bu yazilari ve bu
karakterlerin onlarda nasil tasvir edildigini analiz etmelidir. Asagida bu karakterlerin her birinin analizine
gececegiz. 4.3.1. Paul Pavlus kesinlikle erken dénem Hiristiyanhktaki en popduler kisiliklerden biriydi.68
Yeni Ahit'te Pavlus'a atfedilen cok sayida Mektubun varlidi - Athanasius'un 39. Bayram Mektubu'nun
kendisinin de dogruladigi gibi, burada bizi ilgilendiren donemde, yani dérdinci yUzyilda, olusum
sUrecinde olan kanonunun69 - onun erken Hiristiyanlktaki dnemini ve otoritesini kanitlamak igin yeterli
olacaktir. Ustelik, Pavlus'a atfedilen Kipti dilinde korunmus pek cok apokrif metnin varligi - érnegin
Korintlilere Uciincii Mektup70 gibi - ya da Kodeks V'in kendisinden Pavlus'un Kiyameti gibi onu ana
karakter olarak 6ne cikaran diger metinlerin varhgi, 67 Yeni Ahit Apocrypha'nin ya da Eski Ahit
Pseudepigrapha'nin aktarim zincirlerini kurmak ya da izlemek, hatta bunlarin alimlanisini belirlemek
mevcut tezin kapsami disindadir. Kipti Misir'da. Bu tlr bir calisma ¢ok karmasik bir arastirma
gerektirecektir. Calismamizin amaclari agisindan Pavlus, Yakup ve Adem'e atfedilen kanonik olmayan
yazilarin Kipti Misir'da ve daha spesifik olarak Kipti cevrelerinde dolastigini géstermek yeterlidir. S6z
konusu karakterlere atfedilen bu kanonik olmayan metinlerden bazilarinin versiyonlarinin veya
parcalarinin varligi, bunlarin Kipti dilinde dolastigini kanithiyor. Dolayisiyla Pavlus'un, Adil Yakup'un ve
Adem'in himayesi altinda Kipti dilinde dolasan tek metin Codex V metinleri degildi. 68 Tam da bu
nedenle, Pavlus'un karakteri tGzerine, erken donem Hiristiyanhgin tiim kapsamini dikkate alan kapsamli
bir inceleme, bu tezin kapsami disindadir. Bu nedenle analizimizi ge¢ antik Kipti baglamiyla
sinirlayacagiz. Erken Hiristiyanlik doneminde Pavlus karakterinin insasina iliskin bir arastirma icin bkz.
Richard Pervo, The Making of Paul: Constructions of the Apostle in Early Christian (Minneapolis: Fortress
Press, 2010). 69 Bkz. Louis-T. Lefort, Athanase: lettres festales et pastorales en copte (CSCO 150-151;
Louvain: Imprimerie orientaliste, 1955), 58-64. 70 Korintliler'e Ucliincii Mektup hakkinda, bkz. Steve
Johnston, "La yazisma apocryphe entre Paul et les Corinthiens: un pseudépigraphe paulinien au service
de la polémique anti-gnostique de la fin du lle siecle" (MA tezi, Faculté de théologie et de sciences
religieuses, Université Laval, 2004).
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140 veya Visio Sancti Pauli,71 veya Acta Pauli,72 6rnegin Kipti Misir'daki 6nemini ve otoritesini kanitliyor.
Buna Misir manastir literatlriinde Pavlus'tan sirekli alinti yapildigi gercegi de eklenebilir. Misir manastir
literatlirinde73 siklikla “havari” olarak anilmasi da onun otoritesini gosterir ve bu 6zel baglamda havari
grubu acisindan yabanci olarak gorilmedigini ortaya koymaya hizmet eder. Ayni zamanda, Pavlus'a
atfedilen ve Kipti Misir'da dolasan kiyamet metinlerini de, 6rnegin Kodeks V'teki Pavlus'un Kiyameti'ni ve
ayni zamanda onun Latince esseslisini de dikkate alabiliriz.74 Pavlus'a atfedilen ve muhtemelen 2
Korintliler 12:2-4'Un bir gelisimi olan, Kipti dilinde dolasan iki baska dinya yolculugu kiyametinin varligi,
Kipti okuyucularinin Pavlus'u bu tur bir yolculukta 6ne ¢ikaran eserlere olan ilgisini géstermektedir. Bu
ilgiye, Misir manastir literatiriinde, vizyoner deneyimler ve gége ylkselis baglaminda acikca 2. Korintliler
12:2-4'ten alinti yapan pasajlarda da tanik olunabilir.75 Acgikgasi, 2. Korintliler 12:2-4'teki pasaj,
Pavlus'un her iki kiyameti icin de Kutsal Kitap'a dayali bir temel ve ilham kaynagdi olarak hizmet
etmektedir. Ancak bu, bu metinlerin zorunlu olarak Pavlus'un égretisini takip ettigi anlamina gelmez;
Codex V Apocalypse of Paul 6rneginde, metin acikca diger Pauline yazilarina géndermeler yapsa da,
Pavlus'a olan ilgisi doktrinsel olmaktan ¢ok efsanevidir. Bu olgu Kaler tarafindan "kahraman Paulinizm"
olarak adlandiriimistir ve Pavlus'un gercek 6gretisi ve onun yorumlanmasindan cok, efsanevi ve
kahraman figlUruyle ilgilenen metinleri belirtmeye hizmet etmektedir.76 71 Ernest A.T.W. Budge, Yukari
Misir Lehcesinde Cesitli Kipti Metinler (Kipti Metinleri 1-2; Londra: British Museum, 1915), 534-574 ve
1043-1084). 72 Papyrus Bodmer XLI'de Kipti dilinde korunmustur (Rodolphe Kasser ve Philippe Luisier,
“Le Papyrus Bodmer XLI en edition Princeps: I'épisode d'Ephése des Acta Pauli en copte et en
traduction.” Muséon 117 [2004]: 281-384) ve Papyrus Heidelberger'de; bkz. Carl Schmidt, Acta Pauli: aus
der Heidelberger koptischen Papyrushandschirift Nr. 1 (Leipzig: J.C. Hinrichs'sche Buchhandlung, 1904).
73 Ornegin Gal 6:1'den yapilan bir alintinin "Havari'nin tavsiyesi" olarak nitelendirildigi SBo § 106'ya
bakiniz. 74 Yukarida bahsettigimiz Visio Sancti Pauli olarak da bilinen bu metin, Kodeks V'teki Pavlus'un
Kiyameti'nden ¢ok daha Unlidir. En azindan Orta Cag'da Kipti dilinde dolastigini biliyoruz; bkz. Budge,
Miscellaneous Coptic Texts, 534-574 ve 1043-1084. 75 Ornegin, SBo § 114'te Pachomius'un cennete
yolculuguna bakiniz. 76 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 165-169.

--- SAYFA 155 ---

141 Murdock'a gore, Pavlus'un Kiyametinin amaci, "Havari Pavlus'u, en ylksek gége yukselen ve orada
yetkilendirilmis ve goérevilendirilmis bir havari kurtaricisi olarak dinyaya tekrar génderilen biri olarak
tasvir etmektir (...) Pavlus'un Kiyameti, uygun bir sekilde, cagrinin yUkselis vizyonu olarak
tanimlanabilir."77 Kaler, Pavlus'un Kiyametinin "Pavlus'u bir peygambere déntstlrdigund" ekler.
kiyamet kahramani, gorkemli bir gorev alan bir 6ngoéri sahibi.”78 Her iki yazar da - Murdock ve Kaler -
oncelikle metnimizin orijinal kompozisyon baglamiyla ilgilense de, bu ifadelerin ayni zamanda onun geg
antik Kipti ortamindaki algilanisina da uygulanabilecegine inaniyoruz. Pavlus, dordinci ylzyildan
itibaren Kipti cevrelerinde dolasan diger metinlerde zaten tasvir edilen diger bircok kisiye benzer sekilde,
goklere yukselis gerceklestiren bir kiyamet kahramani olarak tasvir edilmistir; Bu kiyamet
kahramanlarinin géklere yikselisini, ya Visio Sancti Pauli ya da ibrahim'in Ahit'i gibi Kipti dilinde korunan
ve dagitilan kiyamet metinlerinde ya da Pachomius'un Hayati gibi vizyonerin de -daha sonra gorecegimiz
gibi- bir ylkselis deneyimledigi Misir hagiografilerinde bulabiliriz.79 Bu yUkselisin kutsal bir temel
tarafindan hakli gosterilebilecedi ve desteklenebilecegi gercegi (2) Korintliler 12:2-4), daha 6nce
tartisildigr gibi, 6zellikle Kutsal Yazilarin maneviyatin ve kurallarin temeli oldugu bir baglam olan
manastircilik icin de ¢cok uygundur.80 Bu, Pavlus'un Kiyameti'ndeki Pavlus gibi bir karakterin, kiyamet
kahramani olarak tanimlanmasi nedeniyle Kipti manastir ortaminda da popluler olabilecegini géstermeye
hizmet eder; ve daha genel olarak, manastir edebiyatini okuyan herhangi bir Kipti Hiristiyan tarafindan
da bu sekilde gorilebilirdi. Dolayisiyla, yukarida tartistiklarimizin isiginda, Pavius'un Kiyametinin iki ana
nedenden dolayi ¢cok c¢ekici bir ana karakter sundugu séylenebilir: 1- o, Kutsal Yazilarin bir parcasi olan
mektuplarin yazari olan havari Pavlus'tur; 2- o, kutsal metinlerdeki bir pasajin gelismis hali olarak
cennete yuUkselen bir kiyamet kahramanidir. 77 William Murdock, "The Apocalypse of Paul from Nag
Hammadi Codex V: A Translation and Interpretation" (Ph.D. diss., The Claremont Graduate School, 1968),
213. 78 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 142. 79 Bkz. bolim 7.1. 80 Bkz. Veilleux, La liturgie
dans le cénobitisme pachémien, 262-275.
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142 Ustelik Pavlus'un Kiyametinin sonu, Pavlus'un onuncu gége vardigi ve zaten orada bulunan ruhlari
selamladig! (JOO0O0O0) cok tuhaf bir sahneyi anlatir. Bolim 7,81'deki tartismamizda gorecedimiz gibi bu
sahne, Kipti Epik Tutkular'da pek cok paralellik buluyor; dolayisiyla Pavlus'un, Kiyamet'te tasvir edildigi
sekliyle, Kipti baglaminda, 6zellikle de Epik Tutkularin algilanmasiyla dogrudan baglantili olan
baglamlarda goriilmesi veya bir sehitle karsilastiriimasi imkansiz degildir. iste bu, Codex V Apocalypse of
Paul'da tasvir edilen kahraman Paul'dur. Her ne kadar Pavlus'un Kiyameti agikga Pavlus'un mektuplarina
atifta bulunsa da, asil amaci Pavlus'un 6gretisini yaymak ya da tartismak degil, daha ziyade Gnu
muhtemelen tim Hiristiyan alemine yayilmis olan efsanevi, simgesel ve kahraman bir karakteri tasvir
etmektir. Boylece, Pavlus'un Kiyametinin gec antik bir Kipti okuyucuda yaratabilecedi etkiyi hayal etmek
mUmkUindir: Hiristiyanligin en sembolik karakterlerinden biri olan havari Pavlus'u, Ruh'un rehberliginde
(NH Vv 18, 21), goksel kurelerden gecerken (NH V 19, 23-14; 20, 5-6; 21, 28; 22, 13.28; 23, 30-24, 8),
yargl sahnelerini seyretmek (NH V 20, 10-21, 22), meleksel varliklarla diyalog kurmak (NH V 23, 1-26) ve
sonunda en ylUksek gége varmak ve sakinlerini selamlamak (NH V 24, 6-8). Son olarak, ge¢ antik donem
Kipti okuyucusu icin Pavlus'un 2. Korintliler 12:2-4'te kisa ve 6z bir sekilde anlatilan gdklere yaptigi
yolculukta gercekte ne gordigiini bilmekten daha ilging ne olabilir? Bu nedenle, doérdiinci/besinci
ylUzyilin geg antik Kipti okuyucusunun, Kaler ve Morard'in iddia ettigi gibi "Blytk Kilise'ye karsi olan"83
Pavlus'tan ziyade, 6zellikle Pavlus'un Kiyameti'nin sayfalarinda anlatilan bu kahraman82 ve kiyametgci
Pavlus ile daha ¢ok ilgilenecegine inaniyoruz. Bir Kipti okuyucu icin, Pavlus'un Kiyametinde tasvir edilen
Pavlus'ta "sapkin" veya "ortodoks" hicbir sey yoktur ve Buyuk Kilise'ye 6rttlt bir meydan okuma da
yoktur. Muhtemelen, bir Kipti okuyucu icin bu Pavlus, Tanr'yi seven ve O'nun tarafindan sevilen ve
dolayisiyla buna layik olan sadece efsanevi bir kahramandir. 81 Bkz. bolim 7.1.5. 82 Bir kez daha
Pervo'nun calismasini hatirlatiyoruz (Pervo, The Making of Paul). 83 Misir'in dérdlncu ylzyildaki dini
durumu g6z 6nlne alindiginda - Melet hiziplesmesi Kilise'yi boldiginde (bu bolim bélim 6.1'de ele
alinacaktir) - Melet partisinin - ya da kendi deyimiyle Sehitler Kilisesi'nin - havarisel mirasa dayanan
Katolik Kilisesi'nin otoritesine meydan okumanin bir yolu olarak Pavlus'u orijinal havarisel grubun parcasi
olmayan karizmatik bir figlr olarak kullanip kullanamayacagi merak edilebilir. Ancak Sehitler Kilisesi'nin
havarisel otoriteyi inkar etmemesi, sadece Katolik Kilisesi'ne karsi boyle bir otoriteye sahip oldugunu
iddia etmesi nedeniyle bunun mimkin oldugunu disinmuiyoruz.

--- SAYFA 157 ---

143 Pachomius ve Antonius gibi Misir Hiristiyanliginin diger bircok sembolik karakterine benzer sekilde
inanilmaz bir uhrevi yolculuk. 4.3.2. James Codex V'teki takma adli G¢ yazar arasinda, Hiristiyan
geleneginde normalde "efendinin kardesi" veya "Adil" olarak anilan James, Kutsal Yazilar diinyasinda
daha az 6nemli ve seckin olanidir. Her ne kadar Pavlus ve Adem kadar sembolik bir karakter olmasa da,
yine de Kutsal Yazilarda pek cok érnekte kendisinden bahsedilir. Matta 13:55 ve Markos 6:3'te Rabbin
kardesi olarak anilir. Galatyalilar 1:19'da o ayni zamanda Rabbin kardesi olarak anilir ve Pavlus
tarafindan bir elci olarak kabul edilir.84 Bilginler onun ayni zamanda Elcilerin isleri 12:17, 15:13 ve 21:18
ile 1 Korintliler 15:7'de adi gecen Yakup oldugu konusunda hemfikirdir. Ayni zamanda onun Yakup 1:1 ve
Yahuda 1.85'te adi gecen Yakup oldugu 6ne siriimustur. Dolayisiyla Kutsal Yazilardaki gelenege goére
Yakup, ayni zamanda Dirilisin de tanidi olan, isa'ya - onun kardesi olarak anilacak kadar yakin olan
biriydi. Bununla birlikte, Kutsal Yazilarda ifade edilen isa'ya olan bu yakinhiga ragmen, Yakup'un on iki
havariden olusan orijinal grupta yer almadigini dikkate almaliyiz. Morard86 ve Kaler'e87 gore onun,
isa'ya Dirilis'e tanik olacak kadar yakin olmasi, ancak on iki havariden olusan grubun bir parcasi
olmamasi, BlyUk Kilise'ye karsi olan marjinal Hiristiyanlarin onu takma adli bir yazar olarak se¢gmesine
yol acabilirdi. Bu secim, Buyuk Kilise'ye karsi tstl kapali bir meydan okumayi temsil edecek; bu
Hiristiyanlar tarafindan, havarisel okulun disindayken de Mesih'ten gelen vahiylere erisebileceklerini
gostermek icin bulunmus bir yol olacaktir. Ancak, baska bir yerde zaten tartistigimiz gibi,88 bdyle bir
ifade, orijinal 84 baglamina uygulandiginda anlamli olacaktir. O ayrica Gal 2: 9.12'de de gegcmektedir. 85
Bkz. Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 3. 86 Morard,
“Les apocalypses du Codex V de Nag Hammadi,” 342. 87 Rosenstiehl ve Kaler, L’Apocalypse de Paul,
149-153. 88 Yukaridaki 88-89. sayfalara bakin.
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144 metinlerimizin kompozisyonu, or. ikinci yUzyila aittir, ancak muhtemelen Kodeks V'in derlenmesi
baglami icin dedil, yani dérdlnci ylzyil Kipti Hiristiyan Misir'i.89 Diger bircok antik kaynak Yakup'a
onemli tanikliklar yapmaktadir;90 patristik literatlirde91 ve hatta onun Kudis'teki sehitligi hakkinda
okumanin mimkin oldugu Josephus'un Yahudi Antik Eserleri'nde érnekler bulunur.92 Yakup'a yapilan
patristik referanslar arasinda, bu tezin amaclari acisindan en énemli olani Eusebius'unkidir. Ecclesiastical
History Il, 23, 4-18.93 Eusebius'un agiklamasindaki iki spesifik nokta buradaki amacimiz agisindan
dzellikle 6nemlidir: James'i tanimlama sekli ve onun bir sehit olarak 6ldiigini ifade etmesi. Oncelikle
dikkatimizi Eusebius'un Yakup'la ilgili tanimina gevirelim: (...) o, annesinin rahminden itibaren kutsaldi.
Sarap ya da sert icki icmedi, et yemedi; etine hicbir ustura degmedi; kendini yagd sirmezdi, hamamlara
gitmezdi (...) yUn yerine keten giyerdi ve tapinaga tek basina girerdi ve diz ¢éklp halk igin bagislanma
dilerken bulunurdu, dyle ki strekli Allah'a ibadet etmesi, diz ¢c6klp halk icin af dilemesi nedeniyle dizleri
deve gibi sertlesirdi (Kilise Tarihi, 1, 23, 5-7).94 Bu tez, konuyu derinlestirmeyi amaclamaktadir.
Eusebius'un Yakup'u tanimlamasi ve bunun Misir baglami icin olasi ¢cikarimlari hakkindaki tartismalara
simdilik donelim. 89 Yukarida Pavlus'un karakteriyle ilgili tartismada belirtildigi gibi, dérdlnci ylzyilda
"Sehitler Kilisesi" ve "Katolik Kilisesi" gibi farkli Hiristiyan gruplari arasinda da din ici polemikler vardi.
Bununla birlikte, bu gruplarin her biri kendisini, otoritesi on iki havariden olusan orijinal grubun pargasi
olmayan Mesih'in 6grencilerinin gizli 6gretilerine dayanan ezoterik bir grup olarak degil, havarisel
gelenegin gercek tasiyicisi olarak goriyordu. Ayrintilar icin asagidaki bolim 6.1'e bakin. 90 Bu tezin
amaci Yakup'la ilgili gelenekler olmadigindan, yalnizca gec antik Kipti ortaminda s6z konusu karakterin
anlasiilmasinda en 6nemli olduguna inandigimiz gelenekleri tartisacagiz. Bu konuyla ilgili kapsamli bir
inceleme igin bkz. Scott K. Brown, "James: A Religio-Historical Study of the Relations Among the Jewish,
Gnostik, and Catholic Christian in the Early Period Through an Investigation of the Traditions about James
the Lord's Brother" Ph.D. tez., Brown Universitesi, 1972). Ayrica bkz. Veilleux, La Premiére Apocalypse de
Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 1-5. 91 Bkz. Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques
ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 2-3. 92 XX, IX, 197-203. Bu pasajin ve Yahudi Antikitelerinde isa
ile ilgili olanlarin gergekligine iliskin tartismalar bu tezin kapsami disindadir. 93 Eusebius, Hegesippus'un
Hypomnemata'si gibi, artik kayip olan diger kaynaklardan alinan anlatimlari korumus ve cogaltmistir.
Ayrintilar icin bkz. Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 1.
94 Lake'in Kirsopp Lake'deki cevirisi, Eusebius: The Ecclesiastical History Cilt. | (Cambridge [MA]):
Harvard University Press, 1959), 170-171.
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145 Kipti sorularina dikkat. Bildigimiz kadariyla, Codex V'teki Yakup'un Kiyametleri, Codex Tchacos'taki
Yakup'un (ilk Kiyamet) versiyonu, Thomas incili'nin Logion 12'si ve Yakup'un Apochryphon'u disinda, Kipti
literatirinde Adil Yakup'tan neredeyse hi¢ bahsedilmemektedir.95 Bu eksiklik, muhtemelen Yakup'un,
ilk Kiyamet olarak "Rab'bin kardesi" olarak da anilmasina baglanabilir. Yakup'un kendisi de bunu
dogrulamaktadir.96 Bununla birlikte, erken dénem Hiristiyan geleneginin bir kismi bu kardesligi daha
biylk bir akrabahgin gostergesi olarak97 ya da Yakup'un ilk Kiyametinin de kanitladigi gibi yalnizca
manevi olarak tasvir etmeye calistigindan, bunun Kipti literatiriinde Yakup'tan s6z edilmesinin 6niinde
bir engel olarak gérilmemesi gerektigine inaniyoruz.98 Bununla birlikte, S3b'de, Rab'bin dirilisiyle ilgili
bir talimatin ortasinda,99 Yakup'tan kisa bir s6z bulmak mimkundur; burada 1'den bir alinti vardir.
Korintliler 15:5-10'da sunlar verilmistir: Et encore nous instruisant sur la résurrection du Seigneur il dit
comme ceci: 'Lorsqu'il se leva d'entre les morts, il apparut d'abord a Céphas, puis aux douze; bir kac
kurustan daha fazla bir cihaza sahip olun, ¢ok sayida canli yok, ve hicbir seyi susturmayin; ensuite, il
apparut a Jacques (S3b s. 161).100 95 Bununla birlikte, bu tezin tartismayi amacladidi gibi, Ge¢ Antik
Cag'da Kipti dilinde mutlaka dolasan, Etiyopya dilinde korunan bir metinde - Havarilerin Tartismalari -
ondan bahsedilmektedir. 96 NH V 24, 14-15. E§er Yakup'un biyolojik agidan isa'nin gercek kardesi oldugu
dusUnallrse, bu, Hiristiyanlarin Meryem'in ebedi bekaretine olan inancina zit olabilir. 97 En eski kanit
muhtemelen Yakup'un Proto-incilinde bulunabilir. Bu sorundaki ataerkil gelismeler, Epiphanius ve
Jerome'un da belirttigi gibi, dérdiinci ylzyilin sonunda 6zellikle 6nemliydi (Cf. Delphine Vieillard, Jéréme:
Les hommes illustres [Paris: Editions J.-P. Migne, 2010], 59-61). 98 “Sen benim kardesimsin ama
bedenine gére degil” (NH V 24, 15-16); bizim cevirimiz. 99 Lefort'un Pachomius'un Uclincii Hayati'nin
(Lefort, Les vies coptes de saint Pachéme, 335-350) S3b - genel olarak konusursak, "b" kismi olarak
siniflandirdidi parcalar, gercek bir Hayat'tan ¢ok bir din dersi veya talimat gibi gériinlyor. Bir anlati
cercevesinin olmayisi ve parcali icerik bu konumu desteklemektedir. Gercekten de, parcanin geri
kalaninda, Yaratilis ve dirilis gibi ¢esitli temalarla ilgili talimatlari okumak mdmkin, ancak Pachomius,
onun eylemleri, mucizeleri, minzevi uygulamalari veya vahiyleri hakkinda hicbir hikaye yok. Bununla
birlikte, S3b'nin parcali durumu, egitim veren kisinin (yani Pachomius'un kendisinin mi yoksa
haleflerinden birinin mi) belirlenmesi gorevini zorlastirmaktadir. 100 Lefort’un Lefort’taki gevirisi, Les
vies coptes de saint Pachéme, 339. Kipti metni icin bkz. Louis-Théophile Lefort, “Glanures
pachémiennes,” Muséon 54 (1941), 190.
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146 Akademisyenler Kodeks V'in kiyametlerindeki bu Yakup'un, ayni adi tasiyan101 ve kanonik havarisel
listelerde yer alan havarilerden biriyle 6zdeslestirilmemesi gerektigi gercegini siklikla
vurgulamaktadir.102 Bununla birlikte, bu farklilasmanin, muhtemelen bu "Yakup"lar arasinda hicbir fark
goérmeyen bir Kipti okuyucu tarafindan mutlaka dikkate alinmadigini unutmamaliyiz.103 Hieronymus'un
kendisi, Antik Cag'da bu farklilasmanin zorunlu olarak olmadiginin bir kanitidir. taninmistir.104 Simdi
Eusebius'un yaptigi aciklamaya donelim. Bu aciklama mevcut tez icin 6zellikle uygundur clnki aslinda
erken Hiristiyan kesisin stereotipi olarak kabul edilebilecek seyi tasvir etmektedir. James'in karakterinin
mukemmel bir kesis modeli olarak anlasilabilecegini kanitlayabilirsek, ona atfedilen herhangi bir metin
veya onu bir karakter olarak sunan herhangi bir metin potansiyel olarak ge¢ antik Kipti okuyucu
kitlesinin, 6zellikle de manastir okurlarinin ilgisini cekecektir. Sonug olarak, Eusebius'un James tarafindan
uygulandigini tasvir ettigi cilecilik tlrU, bircok gec antik Misir hagiografisinde anlatilanlara ¢cok
benzemektedir.105 Pek ¢ok kaynaktan, Pachomian kesislerinin ve Beyaz Manastir'daki kesislerin
neredeyse hicbir zaman sarap veya baska bir alkollG icecek icmediklerini veya et yemediklerini biliyoruz;
her ikisine de normalde yalnizca revirde yatan hasta kardesler igin izin veriliyordu.106 Sirekli dua da
101 Veilleux, La idi. Jacques'in ilk Kiyameti ve Jacques'in ikinci Kiyameti, 1-5. 102 Matta 10:2-4; Mark 3:
13-19; Luka 6:12-16. 103 Fransizca'da “télescopage” olarak adlandirilan benzer bir olguyu Meryem gibi
diger Kutsal Kitap karakterleriyle ilgili olarak da gézlemlemek mimkundur. Yeni Ahit'te birkac
"Meryem"den sdz edilir ve sonraki Hiristiyan literatru siklikla bunlari karistirir. Bu konuda bkz. Urban
Holzmeister, “Die Magdalenenfrage in der kirchlichen Uberlieferung,” ZKTh 46 (1922): 402-422.556-584;
ayrica bkz. Antti Marjanen, isa'nin Sevdigi Kadin: Nag Hammadi Kiitiiphanesi'ndeki Mary Magdalene ve
iIgiIi Belgeler (NHMS 40; Leiden/New York/Koln: E.J. Brill, 1996), 1-3. 104 Bkz. Vieillard, Jéréme: les
hommes illustres, 59-61. 105 Eusebius'un anakronik gériinen taniminin dogrulugu ve kesinligi kesinlikle
sorgulanabilir. Eusebius'un Yakup hakkindaki agiklamasinin tarihsel dogruluguyla degil, bu anlatimin Geg
Antik Cag'da dolasimda oldugu ve bircok Misirli kesisinkine cok benzedigi gercegiyle ilgilendigimizi
vurgulamaliyiz. 106 Bkz. Bentley Layton, "Bir Erken Hiristiyan Manastirinda Sosyal Yapi ve Gida Tuketimi:
Shenoute's Canons ve Beyaz Manastir Federasyonu'nun Kaniti A.D. 385-465," Muséon 115 (2002): 25-55.
Ayrica bkz. Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachdmien, 249-252 ve Festugiere, Les moines
d'Orient, 59-74. Ayrica bkz. Pachomian Kurallari, 5.
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147 Misir manastirciliginda hem miinzeviler hem de koenobit kesisler icin siradan bir durum.107 Ustelik
Misir manastir hagiografilerindeki en az bir spesifik tanim, Eusebius tarafindan saglanan Yakup'un
hayatiyla ilgili anlatimla yakin tematik benzerlikler gosteriyor; Athanasius, Antonius'un Hayati'nin bir
yerinde "kesislerin babasinin" ¢ileci uygulamalarini séyle anlatir: O kadar uzun nébet tutardi ki, cogu
zaman butun geceyi uykusuz gecirirdi. Bunu bir kez degil, bircok kez yapiyor (...) GUnes battiktan sonra
gunde bir kez yemek yiyordu, ama glinasiri da yiyordu ve cogu zaman yalnizca dort giinde bir yemek
yiyordu. Yemegi ekmek ve tuzdu, icecegi ise yalnizca suydu. Et ve saraptan bahsetmek bile gereksizdir,
cunki gayretli olanlar arasinda boyle bir sey bulunamaz (...) Antonius kendini yagla yaglamayi reddetti...
(Life of Antony § 7, 6-8).108 Antonius'un cileciliginin tanimi gece ndbetleri ve dualara odaklanir, ancak
Eusebius tarafindan saglanan Yakup'un tanimina benzer sekilde onun saraptan, etten ve yagla
yaglanmaktan uzak durdugundan da bahsedilir. Bu benzerlikler 6zellikle konuyla ilgilidir ve James'i (veya
onun efsanevi karakterini) Misir'in en Gnld midnzevi Antonius'la birlestirir. Bu, Yakup karakterini Kipti
Misir'da popller kilmak icin yeterli olacaktir. Ustelik sz konusu pasaj, et ve saraptan uzak durmanin
munzeviler arasinda yaygin oldugundan da bahsediyor; bu da James'in karakterini Kipti Misir'daki bircok
munzevi ve kesise ya da en azindan ideal minzeviye baglayacak. Kipti dilinde saklanan bir baska
anlatimda, Aziz Victor'un Birinci Sehitligi'nde ana karakter109 su sekilde anlatiimaktadir: On dokuz
yasinda genc bir adamdi, Tanri'ya ibadet ediyor ve O'nun emirlerini korkuyla yerine getiriyordu. Bakire
bir bedendi, haftada sadece bir kez yemek yiyordu, batlin gece dua ediyordu (...) dinyadan nefret
ediyordu. Sarap da icmezdi. 107 Ozellikle Pachomian manastircihiiyla ilgili bir arastirma icin bkz.
Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachdmien, 276-323. 108 Athanassakis'in Tim Vivian ve
Apostolos Athanassakis'teki ¢evirisi, The Life of Antony: The Coptic Life and the Greek Life (CS 202;
Kalamazoo [Mich.]: Sistersiyen Yayinlari, 2003), 75. Bu, Greek Life'in gevirisidir, ancak Kipti Yasami'ndaki
ayni pasaj pek farklh degildir. 109 Metin bir sehitlik olsa da Victor, miinzevi gibi yasayan ve munzevi
uygulamalar yapan bir kesis olarak tasvir edilir.

--- SAYFA 162 ---

148 Ateste pisirilen yemegi yer. Kisiligini stislemedi ve kendisini zengin giysilerle ve gtlizel giysilerle
sUslemedi.110 Bir kez daha Elimizde, Eusebius'un Yakup'un tanimina benzer bir tasviri var. Sonug olarak,
Adil James'in, yukarida adi gecen metinler disinda, Kipti edebiyatindan giinimuze kalanlar arasinda
bilinmese bile, tanimindaki bu benzerlik onu potansiyel olarak dérdinci/besinci ylzyil Kipti okuyucu
kitlesi icin ilging bir karakter haline getirecektir. Dérdunci/besinci yuzyil Kipti manastir izleyicileri icin,
Antonius ve diger Unll kesisler gibi sarap icmeyen, et yemeyen ve durmadan dua eden bir karakter
hakkinda bir metin okumanin ne kadar ilginc olacagi tahmin edilebilir. Bunun yani sira James,
davranislar taklit edilmesi gereken mikemmel bir kesisin modeli olarak da gorulebilir. Bununla birlikte,
Yakup'un Kipti dilinde korunmus goriindtigid metinler, Eusebius'un bahsettigi cileci uygulamalarin
herhangi birinden dogrudan bahsetmediginden - en azindan s6z konusu metinlerden ginimuze
ulasanlarda - teorimizin gecerliligi, James ve Eusebius'un bizzat kaydettigi cilecilik geleneginin Kipti
Misir'da bilindigi gercedine baghdir. Sonuc olarak teorimizin gecerliligini kanitlamanin en kolay yolunun,
Eusebius'un Kilise Tarihinin Kipti Misir'da bilindigini ve dagitildigini géstermek olduguna inaniyoruz.
Eusebius'un Kilise Tarihi'nin dérdtncl yUzyilin ikinci yarisindan sonra herhangi bir erken Hiristiyan
ortaminda dolastigini kolaylikla hayal edebiliriz, clinkli s6z konusu eser neredeyse mikemmel bir dini
tarih haline geldi. Ancak bildigimiz kadariyla Eusebius'un Kilise Tarihi'nin Kipti dilinde hicbir kopyasi,
versiyonu, el yazmasli veya parcasi korunmamistir. Ancak s6z konusu eserin Ge¢ Antik Cag'da Kipti
Misir'da dolasima girdigine dair ikna edici kanitlara sahibiz. Aslinda iskenderiye Patriklerinin Tarihi olarak
bilinen eserin, en eski Kipti formlarinda, Eusebius'un Kilise Tarihinden materyaller kullandigi neredeyse
kesin gorlndyor.111 110 Ernest A.T.W. Yukari Misir Lehgesinde Budge, Kipti Sehitlikleri vb. Kipti Metinleri
4 (Londra: British Museum, 1914), 255-256. Kipti metni icin bkz. Budge, Kipti Sehitlikleri, 4-5. 111
Ayrintilar icin bkz. Tito Orlandi, Storia della Chiesa di Alessandria: Cilt. I: Da Pietro ad Atanasio (Milano:
Istituto Editoriale Cisalpino, 1967). Ayrica bkz. Johannes den Heijer, Mawhib ibn Mansir ibn Mufarrig et
I'historiographie copto-arabe: Etude sur la kompozisyon de I'histoire des patriarches d'Alexandrie (CSCO
513; Louvain: Peeters, 1989).
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149 Her hallkarda, baska bir metin derlemesi, s6z konusu gelenegin Gec Antik Kipti Misir'inda
dolasmakta olduguna taniklik etmektedir: On iki Havarinin Tartismalari.112 Bu antolojiyi olusturan
metinler arasindal13 ikisi James'le ilgilidir: Adil Yakup'un Vaazi ve Adil Aziz Yakup'un Sehitligi. On iki
Havarinin Tartismalari Etiyopya dilinde birka¢ ge¢ donem elyazmasinda korunmustur,114 ancak 18.
ylzyildan bu yana cok sayida Sahidik parca kesfedildiginden Kipti dilindeki énceki varhgi
tartismasizdir.115 Ustelik bu konular hicbir zaman derinlemesine tartisiimamis olmasina ragmen, Malan
tarafindan bu antolojinin orijinal kompozisyon dili olarak Kipti zaten 6nerilmis olup, tarihi besinci ve
altinci yuzyillar arasinda yer almaktadirl16. Her hallkarda, s6z konusu metnin Kipti zevkini anlamak igin
gec antik ve ortacag Kipti edebiyatini (6zellikle Alin Suciu'nun havarilerin giinltigiinti117 adlandirdigi
seyi) bilmek yeterlidir. Dolayisiyla sdylenenlerin isiginda, s6z konusu metinlerin, Kipti dilinde tamamen
korunmamis olsalar bile, Yakup'un kisiliginin Kipti baglaminda anlasiimasinda faydali olabilecegini 6ne
sirmenin mimkin olduguna inaniyoruz. 112 Bu metnin bilgisini Alin Suciu'ya bor¢luyum. 113 Bildigimiz
kadariyla, On iki Havarinin Tartismalari'nin Etiyopyaca metninin en son baskisi sirasiyla 1899 ve 1901'de
Budge tarafindan diizenlenmis ve cevrilmistir: Ernest A.T.W. Budge, On iki Havarinin Tartismalari. Cilt I:
Etiyopya Metni (Londra: Oxford University Press, 1899) ve Ernest A.T.W. Budge, On iki Havarinin
Tartismalari. Cilt II: ingilizce Ceviri (Oxford University Press, 1901). Ondan énce Solomon C. Malan bu
metinleri farkli bir baslikla cevirmisti: The Conflicts of the Holy Apostles: An Apocryphal Book of the Holy
Eastern Church (Londra: D. Nutt, 1871). 114 Budge'in baskisinda kullandigi iki el yazmasi - Oriental 678
ve Oriental 683 - 1868'de ingiliz ordusu tarafindan Londra'ya getirildi ve bugiin British Museum
koleksiyonunun bir parcasi. Budge'a gore eski el yazmasi, muhtemelen 15. ylzyilda kopyalanan Oriental
678'dir (Budge, The Contendings of the Twelve Apostles. Cilt I: The Ethiopic Text, v ve vi). 115 Ayrintilar
icin bkz. Budge, The Contendings of the Twelve Apostles. Cilt I: Etiyopya Metni, ix. 116 Malan, bu
antolojinin orijinal yazim dilinin Kipti oldugunu 6ne slren ilk kisiydi (Malan, The Conflicts of the Holy
Apostles, v). Ayrica bkz. Budge, On iki Havarinin Tartismalari. Cilt I: Etiyopya Metni, vii-viii. Her
hallkarda, bu parcalarin bircogu 1887'den beri asamali olarak yayimlanmistir: Ignazio Guidi, “Frammenti
copti Il,” ARAL 4 (1887): 19-35 ve 20-23; Walter Ewing Crum, British Museum'daki Kipti El Yazmalari
Katalogu (Londra, 1906), 128.137-138; Oscar von Lemm, "Koptische apokryphe Apostelacten I", BAISSP
1 (1890): 509-58; Oscar von Lemm, "Kleine koptische Studien I-IX", BAISSP 10 (1899): 403-434 ve 31-32;
Hugh Evelyn White, Wadi n' Natrum Manastirlari cilt. 1: Aziz Macarius Manastiri'ndan Yeni Kipti Metinleri
(New York, 1926), 38-40; Alin Suciu, "Havarilerin Apokrif Elcilerinin Kipti Kodeksinden Uc Parca", BASP 49
(2012): 241-250. 117 Alin Suciu, Berlin-Strasbourg Apocryphon: A Kipti Apostolik Anisi (WUNT 370;
Tubingen: Mohr)

Siebeck, 2017). Ayrica bkz. Suciu, “O Evangelho do Salvador, 215-254. Kisisel bir gérismede Suciu bize,
s0z konusu metnin orijinal kompozisyon dilinin Kipti olduguna tamamen ikna oldugunu sdyledi.
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150 Bu metinlerden biri olan Aziz Yakup'un Sehitligi Yakup'un Sehitligi'nde su sekilde anlatiimaktadir:
Ustelik Yiice Tanri onu peygamber Yeremya gibi secmis ve annesinin rahminden kutsamisti ve o ne
hayatinin tim gunleri boyunca sarap icmisti ne de kan akmayan et yememisti; ve basina hig ustura
¢itkmamisti, hic banyo yapmamisti ve yasami boyunca bol bir giysi disinda hicbir giysi giymemisti. Ve her
zaman mabette devam etti, ayaga kalkti, izledi ve algakgénullulikle Tanri'ya insanlarin gtinahlarini
bagislamasi icin dua etti, ta ki uzun slire ayakta durmasi ve secde etmesi nedeniyle sonunda ayadi
sisene kadar; ve bu nedenle ona 'Adil Yakup' deniyordu."118 Bu anlati ile Eusebius'un Kilise Tarihi'nde
saglanan benzerlik yadsinamaz. Dahasi, s6z konusu tanimlamanin neredeyse kesinlikle Eusebius'un
tanimindan ya da en azindan Eusebius tarafindan derlenen ve onun tarafindan Hegesippus'a atfedilen ve
her halikarda gec antik Misir'daki dolasimini kanitlayan James hakkindaki gelenekten esinlendigi
soylenebilir. Her halUkarda, biz Bir kez daha ideal kesisin tanimi olarak kolayca algilanabilecek bir tasvire
sahibiz. Elbette, bu tanimin bazi 6zellikleri birinci yuzyildaki herhangi bir dindar Yahudinin tasvirine
baglanabilir.119 Ancak yukarida tartisildigi gibi bu tir bir cileciligin bazi Misirli rahiplere de atfedildigi
inkar edilemez. yani bu tanimlamanin Kipti Hiristiyanlar tarafindan Yakup'un karakterinin nasil
gorildigini anlamak icin bir anahtar olarak dolasimda olmasi gerceginde. Sarap ve etten uzak durma -
ve dolayisiyla orug tutma - strekli dualar, asiri yoksulluk ve mltevazi ve sade kiyafetlerle ifade edilen
maddi kopukluk, bunlar 118 Translation in Budge, The Contendings of the Twelve Apostles Cilt II: The
English Translation, 71-72. Budge, The Contendings of the Twelve Apostles, Cilt I: The Ethiopic Text,
77-78. 119 Her seyden 6nce, rahip sinifiyla baglantili olanlar icin bkz. Simon C. Mimouni, Le judaisme
ancien: du Vle siecle avant notre ere au llle siecle de notre ere (Paris: Presses). Universitaires de France,
2012), 213-598.

--- SAYFA 165 ---

151 ideal bir kesisin tiim nitelikleri. Bunlar, bir Kipti okuyucunun James'i bir cilecilik modeli, érnek bir
kesis olarak algilamasina olanak taniyan, aciklamada sunulan niteliklerdir. James'in model kesis olarak
gortlme ihtimalinden daha ileri giderek bununla baglantili baska bir hipotez éne siirmek istiyoruz. James,
ornek bir kesisten cok, Kipti baglaminda bir basrahip veya bir grup miinzevinin ustasi olarak da
gorulebilir.120 Bu hipotezi desteklemek icin, James'in ilk Kiyametinden belirli bir alintiya glveniyoruz (NH
V 30, 18-30). Codex V'teki s6z konusu pasaj bosluklardan etkilenmistir, ancak Codex Tchacos versiyonu
yardimiyla kolaylikla doldurulabilirler: “(...)James, “Galge[lalm” adi verilen [dag] lUzerinde goérevlerini
yerine getiriyordu. [.....].. orada [....] muritleriyle birlikte onu teselli etmek icin dinleyen ve “Bu ikinci
usta” diyorlardi (CT 17, 7-14).121 S0z konusu alinti Yakup'u, 6grencileriyle cevrelenmis ve Kodeks V'te
“yariyen” (JO0w0) ve Kodeks Tchacos'ta “hizmet eden” (O0000000)122 - bir dagda (JO0O0) bir seyler
yapan ikinci bir usta (ilki isa'dir) olarak tasvir etmektedir. Diger bilim adamlarinin gésterdigi gibi,123
0000 veya onun Greko-Kipti esdegerinin (20000) Misir baglamindaki anlami, Misir'in cografi 6zellikleri
nedeniyle cok genistir. Misir'da cografi olarak ¢ol, dagin esdegeri oldugundan,124 s6z konusu kelime,
Kipti metinlerinde "¢ol"U belirtmek icin de kullanilabilir; 6pog, Yunanca papirislerde.125 Hatta bazi
yazarlar, bu kelimenin belirli durumlarda 120'yi belirtmek icin kullanilabilecegini 6ne stirmustir. Ve bu
hipotez, kendi hiyerarsisi ve manastirlari oldugu icin kendisine Meletliler olarak da bilinen "Sehitler
Kilisesi" adini veren gruba da uygulanabilir. Bu konuda bkz. Ghica, Les Actes de Pierre et des douze
apo6tres (NH VI,). 1)”, 177. 121 Terciime ve Kipti metin, Kasser ve digerleri, The Gospel of Judas, 134-135.
122 BOlUm 7, kisim 7.3.2'deki tartismamiza bakiniz. 123 Ewa Wipszycka, Moines et communautés
monastiques en Egypte (IVe - Vlile siécles) (JJPS 11; Varsova: Journal of Juristic Papirology, 2009),
110-111; ve Tim Vivian, Paphnutius: Histories of the Monks of Upper Egypt and the Life of Onnophrius
(CS 140; Kalamazoo [Mich.]: Sistersiyen Yayinlari, 2000), 18-26. Ayrica Bolim 7, kisim 7.3.2 hakkindaki
tartismamiza bakiniz. 124 Bir kez daha B6lUm 7, kisim 7.3.2'deki tartismamiza bakin. Ayrica bkz.
Wipszycka, Moines et communautés monastiques en Egypte, 110-111; ve Vivian, Histories of the Monks
of Upper Egypt, 18-26. 125 Hélene Cadell ve Roger Rémondon, “Sens et emplois de t0 8pog dans les
document papyrologiques,” REG 80 (1967): 343-349.
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152 "manastir."126 Her haltkarda, 0000'nin bircok munzevinin - bazilart muritlerle ceuvrili -
yari-koenobitik topluluklarin ve hatta manastirlarin mesken yeri olduguna isaret edilebilir.127
Dolayisiyla, s6z konusu pasajda James, bir dagda/colde muritlerle gevrili bir "usta" olarak tasvir ediliyor,
bu da onun karakterinin bir basrahip olarak gériilmesine dair hipotezi formile etmemize olanak sagliyor.
ya da Kipti ortamindaki bir manastir lideri. Bu hipotezi kabul edersek, Yakup'a atfedilen herhangi bir
metin Kipti okuyucunun ve hatta bir kesisin ilgisini gekecektir. Dolayisiyla, Eusebius ve Adil Aziz James'in
Sehitligi tarafindan anlatilan bu "munzevi" Yakup'un, dérdinci/besinci ylzyil Kipti izleyicisinin, 6zellikle
de manastir okurlarinin dikkatini cekecek bir karakter olacagina inaniyoruz. Kipti gelenedi de Eusebius'un
anlatimina benzer sekilde Yakup'un sehit edilmesiyle ilgilenir. En azindan Yakup'un iki Kiyameti, 128 Adil
Aziz Yakup'un Vaazi ve Adil Aziz Yakup'un Sehitligi Yakup'un sehitligine taniklik etmektedir. Yine
Yakup'un sehitliklerinin tarihselligiyle ya da bu olayin ¢esitli kaynaklarda anlatilan bircok anlatimi ve
versiyonuyla ilgilenmiyoruz. Biz daha ¢ok onun sehitligiyle ilgili geleneklerin Kipti dilinde dolasmasiyla
ilgileniyoruz. Her hallkarda, Adil James'le ilgili 6nemli sayida metnin onun sehitliginden s6z ettigi g6z
onlne alindiginda, s6z konusu karakteri sehitliginden ayirmanin oldukca karmasik gérindigu
sOylenebilir. Josephus'un anlatimindan129 Etiyopyaca gibi dodu dillerinde korunan gec¢ antik metinlere
kadar, Yakup normalde Tapinak'taki sehitligiyle baglantili olarak tasvir edilir. Kipti geleneginde durum
neden farkli olsun ki? Ve aslinda dyle degil. Adil James'ten sdz eden ve 126 Ozellikle Wipszycka, Moines
et communautés monastiques en Egypte, 110-111'de dolastigini kesin olarak bildigimiz bazi metinlere
bakilirsa; ve Vivian, Histories of the Monks of Upper Egypt, 18-26. Ancak bu yazarlar kesin referanslar
vermedikleri icin bir sekilde kendi goruslerini kanitlamakta basarisiz oluyorlar. Sonug olarak, "manastir'in
az cok varsayimsal anlami g6z 6nline alindiginda, "dag" ve "¢o6l"lUn anlamlarina bagh kalmayi tercih
ediyoruz. Daha fazla ayrinti icin Bolum 7, kisim 7.3.2'deki tartismamiza bakin. 127 Wipszycka, Moines et
communautés monastiques en Egypte, 111-115. 128 Kodeks V'teki Yakup'un ilk Kiyametinin son bélimii
cok sayida bosluk nedeniyle okunamadi. Ancak kodeks Tchacos versiyonu metnin sonunu kismen
korumustur; burada James'in sehitligiyle ilgili baska bir anlatimi okumak mimkindir. 129 Yahudi Eski
Eserleri, XX, IX, 197-203.

--- SAYFA 167 ---

153 Kipti - yukarida bahsedilen Codex V'li James'in Kiyametleri, Codex Tchacos'lu James'in ilk
Kiyametinin versiyonu, Adil Aziz James'in Vaazi ve Adil Aziz James'in Sehitligi - Adil Yakup'un muhtemelen
Kipti baglaminda bir sehit olarak gortldigi dogrulanabilir. Bu 6zellik, James'i belirli Kipti cevrelerde, yani
Ozellikle sehitlik hikayeleriyle ilgilenenlerde ve muhtemelen mevcut tezin karsilastirma kulliyatinin bir
parcasini olusturan Epik Tutkular'i okuyanlarda cok ilging bir karakter haline getirecektir. Her hallkarda,
Kipti dilinde korunan ¢ok sayida sehitlik, bu tlr metinlerin Hiristiyan Misir'daki popularitesine ve
yayginligina taniklk ediyor. Acikcasl, Codex V James'in Kiyametleri tam olarak Epik Tutkular, hatta
sehitlikler degil, ancak aralarinda bir baglanti kuran sehitlik temasini sunuyorlar. Ustelik, bu tezin
gostermeyi amacladigi gibi, bu sehitliklerden bazilarinin tematik 6zellikler bakimindan Codex V ile pek
cok ortak noktasi vardir. Sonug olarak, James, gec¢ antik donem Kipti izleyicileri tarafindan hem bir tur
"mikemmel manastir gilecisi" - hatta Kipti Misir'indaki bircok kesis ve minzeviye benzer sekilde radikal
Gile egzersizleri gergeklestiren bir manastir lideri - hem de Kipti sehitliklerinde efsanevi olarak
tanimlanan diger bircok sehit gibi, isa ugruna élen bir sehit olarak anlasilabilir. Her iki yon de James'i
Kipti izleyiciler icin ¢ok ilging bir karakter ve takip edilecek bir érnek kilacaktir. 4.3.3. Adam Adem'in
Kiyameti hakkindaki yorumunda Morard sunu belirtir: "L'antiquité a connu un nombre considérable
d'écrits mis sous le nom d'Adam qui, tous, appartenaient a uncycle de légendes tres répandues dans les
milieux juifs et que les chrétiens n'ont pas manque d'exploiter" a leur Tour.”130 Bu yazilar arasinda
Adem ile Havva'nin Hayati, Adem'in Savasi, Adem'in Tovbesi ve Adem'in Vasiyeti'ni sayabiliriz. Bununla
birlikte, 130 Morard, L'Apocalypse d'Adam, 7.
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154 bildigimiz kadariyla Kipti dilinde yalnizca Adem ile Havva'nin Hayati,131 sirasiyla Sahidik ve Fayumic
olmak Uzere iki parca halinde korunmustur. Her iki durumda da, Yunanca metin kelimenin tam anlamiyla
Kipti diline cevrilmemis, daha ziyade baska kelimelerle ifade edilmistir. Bu, Adem'i ana karakter olarak
tasvir eden Kipti dilinde aktarilan tek metnin NH Adem Kiyameti olmadidini géstermeye yeterlidir. Her
hallkarda, Kipti dilinde dolasan Adem'e atfedilen metinlerin veya onun merkezi bir rol oynadigi
metinlerin varligini kabul etmenin 6tesinde, onun profilini bu yazilara goére olusturmaya calismak gerekir.
Bu, Adem karakterinin Kipti ortaminda sahip olabilecegi rol ve 6nemin anlasilmasina yardimci olabilir.
Bununla birlikte, altinci ylzyildan kalma bir Misir Piskoposu olan Paralloslu John'un érnegiyle
baslayabiliriz.132 Buglin sadece parcgalarina sahip oldugumuz133 uydurma metinlere karsi bir vaazda,
kafir olarak adlandirdi§i bazi Hiristiyanlarin, aralarinda Adem'in Ogretileri (J0JO0000) adh birinin de
bulundugu bircok sapkin kitap yazdigini dogrular. JO0000): Dokin ce motifi, il m'a plu a moi aussi, miritler
pieux, veya plutot enfants de lumiere et enfants du jour, de vous instruire au sujet des gens de cette
espece qui ont osé kiflr Dieu, le créateur de tout homme; araba en vérité ces kafirler- sont pires que les
juifs ve les paiens suclulari, kirli. Ils ont notamment écrit des livres des livres des blasphémes, a savoir:
celui qu'on dénomme 'L'investiture de Michel', puis 'La prédication de Jean', 'La jubilation des apotres’,
Les enseignements d'Adam’, 'Le conseil du Sauveur' (Vienna K 9831, s. 48).134 131 Ayrintilar igin bkz.
Walter E. Crum, Catalog of Coptic Manuscripts in the Collection of John Rylands Library, Manchester
(Manchester/Oxford: Manchester University Press/Bernard Quaritch ve Sherratt ve Hughes, 1909), 40 ve
Michael E. Stone, A History of the Literatir of Adam and Eve (EJL 3; Atlanta: Society of Biblical Literatur,
1992), 39-41. 132 Bugun Paralloslu John hakkinda pek ¢ok biyografik bilgi bilmiyoruz; Arnold van
Lantschoot'ta bir anket bulunabilir. Miscellanea Giovanni Mercati'de (Roma: Biblioteca Apostolica
Vaticana, 1946), 296-297'de "Fragments coptes d'une Homélie de Jean de Parallos contre les livres
hérétiques". 133 Bibliothéque Nationale de Paris'te (kopya 131, f. 15) ve Viyana Ulusal Kitlphanesi'nde
(K9831 - K 9838) muhafaza edilmektedir. Lantschoot tarafindan dlizenlenmis ve Fransizcaya tercime
edilmistir: Arnold van Lantschoot. Miscellanea Giovanni Mercati'de (Roma: Biblioteca Apostolica
Vaticana, 1946), 296-326'da "Fragments coptes d'une Homélie de Jean de Parallos contre les livres
hérétiques". Parcalardan ginimdize kalanlarda, bu vaazin orijinal kompozisyonunun kesin tarihine dair
hicbir gésterge yoktur. Sadece altinci ve yedinci yuzyillar arasinda, Paralloslu John'un yasami sirasinda
yazildigini biliyoruz (Lantschoot, "Fragments coptes", 296-297). 134 Lantschoot’un Lantschoot’taki
cevirisi, “Fragments coptes,” 319. Kipti metni icin bkz. Lantschoot, “Fragments coptes,” 303.
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155 Ne yazik ki, Paralloslu John, 'The Investiture of Michael'135 haricinde, bu metinlerin kesin icerigi
hakkinda - en azindan fragmanlarda hayatta kalanlarda - hicbir seyden bahsetmez, clinkii daha sonra
metinde bas melek Mikail ile ilgili Kutsal Yazilar'daki bircok pasajdan alinti yapar ve tartisir.136 Her ne
kadar Adem'in bu Ogretilerinin icerigi hakkinda hicbir sey bilmiyor olsak da, diger taraftan, John of John
tarafindan saglanan bazi bilgilere erisimimiz var. Parallos'un kendisi - ana okuyuculari hakkinda: Ces
hérétiques pervers ont osé publier des ouvrages pleins de malédictions et d'amertume; que si les gens
simples les récitent dans les kdys et les villes de I'Egypte, pandantif que des zélants les écoutent, ils
pensent que les paroles de ces livres auxquelles on préte I'oreille sont Chooses véridiques (Vienna K
9831, s. 49).137 Bu nedenle, gore, Paralloslu Yahya'ya gore bu metinlerin ana dinleyicileri, onlari Misir'in
sehir ve koylerinde halka acik olarak okuyan ve cogunlukla gayretli kisiler (JJ000O0O0O000) tarafindan
dinlenen saf insanlardl (O000O00).139 Paralloslu Yahya'nin hayati hakkinda ¢cok fazla bilgiye sahip olmasak
da, biz rakipleri hakkinda bazi seyler biliyor. Ve bunlar, John of Parallos'un bahsettigi apokrif metinleri,
dzellikle de Adem'in Ogretilerini okuyup yayanlarin kimligine dair dnemli ipuclari olabilir. John'un
varsayllan dismanlari hakkinda, onun anisini kutlayan iki Dfinafr ilahisi araciligiyla bilgi sahibiyiz: 135
Lantschoot'a gore "le premier de ces ouvrages doit sans nul doute étre identifié avec le Livre de
I'investiture de saint Michel archange conservé par les mss. Pierpont Morgan, en sahidique dans le codex
M" 614; le titre karsilik gelen de part et d'autre et les idées battletues par Jean de Parallos dans son
homélie se rattachent aux prétendues révélations mises en dolasim par cet apocryphe" (Lantschoot,
"Fragments coptes" 299. 136 Bkz. Lantschoot, "Fragments coptes", 304-318. 137 Lantschoot'un
Lantschoot'taki gevirisi, "Fragments coptes", 320. Kipti metni icin bkz. Lantschoot, "Fragments coptes",
304. 138 Lundhaug ve Jenott, ingilizce ceviri olarak "basit fikirli halk" ifadesini énerir (Lundhaug ve
Jenott, The Monastic Origins of the Nag Hammadi Codices, 1610). van Lantschoot, Recueil des
manuscrits chrétiens d'Egypte. Tome I: les colophons coptes des manuscrits sahidiques. Fascicule 2:
Notes (Louvain: J.-B. Istas imprimeur, 1929), 25, dipnot 12. Ayrica bkz. Morard, L'Apocalypse d'Adam,
9-10. 139 Bu gayretliler (omovdaiot veya @iAénovol olarak bilinir) Misir'da ¢ok yaygindi ve Morard'a goére
bir tir kentsel minzevi topluluklar olusturuyorlardi, "menant au milieu du monde une vie plus austere
que le reste des fideles" (krs. Morard, L'Apocalypse) d'Adam, 10). Ayrica bkz. Jean Maspero, Histoire des
patriarches d'Alexandrie depuis la mort de I'empereur Anastase jusqu'a la réconciliation des églises
jacobites (518-616) (Paris: E. Champion, 1923), 198, dipnot 4 ve Gérard Garitte, "Panégyrique de saint"
Antoine par Jean, évéque d'Hermopolis." OCP 9 (1943), 133, dipnot 3.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 102 / 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 170 ---

156 onun bazi eylemleri.140 Bir zamanlar Parallos piskoposlugunun gorevi altinda, kiliselerde
apokriflerin dolasimiyla micadele etmenin yani siral4l Yahya'nin muhalif Hiristiyanlara karsi buyuk bir
savas baslattigini biliyoruz; bunlarin arasinda yedi (veya farkli bir anlatima gére bes) mezhep142 ve biri
bas melek Mikail, digeri peygamber olmak lGizere goksel karakterlerden ilham aldiklarini iddia eden iki
ileri gortsla kesis vardi. Habakkuk.143 Ayni zamanda kendi piskoposlugunda Meletlilerle de karsi karsiya
geldi.144 Bu dismanlarin, Yahya'nin micadele ettigi kiyametin olusumu ve yayilmasinda ya da onlarin
okunmasinda, hatta belki her ikisinde de su ya da bu sekilde yer aldiklarini varsaymak pek olasi degildir.
Belki de, bizzat Paralloslu John tarafindan bu apokrif metinlerin ana okuyucu kitlesi olarak bahsedilen
gayretkesler (00000O0O000)145 daha sonraki kaynaklarda John'un savastigi séylenen mezheplerden biri
olarak tanimlanabilir.146 Belki o naif insanlar (O00000) arasinda olabilir. Bu apokrif metinlerin yayicilari
oldugu soéyleniyorl47 - daha sonraki kaynaklarda Yuhanna'nin diismanlari olarak s6zi edilen bu iki ileri
gorisli kesisi sayabiliriz.148 Bu kesislerden birinin basmelek Mikail'den ilham aldigini iddia ettiginin
soylendigi ve Paralloslu John tarafindan kinanan metinlerden birinin de 'Mihail'in Yatirimi'149 oldugu
gercegdini dikkate alirsak bu son ihtimal daha da muhtemel hale gelir.149 Her hallkarda, bu tir edebiyat,
Morard 140 De Lacy O'leary, The Difnar of the Kipti Kilisesi, fasc gibi, John of Parallos gibi dini bir otoriteyi
buna karsi yazmak zorunda kalacak kadar rahatsiz edecek kadar populerdi. 1 (Londra: 1926), 90-91.
Ayrica bkz. Lantschoot, “Fragments coptes”, 297. 141 Lantschoot, “Fragments coptes”, 297.
ASmu[lnaynli Severus ayrica Paralloslu John'un apocrypha'ya karsi yurittiigi savasa da tanik olur
(Lantschoot, “Fragments coptes”, 297, dipnot 7). 142 De Lacy O'Leary, Kipti Kilisesinin Difnar'i, fasc. 1,
90-91. Ayrica bkz. Lantschoot, “Fragments coptes”, 297. 143 De Lacy O'Leary, The Difnar of the Coptic
Church, fasc. 1, 90-91. Ayrica bkz. Lantschoot, “Fragments coptes”, 297. 144 Hugh Evelyn White, The
Monasteries of the Wadi n' Natrum cilt. 2: The History of the Monasteries of Nitria and Scetis (New York,
1932), 249. Ayrica bkz. Lantschoot, “Fragments coptes”, 297. 145 Lantschoot, “Fragments coptes,” 304.
320. 146 De Lacy O'Leary, The Difnar of the Coptic Church, fasc. 1, 90-91. Ayrica bkz. Lantschoot,
“Fragments coptes”, 297. 147 Lantschoot, “Fragments coptes,” 304. 320. 148 De Lacy O'Leary, The
Difnar of the Coptic Church, fasc. 1, 90-91. Ayrica bkz. Lantschoot, “Fragments coptes”, 297. 149 Bkz.
yukaridaki 133 numarali dipnot.
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157 gozlemliyor.150 Maalesef John of Parallos'un aciklamasi, s6z konusu metnin icerigi veya burada
tartistigimiz konu icin son derece faydali olabilecek Adem'in karakteri hakkinda hicbir sey sdylemiyor.
Bununla birlikte, John'un buna karsi bir vaaz yazacak kadar sorunlu olmasi nedeniyle, Adem'in Kipti
dilinde dolasan bir metni patronluk tasladigina ve bu baglamdaki popularitesine taniklik ediyor. Paralloslu
John'un bahsettigi Adem'in Ogretileri'nin icerigi hakkinda hicbir sey bilmiyor olsak da, Kipti dilinde
saklanan diger metinler, Adem karakterinin gec¢ antik Kipti Misir'inda nasil yorumlanmis olabilecegine
tanikhik ediyor. 1983 yilinda Poirier, Hazineler Magarasi'nin Kipti versiyonunun bir parcasi olduguna
inandidi bazi parcalar yayinladi.151 Bu parcalar Pierpont Morgan Kittphanesi koleksiyonunun (Kipti 665)
bir parcasidir ve Hyvernat tarafindan "Belirli bir Theophilus'a hitap eden uydurma bir yazi" olarak
kataloglanmistir.152 Yedi yil sonra Coquin ve Godron, s6zde Cyril of Cyril'e atfedilen bir Kipti vaazi
yayinladi. iskenderiye,153 Poirier'in Hazineler Magarasi'nin Kipti versiyonunun parcalari olduguna
inandigi seylerin aslinda konusu Mary Magdalene olan bu vaazin parcalari oldugunu goésteriyor (ve bu
nedenle bu vaazi simdilik Magdalali Meryem hakkinda Encomium olarak adlandiracagiz). Acikcasi, bu
vaaz Hazineler Magarasi'nin dnemli bir blimnt iceriyordu;154 Poirier tarafindan 1983'te yayinlanan
parcalarda hayatta kalan da bu kisimdi. Mevcut tezin amacglari agisindan, Mecdelli Meryem hakkindaki
Encomium - ya da daha 6zel olarak buna dahil edilen Hazineler Magarasi'ndan alintilar - konuyla ilgilidir
cunkd Adem hakkinda gec¢ antik Kipti gortustne taniklik etmektedir. Bununla birlikte, 150 Morard,
L'Apocalypse d'Adam, 10. 151 Paul-Hubert Poirier, "Fragments d'une version copte de la Caverne des
Trésors," Orientalia 52 (1983): 415-423'( dogrulamak mimkin mi? 152 Hyvernat'in katalogu
yayinlanmadi ancak bazi bilim adamlarinin ona erisimi vardi. Bunu Poirier'e gére aktariyoruz, "Fragments
d'une version copte de la Caverne des Trésors", 416. "Theophilus"un kimligiyle ilgili olarak bkz.
Paul-Hubert Poirier, "Note sur le nom du destinataire des chapitres 44 a 54 de la Caverne des trésors",
Christianisme d'Egypte: Hommages a René-Georges Coquin (ed. J.-M. Rosenstiehl; CBC 9; Paris/Louvain:
Peeters, 1995), 115-122. 153 René-Georges Coquin ve Gérard Godron, “Un encomion copte sur
Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Jérusalem,” BIAO 90 (1990): 169-212. 154 Coquin ve Godron, "Un
encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Jérusalem", 169.
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158 Bu Encomium'un Gec¢ Antik Cag'da Kipti dilinde dolastigini mi distntyorsunuz? Poirier Hyvernat'i
takip ederek Pierpont Morgan KutlUphanesi'ndeki parcalarin tarihini dokuzuncu ytzyila tarihlendirdi.155
Mecdelli Meryem hakkindaki Encomium'un kismen korundugu el yazmasi, editérler tarafindan on birinci
ve on ikinci yuzyillar arasinda tarihlendirildi.156 Acgikca gorultyor ki, el yazmasinin kendisi metnin
olusturulma tarihi hakkinda her seyi sdylemiyor - en iyi ihtimalle bir terminus ad quem olusturabilir. Her
halUkarda Alin Suciu, Mecdelli Meryem hakkindaki Encomium'u, Misir'da uretilen 6zel bir apokrif tlra
olan, "Apostolik Anilar" olarak adlandirdigi metinler arasinda siniflandirmistir.157 Bu metinlerin tarihi
itibariyla Suciu, bunlarin "Kipti edebiyatinin Kalkeldon sonrasi donemine" ait oldugunu ileri stirer.158
Suciul59 tarafindan gin i1sigina cikarilan kanitlardaki bir baska ipucu da, bu metinlerde bulunan
motiflerden birinin, Mecdelli Meryem Uzerine methiyeler - Adem'in melekler tarafindan hirmet
edilmesil60, yedinci ylzyildan kalma en az bir MiGsliman metinde, Muhammed ibn Cerir el-Taberi'nin
Yilliklari'nda zaten tasdik edilmistir.161 Eger Muhammed ibn Cerir el-Tabari'nin kaynagi Kipti Apokrif ise,
ozellikle de Apostolik Anilar - Mecdelli Meryem hakkindaki Encomium gibi - yedinci ytzyili bir terminus ad
quem olarak alirdik. Encomium'umuz igin. Agikgasi bu, bu metnin dérdinci ve besinci yuzyil Kipti
okuyuculari arasinda Adem'in karakterine iliskin anlayis Gzerinde herhangi bir etkiye sahip olabilecegini
gostermek icin yeterli degildir. Her hallkarda, elimizdeki en iyi ipucu bu ve Geg Antik Cag'da Kipti dilinde
stUphesiz dolasimda olmasi, s6z konusu karakterin bizi ilgilendiren baglamda nasil gértldiguinu bir
sekilde yansitabilecedine inanmamizi saghyor. 155 Yukarida da ifade edildigi gibi Poirier, Hyvernart
tarafindan hazirlanan ve hicbir zaman yayinlanmayan bir kataloga (Pierpont Morgan Kiatliphanesi'ndeki
Kipti El Yazmalar Katalogu) atifta bulunmaktadir. Ancak bazi bilim adamlarinin bu katalogun el
yazmasina erisimi vardi (Poirier, "Fragments d'une version copte de la Caverne des Trésors," 416). 156
Coquin ve Godron, “Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Jérusalem,” 170. 157
Ayrintilar icin bkz. Suciu, The Berlin-Strasbourg Apocryphon, 2017. 158 Suciu, The Berlin-Strasbourg
Apocryphon, 128. 159 Alin Suciu, “Apocryphal Nag Hammadi'den Sonra Misir Manastircihigindaki
Metinler: Metinsel Gelenekler ve El Yazmasi Kanitlan” (Misir'daki The Nag Hammadi Codices in
Fourth-and Fifth Century Christian in Egypt Colloquim'de sunulan makale, Oslo, 17 Aralik 2013). Ayrica
bkz. Alin Suciu ve Ibrahim Saweros, New Testament Apocrypha: More Noncanonical Scriptures'daki “The
Investiture of Abbaton, the Angel of Death”. Cilt 1 (ed. T. Burke ve B. Landau; Grand Rapids [MI]: William
B. Eerdmans Publishing Company, 2016), 531; Suciu, Berlin-Strasbourg Apocryphon, 71.78-79. 160 Bu
motif, Olim Melegi Abbaton'un Gémlegi'nde de mevcuttur (Suciu ve Saweros, "Olim Melegi Abbaton'un
Gomlegdi"). 161 Suciu ve Saweros, “Abbaton'un Arastirmasi”, 531.
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159 Bununla birlikte, 6zellikle DlUsUs'ten 6nce oldukca carpici oldugundan, bu Encomium'da Adem'in
nasil tasvir edildigini tartismaliyiz. Aslinda o, Tanri tarafindan pek ¢ok mesihsel nitelikle onurlandirilan
Mesih'in bir 6rnegi olarak tanimlanir; en 6nemli tgl krallik, rahiplik ve kehanettir. Belirli bir noktada Tanri
Adem'e sunu soyler: "Voici que je t'ai établi roi et prétre et prophéte, toi seul es celui a qui j'ai donné la
puissance sur toute select que j'ai créée" (IFAO, Copte 27 f 7 v, a2-al10).162 Yaratilis kitabinin bir nevi
yeniden yorumlanmasi ve genisletiimesiyle. 1:26 ayni zamanda, Dieu'nun Adam'i benzerlik ve ogul
imajiyla ana azizlerden yarattigi da sdyleniyor; les anges virent la benzerlik d'Adem, comme elle était
devenue, dans cette grande gloire; ogul ylzinin benzerligiyle ilgili siddetli sikintilar var, glzel, g6z
kamastirici comme le soleil, la lumiére de ses yeux, comme des rayons (de soleil), son corps lumineux; il
parlak bir kristal haline geldi; ilk kez diinyanin ortamina birinmds, isa-Mesih'in croix'i ile ayni yerdeydi; il
le revétit du vétement royal; il placa sur sa téte la couronne de gloire; il le fit roi, prétre et prophéte; il le
fit s'assoir sur le tréne de sa gloire (IFAO, Copte 27 f 7 r a28-b27).163 Bu pasaj, Adem'in kutsal bir adam
olarak cok olumlu bir sekilde tasvir edildigi bir tanimidir. Ancak Adem'le ilgili en dikkat cekici 6zellik bu
tanimlamanin hemen ardindan gelir. Tanri'nin ona verdigi ylcelik nedeniyle meleklerin Adem'e taptigi
soylenir; Seytan kiskandi ve Adem'e tapmayi reddetti, bu da onun disuUstnin nedeni oldu. Adem'in
Cennete gelisi de soyle anlatilir: "Dieu le [fit monter] dans un [char] de feu, dans le paradis, les anges
chanterent des hymnes devant lui, avec les Chérubins et les Séraphins, 162 Coquin ve Godron'un Coquin
ve Godron'daki cevirisi, "Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Kudus,” 207.
OxO000 x0 0000.x0 000 20000 000000000 0000 O000. 000000 00 0000t 000 Ot0000000 0x00 200 000.
00000000000 (Coquin ve Godron, “Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de
Jérusalem,” 190). Coquin ve Godron, "Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de

Jérusalem®, 207. 0000 0 000000 DOOOD 00000 20 00u60x 0000000 0000 0040000 00 00420000 00000 060

00000000 000000 0o000- 000 000gwO00 20 000006 00000 D0wO0000- 00000 000000 DO00g20 0400 Og00
000 000 0000- 0000000 004000 090 000 0000000 0040000 Dy00000000 O0u00000 000 DO0000000000.
040020q 00004 20 00000 00002 Da00. 0040000000 20x0 000 00000000 0000000. 000 0000 20x0qg Dy00000
000q O0000. 0000 Dy00 20x0g 0000000 00000 Dy00qg 0000. 000 000000 000 000000000 000000 0x(0.

00000000- 00g000d (Coquin ve Godron, “Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de
Jérusalem,” 189).
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160 bénissant et adorant Dieu, se réjouissant sur Adam, parce qu'il a été recu au paradis » (IFAO, Copte
27 f7 v al5-a26).164 Acikca Seytan'in hatasi olarak kabul edilen DlsuUsten sonra Adem'in tasvir edilme
bicimi olumlu olmaya devam ediyor; metin Adem'i DlsUsten muaf tutuyor ve Tanri ona mirasini geri
alacag@ina s6z veriyor ve sunu soyllyor: "Cesaretini koru, Adam; ne crains pas et ne sois pas
[pusillalnime; je te ferai retourner a ton mirasa une autre fois; Treate mon [amour] a ton endroit; [moi,]
j'ai maudit la terre a Cause de toi, et [le serpent] qui [t']a séduit; mais, toi, [je] t'épargne, pour ne pas te
maul[dire] » (IFAO, Copte 27 f 9 r a7-a20).165 Karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan Kipti Destansi
Tutkulardan birinde, Magdalene hakkindaki Encomium'da sunulan genel tasviri cagristiran bir Adem'den
s6z edilir; bu, Aziz tarafindan sdylenen bir duanin pargasidir; Macrobius, Romali valinin huzurunda ve
vahsi hayvanlarin ortasinda: "Dieu, qui nous a aimés au point de nous concéder la dignité d'Adam, avant
qu'il et violé la loi de tes commandements, alors que toute espéce d'animaux étaient soumis et
courbaient la téte devant lui, parce que tu I'avais orné, en le faisant a ton image!" (C.V.C. 58 fol.
100-101).166 Dolayisiyla yukarida bahsedilen pasajlar i1siginda, Adem'in, Dislsten sonra bile, gec¢ antik
Kipti kaynaklarinda genel olarak cok olumlu bir sekilde tasvir edildigi sdylenebilir. Vurgu DisUlste degil,
onun Tanri ile olan yakin iliskisinde, ilahi olana benzerligindedir. Dolayisiyla - her zaman alimlama
perspektifinde - 164 Coquin ve Godron'un Coquin ve Godron'daki ¢evirisindeki Adem karakterinin, "Un
encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Jérusalem", 207) olduguna inaniyoruz. 0000 OO
0 000000 [x0 020001 000g. 20 000000[001 00020. 00000[0180000. 000 00000000 2000000 2020 000g 00

00000000C00. (001 00000000. 000000 000 00000wD 0000000. 0000wD 0x00000. x0 00x00q 0[01000000000.
(Coquin ve Godron, “Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Jérusalem,” 190). 165

Coquin ve Godron'un Coquin ve Godron'daki cevirisi, “Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a
Cyrille de Jérusalem,” 208). 000 (01200 0000 000 O=0100. 0000 0000 0000010 0200 0000 [t0010000-.
00000000000000 0000 000 000000 0-b0000w 02000 0000. [100000<2>000 0002 0000000 00 0l=010
000400000 (00001 0000 00 100 0000. 0000000[010 (Un encomion copte sur Marie-Madeleine attribué a
Cyrille de Jérusalem,” 193). 166 Hyvernat'in Henry Hyvernat'taki cevirisi, Les actes des Martyrs de
I'Egypte (Hildesheim: Georg Olms, 1977), 238. [0 00 0004000000000 000000t 000002000 000 000000000
000 0000 000 00000y00000000000 0000000 000 000000000 0000200000000 D002 006000 Ox000 00u O0xO

00000 00000 00000 bOo 0x000000000000g bOD 00000020000 (Hyvernat, Les actes des marhits de
I'Egypte, 238).
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161 Adem'in Kiyameti gec¢ antik Kipti okurlari tarafindan bu sekilde anlasilabilir. Mecdelli Meryem'in
Encomium'unda Adem'e melekler tarafindan hirmet edildiginin sdylenmesi, Adem'in Kiyameti'nin geg
antik Kipti okuyuculari icin 6zellikle agiklayicidir, cinkl Adem ile melekler arasindaki esitlik su ya da bu
sekilde Kodeks V'in metninde ifade edilmektedir: "Ve biz blyuk ebedi meleklere benziyorduk" (NH V 64,
14-15).167 * Bu bolim, Mevcut tezin benimsedigi argiiman: Codex V incelemelerindeki takma adli
karakterleri alimlama perspektifine yerlestirmek - yani bunlarin gec antik Kipti edebiyatinda nasil
goruldigu ve tasvir edildigi - Codex V metinlerinin dordincl/besinci ylzyil Kipti Misir'inda nasil
okundugunu ve yorumlandidini anlamamiza olanak saglayabilir. Bir “Gnostik Pavlus”168, Adem'le
baslayan secilmis bir Seth soyunul69 ya da BlyUk Kilise'ye meydan okumayi kisilestiren James
olarak170 dustinmek yerine, bu karakterleri gec¢ antik Kipti baglaminda bir alimlama perspektifinde
dislinmeyi tercih edebiliriz. Yukarida 6ne strdigimiz gibi, bayldk havari ve kahraman olarak Pavlus
-yukarida bahsettigimiz Pachomius edebiyatinin pasajlarinda da gosterildigi gibil71; Cileci yasam icin
mukemmel bir model olarak James, ama ayni zamanda bir sehit olarak - Eusebius'un Kilise Tarihi ve On
iki Havarinin Tartismalar'nda da gorildiigi gibi;172 ve Adem, Tanri'nin ilk insan yaratimi, ilahi olana
benzeyen ve melekler tarafindan saygi duyulmaya layik olan - Mecdelli Meryem Uzerine Encomium ve
Aziz Macrobius'un Tutkusu'nda da goruldigu gibi.173 167 MacRae'nin Parrott, Nag Hammadi Codices V,
2-5 ve VI, 155. 168 Elaine Pagels, The Gnostic Paul: Gnostic Exegesis of Pauline Letters (Philadelphia:
Fortress Press, 1975). 169 Ornegin Morard, L'Apocalypse d'Adam, 10-12'deki Apocalypse of Adem'in
Sethian karakterinin tanimina bakin. Ayrica bkz. Birger Pearson, Gnostisizm, Yahudilik ve Misir
Hristiyanhdi (Minneapolis: Fortress Press, 2006), 55.56.67. 170 Morard, “Les apocalypses du codex V",
342; Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 149-153 171 Yukaridaki 137-142. sayfalara bakiniz. 172
Yukaridaki 142-153. sayfalara bakin. 173 Yukaridaki 153-160. sayfalara bakin.
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162 -5- Karsilastirmali Edebiyat Kalliyati'nin Sinirlandiriimasi, Gerekcelendirilmesi ve Tanimlanmasi 5.1.
Giris iki farkli derlemi karsilastirmayi amaclayan bir calismanin temel én adimlarindan biri, her iki edebi
koleksiyonun sinirlandiriimasi, gerekgelendirilmesi ve tanimlanmasidir. Yukarida sdylenenler
muhtemelen bu sinirlamanin temelini olusturmustur. Her hallkarda, konuyu daha da acikhda
kavusturmak icin, bu tez, Eugnostos, Pavlus'un Kiyameti, Yakup'un Birinci ve ikinci Kiyameti ve Adem'in
Kiyametil olarak bilinen metinleri iceren NH Kodeksi V'i ve genel olarak dérdtncu/besinci ytzyil Misir
hagiografik edebiyati olarak adlandirilan ve asagida ayrintili olarak tanimlamayi distindigtimuz eserleri
karsilastirmayir amaclamaktadir. Bu karsilastirma, her iki kulliyatin ortak noktasi dikkate alinarak
yapilacaktir; her ikisinin de Ge¢ Antik Cag'da Kipti dilinde dolasimda oldugu gercegdi.2 Bu nedenle,
burada Codex V'in incelemelerinin orijinal kompozisyonuyla ilgilenmiyoruz; Kipti dilinde derlenmis
metinler olarak onlarla ilgileniyoruz. Bununla birlikte, edebi killiyatimizin sinirlandiriimasi, biri zamansal
digeri cografi/dilsel olmak Uzere iki farkli meseleyi icermektedir. Zamansal mesele, Kodeks V de dahil
olmak Gzere NHC'nin Uretildigi ve dagitildigi zamanla, yani dérdinci ylzyil Kipti Misir'indaki bir anla
ilgilidir. Dolayisiyla arastirmamiz Codex V'i Ureten ¢evrenin bu ciltte bulunan edebi tema ve motiflerle
ilgilendigini géstermeyi amacgliyorsa, karsilastirmamizda dncelikle ayni dénemde Kipti dilinde dolasan
literatlrt dikkate almak gerekir. 1 Nihayetinde bu metinlerin bilinen diger versiyonlari olan Codex lll'ten
Eugnostos ve Codex Tchacos'tan (ilk Kiyamet) James'e gerektiginde deginilecek ve tartisilacaktir. 2
Bunun tek istisnasi muhtemelen bildigimiz kadariyla yalnizca Yunanca yazilmis ve saklanmis olan
Ammon Mektubu'dur. Bununla birlikte, bir stire Pachomian Kipti dilinde konusulan bir manastirda
yasayan eski bir Pachomian kesis tarafindan yazildigi icin, Codex V'in derlendigi ve dagitildigi varsayilan
dénemde Misir hagiografik literatliriinde moda olan seylere de taniklik edebilecegine inaniyoruz.
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163 Codex V'in muhtemelen dérdincu yuzyilda derlenmis olmasi, kullaniminin ve kabulinin o zamanla
sinirli oldugu anlamina gelmez; Aslinda, elimizde yalnizca NHC icin bir terminus post quem (dérdinci
yuzyil ortasi) icin kanit var, fakat hicbir sey onun terminus ante quem'ini tanimlayamiyor. Baska bir
deyisle, Codex V'in ve diger NHC'nin dordincl ylzyilda gémildigtne ve dolayisiyla dolasimdan
kaldirildigina dair hicbir sey bize glivence veremez; Veilleux'niin 6ne sirdagu gibi, Athanasius'un 367
Bayram Mektubu'nun NHC'nin gédmulmesinin nedeni olarak gosterilmesi bir hipotezden baska bir sey
degildir.4 Shenoute'nin Apocrypha'ya karsi Catechesis olarak da bilinen | am Amazed5 ve Paralos'lu
John'un vaazlan7 gibi daha sonraki kaynaklar, apokrif metinlerin dérdinct yuzyildan sonra Yukari
Misir'da dolasmaya devam ettigini gdstermektedir. Ustelik, icinde NHC'nin bulundugu kavanozu kaplayan
comlek kasesinin besinci ylzyila tarihlenebilecedi goriliyor8; bu da onun daha uzun slre, zorunlu olarak
dérdiinci yuzyildan sonra kullanildig fikrini destekleyebilir. Dolayisiyla Kodeks V'in daha sonraki
dénemlerde, yani dérdiincl ylzyildan sonra kullanilma olasiligi, karsilastirma kalliyatimizi dérdiinci
ylzyildan sonra muhtemelen Yukari Misir'da Uretilen ve dagitilan Misir hagiografileriyle genisletmemize
olanak tanir. Daha sonraki metinlerin karsilastirma kulliyatimiza dahil edilmesini destekleyen bir diger
faktor, kaynaklarin ortak kithgi ile ilgilidir; bu durum, genel olarak Antik tarih Gzerine yapilan calismalarin
normal olarak karsilastigi ve Erken Hiristiyanlik bilginlerinin de Ustesinden gelemedigi bir durumdur.
Dordlncl/besinci ylzyila ait oldugu kesin olarak tarihlenebilen menkibelerin sayisi sanildigi kadar fazla
degildir. Bu durum bizi, Kipti edebi zihniyetini anlama ¢abamizda muhtemelen daha sonraki kaynaklara
basvurmaya yoéneltiyor: 3 This terminus post quem, NHC'nin Gretim zamanina dayanmaktadir ve
kapaklarini giiclendirmek icin kullanilan papirtslerde saklanan yazil tarihler araciligiyla belirlenebilir
(bkz. béliim 2.3). Ustelik, béliim 2.3'te tartisildigi gibi, papirtisiin yazili bir belge olarak ise yaramaz hale
gelmesinin ve daha sonra atilip not defteri olarak veya diger kodekslerin kapaklarina takviye olarak
kullanilmasinin biraz zaman alabilecegi disuntlebilir. Sonuc olarak NHC Uretimi, geleneksel olarak ileri
surulen dérduncia yuzyilin ortalarindan daha sonraki bir dénemde gerceklesmis olabilir. 4 Veilleux,
"Monachisme et gnose. Deuxiéme partie: Contact littéraires et doctrinaux entre monachisme et gnose."
Ayrica bolim 2.5'teki tartismamiza bakin. 5 Hans-Joachim Cristea, Schenute von Atripe: Contra
Origenistas: Edition des koptischen Textes mit annotierter Ubersetzung und Indizes einschlieBlich einer
Ubersetzung des 16. Osterfestbriefs des Theophilus in der Fassung des Hieronymus (bdliim 96) (STAC
60; Tubingen: Mohr Siebeck, 2011). 6 Bkz. Orlandi, "Shenoute'nin Apokrif Metinlerine ve Nag
Hammadi'nin Gnostik Metinlerine Karsi Bir iimihal". 7 Bkz. van Lantschoot, “Fragments coptes d'une
homélie de Jean de Parallos contre les livres hérétiques.” 8 Bkz. James Robinson, “Nag Hammadi
Kodekslerinin Kesfi,” BA 42 (1979), 212-213.
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164 derlendi ve Kodeks V alindi. Son olarak, daha sonraki metinlerin de daha 6nceki baglamlara,
zihniyetlere ve kultlrlere tanikhk edebilecegine ve dérdiinci ylzyildan sonra yazilan Kipti kaynaklarin
ayni zamanda NH Kodeksi V'in dolasima girdigi donemde moda olan edebi konulari ve motifleri
yansitabilecegine inaniyoruz. Buna gore, bu konularin, muhtemelen daha sonraki dénemlerde
olusturulmus karsilastirma hagiografileri kiilliyatimiza dahil etmemize izin verdigine inaniyoruz. Ozellikle
“Epik Tutkular” olarak adlandirilan Kipti Sehitlikleri akla gelebilir. Bu tezin gostermeyi amacladigi gibi,
bunlarin kesin olusum tarihi bilim tarafindan belirlenmemistir ve bu konudaki gérusler dérdincu
ylUzyildan on birinci ylzyila kadar farklhilik gostermektedir.9 Ancak yukarida tartisilanlarin isiginda, onlari
karsilastirma kulliyatimiza dahil etmemizi engelleyen énemli bir kayginin olmadidina inaniyoruz. Daha
sonraki kaynaklar derken daha sonraki elyazmalarini kastetmiyoruz. Ortagag Kipti kaynaklari tizerine
yapilan arastirmalarda her zaman dikkate alinmayan dnemli bir ayrim, bir metnin, icinde yer aldigi el
yazmasindan ¢cok daha eski olabileceg@i gercegiyle ilgilidir; 6rnedin onuncu yizyildan kalma bir el
yazmasi, pekala ¢ok daha eski bir metnin kopyasi/cevirisi olabilir. Ve aslinda, mevcut tezin girisinde de
belirtildigi gibi,10 erken donem Hiristiyanlk ve genel olarak antik tarih calismalari genellikle daha sonraki
elyazmalarina dayanmaktadir. Birinci yUzyildaki Yeni Ahit elyazmalarinin mevcut olmamasi - ya da daha
dogrusu korunmamis olmasi - 6rnegin bilim adamlarinin Yeni Ahit'in kendisi ve onun Sitz im Leben'i
Uzerinde calismasini hicbir zaman engellemedi. Tipik bir ikinci ve Gg¢tuncd yuzyil fenomeni olan
“Gnostisizm” Uzerine yapilan calismalar blyuk 6lcide ve neredeyse tamamen daha sonraki
elyazmalarina dayanmaktadir. Bu konuyu iki ana nedenden dolayi vurguluyoruz: 1) karsilastirma
kalliyatimiza dahil edilen menkibelerin hicbir el yazmasi dérdinci veya besinci yuzyila
tarinlenmemektedir; hepsi daha sonraki donemlere aittir, bu da orijinal kompozisyonu daha erken bir
déneme tarihlememizi engellemez; 2) bazi bilim adamlarinin, bazi hagiografilerin daha erken bir
kompozisyon tarihi ile ilgili ileri stirdigUu ana itirazlardan biri - ve biz 9 Asagidaki bélim 5.3'e bakiniz. 10
Ozellikle sayfa 3-4'e bakiniz.

--- SAYFA 179 ---

165'in 6zellikle bazi Epik Tutkular hakkinda distndukleri - bu tirtn daha 6nceki el yazmalarinin hic ya da
sadece birkaginin bilinmesiyle tam olarak baglantiliydi.11 Az énce tartistigimizin isidinda, herhangi bir
Antik veya gec¢ antik metin icin daha sonraki bir kompozisyon tarihi 6nermek bundan ¢ok daha fazlasini
gerektirir. Cografi/dilsel konu 6ncelikle Codex V'in muhtemelen Kipti ortaminin bir Grini oldugu
gercegiyle ilgilidir. Bunu g6z 6énlinde bulundurarak, Misir'in yerli Grini olmayan hagiografileri veya
hagiografik edebiyat tlrlyle ilgili metinleri dahil etmeyi disinmuyoruz. Historia Monachorum ve Historia
Lausiaca gibi metinler, Misir'da manastirciligin dogusu ve gelismesine iliskin degerli ve dogru tarihi
bilgiler icerebilir; ama bunlar “yabancilar” tarafindan, Misir'dan gelen yabancilar tarafindan, Misirli
olmayan bir dinleyici kitlesini de hedefleyerek bestelendi. Bu muhtemelen bu metinlerin gec antik Misir
edebiyat kiltariiniin nasil bir érnek teskil etmeyebilecegdini gdstermek icin yeterlidir. Ote yandan Ammon
Mektubu gibi yalnizca Yunanca yazilmis ve muhafaza edilmis bir metin, karsilastirmamiz icin elbette
degerli bir kaynaktir. Muhtemelen Kipti dilinde dolasima girmemis olsa bile, Ammon Mektubu yerli Misir
manastircihdinin bir Grinddir, ¢inkld Pachomius'un en Unll halefi olan Theodore'un rehberliginde
muhtemelen Pachomian Kipti dili konusan bir manastirda yasayan eski bir Pachomian kesisi tarafindan
yazilmistir. Ammon Mektubu, basligina ragmen detayli olarak gérecegimiz gibi, Theodore'u bir aziz olarak
yuceltmek amaciyla yazilmistir ve dolayisiyla bir menkibe yazisi olarak kabul edilebilir. Ve aslinda
Mektup, Misirh manastir yasamlarinin beklenen kaliplarini takip ediyor ve bu da onu karsilastirma
killiyatimiza dahil etmemize olanak sagliyor. Karsilastirma killiyatimiza iskenderiyeli Athanasius'un
Antonius'un Hayati adli eserini de dahil edecegiz. Her ne kadar orijinal olarak Yunanca yazilmis olsa da,
cogunlukla Kipti rahipleri de dahil olmak tzere Misirli kesislere hitap ediyordu; ve asagdida gorecedimiz
gibi, Martyrium in Multidisipliner Perspective: Memorial Louis Reekmans (ed. M. Lamberigts ve P. van
Deun; BETL 117; Leuven: Leuven University Press/Peeters, 1995), 394'te 11 Willy Clarisse, "The Coptic
Martyr Cult" icin standardi belirliyor.
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166 Kipti'deki hagiografik edebi tirdir ve gec antik Kipti hagiografileriyle pek cok ortak noktaya sahiptir.
Bunu soyledikten sonra dikkatimizi hagiografi kavramina ve bu terimle neyi kastettigimize cevirmeliyiz.
Bu kavramin en iyi tanimi Delehaye tarafindan formule edilmistir: (...) kesinlikle hagiografik olmasi igin
belgenin dini karakterde olmasi ve bilgilendirmeyi amaglamasi gerekir. Dolayisiyla bu terim yalnizca
azizlere bagliliktan ilham alan ve bunu tesvik etmeyi amaclayan yazilara uygulanabilir. ilk basta
vurgulanmasi gereken nokta hagiografi ile tarih arasindaki ayrimdir. Hagiographer'in calismasi tarihsel
olabilir, ancak mutlaka bdyle olmasi gerekmez. Miminlerin kullanimina uyarlanmis resmi bir kayittan,
gerceklikten tamamen kopmus, en coskulu karakterde siirsel bir kompozisyona kadar, azizlerin
yuceltilmesine uygun her tirld edebi bicimi alabilir.12 Delehaye'nin taniminda iki noktayi
vurgulayabiliriz: 1- Hagiografilerin dogru tarihi eserler olmasi amaclanmamistir; bir azizin hayatina iliskin
anekdotlar anlatarak okuyucularina fikir vermeyi amaclamaktadirlar. Bazi durumlarda menkibeler, belirli
bir azizin gercek hayatina iliskin degerli bilgiler saglayabilir, ancak bunlarin asil amaci bu degildir. Her
hallkarda, bu tezin hagiografilere olan ilgisi, onlarin Misir edebi kiltlrine taniklik etmeleri gercedinde
yatmaktadir. Bu tez, Misir hagiografilerinin tarihselligiyle degil, onlarin edebi icerigi ve bicimiyle
ilgilenmektedir. 2- Hagiografiler, azizlerin yUceltilmesine uygun her tirlt bicimi alabilir. Bu tez icin Kipti
dilinde korunan iki spesifik hagiografi bicimini ele almayi sectik: manastir yasamlari ve Kipti sehitlikleri.
12 Hippolyte Delehaye, Azizlerin Efsaneleri. An Introduction to Hagiography (London/New
York/Bombay/Calcuta: University of Notre Dame Press, 1961), 2. Bununla birlikte, alintilanan pasajin
Delehaye tarafindan hagiografinin nihai tanimi olarak sunulmadigi séylenmelidir.

--- SAYFA 181 ---

167 ilk grup Misirl manastir yasamlarindan olusur, yani kesislerle ilgili hagiografiler iki alt gruba
ayrilabilir: basrahiplerin yasamlari (Pachomius'un Yasamlari, Ammon'un Mektubu ve Shenoute'nin
Yasami) ve mUnzevilerin yasamlar (Antonius'un Hayati, Pambo'nun Hayati, Onnophrius'un Hayati ve
Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri). ikinci grup, bilim adamlarinin "Epik sehitlikler"13 olarak adlandirdigi,
Kipti dilinde korunan ve dolayisiyla Kipti Misir'inda dolasanlardan olusur. Bu Kipti sehitliklerinin timu,
Diocletianus'un BlUyUk ZulmU altinda olen sehitlerin yaptiklarini anlatmayi amacliyordu. Genel olarak
konusursak, onlar Ug alt gruba ayirabiliriz:14 1) Agphasl Jules'un cevresi ile iliskili olanlar - bircok Epik
Tutkunun kendisine atfedildigi takma adli yazar; 2) Basilides'in ¢evresi ile ilgili olanlar - bu Epik Tutkularin
cogunda gorilen bir karakter; 3) 6énceki iki gruba baglanamayanlar. Karsilastirmah killiyatimizin
sinirlandiriimasindaki bir sonraki adim, secimimizin ve diger metin tarlerinin hari¢ tutulmasinin
nedenlerini hakl ¢ikarmahdir. Bu sinirlamayi hakli gikarmak icin G¢ ana neden tespit edebiliriz: 1- Misir
hagiografilerinin anlatim cercevesi, bunlari Eugnostos hari¢c Codex V risalelerinin anlatim ¢ergevesiyle
iliskilendirir. Eger mektuplarla ilgili bir killiyatla ilgileniyor olsaydik, karsilastirmal analizimizi
dérdinci/besinci ylzyil Misir harflerine odaklamis olurduk; eger bir vaaz killiyatiyla ilgileniyor olsaydik,
analizimizi dérdiincii/besinci ylizyll Misir vaazlan (izerine odaklardik; isa'ya atfedilen bir logia killiyatiyla
ilgileniyor olsaydik, analizimizi Col Babalari'na vb. atfedilen dérdincui/besinci yuzyil Misir s6zlerine
odaklardik. Kesin olarak konusursak, Misir hagiografileri, Pavlus'un Kiyameti ve Adem'in Kiyameti gibi
tam olarak kiyametler degildir veya Yakup'un ilk Kiyameti gibi vahiy niteligindeki diyaloglar degildir,
ancak onlarin edebi cercevesi Kodeks 13 ile zengin bir karsilastirma alani saglar. Bu "Epik Sehitler" veya
"Epik Tutkular"in bilim adamlarinin geleneksel olarak "Tarihsel Sehitler" olarak adlandirdiklarindan farkl
oldugu akilda tutulmahdir. Destansi Sehitler fantastik ve mantiksiz olana olan zevkleriyle taninir.
Anlatilart her zaman abartili, fantastik gortntuler, mucizeler ve inanilmaz olaylarla doludur. Bir arastirma
icin bkz. Hippolyte Delehaye, Les passions des sehitler et les tirler littéraires (SH 13 Bruxelles: Société
des Bollandistes, 1966). 14 Bu alt bélim Orlandi tarafindan 6nerilmistir; bkz. Tito Orlandi, Omelie copta
(Torino: Societa Editrice Internazionale, 1981), 5-24; ayrica bkz. Tito Orlandi, The Roots of Egypt
Christian (ed. B. Pearson ve J.E. Goehring; Philadelphia: Fortress Press, 1986), 78-81.
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168 V incelemeleri. Dahasi, en azindan Yakup'un Kiyametleri'nin Kipti izleyiciler tarafindan muhtemelen
bir sehitlik olarak algilandigina inaniyoruz; Sonuclarimizda bu konuya tekrar donecegiz; 2- Gec¢ Antik Misir
edebiyatinda da bol miktarda bulunabilen Kodeks V'te bulunan edebi tema ve motiflere yonelik
arayisimiz, bu tir hagiografiler, yani manastir yasamlari ve Kipti sehitlikleri ile daha verimli oldugunu
kanitladi; 3- Kipti dilinde korunan eserlerin hacmi ¢ok buyuktir; bu acikca doktora kapsaminda tam bir
karsilastirma yapilmasini engellemektedir. tez. Kodeks V'i Kipti dilinde ginUmUze ulasan her seyle (hem
orijinal olarak bu dilde yazilmis hem de ona cevrilmis) karsilastirmak neredeyse imkansizdir. Codex V ile
diger Kipti metinler arasindaki karsilastirmanin verimli olabileceginin farkindayiz ancak bu, tek bir
doktora derecesinin sinirlarini asacaktir. tez. Ancak gelecekteki akademisyenlerin burada baslattigimiz
calismalara devam ederek bu yaklasima ilgi gostereceklerini umuyoruz. Bu nedenle karsilastirma
kalliyatimizin bir parcasi olan Ge¢ Antik Misir menkibelerini iki gruba ayirmaya karar verdik: 1- Birinci
grup, bir sekilde “manastir hayatlari” olarak adlandirilabilecek metinlerden olusmaktadir. Bu metinler,
manastirdaki "Unldlerin" yasamlarini hagiografik terimlerle anlatir; Bu manastir Gnltlerinden bazilan
kesinlikle tarihi karakterlerdi - Antonius, Pachomius ve Shenoute gibi - digerleri muhtemelen efsaneviydi
- Pambo ve Onnophrius gibi. Bununla birlikte, bu metinler Misir kiltGrantn orijinal bir Grinadur ve bu
nedenle karsilastirmamizda faydali olabilir. Bu kategorideki alt gruplarin ayrimini su sekilde olusturduk:
a) manastir basrahiplerinin yasamlar (Pachomius, Theodorel5 ve Shenoute) ve b) mlinzevilerin
yasamlari (Antonius, Pambo, Onnophrius ve Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri). 2- ikinci grubu ise
Destansi Tutkular olarak da bilinen Kipti sehitlikleri olusturur. Bu grubu (¢ alt gruba ayirmaya karar
verdik: 1) 15. Jules'un ¢evresi Yukarida belirtildigi gibi, burada Theodore'un hayati dedigimiz sey aslinda
Ammon'un Mektubu'dur ve acikca Pachomius'un halefinin hagiografisi oldugu aciktir.

--- SAYFA 183 ---

169 Agphas (bkz. b6lim 4.2.1); 2) Basilides cemberi (bkz. b6lim 4.2.1); 3) Herhangi bir cevreyle
iliskilendirilmesi gerekmeyen, daha dogrusu parcali yapilari nedeniyle herhangi bir cevreyle
iliskilendirilemeyen sehitlikler (bkz. Bolim 4.2.1). Simdi bu kaynaklarin kisa bir sunumuna ve
aciklamasina gececegiz. Ancak amacimizin bu metinler hakkinda yeni ve kesin degerlendirmeler sunmak
olmadigini vurgulamaliyiz; bu tamamen mevcut tezin kapsami disinda olacaktir. Agiklamamiz yalnizca bu
metinlerle ilgili kisa degerlendirmeler yapmayi, karsilastirma ¢alismamizin temellerini olusturacak
degerlendirmeleri saglamayi amaglamaktadir. Bu nedenle, bu metinlerle ilgili orijinal dili veya yazilma
tarihi gibi kesin sorular ele almayl amaclamiyoruz. Bu tezin amaclari acisindan, bu metinlerin Kipti
Misir'da dolastigini belirtmek yeterlidir. Metinlere iliskin daha detayl tartismalar ve mevcut tezin kapsami
disinda kalanlar igin okuyucu her zaman kaynakgaya basvurabilir. Bu metinlerin orijinal olusum
tarihleriyle ilgili olarak -tartismamiz agisindan ¢ok 6nemli olmasalar da- ne zaman kesin olduklarini, ne
zaman varsayimsal olduklarini belirtmeyi amacliyoruz. Akademik calismalarla derinlemesine analiz
edilmemis metinlerle ilgili olarak, daha fazla arastirmanin bu 6nerileri dogrulayabileceginin veya bunlara
karsi cikabileceginin bilincinde olarak, kendimizi akademisyenler tarafindan énerilen tarihlerden
bahsetmekle sinirliyoruz. 5.2. Manastir Yasamlari 5.2.1. Basrahiplerin Yasamlari 5.2.1.1. Pachomius'un
Yasamlari Pachomius dosyasi kesinlikle Ge¢ Antik Cag'daki en karmasik metin koleksiyonlarindan biridir;
Birincisi, Pachomius'un Gec¢ Antik Cag'da ve Orta Cag'da Misir'da ve ayni zamanda bir buttn olarak Dogu
ve Bati Hiristiyanlik'ta kazandigi séhret, onunla baglantili calismalara, 6zellikle de Hayati ve Kurallari'na
(ikincisi muhtemelen ilk koleksiyon olarak kabul edilir) olan ilgiyi artirdi.
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Manastir kurallarinin 170'i ve kesinlikle bildigimiz en eskisi.16 Bu ilgi, bu eserlerin Yunanca, Kipti, Latince
ve Arapca olmak Uzere en az dort geg antik dilde cok sayida versiyonunu ve tercimesini Uretti ve
muhtemelen Yukari Misir'da baslayan bir yayilma, tiim ilkeye ve hatta Roma imparatorlugu'nun Bati
kismina kadar ulasti.17 Gergekten de, Pakhomius'un Hayati'nin versiyonlarinin miktari, Pachomian
kaynaklarinin metinsel yayiliminin kaotik durumunu gdstermektedir ve Yasamin kendisi icin bir Vorlage'in
ve bir aktarim zincirinin yeniden olusturulmasini neredeyse imkansiz hale getirir. Pek cok bilim insani18
bu sorunu ¢cé6zmeye calismistir ancak bu konulara iliskin tim oneriler spekllasyon alaninda kalmistir ve
hicbir kesin varsayima ulasilamamistir. Bu 6n hususlar, bu tezin neden Pachomius'un Hayati'nin orijinal
kompozisyon diliyle ilgili herhangi bir goriist savunmadigini hakl ¢cikarmaya hizmet ediyor. Diger bilim
adamlarinin zaten Ustlendigi bir gérev olan, Hayatlar'in farkl versiyonlari arasindaki sayisiz ve olasi
iliskileri ayrintili olarak tanimlamayi da disinmuyoruz.19 Pachomius dosyasini olusturan metin
koleksiyonu arasinda, Pachomius'un Hayati'nin birgok versiyonu, analiz edilmesi kolay olmayan belirli bir
grubu sekillendirir. En az dort farkli dilde (Kipti, Yunanca, Latince ve Arapca) bircok versiyonumuz var ve
aralarindaki iliskiler tam olarak net degil. Bu iliskileri agikliga kavusturmak icin pek cok caba sarfedilmis
olsa da20 nihai olarak kesin sonuclara ulasilamamistir. Ayni derecede belirsiz olan seyler de 16 Bu,
Pachomian Kurallarinin 6nemini géstermektedir; clinki bu, Bati ve Dogu Hiristiyanliginda, Beyaz
Manastir'da takip edilenler gibi daha sonraki manastir kurallarinin olusumu icin bir model haline
gelmistir; Ozellikle Beyaz Manastir Kurallari tartismasi icin bkz. Bentley Layton, The Canons of Our
Fathers: Monastic Rules of Shenoute (OECS 11; Oxford/New York: Oxford University Press, 2014). 17
Jerome'un Kurallar cevirisi, Pachomius'un ve ona atfedilen eserlerin ve onun hakkinda konusanlarin
Bati'da bilindiginin kanitidir. Hayati'nin en eksiksiz Yunanca elyazmasinin bir italyan kiitiiphanesine ait
olmasi da Pachomius'un Bati Hiristiyanhgindaki kot s6hretine taniklik ediyor. 18 Bakiniz, 6rnegin
Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachomien, 11-158; Goehring, Ammon Mektubu ve Pachomian
Manastircihgi, 3-23. 19 Ozellikle bkz. Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. I, 1-21 ve daha yakin zamanda
Goehring, The Letter of Ammon and Pachomian Monasticism, 3-23. 20 Bir kez daha bkz. Veilleux, La
liturgie dans le cénobitisme pachémien, 11-158, 6zellikle 16-132; Goehring, Ammon Mektubu ve
Pachomian Manastirciligi, 3-23.
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171 Pachomius'un Hayati'nin orijinal kompozisyon diliyle ilgili tartismada yer alan konular; burada da
bilim adamlari arasinda higbir fikir birligine varilamamistir.21 Mevcut tezin amaclari agisindan,
Pachomius'un Hayati'nin hem Kipti hem de Yunanca versiyonunun doérdtinca yUzyilin sonlarinda zaten
mevcut oldugunu ve Misir cevrelerinde, 6zellikle de manastir ortamlarinda kesinlikle dolasimda oldugunu
soylemek yeterlidir. Bugln bildigimiz el yazmalari daha sonraki bir doneme ait oldugundan (genel
anlamda Orta Cag'a ait olduklarindan22), bu metinlerin aktarimi sirasinda eklemeler ve diger tirde
degisikliklerin yapilmasi olasiligini reddetmek mimkuin degildir. Baska bir deyisle, buglin elimizde olan,
doérdlncu ve besinci ytzyillarda Kipti dilinde dolasan Pachomius'un Hayati'nin metniyle tam olarak ayni
olmayabilir. Ve aslinda, korunmus bazi Kipti versiyonlari arasindaki farklar - ok énemli olmasalar bile -
bu olasiliga isaret etmektedir.23 Her hallkarda, daha sonraki elyazmalarinin genel olarak erken
Hiristiyanligin incelenmesi icin kullanilmasina iliskin yorumlarimizda yukarida belirtildigi gibi, bu sorun
asllamaz bir engel degildir. Erken Hiristiyanlk Gzerine yapilan galismalarin neredeyse tamaminin daha
sonraki elyazmalarina dayandigi gercegdini bir kez daha hatirlatiyoruz. Simdi Pachomius'un Hayati'nin
korundugu ana metin ve el yazmalari gruplarinin kisa bir aciklamasina gecelim.24 ilk Yunan Hayati (G1),
Pachomius'un Hayati'nin o dilde var olan en énemli versiyonudur.25 Yunanca'daki en eksiksiz
versiyondur ve (¢ ortacag el yazmasi tarafindan onaylanmistir: ilk ve en énemli el yazmasi Floransa'daki
Biblioteca Medicea Laurenziana'dan gelmektedir; ikincisi ise National 21'den geliyor. Tartismanin bir
incelemesi icin bkz. Goehring, The Letter of Ammon and Pachomian Monasticism, 3-23. 22 Sahid dilinde
yazilmis en eski parca muhtemelen yedinci ylizyila aittir. Bkz. Louis-Théophile Lefort, S. Pachomii Vitae
Sahidice Scriptae (CSCO 99-100; Louvain: Imprimerie Orientaliste, 1952) ve Lefort, Les vies coptes de
saint Pachdme, LXII-LXXXVII. 23 Ve bu tuhaflik, bu tezde kullanilan ve daha sonraki el yazmalarinda da
korunan, 6rnegin Pambo'nun Hayati, Onnophrius'un Hayati ve Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri gibi,
mevcut tezde kullanilan diger kaynaklar - 6zellikle belirli manastir yasamlari - icin de gecerlidir. 24
Burada Lefort (Lefort, Les vies coptes de saint Pachdme) ve Veilleux (Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt I)
tarafindan 6nerilen terminolojiyi benimsiyoruz. 25 Diger versiyonlarin Yunancasi korunmustur. Bu
konuyla ilgili bir inceleme icin bkz. Lefort, Les vies coptes de saint Pachome, XIX-LXI ve Veilleux,
Pachomian Koinonia Cilt. Ben, 5-15.
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172 Atina'daki Kiitiiphane'de bulunmaktadir ve yine on birinci ylzyilda kopyalanmistir.26 Uclinciisii cok
zayif ve pargal bir koruma durumundadir ve Biblioteca Ambrosiana'da muhafaza edilmektedir.27 G1 ile
Kipti Yasamlari arasindaki farklarin dikkate deder olmasina ragmen, arastirmalar hicbir zaman buna ya
da bu farkliliklarin 6nemine pek dikkat etmemistir; bu konuyu tartistigimiz birka¢c makale sunduk28.
Analizimiz temel olarak Kipti Yasamlarin normalde kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen fantastik edebi
motiflere daha fazla 6nem verdigi gercegine odaklaniyor: Kipti Yasamlar, G1'de eksik olan fantastik
vizyonlar ve meleklerin aracilik ettigi vizyoner deneyimler, uhrevi yolculuklar vb. ile dolu tim boélimleri
icerir. Akademisyenlerin daha 6nce de belirttigi gibi, Kipti edebiyatinin her zaman 6zel bir fantastik zevki
vardi ve bu zevk Yunan Hristiyan edebiyati tarafindan mutlaka paylasiimiyordu.29 Orijinal kompozisyon
dili sorununu bir kenara birakirsak, - bu kaynaklarin, yani G1 ve Kipti Hayatlari'nin fiili korunma durumlar
g6z 6niline alindiginda - Kipti Hayatlari'nin Kipti edebiyat ortaminin daha guvenilir bir tanigi oldugunu 6ne
sUren yeterli kanit olduguna inaniyoruz. Ancak bu, karsilastirmalarimizda sonucta G1'den
yararlanamayacagimiz anlamina gelmez. Tim parcalara ve kodlara dayanarak, Pachomius'un Hayati'nin
en az 29 taniginin Kipti dilinde, cogu da Sahidik dilinde hayatta kaldigini sdyleyebiliriz.30 Bu nedenle,
onemli miktardaki 26 Bu el yazmasi parcgali bir durumda korunmus ve ayni zamanda yasami boyunca da
parcalanmistir; ilk Gi¢ sayfa kaybolmustur ve sayfalandirma orijinal degildir (Veilleux, La liturgie dans le
cénobitisme pachdémien, 18). Ancak Floransa el yazmasinda eksik olan pasaji dolduruyor. 27 Veilleux, La
liturgie dans le cénobitisme pachémien, 18. 28 Dias Chaves, “Dordlnci Yizyil Misir'inda Kiyamet Hayal
Glici” ve Dias Chaves, “Dérdiincii Yizyil Misir Hagiografisinde Kiyamet Dinya Goriisii ve ilahi Otorite.”
29 Frank H. Hallock, “Kipti Apocrypha,” JBL 52 (1933): 163-174. Ayrica bkz. Suciu, “O Evangelho do
Salvador (P. Berol. 22220) no seu contexto.” Burada G1 ile Kipti Yasamlari arasindaki farklarin burada
"kiyamet edebi motifleri" dedigimiz seylerle sinirli oldugunu 6ne siirmiyoruz. Bu iki versiyon grubu
arasindaki farklarin cok daha karmasik oldugunun ve daha kapsamli bir calismayi hak ettiginin
farkindayiz. Bununla birlikte, mevcut tezle ilgili olarak, genel olarak kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen
ve normal olarak Kipti edebiyatinda bol miktarda bulunan edebi motiflerin (ister orijinal kompozisyonlar
ister ceviriler) G1'deki eksikliginin semptomatik olduguna inaniyoruz. G1'in bugin bildigimiz G¢ taniginin
Avrupa kuttphanelerinde hayatta kalmis olmasi bu eksikligi aciklayabilir. Misir'a ait Hayatlar'in Yunanca
versiyonunda - esas olarak kiyametle ilgili edebi motifler agisindan - daha az farklilik bulmayi
bekleyebiliriz. Ancak burada bunun sadece spekdilatif oldugunu vurguluyoruz. 30 Yukarida aciklandigi
gibi, diger bilim adamlari bunu zaten yapmis oldugundan, kaynaklara iliskin kapsaml bir tartisma sunma
niyetinde degiliz. Pachomius'un Kipti dilindeki Yasamindan bircok parca ve tanik hakkinda ayrintilar icin
bkz. Lefort, Les vies coptes de saint Pachdme. Ayrica sef Lefort'un yaptigi muhtesem isten de bahsetmek
gerekir.

tim bu kaynaklarin editori; bkz. Louis-Théophile Lefort, “Glanures pachomiennes,” Muséon 54 (1941):
111-
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173 tanik var, bunlarin saklandidi el yazmalarindan bahsetmekten kacinacagiz; Lefort'un basimlarinda bu
bilgilere kolaylikla ulasilabilir.31 Lefort, pargalarin ve yazmalarin dort gruba bélinmesini
onermektedir32. Veilleux en 6nemli gruplarin ikinci ve tglincl gruplar oldugunu dislntyor; ona goére, bu
iki grup - Pachomius'un Arapga Hayati ile birlikte - muhtemelen tek bir Sahidik versiyondan ttremistir; bu
muhtemelen Kipti dilinde yazilan ilk versiyondur. Veilleux'un s6zleriyle: Yukari Misir'in Kipti lehgesi olan
Sahidice, Pachomius ve muritlerinin deyimiydi. Pachomius'un Kipti Hayati'nin bu lehceyle yazildigi agiktir.
Ancak Delta'nin Kipti lehcesi olan Bohairic'e yapilan ceviride en popller ve deyim yerindeyse 'standart’
Kipti Hayati en eksiksiz haliyle korunmustur. Bohairic Life aslinda S4, S5 ve S14 parcalarinin temsil ettigi
uyarlamanin (bazen biraz beceriksiz) bir gevirisidir. Vatikan'daki Arap Hayati (Av) ayni Sahidik Hayatin iyi
bir cevirisidir ve S3b, S6 ve S7 de ayni gruba aittir (...). Temelde ayni Yasami aktaran tim bu belge
grubuna SBo siglumunu veriyoruz.33 Sonuc olarak, karsilastirmamizda esas olarak Veilleux'nin SBo
adini verdigi iki el yazmasi grubunu kullanacagiz. Veilleux ayni zamanda Pachomius'un Kipti Hayati'nin
bu el yazmalari grubuna dayanan en eksiksiz ingilizce cevirisini de kullanima sunmustur. Esas olarak
Bo'yu terciime etti ve mimkin olan her durumda bosluklari SBo'nun parcasi olan diger parcalarla
doldurdu. Genel anlamda, bu tezin alinti yapacag ingilizce ceviri budur; ancak, SBo'yu olusturan tekil
birimlerin ingilizce cevirisi bulunmadigindan - Bo'nun bosluk icermeyen ve dolayisiyla Veilleux'niin
cevirisinin temelini olusturan pasajlari istisnadir - Lefort'un Bo'nun ve SBo'nun Sahidic 138'in Fransizca
cevirilerinden de alinti yapacadiz; Lefort, S. Pachomii Vita Sahidice Scriptae ve Louis-Théophile Lefort, S.
Pachommi Vita Bohairice Scripta (CSCO 89; Louvain: Imprimerie Orientaliste, 1953). 31 Lefort, S.
Pachomii Vita Sahidice Scriptae ve Lefort, S. Pachommi Vitae Bohairice Scripta. 32 Lefort'a gore birinci
grup, S1, S 2, S13, S19, S20, S10, S11, S8, S7, S9 ve S3 olarak adlandirdidi Sahidik fragmanlari/kodlari
icermektedir. ikinci grup, Pachomius'un Hayati'nin bugiin bilinen en eksiksiz versiyonu olan Bohairic Life'l
(Bo) ve S5, S14, S4 ve S3a parcalarini/kodlarini icerir. Uctincli grup, S6, S3b ve S3c fragmanlari/kodlari ve
muhtemelen diger fragmanlardan olusur (ayrintilar icin Lefort, Les vies coptes de saint Pachéme, LXII-XCI
ve 351-374'e bakin. Ve son olarak dérdincu grup, Sla, S12, S18, S16, S21, S15 ve S17 fragmanlarindan
olusur. Pratik amaclar icin, Lefort tarafindan 6nerilen terminolojiyi benimseyecegiz. 33 Veilleux,
Pachomian Koinonia Cilt I, 2. Veilleux'nin 6nerdigi siglum'u benimseyecegiz.

--- SAYFA 188 ---

174 parca. Karsilastirmalarimizin éncelikle Kipti metinlerine dayanacagini séylemeye gerek yok; Ancak
ornekleri daha pratik bir sekilde gostermek icin modern ceviriler kullanilacaktir. 5.2.1.2. Ammon Mektubu
Temel olarak Ammon Mektubu Ug¢ el yazmasi halinde varligini stirdirmektedir; Atina'daki Ulusal
KUtlphane'den onuncu ylUzyildan on birinci ytzyila kadar bir el yazmasi (el yazmasi t), Floransa'daki
Biblioteca Medicea Laurenziana'dan on birinci ytzyildan kalma bir el yazmasi (el yazmasi F) ve
Vatikan'dan on yedinci yuzyildan kalma bir el yazmasi, F'nin bir kopyasi (el yazmasi r).34 Kodolojik bir
aciklama Goehring'in baskisinda bulunabilir; Bu tezin amaclari dogrultusunda, yukarida bahsedilen (g el
yazmasina dayanan Goehring'in en glncel baskisini kullaniyoruz. Ammon Mektubu'nun 1680'deki basimi
Princeps'ten bu yana Pachomian arastirmalarinda énemli bir yeri olmustur. Genel olarak konusursak,
bilim adamlari bu eserin dogrulugu ve yerindeligi konusunda iki karsit goris benimsemislerdir: Biri bu
eseri Theodore'u taniyan ve onunla yasayan ve ortak yasamin bu doneminde meydana gelen anekdotlari
anlatan eski bir Pachomian kesisinin gercek eseri olarak degerlendiren36 ve digeri onu Pachomian
olmayan bir kesisin fantezisi ve uydurma yazisi olarak degerlendiren37. Son zamanlarda bu kutuplasmis
gorus yerini daha ilimh bir pozisyona birakmistir.38 S6z konusu eser formule edilmistir. Belli bir piskopos
Ammon tarafindan yazildigi iddia edilen bir mektup olarak, muhtemelen Ammon'un, Pachomius'un
haleflerinin en Unltsl olan Theodore'un rehberliginde bir siire Phbow'da yasayan eski bir Pachomian
kesisi oldugunu dgrenen iskenderiyeli Theophilus tarafindan yapilan bir talebe yanit olarak. Bu talep
muhtemelen Theodore'un bir aziz ve ayni zamanda bir aziz olarak kabul edilen Pachomius'un gercek
halefi olma konusundaki Unlntn zaten Misir'a yayilmasi nedeniyle yapilmisti; Misir Patrigi'nin bu kesis
hakkinda degerli ve glvenilir bilgileri, onu sahsen taniyan kisilere basvurarak aramasindan daha dogal
bir sey olamaz. 34 Goehring, The Letter of Ammon and Pachomian Monasticism, 34 ile ayni terminolojiyi
kullaniyoruz. 35 Acta Sanctorum Maii lll (Antwerp: Meursium, 1680; repr., Paris: Palmé, 1866). 36
Ayrintilar icin bkz. Goehring, The Letter of Ammon and Pachomian Monasticism, 1. 37 Lefort, Les vies
coptes de saint Pachéme, LI-LXII. 38 Goehring, Ammon Mektubu ve Pachomian Manastircihgi.
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175 calisma bu nedenle bu arastirmanin sonucudur ve Nitria bélgesinde din adami olmadan 6nce
Theodore ile bir slire Phbow'da yasayan ve onun hakkinda dederli bilgiler verebilecek biri olan Ammon
tarafindan verilen bir anlatim olarak sunulmaktadir; ve etkili bir sekilde Ammon'un Theodore hakkindaki
gorusu olumludur39 ve hatta "hagiografik" bile denilebilir. Her ne kadar bir mektup olarak tanimlansa da
eser yine de bir hagiografi, bir Vita olarak siniflandinilabilir; cinkl esasen Theodore'u 6vmek, onun
hakkinda pek cok egitici anekdot ve hikaye anlatmak, onun kutsal kisiligine taniklik etmek ve Misir'daki
manastir azizlerinin alamet-i farikasi olan pek ¢ok vizyoner ve dini tecrliibeyi anlatmak amaciyla
yazilmistir.40 Ammon Mektubu'nun bu tez igin buyuk ilgi gérmesinin nedeni budur; bu, dérdincu
ylzyildaki Misir manastirciliginin, bu tir bir manastirciligi iceriden yasamis ve deneyimlemis, ancak ayni
zamanda Yunanca konusulan Misir Hiristiyanhgini dini bakis acisindan bilen biri tarafindan iskenderiyeli
bir dinleyiciye anlatiimasidir. Buna ek olarak metin ayni zamanda hagiografik tire uygun bircok unsuru
da kullaniyor ve her iki deneyim tirini de anlatiyor: "gorgl tanigi ve kulaktan dolma."41 Theodore'un,
iskenderiye'nin beklentilerine daha uygun, Ortodoks Hiristiyanhga olan baghhgini vurgulamaya calisan
bir portresi beklenebilir; ancak bu, yukarida sézi edilenler ve en azindan Pachomius érneginde Yunanca
konusan dini otoriteleri sok etmis gorinen basiret42 gibi digerleri gibi normal olarak Misir'daki
hagiografik turle iliskilendirilen bircok motif ve temayi eserin kullanmasini engellemez.43 Bu, genel
olarak konusursak, Ammon Mektubu'nun, tartisildigi gibi Pachomius'un ilk Yunan Hayati'nin aksine,
Theodore'un vecd ve vizyoner deneyimlerini gizlemek i¢in herhangi bir caba géstermedigi anlamina gelir.
yukarida. Dolayisiyla Yunanca yazilmis ve korunmus olmasina ragmen, 39 Ammon Mektubu'nun yazari
ve muhatabinin kimligi hakkinda bkz. Goehring, The Letter of Ammon and Pachomian Monasticism,
103-104. Bu tezde, onlarin Nitria'nin piskoposu Ammon ve iskenderiye'nin piskoposu Theophilus olma
olasiligini kabul ediyoruz. 40 Ornegdin Pachomius'un Yasamlari ya da Antonius'un Yasami kitaplarini
okurken kolaylikla fark edebileceginiz gibi. 41 Goehring, The Letter of Ammon and Pachomian
Monasticism, 104. 42 Ornegin bkz. The Letter of Ammon § 19. 43 Burada, Pachomius'un, durugéri
karizmasini aciklamak icin Latopolis'teki bir konseye cagrildidi Gnli vakaya atifta bulunuyoruz (G1 § 119);
bu bolim yalnizca Greek Lives'da sunulmaktadir.
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176 Ammon Mektubu, dordincl ylzyil Misir manastir tahayyulinin degerli bir tanigi ve karsilastirmamiz
icin degerli bir kaynaktir. 5.2.1.3. Shenoute'un Hayati Shenoute'un Hayati, karsilastirma kulliyatimizin bir
parcgasl olan bir basrahibin G¢Uncl hayatidir. Burada analiz edilen ¢ basrahip hayati arasinda ayni
zamanda bestelenen sonuncusudur; muhtemelen Shenoute'nin 466'daki 6limunden sonra Shenoute'nin
sadik muridi Besa tarafindan yazilmistir.44 Kesinlikle Sahidik Kipti dilinde45 yazilmistir ve bunun
Yunanca versiyonlari veya cevirileri bilinmemektedir. Bununla birlikte, bugtn bu orijinal Sahidik yasamin
yalnizca parcalari bilinmektedird6; tam versiyonu yalnizca birkac Bohairic elyazmasinda giinimuze
kadar ulasmistir.47 Bu tezde kullanacagimiz sey, Leipoldt48 tarafindan diizenlenen bu Bohairic versiyon
ve onun ingilizce cevirisidir49. Besa'nin besteledigi Hayat'a agikca dayanan, daha uzun ve daha ayrintili
bir Arap Hayati'nin da oldugunu sdylemek gerekir. Amelineau, bu Arap Hayati'nin, kayip Sahidik Yasam'in
daha guavenilir bir terciimesi/versiyonu olabilecegini ileri sirmUstir,50 ancak daha sonraki bilim adamlari
bu Oneriyle celismistir.51 44 David N. Bell, Besa: The Life of Shenoute (CSS 73; Kalamazoo [Mich.]:
Sistercian Publications, 1983), 2, 1-3. 45 Francois Nau bir defasinda orijinal Life of Shenoute'un Yunanca
yazildigini ve Kipti versiyonunun bir ¢ceviri oldugunu 6ne stirmisti (Francois Nau, “Une version syriaque
inédite de la vie de Schenoudi,” RSEHA 7 (1899): 356-363); bu varsayim birkac yil sonra Leipoldt
tarafindan kesinlikle curutulda (Cf. lohannes Leipoldt, Walter E. Crum ve Hermann Wiesmann, eds.,
Sinuthii Archimandritae Vita et Opera Omnia I. (CSCO 41; Louvain: Imprimerie Orientaliste, 1906), 2).
Ayrica bkz. Bell, The Life of Shenoute, 2. 46 Sahidic parcalarla ilgili olarak bkz. Emile C. Amélineau,
Monuments pour servir a I'histoire de I'Egypte chrétienne aux IVe, Ve, Vle et Vlle siécles. Cilt 1 (Paris:
Ernest Leroux, 1888), 237-246 ve Emile C. Amélineau, Monuments pour servir a I'histoire de I'Egypte
chrétienne aux IVe, Ve, Vle et Vlle siécles. Cilt 2 (Paris: Ernest Leroux, 1895), 633. Diger parcalar Urbain
Bouriant'ta yayinlandi, “Fragments de manuscrits thébains du Musée de Boulaq,” Recueil de travaux
relatifs a la philologie et a I'archéologie égyptiennes 4 (1883), 1-4 ve 152-156. 47 Bohairic el yazmalari
ve Shenoute'un Hayati'ndan parcalar hakkinda tam bir inceleme icin bkz. Leipoldt, Sinuthii Vita
Bohairice, 2-5. 48 Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice. 49 Bell, Shenoute'un Hayati. 50 Amélineau, Anitlar
Misir Tarihine Hizmet Etmek icin. Cilt 1, vii; ayrica bkz. Emile C. Amélineau, Les moines égyptiens: vie de
Shinoudi (Paris: Ernest Leroux1889), 230. 51 Bkz. Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice.
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177 Shenoute Hayati'nin yakin zamana kadar Bati Hristiyanligi tarafindan neredeyse bilinmemesine
ragmen,52 onun Misir Hristiyanligi agisindan 6nemi klicimsenemez; Séylemeye gerek yok ki, Shenoute
Hayati cok 6nemli bir Kipti manastir hayatidir ve Kipti hagiografilerinde bol miktarda bulunan temalar ve
motiflerle doludur. Burada amacimizin Shenoute'u tarihsel olarak analiz etmek olmadigini hatirlatmakta
fayda var; Son birkac yilda onun sahsiyeti ve edebi mirasi, Kipti arastirmalarinda en cok tartisilan
konulardan biri olmustur.53 Shenoute'nin Hayati'ni, Kipti hagiografisinin bir Grant, Kipti edebiyat
kaltGrinln bir 6rnedi ve Kodeks V'te de bulunabilen, onun tarafindan ifade edilen bircok motif ve
temanin bir 6rnegi olarak ele aliyoruz. Benzer sekilde, mevcut tez de Shenoute'nin edebi eserleriyle
ilgilenmiyor; Kipti edebiyati ve gelisimi agisindan 6nemini kabul ederek Shenoute'un eserlerini 6nerimize
uymadigi igin harig tutuyoruz. Bunlar, Codex V ile edebi temas noktalarini 6nemli 6lglide azaltan
hagiografiler degildir. Diger manastir yasamlariyla, 6zellikle de Pachomius ve Antony gibi manastir
UnlUlerinin yasamlariyla karsilastirildiginda, Shenoute'un Hayati daha kigukttr, ancak bu tur bir
calismada bulmayi bekleyeceginiz kaliplari takip eder. Shenoute'nin cocuklugundan itibaren meslegi,
metnin en gelismis ve en uzun kismi olan manastir hayati ve 6limuyle baslayan hayati anlatilir. Acikcasi,
Besa'ya gore Shenoute'un yasaminin tim bu dénemleri mucizevi olaylarla doludur ve bunlarin cogu
bizzat Shenoute tarafindan gerceklestirilir. Manastir yasamlarinda olagan oldugu gibi, metin boyunca
"peygamber" olarak anilan Shenoute'ye, onun UnlG durugéri karizmasina acik bir génderme olan bir
lakap atfedilir.54 Shenoute'nin Yasamina Ozel, 52'de Sadece Shenoute'nin Hayati degil, ayni zamanda
Shenoute'nin kendisi ve eserleri de Emmel tarafindan Stephen Emmel, Shenoute's Literary Corpus, Vol. 1
(CSCO 599; Louvain: Peeters, 2004), 14-18. 53 Onayimizi géstermek icin, son zamanlardaki bilimsel
derlemelerin Shenoute Uzerine calismalara ayrilmis bltin boélimleri oldugunu belirtmek yeterlidir (bkz.
ornegdin Gawdat Gabra ve Hany N. Takla, eds., Christian and Monasticism in Upper Egypt. Cilt 1: Akhmim
ve Sohag (Cairo/New York: Saint Mark Foundation/The American University of Cairo Press, 2008). 54 Bu
konuda bkz. Jennifer Wees, "Sahte Peygamberler Sahte Babalardir: Atripe'nin Shenoute Kariyerinde
Basiret", Colloque uluslararasi "L'Evangile selon Thomas et les textes de Nag Hammadi", Québec, 29-31
mai 2003 (ed. L. Painchaud ve P.-H. Poirier; BCNH bolim "Etudes" 8; Québec/Louvain/Paris: Les Presses
de I'Université Laval/Peeters, 2007), 635-649. Ayrica bkz. Fabrizio Vecoli, Lo Spirito soffia nel Deserto
(Brescia: Morcelliana, 2006), 163-197.
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178 diger manastir yasamlariyla iliskisi, daha sonra detayli olarak gérecegimiz gibi, isa'yla olan cesitli
baglaridir ve bu onu ilk Yakup Kiyameti'ne baglar.55 Basrahiplerin yasamlarini tartistiktan sonra,
miinzevilerin yasamlarini tartismaya gegebiliriz. 5.2.2. Ankoritlerin Yasami 5.2.2.1. iskenderiyeli Antony
Athanasius'un Hayati kesinlikle iskenderiye Patrigi olarak gérev yapmis en tnlii ve muhtemelen en
onemli piskopostur; Antonius'un Hayati gibi dnemli eserleri iceren hatiri sayilir bir edebi Gretimin
sorumlusu olan Athanasius, ayni zamanda s6zde Ariuscu tartismanin ana karakterlerinden biriydi ve
muhtemelen dérdiinci yizyilda iznik inancinin en énde gelen savunucusuydu.56 Hem Bati'da hem de
Dogu'da bir aziz ve bir "inang savunucusu" olarak saygi duyulan, Kilise Doktorlarindan biri olarak kabul
edilen Athanasius'un kendisi ve iskenderiye Patrigi olarak yaptiklari, iskenderiye Patrigi tarafindan
yeniden dederlendiriliyor. cagdas arastirma. Athanasius'a yonelik pek ¢ok revizyonist yaklasim, hatta
anakronik gériinen suglamalar yapiliyor. Patrik olarak, cogunlukla Arian tartismasi ve Misir
manastircihdini kontrol etme konusunda kararsiz olma konusunda otorite sahibi olmakla suclanan
Athanasius ve destekcileri, holiganlarla bile karsilastirildi.57 55 Bkz. bélim 7.5.1. 56 Athanasius hakkinda
genel bir arastirma icin bkz. Annick Martin, Athanase d'Alexandrie et I'Eglise d'Egypte au IVe siécle
(Roma: Ecole francaise de Rome, 1996). Ayrica bkz. Thomas Weinandy, Athanasius: Teolojik Bir Giris
(Aldershot/Burlington: Ashgate, 2007). 57 Bu karsilastirma goériindtgi kadar sacma ve ayni zamanda
tamamen anakroniktir, ancak Athanasius'a karsi antipatisini ve nefretini gizlemek icin hicbir caba
gostermeyen ¢ok Unld bir bilim adaminin yazdigi bazi sayfalarda okunabilir. Hanson aslinda
Athanasius'un davranisini derinden elestirdigi bir bélim yaziyor: Richard P.C. Hanson, Hiristiyan Tanri
Doktrininin Arayisi. Arian Tartismasi 318-381. (Edinburg: T&T Clark, 1988), 239-273. Athanasius'un
revizyonist bir portresini benimsemekte herhangi bir sorun gérmtyoruz, ancak yalnizca kisisel gortslere
dayanan bu tir anakronik ve kaba karsilastirmalarin bilimsel calismaya uygun olduguna inanmiyoruz.
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179 Bu tezde Athanasius hakkinda daha ihmli bir bakis acisi benimsemeyi amacliyoruz ve 6zellikle onun
manastir zihniyetinin olusumundaki 6nemi ve etkisi benzersiz olan Athanasius'a atfedilen muhtemelen
en taninmis ve 6nemli eseri olan yazilarindan biri olan Antonius'un Hayati'na odaklaniyoruz. Ayni
zamanda daha sonraki hagiografilerin, 6zellikle de manastirla ilgili olanlarin kompozisyonu icin bir model
haline gelmistir.58 Her ne kadar iskenderiyeli bir kisi tarafindan Yunanca yazilmis olsa da, Antonius'un
Hayati'nin ayni zamanda dérdlinci/besinci ylzyil Misir manastirciliginin hayal gicini de ifade ettigine
inaniyoruz; Birincisi, muhtemelen Athanasius ile Kipti manastir sistemi arasindaki ana iletisim
kanallarindan biri olarak Misirli bir manastir dinleyicisi icin yazilmis olmasidir.59 Antonius'un Hayati'nda
yazar, mesajini ve Arius karsiti konumunu Misirli rahipler arasinda yaymak icin efsanevi ve otoriter bir
karakter olan Antonius'tan yararlanir; dolayisiyla izleyiciyi etkili bir sekilde ikna edecek edebi unsurlari,
temalari ve motifleri kullanmasi beklenir. ikinci olarak, yukarida da belirtildigi gibi, Antonius'un Hayati,
daha sonraki edebi eserleri ve bunlarin ifade ettigi zihniyeti sekillendiren, daha sonraki manastir
menkibeleri icin bir model haline geldi. Bu tezimizde Antonius'un Hayati'nin orijinal Yunanca versiyonunu
ve Yunanca versiyona ¢ok yakin olan Kipti cevirisini kullanacagiz. Antonius'un Hayati'nin eski dillerde
bircok baska versiyonu ve cevirisi olmasina ragmen, bunlarin arastirmamiz icin uygun olduguna
inanmiyoruz (bu versiyonlarin elestirel baskilarinin glincellenmis bir listesi Bartelink'in baskisinda
bulunabilir).60 Antonius'un Hayati tUm zamanlarin en populer ve bilinen hagiografilerinden biri
oldugundan, metninin korundugu énemli sayida el yazmasi bulunmasi beklenebilir. Ve aslinda bugln,
Yunanca metnini koruyan 165'ten fazla el yazmasi biliyoruz; 58 Ornek olarak Antonius'un Hayati'nin (§
11-13; § 24-33) tum bolumlerini kapsayan iblislere karsi savasi anabiliriz. Gercekten de iblislere karsi
mucadele menkibelerde edebi bir konu haline gelir (Pachomius'un Hayati'nda, 6rnedin G1 § 3b ve SBo
6'ya bakiniz). Konuyla ilgili bir arastirma icin bkz. Festugiére, Les moines d'Orient, 23-40. iblislere karsi
savaslar, Saint Jean-Marie Vianney'inki gibi modern ve cagdas hagiografilerde bile mevcuttur; burada
btldn bir bolim onun iblislere karsi yaptigi savaslarin tanimina ayrilmistir (b6lim XI, "Le curé d'Ars et le
démon): Francis Trochu, Le Curé d'Ars: saint Jean-Marie-Baptiste Vianney (Lyon/Paris: Librarie catholique
Emmanuel Vitte, 1925), 281-306. 59 Bkz. David Brakke, Athanasius and the Politics of Asceticism
(Oxford: Clarendon Press, 1995), 80-200. 60 Gerhardus J.M. Bartelink, Vie d'Antoine (SC 400; Paris: Cerf,
1994), 13-15.
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180 yazmalarin tam listesini sunmak ve bunlar tartismak bu tezin kapsamini tamamen asacaktir; bu
amacla Bartelink'in baskisini6l ve Garitte'nin calismasini62 gosterebiliriz.62 Athanasius, Antonius'un
Hayati'ni muhtemelen Antonius'un 6limunden kisa bir slire sonra, yaklasik 356 civarinda, Misirli
kesislere minzevi yasamin bir rol modelini sunma girisimi olarak yazmistir. Birkag on yil sonra,
"kesislerin babasi"63 ve onun Athanasius tarafindan yazilan biyografisi zaten tim Hiristiyan dinyasinda
UnlUyd0. Bartelink, érnegin, 380 yil civarinda, Nazianzuslu Gregory'nin Antonius'un Hayati ve yazarindan
bahsettigini belirtiyor. 392'de Jerome, metnin varligina ve Athanasius'a atfedildigine acikca taniklik eder.
Pek cok eski ve Athanasius'un hemen hemen cagdasi oldugu sdylenebilecek taniklar, metnin varligini ve
Athanasius'a atfedildigini dogrulamaktadir.64 Bu nedenle, dérdiincl ylzyildan bu yana, Antonius'un
Hayati'nin gercek bir Athanasian kompozisyonu oldugu distnUlmustir. Bartelink, Antonius'un Hayati'nin
yazarina iliskin vardigi sonucta, Antonius'un Hayati'nin gercek bir Athanasian kompozisyonu olduguna
olan inancini yeniden dogruluyor. Daha sonra Antonius'un Hayati ile Contra Gentes ve De Incarnatione
Verbi gibi diger Athanasian kompozisyonlari arasindaki benzerligi tespit etmeye devam ediyor. Ona gore
hem icerik hem de Uslup acisindan benzerlikler o kadar guclu ki, ancak bunlarin ayni yazar tarafindan
bestelendigi sonucuna varilabilir.65 Bartelink'e gore biz, Antonius ile filozoflar arasinda Hayat'in 74-79.
paragraflarindaki tartismanin 6zellikle Athanasius'un Uslubu ve fikirleriyle ilgili olduguna inaniyoruz.
Bununla birlikte, bu risaleler arasinda Bartelink tarafindan isaret edilmeyen diger benzerliklere de isaret
edilebilir; 6rnegin 61 Bu ayni zamanda bu tezde kullanilan Yunanca metni de iceren baskidir (Bartelink,
Vie d'Antoine, 77-108). 62 Gérard Garitte, “Histoire du texte imprimé de la vie grecque de saint Antoine,”
BIHBR 22 (1942): 5-29. 63 Kendisi Antonius'un Hayati'nda adlandirnldigi sekliyle (capraz basvuru § 15).
64 Bartelink, Vie d'Antoine, 37-41. Ayrica Nanzianzuslu Gregory'nin Athanasius tasviri igin bkz. Justin
Mossay, Grégoire de Nanzianze: Discours 20-23 (SC 270; Paris: Cerf, 1980), 111-193; Athanasius'a
yapilan bu 6vgunun bilgisini meslektasim Gaélle Rioual'a borcluyum. 65 Bartelink, Vie d'Antoine, 37-41.
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181 Enkarnasyonun teolojik savunmasi66 ya da Ariuscularin acgik bir sekilde kinanmasi ve hatta Ariuscu
ihtilafindan kaynaklanan zulimler hakkinda ex-ventu kehanet.67 Bunu sdyledikten sonra, neden
Antonius'un Hayati'nin Kipti versiyonunu killiyatimiza dahil etmeye karar verdigimizi aciklamaliyiz. Bu
kararin temel nedeni geg antik Kipti okurlarinin cogunun muhtemelen Kipti'deki Antonius'un Hayati ile
temas halinde olmasidir. Antonius'un Hayati kesinlikle Yunanca yazilmis olsa bile, Kipti okuyucular
arasinda yayilmasi muhtemelen yalnizca Kipti tercimesi yoluyla mimkuindu. Antonius'un Hayati'nin tam
Kipti versiyonu, 1910'da Fayum yakinindaki bir koy olan Humuli'de bulunan Sahidik bir el yazmasinda
korunuyordu. Bu el yazmasi bugtn Pierpont Morgan Kuttuphanesi koleksiyonunun bir pargasidir (M 579,
cilt 15v-72r) ve 822/823'te kopyalanmistir. Bazi Kipti parcalar Britanya Kitliphanesi ve Bibliothéque
Nationale de Paris koleksiyonlarinda da bulunmaktadir.68 Antonius'un Kipti Hayati'nin modern dile
cevrildigini bildigimiz tek cevirisi Tim Vivian tarafindan yapilmis ve 2003'te kendisi ve A. Apostolos
tarafindan yayinlanmistir;69 ayni baski ayni zamanda Greek Life'in ingilizce cevirisini de icermektedir.
Kipti Hayati'nin yalnizca bir kez modern bir dile ¢gevrilmis olmasi, bunun yeni bir versiyon olmamasi,
Yunan Hayati'nin bazi kicuk farkliliklarla aslina sadik bir tercimesinden baska bir sey olmamasi, ancak
metnin anlamini dnemli élciide degistirecek hicbir sey olmamasiyla aciklanabilir. Ote yandan Antonius'un
Kipti Hayati'nin orijinal Yunanca versiyonuna bu kadar yakin olmasi, bu Athanasos eserinin "Misirli"
karakterine iliskin yukarda soylediklerimizi guclendiriyor. S6z konusu metnin Kipti ortaminda dolasima
girmesi icin yalnizca Kipti diline ¢evrilmesinin yeterli olmasi - yani 6rnegin Kipti dilinde 6zellikle 6nemli
olan temalari ve motifleri vurgulamayi amaclayan yeniden yazmaya veya eklemelere gerek olmamasi -
bir iskenderiye, yani Athanasius tarafindan yazilmis olsa bile bdyle bir ortamda tamamen rahat oldugunu
gosteriyor. Bu durumu Lives of Pachomius'unkiyle karsilastirirsak, 66 Life of Antony § 74. 67 Life of
Antony § 82. 68 Bu parcalarla ilgili ayrintilar icin bkz. Gérard Garitte, Antonii vitae versio Sahidica (CSCO
117- 118; Louvain: Université Catholique de Louvain, 1949), I-VI. 69 Vivian ve Athanassakis, Antonius'un
Hayati.
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182'de Kipti ve Yunanca versiyonlari arasinda blyUk farkliliklar bulunabildiginden70, Antonius'un
Hayati'nin Kipti okuyucu kitlesi icin hazir oldugu ve muhtemelen Kipti okuyucu kitlesi igin tasarlandigi
gercegi daha da aciktir. 5.2.2.2. Manastir Yasamlarinin 'Yolculugu' Bu bélimde tartisilan metinler
rahathkla 'unutulmus manastir yasamlari' olarak adlandirilabilir, cinkd bu manastir kaynaklari
arastirmalar tarafindan neredeyse unutulmustur; bu "unutulmus" Kipti manastir yasamlari yirminci
yluzyilin basinda Kipti metinlerini ingilizce cevirileriyle birlikte yayinlayan Budge71 tarafindan diizenlendi.
Seksenli yillarda Layton, bu metinlerin korundugu el yazmalarinin ayrintili bir materyal tanimini sundu.
72 Kipti metinlerinin Budge tarafindan basilmasindan neredeyse doksan yil sonra, Tim Vivian bu
"unutulmus" manastir yasamlarinin giincellenmis ingilizce cevirilerini73 yayinladi, ancak bu arada onlar
hakkinda neredeyse hicbir sey yazilmadi. Bu ilgi eksikligi, bu yasamlarin ana karakterlerinin Antonius ve
Pachomius gibi manastir Gnluleri, manastir ideolojisinin gelismesinde kilit karakterler ve ideal kesisler
olmamasiyla aciklanabilir. Bu metinlere manastir yasamlari 'yolculugu' diyoruz ¢link(i genel olarak, i¢
cole dogru ilerleyen belirli bir kesisin yolculugunu anlatiyorlar - bu, manevi yolculugun bir metaforu
olarak anlasilabilir - orada zaten yasayan diger kesislerle tanisarak onlardan cilecilik ve kutsallik
hakkinda bilgi ediniyor. Ayrica, bu manastir yasamlarini tarihlendirme girisiminin cok zor ve spekulatif bir
gorev olabilecegini de sdylemek gerekir, ¢linkl bunlarin cogu heniiz bilimsel olarak incelenip analiz
edilmemistir. Bu nedenle, bazi durumlarda, kompozisyon tarihi 70 Bu farkhliklarin olasi nedenleri ve
sonuclarina iliskin olarak, bkz. yukaridaki bélim 4.2.1.1 71 Budge, Kipti Sehitlikleri. 72 Bentley Layton,
Britanya Kuttphanesi'nde 1906 Yilindan Beri Edinilen Kipti Edebiyat El Yazmalar Katalogu (Londra:
Britanya KutUphanesi, 1987). 73 Vivian, Histories of the Monks of Upper Egypt ve Tim Vivian, Journeying
into God: Seven Early Monastic Lives (Minneapolis: Fortress Press, 1996). Bazen Vivian'in cevirileri
yeterince gergekci olmuyor; Bazi durumlarda cevirileri ok fazla armonize ediyor. S6z konusu manastir
hayatlarindan alinti yaparken, Budge'inkinden daha glincel oldugu icin tercihen Vivian'in cevirilerini
kullanacagiz. Ancak bazi durumlarda Budge’'in cevirilerinden de yararlanacagiz. Diger durumlarda
Vivian'in cevirilerini degisikliklerle birlikte kullanacagiz. Neyse, tim bu ayrintilar dipnotlarda
belirtilecektir. Ve tabii ki, Kipti metni her zaman dipnotlarda ingilizce ceviriyi takip edecektir.
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183 akademisyen oldukc¢a spekulatiftir ve hicbir zaman sorgulanmamis veya teste tabi tutulmamistir.
Her durumda, bu tir prosedurler hem edebi, hem tarihi hem de kodolojik/papirolojik diizeyde cok derin
ve karmasik analiz ve calismalar gerektirecektir ve bu prosedtrler, mevcut tezin kapsaminin tamamen
disindadir. Bu nedenle, amaclarimiz acisindan mevcut arastirmalarin 6nerdigi tarihlerle yetiniyoruz. Daha
ileri calismalar elbette dnerilen kompozisyon tarihlerini dogrulayabilir veya cUrutebilir. Simdi bu bolimu
olusturan manastir yasamlarinin her birini tartisalim. 5.2.2.2.1. Apa Pambo'nun Hayati Apa Pambo'nun
Hayati kliguk bir Kipti hayatidir ve Vivian'a gére muhtemelen besinci ve onuncu yuzyillar arasinda
yazilmistir;74 gercekten de bu tarih ok yaklasiktir ve metin henlz bilim adamlari tarafindan tam olarak
incelenip analiz edilmediginden spekdilatif bile denilebilir.75 Besinci ylzyildan kalma bir kompozisyon
olasiligi ve ayni zamanda Yukari Misir Rahipleri Tarihi ile benzerligi nedeniyle bunu karsilastirma
killiyatimiza dahil etmeye karar verdik. Onnophrius'un Hayati, asagida tartisilacak metinler. Ustelik,
daha sonra gdrecedimiz gibi, bu manastir yasami, bazi belirli edebi motifler acisindan Kodeks V ile bazi
ilging benzerlikler sunmaktadir. Pambo'nun Hayati, Apa Cyrus'un Hayati olarak da bilinir ve aslinda
metnin giris kismi onu soyle tanimlamaktadir: Scetis Kilisesi rahibi Abba Pambo'nun anlattigi, her
bakimdan gérkemli kutsal babamiz, mikemmel vali Aziz Abba Cyrus'un hayati ve miinzevi pratigi. Kutsal
Abba Cyrus, 15 Temmuz'da Tanri'nin huzurunda dinlenmeye gitti. Onun kutsal kutsamasi Uzerimize
gelsin ve bizi kurtarsin. Amin.76 Hagiografimizde kimin karakterinin odak noktasi oldugunun
belirlenmesindeki sorun, hem Pambo'nun hem de Cyrus'un hayatlarinin bu metnin birkac sayfasinda
anlatilmasindan kaynaklanmaktadir. Hatta 74 Vivian, Journeying into God, 25. 75 Metnin Shenoute'nin
(465-466 arasi) 6lumuinden alinti yapmasi, metnin kompozisyonu icin bir terminus post quem 6nerebilir
(Vivian, Journeying into God, 25.34). 76 Vivian cevirisi, Tanriya Yolculuk, 30.

--- SAYFA 198 ---

184 olmasina ragmen, baslangic¢ yazisina gére Cyrus'un yasaminin anlaticisi yalnizca Pambo'dur, bu
hagiografinin satirlarinda kendi yasamindan bazi béltimler anlatilmaktadir. Yani bu hayat bize Pambo'nun
Cyrus'la bulusmasina kadar yaptigi manevi yolculugu anlatiyor. Benzer bir durum, modern bilim
tarafindan sirasiyla Yukari Misir Rahiplerinin Hayati ve Onnophrius'un Hayati77 olarak adlandirilan
metinlerin olusturdugu baska bir grup manastir yasaminda da bulunabilir; burada ne Yukari Misir
kesislerinden biri olan ne de Onnophrius'un kendisi olan Apa Paphnotius bir sekilde her iki metnin de ana
karakteridir; Tarih'te Paphnutius, kendisine kutsalliga giden yolu 6gretecek bir kesis bulmak amaciyla
colde bir yolculuga cikar. Onnophrius'un Hayati'nda Paphnutius ayrica, kutsallik sohreti zaten Misir'a
yayllmis olan Onnophrius adinda kutsal bir adami aramak icin bir yolculuga cikar; Her iki yolculuk da,
yani Pambo'nun ve Paphnoutius'unkiler, fiziksel bir yolculuktan cok ruhsal bir arayis acisindan anlatiliyor.
Dolayisiyla elyazmalarinda okuyabildigimiz basliklara ragmen sirasiyla Pambo ve Paphnoutius bu Ug¢
manastir yasaminin ana karakterleridir. Pambo 6rneginde anlattigi hikayenin doruk noktasi Cyrus'la
bulusmasidir. Pambo'nun Hayati ilk olarak Budge tarafindan duzenlendi ve tercime edildi;78 neredeyse
doksan yil sonra Tim Vivian, Journeying into God: Seven Early Monastic Lives baslikli ciltte daha yeni bir
ingilizce terciimesi yayinladi. Bildigimiz kadariyla bu metin Gzerinde karmasik bir calisma yapiimamistir.
Sonugc olarak, kompozisyonun kesin tarihi ve hatta karakterlerin kimligi ile ilgili herhangi bir sonug son
derece spekdilatiftir. Vivian, metnin girisinde, Misir manastir tarihinde iki Pambo bildigimizi soylayor:
374'te 6len Nitria'l bir rahip ve Theophilus'un (385-412 yillari arasinda iskenderiye Patrigi) bu kasabayi
ziyaretiyle ilgili bir anlatimda adi gecen Scetis'li bir kesis. Ancak Vivian, bizim Pambo'muzu bunlardan
herhangi biriyle 6zdeslestirmek icin yeterli kanit bulunmadidi sonucuna variyor ve soyle diyor: "Bu
hikayenin Pambo'sunu birakmak en iyisi. 77 Bu metinler de bu bélimde tartisilacak. 78 Budge, Kipti
Sehitlikleri.
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185 anonimdir”.79 Ve sunu da eklemek isteriz ki, bu Pambo'nun hayali ya da mitolojik bir kisi olarak
degerlendirilmesi ihtimali bile dikkate alinabilir. Ustelik béyle bir hikayenin “hicbir zaman tarihi bir belge
olarak okunmasi distnudlmemistir; Tanri hakkinda daha derin bir anlayis arayanlar icin yazilmistir."80
Baska bir deyisle, okuyucusunu egitmek amaciyla yazilmistir. Hikayenin baslangicinda Pambo'ya,
"yerylzinde hic kimsenin sandalet baglarini ¢g6zmeye layik olmadigi" (capraz basvuru Luka 3:12) bir
munzevi aramak icin ¢ole ¢ikip ¢ole gitmesi gerektigi anlatilir. Vivian'a gore bu yolculuk, "hikaye
anlatiminda cok eski ve evrensel bir motiftir."81 Vivian sunu vurgulamaya devam eder: Pambo'ya benzer
sekilde Tanr tarafindan yolculuk yapmalari séylenen ancak bunun nedeni séylenmeyen ibrahim ve
Musa'nin yolculuklari gibi incil'deki yolculuklar hikayemizin anlasiimasiyla 6zellikle ilgilidir.82 Pambo'nun
yolculugunu tamamlamak igin ¢éle girmesi gerektigi gercegi de aciklayicidir. Misir kiltlriinde ¢élin
anlamini, kismen Yakup'un karakteriyle ilgili s6zlerde de hatirlamaliyiz.83 Yolculugunu gerceklestirmek
icin Pambo'nun yalnizca "sandalet kayislari olmayan" kisiyi bulmasi yeterli degildir. Pambo, yolculugunda
Cyril'den 6nceki diger minzevilerle de tanisir; bu, kutsal adamlarla daha énceki karsilasmalar gibi
gorinse de ayni zamanda "dlinyada hi¢ kimsenin sandalet kayislarini cozmeye layik olmadigi" kisiye
yonelik manevi arayisinin ara asamalari olarak da gorilebilir. Yukari Misir Rahipleri ve Onnophrius'un
Yasami84 her ikisi de arastirmalar tarafindan neredeyse unutulmus manastir yasamlaridir. Bunlarin
yazarligi, ¢oélde bir yolculuga cikan ve burada birkac kutsal kesisle tanisan Paphnutius adinda bir kesise
atfedilir. 79 Vivian, Tanri'ya Yolculuk, 25. 80 Vivian, Tanri'ya Yolculuk, 26. 81 Vivian, Tanri'ya Yolculuk,
26. 82. Vivian, Journeying into God, 26. 83 Yukaridaki sayfa 142-153'e bakiniz. Ayrica asagidaki 7.3.3
bolimine de bakiniz. Kolaylik saglamak amaciyla, bu eserlere sirasiyla Tarih ve Onnophrius'un Hayati
olarak atifta bulunmak istiyoruz.
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186 onlardan 6greniyor ve ruhsal olarak gelisiyor; Tarih'te yolculugu, kendisine Apa Aaron'un hayatini
anlatan Apa Isaac ile tanistiginda sona erer, Onnophrius'un Hayati'nda yolculugunun doruk noktasi
Onnophrius'la karsilasmasidir. Paphnutius bir kesisle her karsilastiginda, bu kesisin tarihi anlatilir ve
egitici bir anlatimla Paphnutius'un kendi hayatini iyilestirmesine yardimci olur. Dolayisiyla Onnophrius'un
Tarihi ve Hayati temalari bir bakima aslinda Paphnutius'un kendisinin manevi yolculugu ve gelisimidir.
Her halUkarda, bu iki eser bir¢cok kesisin hayati ve mlUnzevi uygulamalarina iliskin bir anlatim
koleksiyonunu bir araya getiriyor; dolayisiyla, belli bir Paphnutius'a atfedilen bir dizi mikro manastir
yasamini tasidiklari séylenebilir; Elbette bu kesislerin gercekten var olup olmadigi merak edilebilir, ancak
bu bélimde bircok kez séylendigi gibi, tarihsellik hagiograflarin ana hedefi degildi; Onnophrius'un Tarihi
ve Hayati kitabinin yazari icin de durum farkli olmayacakti. Tarihin el yazmasi Britanya Kitliphanesi'nde
saklanmaktadir (Oriental 7029);85 Kipti metninin baskisinda Budge, el yazmasinin bir tanimini ve bazi
resimlerini vermektedir (levha XXXII - XXXVII1).86 Ona goére bu, yetmis sekiz papirts yapragindan
olusmaktadir ve bunlarin baslangicta ikisi muhtemelen kaybolmustur; Buna ek olarak bircok sayfanin da
agir hasar gérmesi, bazi noktalarda metnin okunmasini ve yorumlanmasini oldukca zorlastirmaktadir.
Metnin sonunda, yazmanin, nishasini cagimizin 99287 yilina denk gelen “Sehitler Donemi'nin 708.
yilina” tarihlendirdigi bir kolofon korunmustur. Onnophrius'un Hayati, Tarihler'den farkh olarak Sahidik,
Boharic ve hatta Arapca ve Latince birgok elyazmasinda korunmustur;88 Budge'in basimi ve gevirilerinde
kullanilan elyazmasinin yani sira Vivian'in cevirisi de Britanya Katliphanesi'nde saklanmaktadir (Oriental
7027).89 Budge 85 Bu cilt ayni zamanda bazi incil metinleri de icermektedir - tam liste icin bkz. Budge,
Miscellaneous Coptic Texts - and the Dying Aziz Athanasius'un Duasi ve iskenderiyeli Aziz Timothy'nin
Kutsal Basmelek Mikail Bayrami Gzerine Konusmasi. 86 Budge, Cesitli Kipti Metinleri, XXXII-LXI. 87 Ancak
ayni kolofon daha sonra el yazmasinin Hicret'in 372. yilinda yazildigini belirtir; bu, Layton ve Budge'a
gore MS 982 yilina karsilik gelir. Ayrintilar icin bkz. Budge, Miscellaneous Coptic Texts ve Layton, Catalog
of Coptic Literary Manuscripts. 88 Bilinen diger el yazmalari ve versiyonlarinin bir listesi icin bkz. Vivian,
Histories of the Monks of Upper Egypt, 69-70. 89 Bu el yazmasi ayni zamanda Antakyali Apa
Demetrius'un Tanri'nin Bedeni, S6zU Gzerine bir Konusmasini da icermektedir.
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187, cok iyi korunmus olan el yazmasinin (levha XX-XXVI)90 bir tanimini ve bazi resimlerini vermektedir.
Tarihin gercek bashgi ve baslangici elyazmasinda korunmamistir.91 Onnophrius'un Hayati'nin bashgi su
sekilde okunabilir: "Her bakimdan gérkemli olan ve Paone'nin on altinci giniinde Tanri'nin huzurunda
hayatina son veren Kutsal Babamiz Anchorite Apa Onnophrius'un hayati ve minzevi pratigi. Bizi korusun.
Amin".92 Vivian, cevirisinin girisinde, eserin s6zde yazarinin kimligini tartisir. Tarih, muhtemelen belli bir
Paphnutius Cephalas. Vivian, Kipti manastir geleneginde bilinen pek ¢ok Paphnutius arasinda, yazarimiz
olma ihtimali en ylUksek olanin, dérdiinci ylUzyilin sonunda yasamis olan ve varli§i Lausiac History ve The
Says of the Desert Fathers gibi belirli kaynaklar tarafindan dogrulanan Scetisli yasl bir kesis olduguna
inanmaktadir.93 Bu Paphnutius ayni zamanda Life of Onnophrius'un da yazari olacaktir.94 Vivian'in
yazarin veya atfedilen kisinin kim oldugunu kesfetme girisimine hayranlik duyuyoruz. her iki eserin de
yazarl; Ancak biz, kanit eksikliginin, hi¢ kimsenin bu metinlerin yazari hakkinda kesin bir goris
belirtmesine izin vermedigine inaniyoruz. Metnin Paphnutius Cephalas tarafindan yazildigini dogrulamak
yerine, gercek kimligi bilinmeyen ancak muhtemelen varhidi Lausiac Tarihi ve C6l Babalarinin Sozleri
tarafindan kanitlanan Scetis'li bir kesisle 6zdeslestirilebilecek olan Paphnutius adli bir kesise atfedildigini
dogrulamayi daha ihtiyath buluyoruz. Her hallikarda bu, metnimizin orijinal kompozisyonunun yani sira
Onnophrius'un Hayati'nin da doérdincl ylzyilin sonu veya besinci ylzyilin basina ait oldugunu gosteriyor.
90 Budge, Kipti Sehitlikleri, XVII-XXIII. 91 Burada kullandigimiz baslik Vivian'in bir énerisiydi; sunu ekliyor:
"Tarihlerin blyUk bir kismi Abba Aaron'un hayatina ve eserlerine ayrilmis oldugundan ve anlati onun
hikayesiyle sona erdiginden ve bayram gini icin ders okumalari eklendiginden, bu eserin orijinal
basliginin Abba Aaron'un Hayati olmasi mimkUindar" (Vivian, Histories of the Monks of Upper Egypt, 51).
92 Vivian ceuvirisi, Histories of the Monks of Upper Egypt, 145. 93 Daha fazla ayrinti icin bkz. Vivian'in
Vivian'daki tartismasi, Histories of the Monks of Upper Egypt, 42-50. 94 Vivian, Yukari Misir Rahiplerinin
Tarihleri, 42-50.

--- SAYFA 202 ---

188 Metnimizin olusturulma zamanindan tam olarak emin olamasak bile, en azindan anlatinin hangi
baglamda gecmesi gerektigini bilebiliriz. Vivian, metnin anlattiklarina ve Philae piskoposlari hakkinda
bildiklerimize dayanarak bir kronoloji izler;95 metnin 390'dan 6nce meydana gelen olaylari anlatmay!
amacladigi sonucuna varir; bu ayni zamanda metnin kompozisyonu igin bir terminus post quem olacaktir.
Yukarida belirtildigi gibi Onnophrius'un Hayati da Paphnutius'a atfedilir; Yazarlk ve tarihlemeyle ilgili
yaptigimiz yorumlarin aynisini bu metne de genisletebiliriz. Onnophrius'un Hayati'nin anlatiminin
gelisimi, Pambo'nun Tarihi ve Hayati'ninkine ¢cok benzer: Paphnutius, "¢6lin en uzak kdselerindeki kardes
kesisler"i aramak icin céle/daglara dogru yolculuk yapar;96 birkac kesisle tanisarak seyahat eder ve
sonunda varis noktasina ulasir, burada Onnophrius'la tanisir, onunla biraz zaman gecirir ve ondan bir
seyler 6grenir. Onnoprius'un 6liminden sonra Paphnoutius geri doner ve yolda bir kez daha cesitli
kesislerle karsilasir. Simdi Kipti Sehitlikleri olarak da bilinen Kipti Destansi Tutkularini tartisalim. 5.3. Kipti
Sehitlikleri "Kipti Sehitlikleri" veya "Kipti Destansi Tutkular" derken, Kipti dilinde korunan ancak mutlaka
bu dilde derlenmesi gerekmeyen sehitlikleri kastediyoruz.97 Biz 6ncelikle, daha 6nce tartisilan
Pachomius'un Hayati'na benzer sekilde, karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olarak segilen sehitliklerin
Kipti Misir'da dolasip dolasmadigiyla ilgileniyoruz, bu sehitliklerin orijinal kompozisyon diline iliskin
sorular ikincildir; bu tezin amaclari acisindan ana konu, Kipti Sehitlikleri ile ilgilidir. bunlarin Misir
kaltirdndn, Yunanca ya da Kipti dilindeki orijinal Urtnleri olduklari gercegine. 95 Ayrintili bilgi ve kronoloji
icin bkz. Vivian, Histories of the Monks of Upper Egypt, 52-53. 96 Vivian Cevirisi, Histories of the Monks of
Upper Egypt, 145. 97 Esas olarak Delehaye tarafindan savunulan en yaygin goérus, bu metinlerin orijinal
olarak Yunanca yazildigini - bu kompozisyonlar Misir'da Yunanca konusulan ortamlarda icra edilmis olsa
bile - muhtemelen daha sonra Kipti diline terciime edilip degistirildigini belirtiyordu; bkz. Hippolyte
Delehaye, “Les sehitleri d'Egypte,” AB 40 (1922): 149-150. Daha yeni arastirmalar bu metinleri daha
sonraki yazilar ve dolayisiyla Kipti dilinin orijinal bir Griind olarak degerlendirme egilimindeydi (Orlandi,
Omelie Copte, 6-17 ve Orlandi, "Kipti Edebiyati", 73-81).
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189 Korunan Kipti sehitliklerinin sayisi azimsanacak kadar degildir. Bu tlr metinleri iceren cesitli el
yazmalari ve kodeks gruplari, Pierpont Morgan, Vatikan ve Oxford kitiphanelerindeki dinyadaki en
onemli Antik metin koleksiyonlari arasinda dagiimistir. Ancak bilim adamlari bu metinlere hicbir zaman
blyuk bir ilgi gostermediler, bu muhtemelen bunlarin normalde hatali, mantiksiz ve ikincil bir edebiyat
tarG olarak kabul edilmesiyle aciklanabilir.98 Her ne kadar BlyUk Diocletianus Zulmi sirasinda meydana
gelen sehitlikleri aktardiklari iddia edilse de, - tarihsel yanhsliklarla dolu - ikinci redaksiyonlari ve
fantastik ve dogaistl hikayeleri, zalimlerle alay ediyor ve sehitleri asiri derecede ylceltiyor. tamamen
ihtimal disi ve absird bir agiklama, bunlarin s6z konusu dénemin incelenmesi icin hicbir zaman dogru bir
kaynak olarak gorilmesine izin vermedi.99 Delehaye'nin kendisi bu tir metinleri "sefil bir edebiyat"
olarak nitelendirdi.100 Bununla birlikte, son paragrafin basinda da belirtildigi gibi, Kipti dilinde korunan
sehitlik vakalarinin hacmi dikkate degerdir ve bu, bu tliriin geg antik ve Bizans donemlerinde Kipti
Hiristiyanlar arasinda populerligine taniklik eder. Sonug olarak, Diocletianus'un Misir'daki Blyuk
Zulmi'nin incelenmesi icin tarihsel bir kaynak olmasalar da, 6zellikle sehit kultayle ilgili olarak Hiristiyan
Misir'daki poptler dindarligin kesinlikle bir tanigidirlar. Bu goz 6ntine alindiginda, Geg Antik Cag'da Kipti
cevrelerinde dolasan diger edebiyat tirlerinde de mevcut olan edebi motiflerin bu masallarin sayfalari
arasinda bulunmasi beklenebilir. Ancak bu tur sehitliklerin incelenmesine zaman ayiran az sayidaki
akademisyenin ilk izlenimi bu degildi. Konunun en blyUk uzmanlarindan biri olan 98 Delehaye'nin,
1922'de Kipti sehitlikleri Gizerine yapilan calismalarin eksikligi hakkinda su sézleriyle belirttigi etkisine
dikkat cektiler: "Tout en rendant hommage aux savants qui ont eu le cesaret de remuer ce fatras et de
rendre erisilebilirler aux connaisseurs des textes d'une ders rebutante, on peutter qu'il assete si peu
d'études de detail sur les Passions coptes et ce n'est pas sans embarras que I'on aborde ces étranges
récits" (Delehaye, "Les sehitleri d'Egypte", 130). Ne yazik ki, bu aciklamadan neredeyse ylz yil sonra
durum pek degismedi ve Kipti Destansi Tutkular, bilim adamlarinin ilgi alanlari listesinde marjinal bir
edebiyat tlrt olmaya devam ediyor. 99 Burada, bilim adamlarinin normalde "tarihsel tutkular" veya
"tarihsel sehitlikler" olarak adlandirdi§i azizlerin sehitlikleri ve tutkulariyla degil (bkz. Delehaye, Les
passions des sehitler et les tirleri littéraires, 15-131), bilim tarafindan "destansi tutkular" veya "destansi
sehitlikler" olarak etiketlenenlerle (bkz. Delehaye, Les passions des Martyrs et) ilgilendigimizi akilda
tutmak gerekir. les tirleri littéraires, 171-226). 100 Delehaye, “Les sehitleri d'Egypte”, 148.
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Ornegin bu metinlerin bilesiminde190 Roma ve Yunan romanlari101 veya bunlar Kipti vaazlariyla
iliskilendiren102 ancak ayni zamanda Kipti dilinde dolasan diger metinlerle neredeyse her tirll
karsilastirmadan kacinildi. Ornegdin apokrif edebiyatla iliskileri hakkinda neredeyse hic soru sorulmadi; Bu
ture iliskin edebi motiflerin yogun olarak kullanilmasina ragmen, bu metinleri kiyamet edebiyati 1siginda
incelemeye yonelik herhangi bir girisimde bulunulmamistir.103 Akademisyenler tarafindan siklikla
tartisiimayan bir diger 6nemli konu, bu metinlerin derlenme tarihleriyle ilgilidir. 104 Muhtemelen, ya
yazilma tarihlerinin belirlenmesinin neredeyse imkansiz oldugu ya da belirlenmesinin tamamen konu disi
oldugu distndlmustir. Diocletianus'un Blylk ZulmU ve genel olarak Hiristiyanlarin sehit edilmesi. Ancak
yukarida da belirtildigi gibi bu metinler Kipti Hiristiyanhgindaki populer dindarlidin incelenmesine 6nemli
bir taniklik teskil edebilir; Diocletianus'un Blyuk ZulmU'nin incelenmesine yardimci olamasalar da, bu
eserin kdkenlerini ve gelisimini anlamada kesinlikle yardimci olabilirler. ayrica bkz. Eve Reymond ve John
Barns, Four Martyrdoms from the Pierpont Morgan Coptic Codices (Oxford: Clarendon Press, 1973), 1-19.
102 Orlandi, Omelie copte, 6-24. 103 Bu motiflerden bazilarinin kullanimi - érnegin goksel varliklarin
aracilik ettigi vahiyler veya uhrevi yolculuklar gibi - Kipti Epik Tutkular'da ve Kodeks V metinlerinde isaret
ettigimiz slirece 7. Bolim'de acikca gorllecektir. 104 Normal olarak, editérler kendilerini metinlerin
korundugu el yazmalarinin tarihlenmesiyle sinirladilar. Ornegin bkz. Reymond ve Barns, Four Martyrdoms
from the Pierpont Morgan Coptic Codices, 19-21. Tek tek metinlerin tarihlendirilmesine yodnelik girisimler
¢ok nadirdir ve en azindan bir durumda tamamen yanlis yonlendirilmistir: Burada Togo Mina tarafindan
1937'de dlizenlenen Sehitlik Apa Epima'dan bahsediyoruz: Togo Mina, Le sehit d'Apa Epima (Kahire:
Imprimerie Nationale, 1937). Mina, giris boliminde, metnin takma adl yazarinin -tim bir grup sehitligin
takma adla atfedildigi- Jules of Agphas'in aslinda gercek yazar oldugunu safca kabul ediyor; metinler
Jules'un Epima'nin destanina bizzat tanik oldugunu séylediginden Mina, eserin dérdincl ylzyilda bir
yerde yazildi§i sonucuna varmistir (Mina, Le Martere d'Apa Epima, xi-xviii). ilerleyen sayfalarda
gorecegimiz gibi Mina acikca yanilmisti. Diger bilim adamlari bu tir metinlerin tarihlendirilmesinin
zorlugunu vurguladilar. Delehaye, Kipti sehitliklerini de kapsayan bir bitln olarak destansi sehitlikler
Uzerine yaptigi tartismada sunu belirtiyor: "Le manque de données chronologiques kesin nous condamne
a rester dans le belirsiz. Ces récits anonymes si nombreux, si semblables, si souvent retouchés - nous
reviendrons sur cette Question Capitale -, se laissant difficilement situer dans le temps. Si I'on veut ne
point sortir des généralités et s'en tenir au tir plutét qu'a des Passions déterminées, il y a quelques
indexes a recueillir (...) Les manuscrits sont un point de repére insuffisant” (Delehaye, Les passions des
sehitler et les turler) edebiyatcilar, 223-224). Yakin zamanda Papaconstantinou, "En fait, le vrai probleme
posé" diyerek bu metinlerin tarihlendirilmesinin ne kadar zor olabilecegini de vurguladi.

par les textes hagiographiques proient de la hardé qu'on a a les dater (...) Kolye longtemps, ces
problemes ont découragé toute tentative d'établir une chronologie” (Arietta Papaconstantinou, Le kilt
des saints en Egypte: des byzantins aux abbassides. L'apport des yazitlari et des papyrus grecs et coptes
[Paris: CNRS Editions, 2001], 31).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 126 / 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 205 ---

191 sehitler kaltlt. Mevcut tez durumunda, Kodeks V'te de mevcut olan belirli edebi motiflerin, bu tur
metinler araciligiyla Kipti Misir'da yaygin olarak dolastigini géstermeye yardimci olabilirler; bu, Kodeks V
ile Kipti edebiyati arasindaki karsilastirma icin baska bir temel olusturabilir. Her ne kadar kompozisyon
tarihleri ortaya ciksa da, onlari karsilastirma kulliyatimizin disinda tutmak icin hicbir neden yoktur. Ancak
yine de bu konuyla ilgili bazi yorumlar yapmamiz gerekiyor. Bu, mevcut tezin argimantasyonu agisindan
Onemlidir, cinkd bu metinler ile Kodeks V arasindaki karsilastirmaya yonelik tutumumuzla ilgilidir; bu
metinlerin genellikle besinci ylzyildan itibaren yazildigini ortaya koyabilirsek Codex V ile karsilastirmasi
daha somut sonuglar verecektir. Ote yandan, eder sonradan yazilmissa bu tir bir karsilastirma daha
spekdilatif sonuglara yol acacaktir. Genel olarak Epik Sehitlik ttrlyle ilgili olarak, boylesine belirsiz bir
konuya zaman ayiran ve eserleri blytk fayda saglayan ilk bilim adami olan Delehaye, "avant la fin Ve
siecle il assetait déja un bon nombre de Passions du modele épique, on peut I'affirmer avec glivence
apres la ders de Prudence, des Péres cappadociens, de S. Jean Chrysostome et d'autres auteurs."105
Calismamizin bir parcasi olarak secilen Kipti Sehitlikleri 6rneginde, muhtemelen Diocletianus'un BlyUk
Zulmu sirasinda 6len sehitlerin eylemlerini tanimladiklari icin106 dérdlnct ylzyilin basindaki
kompozisyonlari igin bir terminus post quem belirlenebilir. Bununla birlikte, bir terminus ante quem'i
tanimlamak ¢ok daha zordur. Bununla birlikte, bunlarin kompozisyonu icin bir terminus post quem
olusturma niyetinde degiliz; sadece bunlarin muhtemelen besinci ylzyilin baslarinda Misir'da zaten
dolasimda olduklarini gdstermeyi amachyoruz. izlenecek ilk ipucu, bu Sehitliklerin blyuk olasilikla
Sehitler kltiinG ve onlarin onuruna insa edilen tdrbelerdeki hiirmet térenlerini hakl ¢cikarmak icin
olusturulmus olmasidir. Bir sehide hirmet eden Hiristiyanlarin arzusunu hayal etmek kolaydir 105
Delehaye, Les passions des Martyrs et les tlrleri littéraires, 224. 106 Her ne kadar Dioceltian'in Blylk
Zuliminln incelenmesi acisindan dogru ve tarihi aciklamalar olarak kabul edilemeseler de, bu Kipti
Sehitlikleri, anlatilarini acikca s6z konusu olaya dayandiriyor ve belli ki ondan sonra besteleniyor.

--- SAYFA 206 ---

192 ve onun Allah'a olan sadakatini ve nasil sehit edildigini 6grenmek igin tirbesinde badislar sunuyor.
Fantastik ve dodaUlstl zevkin neredeyse her zaman oyunda oldugu Misir baglaminda,107 bu tir
masallarin kompozisyonunun mucizevi eylemler, uhrevi varliklar ve vizyoner deneyimlerle dolu olacagini
hayal etmek de kolaydir. Bu metinlerin kompozisyonunun, Misir'in her yerine yayilmis sehit turbelerinin
varhgini aciklamaya ve hakl ¢gikarmaya hizmet edecegi de disuntlebilir. Bu metinlerdeki yaygin edebi
temalardan biri, sehitlik hikadyesini yazanlara, sehitlere dua edenlere ve tirbelerinde adaklar sunanlara
verilen dinyevi refah ve sonsuz yasam vaatleridir.108 Sehidin bedeniyle mesgul olma ve onun
bozulmadan muhafaza edilmesi de bu masallarda hemen hemen her zaman mevcuttur; aslinda bir
sehidin onuruna bir tirbenin insasi, normalde naasinin tam da o yere gdmulmus olmasi nedeniyle
yapiliyordu.109 Peki bir sehidin naasi, belirli bir tirbenin insa edildigi yere nasil ulasti? Kipti Destani
Sehitlikleri bize bunun nasil oldugunu efsanevi terimlerle anlatiyor. Dolayisiyla Kipti Sehitliklerinin
dolasiminin ve muhtemelen bunlarin kompozisyonunun Misir'da sehitler kaltintn baslangici ve
yayllmasiyla baglantili olduguna inaniyoruz. Peki bu olayl en azindan yaklasik olarak nasil
tarihlendirebiliriz? Yine Delehaye'e gore sehitler kiltinln gelisimi, dordtnca ylzyilin basinda
Hiristiyanhigin zaferini takip etti: Dans les premiéres années qui suivirent le triomphe de I'Eglise, le kiilte
des sehitler s'organisa suivant les lois d'un développement normal et logique, sans qu'aucun élément
étranger vint gelenegi bozuyor. La sevk ve inanclara baghlik, geri ddonmeyin ve genislemeyin, yil donimi
kutlamaniza ragmen, tek dini dininiz olan popduler bir kutlamaya katilmayin. Muhtesem bir tapinakta
bulunan mutevazi mezar; daha sonra ilkel disiplinden vazgecip, kdkenleri olan sehit kiltline
odaklanacagim, ve en son rezerve edilen onurlu kisilerin, bu Ulkede tartismasiz bir glin gecirmeden bir
glin gecirmelerine izin vermeyecegim. bulasici degil. Mais le temps est proche ou la gloire 107 Bkz.
Hallock, “Coptic Apocrypha,” 165. 108 Ornegin bkz. Apa Epima Sehitligi'nin sonu. (Mina, Le sehit d'Apa
Epima, 37). 109 Aslina bakilirsa, tapinagin oldugu varsayilan yer bilim adamlar tarafindan Kipti Destani
Tutkular'da dogru olan birkac unsurdan biri olarak degerlendiriliyor. Bu konuda bk. Delehaye, “Les
marhits d'Egypte”, 148. Ayrica bk. Mina, Le sehit d'Apa Epima, XXIII-XXXII.
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193 du sehit franchira partout les étroites frontiéres qui I'enserraient d'abord, et le marhitologue va
s'ouvrir a des noms qu'il avait jusque la absolument exclus.110 Dordincl ylzyil Misir't 6rneginde, en az
bir dini tanik bize sehit klltintn doérdinci yUzyilin ikinci yarisinda zaten gerceklestigini garanti ediyor.
ylzyil. Bu taniklida, sirasiyla 369 (41.) ve 370 (42.) yillarinda yazdigi iki Bayram Mektuplari'ndalll
iskenderiyeli Athanasius'tan baskasi deginmez.112 Athanasius, Misir'da sehitler kiltiniin varligina
taniklik etmekten daha fazlasini yapar, ayni zamanda kendisine goére bu kultlerin icra edilme bicimindeki
abarti ve carpitmalardan sikayet eder ve kinar. 41. Bayram Mektubu'nda Athanasius, Meletlileri sehitlerin
cesetlerini mezarlarindan cikarmak ve mezarlarindan calmakla suclar.113 Acikca Athanasius'un iddiasi,
rakipleri Meletlilerin itibarina zarar verme ve onlara ahlaksiz bir davranis atfetme girisimi olarak
gorulebilir. Zaten sehit ve azizlerin naaslarinin genel olarak bir yerden baska bir yere nakledilmesinin
sadece Misir'da degil, pek cok yerde ve sadece Gec¢ Antik Cag'da da oldukca yaygin bir uygulama oldugu
yaygin olarak bilinmektedir.114 Nitekim sehidin naasinin, onun adina bir tirbe insa edilecek olan ebedi
istirahat yerine tahsis edilmesi, Kipti Sehitliklerinde yaygin bir topostur.115 Nitekim Athanasius'un
iddialari, bu uygulamanin, bu uygulamanin ne kadar yaygin oldugunu gdstermektedir. 41. Bayram
Mektubu'nu yazdiginda muhtemelen Misir'da yasaniyordu. S6z konusu topolar muhtemelen bir sehidin
naasinin nakledilmesini ve belirli bir alanda bir tlrbe insa edilmesini mesrulastirmaya hizmet ediyordu.
Bunu hakli cikarmak icin onun sehitligiyle ilgili mucizelerle ve 110 Hippolyte Delehaye, Les Origines du
kilte des sehitler (Bruxelles: Societé des Bollandistes, 1933), 50 ile ilgili muhtesem bir hikayeden daha
uygun ne olabilir? 112 Bu mektuplarla ilgili tartismali yonler hakkinda bkz. David Brakke, "Outside the
Places, Within the Truth": Athanasius of Alexadria and the Localization of the Holy, Hac ve Kutsal Uzay in
Gec Antik Misir'da (ed. D. Frankfurter; Leiden/Boston/KdélIn: Brill, 1998), 445-481. 113 iskenderiyeli
Athanasius, 41. Bayram Mektubu (Lefort, Lettres Festales, 62-63). 114 Brakke, “iskenderiyeli Athanasius
ve Kutsal Yerin Yeri”. 115 Ornegin bkz. Apa Epima Sehitligi, Pierpont Morgan f. 55v-f.56v (krs. Mina, Le
sehit d'Apa Epima, 34-35.82-83); veya 6rnegin Antakyali Aziz Macarius'un Sehitligi, f. 76. Ayrica bkz.
Delehaye, “Les marhits d'Egypte”, 148. Ayrica bkz. Mina, Le sehit d'Apa Epima, XXII-XXXII.
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194 fantastik eylem mi? Sonunda sehidin cesedinin o yere nasil distiglnU de efsanevi terimlerle anlatan
bir hikaye.116 42. Bayram Mektubu'nda Athanasius, Kipti Destansi Tutkular'da bir kez daha topos olan
bir inanca taniklik ediyor: sehit tirbelerinin mucizevi bir iyilestirme glcl vardi. Athanasius, bu glcun
gergekten var oldugu yerden degil, Tanri'dan geldigini belirterek bu kanaati dizeltir.117 Kipti Epik
Tutkularda, sehitlerin tirbelerine atfedilen bu mucizevi glcler, sehidi ve turbesini 6zellikle bagislarla
onurlandiranlara refah, sifa ve saglik vaadiyle ifade edilir.118 Yukarida alintilanan érnekler, Athanasius
tarafindan kinanan ve Kipti Destansi Tutkular'da da bildirilen uygulamalardir. Bu, bizi ilgilendiren edebi
tlrin dordincl yuzyilin ikinci yarisinda Misir'da zaten bilindigini ve dolayisiyla bugin bildigimiz haliyle
bu tldrdeki bircok metnin muhtemelen o donemde veya en azindan birkag on yil sonra Kipti gcevrelerinde
dolastigini séylememize olanak taniyan ilk ipucudur. Yukarida gelistirilen akil ylrttme tirQ, Kipti
Destansi Sehitlikleri igin bir tarih 6nermeye cesaret eden ilk bilim adami Baumeister tarafindan yapilan
tartismanin temeliydi.119 Bu bilim adami, koptischer Konsens olarak adlandirdigi Kipti Destansi
Sehitliklerinde eski Misir dininin izlerini gértyor; bunlarin en meshuru, sehidin bedeninin korunmasiyla
ilgili belirgin mesguliyettir:120 sehidin karsilastigi bircok fiziksel ve korkung iskence ve iskence
aracihgiyla, vicudunun bUtinligi her zaman 116 Bkz. 6rnegin Apa Epima Sehitligi, Pierpont Morgan 48 f.
55v-F. 56r (krs. Mina, Le sehit d'Apa Epima, 34-35); veya 6rnegdin Antakyali Aziz Macarius'un ikinci
Sehitligi, C.V.C. 59, f. 76 (krs. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 66). 117 iskenderiyeli
Athanasius, 42. Bayram Mektubu (Lefort, Lettres Festales, 28). 118 Bir kez daha bkz. Apa Epima Sehitligi,
Pierpont Morgan 48 f. 54v-55r (krs. Mina, Le sehit d'Apa Epima, 33-34); veya 6rnegin Antakyali Aziz
Macarius'un ikinci Sehitligi, C.V.C. F. 76 (krs. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 67). 119
Theofried Baumeister, Sehit invictus: Der Martyrer als Sinnbild der Erlésung in der Legende und im Kult
der friihen koptischen Kirche (Minster: Regensberg, 1972). 120 Coquin tarafindan daha 6nce belirtildigi
gibi: "La anlam donnée par I'A. au titre de son ouvrage (...) tasavvur le sehit comme |'ifade sembolik de
la rédemption d'une part et et la pensée religieuse égyptienne d'autre part'in belirli bir uzantisi olarak,
en ce sens que l'idée dominante dans le kiilte des morts en Misir firavunlugu, I'integralité corporelle liée
nécessairement a la survie apres la mort, se retrouve dans les récits des sehitler kopyalari ou la vie du
sehit est présentée yikilmaz" Cf. René-Georges Coquin, "Theofried Baumeister, Martyr invictus: Der
Martyrer als Sinnbild der Erlésung in der Legende und im Kult der frihen koptischen Kirche [compte
rendul," RHR 191 (1977): 213-214.
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195 ilahi mudahaleyle korunmus veya imparatorluk otoritesinin emriyle verilen cezanin ardindan restore
edilmistir. Bir melek ya da bizzat isa tarafindan korunan ya da onarilan bedensel biitiinlik, bu
anlatimlarda 6nemli bir unsurdur ve sehitlerin katildigi en koétd séhretli mucizeyi olusturur. Bu mesguliyet
geregdi sehit, her ne kadar yanan bir firina atilmak kaginilmaz olarak basina gelen azaplardan biri olsa da,
ya da bedenini yok edecek herhangi bir istirapla asla 6lmez; Normalde onun élimUune neden olan sey
-zulimculerin sayisiz cabalari sonrasinda- basinin kesilmesidir. Bu durumda bas, vicudun geri kalan
kismindan ayrilsa bile ikisi de bozulmadan kalir. Dolayisiyla bu masallarin mantigini takip edersek, hicbir
sey belirli bir sehidin 6limsiz bedeninin sonsuza kadar uzanacagi, mucizeler yaratacagdi ve bu mabedi
adaklar ve dualarla onurlandiracak herkese refah getirecegi bir sehit icin adanan bir tlirbenin temelinin
atilmasina engel olamaz. Hatta daha da ileri giderek sehidin naasinin her tlrlG yolsuzluktan
korunmasinin bir tirbenin temeli ve verimliligi agisindan temel oldugunu sdéyleyebiliriz. Bu sembolik
sistem ile eski Misir dininin121 bedenlerin korunmasi ve mumyalanmasiyla ilgili inanclar arasindaki
benzerlikleri belirtmeye gerek yok.122 Eski Misir inanclarinda kesinlikle mevcut olan bu “yok edilemez
yasam” fikri, Misir Hiristiyanhdina kolayca entegre edildi. Ve Ortodoks Hristiyanlik icin Ahir Zaman'daki
diriliste bedenin restorasyonu ve bltinligu esas oldugundan, Kipti Destansi Sehitliklerinde tasvir edilen
sehitler bu nedenle kurtulusun stereotipidir.123 Bu mantigi takip ederek, gergek bir Misir sehidinin, bir
tlrbenin kurulusu, gelecekteki basarisi ve korunmasi igin bedeninin bozulmaz olmasi gerekir. Bu g6z
onidne alindiginda, Baumeister'e gore Kipti Destansi Tutkular, uygulamalari eski ve geleneksel 61U
kalttyle iliskili olan Misir'daki sehitler ktltintn Grint ve tezahlUriydi.124 Sehitlerin bedeninin
korundugu toposlarin belirtiimesine yonelik acik kaygi, yukarida da gortldigu gibi, her zaman Kipti
Destani Sehitliklerinde ifade edilir. Higbir sey 121 Bir arastirma icin bkz. Adolf Erman, A Handbook of
Egypt Religion (Boston: Longwood Press, 1977). 122 Bir arastirma icin bkz. Francoise Dunand, Mummies
and Death in Egypt (Ithaca: Cornell University Press, 2006). 123 Baumeister'in teorisinin yalnizca ana
noktalarini 6zetledik; kitabinda tam bir inceleme bulunabilir (Baumeister, Martyr invictus, 51-86).
Teorisinin iyi bir 6zeti icin bkz. Papaconstantinou, Le kiilt des saints en Egypte, 5-7 ve 31-34. 124
Baumeister, Sehit invictus, 51-86.
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196, mabedinin ve kiltinin gucind mesrulastirmak icin sehidin bedeninin nasil yok edilmekten
korundugunu ve o topos'a gdmuldigini anlatan bir aciklama yazmaktan daha dogal gortinecektir.125
Misir'da sehitler kiltl besinci ylzyilda zaten faaliyette oldugundan Baumeister, Kipti Destansi
Sehitliklerinin redaksiyon déneminin baslangicini ayni yazyilin ilk yarisinda tarihlendirir. Baumeister bu
metinleri tarihlendirme girisiminde daha da ileri gidiyor; bu aciklamalarin esas olarak sehit ktltini ve
onlara adanan tlrbelerin insasini hakli ¢cikarmak igin yazildigini kabul edersek ve Arap fethi yeni sehit
kdltintn yayllmasi ya da yeni tlrbelerin insasi icin uygun bir ortam saglamadigindan, bu sehitliklerin
tamaminin muhtemelen yedinci ylzyildan dnce olusturuldugunu kabul etmeliyiz.126 Tutarliigina ragmen
Baumeister'in teorisi son zamanlardaki bilim adamlar tarafindan sorgulanmistir. Willy Clarisse, kendisine
gore bu metinlerin redaksiyonunun yedinci yizyildan énce gerceklesmedigini gosterebilecek bir dizi
argiiman sunuyor. iddialarini su sekilde dzetleyebiliriz: NH, Bodmer ve Chester Beatty koleksiyonlari gibi
bildigimiz en eski Kipti kitlphaneleri arasinda hicbir Kipti Destani Sehitligi bulunamadi; daha sonraki
yuzyillara, yani besinci ve altinci ylzyila ait koleksiyonlarda bile, sehitliklerin sayisi - mutlaka Epik olanlar
olmasa da - 6rnegdin Yeni Ahit metinleri, apokrifler ve patristik eserlerle karsilastirildiginda oldukca
azdir.127 Clarysse'nin iddialarina karsi cikmak icin, bir el yazmasini tarihlendirmek ile belirli bir metnin
orijinal kompozisyonunu tarihlendirmek arasindaki farka iliskin varsayimimizi bir kez daha hatirlamak
yeterlidir.128 Kipti Destani'na ait hicbir el yazmasi bulunmadi§i gercegdi Onceki ylizyillardaki sehitliklerin
korunmus olmasi, bu metinlerin 125 yilinda yazilmadigi anlamina gelmez. Bu arada, Kipti Destansi
Tutkular'da sehitlerin onuruna topoi'lerin yeri ile ilgili kanitlar o kadar dikkatli bir sekilde sunulmustur ki,
ilk cahsmalardan bu yana bilim adamlari bu metinlerde bulunabilecek tek dogru bilginin tam olarak
tlrbelerin cografi konumuyla ilgili oldugunu vurgulamislardir. Yukaridaki 109 numarali dipnota bakiniz.
126 Bir kez daha Baumeister'in tartismasinin sadece bir 6zetini veriyoruz (Baumeister, Martyr invictus,
51-86). Ayrica bkz. Papaconstantinou, Le kiilt des saints en Egypte, 5-6 ve 31-34. 127 Clarisse, “Kipti
Sehitler Kulta”, 394-395. 128 Bkz. Giris ve bolim 4.1.
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197 s6z konusu zaman. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi, erken dénem Hiristiyanhga iliskin calismalarin
tamami daha sonraki elyazmalarina dayanmaktadir. Kipti Destani Sehitlikleri durumunda durum neden
farkli olsun ki? Tito Orlandi ayrica ¢ok daha ikna edici bir argimana dayanarak bu Destansi Kipti
Sehitliklerinin kompozisyonu icin daha sonraki bir tarihlendirmeyi 6nermistir.129 Orlandi bu hikayeleri
edebi bir bakis acisiyla, zirvesi muhtemelen altinci ylzyilda baslayan Kipti vaazlariyla iliskilendirme
egilimindedir; bu masallarin sehitlere adanan tirbelerin antikligini ve eskiligini vurgulamasi, onlara
otorite verme girisimi olarak goérulebilir. Yakin zamanda Papaconstantinou, Orlandi'nin dnerisini g6z
onidnde bulundurarak Baumeister'in hipotezini sorguladi ancak ayni zamanda baska kesin argimanlar da
sundu. Ona gore, bu turln bir butdn olarak erken tarihlendirilmesinin énindeki en blyUk engel, bu
kayitlarda sehitlikleri anlatilan bircok sehidin, Misir'in en eski sehit ve bayram kataloglarinda adi
gecmemesidir.130 Bu, onlarin turbelerinin besinci ylzyilda henliz mevcut olmadigi ve dolayisiyla, onu
hakli cikarmaya yonelik bir Destansi Sehitligin redaksiyonunun henliz yapilamadigi anlamina gelebilir. Ek
olarak, Arap fethinin, yeni tirbelerin insasini caydirmak yerine, sehitlere hiirmet edildigi yeni bir dbneme
neden olabilecegini, ¢clinkl bu fethin gelismesinin Misir'daki Hiristiyanlara daha fazla zulim getirdigini
belirtiyor.131 Bizim acimizdan, hicbir seyin Baumeister'in 6nerdigi gibi erken tarihlendirmeye gercekten
karsi olmadigini sdyleyebiliriz. Cyriacus ve Julitta Sehitligi'nin Kipti dilinin M lehgesinde korunmus
parcalarina sahip oldugumuz igin, s6z konusu tiriin muhtemelen Kipti Misir'inda erken bir asamada
dolasimda oldugunu dogrulamak mimkindir.132 S6z konusu metin diger geg antik dillerde de
korunmustur ve hikaye 129 Orlandi, Omelie copta, 78-81 disinda gecmektedir. Ayrica bkz.
Papaconstantinou, Le kiilt des saints en Egypte, 5-34. 130 Misir'da kutlanan aziz bayramlari icin bkz. De
Lacy O'Leary, The Saints of Egypt: An Alphabetical Compendium of Martyrs, Patriarchs and Sainted
Ascetes in the Coptic Calendar, Memomorated in the Jacobite Synaxarium (London: Church Historical
Society, 1937). 131 Papaconstantinou, Le kllt des azizler en Misir, 13-34. 132 Bu parcalarin bilgisini,
bunlarin varhigi konusunda beni nazikce uyaran Wolf-Peter Funk'a borcluyum. Bunlar Schenke tarafindan
didzenlenmistir: Hans-Martin Schenke, “Mittelagyptische ,Nachlese” lll: Neue Fragmente zum Martyrium
des Cyri(a)cus und seiner Mutter Julitta im mittelagyptischen Dialekt des Koptischen,” ZASA 126 (1999):
149-172.
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198 Misir'daki Epik Kipti Sehitliklerimizin cogundan farkl olarak;133 bununla birlikte burada tartisilan
Epik sehitliklerle ayni tire aittir,134 sehitlere uygulanan korkunc ama etkisiz iskenceleri, onlar tarafindan
gercgeklestirilen blylk mucizeleri vb. anlatir. Hatta Cyriacus imparatorluk otoritesi tarafindan bir buyucu
olmakla suclanir, bu Kipti Destani Tutkular'da sik sik tekrarlanir.135 S6z konusu pargalar neredeyse
besinci ylzyildan daha gec olamayacagi icin, verilen bunlarin M lehcesinde yaziimis olduklari136, s6z
konusu edebi tirin zaten besinci ylzyilda Misir'da bilindigi ve dolasima girdigi hipotezi en azindan
makuldlr. Her haltkarda, Kipti Epik Tutkular'in daha erken bir tarihe, yani besinci ylzyila, hatta
doérdUncu yuzyilin ikinci yarnisina tarihlenmesi yonindeki en gucli argiman, yukarida tartisilan
Athanasius'un tanikhgidir.137 iskenderiye Patrigi'nin, Kipti Epik Tutkulari'nda bolca anlatilan -zaten
dordiincl ylzyilda- olan uygulamalarin varligina tanik olmasi, yukarida tartistigimiz gibi, en azindan s6z
konusu tarihte bu tir metinlerin dolasimda olma ihtimalini mumktn kilmaktadir. Kipti Epik Tutkular
edebiyat tirinun tarihlenmesiyle ilgili soruyu 6zetlemek icin bu ¢cabayi gdsterdik ¢cinku
karsilastirmamizin sonuclarina dolayli bir etkisi olabilir. Yukarida belirtildigi gibi erken bir tarihi, yani
dérdincu/besinci ylzyili teyit edemezsek, bu metinler ile Kodeks V arasinda karsilastirma yapilmasi
yasaklanmayacaktir ancak sonuclari cok daha spekdulatif olacaktir. Bu tur bir tartismanin daha fazla
zaman gerektirmesi ve bu tezin kapsami disinda kalmasi nedeniyle her metni ayri ayri ele almak yerine
tlrin butindnl dikkate alarak konuyu ele aldik. Bilinen diger istisna ise Antakya'da gecen ancak naasi
daha sonra Agfahsli Jules tarafindan Misir'a gétirilen Apa Nahroou'nun Sehitligi'dir. Bkz. Hugo
Lundhaug, “'The Power of Michael Korumali Onu': A New Fragment of the Coptic Martyrdom of Apa
Nahroou,” Clara 1 (2016): 1-14. 134 S6z konusu ttrin genel 6zelliklerine iliskin asagidaki tartismaya
bakiniz. 135 imparatorluk otoritelerinin bu ve diger atiflari hakkinda bkz. Delehaye, Les passions des
Martiters et les tlrleri littéraires, 186-189. 136 M lehcesinde yazilmis bir metin olarak tanimlanmasini
saglayan oOzellikler hakkinda bkz. Elinor M. Husselman, “The Martyrdom of Cyriacus and Julitta in Coptic,”
JARCE 4 (1965), 85-86. Ayrica bkz. Schenke, “Mittelagyptische ,Nachlese” Ill, 149-172. 137 Yukaridaki
192-194. sayfalara bakiniz.
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199 clnkU bu metinler o kadar tekdiize bir edebiyat koleksiyonu olusturuyor ki, bunlarin cok farkh
yerlerde ve ¢ok farkli zamanlarda yazilmis olmalari ihtimal disi.138 Dolayisiyla, yukarida da soylendigi
gibi, bu Kipti Destansi Tutkulari icin - ayri ayri tarihlendirmek yerine - genel bir tarihleme olusturmak,
cogunlukla tekdizeliklerinden dolayr mimkindir. Hepsi tamamen ayni modeli takip ediyor, dyle ki
degisen tek unsurun sehidin kendisinin ve onu ¢evreleyenlerin adi oldugu neredeyse sdylenebilir.139 Bu
tur benzerlikler, Delehaye'yi bu sehitlikleri olusturan hagiograflarin macun ve makastan baska murekkep
ve kalem kullanmadiklarini sdylemesine yol acar.140 Delehaye daha da ileri giderek bu hikayelerin
biiyiik olasilikla iskenderiye'deki bir hagiograf okulu tarafindan ilgili sadik kisiler tarafindan siparis
edilerek blylk 6lcekte Uretildigini dogruladi. sehitler onuruna insa edilen tirbeler ve ilgili
festivallerle.141 138 Bu masallarin tekdlizelidi icin bkz. Delehaye, “Les sehitler d'Egypte,” 149-154 ve
Delehaye, Les passions des sehitler et les tirleri littéraires, 171-226. 139 Bir Kipti Destani Sehitligi su
sekilde 6zetlenebilir: mizansen her zaman Diocletianus'un baslattigi zulimdur, ayrintilarla ilgili bazi
varyantlar da vardir. Normalde sehitlik tacini arayan Sehit, kendisini imparatorluk otoritesine sunar.
Sehide uygulanan iskenceler genellikle ayni ve her zaman ¢ok acimasizdir (akkor mizraklarin vicuduna
saplanmasi, glnlerce yanan bir sobanin icinde kilitlenmesi, kafa derisinin ytzulmesi, dilinin kesilmesi,
bagirsaklarinin aciga cikarilmasi, zehir icilmesi vb.); bu iskencelerden bazilarinin olasili§i son derece
dusiiktir. imparatorluk otoritesi sehidin dayaniklihgini ortadan kaldiramayacagini anlayinca onu Misir'in
baska bir bélgesine gdnderir. Sehit, Nil boyunca Misir'i dolasir; daha sonra sehit, baska bir imparatoriuk
otoritesinin elinde bir dizi iskenceye daha maruz kalir. Sehidin dayanikligi imparatorluk otoriteleri
tarafindan her zaman sihir ya da blylculik olarak etiketlenir; Bu suclama, dayanikliligini ilahi glice
baglayan sehitler tarafindan her zaman yalanlanir. Gercekten de, korkung ve beklenmedik iskencelere
ragmen, sehit her zaman bir melek ya da isa'nin kendisi tarafindan kurtarilir ve bedensel biutinligi
yeniden saglanir. imparatorluk otoritesinin derinden asagilandigi bir sahne her zaman yasanir (érnegin
sesi kisilir ve sehidin Tanrisi isa Mesih'in tek Tanri oldugunu yazmak zorunda kalir); tim kiyamet boyunca
sehidin kendisiyle alay etmesine ragmen. Durusmayi izleyen izleyicilerin kitlesel dontisimU normalde
gerceklesiyor; daha sonra bu din degistirenler hemen kiligla sehit edilirler ve sayilari her zaman disik
olur. Anlatilar her zaman sehidin Allah'i dven soylemleriyle doludur ve bazi durumlarda bu séylemler sirki
itibarsizlastirmaya yoneliktir. Boylece oradan oraya dolasan, cesitli makamlarin iskencelerine maruz
kalan sehit, sonunda kilicla sehit edilerek, basi kesilerek micadelesini tamamlar. Normalde gdksel bir
varlik tarafindan cennete goéturulir ve orada kendisini bekleyen azizleri selamlar. Daha sonra sehidin
naasinin, onuruna tlrbenin yapilacagi yere gotirilmesi ve orada kurban sunanlara sifa ve refah vaat
edilmesiyle anlatim sona erer.

Bu elbette Kipti Destani Sehitlikleri'nin iceriginin cok kisa bir 6zetidir, ancak bu metinlerin her zaman ayni
modeli izledigini, hicbir yaratici caba icermedigini, daha ziyade tekdlizelik icerdigini gostermek igin
yeterlidir. Ayrintilar icin bkz. Delehaye, Les passions des Martyrs et les tirleri littéraires, 171-226. 140
Delehaye, "Les sehitleri d'Egypte”, 152. 141 Delehaye, "Les sehitleri d'Egypte"”, 149-154.
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200 Bu sehitliklerin tam olarak kim tarafindan Uretildigi sorusunu bir kenara birakirsak, bunlarin aslinda
tipa tip ayni oldugu hatta benzer oldugu gercegdini de g6z ardi edemeyiz. Belirli edebi motiflerin yogun
kullanimi, gec antik Kipti edebiyatinda neyin moda oldugunun arastiriilmasinda énemli bir ipucu
saglayabilir. Bu tezin 7. Bolim'de gostermeyi amacladidi gibi bu edebi motiflerden bazilari Kodeks V'te
de bulunabilir. Sonuc¢ olarak bu metinleri karsilastirmamizin disinda birakamayiz. Yukarida ana hatlariyla
belirtildigi gibi, genel olarak konusursak, Kipti Destansi Sehitlikleri ti¢ gruba veya donglye ayrilabilir: ilk
déngu normal olarak "Basilides'in dongusu" olarak adlandirilir ve karakterleri normalde akrabalik yoluyla
Basilides142 adi verilen efsanevi bir karakterle iliskili olan metinleri icerir. Bu donglyu olusturan Sehitler,
Aziz Eusebius'un Sehitligi, 143 Antakyali Aziz Macarius'un Sehitligi1l44 ve Irai ve Kiz Kardesinin
Sehitligidir.145 ikinci devre normalde "Akfahli Julius'un déngisi" olarak adlandirilir ve bazi rivayetlere
gore kendisi de sehit olarak élen bu karaktere takma adla atfedilen146 Destansi Sehitlikleri icerir.147
Buglin en azindan bunu biliyoruz. Korunan ve bu karaktere atfedilen on bir Kipti Destani Sehitligi: Apa
Epima Sehitligi,148 Antakyali Aziz Macarius Sehitligi,149 Aziz Ddimus Sehitligi, 150 142 Bu kayitlarda
Basilides'in ylksek bir imparatorluk subayi oldugu, idari ve askeri islerde cok énemli oldugu sdylenir.
Akrabalari da ayni derecede dnemlidir ve normalde askeri veya idari kademelerde énemli gérevlerde
bulunurlar. Ornegdin Aziz Eusebius'un Sehitligi'nde Basilides'in oglu Eusebius, Basilides'in yegenleri olan
askeri arkadaslari Claudius, Theodore, Apater ve Justus ile birlikte Roma Ordusunda ¢cok énemli bir
yuzbasidir. Sonucta hepsi sehit oluyor. Basilides dénemindeki sehitlerin 6nemli ve zengin kisiler
oldugunun, hatta bazen Diocletianus'la dogrudan baglantili oldugunun varsayilmasi, bu éykilerde temel
bir rol oynar: isa ugruna élmek icin her seyden vazgecerler, sadece hayattan degil, ayni zamanda
zenginlik ve dunyevi ihtisamdan da (C.V. 58, fol. 36-64; krs. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte,
1-39). 143 CV 58, fol. 36-64; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 1-39. 144 C.V.C. 59, fol.
58-84; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 40-77. 145 C.V.C. 63, fol. 55-78; bkz. Hyvernat,
Les actes des marhits de I'Egypte, 78-113. 146 Akfahh Julius'un ¢ok sayida hizmetcisi olan, sehitleri takip
eden, onlarin tarihlerini yazan bir yazar oldugu séylenmektedir. Bazi durumlarda hikaye, sehidin resmi
durusmasiyla ilgili bilgi toplamak icin hizmetkarlarindan yararlandigini anlatir; bu, yazarin anlatiya biraz
tarihsellik kazandirmak icin yaptigi acik bir girisimdir. Agfahs'li Julius'un, sehidin naasini 6liminden
sonra saklamaktan ve onu aziz onuruna bir tirbe insa edilecek olan nihai varis noktasina tasimaktan da
sorumlu oldugu sdyleniyor. Ornegin bkz. Apa Epima Sehitligi (Pierpont Morgan 580, cilt 57r-58v; cf. Mina,
Le Martyr d'Apa Epima, 83-85). 147 Aqgfahli Jules ile ilgili rivayetler icin bkz. Mina, Le sehit d'Apa Epima,
XI-XV. 148 Pierpont Morgan 580; Mina, Le sehit d'Apa Epima. 149 C.V.C. 59, fol. 58-84; bkz. Hyvernat,
Les actes des marhits de I'Egypte, 40-77.

150 C.V.C. 62, fol. 253-265; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 284-303.
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201 Aziz John ve Simeon'un Sehitligi,151 Apa Anoub'un Sehitligi, 152 Aziz Ari'nin Sehitligi,153 Aziz
Macrobe'nin Sehitligi,154 Chamoul'un Sehitligi,155 Heraklides'in Sehitligi,156 Aziz Paese ve Tecla'nin
Sehitligi, 157 ve Aziz Shenoufe ve Kardeslerinin Sehitligi.158 Son olarak, karsilastirma kulliyatimizin bir
parcasi olan diger Kipti Tutkulari, Aziz Pisoura'nin Sehitligi,160 Aziz Pirou ve Athon'un Sehitligi, 161 Aziz
Sarapamon'un Sehitligi,162 ve Aziz Apaioule ve Ptoleme'nin Sehitligil63 gibi herhangi bir dongtye
givenle baglanamaz.159 5.4. Bu Tezin Kapsami Disindaki Calismalar. Onceki sayfalarda belirli eserlerin
karsilastirma kulliyatimizin disinda tutulmasinin ana nedenlerini bir bakima 6zetlemistik. Bunu daha da
acik hale getirmek icin, bu bolimin bir bélimini bazi eserlerin neden harig tutuldugunu aciklamaya
ayirmaya karar verdik. Bu tez Gec¢ Antik Cag'a ait Misir hagiografilerini, daha dogrusu muhtemelen
dordiincl ve besinci ylzyillarda dolasimda olan Misir menkibelerini ele almayi amacladigindan, elimizde
151 C.V.C. 60, fol. 61-85; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 174-201. 152 C.V.C. 66, fol.
233-268; bkz. Giuseppe Balestri ve Henry Hyvernat, Acta Martyrum | (CSCO 43; SC 3; Louvain:
Imprimerie Orientaliste, 1907), 200-241. 153 C.V.C. 61, fol. 69-86; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits
de I'Egypte, 200-224. 154 C.V.C. 38, fol. 90-107; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte,
225-246. 155 Eric Winstedt, S. Theodore the General, S. Theodore the Eastern, Chamoul ve Justus
Uzerine Kipti Metinleri (Amsterdam: Apa-Philo Press, 1979), 175-188. 156 Walter Till, Koptische Heiligen -
und Martyrerlegenden Teil 1 (OCA 102; Roma: Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, 1935,
33-39). 157 Pierpont Morgan Codex M 591 T.28, fol. 49-88R; bkz. Reymond ve Barns, Pierpont Morgan
Kipti Kodekslerinden Dért Sehit, 31-79 ve 151-184. 158 Pierpont Morgan Codex M 583 T. 41, fol.
103-138; bkz. Reymond ve Barns, Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehit, 81-127 ve 185-222.
159 Bazi durumlarda, elyazmalarindaki bazi pasajlarin muhafaza edilmeme durumu nedeniyle. Ornegin
metnin baslangicinin eksik oldugu Aziz Pisoura Sehitligi'ne bakiniz (Hyvernat, Les actes des Martyrs de
I'Egypte, 114). 160 C.V.C. 60, fol. 1-21; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 114-134. 161
C.V.C. 60, fol. 22-60; bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 135-173. Bu Sehitlikte Sarapamon
isimli bir karakter, kendisine atfedilen sehitliklerde Akfasli Jules ve hizmetkarlarinin oynadigi rol oynar,
yani Sarapamon, sehitlerin 6liminden sonra uygun yere bir tlrbe insa edilinceye kadar sehitlerin
naaslariyla ilgilenir (Hyvernat, Les actes des Martyrs de I'Egypte, 171-172). 162 C.V.C. 63, fol. 173-188;
bkz. Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 304-331. 163 MS. Paris copte 78, fol. 16-17; bkz.
Reymond ve Barns, Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehit, 139-143 ve 223-228.
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202 muhtemelen daha sonraki donemlerde bestelenenleri haric tuttu; Her ne kadar bazilar burada
tartisilan hagiografilerle ayni edebi modeli izlese de. Ek olarak, menakibf bir amaci olan ve dérdinci ve
besinci yUzyillarda yazilan ancak yerli Misir kGltirinin GrinU olmayan bazi metinleri de karsilastirma
kdlliyatimizin disinda tuttuk. En bilinen érnekler Historia Monachorum ve Historia Lausiaca'dir; her iki
metin de Misir manastirciliginin tarihsel incelenmesi acisindan 6zel bir 6neme sahip olabilir, ancak Misirli
olmayanlar tarafindan Misirli olmayan bir okuyucu kitlesi icin yazilmistir; dolayisiyla bu metinler
dordlncl ve besinci ylzyillardaki Kipti edebiyat kiltlirinin 6érnekleri degildir ve bizim amaclarimiz
dogrultusunda kullanilamaz. Mektuplari, kurallari, vaazlaril64 vb. iceren Kipti dérdinci ve besinci ylzyil
edebi Uretiminin geri kalani da karsilastirma kulliyatimizin disinda tutuldu ¢lnkt bu edebiyat
koleksiyonuna iliskin ilk analizimiz verimli olmadi. Bununla, bu tir edebiyat ile Kodeks V arasindaki edebi
temas noktalarinin ¢cok fazla olmadigini kastediyoruz; Misir hagiografilerinde ve Kodeks V'te bol miktarda
bulunan edebi temalar ve motifler, Kipti manastir edebiyatinin geri kalaninda genellikle eksiktir. Bunun
nedeni muhtemelen bu eserlerin bir anlati cercevesi sunmamasidir; bu da onlarin hari¢ tutulmasini daha
da hakl kilmaktadir, cinkl Kodeks V temel olarak anlati cergevelerine sahip metinlerden olusmaktadir.
Bir kez daha, kronolojik ve edebi kaliplara dayanarak, Col Babalarinin Sozleri'nil65 Uc¢ nedenden dolayi
karsilastirma kalliyatimizin disinda biraktik: 1- Col Babalarinin Sézleri menkibeler olsa da, edebi
cerceveleri Kodeks V'te bulunan metin tiriine uymuyor; Cél Babalarinin Sézleri ile Thomas incili'nin Kipti
versiyonunda korunan diger Logia gruplari arasinda bir karsilastirmanin daha verimli olabilecegine
inaniyoruz; 2- Bilesik karakterleri, tim cesitli alt gruplar icin bir kompozisyon tarihi belirlemeyi neredeyse
imkansiz hale getiriyor. 164 Bu gruba temel olarak Pachomian edebiyatinin geri kalanini (kendisine veya
haleflerine atfedilen kurallar, mektuplar ve vaazlar), Antonius'a atfedilen mektuplarin Kipti pargalarini ve
Shenoute'un eserlerini dahil edebiliriz. 165 Bir arastirma icin bkz. Jean-Claude Guy, Les Apophtegmes
des Peéres: Collection systématique - chapitres I-IX (SC 387; Paris: Cerf, 1993); Jean-Claude Guy, Les
Apophtegmes des Péres: Collection systématique - bolimler X-XVI (SC 474; Paris: Cerf, 2003) ve
Jean-Clade Guy, Les Apophtegmes des Péres: Collection systématique - bolimler XVII-XXI (SC 498; Paris:
Cerf, 2005).
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203 s6z; 6rnegin dordincl ylzyildan onuncu ylzyila kadar kesislere atfedilen ya da atfedilen sozler
bulunabilir; bdylece kronolojik sinirlarimiz nedeniyle Atasézleri'ni de kulliyatimizin disinda tuttuk; 3- Son
olarak bunlarin uzunlugu muhtemelen basli basina bir calisma ve tez calismasi gerektirecektir. Codex
V'in Kipti dilinde korunan doérdincl ve besinci ylzyil edebiyatiyla karsilastiriimasiyla ilgili baska bir soru
da sorulabilir: neden bunu Kipti Hiristiyan apokrifleriyle (her seyden énce sézde Gnostik metinlerle) ve
Kipti dilinde korunan Yahudi Pseudepigrapha'siyla karsilastirmayalim? Aslina bakilirsa bu, bilim
adamlarinin NHC'nin kesfinden bu yana takip ettigi yollardan biri, metinlerini s6zde Gnostisizm i1siginda
analiz ediyor ve bunlari Berlin Codex'i, Codex Askew ve Codex Bruce (ve daha yakin zamanda Codex
Tchacos) gibi "Gnostik" olarak kabul edilen diger Kipti metinlerle karsilastiriyor.166 Gnostisizmin
kokenlerine yonelik arayis ayni zamanda akademisyenlerin arayisa girmesine de yol acti. Yahudi sahte
yazitlarindaki yanitlar - kismen Kipti dilinde korunmus - bunlart NH metinleriyle karsilastirarak.167 Sonug
olarak, karsilastirmalarimiz Kodeks V168 ile Yeni Ahit apokrifleri, diger Gnostik killiyatlar ve Kipti dilinde
korunan Yahudi s6zde yazitlar arasindaki benzerliklere odaklanmayacaktir. Bu karsilastirmalar esas
olarak NH metinlerinin kompozisyonunun orijinal Yunanca baglamiyla ilgilidir. Bu tlr bir karsilastirmada
yapilabilecek tek yenilik, Kipti bakis acilarinin dikkate alinmasi olacaktir. Codex V ile Kipti dilinde korunan
diger NH metinleri, Hiristiyan apocrypha ve Jewish Pseudepigrapha arasinda, Kipti bakis acilarini dikkate
alacak bir karsilastirmanin yapildi§i gerceginin farkindayiz. Ozellikle Codex Tchacos hakkinda, bkz. April
DeConick, ed., The Codex Judas Papers: Proceedings of the International Congress on the Tchacos
Codex, Rice University, Houston, Texas, 13-16 Mart 2008 (NHMS 71; Leiden/Boston: Brill, 2009). 167 Her
seyden 6nce bkz. Birger Pearson, "Yahudi Kiyametinden Gnosis'e", The Nag Hammadi Texts in the
History of Religions (ed. S. Giversen, T. Petersen ve ].P. Sgrensen; Kopenhag: Kongelige Danske
Videnskabernes Selskab, 2002), 311-342. Ayrica bkz. Pearson, Gnostisizm, Yahudilik ve Misir
Hiristiyanligi, 124-135; Birger Pearson, Roma ve Kipti Misir'da Gnostisizm ve Hiristiyanlik (New
York/Londra: T&T Clark, 2004), 11-197; Burns, Uzayli Tanrinin Kiyameti, 140-159. 168 Ornegin Eugnostos
esas olarak Isa Mesih'in Sophia'siyla karsilastiriimistir (rnegin bkz. Parrott, Nag Hammadi Yazmalart IlI,
3-4 ve V, 1, 3-5); Pavlus'un Kiyameti, 6rnegin 3. Hanok ve ibrahim'in Ahit'i ile karsilastinimistir (bir
arastirma icin bkz. Dias Chaves, Kiyamet ve Gnosis Arasinda, 45-53); Adem'in Kiyameti, Adem'e atfedilen
literatlrle karsilastinimistir (Morad, L'Apocalypse d'Adam, 7-10). Yakup'un Kiyametleri birbirleriyle ve
ayrica diger "Vahiy Diyaloglan" ile karsilastinldi (bir arastirma icin bkz. Veilleux, La Premiere Apocalypse
de Jaques et la Seconde Apocalypse de Jacques, 14-16).

--- SAYFA 218 ---

204 - ikinci ylUzyil ve “Gnostik” meseleler yerine - verimli olabilir. Ancak bu tezin amaci bu degil, Gstelik
boyle bir girisim muhtemelen ayri bir galismayi gerektirecektir. Bununla birlikte, gerektiginde, geg antik
Kipti Misir'indaki popularitesinin kaniti olarak bizi ilgilendiren Kipti dilinde dolasan NH metinlerinde veya
diger kanonik disi literatlirde motiflerin varligindan bahsedecegdiz ve bu motiflerle ilgili "beklentiler
ufkunu" olusturmak icin bunlardan yararlanaca@iz. 5.5. Son Hususlar: Alintilar ve Referanslara iliskin
Notlar Kaynaklarimizdan alinti yaparken, modern ve elestirel baskilarin 6nerdigi paragraf, bélim ve/veya
satir ayrimina gore referanslar verilecektir. Modern ve elestirel baskilarda paragraf veya boélim seklinde
herhangi bir bélinme 6nerilmediginde, atiflar eski el yazmasinin envanter numarasina ve sayfa
numaralarina (sayfa, folyo, sttun vb.) gbre verilecektir. Kaynaklarimizdan alinti yaparken tercihen
ingilizce cevirilerden yararlanacagiz; ancak bazi metinlerin ingilizce cevirilerinin bulunmamasi, bazi
durumlarda Fransizca cevirilere basvurmamizi zorunlu kilmaktadir. Bazi durumlarda bu modern
cevirilerde bazi iyilestirmeler énerecegiz. Acikcasi, modern dillerdeki (ingilizce ve Fransizca)
kaynaklardan alintilara Kipti veya Yunanca metinler eslik edecektir. Genel anlamda metni Kipti veya
Yunanca olarak dipnotlarda verecediz. Normalde atifta bulundugumuz baskilarin kelime ve ciimle
bélimlerini koruyoruz. Codex V ile ilgili olarak, Parrott'un basiminin ingilizce cevirilerini kullaniyoruz;169
Kipti icin, Parrott'un basimindan daha yeni olduklari igin, Fransizca elestirel basimlardal70 olusturulan
metinden alinti yapacagiz. James'in ilk Kiyameti 6zelinde, Codex Tchacos'un yeni versiyonunun
yayinlanmasinin 169 Parrott, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI'yl mimkin kildigi gercegi géz 6nline
alindiginda. 170Pasquier, Eugnoste; Morard, L'Apocalypse d'Adam; Veilleux, La Premiere Apocalypse de
Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques; Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul.
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205 Birkacg boslugun onarilmasinda, bazi durumlarda W.-P. tarafindan olusturulan Kipti metninden
faydalanmayi tercih edecegdiz. Funk in the Concordance of Codex V.171 171 Wolf-Peter Funk,
Concordance du Codex V de Nag Hammadi (yayinlanmamis, Québec, 2009).

--- SAYFA 220 ---

206 -6- Dérdiincii ve Besinci Yizyillarda Misir Sosyal-Dinsel Ortami Uzerine Bazi Disiinceler Bu
calismanin kapsadigi zaman araligi - M.S. dérdinci ve besinci ylzyillar - kesinlikle Misir Hiristiyanhgi
tarihinin en 6nemli ve 6nemli dénemleri arasinda yer aliyordu.1 Bu donem, 6zellikle Misir igin dikkate
deger olan Diocletianus'a yapilan blylk zulim ve daha sonra Hiristiyanligin yasallasmasiyla basladi;2
béliinmelere, en az iki blylk teolojik tartismaya ve dort Blyuk Konsil (iznik, 325, I. Konstantinopolis,
381, Efes, 431 ve Kadikdy, 451).3 Bu ayni zamanda iskenderiye Patrikligi'ne baskanlik etmis
muhtemelen en Unld ve 6nemli Piskopos olan Athanasius'un da aktif oldugu donemdi4 ve 6zellikle
Misir'da dogu koenobitizminin yeserip doruga ciktigi donemdi.5 Athanasius, Antonius, Pachomius ve
Shenoute gibi Misir Hiristiyanhgdi. Bu donem, Hiristiyanligin Misir'in her yerine yayildigi, tlkenin en uzak
ve Ucra bolgelerine ulastigi ve muhtemelen inanan sayisi acisindan geleneksel Misir ve Greko-Romen
kiltlerini geride biraktigi dénemdi.6 Ve son olarak, bir edebiyat dili olarak Kipti dilinin gelistigi, incil
edebiyatindan "Gnostik incelemelere" ve manastir edebiyatina kadar her zevke uygun Kipti el
yazmalarinin genis capta Uretilmeye baslandigi dénemdi.7 Boylece 1. s6z konusu oldugunda bkz. Charles
W. Griggs, Erken Misir Hiristiyanhgi: Kékenlerinden C.E.'ye (CS 2; Leiden/New York/Kgbenhavn/KéIn: E.J.
Brill, 1991), 117-228. 2 Griggs, Erken Misir Hiristiyanligi, 117-169. 3 Bu konseylere iliskin bir arastirma
icin bkz. Bernard Sesboué ve Joseph Wolinski, Le Dieu du salut (Paris: Desclée, 1994). Ayrica bkz. William
H.C. Frend, Monofizit Hareketinin Yukselisi (Cambridge: James Clarke, 2008), 1-49. 4 Bir arastirma igin
bkz. Weinandy, Athanasius. 5 Bir arastirma icin bkz. Derwas J. Chitty, The Desert a City: An Introduction
to the Study of Misir ve Filistin Manastircihdi altinda Hiristiyan imparatorlugu (Oxford: Blackwell, 1966). 6
Elbette kesin istatistiklere erisimimiz yok; Bununla birlikte, muhtemelen dérdinci ylzyilda inananlarin
sayisl acisindan paganizmin Hiristiyanlik tarafindan geride birakildigini gésteren kanitlarimiz var. Blumell
tarafindan yakin zamanda yapilan bir calisma, geg antik Oxyrhynchus (Blumell, Lettered Christians),
89-162'deki Hiristiyan harflerinin analizini kullanarak bunun lehine oldugunu ileri stirmektedir. Ayrica
bkz. MacMullen, Dordunci ila Sekizinci YUzyillarda Hiristiyanlhk ve Paganizm. 7 Bkz. Emmel, “Shenoute's
Literary Corpus,” 1-38.
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207 Boylesine karmasik bir baglam karsisinda, Misir'in bu dénemdeki tarihine iliskin eksiksiz bir inceleme
sunmak, mevcut tezin kapsamini tamamen asacaktir.8 Sonuc olarak, manastircilikla ilgili konulara ve
Ozellikle de konuyla ilgili olabilecek noktalara daha fazla dikkat ederek, bu karmasik sosyal-dinsel
ortamin bazi yonleri (Blylk Zulim ve Melet ayriligi, donemin teolojik tartismalari ve Ge¢ Antik Misir'daki
Manastircilik gibi) hakkinda kisaca yorum yapmaya karar verdik. NHC'nin kabull anlayisi ve bir butin
olarak Misir Hiristiyanhginin cogulculugu. Asagidaki paragraflarin amaci geg antik Kipti baglaminin din
acisindan ne kadar cogul ve degisken oldugunu vurgulamaktir. Normalde heterodoks olarak etiketlenen
metinlerin - Kodeks V'tekiler gibi - pek cok dogmanin henliz formtle edilmedigi, bilinmedigi ve hatta
dikkate alinmadigi bu dini ve teolojik akiskanlik baglaminda tamamen uygun veya en azindan kabul
edilebilir olabilecegini gdstermek istiyoruz. Rousseau'nun sézleriyle: Misir kilisesinin ya da
imparatorluktaki herhangi bir Hiristiyan toplulugunun basitce ortodoks kati gorusliler ile gnostik
spekdilatorler arasinda bolindigini varsaymak blyudk bir hata olur. Su ana kadarki aciklamamizin
baslica anlami, dini gruplar arasindaki sinirlarin yavas yavas olustugu, nadiren net bir sekilde belirlendigi
ve surekli olarak ayarlandigi olmaldir.9 Sonuc olarak, bu tir bir baglamda Kodeks V, orijinal
kompozisyonunun yapildigi ikinci ylzyildaki metinlerinden farkli bir 1sik altinda gorilebilir. Geg antik Kipti
Misir'da Codex V'in Gnostik olmayan bir okumasinin mimkin oldugu iddiamiza temel olarak bu cogulcu
ortamin kisa bir taslagini sunacagiz. Bu iddiayi destekleyen nihai argiman sudur: Harold I. Bell, Misir,
Biiylik iskender'den Arap Fetihlerine: A Study in the Diffusion and Decay of Hellenism (Oxford: Oxford
University Press, 1948), 65-100; Henry Chadwick, ed., Alexandrian Christian (Philadelphia: Westminster
Press, 1954); Edward R. Hardy, Hiristiyan Misir: Kilise ve insanlar (New York: Oxford University Press,
1952); Harold I. Bell, Misir'daki Yahudiler ve Hiristiyanlar: iskenderiye'deki Yahudi Sorunlari ve
Athanasian Tartismasi, British Museum'daki Yunan Papiriisiinden Metinlerle Resimlendirilmis (Milano:
Istituto editoriale Cisalpino-La Goliardica, 1977); Ozellikle Griggs'e, Erken Misir Hiristiyanhigina deginmek
istiyoruz. 9 Philip Rousseau, Pachomius: Dérdinci YUizyil Misir'inda Bir Toplulugun Olusumu
(Berkeley/Los Angeles/London: University of California Press, 1985), 28.
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Ancak henltz gelmemis olan 208: Kodeks V'te ve gec antik Misir menkibelerinde bulunan tema ve
motiflerin karsilastiriimasi. 6.1. Blyuk Zulim ve Melet Bélinmesi Daha dérdincl yuzyilin ilk yillarinda
Hiristiyan alemi, Antik Cag'da Hiristiyanliga karsi en blyUk zuliim olarak kabul edilen Diocletianus'a
yonelik zulme, ayni zamanda "BUyuk Zulim" olarak da bilinen olayla karsi karsiya kaldi.10 Bu zulim,
Misir Hiristiyanligi ve zihniyetinde kalici bir iz birakti ve ayni zamanda Hiristiyanhgin Ulkede gelecekteki
gelisimi Uzerinde 6nemli bir etkiye sahip olacak, Kipti Hiristiyan takviminin yillari saymaya basladigi
noktaya kadar dogurdu. Diocletianus'un imparator oldugu yildan (284) itibaren.11 Ge¢ Antik Cag'da Misir
Hiristiyanligi icin uygulanan bu zulmin sonuglarinin en acil ve muhtemelen ayni zamanda en 6nemlisi,
genel olarak Melitian béliinmesi olarak adlandirilan seydi: Zulim sirasinda hem iskenderiye piskoposu
Peter hem de Lycopolis piskoposu Meletius iskenderiye'de tutuklandi. Epiphanius'a gére,12 Biiyiik
Zulmun yarattigi lapsi'nin geri kabulli meselesi ilk kez her ikisinin de hapishanede kaldigi stire boyunca
aralarinda tartisildi. iskenderiye Piskoposu lapsi'nin geri kabuli icin daha hosgériilii bir prosediirden
yanayken Lycopolis piskoposu daha agir bir cezayl savundu.13 Tarihselligi bir kenara birakirsak 10
Burada amacimiz Blyuk Diocletianus ZulmU hakkinda derinlemesine bir tartisma sunmak degil, sadece
bununla ilgili, mevcut tezin gelisimi icin 6zellikle uygun olabilecek bazi konulara isaret etmektir.
Misir'daki BuyUk Zulim dénemi ve bunun sonugclari hakkinda iyi bir arastirma Griggs'in Erken Misir
Hristiyanhgi, 117-169 kitabinda bulunabilir. Mevcut tezin kendisi bu soruyu 6zetlemek icin blyuk 6lctide
Griggs'in calismalarindan yararlaniyor. 11 Kipti takvimi hakkinda bkz. O'Leary, The Saints of Egypt.
Ayrica bkz. Wipszycka, Moines et communautés monastiques en Egypte, 34-36. 12 Panarion 2.68.3.
Griggs, Epiphanius'un anlatiminin hapishanede oldugu varsayilan olaydan neredeyse bir yizyil sonra
yazildigini vurguluyor; Ancak Epiphanius, tarihi Misirli piskoposlardan duydugunu iddia ediyor. Uclinci el
anlatim oldugundan tarih tam anlamiyla glvenilir degildir (Griggs, Early Egypt Christian Christian, 117 ve
157. 13 Epiphanius'un anlatimi romantik ve kurgusal bir karakter kazanarak devam etmektedir; ona gore
iskender ile Meletius arasindaki tartisma ciddilesip hararetlenmis ve fikir birligine varilamamistir. Bunun
Uzerine Petrus Meletius'la herhangi bir temastan kacinmak icin hicrenin ortasina bir perde cekmistir;
ayni anlatimda hicredeki kesislerin cogunlugunun Meletius'u destekledigi anlatiimaktadir. (Griggs, Erken
Misir Hiristiyanhgi, 117).

--- SAYFA 223 ---

TUum ayrintilariyla bu aciklamanin 209. bélimunde, bu meselenin dérdincl ylzyilda Misir
Hiristiyanliginda blyuk bir bélinmeye yol actigi gercektir. Griggs'e gore, "sorun, geri dénenlerin
komiinyona yeniden kabul edilip edilmeyecedi veya kalici olarak reddedilmesi degil, geri kabulden
onceki zaman araligi ve sonrasindaki durumuyla ilgiliydi."14 Her hallkarda, iki piskopos arasindaki
anlasmazligin yalnizca lapsi‘'nin geri kabull sorunuyla ilgili olmadigi gortliyor. Bir sire hapiste kaldiktan
sonra ikisi de serbest birakildi ama zulim devam etti. Meletius, hapsedilen veya saklanan diger
piskoposlarin kontrolU altindaki kiliseleri de etkileyecek dnlemler aldi. 4 piskoposluktal5 rahipler atadi ve
306'da iskenderiye'ye gitti; burada Petrus'un yoklugundan yararlandi - zuliim nedeniyle saklaniyordu -
hem rahipleri hem de siradan Hiristiyanlar aforoz etti.16 Meletius'un davranisi, bolinmenin sadece lapsi
sorununu degil, ayni zamanda siyasi-dini meseleleri de icerdigi anlamina geliyordu. Meletius sonunda
tekrar tutuklandi ve 311 yilinda Galerius'un hosgoéru fermanini yayinlayana kadar hapishanede kaldi.
Ancak ayni yil Galerius 6ldU ve zulim Maximin hukUmeti altinda yeniden basladi; Peter'in basi bu
dénemde kesildi. Ancak onun 6limuU tartismayi sona erdirmeye yetmedi; Epiphanius'a gére Meletius,
0zgUrligune kavustuktan sonra Misir't dolasmaya basladi ve kendi kilisesini kurarak "din adamlarini,
piskoposlari, ihtiyarlari ve diyakonlari" atadi.17 Boylece tam tesekkUllU bir bélinme gerceklesti -
Epiphanius'un sozleriyle: "Ve her biri kendi kilisesinde isimler aldilar: Petrus'un halefleri eski kiliselere
sahip olduklari icin Katolik Kilisesi'ni talep ettiler; ve Meletius'unkiler de Kutsal Kilise'yi sahiplendiler.
Sehitler.”18 14 Griggs, Erken Misir Hiristiyanligi, 117. 15 Bu anlasmazligin ayrintilari Bell tarafindan
yayinlanan iki mektupta bulunabilir (Bell, Misir'daki Yahudiler ve Hiristiyanlar, 38f). Bell'in dizenledigi
mektuplardan biri, s6z konusu dort piskoposun Meletius'un eylemlerine karsi yaptigi bir protestodur.
Diger mektup ise Petrus'un yazdigi Meletius'un aforoz emridir. 16 Bkz. yukaridaki 358 numarali dipnot.
17 Panarion 2.68.3. 18 Panarion 2.68.3. Griggs'in cevirisi (Griggs, Erken Misir Hiristiyanhgi, 118).
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210 Misir'da bu iki kilisenin kurulusundan sonra ne oldugunu kesin olarak bilmek zordur.19 Bell,
iskender'in piskoposlugu sirasinda, "Katolik Kilisesi" ile "Sehitler Kilisesi" arasindaki iliskinin mutlaka
dismanca veya diismanca olmadigini 6ne slrer.20 Ancak, daha sonra s6zde Arius tartismasina yol
acacak ilk olaylar, iki Kilise arasindaki nispeten "bariscil" iliskileri sarsmis gibi gértnuyor. Arius,
Meletius'la ilgili olarak belirsiz bir pozisyon benimsemis gibi gériiniiyor.21 Gercek su ki, iskender'in
piskoposlugu zamaninda ve 6zellikle de Athanasius'un piskoposlugu zamaninda, her iki taraf da
(Meletliler ve sézde Ariuscular) iskenderiye kilisesinin "diismanlar" olarak goriliiyordu. Bilim adamlari
bugln Meletlilerin muhtemelen butdn bir dini sistem kurduklarini, hatta kendilerine ait manastirlara
sahip olduklarini ve bunlarin varligi papirolojik kanitlarla kanitlanabilecegdini biliyorlar.22 Bu nedenle
dordinct ylzyil Misir'inin istikrarsiz bir dini durumla karakterize edildigini hatirlamak 6nemlidir. Bu ayni
zamanda Misir'da koenobital manastirciigin gelistirildigi ve pekistigi zamandir ve muhtemelen NHC'nin
ve Kipti dilindeki kanonik olmayan literatirin diger derlemlerinin derlendigi zamandir. Bu gercekler goz
onidne alindiginda, boyle istikrarsiz bir dini baglamin "sapkin" edebiyatin dolasimi ve tiketimi icin
elverisli olabilecegini distinmek dogaldir. Geg antik Misir manastirciliginin cogulluguna daha sonra
deginecegdiz, ancak simdilik Meliti manastirlarinin varligini belirtmek yeterli olacaktir.23 Statl sorununda
tartisildigi gibi, Meletian kesislerinin NHC'nin sahibi olma olasiligi, Pachomius kdkenli veya miulkiyeti
hipotezi Gizerinde yogunlasan bilim adamlar tarafindan hicbir zaman ciddi olarak dikkate alinmamistir.24
19 Bunun nedeni, esas olarak ne oldugunu esas olarak onun anlatilari araciligiyla biliyor olmamiz olabilir.
Sozomen veya Sokrates gibi daha sonraki dini tarihciler veya Epiphanius gibi sapkin tarihciler. 20
Ayrintilar icin bkz. Griggs, Early Egypt Christian Christian, 118 ve Bell, Jewish and Christians in Egypt, 39.
21 Ayrintilar icin bkz. Griggs, Early Egypt Christian Christian, 118-119. 22 Bkz. Goehring, Ascetics,
Society, and the Desert, 187-218. Ayrica bkz. Wipszycka, Moines et communautés monastique en
Egypte, 80-81. 23 Bkz. Goehring, Ascetics, Society, and the Desert, 187-218; Griggs, Erken Misir
Hiristiyanhdl, 126 ve Wipszycka, Moines et communautés monastique en Egypte, 80-82. 403-436. Ornek
olarak Yukari Kynopolis'teki Herakleopolis nomundan Melet manastir toplulugunu anabiliriz; Bell'in
yayinladigi Melitian arsivlerinin geldigi yer muhtemelen bu topluluktur (Bell, Museviler ve Hiristiyanlar
Misir'da, 375-408). 24 Yukaridaki Bolim 2'ye, 6zellikle de sonuclarimizin 6zetlendigi bolim 2.8'e bakiniz.

--- SAYFA 225 ---

211 Sehit kaltt Meliticiler arasinda da cok énemliydi, cinku lapsi'nin geri kabull bélinmeye yol acan ana
tartismalardan biriydi; Epiphanius'a gore25 Melitianlarin kendilerini “Sehitler Kilisesi” olarak
adlandirmalari da onlarin sehitlere olan ézel bagliliklarini kanitlamaktadir. Ustelik bu baglilik, bélim
5.3'te tartisildigi gibi, Athanasius'un kendisi tarafindan da dogrulanmistir; 41. ve 42. Bayram
Mektuplarindan Melitianus'un sehitlere karsi 6zel bir sevgi besledigini, hatta halkin ibadeti icin onlari
mezarlarindan cikaracak kadar sevdiklerini ¢ikarabiliriz.26 Bu kadar 6zel bir bagllik, bu "Sehitler Kilisesi"
Uyelerinin 6zellikle sehit ve sehitliklerin yer aldigi metinlerle veya bu metinlerle iliskilendirilebilecek
herhangi bir edebi unsurla ilgilenmesine yol acmis olabilir; ve bu, daha 6nce bélim 4.3'te tartisildigi ve 7.
bolimde gorecegimiz gibi, Pavlius'un Kiyameti ve iki Yakup'un Kiyameti vakalari olabilir. Agikgasi,
sehitliklerle ilgilenen ve sehitlere baghligi tesvik eden tek grup "Sehitler Kilisesi" degildi; Athanasius'un
aciklamasinin kendisi, bu bagliligi uygulamanin yanlis yolu olduguna inandigi seyin bir elestirisidir - eger
Athanasius'un dogruyu soyledigini ve sadece rakiplerini iftira etmek icin bir hikaye uydurmadigini elbette
- Meletyalilarin istismarlarini kinadigini disinursek, bu da "Katolik Kilisesi"nin sehitlere bagliliga da deger
verdigini gosterir. Her halikarda, Athanasius'un anlatimi sehit kiltinin dérdinci ylUzyilda zaten iyice
yerlesmis oldugunu gosteriyor.27 Melet hiziplesmesine iliskin bu kisa incelemeden sonra, simdi bu tezin
kapsadigi donemde Misir'a damgasini vuran iki ana teolojik tartismayi kisaca tartisabiliriz. 6.2. Teolojik
Tartismalar Bu tezin kapsadidi siire boyunca, genel anlamda Misir'in derinden dahil oldugu iki 6nemli
teolojik tartismanin gerceklestigi sdylenebilir: Ariusqu ve Origenist. Birincisi aslinda bir grup Kristolojik
tartismaydi, 25 Panarion 2.68.3. 26 Athanasius, 41st Festal Letter, 189-190 (Lefort'a gore, Lettres
festales et pastorales en copte, 62). 27 Yukaridaki 192-194. sayfalara bakin.
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212, esas olarak isa'nin tanrisalligi ve bunun dogmatik bir sekilde nasil ifade edilmesi gerektigi sorusunu
iceren, tartismanin basladigdi sirada iskenderiye'de hizmetini yiiriiten Libyali bir papaz olan Arius'un
dgretileriyle ateslenen ve 325 yilinda iznik Konseyi'ne yol acan, ancak ancak dérdiincii ylizyilin son
ceyreginde Kapadokyali Babalarin28 égretileri ve Birinci Konstantinopolis Konsili tarafindan
¢cdzlimlenen212. ikinci30, 4. ylzyilin sonlarinda ve 5. ylizyilin baslarinda yer alan ve Origen'in teolojisini
ve onun gesitli yorumlarini iceriyordu.31 Origenistler, Jerome gibi zamanin 6nde gelen ilahiyatg¢ilarinin da
hizla katildig1 Epiphanius32 tarafindan "antropomorfit" olmakla suclandi34; tartisma Filistin'de ortaya
cikmasina ragmen kisa siire sonra Misir'a ulasti ve burada iskenderiye Patrigi Theophilus, Origenizm
taraftarlariyla karsi karsiya geldi35 ve besinci yuzyilda, Shenoute, bu doktrinin ana muhaliflerinden
biriydi.36 Tartismanin diger tarafinda, Rufinus, "Origenizm suclamalarina kars!" ana savunucuydu.37 Her
iki intilafin ayrintili tartismalarini sunmak, mevcut tezin kapsami disindadir. Arius tartismasiyla ilgili
bibliyografya 6zellikle coktur, bu nedenle daha énemli oldugunu disindigimuz calismalara ve daha
yeni olanlara deginecegiz.38 Bkz. Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God, 676-737. 29 Bkz.
Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God, 791-823. 30 Origenist Tartismasi Uzerine bir
arastirma icin bkz. Elizabeth Clark, The Origenist Contorversy: The Culture Construction of an Early
Christian Debate (Princeton: Princeton University Press, 1992). 31 lyi bilindigi gibi, Origenist teoloji
doérdlncu yuzyilda bircok Hiristiyan ilahiyatcinin teolojisine ntfuz etmistir; eserlerinin Misir rahipleri
tarafindan okundugunu veya bilindigini biliyoruz, érnegin (krs. Clark, The Origenist Controversy, 43-84;
Rubenson, The Letters of Saint Antony). 32 Clark, Origenist Tartismasi, 86-104. 33 Clark, Origenist
Tartismasi, 121-150. 34 Clark, Origenist Tartismasi, 43-84. 35 Clark, Origenist Tartismasi, 105-120. 36
Clark, Origenist Tartismasi, 151-158. 37 Clark, Origenist Tartismasi, 159-193. 38 Ozellikle de Arius
tartismasi Uzerine yapilan arastirmalarin odagi son yillarda 6nemli élclide degistigi igin. Dolayisiyla s6z
konusu tartismaya iliskin 6nemli calismalar arasinda su calismalari sayabiliriz: Sesboué ve Wolinski, Le
Dieu du salut; Michael R. Barnes ve Daniel H. Williams, editdrler, Arius'tan sonra Arianizm. Dérdlincu
Yiizyildaki Teslis Catismalarinin Gelisimi Uzerine Yazilar (Edinburg: T&T Clark, 1993); Rowan Williams.
Arius. Sapkinlik ve Gelenek (Londra: SCM Press, 2001). Ayrica bkz. Hanson, The Search for the Christian
Doctrine of God.
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213 Origenist ihtilaf Gzerine yapilan calismalar Arius tartismasi ile ilgili olanlar kadar ¢cok olmayabilir,39
bu konuyla ilgili yararli bir el kitabi hazirlanmistir.40 Ozellikle Misir'da Arius ihtilafini ele alirken,
"Hiristiyan Tanri doktrini" icin verilen bu savasta kesinlikle en etkili kisilik olan Athanasius'un oynadigi
rolii kimse bir kenara birakamaz.41 iznik Konseyi'nden sonraki désnemde Athanasius'un faaliyetleri temel
ve cesitliydi, clinkl kendisi bircok savasta aktifti. politik, dini, ideolojik ve dogmatik dlizeyde. Edebi
tretimi, iznik inanci'ni savunduguna bolca taniklik ediyor; ideolojik ve teolojik olarak sézde Ariusculara4?2
saldirma, onlari suclama ve itibarsizlastirma firsatini asla kacirmiyor; Karsilastirma kulliyatimizin ana
kaynaklarindan biri olan Antonius'un Hayati bile, Athanasius'un s6zde Ariusgulara karsi en az iki olayda
eylemini dogrulamaktadir: Enkarnasyonun teolojik savunmasi43 ve Ariuscularin acik bir sekilde
kinanmasi ve hatta s6z konusu tartismadan kaynaklanan zulimler hakkinda ex-eventu kehanet.44
Antonius'un Hayati araciligiyla, Athanasius'un Arianizm'e karsi savasi muhtemelen bir manastir
dinleyicisine ulasmisti. Athanasius'un, Arianizm'i acikca kinamak ve Enkarnasyon'dan 6zur dilemek icin
boyle bir caba gbéstermesinin, muhtemelen manastir topluluklarinin Arianizm'den habersiz olmadigini
disinmesinden kaynaklandigi distnulebilir. Ve gercekten de, NHC'deki pek ¢cok metin, dérdinct yazyil
Misir'inda dolasan Hiristiyan Tanri doktrininin degiskenligini gosterebilir.45 Eger bu doktrin henlz
Misir'da - ve dolayisiyla Kipti gevrelerinde - agikga tanimlanmamissa, insan bu doktrinin heterodoks
goruslerini sunan metinlerin oldugu hayal edilebilir. Hiristiyan tartismasi”; bkz. Clark, The Origenist
Contorversy, 16. 40 Ozellikle Clark, The Origenist Contorversy. 41 Bu, Hanson'un kullandigi bir ifadedir
(Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God). 42 "S6zde Ari" tabirini kullanmayi seciyoruz
cUnkd onlar muhtemelen kendilerinden hicbir zaman bu sekilde bahsetmediler; s6z konusu ifade
normalde muhalifleri, 6zellikle de Athanasius tarafindan kullaniliyordu. Bu konuda bkz. Williams, Arius:
Heresy and Tradition, 83 vd. 43 Life of Antony § 74. 44 Life of Antony § 82. 45 Ornegin Lundhaug'un
tartismasina bakiniz (Lundhaug, "Begotten, Not Made"). Ayrica bkz. Steve Johnston, “Le motif du
blaspheme de I'archonte: les multiples visages du Dieu inférieur dans la littérature gnostique” (Ph.D.
diss., Faculté de théologie et de sciences religieuses Université Laval, 2012).
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Codex V'dekiler gibi46 "Gnostik risaleler" de dahil olmak lGzere 214 tanrisallik bu baglamda dolasima
girmis olabilir.47 Ustelik s6z konusu ihtilaf o kadar karmasikti, o kadar cok konuyu iceriyordu ve o kadar
uzun yillar srdi ki, sonuclarinin tim Ulke genelinde homojen olmadigi dlsUntlebilir. Pachomius'un
Hayati gibi daha sonraki hagiografiler tarafindan saglanan kanitlar, dérdinci ylzyilin sonuna
gelindiginde Pachomius cemaatinin bircok soruda muhtemelen iskenderiye patrikligiyle ayni cizgide
oldugunu gosterme egilimindedir;48 Athanasius'un 356'daki slirginlerinden biri sirasinda Yukari Misirli
kesislere siginmasi bu gercegi aciklamaktadir.49 Dahasi, iznik partisi yavas yavas sehirli minzevi
topluluklarin destegini almayi basarmis gibi gériniyor. Vaggione'nin iddia ettigi gibi, yalnizca Misir'da
degil, bir bitiin olarak Dogu imparatorlugunda general.50 Ote yandan, Athanasos tarafi tarafindan zulme
ugrayan Melet rahipleri muhtemelen Ariusculara daha yakindi.51 Karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi
olan diger kaynaklar, bu tartismayla Antonius'un Hayati kadar ilgilenmiyor. Ammon Mektubu Arianizm'i
kinamaktadir,52 ancak Antonius'un Hayati kadar guclu bir sekilde kinamamaktadir. Her halUkarda sunu
g6z 6ninde bulundurmak gerekir ki 46 Kodeks V'teki Tanri 6gretisine iliskin degiskenlije érnek olarak
Pavlus'un Kiyametinde (NH V 22, 25-23, 30) Yasl Adam'dan bahsedebiliriz. 47 Diger NH metinlerinde de
tam tersi durum s6z konusu olabilir; Ornegin Lundhaug'un, burada bdlim 2.5'te tartisilan, Philip incili'nin
iznik sonrasi soteriolojiyi (Lundhaug, "Begotten, Not Made) icerdigi ydnindeki 6nerisini dikkate alalim.
BolUm 2.5'te tartistigimiz gibi, Philip incili'nin iznik sonrasi soteriolojiyi icermesi dogru olmayabilir, daha
ziyade alimlama acisindan dérduncl ylUzyilda veya hatta bu sekilde yorumlanabilecek bir soteriolojiyi
iceriyor olabilir. Her iki durumda da metin, doktrinsel akiskanlik ve isa'nin ilahi dogasinin tartisiimasi
baglaminda faydali olabilir.48 Ornegin, Theodore tarafindan SBo § 189 ve G1 § 99'da verilen
Athanasius'un 6vgulsu ve onun 39. Bayram Mektubu. S6z konusu 6vgu kesinlikle Theodore'a
atfedilemiyorsa, en azindan bunun yazarlarina atfedilebilir. Bu mektubun ve Theodore'un 6zel konusu
hakkinda, bkz. Louis-Théophile Lefort, "Theodore de Tabennése et la lettre festale de S. Athanase sur le
canon de la Bible," Muséon 29 (1910): 205-216. 49 Brakke, Athanasius and the Politics of Asceticism,
80-141; Bartelink, Vie d'Antoine, 37-41. 50 Richard Paul Vaggione, "On Monks and Lounge Lizards:
'Arians', Polemics and Asceticism in the Roman East", Arius'tan Sonra DordUncu YUzyil Teslis
Catismalarinin Gelisimi Uzerine Denemeler (ed. M. R. Barnes ve D.H. Williams; Edinburg: T&T Clark,
1993), 181-214 Ancak bu slirecin yillar alabilecegini ve tim Ulkeye ayni sekilde uygulanmayabilecegini
her zaman aklimizda tutmaliyiz. 51 Bu konuda bkz. Ghica, “Les Actes de Pierre,” 177-182. Ayrica bkz.
Studio storico-critico (Roma: C.I.M., 1989), 264-265. 52 Ammon Mektubu & 11.
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215 Pachomius'un Yasamlari, Pachomius manastirlarinin gercekligine ve onlarin kurucusu ile haleflerinin
hayatlarina mutlaka tarihsel bir taniklik sunmaz; bunlar daha ¢ok biraz sonra yazilan menkibeler
niteligindedir ve asil amaclari okuyucularini egitmektir. Bu nedenle Arianizmin kinanmasi, dérdinct
ylUzyil Pachomian topluluklarinin herhangi bir Arian etkisinden veya Tanri 6gretisine iliskin herhangi bir
heterodoks sorundan tamamen arinmis oldugunun bir kaniti olarak gorilmeyebilir. Aksine, Pachomius
rahipleri arasinda Mesih'in tanrisalligina iliskin heterodoks goéruslerin var oldugunun kaniti olarak
anlasilabilir; oyle ki Pachomius'un Hayati'nin yazari, metninde bu konuyu ele almak icin Arianizm'i acikca
kinayan bir caba sarf etmek zorunda kalmistir. Origenist ihtilafi da bu tezin kapsadigi donemde Misir'i
etkilemistir, ancak Arius ihtilafi ile tam olarak ayni zamanda degildir. ilki dérdiincii yiizyilin ilk tic
ceyreginde meydana gelirken, ikincisi dordlncl ylzyilin sonu ve besinci ylzyilin basinda meydana geldi.
Sonug olarak, Origenist tartismanin, Shenoute'nin Hayati ve Kipti Epik Tutkular gibi karsilastirma
kidlliyatimizin daha sonraki kaynaklari Gzerinde etkisi oldugu ileri sUrtlebilir. Ancak bu tartismaya
yalnizca Pachomius'un Hayati taniklik etmektedir.53 Bununla birlikte, tartismanin ancak Origen'in
o6liminden birkag on yil sonra patlak verdigini de sdylemek gerekir; Yasami boyunca bircok polemigin
kaynagi olmasina ragmen54 6gretisi, dérdincu ylzyilin sonundaki tartismadan 6nce, daha kesin olarak
553'teki ikinci Konstantinopolis Konsili'nde kinanmamis veya resmi olarak heterodoks olarak
etiketlenmemistir.55 Dolayisiyla, tartismali olmasina ragmen, 6gretisi dérdinci ylzyilin sonundan 6nce
dini otoriteler tarafindan sapkin olarak degerlendirilmemistir. Aslinda bazi akademisyenler, Origenist
teolojinin 6nemli gec antik Kipti kisiliklerin manevi gelisimi Gzerinde etkisi oldugunu ileri sirmuslerdir:
Ornegin Rubenson, Antonius'un diisiincesinin - 53 G1 § 31'de oldugunu iddia eder. 54 Bir arastirma icin
bkz. Pierre Nautin, Origéne: sa vie, son ceuvre (Paris: Beauchesne, 1977). 55 Bir arastirma icin bkz.
Francis Xavier Murphy ve Polycarp Sherwood, Constantinople Il ve Constantinople Il (HCO 3; Paris:
Orante, 1973).
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216 En azindan kendisine atfedilen mektuplardan bildigimiz kadariyla, Rubenson'un gercek olduguna
inandig1 mektuplar biytk 6lciide Origenizm'den etkilenmistir.56 Misir 6zelinde Arius tartismasinda
oldugu gibi, iskenderiye patrigi Origenist tartismada en énemli rolii oynamistir. Athanasius Misir'daki
s6zde Ariuscularin en buyUk rakibi idiyse, dérdlncl yldzyilin sonunda Theophilus da Misir'daki
Origenistlerin kesinlikle en buyuk rakibiydi. Ancak Palladius, Sokrates ve Sozomen gibi bazi antik
yazarlar, Theophilus'un tartismadaki konumunun ideolojik olmaktan cok politik oldugunu
disinlyorlardi.57 Tartismada siyasetin ve sosyal aglarin 6nemini inkar etmeden Clark sunu savunuyor:
"Misir'daki Origenist tartismanin Ustlendigi ayirt edici forma iliskin bir arastirma (...), aralarinda dolasan
fikirleri kesfetmeden sadece Origenist ve anti-Origenist aglarin yapisina odaklanmanin anlasmazligin
karmasikhgini gizledigini ortaya koyuyor."58 Theophilus ayni zamanda, 6zellikle dérdincu yuzyilin son
onylllarinda, geleneksel Greko-Romen ve Misir kultlerine karsi da bir saldiri baslatti.59 Bu savas, hem
eserleri hem de Hayati'nin da taniklik ettigi gibi, birkac on yil sonra Shenoute tarafindan da yapildi.60 Bu
nedenle, dordlnci ylzyil Misir'inda paganizmin ¢irimesine ragmen, bu karmasik dini olgunun tamamen
ortadan kalktigi iddia edilemez. Bu, dordlincl ve besinci ylzyillarda Misir'in zaten karmasik olan dini
baglamina baska bir faktor daha ekliyor. Origenizm'e dénecek olursak, yukarida bahsedildigi gibi, G1 ona
ve dordincil yuzyilin sonunda bazi manastir ortamlarinda nasil anlasiimis olabilecegine acik bir
gonderme yapiyor. Bu metin, Pachomius'un Origen'in eserlerinin yok edilmesini emrettigini anlatan bir
anlatim sunmaktadir.61 Bu kinamanin izini tarihsel Pachomius'a kadar gétirmek mimkin mudur? Yoksa
sadece, 56 Rubenson, The Letters of St. Antony'yi anlatmaya calisan, sonradan gelen, hagiografik ve
egitici bir anlatimla mi karsi karsiyayiz? 57 Clark, Origenist Tartismasi, 50-58. 58 Clark, Origenist
Tartismasi, 43. 59 Clark, The Origenist Tartismasi, 52-55. 60 Bkz. Krawiec, Shenoute ve Beyaz Manastirin
Kadinlari, 107-108; Clark, Origenist Tartismasi, 151-158; Tito Orlandi, Contra origenistas: Testo con
introduzione e traduzione (Roma: C.I.M., 1985). 61 G1 § 31.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 145/ 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 231 ---

217 Pachomius'u, ayni derecede sonradan gelen dini beklentilere yanit olarak Origenist teolojiye karsi
¢ikan biri olarak mi tasvir ediyorsunuz? Bu sorularin cevaplarini kesin olarak bilmek imkansizdir.62 Ancak
bu aciklama, dérdlncu ylzyilin sonunda belirli bir manastir dinleyicisinin Origen'e, onun teolojisine ve
eserlerine nasil davrandigini anlamamiza yardimci olabilir; ya da en azindan dini otoritelerin bdyle bir
dinleyici kitlesi tarafindan onlara nasil davraniimasini bekledigini. Akademisyenler bu iki tartisma ve
gelismelerin 1siginda NHC'yi analiz etmeye nadiren calistilar.63 Biz de bunu yapmaya kalkismayacagiz.
Genel anlamda, bu bélimin amaci Kodeks V'in muhtemelen derlenip dagitildigi dénemde kultirel ve dini
baglamin ne kadar ¢ogulcu ve kavgaci oldugunu bir kez daha gdéstermektir. Bu da bizi ilgilendiren bu
kitabin Uretimi ve dolasiminin gerceklestigi Misir'da “ortodoksluk” ile “heterodoksluk” arasindaki
sinirlarin net bir sekilde belirlenmedigini gosteriyor. Sonug olarak, NHC'nin heterodoks metinler icerdigi
gerceginin, bu tir cogulcu bir baglamda bunlarin dolasimina ve algilanmasina engel olacagini hayal
etmek naif ve kesin olmayan, hatta anakronik bile olabilir. Bu baglamin analizi ayni zamanda bizi s6zde
"Gnostisizm" ve onun dallarinin (NHC64'lin bir parcasi olan pek cok metnin kompozisyon baglaminin
anlasiimasi icin kesinlikle temel olan) doérdiincii/besinci metinlerde hala aktif olup olmadigi konusunda
spekilasyon yapmaya yonlendiriyor. bir sapkinhk kitliphanesi (Save-Soderbergh, “Kutsal Yazilar veya
Savunmaci Belgeler”). Ancak Pachomius'un Hayati'nin hagiografik amaci, anlatimin aslinda tarihi bir
olayi anlattigindan sliphe etmek icin yeterlidir. Bu aciklama, Pachomius'u ve cemaatinin ilk dénemlerini
tamamen ortodoks ve iskenderiye patrikligine uygun olarak tanimlamaya yénelik sonradan yapilan bir
girisimden baska bir sey olamaz. Bolim 2.4 ve 2.5'teki tartismamiza bakin. 63 Bunun istisnasi
muhtemelen Save-Soéderbergh'in bélim 2.4'te bahsedilen makalesidir (Save-Soderbergh, “Kutsal Yazilar
veya Oziir Dileyen Belgeler”). Daha yakin zamanlarda bazi girisimlerde bulunuldu, 2. bélimde
bahsedildigi gibi, Ghica, Petrus'un isleri ve On iki Havari'nin revizyonunu ve son versiyonunu melitians'a
atfeder (Ghica, "Les Actes de Pierre et des douze apbtres", 177-182); Lundhaug, Philippos'un incili'nde
(Lundhaug, "Dogulan, Yapiimamis") iznik sonrasi teolojiye dikkat cekmeye calismistir. Ayrica bkz. Lance
Jenott, "Babanin Bilgisi ve Logolarin Hareketi: Ucli Risalede Arian Tartismasinin Yankilari?" (Misir'da
Dordincl ve Besinci YUzyil Hiristiyanhdinda Colloquim The Nag Hammadi Codices'te sunulan makale,
Oslo, 16 Aralik 2013). 64 Bircogu var ama hepsi degil. 2. Bolim'de gbézlemlendigi gibi, NHC'yi bir "Gnostik
kitiphane" olarak siniflandirmaya yonelik baslangigtaki egilim bilim Gzerinde o kadar guglu bir etkiye
sahipti ki, bir Gnostik koleksiyon fikri hala yaygindir. Ancak bazi metinlerin icerigi herhangi bir “Gnostik”
disiinceye taniklik etmemektedir. Codex V drneginde, Yakup'un ikinci Kiyameti kesinlikle "Gnostik"
olarak etiketlenemeyecek bir metindir.
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218. yuzyil Misir. Dordincl/besinci ylazyil Hiristiyanligindaki teolojik ihtilaflar ve ayriliklari
inceledigimizde, ana tartismalar arasinda kesinlikle “Gnostisizm”in bahsini bulamayiz. Bildigimiz
kadariyla dérdincl ve besinci ylzyillarda hicbir Konsil veya Sinod bu konuyu tartismamistir; aleyhine
hicbir blyik teolojik eser yazilmadi. Bildigimiz kadariyla, mevcut tezi ilgilendiren donemde “Gnostisizm”
ile ilgili tek anlamli s6z, Epiphanius'un Misir'da kendisini bastan ¢cikarmaya calisan Gnostik kadinlarla
tanistigini iddia ettigi bir bélimU aktaran Epiphanius'un Panarion'unda bulunmaktadir.65 Her seyden
once, Epiphanius'un iddiasinin dogrulugunu merak etmek gerekir; bu kadinlari karakterize etmek icin
sapkinlikla ilgili genel ve iyi bilinen bir etiketi, yani Gnostisizm'i uyguluyor olabilir. Her durumda, bu
kadinlar gercekten "Gnostik" olsalar bile, bu olay dérdincu yuzyil Misir'inda "Gnostiklerin" kitlesel bir
varhigini kanitlamaz; dolayisiyla Gnostisizmin doérdlinci/besinci ylzyil Misir'indaki teolojik tartismada en
iyi ihtimalle marjinal bir soru oldugunu onaylama konusunda kendimize glveniyoruz. 6.3. Geg Antik
Misir'da Manastircilik "Col bir sehir haline geldi";66 Antonius'un Hayati'nda bulunan bu ifade, Dogu
manastircihigr tzerine klasik bir kitabin basligina ilham verecek kadar meshur olmustur;67 bu,
Athanasius'un sayisiz Misirlinin ¢éle s6zde goglinl, Antonius'un adimlarini takip ederek ¢ole kagip
munzevi olmak icin kacan Misirlilari tanimlamak icin kullandidi bir metafordur. Bu pasajin “romantik” ve
mitsel karakterini bir kenara birakarak, dérdiinci ytzyilda Misir't degistiren yeni bir sosyal ve dini
gercekligi, manastirciligi resmettigini séylemek gerekir. Her ne kadar son arastirmalar manastircihgin
kdkenleri ve varsayilan tarihi ile ilgili varsayimlara karsi ¢giksa da68, kesisin “yeni sehit” kavraminin
ortaya ciktigi dordincil yUtzyilda, cogunlukla zulimlerden sonra blyUk bir giic kazandigi yadsinamaz.69
65 Panarion 26, 17, 4-9. 66 Antonius'un Hayati § 14. 67 Chitty, The Desert a City. 68 Bkz. Goehring,
Ascetics, Society and the Desert, 89-109. 69 Antonius'un Hayati § 46'da, Antonius sehitlik arayisiyla
iskenderiye'ye gider, ancak sonunda sehitleri hayirseverlikle teselli edip gliclendirir, 6rtiili olarak yeni bir
tlr savas yuruttiguna gosterir. Daha sonra Jerome, 6rnegin Epist'inde. 3, 5; 108, 31, manastir hayatini
surekli bir sehitlik olarak gérUyor. Tractatus'ta
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219 Manastirciligin ortaya cikisindan sonraki ilk onyillarda kac Misirlinin kesis oldugunu tam olarak
bilmek kesinlikle imkansizdir;70 Athanasius abartiyor olsa da, ¢6l gercekten bir sehir haline gelmemis
olsa bile, kesislerin (minzeviler ve koenobitler) sayisi Misir'in sosyal, ekonomik ve dini gercekligini
degistirmeye yeterliydi.71 Dolayisiyla, boylesine 6nemli bir olgunun bilim adamlari tarafindan g6z ardi
edilmesi mUimkin degdildi; Manastircihgin kdkenleri ve Misir'daki gelisimi, dérdincua yazyil Misir
Hristiyanhdinda en ¢ok incelenen konular arasindadir.72 Ancak bilim adamlarinin Misir manastirciligini
anlama seklinin son birkac on yilda degistigini vurgulamak gerekir.73 Erken donem Misir manastirciligi,
baslangicta, 6rnedin Antonius'un Hayatl ve Pachomius'un Hayati gibi hagiografiler tarafindan normalde
iskenderiye Patrikhanesi ile uyumlu ve sapkinliklarla miicadele eden cok ortodoks bir hareket olarak
tasvir ediliyordu. Bu metinlerde, manastir ikonalari ortodokslugun koruyuculari ve dini hiyerarsinin
muttefikleri olarak resmedilir.74 Bununla birlikte, bu agiklamalarin esas olarak hagiografik ve egitici bir
amaci oldugu, bizzat dini otoriteler tarafindan - Antonius'un Hayati 6rneginde Athanasius tarafindan -
manastir izleyici kitlesini75 ve onlarin de Ps.'lerini hedefleyerek yeniden dizenlendigi unutulmamalidir.
115, yasayanlar diyarinda sehitler Rab'be iffetle hamd ederken, kesislerin de sehitler olarak Rab'bin
onidnde Mezmurlari ayni saflikla seslendirdiklerini sdylUyor. Rahipleri sehitlerle karsilastiran eski
Hiristiyan yazarlarin diger érnekleri icin bkz. Aimé Solignac, Le monachisme: histoire et maneviité (Paris:
Beauchesne, 1980), 63-65. 70 Wipszycka basyapitinin bir bolimuntn tamamini (Bélim 8: Moines et
communautés monastiques en Egypte, 403-436'daki "Le nombre des moines dans les communautés
monastiques d'Egypte") Misir manastir topluluklarindaki kesislerin sayisinin analizine ayirmistir. Ancak bu
say! bir tahmin olarak kaliyor ve minzevileri bir kenara birakarak yalnizca manastir topluluklarini dikkate
aliyor. 71 Wipszycka, Moines et communautés monastiques en Egypte'de milkkemmel bir arastirma
bulunabilir. 72 Bir arastirma icin bkz. Goehring, Ascetics, Society, and the Desert, 6zellikle 162-186;
ayrica bkz. James E. Goehring, “Pachomian Studies'de Yeni Sinirlar,” The Roots of Egypt Christian (ed. B.
Pearson ve J.E. Goehring; Philadelphia: Fortress Press, 1986), 236-257. 73 Bir kez daha bkz. Goehring,
Ascetics, Society, and the Desert, 6zellikle 162-186; Goehring, "Pachomian Calismalarinda Yeni Sinirlar."
74 Ornegin, Theodore'un, Athanasius'un Gnlii 47. Festival Mektubu'nda dile getirdigi Kanon hakkindaki
ilkelerini 6vdii§ii SBo 189'a bakiniz: "iskenderiye'nin kutsal baspiskoposu, kutsal babamiz Apa
Athanasius'un paskalya mektubunda yazarak bu yil bizim icin ne gibi kati kurallar Urettigini dislinelim"
(Ceviri Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt 1, 230). Bu pasajin G1 99'da bir paralelligi vardir. Antonius'un
Hayati 6rneginde, Ariuscularin acikca kinanmasindan ve hatta Arian tartismasindan kaynaklanan
zulimler hakkinda bir ex-eventu kehanetinden s6z edilebilir (Antony'nin Hayati § 82). Ayrica bkz.
Antonius'un din adamlarina karsi sahip oldugu varsayilan saygi ve itaatin anlatildigi Life of Antony § 67.
75 Bir arastirma icin bkz. Brakke, Athanasius and the Politics of Asceticism, 201-260.
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220 itaat ve destek;76 veya Pachomius'un Hayati 6rneginde dini otoritelerin destegini saglamay!
amaclayarak Koinonia'nin baslangicindan bu yana piskoposlara sadik ve uyumlu oldugunu géstermeye
calisir. Bu soruya iliskin bilimsel analizler oldukga ¢gesitlidir; Yirminci ytzyilin baslarindan itibaren
manastirciligin kdékenleri Gzerine yapilan arastirmalar, onu dini hiyerarsiye karsi ¢ikan karizmatik ve
ayrilikgl bir hareket olarak tasvir etme egilimindeydi.77 Veilleux'ye gére78 1950'lere kadar Amand de
Mendieta gibi bu konumu 6zellikle Pachomcu koenobitizm acgisindan savunan bilim adamlarini bulmak
mumkindi: Avant que Basile ait inauguré son activité réorganisatrice et réformatrice, disons avant 360,
I'Eglise officielle, la Reichskirche constantinienne d'une part, et |'unstitution monastique, d'autre part,
que ce soit sous sa forme érémitique, semi-anachorétique veya cénobitique (pachémienne), iki ayri gic,
ayni dismanlar, du moins juxtaposées et entre lesquelles (c'est le moins qu'on puisse dire) ne régnaient
pas grande sympathie et confance.79 Ayni siralarda Ueding, kesislik ile dini hiyerarsi arasindaki
-genellikle Kadikdy sonrasi donemin isiginda degerlendirilen- iliskilerin hi¢ de dismanca olmadigini
gostermeye calisti.80 Bu ayni zamanda savunulan konumdur. Veilleux tarafindan, esas olarak Pachomian
vurgulayarak, comprend donc facilement les Relations d'Athanase non seulement avec Antoine, don il
écrivit la « Vie », mais aussi avec les Pachdmiens'i belirtir. Il avait 76 Brakke, Athanasius ve Cileciligin
Politikasl, 80-141. 77 Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachémien, 190. Bu konuyla ilgili 6zel bir
kaynakg¢a Heinrich Bacht'ta bulunabilir, "Ménchtum und Kirche. Eine Studie zur Spiritualitat des
Pachomius", Sentire ecclesiam'da. Das Bewusstsein von der Kirche als gestaltende Kraft der Frommigkeit
(ed. ). Daniélou ve H. Vorgrimler; Freiburg: Herder, 1961), 113-114. 78 Veilleux, La liturgie dans le
cénobitisme pachdmien, 190-191. 79 Emmanuel Amand de Mendieta, "Le systeme cénobitique basilien
comparé au systéme cénobitique pachémien", RHR 152 (1957), 66-67. Ayrica bkz. Veilleux, La liturgie
dans le cénobitisme pachdmien, 191. 80 Leo Ueding, “Die Kanonen von Chalkedon in ihrer Bedeutung fir
Moénchtum und Klerus,” Konzil von Chalkedon'da. Geschichte und Gegenwart: Il: Entscheidung um
Chalkedon (ed. A. Grillmeier ve H. Bacht; Wirzburg: Echter Verlag, 1953), 570-600. Ayrica bkz. Veilleux,
La liturgie dans le cénobitisme pachdmien, 191. 81 Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachémien,
192-195.

--- SAYFA 235 ---

221, seflerin dini savunmasi icin monarsiye ulasmalarini saglayacak gucten olusur. Et, paradoksalement,
si, par la suite, les moines coptes tomberent en masse dans le monophysisme, ce fut a Cause de leur
fidélité aveugle a leurs patriarches.82 Veilleux, fikrini kanitlamak icin cogunlukla bu bolimde daha 6nce
atifta bulundugumuz hagiografik kaynaklardan, Pachomius'un Hayati - ya SBo ya da G1 - Antonius'un
Hayati'ndan bahseder, ama ayrica Ammon Mektubu.83 Ancak, bu kaynaklarin dogasi hakkinda daha
Once sdylediklerimizi bir kez daha hatirlatmaliyiz: bunlar menkibe yazilaridir ve ana amaclari okuyucuyu
egitmektir, tarihsel bir aciklama saglamak degil. Athanasius'un gercekten de Pachomian kesislerinin
destegini kazanmaya calismis olmasi muhtemeldir; bunun nedeni, Veilleux'nin iddia ettigi gibi,
cogunlukla iskenderiye piskoposunun, onlarin Katolik Kilisesi tarafindan ilan edilen ortodokslugun
savunmasinda guclu bir muttefik olabileceklerini bilmesiydi; ancak yalnizca bu hagiografik kaynaklari
kullanarak kesislerin bu girisime nasil yanit vermis olabilecegini yargilamak zordur. Ustelik Pachomian
rahiplerinin tam desteginin tam olarak kazanilmasi biraz zaman almis olabilir. Sonug olarak, ne
manastircihdi dini hiyerarsiye karsi gikan peygamberlerin ve karizmatik liderlerin ayrilik¢ bir hareketi
olarak, ne de piskoposlara ve 6zellikle iskenderiye'ye tamamen itaat eden yekpare bir insan grubu olarak
ele almayarak daha ihtiyath bir tutum benimsememiz gerekir. Athanasius'un Pachomian rahiplerinin tam
destegini kazanmak icin yapti§i girisimler, iki kurum (iskenderiye Patrikhanesi ve Koinonia) arasinda
yeterli temasin oldugunu, ancak ayni zamanda yUzyilin sonuna dogru belirginlesecek destegin henliz
gerceklesmedigini gosteriyor. Bu nedenle Misir manastirciliginin cogulculugunu,84 bir batlin olarak Misir
Hiristiyanhigindan farkh olmayan ¢cogulculugunu vurgulamaliyiz. Misir manastirciligini, iskenderiye
Kilisesi'nin savundugu ortodokslukla ve onun hiyerarsisiyle zorunlu olarak uyumlu yekpare bir hareket
olarak tasavvur etmek, dérdiinci/besinci yizyil Misir'inin gercekligiyle értiismeyebilir. Ornegin, Melet
ayriligina iliskin tartismamizda 82 Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachdémien, 192. 83 Veilleux,
La liturgie dans le cénobitisme pachdmien, 192-195'in oldugunu gostermistik. 84 Bu konu hakkinda bkz.
Goehring, Ascetics, Society, and the Desert, 6zellikle 162-186.
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222 "Sehitler Kilisesi"nin Misir'da kendi kesisleri vardi (Ghica'ya gore bu, esas olarak bir manastir
kilisesiydi).85 Sonuc olarak, "Sehitler Kilisesi"nin kendi dini hiyerarsisi oldugundan,86 bu kesisler bir
hiyerarsiye karsi degillerdi; "Katolik Kilisesi"nin hiyerarsisine karsi cikmis olabilirler ama muhtemelen
kilisenin belirli hiyerarsisini takip ediyorlardi. Ait olduklari “Sehitler Kilisesi”. Zaten karmasik olan bu
denklemdeki bir diger unsur, kesis ve yari demirli kesisler gibi diger manastir yasami ttrlerinin varhgidir.
Karsilastirma kdlliyatimizin bir parcasi olan pek ¢ok hagiografi - 6rnegin Antonius'un Hayati,
Onophrius'un Hayati, Pambo'nun Hayati ve Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri - bu miinzevi yasam tarzina
taniklik ediyor ve yalnizca minzevilerin var oldugunu degil, ayni zamanda onlarin varliginin ilk Misir
Hiristiyanlari icin 6nemli ve egitici oldugunu da gdsteriyor.87 Bu cileciler normalde kdylerden ve
insanlardan daha izole olduklarindan, muhtemelen dini yikamlUliklere daha az bagliydilar. ve hiyerarsik
sadakat. Gec¢ Antik Misir manastirciligina yeni bakis acilarini ilgilendiren bir diger 6nemli konu da
kesislerin okuryazarlk derecesi ile ilgilidir. On dokuzuncu yUzyilda Kipti kesislerle temas kuran batili bir
gezgin olan Robert Curzon'a iliskin en az bir anlatim, kendisinin kullandidi birkac sifati aktarirsak, onlari
cahil ve kirli olarak nitelendiriyor.88 Ayni bakis acisini takip eden bazi hagiografik anlatimlar, bazi
kesislerin okuma ve calismadan ziyade Babalarindan miras aldiklari gelenekle daha fazla ilgilendiklerini
tanimlama egilimindeydi.89 Belki de bu tir bir anlatimdan etkilenen Festugiéere, gec¢ antik donem Dogu
kesislerini tasvir etme egilimindeydi. -Misirli rahipler de dahil olmak lzere- genel olarak saf ve okuma
yazma bilmemektedirler.90 85 Ghica, “Les Actes de Pierre et des douze apbtres”, 177. Ayrica bkz. Tito
Orlandi, Vite di monaci copti (Collana di testi patristici, 41; Roma: Citta nuova, 1984), 20.186. 86 Telfer,
"Lycopolis'in Meletius'u ve Misir'daki Piskoposluk Veraset." 87 Ankoritlerle ilgili bir arastirma icin bkz.
Festugiere, Les moines d'Orient, 41-57. 88 Robert Curzon, Visits to the Levant Manastirlari (New York: J.
Murray, 1849); ayrica Curzon'dan alinti yapan Wipszycka, Moines et communautés monastiques en
Egypte, 365'e bakiniz. 89 Bazi hagiografilerde "filozoflarin" huysuz ve cahil olarak gériildiigi gerceginin
1Isiginda, gercek bilginin Kutsal Yazilarda ve Kutsal Babalarin geleneginde bulundugu sonucuna varilabilir.
Ornegin bkz. Antony'nin Hayati § 72-80 ve SBo § 55 ve G1 § 82. 90 Ornegin bkz. Festugiére, Les moines
d'Orient, 75-91.
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223 Hatta soyle diyor: "Or voici ce qu'on découvre, chez ces moines d'Orient généralement trés illettrés.
Ils se donnent, certes, la gloire de condamner toute science humaine."91 Ancak bugun bilim adamlari
arasindaki egilim, kesislerin cogunlugunun en azindan okuyabildigini disinmek yoniinde;92 aksi halde,
kesislerin kesisleri nasil 6grenmeleri gerekiyordu. Eger hi¢c okuyamiyorlarsa Kutsal Yazilar, 6zellikle de
Mezmurlar? Rousseau'nun sozleriyle: Tum kesislerin egitimli olmasi ve en azindan Mezmurlar ile Yeni
Ahit'in bir kismini 6grenmesi bekleniyordu.93 Pachomius onlari, "disaridan géze hos gelen" kitaplarin
"ihtisamina ve glzelligine" karsi uyardi; ancak bu, fikirlere yonelik bir saldiridan cok, bir kitabin gercek
degerine, yani gorinUsten ziyade icerigine yapilan bir vurguydu.94 Diger bircok manastir mulki gibi
kitaplar da, manastir tarafindan ¢ok dikkatli bir sekilde korunuyordu. her evin praepositus'u,95 ancak izin
alinarak bir haftaligina 6dlnc¢ alinabiliyordu.96 Wipszycka daha da ileri giderek, 6nemli sayida kesisin
muhtemelen yazabildigini dogrulamak icin yeterli kanit bulundugunu dogruluyor: Le degré
d'alphabétification de ce milieu peut étre étudié assez bien, a la state qu'on s'intéresse non seulement
aux textes littéraires qui parlent des moines mais aussi aux petits textes produits par les moines
eux-mémes: yazitlar gravées veya peintes sur les parois, ostraka, papirts. Bu nedenle, bazi manastir
topluluklari bu tdrln adi altinda, somut somut bilgilerle ilgili kesin arastirmalari mtmkun kilar (...).
Hlcresel ve dokintilli materyallerle ilgili cok sayida malzeme, toplulukla veya aylarla ilgili topluluga
veya diger ayrintilara iliskin belgelerde, cesitli turlerle ilgili konularla ilgili bildiriler (disiplin sorularinin bir
ornegi olarak), nombreuses lettres privées, des Notes pour mémoire, des comptes, des lettres et des
Quittances liées a l'activité économique courante (par example au Transport du mo(t des vignes 91
Festugiere, Les moines d'Orient, 77. 92 Ayrintilar igin bkz. Wipszycka, Moines et communautés
monastiques, 361-365. Genel olarak ge¢ antik Misir'daki okuryazarlik hakkinda bkz. Wipszycka, "Le degré
d'alphabétising en Egypte Bizans." 93 Bkz. G1 § 61 ve § 88; SBo §34, § 66 ve § 99. 94 Bu uyari G1 § 63'te
mevcuttur, ancak SBo'da degil 95 Bkz. 6rnegin G1 § 59. 96 Rousseau, Pachomius, 81.
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224 aux magasins du monastére). TUm bunlar, Wipiszycka'nin da vurguladigi gibi,98 edebi olmayan bu
kaynaklarin cogunda dilbilgisi ve Uslup hatalari olsa da,98 yine de bircok kesisin yaziyi bir iletisim araci
olarak kullanacak kadar okuryazar oldugunu goésteriyor.99 Tim bu kanitlar dolayisiyla siradan geg antik
Misirl kesisin farkli bir portresini ciziyor; Okumasi zor olan cahil bir kisi yerine, siradan geg antik Misirli
kesis aslinda sadece okumakla kalmayip kisisel mektuplar yazabiliyor, not alabiliyor, ekonomik kayitlari
doldurabiliyordu vb. Misirh kesislerin okuyabiliyor olmasi onlarin diizenli olarak okuma aliskanligina sahip
olduklari anlamina gelmiyordu; Bugin bile pek cok insan okumayi okulda 6greniyor ancak nadiren kitap,
hatta dergi okuyor. Bu, kesislerin okumayi bilmeleri, esas olarak Kutsal Yazilari okumalari ve onlari,
Ozellikle de Mezmurlari ezberlemeleri gerektigi anlamina gelir. Ama ezberlemeyi 6grendikten sonra artik
okumalarina gerek kalmiyordu. Manastir hayatlar veya (neden olmasin) apocrypha gibi Kutsal Yazilar
disindaki metinleri okumak istemedikleri stirece okuma kapasitesi gecerliligini yitirdi. Rahiplerin
okuryazarlik diizeyi de mevcut tezin énerdigi arastirma Uzerinde etkili olabilir; Bir kez daha,
Wipszycka'nin sozleriyle: Si la connaissance de I'écriture est activement si générale, il est natural de se
requester ce que les matériaux trouvés dans les ermitages, dans les laurai et dans les koinobia, peuvent
nous apprendre au sujet des dersler pieuses des moines, en 6zellikle de la ders. incil disi metinler. Bu
trdeki arastirmalar heniz bitmedi. Papirls parcalari ve 6nemli miktarda parca olmasina ragmen,
papirtslerin (yasal veya gizli) ilgisini cekme sansina sahipseniz, papiruslerin ilgisiz kisilerin dikkatini
cekme sansina sahip olursunuz. Bununla birlikte, ils auraient pu constituer des témoignages sur les
konferanslari des moines, méme s'il était imkansiz d'identifier les livres don ils provenaient.100 Geg
Antik Misir kesislerinin incil edebiyatinin yani sira ne okuduklarinin belirlenmesine yol acabilecek edebi
olmayan kaynaklarda bulunan ipuclarini dikkate alan bir arastirma 97 Wipszycka, Moines et
communautés monastiques en Egypte, 361. 98 Wipszycka, Moines et communautés monastiques en
Egypte, 364. 99 Burada muhtemelen 6zel beceri ve egitim gerektiren bir faaliyet olan katipligin kesin
mesleginden bahsetmiyoruz, yalnizca kisisel mektup yazma, not alma vb. kapasitesinden bahsediyoruz.
100 Wipszycka, Moines et communautés monastique Misir'da, 364.

--- SAYFA 239 ---

225, bu tez icin kesinlikle yararli ve zenginlestirici olacaktir. Ne yazik ki, Wipszycka'nin da ortaya
koydugu gibi, akademisyenlerin bu soruya ilgi gostermemesi herhangi bir tahminde bulunmamiza izin
vermiyor; dahasi, bu konuyla ilgili yeni dustnceler 6nermek bu tezin kapsami disinda olacaktir. Her
halikarda, gec antik Misir kesislerinin okuryazarlk dizeyine iliskin tim bu didsunceler (muhtemelen,
gosterdigimiz gibi, bilim adamlarinin 6nceden disindiginden daha ylksek) kesisler tarafindan okunan
"alternatif" edebiyat turleri hakkinda spektlasyon yapmamiza olanak taniyor. Manastir literattra
(kesislerin yasamlari, basrahiplerin 6gretileri, kurallar vb.) muhtemelen ge¢ antik Misirli rahipler
tarafindan okunan incil disi metinler arasindaydi. Mevcut tez, manastir edebiyatinin belirli bir tiirii, yani
kesislerin yasamlari ile Kodeks V arasinda pek ¢ok tematik-edebi temas noktasinin varligini gdéstermeyi
basarirsa, bu kodeksi de bu okuyucu kitlesinin ilgisini cekebilecek okuma tirleri arasina dahil edebiliriz.
Az ya da cok okuryazar bir kesis incil'i, manastir edebiyatini ve okumaya alisik oldugu seylerle edebi
baglantilar dolu tuhaf metinler iceren bir kodeksi okuyabilir. Erken Misir manastirciligiyla ilgili tim bu
paragraflari bir nedenden dolayi yazdik; Manastircilik kesinlikle dérdtncu/besinci ylzyil Hiristiyan
Misir'indaki en 6nemli olgulardan biriydi. Yukarida belirttigimiz nedenlerden dolayi, geg antik Misir'daki
en egitimli Hiristiyanlarin cogunun kesis olmasi muhtemeldir. Ornegdin Shenoute, Gec Antik Cag'in
neredeyse kesinlikle en 6nde gelen ve bilgili Kipti yazariydi; o bir kesisti, bir basrahipti, siradan bir insan
degildi.101 TUim bu gergekler, Kodeks V.102 de dahil olmak Gzere, NHC'nin en muhtemel okuyuculari
olarak geg antik Kipti rahipleri ortaya koyuyor.102 Bu nedenle, NHC'nin - veya genel olarak geg antik
donemdeki Hiristiyan edebiyatinin - algilanisina iliskin herhangi bir calismada, manastircilikla ilgili
konular dikkate alinmalidir. Dahasi, NHC'nin manastir kékenli olma ihtimali, derleme baglamlariyla ilgili
olarak en cok tartisilan konular arasinda yer aldi.103 Bu 101 Emmel olmasa bile, "Shenoute's Literary
Corpus" 2. 102 Bu tartismaya genel sonuc¢ kisminda geri dénecegdiz. 103 Ya da daha dogrusu manastir
baglantisi, cinkl baslangi¢ ve varis noktasi cok farkli gergekliklerdir. Bu konuyla ilgili olarak mevcut tezin
2.4. bélimune bakiniz.
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226 Bu tezin konusu, bu soruyu tamamen g6z ardi etmek bir hata olacaktir. Bu nedenle bu konuyu ve bu
konunun yaklasimimizdan nasil etkilenebilecedini bu tezin genel sonuclarina ayrilan bélimde tartismayi
planliyoruz. Bu tartisma bizi ge¢ antik Misir manastir ortamlarinda apokrif edebiyatin tiketimine iliskin
sorulara goéturtyor. Apokrif ve manastircilikla ilgili durumun karmasik bir portresini cizmeyi
ddsunmauyoruz, cunkl bu, bu tezin kapsamini asacaktir; bunun yerine, bu soruyla ilgili, tartismamiz icin
Ozellikle 6nemli olabilecek bazi 6nemli faktdrlere isaret etmek istiyoruz.104 Elbette apokrifin dérdtncu
yuzyil Misir'indaki dolasimina taniklik eden en bilinen metin, Athanasius'un 367 tarihli Bayram
Mektubu'dur.105 Burada bu mektup hakkinda derinlemesine yorum yapmaya gerek yok, ¢clnk( digerleri
zaten bunu yapmistir.106 Veilleux'nliin dogru bir sekilde gézlemledigi gibi,107 bu mektubun NHC'nin
gomulmesinin nedeni olduguna dair kesin bir kanit yoktur; Aslinda bu mektup yalnizca dordinci yzyil
Misir'inda apokrif kitaplarin dolastigini dogruluyor. Ustelik o dénemde apokrif dolasimin, Athanasius gibi
onemli bir dini otoritenin kesisleri bu konuda uyarmasina yol acacak kadar genis oldugunu
varsayabiliriz.108 Ayrica, Athanasius'un 367 tarihli Bayram Mektubu'ndan sonra bile Gec Antik Misir'da
apokrif dolasiminin durmadigini, Shenoute'nin Karsi ilmihal olarak da bilinen Hayret Ediyorum adli eseri
gibi sonraki kaynaklarin da dikkate alinmasi gerekir. Apocrypha,109 ve Paralloslu John'un apocrypha'ya
karsi vaazi bunu gostermektedir.110 104 Apocrypha'nin Ge¢ Antik Cag'da, 6zellikle Misir'da dolasimi
Uzerine yakin zamanda yapilan bir arastirma, Lundhaug ve Jenott tarafindan yapilmistir, The Monastic
Origins of the Nag Hammadi Codices, 146-177. 105 Lefort, Lettres festales et pastorales, 15-22. 106 Bkz.
Ornegin, Alberto Camplani, Le lettere festali di Atanasio di Alessandria (Milano: Paoline, 2003), 498-518.
107 Bolum 2.5'teki tartismamiza bakiniz. 108 Athanasius'un uyarisi apocrypha'nin dolasimini
Melityalilara atfediyordu; sonug olarak, bu uyarinin muhtemelen iki eszamanlh hedefi vardi: alicilarini
apokrif konusunda uyarmak ve ayni zamanda "Sehitler Kilisesi"nin itibarini sarsmak. Bu konuda bkz. Tito
Orlandi, “Gli apocrifi copti,” Augustinianum 23 (1983): 57-71. Ayrica bkz. Camplani, Le lettere festali di
Atanasio di Alessandria, 271-278. 109 Bkz. Orlandi, "Shenoute'nin Apokrif Metinlerine ve Nag
Hammadi'nin Gnostik Metinlerine Karsi Bir iimihal." 110 van Lantschoot. "Fragments coptes d'une
homélie de Jean de Parallos."

--- SAYFA 241 ---

227 Pachomian dosyasinin kendisi apokriflerin dolasimina taniklik ediyor; En iyi bilinen érnek,
Theodore'un Athanasius'un 367 tarihli Bayram Mektubu'ndan bahsettigi SBo, § 189'un sonunda
bulunabilir: iskenderiye'nin kutsal baspiskoposu kutsal babamiz Apa Athanasius'un bu yil bizim icin
paskalya mektubuna yazarak hangi kati kurallari olusturdugunu daslnelim. Kutsal Yazilarin kanonik
kitaplarini ve bunlarin sayisini belirlemistir (...) CinkU bazilarinin kendilerini ve onlardan icenleri yok
etmek icin kazdiklari hile sulari ve aciyla dolu kuyular coktur. Hakkinda yazdidi kisiler sunlardir: "Kendileri
icin uydurma kitaplar uydurdular, onlara eskilik iddiasinda bulundular ve onlara azizler adini verdiler."
Boyle davranarak bu tlr kitaplar yazmaya cesaret edenler aslinda kendilerini iki kat asagilik hale
getirmisler, clinkd sahte ve asadilik bilgileriyle gercek bilgiyle dolu olanlara kifretmislerdir (...) Ama biz
uyanik olalim ve onun yazdigi kitaplari okumamaya dikkat edelim. Bu kirli sapkinlar, ateistler ve
gercekten saygisiz insanlar, boylece biz kendimiz Rab'be itaatsizlik etmeyelim (SBo § 189).111 Bu pasaj,
apokriflerin gec¢ antik Kipti cevrelerinde dolastigini kanitlamanin étesinde, Pachomian kesislerinin buna
karsi uyarilmasi gerektigini gosteriyor; bu da onlarin veya en azindan bazilarinin, Athanasius tarafindan
kurumsallastirilan kanonun parcasi olmayan metinlere erisime sahip olduklarini ve bunlari
okuyabildiklerini ima ediyor. Dahasi, apokrif metinlerin azizlere atfedildigini dogrulayan ve ayni zamanda
kesisleri bu atiflarin sahte oldugu konusunda uyaran sahte epigrafyaya dair ipuclari saglar. Eger
apokriflerin yazarligina iliskin uyarilar gerekliyse, kesislerin veya en azindan bazilarinin, apokrif
metinlerin gercek yazarlar oldugunu varsaydiklarini varsayabiliriz. Lefort tarafindan Pachomius'un
Hayati'nin apokrif dolasimina acikc¢a taniklik eden versiyonlari olarak siniflandirilan parcalar bilim
adamlar tarafindan neredeyse tamamen unutulmustur;112 aslinda muhtemelen S3b'ye ait olan bir
parcadir, 111 Translation in Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt I, 230-231 Kipti metni icin bkz. Lefort, S.
Pachomii Vita Bohairice Scripta, 175-178. 112 Bildigimiz kadariyla bu parcadan bahseden ve bunu
apokriflerin dérdinci ylzyilda Kipti Misir'da dolastigini gosteren bir kanit olarak tartisan tek bilim
adamlari Lundhaug ve Jenott'tur (Lundhaug ve Jenott, The
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228 ki Lefort'a gore kiyamet karsiti bir talimat okumak mimkindir.113 Parca bassizdir, ancak egitmenin
bir "kafir" ve onun metinlerinden bahsettigi anlasiimaktadir: Remarquons encore son blaspheme que
nous avons appris étre écrit dans I'un de ces livres qu'écrivent les hérétiques; Bu, azizlerin takma adi
degil, glizel bir yazi gibi, bu da bizim tromperie'ye glivenmek icin. On dit donc qu'il écrivit dans ce livre
ceci: « Aprés qu'Eve fut trompée et qu'elle eut mangé du meyve de I'arbre, c'est du diable qu'elle
engendra Cain » (S3b parca 4).114 Bu pasajin icerigi birkac nedenden dolayi 6zellikle ilginctir. Gec antik
Kipti Misir'inda apokriflerin dolasimini kanitlamaktan cok daha fazlasi, bize bazi apokrif metinlerin s6zde
icerigi hakkinda bilgi veriyor. Pasaj, belirli bir uydurma metne gore, Kabil'in Havva ve Seytan'dan
dogdugunu soyltyor; bu, belirli NH metinleriyle115 tematik bir karsilastirmaya izin verir ve kesinlikle
daha fazla arastirmayi hak eder;116 ancak bu, mevcut tezin kapsami disindadir. Simdilik bunun Nag
Hammadi Yazmalarinin Manastir Kdkenleri, 168 oldugunu aklimizda tutmaliyiz. Ancak bunu
derinlemesine tartismiyorlar. Bu parcanin icerigi hakkinda baska bir yerde bir tartisma sunuyoruz: Julio
Cesar Dias Chaves ve Steve Johnston, "'C'est du Diable qu'elle engendra Cain': une cathéchése
pacémienne contre les apochryphes", Christianisme des Origines'de. Mélanges en I'honneur du
Professeur Paul-Hubert Poirier (eds. E. Crégheur, J.C. Dias Chaves ve S. Johnston; JAOC 11, Turnhout:
Brepols, 2018), 125-136. 113 Yukarida tartisildigi gibi (Bkz. bélim 5.2.1.1), Lefort'un S3b olarak
siniflandirdigi Fragmanlar - genel anlamda, Pachomius'un Uctincli Yasami'nin “b” kismi (Lefort, Les vies
coptes de saint Pachéme, 335-350), bkz. sayfa 145, yukaridaki dipnot 99. Bununla birlikte, S3b'nin
parcali durumu, egitim veren kisinin (yani Pachomius'un kendisinin mi yoksa haleflerinden birinin mi)
belirlenmesi gorevini zorlastirmaktadir. 114 Lefort'un Lefort'taki geuvirisi, Les vies coptes de saint
Pachome, 370-371. Kipti metni icin bkz. Lefort, S. Pachomii Vitae Sahidice Scriptae, 334. 115 Ancak NH
metinlerinde Havva'nin Kabil'i dogurmasiyla ciftlesen tam olarak Seytan degil, arkonlar veya
Yaldabaoth'tur. Yuhanna Apokrifonu icin bkz. NH 1l 24, 8-34; NH Ill 31, 6-32, 6; bu bdlim ayni zamanda
BG 62, 3-63, 12'de de anlatilmaktadir. Arhontlarin Hipostazi'nda bkz. NH 1l 91, 11-14. Ddnyanin Kdkeni
Uzerine, bkz. NH 11 116, 33-117, 18. Philip incili'nde (NH I, 61, 5-12), kardesini éldiren kisinin
(muhtemelen Kabil'in) yilanin cocugu oldugu icin zinadan dogdugu sdylendiginde bu bolime bir
gonderme vardir. Adem'in Kiyameti'nde de muhtemelen bu hikayeye kisa bir gonderme vardir (NH 66,
25-28), Adem Seth'e kendilerini yaratan tanrinin bir cocuk sahibi oldugunu séyler ve Havva'dan da s6z
eder; Ancak bu pasajdaki bosluklar, anlatilanin tamamen ayni efsane oldugundan emin olmamiza izin
vermiyor. Adem'in Kiyameti'ndeki bu pasajin kisa bir yorumu icgin bkz. Morard, L'Apocalypse d'Adam,
76-77. NH metinlerinde ve Berlin Kodeksinde bu motif hakkinda ayrintilar icin bkz. Dias Chaves ve
Johnston, “'C'est du Diable qu'elle engendra Cain.'"" 116 Dias Chaves ve Johnston, "'C'est du Diable
qu'elle engendra Cain."
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229 Apokrif yazilarin gec antik Misir'da genis capta dolastigini ve kesislerin bir sekilde bu metinlere
erisebildigini gosteren baska bir kanit. Bununla birlikte, geg antik Misir'daki herhangi bir kesisin veya
okuyucunun elestirel ve secici bir okuma yapma kapasitesine sahip olabilecegi dikkate alinmaldir.
NHC'nin 6zel durumuyla ilgili olarak Rubenson'un sézleriyle: "Bugin dérdunct yuzyildan kalma bir
manastir okuyucusunun segici okuma ve zekice yorumlama kapasitesini inkar etmemeliyiz. Nag
Hammadi kitUiphanesindeki fikirlerin cesitliligi, bir grubun metinlerde bulunan her seyi itiraf etme
olasihigini acikca dishyor."117 Bu soruya genel sonucumuzda geri dénecegdiz. Rubenson'un sozleri cok
yerindedir, ¢linkii NHC'nin derlenmesini ve dolasimini aciklamaya yonelik her tirll basit veya ikici
girisimi yapibozuma ugratma egilimindedir; bununla, Kodeks V'tekiler de dahil olmak tzere NH
metinlerini okuyan kesislerin veya herhangi bir Hiristiyanin mutlaka "Gnostik" veya "kafir" veya sapkin
bilimci olmadigini kastediyoruz. Muhtemelen onlar bu sorularla en azindan modern bilim adamlarinin
oldugu gibi ilgilenmiyorlardi bile. Bir sonraki bélimde géstermeyi planladigimiz gibi Kodeks V'teki
metinler, "Gnostik" iceriklerinin disindaki nedenlerden dolayi! da gec antik Kipti Hiristiyanlarin ilgisini
cekmis olabilir. Ayrica bunlarin iceriginin onlar icin muhtemelen ikinci ve Gglnci ylzyillarda bilim
adamlarinin "Gnostikler" ve sapkin bilimcilere atfettikleri anlamdan cok farkh bir anlam tasidigini da
tartisacagiz. 6.4. Son Hususlar Yukarida belirtildigi gibi, Codex V metinlerinin heterodoks karakterinin
bunlarin ge¢ antik Kipti Misir'da, genel olarak Hiristiyanlar arasinda ve hatta kesisler arasinda
okunmasina ve dolasimina bir engel teskil edecegine inanmiyoruz. Bunu sdéylerken, bu noktada iki ana
noktaya deginmek yeterli: 1- Kodeks V'inkiler de dahil olmak Gzere belirli metinleri sapkin veya Gnostik
olarak etiketleme egiliminde olan ortodoksluk ve heterodokslugun hem modern hem de haerisiolojik
anlayislarinin gec¢ antik Misirlilar tarafindan paylasiimayabilecegini aklimizda tutmaliyiz, yukarida 117
Rubenson, The Letters of St. Antony, 125.

--- SAYFA 244 ---

230 dini hiyerarsiyle dogrudan baglantili olmayanlarin tima; yani pek cok siradan Hiristiyan ve kesisin bu
konularla ilgilenmesi gerekmiyordu. Bir bakima bu durum, tarihteki pek cok zaman ve mekanin dinsel
gercekliginden 6zinde farkh degildir; 6rnedin bugiin kendilerini Roma Katolik olarak ilan edenlerin hicbir
zaman Roma Katolik Kilisesi'nin resmi doktrini ile uyumlu olmayan higbir sey okumadiklarini disiinmek
saflik olur.118 Baska bir deyisle, ge¢ antik Kipti Hiristiyanlar bu metinleri sapkin veya heterodoks
olduklarini distnerek okumamis olabilirler, sadece bu soruyla ilgilenmediler. 2- Codex V metinlerinin Ge¢
Antik Cag'da Kipti dilinde dolasan diger edebiyat tlrleriyle pek cok ortak edebi tema ve motifi paylastigi
gercedi goz online alindiginda - mevcut tezin bir sonraki bélimde gdsterecedi gibi - bu metinlerin
mutlaka teolojik-doktrinsel icerikleri nedeniyle degdil, ayni zamanda tematik icerikleri nedeniyle de
okunmus olabilecegdi ihtimali dikkate alinabilir. Baska bir deyisle Codex V metinleri, kendilerine tanidik
gelen edebi tema ve motiflerden yararlandiklari icin gec antik Kipti okurlarinin ilgisini cekmis olabilir. Bu
nedenle okuyucularin Kodeks V metinlerinin doktrinsel icerigiyle degil, bunlarin sunulus sekliyle, yani
anlati icerikleriyle ilgilenmeleri mimkUndlr. Bunu g6z 6nlne aldigimizda Kodeks V icin Gnostik olmayan
bir okumanin mimkdn olduguna ve hatta dordiincl ve besinci ylzyil Misir baglami géz 6nline alindiginda
muhtemelen mimkin olduguna inaniyoruz. Bu tezin bir sonraki bélimde gostermeyi amacladigi sey
budur. 118 Bu gercekligin ilging bir cagdas 6rnegini Dobroruka, Brezilya'da gliniimUz Kardesciliginin
gelisimini agiklarken veriyor. Dobroruka sunu agikliyor: "Brezilya Kardesligi esasen bir orta sinif
olgusudur; cogu zaman diger dinyayla baglanti kurmaya istekli, ayni zamanda diger dini baglantilari
koruyan insanlarin secenegidir (...) senkretizm ve hatta birden fazla tarikatin ayni anda uygulanmasi
Brezilya dindarliginin ortak bir 6zelligidir"; bkz. Vicente Dobroruka, Second Temple Pseudepigraphy: A
Cross-Cultural Comparison of Apocalyptic Texts and ilgili Yahudi Edebiyati (Berlin/Boston: Walter de
Gruyter, 2014), 64. Pratik anlamda bu, kendilerini Roma Katolik ilan eden ve bu dini uygulayan, her Pazar
ve kutsal ginlerde ayinlere giden, azizlerin sefaatini dileyen ve Papa'ya evlada saygi besleyen bircok
insanin oldugu anlamina gelir. 6rnegin - medyumluk kitaplari okuyun ve hatta Kardesci tarikatlara katilin.
Bu nedenle, bir bilim insani icin tamamen belirsiz ve dismanca goérinebilecek bir sey - bir Roma Katoligi
olmak ve ayni zamanda Psikografi kitaplarini okumak ve bunlara inanmak - Brezilya'daki 6nemli sayida
Roma Katoligi tarafindan kesinlikle normal ve tutarl kabul ediliyor. Brezilya Kardesligi Gzerine iyi bir
arastirma icin bkz. David ]. Hess, Spirits and Scientists: Ideology, Spiritism, and Brazil Culture (University
Park: Pennsylvania State University Press, 1991).
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232 -7- Kodeks V ile Dorduncu/Besinci Yuzyil Misir Menkibeleri Arasindaki Karsilastirma Bu bélim, bu
tezin en 6nemli kismi olarak degerlendirilebilir. Bir bakima diger tim boélimler burada tartisilanlara bir
giris ve temel teskil ediyor. Buradaki amacimiz 3. Bolum'de 6nerilen yontemi uygulamaya koymaktir.
Kodeks V'te ve karsilastirma kualliyatimizin bir parcasi olan hagiografilerde yer alan bazi tema ve motifler
arasinda bir karsilastirma yaparak, Kodeks V'in gec antik Kipti okuyucusunun dikkatini ¢cekebilecegini ve
ilgisini cekebilecegini géstermeyi amachyoruz. Ek olarak, Ge¢ Antik Kipti okuyucularinin Codex V
metinleriyle ilgili 'beklenti ufkunu' tanimlayacagiz ve Codex V'teki bazi motifleri, gec antik Kipti
ortamindaki makul anlamlari 1siginda yorumlayacagiz. Bu, geg antik Kipti Misir'inda Kodeks V icin Gnostik
olmayan bir okumanin mumkuin oldugunu goésterecektir ve sonucg olarak, akademisyenler tarafindan
ortaya atilan itirazlarin cogu - 6zellikle NHC ve Kodeks V tarafindan ileri strilen doktrinlerin Kipti
dinleyicilerde, 6zellikle de manastir dinleyicilerinde neden olabilecegi yabancilik hissi ve bunlarin
heterojenligil gibi - yeniden gdzden gecirilmeli ve sorgulanmalidir. 3. Bolimde temalara bolinmeyi ve
temalarin da motiflere bolinmesini 6nerdik. Temalarin ve ilgili motiflerin segimine rehberlik eden sey,
kiyamet edebiyat tlrtudur; genel olarak kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen temalari ve motifleri dncelikle
- ancak yalnizca degil - iki nedenden dolayi sectik: 1- Codex V, "kiyamet" olarak adlandirilan en az 4
metinden olusur ve genel olarak kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen bircok temayi igerir; 2- Bu temalar
ve motifler, karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan menkibelerde de bol miktarda bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu secim keyfi degil, Kodeks V ile ge¢ antik Kipti hagiografileri arasindaki gercek tematik
benzerligin sonucudur. 1 Ozellikle bkz. Save-Séderbergh, “Kutsal Yazilar mi, Ozir Dileyen Belgeler mi?”
ve Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 6zellikle 86. Ayrica bolim 2.4'teki tartismamiza bakiniz.
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233 Bu, belirli edebi temalarin ve motiflerin mutlaka tek bir dini veya kulttrel gelenege bagh olmadigini
gostermektedir. Ayni edebi tema veya motif, farkli yer ve zamanlarda, farkl kisiler ve farkh dini
geleneklerin mensuplari tarafindan, farkl amaclarla, farkli kitlelere yénelik olarak kullanilabilir. Ustelik
alimlama perspektifinde, belirli bir edebi temayi veya motifi kullanan belirli bir metin, farkli zamanlarda
farkli izleyiciler tarafindan farkl sekilde algilanabilir ve yorumlanabilir. Mevcut tez, Codex V'in edebi
temalar ve motifler acisindan ge¢ antik Misir edebiyatiyla (6zellikle hagiografilerle) baslangigta tahmin
edilenden cok daha fazla ortak noktaya sahip oldugunu goéstermeyi amaclamaktadir. Ek olarak Codex V
metinlerindeki bazi temalar ve motifler, normalde “Gnostik” bir bakis acisiyla yorumlanirken, gec antik
Kipti okuyucu kitlesi tarafindan farkli sekilde yorumlanmis olabilir. “Goklere ylikselis” temasi ve ona bagl
motiflerle baslayacagiz. 7.1. Goklere YUkselis Goklere ylkselis2 ve uhrevi yolculuklar, Antik ve Orta Cag
edebiyatinin en éne cikan temalari arasindadir. Klasik Greko-Romen metinleri,3 ge¢ antik donem 2
Ozellikle Hiristiyan ve Yahudi metinleri Gizerine bir arastirma icin bkz. Martha Himmelfarb, Ascent to
Heaven in Jewish and Christian Apocalypses (New York/Oxford: Oxford University Press, 1993). 3 Uhrevi
yolculugun temasi Odysseia'nin 11. kitabinda zaten mevcuttur; Platon'un Devlet'inin 10. kitabindan (Er
efsanesi) ve Virgil'in Aeneid'inin 6. kitabina kadar Klasik Yunan-Romen edebiyatinda pek ¢ok baska 6rnek
bulunabilir. Bu konuda bkz. Collins, The Apocalyptic Imagination, 34-35; ayrica bkz. Harold W. Attridge,
"Greek and Latin Apocalypses", Apocalypse: The Morphology of a Genre (ed. J.J. Collins; Atlanta: SBL,
1979): 162-167.
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Hiristiyan apokrifleri4, Yahudi5 ve hatta Orta Fars edebiyati6, Antik Cag ve Orta Cag'daki bircok metinde
bu temadan yararlanilir. Boylece tek bir dini gelenege baglanamayacak bir edebi tema 6rnegiyle karsi
karsiyayiz. Uhrevi yolculuklarin anlatimlarini iceren ¢gesitli metinler arasinda, Kodeks V'teki Pavlus'un
Kiyametini ve karsilastirma kualliyatimizin bir pargasi olan bircok gec antik Kipti hagiografisini 6rnek
verebiliriz. Ge¢ Antik Misir hagiografisindeki yukselise iliskin muhtemelen en iyi bilinen rapor,
Antonius'un Hayati'nda bulunabilir. Ornegin Antonius'un Sahidik Yasami'nda, Antonius'un goksel bir
yolculuk yasadigini anlatan bir anlatimi okumak mimkUindir.7 Brakke'ye gére, Athanasius'un sundugu
Antonius tasvirinde “godksel yUkselis efsanesi” esastir. O, "65. ve 66. boliumlerdeki gériimlerin, kesisin
cennete dogdru ilerleyisini engelleyecek iblislerden kagisi olarak mitsel terimlerle cileci yasamin programli
tasvirlerini sundugunu" ileri slirer.8 Ne yazik ki, Antonius'un Hayati'ndaki goksel gérimler ve
yolculuklarin bu sekilde 6ne ¢ikmasi siklikla "pagan" felsefesinin dogrudan bir etkisi ve dolayisiyla
Athanasius gibi bir yazar icin yabanci bir motif olarak degerlendirilmistir. Hatta Athanassakis soyle diyor:
"Pagan felsefesine karsi polemigiyle (bkz. § 72-80) Yasam'in en keskin ironilerinden biri, ylUkselis mitinin
platonik olmasidir (bu 4 Hiristiyan kiyametlerinin uhrevi yolculukla birlikte érnekleri coktur, isaya'nin
Yukselisi ve Visio Sancti Pauli'den bahsedebiliriz; ilkiyle ilgili bir inceleme icin bkz. Enrico Norelli,
Ascension du prophete). Isaie (Turnhout: Brepols, 1993); ikinciye iliskin bir arastirma icin bkz. Theodore
Silverstein ve Antony Hilhorst, The Apocalypse of Paul: A New Critical Edition of the Three Long Latin
Versions (Genéve: Patrick Cramer, 1997) Hiristiyan kiyametlerinde yUkselis Gizerine bir arastirma icin bkz.
Himmelfarb, Ascent to Heaven ve Adela Yarbro Collins, “Early. Christian Apocalypses,” Apocalypse: The
Morphology of a Genre (ed. ].J. Collins; Atlanta: SBL, 1979): 61-121.5 En UnlU 6rnek elbette First Enoch
(The Ethiopic Book of Enoch) olarak bilinen kitaptir; bu kitapla ilgili bir arastirma icin bkz. Michael A.
Knibb. The Ethiopic Book of Enoch - Text and Apparatus (Oxford: Clarendon Press, 1978). Yahudi
kiyametlerinde yUkselis Uzerine bir arastirma icin bkz. Himmelfarb, Ascent to Heaven ve John J. Collins,
"The Jewish Apocalypses", Apocalypse: The Morphology of a Genre (ed. J. J. Collins; Atlanta: SBL, 1979):
21-59 YUkselisli Pers kiyametlerine 6rnek olarak Arda Wiraf'i verebiliriz. Namag, Jamasp Namag ve
Zandi-i Wahman (Bu metinlerin bilgisi profesdr Vicente Dobroruka'ya aittir). Genel bir arastirma igin bkz.
John J. Collins, "Persian Apocalypses", Apocalypse: The Morphology of a Genre (ed. J. J. Collins; Atlanta:
SBL, 1979), 7 Life of Antony § 65 ve. 66. Bu aciklama, Yunan Yasami Antonius'ta da bulunabilir, ancak biz
daha ziyade Kipti versiyonuna 6ncelik veriyoruz, ¢lnkl asil ilgi alanimiz geg antik Kipti baglaminin
tartisiilmasidir. Her hallikarda, yukarida tartisildigi gibi, Kipti ve Antonius'un Hayati'nin Yunanca
versiyonlari arasinda énemli bir fark yoktur. Ayrintili bilgi icin karsilastirma kulliyatiyla ilgili bolimdeki
tartismamiza bakin (bkz. b6élim 4.2.2.1). Zihd, 208.
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235, Yahudi ve Hiristiyan kiyametlerinde de geger), hem Plotinus'ta hem de Origen'de belirgin bir sekilde
karsimiza ¢ikar."9 Athanassakis, Yahudi ve Hiristiyan kiyametlerinde gdksel yolculuklar temasinin
varligina dikkat cekmesine ragmen, Athanasius'un Antonius'un Hayati'nda bu temanin varligini "pagan"
ve Platoncu felsefenin etkisine atfeder. Yahudi-Hiristiyan, cok tanrili Yunan kultleri veya platonik felsefe,
gercek su ki, gec antik Kipti Misir'dal0 muhtemelen o kadar yaygin ve dnemliydi ki, Athanasius bunu
kullanmakta hicbir sakinca gérmedi; tam tersine, muhtemelen bu motifte retorik bir uygulama goérdu.
Yukarida tartisildigi gibi, Athanasius'un Antonius'un Hayati'nda ifade edildigi sekliyle "paganizm"
konusundaki kaygisi tematik olmaktan ziyade doktrinseldi.11 Athanasius muhtemelen hicbir sorun
gérmedi. inceleyecegimiz hagiografilerdeki érneklerin de gésterdigi gibi, Hiristiyan Misirlilar, 6zellikle de
Kipti rahipler arasinda da populer olduklari slirece “pagan” metinlerde de bulunabilecek motifleri
kullanmak. Asagida, karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan metinlerde sunulan yukselisler,
motiflerin her birinin kesin dogasina gore, cesitli sekillerde tartisilacak ve Kodeks V metinlerindeki
yukselislerle karsilastirilacaktir.12 9 Vivian ve Athanassakis, The Life of Antony, 195, not 361. 10 Kipti
dilinde muhafaza edilen pek cok baska diinya yolculugu kiyametinin varligi buna taniklik etmektedir;
ornegin NHC metinleri arasinda muhafaza edilenler (bkz. Dias Chaves, Among Apocalyptic and Gnosis,
45-53.72-91), ama ayni zamanda Visio Sancti Pauli'nin Sahidik versiyonu ve Sadece birka¢ tanesinden
bahsetmek gerekirse Zefanya Kiyameti. 11 Bkz. bolim 4.2.2.1. 12 Metodoloji bélimtnde (b6lim 3.5.5)
Onerilen farklilasmayi okuyucuya hatirlatmak gerekir: bircok motif bir tema olusturur. Bu bélimde bircok
motife bdlinmis olan ylUkselis temasini (gerek “bedende ister bedenin disinda” vb.) tartisiyoruz.
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236 7.1.1. Kaptirlmak Kapanma olgusul3, kiyamet geleneginde ve incille ilgili diger edebiyatlarda cok
yaygin olan bir edebi konudur.14 Bu, vizyon sahibi kisinin durumun kontroliinde olmadigdini, daha ziyade
Tanri'nin veya onun aracisinin iradesinin kontrolinde oldugunu goéstermektedir. Kutsal Kitap
literatlrtinde, Enoch'a atfedilen diger diinya yolculuklarini iceren bazi kiyamet metinlerinin kékenini
veren en iyi bilinen ve eski érneklerden biril5, Yaratilis 5:24'te bulunur; burada "Hanok Tanri ile yUriada
ve orada degildi, ciinkl Tanri onu aldi".16 Hanok, Tanri tarafindan alindi, kendi glctiyle hicbir yere
gitmedi. Yaratilis 5:24'te Hanok'un yikselisi Yunanca petébnkev seklinde ifade edilir.17 Ayni ifade,
Yaratilis'in Hanok'la ilgili bu pasajinin tartisildigi ibraniler 11:5'te de kullanilir. Kipti dilinde, ibraniler
11:5'te kullanilan fiil Sahid dilinde Q00000 OO0O0'dirl8 - ingilizce'de kelimenin tam anlamiyla
"cikariilmak"19 olarak tercime edilmistir, ayni zamanda "gercgeklestirmek”, "¢cikarmak" veya
"ayrilmak"20 olarak da tercime edilmesi mimkundur - ve 0000000 0000 Bohairic'te21 - temelde ayni
anlama gelir.22 Ayni yakalanma fikri, baska bir GnlU pasajda, 2 Korintliler 12:2-4'te ifade edilir; bu,
burada bizi ilgilendiren yukselisin, yani Pavlius'un Kiyameti'nin Kutsal Yazilara dayal temelidir (NH 19,
20-25):23 13 Bu eylem, ingilizce ve diger modern dillerde "tasinan", "alinan", "yakalanan" vb. gibi bir dizi
deyimsel fiille ifade edilebilir. 14 Bir arastirma icin bkz. Himmelfarb, Ascent to Heaven. 15 1Enoch,
2Enoch ve 3Enoch olarak bilinen kitaplar; Bir arastirma icin bkz. Michael A. Knibb, Essays on the Book of
Enoch and Other Early Jewish Texts and Traditions (SVTP 22; Leiden: E.J. Brill, 2009). 16 ingilizce
Standart SUrim cevirisi. LXX Yunancasinda: kal ebnpéotnoev Evwy T( Oe® Kal obY nOplokeTo 6Tl
METEONKEY aOTOV ve ©edc. 17 Diger ornekler icin bkz. petati®nut, Geoffrey W.H. Lampe, Patristik Bir
Yunan S6zIUga (Oxford: Clarendon Press, 1961), 862a. 18 George William Horner, Glney Lehcesinde Yeni
Ahit'in Kipti Versiyonu, Aksi takdirde Sahidic veya Thebaid Olarak Adlandirilir, Cilt. V. The Epistles of Saint
Paul (devam), Register of Fragments, vb. (Oxford: Clarendon Press, 1920), 92. 19 Horner, The Coptic
Version of the New Testament in the Southern Dialect, 93. 20 Walter E. Crum, A Coptic Dictionary
(Oxford: Clarendon Press, 1939), 263b. 21 George William Horner, Yeni Ahit'in Kuzey Lehcesindeki Kipti
Versiyonu, Aksi takdirde Memfitik ve Bohairic olarak da anilir. Cilt Ill: The Epistles of Saint Paul (Oxford:
Clarendon Press, 1905), 530. 22 Crum, A Coptic Dictionary, 496b-497a. 23 Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 34-38.
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237 On dort yil 6nce Gglncl gdge gotlrilen (dpnayévta) Mesih'te bir adam taniyorum; beden icinde mi
yoksa beden disinda mi bilmiyorum, Tanri biliyor. Ve ben bu adamin cennete yakalandigini (fnpmndye)
-bedenle mi yoksa beden disinda mi bilmiyorum, Tanri bilir- ve sdylenemeyen, insanin dile
getiremeyecedi seyler duydugunu biliyorum.24 Bu durumda baska bir ifade kullaniliyor, &pndlw.25
Sahidik Yeni Ahit'te Pavlus'un coskusunu ifade etmek icin kullanilan fiil su sekildedir: J000/00000,26 2
Korintliler 12, 2-4'teki Yunanca ifadenin Kipti dilindeki olasi gevirilerinden biri27 ve Pavlus'un
Kiyameti'nde (NH V 19, 20-25) kullanilan fiilin tam olarak aynisi, genellikle ingilizceye "ele gecirmek",
"ele gecirmek", "hakim olmak", "tasimak" ve ilgili olarak cevrilmistir ifadeleri;28 ingilizce terciimesinde
“yakalanmis”, Fransizca tercimesinde ise “ravi” olarak gevrilmistir. S6z konusu pasaj su sekilde
okunabilir: "Sonra onunla konusan Kutsal [Ruh] onu U¢lincli goge kadar yakaladi."29 Bilim adamlari, "le
prétexte pour attribuer a Paul un voyage au ciel est évidemment fourni par les propres paroles de
I'apotre en Il Corinthiens 12, 1-4."30 konusunda hemfikirdirler. Rosenstiehl'in bizzat belirttigi gibi, NH V
19, 20-24,31'de s6z konusu pasaja dogrudan bir gdénderme vardir ve burada "onunla konusan Kutsal
[Ruh] onu tglinci goge kadar yUkseltti."32 Bu nedenle, Pavlus'un Kiyametinde Pavlus'un gége yukselisi
kesinlikle 2 Korintliler'deki raporun bir gelisimidir ve bu muhtemelen sadece orijinal metnin baglami icin
gecerli olmayacaktir. metnimizin kompozisyonu degil, ayni zamanda ge¢ antik Kipti okuyucu kitlesi icin
de gecerlidir. Baska bir deyisle metinde ticlincii cennetin 24 ingilizce Standart Versiyon cevirisinden
bahsediliyor. 25 Bkz. Lampe, Patristik Bir Yunan S6zIigU, 228a-229a. 26 Horner, The Coptic Version of
the New Testament in the Southern Dialect, 386. Bkz. Crum, A Coptic Dictionary, 430b - 431b. Bohairic
Yeni Ahit'te kullanilan fiil 200000'dir (Horner, The Coptic Version of the New Testament in the Northern
Dialect, 290). 27 Crum, Bir Kipti S6zIUgU, 430b - 431b. 28 Tartismamizin devaminda da gorilecedi gibi,
ayni eylem Kipti dilinde OO00/00000, 000, yO/9000 O-) ve x[0 /x[1 gibi bircok fiille de ifade edilebilir. 000,
vb. 29 Murdock ve MacRae'nin Parrott'taki ¢cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 53. Kipti dilinde:
0000 DOI0001 DOI001000 000 D0uwOx0 O000[009 0410000 OO0y 02000 00x000- wO2000 OtO0l2w00100 000
(Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 102). 30 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 34. 31
Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 34. 32 Murdock ve MacRae'nin Parrott'taki gevirisi, Nag
Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 53. 0000 000001 OOIC01000 000 O04wOx0 0O000[0Cg O910000° 000g 0200
00000 wh2000 Ot00l2wd01l00 OO0 (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 102).
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238 muhtemelen gec antik Kipti okuyucularinin Pavius'un Kiyameti'ndeki raporu 2 Korintliler'deki raporla
iliskilendirmesine yol acacaktir. Ek olarak, Yeni Ahit'in Kipti Hiristiyanlar arasindaki 6nemi g6z éntine
alindiginda,33 2. Korintliler 12:2-4'te anlatilan bu ylkselis, Pavlus'un Kiyameti'ndeki ylkselisi okuyan geg
antik Kipti okuyucularinin "beklenti ufku"nun sekillendirilmesiyle ugrasirken muhtemelen dikkate
alinmasi gereken ilk ve en guclu pasajdir. Dahasi, 2 Korintliler'deki pasaj muhtemelen bu Kipti
okuyucularin Pavlus'un Kiyametinin tamamini okumaya iliskin 'beklenti ufkunu' sekillendirdi. Her iki
metinde de ayni fiilin kullanilmasi bile bu hipotezi desteklemektedir. Pavlus'un Kiyametinde Pavlus'un
g6ge ylkselisini okuyan bir Kipti Hiristiyan, 2 Korintliler'deki pasaji kesinlikle hatirlayacaktir. Bu okuyucu,
Pavlus'un ylkselisinin daha ayrintili olarak anlatildigi bir metni okumayi garip bulmayacaktir; tam
tersine, 2 Korintliler'de kisa ve 6z bir sekilde tasvir edilen Pavlus'un goksel yolculugu hakkinda daha fazla
bilgi edinmek ona ilging, hatta heyecan verici gelecektir. Ustelik karsilastirma kllliyatimizin bir parcasi
olan metinler arasinda cennete ya da baska bir dinyaya yolculuk yapan hayalperestlerin érneklerine de
rastlamak mUmkdindir. Bu érnekler, hayalperestin gotlirtldigi veya gétiartldigi uhrevi yolculuklara
iliskin edebi anlatimlarin ge¢ antik Kipti edebiyatinda populer oldugunu gosterebilir; bu pasajlar ayni
zamanda Pavlus'un Kiyameti'ndeki s6z konusu pasajin ge¢ antik Kipti perspektifinden yorumlanmasina
olanak taniyacak 'beklentiler ufku'nun insasinda da faydali olabilir. Antonius'un Sahidik Yasami'nda 65.
paragrafin basinda sdyle yaziyor: "Bir gin yemek yemek tGzereydi ve dokuzuncu saatte dua etmek icin
ayagda kalktiginda, duslncelere daldiginin farkina vardi (...) bazi kisiler tarafindan havaya
yoOnlendirildiginin farkina vardi. au quatrieme siécle, 262-275).
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239 tar varhklar" (Sahidic Life of Antony § 65).34 Pavlus'un Kiyametinde kullanilan ayni yerel Kipti fiilin,
00000, Antonius'un Hayati'ndaki bu pasajdaki durumu tanimlamak icin kullanildigina dikkat cekilebilir.
SBo'daki bir pasajda sunu okumak mimkindur: "Yine baska bir gin, Rab'bin emriyle babamiz Pachomius
goturilda. insancocuklarinin maruz kaldidi cezalari ve eziyetleri diistinebilsin” (SBo §88).35 Bu durumda
baska bir Kipti fiil kullanilmis, 00,36 fakat dile getirilen fikir benzerdir. Daha sonra SBo'da37
Pachomius'un 6ldigu, ruhunun bedenini terk ettigi ancak cennete vardiginda bedenine dénmesinin
emredildigi séylenir.38 Bundan sonra sunu okumak mimkundur: Allah bilir, Allah bilir, bedende mi,
bedensiz mi, bilmiyorum, bunu yalnizca Allah bilir; dolayisiyla kisi G¢linci goge gotirildi ve insanin
tekrarlamasina izin verilmeyen gizli sézler duydu (SBo 114b). ilk geciste eylem Kipti fiili gO0Q [-40 ile
ifade edilirken, ikinci geciste yakalanma eylemini ifade etmek icin kullanilan fiil JJJ0'dir, bu fiil Pavlus'un
Kiyameti'nde de gorulir. 34 Vivian ve Athanassakis'in Hayati, The Life of Antony, 192. 0w00 00
00002000 0y0o0000 000 CO0000y00000 wd0d- 000000 Ox0000000- Du0000d 000y 00000u DO000000g
2000u200 (...) 000020000 x000000 0200u 00000 (Garitte, S. Antonii Vitae Sahidica, 70). 35 Ceviri,
Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt I, 113. [[0]w0O00 00 00 0002000 00000 0000000 00b00
200000000200200 0060 0000uO00wO O0000C00COC (0100000000000 00000CC00000I0I00 O00wOO0
(00000000 ObOlolod (Lefort, S. Pachomii Vita: Bohairice Scripta, 97). 36 Bkz. Crum, A Coptic Dictionary,
520a-522b. 37 Bu pasaj SBo'nun 114. maddesine aittir, ancak Bo'da yoktur. Veilleux, metni S2'den alip
tercime ederek SBo'nun yeniden insasina eklemistir. SBo'nun yeniden yapilandirilmasiyla ilgili ayrintilar

icin, karsilastirma kalliyati bélimundeki tartismamiza bakin (bélim 4.2.1.1). 00000000000 J20000000
(0w 00 020 000000 00000000 000 0000000000000 x0 0000 x00000 20000000 Otoo0o0 00 0000 0oooo
(00000 Ot00000 00 000000 00000000 000 x0000000 0000 00000000 widoO2 wiooo 0o0. 000 cudood

O200wOx0 O0200° 000 0000000 OIo 0x1000 <000dd>- (Lefort, S. Pachomii Vitae Sahidice Scriptae, 19-20).
Yukarida bahsedildigi gibi, metin aslinda S2, sayfa 54-55'te korunmustur ve Veilleux tarafindan SBo'daki
boslugu doldurmak icin kullaniimistir. 620a.

--- SAYFA 254 ---

240 Bu motif Onnophrius'un Hayati'nda da mevcuttur: Paphnutius ona Efkaristiya ve Cumartesi ginu
bunu nasil kabul etmeyi basardigi hakkinda sorular sordugunda; Onnophrius, Paphnutius'a, Tanri'nin
colde yasayan kesislerin ayini icin kendisine melekler génderdigini sdyler ve sunu ekler: "Eger onlar
(colde yasayan kesisler) herhangi birini gérmek isterlerse, tim azizleri gérecekleri goksel yerlere
goturalurler" (Onnophrius'un Hayati § 17).41 Bu durumda kullanilan kelime Yunanca-Kipti fiildir.
000000000, ancak bir kez daha ele alinma fikri yukarida bahsedilen 6rneklere benzer. Aziz Victor'un
ikinci Sehitligi'nde, Victor'un sehitliginden énce gerceklestirdigi goge yiikselisle ilgili bir anlatim vardir ve
burada soyle okuruz: "Ve Apa Victor'un kalbi goklerin yUkseklerine tasindi" (British Library Oriental 7022
fol. 12b).42 Bu pasajda, coskuyu ifade etmek icin kullanilan Kipti fiili g['dir.43 Bir baska Kipti Destani
Tutkusu'nda, Azizlerin Sehitleri Apaioulle ve Pteleme'de, Aziz Apaioulle'un 6limUinden sonra melekler
tarafindan cennete goturialdiga anlatilir: "Hemen melekler geldi ve ruhunu cennete gotirdaler" (Pierpont
Morgan Library M583, fol. 173 r ii).44 Bu pasajda coskuyu ifade etmek icin kullanilan fiil x(J'dir.45 Ayni
motif, Kipti dilinde saklanan ve kipti dilinde saklanan kiyamet metninde de bulunabilir. ishak'in vasiyeti:
"Bundan sonra melek beni géklere cikardi; babam ibrahim'i gérdiim ve ona secde ettim". (Pierpont
Morgan Library M 577, 22r).46 Bu durumda, vizyon sahibi kisinin coskusunu ifade etmek icin kullanilan
fiil x(] O00'dir.47 41 Vivian Ceuvirisi, Histories of the Monks of Upper Egypt, 156. [JwJ 000000000 OO0 0d

0 000 0 0000 w0O0000000000 DOo0o- Oo0ododooooo- 0o0o0o O 000 00000 00000 (Budge, Kipti
Sehitlikleri, 214). 42 Budge cevirisi, Kipti Sehitlikleri, 274. [0100 000000 00 O0ud O0u200 02000
000000000000 0000+ 000000049 0000000000 0o00- (Budge, Kipti Sehitlikleri, 22). 43 Bkz. Crum, A Coptic
Dictionary, 620a-623a. 44 Reymond and Barns'daki Tercime, Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Dort
Sehit, 228. 0000000 0000 D60 00000000 000 00040000 02000 000000 (Reymond ve Barns, Pierpont

Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehit, 136). 45 Crum, Bir Kipti S6zlugi, 747a-752a. 46 Karl H. Kuhn'un
cevirisi, “An English Translation of the Sahidic Version of the Testament of Isaac,” JTS 18 (1967), 333.
00000000 000000000 x0 0000 02000 t00000. 00000 0000000 0000200. 00000wO O0g. Bkz. Karl H. Kuhn,
“The Sahidic Version of the Testament of Isaac,” JTS 8 (1957), 235. 47 Crum, A Coptic Dictionary,
747b-752a.
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241 Yukarida bahsedilen 6rnekler, kacirilma motifinin gec¢ antik dénem Kipti okuyucularina yabanci
olmadigini géstermektedir: Onlar bunu hem Kutsal Kitap metinlerinden (Yaratilis 5 ve 2 Korintliler'in
yukarida bahsedilen pasajlari gibi) hem de karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan kesislerin
hayatlarindan ¢ok iyi biliyorlardi. Bu nedenle, bu motifin Kodeks V'teki Pavlus'un Kiyameti'ndeki ayni geg
antik Kipti okuyucularinin dikkatini ve ilgisini cekmesi beklenmelidir. Ayrica, Pavlus'un Kiyameti‘'nin bu
pasajini okuyan bir ge¢ antik Kipti Hiristiyan muhtemelen 6zellikle 2 Korintliler 12:2-4'teki pasaji ve ayni
zamanda yukarida bahsedilen hagiografilerdeki pasajlari dustinecektir. Ayrica, alimlama perspektifinde,
2. Korintliler'de ve gec¢ antik Kipti menkibelerinde bulunan bu motif, ge¢ antik Kipti okuyucularinin
Pavlus'un Kiyameti ile ilgili 'beklenti ufkunu' tanimlamak icin kullanilabilir. Baska bir deyisle, incil'de ve
karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan hagiografilerde kapilma motifiyle daha 6nce temas etmis olan
Gec Antik Kipti okurlari, bunu yukarida bahsedilen metinler isiginda Pavlus'un Kiyametinin satirlarinda
okuyacaklardir. Bununla birlikte, Pavlus - 2 Korintlilerin Pavlusu ve ayni zamanda Pavlus'un
Kiyametindeki Pavlus - ile manastir kahramanlari (Pachomius, Antonius ve Onnophrius) arasinda bir
karsilastirma, gec antik Kipti Misir'daki manastir yasamlari ve Pavlus'un Kiyametiyle temasi olan kisiler
icin muhtemelen kac¢inilmazdi. Onlarin géztinde, Pavlus da tipki bu Misirli azizler gibi, baska bir dinyaya
yolculuk deneyimleyerek uzaklara gotlrilmeye dederdi. Bunda "Gnostik" hicbir sey yok: Gec antik
dénem Kipti okuyucusu icin bu, bir kahramanin, kutsal bir adamin gerceklestirdigi gége ylkselisin
anlatimiydi; ortak bir olaydi - daha 6nce Kutsal Yazilarda (2 Korintliler) anlatilmis ve Pavlus'un
Kiyameti'nde daha ayrintili olarak tasvir edilmisti - onun 'beklenti ufkunu' olusturan diger bircok metinde
tasvir edilmisti. 7.1.2. “ister Bedenin icinde, ister Bedenin Disinda” Bu béliimde ele alinan motif bir
oncekiyle yakindan ilgilidir. Bu nedenle, énceki bolimde alintilanan bircok pasaj burada da tekrar
alintilanacaktir. Bu bélimuan basindaki ifade yaygin olarak biliniyor; 6nceki bélimde tartisilan 2
Korintliler'in pasajinda bir kez daha okunabilir ve bu metinlerle ilgili cok yaygin bir kaygiyi ifade eder.
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242 goge yukselis ve benzeri olaylard8, bunlardan bazilari genel olarak “beden disi deneyimler” (OBE)
olarak siniflandirihr.49 2. Korintliler'deki bu Unlu ifadeyi hatirliyoruz ¢inkud Pavlus'un Kiyametinde
Pavlus'un goge ylkselisi, 6nceki bélimde bahsedildigi gibi kesinlikle bu anlatimin bir gelisimidir.50 Yeni
Ahit'in Sahidik versiyonunda ifade su sekilde bildirilmektedir: 0000 Ou20 00000 OT00000 OO 0000 0400000
000000 OT0O0000 0O0.51 Yeni Ahit'in Boharic versiyonunda ifade su s6zlerle anlatilmaktadir: (00 s0O0 0000
OT0O00 O0. 000 00000 00000 Ofo0o 0g.52 Bu raporlarin bazilari, yikselisin kendisinin taniminin étesinde,
eger "bedende mi yoksa bedenin disinda mi" gerceklesmisse, deneyimin dogasina iliskin stpheleri ifade
etmektedir. Bu siphe karsilastirma kulliyatimizda da bulunabilir. Bununla birlikte, burada deneyimin
gercek dogasini tartismak yerine, motifin Kodeks V'te ve gec¢ antik menkibelerde bulunabilecegini
goOsteren, boylece ilkini gec¢ antik Kipti baglaminda okuyanlarin "beklenti ufkunu" sekillendiren bir
alimlama perspektifini benimseyecegiz. 48 Bir inceleme icin bkz. Himmelfarb, Ascent to Heaven, 40-41.
49 Bu tur bir deneyime adanmis psikolojik bir galismada Alvarado, BDD'yi sdyle tanimladi: "Beden disi bir
deneyimde (BBE), insanlar "benliklerinin" veya farkindalik merkezlerinin fiziksel bedenin disinda yer
aldigini hissederler. Deneyimlilerin rapor ettigi algilar, bu perspektifle tutarli olacak sekilde diizenlenir ve
havada stzllme, uzak yerlere seyahat etme ve fiziksel bedeni uzaktan goézlemleme gibi 6zellikleri icerir"
(Krs. Carlos Alvarado, Anormal Deneyimlerin Cesitleri: Bilimsel Kanitlarin incelenmesi icinde "Beden Disi
Deneyimler" [ed. E. Cardefa, S. Krippner ve S. J. Lynn: American Psychological Association, 2000], 183).
Deneyimin gercek dogasina, yani "beden icinde mi yoksa bedenin disinda mi olduguna" iliskin stphe,
bazi akademisyenlerin "kisinin vicudun disinda konumlandigina dair somaestetik hissine sahip oldugu
deneyimler (yani OBE'ler) ile viicuttan ayrilma hissinin mevcut olmadigi veya belirsiz oldugu diger
deneyimler arasindaki farklan" vurgulamasina yol agmistir (krs. Alvarado, "Out-of-Body Experiences",
184). Bu nedenle, kesin olarak konusursak, psikoloji ve ilgili alanlardaki bazi bilim adamlari, Pavius'un
aktardigi deneyimin tam olarak bir OBE degil, benzer bir fenomen oldugunu dustineceklerdir. Her
halUkarda, OBE ile ilgili bu 6n yorumlarin, bu farklilasmanin bilimsel arastirma ve tanimlarin Grind olmasi
ve vizyonerlerin bunun mutlaka farkinda olmamasi nedeniyle gecerli olduguna inaniyoruz. Deneyimin
dogasina (beden icinde mi yoksa beden disinda mi) iliskin sliphenin ifade edilmesi, yalnizca edebi bir
konu olabilir, ancak ayni zamanda vizyon sahibi kisinin gercekten bir BDD yasadigini da gosterebilir.
Bunu soyledikten sonra, buradaki amacimizin deneyimin gercek dogasini tartismak veya yargilamak
degil, Kodeks V ve gec¢ antik Kipti hagiografilerinde bu tir deneyimlerin su veya bu sekilde anlatildigi
veya en azindan ima edildigi gercegini analiz etmek oldugunu vurgulamaliyiz. 50 Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 34-38. 51 George W. Horner, GUney Lehcesinde Yeni Ahit'in Kipti Versiyonu: S.
Paul'un Mektuplar (Oxford: Clarendon Press, 1920), 386.

52 Horner, Kuzey Lehgesinde Yeni Ahit'in Kipti Versiyonu: S. Paul'un Mektuplari, 290.
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243 Pavlus'un Kiyametinde, deneyimin dogasini ele alan pasaj, yani "bedende mi yoksa bedenin disinda
mi oldugu", Pavlus ve Cocuk (Kutsal Ruh) daha alt goksel kiirelerden gectikten sonra anlatilir; dérdlnci
g6ge ulastiklarinda: "[Kutsal] Ruh onunla konustu ve sdyle dedi: 'Bak ve yerytzindeki [benzerligini] gor'
(NH V 19, 25-29).53 Onceki béliimde de vurgulandigi gibi, Pavlus'un Kiyametinde Pavlus'un gége
yukselisi kesinlikle 2 Korintliler'deki anlatimin bir gelisimidir;54 ve bu muhtemelen sadece metnimizin
orijinal kompozisyonu baglaminda degil, ayni zamanda ge¢ donemler icin de gecerli olacaktir. Antik Kipti
seyircisi. Baska bir deyisle, metnin G¢clncu cennetten bahsetmesi, muhtemelen gec¢ antik Kipti
okuyucularinin Pavlus'un Kiyameti'ndeki raporu 2 Korintliler'deki raporla iliskilendirmesine olanak
saglayacaktir. Bununla birlikte, artik karsilastirma kulliyatimizin bize bu konuda ne soyledigini gorebiliriz.
Antonius'un Sahidik Hayati ilging bir 6rnek sunuyor, ¢inkl 2 Korintliler 12:2-4 harfi harfine alintilanmistir:
Bir giin yemek yemek Uzereyken dokuzuncu saatte dua etmek igin ayaga kalktiginda dislncelere
kapildiginin farkina vardi (...) ve daha da sasirtici olani orada durup sanki kendisinin disindaymis ve bir
tlr varhk tarafindan havaya yonlendiriliyormus gibi kendine bakmasiydi (...) ve bunun oldugunu
bildigimiz icin, izin verelim Elci'nin 'bedende mi bilmiyorum, yoksa beden disinda mi bilmiyorum' dedigini
hatirliyoruz; Tanr bilir. Ancak Pavlus Uginct goge alinip gizli sézler duyunca geri indi, Antonius ise
kendisinin havaya yUkseldigini gérdi (Sahidic Life of Antony § 65).55 Deneyimin dogasl, yani "beden
icinde mi yoksa bedenin disinda mi oldugu" tartisildigi icin SBo'nun 6nceki bolimde alintilanan pasaji
burada da alintilanabilir: "Yine baska bir 53 Murdock ve MacRae'nin tercimesi Parrott, Nag Hammadi
Kodeksler V, 2-5 ve VI, 53. Jq0010w0 00g 0600000000 00000001 Oux0 D000 x0 60wI01 000 0000
0000000I0 201 x0 0002 (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 102) Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 34-38. 55 Vivian ve Athanassakis'in gevirisi, The Life of Antony, 192. 00000900000

Ow000- 000000 0x0000000- Dy0000 000y 000004 000000046 20004200 000 00wO00000 02000
x[0090200004000 0y000 0009 00000 0004 Owx[ 00040004000 00000g 000 000020000 x000000 020040
00000 (...) 0000 00 DO000C0000 0000 O00gwOOO DO000C000 00000000000 Oux0 0000 x00000 Ou2000000
0t00000 OO0 0000 0u00000 000000 OT00000 00 000000 00000000. 0000 000000 000 000090049
wilOO2wO000 000 Oy0000 0200w0x0 00200 Oy00 000000+ 00000000 00 0009 0004000 0004 004002

w0000 (Garitte. S. Antonii Vitae Versio Sahidica, 70-71).
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244 gin, Rab'bin emriyle babamiz Pachomius, insancocuklarinin maruz kaldigi cezalari ve iskenceleri
disinmek icin gotaraldad. Tasindigl sey bedenin icinde miydi, bedenin disina mi ¢ikmisti? - Allah biliyor ki
onun alip gotlrtldigini” (SBo §88).56 Ayrica SBo,57'de daha 6nceki bolimde ele alinan bir pasajda,
bundan sonra bircok kez Cennete gotirildigini okuyoruz. Ne sekilde? Allah bilir; Elci'nin dedigi gibi,
bedende mi, bilmiyorum; bedensiz de bilmiyorum, bunu yalnizca Allah bilir; dolayisiyla kisi Gcincl goge
yakalanmis ve insanin hangi gizli sézleri duydugunu duymustur. tekrarlanmasina izin verilmez (SBo
114b).58 Shenoute'nin Yasami'nda bu motif, Shenoute'nin Yeremya ile birlikte yaridiguinG tasvir eden
bir anlatimda yer alir: “Bir gin babamiz Shenoute, blytk peygamber Yeremya ile ruhen yurtyordu?
Tanr biliyor! Vicutta mi? Yine Allah bilir!” (Shenoute'nin Hayati § 94).59 Aziz Victor'un ikinci
Sehitligi'nde, Victor'un sehitliginden 6nce gerceklestirdigi bir goége ylkselis hikayesi vardir ve burada
soyle yazilidir: "Ve Apa Victor'un kalbi goklerin yUkseklerine tasindi ve [melekler] ona krallik hakkinda
talimat verdi. 56 Veilleux Tercimesi, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 113. [0lw000 00 OO 0002000 00000
0000000 0ObO0 200000000200200 0060 00004000wD 0000000000 (0100000000000 000000000000I0100
(00wOOO 000000000 ObOroIoo (0010 bOOoOoOoo C0o0C0g 000 0oro1o0 0000000 Ot COC0C000 x0iolooty
(Lefort, S. Pachomii Vita: Bohairice Scripta, 97). 57 Bu pasaj SBo'nun 114. maddesine ait gibi
goérunmektedir ancak Bo'da yoktur. Veilleux, metni S2'den alip tercime ederek s6z konusu paragrafi
SBo'yu yeniden yapilandirmasina eklemeyi basardi. SBo'nun yeniden insasina iliskin ayrintilar igin
karsilastirma kulliyati bélimuUndeki tartismamiza bakin (Bélim 4.2.1.1). 58 Veilleux cevirisi, Pachomian
Koinonia Cilt. 1, 167. 00 00 004004 00000000000 020000000 00w 00 020 000000 00000000 000
00000000000000 x0 0000 x00000 2000000 Ot00000 00 0000 00000 000000 0100000 00 000000 000000oo:
000 x0000000 0000 00000000 wOODO2 w0000 000. 000 040000 0200w0x0 00200° 000 COCO00D 00 0x000
<[00000>. (Lefort, S. Pachomii Vitae Sahidice Scriptae, 19-20). Yukarida belirtildigi gibi, metin aslinda
S2'de (sayfa 54-55) korunmustur ve Veilluex tarafindan SBo'daki boslugu doldurmak icin kullaniimistir.
59 Bell'in degisikliklerle birlikte cevirisi (bkz. Bell, The Life of Shenoute, 70). J0w00 00 00 00002000
000000000 000000000 000 wiooOt 00wD 0000000wT 000000000 00020000, bO000000 000 060 00000000
bOO000000 OO0 060 0000000 (lohannes Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice [CSCO 41; Louvain: Imprimerie
Orientaliste, 1951], 46).

--- SAYFA 259 ---

245 cennet” (British Library Oriental 7022 fol. 12b).60 Metnin onun kalbinin veya ruhunun goéklere
tasindigini (0090 009200 O2000) belirtmesi, deneyimin dogasina iliskin bir speklilasyon olarak da
anlasilabilir; yani, Bu durumda yazar, goge yUkselisin dogasliyla ilgili pasajlarin isiginda, Pavlus'un
Kiyametindeki esrimenin sadece 2 Korintliler 12:2-4'teki pasaji degil, ayni zamanda manastir
yasamlarinda ve ikinci incil'de belirtilen yiikselisleri de cagristirdigini dogrulamanin mimkin olduguna
inaniyoruz. Karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan Aziz Victor'un sehitligi. Pavlus'un Kiyametinde
Uguncl cennetten bahsedilmesi, muhtemelen Pavlus'un 2. Korintliler 12:2-4'te anlattigi deneyimi
hatirlatmak icin yeterli olacaktir ve bu, Hiristiyan, gec antik Kipti olanlar icin de gecerli olacaktir. ya da
bedenin disinda” ya da benzer ifadeler, Pavlus'un Kiyametindeki gége ytkselisin, 2 Korintliler'deki
pasajin 1siginda gec¢ antik Kipti Hiristiyanlar tarafindan yorumlandidi fikrini daha da glclendirmektedir.
Pavlus ile havariler, Pavlus ve dokuzuncu gbékte bulunanlar ve daha sonra Pavlus ile onuncu gokteki
ruhlar arasindaki bir dizi selamlama ile karakterize edilir.62 Pasajin kisa ve 6z yapisi kesinlikle yorumunu
zorlastiran bir unsurdur. 60 Translation in Budge, Coptic Martyrdoms, 274. [0]00 0000O0C 00 0090 00g200
02000 000000000000 0000+ 0000000y 0000000000 DO00- (Budge, Kipti Sehitlikleri, 61) Burada tartisilan
sorularin bazilari Julio Cesar Dias Chaves'in "From'dan" adli eserinde zaten ele alinmistir. Pavlus'un Kipti
Epik Tutkularina Kiyamet: Pavlus'u ve Cennetteki Sehitleri Selamlamak", The Nag Hammadi Kodeksleri
ve Geg Antik Misir (ed. H. Lundhaug ve L. Jenott; Tubingen: Mohr Siebeck, 2018), 163-182. 62 NH V 23,
29-24, 8.
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246 onceki gok kurelerini tanimliyor, ancak sekizinci, dokuzuncu ve onuncu gokleri kisaca tasvir ediyor.
Bizi burada ilgilendiren ve metni kapatan son yUkselis su sekilde anlatilmaktadir: "Ve sonra <yedinci>
gok[en] acildi[ed] ve Ogdoad'a ciktik. On iki havariyi gordim. Onlar [beni] selamladilar ve biz dokuzuncu
g6ge ciktik. Ben dokuzuncu gokte olanlarin hepsini selamladim ve onuncu goége ciktik. Ve ruh
kardeslerimi selamladim" (NH V 23, 29 - 24, 8).63 Selamlamayi ifade etmek icin kullanilan fiil
Yunanca-Kipti fiili 00000 dur; fiil Gc kez kullanilir. ilk basta havarilerin Pavlus'u selamladigi sdylenirken,
sonraki olaylarda daha ziyade Pavlus digerlerini, dokuzuncu gdkte orada bulunan herkesi, onuncu gokte
ise ruhlari selamliyor. Bu fiil metinde daha dnce iki kez kullanilmisti, kiigtik cocuk Pavlus'un havarilerle
bulusacadini duyururken: "'Simdi on iki havariye gideceksin, ¢clink{i onlar secilmis ruhlar ve seni
selamlayacaklar.'. Gozlerini kaldirdi ve onlarin kendisini selamladigini gérdi" (NH V 19, 15-20).64
Rosenstiehl, Pavlus'un Kiyametindeki bu 6zel motifin genel olarak pek fazla paralellik bulmadigini
belirtmisti. kiyamet gelenegi.65 Ote diinyaya yolculuk yapan kiyametler arasinda da oldukca sira disidir;
bilinen tek iki 6rnek ishak'in Ahit'inde66 ve Rosenstiehl tarafindan belirtildigi (izere Visio Sancti
Pauli'de67 gecmektedir.68 ishak'in Ahit'inde biri sdyle okur: "Bundan sonra melek beni goklere ald;
babami goérdim, ibrahim ve ben ona secde ettik. Murdock ve Macrae'nin Parrott'taki (ed.) 63 Gevirisiyle
birlikte beni selamladi. Nag Hammadi Kodlar V, 2-5 ve VI, 61.63 000 0000 [O0100000 0D60t0l02100 0OI0] 00O

0000 020000 Otl2000000- 00000 00 000000000000 DOOO0000000- 000000000 00001 000 0000 02000
0t00200000 000- 000000000 000 00000 0020100200000 000- 000 0000 02000 Ot0020000 000- 000
000000000 D00wOOO 0000 (Rosenstiehl ve Kaler, L’Apocalypse de Paul, 110.112). Parrott, Nag Hammadi
Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 53. 00000000000 OO0 0OCOCOCOCOC 000000000 w»wOOOOO- 200000 000 000000 00

000 COCCCCCCCCD 0ooo- Dy00000 DODg000 02000 Dy000 00000 (0100000000 000g- (Krs. Rosenstiehl ve
Kaler, L'Apocalypse de Paul, 102). 65 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 20. 66 Testament of
Isaac 10, 1-2. 67 Visio Sancti Pauli'de, Pavlus cennete yaptigi yolculuk sirasinda karsilastigi bazi
karakterleri selamlar veya onlar tarafindan selamlanir; Kipti versiyonunda bu selamlar normalde aspaze
ile ifade edilir (6rnegin, Budge'in sayfalarina gore, Cesitli Kipti Metinleri, 534, 535, 552, 553, 555, 561,
566, 567, 568, 569 ve 572). 68 Rosenstiehl ve Kaler, L’Apocalypse de Paul, 20.
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247 aziz" (Pierpont Morgan Library M 577, 22r).69 Visio Sancti Pauli'nin Kipti versiyonunda bu motif
coktur. Ornegin, Pavlus'un gerceklestirdigi gdége yikselislerden biri baglaminda séyle okunur: "(Ve
melek) bana sdyle dedi: '‘Bunlar halkin babalari, ibrahim, ishak ve Yakup'. Ve beni gérdiikleri anda hemen
selam verdiler” (British Library Oriental 7022, fol. 21a-21b).70 Bu noktada, bircok Kipti Sehitliginde
cennete gelen kisi ile orada yasayan varliklar arasinda benzer bir selamlamanin bulunabilecegdi gercegini
vurgulamak istiyoruz. Cennete gelen sehit, azizleri selamlayan kisidir. Yukarida da goraldigu gibi bu
durum, Pavlus Kiyameti'nin son bdélimune ¢ok benzer, ancak Pavlus Kiyameti'nde de ayni kelimenin
(00O0ODOO) yer almasi ilgingtir. Pierpont Morgan Kutiphanesi kodeksleri arasinda saklanan bir grup Kipti
sehitligi, bu edebi toposun bircok ilging érnegini sunar. Aziz Paese ve Tecla'nin Sehitligi'nde, Paese'nin
basinin kesilmesinden sonra sunlar okunabilir: "Gece yarisi Tanri'nin melegdi ona geldi (...) ve kutsal Apa
Paese'yi parlak kanatlarinin Gzerine koydu ve onu cennete goéturdu (...) ve tim azizler onu karsilamak
icin disari ciktilar ve onu selamladilar ve ona isa'nin sehrini gésterdi" (Pierpont Morgan Library M 591, cilt
77 v ii).71 Pavlus'un Kiyameti'ne benzer sekilde, ana karakter baska bir dinyaya ait bir varlik tarafindan
cennete kadar eslik edilir. Bu koleksiyondan baska bir metin olan Saint Shenoufe'nin Sehitligi'nde, sehit
geldiginde sunu okuyabilirsiniz: Kuhn'daki ceviri (iyilestirmelerle birlikte), "An English Translation of the

Sahidic Version of the Testament of Isaac" 333. 00000000 000000000 x0 0000 02000 000000 00000
0000000 COCO200 00000wO- D0g. 04000000 D000 0000000000 00000 (Kuhn, “Ahitin Sahidik Versiyonu) of
Isaac,” 235). 70 Budge’da Ceviri, Miscellaneous Coptic Texts, 1073. 0000 0000200 U0 00000 00 00000
200 000000 0000000 0000 00000000 0000- (Budge, Cesitli Kipti Metinleri, 552). Reymond ve Barns'in
cevirisi, Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Dért Sehit, 174-175 [0w000 00 00000wO O000wOO900.
w00y 060 00000000 00600, 0u0000 000000000 000 DO000 20x0004g0002 0000000 (...) 000 000000000
00000 00 0000 20x0g 00000000 000g 000000009 0000000 00000 (Reymond ve Barns, Pierpont Morgan

Kipti Kodekslerinden Dort Sehit, 67).
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248 cennette “melekler ve salihler onu Cennette selamladilar” (Pierpont Morgan Library M 583, cilt. 127 r
i).72 Britanya KUtUphanesi'nde saklanan bir metinde, Aziz Victor'un Dérdlnci Sehitligi, sehidin
o6liminden sonra, azizler onu cennette bekliyor; ruhu bir meledin (Ausouel) esliginde cennete ulastiginda
azizler tarafindan karsilanir: “Ve Horion gozlerini cennete kaldirdi ve Ausouel'in byssus'tan yapilmis bir
pecetede tasidigl Apa Victor'un ruhunu gordu ve azizler Apa Victor'un ruhunu selamladilar” (British
Library Oriental 7022, fol. 26a).73 Yine Britanya Kitiiphanesi'nde korunan Saint Victor'un ikinci
Sehitligi'nde, Victor'un sehitliginden 6nce gerceklestirdigi gége yukselis 6ykiist okunabilir ve burada
selamlasma mevcuttur: "Ve Apa Victor'un kalbi cennetin yukseklerine tasindi ve [melekler] ona cennetin
kralhgi hakkinda talimat verdiler (...) ve azizler onu selamladilar" (British Library Oriental 7022 fol.
12b).74 Bu motifi baska yerlerde de bulmak mimkiindiir. Ornegin, Pachomius'un bircok vizyonda
gordigune gore, ruhlarin 6limden sonraki kaderini anlatan SBo § 82'de bu durum ortaya cikiyor.
Kurtarilanlar cennete vardiklarinda azizlerin onlari karsilamaya geldigi séylenir. SBo'daki bu pasajin
tuhafligi, cennete gelen ruhlarin farkli derecelerinin olmasi ve bunlarin farkl sekilde karsilanmasidir:
Olenlerin her birinin faziletlerine gére, azizler, Rab'bin emriyle, Tanri'nin onlarla ciddi bir sekilde
tanismaktan hosnut oldugu kisilere dogru gelirler. Bir kismina hayat kapisina kadar yaklasir ve onlari
kucaklar. Baskalarina, meziyetleriyle orantili bir mesafe kadar yaklasirlar. Digerlerinin ayaga kalkip
kucaklasmadan 6nce yanlarina gelmelerine izin verdiler 72 Reymond ve Barns Tercumesi, Pierpont

Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehitlik, 211. 000000 00000 200000000000 (Reymond ve Barns,
Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Doért Sehit, 115). 73 Budge cevirisi, Kipti Sehitlikleri, 298. 200000
00 Oyy0d 004000 02000 0000 Dy000 0000000 DOC0 000000- 00000000 00000 20 20000000 Dwoo:

000000000 000000 DO000OD D000 000000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 45). 74 Budge cevirisi, Kipti

Sehitlikleri, 274. J0000CO0OO00 0OOO- DOOOO004 ODCODOO000 Dooo- (...) 000000000 000000 0009+ (Budge,
Kipti Sehitlikleri, 22).
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249 tanesi. Digerlerinin azizler tarafindan kucaklanacak kadar bile degeri yoktur; onlar sadece
kicgukltkleri 6lglstinde hayati miras alirlar (SBo § 82).75 Bu 6rnekler, cennete gelen varlik ile orada
bulunanlar arasindaki selamlama motifi acisindan Pavlus'un Kiyametindeki benzerliklerin yani sira bazi
farkliliklar da gostermektedir. Bu sehitliklerde sehit, SBo'da oldugu gibi selamlanir; bu durum, Pavlus'un
havariler tarafindan karsilanmasindan dolayi, sekizinci gbkte Pavlus ile havariler arasindaki selamlamaya
daha yakin bir durumdur (NH V 24, 1-3). Bununla birlikte, Pavlus'un Kiyametinin son sahnesi bazi
farkliliklar gosterir, cinkl onuncu cennette gdksel varliklari selamlayan kisi Pavlus'tur. Ancak bu agidan
Pavlus'un Kiyameti'ne benzeyen en az bir érnek var. Pierpont Morgan Kitliphanesi'nde de korunan Aziz
Apaioulle ve Pteleme Sehitleri'nde okunabilir. Bu metin, Aziz Pteleme'nin 6limUlnden sonra Aziz
Apaioulle'un da 6ldurildigina ve arkadasi ve selefiyle bulusmak icin cennete gittigini bildirmektedir:
"Hemen melekler geldi ve onun ruhunu gége aldilar ve azizleri selamlamasini sagladilar. Daha sonra Isa
Mesih'in kralliginda Apa Pteleme'yi selamladi" (Pierpont Morgan Library M583, cilt 173 rii).76 Ayrica,
vizyonerin bu konuda bir 6rnek vermesi de mimkuindur. Onnophrius'un Yasami'nda azizler tarafindan
selamlanmak yerine onlari selamliyor. Pasajda Onnophrius'a ¢dlde yasayan kardeslerin Efkaristiya'ya
katilmasinin nasil mimkin oldugu soruluyor. Onnophrius, Tanri'nin ayinlere baskanlik etmek igin
melekler gonderdigini sdyleyerek yanit verir ve kardeslerin istedikleri zaman azizleri gérmek igin cennete
gidebileceklerini ekler: "Eger onlar (kesisler 75 Veilleux Tercimesi, Pachomian Koinonia Cilt 1, 107-108.

0002) 00000000000 CO0O00000000C 000 DODODO00 hbOOoo 00000000y 007 w00 0000 bOx0g O0x000 000000
0000000000 000g bOOOCO00 000000000200200 000060 2000000 000. 0b0000 wido 0000 bOx000
WOTOOOO 0O000Ob 0002 O00OO0DOCOO0O0D 00000 200000000000. DO 00 wiDod 0000 bOxO00 2000000
000000000wO- 200000000 00 00 wOOb000 Ob000 00000 00000000000 0E000000000000 00000
20000000000 00 00 DO0000000wd 00 00200004 000000 B00000 00000000000 00000 0000000
wIOOOOOOO0O0O00 DO00O0b 2000 00000wD O00000000000000000. (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice
Scripta, 90). 76 Reymond ve Barns'daki Terciime, Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Doért Sehit, 228.
0000000 0000 060 bO000000 D0x0 00040000 02000 000000 000004000000 00000000C0. bO00000 0u0o0o0o
0000 0000000 200000000 000 0o00 (Reymond ve Barns, Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehit,
136).
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Colde yasayan 250 kisi) herhangi birini gormek istediklerinde goksel yerlere goétarulirler ve orada tim
azizleri gorurler ve onlari selamlarlar” (Life of Onnophrius § 17).77 Kimin selam verdigi ve kime selam
verildigiyle ilgili gériinliste 6nemsiz olan bu kicuk farkllik, aslinda selamlamanin dogasi ve kahramanin
cennet sakinleri karsisindaki statliisi hakkinda bir karsilama perspektifinde bile bir seyler ortaya
¢ikarabilir. Bu noktaya daha sonra dénecegiz. Bu noktayi acgik¢a belirtmek gerekir ki, bu motifin Pavlus'un
Kiyametinde ve Kipti Sehitliklerinde varligini ortaya ¢ikardigimizda, ilkinin mutlaka ikincisinden
etkilendigini ya da tam tersinin zorunlu olarak ortak bir kaynaga bagh oldugunu 6ne strmuyoruz.
Bununla birlikte, mevcut tezin amacina uygun olarak, Kipti Sehitlikleri ve Manastir Yasamlarindaki
orneklerin acikca gosterdigi gibi, bu motifin Kipti Misir'da populer ve yaygin oldugunu dogrulayabiliriz. ve
bu, Pavlus'un Kiyametini organik olarak doérdiinci/besinci ylzyil gec antik Kipti edebiyati baglamina
oturtuyor. Baska bir deyisle, bu sehitliklere ve 6zellikle de Manastir Yasamlarina asina olan bir okuyucu
kitlesi muhtemelen bunu Pavlus'un Kiyametinin satirlarinda taniyacaktir. Ayrica Pavlus'un Kiyameti'nin
son satirlarina da 6zel bir ilgi gosterebiliriz. S6z konusu motifin, Pavlus'un Kiyameti'nin tamaminin Kipti
baglaminda yorumlanmasini nasil etkileyebilecegini anlayabiliriz. Bu anlayis, metnimizin orijinal
kompozisyon baglamina iliskin olarak bilim adamlarinin énerdigi yorumdan oldukca farkh olabilir. ana
akim Hiristiyanlik ve onuncu cennete, Pavlus'un son varis noktasina yukselmeyin, 77 Vivian Ceuvirisi,
Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri, 156. 00000 wOO0000OOO00CO 00000 0OOOCO000C00- 000000 00C000000
00000+ 000000000 0000 (Budge, Kipti) Sehitler, 214).

--- SAYFA 265 ---

251 ruh kardeslerini selamladigi yer (NV H 24, 1-8).78 Bu yorum, metnimizin orijinal kompozisyon
baglami icin mikemmel bir sekilde ise yarayabilir; ancak bu varsayimin, ortodoksluk savasinin ana akim
Hiristiyanligin Gnostisizm'e karsi muhalefetiyle ilgili olmadigi ve Pavlus'un muhtemelen on iki havarinin
bir muhalifi olarak gértlmedigi ge¢ antik Kipti baglaminda yorumuna da uygulanip uygulanamayacagi
sorgulanabilir.79 Kipti bir dinleyici icin, Pavlus'un Kiyamet metni, en azindan mevcut asamasinda,
muhtemelen havarilerin Pavlus ile birlikte onuncu goége yikseldigi anlamina geliyordu. Bu varsayimi,
metnin basindaki ruhun, Pavlus'un havarilerle bulusacagini (NH V 19, 15-20) ve onlarin kendisini
selamlayacaklarini duyurarak, buranin Pavlus'un son varis yeri olacagini belirtmesine dayandiriyoruz.
Pavlus'un havarilere olan Usttinligune iliskin mesele bu nedenle farkl sekilde analiz edilmelidir. Bu
noktada selamlasmayi kimin yaptigi ve kime selam verildigi konusundaki énceki tartismamiza donmek
istiyoruz. Oncelikle Antik Cag'da selamlasmaya katilanlarin durumu hakkinda genel olarak bildiklerimize
kisaca g6z atmali, ardindan ayni seyi Kipti baglaminda yapmaya calismaliyiz. Perella'ya gore, Antik
Cag'daki belirli Yahudi gruplari arasinda 6zel bir selamlama tiri olan épUcik, "bir lidere veya efendiye
saygi ve hiirmet eylemi, dzel bir bagin isareti olarak verilirdi."80 Bu, Kanonik incillerde birkac kez
dogrulanabilir, 6zellikle Luka 7:45'te - burada isa, Simon'u bir dpliciikle karsilamadigi icin azarlar - ve
Luka 22:46-47 - burada Yahuda iskariot isa'yi dpliyor. Yani bu durumlarda en énemli kisi, daha az 6nemli
olan kisi tarafindan bir 6pUcUkle karsilanir. Zaten birinci ylzyildaki Erken Hiristiyanlik baglaminda,
Hiristiyanlar arasindaki karsilikli 6plcigin biayidk énem kazandigi, hatta ayinsel bir eylem haline geldigi
yaygin olarak bilinmektedir.81 Acgikgasl, bu soruyu derinlemesine tartismak mevcut tezin kapsami
disindadir, 6zellikle de 78 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 296-280'den beri. 79 Bkz. boélim
4.3.1. 80 Nicolas J. Perella, Kutsal Opliciik ve Profane: Opiiciik Sembolizminin Yorumlayici Tarihi ve ilgili
Dini-Erotik Temalar (Berkeley/Los Angeles: University of California Press: 1969), 12. 81 Bkz. William
Klassen, "The Sacred Kiss in the New Testament: an Sample of Social Boundary Lines", NTS 39 (1993):
122-135. Ayrica bkz. Phillips, L. Edward, The Ritual Kiss in Early Christian Worship (Cambridge: Grove
Books Limited, 1996).
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252 diger bilim adamlari bu konuyu zaten analiz etmislerdir.82 Bu tezin amaclari acisindan, Yeni Ahit'te
(6zellikle Romalilar 16:16, 1 Korintliler 16:20, 2 Korintliler 13:12, 1 Selanikliler 5:26 ve 1 Petrus 5:14'te)
aktarildigi sekliyle Hiristiyanlar arasindaki 6plismenin muhtemelen karsilikli, paylasimi ifade eden
karsilikli bir iliski olarak goérilmesi gerektigini sdylemek yeterlidir. ve bir Ustinlik iliskisi degil. Erken
Hiristiyanligin litlrjik baglamindaki selamlama ayni zamanda yeni Uyenin topluluga hos karsilanmasinin
bir isareti ve sembolldir.83 Antik Roma diinyasinin daha genis baglaminda selamlama ve daha spesifik
olarak 6pucuk cok iyi kanitlanmistir. Akrabalar ve arkadaslar arasindaki 6ptusmeler cok sikti ve genellikle
kurallara ya da dlizenlemelere tabi degildi.84 Bununla birlikte, "Jus Osculi'ye gore, belirli bir dereceye
kadar akraba olan herhangi bir erkegin, yasa uyarinca kadin akrabalarini 6pme hakki vardi." Daha az
onemli olan kisi, daha énemli olani selamliyor. Bir bitln olarak Kipti edebiyatina kisa bir géz atarsak,
Yunanca-Kipti fiili JO00000 ile ifade edilen ¢ok sayida selamlama 6rnegi bulabiliriz; bu, mutlaka ayinle ilgili
baglamlarda veya kiyamet kahramanlarinin veya sehitlerin yiikselisleri sirasinda olmayabilir. Ornegin
kesisler karsilastiklarinda birbirlerini JJJ0J00 araciligiyla selamlarlar.88 Melekler ve diger diinyevi
varliklar, ortaya ciktiklarinda ve ayrilmadan 6nce vizyon sahibi bir karakteri selamlarlar.89 Eger bir 6rnek
olusturabilseydik, normalde Ustiin veya daha 6nemli varligin asadi veya daha azini selamladigini
soylerdik. 82 Bkz. Klassen, “The Sacred Kiss in the New Testament: an Social Sinir Cizgileri”; Edward, The
Ritual Kiss in Early Christian Worship ve Michael P. Penn, Kissing Christians: Ritual and Community in the
Late Ancient Church (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2005). 83 Asagida Justin'in
Hiristiyanlar Adina Ozrii hakkindaki tartismamiza bakin. 84 Mary B. Pharr, "The Kiss in Roman Law", TC]
42 (1947), 394. 85 Pharr, "The Kiss in Roman Law", 394. Goéruinlse gore bu gelenek 6zellikle ailenin
sarabini icme hakkina sahip olmayan kadinlarin bu diizenlemeyi ihlal edip etmedigini kontrol etmek icin
kullanilmis; Bir erkek, bir kadinin agzini éperek sarabin tadini alip almadigini, kadinin icip icmedigini
anlayabilirdi. 86 Pharr, “Roma Hukukunda Opiiciik” 394. 87 Pharr, “Roma Hukukunda Opliciik” 394. 88
Bu béliimdeki 58. dipnot'a bakiniz. 89 Ornegin bkz. Aziz Eusebius'un Sehitligi, C.V. 58, fol. 39 (krs.
Hyvernat, Les actes des marhits de | Egypte, 5).
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253 Roma téren épiiciiginiin aksine énemli bir varlik. Ornegin Epifani vakalarinda, uhrevi varlk
normalde inisiyatif alir ve vizyoner kisiyi selamlar.90 Unlii bir kesis veya basrahip siradan bir erkek
kardesle karsilastiginda, normalde ilki inisiyatif alir ve sonrakini selamlar.91 Zaten cennette olan azizler
yeni gelen sehidi selamlar.92 Pambo'nun Hayati'ndaki bir anlatim bu konuya biraz isik tutmamiza
yardimci olabilir; Bu anlatimda Apa Cyrus, kendisinin ve Apa Pambo'nun o gece isa tarafindan ziyaret
edilecegini 6ngérmektedir: "Mesih kendi gelenegine gdre bugln buraya gelecek ve ben onu
dudaklarindan épecegdim" (Life of Pambo, Oriental 6783 fol. 27b).93 isa gelir ve ardindan sahne su
sekilde anlatilir: O bunlar sdylerken, beni hayrete diisiiren isa hiicrenin kapisini acti ve iceri girdi. Simdi
kapi kendiliginden acildi ve iceri girdi. iceri girdiginde - inanin bana babalarim ve erkek kardeslerim -
ben, Pambo, tiim insanlarin en kiictig, isa'nin o kardesinin yanina gittigini ve bir kardesin uzaktan gelip
arkadasini selamladiginda yaptigi gibi onu dudaklarindan 6ptigini gérdiim. Simdi ben, en degersiz olan
Pambo, o zamanlar onun tarafindan bir 6puUctkle karsilanmaya layik degildim (Life of Pambo, Oriental
6783 fol. 27b-28a).94 90 ishak'in Ahit'inin érneklerine bakiniz (Pierpont Morgan Library M 577, 22r; krs.
Kuhn, “The Sahidic Version of the Testament of Isaac”, 235) ve Visio Sancti Pauli (British Library Oriental
7022, cilt 21a-21b; bkz. Budge, Miscellaneous Coptic Texts, 552) yukarida. 91 Ornegin bkz. Bo § 59 ve
SBo 108'de kardesleri selamlayan Pachomius. SBo § 124'te Pachomius'un 6limiinden sonra Petronius
cemaatin yeni lideri olur ve Theodore'u bir 6plclkle selamlar. Ayrica SBo'da § 126'da Theodore ve
Zacchaeus'un Antonius'a yaptigi bir ziyareti okumak mimkindur; Agikga saygi ve Ustlnltkle tanimlanan
Antonius, onlar karsilamaya gelir ve onlari kutsal bir 6ptcUkle selamlar. 92 Yukarida alintilanan
orneklere bakiniz. Bu, asagdida tartisacagimiz gibi, sehitligin kan vaftizi olarak gérilmesiyle baglantil
olabilir ve Justin, katklGmenlerin vaftizinden sonra toplulugun Uyeleri arasinda bir hos geldin isareti olarak
OpUculkler verildigini dogruluyor; ancak bu durumda herhangi bir hiyerarsi belirtisi yoktur, ¢ctinki Justin
"duay! birakip birbirimizi bir épiiciikle selamliyoruz" der (Justin Martyr, Hiristiyanlar Adina Ozir 65,
1-2).93 Vivian'in Vivian'daki degisikliklerle cevirisi, Tanriya Yolculuk, 34. 00000 00 0 000 OO O 0000 000d
0040000000+ 0000000 000y 0 00000 20 00000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 133). 94 Vivian cevirisi, Tanri'ya
Yolculuk, 34. 0000 00 Ogx0 0O00 000 0000 090000 0 000 D DO000C000- 0u00 0 2000+ 000 0000000 0 000
0000 DCCC0y 000 O 000 900 O 2000 0000000 000 00 0000 000 00 000000+ 0000 00000 000 0000000000
00000 0 0000 0 0ut0 0040000 0 2000 0 0000 00 0000 Du000000 0oty 0 00000 20 00000- 000 0 bo000

000400 20 Dwd00- Du000000 0 D0uwO00- 0000 00 00000 000 0000 00 000 000w 0 004000000 0000 © 0000
00 0000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 133-134).
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254 Cyrus, Mesih'i selamlayacagini duyurmasina ragmen, aralarindaki karsilasma gerceklestiginde,
Cyrus'u selamlayan daha ziyade Mesih'tir;95 bdylece daha 6nemli varligin daha az énemli olani
selamladigi baska bir érnekle karsi karsiyayiz. Aziz Victor'un Uclincii Sehitligi'nde Victor isa'yi selamlar:
"Ve dyle oldu ki Apa Victor dua etmeyi bitirdikten sonra ileri gitti ve isa'yl selamladi - simdi kim oldugunu
bilmiyordu - ve O'na sdyle dedi: "Otur ki ylzunun tadini tamamen gikarabileyim..." (Third Martyrdom of
Saint Victor - Oriental 7022 fol. 18a).96 Yukarida belirtilen pasajda, daha az énemli olanin su oldugu iddia
edilebilir: Ancak bu pasajda g6z ardi edilemeyecek cok énemli bir 6zellik var: Victor isa'yl selamladi§inda
O'nun gergek kimliginin farkinda degildi ("simdi kim oldugunu bilmiyordu"); bu, Victor'un neden
selamlanmak yerine isa'yi selamladigini aciklayabilir. Karsilastirma kiilliyatimizin bir parcasi olan Kipti
Epik Tutkular'da yukarida tartisilan konuyu aciklamamiza da yardimci olabilecek bir istisna var. Apaioulle
ve Pteleme: “Melekler hemen gelip onun ruhunu gdége aldilar ve onun azizleri selamlamasini sagladilar.
Daha sonra o (Apaioulle), isa Mesih'in kralliginda Apa Pteleme'yi selamladi” (Pierpont Morgan Library
M583, cilt. 173 rii).97 Bu pasaj ayni zamanda g6z ardi edilmemesi gereken bir 6zelligi de
gostermektedir; bir nedenselin (JO0009000000) varhigina atifta bulunuyoruz. Pratik anlamda, bu su
anlama gelebilir: cennete gelen sehidin zaten orada bulunan azizleri selamlamamasi gerekir - Aziz
Apaioulle ve Pteleme Sehitlikleri durumunda, Apaioulle'un Pteleme'yi selamlamasi gerekiyordu, ¢tnki
ikincisi ilk 6nce sehit olmustu ve ilki geldiginde zaten cennetteydi. kesisler. 96 Budge'daki Tercime, Kipti
Sehitlikleri, 284. 040000 04000000 O O0- 00400000 00 x0 000 00- 000 000000 00 00x0d O04- <0 20000
000 DO0O0O0 O 00020 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 30-31). 97 Reymond ve Barns'daki Tercume, Pierpont
Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehit, 228. 000000 0000 060 N0000000 000 D00u0000 02000 000000
00000y000000 000000000 000000 Cydo0o00. OO0 0000000 2000000000 000 0000 (Reymond ve Barns,
Dort Sehitlik) Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden, 136).

--- SAYFA 269 ---

255 geldi. Cennettekileri selamlama eylemi o kadar beklenmedik bir olaydi ki, melekler Apaioulle'u
azizleri ve Pteleme'yi selamlamaya ikna etmek zorunda kaldilar. "Dogal" ve beklenen eylem tam tersidir;
Apaioulle'un azizler ve Pteleme tarafindan karsilanmasi. Dolayisiyla, eger bu konuyu gec antik Kipti
hagiografilerinde dikkate alirsak, bir Kipti okuyucusu icin Pavlus'un onikiler tarafindan selamlandigi icin
goge ylkselisine onikilerden asagi olarak basladigi hipotezini ileri strebiliriz; ancak selamlanmak yerine
her ikisini de selamladigi icin metni onlardan ve hatta zaten onuncu cennette olan ruhlardan Ustln olarak
bitirir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, bu selamlama hiyerarsisinde istisnalar bulundugundan, bu ifade
acikca sorgulanabilir. Bu tartismaya Codex V'in kendisi tarafindan bir baska énemli faktér daha
eklenebilir. Yakup'un Birinci Kiyametinde, isa Yakup'a ikinci kez gériindiigiinde, Yakup'un "onu (isa'y1)
kucakladigi ve onu (isa'y) 6ptagi" séylenir (NH V 56, 14-15). ilk eylem ve t [ (kelimenin tam anlamiyla
“O0pmek”)100 ikinciyi ifade etmek icin - anlam benzerdir. Aslinda T 00, 000000 'nin yerli Kipti
esdegeridir.101 Dolayisiyla bu durumda isa selamlanir (Yakup tarafindan épilir). Kimin selamladigi ve
kimin selamlandigiyla ifade edilen bir 6nem hiyerarsisi olasiligina iliskin tim bu yorumlarin isiginda,
alimlama perspektifinden - yani ge¢ antik Kipti okurlari icin - Pavlus'un Kiyametindeki Pavlus'un,
selamlanmak yerine onlari selamladigi icin metnin son anlarinda havarilere ve azizlere goére daha Ustln
kabul edilebilecedini disinmek mantikhdir. Geg antik Kipti edebiyatindaki bazi istisnalarin aksini
savunabilecegi g6z 6nine alindiginda, bunun bir olasiliktan baska bir sey olmadigi acik olmalidir. 98
Parrott'ta Schoedel cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 81. Oq00029 02004d- 09T 00 0009
(Veilleux, La Premiére) Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 36). 99 Crum, Bir
Kipti S6zI0gU, 166a. 100 Crum, Bir Kipti S6zIGgU, 260a-260b. 101 Crum, Bir Kipti S6zIGgu, 260b.
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256 Son olarak, burada tartisilan motifin daha genis bir perspektifte, yani bir bitin olarak erken
Hiristiyanlik baglaminda baglamsallastiriimasi gerekmektedir. Ozellikle sehitligin “kan vaftizi”102 olarak
gorildagu gergegine atifta bulunuyoruz; bu gergcek g6z 6nine alindiginda, dondleobat'nin - bazen
"selamlamak"”, bazen "6pmek" olarak tercime edilir - genel olarak erken dénem Hiristiyan
ayinlerindel03 ve 6zel olarak vaftiz ayinlerinde104 rolind ve 6nemini hatirlatmaliyiz. Her ne kadar
“Gnostik opucuk” zaten bir Gnostik ritlel olarak belirtiimis olsa dal05 s6z konusu ritieli daha genis bir
bakis acisiyla ele almak ve genel olarak erken Hiristiyanlik dénemiyle iliskilendirmek daha dogru ve kesin
olacaktir. Ve aslinda, genel olarak dondCecBau fiiliyle ifade edilen ritliel opliclk veya selamlasma,
Patristik arastirmalar alaninda yaygin olarak bilinmektedir.106 Belki de ritielistik dondCeobat'nin bir
drnegini bulabileceginiz en Unll pasajlardan biri, Justin'in Hiristiyanlar Adina Ozir adli eserindeki vaftiz
térenini takip eden seyin aciklamasidir: Ama bu sekilde yapilan yikamadan sonra ikna edilen ve bizimle
birlikte payina disen kisiyi, toplandiklar yerde kardes denilenlerin yanina gétururtz. Ve kendimiz,
aydinlanmis kisi ve her yerdeki herkes icin ictenlikle dua ettikten sonra, gercegi 6grendikten sonra, iyi
hayatlar yasayan insanlar ve emredilenlerin koruyuculari araciligiyla amellerimiz araciligiyla bulunmaya
layik gorilebilecegimizi, bdylece ebedi kurtulusta kurtulabilecegimizi, dua etmeyi birakiriz ve birbirimizi
bir 6plicikle selamlariz. 102 Origen muhtemelen sehitligi vaftizle karsilastiran en 6nde gelen Hiristiyan
yazardi; sehitligi “Kan Vaftizi” olarak adlandirdi, hatta su ile vaftiz konusunda ona bir tstinlik uyguladi
(Hakimlere Homilies 7.2); ayrica isa'nin Cilesini sehitlik ve dolayisiyla milkemmel vaftiz olarak
siniflandirir (Yuhanna 6,56'ya iliskin Yorum). Eserlerinde baska érnekler de bulunabilir; ayrintilar icin bkz.
Everett Ferguson, Baptism in the Early Church: History, Theology, and Liturgy in the First Five Century
(Grand Rapids/Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company, 2008), 417-419. Daha sonra
Eusebius, Historia Ecclesiastica 6.4.3'te Origen'in sehitlikten "ates vaftizi" olarak bahsettiginden
bahseder (ayrintilar icin bkz. Ferguson, Baptism in the Early Church, 417). Her haltkarda, Yeni Ahit'te
zaten Cile vaftizle karsilastirilir (Luka 12:50 ve Markos 10:38). 103 Ornegin bkz. Cyril of Jerusalem,
Mystagogic Catecheses 5.3 (Auguste Piédagnel ve Pierre Paris, Cyrille de Jérusalem - catécheses
mystagogiques [SC 126; Paris: Cerf, 2004], 148-150); ayrica bkz. John Chrysostom's Baptismal
Talimatlan 3.10 (Auguste Piédagnel ve Louis Doutreleau, Jean Chrysostome - Trois catéchéses
baptismales [SC 366; Paris: Cerf, 1990], 240). 104 Ornegin bkz. Justin Martyr'in Hiristiyanlar Adina Ozrii
65, 1-2 ve John Chrysostom'un Vaftiz Talimatlar 2, 27; Her iki pasaj da yakinda alintilanacak ve
tartisilacaktir. 105 Bkz. Ornegin, Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse
de Jacques, 83-84. 106 Bir arastirma icin bkz. Penn, Kissing Christians.
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257 (&AAAAOLC GIAAPOTL donaldueda, Tavoduevol TGV ebX®V) (Justin Martyr. Hiristiyanlar Adina Oziir 65,
1-2).107 Bu anlatim ile daha 6nce kan vaftizi olarak sehitlik hakkinda sdylenenler arasindaki tematik
baglanti aciktir. Vaftiz, yeni vaftiz edilen kisinin toplulugun bir parcasi olmasina izin verir, tipki sehit olma
eyleminin sehidin cennetteki azizler arasinda kabul edilmesine izin vermesi gibi. Justin'in cemaatinin
Uyeleri arasindaki karsilikli selamlasma, yeni vaftiz edilenlerin artik entegre oldugu bir cemaati ifade
ettiginden, sehit ile cennetteki azizler arasindaki selamlasma, onlar arasindaki birlige ve eskisinin cennet
sakinleri arasinda karsilanmasina isaret eder. Erken Hiristiyanliktaki vaftiz toreniyle ilgili bir baska tnla
pasajda John Chrysostom, Vaftiz Talimatlarindan birinde, kutsal sulardan cikar ¢ikmaz orada bulunan
herkesin onlari kucakladigini, selamladigini, 6ptliginl, onlarla sevindigini ve tebrik ettigini, clinki o
zamana kadar kole ve tutsak olanlarin birdenbire 6zglr insanlar ve ogullar haline geldiklerini ve kraliyet
masasina davet edildiklerini bildirir (Vaftiz Talimatlar 2, 27).108 Kronolojik ve cografi olarak Pavlus'un
Kiyameti ve Kipti Destansi Tutkular derlemesinin baglamina daha yakin olan bu anlatimda, yeni vaftiz
edileni toplulukta karsilamanin bir yolu olarak selamlama eylemi daha da aciktir. Selamlama eylemi, yeni
vaftiz edilenin hos karsilandigini ve onun azizler topluluguna kabul edildigini gésterir. Bu nedenle, en
azindan gec antik Kipti baglaminda algilanmasi acisindan, Pavlus'un Kiyametinin anlasiimasi gereken
baglam muhtemelen budur. Burada Kipti Epik Tutkular'da tartisilan motifin bol miktarda bulunmasi, ayni
zamanda hareketin 107 Minns ve Parvis'in cevirisinin Denis Minns ve Paul Parvis, Justin, Philosopher and
Martyr: Apologies (Oxford: Oxford University Press, 2009), 253'te de bulunmasi. S6z konusu pasajin
Yunanca metni icin bkz. Minns ve Parvis, Justin, Philosopher and Martyr, 252.s 108 Finn's Thomas M.
Finn'in gevirisi, St. John Chrysostom'un Vaftiz Talimatlarinda Vaftiz Liturjisi (CUASCA 15; Washington:
Amerika Katolik Universitesi Yayinlari, 1967), 197. bu cok 6nemli bir sey, dondZovtal, Katagiodot,
ouvridovtal, ovyxaipovav 8Tt ol mpdTeEPOV dodAoL Kal atypudAwTol dBpdov EAevBepoL KAl € THV
BaowAkny ékAnBnoav tpdnelav (Antoine Wenger, Jean Chrysostome: Huit catécheses baptismales
inédites [SC 50. Paris: Cerf, 1957], 147.149).

--- SAYFA 272 ---

Vaftiz ayinindeki selamlamanin 258. bolim, Geg¢ Antik Cag'daki belirli bir Kipti okuyucu icin "beklentiler
ufkunu" tanimlayabilirdi. Baska bir deyisle, alimlama perspektifinden bakildiginda, bu motife -Kipti Epik
Tutkular, ishak'in Ahit'i ve Visio Sancti Pauli gibi kiyamet metinleri ve genel olarak vaftiz ayinlerini
aktaran Hiristiyan metinleri araciligiyla- asina olan bir okuyucu, onu Pavlus'un Kiyametinde ve ayrica
Yakup'un iki Kiyametinde, en azindan konu isa'nin spesifik motifine geldiginde yukarida bahsedilen
yazilarin isiginda yorumlamaya yonlendirilecektir. 6plctk. Sonug olarak, geg antik Kipti okurlarinin,
Pavlus'un Kiyametinin son pasajini okuduklarinda cennete gelen ve azizler tarafindan karsilanan sehitleri
distinmeleri beklenebilir. Bunu séyledikten sonra, aspaze'in yerli Kipti esdegeri olan t [J{J,109 ifadesinin
Kodeks V'ten gunimduze kalanlarda doért kez gériindiguinu belirtmek gerekir: bir kez Eugnostos'ta (NH V
9, 18), iki kez Birinci Yakup Kiyametinde (NH V 31, 4 ve 32, 8)110 ve bir kez de ikinci Yakup Kiyametinde
(NH V) 56, 14).111 Egnostos'ta melekleri doguran eylemi belirtmek icin kullanilir (“Simdi bu melekler
birbirlerini 6ptiklerinde, kucaklasmalari da kendileri gibi melek [olur]” - NH V 9, 17-20).112 Birinci Yakup
Kiyametinde ve ikinci Yakup Kiyametinde bu ifade isa ile Yakup arasindaki selamlasmayi anlatmak igin
kullanilir. Bununla birlikte, bu 6zel durumlarda, goksel bir toplulugun yeni bir Uiyesi olarak cennette bir
azizin karsilanmasi veya gége cikma sdz konusu degildir; bunun yerine, isa ve Yakup'un iliskisinde yeni
bir asamayi isaretlemeye hizmet eden durumlar vardir: Yakup'un Birinci Kiyametinde, selamlama, isa
tarafindan Yakup'a aciklanan ikinci vahiy dizisinin baslangicini isaret eder; burada ilki, goksel kireler
aracihgiyla yiikselis icin gerekli olan sifreleri ikinciye sdyler; Yakup'un ikinci Kiyametinde selamlasma
isa'nin onayindan énce gelir.109 Daha 6nce de belirtildigi gibi, s6z konusu ifade kelimenin tam anlamiyla
"bir 6plclk ver" anlamina gelir ve Yunanca &ondZetwv (Crum, A Coptic Dictionary, 260) terciimesi icin
kullanilabilir. 110 Ayrica bkz. sayfa 343 ve asagidaki bolim 7.2.1.2. 111 Bkz. bélim 7.2.1.2. 112 Parrott,
Nag Hammadi Kodeksler Ill, 3-4 ve V, 1, 108. 000000000 000 0000000 [DlwO00 D0wOOT00 000000 000000
w0000000000000 [wiO10 02000000000 000000 [0200001 (Pasquier, Eugnostes, 78). Eugnostos'un Codex
[Il versiyonunun temelde ayni seyi bildirdigine dikkat edilmelidir, ancak 00000 fiili kullantlir (NH 11, 81,
7-10; cf. Pasquier, Eugnoste, 48).
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259 buna gore Yakup'a “gdklerin ve onlarin arkonlarinin bilmedigi seyleri” aciklayacaktir (NH V 56,
18-20).113 7.1.4. Kodeks V'teki (000000: Geg Antik Misir'daki Ucret Tahsildarindan Ruhlarin Yiikselisini
Rahatsiz Eden Goksel Varliklara 0000000 kelimesi Kodeks V'ten giinimuze kalanlarda U¢ kez, Pavlus'un
Kiyametinde iki kez gecmektedir (NH V 20, 16 ve 22, 20) ve bir kez de Yakup'un ilk Kiyameti'nde (NH V
33, 8).114 Pavlus'un Kiyametinde, 000000 bir kapi bekgisi olarak calisiyor, ancak ayni zamanda
dérdiincl cennetteki ruhlarin yargilanmasinda da yer aliyor, Yakup'un ilk Kiyametinde ise rolii Sadece
gecis Ucreti toplamaktan 6te, hirsizlik yoluyla da ruhlari aldigi séyleniyor. Her iki durumda da, 000000,
goksel kureleri koruyan ve sonunda pndmatik olanin yUtkselisini rahatsiz etmeye, hatta durdurmaya
calisan Gnostik arkonlar olarak yorumlanmistir.115 Kesinlikle, bu tir bir yorum, metinlerimizin
kompozisyonunun orijinal baglami icin gecerlidir. Ancak soru su: Bu motifin gec¢ antik Kipti baglaminda
yorumlanmasina iliskin daha fazlasini sdylemek mimkUin mu? Pavlus'un Kiyametinde, bir ruhun melekler
tarafindan dérdiinct goge yargilanmak Uzere getirildigi séylenir;116 bu ruh, gise gorevlisi tarafindan
suclanir: "Dérdiincii gdkte oturan gise gorevlisi sdyle cevap verdi: 'Olilerin diinyasindaki tim bu yasa
disi eylemleri islemek dogru degildi" (NH V 20, 15-20).117 Daha sonra, baska bir gise gorevlisi soyle
cevap verdi: bu sefer, Pavlus'a yedinci gége gecisi acan bir kapi bekgisi olarak bahsediliyor 113
Hedrick'in Parrott'taki tercimesi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 133. (00 000 OO0 [001000 0000
00000+ 0000 0000000O0- (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de
Jacques, 142). 114 Ayni kelime Codex Tchacos versiyonunda da kullaniimaktadir (CT 20, 4). 115 Veilleux,
La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 85-86; Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 225-226. 116 Bu gise gorevlisinin roll ¢cok kesindir ve ruhlarin muhakemesi ile
ilgilidir. 117 Murdock ve MacRae'nin Parrott'taki ¢cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 55. Jq000w(d

060000000000 0020000 20002400 OO0 Dux0 0000 x0 00000CwO 00 00000 000000000L0] 00000 002000
2000000000 00000000000 (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 104).

--- SAYFA 274 ---

260 ve Ruh: "Altinci gokteki gise gorevlisiyle konustum ve sunu sdyledim: 'Bana [acik]'. Ve [Kutsal] Ruh
onimdeydi" (NH V 22, 19-23).118 Kaler'in belirttigi gibi, "gokler arasindaki kapilarin koruyucusu olarak
gorev yapan bir gise gorevlisi kavrami, Misir'da kiyametle ilgili (Géc. Isa. 10, 24-27) ve daha sonraki
Yahudi (3Enoch 18, 3-4) kaynaklari.”119 Bu ifadenin Pavlus baglamindan cok sinoptik incilleri
cagristirdigini, zira bu ifadenin ve tlrevlerinin Matta,120 Luka,121 ve Markos'tal22 birka¢ kez gectigini
ancak Pavlus veya Doétero-Pavlus mektuplarinda asla gecmedigini ekler.123 Ancak bu kelimenin sinoptik
incillerdeki anlamlari Kodeks V'teki anlamina benzemez. Kiyamet geleneginde bu kelime, isleri vergi
toplamak olan devlet goérevlilerini degil, vizyon sahibi kisinin yUkselisi sirasinda ylzlesmesi gereken
goksel muhafizlar belirtmeye hizmet eder. Ancak bunun gibi teknik bir terimin temel anlami g6z ardi
edilmemelidir. Bazi metinlerde goklerin kapi bekgilerini belirtmek icin mecazi olarak kullanilsa da
baslangictaki anlamini kaybetmez. Sonucg olarak, geg antik Kipti izleyicisinin "beklenti ufku" ile ilgili
olarak, gise tahsildarinin yalnizca vizyon sahibi kisinin ytkselisini durdurmaya calisan goksel gucleri
degil, ayni zamanda gercgek gise tahsildarlarini, vergi ve gimriklerden sorumlu Romali subaylari da
cagristirip cagristiramayacadi sorulabilir. Burada 6ne sirtlen sey, (000000'nin ¢ acidan analiz
edilebilecegdidir: birincisi vergilendirmeden sorumlu devlet memurlarini cagristirarak, ancak okuyucunun
cennetteki OO00000"yi gercek hayattaki varliklarla iliskilendirmesine yol acacak edebi imalar olarak
kullaniimasi; ikincisi, Kipti Destani 118 Murdock ve MacRae'nin Parrott, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve
VI, 59'daki tercimesinde sehitlerin sorgulanmasinda gorev alan gercek devlet gorevlilerini Rosenstiehl'in
onerdigi yeniden yapilanmaya gore degisikliklerle cagristirmasi (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de
Paul, 108). 000[0]00w 000 D000 0000COOICOID 00° 20100200 000 [x0 000001 000+ 000 00000 00l0oo00
00all20001020 Du0000 OLO0-. 119 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 223. 120 Matta 9:9.10.11;
10:3.11:19; 18:17; ve 21:31.32. 121 Luka 3:12; 5: 27.29.30; 7:29.34; 15:1; ve 18:10.11.13. 122 Mark
2:15.16. 123 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 225.
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261 Sehitlik; ve GclUncusl, ancak daha az 6nemli olmayan, ruhlarin yukselisini rahatsiz eden goksel
klrelerin ve goksel guglerin kapi bekgileri olarak. Sonug olarak, éncelikle s6z konusu kelimenin yukarida
belirtilen sinoptik 6érneklerin de gosterdigdi gibi sadece vergi tahsildarlarini degil ayni zamanda genel
olarak vergi tahsildarlarini da tanimlamak icin kullanildigini belirtmek gerekir. Yukarida belirtildigi gibi
Codex V metinlerindeki rolleri 6zellikle olumsuz olabilir. Sonug olarak, ytkselise midahale etmeye
calisan gok muhafizlarinin vergi tahsildarlari olarak tanimlanmasi, gec antik Kipti izleyici kitlesinde garip
goérinmeyebilir, cinkl vergi 6demek zorunda olan siradan vatandaslar tarafindan mutlaka olumlu bir
sekilde gorlilmediler. Bizans Misir'indaki imparatorluk varhdi ve hikimet aygiti Gzerine yazdigi bir
makaledel24 Palme, Codex Theodosianus'taki ve Theodosian sonrasi Romanlardaki anayasalarin Gcte
birinin (313 ile 468 arasinda yaklasik 900 kararname) resmi gorev ihlalleriyle ilgili oldugunu
belirtmektedir. Anlati kaynaklari, yetkililerin gasp, baski, adaletin saptiriimasi ve asiri vergi taleplerine
iliskin sikayetlerle doludur. NiUfusu acimasizca sOmiren kendini begenmis blrokratik aygitin topos'u,
Onceki ylUzyillara kiyasla ne daha fazla ne daha az dogru ya da daha az degildir.125 Bu gercek g6z online
alindiginda, genel olarak vergi tahsildarlarina yonelik bu olumsuz bakis acisinin, Gec Antik Misir'da
Kodeks V'in kabull Gzerinde bir etkiye sahip olabilecegine inanmak onu zorlamayacaktir: Kelimenin kot
varliklari belirtmek icin kullaniimasi, gec antik Kipti okuyuculari icin oldukca dogal gortinecektir. Palme
ayrica sunu belirtir: "Vergi talep edenin imparator oldugu herkes icin agik olmasina ragmen, khora
kdylerindeki vergi tahsildarlari ayni boélgeden ayin yapan kisilerdi, dolayisiyla vergilendirme ok yerel bir
karaktere sahipti."126 Bu g6z 6niine alindiginda, gec antik Kipti okurlarinin Kodeks V'teki 0000000"yi
yerel sakinlerle, tanidiklari ve tanidiklari kisilerle okuyup mecazi olarak 6zdeslestirdigini hayal etmek ¢cok
da abartili degil. glinlik yasamda ele alinan vergi tahsildarlari 124 Bernhard Palme, “The Imperial
Presence: Government and Army,” in Egypt in the Bizans World, 300-700 (ed. R.S. Bagnall; Cambridge:
Cambridge University Press, 2007), 244-270. 125 Palme, "imparatorluk Varligi: Hikiimet ve Ordu" 254.
126 Palme, "imparatorluk Varhigi: Hikimet ve Ordu" 250.
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262 onlarin alani. Bu, Kodeks V'teki bu 6zel motife cok tuhaf bir doga verecektir ve bu da ona bir bakima
mizahi bir brostr yazma karakteri verecektir. Bu edebi eserdeki kotu varliklar, gercek hayattaki kotu
varliklarin, insanlari smuren vergi tahsildarlarinin yardimiyla anlatiliyor. Bu nedenle, manastir yasam
tarzinin 6zel bir 6rneginde, bazi insanlarin, 6zellikle koyluler ve yoksullar olmak tzere, koenobitik
manastirlarda veya munzevi yasamda vergilerden kacinmak icin sekller yasamdan kacmayi sectikleri
hayal edilebilir. Ne yazik ki bildigimiz kadariyla manastirlarin vergilendirilmesine iliskin bir calisma
bulunmuyor; Wipszycka, bu konuyla ilgili calismalarin hala eksik oldugunul27, ancak genel olarak
kesislerin Devletel28 degil, ara sira piskoposlara vergi 6demek zorunda olduklarini kabul ediyor.129
Ornegin The Life of Antony, célde yasayan minzevilerin vergi tahsildarlariyla ilgilenmek zorunda
olmadiklarini anlatiyor: “Orada hic kimseye kétid muamele yapilmadi, vergi tahsildarinin talepleri de
yoktu” (Sahidic Life of Antony §) 44).130 Ancak Wipszycka'nin kendisi vergi muafiyetinin birisini manastir
hayatina katilmaya tesvik etmek icin yeterli olmadigini, bunun yerine bir raison de plus oldugunu
belirtmektedir: "Il serait certes faux d'imaginer que les gens entraient dans les communautés
monastiques seulement pour échapper aux impoéts; mais ceux qui, pour d'autres raisons, étaient proches
de la décision de se retirer au désert (les vieux, par exemple), avaient maintenant une raison
supplémentaire de le faire”.131 Yukarida 6nerilen ikinci bakis acisiyla ilgili olarak, 0000000 'nin genel
olarak Hiristiyan sehitlerinin yargilanmasi ve infazindaki rolleri 6zellikle vurgulanan imparatorluk
gorevlilerini temsil edip edemeyecegi veya cagristirip cagristiramayacadi sorulabilir. Karsilastirma
killiyatimizin bir parcasi olan Kipti Destani Sehitlikleri. Bu 6zellikle James'in ilk Kiyameti'ndeki vergi
tahsildarinin durumu olabilir. Bahsedildigi pasaj 127 Wipszycka, Moines et communautés monastiques,
472. 128 Bu durum sekizinci ylzyilda kesislerin vergi 6demeye baslamasiyla degisti (Wipszycka, Moines
et communautés monastiques, 501-502). 129 Wipszycka, Moines et communautés monastiques, 501.
Ayrica bkz. Ewa Wipszycka, Les ressources et les activités économiques des églises en Egypte du IVe au
Vllle siécle (Bruxelles: Fondation égyptologique Reine Elisabeth, 1972), 122-130. 130 Vivian'in Vivian ve
Athanassakis'teki gevirisi, The Life of Antony, 152). Vergi tahsildari, yerli Kipti kelimesi JJ0gxw[[ ile
belirlenir (Garitte, S. Antonii Vitae Versio Sahidica, 51). 131 Wipszycka, Moines et communautés
monastiques, 501.
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263 su sekilde okunabilir: "Yakalandiginizda ve bu acilara maruz kaldiginizda, bir kalabalik sizi ele
gecirmek icin size karsli silahlanacak. Ve 6zellikle GgU sizi ele gegirecek; bunlar (orada) gise goreuvlisi
olarak oturanlar. Sadece ucret talep etmekle kalmiyorlar, ayni zamanda hirsizlik yoluyla ruhlari da
aliyorlar" (NH V 33, 2-11).132 Burada higbir ylkselisin olmadigini belirtmek gerekir. Irenaeus'un
Adversus Haereses |, 2, 11-21 ve Epiphanius'un Panarion 33, 2ff'sindeki anlatilarla paralelliji nedeniyle
Gnostik ritlel ylkselisin133 ilk asamasi olarak yorumlanan bu pasajin dogrudan baglaminda
bahsedilmektedir. Bununla birlikte, Adversus Haereses ya da Panarion'un varligindan mutlaka haberdar
olmayan gec antik Kipti okuyucu kitlesi icin, bir ylkselisin cagristirilmasi ya da 6zdeslestirilmesi o kadar
da acik olmayacaktir, ciinkd baska bir diinyaya yolculugun cagristiriimasi, Birinci James Kiyameti'ndeki
bu pasajla temas kuran gec antik Kipti okuyucularinin acil beklenti ufkunun bir parcasi olmayabilir.
Bununla birlikte, gec antik donem Kipti okurlari icin s6z konusu pasaj muhtemelen James'in tutuklanmasi
eylemine su veya bu sekilde dahil olabilecek gercek JO00000'yi, yani bir devlet memurunu
cagristiracaktir. Yukarida vurgulandigi gibi, s6z konusu pasajin yakin baglaminda aslinda Yakup'un gégde
yUkselisinden s6z edilmiyor; James'in tutuklanacagi ve cektigi acilar (NH V 33, 2-3) ve bunun kurtulusuyla
olan iliskisi (NH V 32, 29-33, 1) ile ilgili tahminden bahsediliyor; ve gise memurlarindan bahsettikten
sonra isa Yakup'a, onlarin kendisine soracaklari bazi sorulari acikladi (NH V 33, 15). Codex Tchacos'un
yayinlanmasina kadar bilinmeyen s6z konusu metnin sonunda Yakup'un sehit edilisinin anlatildigi
unutulmamalidir;134 Codex V.135'teki karakterlerle ilgili bolimimUizde de gdsterildigi gibi Yakup'un
sehit edilmesiyle ilgili gelenegin Kipti dilinde bilindigini de unutmamak gerekir. Jw00 O0wOO0O00200
000001 000 010x0 000000002+ D0000000wD 0020000 00000 x0 0<0>00<0>00200 0000- 02000 00 wO00
0000 020000 0000000200 C000- 000 0020000 0000000 0o+ 0000000 D0wdn 00000 0000 DO00o0o0o0o
0040 00000 0000000000 (O0000) (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse
de Jacques, 40). 133 Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques,
85-90. 134 Bu bolim Codex Tchacos'ta anlatilmaktadir (CT 29, 25-30, 26). 135 Bkz. b6lim 4.3.2.
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264, en azindan geg antik Kipti izleyicileri icin, Birinci Yakup Kiyameti'nde gise gorevlilerinin ortaya
¢ikisinin dogrudan baglaminin goksel bir yolculuk degil, karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan
Destansi Sehitler'de anlatilanlar gibi, sehitlik stirecinde devlet memurlar tarafindan gerceklestirilen bir
tiir sorgulama oldugu muhtemeldir. Bu éneri, isa'nin éngérdigi ilk iki sorunun (“Kimsin?” ve
“Nerelisin?”)136 Kipti Destansi Tutkular'da sehitlerin sorgulanmasinda ¢ok yaygin sorular olmasi
gercegiyle destek buluyor.137 Ornegdin Aziz John ve Simon'un Sehitligi'nde, sehitler mahkemeye
vardiklarinda Armenius, imparatorluk subayi onlara sunu sorar: "Quels sont vos noms? D'ou étes-vous?"
(C.V.C 60 f. 82).138 Valinin astlarindan birine Didimus'a "D'ou es-tu? Quel est ton nom?" diye sormasini
emrettigi Apa Didimus Sehitligi'nde baska bir 6rnek bulunabilir. (C.V.C. 62 f. 256).139 Dolayisiyla bu,
Birinci Yakup Kiyameti'ndeki s6z konusu pasajin, en azindan tek bir edebi birlik olarak analiz edilirse, gec
antik Kipti perspektifinden olasi bir yorumu olabilir. Ancak Codex V baglaminda, Birinci Yakup
Kiyametindeki 00J00000'nin Pavlus'un Kiyametindeki diger iki J000000'yi cagristirmasi muhtemelen
kacinilmazdi. Tum cildi metin sirasini takip ederek okuyan bir okuyucu, Pavlus'un Kiyametinden Sonra
Yakup'un ilk Kiyametini okuyacaktir. Bu, Yakup'un Birinci Kiyametinde [J000000'den bahsetmenin ona
Pavlus'un Kiyametindeki JJJ0J000'yi hatirlatacagi anlamina gelir. Ve Pavlus'un Kiyametindeki (000000,
kapi bekgileri veya ruhlarin yargiglari ile agikga tanimlanir. 136 Schoedel'in Parrott'taki cevirisi, Nag
Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 85. (Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde
Apocalypse de Jacques, 40). 137 Benzer bir soru NH V 23, 11'de Yasli Adam tarafindan Paul'e
sorulmustur: "Nerelisin?" (00000 0O0¢). Rosenstiehl bu tlr sorularin Sehitliklerde ¢ok yaygin oldugunu
zaten belirtmisti (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 65). 138 Hyvernat'in Hyvernat'taki ceuvirisi,
Les actes des marhits de I'Egypte, 197. 000 00 00000000 00 000000 2000000000 (Hyvernat, Les actes des
marhits de I'Egypte, 197). 139 Hyvernat'in Hyvernat'taki cevirisi, Les actes des marhits de I'Egypte, 289.

0000 00 0000 000 00 000 00 000000 (Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 289).
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265 Simdi Kodeks V metinlerindeki 0000000 'nin yorumlanmasinin G¢liincd yonune, yani onun, vizyonerin
yukselisini durdurmaya calisan goksel glclerle 6zdeslestiriimesine geciyoruz. Karsilastirma kualliyatimizin
bir parcasi olan metinlerde, tam olarak 0000000 kelimesini veya cennetteki veya goksel kirelerdeki
kapilarin koruyucusu olarak calisan bir gise tahsildarinin baska bir tanimini bulamasak da, yine de,
vizyon sahibi kisinin ylkselisini engellemeye calisan ilahi glclerin 6rnekleri vardir. Yukarida bahsedilen,
Antonius'un Sahidik Hayati'nin140 65. maddesindeki yUkselis raporunda da bu motif mevcuttur.
Paragrafin bu 6zel kismi su sekildedir: Cok kotl ve aci olan baska bazi varliklar havada duruyordu;
yanlarindan gecip gitmesin diye onu yakalamak istediler. Ona 6nderlik edenler onlarla savasirken,
seytanlar onun ellerinde olup olmadigdini veya kendilerine karsi sorumlu olup olmadigini 6grenmek icin
onun hesabini sormaya kalkistilar. Fakat o kétiller Antonius'un dogdugu giinden itibaren kendisine hesap
vermesini istediginde, ona onderlik edenler onlari durdurdular ve onlara soyle dediler: 'Rab, dogdugu
glnden itibaren onu ilgilendiren her seyi sildi, [ama] kesis oldugu ve kendisini Tanri'ya adadigi ginden
itibaren, o giinden itibaren ondan hesap sorabilirsiniz'. Onu suclayanlar hicbir sey ortaya koyamayinca ya
da kinayamayinca, yol hemen onun igin acildi ve onu tutamadilar (Sahidic Life of Antony § 65).141 §
66'da Antonius yUkselisi kendisi yapmiyor ancak baskalarinin yUkselisinin belirli varliklar tarafindan
durduruldugunu goérdigu vizyoner bir deneyim yasiyor: Yukari bakti ve ¢ok cirkin gorliintsli, énlinde
duran ve bulutlara uzanan devasa ve korkung bir varlik gérdu. bazi varliklar sanki kanatlari varmis gibi
yuUkseliyorlardi. O dev ellerini uzatti. Bazi varliklari durdurdu, digerleri ise ugarak yanindan gecip
bulunduklar cennete yukseldiler. 140 Bakiniz bolim 7.1.1 ve 7.1.2. 141 Vivian'in Vivian ve

Athanassakis'teki cevirisi, The Life of Antony, 192.194. (00 00020000000 02000000 00000 002000 00000
000 0000wD D0000w 0000200 000g 00000040000 0000 000 0x0000 00000. 000x000000 00 2004
O00<00>0w O<1>0000000 0000000 000000 x00000 Dy000 00004 x0000 B000000 x040000000 0 90
02000000000 000- 000000<00>0w 00 060000000 000000 04000 00009 x00002000 0000x009
000C=C00000 2004 0000 0000 000 0000 000 x000x000002000 000 000gx00 O0=0000 90000 oooo-
x[J00002000 000900000000 000 00000 DO00g 0000000 000000 0000 0g000 0000g x000002000 000000.
0000 DOCCCCCCCCCD 000g 000000000w60600 0002000 000000 000g O 0x000q 20000000 000000 000200

w00 00g 00020 00000wO00200 000u 0000 0000000 Du000 000g 0000 000y Owx0 Ou0200004 000920
000wOOO 06000000000 (Garitte, S. Antonii Vitae Versio Sahidica, 70-71).
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266 alindi. Bu nedenle o Dev dislerini gicirdatti ama onun altina disenlere sevindi (Antony'nin Sahidik
Hayati § 66).142 Devaminda Antonius'un Hayati § 66, Antonius'un goérdigi seyin dev tarafindan
durdurulan ruhlarin yUkselisi oldugunu anladigini anlatir. Boylece, bir kez daha Kodeks V'te - kesinlikle
Pavlus'un Kiyametinde ve muhtemelen Yakup'un Birinci Kiyametinde - karsilastirma kulliyatimizin bir
parcasi olan hagiografileri yansitan bir motif buluyoruz. Bu nedenle geg antik Kipti okurlari, eger bu
motifi 6rnegin Antonius'un Sahidik Yasami'ndan zaten biliyorlarsa, Pavlus'un Kiyametini ve belki de
Yakup'un ilk Kiyametini okuduklarinda kahramanin/kutsal adamin yiikselisini durdurmaya calisan kéti
dinya disi varliklarin varligini muhtemelen garip bulmazlardi. Sonug olarak, bu motifin ayni geg antik
Kipti okuyucularinin anisina, Antonius'un Sahidik Hayati'nin yukarida bahsedilen paragraflarindaki koétu
niyetli varliklar cagristirmasi beklenebilir. Benzer sekilde, Pavlus'un Kiyametindeki vizyonda, vizyonerin
dérdinci gokte ruhlarin yargilamasinin melekler tarafindan gercgeklestirildigini gérdagu vizyon (NH V 20,
5-21, 22) ve ayrica meleklerin ruhlara iskence yaptigini gérdigu besinci cennet vizyonu da (NH V 22,
2-10) yukarida bahsedilen kot varliklari cagristirabilir. Bu iki 6zel durum bolim 7.2.2.2'de daha ayrintili
olarak ele alinacaktir. 7.2. Melek Bilimi ve Aracilikh Vahiyler 7.2.1. Aydinlanmalar 7.2.1.1. Pavlus'un
Kiyametindeki Yasl Adam (NH V 22, 25-30) Kodeks V'in 22. sayfasinin alt kismi, parcali karakterine
ragmen, yedinci gdge ylkselen vizyonerin goksel ve parlak bir sahsiyeti gérdigi anlatimi kismen korur.
El yazmasinda neyin korundugu ve 142 Vivian'in Vivian ve Athanassakis'teki cevirisi dikkate alindiginda,
The Life of Antony, 196. 0000wOOO0 06000 00000 200040000 040 02000 Du02000049 D002 wOOOO00OO0
00020000 000 02000 00020002 0000+ 000 0000000 004000000 O00g60x 0000+ 20000 000 DO90000 0000
20000000 D0 00200 00020000 000y 00000x0000 02000. 000 20000 004200x0x 00040020 06000w00
000000 wOuO0w0 00 0009 0x0000200 000000 200004 (Garitte, S. Antonii Vitae Versio Sahidica, 72).
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267'nin restore edilmis olmasi muhtemel oldugundan, pasaji su sekilde okuyabiliriz: "Yedinci gokte
glnesten [yedi] kat daha fazla [parlayan]isigi [ 11...... 1 beyaz [ ]yash biradam[n][....] [gordim]" (NH V
22, 25-30).143 Bu parlayan karakterin, Yahudi kiyamet edebiyatindaki meshur ve simgesel sahsiyet olan,
meshur Eski GUnler ile benzerlikleri sdyledir: aciktir.144 Ve aslinda Kaler, yorumunda bu karakteri Eski
Gunler ile 6zdeslestirmekte tereddit etmez ve burada, Pavlus'un Kiyametinin doruk noktasinda,
Pavlus'un bir Yasli Adam ile karsi karsiya oldugunu soyler. Bu bélimun baslangicindaki metinde ciddi
hasar olmasina ragmen, yine de bu Yasli Adam'in, kiyamet yazilarinda (en Unlisi Daniel'in kitabinda,
bollim 7'de) tasvir edildigi sekliyle Yahudi-Hiristiyan yaratici-tanriyr temsil etme niyetinde oldugu
aciktir.145 Kaler'in esas olarak Pavlus'un Kiyameti'ndeki Yunanca kompozisyonun orijinal baglamiyla
ilgilendigi ve bunun Kipti okuyucu icin anlami ile ilgilenmedigi akilda tutulmalidir. Bununla birlikte, genel
anlamda, Pavlus'un Kiyametindeki yedinci gokteki parlayan Yash Adam, Kipti izleyicisi icin Daniel 7'nin
Kadim Gunleri'ni de ¢agristirmis olabilir. Daniel'de Gunleri Eski olan su sekilde anlatilir: "Baktigimda,
tahtlar kurulmustu ve gunleri eski olan yerine oturdu; giysileri kar gibi beyazdi ve saci saf yun gibiydi;
tahti atesli alevlerdi; tekerlekleri ates yakiyordu" (Daniel 7:9). Yukarida bahsedilen 1 Enoch 14, 20'deki
Eski GUnler ile ilgili olarak, Pavlus'un Kiyameti'ndeki Yasli Adam ile benzerliklerine ragmen, ilkinin
ikincisini belirli bir ge¢ antik Kipti baglaminda cagristirabilme olasiligi, Michale Kaler'de Kaler'in uzak bir
cevirisinden baska bir sey degildir, Flora Tells a Story: The Apocalypse of Paul and its Contexts (SCJ 19.
Waterloo (Ont.): Wilfrid Laurier University Press, 2008), 4. [000010 002000 Ooolog.....1 [-...10 Doooooog-
[.....][....]1 00 O000O0w- OOOLA.---1 ... 1020t00200wy0 000 L---.1 [....1 0000000 02000 0000 Ol00w1g 0000
(00001 (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 108). 144 En UnlU 6rnekler muhtemelen Daniel 7:9
ve 1Enoch 14, 20'de bulunabilir. 145 Rosensthiel ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 250-251.
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268 olasiligl, cinkl Kodeks V'in derlendigi ve kabul edildigi sirada 1 Hanok'un Kipti dilinde dolastigini
kanitlayacak hicbir seyimiz yok. Kaler'in énerdigi analizlere geri dénersek, Pavlus'un Kiyametinin yedinci
gokteki Yasli Adam'i tasvir ederken iki gelenekten (kiyamet ve Gnostik) faydalandigini vurguladigini
hatirlamak gerekir. Yash Adam'in yedinci gogde yerlestiriimesi ve Eski Glinler'e benzer sekilde
tanimlanmasi, normalde Yahudi ve Hiristiyan kiyametlerinin zirvesinde karsilasilan ve gérulen, yaratici,
Yiuce Yahudi Tanrisi'na acgik bir géndermedir.146 Kaler'in cagristirdigi Gnostik gelenek, bu Yaslh Adam'in
Gnostik gérisunun temelidir: O, yaraticiyla 6zdeslestirilmistir, ancak Gnostik bir bakis agisina goére o
nihai tanri degildir, daha ziyade asilmasi gereken son engeldir. Gnostik bir bakis acisina gére Yasl Adam
doruk noktasinin kendisi degildir; doruk noktasi daha ziyade kendisinin, yani Yasli Adam'in asilmasi ve
Paul'lin en uzak goksel bolgelere ulasmasina izin vermesidir. Kisacasi, Pavlus'un Kiyametindeki Yash
Adam'in, en azindan orijinal kompozisyon acisindan, olumsuz bir karakter oldugu, Gnostik mitolojinin
yaraticisini kisilestiren biri oldugu soylenebilir. Ancak buradaki endisemiz, bu Yasli Adam'in bir Kipti
ortaminda sahip olabilecegdi olasi anlam ve diger yazilar ve karakterlerin geg antik bir Kipti okuyucusunun
zihninde uyandirabilecegi olasi anlam Uzerinde yogunlasmistir. Bu sorularin cevabi, Pavius'un
Kiyametinde tasvir edilen yedinci gokteki bu parlayan Yasli Adam ile geg¢ antik Kipti menkibelerinde
benzer terimlerle anlatilan diger karakterler arasindaki karsilastirmada bulunabilir. Bu motifin ana
bilesenini ilahi veya goksel bir varligin ortaya cikisi, yani normalde parlama olarak tanimlanan bir tezahr
olarak tanimlayabiliriz; Bazen bu parlaklik glinese benzetilir ve varligin Pavlus'un Kiyametinde ifade
edildigi gibi "giinesten yedi kat daha fazla" parladigi vurgulanir. Bazen bu parlakhk 146'dir. inceleme icin
bkz. Himmelfarb, Ascent to Heaven, 16-20.
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269, bir kez daha Pavlus'un Kiyametindel47 ve Daniel'de tasvir edilen beyaz renkle ifade edilmistir.
Daniel kitabl ayni zamanda Eski Glnlerin parlakhdini vurgulamak icin ates metaforlarindan da yararlanir;
bu metaforlar Pavlus'un Kiyametindeki Yasli Adam'da gortinlise gore eksiktir, ancak Daniel'deki pasajin
onemi dikkate alindiginda ge¢ antik bir Kipti okuyucunun zihninde muhtemelen uyandirilabilir. Pavlus'un
Kiyametinde bulunan aciklama durumunda su anahtar kelime veya ifadeler tespit edilebilir: 1sik (OO000O0),
beyaz veya beyaz olmak (JJ0J00w) ve gunesten yedi kat daha fazla parlayan (OJ0000O0D) J2000 0000 O
[00w1g 0000 OOOO)- Her halikarda burada 6nemli olan, bu varliklarin parlakligini ve tezahurlerini ifade
etmek icin kullanilan tim bu ifade ve metaforlarin, onlarin blyUklGguna (ister Tanri ister melek olsun) ve
dinya dlinyasina ait olmadiklarini vurgulamanin bir yolu olmasidir. Danielou hakl olarak les vétements
blancs'in viicut ressuscité'sinin sembolleri oldugunu gézlemledi. Grégoire de Nysse, Seigneur'in
tunikiyle, tek basina piril piril, safligi ve bozulmazhgiyla, baskalasimin dagindaki montasiyla
karsilastiriyor (P.G. XLIV 100 C.). De son cété, Tertullien rapproche le theme des vétements blancs dans
I'Apocalypse johannique (XIV, 4), qui est pour lui symbole de résurrection.148 Karsilastirma
killiyatimizdan secilen érnekler, geg antik Kipti hagiografilerinin parlak karakterlerle dolu oldugunu
gosteriyor. Bu 6rnekler ayni zamanda gec¢ antik Kipti baglaminda bu Yash Adam hakkinda neredeyse
hicbir "Gnostik okumanin" mimkin olmadigini da géstermektedir. Muhtemelen Daniel'in Kadim
GUnleri'ni ve eger bu metin Kipti dilinde biliniyorsa belki de 1Enoch'unkini cagristirirdi, ancak Gnostik
yaraticlyl pek cagristirmazdi. Bazi durumlarda, bu motif sadece Tanri'yl degdil, genel olarak melekler gibi
goksel yaratiklar tanimlamak icin de kullanilabilirl49 veya 147 Eksiklikler, Pavlus'un Kiyametinde Yasl
Adam'in beyazligini tanimlamak icin tam olarak neyin kullanildigini kesin olarak bilmemize izin vermez,
sadece onun bir sey kadar beyaz oldugunu biliyoruz. Murdock ve MacRae daha cliretkar davrandilar ve
27-28 numarali satirlarda “qgiysi” (2000100) ve “taht” (JOOI00O0) dogrultusunda restore edildiler; bu,
acikca yukarida tartisilan “Eski Glnlerin Eskisi” motifinin 1sigindaydi. 148 Jean Daniélou, "Terre et Paradis
chez les Péres de I'Eglise," Eranos-Jb 22 (1953), 465. 149 Ve aslinda bu, Misir edebiyatina 6zgii bir durum
degildi, cinkl bu motif, genel olarak tezahurlerin tanimlanmasinda, hatta Yeni Ahit'te bile siradan bir
seydir. Ornegin isa'nin mezarinin tasini yuvarlayan melege bakin; Matta 28:3'e gére "goriiniisii simsek
gibiydi, giysileri ise kar gibi beyazdi".

--- SAYFA 284 ---

Asagida gorecegdimiz gibi Meryem Ana, havariler, peygamberler veya patrikler gibi 270 baska tir veya
karakter. Daha dogrusu, bazi durumlarda parlayan Yasli Adam motifinin aslinda Tanri'yl temsil etmekten
cok, bazen olimlerinden sonra kutsal adamlarin imajini tasvir etmek icin kullanildigi gorilmektedir. Bu
hipotez, yalnizca Kipti edebiyatinda kutsal adamlarin veya ilahi olmayan varliklarin goksel karakterini
gostermek icin parlak giysilerin kullanilmamasi gercegiyle de desteklenmektedir. Alin Suciu'nun, s6zde
Kurtarici'nin incili Gizerine yazdigi ve onu Dormitio Mariae ve Transitio Mariae olarak bilinen edebi
dénemlere ait Kipti metinleriyle karsilastiran bir makalede iddia ettigi gibi, Yahudi ve Hiristiyan kiyamet
edebiyatinda parlak giysilere ve benzer ifadelere yapilan atiflar bol miktarda bulunur; bu edebiyatta
vizyoner, ona goksel dinyada belirli bir haysiyetle yer almasina olanak taniyan rahiplik veya ayin
kiyafetleri giydirilir. ayin.150 Yukarida belirtilen déngulere ait Kipti metinleri 6zel durumunda, havariler
ve Meryem Ana normalde bu tur giysiler giyen kisilerdir.151 Karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan
hagiografilerdeki bazi 6rnekleri aktarmadan 6nce, 6ncelikle Eugnostos'ta Baba'nin isik ve parlaklik
tasvirinin yardimiyla tanimlandigini belirtmeliyiz: “Baba [Ortaya Koyan] Kendisi, ilke [olan] S6z parlak,
[tarif edilemez] isikla dolu olarak ikamet ediyor” (NH V 5, 25-29).152 Bu pasaj tam olarak bir aydinlanma
degil, daha ziyade Baba'nin bir tanimidir. Onun 1sik ve parlaklik tasvirlerinin (Q000QIOO] [Du00010000)
yardimiyla anlatilmasi anlamhidir ve geg antik Kipti okuru icin Tanri'nin yukarida bahsedilen 6zelliklere
sahip oldugu anlamina gelebilir. Ancak birazdan gérecegimiz gibi bu 6zellikler gec antik Kipti
edebiyatindaki Baba ile sinirli degildir. Halen Eugnostos'ta, 6rnegin 150 Suciu, "O Evangelho do Salvador
(P. Berol. 22220) no seu contexto", 239-240. Ayrica bkz. Himmelfarb, Cennete YUkselis, 20-23. 151
Suciu, “O Evangelho do Salvador (P. Berol. 22220) no seu contexto,” 239-240. 152 Parrott'un Parrott'taki
cevirisi, Nag Hammadi Kodeks IlI, 3-4 ve V, 80.82. (000 [DOIOI000 00001 000y 00009+ 0001 (0010000 00!

000 OwOxD wil001 [020014- Ou002 0000 00000(001 (0400010000 DI0100lwO1x[0 01009 (Pasquier,
Eugnoste, 70).
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271 melek de soyle anlatilmaktadir: “‘Kutsallar Meclisi’ olarak adlandirilan meleklerin tamami isiklar
(0000OOO) ve golgesizlerdir” (NH V' 9, 13-16).153 Ayrica uhrevi varliklarin karsilastirma kalliyatimizin bir
parcasi olan menkibelerde de ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir. bu motif yardimiyla tasvir edilmistir.
Ammon Mektubu'ndaki bir pasajda Theodore bir melek tarafindan uyandirilir ve beyazlik/parlaklik
motifinin yardimiyla anlatilan bir vizyona sahiptir: Zamani gelince nihayet bedenini dinlendirmeye karar
verdi. Manastir kilisesinin kapisinin yanina oturdu ve uykuya daldi (...) Rab'bin bir melegi belirdi ve “Beni
takip edin” diyerek onu uyandirdi (...) kiliseye girdi ve tamamen isikla dolu oldugunu gordu. Ve rahiplerin
Tanri'ya hizmet sunduklari yerde cok sayida melek toplanmisti (...) hem 1s1g1 hem de toplanmis
meleklerin ayrilisini gézlemledi (Amon Mektubu § 14).154 Ayrica Ammon Mektubu'nda, Ariusgular
hakkinda bir seyler duyduktan sonra Theodore Teslis hakkinda bir vizyona sahip: "Ve dua ederken,
tamamen esit, birbiriyle 6zdes olan g 1sik sttunu gibi [gérinen seyi] gérdi" (Ammon Mektubu § §)
11).155 Bu drnekler Pavlus'un Kiyameti'ndeki Yasli Adam ile yalnizca isik agisindan karsilastirilabilir,
clinkU bunlar varliklari degil, 1sik sacan yerleri veya nesneleri temsil eder. Ancak karsilastirma
killiyatimiz, bu motifin yardimiyla anlatilan bircok varlik érnegine sahiptir. S1'de patrikler ibrahim, ishak
ve Yakup su sekilde anlatiimaktadir: Bakti ve hasta adami almaya gelen parlak (O000000000), seckin,
gorkemli ve gri sacli (ic adam gérdii. Saskina dénen melek ona, 'Bunlar Atalarimiz ibrahim, ishak ve
Yakup'tur' dedi. Ve hemen, 153 Parrott'un Parrott'daki cevirisi, Nag Hammadi Codices Ill, 3-4 ve V, 1,
106.108). N0wO0 0004 0000000000 OwOR00000 00000 x0000000000 000000000 00 000 0000000
0000002000[010 (Pasquier, Eugnoste, 78). Ayrica bkz. NH V 16, 10-11. 154 Goehring'in Goehring'deki
gevirisi, Ammon Mektubu, 166. S6z konusu pasajin Yunanca metni icin bkz. Goehring, Ammon Mektubu,
134. 155 Goehring'in Goehring'deki tercimesi, Ammon Mektubu, 165. S6z konusu pasajin Yunanca metni
icin bkz. Goehring, Ammon Mektubu, 132.
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272, hasta kardesin ruhunu biiyiik bir ihtisamla cennete tasidi (S1 § 28).156 Uc patrigin ihtisamini ifade
etmek icin "isik" (00000O00OO0) ile insa edilmis bir ifadenin kullanildigina dikkat edilmelidir, bu da onlari
Pavlus'un Kiyametindeki Yasl Adam tanimina baglar. Shenoute'un Hayati ayrica Shenoute'un parlayan
varliklar Gzerine disiind(gU birkac 6érnek sunuyor. Bu durumlarin herhangi birinde parlayan varlik, Tanri
yaraticisidir. Burada aktarilan ilk 6rnekte parlayan varlik Pavlus'tur: Bir gin babamiz peygamber apa
Senoute gece ibadetleriyle mesguldu ve ibadetini tamamladiktan sonra bir stre dinlendikten sonra Rab
tarafindan gonderilen bir hayaleti gordu. Soéyleydi: Karsisinda tamamen buyuk bir ihtisamla dolu bir
adamin durdugunu gordi. Agzindan harika bir koku c¢ikiyordu ve ylzi gines gibi bir isikla parliyordu
(0000000 0000 0000t 0000) (...) Parlayan (O000000) figlr cevap verdi: “Ben isa'nin havarisi Pavius” (§
138b).157 Bu durumda Shenoute'ye gorinen karakter de parlaklik motifi yardimiyla anlatiimaktadir; Bu
kez, Pavlus Kiyameti'ndeki Yasli Adam tanimiyla benzerlik daha da yakindir, cinkd Bohairic'te kullanilan
imgeler yalnizca i1siga (J00000) degdil, ayni zamanda glnese ([J[]) de gonderme yapar. Daha sonra, 146.
paragrafta Shenoute'nin Hayati, Shenoute'nin daha sonra Bakire Meryem oldugu séylenen parlak bir
kadin gordigine dair bir anlatimi aktarir:158 "O gece, Yasl Adam dua etmeyi bitirip biraz uzandiginda,
saskinlikla cok 156 Tercime, Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt 1, 441. Jgy60w0 04000 OwOd0d

0000000000 CO=000 00200000 000 00000- 0000 000000w000- 00x0000000C0 00 00d Dg20w0000- x000000

0000200 (01000000 0000000 (010000000000 000 (00120000 0oy0 0000000 b0000 00wl00o [0000y 02000
0oon] (Lefort, “Glanules pachémiennes,” 114). 157 Bell'in Tercimesi, Shenoute'un Hayati, 80. Q00000000
000 w000t 000 000uD000000 bOB00O0x002 0002 0004000000000 0000 0y0000 000000x0 0y000 0006000
0000 000060 000000t Og000 B000000 Og002 0000 000g 000w 04020 0000u 0004000 0000 0000000
0000wt 00000 O000u0 0000 0000 bO000u 0000020 2000000 0000000 0000 0000t 00w (... 000000
Ox000000 0000000 Oux0 0000 x0000000 000000 00000000000 000000 (Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice,

61), 158 Daha sonra ayni paragrafta kadin sdyle diyor: “Rabbimin ve Oglumun kalbi senden memnun...”
Bell gevirisi, The Life of Shenoute, 83.
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273 tim vicudu gines gibi isikla parlayan glzel kadin (O000000 0000 0000t 0000)” (§146a).159 Yine
Bohairic'te burada tartisilan motifin 1sik yardimiyla anlatildigi bir pasajimiz var. (O00000) ve gines (O0).
Yukari Misir Rahipleri Tarihi'nde de baska diinyaya ait varliklarin bu tir tanimlar bulunur. Ornegin, Apa
Macedonius'un, Kiyamet érneginde oldugu gibi, "Isiktan bir adamin" basina bir tag taktigini gérdtgu
anlatilir. Pavlus'unki 000000 Daha sonra séyle sdylenir: “(...) 1siktan bir adam (JJ00000) elinde bir kitapla
yanimiza geldi (...)O 1sik adami (OO00000) 1siktan eliyle beni tuttu. (O0000O0)" (History of the Monks of
Upper Egypt § 40).160 Her G¢ durumda da 000000 kelimesi kullanihir. Onnophrius'un Hayati'nda,
yolculugu sirasinda Pafnuti, ona i¢ ¢6le nasil disttklerini anlatan dort miinzeviyle tanisir. Onlar soyle
derler: "Biz biraz uzaklastigimizda ¢oélde, lGzerimize aniden bir cosku geldi: tamamen isiktan bir adam
(000000 090 0 000000 000q) elimizden tuttu ve bizi bu yere getirdi” (Life of Onnophrius §) 31).161 Bir kez
daha adamin gérkemi JJJ000 kelimesi yardimiyla anlatiimaktadir. Tahmin edilebilecegi gibi, bu motif
Kipti Epik Tutkular'da da yankilanmaktadir. Ornegin Aziz Paese ve Thecla'nin Sehitliklerinde, ciplaklari
giydirdigi soylenen Thecla'nin hayirseverligini 6ven bir melek, sen ciplaklari giydirdigin gibi, ben de seni
yapacagimi soyler. ayrica hem bedeniniz hem de ruhunuz isiktan giysilerle giydirilecek; ve bedenlerinize
kim mezar giysileri verirse, ben de onlarin ruhlarini isiktan giysilerle 6rtecegim; 159 Bell'in cevirisi

(degisikliklerle birlikte) Bell, The Life of Shenoute, 82. w00 00 bO000Ox002 OO0O0O000 DODOObOOOO OoO

Ow00 DuOD0u 0000 0000000 0u000 bOOODOC00 00002000 000000 000w 0000000000 000g 2000000
0000000 0000 0000t D000 (Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice, 64). Vivian, Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri,
91. g0 060 000000 0000000 0ot 0ox0000- t0000g- (..o)[0gx100- 20 00ubOx- 0000000- 060 0o0oto]

0000000 (Budge, Miscellaneous Texts, 449). 161 Vivian'in Vivian'daki degisiklikleriyle cevirisi, Histories
of the Monks of Upper Egypt, 163. 0000 0000 00 0 2000 20 00000- 0000000 0000000000 20 0 2000 0 x00-
000000 0u0 0000000 0004 000200 DoD60x: 0u000 O 000 OO0 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 220).

--- SAYFA 288 ---

274 karanlik tzerlerine hakim olur (Aziz Paese ve Thecla'nin Sehitligi, Pierpont Morgan M 591
51Ri-51Rii).162 Bu pasajda melek, Thecla'ya ve hem onun hem de Paesa'nin gémulmesinden sorumlu
olacak kisilere i1siktan giysiler vaat eder. Isigin giysileri karanligin glclerine karsi onlarin garantisi olacak.
Kipti dilinde giysiler hafif (Q0000000) olarak nitelendirilir. Aziz Mercurius'un Sehitligi'nde sehit, 1siktan bir
adam gordagu bir vizyona sahiptir; "Isiktan bir adamin vizyonunu gordigt ve adamin uzun boylu oldugu,
muhtesem kiyafetler giydigi ve sag elinde ¢ekilmis bir kili¢ tuttugu" séylenir (Oriental 6801 fol 4a).163
Bir kez daha Kipti dilinde 000000 kelimesini buluyoruz. Kipti Destani Sehitlikleri'nin diger diinyaya ait
varliklarin tezahurlerine iliskin tasvirlerinde érnekler neredeyse sonsuz bir sekilde cogaltilabilir.
Eusebius'un Sehitligi'nde ana karakterlerden biri olan Justus soyle anlatir: "Et je vis entrer dans la maison
un homme grand, tout lumineux (O00O0000), semblable a un roi; il était accompagné de deux jeunes gens
ressemblant a des soldats; je vis une grande lumiére (Q0J0J000) (se répandre) dans la maison” (C.V. 58,
fol. 38).164 Bir kez daha s6z konusu motifin Kipti kelimesiyle tanimlandigini gortyoruz - bu kez Boharic
dilinde - [00000. Ayrica Eusebius'un Sehitligi'nde isa, Eusebius ve arkadaslarina bir riiyada gériinir;
hayalet burada tartisilan motif araciligiyla anlatiimaktadir: "Apres le repas ils s'endormirent tous
ensemble (...) A minuit, voici que le bon Sauveur leur 162 Reymond ve Barns'da Terciime, Pierpont
Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehit, 152-153). 00002000 000000 00200, t0000002000 20000
00000000 00000000 200000000 BOCOC000- B00 o000t dOo0o0o0 boooo0ooo. ti00o000on Dooooooo
200000000 00000000 x0 0000000 00000000 80000000 60600 00000 (Reymond ve Barns, Pierpont Morgan
Kipti Kodekslerinden Dért Sehit, 35). 163 Budge'da Ceviri, Cesitli Metinler, 811. [J2002000 000000000 20
x[y- Oydod200 0 0000ud 000000 20 O0y60x 0 00000 (Budge, Miscellaneous Texts, 233). 164 Hyvernat'in

Hyvernat'taki cevirisi, Les actes des marhits de L'Egypte, 4. 002 0000 D0000wtT 00000 D00uD ObO00
00000 Dy00 0000000 D00wh 000000 B0O0O0o 000 0000 <0000o0> 0 00wd 0000y 000000 020000000 coooo
00000wT DO00000 bO0O 0000 (Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 4).
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275 cihaz, bir aydinlatma armatlrine monte edilmis, Michel ile ayni, Gabriel ile de gauche. Et I'endroit
tout entier devint sept fois plus lumineux que le soleil" (C.V. 58 fol, 42).165 Bu pasaj 6zellikle ilgingtir,
cunkU Pavlus'un Kiyametindeki pasaja benzer sekilde "glnesten yedi kat daha parlak" ifadesini veya
bunun Bohairic esdegerini kullanir (J000000) 02000 0000 DO00w4g 0000 0000 Kodeks V Sahidik dilinde ve

“00000000 02000 OO0 00 DOOO ooog, €.V. 58 Bohairic'te), dogrudan bir varliga uygulanmasa da. Apa
Sarapamon Sehitligi'nde, benzer bir ifade, Tanri'nin bir tezahlrini tanimlamak icin kullanilir. Tanrinin

Oglu: “Et aussitét voici que le Fils de Dieu inis du ciel avec Michel (...) et tout I’endroit ou ils étaient
devint sept fois plus lumineux que sous I'éclat du soleil (C.V. 63, fol. 178).166 Bir kez daha Bohairic'te
benzer bir ifade. (00000000 O0OOT 000COCOCO 0OCOCO OO Aciklamada 0000 0000) kullanidmistir.
Rosenstiehl'in belirttigi gibi, bu 6zel ayrinti, yani glinesten yedi kat daha fazla parlayan parlaklik, Daniel
7'deki Eski Glnlerin Unll tasvirlerinde bulunmaz; 167 ancak bu 6zelligin, Kipti Destansi Tutkularda
bulunan vakalara benzer sekilde yerlere veya Pavlus'un Kiyameti'nde oldugu gibi, diger diinya
varliklarina uygulanmasi, 1670'lerde korunmus kiyamet metinlerinde bulunabilir. Visio Sancti Pauli ve
Epistula Apostolorum gibi Kipti.168 Visio Sancti Pauli'de motif, isa'nin sehrinin taniminda gériliir:
"Giinesten yedi kat daha parlak bir isikla parildayan isa'nin sehri" (Oriental 165 Hyvernat'in Hyvernat'taki
cevirisi, Les actes des marhits de I'Egypte, 9. (002 0000000 000000000 0000000 00000 (-..) bO0 000wd 00
0000x002 20000 00 0000000 0000000 0000024 00000 Dy0000000 DO020000 0000000 000 000000
00000000 O00yg 000 0000000 00x060 DDDQ 0002 0 0000 000v 00000000 2000 000 00 0000 cooo
(Hyvernat, Les actes des sehitler de I'Egypte, 9). 166 Hyvernart'in Hyvernart'taki gevirisi, Les actes des
marhits de I'Egypte, 313. b0 100000 00 OwOO0 OO0t 090 D000bO0 000 000 000000 (...) 0002 00000 0009
000000 ObO0g 00000000 0000+ 000000000 000000 00 0000 0000 (Hyvernart, Les actes des marhits de
I'Egypte, 313) 167 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 59. 168 Ayrintilar icin bkz. Rosenstiehl ve
Kaler, L'Apocalypse de Paul, 59. Epistula Apostolorum'da, isa, kendisinden yedi kat daha fazla parlayan,
dogdan glnes gibi gelecegini séyleyerek ikinci gelisini duyurur: 20000 000 =00 0000 00000 =0 t0O00 00O
0000 0000 00000000 0000 0000 00000000 0000y D000 000000q 00 00000 (IFAO 1X, 5-8).
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276 7022 fol. 30a).169 Rosenstiehl, bizi burada ilgilendiren detayin -ginesten yedi kat daha parlak-
Latince ve Yunanca versiyonlarda bulunmadigini fark etmistir.170 Bu, motifteki bu kesin detayin belirli
bir Kipti arka planina sahip oldugu veya en azindan Kipti dilinde 6zellikle poptiler oldugu hipotezini
formlle etmemize olanak saglar. Parlaklik motifinin gdksel varliklara uygulanmasini analiz ettikten sonra,
simdi ayni motifin kutsal adamlari tanimlamak icin kullanilan uygulamasini incelemeye gecebiliriz. Bu
edebi motifin yer aldigi ilk kutsal adam tasviri, Pachomius'un Hayati'nin versiyonlarindan biri olan S15'te
bulunur. Bu anlatim, Horsiesios'a, muhtemelen vahiy niteliginde olan bir rlyal71 gordikten sonra, bir
melek tarafindan nasil manastira gitme talimati verildigini anlatir; o geldiginde: Les fréres s'étonnérent
de le [voir...] (...) mais sa face rayonnait de la lumiére ; il était tres effrayant a voir (...) Apa Bésarion se
prosterna a ses pieds et longuement le pria, en disant: « Je te le jure par le salut d'Apa (Pachéme), yorum
dokmek icin nous demeurer debout et t'écouter parler, car il ne nous est pas mimkin de ton saint
visage » (S15. S. 173-174).172 Burada JJJ000 ifadesinin ylGzundn parlakligini tanimlamak icin
kullanildi§ina dikkat edilmelidir. Ayni anlatimda metin, Horsiesius'un glinah icinde yasayan bircok kardesi
azarladigini anlatir. Horsiesius'un tasvir edilis sekli, ona otorite verme ¢abasi olarak gorulebilir, parlaklik
motifi aracihgiyla onun kutsalligi gosterilebilir. 169 Budge'daki Ceviri, Cesitli Kipti Metinler, 1052.
0000000 0000 000wqg 0600 00On (Budge, Cesitli Kipti Metinleri, 564). 170 Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 59. 171 Parca aniden basliyor, dolayisiyla daha 6nce ne oldugunu kesin olarak
bilmek imkansiz. 172 Lefort'un Lefort'taki cevirisi, Les vies coptes de saint Pachéme, 401. [0001000 OO
000w[01000 000[0oooooi (.-.) 0000 000000g20 0000000 0000000 0000 L2000 0000000 000 000q9 (...) 000
00000000 00 Dgdbiz04] 2000400 (000100 Dgi60 0410000 0lo0g] x[011000 0l0010000x[001 0000 <01 00w
02[0 0010wO200 (000100000001 0000 DO0wOx0 0000 [0001 00600 Ol0o0]1 060w 0200001 2000020 0000000
(Lefort, S. Pachomii Vitae) Sahidice Scriptae, 353-354).
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277 Bir baska aciklayici 6rnek S6'da bulunabilir; Theodore, koinonia'nin yeni lideri olarak atandiktan
sonra Pachomius'u kiyametvari kliselerle dolu bir vizyonda iki melek esliginde gorr: 1l se fit ensuite qu'il
pria le Seigneur de lui révéler la facon don il devait agir a I'égard de ceux qui étaient peres des
manastirlar. Bir vizyona ve daha fazlasina sahip olmak icin 6dnce kolyeyi kullanin; il vit le specter de notre
pere Pachdme vétu d'une robe blanche comme neige et compagné de deux anges du Seigneur (...) En
effet, le vétement qu'il portait en ce moment dans la view a celui de la pourpre royale'e benzeyen bir
gorinim mevcut ve gosterisli bir sekilde éclairs.173 Bir olarak Beklenebilecegdi gibi, bu pasaj SBo'da bir
paralellik buluyor: [Sonra] [topluluklarin] liderleri hakkinda [Rabb'e] tekrar dua etti ve ondan onlarla
[yapmasi gerekenleri] kendisine bildirmesini istedi. Rab onun istegini dinledi ve ona bir [vahiy] yapti. Ona
bir [cosku] ve bir gorinti geldi. O [babamiz Pachomius'un [bir elbise giymis] beyaz [kar gibi] ve Rab'bin
iki meleginin parlak bir sekilde parildadigini [sadece + 17 satir eksik] gérdigunt gorda. Clinkd gériuntide
0 anda giydigi elbise kraliyet moru gibiydi ve simsek gibi parliyordu.174 173 Lefort'un Fransizca ceuvirisi,

Lefort'ta, Les vies coptes de saint Pachéme, 331. [0w000 00 00000000 DuwO00 00x0000 00004000000004
0000 000 Dlww 0000 DOC00000 00000 0x00020000000: 0awd00 00 0ub00 00200000 00000000000 20
02000 D=0y 09000 00200 00000000 00200 060000 00000000 0000000wO 000 0000000 000 LoCCCCooen
0000 000000000 000y (--.) 000D 000 0000 20004 00000 LO0000 20000200000 00000000000 0 000

00000000000 D000 001002 000 020000060 (Lefort, S. Pachomii) Vitae Sahidice Scriptae, 278-279). 174
Burada Veilleux tarafindan Veilleux'de yapilan Ingilizce ceviriyi alintiiyoruz, Pachomian Koinonia Vol. 1,
204, esas olarak bosluklarin belirtiimesine iliskin iyilestirmelerle birlikte. Bu pasaj, Veilleux'ntin SBo adini
verdigi el yazmalari grubunun cevirisinin 144. maddesinin baslangicina karsilik gelir; bu ceviri, Bohairic
Life'tan glinimuze kalanlarin gevirisini mimkin oldugunca bosluklari ve bosluklari doldurarak S6 ve Arap
Hayati da dahil olmak Uzere belirli Sahidik parcalarla birlestirir. Ayrintilar icin derlemle ilgili bolimimuze
bakin (bdlim 4.2.1.1). Yalnizca Bohairic Life ile ilgili olan bu pasaj, Lefort tarafindan 6nerilen paragraflar
sistemine gore (Lefort, Les vies coptes de saint Pachéme) 167. maddenin baslangicina karsilik gelir.
Bohairic Life'ta bu paragrafin baslangici kismen korunmustur, ancak bosluklar S6'nin yardimiyla
onarilabilir. Ancak yazmanin 427. sayfasinin alt kismindan yaklasik on yedi satir eksik; Pachomius'la
birlikte parlak melekten bahsedildikten hemen sonra metin bozulur ve okunmaz hale gelir. Ancak metin
428. sayfanin basinda tekrar okunabilir hale geliyor, en azindan belli bir noktaya kadar, sonra yine
yaklasik 17 satir eksik. [00000000] 00 00 00002 O0wO0O [2006000 0000! 002000000000 00000 (000000
x[121000 000400004 x000 (00004000000 0010000 0002 006000 (00000 000001ut20 0002 0u6000 [O0q
00001 (0020000 0000 0s00100 0x0g 0000 (00000000 000100200000 Dyl000 DO0s0000 00000100 00s00
[Oyx002 00020000 0100000w O[000+ 0000000 00102 0020000000 0000 00006000 00010000000 DO0DwO £
17 satir eksik] T20000 OO0

010000[00 0000 001000 Dx0q (00100200000 00000 010001 00000100000 DI000000001 0010000 (010007t
000000001 Oox (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 157-158).
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278 Her iki anlatida da beyazlar giyinmis parlak bir varlik motifi, Pachomius'un cennette oldugunu
dogrulamak icin kullanilir ve bir bakima Theodore'a Pachomius manastirlarina yeni liderler atama yetkisi
verir. Her iki anlatim da Pachomius'u zaten cennette olan, ihtisamla giyinmis ve meleklerin eslik ettigi
kutsal bir adam olarak tasvir ediyor. Yukarida da vurgulandigi gibi, burada ele alinan motif ve 6zellikleri,
Pachomius'un artik ahiret ihtisaminda oldugunu ve artik bu diinyaya ait olmadigini géstermek igin
kullanilmaktadir. Kayitlar, ona eslik eden meleklerin "parlak bir sekilde parladigini" ekliyor. Daha sonra
Pachomius'un giydigi giysinin "kraliyet moru" gibi oldugu ve ona kraliyet 6zelligi atfedildigi ve "simsek
gibi parladigi" séyleniyor. Pachomius'un bu goériinimu ile Pavlus'un Kiyametindeki Yasli Adam'in
gorinumu arasindaki benzerlikleri belirtmeye gerek yok. Her iki anlatimda da kesinlikle gortinen tek Kipti
terimi "beyaz" olmasina ragmen (Pavlus'un Kiyametinde JJJ00w, S6'da 0000w ve Bohairic Life'ta
0000w), bu pasajlarin genel mizanseni ¢cok benzer. Bazi farkhliklar da var elbette. Pavlus'un
Kiyametindeki Yash Adam 6rneginde oldugu gibi Pachomius'un yedinci gdkte oldugundan bahsedilmiyor;
Ote yandan, Pachomius'a melekler eslik ederken, Yasl Adam gériiniise gére yedinci cennette yalnizdir.
Bununla birlikte, bu farkliliklara ragmen, Pavlus'un Kiyameti'ndeki anlatimin genel cercevesinin, geg
antik Kipti okuyucularinin Yasli Adam't Pachomius gibi kutsal adamlarla 6zdeslestirmesine izin
verebilecegi dislnulebilir. Bu, ge¢ antik dénem Kipti okuyucusu icin Gnostik yaraticiyla 6zdeslesmekten
daha olasidir. SBo § 65'te Pachomius bir kez daha parlaklik motifinin yardimiyla anlatiliyor: O gece bir
riya gordi. Kendisini o sarnicin tUzerinde dururken gordid. Asagiya bakiyordu ve hizla calisan kardeslerin
ortasinda ihtisamla parlayan bir adam goérdu. Onlara sdyle dedi: 'Hepiniz bir itaat ve gic ruhu alin ve siz
Yash Adam, kutsal adama karsi bir sadakatsizlik ruhu alin (SBo § 65).175 175 Veilleux gevirisi, Pachomian
Koinonia Cilt. 1, 86. [b]00000x002 00 0000000 04000 0009 bOOOOOOOOO0 0000 Du000wO0 O00wOO
0000000 Dux00wd Ob000 0009 Dy000 0000000 Dub00000oo bO0OogOoo bO0ooot 00000000 0000200
b00000000u 0002 00ux0 0000 000000 x060000 00000
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279 Bir kez daha (00000 sifati kullanildi, bu sefer Pachomius'un gérdigl adamin gérkemini tanimlamak
icin. Ayrica bu pasajda Pachomius'un "Yash Adam" (b[000) olarak adlandirildiginin da belirtiimesi
gerekir; bu, 2[00'nin Bohairic esdegeridir. Ayrica SBo'da Pachomius'un bir vizyonu var ve 6limlerinden
sonra adil kesislerin ruhlarinin melekler tarafindan nasil cennete go6tirildiguni anlatiyor; "Kutsal
adamin ruhuna gelince, onu gérmek guzeldir ve kar gibi beyazdir (O000w)" (SBo § 82) denir.176 Hala
SBo'da, Pachomius'un talimati hakkinda soyle séylenen bir kayit okumak miamkdndtr: Eger o, Rab'bin
agzindan duydugu sozleri ve bunlarin yorumunu tekrarlasaydi, onun (Pachomius'un) s6zlerinden parlak
isiklar sacarak buyUk isiklar ¢ikardi. yanip séner. Ve bltln kardesler, babamiz Pachomius'un agzindan
cikan yanip sonen isiklara benzeyen sozleri ylzinden korkung derecede korkmuslardi” (SBo § 86).177
Bohairic 000000 kelimesi bu pasajda iki kez geciyor ve bu sefer Pachomius'un kendisini degil onun
sOzlerini anlatiyor. Yukari Misir Rahiplerinin Tarihi'nde bir balikginin oglu Apa Aaron'dan yardim ister,
Balik agina takilan oglunu kurtarmasi icin ona yalvaran Apa Aaron, balik¢ciya oglunun yanina dénmesini
soyler ve kurtarildigini ekler. Gercekten de balik¢l geri déndiginde oglunu glvende bulur ve oglu ona,
Apa Aaron oldugunu makul bir sekilde tanimlayabilecegimiz isiktan bir adam tarafindan kurtarildigini
soyler: “Agda takilip son nefesimi kaybetmek lzereyken baktim ve bir adam gérdim. 1sik” Q00000400000

2000 0000 DO 200 00bO000 60000 D00000002t 000 Ob0O00 D00 000000 (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice
Scripta, 66). 176 Terciume, Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt 1, 106. (02 0000 200 TOO0O 000000000
000000 wOOx000 000000 bOOOOO000 0002 000000w 00001 0000000 (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice

Scripta, 88) 177 Veilleux Cevirisi, Pachomian Koinonia Cilt 1, 112. JJw000 00 00 0ywOOO0x0 000900000
00000 00000x0 0009000000 000060 000000000 wiibOoOOwt 00000 wi00 bOO0000x0 00200000x

0000000 0000 20000 0000000000 bCC0C 0o2tt DhfwD 000000000 000000000 0ObO0 0000 0ooot
0000000 0000000 000000 0000 bO000y (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 96).
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280 (Tarihler § 101).178 Bu kez balik¢inin oglunu kurtaran adami anlatan 000000 s6zcuginl bir kez daha
buluyoruz. Apater ve Irai Sehitligi'nde sehitlerden biri riyasinda babasini gérir: "Mon pére (Basilides)
portait un vétement royal. Mes yeux étaient éblouis pas la lumiére (O00000) de son visage et par le
rayonnement de ses aliskanliklar (C.V.C. 63 fol. 56-57).”179 Muhtemelen Kipti literatlirinde daha fazla
ornek bulunabilir, ancak yukarida bahsedilenler bizim amacimizi kanitlamak icin yeterlidir: Ge¢ Antik
Kipti Misir'inda dolasan metinlerde, bazen beyaz giysili veya sach parlayan varliklar motifinin kullanildigr,
tezahurlerin sayisiz aciklamasi vardir; Bu motifin varligi 6zellikle karsilastirma kulliyatimizin metinlerinde
mevcuttur. Hatta bu tdr tanimlamalarda, Pavlus'un Kiyametinde Yash Adam'in taniminda kullanilan ayni
Kipti kelime veya ifadelerin kullanildigini gérdik: 1sik (OO00000), beyaz veya beyaz olmak (J0000w) ve
gunesten yedi kat daha fazla parlayan (O0000O00) 02000 OOCOC O [D0wldg 0000 O000). Bununla birlikte, tim
bu érneklerin, s6z konusu motifle ilgili olarak ge¢ antik Kipti izleyicisinin 'beklenti ufkunu' olusturmaya
hizmet ettigi dogrulanabilir: aimlama perspektifinde, Pavlius'un Kiyametinin yedinci cennetindeki Yasli
Adam, gec antik Kipti izleyicisi tarafindan Gnostik yaraticidan ziyade baska dinyaya ait bir varlik veya
kutsal bir adam olarak yorumlanacaktir. Yash Adam'in yedinci cennette oldugu gercgegiyle ilgili olarak,
yedinci cennet geleneksel olarak O'nun yasadigi yer oldugundan, baglam ve hedef kitle ne olursa olsun,
ister Yunan ister Kipti olsun, bunun onu zorunlu olarak Tanri'ya veya Yaratici'ya tanimlayan bir 6zellik
oldugu iddia edilebilir.180 Bununla birlikte, karsilastirma kulliyatimiza ait olmayan, bir mecaz kitabi
olmadigi icin karsilastirma kulliyatimiza ait olmayan ancak bu spesifik konuyla ilgili olarak burada dikkate
alinmasi gereken en az bir Kipti metni, Tanri'nin bu konuda yalniz olmadigini géstermektedir. yedinci
cennet, ancak 178 Vivian'in Vivian dilindeki gevirisi, Histories of the Monks of Upper Egypt, 122. J0w00

0000 0 000 00000 0 2000- 0 0000- Ot 00- 000 00 200 000g0- 20 0060w 0060w+ 00000 000000 0 000000
(Budge, Cesitli Metinler, 478). 179 Hyvernat'in Hyvernat'taki cevirisi, Les actes des marhits de I'Egypte,
80. J0N00 0000000 DODOO0O0 DO0O0 20000 DOD 00000 002000 000000 DOCO0000D 000 COg20 000 0000000

000 O0u2000 (Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte, 80). 180 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse
de Paul, 252.
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281'e aslinda diger dlinya disi varliklar da eslik etmektedir: Havari Bartholomew tarafindan yazilan
Mesih'in Dirilisi Kitabi, burada yedinci cennette Baba ve isa, melekler181 ve hatta havariler ikamet
etmektedir.182 Sonug olarak, Yash Adam'in yedinci cennette yer almasi, geg antik Kipti okuyucularinin
onu zorunlu olarak Yaratici ile 6zdeslestireceklerini onaylamamiza izin vermez. Aslinda, parlaklik motifi
araciligiyla tasvir edilen uhrevi varliklarin veya kutsal adamlarin avatarlarinin gesitliligi, en olasi
senaryonun, Gec¢ Antik Kipti okuyucularinin Yash Adam'i Yaratici ile 6zdeslestirmesini hi¢ icermeyecegini
sOylememize olanak saglar. Bununla birlikte, 6zellikle bu motifle ilgili higbir doktrinsel veya teolojik kaygl,
Pavlus'un Kiyametinin - Kodeks V'de korundugu sekliyle - geg antik Hiristiyan Kipti cevrelerinde, hatta
Pachomian manastirlari veya kiliseleri gibi genel olarak ortodoks olarak kabul edilenlerde bile okunmasini
ve dagitilmasini engelleyemez. Aslinda gec antik Kipti kesislerin yukarida tartisilan pasaja karsi cok
olumlu bir tutum sergilemeleri beklenebilir, ciinkd Pavlus'un Kiyametindeki Yasli Adam, karsilastirma
kdlliyatimizin bir parcasi olan manastir yasamlari gibi mutlaka okuduklari kaynaklarda diger bircok
goksel varliga ve kutsal adama benzer sekilde tasvir edilmistir. Simdi Yakup'un Birinci Kiyametinde
isa'nin ikinci kez ortaya cikisini (NH V 30, 28-31,6) ve Yakup'un ikinci Kiyametinde isa'nin Yakup'la
karsilasmasini (NH V 56, 14-20) tartisalim. 7.2.1.2. isa’nin Birinci Yakup Kiyametinde ikinci Ortaya Cikisi
(NH V 30, 28-31, 6) ve ikinci Yakup Kiyametinde isa’nin Yakup ile karsilasmasi (NH V 56, 14-20) isa’nin
Birinci Yakup Kiyametinde (NH V 30, 28-31,6) ikinci kez ortaya cikisi su sekilde anlatiimaktadir: “(...)
fakat Yakub [tek basina] kaldi 181 Mesih'in Dirilisi Kitabi, Bartholomew 12, 1-7. 182 Mesih'in Dirilisi
Kitabi, Bartholomew 18, 1.
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282 Rab ona gorindu. Daha sonra namazini birakip ona sarildi. 'Haham, seni buldum!' diyerek onu opti”
(NH V 30, 28-31,6).183 ikinci Yakup Kiyametinde isa ile Yakup'un bulusmasi soéyle anlatilir: “Ve o (isa)
agzimi 6ptd. Beni tuttu ve soyle dedi: 'Sevgilim! Bakin, size ne goklerin, ne de onlarin arkonlarinin bildigi
seyleri aciklayacagim'” (NH V 56, 14-20).184 Kiyamet gelenegindeki tezahtrlerle karsilastiriidiginda,
yukarida bahsedilen isa'nin gériiniislerinin hicbiri cok 1sik dolu veya basmakalip degildir. Ornegin bir
kiyametten beklenecegi gibi parlaklik veya ihtisamdan séz edilmez. Yakup'un ilk Kiyametinde ortaya
cikisindan sonra, s6z konusu pasajl kiyamet gelenedindeki tezahtrlerle, yani Yakup'un duasiyla
iliskilendiren en az bir unsur vardir. Ancak bu husus, vecd deneyimlerine hazirlik sorununu ele almay!
planladigimiz bu bélimiin baska bir béliminde 6zellikle tartisilacaktir.185 isa ile Yakup arasindaki
selamlasma da 6nceki bir bélimde tartisiimisti. 186 Bu tezahurlerin 6zel bir ydnu, vizyonerligin isa ile
azizler arasindaki bulusmalar, karsilastirma kualliyatimizin metinlerinde bol miktarda bulunur ve Yakup'un
Birinci ve ikinci Kiyametlerinin yorumlanacag 'beklentiler ufkunun' bir parcasini olusturur. Epik
Tutkulardan érneklerden bahsetmeden énce, ilk olarak isa ile Shenoute arasindaki diizenli bulusmalarin
Shenoute'nin Yasami'nda bildirildigini belirtmeliyiz.187 183 Schoedel'in Parrott'daki gevirisi, Nag
Hammadi. Kodeks V, 2-5 ve VI, 81, Funk, Concordance du Codex V de Nag Hammadi'ye dayahdir.
[004]000000I000000 000001 000 C0000000g 000000 D000 000 0g00toT 020 0004 0600x00[001 000g 00
0u00000000000(0! 0000 Dy000240 02000490+ Ogt00 0004 O0ux0 0000 x0 200000 0020 0000 (Funk,
Concordance du Codex V de Nag Hammadi, 391-392). 184 Hedrick'in Parrott’taki cevirisi, Nag Hammadi
Codices V, 2-5 ve VI, 133. 00 Ogt 00 0000 OuO00240 0200 Oux0 0000 x0 0000000 000 20000 10060000
(0100 D000 D00 000 000 (001000 0000 00000+ 0000 00000000 (Veilleux, La Premiére Apocalypse de
Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 185 Bkz.). bélum 6.3.1. 186 Bkz. b6lim 6.1.5. Bununla
birlikte, konuyu burada tekrar tartisabiliriz, ancak baska bir perspektiften. 187 Ornegdin, Shenoute'un
Hayati § 22, 25, 30, 32, 70 ve 115. Bu toplantilardan bazilar (6zellikle § 22 ve 25) b6lim 6.6.1'de
tartisilacaktir.
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283 Bununla birlikte, Kipti Epik Tutkular'daki toplantilar, onlari Yakup'un ikinci Kiyametinde isa ve Yakup
arasindaki belirli bulusmalarla iliskilendiren yénleri sunar; normalde isa sehitlere gériinir ve onlari
selamlar;188 Pirou ve Athom Sehitligi'nde 6zel bir olayda cok ilging bir sahne anlatilir: “A minuit, comme
les saints étaient dans la hapishane, voici que notre Seigneur Jésus-Christ inis du ciel (...) Jésus les
embrassa et leur dit : ‘(...) Et toi, Athdm, mon bien-aimé, aie cesaret, et sois viril'” (C.V.C. 60, sayfa
31-32).189 Bu pasaj ile Yakup'un ikinci Kiyametindeki isa ile Yakup arasindaki karsilasma arasindaki
benzerlikler kolayca fark edilebilir: Athom ve Yakup, isa tarafindan selamlanir - Pirou ve Athom'un
Sehitligi'nde selamlama su sekilde ifade edilir: QJ0000000, Yakup'un ikinci Kiyametinde + [ ile ifade
edilirken - ve her ikisi de isa tarafindan "sevgilim" olarak adlandiriimistir - Kodeks V [000000'da ve
000000000 Pirou ve Athom'un Bohairic Sehitligi'nde. Baska bir Kipti Destani Tutkusu olan Apater ve
Irai'nin Sehitligi'nde, sehide "sevgili" diyen kisi isa degil, bir azizdir: "Puis saint Juste, frére du pére
d'Apater, s'avanca vers celui-ci, I'embrassa et lui dit: 'Bravo! Bien-aimé de mon ame! Car tu as suivi
I'example de Bravo! Tu es digne d'étre le chéri de Jésus-Christ'” (C.V.C. 63 fol. 77).190 Bir kez daha
000000 kelimesi kullaniliyor; Sehit, isa tarafindan dogrudan “sevilen” olarak adlandiriimasa da Aziz Just,
isa Mesih'in sevgilisi (JO0O000) olmaya layik oldugunu sdyler. Béylece, yukarida da énerildigi gibi,
alimlama perspektifinde yukarida bahsedilen Epik Tutkular i1siginda Kodeks V'teki Yakup'un
Kiyametleri'nde isa ve Yakup'un karsilasmasi, Yakup'un gec antik Kipti cevrelerinde bir sehit olarak
algilanmasini gl¢lendirmektedir. Ge¢ Antik Kipti okurlari, Yakup'un Kiyametinde Yakup'un sehitligiyle
ilgili anlatimlari okumaktan cok, sehitler arasindaki iliskiyi muhtemelen hatirlayacaklardir. 189
Hyvernat'in Hyvernat'taki gevirisi, Les actes des marhits de I'Egypte, 144-145. b 000w OO0 0000002

000 00 CO0000 bOo DowO000 00 00060 000 000 0g0 0o000o 00tCobO0 0o (-.-) Da00000oo0000 00000

00x0g 0000 x0 (...) 0000 00 0 000000000 0000 x000001 0002 600 0000 (...) (Hyvernat, Les actes des
marhits de I'Egypte, 144-145). 190 Hyvernat'in cevirisi (Hyvernat, Les actes des marhits de I'Egypte,
111). 00000000 Out 00040000 00000000 00 0000000 0000000 B000 0004000 0u00000000000 000g 00x0g
00g x0 00000 0000000 0000000 x0 0000wO 000 000000 000000 00wO0O000000 000 000 000 (Hyvernat, Les

actes des marhits de I'Egypte, 111).
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284 ve isa, Isa ile Yakup arasindaki yakinhgi ve birlikte gerceklestirdikleri eylemleri okuduklarinda.
7.2.1.3. Adem'in Kiyametinde Uc Goksel Varlik (NH V 65, 22-34) Adem'in Kiyametinde, tecelli, Adem'in su
sekilde tarif ettigi G¢ goksel varligin ortaya cikmasindan ibarettir: "Ve bu (olaylar) sonrasinda
kalp(ler)imizde karardik. Simdi kalbimin diisiincesiyle uyudum. Ve karsimda, Adem'den olmadiklari icin
benzerlerini taniyamadigim ¢ adam gdérdim. [bizi] [yaratmis olan] tanrinin gUgcleri” (NH V 65,
22-29).191 Bu pasajin devami ne yazik ki sayfa 65'in altindaki bosluklarda kaybolmustur; bu varliklar
hakkinda elde edilebilecek tek ek bilgi "onlarin Ustin oldugu" gercegdidir (NH V 65, 32). Daha sonra
metinde onlarin buyuUklUkleri hakkinda da bilgi verilmektedir: [J00006 00000 (NH V 66, 10). Morard,
Adem'in Kiyameti hakkindaki yorumunda, t¢ varligin ibrahim'in Yaratihs 18:2'deki ticlii bicimli gériisiini
cagnistirdigini belirtti; daha sonra ibrahim'in Ahit'i ve Giirciice Adem Kitabi'na ayni motif tizerine
yorumlar ekler.192 Peki karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan hagiografiler bu konuda ne
sOyleyebilir? Hagiografilerimizde ¢ goksel varligin hareket ettigi en az G¢ érnek bulunur. S1,193'te bir
erkek kardesinin 6limunden sonra Pachomius, onun ruhunu almaya gelen uc¢ varlik gortr: "Bakti ve
hasta adami almaya gelen parlak, seckin, gérkemli ve kir sacli Gi¢ adami gordd. Sasirirken melek ona
soyle dedi: 'Bunlar Atalar ibrahim, ishak ve Yakup'tur. Ve hemen hasta kardesinin ruhunu alip biyiik bir
ihtisamla cennete tasidilar" (S1 § 28).194 191 MacRae'nin Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Codices V,
2-5 ve VI, 157.159. 000 000 000 00 D0wO00 000 00000 200 000200+ 0000 00 0000000° 200 000000 D00
00200- 080000 000 00 0wO000 80000 000000 0000 00 000 00060600 000000 0000000: (Morard,
L'Apocalypse d'Adam, 22). 192 Morard, L'Apocalypse d'Adam, 74. 193 Bu pasaj, Pavlus'un Kiyameti'ndeki
Yash Adam ile ilgili bolim 7.2.1.1'de zaten tartisiimisti. 194 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt.
1, 441. 00200000 DOO 00000+ 0000 0000C0wCO0- 00x000000000 00 00v 0u20wO000- x000000 0000200

(01000000 0000000 010000000000+ 000 (00100000 00g0 0000000 00000 D0wl1000 (00009 02000 00001
(Lefort, “Glanures pachémiennes,” 114). Bu pasajin S3 s.'de bir paraleli vardir. 389.
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285 Yine SBo'da § 82'de Pachomius'un meleklerin 6lmek Gzere olan durlist adamlarin ruhunu almaya
nasil geldiklerini gordlgu bir vizyon okunur.195 Bir kez daha ¢ melek vardir. Bu, bazi gec antik Kipti
cevrelerinde, Gi¢ melek figlrlinin erdemli kisileri 6bir dinyaya gotirmek icin geldigine dair bir inanisin
var oldugunu kanithyor. Bu g6z 6nlne alindiginda, alimlama perspektifinden bakildiginda, Adem'in
Kiyameti'ndeki G¢ goksel varligin, gec antik Kipti izleyicisi tarafindan Adem'i ébur diinyaya gétirmeye
gelen melekler olarak yorumlanabilecegini diisinmek mantiklidir. Metnin, Adem'in 6liminden 6nce Sit'e
yapilmis bir tlr Ahit196 olan son sozlerini anlatiyor olarak okunabilecegini distnirsek bu daha da
mantikli olacaktir. Ancak metin, Yahudi Ahit tlrine ait metinlerle ve Adem karakteriyle baglantili bir
edebiyat donglsiinlin parcasi olan diger metinlerle benzerliklerinden dolayi, orijinal kompozisyon
baglaminda kolayca bir vasiyet olarak gorulebilir.197 Bununla birlikte, hicbir sey bu edebiyatin Kipti
dilinde bilindigini ve geg antik Kipti okuyucularinin 'beklenti ufkunu' sekillendirmeye katkida
bulunabilecedini garanti edemez. Kipti dilinde korunan ve Adem'in yer aldigi metinler arasinda, Kuduslu
Kiril'e atfedilen ve bu tezde daha dnce bahsedilen ve tartisilan bir vaazdan bahsedebiliriz.198 Bu vaazda
Seth, Enosh ve Mahalalel, Adem'in 6limunden Once etrafinda toplaniyor. Adem UgUnu kutsar, ancak
dogrudan Sit'le konusur ve ona vasiyet olarak gortlebilecek kesin talimatlar verir.199 Bu, Adem'in
Kiyameti'nde anlatilana ¢ok benzer bir durumdur ve bu sefer talimatlarin Adem'in élimuidnden hemen
once iletildigi belirtilir. Bu da Adem'in vasiyetinin Sit'e iletiimesi geleneginin Kipti dilinde mevcut
oldugunu gostermektedir. Bu vaazin - ya da en azindan taniklk ettigi gelenegin - 195 Bu pasajin bir
parcasi olma ihtimalini dikkate alirsak, bélim 6.4.1'de detayli olarak tartisilacaktir. 196 Bkz. Morard,
L'Apocalypse d'Adam, 62-63. 197 Bir kez daha bkz. Morard, L'Apocalypse d'Adam, 62-63. Ancak Adem'in
0ldigu yasi gibi kliclik bir detay bu olasiliga engel olabilir. Yaratilis 5:5'te 930 yasinda 6ldigUu anlatilirken
Adem'in Kiyametinde Sit'e acikladigi vahiy 700 yilinda gerceklesir. 198 Coquin ve Godron, "Un encomion
copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Jérusalem." Bkz. bolim 4.3.3. 199 IFAO kopyasi 27 fol. 10
recto - fol. 10 versi. Kipti metni icin bkz. Coquin ve Godron, “Un encomion copte sur Marie-Madeleine
attribué a Cyrille de Jérusalem,” 195-196; Fransizca ceviri icin bkz. Coquin ve Godron, “Un encomion
copte sur Marie-Madeleine attribué a Cyrille de Jérusalem,” 209-210.
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286 Kodeks V'i okuyan gec antik Kipti okuyucularinin 'beklenti ufku'nun yani sira, burada tartisilan
motifin karsilastirma kdlliyatimizda mevcut olmasi gercedine dayanarak, Adem'in Kiyameti'ndeki ¢
goksel varligin gec antik Kipti okuyuculari tarafindan Adem'in ruhunu almaya geldikleri seklinde
yorumlanabilecedi sonucuna varabiliriz. Bunu soyledikten sonra, karsilastirma killiyatimizda Uc dinya
dist varligin ortaya cikisiyla ilgili motifin bir kez daha ortaya ciktigini, ancak bu sefer élenin arayisi iginde
olmadigini da belirtmeliyiz. Shenoute'nin Hayati'nda, isa'nin Shenoute'ye gériinerek onu o gece (i¢
kesisin manastiri ziyaret edecegi konusunda uyardigi bir anlatim vardir (Shenoute'nin Hayati § 115);
Shenoute daha sonra Uc kesisi karsilamak icin kardesleri bir araya getirir (Shenoute'nin Hayati § 116).
Ziyaretcilerin gelisi soyle anlatilir: Onlar (beyaz manastirin rahipleri) o gece toplanmaya cagrildiklarinda -
kisti ve gece atesin yaninda oturup ezberden okuyorlardi - iste! Babamiz Apa Shenoute igeri girdi ve (g
kesis buylk bir intisamla onunla birlikte ytridd. Kardesler onlari goriince hepsi ayaga kalkti, saygilarini
sundular ve hayir dualarini aldilar. Bundan sonra bu kutsal [adamlar] tekrar geri ¢ekildiler ve kutsal
babamiz peygamber Shenoute de onlarla birlikte gitti (Shenoute'nin Hayati § 117).200 Daha sonra bu Uc¢
kesis, Vaftizci Yahya ve peygamberler ilyas ve Elisa ile 6zdeslestirilir. Bu durumda salih bir insanin
ahirete gétirilmesinden bahsedilmiyor; Ancak bu (¢ varligin kesis oldugu séyleniyor ve incil'deki cok
onemli karakterlerle tanimlaniyorlar. Sonug olarak, Adem'in Kiyameti'ndeki diger diinyaya ait ¢ varhgin
gec antik Kipti izleyicileri tarafindan bu sekilde yorumlandigi, yani diirist adamlar ve hatta incil'deki
karakterlerin baska bir dirtst adami, bu durumda Adem'i ziyaret ettigi distnulebilir. 200 Bell'de Ceviri,
Shenoute'un Hayati, 75-76. 00w000 000 000000002 0000000 bOOODOx002 0000000CO00000 O0t000
00000 0002 00000t 0020000 bOO0Ot0000 0000000 BOB000000 hOO0O0Ox002 0020000 Oub Ob000
0x0000000 000 w0000t 0000 00000000 00wD 00004 00b000000wt 0000 000wd- 0000000000 00 000 00000
000000000 DO0O0 0000000000000 DO000 ObO2 00600000 0000 2000000- 00000000 000000000000 0000 00
0000 000000 0000000 000200000 000000 000000000 000 wio0Ot 00wd 000000 (Leipoldt, Sinuthii Vita
Bohairice, 54).

--- SAYFA 301 ---

287 Bir sonraki bolimde Codex V. 7.2.2'de diger meleklerin ve goksel varliklarin gériinisini
inceleyecegiz. Melekler ve Diger Goksel Varliklar Bir dnceki bélimde, uhrevi varliklarla ilgili cok 6zel bir
konu tartisilmisti: onlarin tezahurleri. Bu bolUmde daha ziyade melekleri ve genel olarak uhrevi varliklar
ve onlarin Kodeks V'teki ve dérduncu besinci yluzyil Misir hagiografilerindeki rollerini daha genis bir
perspektiften tartisacagiz. Bir kez daha, bu karsilastirma Kodeks V ile gec antik Misir menkibe yazilari
arasinda cok 6zel bir tematik benzerligi ortaya koyacaktir; bu benzerlik, ge¢ antik Kipti okuyucunun
Kodeks V'i mutlaka teolojik iceriginden dolayi degil, yukarida tartisildidi gibi tematik ilgisinden dolayi
okumasinin kapisini acacaktir.201 Ustelik, karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan menkibeler icindeki
meleklerin rolinun analizi, ge¢ antik Kipti okuyucularinin ‘beklenti ufku'nun olusturulmasi icin faydal
olabilir. Codex V metinleriyle ilgili olarak: diger bir deyisle, genel olarak melekler ve uhrevi varliklar ve
bunlarin Misir menkibelerindeki rolleri hakkinda okumaya aliskin olan gec antik Kipti okuyucular, Codex
V'i okurken onlari ayni metinlerin isiginda yorumlama egiliminde olacaklardir. Oncelikle, genel olarak
konusursak, meleklerin ve uhrevi varliklarin eski Yahudi ve Hiristiyan edebiyatinda Tanri'nin elgileri
olarak ¢ok énemli rollere sahip olduklarini belirtmeye gerek yok. Kiyamet geleneginde meleklerin ve
uhrevi varliklarin varhginin daha da 6n planda oldugu sdylenebilir, ciinkl bunlar genellikle temel bir rol
oynarlar ve genel olarak angelus interpres olarak adlandirilan sekilde calisirlar.202 Bu, meleklerin ve
uhrevi varliklarin, vizyonlarin ve ilahi mesajlarin yorumlanmasina yardimci olarak veya vizyon sahibine
yukselisinde rehberlik ederek, vahiy sirecinde vizyonerlere yardimci olduklari anlamina gelir.203 Yani
genel olarak 201 Bkz. Bu boélimin énceki kisimlarindaki tartismalar. 202 Collins, Apocalypse: Bir Tarln
Morfolojisi, 6; Rowland, Acik Cennet, 94-112. 203 Collins, Apocalypse: Bir Tarin Morfolojisi, 6; Rowland,
Acik Cennet, 94-112.
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288 terim acisindan, Kodeks V metinlerinde meleklerin ve uhrevi varliklarin varligi, dncelikle, ancak
bununla sinirli olmamak tzere, kiyamet geleneginde ¢ok yaygin olan bu motifin isiginda analiz
edilmelidir.204 Her hallikarda, Kodeks V metinlerinde meleklerin ve uhrevi varliklarin oynadigi rol,
asagida gorecegimiz gibi, angelus interpres'in isleviyle sinirli degildir. Nitekim Kodeks V metinlerinde yer
alan melekler, angelus interpres'inkinden farkli roller Gstlenirler.205 Aracilik gorevinden ziyade ruhlari
yargilama206 veya baska melekler dogurma207 rollinu yerine getirirler. Sonug olarak, bu bélim icin bir
alt béliim éneriyoruz: Oncelikle su veya bu sekilde uhrevi aracilar roliinii oynayan karakterleri ele
alacagiz, ardindan Codex V metinlerinde yer alan diger meleksi veya uhrevi varliklari tartisacagiz.208
7.2.2.1. Baska bir deyisle aracilar Fallon, Gnostik kiyametlere iliskin analizinde Codex V metinlerindeki iki
karakteri uhrevi aracilar olarak ele alr,209 Pavlus'un Kiyametindeki Cocuk210 ve Yakup'un ilk
Kiyametindeki isa.211 Béylece bu konuyu tartisarak baslayalim ve ardindan Codex V metinlerindeki
genel olarak melekleri tartismaya gecelim. Pavlus'un Kiyametinin baslangici bosluklarda kaybolmustur;
Okunabilir ilk satirlarda (NH V 18, 3-8.), Pavlus ile kliclk bir cocuk arasinda gecen bir diyalogun ardindan
gelen bulusma gibi gértiinen seyler okunabilir (O00000 wdd).212 Hikayenin gelisiminde Cocuk Pavlus'a
yardim eder 204 Kiyamet geleneginde melek varliklarin oynadigi bir diger 6nemli rol - genel olarak
Gozculer Kitabi'nda, 1. Enoch - dismus melekler olarak bilinen efsanenin hikayesidir. Bu konuda bkz.
Collins, The Apocalyptic Imagination, 49-51; ayrica bkz. Rowland, The Open Heaven, 93-94. 205 Bu roller,
asagidaki karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan hagiografilerdeki diger vakalarla tartisilacak ve
karsilastirllacaktir. 206 Pavlus'un Kiyametinde (NH V 20, 5-22, 10). 207 Eugnostos'ta (NH V 9, 17-21).
208 Okuyucuya, Kodeks V metinlerinde yer alan belirli bir tir uhrevi varligi, "gili tahsildarini" zaten analiz
ettigimizi hatirlatiriz (Bkz. bélim 6.1.6). Ylkselis temasiyla yakin iliskisi nedeniyle bu bolimde “gili
tahsilati” konusu ele alinmistir. 209 Francis T. Fallon "The Gnostic Apocalypses", Apocalypse: The
Morphology of a Genre (ed. ].J. Collins; Semeia 14; Atlanta: Society of Biblical Literattr, 1979), 123-158.
210 Fallon, "Gnostik Kiyametler", 138-139. 211Fallon, "Gnostik Kiyametler", 132-133. 212 ilginctir ki,
Kipti Destani Sehitliklerinde benzer terimlerle anlatilan Kutsal Ruh degil, isa'dir. Ornegin Aziz Eusebius'un
Sehitligi'nde (C.V. 58 fol 36), isa'nin Basilides'e gériindgii sdylenir.
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289 zihnini uyandirmak icin (NH V 19, 10). Asagida Cocuk aslinda Kutsal Ruh ile 6zdeslestirilir ve Pavius'u
goklerdeki yolculugunda yakalar (NH V 19, 20-24).213 Yolculuk éncesinde ve sirasinda, Cocuk/Ruh
Pavlus'a bircok durumda yardim eder (6rnegin, yedinci cennette Yasli Adam ile bulusma sirasinda).214
Bu, Pavlus'un Kiyametindeki Cocugu/Ruh'u, 6zellikle Karsilastirma kdlliyatimizin bir pargasi olan
hagiografilerdeki yikselisler. Pavlus'un Kiyametindeki Cocugun/Ruh'un roli, yukarida tartisilan,
Antonius'un Sahidik Hayati'nin 65. maddesinin baslangicindaki 200000 olarak adlandirilanlarin roliine
oldukca benzemektedir.215 Onlardan belirtiimemis bir sekilde bahsedilmesine ragmen metin, bu
varliklarin Antonius'a goksel yolculugunda rehberlik ettigini agikca ortaya koymaktadir, ¢tinki onun
"yonlendirildigi" soylenmektedir. (X(OOOO0O) bazi varliklar tarafindan havaya kaldirilir” (Sahidic Life of
Antony § 65).216 Pavlus'un Kiyametinde, Cocugun/Ruhun rehberlik ve refakatci roli NH V 20, 4-5'te ifade
edilir - burada Pavlus ve havarilerin ylkselisi sirasinda "Ruh'un onlardan 6nce gittigi"217 soylenir - ve NH
V 22, 15-16'da - burada soyle deniyor: "Kutsal Ruh beni onlardan dnce yonlendiriyordu."218 Boylece her
ikisinde de vizyoner, gbksel yolculugunda baska bir dinyaya ait bir varlik tarafindan yonlendirilir.
Pavlus'un Kiyameti'ndeki rehber ile Antonius'un Sahidik Hayati'nin 65. maddesindeki rehber arasindaki
benzerlikler bununla sinirli degildir: Pavlus'un Kiyameti'nde Cocuk/Ruh yedinci cennetteki Yaslh Adam'la
basarili bir sekilde bas etmede temel bir rol oynar, ¢inkl Paul'e onunla konusmasini emreder: "Ama
Ruh'a baktim ve o genc bir oglan sekline bakarak basini salliyordu. (000000 J0000). Apa Epima
Sehitligi'nde isa, Epima'ya genc bir cocuk olarak goérinir (Q0w00 widl) (Mina, Le sehit d'Apa Epima, 213
Bu motif icin bkz. bélim). Mevcut tezin 7.1.1'i 214 NH V 23, 5-30. Bkz. b6liUm 6.1.1 ve 6.1.2. Vivian ve
Athanassakis, The Life of Antony, 192. 000020000 x000000 O2009 00000 (Garitte, S. Antonii Vitae Versio
Sahidica, 70). 217 Murdock ve MacRae’nin Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 55.
0000100000 00 009000wd 20000 (Krs. Rosenstiehl ve Kaler. L'Apocalypse de Paul, 104. 218) Murdock ve
MacRae'nin gevirisi (Krs. Parrott. Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 59. 00000 0000000 Odgxd 00000
20x000 (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 108).
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290 ben: 'Onunla konus'” (NH V 23, 5-7);219 Ve diyalogdan sonra, Paul'e Yasli Adam'a bir isaret
gostermesini emreder ve soyle der: "Ona isareti ver ve o sana kapiyl acacaktir" (NH V 23, 23-25).220 Bu
nedenle, Cocugun/Ruh'un midahalesi olmasaydi, Pavlus Yasli Adam'la basarili bir sekilde bas edemezdi.
Antonius'un Sahidik Yasami'nda, goksel yolculuk sirasinda Antonius'un refakatgilerinin mtdahalesi de
esastir. Metin, kot niyetli varliklarin Antonius'u durdurmaya calistigini,221 ancak rehberlerinin
mudahalesinin onun devam etmesine izin verdigini anlatir: Cok kétl ve acimasiz bazi varliklar,
yanlarindan gecip gecememesi icin onu yakalamak istiyorlardi. Ama o kétller, Antonius'un dogdugu
glnden itibaren kendisine hesap vermesini istediginde, onu yoénlendirenler onlari durdurdular ve onlara
sOyle dediler: 'Rab, dogdugu gliinden itibaren onu ilgilendiren her seyi sildi, [ama] kesis oldugu ve kendini
Tanri'ya adadigi glinden itibaren, onu suclayanlar hicbir sey tespit edemeyince veya onu kinayamayinca,
yol hemen acildi ve. onu tutamadilar (Antony'nin Sahidic Life'l § 65).222 iki anlatim arasindaki
benzerlikler dikkat ¢ekicidir; temel fark, Pavlus'un Kiyameti'nde mtdahalenin dolayl olmasidir - yani
Cocuk/Ruh, Paul'e Yasli Adam'in kendisiyle konusmasini ve ona bir sey, bir isaret vermesini emreder -
oysa 219 Murdock'un Sahidic Life't ve MacRae'nin Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve
V1, 61. 000 00 0060w00 DOCCCOCC 000 004000 0004000 Oux0 0000 000 x0 wix0 00004- (Rosenstiehl ve
Kaler, L'Apocalypse de Paul, 110). 220 Murdock ve MacRae'nin Parrott'taki ¢evirisi, Nag Hammadi Kodeks
V, 2-5 ve VI, 61. T 00q 0001000000 00000000- 000 (90010000 000 (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de
Paul, 110). 221 Bu pasaj daha dnce tartisiimisti (bkz. bélim 6.1.2), ancak odak noktasi, vizyonerin
yukselisini bozmaya calisan varliklar Gzerindeydi. 222 Vivian'in Vivian ve Athanassakis'teki cevirisi, The

Life of Antony, 192.194. 00000 002000 00000 000 0000wO 00000w 0000200 0009 000000490000 0000 000
0x0000 00000 000000000 00 2004 000<00>0w. O<1>0000000 0000000 000000 x00000 04000 00009
x[J000 0000000 x0g0000000 0 90 02000000000 000 000000<00>0w 00 06000000. 000000 by000 00009
x[0002000 0000x00g 0000x000000 2004 0000 0000 00x0 0000 000 x000x000002000 000 000gx00
000000 940000 0000 x000002000 000g00000000 0ot 0y0000 0009 0000000 000000 0000 09000 0o00g
x[J00002000 000000 0000 00o0o0oooooot 0004 000000000w60600 0002000 000000 0004 0 0x0009
20000000 BC0000 000200 wiib 00y 00020 00000wO00200 0009 0000 0000000 0ub00 000y 0000 0009

Owx[] 0y020000u 000u20 D00wdO0D 06000000000 (Garitte, S. Antonii Vitae Versio Sahidica, 70-71).
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291 Antonius'un mudahalesi dogrudandir; Antonius'tan "kendisinin hesabini vermesi" istense de,
rehberlerin kendisi kétii varliklarla konusur. Ustelik her iki durumda da doguma bir atif vardir - Pavlus'un
Kiyametinde Pavlus'un "anne rahminden ayri tutuldugu" sdylendiginde (NH V 23, 3-5),223 ve Antonius'un
Hayati'nda "dogdugu giinden itibaren" ve "dogum giiniinden itibaren" denildiginde. Bu nedenle, bu
durumda Pavlus'un Kiyametinde, en azindan bir geg antik Kipti metninde, Antonius'un Sahidik
Yasami'nda da mevcut olan bir motife sahip oldugumuzu rahatlikla séyleyebiliriz. Bu 6érnegin yani sira,
Kipti dilinde korunan hagiografilerde uhrevi aracilik rolint oynayan meleklerin baska érnekleri de vardir.
Ornegin SBo'da Pachomius'un gerceklestirdigi goksel yolculuklarda bir melek bu rolii oynuyor. SBo §
116'da kinci bir kesisin hikayesini okuyoruz. Pachomius, 6liminden sonra baska bir diinyaya yolculuga
cikar ve ruhunun aci gektigini gortr; Pachomius'a bir melegin eslik ettigi sdylenir: "Pachomius, ona diger
¢agin ihtisamini 6greten melekle birlikte ylriyen babamiz Pachomius'u gérdigiinde..." (SBo §116).224
Bdylece, bir kez daha Kodeks V'te, karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan hagiografilerde - 6zellikle
de manastir yasamlarinda - yankilanan bir motifle karsi karsiyayiz. Bu metinleri bilen okuyucular icin bu
goksel aracilarin davranis seklinin muhtemelen Pavlus'un Kiyametindeki Cocuk/Ruh ile ilgili 'beklenti
ufkunu' belirleyecegi disinulebilir. Baska bir deyisle, Cocugun/Ruh'un Pavlus'a goklerde rehberlik
etmesini ve yukselis sirasindaki olasi zorluklarda ona yardim etmesini bekliyorlardi. Ge¢ antik donem
Kipti okuyucularinin bu tir beklentileri kesinlikle karsilanmistir, cinkl Cocuk/Ruh Pavlus'a goklerde
rehberlik eder ve onun engelleri asmasina yardim eder. Codex V'in diger metinlerinde uhrevi aracilar
olarak gorev yapan goksel varliklarin bulunmamasi, bu diger yazilarin uhrevi yolculuklari
icermemesinden kaynaklaniyor olabilir. Ancak, bu bélimun basinda da belirtildigi gibi, diger karakter
olan 223 Kipti dilinde 000 00000[01000x40 0000 x00020000 00040000 (Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse
de Paul, 110). 224 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 170. Veilleux, SBo'yu yeniden
olustururken Bo'daki boslugu doldurmak icin S7'yi kullaniyor. 000009000 00 060000 DOO00OO 00200
Oy000wO 0000000000 By00000 0009 0000 00000000 (Lefort, S. Pachomii Vitae Sahidice Scriptae, 86).
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Kodeks V'te genellikle uhrevi bir araci olarak kabul edilen 292, Yakup'un Kiyametindeki isa'dir. Bununla
birlikte, karsilastirma kulliyatimizin bir pargasi olan hagiografilerin isiginda, Yakup'un Kiyametlerinde
isa'nin oynadidi rol, diger diinyaya ait bir arabulucununkinden cok, égrencilerine ders veren bir
ustaninkine benzer. Sonuc olarak, bu rol daha sonra bolim 7.5.1'de tartisilacaktir. Simdi Kodeks V.
7.2.2.2'deki diger tirdeki meleklerin ve goksel varliklarin analizine gecelim. Diger Melekler ve Goksel
Varliklar. Simdi dikkatimizi Kodeks V metinlerinde yer alan ve mutlaka araci roli oynamayan meleklere,
basmeleklere ve diger gdksel varliklara cevirelim. Kodeks V metinlerindeki rolleri cok cesitlidir: Ornegin
Eugnostos'ta genellikle goksel dinyanin yaratilmasi veya kurulmasiyla ilgili eylemler gerceklestirirler;225
Pavlus'un Kiyametinde dogrudan ruhlarin yargilanmasiyla ilgilenirler;226 Yakup'un ilk Kiyametinde asagi
gucun ordular arasinda alintilanirlar;227 Adem'in Kiyametinde Adem ve Havva ile karsilastirilirlar228 ve
onlar caglar boyunca pek cok eylem gerceklestirirler.229 Melekoloji, karsilastirma kdlliyatimizin
hagiografilerinde ¢ok gelismis bir temadir. Sonug olarak, Gec Antik Cag'da Kipti dilinde dolasan, genel
olarak melekleri ve diger diinyaya ait varliklari 6ne cikaran herhangi bir metin veya metin grubunun,
potansiyel olarak burada tartisilan menkibeleri okuyan ayni okuyucu kitlesinin dikkatini gekecegi
varsayilabilir; baska bir deyisle, Kodeks V metinlerinde cesitli eylemler gerceklestiren meleklerin varligi,
gec antik Kipti menkibeleriyle kesinlikle edebi bir temas olusturur ve bu da onun gec¢ antik Kipti Misir'da
aktarimini ve algilanmasini kismen hakli gésterebilir. Bir adim daha ileri gidersek, Kodeks V metinleri ile
karsilastirma kulliyatimizin hagiografileri arasinda melek bilimi agisindan ¢ok yakin edebi baglantilar
bulunabilir. Bunlar arasinda 225'teki érnekler Bkz. érnegin NH V 9,11. 226 Ornegin NH V 20, 6-21, 20'de.
227 NH V 26, 25. 228 NH V 64, 15. 229 Ornegin bkz. NH V 75, 6.
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293 Pavlus'un Kiyameti, séz konusu hagiografilerle en fazla benzerlige sahip olanlardir. Ornegin besinci
gokte Pavlus soyle der: "Ve besinci gokte elinde demir bir cubuk tutan buyuk bir melek gérdim. Yaninda
U¢ melek daha vardi (...) Ama ellerinde kirbaclarla birbirlerine yarisarak ruhlari yargiya
yoOnlendiriyorlardi" (NH V 22, 2-5).230 Kaler demir cubugun mesihsel bir sembol olarak anlasilabilecegini
ileri sirerek231 sunu ekliyor: "Bu melek bir ¢esit Hiristiyan, dunyevi Hiristiyani temsil ediyor" Kurtulus
icin gercek umut, Pavlus'un (23, 13-17'de dile getirilen) esaret alma misyonunda yatmaktadir - ve bu
meledin ruhlari esir alan biri olarak gosterildigi géz 6nline alindiginda, Pavlus'un gorevi kendi gérevine
taban tabana zittir”.232 Bu olasilik, Kiyamet'in orijinal kompozisyonu baglaminda demir cubugu elinde
tutan melegdin 6nemini acikca aciklamaktadir. Paul. Ancak bu tezin ana kaygisi Kodeks V ile gec antik
Kipti hagiografileri arasindaki edebi baglantilar ortaya ¢ikarmak ve boylece metinlerinin gec antik Kipti
okuyucu kitlesi tarafindan nasil alinip yorumlanabileceginin daha iyi anlasiimasina katkida bulunmaktir.
Her hallkarda bir melegin elinde bir sey tutmasi onun gliciini géstermenin bir yolu oldugu aciktir. Ancak
Kaler'in 6nerdigi gibi233 bu gliclin, Pavlus'un Kiyameti'nin yazari icin muhtemelen olumsuz bir anlami
vardir. Ancak alimlama perspektifinden bakildiginda bu gli¢ yeni bir anlam kazanabilir. Bu demir cubugun
cagristirabilecegi dogrudan baglam incil edebiyatidir ve gec antik Kipti Hiristiyanlar igin incil edebiyatinin
kesinlikle olumlu bir cagrisimi vardi.234 Murdock ve MacRae'nin Parrott (ed.)'daki cevirisi gibi demir

cubuk tutan Mesih. Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 79.81. 000 00000 00006 00000000 201002t
00001 Du000200 000060000 DO00000 2000460x- 000 200000000000 0000y 0 (...) 00000 00 000000000 00
00000000+ 00020000000000 DO00000 0000000 0000000000 02000 000000000-(Rosenstiehl ve Kaler,

L'Apocalypse de Paul, 108). 231 Kaler, Ps 2, 7-9'a atifta bulunur; Rev 2, 27; 12, 5; 19, 15 ve the Psalms of
Solomon 17, 24. 232 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 239. 233 Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 239. 234 Kutsal Yazilarin genel olarak Kipti Hiristiyanlar ve 6zel olarak Pachomian
rahipler icin 6nemi Uzerine bir arastirma icin, bkz. Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachomien,
262-275.
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294 Onun gucinin semboli Mezmur 2:9'da gecmektedir. Vahiy'de demir cubuktan Mesih'in giclinUin
semboli olarak da bahsedilmektedir.235 Pavlus'un Kiyametinde kullanilan ayni ifade - 0060000
00000000 - dort ayette de kullanilmistir. Sahidik metinlerde incil'de gecen olaylar.236 Bu nedenle,
Pavlus'un Kiyametinde melek figlranitn elinde bahsedilen demir cubuk, muhtemelen gecg antik Kipti
okuyucularinin zihninde, bu incil pasajlarindaki Mesih'in demir cubugunu cagristiracaktir; ikincisi, bu
motifle ilgili olarak onlarin "beklenti ufkunu" sekillendiren temel unsurdur. Bunu sdyledikten sonra artik
dikkatimizi karsilastirma kulliyatimiza cevirebiliriz. Gec antik Kipti menkibelerinde meleklerin benzer
terimlerle, yani glglerini gdstermenin bir yolu olarak ellerinde bir sey tutarken tasvir edildigi pasajlara
rastlamak da mumkindir. Ornedin SBo'da Theodore'un bir vizyonda237 bir melek gérdigl séylenir ve
bu melek su sekilde anlatilir: "Bu melegdin aliskanlhidinin sekli onu bir Kralin askerine benzetiyordu, elinde
cok parlak ve atesli bir kili¢ tutuyordu" (SBo § 84).238 Yine SBo'da § 108,239'da kili¢c tutan bir melegi
gbérme sirasi Pachomius'tadir: "O (Pachomius) hala oradayken dua ederken, Rabbin ¢ok korkutucu bir
meledi ona elinde kinindan ¢ikmis atesli bir kilicla gortindi” (SBo § 108).240 Her iki pasajda da melekler
demir bir cubuk degil, baska bir sey, bir kilic tutuyorlar. Her hallGikarda meleklerin ellerinde bir sey
tutmasi, onlarin giciiniin ortaya ¢ikmasina hizmet etmektedir. Ustelik bu tir kiliclar bize 235 Vahiy 2:27;
12:5; 19:15. Vahiy 2:27, Mezmur 2, 8-9'dan bir alintidir. 236 PS 2, 9 icin bkz. Ernest A.T.W. Budge, Bilinen
En Eski Kipti Mezmur (Londra: Kegan Paul, Trench ve Trubner & CO, 1898), 2. Vahiy icin 2: 27; 12:5; 19:
15, sirasiyla bkz. George Horner, The Coptic Version of the New Testament in the Southern Dialect, Aksi
takdirde Sahidic or Thebaid Olarak Adlandirilir, Cilt. VII. The Catholic Epistles and the Apocalypse (Oxford:
Clarendon Press, 1924), 286, 392 ve 492. 237 Bu vizyonun genel baglami, Theodore'a Pachomius
tarafindan seyahat ederken kardeslere g6z kulak olmasi emrinin verilmis olmasidir. Gece boyunca
Theodore uyanir ve dua eder, coskuya kaplilir ve vizyonu deneyimler. 238 Tercime Veilleux, Pachomian
Koinonia Cilt. 1, 111. [01000 00 DO0OCOC 0000000000 0000000 0u000 000000 000000000 0DO00o0o0
000000040 00000 bO000ux0x 0002 Oy00 0000000 000w (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 94).
239 Bu paragrafin genel baglami, Pachomius'un basiret karizmasi sayesinde bir kardesinin "seytani
gtnah" durumunda oldugunu 6grenmis olmasidir. Pachomius bdylece Rab'be o kardes hakkinda ne
yapmasi gerektigini bilmesi icin dua eder. 240 Terclime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 160. 02

000 DuwO00 0000000000 000060 000024 0004 0400 020t 000wD 000000040 DO0O00 00000 0000
bO000gx0x (Lefort, S.Pachomii Vita Bohairice Scripta, 150).
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295 Yaratilis 3:24'te hayat agacina giden yolu korumak icin Kerubilerin yanina yerlestirilen "alevli kilig".
Bir kez daha, uhrevi bir glici temsil eden bir nesneyle karsi karsiyayiz. Bu nedenle, bu pasajlar hakkinda
Onceden bilgi sahibi olan ge¢ antik Kipti okurlari igin, Pavlus'un Kiyametinde besinci gokte demir bir
cubuk tutan melegin glclli bir goksel varhigin tasviri oldugu dastnulebilir. Pachomius ayrica SBo'da
gunahkarlarin ruhlarinin dlumlerinden sonra cektikleri eziyetleri bir vizyonda gérmektedir;241 stz
konusu vizyonda melekler giinahkarlarin ruhlarina iskence etmektedir ve onlarin "ellerinde atesli
kirbaclar" tuttuklari séylenmektedir (SBo § 88).242 Bu pasaj Pavlus'un Kiyametindeki pasaja daha da
yakindir, clinki meleklerin ruhlara iskence etmesinden de bahsedilmektedir; Ustelik SBo § 88'de melekler
de ellerinde kirbac tutuyorlar (OOO00000 OOOOO 0OOOCOO), tipkr Pavius'un Kiyametinde oldugu gibi.
(000000000 DOOoooO)- Dolayisiyla, Pavius'un Kiyameti ile SBo § 88 arasinda acik bir edebi paralellik
oldugu dogrulanabilir. Ayrica SBo'da meleklerin tam da bu durumda kendilerinden bekleneni yerine
getirdigini belirtmek gerekir: ginahkarlarin ruhlarina, mahkumlarin ruhlarina eziyet ediyorlar.
Dolayisiyla, Pavlus'un Kiyametindeki besinci gokte, ellerinde demir bir cubuk ve kirbag tutan, ayni
zamanda ruhlara iskence eden melekler, geg antik Kipti dinleyicileri tarafindan muhtemelen bu sekilde
yorumlanmis ve kabul edilmistir: glinahkarlara hak ettigi iskenceyi yapan ilahi adaletin araclari olarak.
Karsilastirma kulliyatimizdaki diger hagiografiler de bu motiften yararlanmaktadir. Shenoute'un
Hayati'nda Shenoute'un elinde alevli bir kili¢ oldugu anlatilir. Bu tir bir aciklama, Romali bir subayin
barbarlara karsi bir orduyu savasa yonlendirdigini anlatan bir anlatimin pargasidir. Savas sirasinda soyle
soylenir: "O (Romali subay) daha sonra basini kaldirip 241 Bu paragrafin ilk kismi bélim 6.1.2'de
tartisiimisti 242 Veilleux Tercimesi, Pachomian Koinonia Cilt 1, 113. (0000000 D000O0 DOOOOO (Lefort, S.
Pachomii Vita Bohairice Scripta, 97).
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296 gokyuzinde ve babamiz Apa Shenoute'yi parlak bir bulutun ortasinda elinde alevli bir kilicla
barbarlan éldirirken gérdi” (Shenoute'nin Hayati § 108).243 Shenoufe ve Kardeslerinin Sehitligi'nde de
motif mevcuttur: “Ve kutsal Apa Shenoufe bu giin kendi kilisesinde uyuyordu, yataginda degil, bir 6z
disiplin eylemi olarak. Ve iste, sag elinde bir keski olan, nur sagan bir adam onun yanina geldi ve onun
Uzerinde durup sag tarafina dokundu” (Pierpont Morgan M 583 106 Rii).244 Codex V metinlerinde
meleklere atfedilen bir diger rol, bu kez Adem'in Kiyameti'nde, insanlara hayat ruhunun ikamet ettigi
yere kadar eslik etmektir: “Sonra buyUk melekler yuksek bulutlar Gzerinde gelecek ve onlari, onlari
cennetin oldugu yere getirecekler. yasamin ruhu yasar” (NH V 69, 19-24).245 Karsilastirma killiyatimizin
bir parcasi olan hagiografileri incelersek, adillerin ruhlarina eslik etmenin ayni zamanda meleklere
atfedildigi pasajlar buluruz.246 Ornegin SBo'da Theodore ve Pachomius, meleklerin eslik ettigi bir ruh
gorur: Baska bir gin, Theodore toplanti odasinda bir yerde otururken, havada melek seslerinin sarki
soyledigini duydu. Melodili sarki. Hemen ayaga kalkti ve babamiz Pachomius'a gitti, dedi ki: 'Bu,
Uzerimizden gecerken bedenini terk eden erdemli bir ruhtur ve biz de onun 6ninde Tanri'ya dua edenleri
duyma latfuna sahibiz'. Birlikte konusurken yukari baktilar, ziyaret edileni gérduler" (SBo § 83). 00000000
0ulx00wD 000wO0 000g bOO00000 0u000 0000000 000 wiodot 0ubO0000f 0006000 DOO0000 0000000
000040 00000 bOOOOgxOx OgbO000 0000000000000 (Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice, 52). 244 Reymond
ve Barns'in Reymond and Barns'daki cevirisi (degisikliklerle birlikte), Pierpont Morgan Coptic Codices'ten
Dort Sehit, 189. 200000 00 000 wOOOuO 00400000 02000 DO0400000000 00002000 0u000000 000y
000000 B00y00(OO00000- 000 000000 0000000 0uO0 000002004000 20 O00u60x 000000 Du0200004d 20x0g
09000 00090000 (Reymond ve Barns, Dort Sehit Pierpont Morgan Kipti Kodeksleri, 87). 245 MacRae'nin
Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 163. (0000 000 0000000 060 200006 00000000 20
200000000 LOx000 00000 0000000 0000000 02000 0000000 004w00 0200[qg0] 060 DO000Dio0] (000
010020 (Morard, L'Apocalypse d'Adam, 28). 246 B6lum 6.1.6'da, ylkselen ruhu durdurmaya calisan
uhrevi varliklarin oldugunu gordtk. 247 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 110. JJw000 OO0 OO
00002000 Cy20000 Dx000000000 bOOOOO0 O00000000000t Dy00000 00000 02000000000 0o0o0o0o
bO000000 bODO0x0O0000000 00200x. 000000 Dy0009 090 wOO0I01000 O0b00 00x0g 00g x0000[0100
0000000- 00000 0000 bOooiooo! 0000000
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297 Pachomius'un 6lUmU vesilesiyle benzer bir olay yasanir: "Ve sik sik gorim goéren eskilerin ¢cogu,
'‘Birbirlerinin Ustlnde siralanmis meleklerin onu seyrederken gorduklerini gérduk. Dinlenme yerine kabul
edilinceye kadar onun énidnden buyUk bir sevingle sarki sOyleyerek ilerlediler' dediler" (SBo § 123).248
Acikcasl, NH V 69, 17-24'Un baglami SBo érneklerindekiyle tam olarak ayni degildir. yukarida bahsedilen;
Adem'in Kiyameti'nde erkekler, Ylce Tanri tarafindan tim bedenin yok edilmesi vesilesiyle ele aliniyor
(NH V 69, 4-6) - ki bu eskatolojik bir baglami cagristiriyor - SBo'da ise Pachomius ve diger dogrular dogal
o6lumlerinden sonra ele aliniyor. Her halikarda, her iki durumda da ruhlarin en yiksek yerlere
goturilmesinde rol oynarlar. Eugnostos'ta goksel varliklardan Baba'nin yaratiklari olarak s6z edilir (NH V,
6, 25-28); "O, [tanrilar] ve sayisiz bas melekleri yaratarak, [hepsi Gzerinde] hikim strdi." denilir.249
Bu, Tanri'nin, 6zellikle goksel varliklarla ilgili yaratici gliclintin ifade edildigi Kol. 1:16'y1 cagristirabilir.
Sl'de, Tanri'nin yaratici glcl, Pachomius tarafindan telaffuz edilen bir duada gdksel varliklar
cagristirarak benzer terimlerle anlatiimaktadir: "Seigneur, Dieu béni, qui as créé les goriinenleri ve
goérinmeyenleri secer, soit archanges, soit principautés, soit puissances, soit glicler, soit dominations,
soit trones, soit gloires" (S1 s. 60).250 Boylece Eugnostos'taki s6z konusu pasaj gec antik Kipti dilini
cagnistirabilir 00000 D00wO0 0000 00002000 000 200 DO00000000 000 000000 0OF 20020 (01000 0002 000
0000x0 000000000001 00x00w0 000wOO 0000 00L0001 DOO000ux0000uw000 (Lefort, S. Pachommi Vita
Bohairice Scripta, 93). 248 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 178. Metnin bu kismi Bo'da
eksik oldugundan Veilleux, SBo'daki boslugu doldurmak icin S7'yi kullandi (bkz. bélim 4.2.1.1). 000
00000 060202 00000000 DwO0000 06000 0000 0202 0000+ x000000 0200w0 00000000- 000 00000000
0000000 Ox000000000 00000000 00y 000000 002000000 2000420+ 20000006 000000 wiOd0o0x00g
0004900 000000 (Lefort, S. Pachomii Vita Sahidice Scripta, 95). 249 Parrott'un Parrott'taki cevirisi, Nag
Hammadi Codices lll, 3-4 ve V, 1, 90, Funk'a dayali iyilestirmelerle, Concordance du Codex V de Nag
Hammadi, 341. 0q000000 0x000 000010- 0040000 00lg 020010000001 0020000000000000
201000[000010001000 DO0000 (02000 00lwlwl0-1 (Funk, Concordance du Codex V de Nag Hammadi, 341).
250 Lefort'un Lefort'taki cevirisi, Les vies coptes de saint Pachome, 5. DxJ000 000000 000000000
O0000yO000O0O00D0O0 00000 DO0ODOOOD OoooC DoD0oooOoo 0o0oo 0o 0Oon DOfoooooooo booo boooo 0oco
00000000 0000 0600 0000 LOo0Ox0000 0000 b0000000 0000 bO00O0. (Lefort, S. Pachomii Vita Sahidice
Scriptae, 7).
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298 okuyucu, 6zellikle melekler ve basmelekler gibi goksel varliklar konusunda Tanri'nin yaratici gicinG
anlatiyor. 7.3. Vizyoner Deneyim Anlatimlariyla iliskili Motifler Bu béliimde Kodeks V metinlerindeki, su
veya bu sekilde vizyoner deneyimlerin anlatilariyla ilgili olabilecek belirli pasajlari tartisacagiz. Bu
bolimdeki 6nceki bélimlere benzer sekilde, bu tir deneyimlerden yararlanan anlatilarin - 6zellikle
kiyamet metinlerinde mevcut olan251 - Kodeks V metinlerinde ve karsilastirma kalliyatimizin bir parcasi
olan hagiografilerde bulunabilecegini géstermeyi amachyoruz. 7.3.1. Vizyon Deneyimlerine Hazirlik252
Yakup'un Birinci Kiyametindeki bir pasaj, onun Rab'bin ortaya cikisindan dnce dua ettigini belirtir: Ve
Yakup, kendisini [sikintili olduklari icin] ve teselli edici olarak dinleyen miiritleriyle birlikte "Gaugelan" adi
verilen dag lzerinde yUrlyordu ve soyle diyordu: "Bu ikincidir. [Sonra] kalabalik dagildi, ama Yakup,
onun gibi [tek basina] cok dua ederek kaldi. Ve Rab ona goérindi. Sonra duasini birakti ve onu 6ptu ve
soyle dedi: 'Rabi, seni buldum!"” (NH V 30, 28 - 31,6).253 Veilleux, Yakup'un Birinci Kiyameti hakkindaki
yorumunda, Yakup'un dua etmeyi birakmasinin “Yahudi ekonomisinin” sonuna isaret edebilecedini 6ne
sUrdyor: “Mais quand, apres la dispersion de la. faule, le Seigneur lui apparait, ce geste exprime de toute
251 Bkz. Collins, Giris. 252 Vizyoner deneyimlere hazirlik ihtiyaci Gzerine bir arastirma icin bkz. David
Hellholm, "The Problem of the Apocalyptic Genre and the Apocalypse of John", Early Christian
Apocalypticism: Genre and Social Setting (ed. A. Yarbro Collins; Semeia 36; Atlanta: SBL, 1986), 43.47;
ayrica bkz. Rowland, The Open Heaven, 228. 253 Schoedel'in Parrott'taki ¢cevirisi, Nag Hammadi Codices
V, 2-5 ve VI, 81, Funk, Concordance du Codex V de Nag Hammadi'ye dayal olarak. 0000000 O0u000wO OO
“20X000000 000wO0000000 000y 0 00000000 0000000004 00000000 000000000000 0004 [2000010w
0200 - 000 00400010 DO000 DO00004t000I00001x0 0000 x0 000 00 (000410010 00020000 (0000 01000wO
Oux0000 (0000 001000001 00 DuwOixD 00100q [00910000001800000 000001 000 B0000000yg B00000 0000

000 Ou0otot 020 000y 0600x000001 000u 00 0u00000000000I01 0000 Ob000240 020000 Dut00 0004 Oyx0
0000 x0 200000 0020 0000 (Funk, Concordance du Codex V de Nag Hammadi, 391-392).
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299 vraisemblance la fin de I'économie judaique, caractérisée par la priere."254 Eger analizimizin odagdi
metnin yazarinin ve onun birincil "Gnostik" veya Yahudi-Hiristiyan okuyucu kitlesinin niyeti ise bu
konuyla alakali olabilir; ancak burada durum bdéyle degildir, clinkd biz bu metnin gec¢ antik Kipti Misir'daki
algilanisini ele aliyoruz. Asagidaki paragraflarda goésterecegimiz gibi, Bir gec antik Kipti dinleyicisi igin, bu
pasajda muhtemelen 6nemli olan sey, Yakup'un Rab'bin ortaya cikisindan dnce tek basina dua ettigi
gercedidir, ciinkl (surekli) dua, hem kiyamet geleneginde hem de gec¢ antik Kipti hagiografilerde
vizyoner deneyimlere hazirlikta yer alan unsurlardan biridir.255 Ustelik aciklama, Yakup'un tek basina,
izole bir sekilde dua ettigini belirtir; stirekli dua etme, Yakup'un Antik tanimlarinda256 yaygin bir yerdi ve
aciklamadaki bu ayrinti, bunu sunma amacini tasiyor olabilir. James, ge¢ antik Kipti perspektifinde tim
kesislerin takip etmesi gereken ideal bir 6rnektir. Ayrica, kulliyatimizdaki bazi 6rneklerde gérecegimiz
gibi, yalniz kalmak, tecrit edilmis olmak da énemlidir. Gec¢ antik cagda slrekli dua etmenin veya Kutsal
Yazilar okumanin ana faaliyetler arasinda yer aldigini unutmamak gerekir. 255 incil calismalari ve
kanonik disi edebiyat alanindaki bazi akademisyenler - bkz. 6rnegin Alan F. Segal, "Religiously
Interpreted States of Cousciouness: Prophecy, Self-Consciousness, and Life After Death", Life After
Death: A History of te Afterlife in the Religions of the West (A.F. Segal; New
York/London/Toronto/Sydney/Auckland: Doubleday, 2004), 322-350; John J. Pilch, Flights of the Soul:
Visions, Heavenly Journeys, and Peak Experiences in the Biblical World (Grand Rapids/Cambridge:
William B. Eerdmans Publishing Company, 2011); ve Dobroruka, Second Temple Pseudepigrapha, 9-10 -
yakin zamanda kaynaklarini genel olarak “Altered States of Consciousness” (ASC) olarak adlandirilan
seyin 1si§inda analiz ettiler; Temel olarak nérolojik ve antropolojik bir kavram olan bu kavram, incil'de ve
kanonik olmayan edebiyatlarda yaygin olarak sunulan hayali deneyimler ve translarla ilgili belirli edebi
tanimlari aciklama girisiminde énemli bir ara¢ haline geldi. Ornegin, uhrevi yolculuklar veya ilahi
vizyonlarla ilgili raporlari yalnizca edebi topoi olarak degerlendirmek yerine, bazi bilim adamlari bunlari
ASC'ler tarafindan uretilen gercek vizyoner veya vecd deneyimlerinden ilham alan aciklamalar olarak
analiz etmeye calistilar (Genel bir arastirma icin bkz. Segal, "Dini Olarak Yorumlanan Durumlar)
Consciousness, 322-350; Pilch, Flights of the Soul; ve Dobroruka, ikinci Tapinak Pseudepigrafisi). Bu tiir
bir yaklasimin énemini ve verimliligini, ayrica NH calismalari ve Kipti Hiristiyanlik alanlarina tatmin edici
sonuclar getirebileceginin bilincindeyiz. Yakin zamanda, Concordia Universitesi'nden Prof. André Gagné,
NH metinlerini bu perspektifte incelemeyi amacladidi bir proje baslatti (Gagné'nin NH metinlerindeki
ASC'ler hakkindaki fikirlerinin cogu, 2014 kisinda Concordia Universitesi'nde verdigi derste ortaya cikti:
"Erken Hiristiyan Metinlerinde Bilis ve Dini Deneyim"). Ancak biz burada alimlama yaklasimiyla
ugrastigimiz icin Kodeks V'te de var olan edebi unsurlari arayacagiz.

ve gec¢ antik Kipti edebiyati, ASC'ler hakkinda sdylenenlerin isiginda bunlari analiz etmekten cok,
vizyoner deneyimlere hazirlikla ilgilidir. 256 BAlUm 4.3.2'deki tartismamiza bakin.
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300 Misirl kesis.257 Sonuc olarak, gec antik Kipti izleyici kitlesi icin, Yakup tarafindan gerceklestirilen tek
basina dua etme eylemi258 muhtemelen Yahudi ekonomisiyle ilgili olarak anlasiimiyordu259 - orijinal
metni okuyan Yunan dinleyiciler icin durum bdyle olabilir - daha cok bir hazirlik, vizyoner bir deneyim igin
bir tesvik olarak anlasiimisti clinkii asagida isa'nin Kendisi Yakup'a gérinmektedir. Baska bir deyisle,
Yakup'un oru¢ tutma, et ve saraptan mahrum birakma, vb. gibi ¢esitli ¢ileci uygulamalari260
gerceklestiren kutsal bir adam olarak bilinmesi gercedi, onu Antonius, Pachomius ve Shenoute gibi Kipti
manastir unltleriyle karsilastirmaya izin verecektir. Sonuc olarak, tek basina bir duanin ardindan onunla
isa arasindaki bulusma, gec antik Kipti baglaminda, isa ile yukarida adi gecen manastir tinlileri
arasindaki bulusmalar isiginda yorumlanmalidir. Geg antik Misir menkibesi kayitlarinin egitici karakterini
inkar etmeden, bazi durumlarda bu hikayelerin en azindan bazi kesislerin - 6zellikle de sonunda Unli olan
ve Antonius, Pachomius ve Shenoute gibi menkibelerin nesnesi olanlarin - siddetli minzevi uygulamalar
gerceklestirdigini ortaya cikarabilecegine inaniyoruz; onlar digerlerinden farkli kilan, ortalama kesislerin
Ustline cikaran uygulamalar. Bu onlarin yasamlari hakkinda anlatilan her seyin tarihsel olarak dogru
oldugu anlamina gelmez; biz sadece 257 Bkz. 6rnegin Pachomian rahiplerinin durumu (Veilleux, La
liturgie dans le cénobitisme pachémien, 276-323; 6zellikle, 287-292). 258 Pilsch'e gore, stirekli duanin
yani sira: "ASC'ye hazirlanmanin unsurlari arasinda tecrit veya toplumdan ¢ekilme (bkz. Luka 9:29), orug
tutma (Mat. 4:1; Luka 4:2), dua (Luka 9:28), cinsel perhiz, uyku yoksunlugu ve/veya geceleri gorme
yoksunlugu ve benzerleri yer alir. Merkur ayrica ritlel yas tutmayi bir induksiyon teknigi olarak tanimladi.
Agit, dua, orug, aglama yalnizlik ve cul ve kil giymek, ritliel yasla ilgili minzevi uygulamalarin tam bir
tamamlayicisi gibi gérantyor” (Pilch, Flights of the Soul, 53). Pilsch'in bahsettigi unsurlarin bircogunun
genellikle Dogulu kesisler tarafindan icra edildigi unutulmamalhdir. Strekli dua ile ilgili olarak 6rnegin
bkz. Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachémien, 276-323; 6zellikle 287-292. Orug, manastir
yasaminda 6zellikle vurgulanirdi. Erken Hiristiyanhigin daha genis baglaminda bile orug, Hiristiyan
cileciliginin gelismesinde temel bir role sahipti ve vizyoner deneyimlerle yakindan iliskiliydi. Bu konuda
bkz. David Frankfurter, Elijah in Upper Egypt: The Apocalypse of Elijah and Early Egypt Christian
(Minneapolis: Fortress Press, 1993), 282. Hatta iskenderiyeli Athanasius bile Misirli rahipleri oruc tutmaya
tesvik ederek Daniel'in durumundan so6z etti ve bu 6zel mlinzevi uygulamayi vahiylerle iliskilendirdi:
“Daniel aussi quoique jeune, qui mérita de connaitre les mysteres, jeQinait et connut les secrets du roi
par une révélation ilahi” (Festal Letter 329 § 6); Lefort'un Lefort'taki cevirisine bakiniz, Lettres festales et
pastorales, 5. 259 Veilleux tarafindan 6nerildigi gibi, La Premiére Apocalypse de Jacques et la Deuxiéme
Apocalypse de Jacques, 83. 260 Yukaridaki bolim 4.3.2'ye bakiniz.
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301, bu manastir Gnldlerinin kendilerini siradanlik seviyesinin Gzerine cikaran, aziz olarak kabul
edilmelerine, yani takip edilecek modeller olmalarina olanak taniyan seyler yaptigini éne striyor.
Bununla birlikte, en azindan Pachomius'un Gec¢ Antik Cag'da vizyon sahibi olma tnline sahip oldugunu
gosteren en azindan belirli bir olaydan bahsedebiliriz. G1'e gdére Pachomius, Latopolis'teki bir Konsil'e
cagrilmisti ve burada kendinden gegcmis deneyimleri ve durugort karizmasi ile ilgili suclamalarla karsi
karsiya kalmisti.261 Bu olay dogruysa, Pachomius'un kendi zamaninda bir vizyoner olarak tanindigini
gosterir. Bu bolim SBo'da ve korunmus diger Kipti versiyonlarinda eksiktir; bu, Kipti Hristiyanlar icin
tamamen normal olan seyin - yani trans ve dogaUsti vizyonlar yasayan kutsal bir adamin262 - Yunan
izleyiciye tuhaf gorlntp belirli bir rahatsizlida neden olabilecegini gosterebilir.263 Pachomius'un
Hayati'nin Kipti versiyonlarinin Misir'da kaldigini, G1'in ise Bati Hristiyanligina giden versiyon veya
versiyonlardan biri oldugunu hatirlamamiz gerekir.264 Bu nedenle G1 bircok acidan Bati beklentilerine
daha uygun bir Pachomius tasvir etmis olabilir. 261 G1 § 119. Ayrica bkz. Goehring'in tartismasi
(Goehring, Ascetics, Society, and the Desert, 171). Bu konuda ayrica bkz. Painchaud ve Wees, "Connaitre
la différence entre les hommes mauvais et les bons." 262 Karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan
hagiografilerin okunmasi, burada sundugumuz bircok érnek araciligiyla, uhrevi yolculuklarin (bkz. bolim
7.1) ve vizyonerler ile uhrevi varliklar arasindaki temaslarin (bkz. bélim 7.2) érneklerini gostermektedir.
Acikcasl, vizyoner ve dogaustl deneyimlere yonelik bu zevkin Kipti hagiografilerine 6zgu oldugunu
sOylemiyoruz, ancak Kipti metinlerinde bu tir motiflerin bolca mevcut oldugunu séyltyoruz. 263 Frank H.
Hallock'un apocrypha ile ilgili olarak daha 6nce belirttigi gibi, "Yunanhlar, bu tir yazilarda Kiptiler
arasinda her yerde bulunan olaganUsti harikalardan ve mucizelerden hi¢ zevk almiyorlardi" (Hallock,
"Coptic Apocrypha", 165). 264 B6lim 4.2.1.1'deki tartismada gordigimuz gibi, G1 veya Vita Prima
olarak adlandirilan Yunanca versiyon ¢ Orta Cag el yazmasinda korunmustur: Florentinus, XI, 9 (on
birinci yuzyilda italya'daki Apiro Manastiri'nda kopyalanmistir), Atheniensis B. N. 1015 (yine on birinci
ylzyilda kopyalanmistir) ve Ambrosianus D. 69 (italya'da kopyalanmistir). 16. ylizyil), Atheniensis'in tam
bir kopyasi (ayrintilar icin bkz. Lefort, Les vies coptes de saint Pachéme, XXXVIII). Ancak bu versiyonun
orijinalligi ile ilgili tartismaya katilmadan, bunun yalnizca Misir disindaki Orta Cag Yunanca el
yazmalarinda korundugunu belirtmemiz gerekir. Her ne kadar yirminci ytzyilin ilk yarisina kadar
genellikle Pachomius'un ilkel yasaminin daha iyi tanigi olarak disinilse de (ayrintilar icin bkz. Lefort, Les
vies coptes de saint Pachéme, XXXVIII-L; Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachémien, 18-21; ve
Goehring, The Letter of Ammon, 3-23), G1 aslinda bir Yunan'dir. Misir disinda dolasan ve yayildigi sirada
orijinal Misir karakterinin bircok izini kaybetmis olabilecek versiyon. Yukarida da tartisildigi gibi, Kipti
Yasamlarinda ¢cok 6nemli olan fantastik ve dogaUstl zevkin de bu kayip izlerden biri olduguna inaniyoruz.
Baska bir deyisle Latopolis Konseyi'nin bolimu

Unli kesislerin gergeklestirdigi 6ngorisel deneyimleri ve kehanet eylemlerini okumaya ve duymaya
aliskin olan Kipti okuyucular icin hicbir anlam ifade etmeyecektir; ancak 6te yandan, bir Konsey
tarafindan verilecek bir yetki, bu tir deneyimleri ve dogalstli armagdanlar glgclendirebilir ve Batil
izleyiciye sunun portresini sunabilir:
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302 Her hallkarda, vizyoner deneyimlerin anlatimlari ve bunlara iliskin hazirliklar edebi topoi'den baska
bir sey olmasa bile, bunlari yine de Kodeks V metinleriyle karsilastirabilir, ikincisinin yorumlanmasi igin
bir "beklentiler ufku" olusturmaya calisabiliriz. Tek fark, Codex V'in bu kesisler igin siradan bir gergeklik
sunmak yerine, burada analiz edilenler gibi ge¢ antik dénem manastir hayatlarinda siklikla
karsilasacaklari edebi bir konuyu sunmasiydi. Vizyoner bir deneyime girismeden énce kesislerin orug
tutmasi, araliksiz dua etmesi vb. hakkinda okumaya aliskin olan bir Ge¢ Antik Kipti Hristiyani, karakterin
vizyoner bir deneyime girismeden 6nce yukarida belirtilen unsurlari iceren bir hazirliktan gecmesinin
gerektigi Kodeks V'teki ayni tirden anlatimi okumayi ilging bulacaktir. Batlin bu giris niteligindeki
aciklamalardan sonra, yukarida deginilen Birinci Yakup Kiyameti'ndeki pasaj ile karsilastirma
kalliyatimizdaki benzer pasajlar arasindaki karsilastirmaya donebiliriz. Karsilastirma kulliyatimizin bir
parcasi olan metinler arasinda, Shenoute'nin Hayati muhtemelen duadan sonraki vizyoner deneyimler
veya transa iliskin benzer 6rnekleri en fazla veren metindir.265 Bu deneyimlerin dogasi degisiklik
gosterir ve bunlarin mutlaka isa'nin Epifanileri olmasi gerekmez; Bununla birlikte, Life of Shenoute'un
yazarinin, s6z konusu pasajda James'e benzer sekilde, Shenoute'un bu olaylardan 6énce su veya bu
sekilde dua ettigini veya Tanri'ya tapindigini bildirdigini belirtmek gerekir. Ustelik Shenoute'nin Hayati
alintilayacagimiz pasajlarda acikca belirtmese de Shenoute bir kesisti ve bu nedenle gliya diinyadan
izole bir sekilde yasiyordu; daha dogrusu onun bir stire Beyaz Manastir'in disinda, neredeyse tamamen
izole bir sekilde, kardeslerinden bile uzakta yasadigini ve onlarla sadece mektup yoluyla iletisim
kurdugunu biliyoruz.266 Egzotik karakterine ragmen ortodoks olan Pachomius. Bu nedenle, burada Gl'e
0zgl bir bolim olan Latopolis Konseyi'nin (b6lim 5.2.2.1'de tartisildigi gibi Misir'dan degil, Avrupa'dan
bir Yunanca el yazmasi) Pachomius'un Hayati'nin orijinal parcasi olmadigini - orijinal olarak Misir'da,
Yunanca veya Kipti dilinde yazilmis - ancak Pachomius'un iddia edilen dogalstl yeteneklerinin Misirli
olmayan izleyicilerde uyandiracagi yabancilik ve skandal nedeniyle Misir disinda Yunanca aktarimi
sirasinda eklendigini éne siiriiyoruz. 265 Shenoute'nin Hayati'nda ayrica isa ile Shenoute arasindaki
karsilasmalarin anlatildigi bircok érnek vardir, ancak bunlar mutlaka hazirlik gerektirmez. Ornegin,
Shenoute'un Hayati § 22, 25, 30, 32, 70 ve 115'e bakiniz. Bu pasajlardan daha dnce bdlim 7.2.1.2'de
bahsetmistik. 266 Krawiec, Shenoute ve Beyaz Manastirin Kadinlari, 52-55.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 196 / 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 317 ---

303 Sonuc olarak, Shenoute'nin Hayati'ndaki bazi érnekler, Yakup'un Birinci Kiyametindeki pasajin gec
antik Kipti ortaminda, 6zellikle de manastir ortaminda nasil yorumlanabilecegdini anlamamiza yardimci
olabilir. Ozellikle bir anlatimda, dua ettikten sonra Shenoute ve 6Jrencisinin iskenderiye'den Beyaz
Manastir'a giderken bir bulut tarafindan cennete géturildikleri okunur: Sonra o ve onunla birlikte giden
dgrencisi kisa bir mesafe uzaklasti ve dua ederek séyle dedi: "Rabbim isa Mesih, beni manastira nasil
gotlureceksin?" Kendi kendine bunlari distnurken, iste! Gékten parlayan bir bulut indi, hem onu hem de
ogrencisini kaldirdi, onu ylUkseklere cikardi ve onunla birlikte ucup gitti (§18).267 Yukaridaki pasajda
Shenoute'un “kisa bir mesafe uzaga gittiginin” belirtilmesi, izole olmanin éneminin altini ¢iziyor. Bununla
birlikte, Yakup'un Birinci Kiyametinde dua etme eylemini ifade etmek icin kullanilan kelimenin
000000000000 oldugu, Shenoute'nin Hayati'ndaki bu pasajin ise w00 kullandidr unutulmamahdir. Her
haltkarda, 000000000000, yerel Kipti s6zctgt olan w0'nin Yunanca karsihigi olabilir.268 Baska bir
durumda, Shenoute'nin Hayati, bir Shenoute duasinin ardindan yasanan baska bir coskulu deneyimi
anlatir.269 Bir kez daha, bir bulut tarafindan yakalanir: “Aksam oldugunda, bizim kutsal baba Apa
Shenoute tapinaga gitti, ellerini uzatti ve ona ne yapmasi gerektigini géstermesi icin Tanri'ya dua etti. Ve
“amin” dediginde, iste! Parlayan bir bulut onu kapti, onunla birlikte kraliyet baskentine uctu ve onu
sarayin ortasinda birakti...” (Life of Shenoute § 58).270 267 Cevirisi Bell, The Life of Shenoute, 47-48.

0000 DywO 2000000 000000x0 0009 0000040000000 0000w 000049 ODg020 00004 DuwO00 Dux0 0000
x[10060 000 000 DwO0 00001 DO0000000 0000002000000 20000 0u000000 0004 bO0000 0o0o6000
0000000 000 D000 bO000O D002 0000004 00000900000000 00200004 006000 002000 0000y (Leipoldt,

Sinuthii Vita Bohairice, 16). 268 Crum, Bir Kipti S6zIigt, 5592. 269 Bu pasajin baglami sudur:
Shenoute'nin Gnlnd duyan Antinoe DUk, Shenoute'yi s6z konusu sehre davet etmek igin bir eskort
gonderir. Ancak hlicresinden ayrilmak istemeyen Shenoute, ne yapmasi gerektigini bilmesi icin Tanri'ya

dua ediyor. 270 Bell Cevirisi, The Life of Shenoute, 59. w000t w0 009 Ob000 DO000000000CO00 0002
Ogl0w O00ux0x 0000 OgwO00 02000 200t x02000 00900004 000 00040000000. 0002 0004t 0000000
00006000 0000000 00200004 00200 00004 wOO00000 010000000 0002 0000g bOOOOOt 00000000000
b000000 00000000 Ob00y (Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice, 31).

--- SAYFA 318 ---

304 Shenoute'nin "siginaga girmesi", onun bu 6zel olayda tecrit arayisinda oldugunu gdésterme girisimi
olarak gorulebilir ve bunun énemi bir kez daha vurgulanabilir. Yine, burada kullanilan Kipti s6zcigu
w(00'dar, Yakup'un ilk Kiyametinde oldugu gibi Q00000000000 degil. Shenoute'nin Hayati'ndaki bir baska
ilging 6rnek bize, bir giin babamiz peygamber Apa Shenoute'nin gece ibadetleriyle mesgul oldugunu ve
ibadeti tamamladiktan sonra bir stire dinlendigini ve Rab tarafindan génderilen bir hayaleti gérdigini
anlatir. Soyleydi: Karsisinda tamamen biyik bir ihtisamla dolu bir adamin durdugunu gordi. Agzindan
harika bir koku yayiliyordu ve yuzu glnes gibi bir isikla parliyordu (§ 138).271 Bir kez daha Shenoute'nin
Hayati'nda kullanilan Kipti kelime w[00'dur. Pachomius'un Hayati'nin bir¢cok Kipti versiyonu da bu motifin
orneklerini saglar. SBo § 84'te sdyle okunur: "Theodore geceleyin kalkti ve kardesleri gozetlemek igin
toplulugun icinden gecti. Bir yerde durdu ve dua etti. Dua ederken Uzerine bir vecd geldi ve bir vizyonda
g6rdiglu sey buydu..." (SBo § 84).272 Bu pasajda Theodore'un bu deneyimden dnce ne yaptigini ifade
etmek igin kullanilan Kipti kelime w[00'dur. Theodore'un ilk vahiy deneyiminden 6nce de bir dua gelir:
Theodore, ilk yilinda bir glin hiicresinde oturmus ipler 6riyordu ve Kutsal Yazilardan ezberledigi pasajlari
okuyordu. Ve kalbi onu her zorladiginda kalkip dua ederdi (wJJ{). Oturmus kitap okurken bulundugu
hucre aydinlandi ve buna oldukca sasirdi. 271 Bell'in cevirisi, The Life of Shenoute, 80. Q00000000 00O
wO0OT 000 00090000000 bOOO0Ox002 0002 0004000000000 0000 Dg0000 000000x0 O0u000 0006000
0000 000060. 0000tOt Dub00 DO00000 0ub02 0000 000g 000w Dub20 000049 0004000 0000 0000000
0000wt 00000 000u0 0000 0000 bO00OCDy 00000420 2000000 0000000 0000 000CT D000 (Leipoldt, Sinuthii
Vita Bohairice, 61). 272 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 110-111. 0000000 00 Oy00O9g
000000001 0O0Ox002 0002 0g0000 bOOT00000 OuO000 00000000 [0gl020 0000q hbO00000 DywO0no (0100 00

OuwO00 0000000 O DbO00 0x0g Og000 bO0O0200000 (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 94).
Anlatim, Theodore'un kardesleri koruyan bir meledi gordigi vizyonunu anlatarak devam ediyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 197 / 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 319 ---

305 Ve iste, g6z kamastirici adam goértinimunde iki melek ona gortndua (SBo § 34).273 Onun burada
“hlicresinde oturuyordu” olarak anlatilmasi onun yalniz, yalniz oldugunun da altini giziyor. SBo § 86'da
"Yine bir giin babamiz Pachomius bir yerde tek basina dua ederken vecde kapildi..." deniyor (SBo §
86).274 Yine vizyonerin izole edildigini, "bir yerde tek basina dua ettigini" anlatan bir anlatim var ve
Pachomius'un yaptigini ifade etmek icin kullanilan Kipti kelime yine w[0'dur. Yukari Misir Rahipleri
Tarihi'nde, Apa Macedonius'un oru¢ ve gece ndbetlerinden sonra bir vizyon gérdigu séylenir: "O yerde
kaldi ve oruc tutarak ve sik sik gece ndbetleri araciligiyla Tanri'ya yalvardi (...) sanki [bir adam] ayakta
duruyormus ve rahibin biri saginda, biri solunda olmak Uzere iki oglu onun 6nlinde diz c6kmus gibi bir
gorintu gordu. Isiktan bir adam geldi ve 6nlerinde durdu" (History of the Monks of Upper Egypt § 37).275
Bu pasajda duadan (w[0) acikca bahsedilmese de, dua etme eylemi J20000w0 000000 ile ifade
edilmektedir. Bu 6rnek ayni zamanda ilginctir ciinkil Apa Macedonius'un tuttugu oructan
bahsetmektedir. Her ne kadar Birinci Yakup Kiyameti'nde oructan bahsedilmese de, Adil James
karakterinin muhtemelen Kipti cevrelerindeki diger cileci uygulamalarla, 6zellikle de yukarida onerildigi
gibi orugla iligkili oldugu dustindlebilir. 1, 58-59. Ju20000 00 00002000 0000 bOIOIO0u00 0x000000000
bO000uwO000 000000 DuwlwOO2 0002 0u000000000 bOOoo 000g6000lo] 0000000000 booooooooo
000[0100- DOwOubO0y 0000 0000000 DOO0L0]00g200 000000 0009 00DgwOOr01 0002 000 Ou20000

04000000000 0100 000gOb000 00000000 D004 00 [04]wO00000 O00wD 20000 0000000000 0060b0000
000(001 0000000000 000000200 000 (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 37). 274 Tercime

Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 112. Ox(000000 0Ob0O0 DywdOO bO000OO0OOO (Lefort, S. Pachomii
Vitae Bohairice Scripta, 95). Kayit, Pachomius'un Rab'bin talimat verirken nasil gérdigini anlatmaya
devam ediyor. Kipti ifadesi olan Qyw00 bOOOOOOOO hakkinda, “kendinden gegmis” olarak ¢cevrilmistir,
bkz. Crum, A Coptic Dictionary, 417a. 275 Vivian'in gevirisi ve degisikliklerle birlikte Histories of the

Monks of Upper Egypt, 89. [qwlO0 200 000 00 0000 04000000 0 000000 20 20000010 00 020000w0
000000 000wO00 (...) 0u000 00200000 Owx(0] (000100 00004 000 wlD00 00001 2000004 00002 000000 000
(20 010000 000y 000 000 20 20000 000g 0000000 0g00 060 000000 O 000000 09002 00004 20 x000

(Budge, Cesitli Kipti Metinleri, 447-448). 276 Bkz. bélum 4.3.3.

--- SAYFA 320 ---

306 Vahiy almak, fantastik vizyonlara sahip olmak veya surekli oru¢ ve duadan sonra vahiy deneyimleri
yasamak, bu pasaji bu stereotipin isi§inda yorumlama egiliminde olacaktir. Ustelik siddetli miinzevi
uygulamalardan sonra kendisi de bu tir bir deneyime maruz kalan belirli bir kesis, s6z konusu pasaji bu
sekilde yorumlama egiliminde olacaktir. Bu nedenle, alimlama perspektifinden bakildiginda, Yakup'un
dua ediyor olmasi, geg antik Kipti dinleyiciler - 6zellikle de manastir dinleyicileri - tarafindan vizyoner bir
deneyim igin ortak bir hazirlik, bu tur bir vahiy elde etmek icin atilmasi gereken gerekli bir adim olarak
yorumlanacaktir. 7.3.2. Rayalar Adem'in Kiyameti, bu kez vahiy niteliginde bir rilya gibi goériinen bir riya
araciligiyla ifade edilen, hayali bir deneyim olarak goérilebilecek bir 6rnek sunmaktadir.277 S6z konusu
pasaj soyledir: "Ve bu (olaylardan) sonra kalbimiz/kalbimiz karardi. Simdi kalbimin distncesi icinde
uyudum. Ve karsimda, [bizi] yaratan tanrinin gli¢lerinden olmadigi icin benzerlerini taniyamadigim Ug¢
adam gordim." (NH V 65, 21-32).278 Rlyalar insan yasaminin ortak, siradan bir gercekligidir; mutlaka
dini deneyimlerle baglantili olmasi gerekmez. Ancak bunlara dini bir karakter atfetmek Antik Cag'daki
pek cok kiltiirde oldukca yaygindi.279 Ornegin incil literatir(, Yaratilis'ta Yusuf'un yorumladigi
riyalardan (Yaratilis 40: 5-41:32), Daniel'in ikinci Bélimiindeki rilyalara, Matta 1:20 ve 2:19'daki
Yusuf'un rdyalarina kadar bu olgunun bircok 6rnegdini sunar.280 Sonuc olarak, riyalarin da énemli bir role
sahip olacagi dusUndlebilir. S6z konusu pasaj acikca bir rilyadan bahsetmese de, metinler bize onun
uyudugunu séyledigi icin Adem'in rlya gordiguni varsayabiliriz (0000 00 0000000 - NH V 65, 24). 278
MacRae'nin Parrott'taki ¢evirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 157.159. (00000 000 00 D0wOOO 00O
00000 20 000200- 0000 00 0000000 20 000000 D00 00200+ 000 000 000 00 DwO000 00000 000000 0000 00

000 0o0edend 0000 00 0000000+ 00000 00 2000000 00 0O 2f0Ilo0end 000 too0do tooyOinooo orood. ..
(Morard, L'Apocalypse d'Adam, 22). 279 Bkz. Patricia Cox Miller, Dreams in Late Antiquity: Studies in the

Imagination of a Culture (Princeton: Princeton University Press, 1994). 280 Bunlar elbette incil
literatlriinde bulunabilecek birkac érnektir, bunlari 6rnek olarak veriyoruz, digerleri de bulunabilir.
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Gec antik Kipti Misir'inda 307, 6zellikle kesisler arasinda; onlar icin rliyalar ayni zamanda dogaUsti ve
ilahi olanla bir iletisim kanali da olabilir. Erken Misir manastirciiginda uykunun rollGiniin analizine adanan
makalesinde281 Charles Metteer butun bir bolimu rdyalara ayirmistir. Misirli kesislerin uykudayken
siklikla yénlendirme ve ilham aldiklarini gézlemliyor. Kritik anlar, belirleyici donim noktalari ve "uykuda
dramatize edilen ve odaklanan" hayati degisim zamanlari icin rlyalar onlarin "dogal dili"ydi.282 Geng
Pachomius'un vaftiz edildigi gece, kehanet niteliginde bir rlilya ona yakinda buytk bir kesis grubunun
babasi olarak yetistirilecegini bildirdi.283 Metteer, Athanasius'un bile rliyalarin bir kesisin ruhsal
yasamindaki olumlu rolii hakkinda teoriler gelistirdigini belirtiyor; Gnlii iskenderiye patrigi, cogu zaman,
beden sessizken, dinlenirken ve uyurken, insanin (rasyonel ruhun) ice dogru hareket ettigini ve kendi
disinda olani gordiglinu, baska Ulkelere seyahat ettigini, dolastigini, tanidiklariyla bulustugunu ve
cogunlukla bu yollarla giinin eylemlerini kehanet ettigini ve tahmin ettigini yazmistir (Against Heathens
2.31).284 Evagrius285 ve John Cassian286 kendi agilarindan rtyalarin kesisler hakkinda bilgi
verebilecegine inaniyorlardi. kalbin safligi.287 Bu iki yazar, Athanasius ile birlikte, gec antik Misir
manastircihginda riyalarin 6nemine taniklik etmektedir; ayni zamanda bu baglamda - Kodeks V'in
muhtemelen okundugu ve kabul edildigi baglamlardan biri - riyalarin genellikle manevi yasamla
baglantili oldugunu da dogruluyorlar. Sonuc olarak, Adem'in Kiyameti'nde yukarida bahsedilen anlatim,
gec¢ antik Kipti ortaminda hicbir direncle karsilasmayacaktir; aksine, 281 Charles ). Metteer, “Dikkat
Dagitma veya Manevi Disiplin: Erken Misir Manastirciiginda Uykunun Rold,” SVTQ 521 (2008): 5-43. 282
Norman Russell'dan alinti, The Lives of the Desert Fathers (Kalamazoo [Mich.]/London/Oxford: Sistercian
Publications, 1981), 41. 283 Metteer, "Distraction or Spiritual Discipline: The Role of Sleep in Early Egypt
Monasticism" 18. Yazarin atifta bulundugu Pachomius ile ilgili bolim SBo § 8'de anlatiilmaktadir. 284
Robertson'un gevirisi Archibald Robertson, Selected Writings and Letters of Athanasius, Bishop of
Alexandria (NPNFFCS 4; Oxford/New York: Parker and Company/The Christian Literatur Company, 1892),
20-21. 285 Bkz. Evagrius Ponticus'un Praktikos'u, 56 ve 64 ve Philokalia, 4. 286 Bkz. John Cassian'in iffet
Uzerine De institutis cenobium 6, 10-11'i. 287 Bu konuda bkz. Metteer, "Distraction or Spiritual Discipline:
The Role of Sleep in Early Egypt Monasticism", 19.

--- SAYFA 322 ---

308 muhtemelen ruyalarin ruhani ve vizyoner karizmasiyla ilgilenen gec antik Kipti okuyucularinin
dikkatini cekecektir. Simdi karsilastirma kulliyatimizda vizyoner riyalari aktaran bazi pasajlari analiz
edecegiz. Shenoute'un Hayati, Shenoute'nin kendisiyle konusan parlak bir kadin gérdagu riya gibi
gorinen bir 6rnegi - mevcut tezin baska bir boliminde ele alinan288 - bir érnek saglar:289 "O gece,
Yash Adam dua etmeyi bitirip biraz uzandiginda, tim vicudu glnes gibi isikla parildayan ¢ok glzel bir
kadini hayretle gordu (§146a)."290 SBo'da, gizlice sorgulayan yasli bir kesis Pachomius'un sarnicin
temizligi ile ilgili bazi kararlarina uymasi gerektigini rilyasinda 6grenir:291 O gece bir rlya gérmustur.
Kendini o sarnicin Gzerinde duruyormus gibi gordd. Asagiya bakiyordu ve hizla calisan kardeslerin
ortasinda ihtisamla parlayan bir adam goérdu. Onlara sdyle dedi: 'Hepiniz bir itaat ve glic ruhu alin ve siz
Yash Adam, kutsal adamlara karsi bir sadakatsizlik ruhu alin (SBo § 65).292 288 Bkz. sayfa 271-272. 289
Shenoute'nin Hayati, Psoti'nin sebze bahcesinde calistigini anlatir; coémertligiyle taniniyordu; daglarda
yasayan kardeslere sik sik sebze veriyordu. Bu asiri comertligi nedeniyle bircok kardes onu Shenoute'ye
sikayet etti. BOylece Shenoute, Meryem Ana'nin Psoti'ye ihtiyaci olan herkese sebze vererek comert
olmaya devam etmesini sdyledigini gordigu bir riya vizyonuna sahip. Bu vizyon nedeniyle Shenoute,
diger kardeslerin sikayetlerine ragmen Psoti'yi azarlamiyor. Anlatimin tamami 144-150. paragraflarda
okunabilir. 290 Bell'in gevirisi (iyilestirmelerle birlikte) Bell, The Life of Shenoute, 82. JJ000b0I000 000
OwO00 Du000g 0000 0000000 Dy0d00 bOOO00O000 00002000 000000 000wD 0000000000 000u 2000000
0000000 0000 0000t 0000 (Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice, 64). 291 Bu pasaj daha 6nce bélim 6.2.1'de
baska bir motifin 1siginda tartisiimisti. 292 Veilleux'un cgevirisi (degisikliklerle birlikte), Veilleux,
Pachomian Koinonia Cilt. 1, 86. [b]00000x002 00 0000000 04000 000y bOOOOO00000 00x00 0000w
000wO0 0000000 Dyx00w0d Ob000 000y 0u000 0000000 Dy00000000 bO2004000 bO0000T 00000000
0000200 bO0O000C0u 0002 D0ux0 0000 000000 x060000 00000 000000400000 2000 0000 00 200
OObO000 60000 000000002t 000 Ob000 000 000000 (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 66).
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309 Karsilastirma killiyatimizdaki bu rlya érneklerinin isiginda, Adem'in Kiyameti'nde (NH V 65, 22-32)
anlatilan rilyanin geg antik Kipti okurlarini sasirtmayacagi sonucuna varilabilir. 7.3.3. Vahiy icin Uygun Bir
Yer Olarak Daglar 'Dag' kelimesi (Yunanca'époc', Yunanca-Kipti esdegeri '200000" ve yerli Kipti dilinde
'0000" anlamina gelir) Misir kiltlrd, edebiyati ve cografyasinda cok énemli ve anlamli bir terimdir:293
Misir manastir literatiriinde daglar, munzevilerin dinyadan sigindigi yerler olarak géralir, Asagida
karsilastirma kulliyatimizda gérecegimiz gibi. Daglar ayni zamanda kiyamet geleneginde vahiyler ve
vizyoner deneyimler icin de ortak bir yerdir,294 dolayisiyla burada her iki edebi gelenekte de 6nemli olan
bir terimle karsi karsiyayiz. Ancak s6z konusu kelimenin Kodeks V ve gec¢ antik Kipti hagiografilerindeki
gecislerinin analizine ve karsilastirmasina gecmeden 6nce, bu terimin genis anlam alanini, Misir
cografyasindaki anlamini, Misir ve kiyamet maneviyatindaki anlamini analiz edecegiz. Kodeks V'teki bir
dagda (Pavlus'un Kiyametinde - NH V 19, 11 - ve Yakup'un ilk Kiyametinde - NH V 30, 19) meydana gelen
iki vahiy deneyimini alimlama perspektifinden dogru bir sekilde anlamak istiyorsak bu analiz 6zellikle
onemlidir, ciinkd daglarin Misir baglamindaki 6zel anlami, s6z konusu pasajlarin gec antik Kipti
okuyucular tarafindan anlasiimasinda énemli bir etkiye sahiptir. 8poc'un ilk anlamlari “dag” ve “tepe”dir;
295 Misir 6zelinde bu terim ayni zamanda “c¢6l” anlamina da gelebilir 296; bu gercegi asagida ayrintili
olarak aciklayacagiz. Lampe'nin 293 Bazi yazarlar Misir ortaminda daglarin 6nemi hakkinda yazmislardir:
Vivian, Histories of the Monks of Upper Eypt, 18-26; Wipszycka, Moines et communautés monastiques en
Egypte, 110-111. Yunan-Misir papiriislerinde 8pog terimi (izerine bir arastirma icin bkz. Cadell ve
Rémondon "Sens et emploi de T 8poc¢ dans les document papyrologiques." 294 Ornegin bkz. isaya'nin
Sehitligi (2:7-11), Yunan Petrus Kiyameti (§ 1 ve § 15), Yunan Meryem Kiyameti (bdlim 1 ve 2) ve
Yuhanna'nin ilk Kiyamet Kiyameti (§ 2, 1). Mutlaka kiyamet niteliginde olmayan diger metinler de,
Fransizca Le Martie de Saint Mathieu, I'apétre (§ 1) olarak adlandirilan metin gibi, daglardaki vahiyler
veya tezahirlerle ilgili anlatimlar sunar. 295 Liddell ve Scott, Bir Yunanca-ingilizce S6zIgl, 1255b. 296
Liddell ve Scott, Bir Yunanca-ingilizce S6zIGgii, 1255b.

--- SAYFA 324 ---

310 Patristik Yunan S6zIUgU ayni zamanda 8pog'nun ana anlamini "dag" olarak verir, ¢6lin Misir'daki 6zel
anlamini atlar, ancak "kesislerin yasadigi bolgeyi" ekler.297 Crum'un Kipti s6zliglnde, yerel Kipti
kelimesi 0000'nin ilk anlami da "dag"dir;298 Bununla birlikte Crum, kelime icin baska bircok olasi anlam
da ekler. “manastir” ve “rahipler toplulugu” gibi sorular.299 Bu kelimenin ¢ok farkli anlamlara sahip
oldugu, pek cok farkl ifadeye ve gerceklige (dag, manastir ve ¢6l) gdbnderme yaptigi izlenimi edinilebilir.
Ancak Misir cografyasini 6grenince her sey daha da netlesiyor. Aslinda Misir'da ¢6l ve dag neredeyse
ayni seydir. Nil vadisinin her iki tarafindaki ekilebilir arazilerin bittigi yerde dag beliriyor ve zirvesinde
'sonsuz' Misir ¢olU basliyor. Norman Russell'in Col Babalar hakkindaki klasik kitabindaki tanimi
aydinlaticidir: "Misir ¢ola, Nil'in diz vadi tabanina bakan bir dik yamacta aniden sona ermektedir. Bu
nedenle Oros, vadinin ve deltanin sulanan bdlgesine kiyasla herhangi bir yukseklige ylkselmesi
gerekmeyen corak, islenmemis bir arazidir."300 Sonuc olarak, cografi acidan konusursak, bir Misirli icin
dag, ¢olle esanlamhidir; Bu nedenle 000, Nil'in sular altinda biraktigi ekilebilir arazilerin aksine ¢ol
arazisidir. Ancak Ewa Wipszycka, bir Misirli igin bu kadar yaygin ve asikar olan seyin bir “yabanci” icin o
kadar da acik olmadigini vurguluyor301, bu da muhtemelen Yunancadan Latinceye yapilan cevirilerde
ylzyillar boyunca varligini sirdiren ve buglin bile modern elestirel cevirilerde korunan bazi hatalara yol
acmistir.302 Ozetlersek, cografi olarak Misir'daki Yunanca 8pog kelimesinin ve Kipti dilindeki 0000
kelimesinin su anlama gelebilecegi sdylenebilir: 297 Lampe, Patristik Bir Yunan S6zIigd, 974b. 298
Crum, Bir Kipti S6zIGgU, 440b. 299 Crum, Bir Kipti S6zI4g0, 441b. 300 Russel, The Lives of the Desert
Fathers, 125. 301 Wipszycka, Moines et communautés monastiques en Egypte, 111. 302 Bu "bilimsel
hatanin" ayrintili bir aciklamasi icin bkz. Wipszycka, Moines et communautés monastiques en Egypte,
111.
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311 1- 'Acik' ¢col, yani "Nil vadisine sarkan genis ¢ol platolar"303; Doguda bu plato Kizildeniz kiyisina
kadar yukselmeye devam eder ve Batida Lybiques Vahasi'nin baslangicinda sona erer;304 2- Yakin ¢ol
veya 'tepelik yamac', yani Nil vadisi ile acik ¢6l arasindaki bitisik dag bolgesi, dik veya hafif egimli
olabilen ugurum; burasi bircok miinzevinin de sigindigi bélgeydi; 3- “Cole yaklasim”305 falez ile sulanan
arazi arasindaki bolge; Bu bdlgede cok sayida manastir bulunuyordu. Ruhsal acidan konusursak, Misir'da
0000 manastircihgin gelisimi icin gok 6nemlidir. Tim Vivian'in belirttigi gibi, manastircilik simdi oldugu
gibi 0 zaman da ¢6lin maneviyatidir. Bir kesis ¢ole dliinyadan kacmak icin degil, Tanri ile karsilasmak ve
Seytan'a savas acmak icin girmez. Thomas Merton'un bircok kez gézlemledigi gibi ¢olin cografi bir
gerceklik olmasi gerekmez; ancak bunun ruhsal bir gerceklik olmasi gerekir. Dérdlinct ylzyilin Misirl
rahipleri icin ¢6l, hem mekan hem de ani olarak cografi bir gerceklikti. Nil'in suladigi bélgenin hemen
disinda yasadiklari icin yerinde; anilarinda clinkii kutsal yazilar onlara israil halkinin ¢célde dolastigini
soyliyordu; ilyas, Elisa ve Vaftizci Yahya cdlde peygamberlik etmislerdi; Rableri ve Kurtaricilari,
vaftizinden sonra Ruh tarafindan ¢éle striimistii.306 Dolayisiyla 0000 veya 6pog, mikemmel bir
manastir meskenidir, kisinin minzevi bir yasam sirmek icin gitmesi gereken yerdir. Antonius'un
Yasami'nda ic dag307 Antonius'un genellikle vizyoner deneyimlerini yasadigi meskenidir. Ama ayni
zamanda munzevi uygulamalarini da burada gercgeklestirir: 303 Vivian, Histories of the Monks of Upper
Egypt, 19. 304 Wipszycka, Moines et communautés monastiques en Egypte, 110. 305 Wipszycka, Moines
et communautés monastiques en Egypte, 20. 306 Vivian, Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri, 18-19. Ayrica
bkz. Chitty, The Desert a City, 216-221; Thomas Merton, The Silent Life (New York: Farrar/Straus &
Giroux, 1988), 46 ve 146. 307 “Dis Dag”, Memphis'in yaklasik 50 mil glineyinde, Nil'in dogu kiyisinda
bulunan Pispir'dedir. Antonius'un Hayati'na goére Antonius orada yirmi yil yasadi (Antony'nin Hayati § 14).
“jic

--- SAYFA 326 ---

312 burada dua eder, orucg tutar ve seytanlarla ve onlarin ayartmalariyla yuzlesir. Vivian'in sozleriyle:
"Antonius'un Hayati ve sonraki manastir literatlrinlin gosterdigi gibi, yasanabilir, ekilebilir diinyadan
ayrilmis olan ¢ol, kisinin iblislerle - ve insan kalbinin iblisleriyle - ylzlestigi yerdi."308 Neredeyse bir
ylzyil sonra, Shenoute'nin Hayati ayrica minzevilerin - ve Shenoute'nin kendisinin - daglarda yasadigini
belirtir.309 Kipti edebiyatinda yaygin olarak tUnli olan kétl iblislere karsi yapilan bu kutsallik savasi, Kipti
edebiyatinin bilinen dogal tehlikeleriyle iliskilendirilir. Vahsi hayvanlar, yalnizlik ve hava durumu gibi
0000 muhtemelen ¢6l/dag stereotipinin yaratilmasina katkida bulunmustur. Bir insanin, (J000'nin hem
dogal hem de dogalstl tehlikeleriyle ylizlesme cesaretine ve yetenegine sahip olmasi icin bir aziz olmasi
veya aziz olmaya gercekten istekli olmasi gerekir.310 Cél/dag'in anlam ve 6nemine iliskin bu kisa giris
yapildiktan sonra, simdi dikkatimizi s6z konusu ifadenin Gec¢ Antik Cagd'da Kipti dilinde dolasan
literatiirdeki olusumlarina cevirebiliriz. ilk olarak Yeni Ahit'ten s6z edilebilir. Ornegin Sahidik Yeni Ahit'te
0000 kelimesi farkli baglamlarda altmis dért kez gecmektedir; incillerde bunu dagdaki vaaz (Matta 5, 1),
coldeki ayartmalar (Matta 4, 8), isa'nin dua etmek icin kendini izole ettigi durumlar (Luka 6, 12) ve isa'nin
parlak bir gorkemle ortaya cikmadan 6nce dua ettigi Baskalasim béliminde (Luka 9, 28-29) gibi bircok
dnemli pasajda bulmak miimkiindiir. ibraniler 12, 22'de Sina Dagi, gdkteki Yerusalim ve onun sayisiz
melegiyle iliskilendirilir. Vahiy'de daglar bircok eskatolojik tasvirde mevcuttur (Vahiy 6, 14-16; 8, 8; 16,
20), ama ayni zamanda Kuzu'nun meskeni olarak da (Vahiy 14, 1) ve "Dag" - Antonius'un yalniz kalmaya
ve daha da minzevi olmaya karar verdiginde yolculuk ettigi yer - Yukari Misir'dadir (Antony'nin Hayati §
49-50). Bu konuda bkz. Griggs, Erken Misir Hristiyanlidi, 104. 308 Vivian, Histories of the Monks of Upper
Egypt, 22. 309 Ornegin bkz. The Life of Shenoute § 9 ve 144. 310 Winifred Blackman'in aciklamasi
muhtemelen bir Misirlinin ¢él/dag hakkindaki duygularini 6zetlemektedir: "Colin ugsuz bucaksiz
yalnizliklari tasra halki icin dehset vericidir; bunlarin cogu glinimuze kadar giin batimindan sonra bu
atiklarin alt kenarlarini bile gegmeye ikna edilemez. Sirtlanlardan ve daha da 6nemlisi afarit'tan
(seytanlardan) duyulan korku, herhangi bir insanin geceleri tarimin disina ¢ikmasini yasaklar. Siradan
koylu, ekinlerini korumak ya da koyun ve kecilerine g6z kulak olmak icin tarlalarda kalmak zorunda
olmadigi stirece, giin batimindan 6nce kdyline déner ve ertesi gliniin safaginin hemen éncesine kadar
orada kalir"; bkz. Winifred Blackman, The Fellahin of Upper Egypt: They Religious, Social, and Industrial
Life To-day, with Special Reference to Survivals from Ancient Times (London, 1927), 21.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 201/ 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 327 ---

313 son olarak, vizyon sahibi kisinin ruhen tasinacagi ve gokten inen goksel Yerusalim'i gorecedi yer
olarak (Vahiy 21, 10). Simdi dikkatimizi yerli Misir edebiyatina gevirirsek, bircok baglamda dag/col
ifadesini de buluruz. Ornegdin Pachomius'un Yasamlarinda daglar, ruhsal rahatlik arayan insanlarin,
normalde bir minzevi olan ruhsal bir rehberin etrafinda toplandidi bir yer olarak tanimlanir. Bir bolimde,
Pachomius hala Apa Palamon'un 6grencisi olarak yasarken, gtinahkar bir kardesin Seytan tarafindan
iskenceye maruz birakilmasinin ardindan SBo bize sunu anlatir: "Yasli Adam Apa Palamon, zavalli adamin
ruhu icin ¢ok GzUlUyordu ve cogu kez ondan Pachomius'a, tim komsu kardeslere ve tim o dagdakilere
bahsederdi, ciinki o onlarin babasi ve tesellicisiydi" (SBo § 14).311 Dag ayni zamanda Mezmurlarin
okunmasini ve ayrica gece nébetini iceren 6zel bir ritlielin ardindan bir erkek kardesin gémiulecegi yer.
Ornegin SBo'da Pachomius'un efendisi Palamon'un bir hastaliktan sonra vefat ettigi ve daga gémildigi
anlatilir: Rab onu Epip'in yirmi besinde, gunln onuncu saatinde huzur icinde ziyaret etti. Butun geceyi,
sinaksis saatine kadar onun etrafinda mezmurlar okuyarak ve zikrederek gegirdiler. Onun icin
Efkaristiya'yl sundular ve onu hlicresinden biraz uzaktaki daga getirdiler. Onu gémdduler ve onun icin dua
ettiler (SBo § 18).312 Ayrica SBo'ya gore Pachomius'un kiz kardesi tarafindan kurulan bir manastirda
yasayan rahibeler de daga gémulmduslerdi: 311 Veilleux Tercimesi, Pachomian Koinonia Vol. 1, 37.
O0s0000 00 0000 0000000 0ub00o02 0200 000w 00000000 000000000000 0000000 B002 D0wOgyO0x0
00000s00 DOCODw (000 0000000000 00000 000000400t 00000 B0s00000000 00049 0000000
0000x000uwd0 0000 0000 0002 0004000000 (Lefort, S. Pachomii vita bohairice scripta, 16). 312 Tercime
Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 40. Bohairic el yazmasinin dort sayfasi eksik; bdylece Veilleux
S3'teki bu pasaji Arap Hayati ile tamamlayarak tercime eder. Ayrintilar icin bkz. Veilleux, Pachomian
Koinonia Cilt. 1, 6-8; 269. 0000000 0000uwO00 2000000000 0x00000 0002000 0000x0000 00000
0000000wO 0000 000w 000 02000000 0B040000 wiO00O 000000000 D0B0000 00y 000 00000000

0004004 0000 000000 00000 000400 DwO00 0000000 00000004 000w000 O0x0d ™ (Lefort, S. Pachomii vitae
sahidice scriptae, 102, 3-15b. Palamon'un 8lim olayinin G1'de (G1 § 13) bir paralelligi vardir, ancak

burada onun cenaze yeri olarak dagdan bahsedilmemektedir.
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314 [Kiz kardeslerden] biri 61diginde, onu hitabet salonuna getirdiler ve 6nce annesi onu bir kefenle
orttl (...) Toplanti odasina ilerlediler ve [merhum] cenazeye hazirlanana kadar ciddiyetle ilahiler
sOyleyerek giris yolunda durdular. Daha sonra kadin bir sedyeye yerlestirilerek daga gottrildid (SBo §
27b).313 Vivian, bir kesisin daga gomulmesinin onun artik “minzevilerin defnedildigi” bir yerde
oldugunu ifade etmenin bir yolu olabilecegini 6ne slrtyor.314 Yine SBo'da dag, Theodore'un bazen
Pachomius'un mezarinin yaninda durup gizlice dua etmek icin sigindigi miinzevi yer. Apa Theodore dagin
tizerinde durdu ve bolca aglayarak isa'ya dua etti” (SBo § 198).315 Daglar ayni zamanda Yahudi Kutsal
Yazilarinda ilahi deneyimler icin klasik yerlerdir; Musa, Horeb'de Rab'bin melegini gorur (Cikis 3, 1-2);
ayni zamanda Musa'nin gitmesine izin verildigi, ancak digerlerinin gitmesinin acikca yasak oldugu (Cikis
19:23) bir yer olan Sina Dagi'nda (Cikis 19) On Emir'i bizzat Tanri'dan alir. Hezekiel 40, 2'de peygamberin
Tanri tarafindan cok ylUksek bir daga gottraldiguni ve orada yeni Tapinagi gordagini okuyoruz. Bu
ornekler, daglarin, diger islevlerinin yani sira, 6nemli vahiyler, vizyonlar ve dini deneyimler icin 6zel bir
yer olarak hizmet etme amacina da sahip oldugunu géstermektedir. Bu durumlarda vahiy veya vizyon
alicilarinin her zaman yalniz olduklarini belirtmek gerekir - hatta Misir'dan Cikis 19:23'te Sina'ya yalnizca
Musa'nin cikabilecegdi belirtilmektedir - bu da deneyimin ezoterik karakterini gosterir. 313 Tercliime
Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 50-51. (00wO00000 00 00 0000 D000 020000 wOD000 000000000wO0
0(00]1000000 D0wB00 020000 0x00 0001000000000 (.-+) (01002 D00wO O0s000 00000000000t 000020
000000 000000000 BOC2 BODOCDOC0O0 sO000000000000 wiOoOoOoOo 0002 Oo000000 Oto0o0t 00oooo
000000 (Lefort, S. Pachomii vita bohairice, 27-28). Bu pasajin G1'de (§ 32) bir paraleli vardir; Ancak bu
sefer rahibelerin daga gémuldiklerinden bahsediliyor ve kullanilan kelime 10 6po¢ (Athanassakis ve
Pearson, The Life of Pachomius, 46, 5). 314 Vivian, Histories of the Monks of Upper Egypt, 21. The Life of
Shenoute ayrica daglarin sehit mezarlari icin ortak bir yer oldugunu belirtir (The Life of Shenoute § 119).
315 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 245. [j002 0004002 0O000 00000000 DOOOOCO DOsO0
0000 D00y s00000000 Dub20 0000y 0x0000 00000000 000wO0 0004 DuwO00 00000 s002000000000 000w
02000 2000000 (Lefort, S. Pachomii vitae sahidice bohairice scripta, 193). Bu pasajin G1'de (G1 § 146) bir
paraleli vardir ve kullanilan kelime yine 10 8poc'dur (Athanassakis ve Pearson, The Life of Pachomius,
192, 23).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 203/ 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 329 ---

315 Kiyamet geleneginde316 - mikemmel bir vahiy edebi tlrl - daglarda meydana gelen vizyoner
deneyimlerin ve vahiylerin érneklerini de bulabiliriz.317 Ornegin, isaya'nin Gége Yiikselisi olarak da
bilinen isaya'nin Sehitligi'nde, kisi sunlar okur: Ve Amoz'un oglu isaya, Kudis'te islenmekte olan biiyiik
kotuluga gordiginde (...) Kudis'ten cekildi ve oraya yerlesti. Yahuda'nin Beytlllahim'inde. Ve orada da
blyUk bir kétultk vardi; ve Beytlllahim'den ¢ekilip i1ssiz bir yerde bir dagda yasadi. Ve peygamber Mika,
yasli Ananias, Yoel, Habakkuk ve oglu Yosab ve gdge yukselise inanan sadiklarin cogu geri cekildiler ve
dagda yasadilar (...) hepsi peygamberdi; yanlarinda hicbir seyleri yoktu, fakat yoksullardi ve hepsi
israil'in yoldan sapmasina aci bir sekilde agit yakiyordu. Ve daglardan topladiklari yabani otlar disinda
yiyecek hicbir seyleri yoktu (...) Ve iki yil boyunca daglarda ve tepelerde yasadilar (Yesaya'nin Goge
Yikselisi 2:7-11).318 isaya ve arkadaslarina iliskin bu tanimlamanin, erken dénem Dogu Hiristiyan
munzevilerinin tanimlarina bu kadar yakin olmasi dikkat cekicidir; Col babalari hakkindaki Dogu manastir
anlatilarinda herhangi bir maddi mal olmadan bir dagda bulunma ve belirli bir beslenme rejimini takip
etme gercegi319 yaygindir ve bu nedenle tematik olarak dérdinct yUzyil Hiristiyanhgi ile iliskilidir.
Ustelik isaya'nin Gége Yiikselisi'nin Kipti parcalarinin giiniimiize kadar ulasmasi da onun Kipti Misir'da
dolastigini kanitliyor.320 316 Girisimizde ve bolim 3.5'te de belirttigimiz gibi, genel olarak kiyamet
edebiyatiyla iliskilendirilen motifler karsilastirmalarimizin yol gostericisi olacaktir. 317 Misir'in spesifik
cografi ve topografik 6zelliklerine, 6zellikle de dag/col sorununa bakildiginda, daglari vahiy icin
mukemmel noktalar olarak tasvir eden kiyamet metinlerinin dzellikle Misirli izleyicilerin dikkatini gekmis
olabilecegi distintlebilir. 318 Bildigimiz kadariyla séz konusu metinlerin en giincel ingilizce cevirisi
Michael Kniib tarafindan saglanmistir, “The Martyrdom and Ascension of Isaiah,” The Old Testament
Pseudepigrapha Cilt 1: Apocalyptic Literatur ve Testaments (ed. J. Charlesworth; Garden City: Doubleday,
1983), 143-176. Elestirel bir baski icin bkz. Paolo Bettiolo ve digerleri, Ascensio Isaiae (CCSA 7 ve 8;
Turnhout: Brepols, 1994) ve Norelli, Ascension du prophéte Isaie. 319 Bir arastirma icin bkz. Festugiere,
Les moines d'Orient, 41-57. Ayrica bkz. Guy, Les Apophtegmes des Peres: Collection systématique -
bolim I-1X; Guy, Les Apophtegmes des Péres: Koleksiyon sistemi - bolimler X-XVI; ve Guy, Les
Apophtegmes des Péres: Collection systématique - bolimler XVII-XXI. Ayrica bélim 4.3.2'de James'in
karakteri hakkindaki tartismamiza da bakiniz. 320 Bkz. Louis-Théophile Lefort, “Fragments d'apocryphes
en copte-akhmimique,” Muséon 52 (1939): 1-10; Pierre Lacau, "Fragments de I'Ascension d'lsaie en
copte", Muséon 59 (1946): 453-467.
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316 Yunan Kiyametinde Petrus321 sunu okuyoruz: "Rab Zeytin Dagi'nda oturdugunda, 6grencileri ona
geldiler" (§ 1) ve asagida Rab'bin glinahkarlarin canlarinin cehennemde cektigi bircok aciyi anlattigi
vahiy niteligindeki bir konusmasi vardir. Daha sonra sunu okuruz: "Rabbimiz, Kralimiz isa Mesih bana,
'Kutsal daga gidelim' dedi. Ve 6grencileri dua ederek onunla birlikte gittiler" (§ 15)322 ve bunun
devaminda kutsal meleklerin ve Musa ve ilyas gibi Eski Ahit kahramanlarinin bir vizyonu ve adil ruhlarin
cennetteki 6dulU yer alir. Yunan Petrus Kiyameti 6zelinde, bunun Misir'da dolastigini dogrulamak
muhtemeldir - ciink(i iskenderiyeli Clement bundan bahsetmistir.323 Bu 6n degerlendirmelerin sonucunu
O0zetlemek gerekirse, Kodeks V'teki 0000 kelimesinin ge¢ antik bir Kipti okuyucusu tarafindan
yorumlanmasinin arka planda hem Kipti hem de kiyamet gelenegdinin oldugu séylenebilir. Vahiy icin
mikemmel konum olarak dag érneklerine NH metinleri arasinda da rastlanir.324 Ornegin Yuhanna
Apokrifyonu'nda, Kodeks Il ve IllI'teki metnin basinda Yahya'nin Rab'yle bulustugu bir daga veya daglik bir
yere gittigi okunur (NH 11 18, 19 ve BG 20, 4-6). isa Mesih'in Sofyasi'nda ayrica, dirilisten sonra on iki
havarinin ve yedi kadinin Celile'deki bir dagda isa'yla bulustugu anlatilir (NH 111 90, 19 ve 91, 19-20).325
Petrus'un Philip'e Mektubu'nun baslangicinda da benzer bir durumla karsilasiriz; burada Petrus ve
digerlerinin daga ciktiklarini okuruz. Etiyopya dilinde ve Arapca'da cok farkl bir versiyonda korunmustur;
Ancak elimizde “Akhmin Metni” olarak bilinen bazi Yunanca parcalar var. Kipti ve Slav dilinde de bazi
parcalar var. Etiyopya metninin elestirel bir baskisi icin bkz. Denis D. Buchholz, Your Eyes Will be Open: a
Study of the Greek (Ethiopic) Apocalypse of Peter (SBLDS 97; Atlanta: Society of Biblical Literatlr, 1988).
“Akhmin metni” icin bkz. Urbain Bouriant, “Fragments du texte grec du livre d'Enoch et quelques écrits
attribués a saint Pierre”, Mémoires publiés par les membres de la Mission Archéologique frangaise au
Caire (Paris, 1892). Kipti parcalar igin bkz. Oscar von Lemm, "Bruchstlck einer Petrusapokalypse",
Koptische Miscellen, 1-148: Unverand. Nachdr. D. 1907-1915, "Bulletin de I'"Académie impériale des
sciences de St. Pétersbourg" ersch. Stlicke (ed. P. Nagel; Leipzig: Zentralantiquariat d. Deutschen
Demokratischen Republik, 1972), 107-112. 322 Bu alintinin “Ahmin Metni”"nde bir paraleli vardir. 323
Eclogae 41. 1-2 ve 48.1 324 Bu tez, s6z konusu kelimenin asagidaki Kodeks V'teki gecislerini ele
alacaktir. 325 Berlin Kodeksi versiyonundaki bolim de buna benzer.
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317 (NH VIII 133, 13-14),326 burada Mesih parlak bir parlaklikla gérandr (NH VIII 134, 9-13). Bu
risalelerde dag, bir veya daha fazla muridin Rab ile bulustugu ve vahiy diyalogunun veya sdyleminin
gerceklestigi yerdir. Son olarak, Sem'in Aciklamalarinin baslangicinda, vizyonerin "yaradilisin zirvesine
(NH VI, 1-9),327 gotlruldtga okunur; bu, Michel Roberge'ye gore, kiyamet hayalglctnin ardindan bir
dagin tepesi anlamina gelebilir.328 Dolayisiyla Codex V incelemeleri bu konuda yalniz degildir: NHC'deki
diger yazilar da dagi vahiy deneyimi icin mikemmel bir yer olarak cagristirir. Simdi dénelim. Codex V
metinlerinde 0000 kullanimina dikkatimizi cekeriz, burada bu sézcUk alti kez gecer (19, 11.12; 30, 19; 78,
11; 81,4; 85, 10). Pavlus'un Kiyametinde "lzerinde yuridiguniz bu dag, Eriha Dagidir" diye okuruz (NH
19, 11-13).329 Daha sonra, Birinci Yakup Kiyameti'nde "ve Yakup dagin Gzerinde yUrtyordu" (NH V 30,
18-19) ifadesini okuruz.330 Bu kelime Adem'in Kiyametinde Ug kez gecer; burada soyle okunur: "Ve bir
kus geldi, aldi dogan ve onu ylksek bir daga getiren cocuk” (NH V 78, 9-11);331 “Ylksek bir daga geldi
ve orada (bir stire) oturarak gecirdi” (NH V 81, 4-5);332 ve ayrica “ClnkU onlar yUksek bir dagda, bir
hakikat kayasinin tGzerinde olacaklar” (NH V 85, 9-11).333 Bunlarin azalmasi nedeniyle 326 Codex
Tchacos versiyonunda pasaj s6z konusu olan, 1-8. sayfalarin k6ti muhafaza edilmesi nedeniyle eksiktir.
327 Roberge'nin Michel Roberge'deki gevirisi, The Paraphrase of Shem: Introduction, Translation and
Commentary (NHMS 72; Leiden/Boston: E.J. Brill, 2010), 100. J0x000 O000O0O0O0; bkz. Michel Roberge, La
Paraphrase de Sem (BCNH bolimU “Textes” 25; Québec/Louvain/Paris: Les Presses de |'Université
Laval/Peeters, 2000), 118. 328 Roberge, The Parphrase of Shem, 130. 329 Murdock ve MacRae'nin
Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 53. 000000 0000200 Ox0g 000g OO0 00000
02000000 (Rosenstiehl ve Kaler, L’Apocalypse de Paul, 102). 330 Schoedel’in Parrott'taki cevirisi, Nag
Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 81. (00 N000OO0 DO9000wD OO0 200 00000 (Veilleux, La Premiere
Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 34). 331 MacRae'nin Parrott'taki cevirisi,
Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 179.181 [0 0400 060 0020000. Duy0 000000 (00000) 0000009
Oux00g 02000 000000 Oyx0ddd (Morard, L'Apocalypse d’Adam, 46). 332 MacRae'nin Parrott’taki cevirisi,
Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 185. 0000 0x0 000000 Dux000 000 O0000w 002000 0000 (Morard,
L'Apocalypse d'Adam, 52). 333 MacRae'nin Parrott'taki ¢cevirisi, N\ag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 193,

0000wOO0 O0[0 0100 000000 Ogx000 200 0000000 000 000 (Morard, L'Apocalypse d'Adam, 60).

--- SAYFA 332 ---

318 karmasikliginda, bu pasajlari olusma siralarinin tersi sirayla analiz edecegiz. Adem'in Kiyametinde bir
dagdan s0z edilmesinin yukarida tartisilanlarla dogrudan baglantili oldugu goérilmemektedir. Bu
durumlarda dag, kiyamet benzeri bir vahiy ortaminin parcasi degdildir; vahyin gerceklestigi 6zel bir yer
olarak sunulmamaktadir. Bununla birlikte, her iki durumda da ayni ifadenin kullanilmasi ¢carpici olabilir:
ylUksek bir dag (000000 Dux000). Ayrica x(000 ve onun varyasyonlarinin334, Sem'in Aciklamalari gibi,
daglarla iliskilendirilen Kipti dilinde korunan bazi metinlerde de yer almasi dikkat ¢ekicidir.335 NH V 85,
10-11'in 6zel durumunda, baglam bizi yuksek dagi meleklerin 6Jretecegi yer olarak gérmeye yoénlendirir
(NH V 85, 16-17). Bununla birlikte, Yakup'un ilk Kiyametinde dagin sunulma sekli, kiyamet gelenegine
cok iyi uymaktadir, ¢iinkii asagida isa'nin ortaya cikisi ve onun Yakup'a vahiy niteligindeki konusmasi yer
almaktadir. Bu nedenle vizyoner, vahiylerin gerceklesmesi icin ideal yerdedir. Bu baglamda bir dagdan
s6z edilmesi, karsilastirma killiyatimizin bir parcasi olan metinlerde de yanki bulmaktadir. Ornegin
Antonius'un Sahidik Yasami'nda Antonius, iskenderiye'de bir siire kaldiktan sonra cileciligine devam
etmek icin daga cekilir. Daga varmadan 6nce, Saracen gezginlerin esliginde g glin yurimek zorunda
kaldigi soylenir: "ve onlarla g glin l¢ gece ylUridiu ve blytk bir daga geldi" (Antony'nin Sahidic Life of
Antony § 49).336 J00w(] fiilinin, Yakup'un ilk Kiyametine benzer sekilde dagla ilgili olmasi dikkat cekicidir.
Antonius'un Hayati'nin Yunanca versiyonunda kullanilan fiil 66€0¢wv, "gitmek" veya "seyahat
etmek"tir;337 00w bu Yunanca fiilin Kipti dilindeki olasi cevirilerinden biridir. Dolayisiyla seyahat etme,
bir daga gitme veya ylrtime fikri 334 Crum, A Coptic Dictionary, 788b. 335 Yukarida tartisildigi gibi,
"yaradilisin tepesi" 0x000 O0000000 (NH VII 1, 9) ylUksek bir dag olarak anlasilabilir. 336 Vivian'in Vivian
ve Athanassakis'teki cevirisi, The Life of Antony, 164. 000 Dy000wO 00000 DwlOOO 02000 O0wdd00O
000w Oudd Ox000006 00000 (Garitte, S. Antonii Vitae Versio Sahidica, 56). 337 Liddell & Scott, Bir
Yunanca-ingilizce S6zI{i§ii, 1198a.
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Antonius'un munzevi uygulamalari ve dolayisiyla vahiyleri icin ideal yer olan 319, orijinal Yunanca
metinde zaten mevcuttur. Bununla birlikte, Antonius'un Hayati'nin, orijinal olarak Yunanca yaziimis
olmasina ragmen, Misir ortaminin Urtnd oldugu ve yukarida tartisildigi gibi muhtemelen Kipti kltlrindn
bircok izinden etkilendigi unutulmamalidir.338 Athanasius'un Misir'da ortodoksluk miicadelesinde Misir
manastirlari arasinda Antonius'un Hayati'na atfedilen propaganda 6nemini de unutmamak gerekir.
Antonius'un Hayati kesinlikle Athanasius'un Misirli rahipler arasindaki popularitesinin ana kanallarindan
biriydi339 ve onun tanidik ve hatta Kipti kultirine ve genel olarak Kipti manastirina 6zgt temalari,
motifleri ve unsurlari vurgulamis olabilecegi ihtimali inkar edilemez. BUtln bunlar, Antonius'un Hayati'nin
Yunanca yazilmis olmasina ragmen, gec¢ antik Kipti okurunun "beklenti ufkunu" yeniden insa etmemize
yardimci oldugunu aciklamaya hizmet ediyor. Kipti cevirisi yalnizca Yunancada zaten mevcut olan bir
motifi Kipti dilinde tekrarliyordu. Acikcasi Antonius ve James'in gerceklestirdigi eylemler tam olarak ayni
degil; Antonius daga cikmak icin seyahat ederken, James zaten dagda ve orada yUriyor. Ancak ikisinin
de bir dagda olmasi dikkat cekicidir. Yakup'un ilk Kiyametinde, isa'nin ortaya cikisi ve onun vahiy séylemi
yer alirken, Antonius'un Hayati 6rneginde dag, Antonius'un cileciligini uyguladigi ve vizyonlarini ve
vahiylerini deneyimledigi yerdir. Antonius daga gitmeden énce iskenderiye'deydi ama cileciliine devam
etmek icin ¢éle/daga geri donmesi gerektigini fark etti; metin onun kalabaliktan rahatsiz oldugunu ve
cole geri dénmeye karar verdigini soyliyor. ilahi takdirin rehberliginde Sarazen gezginleriyle tanisir ve
cileciligine devam edebilecegdi ve dolayisiyla muhtemelen vahiy alabilecegi daga geri doner (Antony'nin
Sahidic Life § 49). Metne gore Antonius'un esrik deneyimlerine ve kesiflerine yol agan cileciliginin
gerektirdigi yalnizhgin ancak cél/dag ortamiyla saglanabilecegi aciktir. Ustelik, her iki metin arasindaki
benzerlikler - Antonius'un Sahidik Hayati ve Yakup'un ilk Kiyameti - daha da ileri gidiyor: gérdiigimiz
gibi, her iki karakter de, Yakup ve Antonius, 338 Bakiniz yukaridaki sayfa 178-181. 339 Brakke,
Athanasius ve Cileciligin Politikasi, 201-265.

--- SAYFA 334 ---

320, Kipti fiili J00wd'nin turevlerinden biriyle ifade edilen bir eylemi gerceklestirerek benzer sekilde
davranir. James dagda yurlyor, Antonius ise daga ulasmak icin ylriyor. Onnophrius'un Hayati'nda
Onnophrius, Paphnutius'a 6gretmeniyle célde nasil tanistigini anlatirken, ona bir melek tarafindan
rehberlik edildigini sdyler ve "Daga geldigimde (J000) ve ¢olde yolculuk yapmistim (O0000wO 20 OxO00) "
alti ya da yedi mil....” (Onnophrius'un Hayati § 14).340 Bu pasajda dag/c6lden (JJJ0) ve ayrica ¢olin
(x0J00) bir varyantindan ve ayrica JJ0w( fiilinin tarevlerinden birinden bahsedilmektedir. Devaminda
Onophrius, ona "¢oldeki" kesisin yasamini yoneten kurallari 6greten 6gretmeniyle tanisir (O0x00)341
(Onnophrius'un Hayati § 15),"342 yani Onnophrius'un bir aziz olmasina ve muhtemelen baska vahiyler
almasina izin verecek cilecilik kurallarini.343 Anlatimin belirli bir noktasinda sunu okuyoruz: "O ayada
kalkti ve benimle birlikte ¢éle yolculuk etti” (Life of Onnophrius § 15).344 Bir kez daha JJ0w(] fiili
kullaniliyor. Hikaye, Onnophrius'un Paphnutius'a micadelelerini ve cileciligini ve ayrica goge yUkselis gibi
kiyamet gelenegiyle iliskilendirilebilecek bazi esrime deneyimlerini anlatmasiyla devam ediyor.
Onnophrius'tan ayrilir ve ¢oldeki yolculuguna devam eder; ona bir kez daha manastir hayatlarini ve
oraya nasll geldiklerini anlatan baska kesisler bulur. Bir noktada soéyle derler: Ve biz dordimiiz ayaga
kalktik ve Rab'bin bizim icin ne emrettigini gérene kadar orada sessizce yasayabilmek icin céle dogru
yola ¢iktik. Ve daga geldigimizde hemen yanimiza birkag somun ekmek aldik. zerimize bir cosku ¢oktl
ve bir adam, 340 Budge Tercumesi, Kipti Sehitlikleri, 462. [ 000 000 00 O 2000 O 00000+ OO0O00wd 20
Ox000 0000000 0 000000 0 D0wd (Budge, Kipti) Sehitler, 212).341 Bu durumda, asagidaki paragrafta (§
15) oldugu gibi, kullanilan Kipti s6zctgt JJ00 degil x(00'dir, x(00 Yunanca €pnuog (¢ol) kelimesinin Kipti
esdegeridir ve bunun bir ¢esidi olarak kullanilabilir. 000 (6rnedin bkz. Ex 19, 1) Crum'a gére (Crum, A
Coptic Dictionary, 745b-746a). 342 Budge, Coptic Martyrdoms, 462-463. Daha sonra, § 30'da ¢Olde daha
da ilerledikten sonra diger kesislerle tanisir ve onlarla birlikte bir cosku yasar. 344 Tercime Budge, Kipti
Sehitlikleri, 463. y00000 Dudd0wd 00000 02000 00000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 213).
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321 tamamen hafif olan, ellerimizden tutup bizi bu yere getirdi (Onnophrius'un Hayati § 30-31).345 Bu
pasajda JJ0w( fiili eksik, ancak J000 iki kez geciyor. Boylece bir kez daha, dagdi/c6li minzevi
uygulamalar icin ideal yer ve sonug olarak yukarida bahsedilenler gibi vahiylere ve vecd deneyimlerine
yol agabilecek manastir ruhani yasaminin surdirtlmesi olarak tanimlayan dérdincu yuzyila ait bir Kipti
metnine ait bir 6rnekle karsi karsiyayiz. Sonuc olarak, James'in Birinci Kiyametinde dagin sunulma
seklinin, antik cagin sonlarina dogru Kipti edebiyatinda ve kiyamet geleneginde ifade edilen fikirlerle
muikemmel bir sekilde 6rtistigl séylenebilir. Onnophrius'un Hayati 6rnedinde hikayenin baslangici,
karakterin daga gittigini soyledikten sonra ytridigu veya yolculuk yaptigi (O0000w0) gercegdini bile
cagristirtyordu. Diger pasajlar ayrica birisinin ylridiginid veya seyahat ettigini belirtiyor ve bunu
Ozellikle dagla degil ¢olle iliskilendiriyor. Bu durumda, Misir cografyasi ve ¢ol ile dag arasindaki gercek
benzerlik g6z 6nlne alindiginda, ¢olU ifade etmek icin kullanilan kelimelerin ayni zamanda daga
gbnderme yapiyor olarak da yorumlanabilecegini ve boylece Birinci Kiyamet James'te bu motifi okuyan
gec antik Kipti okuyucularinin "beklenti ufkunun" sekillenmesine katkida bulunabilecegini distinmenin
abartili olmayacadina inaniyoruz. Pambo'nun Hayati'nda, ilk paragraf metninin sonunda, "kutsanmis Apa
Pambo yUkseldi ve ¢cole/dag'a yolculuk etti" (Oriental 6783 fols. 23a-23b) okunur.346 Yolculugunun
anlatimi devam eder ve "Ve ondan ayrilip ¢6le/dag'a yolculuk etti..." (Oriental 345 Translation in Budge,

Kipti) gibi benzer ifadelerin bahsi gegmektedir. Sehitler, 470. 07 20 2000+ 00 00000 0 0GO000 000000 O
2000 0 08000 0 000 0000000 0000+ wO0 00000 0 00 00 000 0x0 0000wD 0000 00x000 00000 0 2000000
00000 D00wOO 0 00wd 02000 0 000. 0000 00 0 2000 20 00000- 0000000 0000000000 20 O 200 0 x00-

000000 090 0 000000 0004 000200 DO060x- 04000 0 000 00- (Budge, Kipti Sehitlikleri, 220), ¢lnkd
Budge'in cevirisinin toou teriminin ¢ifte anlamini acikladidi séylenebilir. pasajin basinda '¢él', sonra da

'‘dag' olarak terciime ediyor. Jq00000 Dudd0wO 02000 20 00000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 128).

--- SAYFA 336 ---

322 6783),347 veya “Cole/daglara dogru bir milden fazla yolculuk yaptigimda”.348 Bundan sonra
Pambo, Ruh'un glculyle bazi kardeslerin inziva yerine goturilir. Boylece JJ0w(] fiili ve turevleri ile
dag/col (OO0ON) ile ilgili dogatstl bir deneyim daha yasiyoruz. Bir dagin dini veya vahiy deneyimi icin
mikemmel bir yer oldugu fikri, Pambo'nun sonunda Cyrus ile manastir hiicresinde bulustugunda, dua
ettikten sonra isa ile bir araya gelmeleri gercegiyle pekistirilir (Oriental 6783 fols. 27b-28a); isa'yla
karsilastiklarinda dagda olduklari gercegi, Pambo'nun deneyim sirasindaki su beyaniyla
dogrulanmaktadir: "Dag altimizda ufalaniyor" (Oriental 6783 fol. 27b).349 Bu nedenle burada, Rab'le
bulusmadan 6énce bir dagda yurime olayini yerlestiren baska bir metin 6rnegiyle karsi karsiyayiz; Ayrica,
Cyrus'un Hayati'nda Pambo'nun, Kodeks V'teki Yakup'un ilk Kiyameti'ne benzer sekilde, isa'yla
karsilasmak icin colde/dagda yolculuk etmesi/ylriimesi de dikkat cekicidir. Son olarak, Shenoute'nin
Hayati'nda su anlatim okunur: "Bir defasinda babamiz Apa Shenoute céle gittiginde, iste! Rab isa ona
gorindl ve onunla konustu. Birlikte yurtrken, bir dagin tGzerine atilmis bir cesetle karsilastilar (Life of
Shenoute). Shenoute § 154).350 Bu pasajin spesifik durumunda, bir dagda yiirime eylemi isa ile
bulusmadan sonra gerceklesir; ancak metin, Shenoute'un ¢dlde yirtdaguni soéyler (0wl bOOOwOyl), ki
bu da isa ile dagda bulustuktan sonra cesedi diriltir ve sorar. Ona oraya nasil geldigini anlatmasini istedi.
Yikselmis ceset onun bir cam Ufleyici oldugunu soylUyor. 347 Tercime, Budge, Coptic Martyrdoms, 382.
00004 O 2000 20 00000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 129). 348 Vivian Tercimesi, Tanri'ya Yolculuk, 32. 0 000
U000wO O 2000 20 00000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 131). 349 Budge Tercumesi, Kipti Sehitlikleri, 386. 000
00000 000020 20 000 (Budge, Kipti Sehitlikleri, 133). 350 Bell'in Tercimesi, Shenoute'un Hayati, 85.
00wO00 00 00 000000000 000 wiDO0t DOwO bO00wOx0 00060 000 09000024 0004 0u00x0 00004 0000w
00. 00000000000 000 0x000000400000 0900t 0000 20000000 (Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice, 66-67).
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323 Korkung bir hastalik nedeniyle 6len Sioout; meslektaslariyla akrabalik iliskisi bulunmadigindan
cesedini o daga biraktilar; son olarak, dirilen ceset, "0nlinde sarki séyleyen meleklerle" gdgde ylkselen
isa'ya tapinmaktadir.351 Simdi dikkatimizi, Codex Tchacos'tan Yakup'un Birinci Kiyametindeki bu pasajin
sasirtici derecede farkli olan paraleline cevirelim: "Yakup, "Galge[lalm" (CT 17, 7-9)352 adli [dagda]
gorevlerini yerine getiriyordu. isa'nin ortaya cikisindan énce Yakup'un dagda ne yaptigini ifade etmek
icin farkl bir fiil (J0Jw0 20x0 veya bunun ttrevleri yerine [J 00000000) kullanir. Yakup'un bir dagda
"gorevlerini yerine getirdigi" gercegi, s6z konusu pasaji gec antik Kipti dilinin timine baglamak icin
yeterli olacaktir. Yukarida tartisildigi gibi, daglar vahiy icin mikemmel bir yer olarak géren karsilastirma
kalliyatimizin bir parcasi olan hagiografiler. Bununla birlikte, Codex V versiyonunun 6zel durumunda,
000w (20x0) fiili bu baglantiy1 cok daha saglam ve acik hale getirir, clinkli cogu durumda vahiy
deneyimi gerceklesmeden dnce vizyonerin dagda yaptigi seydir. Dolayisiyla fiilin anlamini tartismak
faydali olabilir. J 00000000.353 Baslangicta bu Yunanca fiil, belirli bir baglamdan s6z edilmeksizin, bir
hizmet yapmak veya yerine getirmek anlamina geliyordu.354 Kahle'ye gore,355 Yeni Ahit doneminde bu
kelimenin doért farkli anlami olabilirdi: 1) genel hizmetin asil anlami; 2) Tanri'ya hizmet; 3) yemek ve
yemek hazirlamak icin gerekli hizmet; normalde ilk anlamla iliskilendirilen hizmet veya yoksullara yardim
ve sadaka. Kahle'ye gore, s6z konusu dort anlami Kipti baglaminda bulmak mimkindir; ancak "acik bir
anlam bulmak zordur." 352 Ceviri ve Kipti metni Kasser ve digerleri, The Gospel of Judas, 135'te
bulunabilir. 200 000001 D00wOOOOOOO 000y x0 000000010 - 353 Burada tartisilan kelimenin anlamina
iliskin mikemmel bir tartisma - Kipti baglami ve bircok ilgili 6rnek vurgulanarak - Paul E. Kahle, Bala'izah:
Coptic Texts from Deir El-Bala'izah in Upper Egypt tarafindan saglanmistir. Cilt 1 (Londra: Oxford
University Press, 1954), 35-40. 354 Liddell ve Scott, Bir Yunanca-ingilizce S6zI(gii, 398a. 355 Kahle,
Bala'izah, 35-40.

--- SAYFA 338 ---

324 kelimenin ilahi bir anlam olmadan kullanildigi bir 6rnek.” Kahle daha sonra Kipti baglaminda bu
kelimenin iki ana anlam kazandigini belirtmektedir: 1- Tanri ile ilgili hizmet,356 mutlaka ayinle ilgili
degildir. isa'nin ya da Tanri'nin hizmetine génderilen bir adamin misyonunu -sehitlik357- veya hatta
meleksel hizmeti358 anlatmak icin kullanilabilir; daha sonraki donemlerde, besinci yuzyildan itibaren,
manastirla ilgili bir hizmet anlamina da gelebilir; 2- Yemegin hazirlanmasi igin gerekli olan hizmet; bu
anlamdan sadakayla ilgili hizmet anlami cikar. Tchacos Kodeksindeki Yakup'un (ilk Kiyamet) kitabinda
burada tartisilan kelimenin, yemek hazirlamayla ilgili her tirlG hizmete génderme yapmasi pek olasi
degildir. Eger sadece metnin orijinal kompozisyonuyla ilgileniyor olsaydik, muhtemelen kelimenin orijinal
anlamini, yani hizmetini koruyabilirdik; ancak Kahle'nin iddia ettigi gibi Yeni Ahit ddoneminde bu kelime
zaten daha spesifik bir anlam kazanmisti. Daha spesifik olarak, Kipti baglaminda ve Yakup'un Codex
Tchacos'taki anlatiminda, metnin, Yakup'un dini bir gorevi yerine getirdigi veya Tanri ile ilgili bir eylemi
yerine getirdigi seklinde yorumlanmasi gerektigi izlenimini vermektedir; Codex Tchacos'un elestirel
baskisinda, pasaj genel olarak ingilizceye "gérevlerini yerine getiriyor" seklinde cevrilmisti.359 Ayni
baskidaki Fransizca ceviri, metni daha anlasilir kilmaya calisarak pasaji "bir yardimci hizmet (liturgique)"
olarak tercime etti.360 Birinci James Kiyameti'nin iki versiyonu arasindaki fark gercekten ilgi gekicidir.
Arastirmanin su anki asamasinda hangi versiyonun orijinaline daha yakin oldugunu bilmenin bir yolu yok.
Ancak metin elestirisi araclarindan yararlanilarak bazi spektlasyonlarin yapilabilecegine inaniyoruz ve
bundan sonra geleceklerin spekiilasyondan baska bir sey olmadigini vurguluyoruz. 356 Kipti
edebiyatindan, hem korunmus hem de Kipti dilinde yazilmis eserlerden bazi érnekler icin bkz. Kahle,
Bala'izah, 36-40. 357 Bkz. Mina, Le sehit d'Apa Epima, 30. 358 Bkz. Shenoute, Canons 73, 33. 359 Kasser
ve digerleri, The Gospel of Judas, 135. 360 Kasser ve digerleri, The Gospel of Judas, 168.
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325 lectio difficilior gibi. 00w(] fiilini ve ardindan gelen 2[] edatini, Codex V'teki Yakup'un ilk Kiyametinde
oldugu gibi, Yunanca 6amnopeiv fiilini tercime etmek icin kullanilabilir.361 Yalnizca iki harf - k yerine bir
ve v yerine bir p onu fiilden ayirir. Evet. Yukarida tartisildidi gibi, bir kisinin dagda yapmasi en muhtemel
seyin ylrime oldugunu, hizmet vermenin bdyle bir yerde yapilmasi pek muhtemel bir is gibi
gorinmedigini dislnursek, bu durumda lectio difficilior'un dtakoveiv oldugunu dastnebiliriz. Metni
basitlestirme girisiminin yalnizca iki harfin yanlis okunmasini gerektirdigini vurguluyoruz. Bu durum
metnin asagdidaki nakil asamalarindan birinde gerceklesmis olabilir: 1- Metnin Yunanca naklinde;
Kopyalama sirasinda bir yazici, s6z konusu iki harfi degistirerek metni basitlestirerek daha inandirici hale
getirerek bir hata yapmis olabilir. J00w[] 20, dtanopeiv kelimesinin olasi ¢evirilerinden biri oldugundan,
bunun Kodeks V'teki fiilin kullanimina iliskin olasi bir aciklama olabilecegine inaniyoruz. Ancak, bu
spekilasyon yalnizca Misir ortaminda anlamli olacaktir, ciinkd tartistigimiz gibi, dagda ylrime motifi
muhtemelen bu ortama 6zgudur. Dolayisiyla bu, Yunanistan'daki bulasma asamasinda ama zaten Misir
topraklarinda gerceklesmis olacakti. Bu, dtakovelv fiilini iceren orijinal Yunanca versiyonun Misir'da
dolasimini ve dolayisiyla bu fiilin Kipti diline dogru ¢evrilmesini engellemeyecektir; bu, Codex Tchacos
versiyonunda dlakovelv'nun olusumunu aciklayacaktir; 2-Yanlhs okuma ve buna bagl olarak basitlestirme
seklindeki ikinci alternatif, Yunanca'dan Kipti'ye ceviride ortaya ¢ikmis olabilir. Kipti terciman
muhtemelen bu durumda herhangi bir hizmette bulunan bir adami degil, dagda yuriyen bir adami (Kipti
literatlrtinde tartistigimiz gibi cok yaygin bir motif) bulmayi bekleyebilirdi; bu nedenle diamnopeiv'yu
dlakovelv yerine yanhs okumus ve sonuc olarak [J 00000000 yerine JJ00w( 200 yazmis olabilir. Bu
alternatif, orijinal Yunanca versiyonun dolasimini da engellemeyecektir, bu da sonucta Siakoveiv'un, yani
0 00000000 'nin dogru cevirisine yol acacak ve bu da Tchacos versiyonunu aciklayacaktir. 361 Crum, Bir
Kipti S6zlaga, 204b.

--- SAYFA 340 ---

326 Bunun lectio difficilior yontemine dayanan bir speklilasyondan baska bir sey olmadigini ve bu
durumda gercek orijinal Yunanca fiilin bilinmedigini okuyucuya bir kez daha hatirlatiriz. Her hallikarda,
burada vurgulanmasi gereken sey, Kodeks V'ten Yakup'un ilk Kiyameti'ndeki bu pasajin, gec antik Kipti
hagiografilerindeki ortak bir motifi bildirdigi gercegidir; bu, onu bir dagda/célde meydana gelen vahiyler
hakkinda okuyan gec antik Kipti izleyicileri icin ¢ok ilging bir metin haline getirecektir. Dahasi, bircok
durumda Kipti fiili J0w[] veya onun tiirevlerinden birinin, tipki Kodeks V'teki Yakup'un ilk Kiyameti
orneginde oldugu gibi, vizyon sahibi kisinin yaptigi seyle baglantili olmasi, burada bizi ilgilendiren pasaiji
gec antik Kipti hagiografilerine daha da benzer hale getiriyor. * Simdi dikkatimizi Pavlus'un Kiyametine
cevirelim. Pavlus'un Kiyametinde (000 kelimesinin kullanimi, Pavlus'un goge ylkselisiyle - ciinkl dagda
ylkselisi sirasinda goksel rehberi olacak ¢ocukla tanistigi362 - ve ayni zamanda gorecegi vizyonlarla
baglantili goérindyor. Sunu da belirtmek ilginctir ki, Pavlus'un daga ayak bastigindan bahsetmeden 6nce
(000000 OO00200 Ux0Og 0ddqg), oglan Pavlus'a zihnini uyandirmasini emreder (NH V 19, 10-11) ve s6zden
sonra dagdan bahsederken cocuk bir kez daha konusur ve "gortnenlerin icindeki gizli seyleri bilesiniz
diye" der (NH V 19, 13-14);363 ardindan hemen ardindan ne olacagini, yani ylkselisi duyurur: "Simdi on
iki havariye gideceksiniz" (NH V 19, 15-16).364 Bu nedenle, bir dagda olmanin, dagda olmanin bir kalkis
noktasi oldugunu onaylamak tamamen kabul edilebilir. Pavlus'un Kiyameti'nde anlatilan vizyonerin
deneyimi - tim metin gorsel ¢cevrenin bir resmini gizmeye yardimci oluyor - bu da onu vahiyler igin klasik
bir yer olarak daglara iliskin kiyamet gelenegiyle ve ayni zamanda ge¢ antik Kipti hagiografileriyle
iliskilendirir. Ek olarak, alimlama perspektifinden bakildiginda, gec antik Kipti izleyici kitlesinin temas
kurmasi beklenebilir. 362 Anlatinin kendisi Pavlus'un dagda oldugunu soéylemiyor, bunu cocugun
sOzlerinden biliyoruz. Oglanla ilgili olarak bkz. béltim 7.2.2.1. 363 Murdock ve MacRae'nin Parrott'taki

gevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 53. x[] J0000000000 200 02000 20000000002 0000
(Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 102). 364 Murdock ve MacRae'nin Parrott'taki ¢cevirisi, Nag
Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 53. 00000 000000 00 O00C0000C00 0000 00000 wi0000 (Rosenstiehl ve

Kaler, L'Apocalypse de Paul, 102).
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327'de Pavlus'un Kiyameti'ndeki bu motifi, ayni donemde Kipti dilinde dolasan ve s6z konusu motiften
yararlanan diger metinlerin isiginda yorumlamaktir. Ancak karakterin dagdaki davranisi bir Kipti metni
icin oldukca beklenmedik bir durumdur. Yakup'un ilk Kiyametinde ve ayrica Kipti edebiyatindaki bazi
orneklerde gordigimuz gibi, boyle bir baglamda (0Jw( fiilinin veya onun tirevlerinden birinin
bulunmasi beklenebilir; ancak s6z konusu pasajda kullanilan fiil 2[00'dir ve genel olarak "lzerine
basmak"365 olarak tercime edilir ve normalde Yunanca nateuw fiilini tercime etmek icin kullanilir ve
modern bilim adamlari tarafindan bu pasajda "ayakta durmak"366 "yurimek"367 veya Fransizca'da
"marche" olarak tercime edilir.368 Kaler, Kiyamet hakkindaki yorumunda fiilin bu tuhaf kullanimina
iliskin ayrintili bir agiklama sunmaktadir. Pavlus,369 burada dikkate alinmasi gereken bir yorum yapar.
Baslangicta 2000 fiilini JQ00w'nin esanlamlisi olarak gérmenin mimkin oldugunu teyit eder ki bu pek de
olaganustl olmayacaktir.370 Ancak daha 6nce de vurguladigimiz gibi, burada tartisilan fiilin normal ve
beklenen anlami bu degildir. Kaler, 2[J00'nin bu tuhaf kullanimini anlamaya ¢alismaktadir. Ahit motelv
genellikle kotllerin nihai kaderiyle iliskilendirilir ve bu nedenle glcla bir eskatolojik cagrisima sahiptir
(Mat. 5,13; Lk 8,5; Rev 11,2; 14,20; 19,15), bu genel kuralin Yeni Ahit'teki tek istisnasi Luka 10,19'dur.
(Mezmur 90,13 LXX'e gdnderme yapiyor) burada isa 6grencilerine yilanlarin ve akreplerin {izerine basma
giict verilecegini vaat eder. Uzerine basiimak, (izerine basilan seyin Ustesinden gelinmesinin bir
semboludir.371 Kaler'in asil kaygisi Pavlus'un Kiyametinin Kipti baglami olmadigindan, Kipti Yeni Ahit'te
365 fiilini arayarak s6z konusu pasajlari analiz etmeye calismaz. Crum, A Coptic Dictionary, 674b ff. 366
Murdock ve MacRae'nin Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 53). 367 Kaler'in
Kaler'deki gevirisi, Flora Tells a Story, 2. 368 Rosenstiehl ve Kaler'deki Fransizca gevirisi, L'Apocalypse de
Paul, 103. 369. Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 196-198. 370 Bu 6zel 6neri asagida tekrar
tartisilacaktir. 371 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 196.

--- SAYFA 342 ---

328 2(0; her hallkarda, Kaler'in degindigi tim pasajlarda Kipti fiili Hwm kullaniimistir.372 Ancak Matta
5:13; Luka 8:5 ve 10:19'da Kaler'in gézlemledigi gibi baglam tam olarak eskatolojik degildir. Buna
karsilik, Vahiy'de 20 fiilinin eskatolojik bir baglamda kullanildigini gériyoruz; burada fiil aslinda 6ncelikle
kutsal sehrin (Vahiy 11:2) ve ardindan Uzim cenderesinin (Vahiy 14:20 ve 19:15) Ustesinden gelinmesini
ifade etmek icin kullaniliyor. Kaler'e gére bu fiil ayni zamanda Maniheist Mezmur Kitabi,373 isa Mesih'in
Bilgeligi (NH 111 108, 15; 119, 1.7), Cumhuriyet fragmani (NH VI 50, 27) ve Biiylik Seth'in ikinci incelemesi
(NH VI 56, 35) gibi Kipti dilinde saklanan diger bircok metinde de bu fiilin anlamidir. Dolayisiyla
Vahiy'deki bu referanslarin isiginda, Pavlus'un Kiyametindeki 2 fiilinin Kipti ortaminda eskatolojik bir
arka plani cagristirabilecegini, ayni zamanda "Eriha dagi"na karsi kazanilan bir zafer fikrini de
cagristirabilecegini disinmek yersiz degildir. Ancak bu Kaler’in gortsa degil. Kendisi sunu séylliyor (...)
200 burada Pavlus'un zihni Ruh'un ¢agrisiyla uyanmadan 6énce yapmakta oldugu bir seyi tanimlamak igin
kullaniliyor. Bu onun cehalet halindeyken yaptigi bir seydir ve bu nedenle Ruh'un beyani bir azarlama
olarak anlasiimaldir. Baglam dikkate alindiginda, Pavlus'un dada cikma faaliyetine, yukarida bahsedilen
durumlarin aksine, acikca olumsuz bir cagrisim verilmektedir; bu, onun yapmamasi gereken bir seydir,
Ruh'un uyanisinin onu 6zgrlestirdigi bir seydir. Ustelik aydinlanmanin iceriginden bu yana diinyevi
glclerin esaretindeydi. Yukarida tartistigimiz 200[] anlami bu nedenle gecerli degildir.374 Bu dogrulamay!
desteklemek icin Kaler, Koloseliler'de (2, 18),375 Yeni Ahit'in Boharic versiyonunda 2[][] kelimesinin
kullanildigini buldugumuz bir pasaji tartismaya dahil eder.376 Boharic Yeni Ahit'te 2[JJ Yunanca'yi
tercime eder. éuBatedely, "372 Kiyametine cok iyi uyan" bir "melek karsiti polemik"in oldugu bir
baglamda Matta 5:13 ve Luka 8:5'in belirli 6rneklerinde 2[JJ[] varyantini gértyoruz. Bkz. Crum, A Coptic
Dictionary, 674a. 373 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 196. Ayrica bkz. Charles R. Allberry, A
Manichaean Psalm- Book (Stuttgart: W. Kohlhammer, 1938), 2, 12.18; 76, 15; 97, 18; 175, 11. 374
Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 197. 375 "Zuhdde ve meleklere tapinmada israr ederek,
vizyonlar hakkinda ayrintili olarak konusarak, duyusal zihniyle sebepsiz yere siserek sizi kimse diskalifiye
etmesin". 376 Sahidik versiyonda mooSe Hn- kullanilir.
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329 Pavlus'un melekler hakkindaki gorisleri.”377 Kaler, éuBatedewv'un Bakls ve Dionysik ritliellerin
anilarini temsil edebilecegdini, “esrime, riyalar ve gériimler ve daglarda dans etmek” ile baglantili
oldugunu belirten W. Carr'dan alinti yapmaya devam ediyor.378 Kaler'in ifadesi, Yunancadaki Pavlus
Kiyametinin orijinal kompozisyonuna uyabilir, ancak Boyle bir ifadeyi Boharic Yeni Ahit'te tek bir
referansa dayanarak savunmaya calismak, Sahidik versiyonu bile asiri derecede spekulatif
goérinmektedir. Bununla birlikte, yukselisten 6nce bir dagda olma ve hatta "goértnur olanlardaki gizli
seyleri bilebilmesi" icin zihnini uyandirmasinin séylenmesi, gec antik Kipti edebiyatina cok uygundur,
cunki bu edebi gelenekte daglar vahiyler icin mikemmel bir yerdir. Bu tartismanin basinda 2] fiilinin
basitce 'ylrimek' ve hatta 'ayakta durmak' ile esanlamli olarak anlasilabilecegini de hatirlattik. Kipti
literatirinde bu iddiay! destekleyecek en az bir 6rnek bulmak mimkuindur. Shenoute'nin Hayati'nda belli
bir noktada imparator tarafindan génderilen bir subayin Shenoute'yi zorla almaya calistigi, ancak
ikincisinin yolculuktan sonra ona imparatorun armasini iceren bir mektup sundugu soéylenir. dogatstl bir
sekilde imparatoru gece boyunca gérmek icin; subay, bu nisanlara sahip olmanin ancak dogalstu bir
olay yoluyla elde edilebilecegini fark eder ve Shenoute'ye sunu sdyleyerek pisman olur: "gercekten,
efendimiz ve babam, siz ayaklarinin kirli topraga basmasina izin verilmemesi gereken bir adamsiniz
(02000)" (Life of Shenoute § 65).379 Gorunlse gore bu spesifik 6rnekte, s6z konusu fiil eskatolojik bir
cagrisima sahiptir; ne Ustesinden gelmeyi ne de tahakkimu ifade etmek icin kullanilmaz; Shenoute'nin
bir aziz oldugunu ve bu dinyada yasamamasi gerektigini, yerylzinde durmamasi gerektigini onaylamak
icin kullanilir380 veya daha fazlasi archai kai hai exousiai (SNTS, Monography Series 42; Cambridge:
Cambridge University Press, 1981), 69. 379 Bell'in Ceuvirisi, The Life of Shenoute, 60. x(J000000 0060 0000
0000 000000 DwOOo000ueno00x 02000 00 Ox00000020 0060b00 (Leipoldt, Sinuthii Vita bohairice, 34).
380 Crum'un kendisi s6zlliginde (Crum, A Coptic Dictionary, 674b-675a) bu pasajin esanlamlisi olarak
anlasilabilecegini belirtir. J00w0 20x[-. Crum, ayni giriste, Kaler'in daha 6nce de belirttigi gibi, Yunanca
éuBaTtevew fiilini cevirebilecegini 6ne slrlyor.

--- SAYFA 344 ---

Tam olarak 330, "yere dokunmamali". Dolayisiyla bunun, Pavlus'un Kiyameti'ni okuyan geg antik bir Kipti
okuyucusu icin de muhtemelen ayni anlama gelebilecegine inaniyoruz. ilk anlamsal diizeyde, bu basitce
onlarin, Shenoute ve Paul'un sirasiyla ayakta durduklarini, yerytzinde ve bir dagda yuruduklerini
gosterir. ikinci olarak, alegorik diizeyde, burada tartisilan fiil ayni zamanda Shenoute'nin bu dinyaya,
ayaklariyla dokundugu dinyaya ait olmadigini da gosterebilir. Nihai kaderi 6bir dinyada olmaktir;
dolayisiyla "kirli topraga basmak" ayni zamanda Shenoute'nin ruhsal yolculugunu henliiz tamamlamadigi,
bunu ancak ayaklariyla dokundugu yerden uzakta, sonsuz yasamda olacadi zaman yapacadi anlamina da
gelir. Benzer sekilde, Pavlus'un Kiyameti'ndeki "Eriha dagina ayak basma" eylemi, geg antik Kipti
okuyuculari tarafindan, Pavlus'un ruhsal yolculugunun nihai kaderi olan nihai varis noktasina ulasmadigi
anlamina geldigi seklinde yorumlanabilir. Maddi diinyada bir insanin olabilecegi kadar ylksekte olabilir,
yani bir dagin zirvesinde olabilir ama bu onun ulasabilecegi siniri degildir. Bu nedenle, goklere yikselmek
ve yolculuk yapmak ve sonunda salt maddi varolusu terk etmek icin zihnini uyandirmalidir. *
Tartismamizi bitirmek igin, Pavlus'un Kiyameti'ndeki ve Kodeks V'teki Yakup'un Birinci Kiyameti'ndeki
daglarin adlarini kisaca tartismak yararh olacaktir. Cografi olarak bu daglar mevcut olmadigindan,
Yunanca kompozisyonun orijinal baglami ile ilgilenen bilim adamlari, her iki metinde de bahsedilen
daglarin adlarini merak etmislerdir; Pavlus'un Kiyametinde381 "Eriha Dagi" ve Birinci Kitapta "Gaugelan
Dagi". Codex V.382'de Yakup'un Kiyameti Bu daglarin yaptigi gercek 381 Ornegin bkz. Béhlig ve Labib,
Koptisch-gnostische Apokalypsen, 15; Karl-Wolfgang Troger, Gnosis und Neues Testament: Studien aus
Religionswissenschaft und Theologie (Gutersloh: Gltersloher Verlagshaus Mohn, 1973), 43-44; Wihelm
Schneemelcher ve Edgar Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung:
Apostolisches, Apokalypsen und Verwandtes (Tubingen: Mohr Siebeck, 1990), 232-233. 269; Murdock,
"Paul'un Kiyameti", 159-160; 6zellikle Rosenstiehl'in sekiz sayfalik tartismasina bakiniz (Rosenstiehl ve
Kaler, L'Apocalypse de Paul, 26-34). 382 Ornegin bkz. Schoedel, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI,
80-81; Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 82-83. Diger
olasiliklar icin bkz. Alexander Bohlig, Mysterion und Wahrheit: Gesammelte Beitrage zur spatantiken
Religionsgeschichte (Leiden: E.J. Brill, 1968), 104; ayrica bkz. William R. Schoedel, "A Gnostic
Interpretation of the Fall of Jerusalem: The First Apocalypse of James", NT 33 (1991), 157.
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331'in var olmamasi, muhtemelen Filistin'in topografyasini tamamen gérmezden gelecek olan gec¢ antik
Kipti okuyucusu icin hicbir fark yaratmayacaktir. Her halikarda, en azindan Pavlus'un Kiyametiyle ilgili
olarak, "Eriha Dagi"ndan s6z edilmesi tekil degdildir; Rosenstiehl, yazim tarihini belirlemek zor olan Kipti
Jeremiah Apocryphon383 adl bir metinde bu yerden bahsedildigine dikkat cekiyor. Ahit Kemeri'nin
konumuyla ilgili metin, onun "Eriha Dagi'nin tozla kapli oldugundan" bahseder (O0x[w00w 20x000000)
000200000)- Bu metnin 6zel icerigini bir kenara birakirsak, var olmayan daglardan veya yerlerden
bahsetmenin muhtemelen Kipti edebiyatinda bir endise kaynagi olmadigini ve Kipti okuyucuyu 6zellikle
etkilemeyecedini gostermektedir. Dolayisiyla, bazi kiyamet metinlerinde halihazirda sunulan, vahiyler ve
vizyoner deneyimler icin mikemmel bir yer olarak dag motifinin, Kodeks V'i okuyanlar gibi ge¢ antik Kipti
cevrelerde 6zel ve 6nemli bir yanki buldugu sonucuna varabiliriz. Yukarida gésterdigimiz gibi, bu motif
bircok gec antik Kipti hagiografisinde de mevcuttur; dolayisiyla Kodeks V'teki daglari iceren sahneler -
Pavlus'un Kiyameti ve Yakup'un ilk Kiyameti - célde/dagda kesislerin dogalistii deneyimler (istlenmesiyle
ilgili hagiografileri Kipti dilinde okumaya aliskin olan gec antik Kipti okuyuculari icin oldukca dogal
gorinecektir. 7.3.4. Deneyimle iliskili Tepkiler Vizyoner ve dini deneyimleri aktaran metinlerdeki cok
yaygin bir motif, normalde asiri seving, korku veya saskinlik gibi duygulari ya uhrevi varligin ortaya
¢ikmasindan sonra ya da vahiy ya da vizyondan sonra deneyimleyen vizyonerin tepkisidir.384 Bir kez
daha kiyamet geleneginde ve edebiyatinda yaygin olan bir motifle karsi karsiyayiz;385 383 Karl H. Kuhn,
“A Coptic Jeremiah Apocryphon,” Muséon 83 (1970): 95-135; 291-352. 384 Collins, Apocalypse: The
Morphology of a Genre, 1-19, 6zellikle, 6. Ayrica bkz. Rowland, The Open Heaven, 367. 385 Genel bir
inceleme icin bkz. Collins, Apocalypse: The Morphology of a Genre, 1-19, 6zellikle, 6. Ayrica bkz.
Rowland, The Open Heaven, 367.

--- SAYFA 346 ---

332 sonug olarak, Codex V metinleriyle ilgili olarak bile akademisyenler tarafindan genis capta
tartisilmistir.386 Ancak beklenebilecegi gibi, bu bolimin amaci Codex V metnindeki vizyonerlerin
tepkilerini geg antik Kipti perspektifinden okumak ve bunlari karsilastirma kulliyatimizin bir pargasi olan
hagiografilerdeki karakterlerin tepkileriyle karsilastirmaktir. Yakup'un ilk Kiyametinde Yakup'un tepkisi
mutlaka isa'nin ortaya cikisiyla ya da vahiylerin icerigiyle ilgili degildir; daha ziyade Yakup'un Rab'bin
acilarini duymus olmasi gercegiyle ilgilidir. Soyle denir: "James acilarini duydugunda ve ¢ok
Gzuldtglnde..." (NH V 30, 13-15).387 Daha sonra James'in kendisi soyle der: "Katlandigin acilari
duydum. Ve cok iziildim" (NH V 31, 6-8).388 Codex Tchacos'taki James'in ilk Kiyamet versiyonunun da
temelde ayni seyi bildirdigine dikkat edilmelidir. Adem'in Kiyameti'nde, NH V 65, 26-27'de yer alan
uhrevi varliklardan birinin soyledigi s6zlere Adem ile Havva'nin verdigi tepki su sekilde anlatiilmaktadir:
"Karsimda duran blyUk adamdan bu sézleri duyunca, i¢ cektik, ben ve Havva, yureklerimizde" (NH V 66,
9-14). karsilastirma killiyatimizin bir parcasi olan hagiografiler. Ornegin SBo'da, mevcut tezde daha énce
bahsedilen bir pasajda390 Theodore'un ilk vahiy deneyimine tepkisi su sekilde anlatiimaktadir: 386 Bir
inceleme igin bkz. Fallon, "Gnostic Apocalypses", 123-158; Dias Chaves, Kiyamet ve Gnosis Arasinda,
6.58-59.98.116.121. 387 Schoedel'in Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 79.81.

0000000 0000040000 D000 00900002 000 Dy0002 0200 O0000- (Veilleux, La Premiere Apocalypse de
Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 34). 388 Schoedel'in Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi
Kodeks V, 2-5 ve VI, 79.81. (000000 OOCOCOCO2 OOOOxO0000- 000 000002 0200 00000 (Veilleux, La

Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 36). 389 MacRae'nin Parrott'taki
cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 159. (000 000000000 000NwOx0 0000000 000006 00000

0000000+ 00 000 00002000000 0002000+ 0000 0040 D200 0000 00 0020 2000 20 000200 (Morard,
L'Apocalypse d'Adam, 24). 390 Yukaridaki b6lim 6.3.1'e bakin.
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333 Bir gun, ilk yilinda Theodore hlicresinde oturmus ipler 6riyordu ve Kutsal Yazilardan ezberledigi
pasajlari okuyordu. Ve kalbi onu her zorladiginda kalkip dua ederdi. Oturmus kitap okurken, bulundugu
hicre aydinlaniyor ve bundan oldukga rahatsiz oluyordu. Ve iste, ona g6z kamastirici adam
gorinumunde iki melek gorindl. Korkmus bir halde hiicresinden disari kostu ve catiya tirmandi, cunkl
henlz hicbir vahiy almamisti (SBo § 34).391 SBo ayrica Pachomius'un koinonia'nin gelecegini gordigu bir
vizyonun ardindan "Tanri'nin adami Pachomius gérdtigUu korkutucu vizyon karsisinda uzun slire saskina
donmisti" (SBo § 66) seklindeki tepkisini aktarmaktadir.392 Ayrica SBo'ya gére Pachomius'un bazi
talimatlari kardesler lzerinde de ayni etkiyi yaratti: “Ve babamiz Pachomius'un, agzindan ¢ikan yanip
sonen isiklara benzeyen sozlerinden bitun kardesler korkung bir sekilde korkardi” (SBo § 86).393
Onnophrius'un Hayati'nda Onnophrius'un kendisi de bir vizyon gorur, korkar, ancak bir melek tarafindan
teselli edilir: “Simdi manastirrmdan c¢ikinca baktim ve énimde bir 1sik gérdim. Korktum (...) Beni
anladiginda korktu, bana 'Korkma, ben ¢ocuklugundan beri seninle birlikte yasayan ve seninle birlikte
yurtyen melegim' dedi” (Life of Onnophrius § 13).394 391 Veilleux'un cevirisi, iyilestirmelerle birlikte,
Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 58-59. [Jy20000 00 00002000 ObO00 bOl0I00400 0x00000000
bO000uwO000 000000 DuwlwOO2 0002 0u000000000 bOOoo 000g6000lo] 0000000000 booooooooo
000(0100- DOwOubO0y 0000 0000000 DOO0L0]00g200 000000 0009 000uwOnl01- D002 000 Oy20000
04000000000 001100 00040000 00000000 000g 00 [091wOi00000 000wO- 20000 0000000000 0o60bo000
0000001 DO0000O000 00000200 DO00g Dg0020t 0y000 O0ud 0000 bOoCO0900] Dg60x0 00w 000x000000
J00OIx00000000g000 D200 06000 0ooiolod- (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 37). 392 Tercume
Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 87. 000000 00 DO0OF 00bO0 Ou02[009]100w 0000 000000wt 0000
0000100200000 0000 D201 0009000 [0100g- (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 66-67). 393
Tercume Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 112. 20000 0000000000 00000 0020t DODwO 000000000

000000000 00bO0 0000 0000t 0000000 0000000 000000 0000 bO000y (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice
Scripta, 96). 394 Vivian Ceuvirisi, Histories of the Monks of Upper Egypt, 154, degisikliklerle birlikte. ] 000
(000 00 0 000 20 002000000+ 0o60w0 00000 00000000 000 000 0 000- 000 2000 (.- 0 000 90000 00 x0 000
2000+ 00x0dg 000 x0 000 2000+ 0000 00 00000000 00 60000 0 000+ 00 000w0 00000. x00 0000000000

(Budge, Kipti Sehitlikleri, 212).

--- SAYFA 348 ---

334 Yukarida adi gecen Kodeks V'teki karakterlerin deneyimlere tepki vermesi, ge¢ antik Kipti
menkibelerindeki manastir kahramanlarinin da su veya bu sekilde deneyimlere tepki gosterdigi
gercediyle genel olarak uyumludur. James ve Adam'in tepkilerini anlatan kelimeler, 6rnegdin Pachomius
ve Theodore'un tepkilerini anlatan kelimelerle tam olarak ayni olmasa da, deneyimin dogaustu
karakterini bir sekilde ifade eden belirli duygularla tepki vermek, burada tartisilan her iki derlemde de
mevcut olan bir tepkidir. Sonu¢ olarak, geg antik donem Kipti okuyucusunun Yakup ve Adem'in
Ustlendikleri deneyimlerle ilgili olarak yukarida ifade edilen sekillerde tepki verdiklerini okumasi normal
gorunecektir. 7.3.5. Gizlilik ve Aktarim Kiyamet sdéyleminin 6zelliklerinden biri de onun gizli ve ezoterik
yonudur; vahyin naklinin genellikle ona layik olan bir grup insana mahsus oldugu gercedi. Bazi
durumlarda, vahyin vizyoner tarafindan yazilmasi ve dolayisiyla gelecek nesillerin kullanimina sunulmasi
gerekir. Kiyamet literatliriinde ve geleneginde bir kez daha yaygin bir motifle karsi karsiyayiz.395
James'in ilk Kiyameti'nde, James'in vahyi gizli tutmasi gerektigi, bunu yalnizca Addai'ye aciklamasi
gerektigi, onun da bunlari yazmaktan ve Manael'e iletmekten sorumlu olacagi séylenir: "<Bunlari> kendi
icinde saklayacaksin ve sessiz kalacaksin. Ama onlari Addai'ye aciklayacaksin (...) Ama birak Addai
kendisinde kalsin. Onuncu yilda Addai otursun ve yazsin. Ve o bunlari yazdiginda [...... 1 ve onlar da onlari
Manael'e versinler (...)” (NH V 36, 13-16; 20-26).396 395 Bkz. Collins, Apocalypse: The Morphology of a
Genre, 9. Kiyamet metinlerindeki sadece birka¢ érnekten bahsetmek gerekirse: The Shepherd of
Hermas. (Vis. V, 5-7), Allojenler (NH XI 68, 16-23) ve 4Ezra (14, 19-26). 396 Schoedel'in Parrott'taki
cevirisi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 91.93, First Apocalypse of James of Codex Tchacos'un (Funk,
Concordance du Codex V de Nag Hammadi, 398-399) yeni versiyonu isiginda Funk tarafindan olusturulan
metne dayali iyilestirmelerle birlikte. 000200 <0000>7 20(00 012000+ 000wOOO OO 0000 DO0O0- 000600000
00 DCCC 0o00oooo (---) 000000 00 bo00gy0000 2000 02000g- 2000020000 OIR01000 Du20000 0600000L00]
000 Dy00200000- 000 [DwD]00 0uwD0020000 [C00g0d? 0100[04G] 000 0000000 [RCCCoon)-
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335 Vahiylerin yalnizca secilmis bir gruba iletilmesi yontindeki kiyamet gelenedini yansitan talimatlar
acik ve kesindir: Vahiyler yalnizca Addai'ye aciklanmalidir, o da onlari kalbinde tutacak ve bir siire sonra
bunlar yazip Manael'e aciklayacaktir. Yakup'un ikinci Kiyametinde de nispeten benzer bir durum yasanir,
cuinkd metnin basinda okuyucuya "Bu, Rahiplerden Marein'in Kudis'te konustugu ve Adil Olan'in babasi
Theuda'ya séyledigi konusmadir" (NH V 44, 13-18) seklinde bilgi verilir.397 Vahyin ezoterik karakteri
daha sonra sdyle sdylendiginde zikredilir: “Bana vahyedilen herkesten gizlenmistir” (NH V 47, 16-17).398
Adem'in Kiyametinde vahyin batini yonU ve sadece secilmis bir zimreye intikal etmesi gerektigi gercegdi
de mevcuttur; metnin sonunda soyle yaziyor: "Bunlar Adem'in oglu Sit'e bildirdigi vahiylerdir. Ve oglu
bunlari kendi soyuna 6gretmistir. Bu, Adem'in Sit'e verdigi gizli bilgisidir (...) (NH V 85, 19-24).399 Gizlilik,
manastir yasamlarinin veya sehitliklerin karakteristik bir 6zelligi degildir. Ancak karsilastirma
kalliyatimizin bir parcasi olan hagiografilerde anlatinin aktarimina iliskin bu motifi buluruz, Ancak bazi
farkhliklarla birlikte, normalde hagiografin, gelecek nesillerin yararina, tesellisine ve egitimine yonelik
olarak belirli bir azizin (bir kesis veya bir sehit) hayatini yazma isini tGstlendigi bildirilir. Her ne kadar
ezoterik yoni vurgulanmasa da, bunu gelecek nesillere aktarmanin gerekliligi mevcuttur. 000 00 [DlwOx0
0l00uwOIx0 0009 060 0000000 000100000 20 0000- DI0I0i09100246 060 000000 000 (010000000 Dyx00g
000000 0000 0000000000 (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de
Jacques, 118). 398 Hedrick’in Parrott’taki cevirisi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve. VI, 117. 000400002
000 Oul2100 000000 00000 000+ (Veilleux, La Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse
de Jacques, 124). 399 MacRae'nin Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI, 195. [J00 OO
000000000000 COOM0010000000 600000 0000 000000 00gywO00- 000 000ywO00 0000 D0g00[0100 00000
000 00 000000 O0R0000C0000 000 0000 000g0000 0000 (Morard, L'Apocalypse d'Adam, 60).

--- SAYFA 350 ---

336 Yine de Ammon Mektubu'nda glnahlarin bagislanmasina iliskin bir kayitta vahyin gizliliginin
vurgulandigdi bir pasaj vardir. Theodore soyle der: “Tanri bana séylemem gerekenleri uzun zaman énce
acikladi ama bana bir sure sessiz kalmami sdyledi” (Letter of Ammon § 28)400. Bu pasaj bize, yukarida
bahsedilen Yakup'un ilk Kiyameti'nden Addai'nin vahyi bir siire kalbinde tutmasinin beklendigi alintiyi
hatirlatabilir (NH V 36, 20-26). Simdi dikkatimizi, hagiographer'in gelecek nesillerin yarari igin azizin
hayatini yazmasi gereken karsilastirma kiilliyatimizdaki érneklere cevirelim. Ornegin Apa Pambo'nun
Hayati'nda metinler su ifadeyle bitiyor: Simdi seyahat ettim ve Abba Pamoun ve Abba Hierax kardeslere
geldim ve onlara gérduklerimi anlattim ve onlar Tanri'y1 \u200b\u200by{celttiler (...) Daha sonra
Scetis'teki manastirima gittim. Kutsanmis Abba Cyrus'un hayatini yazdim ve onu okudugunu duymasi
gerekenlerin yararina ve tesellisi icin Scetis kilisesine koydum. (Dogu 6783 fol. 30a)401. Onnophrius'un
Hayati'nda metnin sonunda benzer bir anlatim sunulmaktadir: Artik bu kardesler Tanri'yl seven,
savunucular ve tim kalpleriyle Tanri'ya ibadet eden kisilerdi. Scetis'te yasiyorlardi. Abba Paphnutius'tan
duyduklar bu s6zleri aceleyle yazdilar. Bunlari hizla bir kitaba koyup Scetis'e gonderdiler, duyanlarin
faydalanmasi icin kiliseye yerlestirildi (Onnophrius'un Hayati § 37).402 Bu motif Yukar Misir Rahiplerinin
Tarihi'nin sonunda da mevcut. Diger kesislerle birlikte gomulen Apa Aaron'un 6limiinden sonra soyle
soylenir: “Goehring'de hayatlar ve 400 Goehring'in tercimesini duydum, The Letter of Ammon, 177.
Yunanca metin igin bkz. Goehring, The Letter of Ammon, 150. 401 Vivian Tercimesi, Journeying into God,

36. 0000 00 00000wO- 0000 0 000 wO 0000000 000 000000+ 00 000 200000+ 00x0 0 0000+ 0 00 0000000 0
0000 DO0T0000 0 000ooa (... 000 D00 00000 O 00 00000000000 20 w000 000200 0 00000 0 000000000 000
00000 DO000q 20 0000000 DwO00- 00200 D0 0000000 O 000 000000 0 O00g- (Budge, Kipti Sehitlikleri, 136).

402 Vivian Tercimesi, Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri, 166. 00 0000 000 00 200 OO00OCOOOOO OO
000uwOw 0 000000 20 000200 0004 000 00000 D wi00 00 wib0 006000 00 000200 0 000 wixO
0000000000 £ 000 20 00004 0 000 00000000 DO0000 000000 000000 00x000u 0 w000 00000y 20
00000000 00200 0 B00 DO0000 O 00y (Budge, Kipti Sehitlikleri, 223).
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Bu kutsal adamlarin 337 ibadeti. Ustelik ben de onlari gelecek nesiller icin giivenilir modeller olarak
gosterilsin diye yazacagim” (History of the Monks of Upper Egypt § 138).403 Kipti Destansi
Sehitliklerinde, bir azizin hayatinin yazi yoluyla aktariimasina iliskin motif, 6zellikle Agphasl Jules
dénemine ait sehitliklerde de mevcuttur.404 Ornedin Apa Epima Sehitligi'nde, sézde epigrafik
hagiografin bircok Misirli sehitlerin sehitliklerini yazili olarak kaydetmekten sorumlu oldugu séyleniyor:
Alors donc je placai un de mes serviteurs dans chaque tribunal, depuis Alexandrie jusqu'a I'extréme sud
de I'Egypte, pour écrire les mémoires des saints, ainsi que les mucizeler et merveilles qui Et aussitot je
m'assis and m'appliquais a écrire (ces memoires) en romaiques romaiques. pas (d'étre) dans ma maison,
en moi-méme et dans toute ma inis kolye toutes les générations de la terre (Bibliotheque Nationale de
Paris cod. 580 fol. 58r).405 Yine Agphasli Jules devrine ait olan Aziz Shenoufe ve Kardeslerinin
Sehadetinin sonu da hemen hemen ayni seyi bildiriyor: Ve bir hizmetkarim iskenderiye'den Misir'in tim
guneyine kadar her mahkeme, her yerdeki azizlerin kayitlarini yazip bana getirdi. Ve ben de oturdum ve
bunlari Roma alfabesiyle dogru bir sekilde yazdim ve onlari dinyanin tim nesilleri icin evimde sakladim,
403 Vivian'in cevirisi ve Vivian'daki degisiklikler, Histories of the Monks of Upper Egypt, 140. 000000 O
000 000000 © 000 2000000 bb0 bbo boo bbooo b 0oo bob 0o0o 20 1000200000 DO0000000 O 2000
00000000000 0000000 00000 (Budge, Gesitli Kipti Metinler, 495). 404 Yukaridaki bolim 4.2.1'e bakiniz.
405 Mina'nin Mina, Le'deki cevirisi. Sehit d'Apa Epima, 84-85 (0000 OO0 0000 00020200 0000 dooo.

00000000000 00 000000 wO 0000 00000 0004.- 000200 000200000000 0oo0ooooot 0o boedr. 00 Dowinon
0000wOOO 000020000000 DO00 00- 000 0000000 0020000 02000 0000000 DO0200000 0000000 0200000000
000000- 02000 00000 x0000 000 0000000 w000 02000 00000 000 0000000 x0 0000000 00 Doo2000.
0000 00 20 0000 0000 00 000000000 0004. 000000 00000 00000000 (Mina, Le Martyr d’Apa Epima,

36-37).
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338 onlarin kutsamalari ve lituflari, cagin sonuna kadar tim tohumumda sirekli olsun (Pierpont Morgan
M 583, cilt 138 Rii-138 Vi).406 Sonuc olarak, bu pasajlar i1siginda, Codex V'in sayfalarinda bulunan bir
vahiy veya belgeyi yazma ve aktarma motifinin, bunu, ona atfedilenler gibi sehitliklerde bulunan geg
antik Kipti okurlari icin oldukga dogal goriinecedini dogrulamak mimkindir. Agphasli Jules veya
Pambo'nun Hayati ve Onnophrius'un Hayati gibi manastir hayatlari. 7.4. Genel Olarak Kiyamet
Edebiyatiyla iliskilendirilen Diger Motifler Bu béliimiin amaci, dnceki bélimlerde tartisilan ana temalarin
parcasi olmayan, genel olarak kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen diger motifleri analiz etmektir. Burada
analiz edilen iki motif, ruhlarin yargisi ve nihai kaderi ile basirettir. 7.4.1. Ruhlarin Kiyameti ve Nihai
Kaderi Ruhlarin yargisi ve nihai kaderi, kiyamet ve ilgili edebiyatta bir baska yaygin motiftir.407
Beklenebilecegdi gibi, bu motif, Pavius'un Kiyametinde, Pavlus'un dordiincl gék oldugu zaman ortaya
cikar: Ve dordinct gokte meleklerin 6luler diyarindan bir ruh ¢ikardigini gérdiim. Onu dérdinci gégun
kapisina koydular. Ve melekler onu kirbaghyorlardi. Ruh séyle konustu: 'Dinyada isledigim giinah neydi?'
Dérdiincii gdkte oturan gise memuru séyle cevap verdi: 'Oliilerin diinyasindaki tiim bu kanunsuz isleri
yapmak dogru degildi.' Ruh sdyle cevap verdi: 'Sahit getirin! Hangi bedenle kanunsuz isler yaptigimi
sana gostersinler. ‘[Keske] okuyacak bir kitap getirseydim’ (...) Ve besinci semada elinde demir bir asa
tutan bayuk bir melek gérdim. Yaninda G¢ melek daha vardi ve ben onlarin ylGzlerine baktim. Ancak 406
Reymond ve Barn'in gevirilerine Reymond ve Barns, Four Martyrdoms from the Pierpont Morgan Coptic

Codices, 222'deki degisikliklerle rakip oluyorlardi. 0000 000b0200 0000 OCOOO000000CCOD 00000000
w0000 00000 0004 000200 002000000000 000000000 000000 000000 00000 000. 0020000 02000
0000000 000200000 0000000 0200000000 000000 02000 00000 x0000 0000000000 000002000 wiod
Og000 0000 2000000wb000 00000 wil00000 00000 00002+ 000 0000000 x0 0000000 000002000 00 wiio

0u000 0000 00 000000000 0004 wO0x00 0000000000 000000- (Reymond ve Barns, Pierpont Morgan Kipti
Kodekslerinden Dort Sehit, 127). 407 Bir arastirma icin bkz. Collins, Apocalypse: The Morphology of a
Genre, 7.14.25-27.
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339 digerleri, ellerinde kirbaclarla ruhlari yargilamaya kiskirtiyorlar (NH V 20, 5-25; 22, 2-10).408
Melekler ve genel olarak ruhlarin yargiclari ve cezalandiricilari olarak calisan diger dinyevi varliklar,
Pavlus'un Kiyametinin bir 6zelligi degildir. Tahmin edilebilecedi gibi, bu motif Yahudi kiyamet
geleneginde pek ¢ok paralellik bulmaktadir.409 Boylece bir kez daha, yukarida da belirtildigi gibi,
yalnizca gec antik Kipti hagiografilerinde degil, ayni zamanda genel olarak kiyamet metinlerinde de
mevcut olan bir motifle karsi karsiyayiz. Her haltkarda, bdyle bir motifin 6zellikle Kipti bayUlerinde
yaygin oldugu goruliyor410, bu da onun Kipti baglamlarindaki populerligi hipotezini desteklemektedir.
Karsilastirma kdlliyatimizin bir parcasi olan metinlerde s6z konusu motifin nasil ele alindigini gérelim.
Ornegin Pambo'nun Hayati'nda Apa Cyrus, Pambo'ya pazar glinleri mihlet verilen ruhlarin cezalarini
anlatir: "Korkma oglum, Tanri ceza vermeye geliyor. O, ruhlari cezalandiran meleklere onlara mihlet
vermelerini emretti, ¢cinkd bugln Rabbin GUnU ve onun dirilis guntdur" (Oriental 6783 fol. 27b).411 Bu
pasaj aslinda ilgingtir, ancak bu konuda bazi dilbilimsel gézlemlerin yapilmasi gerekir. Bildigimiz
kadariyla Pambo'nun Hayati'nin yalnizca iki modern cevirisi vardir (ya da 408 Murdock ve MacRae'nin
Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 55.57.59; degisiklikler Rosenstiehl tarafindan

olusturulan Kipti metne dayalidir: 0000 00) 201002400 000 {---} 0000000000 DOMO0IO0 00000000 0000

2000002 000CCOO0O000 D0o000. 2000000 000002900 000+ DI010 DO0000000C00D0 00CCooooo tooo-
00000wODO 0600000 OO0 0000 x0 00 00000 000000004 2000000000+ Oy000wO0 060000000000 0020000
2001002400 000 Oux0 0000 x0 000000w0O 00 00000 000000000(0! 00000 DO02000 200000000
00000000000 - 000[00]1wO0 0600000 O0x0 (00001 x0 000000000 00000000001 0 [?1 (000100000000

2000w 000001 0010w 0000 0000x000 (00w 20100g- (...) 000 00000 (010006 00000000 201002t 00001
Oy000200 000060000 0000000 20000460+ 0002000000 00000 00000u 0 000 000000 02000 000020+ DO000
00 000000000 O0000o0o000- DOC20000000000 COE0t00 0o0t0t0 COt0t0t000 02000 Dootooooa:
(Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 104.108). Bu konuyla ilgili olarak bkz. Rosenstiehl ve Kaler,
L'Apocalypse de Paul, 209-244 David Frankfurter, “Demon Invations. in the Coptic Magic Spells," Actes
du huitieme congrés uluslararasi d'études coptes. Paris, 28 Haziran - 3 Temmuz 2004. Cilt 2 (ed. N.
Bosson ve A. Boud'hors; Leuven/Paris/Dudley: Peeters, 2007), 453-466. 411 Vivian gevirisi, Journeying
into God, 34. (00 0 2000 00 wO00- 000 000000 00 0 00000 0x0 00000000 0000200200 0 0100000000 DO

00 0 DO00C0OO00 0 boC Ot DO00C00O00 000 x0 00000000 00 000 0000000000 O 0x0 0000 (Budge, Kipti
Sehitlikleri, 133).
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340 Budge'in adlandirdigi sekliyle Apa Cyrus'un hayati)412, Budge'inki413 ve Vivian'in hayati.414 Her
ikisinde de cevirmenler asli “melekler”i tanitmislardir; ancak pasajin Kipti metnine ilk bakista "melekler"
kelimesinin pasajda hic yer almadigi goraliyor. Budge ve Vivian, (t00000000 ifadesini sirasiyla
“cezalandiran melekler”415 ve “ceza veren melekler”416 olarak tercime etmislerdir; ancak buna nasil
ulastiklari ilk basta o kadar acik gérinmeyebilir.417 (Jt00000000 aslinda Bohairic dilinde gecerli olan ve
Ozellikle sehitliklerde yaygin olan Yunanca bir kelimenin Kipti bigimidir; ama Yunanca sézlUklerde yer
almiyor. Ancak normalde "intikam almak", "cezalandirmak" veya "iskence etmek" olarak terciime edilen
T{pwpéw fiillini bulmak mimkUndlr. Ayni giriste Liddell ve Scott, "intikamci olmak" veya "iskenceci
olmak" olarak cevrilebilecek iki nomina ajani, T{pwpntnp ve t{pwpntng,418'i veriyorlar. Liddell ve Scott
ayrica dordincl ve besinci ylzyillara 6zgi olan Tipwp(Ew fiilinin gec bir versiyonunu da sunuyorlar. Bu
durumda, eger tlretilmis bir nomen actives ararsak, muhtemelen tTiuwpiotng elde ederiz. W.-P'de.
Funk'in sozleri, "Ce ne serait pas le seul mot grec don I'existence tardive est trés makul et qu'on ne
trouve pas dans les dictionnaires (mais en copte)."419 iki modern cevirmen, Budge ve Vivian
muhtemelen TO0000000'Yi bu sekilde anladilar; Nomen Agentis'in 6zinu takip ederek, cezalandirma
eylemini gerceklestirmesi gereken varligi tutarh bir sekilde adlandirmaya calistilar. Pasajin genel baglami
1Isiginda bu varliga “melekler” adini vermeye karar verdiler. S6z konusu pasaja gore Allah'in kendisi
cezalandirmayip baskasini emredeceginden, cezalandirma fiilinin Allah'tan baskasi tarafindan yapiimasi
gerekir. Her halUkarda, burada anlasilmasi gereken sey, pasajin, goksel varliklarin Tanri tarafindan
emredildigi gercegdini ifade etmek istedigidir - neden melekler olmasin? - 412'ye iskence yapmak ve/veya
ceza vermekten sorumludur. Yukaridaki bélim 4.2.2.2.1'e bakiniz. 413 Budge, Kipti Sehitlikleri, 381-389.
414 Vivian, Tanriya Yolculuk, 30-36. 415 Vivian Cevirisi, Journeying into God, 34. 416 Budge Cevirisi,
Coptic Martyrdoms, 386. 417 Bu konu beni 6zellikle sasirtti ve bunu ancak bu ifadeyle ilgili asagidaki
yorumlari kendisine borc¢lu oldugum Profesér Wolf-Peter Funk'in yardimiyla ¢ézebildim. 418 Liddell ve
Scott, Bir Yunanca-ingilizce S6zIigii, 1794b-1795a. 419 Bu tezin yazarina génderilen kisisel bir
e-postada.
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Pavlus'un Kiyametinde meydana gelene benzer sekilde (NH V 20, 7-25; 22, 2-10) 341 ruh
(gunahkarlarin). SBo'da ¢ok ilging bir pasaj, Pachomius'un bircok kez ruhlarin 6limden sonraki kaderini
gordiguni bildiriyor. S6z konusu anlatimin icerigi dogrudan ruhlarin yargisiyla ilgili olmasa da yukarida
alintilanan Pavlus'un Kiyameti'ndeki iki pasajla bazi ortak noktalar bulunmaktadir. Bu pasajdan bazi
alintilar yapacagiz: Rab tarafindan [Pachomius'a] bircok kez aciklandigi gibi, 1sik melekleri iyi kardesleri
ziyaret etme seklidir. Olen adam iyiyse, riitbeleri 6len adamin ahlak dlciisiine uygun olan {ic melek onu
almaya gelir (...) Bir adami getirmek icin génderilen ¢ melek, ytkselen bir ritbededir, alt ritbede olan,
daima bir Ustte olana itaat eder (...) Dogrularin bedenden nasil ¢ciktigini gérdikten sonra, ginahkarin
ruhunun bedenden nasil ayrildigini sorar (...) Adam 6lim noktasina geldiginde, artik kimseyi
tanimadiginda, merhametsiz meleklerden biri yerlestirilir. basinin yaninda, digeri ayaklarinin dibinde; ve
boylece onun zavalli ruhu ayaga kalkincaya kadar onu dévmeye baslarlar. Sonra agzina kancal bir
nesne, bir tir olta ignesi soktular ve o zavalli ruhu bedeninden ¢ekip ¢ikardilar; karanlik ve goélgelidir
(SBo § 82).420 Bu durumda ruhlara yapilan iskence ve cezalardan bahsedilmemekte ancak meleklerin,
glnahkarin ruhunu bedenden cikarmakla, onu sonsuz azaba sevk etmekle sorumlu oldugu
soylenmektedir. 420 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 105-109. 00 0000 000000

OwOx000wO00 00000000 DO0O00D Opb00g Ox0000000000 DO000CC000 Doooooot Doooebnrt 00020t 00y

0000 000000w 0000 0000 200000600 DwO0 000 000000 0000400 0090000 wiD00 00000000 0 00049(....) 000
00 000000000 000wOO0000000 000000000 wOOx00OO 006000 000000000 bOot+0000 0002 0000000
0000006000 00000 ObO000 000C000000000000 (.-.) 0002 0004000 Otx000 0000 bO00000 000000000
0u000000 00 006000 0000 bODO000 000000 000004000000 x00000 00w 0007 (...) D00wOD000000 booo

Ob0O00 00000 20000 DwO0000OuO00000000x0 wiO0O0Oo 0000000000 000000 020 0000v bOOOu0OO 0002
00000000 bOOO4ub000Cx - 0002 00000t wiOO20 0000CO00000000 000y wOOOOOO40000 000000 bOoo 00o
02000. 0000000 00020000 Ob000 0009 0000000 DyO00x 00001 0000000 DO000CO 00040000 0000000000
00wO0 bOOOOO0O000 0002 wOOx000 00000 0002 0000 00000 000wO. (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice
Scripta, 87-92). Bu pasajin S4 ve S5'te bir paralelligi vardir ve bu versiyonlar aslinda Veilleux tarafindan
geviri icin SBo'nun metnini yeniden yapilandirmak amaciyla kullanilmistir (Ayrintilar icin bkz. Veilleux,
Pachomian Koinonia Cilt 1, 280, § 82'nin notlari).
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342 Ayrica SBo'da, s6z konusu motifle ilgili olarak Pavlus'un Kiyametindeki pasaja benzeyen,
Pachomius'un glinahkar ruhlarin gége ylkselis sirasindaki kaderini gordiiga cok ilging bir pasaj
vardir:421 Zevkler cennetinin kuzeyine, bu diinyadan ve gékkubbeden uzaga getirildikten sonra o
(Pachomius) atesle dolu nehirler, kanallar ve hendekler gordu; onlarin icinde gunahkarlarin ruhlar azap
cekiyordu. Ve melekle birlikte yuriyUp, iskenceleri distntrken, simdi gitmekte oldugu yerin
Ustlndekilerin, baslangicta goérdiklerinden ¢cok daha fazla aci ¢ektigini gordu. Ellerinde atesli kirbaclar
tutan, cok korkutucu gorinuslu iskence meleklerine teslim edildiler. Eziyet ettikleri ruhlardan bir kismi
baslarini atesin Gzerine kaldirsa, sert bir sekilde kirbaclayip atesin daha da ilerisine dogru iterlerdi (...)
Ayni sekilde orada cezalara maruz kalan kesisleri de gormus ve yaninda yilriyen melege 'Bunlarin
buraya getirilmek icin ne kétiligu olmus?' diye sormus (SBo 88).422 Bu pasajlarin icerigi goz 6nline
alindiginda ve alimlama teorisinden yararlanilarak, meleklerin ruhlara eziyet ettigi sahnenin, Pavlus'un
Kiyameti (NH V 20, 7-25; 22, 2-10), geg antik Kipti okuyuculari tarafindan, "Gnostik" bir bakis agisiyla4d23
ylkselen ruhlari durdurmaya calisan goksel tanrisal glclerin bir 6rnegi olarak degil, daha ziyade, Tanri
tarafindan 6zellikle bu goérevi yerine getirmek tzere goérevlendirilen melekler tarafindan gergeklestirilen,
gunahkarlarin ruhlarinin cehennemde cezalandirilmasinin bir vizyonu olarak yorumlanabilir. bu paragraf
yukarida 7.1.2 ve 7.2.2.2 bolimlerinde tartisiimistir. 422 Veilleux Cevirisi, Pachomian Koinonia Cilt 1,
113-114 0000009 00 0000200. 000000000000 000C0000v 2000000 0000000000 00002000I018000 [Bylo0o.
0200000000 000200000 000200wd0 00002 00000 00000000 0002000000 000u000000 DhOo0o
0000000000000 0000 (01002 000 OyO0wd. 000000000000 0u000wO 0000000000 DO09000 000 00090000
0x000 000002 Ol21000 D200000w000 DO04000 00000 [01002000000000 0000000000 00 20000
0000000000 wOo bOOOOOOwT 020t OO0O0OO2000000000 OE000 BOCOC0 DwlD DO02000000 bOROEOCOo
000000000000000 00000 900 Ox000 00wOD bO0000000 «»0000000000[01000 00000 000w D002
000010000 Op0O00 0002000 bOOoololono (...) 09000 00 00 02000000000 00000000000 00000
bO0000000000 OIE0100 0000000 DywOD00000000(01 0000w0d 000049 x000 000020000100 00000000000 009
wl000[001000 000000 (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 97-98). 423 S6z konusu pasajin Gnostik
bir yorumu icin bkz. Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 221-244,
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343 7.4.2. Basiret ve Kehanet Basiret ve kehanet, Ge¢ Antik Cag'da Kipti'de korunan literattrde, 6zellikle
de hagiografilerde yaygin olarak bulunan 6zelliklerdir. Durugéri ve kehanet yetenekleri genellikle
Pachomius, Antonius ve Shenoute gibi Unll kesislere atfedilir.424 Bununla birlikte, bu motiflerle ilgili
olarak gec antik Kipti menkibelerin bir kez daha kehanetlerin ve durugoériiniin de 6nemli 6zellikler oldugu
genel kiyamet gelenegine uydugunu sdyleyebiliriz.425 Unlii Misir kesislerinin temel dzelliklerinden biri
durugérii karizmasiydr; Ornegin, Hayatinda "Peygamber" sifati siirekli olarak Shenoute'ye atfedilir.426
Antonius'un Hayati, Antonius'un olaylari tahmin edebildigini bildirir, 6rnedin 424 Konuyla ilgili bir
arastirma icin bkz. Vecoli, Lo Spirito soffia nel Deserto. Ayrica bkz. Painchaud ve Wees, “Connaitre la
différence entre les hommes mauvais et les bons”; Jennifer Wees, “Sinirli Gorlsli Oda: Helenistik
Misir'da Kipti Durugor,” LThPh 61 (2005): 261-272.; ve Wees, "Sahte Peygamberler Sahte Babalardir:
Shenoute of Atripe'nin Kariyerinde Basiret." 425 Akademisyenler, tarihsel kiyametlerde ve ilgili
metinlerde bol miktarda bulunan belirli bir kehanet tiru, ex-eventu kehanetleri hakkinda teoriler
gelistirmislerdir (bkz. 6rnegin, Ewa OBwald, “Zum Problem der Vaticinia ex eventu,” ZAW 75 (1963):
27-44; ve Collins, Apocalypse: The Morphology of a Genre, 7.); John J. Collins'in deyimiyle ex-olay
kehanetleri “gelecek kiligina girmis gecmis tarih” olarak tanimlanabilir (Collins, Apocalypse: The
Morphology of a Genre, 7). Daha detayli olarak, aslinda yasanmis bir olayl 6nceden haber verdigine dair,
olaydan sonra yazilan veya yapilan bir “kehanet” diyebiliriz. Baska bir deyisle, metnin yazari, zaten
gerceklesmis bir olayi, gecmisteki Gnld bir karakterin agzindan kehanet kiligina sokuyor. Kiyametlerde ve
ilgili metinlerde, metne yetki vermek ve bazen de énemli bir olaya yeni bir yorum saglamak icin edebi bir
arac olarak yaygin sekilde kullanilir. Retorik olarak konusursak, bir ex-olay kehaneti, belirli bir metnin
mesajina yetki verebilir. Ancak ex-ventu kehanetlerle ilgili olarak - 6zellikle mevcut tezle ilgili olarak - ve
genellikle bilim adamlari tarafindan ihmal edilen cok 6nemli bir 6zellik, kavraminin bir alimlama
yaklasiminda tam olarak uygulanamamasidir. Belirli bir metnin yazari ve modern bilim adamlari bu edebi
aracin farkindadir, ancak Antik dénem okurlar da bunun farkinda miydi? Bu olay 6ncesi kehanetlerin
gercek tahminler oldugunu mu varsaydilar yoksa sahte olduklarini biliyorlar miydi? Bu karmasik konu
hakkinda Ehrman'in calismasina bakiniz: Bart D. Ehrman, Forgery and Counterforgery. Erken Hiristiyan
Polemiklerinde Edebi Aldatmacanin Kullanimi (New York: Oxford University Press, 2013). Bunu
soyledikten sonra, bu kadar karmasik bir konunun 6zel bir doktora derecesi gerektireceginin altini
cizerek; Bu tezde, Kodeks V'te bulunan bu tir motiflerin érneklerini ge¢ antik Kipti hagiografilerinde
bulunanlarla karsilastirarak, s6z konusu motifi basitce kehanetler veya durugéru eylemleri olarak ele
almayi sectik. 426 Ornegin bkz. Shenoute'un Hayati § 33, 36, 47, 119.
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344 bazi kardeslerin 61im0.427 Pachomius, iyi ve kot adamlari ayirt etme yetenedinin yani sira,428 bir
riyada Koinonia'nin gelecedini de goérebiliyordu.429 Sonug olarak, alimlama perspektifinden bakildiginda
Kodeks V metinlerinde bildirilen kehanetler, geg antik Kipti okuyucularinda herhangi bir yabancilik
duygusuna neden olmayacakti. Codex V'in karakterlerine, 6zellikle James ve Adem'e atfedilen kutsal
adamlarin tasvirini giclendirmeyi tercih ediyorlar. Ornegin, Codex V metinlerindeki Yakup'un ge¢ antik
Kipti dinleyiciler tarafindan bir kesis olarak yorumlanabilecegini ve anlasilabilecegini kabul edersek (daha
dnce éne surildigu gibi430), olmasi gerekenler hakkinda isa'dan baskasi tarafindan bilgilendiriimemesi
gercedi ayni dinleyiciler icin hicbir strpriz yaratmayacaktir. Geg antik Kipti seyircisi tarafindan nasil
goruldiguni hatirlarsak, ayni ifade su ya da bu sekilde Adem'in karakteri icin de gecerli olabilir; Tanri'nin
sureti olarak yaratilmis ve hatta melekler tarafindan saygi duyulan kutsal bir adam.431 ilk Yakup
Kiyameti vakasinda, Yakup'a iletilen kehanetin kaynagi isa'dir; Ornegin, isa'nin Yakup'a acikladigi
vahiyler arasinda, yukarida tartisildigi gibi432, gec antik Kipti dinleyicileri tarafindan metnin sonunda
anlatilan sehitlik olarak yorumlanabilecek olan kurtulusu vardir. isa, “Ama sana aciklayacagim...” (NH V
26, 8-9)433 diyerek kdkenlerle ilgili bir vahiy aciklayarak bashyor; bu, cahil Yakup'u aydinlatacak bir tar
kehaneti acikca ortaya koyan bir formil (NH V 27, 1-5). Daha sonra isa, vahyin aktarimiyla ilgili ve (¢
savas ongoren bir tir kehanet de yapar (NH V 36, 16-38-11).434 427 Ornegin bkz. Life of Antony § 86.
428 Bkz. Painchaud ve Wees, “Connaitre la différence entre les hommes mauvais et les bons.” 429 SBo §
66 ve G1 § 71. 430 Yukaridaki bdlim 4.3.2'ye bakin. 431 Yukaridaki bolim 4.3.3'e bakiniz. 432
Yukaridaki bolim 4.3.2'ye bakin 433 Schoedel'in Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI,
73. 0000 00 t00600000 000 0000 (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse
de Jacques, 26). 434 Codex V'in versiyonunda, el yazmasinin bu béliminde birgok bosluk bulunmasi
nedeniyle yalnizca ilk savas hakkinda bilgi edinmek mimkundir; Codex Tchacos'taki versiyon sayesinde,
Yakup'un Birinci Kiyametinde isa tarafindan iki savasin daha énceden tahmin edildigini artik biliyoruz (CT
25, 15-27, 4).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 222 / 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 359 ---

345 Yakup'un ikinci Kiyametinde Yakup'un kendisi peygamberdir - ancak isa'nin ikinci kisiligi olarak
gorilebilmesi acisindan.435 Oncelikle kendisine vahiy geldigini belirtir (NH V 46, 6-7),436 sonra
kendisine vahyedilenin digerlerinden gizlendigini ve isa tarafindan aciklanacagini belirtir (NH V 47,
16-19).437 Devaminda soyle denir: “Goren bu ikisi”,438 NH V, 54-15'te yine kullanilan OO fiilini
kullanarak: “Olanlar yuksekten gordim”.439 NH 55, 3-5440'ta - 00002 0000'yi kullanarak - ve 56'da,
17-18 - 6[J00 0000 - kullanilarak, vahiy motifi yeniden ortaya cikar (ikinci érnekte isa'nin agzinda).441
Pavlus'un Kiyametinin baslarinda, JO0 fiili bircok kez gérular ([18,17]; 19, 19.30; 20, 1.5.7; 21, 6.[23].29;
22,2.14.17.[25]; 23, 21; 24,1) Pavlus'un vizyonlarini ifade etmek icin. Yakinda gérecegimiz gibi, hem
60000 0000 hem de 00 gec antik Kipti hagiografilerinde vahiy deneyimini ve kehanet vizyonlarini ifade
etmek icin kullaniliyor. Adem'in Kiyameti 6rneginde metnin énemli bir kismi kehanet olarak gortlebilir,
cinki Adem oglu Sit'e olacaklar anlatmaktadir. Ornegin, Yaratilis Tufani'nin (Bélim 7-9) bir kehanet
olarak anlatildigi ve sunuldugu bir bélimin tamami, Adem'e vahyedilen bir kehanet olarak gorulebilir
(NH V 70, 19-23). Daha kesin olarak, NH V 435'te Veilleux tarafindan daha 6nce belirtildigi gibi (Veilleux,
La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 163), NH V, 46, 13'te baslayan
vahiy séylemini tanitan (000 00 ifadesi, Yunanca'nin Kipti esdegeridir. éyw el{pi ego eimi, genellikle isa'ya
6zgudlr. 436 [J[0100 OI0 010 OOOO6 100000 U0y 00100 (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la
Seconde Apocalypse de Jacques, 122). Sunu da belirtmek gerekir ki James, onu almaktan ¢cok, vahyin
emanetcisidir (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques et la Seconde Apocalypse de Jacques, 164).
437 Bu sefer 60000 0000 yerine 000020 ifadesi kullanildi: 00004000020 000 Odl2100 000000 00000 000
000 Dud0o0020 0000 0000 2000004 (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde
Apocalypse de Jacques, 124). 438 Hedrick'in Parrott'taki tercimesi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI,
117. Jacques, 124). 439 Parrott'ta Hedrick'in gevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 129. 00x000
(Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 138). 440 "[Ben]
senin araciligiyla ve [Glc Ruhuler araciligiyla aciga ¢cikmayi diliyorum, bdylece o aciga cikabilir"
(Hedrick'in Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 131): [000100w 000002 [OO0OO
010001 200000000 000 00M0o0000] (006100 04000020 00r00] (Veilleux, La Premiere Apocalypse de
Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 140). 441 "Iste, sana aciklayacagim..." (Hedrick'in
Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 133). 000 20000 0060000 [0100 0000
(Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 142).
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346 67, 14-18, Adem vahyin ileticisi roltinG oynar: "Simdi oglum Sit, bana vahyedilen seyleri sana
aciklayacagim."442 Burada kullanilan Kipti ifadesi 6000 O000'dtr, metnin sonunda kiyametlerin Sit'e
vahyedildigini belirtmek icin kullanilan ifadenin aynisidir. Adem (85, 85, 19-20).443 (00 0- fiili ayni
zamanda Adem'in Kiyametinde Adem'in (i¢ adami goérdiigiinde yasadigi gorsel deneyimi ifade etmek igin
NH V 65, 25-27'de (“Ve benden 6nce U¢ adam gérdim”)444 ve NH V 67, 18-20 (“benden d6nce gérdigim
adamlar”)445 gorulir. Yukarida tartisildigi gibi Seth'e iletecegi vahiyleri agiklayan kisi. Karsilastirma
kalliyatimizin bir parcasi olan hagiografiler arasinda, manastir kahramanlarinin kehanetsel vizyonlar ve
vahiylerle 6dillendirildigi, deneyimin yukarida bahsedilen Kipti fiiller olan 6000 0000 ve 000 ile ifade
edildigi érnekleri bulmak da mimkandir. Ornedin SBo § 66'da Pachomius'un Koinonia'nin gelecegini
gordigu bir vizyonu var: Bir zamanlar babamiz Pachomius kardeslerle sazlari kesmekle mesguldl. Bir
gun hepsi sazlarla dolu olarak babamiz Pachomius'un ardindan Kutsal Yazilari okuyarak tekneye geri
doénuyorlardi. Yolun yarisinda basini gokyuztne kaldirdi ve buyuk vahiyler aldi (...) Oturdu, onlara
Tanri'nin s6zlyle hitap etti ve onlara séyle dedi: 'Bltin Koinonia toplulugunu buyudk bir aci icinde
gordim. Bazilari gecemedikleri bliylk alevlerle gevriliydi. Digerleri ise uglari kendilerini delip gecen
dikenlerin ortasindaydi ve c¢ikis yolu yoktu. Ve digerleri, blyik, derin bir vadinin dibinde umutsuzca
miuicadele ediyorlardi; ne ucurumun dikligi nedeniyle yukari tirmanabildiler, ne de kendilerini nehre
atabildiler, cinkl asagida onlari bekleyen timsahlar vardi. Simdi cocuklarim, yaziklar olsun bana, ¢cinkU
6limUmden sonra tim bunlarin kardeslerimin basina gelecegini distiiniyorum (SBo 66).446 442
MacRae'nin Parrott'taki degisikliklerle cevirisi, Nag Hammadi Kodeksleri V, 2-5 ve VI, 161. 1000 6[]
00wO00 000000 t006000 000" 0000 BO00 0000600000 000 0000 (Morard, L'Apocalypse d'Adam, 26). 443
000 00 000000000000 DO0l01000 600000 0000 000000 D0uwdOd (Morard, L'Apocalypse d'Adam, 60). 444
MacRae’nin Parrott’taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 159. 000000 OO0 00 DwOdel 00000
(Morard, L'Apocalypse d'Adam, 22). 445 MacRae'nin Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve

VI, 161. x[]1 000000 0000000 00 0000000 (Morard, L'Apocalypse d'Adam, 26). 446 Tercime Veilleux,
Pachomian Koinonia Cilt. 1, 86-87. JI0000000 O0ObO0 OO bOOOO0bOOD 0000000000 OO000000 D002 00000
000000 D000 00000 00002000 00000 00000 D000 Oobdwd 0o0000ooo

--- SAYFA 361 ---

347 Bu vizyon acik¢a Koinonia'nin lidersiz oldugu bir dénemde, 447 Pachomius'un 6limUnden sonra
meydana gelen veraset kavgalariyla ilgilidir; bazi manastirlar, basrahipleri Horsiesius'un komutasi altinda
kalmak istemedikleri icin cemaati terk etti. Tartisma ancak Theodore'un Koinonia'nin yeni yoneticisi
olarak atanmasiyla sona erdi.448 Her halUkarda, burada vurgulanmasi gereken sey, bu pasajin Codex V
metinlerinde Pachomius'a aciklanan vahyi tasvir etmek icin kullanilan ifadeye benzer bir ifade
kullandigidir; Kodeks V'te metinler, isa veya (ic adam tarafindan aciklanan vahiyleri ifade etmek icin
"60J000 OOoO" ifadesini kullanirken, SBo'da "6[J00 OOOO" - Boharic esdegeri 600000 JJO0 - Pachomius'un
aldigi vahiyleri ifade etmek icin kullanilir. Pachomius'un Yasamlari'nin Pachomius'un Koinonia'nin
gelecegine iliskin vizyonunu aktarmasi gercedi, onun, James veya Adem gibi baska bir kutsal adamin bu
tdr bir vahiy almasini normal ve beklenebilir bulan gec¢ antik Kipti okuyucusu icin basiret yetenegini
guclendiriyor. Antonius'un Sahidik Yasami'ndaki en UnlG pasajlardan biri, Antonius'un, Athanasius'un
takipcilerinin Arians'la olan kavgalari hakkinda kehanet niteliginde bir vizyon deneyimledigi pasajdir
(Antony'nin Sahidik Hayati § 82); s6z konusu pasajda vahiy ayni zamanda Kipti fiili 600000 0000 ile de
ifade edilmektedir: bir gin oturup c¢alisirken vecd olmus ve vahiy vizyonu gdrurken ¢ok inlemistir”;449 ve
Kipti OO0 fiili de Antonius'un gorduklerini anlatmak icin kullaniimistir: “*Cocuklarim, gérduklerim
gerceklesmeden 6nce 6lmek benim icin daha iyi.’450 [(0b00 00000000000 00000000 DOOOCOI0 (01002
0004002 0000wO OO00000 040000 02000 0000 04000 020000wt 06000 0000 (...) 00049 00 O0g20000 09000
000000 [D100x0 O00F 0002 00x0q 0000 000000 OtO01000 0000 000t00000000 00b[D010000wt 000002
2000000 0001 CODO0ODwtT Dwl2 00000 00t 00000 D000wx00x00 0000001 0000 20000000000 C02000000
00000wt DwlD DuwOD OO0b0O00 O020[x1200 0002 0000wx00x00 000 00wO0 0010006000 OtwO00 0000000
000021 0000w20000 000000 000000002 00x00x 00000 +000x0 D0wO00 0000 000 xOt000i0]
x[000000000000 000 00000 Di0lwO00 00000000 (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 66-67). 447
Tartisma SBo § 139 ve G1 § 127-129'da anlatilmistir. G1 § 129b. 200000000000 000 D00UOwO200 0002000
OywO00 2000000000 006000 0000 (Garitte, S. Antonii vitae versio sahidica, 450 x[00w000). DOO000 000
0000000 0000000000 00000 wiOO (Garitte, S. Antonii vitae versio sahidica, 88).
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348 Shenoute'nin Hayati'nda kahraman ayni zamanda yukarida tartisilan Kipti ifadeleriyle ifade edilen
aciga cikarici vizyonlar da yasar. Ornegin § 138'de gece ibadeti sirasinda "Rabbin gdnderdigi bir vahiy
gordigu. Soyleydi: Karsisinda duran, tamamen buylk bir ihtisamla dolu bir adam gordi" (Life of
Shenoute § 138).451 § 146'da sOyle deniyor: "Simdi o gece, Yash Adam dua etmeyi bitirip bir stre
uzandiginda, saskinlikla cok glizel bir kadin goérdi" (Life of Shenoute §) 146).452 Her iki 6rnekte de
Shenoute'un vizyonunu ifade etmek igin 000 kullaniimaktadir ve hatta ikincisinde 6000 0000
kullaniimaktadir. Bu 6rnekler ayni zamanda Shenoute'nin Hayati'nin burada s6z konusu motifle ilgili
Kodeks V metinleriyle karsilastirilabilecek pasajlar icerdigini de gostermektedir. Geg antik donem Kipti
okuyucusu, Pavlus, Yakup ve Adem gibi incil'deki karakterlere aciklanan ve Antonius, Pachomius ve
Shenoute gibi kutsal adamlara gérimler yoluyla vahiylerin verildigi, okumaya alisik oldugu vizyonlar ve
kehanetleri okumayi normal ve ilging bulacaktir. 7.5. Diger Temalar ve Motifler Bu bélimin amaci,
mutlaka kiyamet edebiyatiyla iliskili olmayan ancak Kodeks V'te ve karsilastirma kulliyatimizin bir pargasi
olan metinlerde bulunabilecek diger temalari ve motifleri tartismaktir. Bu motiflerin her ne kadar bu tezin
yol goOsterici konusu olan kiyamet edebiyatiyla baglantili oilmasa da, her iki derlemdeki varliklari da ihmal
edilmemesi gereken énemli edebi temaslara taniklik edebilir. 7.5.1. Ustat ve Mirit Arasindaki Konusma
Kodeks V'teki Yakup'un ilk Kiyameti bize, isa ve Yakup arasindaki toplantilardan birinde "her ikisinin de
bir kayanin lzerinde oturduklarini" anlatir (NH V 32, 15-16).453 Eylem gerceklesir 451 Ceviri
(iyilestirmelerle birlikte) Bell, The Life of Shenoute, 80. 04000 0006000 0000 000060 OO0COT Ou000
0000000 D002 0000 000g D00wO Ou020 00004 00049000 0000 (Leipoldt, Sinuthii vita bohairice, 61). 452
Bell'in cevirisi ve Bell'deki iyilestirmeler, Life of Shenoute, 82. J0000s0000 OO0 DwdOO 090009 OOOO
000000 Dy000 00002000 000000 D00wO (Leipoldt, Sinuthii vitae bohairice, 64). 453 Schoedel'in
Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Kodeks V, 2-5 ve VI, 85. 020000 0000000 20x0 OO000O0O. (Veilleux, La
Premiére Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de Jacques, 39).

--- SAYFA 363 ---

isa'dan Yakup'a gelen ikinci vahiy serisinde 349, yani Rab'bin Tutkusu ve Dirilisinden sonraki vahiyler.
Tasin (izerine oturma eyleminden énce isa bir kez daha Yakup'a gérindi (NH V 31, 2), onun tarafindan
opuldu (NH V 31, 4) ve ikinci vahiy konusmalari serisini baslatti (NH V 31, 15). Erken dénem Hristiyan
edebiyatinda usta ve muritler arasindaki konusmalara veya ustanin 6grencilerine verdigi dini 6gretilere,
her iki oturusta da yer alan bircok 6rnek vardir. Erken Hiristiyanhidin genis yelpazesinin bir parcasi olan
Gec Antik Kipti edebiyati bir istisna degildir ve bu konumda bir ustanin ders verdigine veya miiritleriyle
konustuguna dair bircok érnek bulunur. Yakup'un Birinci Kiyametindeki pasajda hem Yakup'un hem de
isa'nin bir tasin Gizerinde oturmasi énemsiz bir ayrinti olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte,
Yakup'un ilk Kiyametinin spesifik érneginin, en azindan bir yerel Kipti metninde, 6zellikle de isa ile birlikte
bir tas Uzerinde oturma gercegiyle ilgili olarak, acik paralelliklere sahip oldugunu goérecegiz. Ama d6nce,
erken Hiristiyan ve Kipti literatlrindeki bu sorunun kisa bir incelemesini yapmaliyiz. Burada tartisilan
sorunun ilk érnekleri Yeni Ahit'te bulunabilir. Ornegin Luka'da isa'nin, Meryem ve Yusuf'un Tapinak'ta
doktorlar arasinda oturup onlari tartisip sorgularken buldugunu okuruz (2, 46); Sahidik Yeni Ahit bize
sunu soyler: "Ama oldu, (¢ giin sonra onu Tapinakta, 6gretmenlerin ortasinda otururken, onlari dinlerken
ve onlara sorarken buldular". Anlatinin akisi, herkesin onun bilgeligine ve cevaplarina hayran kaldigi
sdylendiginden, cocuk isa'nin konusmada énemli bir yere sahip oldugunu varsaymamizi sagliyor (Luka
2:47). Yeni Ahit'te baska bircok érnek bulunabilir; Matta incili'nde Dagdaki Vaaz'in kaydi bize isa'nin
oturdugunu anlatir (Matta 5:1); isa ayni zamanda teknede vaaz verirken (Matta 13:2)454 ve
ogrencilerine talimat veren eskatolojik konusmayi yaparken de oturmaktadir (Matta 24:3).455 Ayrica
Matta'da isa, tutuklandiginda Yahudiler arasinda oturdugunu ve Tapinakta ders verdigini séyler. 454
Ayrica bkz. Markos 4:1 ve Luka 5:3'teki paralellikler. 455 Ayrica bkz. Mark 13: 3.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 225/ 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 364 ---

350 (Matta 26, 55). Luka, isa'nin isaya'dan bir pasaj okuduktan sonra havrada oturup ders verdigi bolim
(Luka 4:20), ya da oturan Ferisilere ders verdigi bolim (Luka 5:17) ya da hatta Meryem'in O'nun
ayaklarinin dibinde oturup 6gretilerini dinlediginin séylendigi bélim gibi baska 6rnekler de verir (Luka
10:39). Son olarak, Elcilerin isleri ayrica, Philip'in insanlara isaya'nin bir pasaji hakkinda talimat verdigi
pasaj (Elcilerin isleri 8, 31) veya Pavlus'un bazi kadinlara Tanri'nin séziini 6grettigi pasaj (Elcilerin isleri
16:13) gibi bazi érnekler de saglar. ikinci Yakup Kiyameti'nde Yakup'un "bu sézleri ve baskalarini da sik
sik soyledigi soylenir. Bu sozleri kalabalik insanlar otururken séylerdi. Ancak (bu vesileyle) iceri girdi ve
adeti oldugu gibi yere oturmadi. Bunun yerine besinci merdiven basamadginin Ustline oturdu" (NH V 45,
15-24).456 "Bunlarin tam baglamini ve anlamini kesin olarak bilmek imkansizdir." kelimeler”, yani bunlar
bir duanin parcasiysa veya bir ustanin miritlerine verdigi bir talimatin parcasiysa, ciinki s6z konusu
pasajin énunde bir bosluk var; bu, oturanlarin Yakup'tan bir talimat mi yoksa dua mi duyup
duymadiklarini kesin olarak bilemeyecegimiz anlamina gelir. Yukaridaki tGg satir, NH V 45, 11'de "dua
etmek" (wO0) fiili okunur, ancak bir kez daha bosluklar pasajin tam baglamini bilmeye yoénelik herhangi
bir girisimi engeller (Yakup'un dua edip ardindan talimata baslayip baslamadigini bilmek imkansizdir). NH
45, 13-24'teki pasaji takip eden kisim da bosluklarda, yani 45. sayfanin sonu ve 46. sayfanin basinda
kaybolmustur. Metin tekrar okunabilir hale geldiginde - 46, 6'da - James, Pleroma'dan bir vahiy aldigini
bildiriyor (NH V 46, 6-7) ve bundan sonrasi bir tur vahiy sdylemidir. Bu nedenle Yakub'un dua etmek icin
ayaga kalktigini ve ardindan kalabaliga talimat vermek icin oturdugunu ileri sirmek mimkUindar. Simdi
dikkatimizi Pakhomiyan dosyasina cevirirsek baska bircok érnekle karsilasiriz. Bildigimiz kadariyla,
Pachomian rahiplerinin muhtemelen haftada bes talimati vardi; ikisi ev sahipleri tarafindan - carsamba
ve cuma gulnleri - ve Gg¢u de her manastirin basi tarafindan veriliyordu - biri cumartesi ve ikisi pazar
gunleri.457 Acikca bahsedilmiyor 456 Hedrick'in Parrott'taki cevirisi, Nag Hammadi Codices V, 2-5 ve VI,
113. O0dw(01x0 000 [0091wlDxI10 00000 000(0001wh 0000 000 2000000010 00 000wOx0 O00gx0 00000
0020000 060 D0wdD 000000 (Veilleux, La Premiere Apocalypse de Jacques ve la Seconde Apocalypse de
Jacques, 120). 457 Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachémien au quatriéme siecle, 270.
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Bu talimatlar sirasinda kesislerin oturmasi gerektigine dair Kurallar 351. Bununla birlikte, Kural 21 sunu
sOyllUyor: "Eger biri ev reisinin veya manastir amirinin egitimi sirasinda otururken uyuyakalirsa...", bu da
bizi, kardeslerin en azindan talimatin bir bolimutnde oturduklarini varsaymamiza goéturebilir, cinkd Kural
20 soyle diyor: "ve ders sirasinda, ister oturarak ister ayakta olsun, kardesler..."458 Buna ek olarak, oyle
gorunuyor ki, ginde bir kez, aksamlari, tum kardesler Kutsal Yazilardan pasajlari tartismak igin bir tar bir
araya toplanirlardi. manastirin babasi tarafindan yonlendirilmistir.459 Bircok durumda, Hayatlar'in
Sahidik parcalari, bu resmi olmayan talimatlarda en azindan egitmenin oturmasi gerektigine tanikhk
etmektedir.460 Pachomian literatlrindeki diger anlatimlarda, Antonius gibi Gnll bir kesisle
karsilasmanin, herkesin oturdugu resmi olmayan bir egitim icin firsat haline geldigi okunur.461 SBo §
86,462'de, bolim 6.3.1'de kismen tartisilan bir pasajda, Pachomius, Rab'bin Kendisinin bir tir talimat
verdigini goéruyor: Yine baska bir glin, babamiz Pachomius bir yerde tek basina dua ederken vecde
kapildi: tim kardesler sinaksisteydi ve Rabbimiz yiikseltilmis bir tahtta oturuyordu, onlara Kutsal incil'in
benzetmelerini anlatiyordu (...) O ginden itibaren babamiz Pachomius kardeslere Tanri'nin s6ztnu
sOylemek istediginde, Rab'bin oturdugunu ve onunla konustugunu gordigu yeri isgal edecekti. kardesler
(SBo § 86).463 458 Veilleux gevirisi, Pachomian Koinonia Cilt. 2, 148. 459 Veilleux, La liturgie dans le
cénobitisme pachdmien au quatriéme siecle, 273. Gorlinen o ki, bu bulusmalar genellikle resmi olmayan
bir egitim bicimini aliyordu ve asagida tartisacagimiz gibi, kardesler bunu oturarak takip ediyorlardi.
Bunun muhtemelen manastirin babasi tarafindan yénlendirildigi gercegi, 6rnegdin Theodore'un
Tabenesi'nin basi oldugu donemde Pachomius'un verdigi bu resmi olmayan talimatlari dinlemek icin her
aksam Phbow'a gittigini belirten anlatimla kanitlanabilir; Bittiginde, talimatin icerigini kendi sorumlulugu
altindaki kardeslere tekrarlamak icin Tabenesi'ye dondu (Krs. SBo § 73; G1 § 88). Anlatim tarihsel
olmayabilir ve amaci yalnizca hagiografik olabilir, yani Theodore'un talimatlarinin bile Pachomius'un
O0gretisine dayandigini gostermek; her hallkarda bu bulusmalarin gerceklestigini ve muhtemelen her
manastirin reisi tarafindan yonetildigini akla yatkin kiliyor. 460 Bakiniz, érnegin, S5 § 125, 141 ve 147.
461 S5 § 120. 462 Bohairic metinlerde oturma eylemini ifade etmek icin kullanilan fiilin 200000 oldugu da
belirtiimelidir; burada SBo ve Shenoute'nin Hayati'ndan alintilanan pasajlarda durum budur. 463
Tercume Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 112). (w000 00 00 00002000 bO00000 0000004
Ox0000000 0O0bO0 Duwd00 bOOOO0000 D000 0000020 000000 0000000 boOt0o0oooo Ox0o0oooo0
0ooooen
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352 Ote yandan, Theodore'un ilk vahiyinin de kanitladigi gibi, dua eyleminin resmi olarak kesis
ayaktayken yapildigini érnekleyen pasajlar vardir: 464 Bir gln, ilk yilinda, Theodore hlicresinde oturmus
ipler 6rdyordu ve Kutsal Yazilardan ezberledigi pasajlari okuyordu. Ve kalbi onu her zorladiginda kalkip
dua ederdi. Oturmus kitap okurken bulundugu hiicre aydinlandi ve buna oldukca sasirdi. Ve iste, g6z
kamastirici adamlar gérinimaunde iki melek ona gérindu (SBo § 34).465 Onnophrius'un Hayati'nda
ayrica Onnophrius'un ¢ole gittiginde ve "Tanri'nin ¢ok buytk bir aziziyle" karsilastiginda; "Orada birkag
gin onunla oturdum ve Tanri 6gretisinin kurallarini ondan 6grendim" diyor (Life of Onnophrius § 15).466
Yukarida Onnophrius ve SBo'nun Hayati'ndan alintilanan drneklerde oturma eylemini ifade etmek icin
kullanilan Kipti kelime sirasiyla 200000 ve Bohairic karsiligi 20000'dir. 20000'nin kullanildigi Codex V'ten
James'in Kiyametlerinde. Ancak en carpici 6rnek Shenoute'nin Hayati'nda bulunabilir; burada "bir gin
babamiz Apa Shenoute bir kaya cikintisinin yaninda oturuyordu ve onunla birlikte efendimiz isa Mesih
vardi ve birlikte konusuyorlardi" (Shenoute'nin Hayati § 22).467 Bu pasaj ile Yakup'un ilk Kiyametindeki
pasaj arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. 20000 2000000000 Du6000 Ou00x0 000000 hOC00O00C00000
000000000000000 000000 (--.) 0002 00x000002000 0000000 Dywi0000w 0x0000000 DObO0 0000
0000000000 DCCCC=0 0000F whyO20 000049 bOOOOOD 0004000 0060 0009 Ou20000 Du00x0 0000000000
(Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 95-96). “Kendinden gecmis” olarak tercime edilen JqwO00
bO0000000 Kipti ifadesi hakkinda, bkz. Crum, A Coptic Dictionary, 417a. 464 Yukaridaki b6lim 6.3.1 ve
6.3.3'e bakiniz. 465 Tercime Veilleux, Pachomian Koinonia Cilt. 1, 58-59. Jy20000 00 00002000 Ob0O0o0
bO[0100400 0x000000000 bO000uwOO00 000000 DuwlwOO2 0002 0u000000000 bO000 000g6000L0]
0000000000 bOOO2O000D 0o0elo0 0fwOyO00yg 0000 0000000 0o00M01004y200 000000 000u 000uwdoo
0002 000 bu20000 0u000000000 D100 0004u0b000 00000000 000q 00 [DylwO00000 000w 20000
00000000000 00600000 000001 000000200 000y (Lefort, S. Pachomii Vita Bohairice Scripta, 37). Bu
pasaj zaten bolim 6.3.1'de tartisiimisti. 466 Budge'in gevirisi, Kipti Sehitlikleri, 462. O0x0000 0000 0O
00000000 O 000 20 00009 (Budge, Kipti) Sehitler, 213). 467 Bell'in gevirisi, The Life of Shenoute, 49.
Ox0000000 000 wBO000t s000000002 000000 0C0u 00000060 000 00000 00000 00000000000 (Leipoldt,
Sinuthii) Vita Bohairice, 18).

--- SAYFA 367 ---

353 Shenoute'un Hayati 20000, 20000'nin Bohairic esdederini gosterir. “Tas” veya “kaya”ya gelince, her
ikisi de ayni kelimeyi kullanir: JJgdd. Diger durumlarda Shenoute'nin Hayati, Shenoute'nin her ikisi de
otururken Isa ile konustugunu, ancak bir kayadan bahsetmeden anlatir.468 Shenoute ile isa arasindaki
diger konusmalar, Shenoute'nin Hayati'nda hic oturmadiklari sekilde aktarilir. Ornegin § 154'te séyle
yaziyor: "Bir zamanlar babamiz Apa Shenoute ¢dle gittiginde, iste! Rab isa ona gériindii ve onunla
konustu" (Life of Shenoute § 154).469 Baska bir pasajda séyle yaziliyor: "Kurtarici babamiz Apa
Shenoute'nin elini tuttu ve onunla birlikte ¢dldeki hlcreye yurtdu ve aralarindaki blyuk gizemlerden
bahsettiler" (Life of Shenoute §) 160).470 Bu motif ayni zamanda Kipti Destani Sehitliklerinde de
yankilanmaktadir. Ornegin Aziz Victor'un Uciincii Sehitligi'nde Victor, isa'nin gercek dogasini fark
etmeden tanisir.471 Birlikte dua ederler ve oturup konusurlar. Sahne su sekilde anlatiimaktadir: "Ve dyle
oldu ki Apa Victor dua etmeyi bitirdikten sonra dne ¢ikti ve isa'yi selamladi - artik kim oldugunu
bilmiyordu - ve O'na soyle dedi: "Otur ki yUzinUin tadini tamamen ¢ikarabileyim..." (Third Martyrdom of
Saint Victor - Oriental 7022 fol. 18a).472 Bir kez daha kullanilan Kipti kelime su sekildedir: 20000 Bu
ornekler, genel olarak konusursak, gec antik Kipti hagiografilerinde, bir usta - bir basrahip, UnlG bir kesis
ve hatta isa - ile onun miiritleri - siradan kesisler veya usta isa oldugunda, bir manastir kahramani veya
sehit - arasindaki konusmanin her ikisinin veya en azindan birinin oturdugunu gosterir. Bu gercek g6z
énlne alindiginda, s6z konusu sahne arasinda edebi bir paralellik kurmak mimki{indir. isa ve 468
Shenoute'un Hayati § 25, 70 ve 72. 469 Bell Cevirisi, Shenoute'un Hayati, 85. (0wd00 00 00 O0O00OOOCOO
000 w0000t O0wd bOOOwOu0 00060 000 0u00004 0009 0000 0000g (Leipoldt, Sinuthii Vita Bohairice,
66-67). 470 Bell'in Tercimesi, Shenoute'un Hayati, 86. 0000000 00 0400000 00x0x 000000 000 w0000t
Oullwd 0000y wOT00 O0200w0y0 00000 000000 00000 bOO20000wt 0000000000 (Leipoldt, Sinuthii Vita
Bohairice, 68). 471 Bu pasajdan 6.1.5 b6limuiunde bahsedilmisti. w000 00 0 000 000 D0wOOO 09t

0090000 Dy000000 0 00 BO0g00000 00 x0 000 00 000 000000 00 00x0d 004 x0 20000 000 000000 0 00020
(Budge, Kipti Sehitlikleri, 30-31).
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354 James bir kayanin Gzerine oturdu (NH V 32, 15-16) - ve Shenoute'un Hayati § 22 - karakterlerin de bir
kayanin Gzerine oturdugu yer. Sonug olarak, karsilastirma kulliyatimizin bir usta ile bir murit arasindaki
konusmalara iliskin bircok 6rnek sunmasi gercegi - ve Shenoute'nin Hayati érneginde, Yakup'un ilk
Kiyameti'ne benzer sekilde metnin ana karakteri ile isa arasinda - Birinci Yakup Kiyameti'nde mevcut
olan ve gec antik Kipti izleyicisinin - 6zellikle de manastir izleyicisinin - dikkatini cekebilecek ve gec antik
Kipti Misir'daki Gretimini, dolasimini, mulkiyetini ve korunmasini hakl ¢ikarmaya ve agiklamaya yardimci
olabilecek baska bir edebi motifi 6ne cikarir. Baska bir deyisle, Birinci Yakup Kiyameti'nde anlatildidi gibi,
isa ile Yakup'un bulusmasi, geg antik Kipti okurlarinin kesinlikle asina oldugu baska bir edebi motiftir ve
bu, bu metnin Geg Antik Kipti Misir'indaki algisini bir kez daha aciklayacaktir. 7.5.2. Pavlus'un
Kiyametindeki “On GOk” Plani Pavlus'un Kiyameti oldukca tuhaf bir goksel sistem sunar; burada
geleneksel yedi gok473 yerine on tane buluruz. Rosenstiehl474 ve ondan énce Bohlig475 ayni sistemin
3Enoch 21, 6'da da dogrulandigini belirtmislerdir. On gokten olusan sistem Kipti baglamina tamamen
yabanci degildir; Karsilastirma kdlliyatimizin bir parcasi olan hagiografiler arasinda en az bir 6rnek
bulunabilir. Muhtemelen Sla ile 6zdeslestirilebilecek kliglk bir parcada4d76 Pachomius, bazi kardeslerle
gordigl ve bir melek tarafindan sorgulandigi bir vizyon hakkinda tartisir.477 Parca aniden basladidi icin
vizyonun tim igerigini bilmek imkansizdir, ancak kalan kisimda melek ona U¢ kez “Combien d'étages a la
maison que I'homme a construite?” diye sorar. Uciincii seferden sonra Pachomius nihayet 473
Himmelfarb, Ascent to Heaven, 32-33. 474 Rosenstiehl ve Kaler, L'Apocalypse de Paul, 38. 475 Boéhlig,
Mysterion und Wahrheit, 89-90. 476 Ayrintilar icin bkz. Lefort, Les vies coptes de saint Pachdme, 376.
477 Rosenstiehl, herhangi bir yorum yapmadan bu pasajin varligina isaret eden ilk kisiydi (Rosenstiehl ve
Kaler, L'Apocalypse de Paul, 40).

--- SAYFA 369 ---

355 "Elle a dix étages" yanitini verir ve melek ayrilir. Pachomius kardeslere vizyonun anlamini aciklarken
sunu soyler: “les dix étages de la maison sont les sept cieux, avec le gokkubbe, la terre et les
enfers”.478 Yukarida belirtildigi gibi pasaj parcali bir durumdadir, bu da net bir yorum ve
baglamsallastirma 6énermeyi zorlastirir. Yine de bu, on seviyeli sistemin Ge¢ Antik Kipti edebiyatina
tamamen yabanci olmadigini gésteriyor. Bununla birlikte, alimlama perspektifinden bakildiginda,
Pavlus'un Kiyameti'ndeki on gégun, gec antik Kipti izleyici tarafindan bdyle bir anlayis 1siginda
yorumlanmasi mimkdan olabilir. 7.6. Son Hususlar Yakin zamana kadar, NH metinlerinin Kipti asamasina
iliskin tartismalar, temelde bunlarin heterodoks doktrinsel icerigini dikkate aliyordu; bu icerik, cogunlukla
bilim insanlar tarafindan, manastir olsun ya da olmasin, Ge¢ Antik Kipti Misir'indaki Ortodoks Hiristiyan
ortaminin inanglariyla uyumsuz olarak goéruliyordu.479 Bununla birlikte, belirli bir Hiristiyan Kipti
edebiyati turiinde, Kodeks V'te de mevcut olan ve bu kodeksin en azindan bir ge¢ antik Hiristiyan
tarafindan okunabilecegdi hipotezini destekleyen yeterli edebi motif buldugumuza inaniyoruz. Blyuk
doktrinsel ikilemlere neden olmayan Kipti izleyici kitlesi. Cogunlukla anlati yapisiyla cercevelenen bu
edebi motifler, Kipti hagiografilerinde korunan edebiyat tlrin0 bilen bir Kipti Hiristiyan'in Kodeks V'e ilgi
goOsterebilecegini glcll bir sekilde akla getiriyor; Dahasi, burada benimsenen alimlama yaklasiminin
onerdigi gibi, ikincisini birincinin 1siginda yorumlayabilirdi. Baska bir deyisle, bu edebi iliski, gec antik
dénem Kipti okuyucularinin Codex V'in doktrinsel heterodokslugunu gbézden kacirmasina, hatta belki de
fark etmemesine yol acmis olabilir. Bu durumda, kulliyatimizin bir parcasi olan hagiografilerde de
bulunabilecek motifleri iceren pasajlar icin farkli yorumlar sunmaya calistik. 478 Lefort'un Lefort'taki
cevirisi, Les vies coptes de saint Pachéme, 376. 00000 0000200 000000 000wyO 000- 000000000000
000002 0000000; bkz. Walter E. Crum, Theological Texts from Coptic Papyri (Oxford: Clarendon Press,
1913), 188. 479 Status quaestionis'te gosterildigi gibi.

--- SAYFA 370 ---

356 karsilastirma. Alimlama perspektifinden ve Jauss'un "beklenti ufku"ndan yararlanarak Kodeks V
metinlerindeki bazi pasajlari gec¢ antik Kipti hagiografilerin i1siginda yorumlamaya calistik. Sonuc olarak
Kodeks V'teki bazi 6nemli pasajlarin Gnostisizme herhangi bir atifta bulunulmadan okunabilecegini de
gosterdik. Tezin son boéliminde sonuglarimizi ortaya koyacagiz ve bu sonug béliminde ana hatlariyla
belirttigimiz bazi konularin 6zetini verecegiz.
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357 -8- Sonuc¢ Sonuclarimizi belirttigimiz bu bolimtn basinda, Ge¢ Antik Misir'da Codex V metinlerinin
basina neler geldigini anlamamiza yardimci olabilecek bir Fransizca sarkinin sozlerini hatirlatmak
istiyoruz.1 S6z konusu sarkinin adi Les trois cloches2 olup, 1945 yilinda Edith Piaf tarafindan kaydedilip
yayimlandiginda ¢ok meshur olmustur (s6zler igin Ek 2'ye bakiniz). Bu sarkinin sézleri Jean-Frangois Nicot
adinda bir adamin hayatinin 6ykisini ¢ 6nemli ana odaklanarak anlatiyor: dogumuy/vaftizi, evliligi ve
O0limuU/cenazesi. Bu U¢ boélimun her biri bir zil sesiyle isaretlenir (bu nedenle sarkiya “Les trois cloches”
adi verilir). Bu sarki, Noel'le higbir ilgisi olmasa bile klasik bir Noel sarkisi haline geldi. Bunu nasil
aciklayabiliriz? Sarkida, bir cocugun belirsiz dogumu, yildizli gece, kliclk bir kdy, zil sesi gibi Noel
sarkilarinda ve masallarinda bolca bulunan motifler var. Sarki aslinda Noel ile ilgili olmasa da
siraladigimiz motifler nedeniyle sonraki kusaklar tarafindan bu sekilde algilandi. Bu 6rnek, Geg¢ Antik Kipti
baglaminda Kodeks V'teki metinlerin basina neler gelmis olabilecegdini anlamamiza yardimci olabilir.
Bunlar orijinal olarak ikinci yuzyilda Yunanca yazilmis ve o ddnemde moda olan teolojik ve doktrinsel
unsurlardan yararlaniimistir (bazilari Gnostik olarak etiketlenmistir). Ancak iki yUz yil sonra, gec antik
Kipti Misir'inda, onlari kopyalayan ve okuyanlar tarafindan farkl bir bakis agisiyla géralmus olabilirler.
Ayni zamanda Kipti dilinde de dolasan diger edebiyat tlrlerinde, 6zellikle de hagiografilerde ortak olan
tema ve motifleri sunmalari, bunlarin buyuk doktrinsel meseleleri gindeme getirmeden okunabilmesine
olanak sagladi. 1 Bu fikri danismanim Profesér Louis Painchaud'a borcluyum. 2 Sézler Jean Vilard
tarafindan bestelenmistir. Sarki ilk olarak 1939'da Marie-Louise Rochat tarafindan yayinlandi, ancak
ikinci Diinya Savasi'ndan sonra (inli oldugunda Edith Piaf tarafindan kaydedildi.

--- SAYFA 372 ---

358 Bu tezin ana amaclarindan biri Kodeks V'in ge¢ antik Kipti okuyucularinin ilgisini cekebilecek bir kitap
oldugunu gostermek olmustur. Ayni sekilde, Kodeks V'in, Kipti Misir'in gec antik Hiristiyan ortamina
yabanci olmadigini, aksine, muhtemelen Hiristiyanlar arasinda herhangi bir doktrinsel veya teolojik sorun
veya ikilem yaratmadan dolasabilecek bir kitap oldugunu gosterdik. Kodeks V'in, edebi temalar ve
motifler s6z konusu oldugunda, Gec Antik Cag'da Kipti dilinde dolasan edebiyatla, 6zellikle de
hagiografilerle, farklihklari veya yabanci icerikleri ortaya koymaktan cok daha fazla ortak yani vardi. Bir
baska dlzeyde, “Alimlama Teorisi"nden yararlanarak Kodeks V metinlerindeki bazi pasajlari, onu gec
antik Misir'da okuyan Kipti okuyucularin “beklenti ufkunu” sekillendiren literatlrin 1siginda yorumlamaya
cahlistik. Bu metinlerin - orijinal kompozisyon baglamlarini ve sonraki yil ve onyillardaki okuyucularini
dikkate alan3 - "geleneksel" Gnostik yorumunu sunmak yerine, Gnostisizmle degil, dérdinci ve besinci
yuzyillarin teolojik, doktrinsel, dini ve edebi meseleleriyle ilgilenen gec¢ antik Kipti Hiristiyanlar tarafindan
yapilabilecek bir yorum sunduk. Yani gec¢ antik Kipti Misir'da bu metinlerin okuyan kisi tarafindan nasil
gorulebilecegini, anlasilabilecedini ve yorumlanabilecegini ortaya koyduk. Ve bunu, gec¢ antik Kipti
Misir'inda, 6zellikle de hagiografilerde edebi acidan moda olan seyleri dikkate alarak gdsterdik. ilerleyen
bolimlerde genel ilgiyi ilgilendiren diger konulara iliskin birka¢ yorumda bulunacagiz. 8.1. Pavlus'un
Kiyametinden Eugnostos'a. Mevcut tezin hizli bir sekilde gézden gecirilmesi muhtemelen okuyucuya
Kodeks V'in gec antik Kipti edebiyatiyla, 6zellikle de hagiografilerle ortak pek cok edebi tema ve motife
sahip oldugu izlenimini verecektir. Belki daha dikkatli bir okumadan sonra ayni okuyucu Kodeks V'teki
bazi metinlerin son dénemlere daha yakin oldugu gercegine sasiracaktir. 3 Bir kez daha, bu tur bir
calismanin 6nemini hicbir sekilde kiicimsemedigimizi vurguluyoruz.
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Tematik acidan digerlerine gére 359 antik Kipti hagiografisi. Bu gercek g6z énline alindiginda Codex V
metinlerinin Kipti hagiografilerine ve bunlarin tema ve motiflerine ne kadar yakin olduguna dair bir 6lcek
yapacak olursak, kesinlikle Pavlus'un Kiyameti ilk sirada, Eugnostos ise son sirada yer alir. Yakup'un ilk
Kiyameti muhtemelen ikinci sirada yer alacak, bunu Adem'in Kiyameti ve Yakup'un ikinci Kiyameti takip
edecek. Bu tlUr bir gézlem merakli veya kafa karistirici gelebilir. Pavius'un Kiyameti gibi kisa bir metin
(bilim adamlari tarafindan ¢ok derinlemesine incelenmemis olanlar arasinda) nasil olur da ge¢ antik Kipti
hagiografileriyle bu kadar cok ortak noktaya sahip olabilirken, Eugnostos gibi bu kadar blyUk ve
karmasik bir yazi sadece birka¢ temas noktasi sunabilir? Pavlus'un Kiyametine odaklanan ve bunu
alimlama perspektifinden analiz eden bu kadar kisa bir metin, ge¢ antik donem Kipti okuyucusuna nasil
bu kadar cok sey anlatabilir? Bu sorularin nihai cevaplarina sahip olmadigimizi kabul ediyoruz; belki de
yapmayi sectigimiz karsilastirma tlridnde ve karsilastirma kulliyatimizin parcasi olan metinlerin hepsinin
anlati cercevelerine sahip olmasi gerceginde bulunabilirler. Ge¢ Antik Kipti menkibeleri bir anlati
cercevesine sahip oldugundan, bunlar ile kiyamet gibi anlati cercevesi olan diger metinler arasinda veya
burada sunulan arastirmanin 6zel durumunda Kodeks V'in son dért metni arasinda daha fazla benzerlik
bulunmasi dogaldir ve beklenir. Eugnostos anlati cercevesine sahip bir metin olmadigindan - daha cok bir
mektup ve teogonik bir sdylemdir4 - anlati cercevesi olan metinlerle karsilastirma bu durumda cok
verimli olmadi. Oyle bile olsa, Eugnostos ile karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan hagiografiler
arasinda bazi benzerlikler bulunmustur - 6zellikle 7.2.1 ve 7.2.2.2 bélimlerine bakiniz - bu da s6z konusu
metnin gec¢ antik Kipti okuyucusunun dikkatini cekmis olabilecegi hipotezini kurmamiza olanak
saglamaktadir. Ote yandan, Pavlus'un Kiyameti'nin -bu kadar kisa bir metin olmasina ragmen- gec antik
Kipti okurlarina séyleyecek cok seyi vardi. Satirlari gec¢ antik Kipti okuyucularinin asina oldugu edebi
temalar ve motiflerle doludur. incelemenin atfedildigi karakter olan Paul, 4 Pasquier, Eugnostos'un da
apokaliptik edebiyat tlrinden izler tasidigini, ancak baskin olanin mektup tird ve teogonik séylem
oldugunu kabul eder (bkz. Pasquier, Eugnoste, 25-32).

--- SAYFA 374 ---

360 ayni zamanda geg¢ antik Kipti okuyucu kitlesi icin de ¢ok cekiciydi.5 Anlati gercevesine sahip olmasi
bu benzerlige kesinlikle katkida bulunuyor, ancak bundan daha fazlasi, genel olarak kiyamet edebiyatiyla
iliskilendirilen pek cok tema ve motifin kullanimiyla gosterilen baskin kiyamet havasininé onu geg¢ antik
Kipti hagiografileriyle iliskilendirdigi goraliyor.7 Adem'in Kiyameti ayrica geg antik caga gekici
gelebilecek bazi motifler de sunuyor. Kipti okuyucular (6rnegin, Adem'in riyasinda goériinen uhrevi
varliklar).8 Yakup'un Kiyametleri, karsilastirma kulliyatimizin bir parcasi olan hagiografilerle ortak olan
motiflerin yani sira, geg antik Kipti okuyucular tarafindan, bildikleri ve okuduklarindan ¢ok da farkl
olmayan bir tlr sehitlik olarak goralip yorumlanabilir. Adil Yakup'un Antik Cag'da bir sehit olarak
bilinmesi - ve gosterdigimiz gibi muhtemelen gec antik Kipti Misir'inda da - Kodeks V'te kendisine
atfedilen iki metnin geg antik Kipti okurlar tarafindan sehitlik olarak yorumlandigini gésteren ilk ipucu
olabilir. Buna gore Yakup'un Kiyametleri ayni zamanda gec antik Kipti okuyuculari icin de oldukca ilgi
cekici metinlerdi. Baska bir bakis acisina gore, Yakup'un siklikla mikemmel bir minzevi olarak
tanimlanmasi9, ¢oélde ya da manastirlarda her tirll cile ve cile uygulamalarini gergeklestiren cilecileri
okumaya ve duymaya aliskin olan Hiristiyan Kipti okuyucu kitlesinin de dikkatini ¢cekebilirdi. Her
halUkarda James, ge¢ antik donem Kipti okuyuculari tarafindan Buyuk Kilise'nin "Gnostik" bir rakibi olarak
degil - muhtemelen ikinci ylzyilda goérialdagu gibi - ister bir sehit ister bir kesis olsun, bir Hiristiyan
kahramani olarak goéraliyordu. 5 Bkz. bélim 4.3. 6 Pavlus'un Kiyameti'nin yazari tarafindan genel olarak
kiyamet edebiyatiyla iliskilendirilen tema ve motiflerin kullanimi o kadar yogundur ki, bunlarin
basmakalip bir kiyamet metni olusturmak icin bilerek secildigi neredeyse sdylenebilir (bkz. Dias Chaves,
Kiyamet ve Gnosis Arasinda, 45-53); Michael Kaler'in bir zamanlar diger akademisyenlerle bir sosyal
toplantida sdyledigi gibi, Pavlus'un Kiyametini yazan kisi sanki "bir giin uyandi ve sdyle dedi: bugtn bir
kiyamet yazacagim". 7 Bkz. bolim 5.1. 8 Bkz. bélim 7.3.2. 9 B6lUm 4.3.2'de gosterdigimiz gibi

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 231/ 253



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 375 ---

361 Tum bu metinleri ve karakterleri bir araya getiren Kodeks V, bir bitin olarak gec¢ antik Kipti
Hiristiyanlar icin cok ¢ekici bir ciltti. Dérdlincu ve besinci yUzyil okurlari tarafindan bir "manuel d'initiation
gnostique"10 olarak goriilmek yerine, Codex V muhtemelen incil'deki {ic kahramani kendilerine cekici
gelen tema ve motiflerle dolu incil disi maceralarda bir araya getiren bir antoloji olarak gériliiyordu. Bu
okuyucular bu metinlerde “Gnostik egilimler”11 degil, ¢ok iyi bildikleri menkibeler ile ayni tema ve
motiflere sahip hikayelerdeki incil karakterlerini gérdiler. Sonuc olarak, bu hagiografiler ve Kodeks V'i
alimlama perspektifinden dikkate aldigimizda, ikinci ve Uclncl ylzyildaki metinlerin gec antik Kipti
okuyuculari tarafindan, genel olarak sapkin bilimciler, Gnostikler veya Hiristiyanlar tarafindan
yorumlandidi sekilde yorumlanmadigi varsayilabilir. Simdi Nag Hammadi arastirmalarinda blyUk bir
trend haline gelen bir konuyu, Kodeksler ile Kipti manastirciligi arasindaki baglanti olasiliklarini kisaca
tartisalim. 8.2. Manastir Baglantilari Okuyucu muhtemelen bu tez sirasinda NHC ile manastir sistemi veya
manastir ortamlari arasinda bir baglanti olasiligina iliskin tartismaya katilmaktan kacindigimizi da fark
etmistir; Bu soru, NHC'nin Uretimi ve korunmasi baglamina iliskin tartismalarda merkezi bir konu haline
gelmis olsa da, tezimizin konusu degil. Ote yandan, NHC'nin derlenmesi baglaminda son dénemde
yapilan calismalarda énemi g6z 6niline alindiginda, bu tartismayi tamamen g6z ardi etmek hata
olacaktir.12 Bu nedenle, sonuglarimizda bu konuya birkag satir ayirmamiz gerekiyor. Bu
degerlendirmelerin, maddi 6zelliklerini bir kenara birakarak, mevcut tezin odak noktasi olan Codex V'in
yalnizca edebi 6zelliklerini dikkate aldigini en bastan acikca belirtmeliyiz. Bunu sdyledikten sonra, bu
tartismada taraf olmayi disinmedigimizi sdyleyerek baslamaliyiz. Ancak arastirmamizin sonuclari, 10
Morard'in sozlerini kullanarak (Morard, “Les Apocalypses du Codex V de Nag Hammadi,” 357) hipoteze
bir miktar destek veriyor gibi goriintyor. 11 Hedrick ifadesinin kullanilmasi (Hedrick, “Gnostik Egilimler”).
12 Status quaestionis béliminde gosterdigimiz gibi.
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362, en azindan Kodeks V icin bir “manastir baglantisi”. Daha dogrusu - ve giriste NHC'nin asamalarina
(Gretim, varis ve koruma) iliskin olarak belirttigimiz ayrimi hatirlayarak - sonuclarimiz bu asamalardan en
az birinde bir manastir baglantisini gosterebilir, clink(i Kodeks V'in ge¢ antik Kipti kesisler tarafindan
Uretilmis, onlara hitap etmis veya onlar tarafindan korunmus olabilecegi veya UclnUln birden yapilimis
olabilecegi muhtemel gértiniyor. Bu asamalardan birinde kodeksin mutlaka kesislere ait oldugunu 6ne
sirmuUyoruz, yalnizca bu hipotezi ikna edici bir sekilde ¢lriten hicbir seyin olmadigini ve muhtemelen
Kodeks V'in ana potansiyel okuyucularinin kesisler oldugunu séyllyoruz. Bunu birkac nedenden dolayi
onaylama konusunda kendimize giiveniyoruz. ilk olarak, Kodeks V metinleri ile ge¢ antik Kipti
hagiografileri arasinda zorunlu bir uyumsuzluk olmadigini gosterdik: Gec¢ antik Kipti Hiristiyanlar - ve
buna kesisler de dahildir - Kodeks V'te bol miktarda bulunan belirli edebi temalar ve motiflerle ilgilenmis
olabilirler ve metinlerin teolojik icerigiyle ilgilenmeyebilirler. Dolayisiyla kesisler, herhangi bir geg antik
Kipti Hiristiyan gibi, Kodeks V'in metinlerine bu nedenlerden dolayi ilgi gdstermis olabilirler. Ustelik
burada karsilastirmalarimizda kullanilan menkibelerin 6nemli bir kisminda Antonius, Pachomius ve
Shenoute gibi UnlG kesislerin ana karakter olarak yer almasi da semptomatiktir. Agikgasi, Geg Antik
Cag'da kesisler Hiristiyanligin rol modeli haline geldiginden,13 herhangi bir Hiristiyanin bu manastir
yasamlarini okuyabilecegini ve dolayisiyla benzer eylemleri (gocme, fantastik vizyon, durugori vb.)
gerceklestiren diger karakterleri gosteren metinlerle ilgilenebilecegini hayal edebiliriz. Bununla birlikte,
bu manastir yasamlarinin ana izleyici kitlesi muhtemelen kesislerdi; Bu tir bir edebiyat herhangi bir
Hiristiyan icin ilham verici olsaydi, gtnlik yasamlarinda ayni tir cileciligi yasamaya calisan kesisler ve
munzevi insanlar icin cok daha tesvik edici olacagi distnilebilir. Dolayisiyla kesisler muhtemelen
Pachomius'un Hayati, Antonius'un Hayati ve Shenoute'un Hayati gibi metinlerin ana okuyuculariydi. 13
BolUm 6.3'teki tartismaya bakiniz.
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363 Buna ek olarak, bugine kadar varhigini siirdiren14 ve basta Avrupa ve Kuzey Amerika olmak Uzere
bircok kutiphane ve koleksiyonda saklanan sayisiz Kipti el yazmasi ve parcalarinin kdkenlerini ve
sahiplerini bulmanin getirdigi zorluklara ragmen, bunlarin cogunun Kipti manastirlarindan geldigini,
Uretildigini veya orada saklandidini varsayabiliriz. Crum tarafindan yapilan ve Scholten tarafindan
onaylanan uUnli aciklamal5 - o dénemde bilinen tim Kipti el yazmalarinin bir manastir kitiphanesinden
geldigine gore - acikca bu tezde analiz edilen Kipti dilinde korunan manastir yasamlarini kapsamaktadir.
Beyaz Manastir'dan gelen Pachomius'un Hayati'nin Sahidik parcalari gibi somut érneklerden sé6z
edilebilir.16 Ve bu, 1910'da Phantow'daki S. Michel Manastiri'nda, Faylm'daki Hamouli'de bulunan,
buglin Pierpont Morgan Kittiphanesi'ndel7 saklanan bazi Kipti Destansi Tutkular igin bile gegerlidir.18
Dolayisiyla, soyleyebilecegimiz kadariyla, Kipti'nin ana okuyuculari ve koruyuculari burada analiz
edilenler gibi hagiografiler kesislere aitti; bu nedenle, Kipti dilinde dolasan ve burada tartisilanlar gibi
ayni tirden tema ve motifleri sergileyen diger metin tlrlerinin ana potansiyel okuyucularina isaret etmek
zorunda olsaydik, kesisleri isaret ederdik. Ancak bunu sdyledikten sonra geriye bir soru kaliyor: Kodeks
V'in ge¢ antik Kipti Hiristiyanlara - 6zellikle de kesislere - sdyleyecek cok seyi olmasina ragmen, ayni
zamanda dordinci ve besinci ylzyil Hiristiyanligina yabanci bircok doktrinsel ve teolojik konuyu da
iceriyor. Bu Hiristiyanlar bununla nasil basa ciktilar? Bir sonraki bolimde ele alacagimiz soru budur. 14
Bunun iyi bir 6rnegdi, Stephen Emmel'in "Shenoute's Literary Corpus. Cilt 1" (Ph.D. Diss. Fakultesi of the
Graduate School of Yale University, 1993), 1-38 tarafindan anlatilan, Shenoute Beyaz Manastir'ndaki
elyazmalarinin Avrupa ve Kuzey Amerika'daki kitiphaneler ve koleksiyonlar icin Misir'dan nasil
ayrildiginin tarihiyle ilgilidir. 15 Scholten, "Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer",
172. 16 Lefort'a gore (krs. Lefort, Les vies coptes de saint Pachdme, LXI-LXXI). 17 Reymond ve Barns,
Pierpont Morgan Kipti Kodekslerinden Dort Sehit. 18 Reymond ve Barns, Pierpont Morgan Kipti
Kodekslerinden Dort Sehitlik, 1.
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364 8.3. Secici Algilama ve Secici Okuma Kodeks V metinleri ile Kipti dilinde dolasan hagiografiler
arasindaki tim edebi benzerliklere ragmen, burada hala énemli bir meselenin ele alinmasi gerekiyor:
Burada bizi ilgilendiren kodeksi okuyan kisinin, ge¢ antik Kipti Hiristiyanhidina ¢cok yabanci goriinen
teolojik ve doktrinsel meselelerle ugrasmak zorunda kaldigi (kabul etmek, onaylamamak, gérmezden
gelmek?) gercegini nasil aciklayabiliriz? Bu tur teolojik ve doktrinsel konular normalde bilim adamlari
tarafindan “Gnostik” olarak etiketlenir. Uzun bir slire boyunca, burada incelenen metinlerdeki varliklari,
bilim adamlarinin, Kipti rahipler ile kodekslerl9 arasinda bir baglanti veya hatta kodeksler ile
Hiristiyanlar arasinda bir baglanti olabilecedi ihtimali konusunda stipheci olmalarina yol acmistir.20 Bu
tur teolojik ve doktrinsel konular, bazi bilim adamlarinin, kodekslerin senkretik topluluklara2l ve hatta
"Misirli Gnostiklere"22 ait oldugunu 6ne stirmelerine yol acmistir. Ge¢ Antik Misir'da Kodeks V'i okuyan
kisi, yalnizca uhrevi dinyayla ilgili seyler okumuyordu. yolculuklar, vizyoner deneyimler ve yukarida
tartisilan diger motiflerin yani sira Achamoth (NH V 34, 3; 35, 9.10; 36, 5) ve Saklas (NH V 74, 3.7) gibi
"tuhaf" karakterler hakkinda, Yaratilis'in "tuhaf" yorumlariyla ilgili (6rnegin Adem'in Kiyameti'ndekiler
gibi) ve bilgi acisindan asiimis bir "GUnlerin Eskisi" hakkinda da okuyorlardi. Pavlus tarafindan (NH V 23,
1-28). Baska bir deyisle, bircok tanidik konu ve motif hakkinda okuyorlardi ama ayni zamanda
muhtemelen "beklenti ufkunun" parcasi olmayan seyler hakkinda da okuyorlardi. Bununla nasil basa
ciktilar? Bu “yabanci” konular, kodeksin tamamini okumalarina engel oldu mu? Yoksa onlari gérmezden
mi geldiler? Yoksa kodeksin sunabilecegi glizel seylerden yararlanmak icin bunlari ihmal mi ettiler?
Bunlar elbette bu bolimde ele aldigimiz konuya iliskin olasi aciklamalardir. Ancak biz, gelistirilen bir
kavramdan yararlanarak baska bir fikir daha dnermek istiyoruz. 20 Khosroyev olarak Die Bibliothek von
Nag Hammadi. 21 Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi, 86. 22 Doresse'nin kitabinin
ingilizce'deki Unlt bashgina bir atif (Krs. Doresse, Misir Gnostiklerinin Gizli Kitaplar).
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Bu, genellikle "secici alg1"23 (ya da burada tartisilan konunun spesifik durumunda, "secici okuma" olarak
adlandirnlabilecek) olarak adlandirilan, psikoloji ve nérobilim tarafindan 365'tir. Secici algi, duygusal
sikintiya veya utang verici, temel ilkelere aykiri olan veya uyariyi alan kisi icin anlam ifade etmeyen
uyaranlari kolayca unutma veya fark etmeme egilimi veya yatkinligi olarak tanimlanabilir. Robbins ve
Judge'in deyimiyle bu durum, bir kisiyi, bir nesneyi veya bir olayl 6ne cikaran herhangi bir 6zelligin onu
algilama olasiligimizi artiracagi igin gerceklesebilir. Neden? Clnki gordigimuz her seyi 6zimsememiz
mimkdn degildir; yalnizca belirli uyaranlari algilayabiliriz. Bu, neden sizinkine benzer arabalari fark etme
olasiliginizin daha ytksek oldugunu veya bir patronun neden ayni seyi yapan bazi insanlari azarlayip
digerlerini azarlayamayacadini acikliyor. Etrafimizda olup biten her seyi gozlemleyemedigimiz icin secici
bir algiya kapiliyoruz. Secici algi, baskalarini "hizli okumamiza" olanak tanir, ancak bu, yanlis bir resim
cizme riskini de beraberinde getirir. Gérmek istedigimizi gérdiigumuz igin belirsiz bir durumdan yersiz
sonuclar cikarabiliriz.24 Humphreys, Duncan ve Treisman daha da ileri giderek, yapmak Gzere
donatildigimiz davranissal tepkilerin dogasi geregi sinirli oldugunu belirtiyor. Ayni anda yalnizca bir
nesneyi adlandirabiliriz; en fazla iki nesneye ulasabiliyoruz. Duyularimiza sunulan bilgilerin, dinyanin
yalnizca ilgili kisimlarinin eylem icin temsil edilecegi sekilde secilmesi gerekir. Bu sekilde eylem, algisal
islemeyle 6nemli sekillerde etkilesime girebilir. Sahneler amacladigimiz davranisa gore farkl sekillerde
aynistirilabilir. Algilama ve eylem, secici dikkat strecleri araciligiyla birbirine baglanabilir.25 Okuma
eylemine uygulandiginda, "secici alginin" okuyucunun kendisi icin bir anlam ifade etmeyen, inanclarina
aykiri olan veya ona sikinti veya utanc veren bilgileri kolayca unutmasina veya gérmezden gelmesine yol
actigl soylenebilir. Bu goz 6nline alindiginda, okuyucu kendisine anlamli gelen, asina oldugu konulara,
temalara ve motiflere odaklanma egiliminde olacaktir ve bu konuya ydnelecektir. 353 (1998):
1241-1244. Ayrica bkz. Stephen P. Robbins ve Timothy A. Judge, Essentials of Organizasyonel Davranis
(Upper Saddle River [N.J]: Pearson, 2014), 83.88.173. 24 Robbins ve Judge, Orgiitsel Davranisin Esaslari,
83-84. 25 Humphrey, Duncan ve Treisman, “Secici Alginin Beyin Mekanizmalarina Giris” 1241.
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366 Bilmedigi veya kendisine bir sekilde rahatsizlik veren konulari, temalari, motifleri gdrmezden gelir,
hatta fark etmez. Dini metinlerin okunmasi ve algilanmasindaki bu fenomeni érneklendirmek igin,
ornegin Yeni Ahit'in glinUmUz Kardesciliginin Gstadlar tarafindan okunmasini ve yorumlanmasini érnek
gOsterebiliriz. Kardescilerin Yeni Ahit'teki en sevdigi pasajlardan biri Yuhanna 3:3'tlr; bazi modern
cevirilere gére isa, Nikodemus'a sdyle der: "Dogrusu, gercekten, sana sdyliiyorum, kisi yeniden
dogmadikca, Tanri'nin kralligini géremez."26 Bu pasaj, glinUmiz Kardecistler ve Allan Kardec'in kendisi
tarafindan27, reenkarnasyonun bir gerceklik oldugunun ve isa'nin kendisinin varligini olmadan
bildirdiginin nihai kanitlarindan biri olarak gérultyor. tereddit. Bu pasajin anlami, olasi alternatif
cevirileri28 ve reenkarnasyonun varhdi ile ilgili tartismalara katilmadan, sadece Kardecistlerin isa'nin bu
beyanini Yuhanna incili'ne gére neredeyse dogmatik bir sekilde, reenkarnasyon lehine nihai kanit ve
argiiman olarak yorumladiklarini vurgulamak istiyoruz. Onlara gére, isa'nin emirlerine uymasi ve
sOzlerine inanmasi gereken Hiristiyanlar, bu pasaj nedeniyle reenkarnasyonu dogal karsilamaldir.
Aslinda bu pasaj, Kardesligin hala oldukca populer oldugu Brezilya'da, giinimtiz Kardesleri ile glnlik
yasamdaki Katolikler ve Protestanlar arasinda en ¢ok tartisilan pasajlardan biridir. Ancak kanonik
incillerde baska konularin ele alindidi pasajlar ayni sekilde dikkate alinmaz. Ornegin ginimiiziin
Kardescileri, isa'nin bosanmayi kinamasini29 ciddiye almazlar; Markos 10:1-12'de bildirildigi gibi; Matta
19:1-9 ve Luka 16:18 - ya da bedenin dirilisinin tartisildigi pasaj (Matta 22:23-34'e gére). Buna bir
bakima “secici algi” da diyebiliriz. Reenkarnasyon sorununa bu kadar odaklanmis olan gintimtz
Kardescileri, kanonik incilleri dnyargili bir sekilde okuyorlar, yalnizca Yuhanna'nin yukarida bahsedilen
pasajini algiliyorlar ve diger pasajlari gérmezden geliyorlar, hatta bunlara dedinmiyorlar. 27 Bu pasaj
L'Evangile selon le Spiritisme'nin (4, 1-23) 4. bélimiinin ana temasidir. 28 Sadece bir érnek vermek
gerekirse, New Jerusalem Bible baska bir gceviri sunuyor: Size dogrusunu sdyleyeyim, yukaridan
dogmadan hi¢ kimse Tanri'nin kraligini géremez. 29 Konu Allan Kardec tarafindan da I'Evangile selon le
Spiritisme'de ¢ok kisa ve 6z bir sekilde tartisiimisti. Bkz. 6zellikle 22, 5.
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Diger konulari tartisan 367 pasaj. Glinimiiz Kardesleri, incilleri hizli ve yiizeysel bir sekilde okuduktan
sonra, bu kadar ¢ok bilgi karsisinda ancak en énemli bulduklarini veya inanclariyla dogrudan baglantil
veya uyumlu olani algilayabilmektedir. Geg antik Kipti Misir'inda Kodeks V'in okunmasina "segici algiy1"
uygulayabilir miyiz? Geg Antik Cag'da Kodeks V'i okuyan kisinin, bu tezde incelenen menkibelerde yer
alan ve okumaya alisik oldugu konu, tema ve motiflerle daha cok ilgilendigini distnebilir miyiz? Codex
V'in okuyucusu, kendisine tanidik gelen igeriklerden o kadar keyif almis ve kendini kaptirmis ki,
inanclarina bu kadar yabanci ve yabanci olan diger icerikleri fark etmemis olabilir mi? Bitln bu sorulara
'‘evet' cevabl verecegiz. Bu bélimin basinda sorulan sorunun olasi cevaplarindan biri “Secici algi”dir.
Aslinda “secici algi”, Hiristiyan Kipti Misir'inda NHC'nin tamaminin okunmasinin bile mimkin oldugu
gergegine bir yanit olabilir. Ge¢ Antik Misir'da bu kodeksleri okuyanlar, Yaratici ile gercek Tanri, Barbello,
Seth'in Tohumu vb. arasindaki farklar hakkindaki spekilasyonlardan ¢ok asina olduklari temalar ve
motiflerle ilgileniyorlardi. Ya da belki de bu konularla hig ilgilenmiyorlardi. Bu metinlerdeki bu kadar ¢ok
bilgi karsisinda muhtemelen kendileri icin daha anlasilir ve anlamli olana odaklanmislardir. Bu, gec antik
Kipti ortamlarinda NHC'nin okunmasinda etkin olan "secici algi" idi. Bir bakima, "secici algi" ayni
zamanda NHC'nin kesfinden sonraki ilk yirmi veya otuz yilda bilim adamlarinin neden Gnostik iceriklerine
bu kadar odaklandiklarini,30 kodekslerin Uretimi ve dagitimiyla ayni zamanda Kipti dilinde dolasan diger
edebiyat tlrleriyle benzerliklerini algilayamadiklarini da acgiklayabilir. Akademisyenler bu metinlerde o
donemde kendilerine daha somut, anlasilir ve anlamli gelen seyi gorduler: Gnostisizm. Bu da yine “segici
algl”nin is basinda olmasiydi. B6lim 2'de gosterildigi gibi, arastirmanin ilerleyisi bilim adamlarinin NH
metinlerinin Geg Antik Cag'da Kipti dilinde dolasan diger edebiyat tirleriyle benzerliklerini gérmelerine
olanak sagladi. Simdi dikkatli olmaliyiz.30 Bununla, bu metinlerin - veya en azindan bazilarinin - Gnostik
oldugunu veya Gnostik iceriklere sahip oldugunu veya su veya bu sekilde Gnostisizm ile
iliskilendirilebilecek icerikleri oldugunu inkar etmek niyetinde degiliz; Giriste acikca belirtildigi gibi, bu
metinlerin orijinal baglamlari icinde incelenmesinin dnemini de inkar etmeyi diisinmuyoruz.

--- SAYFA 382 ---

368 isleri tam tersi sekilde yapmamak, yani "secici alginin", -su anda gec antik Kipti edebiyatiyla pek ¢ok
ortak noktaya sahip oldugunu acikca gordtgimuz- bu metinlerin ayni zamanda bir veya iki ylzyil 6nce
cogunlukla Yunanca yazilmis yazilar oldugunu ve ¢cogu durumda Hiristiyanhgin ilk tGg ytzyilinin -
genellikle Gnostisizm etiketi altinda anilan - marjinal dini tezahirlerine taniklik eden yazilar oldugunu
gérmemizi engellemesine izin vermemek. Gortnltse gore “Nag Hammadi Calismalari”’nda her iki
yaklasima da yeterince yer var.
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"Moénchtum und Kirche. Eine Studie zur Spiritualitat des Pachomius." Sentire ecclesiam'daki sayfalar
113-133. Kirche'nin Ev Yapimi Kraft'i da var. J. Daniélou ve H. Vorgrimler tarafindan diizenlenmistir.
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129-200, Erken Hiristiyanlkta Yahudi Kiyamet Mirasi. . Vanderkam ve W. Adler tarafindan
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D.W. Johnson. Roma: Centro Italiano Mikrofisler, 1993. . “Nag Hammadi Kodekslerini Siniflandirmanin
Dilsel YOnU.” Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur siniflandirmasindaki sayfalar 107-147. L.
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York/Kgbenhavn/KéIn: E.J. Brill, 1991. Grypeou, Emmanouela. “'Apa Shenoute'un Vizyonlari': Dogu
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Hiristiyan Edebiyatinin Aktaricilari. Oxford/New York: Oxford University Press, 2000. Hallock, Frank H.
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"Gnostisizm ve Maniheizme Kipti Tepkiler." Le Muséon 100 (1987): 199-210. Johnston, Steve. "La
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Kilise ve Cemaatin PapirUs Belgeleri.” Jahrbuch fir Antike und Christentum 2 (1977): 47- 71. Kahle, Paul
E. Bala'izah: Yukari Misir'daki Deir El-Bala'izah'tan Kipti Metinleri. 2 Cilt. Londra: Oxford University Press,
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Veteris Testamenti Pseudepigrapha 22'deki calismalar. Leiden: E.J. Brill, 2009. . “isaya'nin Sehitligi
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Rebecca. Shenoute ve Beyaz Manastirin Kadinlari. New York: Oxford University Press, 2003. Kuhn, Karl.
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“Ishak'in Ahitinin Sahidik Versiyonunun ingilizce Cevirisi.” ilahiyat Arastirmalari Dergisi 18 (1967):
325-336. . “Bir Kipti Jeremiah Apocryphon.” Le Muséon 83 (1970): 95-135; 291-352. Lacau, Pierre.
"Fragments de I'Ascension d'lsaie en copte." Le Muséon 59 (1946): 453-467. Gol, Kirsopp. Eusebius:
Kilise Tarihi. Cambridge (MA): Harvard University Press, 1959. Lampe, Geoffrey W.H. Bir Patristik Yunan
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Oxford/New York: Oxford University Press, 2014. Leblanc, Bejamin-H. "Amorce de réflexions autour de la
théorie de la réception de H.R. Jauss." Laval theologique et philosophique 61 (2005): 227-231. Lecuyot,
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Dlzenleyen: A. Delattre ve P. Heilporn. Papyrologica Bruxellensia 34. Bruxelles: Association
égyptologique Reine Elisabeth, 2008. Lefort, Louis-Théophile. "Théodore de Tabennése et la lettre festale
de S. Athanase sur le canon de la Bible." Le Muséon 29 (1910): 205-216. . “Les premiers monastéres
pachomiens: kesif topografyasi.” Le Muséon 52 (1939): 379-407. . "Vies de S. Pachdme (Nouveaux
parcalar)." Le Muséon 49 (1939): 219-230. . "Fragments d'apocryphes en copte-ahmimique." Le
Muséon 52 (1939): 1-10. . "Glanures pachdmiennes." Le Muséon 54 (1941): 111-138. . Les vies
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Vitae Sahidice Scriptae. Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 99-100. Louvain: Imprimerie
Orientaliste, 1952. . S. Pachommi Vita Bohairice Scripta. Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 89. Louvain: Imprimerie Orientaliste, 1953. . "Les Resources coptes pachomiennes." Le
Muséon 67 (1954): 217-229. . S. Athanase - mektuplar festales ve pastorales en copte. Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium 150-151. Louvain: Universitatis Catholicae Americae ve
Universitatis Catholicae Lovaniensis, 1965. Legras, Bernard. Misir'da Lire: d'Alexandrie a I'islam. Antiqua
6. Paris: Picard, 2002. Leipoldt, lohannes. Sinuthii Vita Bohairice. Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 41. Louvain: Imprimerie Orientaliste, 1951. Leipoldt, lohannes, Walter E. Crum ve Hermann
Wiesmann, eds. Sinuthii Archimandritae Vita et Opera Omnia I. Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 41. Louvain: Impremerie Orientaliste, 1906.
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MacRae, George. “Gnostisizmde Kiyamet Eskatolojisi.” Sayfa 317-325, Akdeniz Dlnyasinda ve Yakin
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397 . "Nag Hammadi'den Sonra Misir Manastirciiginda Kiyamet Metinleri: Metinsel Gelenekler ve El
Yazmasi Kanitlar". Misir'daki Dérdidnct ve Besinci Ylzyil Hiristiyanligindaki Nag Hammadi Kodeksleri
Kolokyumu'nda sunulan bildiri, Oslo, 17 Aralik 2013. . "O Evangelho do Salvador (P. Berol. 22220) no
seu contexto: Jesus e os apdstolos naliteratura copta." Espectadores do Sagrado'daki Sayfa 215-254:
Literatura apocaliptica, apécrifos do Novo Testamento ve deneyim vizyonlari. J. C. Dias Chaves ve V.
Dobroruka tarafindan dizenlenmistir. Brezilya: EdUnb, 2015. __ . Berlin-Strasbourg Apocryphon: Bir
Kipti Apostolik Aniti. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 370. Tubingen: Mohr
Siebeck, 2017. Suciu, Alin ve Ibrahim Saweros. "Olim Melegi Abbaton'un Gérevi." Yeni Ahit
Apocrypha'daki 526-554. Sayfalar: Daha Fazla Kanonik Olmayan Kutsal Yazilar. Cilt 1. Dlzenleyen: T.
Burke ve B. Landau. Grand Rapids (Ml): William B. Eerdmans Publishing Company, 2016. Telfer, William.
“Lycopolis'in Meletius'u ve Misir'daki Piskoposluk Veraset.” Harvard Theological Review 48 (1955):
227-237. Ta ki Walter. Koptische Heiligen - und Martyrerlegenden Teil 1. Orientalia Christiana Analecta
102. Roma: Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, 1935. Thomassen, Einar. "Nag Hammadi'nin
bir kulliyatinin sinirlandiriimasi icin notlar." Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur
siniflandirmasinin 243-254. sayfalarinda. L. Painchaud ve A. Pasquier tarafindan dizenlenmistir.
Bibliothéque copte de Nag Hammadi boélimU “Etudes” 3. Québec/Louvain/Paris: Les Presses de
I'Université Laval/Peeters, 1995. Thomassen, Einar ve Louis Painchaud. Le Traité Gcll (NH 1, 5).
Bibliothéque copte de Nag Hammadi boélimU “Metinler” 19. Québec: Les Presses de I'Université Laval,
1989. Tomashevski, Boris “Edebiyat ve Biyografi.” Rus Siirinde Okumalar: Bicimci ve Yapisalci Gorusler'in
47-55. Sayfalari. L. Matejka ve K. Pomorska tarafindan dtizenlenmistir. Cambridge (MA): MIT Press, 1962.
Trakatellis, Demetrios. Eugnostos'un askin tanrisi. Kutsal Eugnostos'un Kayip Orijinal Yunanca Metninin
Retroversiyonu ile Nag Hammadi'nin Gnostik Metinlerinin incelenmesine Tefsirsel Bir Katki. Brookline
(MA), Holy Cross Ortodoks Basini, 1991. Trochu, Francis. Le Curé d'Ars: aziz Jean-Marie-Baptiste Vianney.
Lyon/Paris: Librairie catholique Emmanuel Vitte, 1925. Tréger, Karl-Wolfgang. Gnosis und Neues
Testament: Studien aus Religionswissenschaft und Theologie. Gutersloh: Gutersloher Verlagshaus Mohn,
1973.

--- SAYFA 412 ---

398 Ueding, Leo. "Die Kanones von Chalkedon in ihrer Bedeutung fur Monchtum un Klerus." Konzil von
Chalkedon'daki sayfalar 569-676. Geschichte und Gegenwart: Il: Entscheidung um Chalkedon.
Duzenleyen: A. Grillmeier ve H. Bacht; Wlrzburg: Echter Verlag, 1953. Vaggione, Richard Paul. "Kesisler
ve Salon Kertenkeleleri Uzerine: Dogu Roma'da 'Arians', Polemikler ve Cilecilik." Arius'tan sonra
Arianizm'in 181-214. Sayfalari. Dérdinci Yuzyildaki Teslis Catismalarinin Gelisimi Uzerine Yazilar. M.R.
Barnes ve D.H. Williams tarafindan dizenlenmistir. Edinburg: T&T Clark, 1993. van der Vliet, Jacques.
“Hiristiyan Kiyamet Edebiyati Olarak Kipti Gnostik Metinler.” Spatantiker und christlicher Zeit'te Misir ve
Nubien'deki 553-562. sayfalar. Akten des 6. Internationalen Koptologenkongresses, Munster cilt. 2:
Sprache, Schrifttum ve Gedankenwelt. Dizenleyen: S. Emmel ve digerleri. Wiesbaden: Reichert, 1999.
van Lantschoot, Arnold. Misir'daki elyazmalarini okuyun. Cilt I: Les Colophons Coptes des Manuscrits
Sadiques. Fasikul 2: Notlar. Louvain: J.-B. Istas imprimeur, 1929.  .“Fragments coptes d'une homélie
de Jean de Parallos contre les livres hérétiques.” Miscellanea Giovanni Mercati'deki sayfalar 296-326.
Roma: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1946. van Minnen, Peter. "Yunan-Roma DOneminde Fayum'daki
Misir Kéylerinde Kaba mi Kitapci mi? Edebiyat." Hukuksal Papiroloji Dergisi 28 (1998): 99-184. van
Regemorter, Berthe. "La reliure des manuscrits gnostiques découverts a Nag Hammadi." Yazi Salonu 14
(1960): 225-234. VanderKam, James ve William Adler, der. Erken Hiristiyanlikta Yahudi Kiyamet Mirasi.
Compendia Rerum ludiacorum ad Novum Testamentum 4. Assen/Minneapolis: Van Gorcum/Fortress
Press, 1996. Vecoli, Fabrizio. Lo Spirito soffia nel Deserto: Carismi, anlayisl ve otoriter monachesimo
antico antico. Brescia: Morcelliana, 2006. Veilleux, Armand. La liturgie dans le cénobitisme pachémien au
quatriéme siecle. Roma: Pontificium Intitutum S. Anselmi, 1960. . Pachomius Koinonia Cilt 1: Aziz
Pachomius ve Mdritlerinin Hayati. Sistersiyen Serisi 45. Kalamazoo (Mich.): Sistersiyen Yayinlari, 1980.
____. Pachomian Koinonia Cilt 2: Pachomian Chronicles ve Kurallar. Sistersiyen Serisi 46. Kalamazoo
(Mich.): Sistersiyen Yayinlari, 1981. . Pachomian Koinonia Cilt 3: Talimatlar, Mektuplar ve Diger
Yazilar. Sistersiyen Serisi 47. Kalamazoo (Mich.): Sistersiyen Yayinlari, 1982.
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399 . "Monachisme et gnose. Premiere partie: le cénobitisme pachdémien et la bibliothéque copte de
Nag Hammadi." Laval theologique et philosophique 40 (1984): 275-294. . La vie de saint Pachome,
gelenegin kopyasl. Spiritualité orientale 38. Bégrollles- en-Mauges: Abbaye de Bellefontaine, 1984. .
"Monachisme et gnose. Deuxiéme partie: littéraires et doctrinaux entre monachisme et gnose ile

iletisime gegin." Laval theologique et philosophique 41 (1985): 3-24. . La Premiere Apocalypse de
Jacques (NH V, 2) ve la Seconde Apocalypse de Jacques (NH V, 3). Bibliothéque copte de Nag Hammadi
bolima “Metinler” 17. Québec: Les Presses de I'Université Laval, 1986. . "Misir'da Manastircilik ve

Gnosis." Misir Hiristiyanliginin Kokleri kitabinin 271-306. sayfalarinda. B. Pearson ve J. E. Goehring
tarafindan dizenlenmistir. Philadelphia: Fortress Press, 1986. Vieillard, Delphine. Jérome: les hommes
illustres. Paris: Basimlar J.-P. Migne, 2010. Vivian, Tim. iskenderiyeli Aziz Peter: Piskopos ve Sehit.
Philadelphia: Fortress Press, 1988. . Tanri'ya Yolculuk: Yedi Erken Manastir Yasami. Minneapolis:
Fortress Press, 1996. . Paphnutius: Yukari Misir Rahiplerinin Tarihleri ve Onnophrius'un Hayati.
Sistersiyen Calismalari 140. Kalamazoo (Mich.): Sistersiyen Yayinlari, 2000. Vivian, Tim ve Apostolos
Athanassakis. Antonius'un Hayati: Kipti Hayati ve Yunan Hayati. Sistersiyen Serisi 202. Kalamazoo
(Mich.): Sistersiyen Yayinlari, 2003. von Lemm, Oscar. “Koptische apokryphe Apostelakten I.” Blilten de

I'Académie impériale des sciences de Saint-Pétersbourg 1 (1890): 509-581. . "Kleine koptische
Studien I-IX." Bllten de I'Académie impériale des sciences de Saint-Pétersbourg 10 (1899): 403-434 ve
31-32. . "Bruchstuick einer Petrusapokalypse." Sayfalar: 107-112, Koptische Miscellen, 1-148:

Unverand. Nachdr. D. 1907-1915 im "Bulletin de I'Académie impériale des sciences de St. Pétersbourg
ersch. Stlcke. DUzenleyen: P. Nagel. Subsidia Byzantina 11. Leipzig: Zentralantiquariat der Deutschen
Demokratischen Republik, 1972. Voytenko, Anton. "Geri Kazanilan Cennet veya Kaybedilen Cennet: The
Aziz Onnophrius'un Kipti (Sahidik) Yasami ve Dérdinct Yizyilin Sonunda Misir Manastirciligl. Sayfa
635-644, Actes du huitieme congrés uluslararasi d'études coptes vol. 2. Paris, 28 Haziran - 3 Temmuz
2004. Duzenleyen: N. Bosson ve A. Boud'hors. Leuven/Paris/Dudley: Peeters, 2007.

--- SAYFA 414 ---

400 Waldstein, Michael ve Frederik Wisse. Yuhanna'nin Apocryphon'u: Nag Hammadi Yazmalarinin Ozeti
I, 1; 11,1; ve BG 8502,2 ile VI,1. Nag Hammadi ve Maniheist Calismalar 23. Leiden/New York/KéIn: E.).
Brill, 1995. Ward, Benedicta ve Norman Russel. Col Babalarinin Yasamlari: Misir'daki Historia
Monachorum. Kalamazoo (Mich.): Sistersiyen Yayinlari, 2005. Weber, Max. Din Sosyolojisi. Boston:
Beacon Press, 1968. Wees, Jennifer. “Sinirli Gortsli Oda: Helenistik Misir'da Kipti Basiret.” Laval
theologique et philosophique 61 (2005): 261-272. . "Sahte Peygamberler Sahte Babalardir: Atripe'li
Shenoute'un Kariyerinde Basiret." Colloque uluslararasi "L'Evangile selon Thomas et les textes de Nag
Hammadi" sayfa 635-649. Québec, 29-31 Mayis 2003. Dlizenleyen: L. Painchaud ve P.-H. Poirier.
Bibliothéque copte de Nag Hammadi boélimU “Etudes” 8. Québec/Louvain/Paris: Les Presses de
|'Université Laval/Peeters, 2007. Wenger, Antoine. Jean Chrysostome: hait catécheses baptismales
inédites. Kaynaklar chrétiennes 50. Paris: Les Editions du CERF, 1957. Weinandy, Thomas. Athanasius:
Teolojik Bir Giris. Aldershot/Burlington: Ashgate, 2007. . Wadi n'Natrum Manastirlari cilt. 1: Aziz
Maccarius Manastiri'ndan Yeni Kipti Metinleri. New York, 1926 Williams, Michael. “Codices IV, V, VI, VIl ve
IX'un Yazicilar.” Sayfa 334-342, Actes du IVe Congres copte, Louvain-la-Neuve, 5-10 Eylil 1988 cilt 2: de
la linguistique au gnosticisme. M. Rassart-Debergh ve ]. Ries tarafindan dlizenlenmistir. Louvain-la-
Neuve: Institut Orientaliste de Louvain, 1988. . “Nag Hammadi Kitiphanesini 'Gnostisizm’
Tarihindeki 'Koleksiyon(lar)' olarak yorumlamak.” Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur
siniflandirmasinda Sayfa 3-50. L. Painchaud ve A. Pasquier tarafindan didzenlenmistir. Bibliotheque copte
de Nag Hammadi bolimU “Etudes” 3. Québec/Louvain/Paris: Les Presses de I'Université Laval/Peeters,
1995. . Gnostisizmi Yeniden Dustinmek: Supheli Bir Kategoriyi Ortadan Kaldirmaya Yénelik Bir
Argiman. Princeton: Princeton University Press, 1997. Williams, Rowan. Arius: Sapkinlik ve Gelenek.
Londra: SCM Press, 2001. Winkelman, Michael. Samanizm: Bilincin ve Sifanin Noral Ekolojisi.
Westport/Londra: Bergin & Garvey, 2000. Winstedt, Eric. General S. Theodore, Dogulu S. Theodore,
Chamoul ve Justus hakkinda Kipti Metinler. Amsterdam: Apa-Philo Press, 1979.
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401 Wipszycka, Ewa. Misir'daki Ive au Vllle siecle'deki kaynaklar ve ekonomik faaliyetler. Bruxelles:
Fondation égyptologique Reine Elisabeth, 1972. . "Le degré d'alphabétization en Misir Bizans." Revue
des études augustiniennes 30 (1984): 279-296. . Etudes sur le christianisme dans I'Egypte de
I'Antiquité tardive. Studia Ephemeridis Augustinianum 52. Roma: Institutum Patristicum Augustinianum,
1996. . Moines et communautés monastiques en Egypte (IVe - Vllle siécles). Hukuksal Papiroloji
Dergisi Ekleri 11. Varsova: Hukuki Papiroloji Dergisi, 2009. Wisse, Frederik. “Misir'da Gnostisizm ve Erken
Manastircihk.” Gnosis'teki 431-440. Sayfalar: Festschrift fir Hans Jonas. B. Aland tarafindan
diizenlenmistir. Géttingen: Vandenhoeck ve Ruprecht, 1978. . "Ozetten Sonra: Yuhanna
Apokrifonu'nun Elestirel Bir Metninin Olusturulmasi ve Tarihsel Konumunun Belirlenmesinde Beklentiler
ve Sorunlar." Elli YiIl Sonra Nag Hammadi Kitiiphanesi'nin 1-8. Sayfalari: 1995 incil Edebiyatlari Dernegi
anma tutanaklari. J. D. Turner ve A. Maguire tarafindan dizenlenmistir. Nag Hammadi ve Maniheist
Arastirmalar 44. Leiden/New York: E.J. Brill, 1997. Wulff, David. Din Psikolojisi: Klasik ve Cagdas GoruUsler.
New York: Chichester/Wiley, 1991. Yarbro Collins, Adela. “Erken Hiristiyan Kiyametleri.” Kiyamet'in
61-121. Sayfalari: Bir Tiiriin Morfolojisi. Semeia 14. Diizenleyen: J. J. Collins. Atlanta: incil Edebiyati
Dernegi, 1979. . “Giris: Erken Hiristiyan Kiyametgiligi.” Sayfa 1-11, Erken Hiristiyan Kiyametgiligi: Tur
ve Sosyal Ortam. A. Yarbro Collins tarafindan dizenlenmistir. Semeia 36. Atlanta: incil Edebiyati Dernegi,
1986. Young, Dwight W., "Nag Hammadi'nin Ortami: Bazi Tarihsel DUsUnceler." Vigiliae Christianae 24
(1970): 127-137. ____. Beyaz Manastirdan Kipti El Yazmalar: Shenoute Eserleri (2 cilt). Viyana: Verlag,
1995.

--- SAYFA 416 ---

402 Ekler Ek 1: Codex V Resimleri. Resim 1: Adem'in Kiyametinin baslangicinin ayrintisi, burada baslik
sayfa numaralandirmasiyla neredeyse ayni hizadadir (NH V, 60 - Robinson, Nag Hammadi Kodekslerinin
Faks Baskisi: Codex V, 74). Resim 2: Pavlus'un Kiyametinin sonu ve Yakup'un ilk Kiyametinin
baslangicinin detayi (NH V 24 - Robinson, Nag Hammadi Kodekslerinin Faks Baskisi: Codex V, 32).

--- SAYFA 417 ---

403 Resim 3: Codex V'in 33. sayfasl, parlaklik sag kenarda (Robinson, The Facsimile Edition of the Nag
Hammadi Codices: Codex V, 41).

--- SAYFA 418 ---

404 Resim 4: Codex V'in 17. Sayfasi, ilk incelemesinin sonu ve Pavlus'un Kiyametinin baslangici
(Robinson, Nag Hammadi Kodekslerinin Faks Baskisi: Kodeks V, 25).

--- SAYFA 419 ---

405 Ek 2: Les Trois Cloches Village au fond de la vallée, Comme égaré, presqu'ignoré Sarki Soézleri Voici
qgu'en la nuit étoilée Un nouveau-né nous est donné Jean-Francois Nicot il se nomme Il est joufflu, tendre
et rosé A I'église, beau petit homme, Demain tu seras baptisé Une cloche sonne, sonne Sa voix, d'écho
en écho, Dit au monde qui s'étonne: “C'est pour Jean-Francois Nicot C'est pour accueillir une ame, Une
fleur qui s'ouvre au jour, A peine, a peine une flamme Encore faible qui réclame Protection, tendresse,
amour” Village au fond de la vallée, Loin des chemins, loin des humains Voici qu'aprées dix-neuf années,
Ceeur en émoi, le Jean-Francois Prend pour femme la douce Elise, Blanche comme fleur de pommier
Devant Dieu, dans la vieille église, Ce jour, ils se sont mariés Toutes les cloches sonnent, sonnent, Leurs
voix, d.écho en écho, Merveilleusement couronnent La noce a Francois Nicot “Un seul cceur, une seule
ame”, Dit le prétre, “et, pour toujours, Soyez une pure flamme Qui s'éleve et qui proclame La grandeur
de votre amour" Village au fond de la vallée Des jours, des nuits, le temps a fui Voici qu'en la nuit étoilée,
Un ceoeur s'endort, Francois est mort, Car toute chair est comme I'herbe,
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406 Elle est la fleur des champs Epis, meyveler m(rs, buketler ve gerbes, Hélas! vont en se desséchant
Une cloche sonne, sonne, Elle chante dans le vent Obsédante et monotone, Elle redit aux vivants: "Ne
tremblez pas, cceurs fidéles, Dieu vous ferasigne un jour Vous trouverez sous son aile Avec la vie
éternelle L'éternité de I'amour".
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