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--- SAYFA 3 ---

Giris MARGUERITE Orada kimse var mi? Orada kimse var mi?” Marguerite ylksek sesle bagirdi. "Evet,
hemen yaninda." diye yanitladim onu rahatlatmaya calisarak. Olmek Uzere olan insanlar bazen hala
hayatta olup olmadiklarini ve tanidiklariyla birlikte olup olmadiklarini merak ederler. Rahipleri olarak,
O6lumcal hastalari ziyaret ettigimde bu soruyu birkac kez duydum. Ancak Marguerite cevabima ragmen
sorusunu tekrarladi: Beni hic aramiyordu ve bunu anlamam biraz zaman aldi. Marguerite'i yatakta,
oksijen alirken ve normal, tetikte halinden ¢ok uzakta bulmustum. New York Barrytown'da hizmet ettigim
kiclk Piskoposluk kilisesinin cemaati arasinda favorilerimden biriydi. Tanistigim vaazlarin en iyi
elestirmeni oldugunu kanitladi. Mithis bir profesyoneldi, Manhattan'da bir sosyal hizmet gorevlisiydi ve
cocuk haklari konusunda emekliligiyle azalmayan bir tutkuya sahipti. Doksan yasini gectikten sonra,
konjestif kalp yetmezIigi yavas yavas onun hayatini mahvetti. Artik kiliseye gidemeyecekti ama ayda bir
veya iki kez 6gleden sonra onun evinde bulusup politika, bahcivanlik ve din hakkinda konusup, cin tonik
icip birlikte dua etmeye karar verdik. Aylar gectikce ve Marguerite zayifladikca ona Efkaristiya ekmegini
ve sarabini getirmeye basladim. Hiristiyanligin en kutsal ayininin bu kutsal yemegini paylasmadan
hemen dnce benimle tereddutle Rab'bin Duasini okurdu ve zihni bulansa bile bunu takip edebilirdi. Kicuk
Efkaristiya ayini sirasinda sorusunu dile getirmisti. Daha sonra bana farkl bir yerde oldugunu ve “Orada
kimse var mi?” diye sordugunu sdyledi. Olimiin diger tarafinda yaninda birinin olup olmadigini bilmek
istemisti. Onu Allah'in huzuruna kabul edecek onun gibi kim vardi? Askin alemdeki kadinlar neredeydi?
Marguerite egitimli ve kararh bir Piskoposlukcuydu. Katoliklige asinaydi ama bu gelenekteki hicbir aziz
onun icin incil'deki kadinlarla ayni manevi anlami tasimiyordu. Bazi acilardan Marguerite acikca Katolik
karsitiydi ve bu onun sorununa katkida bulundu. Bircok Katolik arkadasinin yaptidi ve hala yaptigi gibi
isa'nin annesi Meryem'e dua etmedi. Orta Cag'da ortaya cikan Meryem'e baghhga, din adamlarina
kazancgh oduller kazandiran, Meryem adina bagis alan ve onun gdéziine girmek icin insanlara kefaret
uygulayan ve elde edilen gelirler Kilise'nin yararina olan baglliga Protestan stiphesiyle bakti.
Marguerite'e gore tim bunlar, Yeni Ahit metninden ¢ok, ortacag papaliginin prestij kazanma ve en
sevdigi kutsal hamisinden kar elde etme arzusundan kaynaklaniyormus gibi gértindyordu. Marguerite
cok sey biliyordu; Aslinda ona incil'deki kadinlar ya da Hiristiyan alemindeki kadin azizler hakkinda
soyleyecek hicbir seyim yoktu. Farkl ve daha derin bir seyin pesindeydi ve inancinin yolu Uzerinde duran
bir engelle karsilasmisti. Hiristiyanlik, olusum yillarinda 6ztinde kadinlara karsi derin bir kararsizlik
gelistirdi. Eski Hiristiyanlar, isa'nin hareketinin ilk giinlerinden itibaren kadinlarin hayati roliini kabul
ettiler, ancak yine de erkeklerle ilgili otoritelerini sistematik olarak azalttilar. Yeni Ahit'te ve diger eski
Hiristiyan yazilarinda kadinlara yapilan atiflar kisa surelidir, bazen kiicimseyicidir ve anlasilir kafa
karisikliklarina yol acar. Sonuc olarak, bugiin insanlar bazen isa'nin en énemli ismi olan Mecdelli
Meryem'i bir araya getiriyorlar.

isa'nin annesi Meryem'le ya da incillerdeki diger kadinlarla (bunlardan bircoguna "Meryem" de denir)
onde gelen kadin muritler. Bu kafa karisikligi kolayca ¢6zUlebilir, ancak bunun her zaman ortaya ¢ikmasi
altta yatan bir soruna isaret eder: incillerdeki ve Hiristiyan gelenegindeki kadinlar genellikle siis esyasi
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veya sonradan akla gelen bir gériiniime sahiptir. Kadinlarla ilgili incil'deki hikayeleri geleneksel
yontemlerle yeniden anlatmak Marguerite'nin talebine cevap veremezdi. Kadinlarin vahiy dokusunun
neresinde insa edildigini, giiniin sonunda nerede oldugunu bilmek istiyordu.

--- SAYFA 4 ---

bir yasamin sonu - Tanri'nin huzuruna, insanlarin kendilerine yer agcmaya tenezzul ettikleri yardimci
destek personeli olmaktan cok daha fazlasi olarak hos karsilandilar. Calisma hayati boyunca
Manhattan'daki ilerici dini gruplarla yakin temas kuran Marguerite, cagdas teolojinin hisnikuruntu
olarak gordiigu seye asinaydi. Yorumcularin, genellikle sadece bir ismin anilmasindan baska bir sey
olmayan incil'deki referanslardan kahraman kadinlar hakkinda efsaneler uydurduklarini biliyordu. Yeni
Ahit metinlerinden cok modern feminizme daha sadik gériinen Magdalali Meryem'in bir resmini cizerek
Hiristiyanligi kabul edilebilir hale getirmeye galisan populer Protestan kiliselerindeki konusmacilari
dinlemisti. Marguerite, Meryem'in gercek Kutsal Kase, isa'nin karisi, cocugunun annesi, Benjamin'in
evinden bir Yahudi prensesi ve Fransa'ya go¢ etmis biri, Katolik Kilisesi'nin binlerce yildir
marjinallestirmeye ve bastirmaya calistigi pagan toprak ananin viicut bulmus hali oldugu yonindeki
"hipoteze" ¢ok asinaydi. Bu Meryem, Bati kiltirintn anlatiilmamis blyUk hikayesine, hem asagilanan
hem de saygi duyulan bir figtr, pek ¢cok bicime blrinmus bir tanrica haline gelir: cadi, sapkin, tarot
rahibesi, kutsal fahise, ebedi disiligin enkarnasyonu, rahmi Tanri'nin cocugunu tasiyan kadeh.
Marguerite'nin bu programa hic sabri yoktu. Bir komplo teorisiyle mesrulastirilan hararetli bir efsane yok,
Tanri'nin kadinsi bir yani olduguna ya da ilk inananlarin onu tatmin eden "gtgclU" kadinlarin liderligine
baktigina dair belirsiz bir glivence yok. Onun sorusuna dogrudan bir cevabim yoktu ve modern teoloji de
Oyle. Ama sorusu beni rahatsiz etti. Bunu kafamda defalarca evirip cevirdim ve onun ¢agrisi -ve
Marguerite kadar i1srarci olan arkadaslarimin tesviki- sonunda beni Magdalali Meryem'le ilgili kanitlari
analiz etmeye ve bu kitabi yazmaya yoéneltti. Marguerite'nin 6limutnden bu yana gecen yillarda, Yeni
Ahit'teki baslica 6gretmenlerin (Paul, Barnabas, Petrus ve Yakup) sadece isa'nin mesajiyla dolu bos
kaplar degil, ayni zamanda kendi baslarina glcli bilgeler olduklarina dair artan bir farkindalik vardi.
Ogretileri incilleri sekillendirdi ve Hiristiyanligi bir diinya dini haline getiren uygulama ve inanclari
sekillendirdi. Mary Magdalene lzerine yaptigim calisma, onun Hiristiyanligin yaraticilari listesinde yer
aldigina beni ikna etti. Bu biyografiyi yazmak beni incillerin yeni bir okumasina yéneltti. Meryem'in
incillerdeki seytan cikarma hikayelerinin kaynagini sagladigini ve ilk Hiristiyanlarin seytani ele
gecirmenin naslil tedavi edilecegine dair inanislarinin cogunu etkiledigini iddia ediyorum. Bu nedenle,
ruhlar diinyasiyla ilgilenmeye iliskin Hiristiyanligin bilgeliginin baslica sekillendiricilerinden biri olarak
kabul edilmelidir. Meryem'in seytan ¢ikarma yontemi, eski Yahudilerin meshetme uygulamasiyla
yakindan baglantiliydi ve o, incillerde de bu uygulamanin bir modeli olarak karsimiza cikiyor. Petrol,
insanlari rittel amaclarla kutsamaya, kutlama sinyali vermeye ve ilahi olanla iletisim kurmanin bir araci
olarak hizmet etti. Seytan ¢ikarma ve meshetmenin, ruhsal enerjinin gel-gitinde ustalasmay!
gerektirdigini gérecegiz - ve bu alanda Meryem, isa'nin en yetenekli (istadlarindan biriydi ve dolayisiyla
onun (zerinde dnemli bir etkiye sahipti. isa’nin hikmeti konusundaki ustaligi, bir kisinin éliimden
dirilisinin ne anlama geldigine dair derin bir anlayisi da iceriyordu. isa'nin kendisi -ayrintili olarak
gorecedimiz gibi- Dirilis'i acikca reddetti.

Bu dunyadaki fiziksel yasamin basit bir sekilde devamini igerir. Cennette insanlarin hayattayken sahip
olduklari eslerle evlenmediklerini, “melekler gibi” olduklarini séyledi (Markos 12:25). Meleklerin teyzeleri
ve amcalari olmadidi gibi esleri de yoktur. Bu ruhani goris, isa'yl, cogu dlimden sonraki yasami
materyalist bir sekilde géren kendi zamaninin diger Yahudi 6gretmenlerinden ayirdi ve onu Yahudiligin
ruhani Gstatlariyla ayni hizaya getirdi. Mecdelli Meryem, isa'nin dirilisle ilgili vizyoner égretisini en iyi
takdir eden égrenciydi ve o olmasaydi Hiristiyanlik tamamen farkli olurdu. isa'nin mezar tGzerindeki
zaferine olan temel inancinin Meryem olmadan ortaya cikip cikamayacagdi bile belli degil. Bu yizden
tanindi
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--- SAYFA 5 ---

ikinci ylzyildan beri “havarilerin elcisi” olarak: Elciler, isa'nin 6limden dirildigini ilk kez ondan 6grendiler.
inciller yazildiginda, yani isa'nin 8limiiniin Gizerinden kirk yili askin bir siire gectikten sonra, Hiristiyanlik,
icinde bulundugu toplumla bu 6lciide uyumlu olarak, erkeklerin kadinlar tzerindeki s6zde "dogal"
otoritesini ilan etmisti. Giderek daha fazla erkek olan din adamlari, seytan ¢cikarma ve meshetmeyi siki
bir sekilde kontrol ediyordu; Dirilis'e dair kelimenin tam anlamiyla fiziksel bir géris hakim olmaya
basladi. Olimiinden sonra Mecdelli Meryem'in Hiristiyan hafizasindan neredeyse silinmis olmasi sasirtici
degildir. inciller topluca ona nereden geldigini belirten “Magdalene” adinin verildigini ve isa onu
iyilestirinceye kadar yedi cin tarafindan ele gecirildigini anlatir. Celile'de isa'y! takip etti ve ona yardim
etti (Luka 8:2-3). isa'nin cesedini Yerusalim'de gbmulmek Uzere hazirladi ve cesedini meshetmeye
giderken, kendisi ve arkadaslari onun Dirilisini ilk 6grenenler oldu (Markos 15:42-16:8). Dért incil'in timd,
isa'nin cenazesinde onun bir rolii oldugu ve onun élimden diriltildigini 6grendigi konusunda hemfikirdir,
ancak her biri bu sahneleri tasvir ederken kendi yolunu izler. Bu, incillerin Mecdelli Meryem hakkinda
dogrudan ismiyle soyledigi seydir, ancak bu kitapta onun baska bircok pasajda da yer aldidini gérecegiz.
isa, "mesajin diinyanin neresinde duyurulursa duyurulsun, yaptidi seyin onun anisina da sdylenecegi"
(Markos 14:9) konusunda israr etmemis olsaydi, bu silinme pekald tamamlanmis olabilirdi. Meryem'in
neredeyse silinmesinin kaynagdinda Hiristiyanligin kadinlara yonelik kararsizligi yatiyor. Gnostik
o6gretmenlerin ikinci ylzyildan dordinci ylzyila kadar Meryem hakkinda sdylediklerini okumak icin
zemin hazirlayan ilk Kilise'de kadinlarin liderligine yonelik baskiyi inceleyecegiz. Meryem'in Gnostik
tasuviri trajik bir sekilde celiskiliydi: Bir yandan onu kadin oldugu icin asagilarken bir yandan da onun
vizyoner glicline saygi duyuyordu. Gnostisizm, Meryem resimlerinin Kilise'de kadinlarin liderligine,
tanrisalliktaki kadin kimligine ve vahyin dogasina iliskin tutumlari nasil sekillendirdigine dair blyduleyici
icgoriler saglar. Mary Magdalene Uizerine yapilan modern arastirmalar, Hiristiyan ve Gnostiklerin
kadinlara ve cinsellige yonelik kararsizligini miras almistir. Sonug olarak, Meryem'in énemini
vurgulamaya calisilsa bile, bu genellikle onun tarihsel kimligi pahasina olur. Populer kultirde
cinsellestirilmis, isa'nin esi, tantrik bir usta veya onun tohumu icin kutsal bir arac haline gelmistir ve bu
nedenle gercek etkisi marjinallestirilmis, carpitilmis veya g6z ardi edilmistir cinkl onun tim 6nemi
isa'yla seks yapip yapmadigina iliskin tartismayla sinirlidir. Cogu zaman neopagan teolojisinin figiir basi
haline gelir; savas halindeki toprak ana, kétu niyetli bir ataerkillik tarafindan sirgine mahkum edilen bir
tanrica, bir kisiden cok bir genellemedir. Bu tir abartili iddialarin bile bir degeri vardir, ancak Magdalal
Meryem'in yirminci yuzyilin kirik hayallerinin enkazi altina gdémulmesini 6nlemek icin bunlarin tarihin
analizi yoluyla elenmesi gerekir. Keske arkadasim Marguerite hala bizimle olsaydi. incillerin sessizligi, ilk
Kilisenin giderek artan ataerkilligi, kadinlara karsi Gnostik sizofrenisi, Marguerite'in kendi Katolik karsithgi
ve bilim adamlarinin, hatta bazi feminist bilim adamlarinin incil'de kadinlari hayalperestlerden cok
kurban olarak ele alma egilimi, lmekte olan arkadasimla onun gérmek istedigi sey arasinda duruyordu.
Derinlere ulasan gucla kuvvetler

Erkek egemenligine iliskin basit bir komplo teorisinden daha glgcli ve daha karmasik olan bu teoriler,
Mary'nin ilahi olana dair vizyonunu perdeledi. Onu benden ve Marguerite'den gizlediler ve birlikte dua
ederken bir anligina cennete olan glivenimizi sarstilar. Ama Magdalali Meryem o perdeden daha
guclidlr. Onun ilahi dinyaya ulasma yontemleri nesiller boyunca kadin ve erkeklerin uygulamalarini
sekillendirdi ve bunlar ortaya cikarilabilir. Meshetme, seytan cikarma ve vizyon, Yeni Ahit dénemi, ilk
Kilise donemi ve sonrasinda, Ruh'un yasamiyla ilgilenen herkesin dini kimliginin merkezinde yer alan
sekillerde varhgini strdirdu. Hiristiyanlik cogu zaman Meryem'in ruhani uygulamalarinin gictnG takdir
etmistir, ancak kilise Ustlne kilise, onlart Meryem'in kendisine yabancilastirarak anlamlarini carpitmistir.
Tek koruma alani haline geldiler
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--- SAYFA 6 ---

amaclanan muritligin strdarilen ritielleri olmak yerine din adamlari, s6zde uzmanlar veya birkag
illuminati. Meryem'in isa'nin hareketi icindeki etkisi sonucunu cikarmak, bosluklari onun tercih ettigi
imgelerle doldurma egzersizi degildir. Gérecegimiz gibi, ikinci ylzyildan beri Meryem projeksiyonlarin
hedefi olmustur. Fiziksel tutkusu kutsal coskuyu simgeleyen Sarkilarin Sarkisi'nin karanlk asigi Shulamit
olarak tasvir edilmistir. Altinci yazyilda, Papa Buyuk Gregory bu sembolizmi, Magdalali Meryem'in
fahiseye donlstliga bir anlatiya donlstlirdU; Orta Cag'a gelindiginde, onu bir magarada meditasyon
yapan ciplak bir tévbekar olarak tasvir etmek moda oldu ve din degistiren fahiselerin kaldigi dini evlere
rutin olarak "Magdalene" adi verildi. On Gg¢UncU yuzyildan itibaren, bazi insanlar Meryem'in gercekten
isa'nin cariyesi oldugunu sdyledi ve Viktorya dénemi ingiltere'sindeki ilk fotografcilik cabalari, ergen
kizlari kismen giyinmis "Magdalene" gibi pozlamay!i da iceriyordu. Hristiyanligin insan cinselligi
meseleleriyle ilgilenme cabalari, kadinlarin tanrica ve vixens olarak karikattrlestirilmesiyle strekli olarak
baltalandi ve Mary Magdalene her iki rolG de Ustlendi. Sayisiz Magdalene efsanesiyle dolup tasan bu
kitap, Yeni Ahit calisan profesyoneller icin hem Kilise geleneklerini hem de modern revizyonizmi
curitmek icin cazip geliyor. Bunun akillica olmadigini diisiiniyorum. Metinleri onlarin arkasina, Mecdelli
Meryem'in isa'nin hizmetinde ¢ok énemli bir rol oynadigi zengin anlam dokusuna ulasmak icin
kullanmaliyiz. Daha sonraki zamanlarin ve hatta gunimuzin efsaneleri, hisnlikuruntu aynalar
tarafindan carpitiimis gibi goérinseler bile, siklikla Meryem'in etkisinin altinda yatan glcu yansitir.
Mecdelli Meryem'in etkiledigi metinleri inceleyerek ve bu etkinin daha sonraki efsanelerde nasil ortaya
ciktigina g6z atarak, bir kisinin odaklandigini gériyoruz. Meryem'in yasaminin ayrintilari cogu zaman
belirsizdir, ancak dindar bir kisiligin gici agiktir. Artik orada Marguerite icin birisinin oldugunu biliyorum;
ayni zamanda kim oldugumuzun gercedi olan ilahi gortsi gérmemizi engelleyen perdeleri kaldirmayi
arzulayan herkesin hayatina bu Ruh'u bedensel olarak aktarmaya hazir, Ruhlu bir kadin.
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--- SAYFA 7 ---

BIRINCI BOLUM ELINE GETIRILMIS Ve kétii ruhlardan ve rahatsizliklardan iyilesmis bazi kadinlar vardi:
Kendisinden yedi cin ¢cikan Magdalene adindaki Meryem, Khuza'nin karisi (Herod'un komiseri) Yohanna
ve Susanna ve onlarin esyalarindan onlarin gecimini saglayan daha bircoklari. Meryem, isa'nin yasaminin
kronolojisinde ilk kez Luka incili'ndeki bu kisa pasajda goriinur (8:2-3). Luka onun isa'nin hayatina ne
zaman girdigini ve neden onu aradigini anlatiyor. isa'nin itibari, onu Magdala'daki evinden, MS 24'ten MS
27'nin baslarina kadar yasadigli Kefernahum'a kadar on zorlu kilometreye kadar striklemis olmal.
Muhtemelen ona tek basina, yaya olarak, cinlerin ele gecirdigi tasli yollar ve engebeli patikalar
tizerinden, kiyafetleri yirtik pirtik bir halde geldi. Benim tahminime gére, MS 25 yilinda, isa Celile'de
glnahkar sayilan insanlara kollarini acan ve onlara musallat olan cinlerle savasan bir haham olarak
tanindiktan sonra onu aradi. isa ve Meryem'in MS 25'ten dnce isa Magdala'yi ziyaret ettiginde tanismis
olmalar muhtemeldir, ancak buna dair higbir referans yoktur. E§ger Magdala'dan yolculuguna, gezginlerin
gece barinak olarak tercih ettigi, yagmurda ve sogukta da tercih ettigi yinlU bir pelerinle baslamis
olsaydi, bu ve giydigi deri sandaletler pekala calinabilirdi. Ancak pelerinler ve sandaletler her ailenin
erisebilecegi mesafede dedildi: Yoksullar, yalnizca tuniklerinin kalin keteniyle i1sinarak yalinayak ylrimek
zorundaydi. Bu Celileli koylllerin glindUzleri disarida, hatta bélgenin soguk kis yagmurlarinda ve ara sira
kar yagdiginda ne kadar dayanikli olduklarini ancak hayal edebiliyoruz. Luka, Mary'yi ortacag efsanesinin
ve modern fantezinin zengin, zarif bastan c¢ikarici kadini olarak sunmuyor. Altinci ylzyildan itibaren
KlcUk Asya'daki Efes sehrinde sik sik yeniden anlatilan ve suslenen canli bir hikayede, Meryem o kadar
zengindi ki, isa'nin 6limiinden sonra Roma'da Tiberius Sezar'la bir aksam yemegine davet edildi. isa'nin
Dirilisini vaaz etme firsatini degerlendirdi ama imparatorun alayiyla karsilandi. imparator, Tanri'nin
Meryem'in elindeki yumurtayi beyazdan kirmiziya cevirmedigi gibi, olUleri de diriltmeyecegini soyledi.
Yumurta hemen kirmiziya dondu. Ortodoks Hiristiyanlar hala bu hikayeyi Paskalya'da anlatiyorlar ve
Meryem ve yumurtasi Dogu Ortodokslugunun ikonlarinda gorilUyor. Bazi modern bilim adamlari,
Joanna'nin Celile hikiimdari Herod Antipas'in dnde gelen ailesinden biriyle evlendiginden beri, Meryem'in
Luka incili'ndeki Joanna ile olan iliskisini kullanarak Meryem'in zenginligi resmini desteklemeye calisti.
Yakin zamanda yeniden yapilanmalardan birinde, Mary ve etkili Joanna is dinyasinda arkadas ve
meslektasti; Meryem, Joanna'nin baglantilarindan yararlandi ve isa'yli komedyen olarak kullandigi aksam
yemedi partilerine ev sahipligi yapmak icin kendi servetini kullandi. Revizyonist okumalar, ortagag
efsaneleri gibi, hayal gicimuzUl baska yéne cevirebilir ve tazeleyebilir, ancak ayni zamanda bize Batili
dini hayal giiciiniin, zavalli, savunmasiz isa'yi koruyacak zengin ve giicli bir Meryem'i hala ne kadar
istedigini de gésterir. Ancak Luka Incili, Meryem'in Joanna'nin statisiini paylastigini séylemiyor: iki
kadini karsilastiriyor. Luke'un bahsettigi kadinlar arasinda bir hikimet yetkilisiyle evli olan Joanna
aristokrattir, muhtemelen zengindir ve iyi baglantilar vardir. Ote yandan Mary, Joanna'nin statlisiine
veya baglantilarina sahip degil. Sahip oldugu sey seytanlardir; hicbir eski metin (ya da herhangi bir
makul spekiilasyon), isa'nin Magdala'ya tasindigini veya Meryem'in orada isa'nin emrine verdigi miilke
sahip oldugunu 6ne slirmez.

Luka, Meryem'in isa'yla tanistiginda ka¢ yasinda oldugunu belirtmiyor, ancak biiyiik olasilikla yirmili
yaslarindaydi, ondan biraz daha yashydi ve karmasik bir ele gegirilme vakasini gelistirecek kadar
olgundu ("yedi iblis"e atifta bulunarak bunu ima ediyor). inciller ailesi hakkinda hicbir sey sdylemiyor. Bir
kadinin yerlesip cocuk Gretmesinin beklenebilecegi bir yasta, bekar oldugu belliydi.
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Mary'nin seytani mulkiyeti géz 6nlne alindiginda, onun bekar olmasiyla ilgili cok az gizem var. Ele
gecirilme, (6rnegin) dogumun dogal kirliligi degil, kirli bir ruhun bulasiciligr degil, safsizlik damgasini
tasiyordu. Pek cok iblis yliziinden Magdala'da dislandigina hic sliphe yoktu. Celile Yahudileri,
cevrelerindeki diger uluslardan farkl olarak kendilerini, ibranice yazilan ve Aramice dilinde s6zli olarak
aktarilan Musa Yasasi olan Tevrat'in emrettigi kati saflik yasalarina baghliklariyla tanimhyorlardi. Ne
yedikleri, kimlerle yemek yiyebilecekleri ve arkadaslk kurabilecekleri, nasil ¢iftcilik yapacaklari, kime
dokunup dokunamayacaklari, evlenebilecekleri kisiler, ne tir seks yapacaklari ve ne zaman
yasayacaklari tim bunlar ve daha fazlasi bu Tevrat tarafindan belirleniyordu. Celilelilerin safligi onlarin
kimligiydi; zihinlerinde Romalilarin yénetimindeki refahtan ve hatta hayatta kalmaktan daha degerli ve
hostu. Birinci ylzyilda, Romalilarin topraklarina getirdikleri pisligi temizlemek icin ara sira siddetli
direnise basvurdular, hatta bu direnisin intihar anlamina geldigi ortaya cikti. isa ve takipcilerinin sik sik
cinler olarak adlandirdiklar “kirli ruhlar” Meryem'de yasiyordu. Bu iblislerin bulasici oldugu, kisiden kisiye
ve yerden yere hareket ettigi, Mary gibi ele gecirildigi bilinen kisiler tarafindan bulastirildigi
disinUliyordu. Helenistik diinyada bu tir gérinmez bir bulasiciliga, iblis kelimesinin kdkeni olan daimon
adi veriliyordu. Ancak Greko-Romen duslincesinin kaynaklarinda bir iblisin zararl olmasi gerekmez.
Daimone, dinyevi dinya ile tanrilarin diyari arasindaki boslukta hareket ediyordu. Sokrates'e etik bir
ikilemle karsilastiginda nasil davranmasi gerektigini nasil bildigi soruldugunda, kendisine rehberlik eden
isimsiz "klcik daimon" olan daimonion ti'sini dinledigini sdyledi. Bu dénemde Yahudilik, ruh dilini
kullanarak ve iyi ruhlar (melekler ve Tanri'nin diinyaya Ufledigi Kutsal Ruh gibi) ile kétl ruhlar arasinda
ayrim yaparak ayni tir giiclerden séz ediyordu. isa, zararl ruhi etkileri “kirli” veya “kétii” ruhlar olarak
adlandirdi ve iblis s6zctigl hem Yahudilikte hem de Hiristiyanlikta bu anlamda kullanildi. Sonucta,
Helenistik dinyadan gelen "iyi" bir iblis bile putperestlikle iliskilendirilmistir ve bu nedenle iblis teriminin
Kilise uygulamalarindan etkilenen modern dillerde asagilayici bir anlamda kullaniimasinin nedeni budur.
Antik dinyada Yahudi olsun ya da olmasin herkes daimonianin insanlara, hayvanlara ve nesnelere
saldirip, onlara yerlesip onlari ele gecirerek zarar verebilecegi konusunda hemfikirdi. Daimonia bazi
yonlerden psikolojik komplekslerle kiyaslanabilirken, ayni zamanda bakterilerimize, virlslerimize ve
mikroplarimiza da benzer. Hijyene gosterdigimiz 6zen sayesinde insanlar kendilerini gérinmez
daimonia'dan korudular ve eski uzmanlar, hastaliklari ve bunlarin iddia edilen nedenlerini kataloglama
yontemimizle onlari listelediler. Bu tur listeler, eski seytan ¢cikarma sanatini kaydeden papirts parcalari
Uzerinde ginimuze kadar gelmistir. Bu uzmanlarin ayni fikirde olmamasi gergegi, daimoniaya olan
inanci, ginimuzde degisen saglik tavsiyelerinden daha fazla zayiflatmadi, insanlarin bilime stipheyle
yaklasmasina neden oldu. O zaman, simdi oldugu gibi, uzmanlar arasindaki catisma, konunun hayati
Onemine olan inanci daha da artirdi. Bazi akademisyenler, vajinalarinin vicutlarini girise karsi
savunmasiz hale getirdigi slpheli gerekcelerle, Yunanistan'in ilk dénemlerinde kadinlarin erkeklere gore
ele gecirilmeye daha duyarli oldugunun disuntldagini savundu. Kadim dislnce genellikle bundan daha
incelikliydi ve iblislerin cok fazla acikliga veya acgikhiga ihtiyaci varmis gibi gérGnmauyor.

manevra icin genis alan. Bir kisinin gozleri, kulaklari ve burnu, onu bunlarin etkilerine maruz birakma
olasiligi, bel altindaki herhangi bir delikten cok daha fazlaydi. Her ne kadar Meryem daimonia'siyla
gelmis olsa da, onu Yahudi Celile toplumu icinde kirli hale getirdiler. Kefernahum'a vardiginda
muhtemelen oldukca yalnizdi. Antik cagda ailesi olmayan kadinlar, hayal edemeyecedimiz kadar
savunmasizdi. inciller genellikle bir kadini bir erkegin kiz kardesi, karisi veya annesi olarak tanimlar. Bu
baglanti onun korumasiydi. Bircok kultlrde oldugu gibi, kocasi disinda herhangi bir erkekle 6zel bir yerde
yalniz kalan bir kadin, zina suclamasiyla karsi karsiya kalir (Sotah 1:1-7 Misna, Musa Kanununu
uygulamaya koyan Rabbinik 6greti gelenegdi). Benzer sekilde, mistakbel kayinpederinin evinde kalan bir
adam, daha sonra karisinin bakire olmadigindan sikayet edemezdi.
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yarim sans taniyarak onun bekaretini bozdular. Erkeksiz kadinlar kendilerini ulasilabilir kilmadi; daha
ziyade erkekler bunlardan yararlandi. Ergenlik cagindaki (on g yas civarinda) bir kadin, babasinin
velayetinden evlilik yoluyla bir kocanin velayetine gecti. Ailelerini, ektikleri tarlalar, besledikleri struleri,
glvenebilecekleri is glicinl ve yararlanabilecekleri ticaret baglantilarini blylitme konusunda her iki
tarafa da avantaj saglamaya calisan aileler arasinda dugunler diizenlendi. Evlilik, okuryazar topluluklarda
yazili bir kayitla veya okuma yazma bilmeyen koyll ¢evrelerinde taniklarla imzalanan baglayici bir
sozlesmeydi. Geng bir kadin, evlilik s6zlesmesi kabul edildikten sonra bir yil kadar babasinin evinde kald.
Cinsel iliskilerdeki bu gecikmeye ragmen, on dort ve on bes yasindaki hamile kadinlarin gérilmesi
nispeten yaygin bir goériinti olsa gerek. Batin bu diizenleme, bir kadinin bakireyle evlendigini bilen bir
kocayla ergenlikten cocuk dogurmaya gecisini ydneterek israil soyunun safligini korumak icin tasarlandi.
Bu nedenle Tevrat'ta baska bir adamin karisini almak 6ltimle cezalandiriliyordu (Levililer 20:10). Evli bir
kadinla iliski zina gunahini olustururken, bir bakireyi bastan cikarmak daha hafif bir sekilde
cezalandirilabiliyordu (Levililer 22:16-17), bazen sadece para cezaslyla cezalandirilabiliyordu. Bakire
olma yasini gegcmis evlenmemis kadinlar, kadinlar icin oldugu kadar onlari eviendirmeyi basaramayan
aileler icin de sikinti yaratan, sinirlayici, kontrolsiiz bir statiiye sahipti. Anneleri israilli olan ancak
babaliklari sipheli olan hem erkekler hem de kadinlar, konu evlilik oldugunda &zel bir sorun
olusturuyordu ciinki diger israillilerin coguyla evienemiyorlardi. isa gibi Mecdelli Meryem de muhtemelen
bir mamzer, babaligi sipheli olan ve bu nedenle evlilik olasiligi s6z konusu oldugunda kisitlanan bir
israilli olabilirdi. Modern bilim, Meryem'i isa'yla karsilastigi sirada bir fahise olarak tasvir eden ortacag
gelenegini savusturmaya devam ediyor. Ancak bir kisinin kizini fahiselige tesvik etmek, maddi bir ylk
olsa bile yasakti. Fuhusu tesvik etmenin veya buna izin vermenin cezasi belirtiimemistir (Levililer 19:29)
ve gercek su ki fuhus israil'de ve cevresinde mevcuttu. Ancak uygulama topragi tahrip etmekle sucland.
Saflik kurallarinin ardindaki bitiin fikir, israil'e, verimli olmaya devam etmesi icin dikkatle ve dikkatle
yénetmesi gereken bir toprak verilmis olmasiydi. Giinahkar davranislar kirlilik yaratti ve israil'i yok
olmaya itti: Israilliler saflik yasalarini uygulamayi birakirlarsa, Tanri bu tlkenin onlari kusacadi tehdidinde
bulundu (Levililer 18:3-30). Meryem isa'yla tanismadan dnce fuhusa mi ydénelmisti? Magdala'dan
yolculugu sirasinda tecaviize mi ugramisti ya da istismara mi ugramisti? Bunlar iyi sorular, ancak bunlari
yanitlayan hicbir metin veya metinden yapilan makul bir ¢ikarim yok. Bu olasiliklari onaylamak veya
reddetmek bizi mevcut kanitlarin 6tesine goturir. Ancak Mecdelli Meryem'in zamaninda ve yerinde
-bizim zamanimizda oldugu gibi- muhtemelen gliinah kurbanlarinin cogu zaman kendileri de gtinahkar
olarak tasvir edildigini sdyleyebiliriz. Luka'nin Meryem'in yedi cininden bahsetmesi, onu bir fahise olarak
tasvir eden Bati gelenegini tesvik etti. Tipik resimler onu gosterisli bir elbiseyle, bir aynanin karsisinda
yer alirken ya da utang icinde isa'nin ayaklari éniinde asagilanmis halde resmediyor. Ortacag dindarlidi
kibri fuhusla iliskilendiriyordu; ¢lnkt kadinlar

kendilerini sadece fahiselikten hoslandiklari icin sattilar ve pastoral ilahiyatcilar bircok durumda
kirbaglama da dahil olmak tzere kendini asagilamayi bu gtinahin en iyi tedavisi olarak gérdiler. Bati'da
bir dénlsim olarak tasvir edilen seytan cikarma ayini 6ncesinde kibir ve sehvet, Mary'nin seytani
hayvanat bahgesi icindeki kuzenleri 6puyordu. Mary Magdalene, on dérdlncu yuzyilda kirbaclilarin
koruyucu azizi olarak popller hale geldi ve ona ve kendi kendine aci verme uygulamasina bagllk
yayginlasti. Hayatinin bir hikayesinde, kanayana kadar derisini tirmaladi, géguslerine tas atti ve saclarini
yoldu; bunlarin hepsi kendi zevkine diskinligunun kefaretiydi. Uzun slire benzer kefaretleri tesvik eden
siradan ve dinsel gruplar arasinda ideal bir utanc ikonu olarak kaldi. 1375 yilinda bir italyan kirbacli
kardesligi,
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alaylari sirasinda kendilerini kirbaclarken pankart; tahtta oturan dev bir Meryem Magdalene'yi tasvir
ediyor. Basi goklere uzanir ve melekler onu kusatir. Ayaklarinin dibinde, ctibbeleri ritiel kirbaglama igin
arkalarinda bir bosluk birakan beyaz baslikh dort figtir diz coklyor. Ortacag diinyasindaki insanlar boyle
bir gérintiyul olusturacak malzemeyi nereden buldular? Kesinlikle Yeni Ahit'ten ya da Mary Magdalene
ile ilgili ilk geleneklerden degil. Kirbachlarin saygi duydugu kadin iki farkli Meryem'in birlesimiydi:
Mecdelli Meryem ve Misirli Meryem. Misirli Meryem'in kendisi de Hiristiyan folklorunun klasik bir
figlridur; minzevi bir fahiseye dénidsmustir. Altinci ylzyildan itibaren yayilmaya baslayan hikayelerde,
Misirli Meryem'in, dérdiincii yiizyilda Kudis'e yaptigi hac ziyareti sirasinda isa ugruna fuhus yapmaktan
vazgectigi ve hayatinin geri kalanini bir magarada gecirdigi anlatilir. Bu hikaye Mary Magdalene'in
biyografisine eklendi. En ¢ok Jacobus de Voragine'in Altin Efsanesi'nde yer alan on UglncU yuzyildaki
bicimiyle UnlU olan bu genisletilmis hikayeye gore Meryem, Dirilis'ten on dort yil sonra kiliseler kurarak
ve putlari kaldirarak Fransa'ya gitti. Bu muhtesem efsanede Magdalali Meryem, incillerdeki tamamen
farkli bir kisi olan Bethany Meryem ile karistirimaktadir. Bu kafa karisikligi ona hic sahip olmadigi bir kiz
kardesinin (Bethany'li Martha) yani sira hic sahip olmadigi bir erkek kardesinin (Lazarus) olmasini saglar.
Kendisi ve kardesleriyle birlikte Marsilya'ya gelen bir tekne dolusu Hiristiyanin yardiminin yani sira, erkek
kardesi Lazarus ve kiz kardesi Marta'nin misyonerlik calismalarinda yardimina gtivenebilirdi. Daha sonra
otuz anoreksik yil boyunca Provence'taki izole bir magaraya cekildi; burada dua ve meditasyon
zamanlarinda, melekler onu cennete kaldirdiginda mucizevi bir sekilde beslendi. Ancak manastir
kaltartndekilerin cinsellik konusundaki derin kararsizliklari, bu eski fahisenin din degistirdikten sonra ne
kadar arzu edilir oldugunu distinmekten vazgecmelerine pek izin vermedi. Sik sik La Sainte-Baume'un
sarp kayaliklarinda ciplak olarak tasvir edilir. Vicudunun, tevazu icin geleneksel olarak értilmesi
gereken kisimlarini kaplayan uzun ve parlak saglari, bugin bile Bati'da ikonografinin temelini olusturuyor
ve Magdalali Meryem'i Hiristiyan maneviyatinin Leydi Godiva'si yapiyor. Mecdelli Meryem, isa'yi ararken
dogru hahama yaklasti. Gevsek oldugu iddia edilen kadinlarla arkadaslik kurma konusundaki séhretinden
keyif aliyordu (gevsek s6zclgl kocasinin ya da babasinin adini ya da erkek korumasinin baska bir
gostergesini tasimayan her kadin icin gecerliydi). isa'nin égrencileri arasinda pek cok bagimsiz kadin
vardi; insanlar onu "glUmrik gorevlilerinin ve glnahkarlarin dostu" olarak adlandirdiginda (Matta 11:19),
bu bir iltifat degildi ve isa'yi elestirenler bu kadin dégrencileri "glinahkarlar" arasinda siraladilar. Haham
isa, kadin takipcilerini savunurken muhaliflerini lanetlemekten cekinmedi: "Amin, size séyliyorum,
glmrik memurlari ve fahiseler sizden 6nce Tanri'nin kralligina giriyor!" (Matta 21:31). Bu acikga vergi
toplamanin ve fuhusun kurtulus yontemleri olarak genel olarak onaylanmasi degil, takipcilerini
kicimseyen ve kadin muritlerini "fahiseler" olarak adlandiran insanlara sert bir yanittir. Ortacag
efsanelerinde ve pek cok modern romanda Mecdelli Meryem'in rastgele cinsel iliski konusundaki israrl
sOhreti, iblisli kadinlarin zorunlu olarak rastgele cinsel iliskiye girdigini varsayma hatasina
dayanmaktadir.

Antik diinyada seytan ¢ikarma sadece seksle ilgili degildi, ancak bilim adamlari bazen bir kisiyi seytan
tarafindan ele gecirilmis olarak tanimlamanin, tedaviden sonra bile o kisiyi karaladigini varsayarlar.
Durum boyle degildi: Eski distnUrler, modern muadillerinin 6grenebilecedi sekilde, bir kisiyi
rahatsizliklarindan nasil ayirt edeceklerini biliyorlardi. Meryem onunla ilk tanistiginda isa, neredeyse
taslanarak Nasira'dan Kefernahum'a tasinmisti (Luka 4:16-30), cocuklugundan beri tanidi§i dar goruslu
mezranin onu asla bir haham olarak kabul etmeyecegine onu ikna etmisti. Kefernahum'da blylk
adimlarini atti. Birkag bin kisinin yasadigi bu balik¢i kasabasi ona glvenli bir siginak sagladi ve seytan
kovucu olarak anu artti.
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isa, aslen Beytsayda'dan gelen (Yuhanna 1:44) ve Kefernahum'da balikci bir ailenin cocuguyla evlenen
Simon ve Andreas adli iki erkek kardesin yanina yerlesti. Celile'deki bir gelenek uyarinca
kayinvalidelerinin yanina tasindilar, dolayisiyla Simon'un kayinvalidesi genis ve genis bir ailenin 6nemli
bir Gyesiydi (Markos 1:29-31). Kefernahum'un saglam bazalt evleri kiiclktl ve insanlarla doluydu. Cogu
tek kathydi ama ara sira iki kath evler de vardi. Cok azinin avlusu vardi ve bazi insanlar hayvan
beslediginden, sikisik evlerinde zaman zaman hayvanlar da onlara katiliyordu. Haham isa'y1 agirlamak
rutin bir konukseverlik eylemi degildi. Kendi ihtiyaclari, varlikli bir ailenin gecinmesine yetecek kadar
mutevaziydi, ancak kendisi de cok yeme ve icme konusunda @nll oldugunu itiraf etti (Luka 7:34; Matta
11:19). Gerginlik daha ¢ok etrafina toplanan hevesli kalabaliktan kaynaklaniyordu. isa'nin seytan
cikarma ve sifa uygulamalar yaptigi yerler o kadar kalabalik olabiliyordu ki insanlar hareket edemiyordu.
inciller, dért adamin catida bir delik acip felcli arkadaslarini iyilestiriimek tizere bir sedye (izerinde isa'ya
birakmak zorunda kaldigi kadar kalabalik bir evde yasanan bir sahneyi anlatir (Matta 9:1-8; Markos
2:1-12; Luka 5:17-26). Bu sahne, Magdalali Meryem'in genc hahamla ilk tanistigi ortami akla getiriyor.
Kefernahum, isa'nin itibariyla doluydu; onu gérmek icin cabalamak zorundaydiniz. incillerde defalarca,
kirli ruhlara ve hastaliklara sahip kisilerin, inisiyatif kullanan ve isa'nin ilgisini isteyen, siklikla ona bagiran
ve ona dokunmak icin kalabaligin arasindan gecen kisiler olarak tasvir edildigi gérulir. isa, Tanri'nin
Kralligi ugruna kendisinden fiskiran ve cinleri disari atan Ruh'un akisiyla cinleri kovdu ve iyilestirdi (Matta
12:28; Luka 11:20). Bu iki gli¢ -Ruh ve Tanri'nin Kralligi- onun uygulamasinin merkezinde yer aliyordu ve
suphesiz bunlar, Mecdelli Meryem'i tedavi ederken aklinda en Ust dlzeyde yer alan iki enerjiydi. Tanri'nin
Kralligi, isa ve takipgilerinin zihninde coktan ortaya ¢cikmaya ve Roma'nin yénetimini ve Suriye'nin
Palaestina Eyaleti olarak adlandirdigi topraklardaki egemenligini devirmeye baslayan yeni bir toplumsal
diizendi. Roma'nin yerel astlari araciigiyla yénetimi, Tanri'nin israil'e verdigi her s6zii bozuyor gibi
goérunutyordu. Secilen halkin Vaat Edilmis Topraklarda givende olmasi gerekiyordu; Yesaya, Yahudi
olmayanlarin galip olarak degil, yalvararak Siyon Dagi'na hacca gideceklerini 6ngérmusti (Yesaya
25:6-12). Yahudilerin Roma hegemonyasinin gelisiyle yasadigi hayal kirikliginin ortasinda, isa Aramice
Kutsal Yazilarin vaat ettigi bu yeni ilahi GstinligU duyurdu: malkhuta delahah, yani "Tanr'nin Kralligr."
isa, birinci ylizyilda Suriye Palaestina'daki kéylii yasaminin temeli olan karmasik, zengin s6zlii gelenegi
benimseyerek (ibranice Kutsal Yazilardan énemli acilardan farkli olan) bu metinlerin cogunu
cocuklugunda ezberlemisti. Zamaninin diger bircok hahami gibi isa da okuma yazma bilmiyordu.
Ogrenimi sézli geleneklerden geldi ve kendine 6zgii dehasi, ilahi Kralliga iliskin siirlerinde ifadesini
buldu. Meryem gibi insanlara, Ulkelerine musallat olan seytanlari, kirliligi, yoksullugu ve acimasiz Roma
ybnetimini yerinden etmeye basladigini hissettikleri Tanri'nin giiciiniin icsel deneyimini verdi. isa, tiim
evrenin ardindaki devrimci ilkenin Tanri'nin Kralligi oldugunu 6gretti: Bir glin tim yasam parlayacakti

ilahi dolgunluk ve enerjiyle. Sezar'in glicti yok olacak ve Krallik, filizlenen bir tohum kadar dogal ve
gizemli, tasan nehirler kadar amansiz bir glcle her tirlii direnisi bastiracakti. insanlar isa'nin yeni bir
cada, bildikleri dinyanin tamamen dénisimine iliskin vizyonunu duymayi sevdiler. ilahi adalet ve
merhametin hakim olacagi ve tim insanhgi déontstirecedi dinyaya gotirmek icin anlattigi bircok
benzetmeyle kendilerinin degistigini hissettiler. isa, seytan kovma ve iyilestirme calismalarinda,
donuUsturicia Krallikla ilgili bu vizyonu eyleme gegirdi.
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Meryem bu toplantilara katildi ve isa'nin Tanri'nin olaganiistii gizli malkhuta'sindan bahsettigi
Kefernahum ve cevresindeki evlerde bayram yemeklerine katildi. Haham isa, sarap icerken ve
konuksever ev sahiplerinin sagladigi koyun veya keci ve taze sebzeleri yerken, Tanri'nin yakinda bir glin
her seyi nasil degistirecegine ve birlikte yemek yiyen israillilerin ibrahim, ishak ve Yakup'la birlikte
olimden dirileceklerine dair vizyonlarin izini stirerken 6zellikle konuskan olmali. Kralligin yakinda
oldugunu biliyorsaniz, Sezar hala hikim slrerken bile hasirdan bir kanepeye (ya da ev sahibiniz
zenginse gercek bir kanepeye) uzanarak onun gelisini kutlayabilirsiniz. Kendisi de marjinallestirilmis ve
dislanmis, Celile'nin sosyal aginda yeri olmayan bir yabanci olan Meryem'in, israil'in zalimlerini maglup
etme ve hakl cikarmayla ilgili bu benzetmelere nasil tepki vermis olabilecedini hayal etmek kolaydir.
isa'yl gérmek icin kalabaligin arasindan gecmek zorunda kalmis olabilir, ancak Luka incili'nden de
anlasilacagi gibi, onun dikkatini cekince o da onunla ilgilendi. ilk bulusmanin nasil olacagini bilmiyoruz
ama hem haham hem de kaderinde onun en dnemli muritlerinden biri olacak olan, fazlasiyla yalniz,
pacavralar icindeki ele gecirilmis kadin icin hayirli oldu.

--- SAYFA 13 ---

ikinci B61im MAGDALENE MAGDALENE. Bu isim, neredeyse iki bin yildir, sehvet, pismanlik ve baglilik
imalariyla yankilaniyor. Bugln Burgundy'deki Vezelay ve Provence'taki Saint-Maximin manastirlarinda ve
kiliselerinde yankilaniyor. Binlerce haci ve turist hala Vezelay'in yemyesil tepesine dogru dolambach
yollardan akin ediyor; burada on birinci ylzyilda orada yasayan ve daha sonra Magdalene'nin dinyevi
kalintilari oldugunu sdyleyen Benedictine rahiplerinin sade, davetkar, sade Romanesk bazilikasi ev
sahipligi yapiyor. Meryem'in cesedi olmasi gereken seyden geriye kalan tek sey, karanlik bir yeralti
sapelinde, metalik melekler ve meleklerle cercevelenmis cam bir silindirin icindeki bir kemik pargasi. Bu
kitabi arastirirken Vezelay'a kendi hac yolculugumu yaptim; Romanesk mahzen, turistlerin sessiz
merakini ve ibadet edenlerin sadik dualarini cekiyor. Adanmislik duygusu, sitenin zarif mimarisiyle
rezonansta titresiyor gibi gértintyor. Ancak Meryem'in kutsal emanetlerinin yanindaki kticik bir yazili
duyuru, onun hikayesine, Reformasyon ve Fransiz Devrimi'nin onun kalintilarini bozduguna dair sikayet
disinda yeni hicbir sey eklemiyor. Bu, Fransa'daki Magdalene'ye antimodernist baglilhigin ana motifidir.
Fransa'nin glineyindeki Saint-Maximin'deki bina daha blytk ve daha yeni; 6lcedi, glineste kavrulmus diz
arazi ve onu cevreleyen daha klcuk binalar tarafindan vurgulaniyor. Hem bazilika hem de manastirdan
olusan bu 13. ylUzyil Gotik kompleksi, Vezelay'i utandirmak icin kasitli olarak tasarlanmisti.
Saint-Maximin'in Dominik rahipleri, kuzeydeki Benedictine'lerin iddia ettigi gibi, eski mezarliklarinda
ortaya cikardiklari kemiklerin Magdalali Meryem'in gercek kalintilari oldugunu séylediler. Kripta hala
bircok lahit ve yazitla 6vinlyor ve yakindaki mezarligi kazma, antik eserleri sergileme ve hacilara ve
ziyaretgilere turlar sunma calismalari bugline kadar Dominik rahiplerini mesgul ediyor. Rehberli turlar,
Mary Magdalene'e ait oldugu iddia edilen tamamen camla kapl bir kafatasina odaklaniyor. Orta Cag'da
Vezelay ve Saint-Maximin benzersiz olmaktan uzak olsa da 6ne cikanlardi. Hacilar her yil Magdalene'ye
hiirmet eden cok sayida yere akin ediyordu ve bircogu ayni zamanda onun diinyevi kalintilarini, yani isa
tarafindan déniistiriilen kutsal et emanetlerini de talep ediyordu. isa Meryem'e "Bana dokunma"
(Yuhanna 20:17) dedigi zaman, efsaneye gore Meryem'i uzaklastirmak icin alnina dokunmustur.
Saint-Maximin'deki Dominikliler, isa'nin dokunusuna maruz kalan deri parcasinin hicbir zaman
curimedigini, aksine inatla kafatasina yapistigini iddia ediyor. Bu, uzun bir yolculuga degecek bir
manzaraydi; Haci olmak, yillarca stren Araf'tan kagmak icin Papa'nin hosgdrisunu kazandi ve Meryem'in
kafatasindaki etini, ne kadar burusmus olursa olsun gérmek, mezarin 6tesinde yasam vaadini dogruladi.
Orta Cag boyunca tévbe edenler, Konstantinopolis'ten Exeter'e kadar Magdalene'ye saygi duyulan
yerlere dogru yola ciktilar. Bu yerlerin codu, ibadet edenlere Magdalene'nin kalintilarini, genellikle
kemikleri veya kikirdaklari gérme firsati sunuyordu, ancak bazi kiliseler onun kafatasiyla évintyordu ve
iddia edilen parmaklari ve sag tutamlari tim Avrupa'ya dagilmisti. Bir aziz nasil élurse 6lsiin, onun 6lUm
yildéniim{ o azizin bayram giini oldu; bu, azizin bu diinyadan sonsuza kadar isa ile birlikte olacagi
kralliga gecisi isaret ediyordu. Sekizinci ylzyildan beri Ortodoks gelenedi Temmuz'u tanidi

22, Magdalali Meryem'in 6lim yildonimUydi ve Katolik takvimi de bu gelenege uyuyordu. Piskoposlar,
baspiskoposlar, rahipler ve Papalar, sivil yetkililer, krallar ve kdylUler, onun onuruna alay olarak bilinen
ciddi toren gecitlerine katildilar. (Hem Vezelay hem de Saint-Maximin bu gelenegi her yil 22 Temmuz'da
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surddarurler.) Toren alaylar katedralleri ve kiliseleri doldururdu.

--- SAYFA 14 ---

amaci hac ve bayramdi. ileri gelenler Meryem'in kutsal emanetlerini tasidilar, onlari tahtirevanlarin
Uzerinde sergilediler, bazilikanin icinde ve disinda gegcit téreni yaptilar, ardindan hacilar ve yerel halktan
olusan ibadet dolu kalabaligin sarki séyledigi, ilahiler sdyledigi ve dans ettigi kasabalarin sokaklarinda
ilerlediler. Firsatci saticilar yiyecek ve kutsal vir zivir satiyordu; kacinilmaz yankesiciler, kicuik hirsizlar
ve haydutlar surekli bir tehdit olusturuyordu. Ancak hac ve téren alayinin tim tehlikesinin, guraltisiinin
ve masraflarinin ortasinda, eger Magdalali Meryem'in kutsal emanetlerine sokaklarda ve kiliselerde
dolasirken hayranlikla bakabilseydiniz ve Katolik Kilisesi'nin tdvbe disiplinlerini takip etseydiniz, kendi
bedeninizin Magdalene'ninki gibi donudstliigini hissederdiniz. Hacda gecirilen her giin, Meryem'in anisinin
ylceligi icin harcanan her kurus, tehlikeli yollarda yolculardan alinan agir kilometreler - bunlarin hepsi,
bu 6demelerin cennette kisisel bir kira satin aldigi bilgisiyle telafi edildi. Magdalene hakkinda, onun
isa'nin karisi ya da cariyesi oldugunu iddia eden daha karanlik iddialar da vardi - belgelemek ya da
tarihlendirmek zor, ama kuskusuz on UgUncl yuzyilda ortalikta dolasiyordu. 22 Temmuz 1209'da
Papa'nin génderdigi Haclilar, Meryem ile isa'nin cinsel iliskiye girdigi yéniindeki sapkin 6gretiyi
cezalandirarak Beziers kasabasini atese verdiler. Zamanin dindar bir tarihgisi, "bu igreng kdpeklerin,
hakaret ettikleri kisinin bayrami sirasinda alinip katledilmesine" sevinmisti. O giin kafirler ve onlari
koruyanlar dahil yaklasik on bes bin kisi 61d{i. Yakin zamanda cikan bir dizi kitap, isa ile Meryem'in sevgili
oldugu efsanesini, isa'nin son aksam yemeginde kullandi§i iddia edilen fincan olan Kutsal Kase
efsanesiyle iliskilendirdi. Kase efsanesi her zaman yapisokiim icin olgunlasmistir, ciinkl genellikle bir tir
metal kap icerir; bu, isa'nin zamanindaki ve sinifindaki insanlarin erisebilecegi toprak kaplardan ¢ok
farkhdir. Her hallkarda, efsanenin bu yeni versiyonuna goére gercek Kase bir fincan degildi; daha dogrusu
Kase Meryem'in rahmiydi; isa'nin cocuklarini doguran kutsal kapti. Bu tiir ezoterik hikayelerin devam
edebilmesi icin gizemli isimlere ve komplo varsayimlarina ihtiyac vardir - ve "Magdalene" (eklenen kase
icin siklikla "Magdalen" olarak yazilir) bircok insanin zihninde tim bu teoriyi 6zet olarak giindeme getirir.
ister Vezelay ve Saint-Maximin'in sessiz mezarlarinda anlatilan ister koltuklarindan kalkmak zorunda
olmayan hacilarin eglenmesi ve meraki icin filme alinmis olsun, bu hikayeler ve bunlarin cesitleri,
Magdalali Meryem'in anisini hikaye anlaticilarinin dini hassasiyetleriyle harmanliyor. Saint-Maximin'deki
sézde deri parcasiyla birlikte kafatasi ve sahte belgelere dayanarak isa'nin soyundan geldigini iddia eden
ailelerin yayinlanmis soyadaci, bize Mecdelli Meryem hakkinda pek fazla bilgi vermiyor, ancak onun ¢ok
farkl yénelimlere sahip insanlar (izerinde yarattigi derin cekiciligi aydinlatiyor. iddialar ve kars iddialar
arasinda, her efsaneyi 6ne cikaran ortak unsur, isa ile Meryem arasindaki yakin iliski duygusudur.
Sonuclar ne kadar tuhaf gortinse de bu icglidinln dogrulugu kanitlaniyor. Meryem, Kefernahum'da MS
25'ten itibaren isa'nin yakin ¢cevresinin bir parcasiydi. Kendisini onun bilgeligini 6§renmeye adamis, onun
dgrencisi oldu. Erkekler kadar kadinlar da isa'nin égrencileri oldular ve Kefernahum'da isa'nin etrafinda
toplandilar.

MS 24 ve 27 yillari. inciller bu kadin takipcilerden birkacinin adini verir ve onlarin isa'nin hareketindeki
yerleri stiphe gétiirmez. Bununla birlikte bircok kilise, isa'nin yalnizca on iki 6grenciyi sectigini ve
bunlarin hepsinin erkek oldugunu iddia ederek bu kadinlar gérmezden geldi. Bu kafa karisikliginin
nedeni kismen égrencileri havarilerle karistirma ve havarilere, isa'nin hareketindeki rollerini gercekten
yansitmayan bir statl atfetme yoéntindeki yaygin egilimdir. Meryem, sirf Onikilerden biri olmadigi igin,
yeni dogmakta olan Hiristiyanlik icinde hak ettigi konumdan mahrum birakilmamalidir. MS 29 yilinda,
Kefernahum'da gecirdigi siirenin sona ermesinden sonra isa, tamami erkek olan on iki 6grencisini
kendisine temsilci olarak secti. Belirli bir tehdide yanit olarak 6grencilerini tamami erkeklerden olusan bu
gruba indirdi. isa, cinleri kovarak ve Tanri’'nin Kralliginin zaferini vaaz ederek,
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--- SAYFA 15 ---

Herod Antipas'a ve onun hahami Vaftizci Yahya'nin éncilik ettigi Roma glclerine karsi protesto. Roma
otoritesi altinda Celile ve Peraea'yl yéneten Herod Antipas, isa'nin tutuklanmasini ve idam edilmesini
emretmisti. Hirodes'in tehdidi sonucunda Celile, isa icin éliimciil tehlike iceren bir yer haline geldi; bu
nedenle, havarilerinden on ikisini elcileri veya Yunan incillerinin havarileri olan "havarileri" olarak secti.
Onlar ayni sekilde vaaz vermek, iyilestirmek ve cinleri kovmak icin génderdi. Bir yandan tuzak gorevi
goérirken bir yandan da isa'nin mesajini yaydilar. Bu kumar yalnizca onun yerine gecebilecek, hizli ve
kolay seyahat edebilen, tehlikeli yollarda kendilerini idare edebilen ve Antipas'in ajanlarindan kacabilen
olgun adamlarla ise yarayabilirdi. Haham isa'nin kadinlar bu topluluktan dislamasi, karsilastigi caresiz
kosullari ve Celile'de seyahat etmenin tehlikeli olabilecegi gercegini yansitiyor. isa'nin Antipa'y!
sasirtmak icin 6grencilerini elci olarak kullanmasi stratejik dehanin bir hareketiydi. Ancak Kefernahum'da
kendisine ve 6gretisine asina olan daha buyuk bir 6grenci toplulugu olmasaydi, manevrasi imkansiz
olurdu. Kefernahum'da on ikiden fazla 6grenciyi topladi; sayilari otuz civarindaydi ve hepsi erkek degildi.
Meryem'in isa'nin takipcileri arasinda "Magdalene" lakabini tasimasi, onun Kefernahum'daki yakin
cevresinin bir parcasi oldugu izlenimini desteklemektedir. En yakin maridlerine, onlari uzun zamandan
beri tanidiktan sonra bu isimleri verdi. Ancak “Magdalene” lakabinin anlamini ve icerigini ararken bunun
otomatik olarak bir iltifat oldugunu varsaymamaliyiz; bu kesinlikle isa'nin tarzi degildi. isa 6grencilerinin
arkadasligindan hoslaniyordu ve onlarla dalga gecmekten hoslaniyordu. Simon bir balik¢i olmasina
ragmen, isa ona “Kaya” (Aramice'de Kepha, Yunanca'da Petros) adini verdi. Bu isim, isa'nin kiyidaki
kalabaliga vaaz vermek icin onu bir platform olarak kullandigi Simon'un teknesinin dengesizligiyle dalga
geciyordu. (Simon Petrus'un, isa'nin birkac kez sdylediklerini anlamadaki yavashgi géz éniine alindiginda,
"Kaya" ayni zamanda bir tlr zihinsel yogunluga da isaret ediyor olabilir.) Diger iki 6nde gelen havari,
Yakup ve Yuhanna acikc¢a glriltiic bir ciftti: isa onlara "Boanerges, yani Gék Giirliltisi Ogullar" adini
verdi (Markos 3:16-17). inciller isa'nin Meryem'e sahsen Magdalene adini verdigini bildirmez. Bu, bu
kadar cok kelimeyle bunu sdyleyen bir metin bulmak anlamina geliyorsa, hi¢ kimse ona bdyle
seslendigini kanitlayamaz. Ancak incillerde bahsedilen diger birkac Meryem arasinda bir Meryem'i
"Magdalene" olarak adlandirarak tanimladigi sonucunu ¢ikararak, bu ismin neden bu kadar tutarh bir
sekilde gorindigini aciklayabiliriz. Takma ad dagitmak onun karakteristik 6zelligiydi ve bu da yapisti.
Eder akademisyenler ve masalcilar Magdala'nin tim bolgede baliklariyla taninan bir balikci kasabasi
oldugunu hatirlasaydi, Meryem'in zenginligi, zarafeti ve bastan cikaricihigina dair daha sonraki efsaneler
ne kadar daha az romantik olurdu? Rdonesans donemindeki Magdalali Meryem portreleri, onu lekeli bir
tunik icindeki kdyli balkci olarak tasvir etmek yerine, genellikle onu isa'yla karsilasmasindan énceki
mucevherleri, dekolteli elbisesi ve guzelce sekillendirilmis saglariyla sik bir sehirli kadin olarak tasvir
ediyor. Bu asamada ne kadar kibirli oldugunu acikca belirtmek icin, ayni zamanda aynaya bakarken de
gosteriliyor; Caravaggio'nun Unll bir tablosu pek cok érnekten birini sunuyor. Kilise dogmasi, zenginligin
siklikla zevke diskinlige ve tembellige yol actigini, kadinlarin 6zellikle egilimli oldugu ve rastgele cinsel
iliskiye acilan kapilar oldugunu distintyordu.

Bu teoloji, Orta Cag'da Mecdelli Meryem'in ve sonraki zamanlarda onun haleflerinin tim zenginligine
ragmen neden fahise olduklarini acikliyor. Cinsel asirilik, luxuria ginahinin sonucu olarak kabul ediliyordu
- cok fazla zevk sevgisi ve ona boyun egmek icin cok fazla zaman. Bu dlslinceye gore kadinlar
zorunluluktan fuhus yapmiyorlardi; daha ziyade, evlilik icinde bile glinah sayilan cinsel hosgériden
hoslaniyorlardi. Evlilik disinda, Avrupa'nin kraliyet evlerindeki kisilerin davranislari, farkli insanlar icin
farkh sinirlar oldugunu géstermesine ragmen, teorik olarak sinirin étesindeydi.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 12 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 16 ---

Magdalene, kadin sapkinhiginin poster kizi haline geldi cinkd onun cinselligi ve 6zellikle kadin cinselligini
baski altina alma diirtiisi, incillerdeki kanitlardan ve Tevrat'taki insanhgin "verimli olmasi ve cogalmasi"
emrinin (Yaratilis 1:28) onune gecti. Ayni zamanda, onun asiriliklarini icat etmek ve arttirmak, kadinlarin
yasadisi sekse erkeklerden daha yatkin oldugu mitini de stirdirdd. Mary Magdalene, zengin olmasiyla
ayni nedenle calisan bir kiz oldu; bdylece kadin hosgorisinin simgesi olarak tasvir edilebilsin. Orta Cag
ve Ronesans'ta Hiristiyan dindarhdinin savunuculari, din degistirmis Magdalene'yi aynasindan
uzaklastirarak, yataktan kaldirarak ve tévbe duasi duruslarina sokarak, uygun kadin davranisi icin guclu
bir model sagladilar. Ayni zamanda, Magdalene'nin bu imgesi, asagilanmadan dini coskunun doruguna
kadar insan davranisi yelpazesini kapsayan bir kutsallik modeli sunuyordu. Pisman bir fahise, ne kadar
cok kez niksetmis olursa olsun, Meryem'in gecit térenine katilabilir ve ortacad sehirlerindeki fahiselerin
bazen yari ciplak soyulduktan sonra tam da bunu yapmasinin istendigi raporlari vardir. Yelpazenin diger
ucunda, manastirda yasayan bir rahibe de Meryem'in adini kendi adi olarak alabilir; bu, kendisine ve
baskalarina, Mesih'i minzevi yolunda takip etmek icin geride biraktigi cinselligi hatirlatabilir.
Magdalene'nin sembolik guict o kadar buyuktu ki erkek minzeviler bile onun adini aldi. “Magdalene”
ismi, Meryem'i, isa'yla iliskilendirilen diger Meryem'lerden ayirir. Meryem olarak ingilizcelestirilen Sami
adi Miriam adli birkac kadin, isa'nin annesi ve havarileri Yakup ve Joses'in annesi de dahil olmak lizere
isa'ya yakindi (Markos 15:40). Musa'nin kiz kardesinin adi Miryam'di ve Celile ve diger yerlerdeki
Yahudiler kendi kizlarina bu ismi gururla benimsediler. Ancak isa'nin grubundaki Miryamlardan yalnizca
birinin, orada Aramice konusulan Magdala adli bir kasabadan geldigi belirlendi. Magdala, isa ve
ogrencileri icin hem pratik hem de sembolik acidan énemliydi. Magdala ismi, balik tutmak icin kullanilan
alcak tas kule anlamina gelen migdal teriminden gelmektedir. Depolama tesisleri, yaklasik U¢ bin sakinin
yasadigl bu kasabayi digerlerinden ayiran tas dalgakiranlar, rintimlar ve rezervuarlardan olusan
kompleksin bir parcasiydi. Yerel balikcilar, Celile Denizi'nden balik avliyor, 6zellikle de ihrag edilmek
Uzere kurutulabilecek, yaklasik on bes santim uzunlugunda klicik kemikli bir balik olan bol miktardaki
caca baligini yakalamaya calisiyordu. Bir strl canh baligi tas tutma tanklarina struklediler ve ardindan
kurutmak ve tuzlamak icin stokladilar. Celile cacasl, bircok yurttasi gibi Haham isa'nin da en sevdigi
yiyeceklerden biriydi. Kurutulmus balik, 6liminden ¢ok sonra ve Celile'den uzaktaki takipgileri arasinda
da popllerdi, clinkl isa'nin hareketindeki Yahudiler ve Yahudi olmayanlar, etin séz konusu oldugu
durumlarda her zaman bir sorun olan kaser olup olmadigi sorusunu giindeme getirmeden birlikte balik
yiyebiliyorlardi. Hatta balik, ikinci yUzyilda Hiristiyanlar igin bir simge haline gelmisti: Yunancadaki balik
sézcuginiin harfleri, “Tanr'nin Oglu, Kurtarici isa Mesih”in kisaltmasiydi ve Mesih'i temsil ediyordu.
Balik, Magdala Yahudileri icin para, ticaret ve refah anlamina geliyordu. Kurutulmus ve tuzlanmis baliklar
Celile'nin i¢ kesimlerinde ve suyun karsi tarafinda, kendi kendini yoneten Yahudi olmayan Dekapolis
boélgesinde (bir

konfederasyon genellikle sehirler). Ancak en 6nemlisi, Magdala, Herod Antipas'in MS 19'da insa etmeye
basladigi genis bir sehir olan Tiberya'yi sagladi. Tiberya, hayati boyunca Mecdelli Meryem'in kimliginin
merkezinde yer aldi. Antipas, Celile icin i¢c kesimlerdeki garnizon kasabasi Sepphoris'in yerine yeni bir
baskent istiyordu. Celile Denizi kiyisinda, Magdala'nin ¢ buguk mil glineyinde ve biraz dogusunda bir yer
secti ve buraya hikim stren Roma imparatoru Tiberius'un adini verdi (Josephus Antiquities 18.36-38).
Sehir, su kemerleri, tapinaklari, hamamlari, tiyatrolari ve stadyumuyla Roma tarzinda insa edilmistir.
Dindar Yahudiler, aralarinda ytkselen Roma degerlerinin anitina en hafif tabirle olumsuz tepki
gosterdiler. Mars, Apollo ve Diana gibi idollerin tapinaklari yeterince kétiydu. Hamamlardaki VenuUs
heykelleri, onlari her zevkten asiklarin ve tutkulu asiklarin bulusma yerleri haline getiriyordu.
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--- SAYFA 17 ---

Tora'nin nefret ettigi davranis tird. Antipas, sanki bu yetmezmis gibi, giderek blylyen metropolline yer
acmak icin bir mezarligin kutsalligini bozdu. Dindar Yahudiler bu durumun her yeri kirlettigini iddia etti.
Kisacasl, yeni Tiberya sehri, Yahudi olmayanlarla is yaparken veya onlarin koleleriyle bas ederken ortaya
cikan tesadufi kirlilikten cok daha kot bir kirlilik ve putperestlik anitiydi. Tiberya'nin ilk yillarinda
Antipas, Celileli Yahudilerin orada yasamasini saglamak igin onlara toprak vermek zorunda kaldi. Birinci
ylzyilda yasayan Yahudi tarihci Josephus, sehre tasinan Yahudilerin Celile'nin enkazi oldugunu, ¢éplerin
kiylya vurdugunu soylUyor (Josephus Antiquities 18.36-38). Bedava mulkiyet teklifi borclulari, basiboslari,
kacak koleleri, adi suclulari ve mamzerimleri kendine ¢ekti. Bu marjinal tirler, 6lUlerin yaninda yasayarak
ve Roma ve Herod isgal glgclerinin hizmet personeli olarak kendi durumlarini iyilestirme sansina sahipti.
Safligi zaten slipheli olanlarin kaybedecek ¢ok az seyi vardi, ancak Yahudiligin standart uygulamasi
acisindan bu yerlesimciler, Herod Antipas'in Celile bélgesi boyunca saldigi kirliligin araglari haline geldi.
Tiberya'nin Magdala'ya yakinligi ve ekonomik hakimiyeti, Meryem'in kasabasini saf olmayan glglere
maruz birakti. Tiberya bulasici hastalik yaratti ve bu bulasici hastalik Meryem'in viicudunda tasidigi
seydir. Balikla bariz bir sekilde iliskilendiriimesinin 6tesinde, “Magdalene” lakabinin Meryem'in cagdaslari
icin anlami da budur. Meryem'in "Magdalene" lakabi ayni zamanda isa'ya uygulanan isimle de yanki
buluyor ve ikisini 6nemli incil metinlerinde sézIi bir yankiyla birbirine baghyor. isa "Nasirali" (Yunanca
Nazarenos), "Magdalene"nin (ayni zamanda Yunanca kullanimini da temsil eden) gramer esdegeridir ve
cinsiyet degisikligine izin verir. (Hem isa'nin hem de Meryem'in konustugu Aramice'de, énciiller esit
derecede yankilanan Natsaraya ve Magdalata olurdu.) ingilizce telaffuz, bu isimlerin yiksek sesle
soylendigini duyan herhangi bir Yunanca veya Aramice konusmacinin kulagina takilacak bir kafiyeyi
gizliyor: Metinler, isa ve Meryem arasinda 6rtiili bir baglantiyla yankilaniyor. isa'ya "Nasirali" demek
dogal olarak dogdugu kdy olan Nasira'yl cagristirir, tipki "Magdalene" isminin Celile Denizi'ndeki
Magdala'y! cagristirmasi gibi. isimler arasindaki s6zl{i yanki, iki kdy arasindaki cografi yakinligi ve
birbirleriyle olan temaslarini yansitiyor. incillerin en eskisi ve isa'nin hareketinin Aramice deyimlerine en
yakin olani olan Markos incili, Haham isa'nin lakabi ile Meryem'in takma adi arasindaki uyumu
korumaktadir. “Nasirali” kelimesinin kullanimi ayni zamanda “kutsanmis” anlamina gelen geleneksel
“Nazarite” (ibranice Nazir) kelime kullanimiyla da értiismektedir. "Tanri'nin kutsali" unvaniyla eslestirilen
Nasirali ismi, isa'nin kutsanmasini cagristiriyor ve Markos incili'ndeki (1:23-27) dramatik acilis seytan
cikarma toéreninde onun cinler dinyasina yonelik manevi tehdidini guglendiriyor: Ve bir anda onlarin
sinagogunda kirli ruha sahip bir kisi belirdi. Bagirip soyle dedi: Sana verecek hicbir seyimiz yok, Nasirali
isa! Bizi yok etmeye mi geldin? Kim oldugunu biliyorum; Tanri'nin kutsali! isa onu azarladi ve sdyle dedi:
Kapa ¢eneni ve ondan uzaklas! Kotu ruh onu sarsti, buyuk bir ses ¢ikardi ve ondan cikti. Ve hepsi hayrete
diismiistd. Markos incili'nde tekrarlanan ve "Magdalene" isminde yankilanan "Nasirali" sifati bir sabittir.

tim kirli ruhlar diyarina meydan okuyan ve ayni zamanda isa'nin kimligini ortaya cikaran endise verici
kutsalligin hatirlaticisidir. isa'nin cagdaslari, Kefernahum'daki cinler onun safligi karsisinda trperdiginde
"sasirdiklar" gibi, Magdalene ve arkadaslari da, kendilerine "Nasirali" isa'nin éliimden dirildigini séyleyen
geng bir adamin goérdigu gorintl karsisinda "tamamen saskina donlyorlar" (Markos 16:1-8). Vahiy
burada da geldigi kisileri sasirtiyor ve bu rahatsizlik, Nasirali ve Mecdelli isimleri aracihidiyla yankilaniyor.
isa'nin disiincesine gére Meryem, Magdalaliydi; Hirodes'in Magdala'ya maruz biraktigi kirliligin viicut
bulmus haliydi. Meryem'e gére isa, Celile'nin kirsal safliginin glicii olan Nasirah'ydi.

--- SAYFA 18 ---

onun seytanlarini yok et. Bu isimler bir arada, isa ve Meryem'in birlesme seklini, aralarindaki kalici bagi
ve kutsalin gliciniin bu diinyanin siradan gelenekleri tarafindan kontrol altina alinamayacagi yonindeki
rahatsiz edici disinceyi cagristiriyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 14 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 19 ---

Uclincti BIiim GiZLi DEVIRME Luka incili, isa'nin Meryem'i "yedi cin"den kovdugunu séyler (8:2). Bu savyi,
Orta Cag'daki hagiograflari, Meryem'in isa'yla ilk karsilastiginda yedi Oliimciil Giinahin hepsinden
muzdarip oldugunu hayal etmeye davet etti. On lUclncl ylzyilda derlenen azizlerin hikayelerinin 6zeti
olan Jacobus de Voragine'in Altin Efsanesi'nde Meryem o kadar zengindi ki, KudUs yakinlarindaki Magdala
ve Bethany kasabalarinin sahibiydi. Ancak zenginligi, glizelligi ve gencligi bastan gikarici seyler getirdi ve
ortagag 6gretmenlerinin tim kadinlar icin korktugu asagilanma yolunu izleyerek siradan bir fahise olarak
yasamaya basladi. Yedi sayisi, Orta Cag'in glinah ve cinsellik hayranligindan daha genis bir sembolizmle
yankilaniyor: Eski ibranice, Babil ve Fars numerolojisinde yedi, biitiinligi temsil ediyordu; Yaratilis'taki
yaratilis ve dinginligin ebediyen yankilanan ritmi. israillilerin bu sayiya olan hayranhigi, kokleri
gOkyUzinin gdzlemlenmesine dayanan Babil bilgeliginin bir versiyonunu temsil ediyordu. Antik Yakin
Dogu'nun ay takvimlerinde yedi gunliuk hafta, ayin evrelerini isaret ediyordu: dértte biri ay boyunca
bUylyp kiculiyordu. israil bu takvimi benimsedi ve Yaratilis yedi giinliik haftayi bizzat doganin yapisina
dahil etti (Yaratilis 1:3-2:3). Yedi, bGtlinligin ve dolgunlugun sembolik sayisidir; bu nedenle ortacag
Katolikligi, yedi Olimciil Giinahi dengelemek icin yedi Ana Erdem tasarlamistir. Hinduizmin yedi cakrasi
da benzer sekilde ruhsal enerjinin fiziksel bedenlerimizle baglanti kurdugu noktalari temsil eder.
Meryem’in “yedi” cinine bu isikta bakilmalidir. Kadim dislUncede yedinin ickin sembolizmi o kadar
gugliydu ki, Luka'nin metninde yedi cinden yapilan atiflarin harfiyen anlasiimasina gerek yoktu.
Meryem'in maruz kaldigi bircok seytan ¢ikarma islemi muhtemelen yaklasik bir yil stirdi ve bu slreg
sayesinde Meryem, isa'nin kilit 6grencilerinden biri olarak ortaya cikti. Zamaninin diger seytan
kovucularindan farkh olarak isa, kirli ruhlarla bas etmenin zorlugunu ve tehlikesini 6zgiirce kabul etti.
isa'nin onunla kag kez bulustugunu bilmiyoruz ve Luka ve diger inciller bu seanslar sirasinda olup
bitenler konusunda sessiz kaliyor. Yeni Ahit'in baska yerlerinde (diger bircok antik edebiyatta oldugu
gibi) anlaticilar seytani ele gecirme hikayelerinden hoslanirlardi. Ele gegirilenlerin ciglik atmasi,
kiyafetlerini pargalamasi ve etlerini parcalamasi, karsi konulmasi zor hikaye anlaticilarini gésteriyor.
Acikca gorultyor ki, Mecdelli Meryem'in seytan cikarma ayini bu tur bir kamusal drama icermiyordu.
Anlasilan isa onunla 6zel olarak ilgilenmisti. Bu uzun siiren tedavi sirasinda isa, Meryem'e kendi 6zel
seytan cikarma anlayisini 6gretti. Seytan cikarma, Haham isa'nin ilahi Ruh'un diinyadaki roliini nasil
anladigina dair bir penceredir. iblisleri "kirli ruhlar" olarak nitelendirdi; bu, onlardan daha sonraki
Hiristiyan yazarlarin da benimsedigi alisiimadik bir génderme sekliydi. isa'ya gore, kendi baslarina ele
alinan insanlar, Tanri'nin Adem ve Havva'yl yarattigi kadar temizdi. Bir kisinin kirli ya da saf olmayan
hale gelmesinin nedeni yalnizca dis nesnelerle temas olmasi degildi. Bunun yerine, kirlilik, o kisinin kendi
ruhundaki, onun kirli olmay1 istemesine neden olan "kirli ruh"taki bir rahatsizlikti. Ona gore kirlilik, maddi
bir bulasmadan degil, insanlarin kendilerini kirletmeye ve kendilerine zarar vermeye yonelik rahatsiz
edici arzularindan kaynaklaniyordu. Kirliligin, bu durumdan mustarip olanlarin i¢sel, ruhi kisiliginde ele
alinmasi gerekiyordu. "Orada

Kisinin disinda higbir seyin bir kisiye dontsmesi kisiyi kirletemez, ancak kisiden ¢ikan sey kisiyi kirletir"
(Markos 7:15). Bu nedenle, giinahkar ve saf olmayan kisilerle temas isa'yi rahatsiz etmedi; bu,
geleneksel Ferisi 6gretmenlerini utandiran bir tutumdu. isa, Tanri'nin Ruhu'nun, insanligi rahatsiz eden
kirli ruhlardan cok daha hayati bir glic olduguna inaniyordu. Seytani enfeksiyona karsi, daha buyUk bir
guc veya karsi bulasma, olumlu olanin Ustin gelmesine neden olabilirdi.
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Tanrinin safliginin enerjisi. Kirlilik, Ruh'un enerjisiyle tanimlanmasi ve yok edilmesi gereken, kirliligin icsel
bir giicliydil. isa 6grencilerine seytan ¢cikarma uygulamasini 6gretirken, Meryem'in deneyimini yansitacak
sekilde seri ele gecirilme sorununu 6zellikle fark etti. Luka incili'nde bu 6greti, Meryem'in eline
gectiginden kisa bir siire sonra ortaya ¢ikar (11:24-26; ayrica bkz. Matta 12:43-45): "Kirli ruh kisiden
ciktiginda, susuz yerlerden gecerek huzur arar ve bulamaz, sonra, ¢iktigim evime dénecegim der. Gider
ve onu sUpurdlmuas ve stslenmis halde bulur. Sonra ilerleyerek kendisinden daha kétu baska ruhlari da
yanina alir. kendisi yedi! ve giren orada yasar ve o kisinin sonu baslangiclarindan daha kotu olur.” Seytan
kovucu Haham isa bu pasajda bir uygulayicinin seytani davranislara olan asinaligi temelinde konusuyor.
O, kirli bir ruhun bir insandan ciktiktan sonra gidecek bir yer bulmaya calisacagini (“dinlenmek icin”) ve
belki de geldigi kisiye (“benim evim”) geri donmeye karar verecedini biliyor. Bir kisi, kapilari ve
pencereleri acik, gecekonduyu bekleyen temiz mobilyali bir ev gibi birakildiginda, seytan kovucunun
basarili olmasi pek mimkiin degildi. Bu sadece seytani bir ele gecirmeyi davet etti. isa, aninda etkili
seytan cikarma gucune iliskin her tarla kapsamli iddiadan geri adim atiyor ve hizli bir sekilde dizeltilen
seytan cikarma islemlerinin sonuclarini kiigimsiiyor. Bunun tersine, inciller ara sira isa'nin cinleri
zahmetsizce kovdugu ydninde genel ifadeler kullanir. Kendi sdzleri bu iddiayi yalanliyor. iblisin
"kendisinden daha kot olan diger ruhlarla - yedi!" Mary'nin mulkiyetinin tanimini yansitiyor. Burada
isa'nin aklinda Meryem'in oldugu sonucuna varamayiz; sonucta, Luka'nin tanimina gére toplam yedi cin
tarafindan ele gecirilmisti, oysa isa yedi cinden daha bahsetmisti. Ancak kadinin durumu onun endisesine
ornek teskil ediyordu: Dikkatsiz bir seytan kovucunun defalarca daha da kotl hale getirebilecegi bir
miilkiyet. isa, bu ele gecirme sarmalini ortadan kaldirmanin, cinlerin bulundugu yere ilahi Ruh'u
yerlestirmeyi gerektirdigini 6gretti. Mary'nin kendisi de bir zamanlar ne kadar caresiz oldugunun ve
tedavisinin sagladidi zaferin farkinda olmalydi. isa'nin uzun tedavisini basaril bir sekilde
tamamlanincaya kadar takip etmek icin zekaya, anlayisa ve duygudasliga ihtiyaci vardi. Magdalene,
sonugclari bakimindan kelimenin tam anlamiyla kozmik olan i¢sel bir sismik degisimle iyilestigini hissetti,
cinki bu, Haham isa'nin égretisine gére Tanri'nin Kralliginin gelisiyle diinyanin déniisiimiine isaret
ediyordu. isa her zaman nazik bir terapist degildi. O ve takipcileri, her bir iblisle nihai miicadelede israr
etti cunkl her kotl ruh, hepsini temsil ediyordu. Meryem, Ruh'un yukselisinin ve guclnin yasayan, nefes
alan somutlasmisi haline geldi. Ve Hiristiyan efsanesinin tiim strprizlerine ragmen, o her zaman koétiltge
karsi kisisel zaferin savunucusu oldu. Ustesinden geldigi kétiligiin carpici tasvirinde Meryem bazen
isa'nin aynadaki yansimasi gibi gériiniiyor. Daha énce de bahsettigimiz Altin Efsane, isa'nin "tiim hayati
boyunca onu kucakladigini" séyliiyor ve isa'nin onun yakin arkadasi, daimi yoldasi ve yolculuklarinda
yardim kaynagi oldugunu vurguluyor. Petrarch onu "Tanri'nin tatli dostu" ("dulcis arnica dei") olarak
adlandirdi. Burada efsane, en eski kaynaklarda zaten gizli olan seyi daha iyi gdrmemize yardimci olacak
sekilde gelisiyor: isa ile Meryem arasinda yakin ve kalici bir bag.

Meryem ile hahami arasindaki baglanti, isa'nin muhaliflerinin ona nasil karsilik verdiklerini bile etkiledi.
Meryem'in birden fazla iblis tarafindan ele gecirildigi sdyleniyordu; benzer sekilde, hahami, Celile'de tim
ruhlarin prensi olarak bilinen ve ingilizce'de "Beelzebub" olarak bilinen "Beelzebul"u cagirarak kendisine
gelen giicii kullanmakla gérevlendirildi. Baska bir deyisle, muhalefet isa'yi karanhgin giicleriyle fazla
yakin olmakla sucladi: Uygulamalari onu onlarla ayni safta tutuyordu. Seytanlarin emirlerini bu ylzden
yerine getirdigini soylediler. Beelzebub'un adi kdken olarak Orta Dogu'nun derin pagan gecmisine kadar
uzaniyor. Yeralti diinyasinin tanrisi Beelzebul, isa'nin kovmak icin yasadi§i dénemde by ve
blyUculukte cagrildi.
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hastalik seytanlari. Birinci yiizyildaki Celile'deki seytan ¢cikarma baglaminda, Yahudi muhaliflerinin isa'ya
yénelttigi bu suclama, kara blyi suclamasi anlamina geliyordu. Haham isa karakteristik bir 6fkeyle ve
mantigi hice sayarak karsilik verdi. Tipki kendisine karsi ¢cikan Ferisiler gibi, seytan ¢cikarma islemlerinin
faydali oldugunda israr etti (asagida alintilanan pasajda "ogullariniz"la ilgili atiflara bakin). Daha sonra
seytan cikarma islemlerinin benzersiz oldugunu, ¢linkd Seytan'in egemenligini altist edecek olan
Tanri'nin Kralhdinin yakinhgina isaret ettigini séyledi (Matta 12:24-28): Ferisiler duydular ve sdyle dediler:
O, cinlerin hikimdar Beelzebul disinda cinleri kovmaz! Onlarin distncelerini biliyordu ve onlara soyle
dedi: Kendi icinde bdlinen her krallik bosa gider ve kendi icinde bélinen her sehir ya da ev ayakta
kalamaz. Eger Seytan, Seytan'i kovarsa, kendi icinde boltinmus olur. Peki kralligi nasil ayakta kalacak?
Ve eder ben cinleri Beelzevul araciligiyla kovuyorsam, sizin ogullariniz onlari kimin araciligiyla
kovuyorlar? Bunun icin kendileri yargiclariniz olacak. Ama eger cinleri Tanri'nin Ruhu araciligiyla
kovursam, o zaman Tanri'nin kralli§i (izerinize gelmis demektir! isa ve takipcileri s6z konusu oldugunda,
temiz ve kirli ruhlar diinyasina karsi duyarlilik, Mecdelli Meryem'i bir 6grenci olarak diskalifiye etmedi,
tipki hahamin Beelzebul'un izniyle iblislerle micadele etme konusundaki itibarinin onu seytan kovucu
olarak diskalifiye ettigi gibi. Aslinda isa, Tanri'nin Ruhu'nun Tanri'nin Kralligini baslatirken, Seytan'i
dinyadaki Ustinlaginden uzaklastiran seyin, icerdigi tim tehlikelere ragmen, kirli ruhlarla etkilesime
gecmek oldugunu égretmisti. isa'nin 6gretisindeki ilahi olanla temas, kirli ruhlari Tanri'nin Ruhu ile
doénistiirdi ve onlarin kirli etkilerini ortadan kaldirdi. Meryem, isa'nin kirli ruhlar uzaklastirdigi ve ilahi
Kralligi insan dinyasina getirdigi Ruh hareketinde yasayan bir sembol haline geldi. On ikinci ytzyilda bir
yorumcu, Meryem'in isa'yla arkadasligina, yorumcunun yasadi§i dénemde Kilise'de izin verilmeyecegini
belirtti. Kendisi, Yahudiligi bazi modern tercimanlardan daha iyi anladiginin gostergesi olarak, "Yahudiler
arasinda" kadinlarin "dindar erkeklerle birlikte dolasmasina izin verildigini" acikladi. Her ne kadar tarih
calismalari Orta Cag'dan bu yana pek cok acidan ilerlemis olsa da, bu durumda Yahudilik'te kadinin ve
disilligin yerinin anlasiimasinda geriye dogru bir hareket s6z konusudur. Modern Hiristiyanlar, defalarca
clritilmus olmasina ragmen, kadinlarin Yahudi ibadeti ve 6greniminin liderliginde yeri olmadigi
yoéniindeki yanlis iddiayi hala tekrarliyorlar. Meryem'in cinsiyeti, isa'nin égrencileri arasindaki niifuzunun
artmasina hicbir engel teskil etmiyordu. Aslinda kadin olmak, seytan ¢ikarma konusunda uzman olarak
ortaya cikan glicli ve otoritesiyle uyumluydu. Haham isa, kirli ruhlari ortadan kaldiran gic olan ilahi
Ruh'u kadinsi olarak tasavvur etti. Ozdeyisler kitabinin yazildigi déSnemden beri (yani MO altinci
ylizyilda), Ruh, Yahveh'nin kadin ortadi olarak israil teolojisinde saglam bir yere sahipti. Evrenin
baslangicinda Tanri'dan firlayip tim evreni dolduran Ruh'un giicii, hem ismin cinsiyeti (ibranice'de ruach)
hem de Ruh'un yaratilisa bahsettigi hayat veren yaraticilik acisindan disildi. Bu ilahi disil, Yahveh'nin
ebedi esi Bilgelik ile yakindan 6zdeslestirildi (Ozdeyisler 8:22-31): Yahveh, eski islerinden énce, yolunun
basinda bana sahipti. Ezelden beri kuruldum,

Baslangictan, yeryizinden 6nce... Gokleri kurdugunda ben oradaydim, Derinligin ylGzUtne bir daire
cizdiginde. Gokleri saglamlastirdiginda, Derinlerin pinarlar kuvvetlendiginde, Denizin sinirini
belirlediginde, Sular onun emrini asmadiginda,
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Dlnyanin temellerini isaretlediginde, ben bir mimar olarak onun yanindaydim ve her giin onun
zevkiydim, Her zaman onu memnun ediyordum, Dinyanin genisligini memnun ediyordum ve zevkim
insanogullariyla birlikteydi. Bilgelik ile Yahveh arasindaki yakinlik o kadar derin ve zevkliydi ki, erotik
terimlerle tanimlanabiliyordu ve insanin Bilgelikten duydugu haz ayni zamanda derin, édullendirici
hazlarla dolu bir yasam vaat ediyordu. Tipki Tanri'nin Mamre'de ibrahim ve Sara'yi ziyaret eden {i¢c adam
araciligiyla ortaya cikmasi gibi (Yaratihis 18:1-15), ilahi Ruh da kendisini bir kadinin 6zellikleriyle aktardi.
Tanri'nin gorkemi akil almaz derecede blyUk ve cesitliydi ve erkek kimliginin yani sira kadin kimligini de
biinyesinde barindiriyordu. isa, Bilgelik adina konustugunu (Luka'nin Yunanca metninde Sofya) soyledi ve
kendisini diinyaya elcileri arasinda saydigini soyledi (Luka 11:49): "Bu nedenle Tanri'nin Bilgeligi de soyle
dedi: Ben onlara peygamberler ve havariler atayacagim." Tipki isa'nin delegelerini Celile'ye géndermesi
gibi, o da Bilgeligin kendisini parcalanmis bir dinyayi onarmak icin gérevlendirdigine inaniyordu. Haham
isa'nin zihninde, onun tiim hareketi Ruh'tan ve dolayisiyla Bilgelikten gelen havarisel bir mesaj anlamina
geliyordu. Bati Hiristiyanliginin Orta Cag'dan bu yana tamamen erkeksi bir tanriya olan takintisi trajik bir
sekilde isa'nin Tanri anlayisindan farklidir. ibranice'de disil olan Ruh terimi bile Yunanca'da nétr,
Latince'de eril hale geliyor; sanki geviri sireci onun duslncesine karsi komplo kuruyormus gibi. Ancak
hareketinin baslangicinda, erkek ve disi birlikte ilahi imgenin gercekligini yansitiyordu (Yaratilis 1:27) ve
Tanri'nin Ruhu, tanrisaligin tam disil glcint aktariyordu.
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Dérdiincii Béliim Meryem'in imzasi isa'nin Mecdelli Meryem'i kovmasi icin gecen yaklasik yil boyunca
onun seytan cikarma tekniklerini herkesten daha iyi bildigini gordik. Onun kilit 6grencilerinden biri
olarak ortaya cikti; kirli ruhlarla bas etme sanatinda isa'nin cesur iddiasini somutlastiran bir otoriteydi
(Matta 12:28): "Eg@er cinleri Tanri'nin Ruhu araciligiyla kovursam, o zaman Tanri'nin kralligi Gzerinize
gelmis demektir!" Bu, Meryem'e 6grencileri arasinda ayricalikli bir konum kazandirdi; o, Tanri'nin
Kralhiginin gelisini simgeliyordu, ancak Meryem'in, isa'nin seytan cikarma islemlerini ve bunlarin énemini
aktaran bir 6gretmen olarak roli, incillerde ve bilimde kabul edilmemistir. incillerdeki diger durumlarda,
onde gelen bir 6grencinin, diyelim Petrus'un, kendisi hakkindaki hikayeler ya da onun hazirladidi ve
takipcilerine aktardig 6gretilerle ilgili olarak isa ile bu tiir yakin bir baglantisi oldugunda, bilim adamlari
incillerde Petrus'a atfedecekleri bir kaynak belirlerler. Ornegin, Baskalasim'da hazir bulunan ve
hahamlarinin géksel 1sikla dénlstigini ve Musa ve ilyas ile konustugunu géren ¢ énde gelen havarinin
listesinin basinda Petrus gelir (Markos 9:2-8). Acikga goruliyor ki Petrus bu hikayenin ana kaynagiydi,
isa'nin hareketi icindeki 6§retmendi ve bu hikayeyi yazili incillere ulasana kadar Hristiyanligin sézlii
gelenegi icinde aktaran ve anlamini sekillendiren kisiydi. inciller yazarlarini belirtmez. Her biri basitce
"Markos'a Gore", "Matta'ya Gore", "Luka'ya Gore" ve "Yuhanna'ya Goére" olarak adlandirilir ve Markos,
Matta, Luka veya Yuhanna'nin kim olduguna dair hicbir belirti yoktur. incillerin nasil, kimler tarafindan ve
ilk Hiristiyanlarin hangi topluluklarinda Uretildigi bizzat metinlerden anlasiimaldir. Ortaya ¢ikan
belirsizliklere ragmen, ikinci ylizyihin basindan itibaren diisiinceli okuyucular, incillerin, tek tek yazarlar
tarafindan ayri ayr yazilan kitaplar olmadi§ini anladilar. Daha ziyade bunlar, isa'nin éliimiinden sonraki
nesillerde farkli topluluklarin bir araya getirdigi farkh kaynaklarin karma baskilandir. inciller,
Hiristiyanhidin biiyiik merkezlerinde isa'nin 6liimiinden bir nesil sonra ortaya cikti. Her ne kadar incillerin
ne zaman ve nerede yazildigini belirtmeye yonelik herhangi bir girisimden kesinlik kagsa da, bilim
adamlarinin fikir birligi, Markos'un MS 73 civarinda Roma'da uretildigi konusunda hemfikirdir; Matta MS
80 civarinda Sam'da; Luka MS 90 civarinda Asi Nehri lUzerinde Antakya'da; ve Yuhanna'nin MS 100
civarinda Efes'te olmasi. Hem isa hakkindaki en iyi kanitlara ulasmak hem de incillerin edebiyat olarak
nasil gelistigini anlamak icin incil kaynaklarini tanimlamamiz ve analiz etmemiz hayati 6nem
tasimaktadir. Peter bu 6nemli kaynaklardan birini sagladi. O ve takipgileri, Tanri'nin isa ile neler
basardigina iliskin s6zIU bir anlatimi okuyarak insanlar vaftize hazirladilar. Yunan-Roma diinyasinda,
Hiristiyanliga ge¢me ihtimali olan kisileri hazirlamak, ¢cogu cagdas uygulamadaki rutin bebek vaftizinin
aksine, karmasik ve potansiyel olarak tehlikeli bir slireci iceriyordu. Birinci ylizyilda isa'ya tapinmaya en
iyi ihtimalle pek hosgoru gosterilmemisti; Bazen, siddetli yerel pogromlar bicimindeki yeni ve tuhaf
Hiristiyan “batil inancina” (Romallarin isa'nin hareketini kategorize ettigi sekliyle) karsi sivil diisiinceli bir
cosku patlak veriyordu. Hiristiyanlk, Yahudiligin tuhaf bir bicimi olarak algilandidi icin Hiristiyanlar da
Yahudilere yénelik siddet patlamalarina stiriiklenebiliyordu. isa’nin kitabinda vaftiz edilmek istedigini
iddia eden bir kisi

Aslinda bu isim, bir sehrin yargicinin muhbiri ya da daha da koétlsu, dar gorasli bir haydut cetesinin
muhbiri olabilir. Genellikle din degistirenleri, yalnizca cemaatteki herkesin kimligini 6grenmeden ve
ibadet hizmetlerine tam olarak katilmadan 6nce samimiyetlerini test etmek icin degil, ayni zamanda
cemaatin davranis, ritlel ve dua kaliplarini 6grendiklerinden ve putperestligi reddettiklerinden emin
olmak icin de iyi bir denetimli serbestlik yili bekliyordu.
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ve kararlilikla tek Tanri'ya gtivendiler ve kendilerini Ruh'un yasamina adadilar ve bu nedenle maddi
diinyanin cazibesine direndiler. Biitiin bunlar Hiristiyan mesajinin bir parcasi haline gelmisti. Her incil,
daha 6nceki zamanlarin s6zlti muijdeleme kaynaklarina dayanarak kendi toplumu icin bu mesaji ortaya
koyar. Petrus dzellikle din degistirenleri vaftiz icin hazirlamakla ilgileniyordu ve onu, incillerde acikca
adini veren veya vaftiz giindemiyle dogrudan ilgili olan pasajlarin kaynagi olarak gérmek mantiklidir.
Akademisyenler bir miridin adini o miridin ritGel giindemi ve gelistirdigi s6zlU kaynakla
iliskilendirdiginde, kaynaktaki muridin imzasinin ne kadar oldugunu tespit ederler. Petrus'un durumunda,
din dedistirenleri vaftize hazirlamak icin cok énemli olan pasajlarda onun ismi defalarca aniliyor,
dolayisiyla onun incillerin olusumunda derin bir etkiye sahip oldugu yaygin olarak kabul ediliyor. Ayni
mantigi uygularsak ve Petrus'a uygulanan delillerin aynisina basvurursak, Mecdelli Meryem de kendi
s6zIU imzasini taslyan bir dyki kaynaginin yazari olarak karsimiza cikar. isa'nin seytan cikarma
olaylaryla ilgili hikayelerin en énemli kanahydi. Magdalene, yalnizca isa'yi takip ederek Ruh'un arindirici
varli§ini kanitladi; deneyimi ve durusu onu incillerde okudugumuz ayrintili seytan cikarma hikayelerini
hazirlamak icin ideal bir konuma getiriyor. Sirayla okundugunda, bu Uc¢ hikaye, kirli ruhlarla nasil basa
cikilacagina dair bir el kitabi anlamina gelir (Markos 1:21-28; 5:1-17; 9:14-29): onlari tanimlayarak, onlari
ilahi Ruh'la yuzlestirerek ve yenilgilerini ilan ederek. Bunlar ayni zamanda, isa'nin gittikce zorlasan ele
gecirilme vakalariyla basa ¢cikma becerisini gelistirmesiyle birlikte ilerleyen bir gelismeyi de yansitiyor.
Magdalene kaynagindaki ilk hikaye, isa'nin Kefernahum'daki zamaninin baslangicina, yani MS 24'ten
sonrasina aittir (Markos 1:21-28); ikincisi, MS 27'de Hirodes Antipas'tan kacisiyla baslayan dénemi
yansitir (Markos 5:1-17); ticlinciisii isa'nin MS 30'daki Baskalasimindan sonra ortaya cikar (Markos
9:14-29). Bu U¢ seytan ¢ikarma hikayesini Mary'nin ana kaynagdi olarak kabul ettigimizde, diger hikayeler
de dogal olarak kendilerine destek olarak yer bulur. Kefernahum sinagogunda gecen ilk seytan cikarma
OykuUsu, saflikla karsilastiklarinda tehditlerinin ortadan kalktigi kirli ruhlari tasvir eder (Markos 1:21-28).
Ayrintil olarak okundugunda, bu kayit Mecdelli Meryem'in s6zlU imzasini acikca ortaya koymaktadir.
Onun bakis acisi hikayenin sunumunu yonetiyor ve seytan cikarmanin seytan tarafindan ele gecirilmis bir
kisi icin icerdigi derin ic micadeleye dair iceriden birinin bilgisini yansitiyor. Kefernahum, Yahudi
nifusunun, birinci yiizyilda binasi olsun ya da olmasin israillilerden olusan bir cemaate génderme yapan
bir isim olan "sinagog" icin gercek bir yapi insa etmeye yetecek kadar zengin bir kasabaydi. Bu nedenle,
Markos'a gére incil'de isa'nin bu ilk halka acik eylemi, nispeten onurlu bir alanda, toplulugun yerel
anlasmazliklari rahathkla ¢6zebildigi, Kutsal Yazilari dinleyip tartisabildigi, yerel Levililerin KudUs'te
yerine getirdigi rahiplik gérevlerini devredebildigi, vergilerin toplanip Tapinaga aktariimasini
ayarlayabilecegi ve siinnet ve cenaze toreni gibi ritliellere katilabilecegi banklarla donatiimis kigUk bir
binada gerceklesir. Ancak Meryem'in dykiisiinde, kirli bir ruhun isa'ya yaklasmasiyla bu tir rutinler
bozulur. iblis

"konusuyor" ama sinagogdaki insanlar yalnizca anlasilmaz ¢igliklar duyuyor. Seslerin anlamini yalnizca
isa anliyor. iblis, metindeki biiylileyici zamir gecisleriyle kendisini ruhlar diinyasinin tiim kirli cinleriyle
dzdeslestiriyor (burada italik; Markos 1:24): "Bizim sana verecek hicbir seyimiz yok, Nasirali isa! Sen bizi
yok etmeye mi geldin? Kim oldugunu biliyorum - Tanri'nin kutsal olani!" Cogul ve tekil arasindaki gegis,
Markos'un metninin bircok okuyucusunu sasirtti. Coklu cinler -Meryem'in yedisi ve isa'nin sézlerine gére
bir kisiyi geri almak icin yedi arkadas bulan cin (Luka 11:24-26; Matta 12:43-45) gibi- iblis diinyasinin bir
bitiin olarak direnisine isaret ediyordu. isyancilarin eylemlerinin yalnizca caresiz olduklarini kanitladigini
iddia eden bir askeri komutan gibi,
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isa cinlerin siddetini, rejimlerinin yaklasmakta olan yenilgisinin bir parcasi olarak gérdi. Sinagogdaki
iblis, bir btiin olarak kirli ruhlarla 6zdeslestiriimesinin yani sira, isa'nin seytan cikarma islemlerinin
amacini da belirtir: Basit bir siirgiin degil, iktidardan kesin olarak uzaklastiriima. iblisin tim kéti ruhlar
diyari adina korktugu sey budur: Tanri'nin Kralhiginin temsilcisi olarak isa'nin kiskirttigi rejim degisikligi,
Mecdelli Meryem'in yasadidi tiirden seytani bir geri cekilme. Yikimdan korkan kirli ruhlar, isa
konusmadan 6nce harekete gecerek, ona isim vererek énleyici bir saldiri baslattilar. Seytan cikarma
kelimesi (Markos'un Yunancasinda ex-orkjzo) yalvarmak veya "yemin etmek" anlamina gelir (bu, seytan
c¢tkarmanin amacidir). Yemin, seytan kovucularin genellikle ilahi glct cagirmak ve iblisleri emirlerine
uymaya zorlamak icin kullandiklari bir form0ldi. Bu tdr blyuler, bir iblisin ismiyle tespit edildiginde daha
etkili oluyordu. Ancak bu durumda iblis kendine ait bir blyUu ve isim vererek devreye girer. Aslinda bu,
seytan kovucuyu kovmaktir; bu, antik dinyadaki seytan cikarma hikayelerinin iyi belgelenmis biciminden
dikkate deger bir sapmadir. Mary'nin kaynadi bunu cok giriltili bir olay olarak tanimliyor. iblis “bagirdi”
(Markos 1:23). isa da sokagin kaba diliyle bagirdi: "Kapa ceneni ve ondan uzaklas!" (ayet 25). iblisin
itaati protesto edildi; isimsiz kurbanini "sarsti" ve bir ¢iglik atarak oradan ayrildi (ayet 26). Bu keskin
gbzlemlerin timi, isa'nin seytan cikarma islemlerinin icerdigi kétiiliikle derin miicadele, bunlarin
gUraltalu niteligi ve seytan kovucunun yenilmesi tehlikesi hakkinda keskin bilgiye sahip bir hikaye
anlaticisina isaret ediyor. Ustelik hikayeyi anlatan kisi, isa'nin cinlerin sdzsiiz bagirislarini (Markos 1:34)
nihai yenilginin kabull olarak nasil yorumladigini biliyordu. Bu hikayeyi aktaran kisi, hem neler olup
bittigini hem de isa'nin bu konuda ne diisiindiigiini biliyor olmaliydi. Mary Magdalene bu hikaye
anlaticisinin tanimina en iyi sekilde uyuyor. Meryem'in etkisini hesaba katarsak, cogu eski seytan
cikarma hikayesinden farkli olarak, Markos'un anlatilarinin neden isa'yi kendine giivenen bir seytan
kovucu olarak tasvir etmek yerine iblislerin isa'ya karsi siddetli direnisini tasvir ettigini anlayabiliriz. Bu,
Magdala'dan Celile Denizi'nin hemen diger tarafinda, Decapolis'te gecen Magdalene kaynaginin ikinci
hikayesinde en canli sekilde ortaya ¢ikiyor. Orada isa, cektigi sikinti nedeniyle mezarhkta yasayan bir
adama yerlesen bir cin sirisiyle yizlesir (Markos 5:1-17; Luka 8:26-37; Matta 8:28-34). isa cinlerin
isimlerini 6grenmek istediginde (o zamanin seytan ¢ikarma ritlellerinde standart bir 6zellikti), onlar
onlarin alti bin kisilik Roma askeri birliginin adi olan "lejyon" olduklarini séyliyorlardi. Olay daha karmasik
olmasina ragmen hikaye, Kefernahum'daki seytan cikarma téreninin ayni basit, glcli, sert sesiyle
anlatiliyor (Markos 5:1-13): Ve Deniz'in karsi yakasina, Gerasenes bolgesine geldiler. Tekneden indi ve
hemen mezarlardan kirli ruha sahip bir kisiyle karsilasti. Mezarlarin arasinda ikamet ediyordu ve artik hig
kimse onu zincirle bile baglayamiyordu. (Bircok kez pranga ve zincirlerle baglanmisti ve zincirler kendisi
tarafindan parcalanmis, prangalar parcalanmisti ve hi¢ kimse ona boyun egdirmeye glici yetmemisti. Ve
btin gece ve glindliz mezarlarin arasinda ve tepelerde badirarak ve kendini taslarla yaralayarak
beklemisti.) isa'yl uzaktan gérdl ve kosup tapindi.

Ona ve biiyiik bir sesle bagirarak séyle diyor: Sana verecek hicbir seyim yok, Yiice Tanri'nin Oglu isa!
Allah adina sana yalvariyorum, bana azap etme! Cunki ona soéyle diyordu: Kirli ruh, o kisiden ¢ik! Ve onu
sorguya cekti: Adin ne? Ve ona soyle diyor: Lejyon benim adim cunkul sayimiz cok. Ve onlari bélge disina
gbndermesin diye onu ¢ok cagirdilar. Ancak tepenin yaninda otlayan blytk bir domuz sirisi vardi. Onu
cagirip dediler: Bizi domuzlara génder de onlarin icine girelim. Ve onlara izin verdi. Kétl ruhlar disari
¢ikip domuzlarin arasina girdiler ve yaklasik iki bin kisilik strt ugurumun Gzerinden denize kostu ve
denizde boguldular. Birkag carpici gorinta (kurbanin bir mezarlikta yasamasi, kendini kanayacak kadar
yaralama aliskanligi, Yahudi olmayanlarin topraklarinda ikamet etmesi), bu seytan cikarma isleminin
kotaluk olarak kirliligi hedef aldigini gosteriyor
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isa tim seytan cikarma torenlerinde hitap etti. Ele gecirilen adam, kutsal olmayan her seyi biinyesinde
barindirir ve bir dinleyici ya da okuyucunun bulasmanin nereden geldigi noktasini gézden kagirma
ihtimaline karsi "lejyon" olarak adlandiriir. Haham isa iblisleri insanlardan kovdugunda, iblislerin
cinlerine kapilmis olanlar adina hareket etmisti, ancak ayni zamanda kirliligin kaynagina, yani Roma ve
Roma'nin isbirlikcisi Herod Antipas'a karsi da hareket ettigini agikga gorebiliyoruz. Kasabasi Antipas'in
yeni baskentine bitisik olan Mary Magdalene bu kirliligin gergekligini biliyordu. Anlati, ayni acgiklikla, bu
seytan cikarma isleminde yer alan miicadelenin temasini da vurguluyor. Cinler cok sayidayd, isa'ya
cevap verdiler ve dogrudan bir emre itaat etmediler. Antik diinyada iblislerin siddetli, koordineli bir
safsizlik cephesi olusturduklarinda israr etmek alisiimadik bir durumdu ve onlar bir seytan kovucunun
onlarla nasil basa ¢ikmasi gerektigini dikte ediyormus gibi tasvir etmek tuhafti. Lejyon hikayesi, hicbir
yorumcunun hikayenin sembolik anlami ile tasvir ettigi gergek olay arasindaki gizgiyi cekemedigi
noktaya kadar kasitli olarak abartmaya girisiyor. Yine de, ayrintilari ne kadar harfi harfine ele alirsak
alahm, sembolik anlam netligini koruyor: ilahi Krallik kék saldikca, Roma yerinden edilecek. Romall
iblisler panige kapilan domuzlardan daha fazla tehdit edici degil; Allah'in denizler kadar derin olan
kusatici safiginda kendilerini etkisiz hale getireceklerdir. Kesin seytan cikarma, isa'nin vizyonunda ve
Meryem'in deneyiminde insanlikta nihai bir degisimin sinyalini verdi. Onun anlatiminda, bir cin ordusu
tarafindan ele gecirilen adam, isa'nin Yahudi olmayanlarin topraklarindaki ilk elcisi oldu (Markos
5:18-20). isa, Dekapolis'ten Celile'ye ddndiikten sonra (MS 29'da) on iki dgrencisini génderdi. Onun adina
hareket ederek Kralligi ilan ettiler, insanlari iyilestirdiler, onlari kirlilikten arindirdilar ve cinlerini kovdular.
Bunu yaptiklarinda, isa (Macdalene kaynagina atfetmedigim bir pasajda) Seytan'in gbkten yildirim gibi
distligun, eski gliclni elinden aldigini gordigini soyledi (Luka 10:18). Kirliligi adlandirarak ortadan
kaldirmak Seytan'i diistirdii ve isa'nin Meryem'in anlattigi 6ykulerle baglantisi olmayan diger égretileri bu
bakis acisini dogruladi. inciller, isa ile kirli ruhlar arasindaki catismanin siddetinde i1srar ediyor ¢linki bu,
onun eylemlerinin kozmik énemini gésteriyor. isa, cinleri insanlardan uzaklastirmanin énemini
vurgularken, dindar bir kisilik olarak gelisti. Giderek daha fazla peygamberlik yapmaya basladi; so6zleri ve
eylemleri, Tanr'nin diinyada nasil hareket ettigini veya etmek Uzere oldugunu gosteren isaretler
niteligini kazandi. isa ve Mecdelli Meryem, iblislerin isa'ya neden bagirdigini ve onun da onlara karsilik
verdigini soyle acikladilar: Adini ve manevi kimligini haykirarak ona direndiler, ¢ctinkd onunla
karsilasmalari dinyalar arasi bir savasti. Mary, iblisler lejyonunun 6ykusunu, seytan kovulma deneyimini
ilk elden konusabilen birinin sempatik bakis acgisiyla anlatti. Bir lejyon yaklasik alti bin askerden
olusuyordu ve lejyonun sectigi yardimci birlikler bu saylya esit olabilirdi. Her ne kadar Meryem'in yedi
cini tam anlamiyla bir lejyon olmasa da, bu hikayeyi anlatabildi ¢iinkii o, isa'nin seytan cikarma
islemindeki kozmik dismanhgin gercek derinligini biliyordu ve bu dismanhgi kendi bedeninde
hissetmisti. Magdalene kaynagindaki ticlincii ana seytan cikarma dykisiinden hemen énce, isa, ilahi
goérkemle déniismiis ve Musa ve ilyas'la konusurken (Markos 9:2-8) Petrus, Yakup ve Yuhanna'ya
gorunur. Sadece

Kendisini 6§rencilerine ilyas ve Musa'ya benzeyen bir istat olarak Baskalasim'in vizyoner deneyiminde
goOsterdigi gibi, Meryem'in kaynagindaki hikaye (Markos 9:14-29), eldeki iblisle basa ¢cikamayan
dgrencilerinin cabalarinin gegici niteliginin aksine, isa'nin Ruh'un giicii Gizerindeki siddetli 1srarini ifade
eder. isa onlara sunu acikladi (Markos 9:29): "Bu tir seyler duadan baska hicbir seyle ortadan
kaldirilamaz." Bu zamana kadar, Kudis'teki son giinlerine dogru ilerliyordu ve isa, takipcilerinin taklit
etme ve hatta bazen anlama kapasitesinin 6tesinde bir sekilde Seytan'la kozmik bir mtcadeleye
kilitlenmis, usta bir seytan kovucu olmustu. Kendi maneviyati gelistikce, isa, tim kirliligin Ruh'un
kutsalliginda ¢éziindigulne dair farkindahgr biytitmenin yollarini bulmustu ve Magdalali Meryem bu
gelismenin izini sirmek icin oradayd!. isa'yi taniyordu
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Bu alanda icte ve dista yontem ve kaynagindaki seytan cikarma hikayeleri bu bilgiyi yansitiyor.
Kefernahum'un sinagogunda gecen ilk hikayede iblis, "Tanri'nin kutsali" olan isa'da karsilastigi saflig
kabul ederek kendini maglup etti ve isa'nin teknigi, "lejyon" érneginde oldugu gibi, kirli ruhlara,
ayrilmalarini hizlandirmak istediklerini soyledikleri seyi vermeyi icerebilir. Aci bir sekilde ele gecirilmis bir
cocugu konu alan ticlincii ana éykiide isa, perisan haldeki babaya "iman eden biri icin her seyin mimkiin
oldugunu" aciklar (Markos 9:23). inanc, basarili tedavinin ortamini olusturdu ve Meryem'in isa'yi
Kefernahum'dan KudUs'e kadar takip etmesiyle kanitlanan sadik 6grencisi, etkili tedavinin ortamini
simgeliyordu. Akademisyenler Meryem'in inciller tizerindeki etkisini heniiz Petrus, Pavlus, Yakup veya
Barnaba'nin etkilerini arastirdiklari kadar giiclii bir sekilde incelemediler. incillerdeki ilgili bilgilere
erisimleri vardi ve diger mdritler ve onlarin kaynaklar s6z konusu oldugunda analitik araclarini
gelistirdiler. Ancak Meryem'in, isa'nin seytan cikarma olaylariyla olan acik baglantisini gérmezden
geldiler veya kiciimsediler ve incillerde isa'nin seytan cikarma olaylarini sekillendiren ve ileten kisinin
Meryem olduguna dair kanitlari g6z ardi ettiler. Magdalali Meryem'in sesi neredeyse iki bin yildir
incillerde isimsiz olarak yankilaniyor. Simdi konusmaciyi tanimlamanin ve sézlerini takdir etmenin
zamani geldi. Magdalali Meryem'in kaynagini dinlemek, yalnizca Meryem'in kendisini degil, ayni
zamanda Hiristiyanhgin son derece karizmatik ve kehanet dolu bir yéninl de anlamamiza yardimci
olabilir. Kékleri isa'nin uygulamasindan gelen bu diirti, kirlilige karsi gelen giiclere Tanri'nin Ruhu'nun
guiclyle karsi koyar. Takipcilerinin timi isa'nin seytan cikarma ritiiellerinin siddetini her zaman
benimsemedi. Bunu Magdalene kaynagindan degil, isa'nin seytan cikarma teorisini kendi sézleriyle
aciklayan ve etrafindakilerle olan catismasini temsil eden baska bir materyalden 6greniyoruz. Bu 6greti,
isa'nin bakis acisindan, Mecdelli kaynagin anlattigi kozmik miicadele ve direnis duygusunu tam olarak
dogrulamaktadir. Markos'un incili, bir kez isa'nin ailesinin onu fiziksel olarak yakalamaya calistigini;
onlara "kendinden uzak" gériiniiyordu (3:21). Eger isa’nin vizyonunu paylasmasaydiniz, kolaylikla aklini
kacirmis gibi gértnebilirdi. Bu dénemin hahamlar bir baska mistik olan Simon ben Zoma'yi da gunluk
yasamin ortasinda coskuya yatkin oldugu icin "kendinden dénen" olarak tanimladilar. Ailesinin isa'ya
yonelik iyi niyetli ve geleneksel ilgisi, onun Seytan'la ylzlesme konusundaki israrini daha da artirdi
(Markos 3:22-27). Onun deli olmadigini ya da Beelzebul tarafindan ele gecirilmedigini israrla vurguladi.
Bunun yerine, seytan cikarma ayinlerinde dogrudan tim iblislerin efendisi olan “glcli adamla” savasti.
Haham isa sdyle dedi: "Ancak hic kimse, énce giiclii adami baglamadikca ve sonra da onun evini
soymadikca, giicli adamin evine girip gemilerini yagmalayamaz" (ayet 27). isa baglandiktan sonra
mallarini yagmalayabilirdi! isa, ele gecirilmis bir kisinin bedenini, kirli ruhlarin giderek daha da saf
olmayan arkadaslarla donmesine agik birakmak istemiyordu; bunun yerine Seytan'i evden ve evden
sUparlrdu. Seytan'in yenilgisinin Kralligin gelisini tamamlayacadina ikna olmustu; biri digerini ima
ediyordu ve Tanri'nin Ruhu her ikisini de etkiledi. isa'nin teolojisinde disi olarak kabul edilen Ruh bu
dinyada hareket ettiginde, cinleri yerinden eder ve ilahi adaleti tesis eder. Bu ylzden onun hakkinda
konusurken

Seytan kovma toérenlerinde isa, Kutsal Ruh'u inkar etmenin affedilmeyecek tek giinah oldugunu sdyledi
(Markos 3:28-30): "insanlarin isledigi her sey, glinahlar ve lanetler (lanetledikleri kadar) bagislanacak,
ama Kutsal Ruh'a lanet eden asla 6zglrlige kavusamayacak, sirekli bir glinahtan sorumlu olacaktir."
Bagislanamaz guinah, kétiiligu yok ederek diinyayi dénistiren Kutsal Ruh'u inkar etmektir. isa'nin
seytan ¢ikarma hakkindaki distncesinin tutarlihgi dikkat ¢ekicidir ve Magdalene kaynagini yansitir.
Luka'nin tekrarlanan seytan cikarmayla kisisel baglantisi nedeniyle Meryem'i adlandirmasi, Mecdelli
Meryem'in bugiin incillerde okuyabilecegimiz isa hakkinda hikayeler -6zellikle de onun seytan cikarma
islemlerine iliskin ayrintili hikayeler- anlattigini séylememizi saglar. Daha sonra isa hakkindaki mesajin
vaaz edilmesi ve dgretilmesine etki eden havarilerin yanindaki yerini alir. incillerdeki seytan cikarma
hikayeleri onun imzasini tasiyor. Bir tanesi

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 23 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 28 ---

isa'nin en hayati ve kalici 6gretileri, Tanri'dan gelen giiciin, kétiiligiin kendisini adlandirmasina izin
vererek kotuligu nasil ortadan kaldirabilecegdiyle ilgiliydi ve onun bu 6gretiyi nasil uygulamaya
koydugunu gosterdi. Ortacag efsanesi, Meryem'in bu alandaki 6nemi konusundaki farkindahgini kendine
0zgl bir sekilde aktarmistir. 1269'da 6len Gherardesca da Pisa, Meryem'in bir iblisle yaptigi kanli savasa
miidahale ettigini, ardindan yaralarinin bakimina yardim ettigini anlatti. Meryem, cinlerin, isa'nin seytan
¢tkarma térenine direnmek igin kullandiklari en korkung silahin, onun kimligine dair benzersiz bilgileri
oldugunu biliyordu. Markos'taki ilk seytan cikarma dykiisiiniin ana kadar incil'de hic kimse isa'yi
"Tanri'nin kutsali" olarak adlandirmamisti. Bir daha kimse ona bdyle seslenmeyecek. Cinler, isa'nin
gizemli kimligine dair icgortyU ifade ediyor; bilim adamlari bunu bir ylzyildan fazla stredir "mesih sirr"
olarak adlandiriyor. Meryem bu hikayeyi ve buna benzer hikayeleri anlatarak bu sirri bildigini belirtmisti.
Kefernahum'un sinagogundaki isimsiz adam yalnizca isa'yl "Tanri'nin kutsali" olarak adlandirdi; cinler
ordusuna sahip olan adam, isa'ya benzersiz bir sekilde "En yiiksek Tanri'nin Og§lu" adini verdi (Markos
5:7). isa'nin seytan cikarma ayinindeki arkadasi Mecdelli Meryem, onun cinlerle miicadelesinin sirrini
anlamisti. Bu anlasilmaz seytani cigliklar bir soruyu akla getiriyor: Eger cinler isa'nin ruhsal kimligini
benzersiz bir sekilde biliyorlarsa ve sdylediklerini yalnizca o anladiysa, bu bilgiyi kime aciklamisti? Bir kez
daha Mecdelli Meryem'in sdzlii imzasi bir cevaba yol aciyor. Markos'taki ilk seytan cikarma islemi, isa'yi
benzersiz bir sekilde "Tanri'nin kutsali" olarak tanimlar ve ardindan bu ifadenin ne anlama geldigini
tanimlar. iblis, incillerin baska yerlerinde oldugu gibi, “kirli bir ruhtur”. Gérdigimiiz gibi, isa'nin
analizinde kirlilik dis nesnelerden ziyade insanin icindedir. Kirleten sey iceriden gelir ve tersi yerine disari
cikar. Bu anlayis bu hikaye icin cok énemlidir. Haham isa'ya gére miilkiyet, yalnizca kisinin zimni rizasiyla
veya dikkatsizligiyle gerceklesti, boylece kirlilik bilingli niyetle ortadan kaldirilabilir. Sinagogdaki kirli ruh,
yani kirlilik kaynagl, isa'y1 safhigin kaynagi, "Tanri'nin kutsali" olarak tanimladi. Bu nedenle isa’nin varhig
o iblis ve bir batln olarak cin dlinyasi igin bir tehdit olusturuyordu. Sinagogdaki belirtiimeyen sayidaki
iblisler, mezarliktaki “lejyon”, isa’'nin 6grencilerine direnen iblis, Mecdelli Meryem’den ayrilan “yedi” -
hepsi farkli sekillerde bir biitiin olarak seytani eksene isaret ediyor. isa ile kirliligin giicleri arasindaki
ruhsal micadele, kirli ruhlarin safligi deneyimledikleri anda fark etmeleri nedeniyle ¢6zuldi. Her ne
kadar isyanlari siddetli goriinse de, iblisler sonunda kendi varolmadiklarini fark ettiler. Onlarin tek gtct
inkardi. Tanri'nin saf amacina karsi isyan edebilirlerdi, ama bunu ancak kendi iktidarsizliklarinin bos
sikayetiyle yapabilirlerdi. Sonunda iblislerin hicbir glici kalmamisti. Lejyonun kendilerini domuzlarin
icinde acgiga cikardiktan sonra yaptigi gibi, onlar da kendi bilgilerinde boguldular. Mary'nin anlattigina
gdére Roma da ayni kadere dogru gidiyordu. inciller, isa'nin seytan cikariimasiyla ilgili yalnizca t¢ ayrintili
hikaye sunar. Her birinde, isa'nin Ruh'un safligi, seytani diinyanin direnci, kirlilik, miicadele ve ele
gecirilen kisinin batlnlige dogru ilerlemesi konusundaki iddiasina yapilan vurgu canli, kesin bir ifadeye
kavusuyor. Bu s6zli kaynak,

Matta, Markos ve Luka'daki siki bir sekilde koordine edilmis ancak farkli versiyonlarda parildayan bu
metin, isa'nin kirlilige ve kétulige karsi miicadeleye karsi koyma konusundaki gercek teknigine en yakin
yaklasimdir. Yalnizca Bati'da uzun bir gecmisi olan seytan ¢ikarma vakalarinda degil, ayni zamanda
Hiristiyanlarin bagimhlik, zorlama, amagsiz siddet ve insanlar ve uluslar tarafindan yapilan kasitli
yanlslar konusundaki sefaletlerine yonelik yaklasimlarinda da, adi gecen kotaligin kotiligin ortadan
kaldirildigi yéniindeki temel inang, incilleri okuyan milyonlarca insanin davranislarina hayat vermistir.
Mary Magdalene, isimsiz ama etkili bir sekilde hepsine talimat verdi. incillerde yer alan ayrintili seytan
ctkarma hikayelerinin anlatildigi bakis acisi, Magdalali Meryem'in kendi deneyimini ortaya koymaktadir.
Kendi bedeninde cinler ile isa'nin onlari kendisinden sonsuza dek kovma arzusu arasindaki siddetli
cekismeyi biliyordu. Baslangictaki seytani ciglik, "Senin igin hicbir seyimiz yok", bir iblis ordusuna sahip
adamin hikayesinde yankilaniyor. iskence géren adam, "Senin icin hicbir seyim yok" diye bagirir (Markos
5:7) ve cok gecmeden "ben"in seytani bir kalabali§i gizledigi anlasilir. icinde
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--- SAYFA 29 ---

bedeni ve zihni, karsit ve sarsici glcler bir zamanlar Mary'yi kendisiyle anlasmazliga dlisirmustd,
boylece kendisine ait olmayan durtuler tarafindan kontrol ediliyordu. Ancak kisi safligin bilgisiyle karsi
karsiya kaldiginda, kirlilikte tehditkar gorliinen sey ortadan kaybolur. Takintilar sona erer ve yerini kisinin
kabul edebilecegdi ya da etmeyecegi arzular arasinda bilincli bir secim alir. icteki saflik, bedensel
bUtinlik ve eylemdeki temizlik anlamina gelir. isa'nin seytan cikarmalarinin ardindaki bilgelik budur. Bu,
Meryem'in kendi deneyiminden zorlukla kazandigi bilgelikti. isin gercegi onun "Magdaleli" lakabini
gururla tasimasina neden oldu. Meryem'in incillerin gelisimindeki rolii goz ardi edilmistir. Bunu
diizeltmenin ve onun isa'nin mirasini anlamada temel kaynak oldugunu anlamanin zamani geldi.
Marguerite'in, birinci ylzyildaki insanlarin isa'nin bu diinyadaki kétiiliikle Tanri'nin Krali§ini mijdeleyen
Ruh'la ylzlesmeye iliskin 6gretisini anlama bicimine yaptigi 6nemli katki Marguerite'nin ilgisini cekmisti.
Meryem'in, Hristiyanligin kurucularinin Ruh'un dinyada hareket ettigini nasil gérdukleri Gzerindeki etkisi,
Marguerite'e, hem cennetin kapisinin diger tarafinda hem de gunlik hayatta kalma muicadelesinde
birisinin gercekten onun yaninda olduguna dair glivence verebilirdi.

--- SAYFA 30 ---

BESINCI BOLUM iSiMSiz MEVZi Ne yapti§l, 6grettigi ve kim oldugu sayesinde Mecdelli Meryem, Haham
isa'nin hareketindeki en etkili kadin olarak ortaya cikti. Ayrica hayatinin en endise verici désneminde
israrci ortagi oldugunu da kanitladi. MS 27'de isa, Hirodes Antipas'in éliim tehdidi altinda
Kefernahum'dan kacmak zorunda kaldi. Dért yil boyunca dolasmaya ve kacmaya basladi; ilk basta
Celile'nin dogusundaki (Dekapolis civarindaki) Yahudi olmayanlarin topraklarina ve daha sonra batidaki
(Tire ve Sidon yakinindaki) Yahudi olmayanlarin topraklarina akinlar yapmayi denedi. Ne var ki,
iblislerden olusan bir “lejyon”a sahip olan adamin hikayesinin gésterdigi gibi, Haham isa, Yahudi
olmayanlarin yasaminin safsizligiyla -en hafif tabirle- pek iyi gegcinmiyordu. Hikayenin sonunda, bir
domuz surdslne verdigi zarar, yerel halkin ondan gitmesini istemesiyle sonuglandi (Markos 5:17). Ayni
tlr uyumsuzluk, Sur ve Sayda yakinlarinda Yahudi olmayan bir kadinla karsilastiginda da ortaya cikti. Kizi
adina ondan sifa istediginde, ilk basta onu sdyle reddetti: “Cocuklarin ekmegini alip kopeklere atmak adil
degil” (Markos 7:27). Her ne kadar isimsiz kadin, o 6zel olayda Haham isa'nin yabancilara karsi
diismanligini yenmis olsa da, onun uygulamalari ve mizacinin israilli olmayanlar arasinda siirekli ikametle
bagdasmadigi ortaya cikti. Riskler ne olursa olsun Celile'ye déndii. Bu dénemde Meryem isa'yla birlikte
seyahat etmis olmali; 6rnegdin Dekapolis'te onun seytan ¢ikarma ayinine tanik olmustu. Ancak
seyahatinin kapsami, bir kadin olarak kirilganligi nedeniyle sinirliydi. isa, hareketlerini, Onikiler arasinda
yer almayan ama yine de 6gretisinde ve uygulamasinda ustalasmis olan diizinelerce 6grenciden olusan
diger 6grencileriyle koordine etti. Celile'nin kasaba ve kdylerinde yasadilar, isa'nin onlara 6grettigi
sekilde sifa verdiler, cinleri kovdular, Tanri'nin Kralligini duyurdular ve birlikte dua edip yemeklerini
paylasirken aralarinda Tanri'nin Ruhu'nun varligi Gzerine meditasyon yaptilar. Mary bu grubun bir
parcaslydi. isa'nin hareketinin cogu gizli tutuldu; On iki havari ve isa, Herod Antipas'tan kacinmak icin
yogun bir hareket, oyalanma, meydan okuma ve kacis temposunu strdUrirken, Celile'nin koylU kirsal
kesimi onlari kamufle etmisti. Onikiler 29 yilindan itibaren Celile'ye yayilirken Meryem muhtemelen
Magdala'nin cevresinde kalmisti. Ancak MS 31'de Haham isa stratejisini degistirdi. Hirodes Antipas'in
muhalefeti, isa'nin Celile'deki haklarindan mahrum Yahudilere yaptigi cagriyi yalnizca giiclendirmisti;
bunlarin bazilari karizmatik hahamin Antipas'a ve onun Romali koruyucularina karsi siddetli bir saldiriya
onculik etmesini istiyordu. Seytan'in onu "dinyanin bittn kralliklarina" hiikmetme vaadiyle kandirdigi
isa'nin Ayartmalarinin éykiisii (Matta 4:8; Luka 4:5), isa'nin bu dénemdeki gériimsel deneyimini
dzetlemektedir. isa seytanin teklifini reddetti. Bir ordu yerine Cardak Bayrami icin Kudiis'e hac
yolculuguna énciiliik etti ve hacilar arasinda Magdalali Meryem de vardi. isa'nin hedefi bir Roma tesisi
degil, kendisi ve takipcilerinin diinyayi degistirebileceklerine ve israil'in Tanrisi'nin arzu ettigi sekilde Sion
Dagi'nda kurban sunarak Tanri'nin Kralligini israil topraklarina kabul edebileceklerine inandigi Kudiis'teki
Tapinakti. Zekeriya'nin kehanetini takiben (bélim 14), Haham isa, gercek kurbanin hem israil'in zulmiine
son verecegine hem de Tapinagin hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar olmak Uzere tim insanhga
acilmasini saglayacagina inaniyordu.

isa Kudis'e vardiginda Magdalali Meryem onunla birlikteydi ve MS 31 sonbaharinda Sukkot (ya da
Cardak) bayrami sirasinda bayram kalabahgini harekete gecirmisti. Zamanin basrahibi Kayafa'nin,
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israillilerin orada kendi elleriyle yaptiklari isi sunduklari yéniindeki eski uygulamayi ve Zekeriya'nin

kehanetini sirdlirmek yerine Tapinak'ta ticarete izin verdigini 6grendiginde onun tepkisini gordi. O,
Beytanya'da, isa'nin Tapinaga saldirisina iliskin planlamayi, bir sabah havarilerden ve coskunlardan
olusan yaklasik 150 veya 200 kisilik kiiclik bir ordunun isa'ya katildiginda gézlemlemis olmali.

--- SAYFA 31 ---

Saticilar ve Kayafa'nin Tapinagin yirmi bes donimltk glney dis avlusuna girmesine izin verdigi
hayvanlar. isa'nin Kudiis'teki sempatizanlarindan biri olan Barabbas adli haydutun Tapinak baskini
sirasinda cinayet isledigini 6grendiginde verecegi tepkinin farkindaydi. isa'nin Kefernahum'daki ilk
basarisindan Kudus'teki son glinlerine kadar tim bu calkantili dénem boyunca, Magdalali Meryem seytan
¢tkarma konusunda yetenekli bir uygulayicidan gok daha fazlasiydi. Ayni zamanda diger manevi
uygulamalarin da ustasiydi. isa, Meryem ve diger 6grenciler, seytan ¢cikarma ve sifa ile iliskilendirilen
meshetmeyi uyguladilar. isa on iki havarisini iyilestirmek icin génderdiginde, sanki bunun onlarin
standart uygulamalarinin bir parcasi oldugu apacik ortadaymis gibi, meshetmeye gonderme yapiliyor
(Markos 6:13). Yahudiligin bu déneminde de durum tam olarak bdyleydi ve cildi yaglamanin isa'nin
hareketinde rutin bir ritiiel olduguna ve Mecdelli Meryem'in de bunun 6nde gelen uygulayicisi olduguna
dair miikemmel kanitlar var. Kudiis'te gecirdigi son haftalarda isa, Meryem'i hareketinin érnek
koruyucusu olarak atadi. Modern bicimiyle Hiristiyanlk, bu birlesme kutsalligini ve Magdalali Meryem ile
olan kopmaz bagini neredeyse tamamen unutmustur. Ancak inciller onun isa'nin hayatindaki cok énemli
bir kutsal anla olan baglantisini hala koruyor. Markos'un incili, bu ritiiel olayin en eski, en zengin dokulu
anlatimini, isa'nin yasaminin son aylarindaki hareketinin temeli olan Beytanya'daki bir meshedme
setinde saglar (14:3-9): Beytanya'da uyuz Simon'un evindeydi (geleneksel ceviride oldugu gibi aslinda
bir "clizamli" degildi), yaslanmis durumdaydi ve orada, gercek, pahali bir hint yagi kaymaktasi olan bir
kadin geldi. Kaymaktasini parcalayip basinin Gzerine doktli. Ama kendi aralarinda 6fkeli olanlar da vardi.
Bu merhem israfi neden oldu? Clinkli bu merhem (¢ yUz dinardan fazlaya satilip fakirlere dagitilabilirdi!
Ve onu azarliyorlardi. Ama isa dedi: Onu birak; neden ona sorun cikariyorsun? Benimle iyi bir sey yapti.
CUnka fakirler her zaman yaninizdadir ve istediginiz zaman onlara iyilik yapabilirsiniz, ama bana her
zaman sahip degilsiniz. Elindekiyle hareket etti; cenazem icin bedenimi yaglamayi Ustlendi. Amin size
soyliyorum, dinyanin neresinde bu mesaj duyurulursa, onun anisina yaptiklari da konusulacak.
"Yaptiklari da onun anisina anilacak." isa bizi kadinin hareketini hatirlamaya mecbur ediyor ama ayni
zamanda Markos'un incili onun gercek kimligini sakliyor. Bu bariz kararsizlik metni anlamak icin cok
dnemlidir. Metin bir sekilde onun kim oldugunu bize bildiriyor mu, yoksa isa'nin emrinin yerine
getirilmesini imkansiz mi kiliyor? Markos'un incili, isa'nin mesajinin biitiinliigiini tehlikeye atiyor. isa'nin,
"Incil" adini tasiyan bilinen ilk metin olan Markos'ta kendi sézleriyle, kadin, isa'nin sézli mijdesi olan
Tanri'nin Kralligina iliskin duyurusuna aittir. Kendisini dinleyenleri bu mijdeye inanmaya cagiriyor
(Markos 1:15). Yunancadaki euangelion terimi, Tanri'nin Kralliginin zaferinin zaferini bildiren Aramice
besora s6zcii§iinl yansitir. Bu nedenle isa'nin, Markos'un anlattigi gibi (1:15) acik acik vaazi var: "Zaman
doldu ve Tanr'nin kralligi yaklasti: Tévbe edin ve miijdeye inanin." isa'nin dzel emriyle bu mesaj,
kaymaktasini isa'ya tasiyan kadina atifta bulunuyor.

Belli ki kadinin kimligi, Markos incili'ni ilk duyanlar icin bir sir olarak kalmamisti. Onun adi ve kisiligi,
Markos'u dinleyenler yalnizca kendilerine okunan ve yazil bicimini bildigimiz incil'i degil, ayni zamanda
egitimlerini zenginlestiren, simdi kayip olan s6zli mujdeyi de 6Jreninceye kadar, yalnizca gecici olarak
gizlendi. incil'i duyan insanlari ceken amac olan vaftiz, yazili metnin yalnizca aralandiginin anlasiimasinin
kapilarini ardina kadar acti. Her incil'in yazildigi topluluklarda (Markos érneginde Roma), bazilan Petrus,
Mecdelli Meryem ve diger 6grencilerle kisisel olarak tanisan usta 6gretmenler, yazili bicimde mevcut olan
talimatlari s6zlu anilarla doldurdular.
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--- SAYFA 32 ---

Bu s6zli anilara yapilan atiflar Markos'a Gére incil'de ortaya cikiyor. Yalnizca Markos'a glivenirsek, isa'nin
o0grencilerine Rab'bin Duasini 6grettigini, 6liminden sonra bizzat onlara canh gérindigini ya da
dogumuyla ilgili bir tartisma oldugunu bilemeyiz. Bu incil'de bu konulardan agikca bahsedilmemektedir.
Ancak yazildi§i sekliyle Markos'un incili, vaftize hazirlanan insanlarin nasil dua edeceklerini bileceklerini,
isa'nin dégrencilerinin onun élimiinden sonra onun varhigini deneyimlediklerini anlayacaklarini ve isa'nin
geleneksel bir ailede blyiiyen siradan bir cocuk olmadigini anlayacaklarini da varsayar. ilkel Hiristiyanlik
bir kitap kullibU degil, s6zIG bir hareketti ve bu nedenle en derin gerceklerinden bazilar yaziya
aktarilmadi. isimsiz meshedicinin kimligi, Markos'un kelimenin tam anlamiyla séylenenden daha fazlasini
ima ettigi bir durumdur. Markos'un incili séylenmemis olanin retorigindeki ustaligi sergiliyor. Sozlii
bilgeligin ve cikarimlara dayanan edebi safligin bir karisimi olan, ¢cok iyi dengelenmis bir metindir. Boyle
bir cikarim, Dogu Ortodoks ve ortacag tercimanlarinin, modern muadillerinin cogunun aksine, dogru bir
sekilde tahmin ettikleri gibi, Mecdelli Meryem'in isimsiz bir meshedici oldugudur. Adi belirtilmemistir,
ancak bastan sona okundugunda (vaftiz icin hazirlananlara okundugu gibi) incil'in genel olarak acik
anlami, onun isa'yi 6limiinden énce meshettigi ve onun adinin hatirlanmasini istedigidir. Kimliginin
anahtari Mark'in metninde daha sonra ortaya ¢ikiyor (buna daha sonra daha ayrintili olarak bakacagiz).
Bu noktada anlasiimasi gereken énemli olan, Markos'un, Mecdelli Meryem'i, isa'nin carmiha
gerilmesinden sonra isa'nin mezarinin agzindaki kadinlar arasinda baslica figiir olarak tanimlamasi ve
onun, cenaze toreniyle iliskili dnemli bir ritlel eylemi gergeklestiriyor olmasidir: meshetme (Markos
16:1): "Ve Sabat sona erdiginde, Mecdelli Meryem ile Yakuplu Meryem ve Salome, onu meshetmek icin
baharat satin aldilar." Bu (¢ kadin arasinda Mecdelli Meryem, isa'nin Arimathea'l Yusuf tarafindan
nereye gomuldigunid gozlemlemisti (Markos 15:47). Meryem, Markos'un Dirilis anlatimindaki
vazgecilmez karakterdir; son olaylarin etrafinda dondigu aksiyonun eksenidir. O, ismiyle ve eylemiyle,
isa'nin cenazesi ile ayni Mecdelli Meryem'e (16:6-7) isa'nin élimden diriltildigini bildiren melek duyurusu
arasindaki baglantiyr somutlastirir. Onun 6ltimuyle Dirilisi arasinda sadece kim olduguyla degil, ayni
zamanda yaptigi seyle de baglanti kuruyor: Mecdelli Meryem, isa'nin 6limiin{ hatirlayarak ve onun
Dirilisine isaret ederek, Hiristiyanlikta meshetmenin merkezi bir ritlel olarak yerini belirledi. Bu sekilde
Markos, Mary'nin merhemli kadin oldugunu belirtmek yerine ima eder, dolayisiyla ¢ikarimimiz
timdengelimli bir kesinlik degildir. Bir ima tam da budur ve kanitla karistirilmamalidir: incil'i
dinleyenlerin anlamini ¢cikarmasi icin izler birakir. Ancak bu c¢ikarim olmadan okundugunda Markos,
isa'nin "mesaj diinyanin neresinde duyurulursa duyurulsun, onun yaptigi seyden onun anisina da
bahsedilecektir" (Markos 14:9) sézinii bozar. Bu cikarima izin vererek, incil'in, isa'nin aktarmaya 6zen
goOsterdigi sozleriyle celismemesine izin vermis oluyoruz. Dikkatimizi, Mecdelli Meryem'in
meshedilmesinin isaret ettigi, isa'nin mezarinin agzinda bulunan kadinlarin hayati 6nem tasiyan
sahnesine yoneltmeden 6nce, meshetme ritlelinin anlamini takdir etmemiz gerekir.

isa'nin hareketinde uygulandigi gibi. Simdi bu uygulamanin incelenmesine ve efsanenin Mary'ye nasil
bakacagi Uzerindeki etkisine donecegiz.
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Altinci Bélim “SENIN ADI DOKULEN YAG GIBIDIR” Zeytinyadi, antik cagin evrensel ¢céziciisi, Akdeniz
havzasinda yaygin ve degerli bir Griindl. Kostik sabunu kirli giysilere (giysilerin iyice yikandigi
durumlarda) vurmak icindi ve insan cildine hicbir faydasi yoktu. Yag, cildi temizlemek ve tedavi etmek,
yaralari sarmak, farkli kokular igin temel olusturmak, sa¢ ve sakallari yumusatmak, yemek hazirlamak ve
pisirmek icin kullanilan degerli bir maddeydi. Anointing, yasamin bereketli zevkini ifade ediyordu; Bir
adamin sakalindan "giysilerinin etegine" kadar uzanan yag (Mezmur 133:2), fiziksel saghgi ve Tanri'nin
bereketinden duyulan hazzi kutladi. Davut'un evindeki kral, kendisini israil'in tek hiikiimdari olarak
belirlemek icin 6zel bir térenle yagla ovuldu ve baskahin, yalnizca kendisi icin tasarlanmis benzer bir
ritlelden yararlandi. Peygamberler bazen haleflerini meshederdi ve élller, vefatlarinin yasini tutanlarin
goOsterdigi 6zen ve ilginin bir ifadesi olarak, cenaze téreni sirasinda meshedilirdi. Antik diinyanin her
yerindeki sifacilar ve bayuUculer, hastaliklari iyilestirmeye yOnelik 6zel tekniklerini, kendine 6zgu calisma
uygulamalariyla nasil aktaracaklarini biliyorlardi. Kadinlar, eski Yahudilikte meshedilme uygulayicilari
arasinda belirgin bir sekilde 6ne cikiyordu. Evlerini yonetiyorlardi ve ev ici sanatlar arasinda sifa araci
olarak temizlik de vardi. Deneyimli sifacilar, akrabalarina veya arkadaslarina yag strerken terapoétik
formdalleri okurlardi. Misna hakkinda MS dérdinci yudzyilda tamamlanan Rabbinik bir yorum olan Kudus
Talmud'u, bu geleneksel uygulamalar takdir etmek icin 6zellikle zengin bir kaynaktir. ilgili vakalar bazen
yasami tehdit ediyordu, ancak meshetme ayni zamanda iyi huylu kosullarla da ilgiliydi. Vicudunun alt
kisminda agri olan bir kisi (Kudis Talmudu, Sabat 14:3, 4), Sabat glini calisma yasagini ihlal etme
korkusu olmadan agrisini yagla tedavi ettirebilir. Luka incili, Mecdelli Meryem ve diger kadinlarin isa ve
dgrencilerine “hizmet ettiklerini” veya “hizmet ettiklerini” sdyler (8:3). Bu incil'in Yunancasinda ve onun
temsil ettigi Helenistik zihniyette bu hizmet, mali destegi, konaklamayi, kardesligin acil intiyaclari icin
kisinin kendi elleriyle gcalismasini ve ilahi Krallik icin calismayi iceriyordu. Hem pratik destek hem de
mujdeci eylem ihtiyaclari, en az para kadar degerli bir tedarik tarG olan Meryem'in meshedilmesiyle
karsilandi. Evdeki meshetme uygulamalari, bazi hahamlarin genel olarak kadinlari sihir yapmakla
suclamasina yol acti. Musa'nin Yasasi, neden erkek ya da kadin herhangi bir buyUcU yerine bir cadinin
yasamasina izin verilmemesi gerektigini sdyllyor (Cikis 22:18)? Bu sorunun cevabi yeterince acikti
(Kudis Talmud'u, Sanhedrin 7:13): "Tevrat sana islerin gercekte nasil oldugunu 6gretti, ctinkl blyUtcalik
yapanlarin buyik cogunlugu kadindir." Haham isa yine de meshetme uygulamasini onayladi ve ritiiele
tamamen kendine ait bir teori sagladi. Onun yagla meshedilmesi, Luka incili'nde ¢zel olarak aktarilan ve
takipgileri tarafindan hayata gegirilmek tzere tasarlanan kesin bir anlam tasiyordu. Memleketi Nasira'da
Sabat giinli dua sirasinda, isaya Kitabi'ndan bir pasaji kendi deneyimine uyacak sekilde anlamini
degistirerek baska sdzciklerle aktardi. (Bu alintida, isaya'dan alinan metinde degistirdigi terimleri
vurguladim.) iste sézlerinin en eski haliyle sdyledigi sey (Luka 4:18):

Rab'bin Ruhu Gzerinizdedir; bu nedenle yoksullara zaferi duyurmak icin sizi meshetti; Ve beni, tutsaklarin
ve korlerin serbest birakilacagini duyurmak icin gérevlendirdi; ben de kirilmislar serbest birakarak
serbest birakacagim...
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isa'nin Ruh'la meshedilmesi onu vaaz vermeye, cagdaslarini kirli ruhlardan kurtarmaya ve iyilestirmeye
yéneltti: Kendisi, tiim bu vahiy programinin kaynagi olarak Ruh'u belirledi. Sinagogda Haham isa, isaya
Kitabi'ndaki tanidik s6zlerden alinti yapmadi: "Rab'bin Ruhu Gzerimdedir..." (61:1). Bunun yerine, Tanri
ile 6zel bir iliskisi oldugunu ve Vaftizci Yahya ile birlikte oldugu dénemden bu yana Kutsal Ruh'un onu
meshettigini ima ederek kelimeleri degistirmekte israr etti. Bu bir skandala yol acti ve cemaat neredeyse
onu taslayacakti. Ne de olsa isa bir mamzerdi, kamuoyunca taninan bir babasi olmayan bir israilliydi ve
bu nedenle Tevrat'a gore (Tesniye 23:2) yerel cemaate girme hakki yoktu. O giin cemaatin siddetinden
zar zor kurtuldu ve bu deneyimden sonra, ruhi olarak meshedilmesinden her zaman daha ihtiyath bir
sekilde so6z etti. Ancak aciyla 6grendigi bu sagduyu olsun ya da olmasin, Ruh'un, eyleminin ve 6gretisinin
motoru, 6zellikle de seytan cikarma islemlerinin itici gich oldugunu fark etti. Elcilerin isleri kitabinda
alintilanan Petrus'un sdzleri, benzer sekilde isa'yl, Tanri'nin "Kutsal Ruh ve giicle meshettigi, iyilik
yapmaya devam eden ve seytanin zulmune ugrayanlari iyilestiren, ¢ciinkt Tanri onunla birlikteydi"
(10:38) kisi olarak tanimlar. Mecdelli Meryem ve arkadaslari, daha GnlU havarilerin yaptigi gibi, bu
programl faaliyeti Gistlendiler. Markos incili (6:13), bu égrencilerin isa'nin adina sifa terapisi sunmak icin
disari ciktiklarinda, "bircok cinleri kovduklarini ve bircok hastayi yagla meshedip onlari iyilestirdiklerini"
bildirir. Meshetme, isa'nin aklina Ruh'u iletti ve o, takipcilerinin insanlari meshetmelerini istedi. Mecdelli
Meryem'in isa'nin égrencileri arasindaki énemli roliini kiiciimsemeye veya gérmezden gelmeye calisan
metinler bile onun bu 6nemli ritlel icindeki 6nemini dogrulamaktadir. Mecdelli Meryem'in etkisine karsi
ihtiyath davranan Luka'ya gére incil, isa'nin 6limiinden énce meshedilmesini gérmezden gelir. Farkl bir
kadini iceren tamamen farkh bir meshedilme sahnesi (7:36-50), Markoslu Luka'nin Meryem'in
meshedilmesiyle ilgili anlatiminda yer alir. isa bu kadinin hareketine 6zel bir anlam yiikledi ve Mecdelli
Meryem'in meshedilmesini bastirma karari berbat olsa da burada Luka'nin bize isa'nin hayatindan gercek
bir sahne verdiginden hic siphem yok. Bununla birlikte hikaye, Mecdelli Meryem disindaki kadinlarin da
isa'nin hareketi icinde meshedildigini faydali bir sekilde gdsteriyor. Luka'nin meshedilme dykiisiinde
Simon adindaki bir Ferisi, Kefernahum'da isa icin yemek diizenler (Luka 7:36-50). Tiim sahne, incillerdeki
Ferisilere karsi ényargiya ters diisiiyor ve tim Ferisilerin isa'nin diismani olmadigini kanitliyor. Bircogu
ona saygl duyuyordu ve 6gretisini merak ediyordu; hatta bazilari onu evlerinde agirladi. Simon zengin
olmali, belki de kalitesi ve kaser olmasi nedeniyle Suriye'ye kadar Yahudiler tarafindan deger verilen
Celile'den gelen zeytinyadi ticareti yapan bir tliccardi. Ferisi'nin evi buylk ve iyi désenmis olurdu, ancak
Haham isa'nin gdsterisli zenginligiyle elestirdigi evlerin cokmekte olan Helenistik zenginligi olmasaydi.
Simon, isa'yl evine davet ederek, ayni zamanda isa'nin 6grencilerine, takipcilerine ve sirf meraktan
dolayl hahami dinlemeye ve onunla yemek yemeye gelen diger kisilere de kapilarini agmisti.
Merakhlardan biri Luka'da "glinahkar" olarak tanimlanan bir kadindi. When she saw Jesus and heard him
speak, she cast herself at his

ayaklari, ginahlarindan tovbe ediyor. Agladi ve "g6zyaslariyla ayaklarini islatmaya basladi ve saclariyla
silip ayaklarini 6ptd" (Luka 7:38). Onun bu hareketi siphesiz geveze, taskin kalabalgi susturdu. Ayaklari
Kefernahum'un sokaklarindan kirli olurdu ve ayaklarinin kadinin saclari ve gézyaslariyla yikanmasi guzel,
akildan cikmayan bir gorintld olmaya devam ediyor. Yeni Ahit'ten sonra gelisen efsaneler onu bir fahise
olarak tasvir ediyor, ancak buna dair higbir kanit yok. Kadinin hi¢cbir agiklama yapilmadan basitce
"glinahkar" olarak adlandirilmasi, muhtemelen onun bir sekilde cinsel uygunsuzlukla tanindigini ima
ediyor. Fakat seks icermeyen pek ¢ok glinah vardir; Luka 5:8'de Petrus kendisini "gunahkar" olarak
adlandiryor, ancak yorumcular bunu yapmiyor
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onu fuhusla sucluyor. Her hallkarda, kadinlarin cinsel davranislarindan dolayi suclandigi durumlarda bile
fuhus cogu zaman s6z konusu olmuyordu. Belki Luka'daki kadinin da Samiriyeli kadinin oldugu gibi bir
dizi esi vardi (bkz. Yuhanna 4:5-42). Diger bir olasilik da, bir sosyal gruptan olan bir israillinin farkli bir
gruptan biriyle evlenip evlenemeyecedini belirleyen kurallari ihlal etmis olmasidir. Sacindaki zarif
hareket g6z 6nline alindiginda, 6zel veya yari 6zel olarak dokunmak s6z konusu oldugundan, pek cok
hahamin fuhus sinirinda gorddgu yasakl kuaférlik meslegini sirdirmesi daha olasidir. Sonucta, Ferisi
onun isa'ya dokunmasina karsi ciksa da, gercekten koétii sohretli bir glinahkarin olabilecegi gibi onun
evinden men edilmemistir. Ferisi, isa'nin bir glinahkar olarak kabul edilen birinin dokunusunu kabul
etmesinden rahatsiz olmustu, ancak isa, temel ilkelerinden birini aciklayarak onun giinahlarinin
bagislandigini bildirdi (Luka 7:47): "Onun bircok glinahi badislandi, ¢liinki cok sevdi; ama kendisine az
sey saliverilen, cok az sever." Ne kadar affedildigini bilmeyenler cok az sever. Bunun aksine, kendilerini
kendi kendilerine empoze ettikleri prangalardan kurtaran ilahi bagislamayi bilincli olarak kabul edenler,
yalnizca Tanri'dan gelen nimetin farkindadirlar ve kuaférinki gibi comert, spontane eylemler
gerceklestirerek bu bagislayici giicii baskalarina da yaymaya isteklidirler. Onun isa'yr cémertce
kucaklamasi basli basina ilahi sefkatin bir uzantisiydi; onun Tanri'nin sevgisi tarafindan alinip
arindirlldiginin kanitiydi. Yeni Ahit'in yazilmasindan yuzyillar sonra, Papa Blyik Gregory gibi Hiristiyan
6gretmenler bu kadini Mecdelli Meryem olarak tanimladilar ve onu kot séhretli bir kadin olarak
damgaladilar: "Sehirde bir glinahkar olan" Magdalali Meryem (Luka 7:37), Gergegi sevdi ve bdylece
kotalugun lekelerini gdzyaslariyla silip stiplrdl. Boylece Gercedin sesi yerine gelmis oldu: “Cok sevdigi
icin bircok glinahi bagislandi” [Luka 7:47]... Kot yollarini birakmis, gozyaslariyla yiregindeki ve
bedenindeki lekeleri silip atmis ve Kurtaricisinin ayaklarina dokunmustu. 594'te vaaz edilen bir vaazdan
alinan bu kimlik, Mary'nin Orta Cag'da bir fahise olarak nlini besledi. Aslinda Luka, sanki daha 6nce
ondan hi¢ bahsedilmemis gibi, ancak bu hikayeden sonra Magdalali Meryem'den ismiyle s6z eder. Bu
incil'in 8. bélimiinde (ayet 2) Luka, isa'nin ayaklarini mesheden kadinin hikayesine herhangi bir atifta
bulunmadan Mecdelli Meryem'i tanitir. 1517'den beri elestirel bilim, Luka incili'nin 7. bélimiinde Meryem
ile kadin arasindaki karisikligi resmen ¢uritmuastir. Bati'da bin yildir (ve ileride gérecegdimiz gibi daha da
fazla) karistiriilmis olmalarina ragmen, bunlarin iki farkl kadin oldugu aciktir. Ne yazik ki kafa karnisikliklari
dogma haline gelebilir. Jacques Lefevre d'Etaples, Kefernahum'daki meshedicinin Mecdelli Meryem
olmadigini kanitladiktan sonra 6gretisinin Paris Universitesi tarafindan yasaklandigini gérdii ve Universite
onu 1523'te bir kafir olarak takip etmeye devam etti. Aklindaki anlamli ama mutevazi noktayi basarili bir
sekilde dile getirmek yerine, argimaninin on altinci yuzyilda 6nemli bir tartisma noktasi olarak ele
alindigini gord(; Fransa'da Meryem hakkindaki elestirel tartisma, neredeyse Martin Luther'in calismalari
kadar asagilanmayi cezbetti. Luka incili Mecdelli Meryem'i marjinallestirirken paradoksal bir sekilde
merkeziligi dogruluyor

isa'nin hareketi icindeki birlesmenin. (Luka'nin Meryem'i meshetme sahnesini silme arzusu, gérecegimiz
gibi, bir biitiin olarak incillerdeki bir modeli yansitiyor.) Papa Gregory'nin vaazi, isimsiz kadini Meryem
olarak tanimlamakta acikca yanlisti, ancak bircok ortacag teologunun yaptigi gibi, o da incillerin
siirselligine bazi modern yorumculardan daha duyarli oldugunu gésterdi. Luka incili'nin 7. bélimuindeki
isimsiz meshedicinin eylemi, Markos incili'nde Meryem'in duasinin yerini alir; isa'nin ayaklarini silen
saglar ve gbzyaslari, onun hizmeti boyunca arzuladigi ve uyguladigi meshedilme islemini temsil ediyor.
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Luka incili'nin 7. bélimiinde Meryem ve isimsiz meslektasi, diger eski belgelerin de gésterdigi seyi
gosteriyor: Yahudi antik caginda, ozellikle de Celile'de uygulanan halk mistisizmi icinde kadinlar,
meshedici olarak énemli bir rol oynuyorlardi. Etki alanlari geleneksel ev halkinin ok 6tesine uzaniyordu
ve 6nemli uygulayici gruplarinin, bu dinyayi arkalarinda birakip ilahi dinyayl deneyimleme arayislarinda
onlara rehberlik etmesi igin bu kadinlara baktigina dair kanitlar var. Birinci ylzyilda dolasan EyUp'ln
Ahit'i adli bir eser, incil'deki EyUp'tin portresini gliclendiriyor ve kizlarini onun mistik uygulamasinin
mirascilarn olarak gosteriyor. O, (incil'de gériindigii gibi sikayetci olmaktan ziyade) bir sabir modeli ve
Yahudi mistisizminin bu ana semboll Uzerinde meditasyon yapanlara ilahi mevcudiyetin dénen enerjisini
aktaran mistik Tanri'nin Arabasi Merkavah'in uygulanmasinda bir uzman haline gelir. Eylp'tn
Vasiyetnamesi'nde 6lmeden 6nce, Eylp gorimde gdde alinir ve ona glines isigiyla parildayan Uc¢ kusak
verilir. Her birinin, kisinin kusak taktiginda eristigi bilgelige karsilik gelen bir unvani vardir: “Ruh”,
“Goklerin Yaratilisi” ve “Babanin ihtisami” (Eyiip'lin Vasiyeti 46:1-51:4). EyUp bu kusaklan ¢ kizina
miras olarak vererek onlarin meleklerin dilinde konusmasini saglar. Tipki Hanok'un, kendi adini tasiyan
birinci yazyildaki kitapta Merkavah'in kahini olarak anilmasi gibi, onlar da Merkavah ilahilerinin yazarlar
oldular. Eylp'ln Vasiyeti, Yahudilikte, 6zellikle de mistisizm baglaminda, kadinlarin rollerine iliskin
modern varsayimi tamamen altlist eder. (Elcilerin isleri 21:8-9'daki Philip'in kizlari, Hiristiyanlikta kadin
peygamberlerin devam eden rollnl kanitlar.) Sonunda Meryem ile ilgi ¢ekici bir iliskiye variyoruz:
Rabbinik literatlrde EyUp'ln Ug¢ kizinin Magdala'ya yerlestigi ve sonunda 61digu séyleniyor. Eski Yahudi
edebiyati, Merkavah'in populler uygulamasina kadinlarin éncilik ettigini ve Magdala'nin bu gelenegin
onemli bir merkezi oldugunu gérmemize olanak saglar. Mecdelli Meryem, iftihar kabinin yani sira, mesh
etme sanatinin aktardigi Ruh'un mistik 6gretisini de yaninda tasiyordu. Meryem, yasaminin sonuna dogru
isa'yl meshettiginde, diger égrenciler ona kizdilar (Markos 14:4). Meshetmenin, Tapinaga yaptigi
basarisiz baskin sonrasinda hahamlariyla paylastiklar kasvetli yemeklerden cok farkli olarak, kutlamanin
bir isareti oldugunu anladilar. Fakat bizzat isa, Magdalali Meryem'in yaptigi seyin énemini acikladi. Oliileri
meshetmek Yahudiligin geleneksel bir parcasiydi ve Meryem'in -onu meshederek- Celile'deki
glnlerindeki ruhi sifasini, Yerusalim'de idam edilme olasiligiyla iliskilendirdigini gordi. Tipki insan
yasaminin Ruh'un igeri akisiyla donUsturilebilmesi gibi, 61Gmln kendisi de Tanri'nin mevcudiyetinin araci
haline gelebilir. "Onun anisina" hatirlanan sey, isa'nin tim sevindirici haberinin dnemli bir yonudir
(Markos 14:9): aci cekmenin ilahi mevcudiyetin bir araci olabilecegi anlayisi. isa égrencilerine Meryem'in
vaftizinden 6grenecekleri seyler oldugunu 6gretti. Bu hic de sasirtici degil, clinklii hem Bethany'de
kendisini meshettiginde hem de bundan cok dnce bunu kendisi de 6§renmisti. isa Dekapolis'ten Celile
Denizi'ni gectiginde arkasindan bir kadin yaklasti.

ve ona dokundu, bdylece kendisini kirli yapan kan akisi iyilesti (Markos 5:25-34): Ve on iki yil boyunca
kan akisi olan (ve bircok doktordan cok aci cekmis, sahip oldugu her seyi harcamis ve iyilesmemis,
aksine daha da kétiilesmis) bir kadin isa hakkinda seyler duymustu. Kalabaliga arkadan geldi, giysisine
dokundu. CunkU sOyle diyordu: Elbisesine bile dokunsam kurtulurum. Ve bir anda kaninin kaynagi kurudu
ve viicudunda vebadan kurtuldugunu anladi. isa, kendisinden cikan giiciin hemen farkina vardi ve
kalabaliga geri dénd; "Giysilerime kim dokundu?" diyordu. Ogrencileri ona sdyle diyorlardi: Etrafina
baski yapan kalabaliga bak ve soyle diyorsun: Bana kim dokundu? Ve bunu yapan kadini gérmek icin
etrafina bakti. Ama kadin korkuyordu ve

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 31/103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 37 ---

titriyordu: basina ne geldigini biliyordu. Gelip onun 6niine disti ve ona tim gercegi soyledi. Ama ona
dedi: Kizim, imanin seni kurtardi; selametle yola ¢ikin ve vebanizdan saglikli olun. Bu hikaye muhtemelen
Mary Magdalene'in hazirladigi kaynaktan geliyor. Meryem'in blydigU yere yakin bir yerde yasayan bir
kadindan bahsediyor ve onun hastaligini kan akisi, bir zamanlar Meryem'i etkileyen kalici bir kirlilik
olarak belirtiyor. Aslinda kadinin isa'ya dokunmasi Mecdelli Meryem'in kendi uygulamasinin bir érnegidir.
isa, etrafindaki kafa karisikligina, kendi 6grencilerinin anlayissizhgina ve dokunulmaya karsi baslangictaki
direncine ragmen, daha sonra Meryem'in onu meshetmesini destekledigi gibi, kadinin yaptigini da
onayladi. Onun séyledigi gibi, kadinin imanini canlandirmasi gibi hareketler, baskalarina ilettigi Ruh'a
olan gliveni gosteriyordu. Bu karsilasmadan sonra Haham isa'nin uygulamasi degisti, Magdalene
kaynagindan alinan diger iki hikayede de gorebilecegimiz gibi. Her ikisi de Meryem'in cinler ordusuyla
ilgili 6ykistiniin geldigi bélge olan Celile Denizi'nin dodu tarafinda yer almaktadir. Her ikisi de isa'nin
ogrencileriyle birlikte son kez Yerusalim'e gittigi MS 31 yilindan kalmadir. Bunlardan birinde sagir-dilsiz
bir adam (Markos 7:31-37), digeri ise kér bir adam (Markos 8:22-26) yer aliyor. Markos'un incili tek
basina bu hikayeleri icerir; Matthew ve Luke ikisini de gérmezden geldi. Baskinin nedeni ytzyillardir
biliniyor: isa, etkilenen organlari iyilestirmek icin kendi tiikiirigin{ kullaniyor. Bu, daha sonraki incillerin
bastirmayi tercih ettigi, onun uygulamasinin blyUuli boyutunun bir kaydidir. Kudis Talmud'u da sifa
niyetiyle tiklrtkle yaglanmaktan s6z eder. Kadinlar bu tur sifanin tipik uygulayicilariydi. Bir vakada,
kadin yedi kez tikirik akitiyor; tipki isa'nin kér adamin goériisini iyilestirmek icin terapiyi tekrarlamak
zorunda kalmasi gibi (Markos 8:22-26). Matta ve Luka bu sifa dykulerini yalnizca kendilerinin hosuna
gidenden daha fazla sihir icerdikleri icin degil, ayni zamanda isa'nin, biiyiik olasilikla, en énde gelen
kadin 6grencisi Mecdelli Meryem'den 6grendidi, kadinlarin ev ici blaylctlik uygulamasini takip ettigi icin
de tiiklrerek bastirdilar. Haham isa, Kudis'teki son haftalarinda Meryem'in meshedilmesinin édneminin
isaretini verdiginde, onun uygulamasindan ders almis ve bunun bazi ydnlerini kendisine ait kilmisti. Bu
sadece bir sifa ritUeli degildi, ayni zamanda tehlikenin ortasinda ilahi varhgin gtivencesiydi. Somut 6lim
tehlikesiyle karsi karsiya kalan o, Meryem'in meshedilmesinde, Tanri'nin Ruhu ile 6lumId yasaminin
dtesine gecebilecek kalici bir temas oldugunu gérdii. Haham isa'ya gére éliimden dirilmek, yalnizca
fiziksel varolusun uzatilmasini degil, yeni, ruhsal bir yasam bicimini de iceriyordu. Onun zihninde Dirilis
Tanrisi, halkina hayatta kalmanin 6tesine gececedini vaat ediyordu ve onun 6limszIiguina
paylasacaklari anlamina geliyordu. Lazarus ve Yairus'un kizinin vakalari gibi vakalar, isa'nin bir biitin
olarak tanimladigi insanligin Dirilisinden farkh olarak iyilesmeler, hayata yeniden kavusmalardir. Onun
icin 6liimden dirilmek gercek anlamda bir dirilis degildi. Ornegin bu, kisinin esiyle evlilik iliskisini
sUrdirebilecedi anlamina gelmiyordu. Bu konudaki 6gretisi agiktir: “Clink 6luler dirilince ne evlenir ne
de evlendirilirler; géklerdeki melekler gibidirler” (Markos 12:25). Olimiin diger tarafindaki yasam “gibi
bir varolustu”

melekler", fiziksel yasamin tam ve ruhsal bir dontsimu. Mecdelli Meryem tarafindan meshedildigi
zamana yakin bir zamanda, isa baska bir ayirt edici 6greti daha olusturdu: kisinin komsusunun
yeryliziinde ilahi olani temsil ettigi. isa, Kanunun ve Peygamberlerin ilkel temeli olarak iki iyi bilinen
emirden alinti yapti: Tanr sevgisi ve komsu sevgisi. isa iki emri birbirine bagladiginda yenilik yapti ve
ilkinin ikinciye "benzer" oldugunu ilan etti (Matta) 22:39) Yerusalim'deki diger 6gretmenlerle tartisirken,
kisinin Merkava'ya borclu oldugu sevginin, komsusuna borclu oldugu sevginin aynisi oldugunu fark
etmisti (Markos 12:28-34; Matta 22:34-40;
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Luka 10:25-28). Tanri sevgisi (Tesniye 6:5) ve komsu sevgisi (Levililer 19:18) Tevrat'ta yer alan temel
ilkelerdi. isa'nin yeniligi bu ikisinin birbirinden ayrilamaz oldugu iddiasinda yatiyordu: Tanri sevgisi komsu
sevgisiydi ve bunun tersi de gecerliydi. Her komsu Tanri’'nin huzuruna aitti. Zulmin ortasinda isa’nin
kendine 6zgl ve meydan okuyan sevgi ahlakinin temeli budur. Ahlakini Yesaya, Hezekiel ve Zekeriya gibi
peygamberlerin 6ngordigi degisen toplumla iliskilendirdi. Onun sézleri, “6teki”nin tehdit ya da yabanci
olarak degil, Tanri'nin dinyadaki varhdinin bir aynasi olarak gérilmesi kosuluyla, bireysel acilarin
askinhga ulasabilecegini vaat ediyor. Mecdelli Meryem'i meshederken, isa'ya tam olarak onun israilliler
arasinda talep ettigi sevgiyi yagdirdi ve Uizerine "melekler gibi" bir Dirilis vaat eden Ruh'u simgeleyen
yagi dékti. Dirilis, insan kimliginin bir unsurunun 6liimle ortadan kaybolmadi§ini ima eder; isa icin bu
unsur, cennetteki ilahi huzurda hizmet eden meleklerle kiyaslanabilirdi. Bir baskasini seven, bu yok
edilemez unsuru cisimlestiren kisi ayni zamanda Tanri'yi da sever. insan sevgisi ve Tanri sevgisi ayni
sonsuzlugu temsil eder ve yalnizca ilahi Ruh'tan kaynaklanir. isa, yasaminin bu ayni déneminde,
Tanri'dan gelen ve cocuklarini sonsuza dek canlandiran bu Ruh'la karsilastirildiginda bedenin zayif
oldugunu 6gretti (Markos 14:38). Bedensel zayifliktan kacinilamaz; Olimlilik, ayni zamanda Tanri'nin
fiziksel diinyadaki yaraticihdini kutlarken, yasamin sonuna kadar katlanilacak bir hactir. Bedenden
ayrilmanin getirdigi aci, kisinin higbir zaman kaybetmedigi seyi, yani Ruh'u ve melekler gibi bir varligi
aciga cikarir. isa ve Meryem'in meshedilmesi, ilahi secilimi, yasamin kutlanisini ve 8liimi yasamin kapisi
haline getiren gecisi aktariyordu. Her seyden dnce, unction, bir kisinin tim vicudunu kapsayan i¢sel,
samimi bir donlisimi simgeleyen parfim kokusunu tasidigi kadar etkili bir sekilde Ruh'u da kapliyordu.
Sarkilar Sarkisi, kokulu yagi kutladigi sehvetin amblemi haline getiriyor (1:2-3) ve -bu ¢codu zaman
gbzden kacirilsa da- Papa Gregory, (inlii vaazinda Meryem'in isa ile iliskisini Meryem'in bakis agisindan
anlatmak icin Sarkilar Sarkisi'ndaki bu pasaja basvurdu: Beni agzinin 6plctkleriyle 6pecek; Clnki
oksamalarin saraptan daha iyidir. Glzel ayinlerinin kokusundan dolayi, Adin dékulen yag gibidir, Bu
nedenle kizlar seni sever. Ask, sarap, aroma; meshetme bunlarin hepsini icerir, 6zellikle de bir kadin
Mecdelli Meryem'in yaptidi gibi comert olcekte iftira uyguladiginda. Sarkilarin Sarkisi, bu duyusal
kapsami, burada ingilizce'ye yerlestirmeye calistigim samimi bir dil hassasiyetiyle aktariyor. Sarkilarin
Sarkisi, incil'in kanonuna hangi kitaplarin ait oldugunu resmi olarak listeleme zamani geldiginde Yahudi
ve Hiristiyan ilahiyatcilar arasinda direnisle karsilasti. Agikca erotik bir siirdir ve yedi yUz karisi ve U¢ yUz
cariyesiyle meshur olan (Krallar 11:3) Stleyman'la olan iliskisi sadece bunun altini cizmektedir. Alegorik
bir kacamak siiri bizim icin kurtardi; ikinci ylizyihn hahamlarn Sarkilarin Sarkisi'nin Tanri'nin israil'e olan
sevgisinden bahsettigini beyan ederken, Kilise Babalari bunu isa'nin Kilisesi'ne olan sevgisinin bir
yansimasi olarak goérduler ve Protestanlar daha sonra bu ilahiyi yorumladilar.

Mesih'in bireysel ruha olan sevgisi acisindan tasvirler. Kitabin okundugunu duyanlar ve meshetmeyi ve
onun temsil ettigi duygusalligi sevenler, alegori bulutlarinin kitabin dogrudan anlamini gélgelemesine izin
vermediler. Siirin basinda konusan kadin nasil sevgilisinin birlesmesini évliyorsa, o da onun vicudunda
ne koku aldigini ve nerede oldugunu detayl bir sekilde anlatarak karsilik verir (Sarkilar Sarkisi 4:9-15):
Bana yurek verdin, kiz kardesim, gelin, Gézlerinden biriyle bana ylrek verdin,
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Boynunun bir zinciriyle. Oksamalarin ne kadar guzel, kiz kardesim, gelinim, Ne kadar glzel oksamalarin
saraptan, Ve senin kokun bUtlin baharatlardan cok daha glizel. Dudaklarin gelin, damla, bal petegi! Dilin
altinda bal ve st var, Elbisenin kokusu Libnan kokusuna benziyor. Kilitli bir bahce kiz kardesimdir,
gelinim, Kilitli bir pinar, mUharli bir cesme. Bitkilerin, seckin meyvelerle dolu bir nar cennetidir; nardl
kina. Nard ve safran; Hint kamisi ve targin, Bltun tltst agaclariyla; TUm ana baharatlarla birlikte mur ve
aloe. Bahgelerin cesmesi, diri sularin kuyusu, Ve Libnan'dan gelen irmaklar. Sarkilarin Sarkisi, ask
kokularini zengin cesitleriyle katalogluyor. Asik nihayet inceledigi bahcenin tadini cilkarmaya davet edilir.
Sevqilisi ona cevap verir (Sarkilar Sarkisi 4:16): Uyan, kuzey rlzgari ve gel, gliney rizgari, Ve bahceme
es, baharatlari aksin. Sevgilim bahgesine gelecek ve onun seckin meyvelerinden yiyecek. Mecdelli
Meryem, hahamin her yerine - Sarkilarin Sarkisi'nda oldugu gibi nard parfim strilmUs - pahali yag
ddkerek ona Sudleyman gibi davrandi ve iliskilerinin kesin kosullari ne olursa olsun insanlari onu sevgilisi
olarak gérmeye davet ederek israil'in en biyiik ask siirinin erotik kutsamasini canlandirdi. Diger
o6grenciler onun bu davranisina, uygun oldugu gerekcesiyle ve israf nedeniyle itiraz ettiler. Onlarin
tepkisi, incillerin, isa ve takipcilerinin gerceklestirdigi seytan ¢ikarma ve iyilestirme islemlerinde
meshetmenin 6nemini vurgulama yoénindeki glcli egilimiyle el ele gidiyor. Mary Magdalene daha iyisini
biliyordu. Onun elleriyle meshedilmisti ve onu kendi elleriyle meshetmisti. Bu, hicbir sekilde bas basa
kaldiklarinda Sarkilarin Sarkisi'ni tekrar caldiklarini kanitlamaz, ancak siir, meshetmenin icerdigi derin
fiziksel hazzi géstermektedir. isa'nin ve dolayisiyla Mecdelli Meryem'in uygulamasinda bu zevk, yanls
giden bir bedensel sistemin safsizliklarini disari atan Ruh'un varligina isaret ediyordu. Magdalali Meryem,
sadik dokunusun bilgeligini ilkel Kilise 6gretisine katti ve inciller onun ruhsal uygulamasini kabul ediyor.
Elbette onu séndiiriiyorlar. isa'nin giiciiniin duyusal ve dogrudan fiziksel aktarimi, muhaliflerinin onun
rastgele kadinlarla birlikte oldugu yonlndeki suclamalarini giclendirdi ve Meryem'in kaymaktasi
kavanozla yaptigi hareket bazilarina apagik erotizm gibi gériinmus olmali. Ayrilma dogasi geregi
duyusaldir ve Kilise bircok dénemde uygulamayi kontrol etmenin veya bastirmanin gerekli oldugunu
gérmiistiir. Meryem, gémiilmeden énce isa'yl meshederek, onun 6liimiini ve bir melek seklinde Dirilisini
gerceklestirecek olan aciyi hazirladi ve 6nceden sekillendirdi. O, bu basarsini Celile'de isa'yla birlikte
gecirdigi gunlerden bu yana kendisine 6zgl olan duayla kutladi. Dodal merak bize su soruyu sormamiza
neden oluyor: Ruh'u karsilikli ve duyusal olarak tanimalari aralarindaki erotik iliskiye yol acti mi? Ne
inciller ne de onlarin kaynaklari bize bunu anlatmiyor, ancak o dénemde insanlarin ayni soruyu
sordugunu éne siiriiyorlar. Eger isa'nin cinsel partneri olsaydi Meryem en iyi aday olmaya devam eder.
Ancak sik sik tekrarlanan, bir Yahudi ve her seyden énce bir haham olarak isa'nin evli olmasi gerektigi
iddiasI hedefi iskaliyor.
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Yahudi kanunu, bir erkegin karisini kendi ailesinin yaninda desteklemesini gerektiriyordu. Rabbinik
kanunun en eski derlemesi olan Mis-nah (Ketuvoth 13:10), bir kocanin karisini Celile'den Yahudiye'ye,
Yahudiye'den Celile'ye, sehirden ulkeye, llkeden sehre veya zengin bir ortamdan fakir bir ortama
tasimamasi gerektigini acikca belirtir. Cogunlukla Celile kirsali baglaminda bu, bir kocanin karisinin
ebeveynleriyle birlikte yasadigi anlamina geliyordu. isa'nin bdyle bir sey yaptigina dair hicbir belirti yok.
Surekli seyahat etmesi, dlizensiz dogumu ve istikrarsiz ekonomik durumu onu kimsenin ideal kocasi ya
da damadi yapmiyordu. Ancak Meryem ile isa'nin cinsel anlamda ne kadar yakin olduklarini belirtme
konusundaki yetersizligimiz, kaynaklarin glcli bir sekilde ortaya koydugu yakinliktan bizi
uzaklastirmamali: Meshetme, isa'nin Ruh'u iletme ve safsizli§i ortadan kaldirma hareketinde temel bir
aracti. isa, bu dokunma uygulamasinin bir iman isareti oldugunu dogruladi ve Luka 7'deki isimsiz
meshedicinin yani sira Meryem ile kan akisi olan kadin tarafindan baslatilan aktif temasi évdi. ilk dénem
Kilise'deki bircok 6gretmen yaglama ve dokunma konusunda ihtiyatliydi. Bu uygulama, isa ve Meryem ile
ilgili olarak anlatildiginda, kacinilmaz olarak, iliskilerinin ritlel olarak yakin oldugu kadar cinsel de
olabilecegi stiphesini uyandirdi. ikisi de evli olmadidi icin zina suclamasi tartismaliydi, ancak birinci
yUzyilin sonuna gelindiginde Hiristiyan 6gretmenler evlilik disindaki tim cinsel iliskileri zina olarak
kinadilar. Her ne kadar Kilise, yiyecek s6z konusu oldugunda koser yasalarini gevsetmis olsa da, yasadisi
cinsellik, Yeni Ahit'ten bu yana Hiristiyan edebiyatinda kirliligin baslica bicimi olarak ortaya cikti ve cok
sonra da dyle kaldi. Meryem ve isa'nin her ikisi de safsizlik damgasini tasimislardi - isa bir mamzer olarak
dogdugu icin ve Meryem de seytani milkiyeti nedeniyle - bu nedenle, ilk Hiristiyan 6gretmenlerinin, isa
veya Meryem'e yonelik herhangi bir elestirinin, kendilerindeki veya iliskilerindeki herhangi bir hatadan
degil, kirlilige dair yanlis anlayislardan kaynaklandigi konusunda israr etmeleri cok 6nemli hale geldi. (Bu
ayni zamanda Bakireden Dogum doktrininin gelismesinin ve Mecdaleli'nin isa ile 6zel temasinin incillerde
hicbir zaman belirtiimemesinin bir nedenidir.) Ancak basit gercek su ki, Kilise'nin birinci yuzyilin sonu ve
sonrasindaki gelenek ve beklentileri Celile'deki birinci ytzyildaki Yahudilikten farkhiydi. Ge¢cmise
bakildiginda Meryem'in yedi kat mulkiyeti bile skandal gibi gériinmUs olmali; Tobit'in kitabindaki
(6:13-17) evlilik gecesi yedi kocanin her birini 6ldirdigl sdylenen kadinla karsilastirilabilir bir durum. Bu,
erken Hiristiyanhdin Meryem'i uzaklastirmak istedigi bir diinyadir. Bir zamanlar diizensiz gériinen ama
anlasilir géranen bir iliski artik dastntlemez hale geldi ve Magdalali Meryem'in Kilise'nin hafizasindan
silinmesi yéniinde énemli bir egilim ortaya cikti. Bu baglamda, Meryem isa'nin sevgilisi oldugunu iddia
eden daha sonraki efsaneler ve teoriler, her ne kadar barok karmasikliklari temel inandiriciliklarini
zayiflatsa da, mevcut en iyi kanitlara dayalidir. Bununla birlikte, bu cizgideki en asiri teoriler bile en
azindan Meryem'in etkisinin ve 6gretisinin arastiriimasina kapiyr agmaktadir. Bu, elestirel arastirmaya bir
hizmettir, clinkl gorecegimiz gibi, Meryem'in Dirilis 6gretisi s6z konusu oldugunda, Kilise'nin ilk
ilahiyatcilari Mecdelli Meryem'i kenara itmek icin daha fazla neden buldular. Tanri'nin dinyay! nasil
kurtaracagina dair onlarin tim goérislerine meydan okudu.
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YEDINCI BOLUM MEZARDAKI DEGISIM isa'nin Dirilisi, herkes bunun énemini kavrayamadan gerceklesti:
Bu, en eski incil olan Markos'un orijinal bicimindeki kesin mesajidir. incil'in doruk noktasi, Markos'un
yedek siirleriyle cagristirdidi ileri gorUsli bir deneyim sunuyor. Mary Magdalene liderligindeki tg¢ kadin bir
vizyon gordi ve melek sézlerini duydu. Markos, vahiy karsisinda yasadiklari saskinligi aktariyor (16:1-8):
Ve Sabat sona erdiginde, Magdalali Meryem, Yakuplu Meryem ve Salome, gidip onu meshetmek icin
baharat satin aldilar. Ve Sabat giininln ¢ok erken saatlerinde, glines dogdugunda mezara geldiler. Ve
birbirlerine diyorlardi: Mezarin girisindeki tasi bizim icin kim yuvarlayacak? Yukari baktilar ve tasin
yuvarlandigini fark ettiler (ciinkd ¢ok blyUktl). Mezara dogru gittiklerinde sagda beyaz elbiseli bir gencin
oturdugunu gorince hayrete dlstller. Ama onlara diyor ki: Tamamen sasirmayin. Carmiha gerilen
Nasiral isa'yr gérmuiyorsunuz. O blyiid(; o burada degil. Bakin, onu yatirdiklari yer. Ama gidin,
o0grencilerine ve Petrus'a onun sizden 6nce Celile'ye gittigini soéyleyin; tipki sana sodyledigi gibi onu orada
goreceksin. Disari ¢ikip mezardan kactilar ¢linki titreme ve cilginhda kapilmislardi. Ve kimseye hicbir sey
soylemediler; korkuyorlardi ¢clinkd... Bu ani son, Markos'un ilkel ama etkili sanatini doruga cikariyor ve
isa'ya yakin olanlar icin bile onun 6liimii yendiginin sinyalini veren gériintiiyle bogusmanin ne kadar zor
ve yikici olduguna isaret ediyor. Siradan bir bakis acisindan bakildiginda, bu kisaltiimis final, incil'in
kusurlu gériinmesine neden oluyor. Birisi nasil olur da bir hikayeyi "korktular ¢uinkd..." diyerek
bitirebilirdi? Markos'un daha sonraki elyazmalarinda, bu bariz bosluk, 6grencilerine gértinen, dirilen
isa'nin diger incillerinden derlenen, artik tanidik gelen hikayelerle gérev bilinciyle dolduruldu. Dindar
yazicilar sik sik incil metinlerini uyumlu hale getirerek onlari birbirine benzetiyordu. Bu eklemeler seffaftir
ve Markos'un vahiy sanatinin zirvesi olan sade, ilkel sonu, giiclii 6zgiinligii nedeniyle 6ne cikiyor. incil'in
orijinal biciminde, isa'nin élimden dirildigini ilk 6grenen {i¢c kadindir. Markos bu anlatimda ilk olarak
Mecdelli Meryem'i isimlendiriyor ve onun takma adi olan "Maddali", 2. bélimde bahsettigim gibi
"_"Nasirall" isa ile yankilaniyor. Meryem, Yakuplu Meryem ve Salome ile birlikte isa'nin cesedini
meshetmek icin yola cikiyor ve bu, 5. bdlimde vurgulanan noktayi gliclendiriyor: Mecdelli, isa'y
6limuidnden 6nce cenazeye hazirlayan isimsiz meshediciydi. Meryem'in her hareketi ve tepkisi, onun,
Tanri'nin isa'y1 6limden dirilttigine dair farkindahginin anlasiimasi acisindan cok énemlidir. israillilerin
akrabalarinin ve arkadaslarinin, hatta carmiha gerilmis kurbanlarin cesetleriyle ilgilenmeleri Tevrat'in bir
emri oldugu kadar gelenekten de ibaretti. 1968'de Kudls'ln disinda kesfedilen birinci ylzyildan kalma
bir kemik mezarhgi, Yochanan adinda geng bir adamin kemiklerini iceriyor. Sag topuguna bir tahta
parcasi ilistirilmis demir bir ¢ivi gémdilidar. Oliilerle gerektigi gibi ilgilenmek her israillinin géreviydi ve
herhangi bir Romali yetkili, bu zorunlulugu kasten g6z ardi ederek isyani kiskirtirdi. Kudis valisi,
Yochanan'in kirik bedenini gémilmek (zere serbest birakmis olmali; kemikleri, Romalilarin israil
gelenegine saygi duydugunu gosteriyor.

Eski uygulamalara gore, Yochanan'in garmiha gerilmis cesedini teslim alanlar onu yikadilar ve yagladilar,
cesedi ketenle sardilar ve bir mezar magarasina yerlestirdiler. Her zamanki gémme uygulamasina gore,
bir yil sonra kemikleri kirectasindan bir kutuya koydular ve kemik kutusunun kenarina Yochanan'in adini
kazidilar. Bu kesif, ylizyil askin siiredir moda olan, isa'nin cesedinin idam edildikten sonra képeklere
atildigi iddiasiyla dogrudan celisiyor. Yahudiligin temel metinleri kesin talimatlar verir.
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carmiha gerildikten sonra cesetlerle ugrasmak (bkz. Tesniye 21:22-23; Olii Deniz Parsémenlerinden
11(564:11-13; Josephus Life 421; Misna Sanhedrin 6:5—6) olarak bilinen belge); aciga cikan bir ceset
kirlilik kaynagiydi ve Tanri'yi kizdiriyordu. Meryem ve arkadaslari giin batimina kadar bekledikten sonra
Tevrat'in emrini yerine getirmek icin isa'nin mezarina déndiiler. Modern okuyucular, yaklasik otuz alti
saattir defnedilmis olan bir cesede geri donme fikrinden genellikle tiksinti ve siphe duyuyorlardi. Ancak
antik cagda yas tutanlar tiksinti duymuyorlardi: Olim heniiz cenaze gettosuna siirilmemisti ve eski
Yakin Dogu'daki cenaze torenlerinde meshetme 6énemli bir yer tutuyordu. Talmud, yalnizca éluleri
temizleme, yaglama ve sarma uygulamalarini degil, ayni zamanda 06len kisinin yalnizca bilingsiz degil,
gercekten 6ldiginden emin olmak icin her glin mezari ziyaret etme gelenegdini de anlatir. yine de
Rabbinik Yahudiligin temel metnini olusturur. Yuhanna 11:1-44'teki Lazarus'un dirilisi hikayesi,
Lazarus'un, kendilerini adamis akrabalari ve arkadaslarinin aslinda canli olarak gomulduklerini
kesfettikleri gibi, insanlarin saghkli yasamlar strdireceginden séz eder. Olimcil hastalari ve ailelerini
ziyaret eden herkesin bildigi gibi, bir kadin benden evine gelmemi istedi. Sonunda kanserin kocasinin
6limine yol acip agmadigindan emin olamamak dogaldir; sdzde 6linin iyilesmesi bazen tibbi
teknolojiye meydan okuyordu ama bir tip doktoru onun 6limUini dogrulayana kadar ailesinin yaninda
kaldim. O zamana kadar aile, eski Yahudilerin yasadidi ayni belirsizli§i yasadi - Lazarus'un durumunda
daha fazla - bu endise, yasayan bir kisinin 610 gibi muamele gérmediginden emin olmak icindi.
Romalilarin elindeki carmiha gerilme, 6lim gercegdi konusunda higbir belirsizlige yer birakmayan bir
kisinin bakimini tistlenen israillilerin anlayisi, agir hasar gérmiis bir cesedin tedavi edilmesini
gerektiriyordu ve carmiha gerilmeden 6nce kirbaglanan kurbanlarin Gzeri derin yaralarla kaplanmisti.
Roma imparatorlugu, ispanya ve Suriye arasindaki hakimiyetindeki inatci tebaay! terérize etmek icin en
bluyik ceza olarak carmiha gerilmeyi kullaniyordu. Bu devlet terdrii teknigini Pers imparatorlugu'ndan
6grenmislerdi, sonra bu konuda ustalasip tekellestirmislerdi. Carmiha germe, onlarin yandas krallari veya
diger kiicik hikimdarlarindan ziyade, yalnizca Romali yetkililerin uygulayabilecedi bir cezaydi ve bu
cellatlar ne yaptiklarini biliyorlardi ve isa'nin carmihta bir sekilde fiziksel olarak hayatta kaldigina dair
teoriler vardi. fantezinin, revizyonizmin ve yarim yamalak bilimin.

Kadinlar mezara isa'nin 6ldiigiini dogrulamak icin degil, bir ceset oldugunu ¢ok iyi bildikleri seyi
yaglamak ve onunla ilgilenmek icin gittiler. Kadinlar, kendi ailesinin mezar magarasini isa'nin cenazesi
icin kullanmay! teklif eden sempatik bir haham olan Aramatyali Yusuf'a katilmislardi (Markos 15:42-46).
Ancak (gin batimina denk gelen) Sabat'in kutlanmasi, onlarin isa'nin gémildi§i sirada meshetme satin
almalarini veya hazirlamalarini engelledi. Bu nedenle gecikmeleri dogaldi ve dindar Yahudiligin ritmine
gore ayarlanmisti. Olen hahamlarinin gérevini yerine getirmek icin Meryem ve kadinlar mezara dogru
yola ciktilar. Oliilerin Gizerine siirmek icin kullanilan parfimli yag, mir recinesi ve aloe yapraklariyla
kokulandirihyordu (Yuhanna 19:38-39). Aloenin blzlcu 6zellikleri, 6lim nedeniyle gézenekli hale gelen
cildin kapatilmasina yardimci oldu. Miir kokusu, kendini adamis herhangi bir israillinin zihninde Tapinagin
kokusuyla iliskilendirilirdi. Bu kokularin her ikisi de, bir sevgilinin, sevgilinin vicudunda keyifle
kullanabilecedi lUks parfimde de kullaniimistir.
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(Sarkilar Ezgisi 4:14). Mir ve aloe slUspansiyonlari, yagda kaynatilip, tas kaplarda dinlendirilmesiyle elde
edilen hassas karisimlardi. isa'nin durumunda, Nicodemus adindaki bir haham, Mecdelli Meryem ve
arkadaslarinin merhemi, batan glines Sabat'a son verir vermez satisi yapmaya hazir olan KudUs'teki
sempatik bir saticidan satin alabilmeleri icin gerekli masraflari Gstlendi. Yaglarini ve baharatlarini, isa'nin
bedenini "kutlamak" (elthousai aleipsosin; Markos 16:1) icin satin aldilar. Bu amacla “gitmeleri”
(elthousai) gerektigini sdylemek, onlarin bir mesafe ylrtuduklerini ima eder; Yeni Ahit'in eski bir el
yazmasi (Codex Bezae), onlarin "ilerlediklerini" (poreutheisai) séyllyor ve bu da daha uzun bir yolculugu
ima ediyor. Bu sézciik secimi, isa'nin dérdiincii yiizyilldan bu yana Hiristiyanligin en biyiik hac (ve
dolayisiyla turistik) yerlerinden biri olan Kutsal Kabir Kilisesi'ne gémldigu gelenegdiyle celistigi icin
kadinlarin seyahatine yapilan her turlt atifi ortadan kaldiran daha sonraki kopyacilari utandirdi. Modern
arkeoloji, bu kilisenin isa'nin mezarinin bulundugu yer oldugu fikrini ¢cliritmistir. Mecdelli Meryem ve
arkadaslari isa'nin mezarini sehrin cok disinda taninmis bir mezarlikta buldular; Arimathea'h Yusuf gibi
onde gelen kisilerin aile cenazesi icin magaralar satin aldi§i yer. Bu tUr alanlarin varligina dair arkeolojik
kanitlar artik glvende. 1990 yilinda, Tapinagin bir bucuk mil glineyinde, Arap mezrasi Abu Tor'da, dogal
magaralarla dolu bir tepede, isa'nin idam edildigi sirada basrahip olan Kayafa'nin kemik sandigi
kesfedildi. Bunun kimin kemikleri olduguna pek stiphe yok: Kirectasi kutu yerinde bulundu ve lzerinde
Kayafa'nin adi iki kez yazildi. Ayni magarada bulunan bir madeni para, Herod Agrippa I'in izini tasiyor; bu,
cenaze toéreninin birinci ytzyilin kirkli yaslarinin ortalarinda gerceklestigini gosteriyor. Kutunun Gzerindeki
oyma, Tapinagin sembolizmini 6ne c¢ikariyor ve Kayafa'nin basrahip statlisiine isaret ediyor. Basrahibin
de dahil oldugu ayni konseyin (Sanhedrin; Markos 15:43) {iyesi olan Aramatyali Yusuf, isa'nin cesedini bu
mezarlida gomdi m? Kesinlik gézimUizden kacmiyor, ancak Markos'ta anlatildigi gibi kadinlarin sehrin
icindeki Kutsal Kabir Kilisesi'nden cok Abu Tor'a benzeyen 6zel ve uzak bir yere gittikleri agiktir. Sehrin
oldukca disinda, rakiplerin isitme mesafesinden veya merakl gézlerinden uzakta gerceklesen mezarin
agzindaki deneyim yalnizca kadinlara aitti. U¢ kadin, tipki (ic adamin -Petrus, Yakup ve Yuhanna-
Baskalasim daginda yaptidi gibi, orada isa'yla 6zel olarak bulustu (Markos 9:2-8). Hem kadin hem de
erkek muritlerin deneyimlerinde vahiy, her bireyin icgoriistiinii yogunlastiran ortak bir vizyon olarak geldi.
Vizyon, kadinlarin, isa'nin hayatta olduguna, utanc verici 6limiine ragmen canli bir ruhani mevcudiyete
sahip olduguna dair inancini netlestirdi. Bu onlarin Baskalasim'lydi. Antik Yahudilik vizyoner gercekligi
paylasilabilecek bir deneyim olarak tasavvur ediyordu ve mezarin agzindaki bu Baskalasim, sonunda
isa'nin hareketini yeni bir dine dénistiiren glic olarak ortaya cikti. Baskalasim ve isa'nin Dirilisi saskinlik
ve dehsete neden oldu. Markos'un incili, ilahi olanla bu karsilasmalarin mistik niteliklerini bilincli olarak
vurgulamaktadir. Markos, isa'nin Kefernahum sinagogunda yaptigi seytan cikarma isleminin etkisini
anlatirken oradaki insanlar hakkinda sunlari séylUyor:

“hepsi hayrete dismusti” (1:27). Magdalene kaynagindaki bu sahne, incil'de acik bir érnek olusturuyor.
Saskinlik ve husu, vahiy konusunda bir turnusol testi sagladi. Celile kdylUleri, zamanin bazi hahamlarinin
ha-olam haba, yani Tanri'nin ebedi Tahtinin giclindn tim bolinmeleri asacagdi, tim hastaliklar
iyilestirecegi ve parcalanmis bir dinyanin kiicUk tiranhklarini alt edecegi "gelecek cagd" olarak
adlandirdigi Tanri'nin Kralligina déontiismenin 6zlemini ¢ekiyorlardi. Bu nihai gerceklige bir bakis sunan
herhangi bir deneyim veya isaret, hayranlik uyandiran bir neseye neden oldu. Hezekiel gibi ileri goruslu
peygamberler ve ondan sonraki Yahudiligin mistik uygulayicilari bu ilahi gtici “Araba” olarak tasavvur
ettiler. ilahi Araba, Musa ve arkadaslarinin (Harun, Nadab, Abihu ve israil'in yetmis ileri geleninin) safirde
gordiagu Tanri'nin Tahti'ndan baska bir sey degildi.
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yicelik (Cikis 24:9-11). isa'nin Dirilisi gibi, Araba da toplumsal gériise acikti ve kendisini her zaman, her
yerde ortaya cikarabilirdi. Birinci ylzyildan énceki, o donem ve sonraki Yahudi metinleri - Hanok ve JUbile
kitaplari, Kumran'dan "Melek Ayini", Misna'da "Chagigah" adi verilen Rabbinik risaleler, Tosefta ve iki
Talmud - hahamlarin bu diinyada Arabanin perdesini agmayi disiplinli meditasyon yoluyla uyguladiklarini
gosteriyor. Vizyonlar yalnizca pasif alicilarda aniden ortaya ¢ikan kendiliginden deneyimler degildi;
ustalar Savas Arabasini 6zel uygulamalariyla gerceklestirebilirler. Haham isa, Celile'de kendisiyle
tanistigi andan Kudis'e yaptigi son hac donemine kadar Magdalali Meryem de dahil olmak Uzere
muritlerini Merkavah, Araba gelenegine gore egitmisti. Ezberledikleri Kutsal Yazilarin, kulaktan kulaga
aktardiklari disiplinlerin ve ustalarinin 6rnek aldiklari 6greti ve uygulama 6rneklerinin yardimiyla
kendilerini ilahi Arabaya uyum sagladilar. Allah'in huzuruna hayret etmek onlarin yasam tarzi haline
geldi. Bu saskinlik, isa'nin énlerinde parlak beyaz bir figiire déniistiigii Baskalasim sirasinda Petrus,
Yakup ve Yuhanna'yi sasirtiyor. Onun israil Kutsal Yazilarindaki en giiclii iki peygamber olan Musa ve
ilyas ile konustugunu goriiyorlar (Matta 17:1-9; Markos 9:2-13; Luka 9:27-36). isa'nin gérimleri kendi
kisisel vahiyleri olarak basladi, ancak yillarca siiren ortak meditasyon, deneyimlerini 6grencilerine seffaf
hale getirdi. isa, Baskalasim daginda Musa'nin izinden gitti; Musa, takipcilerinden {iciinii (Harun, Nadab
ve Abihu) Sina Dagi'na cikardi (Cikis 24:1-11), burada Israil'in Tanrisi'nin safir Tahti Gizerinde vizyonlarini
kutlamak icin kurbanlar sundular ve ziyafetler verdiler. Fakat Sina'da olanlardan farkli olarak, parlak bir
izzet bulutuyla értiili olan isa'nin 6grencileri de bir ses duydular: "Bu, benim hosuma giden sevgili
Oglumdur; onu dinleyin." Bulut gectiginde Musa ve ilyas ortadan kaybolmustu. isa, Tanri'nin Oglu olarak
tek basina durdu. ilahi “Ogul”, isa'nin ergenlik caginda, hahami Vaftizci Yahya ile Urdiin Nehri (izerinde
kamp kurdugunda mistik yUkselisi uyguladiginda duydugu isimdi; simdi kendi 6grencileri onun kisisel
gorasuniin gercekligini gérdiler ve duydular. isa'nin gercek dehasi onun vizyoner deneyiminin
seffafliginda yatiyordu. isa, Vaftizci Yahya'nin égretisine uygun olarak suya daldiginda, gékten gelen ses,
isa'yi tek (ve tek olasi) "Tanri'nin Oglu" yapan daha sonraki Teslis 6gretisinin 6zel dilinde konusmuyordu.
Tersine, isa'nin Ruh'a dalmis olmasi onun baskalarini da bu deneyimi baslatmasina olanak sagladi.
Benzer sekilde, Baskalasim'daki parlak buluttan gelen ses, Musa ve ilyas'i canlandiran ilahi Ruh'un isa'da
mevcut oldugunu ve isa'nin bu Ruh'u, her biri ayni zamanda Tanri'nin cocugu veya "Oglu" olabilecek
takipcilerine aktarabileceginin sinyalini verdi. Markos'a gére incil'in tamami, dinleyenleri ve
okuyucularini, onlarin da iclerindeki Ruh'u deneyimleyecekleri ve Tanri'yl Abba'lari, babalari ve gercek
kaynaklari olarak cagiracaklar vaftiz ani igin egitmek amaciyla bir program olarak tasarlanmistir.
Markos'a gére, isa Baskalasim'in gerceklestigi yerden indiginde onu géren herkes "tamamen saskina
donmusti" (9:15). Bu kafa karisikligi yine ilahi bir ifsanin sinyalini veriyor. Bu bir karisiklik

bu, kisinin siradan deneyimden farkl bir gerceklige dogru sarsildigi vahyin bir parcasidir. Markos'ta
isa'nin kendisi de kafa karisikligina kapilir. isa, Getsemani'de tutuklanmasindan hemen énce, Tanri'ya
dair en derin anlayisini bulmak icin kendi icini arastiriyor ve gercekten aci ve 6lium kadehini icip
icmemesi gerektigini kesfetmeye calisiyor; bunun yanindan gecip gitmesi icin dua ediyor. Bu acinin
gerekli oldugunu égrendiginde (Markos 14:33) isa da "tamamen saskina déndii." isa'nin incillerdeki
sunumu, modern teolojinin soluk 6gretilerinden cok daha saglamdir. isa'nin aglayip 6limden kaginmak
icin dua etmesinden utanilacak bir sey yok. Hatta Luka bu noktada onu kan terleyen biri olarak tasvir
eder (22:44). (Tahmin edilebilecegi gibi, bazi Yunanca el yazmalar
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ayet.) Isa'nin insanligl, ilkel asamasinda Hiristiyan inanci icin bir skandal degildi. Her seyi bilen biri degildi
ya da normal insan siiphesinden, duygularindan ve hislerinden kopuk degildi. isa'nin amaci, insanlari
Tanri'dan ayiran ve yasamlarimizin nihai gercekligini gizleyen perdeyi yirtmakti. isa, kendisininki de dahil
olmak Uzere herkesin algilarinin degismesi ve bu askin vizyona uyum saglamasi gerektigini biliyordu.
Tanri'nin Oglu olarak, onun isaretledigi yolu takip edecek, hagi yuklenip ylcelik diinyasina girecek olan
her Ogul gibi kafasi karismisti. Vahiy karsisindaki bu kafa karisikligi modeli, isa'nin Dirilisinde doruga
ulasir. Bu deneyim, teologlarin siklikla Tanri'nin bu dinyadaki "mevcudiyeti" olarak adlandirdigi seyi
ortaya cikardi; ancak mevcudiyet kelimesi, evreni kurarken insan bilincini Tanri'ninkine birlestiren, onun
istikrarsiz varligini an be an strdilren ve her seyi istedigi gibi sGplrmeye hazir olan Arabanin tiikenmez
dinamizmini pek ifade etmiyor. Hiristiyanlik, ikinci ylzyildan itibaren son derece felsefi ve cogunlukla
soyut hale geldi; ancak, isa ve onun Musevi cagdaslari, ilahi diinyanin dilinde ortak gecerlilik haline gelen
soyutlamalari paylasmadilar. Haham isa'ya gére, Tanr sdzciigi felsefi bir disiinceyi degil, nihai
gercekligi - glizel, korkutucu ve glcli - aktariyordu. Mezarin agzinda Mecdelli Meryem ve arkadaslarina,
isa tarafindan, Tanri'nin tek, nihai gercek, yani yaratilisin her seye giicii yeten, dénen girdabi oldugu
kesin olarak ogretildi.

--- SAYFA 46 ---

Sekizinci Béliim VECIK GORUS Baskalasim'in kendisi ve mezarin agzindaki kadinlarin gériintiisii acikca
farkll deneyimleri yansitsa da, her ikisi de isa'nin tanrisal kimligini ortaya cikardi ve égrencilerini
tamamen sinirlendirdi. Korku, Hebron Dagi'ndaki elgileri susturdu (Markos 9:6), sanki bir riyadaymislar
ve konusamiyorlardi. Onlarin sessizligi, mezarin agzindaki tc kadinin sessizliginin habercisidir (Markos
16:8; ayrica Gethsemane'deki 6grencilerin tanimina bakiniz, 15:32-42). Bu durumlarda, édrencilerin
saskinligi, Tanri'nin Araba Tahtinin husu icinde bulutlandigi ve ilahi glcu yaydigi goksel avlunun
goruntidsinun sinyalini verir. Mark, kadinlarin dinyamizi terk ettigini ve korkuyla bu diinyaya girdigini
belirtiyor. Hem Baskalasim hem de Meryem'in vizyonu, isa'yl Tanri'nin Tahti'na yakindan baglar.
Baskalasim'da, degistirilmis bir formda gorinir; birinci ylzyilda Yahudi, Hiristiyan ve Gnostik metinlerde
paylasilan bir deyimle "6limi tatmadigi" anlasilan peygamberler Musa ve ilyas ile birlikte
parildamaktadir. Bu ifade, fiziksel 6limden kacmayi degil, sonuclarinin asilmasini ifade eder. Vizyon,
O6limun artik hakimiyetinde olmadigi bir dinyaya erisim sagliyordu. Bunun yerine 6lmek, Tanri'nin
huzuruna girisi isaret ediyordu. Mezarin agzindaki melek gencligin duyurdugu sey buydu: isa'nin élime
karsi kazandigi zafer, israil'in ilahi zirhinda kalici olarak Musa ve ilyas'in konumuna déniismesi. Kadinlar
mezarin agzina gozlerini kaldirdiklarinda, "tasin yuvarlandigini anladilar (Markos 16:4). Algilamak fiili
kesin bir kelime secimini temsil eder. Yunanca Theoreo (theoria'nin esdegeri olan ingilizce kelime
teorimiz bundan turetilmistir) kadinlarin hem endise hem de umutla dolu bir an olan kasith algisini ifade
eder. Kadinlar az 6nce su issiz soruyu sormuslardi: "Mezarin girisindeki tasi bizim icin kim yuvarlayacak?"
(Markos 16:3). Kayanin kasvetli bir aciklamasi su sekildedir: "...son derece buyuktd" (Markos 16:4). Kendi
umutsuzluklari ile kayanin blyUkliga arasinda sikisip kalarak gozlerini kaldirdilar ve "algiladilar." Bu
olaganiistii algilama ani onlari isa'nin Dirilisinin duyurulmasina acti ve vizyonlari Hiristiyan umudunun
tasiyicisi haline geldi. isa'nin Dirilisi, tam da Hiristiyanligin mesajinin 6zini temsil ettigi icin tartismalara
ve yanlis anlamalara yol acmaya devam ediyor. Metinlerin s6z konusu olaylar hakkinda séyledikleri,
isa'ya 6limden sonraki yasamla ilgili kendi isteklerini empoze edenlerin abartmalari kadar, modern
dinyada Hiristiyanhgin etkisine kizanlarin g6z ardi edilmesiyle de strekli olarak ¢arpitilmaktadir. Sonug
olarak, isa'nin Dirilisiyle ilgili degerlendirmeler ya bir kilisenin doktrinlerine ya da élimden sonraki
yasamin laik reddine uygundur. Her iki durumda da, modern varsayimlar eski metinlerin anlamlarina o
kadar zarar veriyor ki, bilim adamlari bile belgelerin ne dedigini belirlemekte zorlaniyor. Baska hicbir
soruda, hem dini hem de laik modern dogmalar, eski bilgeligi bu kadar karartmadi. Mecdelli Meryem'in
Markos incili'ndeki deneyimi, onun dirilen isa ile karsilasmasina, ister dindar ister siipheci olsun,
varsayimlarimizdan bagimsiz bir anlatima erismemizi saglar. Hiristiyanlik denen, inanilacak ya da
inanilmayacak bir din bulunmadan 6nce, herhangi bir etkileme sorunu ortaya cikmadan 6nce.

teolojik gorus, insanlarin bagh oldugu inanclar veya 6limden sonraki hayata iliskin gortsleri, Meryem'in
vizyonu ve sesi dogru ve net geliyordu ve kendi terimleriyle duyulmayi bekliyordu. Meryem'in goristndin
bazen isteyerek, bazen kasitsiz olarak carpitilmasi, Yeni Ahit'in yorumunu olumsuz etkiledi. Onun
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deneyimi, daha sonra yaygin olarak Hiristiyanligin bir parcasi oldugu varsayilan bir inancla, yani isa'nin
mezarindan fiziksel olarak diriltilecegine olan inancla gelisiyor. Onun deneyimi 6nce geldidi i¢in, ondan
sonra gelenler onun kaynaginda soylediklerini ona gére manipule ettiler.

--- SAYFA 47 ---

kendi gorusleri. Diger durumlarda oldugu gibi bu durumda da, bir 6gretmen gicli bir fikri veya gelenedi
harekete gecirdiginde - ki bu siiphesiz isa'nin Dirilisidir - bu énceligin aci bedeli genellikle daha sonra
gelen yanhs yorumlamalar seklinde 6denir. Sonunda bu manipulasyonun 6tesine gecgelim, net bir ses
duyalim ve saf bir vizyonun ortaya cikisini izleyelim. Homo (fiziksel gérme fiili) yerine choice oitheoreo
sOzctguyle kadinlarin ileri gorisli muhakemesi kelimenin tam anlamiyla siradan bir goriisten ziyade
derin bir algi meselesi haline geliyor. Mark'in kadinlarin icgéristiinin dogatsti olduguna dair farkindaligi,
mezarda yasananlarla ilgili anlatimdaki bircok unsurda parliyor. Kadinlarin cennet anlayisi onlar igin o
kadar énemliydi ki, fiziksel kosullarin artik hicbir 5nemi yoktu. Markos isa'nin cesedine dogru
ilerlediklerini soylUyor. Peki mezara dogru mu ilerlediler yoksa mezara dogru mu ilerlediler? Veya mezara
kadar mi, yoksa mezarin icine mi? incil'in ana dili olan Yunanca'da Markos tarafindan secilen kelime olan
eis edati bu anlamlardan herhangi birini tasiyabilir, ciinkl kapsamini tam olarak belirtmeden yé6n
anlamina gelir (Markos 16:5). Kadinlarin isa'nin cesedinin birakildigi yerle fiziksel yakinligini belirtmek
isteyen bir yazarin, diger incillerde de oldugu gibi (gérecegimiz gibi) daha fazlasini séylemesi
gerekecektir. Bunun yerine Mark, kisa ve 6z belirsizligi seciyor. Mark, gorusleri onlari hayrete
disiirdigiinde kadinlari mezarin agzina yerlestirir. incil, kadinlarin mezarda ne kadar ilerledigini bize
anlatmakla ilgilenmiyor. Yuvarlandigini "algiladiklar" dev kayanin kelimenin tam anlamiyla kaldirilip
kaldinimadigi sdylenmiyor. Bu 6ngorisel olaylarin maddi diinyada gerceklesip gerceklesmedigini bilmek
isteyebiliriz, ancak Mark icin bu tlar dissal gerceklerin hicbir 6nemi yok. Daha ziyade, kadinlarin deneyimi,
kendileriyle konusan melegin algilanisina dayaniyor (Markos 16:5): "Sagda oturan geng bir adam beyaz
bir kaftan giymisti." Mark "tamamen saskina donduklerini" sdylediginde kadinlar bedensel diinyayi terk
ediyorlar. Saskinliklarinin sebebi nedir? Yorucu ve yanlis bir uzlasimin ifade ettigi gibi “bos mezar”
degildir. Basili Mukaddes Kitaplarda siklikla kullanilan isim olmasina ragmen, “Bos mezar” bu pasaj icin
kotl bir basliktir. En basit nedenlerden dolayi bu basligi bir kenara birakmak durumundayiz: Markos
incili'nde kadinlar aslinda mezara girmezler veya mezari incelemezler. Onlar ya da onlarin yerine
gecenler bunu daha sonraki incillerde yaparlar (bu da gérecegimiz gibi Meryem'in énemini azaltir), ama
burada degil. Mezarin agzinda Mecdelli Meryem ve arkadaslari meleksi bir "genc adam" goériyorlar.
Onlari hayrete dusUren sey budur. Saskinlik icinde kapida mi, yaninda mi, yoksa mezarin icinde mi
olduklarini séylemiyorlar (ve belki de bilmiyorlardi). Vizyonlar cogu zaman siradan kosullar hissini
kapatiyordu. Bir defasinda Aziz Pavlus, kendisinin “lc¢lncl géde alindidi” sirada yasadidi bir gérim
deneyiminden s6z etmisti. Yahudi mistik uygulamalarindan kaynaklanan bir ifade olan "bedende mi
yoksa bedenin disinda mi oldugunu bile séyleyemedigini séyledi. Meryem ve meslektaslari icin de durum
ayniydi: Gérme giicii Gizerlerindeydi ve mezara mi gittiklerini yoksa isa'nin cesedini mi aradiklarini
sOylemiyorlar. Algiladiklari geng siradan bir ergen degildi; sagda oturan geng bir adam

Bu genc¢ adam, isa'nin tutuklandigi sirada (Markos 14:51-52) hahamini ele gegirmek icin gelen
birliklerden giplak olarak kacarken keten elbisesini geride birakan, kimligi bilinmeyen baska bir gencin
(Yunancada neaniskps) antitezidir. Bu, incil'de yanki uyandiran bir ayin uygulamasi érnegidir. Vaftiz icin,
Markos'un baslangicindaki isa'nin érnegini takip ederek, vaftiz edilmenin ne olduguna dair bir gériintiiyle
karsilasirlar: incil'in sonunda soyunmus, korku icinde ciplak birakilmis ve sonra yeniden melek
kiyafetlerine biiriinmiis olan bu gencin vaftizle olan sembolik yankisi, isa'nin Dirilisinin duyurulmasindaki
merkezi yerini tamamlar. O'nun sdyledikleri, onlari isa'nin élimine ragmen hayatta oldugu konusunda
ikna etmistir. vizyon - Tanri'nin bildirdigi mesajin baslangici
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Oglu ve tim cocuklarini blyUtmek istiyordu - 6grenciler arasinda bir dizi gorimU harekete gecirdi, diger
incillerde kadinlarin mezarin agzinda gordiikleri ve duyduklariyla ilgili hikayeden sonra bildirilen dirilen
isa ile karsilasti. Yorumcular sik sik Mecdelli Meryem'in dirilen isa ile karsilasan ilk kisi oldugunu
sOylemislerdir. Markos'un bir okumasi olarak (ve goérecedimiz gibi sadece Markos'un degil), bu pek dogru
degil. Kadinlar hahamlarinin kendisiyle degil, isa'nin dirildigini bildiren bir elciyle karsilasirlar. Bu, isa'yla
karsilasmaktan hem daha fazlasi hem de daha azi: daha az clinkii isa'nin kendisi, diger incillerde sunulan
goérimlerde oldugu gibi ortaya cikmiyor; dahasi, ciinkii bu deneyim, Dirilis'in ne anlama geldigini, isa'nin
daha sonraki incillerde ortaya cikisindan daha iyi aciklamaktadir. Kadinlarin gérisiiniin "daha az" olmasi,
Pavlus'un Korintlilere ilk Mektup'ta (MS 56 civarinda yaziimis) bu olayla ilgili en eski yazili referansta
isa'nin Dirilisi hakkinda séylediklerindeki tuhafligi aciklamaya yardimci olur. Pavlus, dirilen isa'nin
"goraldigu" kisiler listesinde (1 Korintliler 15:3-8), mezardaki kadinlardan hi¢ s6z etmez. Bu mektupta
kadinlarin kiliselerde sessiz kalmalari konusunda israr etmisti (1 Korintliler 14:33-34) ve bu liste onlar
etkili bir sekilde susturuyor. Kadinlar dirilen isa'yla karsilasmadiklari icin (havariler ve Pavlus'un
bahsettigi diger kisiler gibi), bunun yerine isa'nin dirildigini bildiren bir melek gérdiikleri icin Pavlus bu
ihmalini gerekcelendirebildi. Pavlus'un bahsettigi 6grencilerin deneyimlerini kiskirtmadaki 6nemli rolliine
ragmen, Magdalali Meryem'e herhangi bir géndermeyi hari¢ tuttu. Meryem'in deneyiminin "daha az"
olmasi ve Pavlus tarafindan kullanilmasinin yani sira, "daha fazlasi" da Yeni Ahit metinlerinde yankilanir.
Kadinlar isa'yl gérmeseler de, genclerin gériilerinde dgrettigi gibi, isa'nin 6limden dirildigini hicbir
siipheye yer birakmaksizin anladilar. incillerdeki diger tiim Dirilis hikayelerinde, Isa ile karsilasanlar, onun
kimligi veya dirilmis varliginin gercedi hakkinda kafa karisikligini dile getirirler. Bu iki tir slphe, dirilen
isa ile ilgili hikayelerde siklikla birbirine &riiliir. Yalnizca kadinlar dogrudan "algiladiklarina" dayanarak
gordukleri seyin 6nemini biliyorlardi ve bunu hemen anladilar. Bu onlarin hesabinin “fazlasi”dir. Vizyon
sahibi geng, 6zel bilgisinin 6zU olan sirri anlatir. Markos'un séyledigi ve ardindan altini cizdigi gibi, daha o
konusmadan 6nce kadinlar "tamamen saskina dénuyorlar" (16:5-6). Tekrarlar kasithidir; modern
cevirmenler bunu yumusatmaya calisirken hatalidir. Bu, incil'in baslangicindan bu yana insanin vahiy
karsisinda gosterdigi tepkiyi modelleyen ayni fiildir (thambeomai) ve anlaminin dorugunu isaretlemek
icin burada tekrarlanmistir. Kefernahum'daki seytan kovma (Markos 1:27), Baskalasim (Markos 9:15) ve
Getsemani (Markos 14:33) kadinlarin saskinligini yansitiyor ¢inki Mijde'nin vahyedilmesi onlarin
deneyimleriyle doruga ulasiyor. Getsemani'deki isa gibi onlar da korku ve coskuyla susturuluyorlar.
Markos'un dinleyicisi veya okuyucusu icin kadinlar araciligiyla agiga ¢ikanlar, Meryem'in, hahamin kim
olduguna ve onun yasaminin ve 6limunin gercekte ne anlama geldigine dair nihai Gnemine dair
icgorusunu ifade eder. Markos'un yazili metninde tim bunlar guclu bir sekilde aktariliyor. Ancak
Meryem'le ilgili herhangi bir bilgi

Dirilen isa ile nihai bulusma kadinlarin sessizliginde miihirlendi. Bu incil, vaftizden dnce inisiye
olmayanlar icin talimat olarak tasarlanmistir. Bir kez baslatildiginda (Markos'un okunmasi sirasinda asla
unutulmayan Ruh tarafindan kucaklanma ve kucaklanma deneyimine), vaftiz edilenlere, Roma
didnyasinda onlarin kéta olmasini dileyenlerin gozlerinden ve kulaklarindan gizlenmis, korumali, s6zlU bir
bicimde daha derin egitim s6zii verildi. Markos'un sunumunda isa'nin Dirilisiyle ilgili bilgi dolayli olarak
vaftizin ardindan geliyordu: Dinleyiciye metinde yazilmayan bir bilgelik vaat edilmisti. Mecdelli
Meryem'in vizyonu, incil'in yazili halinin anahtaridir ve ayni zamanda ezoterik bir gercegin vaadini de
genisletir. Daha sonraki incillerin onu neden étekilestirdigi diistnildiiginde sirlarina dair ipuclar ortaya
cikiyor. Bir sonraki bélimun konusu olan bastirmak istedikleri seye gelince, Mary'nin sonunda
Marguerite'nin 6lim doseginde cagirdidi kadin olarak taninabilecegini umuyorum. BEN
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Meryem'in Hiristiyanligin baslica katalizorlerinden ve sekillendirici gliclerinden biri oldugunu, Markos'un
metninin onun icin ima ettigi roli géstermek istiyoruz. Ancak Mary'nin gecmisteki gizli 6nemi, ona
dayatilan bircok yansitmayi hakh ¢cikarmaz. Bunlarin bircogu acikca erkek fantezileridir. Martin Scorsese,
The Last Temptation of Christ'da, Mary Magdalene'i, kiiguk bir Yahudi yerlesim bdlgesinde asla hayatta
kalamayacak turden bir kurulus olan Celile'deki tek kadin genelevinde ¢ok sayida musteriye hizmet
verirken resmetmisti. Daha yakin zamanlarda, Dan Brown'in Da Vinci Sifresi, Meryem'in isa'nin cocugunu
dogurdugu ve onu Provence'ta bUyUttligu iddiasinin 6rtbas edilmesi etrafinda ayrintili bir kurgusal ve
Katolik karsiti komplo insa etti. Brown bu hikayenin efsanevi temelini rahatlikla g6z ardi ediyor: Mary ve
arkadaslarini Avrupa kiyilarina géttrdigu iddia edilen, dimencisiz veya diimensiz gizemli bir tekne.
Ortacag efsanesi, bu ulasim yontemini Compostela'll James ve Andrew gibi diger azizlere de sagladi.
Muhtemelen israil topraklarinda éImislerdi, ancak onlari ve kutsal emanetlerini yanlarinda isteyen
adananlar, onlarin mucizevi gemiler ve melek korolari tarafindan Bati'ya goturuldikleri konusunda israr
etti. Meryem hakkindaki hakikate ulasmak istiyorsak bildiklerimizi incelemeli, bilmediklerimizi icat
etmemeli, dinin dindarhgini ginimuzin revizyonizmi gibi géstermekten kacinmaliyiz. Mecdelli Meryem
hakkindaki en kesin gercek, Markos'tan baslayarak tim incillerde anlatilan, isa'nin mezarinin agzinda
gordiigli géruntiudir. Onun vizyonu, isa'nin kendi bedeninden ayrilisini ve onun "melekler gibi" dirilmis
bir varolusa girisini isaret ediyor (isa'nin kendisinin tanimladigi gibi; Markos 12:18-27; Matta 22:23-33;
Luka 20:27-38), diriltme edebiyatcilarinin israr ettigi yeniden canlandirilmis cesedi degil. Mecdelli
Meryem'in vizyonu, tam olarak bos bir mezarin incelenmesi degil de bir vizyon olmasi nedeniyle, isa'yi
Yairus'un kizi ve Lazarus gibi diriltilen insanlarin yanina degil, meleklerle birlikte cennet diyarina
yerlestirdi. Sonug olarak kadinlar, gérdiikleri gériintiiden sonra isa'nin cesedinin etine hic ilgi
gostermediler; ancak bu hikayedeki daha sonraki slislemeler, kadinlarin veya erkek meslektaslarinin
mezari aramasini saglar. Maddi acidan bakildiginda bu kacinilmaz bir soruyu giindeme getiriyor: isa'nin
fiziksel bedenine ne oldu? Bu soru soruldugunda genellikle iki cevap gelir: Ya isa'nin cesedi diriltildi ya da
biri onu aldi. Matta'ya Gére incil (27:51-53; 28:11-15), her ikisi de isa'nin fiziksel cesedi ile dirilmis
bedeninin bir ve ayni oldugu varsayimina dayanan bu iki goértsi temsil eder. Yeniden canlandirma ve
hirsizlikla ilgili iki teori, ayni Dirilis anlayisini paylasiyor. Fakat kadinlarin gérisiinde isa artik orada degil,
Celile'deydi. Geng adamin onlari yonlendirdigi yer burasiydi ve kadinlar, genc adamin soéyledigi gibi
mezardan uzaklastiklarinda, isa'nin fiziksel bedeni sorusunu arkalarinda cevapsiz biraktilar. Cesedinin
bulundugu yerde kalmis olmasi muhtemeldir, ancak bu yorum digerlerinden daha fazla kanit iddia
edemez. Kadinlarin vizyonu, Celile'de isa ile karsilasmanin da vizyoner olacagini ima ediyordu. Daha
sonraki incillerde, isa'yla yapilan gériismelere iliskin cesitli kayitlar, onun nasil oldugu hakkindaki
anlayisin acikca ortaya ciktigini géstermektedir.

dlumden diriltilenler vizyondan vizyona biiyiik farkliliklar gésteriyordu. Luka incili ve Elcilerin isleri kitabi
(Luka'nin tamamlayici cildi) zamaninda materyalist bir anlayis ortaya cikti; buna gére isa yeniden kendi
etine ve kemigine yerlesti ve yemek yemeyi sevdi (Luka 24:36-43); 6grencileri arasinda gorindikten
sonra fiziksel olarak gége yiikseldi (Elcilerin isleri 1:9-11). Ancak Luka ayni zamanda acikca vizyoner olan
baska karsilasmalari da kabul etti (Luka 24:13-35) ve isa'nin gége yiikselisiyle ilgili farkl bir hikaye
anlatti; bu hikayede onun ortadan kayboldugu (Luka 24:50-53), cennetle birlesirken formunun eridigi
goruldi. Bu sekilde isa’nin gékteki ruhi varliginin devami tasavvur edilebilirdi. Aziz Pavlius ayni zamanda
Dirilis'in manevi anlayisini da dgretti. insanlarin etten ve kemikten ekildigini ve ruhlar tarafindan
canlandirildigini, ancak bu varolusun gecici oldugunu séyledi. Olime ancak ruh dayanabilir. Pavlus'un
yasayan bir can haline gelen ilk kisi olan Adem'i son kisi olan Mesih ile karsilastirmasinin nedeni budur.
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hayat veren ruh haline geldi (1 Korintliler 15:45). Pavlus, topraga ekilen cesedin dirilen bedenle ayni
oldugunu ancak bir aptalin disltnebilecegini séyledi (1 Korintliler 15:36). Onursuz bir sekilde ekilen
onurlu bir sekilde diriltilir; Zayif bir sekilde ekilen, gliclenerek diriltilir: Dirilis, isa'ya eski fiziksel bedenini
degil, “ruhsal bir bedeni” (1 Korintliler 15:43-44) verdi. Pavlus, kendi felsefi dili ve keskin mantigiyla,
Mecdelli Meryem'in vizyonunun aktardigi dirilisin vizyoner anlayisini tam olarak ifade etti. Meryem,
mezarin agzindaki deneyiminden sonra muhtemelen geri donmus olmasi gereken Magdala'da rlyet
uygulamalarini, meshedilmesini ve seytan cikarma islemlerini siirdiirdii. Celile bu dénemde isa'nin
takipgilerinin cogunu barindiriyordu; mezarin agzindaki geng adam onlari memleketlerine geri
yonlendirmisti. Ancak bu 6grenciler hakkinda dolayli olarak bilgi ediniyoruz ¢clink( Yeni Ahit'in
sayfalarinda ilginin blyuk kismini Kudis Ustleniyor. incillerdeki Magdalene hikayeleri kaynagi, Meryem'in
karakteristik seytan ¢ikarma, meshetme ve vizyon uygulamalarini aktarmanin yani sira, Celile Denizi
cevresindeki bolgeye ilk elden asinalikla, bazen de bilginlerin artik yerini tespit edemedikleri mezralarla
ilgili yerel bilgilerle atifta bulunur. Once Petrus'un, sonra da Yakup'un (isa'nin kardesi) pek cok takipci
topladigi Kudiis'te isa'nin égrencilerinin karsilastigi zorluklarla karsilastinldiginda, Magdala, Meryem'e ve
onun isa gibi Yahudilik uygulamalarini takip edenlere nispeten sakin bir ortam sunuyordu. Ancak
Celile'nin stikuneti uzun sirmedi. KudUs'te blytyen milliyetcilik, birinci yazyilin altmish yillarinda siddete
donisti. isa'nin kardesi ve o dénemde Hiristiyanligin en énde gelen lideri Yakup, MS 62'de basrahip
Ananus'un kiskirtmasiyla taslanarak idam edildi. Bu noktadan sonra Roma'ya yonelik siddet ve muhalefet
giderek artti ve MS 66'da Tapinagin yoneticisi Eleazar, Roma imparatoru da dahil olmak Uzere Yahudi
olmayanlardan gelen bagislari kabul etmeyi reddetti. En savurgan anlarinda bile her zaman kurnaz ve
acimasiz olan Nero, bunun israil'in bagimsizlik ilaniyla esdeger oldugunu anlamisti. Vespasian'l ve Legio
X Fretensis'i gdnderdi. Roma ordusu zafer kazandi. Ancak gatismalar ¢ok siddetliydi ve sadece Kudus'te
degildi. Aslinda Vespasianus'un ilk seferi onu ve oglu Titus'u Celile'ye gotlrdi. Magdala'ya yakin Tiberya,
kacinilmaz bir savas merkeziydi; Yahudi isyancilar arasinda bircok élumcul savasin, Romalilarin idari
merkezlerine saldirilarin ve isyanin sézde liderleri arasindaki tahterevalli savaslarinin mekaniydi. isyanin
onde gelen katilimcilarindan biri olan ve yakalandiktan sonra Roma davasina siginan ve olaylarin degerli
bir gérgl tanigi haline gelen Josephus, Magdala'nin cevredeki ayaktakimlari tarafindan isgalini anlatti
(Yahudi Savasi 3.462-542). Josephus'un bizzat sehrin cevresine kurdugu sert surlardan ve yikik dokik bir
balik¢i teknesi filosundan yararlanarak isgalleri sirasinda yerel halki terérize ettiler. Umutsuz
hazirliklarina ve acimasiz taktiklerine ragmen isyancilar karada ve Celile Denizi'nde profesyonel, iyi
donanimli Romalilar tarafindan parcalandi. Ancak savas basladiginda Titus'un cilginligi o kadar buyuktd
ki birlikleri, kontroll ele gegiren isyancilar arasinda hicbir ayrim yapmad.

sehir ve ilk etapta Roma ile savasa karsi ¢ikan sakinler. Josephus'un agiklamasina gore, Titus katliami
durdurdugunda, Magdala yakinlarindaki Celile Denizi kandan kirmiziya donmstl, cesetler karada ve
denizde clrimeyle sismisti ve hava, cirtyen et kokusuyla pislenmisti. Vespasianus UnlU zaferin tadini
ctkarmak ve suglularla bas etmek icin ogluna katildi ve yaslilarin toplu infazi ve genglerin kélelestiriimesi
ginin gindemiydi. Marjinal bir Yahudi mezhebine mensup bagimsiz bir kadin olan Mary Magdalene,
sehri isgal ettiklerinde militanlarin ve sehri isgal ettiklerinde Romalilarin insafina kalmisti. GUnan guciyle
isbirligi yapmak isteyen herkes, onu isgalciye gliniin majestesinden suclu ilan edebilirdi. Magdala'nin MS
67'de kesin olarak ele gegirilmesiyle Meryem, yetmis yasina yaklasmisti; bu, ulasilabilir ancak zamanin
standartlarina gore ileri bir yasti. O anin blyuk glgclerine hicbir faydasi olmayacagindan, dogdugu
topraklarda anonim olarak 6lme ihtimali oldukc¢a yUksek.

--- SAYFA 51 ---

isa'nin bazi takipcileri Kudis'iin MS 70 yilinda Vespasianus'un oglu Titus tarafindan atesli bir sekilde yok
edilmesinden énce Kudiis'ten kactilar. Urdiin Nehri'nin dogu yakasindaki Pella'ya kactilar (Eusebius Kilise
Tarihi 3.5.4). Pella bu dénemde isa'nin hareketinin merkezi haline geldi ve ayni zamanda Mecdelli
Meryem'in cevresinden kalanlar icin de bir miknatis haline geldi. Kaynagi orada korundu ve sonucta
bugiin okudugumuz incilleri etkiledi. Fakat kadinin kendisi, isa'nin 6grencileri arasindaki dneminin
evrensel olarak kabul edilmesine ragmen, pek hatirlanmiyordu. Meryem'i Roma'nin acimasiz
lejyonlarindan daha etkili bir sekilde susturacak gigler is basindaydi.
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Dokuzuncu Béliim YARA inciller Mecdelli Meryem hakkinda yalnizca kirinti bilgiler veriyor, ama simdiye
kadar elimizdeki sinirli metinleri inceleyerek ve Meryem'i Celile'deki birinci yUzyil Yahudiligi baglamina
yerlestirerek Meryem'in kim oldugu ve ne yaptigi hakkinda hayati ipuclarini ayirt edebilecegimizi
gostermis olmayi umuyorum. Meryem'in neden incillerden, yani sekillenmesine katkida bulundugu
metinlerden neredeyse silindigini sormanin zamani geldi. Meryem'in incillerden silinmesi, Hiristiyanligin
tarihi dokusunda bir yara izi olusturur. Meryem'i metinlerden cikaran kesmeler, Kilise'nin inang ve
uygulamasindaki -seytan cikarma, meshetme ve vizyon gibi temel ritteller- hayati dokular ortadan
kaldirdi veya ona zarar verdi. Bu yara, bir kusurdan daha derine uzanir: Kétu iyilesmis bir yara,
Hiristiyanlarin, muritliklerinin dogal olan yollarinda hareket etmelerini engeller. Meryem, onunla birlikte
olan kadinlar ve ondan sonra onun kutsal programini eyleme geciren kadinlar marjinallestirilmis, dini
yasamdaki kesinlikle yardimci rollerle sinirli kalmistir. Bu, Mary'nin éncultk ettigi rittellerin gticlinu
golgeliyor. Kadinlar erkek egemen bir hiyerarsi icinde tecrit edildi ve bu durum Magdalene'nin iblisleri
kovma, yagla iyilestirme ve dirilen isa'nin varhgini fark etme seklindeki kutsal programini yavas yavas
felg etti. Ancak Mecdelli Meryem'i incillerden tamamen cikarabilecek kesintiler aslinda bu sonuca
ulasmadi. Seytan cikarma, meshetme ve vizyonla olan 6nemli baglantisinin silinemeyecek kadar
dayanikli oldugu ortaya ciktl. Neden bir kenara itildigini ve bu 6tekilestirmenin nasil tam olarak sonucg
vermedigini gorerek bir zamanlar yarattigi etkiyi daha iyi anlayabiliriz. O zaman onun kendi agisindan
neden 6nemli oldugunu anlayabilir, etkisine direnenlere yoénelik olusturdugu tehdidi tespit edebilir ve
gelistirdigi ritiiellerin siiregelen giiciinden yararlanabiliriz. incil'in sonunda Markos'a gére mezarin
agzindaki kadinlar sessizdir, ancak sonunda baslarina gelenleri anlattiklarini biliyoruz ¢iinkd onlarin
deneyimleri acikca ifade edilmistir ve Markos'un anlatiminin dorugunu olusturur. Markos'un metninde
Mecdelli ve Petrus'un kaynaklari diger s6zIU kaynaklarla birlikte tek bir anlatida birlestirilmistir.
Magdalene kaynagi bu strecte 6nemli dlctde sikistiriimis olmali, ancak s6zlU olarak varhgini stirdtrdu.
Milattan sonra yetmisli yillarin baslarinda, Markos'un Roma'daki Hiristiyan toplulugunda, vaftiz edilmis
kisiler, Mecdelli Meryem ve diger 6grencilerin Dirilis'i nasil deneyimledikleri hakkinda s6zli kaynaklara
dayanarak konusan 6gretmenlere erisim imkanina sahipti. Bu deneyimlerden bazilari aslinda Matta, Luka
ve Yuhanna'nin yazili metinlerinde yer aldi, ancak Markos, dirilen isa ile karsilasmalarin ayrintil
aciklamasini, vaftizin ardindan gelen kisisel, szl talimatlara birakmayi tercih etti. inciller, isa'nin sézli
anilarinin hald mevcut oldudu topluluklarda yazilmistir. Bu durum yazili metinlerin kisa ve 6z kalmasini
saglamis, icerik ve Uslup bakimindan birbirlerinden cok farkli olmalarina neden olmustur. Luka incili,
yazilmadan Once ortalikta dolasan kaynaklarin varligini hicbir siipheye yer birakmayacak sekilde ortaya
koyar. Kitabin énséziinde, bu incil'in bir anlatiya dénistiirdiigii malzemeyi saglayan "gérgii taniklar" ve
"s6zUn yardimcilan" hakkinda bilgi ediniyoruz (Luka 1:1-4): Pek ¢ok kisi, aramizda gerceklesen olaylarla
ilgili olarak yeniden bir anlatim dizenlemeye calisti, tipki

basindan beri gérgl tanigi olan ve s6zin yardimcilari olan kisiler onlari bize teslim ettiler. Buna gore,
bana dyle geldi ki, ben de -sonradan gelen biri olarak- her seyi dogru bir sekilde, sirayla yeniden
yazmaliyim ki, Ekselanslari Theophilus'un, size 6gretilen seylerle ilgili kesinligi anlayabilesiniz.
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Luka'nin cizdigi temel resim, olaylari kisisel olarak deneyimleyen kisilerin, bu 6gretiler yazili olarak
diizenlenene kadar deneyimlerini isa hakkinda égretenlere sdzlii olarak aktardiklaridir. Her incil, isa'nin
Oykislnin kendi versiyonunu vurguladi ve s6zlU egitim icin cok sayida baska malzeme birakti. Hiristiyan
ogretmenlerin, yerel kamuoyunu kendilerine karsi kiskirtabilecek her tirlii materyali hikayelerinden uzak
tutma konusunda becerikli olmalari gerekiyordu. Elcilerin isleri kitabinin da gésterdigi gibi, Roma
imparatorluguna yonelik ihanet suclamalari, Sezar'in kralligi yerine Tanri'nin Kralhigini ilan edenlerin
cabalarini bosa cikardi. Nero, MS 64'te Roma'da Isa'nin takipcilerine karsi siddetli bir pogrom baslatmisti.
Hem Pavlus hem de Petrus, kalabalik siddeti ve resmi iskencenin birlesimi olan isyan sirasinda 6Imusta.
Markos'un incili kismen sessizlikle bitiyor clinkii sessizlik Romalilarla iliskilerde genellikle en iyi
politikaydi; Kadinlarin susturulmasi bir dereceye kadar bu giindemin bir parcasiydi. Konu isa'yi ve onun
hareketini anlamak oldugunda, incillerin eski okuyuculari ve dinleyicileriyle karsilastirildiginda derin bir
dezavantaja sahibiz. Bir zamanlar yazili metinleri destekleyen s6zlU kaynaklara erisimimiz yok ve bunun
sonucunda Incillerin tim amacini, onlari kapsamli, edebi tarih girisimleri sanarak yanlis yorumlamak
yaygindir. Hicbir incil isa'nin biyografisi olarak yazilmamistir. Farkhiliklarinin, zamanlarin ve yerlerin
incil'den incil'e tekabiil etmemesinin ve isa'nin yasam dykisiindeki bosluklarin neden olasi olmayan
efsanelerle doldurulmasinin bir nedeni budur. inciller, éncelikle tarihsel bilgileri aktarmak icin degil,
isa'nin adiyla vaftiz yoluyla yeniden dogus deneyimini aktarmak icin tasarlandi. Markos'un incili dzellikle
dinleyicilerini metnin étesinde baglantilar kurmaya davet ediyordu; érnegin Mecdelli Meryem ile isa'yi
mesheden kadin arasinda. Markos ayrica isa'yla ilgili baska rehberlik kaynaklarina da isaret etti; érnegin,
incil'in sonunda kadinlarin sessizliginin 6tesindeki hakikat. E§er sadece yazilanlara odaklanirsak ve
incillerin sadece tarih oldugu ve isa hakkindaki tek bilginin incillerde oldugu konusunda israr edersek,
metnin 6tesindeki kaynak vaadini gérmezden geliriz ve dolayisiyla incillerin mesajinin gercekte bir
parcasl olan seyi kagirmis oluruz. Mary Magdalene gibi kadinlarin gercek konusmalarini ve
uygulamalarini geri kazanmamiz imkansiz mi? Feminist teoloji ve metin bilimi, tarihin esnek oldugunu,
bilimsel olarak dogrulanabilir verilerden cikarim yapmaktan ziyade cikarimsal bir hayal glicl calismasi
oldugunu géstermede hayati bir giic oldugunu kanitladi. Bu dizeltme, yirminci ylzyilin ortasindan beri
beseri bilimler calismalarinda standart hale geldi, ancak Hiristiyan kdkenleri Gzerine yapilan
arastirmalarda uygulanmasi yavas oldu. Kendini adamis feminist yazarlarin katkilari olmasaydi, Yeni Ahit
arastirmalarinda bu énemli virajin dénebileceginden sipheliyim. Bununla birlikte, tarihin ¢ikarimlarinin
yorumcularin dngorilerinden ayirt edilmesi gerekir. Aksi takdirde, herhangi bir yeniden yapilanma
hisnikuruntu olarak g6z ardi edilebilir ve bu nedenle hicbir zaman tartismaya dayanacak kadar
dayanikli olamaz. Kendimizi Magdalali Meryem'i erkek otorite yapilarina saygidan dolayl marjinallestirme
programindan kurtardiktan sonra, onu kadinlara yonelik cagdas 6zlemlerin imajinda
\u200b\u200byaratma aliskanlhigina diismek utanc verici olurdu.

Bazi feminist teoloji, tarih karsisinda cesaret kaybi yasadi ve bu, hareketteki bazi akademisyenlerin iddia
ettigi gibi, bir batln olarak yorum acisindan bir gerilemeyle sonuclandi. Su anda buyuk bir dizeltme
hareketi strlyor ve kritik bir destegi hak ediyor. Feminist yorum gecen ylzyilin yetmisli ve seksenli
yillarinda kendine geldi ve bazi 6nemli istisnalar disinda tarihsel analizden ziyade edebi teknikleri tercih
etti. "Metnin son sekli" modasi, hem akademik hem de populer cevrelerde Kutsal Kitap hakkinda
diisinme (izerinde derin bir etki yaratti. incil kitaplarinin edebi sekline ve aralarindaki iliskilere odaklanan
bu yaklasim, incillerdeki kaynaklarin analizine direndi.
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Bu modanin yararlari vardi, cinkl metinlerin icinden gecen edebi kaliplara karsi duyarlihgr artiriyordu.
Ancak "nihai bicim" meraklilari, Muhafazakar Evanjelikler kadar metinleri dazlestirebilir ve boylece
tarihsel kavrayisi engelleyebilir. Her incil, yazarin edebi acidan tutarl hikayesi haline gelir; tipki
Fundamentalizm'de her incil'in Protestan doktrininin gercek kaniti olarak diizlestiriimesi gibi. Aslinda,
feminist kutsal kitap akademisyenleri arasinda bir lider, "kutsal kitabi "gercek" olarak gérme yaklasiminin
reddedilmesi cagrisinda bulundu. Sonuc olarak, feminist teologlar metinlerdeki olasi “seslerden”
bahsettiklerinde bazen Mary Magdalene ve diger kadinlarin 6Jrettiklerini degil, Hiristiyanlhigin nasil
uygulanabilecegi veya uygulanmasi gerektigine dair kendi gorislerini kastediyorlar. Hem feminist hem
de Fundamentalist yorumcular, farkh nedenlerle de olsa, incillerin zaman icinde onlari besleyen
kaynaklarin coklu anlamlarindan nasil olusturulduguna karsi duyarsiz kalabilirler. Yaklasimlardan biri iki
boyutlu ideolojik, digeri iki boyutlu edebi olabilir; ne incillerin derinligine ve tarihsel dokusuna ne de
Mecdelli Meryem'in gercekligine ulasabiliyoruz. incillere monolit olarak degil de birbiriyle etkilesim icinde
olan farkh gelenek akimlarindan ortaya cikan kaynaklar olarak bakarsak, o zaman sadece kadinlari yok
etme yontemlerini degdil, ayni zamanda bu kadinlarin kendilerini arzulu yapisokim girisimleri olarak
degil, yasayan, tarihsel etkiler olarak tespit edebiliriz. Feminist teoloji, bazi yontem ve yaklasimlarinda
abartili gorinse bile, geleneksel -yani erkek egemen- bilimin gizledigi Yeni Ahit hakkindaki kacinilmaz
gercekleri elestirel okuyuculara dayatma konusunda kalici bir miras birakti. Ornegin: Markos'a gére incil
kadinlari silmektedir. Hemen hemen her kadin, hatta isa'nin annesi bile isminden yoksun birakilmistir.
Ona dizenli olarak isa'nin "annesi" denir (isa'nin cagdaslari tarafindan "Meryem'in oglu" olarak
tanimlandigi durumlar haric), ancak Markos, isa'nin dort erkek kardesinin adini vermeye devam eder ve
ayni pasajda bize isa'nin kiz kardeslerinin oldugunu sdyler (6:3), bunlarin sayisini veya kim olduklarini
sOylemez. Yine bir isimden yoksun olan Peter'in kayinvalidesi, Markos'ta bir kadin ideali olarak 6n plana
cikar. isa Kefernahum'daki evine girdiginde atesi vardi. Onu iyilestirir, sonra Simon ona ve dgrencilerine
hizmet eder (1:30-31): "Fakat Simon'un kayinvalidesi yatiyordu, atesi vardi ve hemen ona ondan s6z
ettiler. O 6ne ciktl, elini tutarak onu kaldirdi. Ve atesi dustl ve o da onlara bakmaya basladi." Kadinlar
s0z konusu oldugunda 6grenciler sadece 6gle yemegdi yemek isterler. Mark'ta hizmet baskin kadinsi rol
olarak ortaya cikiyor. Bu incil, mevcut sézlii gelenege gére isa'nin mezarina kimin gittigini belirlemek
amaciyla, Mecdelli Meryem ve arkadaslarinin isimlerini yalnizca zorunluluktan dolayi verir. Dolayisiyla
onlarin Celile'deki cok daha erken bir asamadan itibaren eylemin bir parcasi olduklarini ge¢ de olsa kabul
etmektedir (15:40-41). Markos incili'nde Mecdelli Meryem'in silinmesi, onun 6ziir dileme amacindan
kaynaklanmaktadir. Kilisenin kurulus yillarinda yazilan Markos incili (ve diger inciller), Roma
imparatorlugu'nun Hiristiyanlara baski yapan deger sisteminin énemli yénlerini kucakliyordu. Her ne
kadar bu celiskili gibi gortinse de, Hristiyanlar ne ilk zulim géren grup ne de kendilerini ezenlerin
degerlerini onaylayan ve gliclendiren son gruptu. Aziz Pavlus'un meshur emri: "Kiliselerdeki kadinlar
sessiz kalacaklar cunkl bu

konusmalari uygun degil" (i Korintliler 14:34), kisisel erkek sovenizminden daha fazlasini yansitir. Antik
cagdaki erkekler genellikle onunla ayni fikirdeydi. MS 73'te Markos'un Incili'nin Roma'sinda, Hiristiyanlar,
inanclarinin geleneksel Roma erdemlerine mimkin oldugunca az tehdit olusturmasi yéoninde yogun bir
baski altindaydi. Hiristiyanlar, imparatora "Tanri'nin Oglu" adini vermedikleri veya Roma tanrilarini
onurlandirmadiklari icin ateizmle suclandilar. Roma imparatorlugu icin bir tehdit olusturmadiklarindan,
Hiristiyanlar kendilerini en azindan bir bakima imparatordan, onun ajanlarindan ve bir batln olarak Roma
aristokrasisinden daha Romali géstermeye calistilar. Bu nedenle, istikrarli bir ailede sessiz bir aile
yasamina iliskin geleneksel Roma degerlerini desteklediler. imparatorluk ailesi bu degerleri yerine
getirmekten cok ihlal ederek onurlandirdi, iyi dizenlenmis bir ev halki igin bile iyi bir izlenim birakmak
kolaydi.
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aile degerleri, 6zellikle birinci yiizyihn sonundan itibaren. insanlari vaftize hazirlayan égretmenler, isa'nin
aileye bakis acisindaki keskin yénleri ve isa'nin égrencileri arasinda 6ne ¢ikan kadinlari énemsiz gibi
gosterdi. Bu slUrecg ve sonuclari Mecdelli Meryem'i anlamak agisindan merkezi bir 6neme sahiptir. Eski
Hiristiyan “aile degerlerinin” bu gelismesindeki ironi, isa'nin, mesaji ugruna aileden feragat edilmesini
talep etmis olmasidir (bkz. Matta 19:27-30; Markos 10:28-31; Luka 18:28-30). Ancak ikinci ylzyila
gelindiginde isa'nin bazi 6gretileri sessizce unutulmus veya yeniden yorumlanmisti. Markos incili'nden
neredeyse yiiz yil sonra Roma'da yazilan Fitik Cobani, isa'nin aile baglarini reddetmesini bir kenara
birakiyor. Aile, Tanri'nin gerektirdigi davranisin gelistiriimesinde ilk basvurulacak alan, zulimden
kacilacak bir siginak haline geldi ve aile {iyelerinin basiretli davranislari, Roma imparatorlugu'nun
derebeylerine Hiristiyanligin bir tavsiyesiydi. Yakin zamanda 6zgirlestirilmis, zengin bir vizyoner yasami
olan bir kéle olan Hermas'a, gértstnde bir melek tarafindan, kadinlari ev icinde kontrol altinda tutmanin,
kurtulus icin hayati 6nem tasiyan temel bir Hiristiyan gérevi oldugu anlatilir (Hermas'in Cobani I.1-11.4):
Ama bu soézleri tim cocuklariniza ve gelecekte sizin icin bir kiz kardes olarak olacak olan kariniza bildirin.
CUnkU kotalak yaptigi dilini de geri cevirmez; ama bu sdzleri duyunca bundan vazgececek ve merhamete
kavusacaktir. Efendinin sana aciklanmami emrettigi bu sozleri onlara bildirdikten sonra, eger tim
kalpleriyle tévbe ederlerse ve kalplerinden ikiytzIGIGgu bir kenara birakirlarsa, daha 6nce isledikleri tim
gunahlar bagislanacak ve bugline kadar giinah isleyen tim azizler de bagislanacak. Clinkd Efendi,
secilmislerine, bu glin belirlendikten sonra hala gtinah varsa, kurtuluslari olmayacak diye, yUceligi
Uzerine yemin etti; CinkU adil olanin tévbesinin bir sinirt vardir; Tum azizler icin tdvbe gunleri doldu,
fakat uluslar icin tévbe son guine kadar aciktir. Bir erkek, hatta evinin kontrolinu elinde bulunduran alt
siniftan bir adam bile, glinaha ragmen kurtulusu kazanacaktir; bu da onun karisini ve ¢ocuklarini itaatin
olusturdugu bagislanma ¢emberi icinde tutmasi gerektigi anlamina gelir. Kisinin ailesine hakim olma
talebi, zayif siyasi ve sosyal konumlarina ragmen Hiristiyanlarin retorik bir guglu silah taktigi haline geldi.
Roma imparatorlugu'nda herkes seckinlerin sefahatinden sikayet ediyordu ve Hiristiyanlar da bu
elestiriye katilabiliyor, zulme ugradiklari dénemlerde bile kendilerini bu tir uygulamalarin Gzerinde
tutabiliyorlardi. Kadinlarin kéleligi, kisinin gercek efendisi ve efendisi olarak isa'yi takip etmekten
kaynaklanan uyumun bir simgesi haline geldi. Magdalali Meryem'in nasil susturuldugunu anlamak hic de
zor degil. Markos'un incili, Meryem'in silinmesinin tamamlanamayacagi kadar erken yazildi. Ancak daha
sonraki incillerde kadinlar giderek daha fazla yardimci olmaya basladi. Benzer sekilde, Meryem'in
mezarin agzindaki vizyonu, Markos'un incillerini takip eden incillerde tamamen gecici olarak ortaya cikti.
Birazdan gdrecegimiz gibi kadinlar, isa'nin naasini meshetmek icin mezara gitme roliinden bile mahrum
birakildi.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 48 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 56 ---

Onuncu Bélim MAGDALENE'NIN KORUNMASI Markos'tan - 6zellikle Matta ve Luka'dan sonra gelen
incillerde kadinlarin sunumunun incelikli oldugunu makul bir sekilde iddia edemezsiniz. En énemli
anlarda bile kadinlara birbirinin yerine gecebilir muamelesi yapiliyor. Ornegin Matta, Mecdelli Meryem'in
"diger Meryem"le birlikte mezara gitmesini ister (28:1). Kimse bunun Markos'un "Yakup'un Meryemi"
(16:1) ile ayni kisi olup olmadigini kesin olarak séyleyemez ve Markos onu mezardaki vizyonerlerden biri
olarak adlandirsa da Matthew bir sekilde Salome'nin izini kaybeder. Bunlar, bu énemli hikayenin incillerin
yazilmasindan 6nce kulaktan kulaga aktarilarak yeniden sekillendirildiginin ve yeniden sekillendirilmenin
kadinlarin hafizasina bir maliyet getirdiginin gostergesidir. On dokuzuncu ylzyilda Almanya'da gelistirilen
ve standart Yeni Ahit ders kitaplarinda hala tekrarlanan saygin bir teoriye gore Matta, Markos'un
guincellenmis bir baskisi, orijinal incil'in eklemelerle dogrudan bir kopyasidir. Ancak bu iki incil arasinda
Uslup, Uslup, dizen ve icerik acisindan buyUk farkliliklar olmasi beni bu teoriden stpheye dusurayor.
Benim disiinceme gére, farkhliklar bir kopyacinin kalemi siircmesinin ¢ok étesine geciyor. Her incil'in
etkilesimli s6zIG ve yazili geleneklerin bir Grind oldugunu varsayarak, mezardaki kadinlarin isimlerinin
degistirilmesi gibi esitsizlikleri daha iyi aciklayabiliriz. Magdalali Meryem, Matta'nin silinmesinden zar zor
kurtulur. Matthew mezara gitmekteki tiim amacini gérmezden geliyor. O ve “6teki” Meryem oraya isa'yi
meshetmek icin degil, yalnizca onun mezarini gérmek icin giderler. Bu degisiklik, isa'yi meshetmek icin
kaymaktasi kavanozunu kiran kadinla olan bagi kopariyor. (En azindan Matta bu anlatiyi korur [26:6-13];
Luka bunu tamamen atlar.) Markos'un hassas siirselligi bir kenara birakilir: Meryem marjinallestirilir ve
meshedilmeyle olan derin baglantisi bastirilir. Meryem'in ritiiel olarak meshedilmesi ile isa'nin Dirilisi
arasindaki baglantidaki bu kopus, onun rolini zayiflatir, ancak bunu Markos'la karsilastirildiginda
Matta'daki 6neminde daha da derin bir azalma takip eder. Matthew kadinlarin mezardaki goérisinu
baltaliyor. Meryem'in meslektaslariyla yasadigi deneyimi okumadan énce Matta, isa'nin élime karsi
kazandigi zaferin habercisi olan bir depremden s6z eder; bu efsanevi olay, o doneme ait hicbir tarihsel
kaynakta iz birakmadan, inciller arasinda yalnizca Matta'da yer alr. Bu, isa'nin Dirilisine dair vizyoner
inang yerine fiziksel inanca dogru kelimenin tam anlamiyla sismik bir degisimi temsil ediyor. Matta,
Markos'ta anlatilan mezardaki genc adami bu fiziksel olayin bir aracisi haline getirir (28:2-4): "Ve bakin,
blyuk bir deprem oldu, ¢iinkl Rab'bin bir habercisi [Yunanca'da angelos] gokten indi, 6ne cikti, tasl
yuvarladi ve Uzerine oturdu. Ama goérintsu simsek gibiydi ve giysileri kar gibi beyazdi. Yine de onu
koruyanlar onun korkusundan sarsildilar ve 61U gibi oldular." Matta'daki sahne artik Markos'taki gibi salt
hayal Grin0 degil, fiziksel diinyaya somut sonuglari olan dogaUsti bir midahaledir. Kadinlar gardiyanlar
gibi “6l0” gibi tamamen pasif durumdalar. Biitiin benzerliklerine ragmen her incil essizdir ve kendine has
bir poetika gelistirir. Matta, Markos'un Roma'sindan binlerce mil uzakta ve kulttrel bir dinya olan
Sam'da, Yahudi olmayan karakterine ragmen israil'in peygamberlerinin uzun siiredir Tanri'nin giiciiyle
bagdastirdigi bir sehirde yazildi.

Tanri'nin Ruhu. Elisa, Sam'dan gelen Suriyeli generali iyilestirmisti (2. Krallar 5:1-14) ve Oli Deniz
Parsdmenlerini yazan Esseneler, sehirden, 6gretmenlerinin bir melek ordusu tarafindan diinyaya getirilen
alternatif bir israil vizyonunu gelistirdikleri yer olarak séz ediyorlardi.
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isa'nin carmiha gerilmesi ve havarilerinin cogunu onun 8limii yendigine ikna eden gériimlerin ardindan,
isa'nin Celileli takipgileri, isa'nin Tapinak ibadetinde bir degisiklik yapmaya zorlama girisimine yanit
olarak onun idam edilmesini tesvik eden ayni rahip yetkililerin muhalefetiyle karsilasti. Yeterli ticari
baglantiya veya mobilite becerisine sahip 6grenciler, Sam gibi israil'e yakin sehirlere tehlikeden uzak bir
yere yerlestiler. Sam, Yahudi tiiccarlarin yogun olarak yasadigi blylk ve cogulcu bir sehirdi. Pavlus'u, isa
ile ilgili kendi gériim deneyiminin yénlendirmesiyle vaftiz eden Ananias (Elcilerin isleri 9:1-19), kendisi
gibi diizinelerce 6grenciyle birlikte MS 32'de oraya yénelmis, isa'nin hayatta oldugunu ve Babasinin
Tahti'na yiikseldigini gdsteren gérimlerin Tanri'nin israil'e verdigi sézleri yerine getirdigine ikna olmustu.
Heniz kendilerini “Hiristiyan” olarak gérmuyorlardi. Bu kelime hentiz icat edilmemisti. Diriltilen
hahamlarinin égretisine israrla "yol" (Yunanca hodos; Elcilerin isleri 9:2; 19:9, 23; 22:4; 24:14, 22) adin
verdiler; bu, Rabbinik halakhah teriminin (kelimenin tam anlamiyla, Tanri'nin israil'e "gitmesini"
emretmesi) esdegeridir. Yahudilik ve Hiristiyanlk arasinda herhangi bir resmi ayrimin mevcut oldugu
yillarda, isa'nin takipcileri efendilerini israil'in kaderinin gerceklesmesi olarak gériiyorlardi ve cogu, kendi
dzel vizyonlarini Yahudi komsulariyla baris icinde gelistiriyordu. Matta incili MS 80 civarinda yazildiginda,
Sam'daki kiliselerin liderleri kendilerini acik¢a oradaki sinagoglardan ayri gortyorlardi ve "haham"
unvanini kullanmayi tamamen biraktilar (Matta 23:7-8), ancak Matta ayni zamanda gérmenin dneminin
hicbir sekilde azalmadigini da gdsteriyor. Ornegin bu, isa'nin melekleriyle birlikte tiim uluslar yargilamak
icin yeryuzlne geri geldiginden ve insanlarin yasamlari boyunca birbirlerine karsi nasil davrandiklarina
goére onlari koyun ve kecilere béldiigiinden séz eden tek incildir (Matta 25:31-46). Hiristiyan sanatinda
bircok kez tasvir edilen bu kiyamet yargisinin klasik sahnesidir: Kegiler icin sonsuz ceza, koyunlar igin
sonsuz 6dul. Matta'nin siiri, kiyametin maddi dlinya Uzerindeki etkisine odaklanir, tipki Markos'un siirinin
vahyin getirdigi sessiz hayrete odaklanmasi gibi. Matthew'a karsi bir zevk gelistirmem yillarimi aldi.
Sam'daki sinagog liderlerini sert bir sekilde yargilamasi ve kinamasi, "keciler" icin hicbir tmit olmadigi
konusundaki israriyla birlikte Matta'nin, isa'nin Pilatus'tan idam edilmesini talep eden ve "O'nun kani
bizim ve cocuklarimizin (izerindedir" (Matta 27:25) diye tasvir edilen israil'in "tim halkini" karalamasina
yol acar. Ancak tiim anakronizmiyle birlikte bu incil ayni zamanda fiziksel gercekligi asacak ve dinyayi
donistiirecek kadar giiclii bir vizyon duygusu da aktariyor. isa'nin mesajini kabul etmeyenlere yagdirilan
yargi ve sert lanetler, Matta'nin kiyamet mesajinin bir parcasidir. isa'nin Dirilisi, zamanin sonunda tiim
adil olanlarin nasil diriltileceginin modeli haline gelir. Bu anlayis Matta'da acikca maddidir. Ayni
dénemdeki bazi Ferisiler gibi Sam'daki Hiristiyan toplulugu da, isa, Pavlus ve Mecdelli Meryem'in
ogrettigi salt ruhani Dirilis'i degil, élulerin fiziksel olarak diriltiimesini umuyordu. Matta'daki deprem,
isa'dan baslayarak imanlilarin hayattayken sahip olduklari bedenle dlimden diriltileceklerini
simgelemektedir:

Fundamentalistler bugiin tek dogru égretinin bu oldugunu sdyliyorlar. Matta'nin materyalizmi, isa'nin
kiyametinin, nerede ve ne zaman olursa olsun, fiziksel gercekligi degistirecegi inancindan kaynaklanir.
Vizyon, vahye acilan kapi olmaya devam ediyor, ancak Matthew icin en 6nemli sey, vahyin gergeklikte
getirdigi maddi degisimdir. Pavlus, 6limden sonra maddi bedenin diriltiimesini yalnizca bir “aptalin”
O0gretebilecegini sdylemis (1 Korintliler 15:35-44), Dirilisin ruhsal olarak anlasiimasi gerektiginde israr
etmisti. Ancak Paul, Matta'nin kavramsal evreninde kendine yer bulamaz ve Magdalali Meryem'in
vizyonu, fiziksel kiyametin derin gdlgesinde belirir. Mary Magdalene'in vizyonunu bir kenara birakmasina
ragmen Matthew, Markos'un yaptigi gibi onu tamamen silmedi. Bu eksik silme, isa'nin Dirilisinin baslica
habercisi olarak onun énemli rolinln altini ciziyor. Hatta Matta, Markos'un yalnizca ima ettigi seyi bile
kabul etmektedir: Meryem, meleksi vizyonundan sonra gercekten dirilen isa ile karsilasir (Matta 28:9-10).
Matta'nin kadinlari yalnizca melegi gérmekle kalmiyor; bulusuyorlar

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 50/ 103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 58 ---

Mezarin agzindan ayrilirken isa'nin kendisi. Matta, Markos'un ima ettigi seyi acikliyor: Mezarin agzindaki
kadinlarin éykusi, isa'nin kendisiyle daha sonraki bir karsilasmaya isaret ediyor. Luka, edebi bir hava
tasiyan siirselligiyle Matthew'unkinden farkli bir yaklasim benimsiyor. Mijde, metnin kaynaklarini
saglayan sozlU vaizlere tesekklr ederek baslar (Luka 1:1-4). MS 90 civarinda yaziimistir. Sam'dan daha
cesitli ve tamamiyla pagan bir sehir olan Antakya'da, Luka'nin incili bu kaynaklar icin kasith olarak
Markos ve Matta'dan daha genis bir ag olusturur. Luka'nin (ve ona eslik eden, ayni hami olan
Theophilus'a ithaf edilen Elcilerin isleri kitabi; Elcilerin isleri 1:1; Luka 1:3) amaci, isa'nin hareketi icindeki
cesitlilige ve tartismalara ragmen, Vaftizci Yahya'nin vaazindan bu yana olup biten her seyin Ruh'un tek
birlestirici hareketi tarafindan motive edildigi konusunda israr etmekti. Kudis, Luka icin Ruh'ta Hiristiyan
birligini sembolize eder; buna gdre bu incil, isa'nin Dirilisinin tim gériinimlerini Kudiis'te yerlestirerek ve
Celile'deki tim goérinumleri g6z ardi ederek Dirilisi kendi tarzinda tasvir eder. Her ne kadar Luka,
KudUs'ten uzaktaki 6grencilerine -6zellikle de Pavlus'a- vizyoner gorinimlere yer acsa da, buradaki
hakim Dirilis anlayisi, Matta'ninki kadar materyalisttir, ancak farkli bir nedenden 6turt. Luka, vahyi ve
vahyin getirdigi otoriteyi, isa'nin Dirilisinden sonra fiziksel varliinin essiz yeri olarak tasvir edilen
Kudts'te konumlandirir. Luka, Meryem ve arkadaslarinin (isimleri yine degisen) mezari arayip bos
bulduklarini bildiren ilk incildir (24:2-4): "Ama tasin anittan kaldirilmis oldugunu buldular ve iceri girerken
Rab isa'nin cesedini bulamadilar. Ve bu, onlar bu konuda kararsiz durumdayken oldu ve bakin:
parildayan giysiler icinde iki adam karsilarinda duruyordu." Luka, kadinlarin iceri girip incelemesi
nedeniyle bos bir mezar ortaya cikardi. Benzer sekilde Luka, dirilen isa'nin kendi fiziksel gercekligi
konusunda israr etmesini sadlar: yalnizca bu incil'de isa acikca sdyle der (24:39-43): "Ellerime ve
ayaklarima bakin, ben kendimim. Beni hissedin ve gorin, ¢liinkU bir ruhun sizin benim algiladiginiz gibi
eti ve kemigi yoktur." Hatta isa, Luka'ninki gibi, kendi gérisini belirtmek icin biraz balik bile yiyor: Dirilis
6nemli ve maddidir, diger incillerin herhangi birinden daha fizikseldir. Peki Luke'un, fiziksel bir
karsilasmadan ziyade bir vizyondan baska bir sey olarak tanimlanmayan kadinlarin vizyonuyla ne alakasi
var? Bu incil'de Meryem'in silinmesi acimasiz bir baskiya déniisiiyor. Magdalali Meryem'in tim yénelimi
Luka'nin materyalizmini altist etti. Luka (yani, ister s6zli 6gretmenler, ister edebiyat editorleri olsun, bu
incil'i yazan tim 6gretmenler) sert tepki gdsterdi. Luka'daki kadinlar, {istii kapal olarak bile, isa'nin
cenazesine katilmazlar. Sadece satin aldiklari merhemle Sabat glnunu izleyip beklerler (Luka
23:55—56). Ancak onlarin merheminin 6nemi -ve Meryem'in meshetme rittieliyle baglantisi- Luka'da
kaybolmustur, clinkii Meryem'in élimiinden énce isa'yl meshetmesine iliskin hikayenin tamami,
Magdalene kaynaginin ekseni kesilip cikariimistir. Luka, Meryem'in isa'nin yasami boyunca meshedilmesi
ritGeli ile onun mezarini ziyareti arasindaki baglantiyi koparir. Yine de kadim bir hatiranin glic, Luka'nin
mezarin agzindaki kadinlar arasinda Magdalali Meryem adini ilk siraya koymasini saglar. Kétl bir sekilde
silinmis, hala tamamen silinmis degil.

Ancak Meryem'in gorimunin Luka'da kalmasina ragmen, Meryem ve arkadaslari diger 6grencileri kendi
gorimlerinin gercek olduguna ikna etmeyi basaramazlar; erkekler onlarin tanikliklarini "sagmahk" (leros,
24:9-12) ve kadinlarin bos hikayeleri olarak reddederler. Luka, somut -yani fiziksel- 6ziin disinda, vizyonu
ve kadinlarin tanikligini tek bir kelimeyle reddediyor. Luka incili'ne gére, yalnizca etten ve kemikten
6limden dirilen isa (24:39), ogrencileri arasinda dirilmis varhgini aciklayabilir. Elcilerin isleri kitabi (1:3),
dirilen isa'nin takipcilerine Celile'de degil, Kudiis'te ve cevresinde egitim verdigi kirk glnlik bir ddnemi
bir kenara birakir ve bu baglamda Mecdelli Meryem'den hig s6z edilmez.
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Antakya'daki Hiristiyanlar arasindaki kétii séhretli tartismalarin ortasinda (Elcilerin isleri 15 ve
Galatyalilar 2'de anlatilmistir), sinnet uygulayanlarla uygulamayanlar, Yahudi olmayan putlara kurban
edilen etlerden kaginanlar ve yapmayanlar arasinda Luka ve Elcilerin isleri, politikanin yalnizca
Yerusalim'deki elciler tarafindan, Dirilis deneyimlerine dayanarak belirlenebilecedi konusunda israr
ettiler. Fakat bu havarisel topluluk Meryem ve onun arkadaslarini iceremez miydi? Boyle kadinlar elci
olarak taninmadi mi? isa'nin hareketinin ilk onyillarindaki bilgileri g6z éniine alindiginda bunlar gercekgi
olasiliklardir. Sonucta Pavlus Junia adli bir kadindan elci olarak s6z ediyor (Romalilar 16:7). Neden
Mecdelli Meryem gibi biri ayni statliye sahip olmasin? Diger topluluklarda durum ne olursa olsun, Luke bu
tiir herhangi bir 6neriye kapiy! kapatiyor. Ne Luka ne de Elcilerin isleri kadin havarilerden hi¢ s6z etmez;
ikisi de Meryem ile dirilmis isa arasindaki kisisel karsilasmayi anlatmiyor. Dirilen isa'yl géren Luka'nin
erkek havarileri Meryem'in gorimuna yazdiklarinda bu bos bir gérevden alinma degildir. Bunun, Luka'nin
kabul ettigi, isa'nin baska bir gériimsel gériinimiinden hemen énce gerceklesmesi sasirticidir. Erkekler
ve sadece erkekler bu gérinimden bahseder. Carmiha gerildikten sonra Kudis'ten Emmaus'a giden iki
havariye (birinin adi Kleopas) bir yabanci katilir. (Kleopas'in arkadasinin bir kadin olabilecegine dair son
oneriler, Luka'nin gdsterdigi erkek egemenligi modeliyle karsilasti.) ilk basta onu tanimiyorlar, ancak
yemek sirasinda onlara kendisini isa olarak gésteriyor ve sonra gérinmez oluyor (Luka 24:13-35).
Luka'da yalnizca erkeklere yénelik bu anlatim, Meryem ve mezardaki diger kadinlarla ilgili dykindn
tamamen yerine gecer. Luka bu hikayeyi dahil ederek, incil'in materyalist ényargisina ragmen vizyonun
isa'nin Dirilisinin kismi bir deneyimi oldugunu onayladi. Bu, Luka ve Elcilerin isleri'nin plani icin hayati
dneme sahipti, clinkii Pavlus'un dirilen isa ile olan (i¢ karsilasmasinin tiimii kesinlikle vizyonerdi (Elcilerin
isleri 9:1-19; 22:6-16; 26:12-18; Galatyahlar 1:15-17 ile karsilastirin). Bu gériimlerin Yerusalim'deki
havariler tarafindan kabul edilmesi kosuluyla, Luka da onlari kabul etmeye istekliydi. Ancak Luka'nin
Mecdelli Meryem ve meslektaslarindan gelen ileri goérisli emsallere hicbir faydasi yoktu; Pavlus'a
sahneyi hazirlayanlar Kleopas ve arkadasi olmaliydi. Luka'da Meryem ve arkadaslarinin gérduaklerini
havarilere anlatmalari icin meleksel bir gérev yoktur. Gdksel haberciler, kadinlara sadece isa'nin kendisi
yasarken soyledigi seyi hatirlatir (Luka 24:6-7): "O burada degil, dirildi. Kendisi gibi birinin glinahkar
insanlarin eline teslim edilmesi, carmiha gerilmesi ve G¢incl glinde dirilmesi gerektigini sdyleyerek
henlz Celile'deyken sizinle nasil konustugunu hatirlayin." Kleopas havarisel inanci harekete gecirirken,
Meryem parantez icine alinmis ve yalnizca isa'nin daha énce, vizyonundan cok énce sdyledigi seyin
yerini tutmaya hizmet etmistir. Luka incili, gérmis oldugumuz gibi, Meryem'in, isa'nin seytan cikarma
uygulamasina iliskin derin bilgisine deginmektedir (8:2). Ancak bu, acikca bu incil'i feminist yapmaz,
clinkii kadinlardan bahsetmek, onlari isa'nin hizmetine ve Dirilisine araci olarak dahil etmekle ayni sey
degildir. Luka agikca kadinlarin bakis acilarini aktaran kaynaklari kullanmistir, ancak bu incil'in kendi
gorisu oldukca farkhdir ve KudUs'teki erkek havarilerin benzersiz otoritesine odaklanmistir.

Luka, Meryem adindaki bir kadinin, isa'ya hizmet etmek yerine onun ayaklarinin dibinde oturarak bir
dgrencisinin "iyi kismini" sectigini anlatirken, incil bunun Mecdelli Meryem degil Marta'nin kiz kardesi
Meryem oldugunu 6zellikle belirtir (10:38-42). Bu sekilde, isa'nin ayaklarn dibinde otursun ya da
oturmasin, kadin KudUs'teki havarisel otoriteyle rekabet edebilecek herhangi bir gelenek ya da kaynakla
iliskilendirilmeyecekti. Konusmuyor bile. Ancak daha sonra melek Cebrail'in hitap ettigi isa'nin annesi
kendisini "Rab'bin kélesi" olarak tanitiyor (1:38). Luka'nin Kudls havarilerinin hiyerarsisine olan bagliligi
ve Matta'ninki kadar materyalist olan Dirilis gorusu, Mecdelli'nin, onun vizyonunun, kaynaginin ve
meshetme uygulamasinin marjinallestiriimesine neden oldu.
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Markos, Matta ve Luka, Magdalali Meryem ile ilgili mevcut en iyi kaynaklari olusturur; onlar Mary'nin
hazirladig1 kaynaga zaman ve ahlak acisindan en yakin olanlardir. Akademisyenler bu incillere "Sinoptik"
diyorlar cinkd ¢ok benzerler, sttunlar halinde basilabilirler ve birbirleriyle karsilastirilabilirler. Bu onlari
Yuhanna incili'nden (buna birazdan deginecegiz) ayiriyor ve hepsinin Meryem'in incili gibi kaynaklara ne
kadar yakin oldugunu gdésteriyor. Ama ayni zamanda Meryem'in etkisini bastirmaya yonelik bir programi
da gésteriyorlar. Sinoptik inciller, Hiristiyanligin ortaya cikan aile degerlerine saygi gostererek ve isa'nin
Dirilisi hakkindaki gértsinin kendi goruslerine mudahale etmesini 6nlemek icin Meryem'i susturur.
Meryem'in ritiiel meshedilmedeki roliinii kisaca g6z ardi ediyorlar ve hepsi onun isa'nin seytan ¢ikarma
faaliyetleriyle olan iliskisine dair acik referanslari neredeyse tamamen siliyorlar. Magdalene'nin etkisini
kanitlayan ayni inciller onun anisina kiziyor ve onu yerinden etmeye calisiyor. Bu kararsizlik, daha sonra
gelen hem Hiristiyan hem de Gnostik metinlere bulasti ve Magdalali Meryem'e iliskin bilimsel ve populer
degerlendirmeyi bugiine kadar etkiledi.

--- SAYFA 61 ---

ON BIiRINCi BOLUM ORTODOKS KARARSIZLIK VE GNOSTIK ARAYIS Markos, Matta ve Luka'da kararsizlik
Magdalali Meryem'i gizler. Hiristiyanhdi uygulayanlar arasinda kadinlarin otoritesinin bastiriimasi
gerektigine dair artan inanci tehdit etti, ancak Meryem'in seytan ¢ikarma, meshetme ve vizyon gibi
ruhani disiplinleri Hiristiyan uygulamalari icin vazgecilmezdi. Sonucta gergin, ara sira bozulan bir
sessizlik olustu. Meryem yazili incillerin s6zl{i gélgesinde hareket ediyor, ritiiel olarak giiclii ama sessiz.
Hiristiyanlik Greko-Romen dlinyasinda yayildikca bu sessizligin Gzerindeki baskilar da artti. Erkeklerin
dizenledigi bir evin huzuruna yapilan ¢agrilar Hiristiyan edebiyatinda giderek daha israrci hale geldi,
ancak ayni edebiyatta kadinlar dini liderlik rollerinde ortaya cikti. Bu gerilim, Pavlus'a atfedilen ama
aslinda onun 6liumunden yaklasik otuz yil sonra yazilan Timoteos'a Birinci Mektup'ta da ¢atirdiyor. Bu
sahte mektubun bilyUk 6lcide kilise organizasyonuyla ilgili cesitli amaclar vardi. Kadinlari cocuk
dogurma ve yetistirme rollyle sinirlandirir (1. Timoteos 2:13-15): "Clinkl 6nce Adem yaratildi, sonra
Havva. Ve Adem aldanmadi, ama saptirilan kadin gtinaha girdi. Ama imanda, sevgide ve saggoriyle
kutsal kilinmada kalirlarsa cocuk dogurma yoluyla kurtulacaktir." Bu ne Yaratilis'in 6gretisi, ne de
Pavlus'un teolojisidir; ancak, iyi yonetilen bir Roma ailesinde oldugu gibi, erkeklerin Kilise genelinde
liderlik konumlarinda siki bir sekilde yer almasini ve kadinlarin es ve anne rollerini terk etmemelerini
saglamak isteyen, gelecek vaat eden Hiristiyan hiyerarsisinin parti gizgisidir. Ancak bu yeni erkek
egemenligi doktrinini gdzeten ayni 1 Timoteos, kadinlarin "yasl" (Yunancada presbuteros, ibranicede
zaken kelimesinden turetilmis) olma anahtar rolinu Ustlenebileceklerini de kabul ediyor. Yahudilikte bu
terim yerel bir sinagog liderini ifade eder, ancak yankisi yalnizca Yahudi gelenedinin ¢ok 6tesine gecer.
GUnUmuze kadar pek cok kultlirde, genis bir ailenin digtn gibi blylk bir etkinlik icin bir araya gelmesi,
kidemli bir akrabanin toplantinin en blyugu olarak atanmasini da icermektedir. Yasli, islemleri kisisel
olarak yénetmez ancak onun varligi, olayin olmasi gerektigi gibi gelismesini saglar. Antik cagda bir
ihtiyar, bir sinagogda veya kilisede benzer bir islevi yerine getirirdi. Yasli anlamina gelen Yunanca s6zcik
cinsiyet bakimindan erildir ve normal olarak erkeklere uygulanir, ancak gergek su ki 1. Timoteos (5:1-2)
hem bir cemaate liderlik eden "yaslh adama" (presbuteros) hem de "yash kadina" (presbutera) atifta
bulunur. Hiristiyanlarin, Mesih'in fedakarligini ve inananlarla birlikte kalici varligini kutlayan bir yemek
olan Efkaristiya'yi kutladiklarini gésteren bilinen en eski goérsel imge, Roma'daki Saint Priscilla yer alti
mezarinda bulunan Fractio Panis (Ekmegin Kirilmasi) adi verilen fresktir. Ekmegi bélen ve dagitan kisi de
dahil olmak lzere yemege katilanlar kadinlardir. Bu durumda presbutera, giiniimuzde bir rahibin hareket
etmesi gibi hareket ediyor ve bu bir tesadiif degil: ingilizce'deki rahip kelimesi, presbuteros teriminin
kisaltilmis halidir. incillerin Mecdelli Meryem ile iliskilendirdigi seytan ¢ikarma ve meshetme
uygulamalarina ek olarak, onun élimden dirilen isa hakkindaki vizyonunun gic, kadinlari, isa'nin gékte
tahta cikmasinin kutlandigi Efkaristiya'nin dogal liderleri haline getirdi. ilk Kilisenin kadinlar hakkindaki
siddetli kararsizhiginin merkezinde birbiriyle gatisan iki glic yatmaktadir.

Yunan-Romen dlinyasindaki olagan ényargilarin kapsaminin étesine gecti. Gordigtmduz gibi Hiristiyanlar,
evleri Uzerinde uyguladiklari kontrol konusunda Romalilardan daha fazla Romali gériinmek istiyorlardi.
Ayni zamanda, Pavlus'un, her seyden dnce insan birligi ilkesinin anlami ile de bogustular: "Tek bir Yahudi
ya da Yunanli, tek bir kole ya da azat edilmis adam, tek bir erkek ya da kadin yok,
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clink{i hepiniz isa Mesih'te birsiniz” (Galatyalilar 3:28) ve ayrica isa'nin Mecdelli Meryem gibi kadinlari en
yakin 6grencileri arasina dahil ettigi basit gergegiyle birlikte. Kamuoyu tarafindan bilinmeyen ve
bilginlikte bile siklikla gérmezden gelinen presbuterai kadinlari, milattan dérdtincu ylzyila kadar Kilise
tizerinde derin bir etki yarattilar. israil Kutsal Yazilarindan kadinlarin mirasini siirdiirdiler. Mezmur yazari
ve kiz kardesi olan baska bir Miryam gibi ibadeti yonettiler. Misir'dan cikisi kutlayan Musa (Cikis
15:20-21). Peygamber ve yargic Debora gibi (Hakimler 4-5), apresbutera da zulim ve gekismelerle
parcalanan kiicik topluluklara rehberlik edebildi. MO yedinci ylizyilda Yerusalim'deki peygamber
Huldah'in anisi, Kral Yosiya'nin bir Tevrat kitabi bulmasi sirasinda ortaya koydugu liderlik 6rnedini de
yansitiyordu. bunun herhangi bir erkek peygamber yerine Huldah'a (2. Krallar 22:8-20) danisarak
gercekten Musa'nin Yasasi oldugunu dogruladi. Benzer sekilde Mecdelli Meryem, yasayan bir ruhsal ilke
ve kisilik olarak dirilen isa'nin baslica habercisi haline geldi ve isa'nin Dirilisinin habercisi olarak dyle bir
yetki kullandi ki, Hiristiyanligin ilk 6gretmenlerinden bazilari onu "havarilerin elgisi" olarak adlandirdi.
Onun bu anlamda bir elgi olarak roll ikinci yuzyildan itibaren kabul edilmistir. Onun roll, Rabbinik
Yahudiligin ilk kaynaklarindaki kadinlarin roliyle uyumludur; Imma Salom ve Beruria gibi sahsiyetler,
kadinlarin yetkili 6gretmenler, halalakhah uzmanlari ve ilahi Bilgeligin rehberleri oldugu bir Yahudi
geleneginin var oldugunu goésteriyor. Mecdelli'nin anisiyla yetkilendirilen kadinlik hizmeti, karmasikhgi ve
genisligiyle, antik dénem Katolik Hiristiyanliginin en dogmatik metinlerinde bile yiizeye cikar. Uctncii
ylUzyilda Roma'nin Unli muhafazakar rahibi Hippolytus, mesh yaginin glcli etkisini vurgulayan bir
inceleme olan Sarkilarin Sarkisi hakkindaki yorumunda Meryem'i havari olarak atadi. Mecdelli Meryem,
Kutsal Ruh ve meshetme uygulamasinin hepsi eski Hiristiyan uygulamalarinda birlesiyordu. On iki
Havarinin Didascalia'si adi verilen ve daha 6nceki geleneklere dayanarak G¢lnci yuzyilda Suriye'de
derlenen bir kilise ibadeti ve dlizenlemesi emri acikca sunu emreder: "Kutsal Ruh'un yerine papazliga
saygl gostereceksiniz" (9.26.6). Diyakozluk goérevindeki kadinlar, Didascalia'yi Ureten eski Stryani
toplulugu acisindan, aslinda ilahi ibadette Ruh'u temsil ediyordu. Yaradilisin Ruhu ile ilahi Bilgelik
arasindaki, her ikisi de disil olan ilksel Sami birlikteligi, isa'nin kendi diisiince ve uygulama kaliplarinin
hatirlandigi yerde hayatta kaldi ve gelisti. Kutsal Yazilar bu kaynaga gore diyakozlarin roliini zorunlu
kilmistir ve Magdalali Meryem bunun en énemli érnegini vermistir (Didascalial6.12.4, Matta 27:55-6'ya
atifla): “Bir kadin diyakozun hizmetinin her seyden énce zorunlu ve gerekli oldugunu soylemistik, cinka
Rabbimiz ve Kurtaricimiza kadin papazlar hizmet ediyordu: Mecdelli Meryem, Yakup'un kizi Meryem ve
Meryem'in annesi. Joses ve Zebedi'nin ogullarinin annesi baska kadinlarla birlikte." Her ne kadar
Helenistik ataerkillige baghhdi, yazarlarinin papazlarin meshedilmesi gerektigini ancak 6gretemeyecegdini
sart kosmasina neden olsa da, Didascalia kadin hizmetinin bu rolint vurgulamaktadir (Didascalia).

15.6.2): “Eger kadinlarin 6gretmesi amaclanmis olsaydi Efendimiz onlara bizimle birlikte 6gretmelerini
emrederdi.” isa'nin "diyakozlarinin" kendisine hizmet ettigini sdylemek fiziksel temasi ima ediyordu.
isa'nin zamaninda cinsiyet cizgisini asan bir meshetme imasina ragmen, Didascalia kendi ddneminde
bunlarin hicbirini savunmadi. Kadinlarin yalnizca diger kadinlarla fiziksel temas halinde olmasi gerektigi
konusunda israr ederek bu olasiliga karsi énlem aldi (16.12.2): "Oncelikle kadinlar vaftiz icin suya
indiklerinde, suya inenlerin papaz tarafindan meze yagdi ile meshedilmesi zorunludur." Vaftiz uygulamasi
cinsel ayrimcihgi iceriyordu ¢uinku insanlar suya ¢iplak giriyorlardi ve diyakonlar ya da diyakonlar
vUcutlarini yaghyorlardi.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 54 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 63 ---

Kaynama, modern Hiristiyanhkta oldugu gibi 610m aninda yalnizca alnina ve ellerine slrtlen yagdan
ibaret degildi. Tium viicuda yag uygulanmasini iceriyordu ve ritliel hem sifa hem de kutsama icin
tekrarlandi. Vaftizden 6nce aday, kisinin 6nceki yasamindaki kotaligu kovmak icin “seytan cikarma yagi”
aldi. Vaftizden sonra, bireyin tim bedeninde yasayan Kutsal Ruh'u kutlayan "stkran yagi" gelirdi.
Didascalia'nin, kadinlar glic ve nifuz konumlarindan dislama arzusuna ragmen, diyakozluk rollini
strdirmek istemesine ve kadinlari mesheden s6z konusu oldugunda Kutsal Ruh'u tek basina temsil
etmekte 1srar etmesine sasmamak gerek. Cinsiyetleri ayirma politikasi ortaya cikti ve zamanla guclendi.
Hiristiyanlk dérdinci ylzyilda devlet destekli ve dolayisiyla genis ¢capta erisilebilir bir kurum haline
geldiginde, erkeklerin kadinlari ve kadinlarin da erkekleri meshettigi ezoterik gruplarin mahremiyeti
kayboldu. Kilisenin karakteri dérdinci ylzyilda Konstantin'in din dedistirmesinden sonra carpici bicimde
degisti. Zulme maruz kalan, kendinden ge¢gmis ibadetleriyle geleneksel beklentilere meydan okumaya
istekli olan Hiristiyanlarin kiiclk, bazen gizli toplantilari, katiimcilarin Roma imparatorlugu'na bir model
olarak hizmet etmek icin davranislarini bilincli olarak sekillendirdikleri, bazilikalarda resmi olarak
onaylanmis ayin hizmetlerine donlstl. Kamu ahlaki, vaftizde hizla kural haline gelen cinsel ayrimciligi
gerektiriyordu. Sonunda, insan viicuduna duyulan glvensizlik, cinsel ayrimciligin 6tesine gececek ve
meshetme uygulamasini, dokunulabilecek etin boyutu, ayinin sikligi ve bunu yénetmeye yetkili din
adamlari agisindan buyuk 6lctde kisitlayacaktl. Orta Cag'a gelindiginde, "asiri dua" (daha sonra bu isimle
anilacakti, terimin kendisi de térenin marjinallestirilmesini ifade ediyordu) "Yedi Kutsal Ayin"den biri
haline gelmisti. Yalnizca 6lum noktasindaki insanlar, alinlarinin ve ellerinin tamami erkeklerden olusan
bir rahiplik tarafindan meshedilmesiyle bu 6diilii alabilirdi. (ilginc bir sekilde, bazi dini kilavuzlar,
rahiplerin, asir derecede kutsal kutsallik uygularken [sadece elbette] erkeklerin bébrek boélgelerini
yaglamalarini talep ediyordu. Bu, bir kisinin viicudunun bir bitin olarak yaglanmasiyla ilgili eski aniyi
hatirlatiyor gibi gérinuyor.) Kadinlar artik din adami olarak hizmet etmiyordu ve eski kilisede tekrar
tekrar tim vicuda yag uygulanmasinin yerini, insan bedenlerini yalnizca kaslarin tstd ve eller icin kutsal
olarak tasavvur edebilecek bir uygulama aldi; saf. On ikinci ylzyila gelindiginde, meshetme
uygulamasindaki ciddi kisitlamayi telafi eden Mecdelli Meryem hakkinda bir efsane gelisti.
Gulnahkarliginda geleneksel ahlakin engellemesinden kurtulan efsanevi Meryem, artik Orta Cag'daki
hicbir diizgiin kadinin yanina kalamayacagdi bir sekilde davrandi: Ayada kalkti, saygiyla Kurtarici'nin
dinlendigi kanepeye yaklasti ve yollarindan ayrildigina hayiflandigi Mesih'in arkasinda kendinden emin
bir sekilde durdu. Bir zamanlar diinyevi asklara baktigi g6z yaslariyla, Ortodoks Kararsizliklari ve Gnostik
Arayislariyla ayaklarini yikadi; daha énce yUzinin guzelligini artiran saclarini kuruttu; gurur ve sehvetle
sOmirdiga agziyla onlari 6ptl; ve bir zamanlar (hatirlamak onu Gzlyordu) daha bastan cikarici olsun
diye kendi etini sirdigu gibi, satin aldigi parfiimlerle onlari da yagladi.

Luka'daki (7:36-50) ilk meshedilme hikayesinden ilham alan bu zengin sahne, burada Mecdelli Meryem'in
isa'yl meshetmesinin bir anlatimi haline getiriliyor; bu olay onun "biyiik sevgi atesi" ile doruga ulasti -
hayatinin sonunda ona yagini sirmek icin kaymaktasi kavanozunu kirdiginda "Tanri'nin Oglu ile
yakinhgini" kanitladi. Onu “Tanri Oglunun 6zel dostu ve onun ilk hizmetgisi” ve ayni zamanda “elcilerin
elcisi” yapan da buydu. Fiziksel yakinliklari yalnizca Mary'nin s6zlU sessizligiyle arasindaki zithgi
vurguluyor. Katolik Magdalene'nin sdyleyecek hicbir seyi yok, 6nemi efsanelerde ve sanatsal temsillerde
taklit ediliyor. Onun konusmasini duymak icin baska kaynaklara yonelmeliyiz. Meryem'i ve onun
haleflerini susturan ancak papazlarin meshedilmesine izin veren Katolik Hiristiyanhgin kaynaklarinin yani
sira, Gnostik kaynaklar farkli bir ydone dogru ilerledi. Gnostikler degisken bir tutum ekledi
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cinsellige karsi ilk Hiristiyanlarin kadinlara yonelik kararsizliklarina kadar. Bazi Gnostik topluluklar
bekardi ve bu nedenle kendilerine ait cocuklari yoktu. Bedenin zevklerinin insanlari dusmus bir dliinyaya
sapladigina inaniyorlardi. Digerleri Gnostikler, bu hayali diinyayi sefahat ayinleri yoluyla asmak icin
gelenekleri hice sayan, programatik capkinlardi. Her iki tlirden bircok Gnostik icin Mecdelli Meryem,
insan bedeninin 6tesindeki manevi gercekligi bir anligina goérebildiklerinin zirvesindeydi: Sonucta o,
dirilmis Isa'y1 gérmiistii. Gnostiklerin kadinlara ve cinsellige ydnelik kararsizliklari Meryem tasvirlerinde
de yansitiimaktadir; Oviildiiiinde bile elestiri de oluyor. Otoriter, bilge, bilgili ve glicliidir ve ayni
zamanda itaatkar, zayif, histeriktir ve -Thomas'a Gére incil'in bir sonraki béliimde bize gdsterecegi gibi-
fiziksel olarak bile yetersizdir. Gnostik kaynaklar, Meryem'in goruslerinin, dini topluluklarda kadinlarin
liderligine, tanriliktaki kadin kimligine ve vahyin dogasina yonelik tutumlari nasil sekillendirdigine dair
blyUleyici icgoériler saglar. Ancak Katolik Hiristiyanhk érneginde oldugu gibi baglam, Gnostisizmin bize
soyleyeceklerini takdir etmede hayati 6neme sahiptir.

--- SAYFA 65 ---

ON iKINCI BOLUM KIRILMA Milattan Sonra Birinci Yiizyilin sonu ile Dérdiincii Yizyilin sonu arasinda, Roma
imparatorlugu'nda gicli bir dinsel dirtl dalga dalga yayildi. Gnostisizm, antik diinyanin catisan dini
gelenekleri arasinda ilahi dinyaya dair tek bir buttnlestirici icgdru arayisindaydi. Gnostikler dar goruslu
gereklilikler, kendine 6zgl gelenekler ve etnik tercihler disinda ilahi olanla dogrudan temas kurmak
istiyorlardi. Geleneksel dinler askinliktan bahsediyordu, ancak kendi hakikatlerinin dagitimini, irk, tarih,
aile veya statliye gore tanimlanan, sinirli ve cogu zaman birbirini dislayan farkli segcmen kitleleriyle
sinirladilar. Gnostisizm, bu engelleri yikmay! iddia ederek, onu Roma imparatorlugu'nun bu dénemindeki
en gugclu kalturel glg ve dinin entelekttel reformunda simdiye kadar var olan en basarili caba haline
getirdi. Mary Magdalene, Gnostisizmin en guclt sembollerinden biri haline geldi. Antik dinyada pek ¢ok
insan -bazilari egitimli, hepsi de entelektlel acidan merakliydi- etraflarindaki dinlerin karmasasi
karsisinda saskina donmus, her biri digerleriyle acik catisma icindeydi. Bir sehirden digerine
tasindiginizda sehrin tanrisi degisiyordu; yeni ritteller ve yikUmlUlUkler gerekliydi. Yurttaslik teklifleri
(vatandas olacak kadar sansli ve zenginseniz vatandashgin bir geregi) pahaliydi. Yahudilik, kimlikleri,
kisilikleri veya isimleri bir yerden bir yere degistirmeyen tek bir Tanri'ya iman sunarak blyuk bir dinsel
duraganligin Gstesinden geldi. Tektanricilik, Olimpos Dagi'nda ve klasik mitolojideki diger mekanlarda
yasayan binlerce kisilik pembe diziden ziyade rasyonel felsefeyle daha tutarh gérintyordu. Yahudi
olmayanlarin Musa ve Peygamberlerin 6Jretisine olan ilgisi, bu donemin felsefi ve dini senkretizmi
icindeki cekiciligini kanithyor. Yahudi olmayan ve "Tanri'dan korkanlar" olarak adlandirilan kisiler,
sinagoglarda ibadet ederek, Yahudiligin bazi temel gereklerini yerine getirerek, en aci verici
gereklerinden kacinirken entelektlel ve ahlaki faydalarindan yararlanarak kendilerini israil'in Tanrisina
adadilar. Ancak Helenistik diinya acisindan bakildiginda, tanrisi evrensel oldugunu iddia etse de israil dini
tek bir halktan geliyordu ve Yahudilige miihtedi olarak gelmek, kisiyi israilli yapmiyordu. Siinneti kabul
etmis olsa bile din degistiren bir erkek, Tevrat'in talep ettigi gibi zamanin akisini tersine ceviremez ve
boylece hayatinin sekizinci gliniinde slinnet olmayi ayarlayamaz (Yaratilis 17:10-14). Eger ciddiye
alirsaniz Yahudilik sunu talep ediyordu: Tevrat yiyebilecediniz seyleri sinirladi ve putlara tapinmanizi
engelledi; hatta yasa geredi Divi filius, yani "Tanr'nin Oglu" olarak baglilik borglu olan Roma
imparatorunun imaji bile. Tevrat ne zaman, kiminle cinsel iliskiye girebileceginizi, hatta penisinizde ne
kadar deri tutabileceginizi emrediyordu. Greko-Romen duyarhligina gére bu uygulamalar sadece kilfetli
degdil ayni zamanda tuhafti. Yahudilik erkeklerden cok kadinlarin ilgisini cekiyordu, ancak Helenistik
dinyada "Tanri'dan korkanlar"in sayisi din degistirenlerden fazlaydi. Gizemli dinler farkl sekillerde
talepte bulunuyordu. Bir tanri veya tanricayla (belki Dionysos veya Isis) yakinlasmayi ve tanrinin ilahi
glclne kisisel inisiyasyonu teklif ediyorlardi. Bu kabul térenleri pahali ve gosterisliydi. Tanr Mithra, glcu
yeten Romali askerler arasinda populer oldu. Mithra kiltinde inisiye haftalarca ve defalarca orug tutma
rejimini strdardu.

kendini daldirdi. Bu arinma déneminin sonunda Mitra savascisi, tanri Mithra'nin zafer kazanip kozmik
bogayi katlettigi sirada ilahi alemde olup bitenleri yeryiiziinde yeniden canlandiran bir performansa
katildi. Dekoratif kostimleri, dansi, alemleri ve solenleriyle bu gosterisli téren geceleri gerceklestirildi.
Zirvede inisiye, tepesinde demir i1zgara bulunan bir gukura indi. Bir boga gerceklestirildi
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1zgaranin Uzerine dlstl ve sonra bir rahip onun bogdazini kesti ve inisiyeyi boganin glrleyen 6limunin
kani ve diskisiyla islatti. inisiye cukurdan ciktiginda, ibadet arkadaslari onun renatus in aeternum
(“sonsuzluga yeniden dogmus”) oldugunu haykirdilar. Bogayi (kurbanlik sunularinin Mercedes-Benz'i),
gerekli zamani, ziyafeti ve techizati karsilayabiliyorsaniz, her sey yolunda giderse, bunlar cok az insanin
O0deyebilecedi veya yagmaci bir askerin yapabilecegi gibi el koyabilecedi lUkslerdir. Modern Bati dini
cesitliligi icat etmedi; Roma imparatorlugu'nda dini cogulculuk bugiin oldugundan cok daha buyiikti. Los
Angeles veya New York'u dislntn, dinlerin sayisini codaltin, aralarindaki gerilimleri blyUtin ve bu
karisima Roma imparatorunun, yetkisi icin Tanri'nin Oglu olarak ilahi bir yetkiye sahip oldugu iddiasini
ekleyin; o zaman Gnostisizmin yiizlestigi derin ruhsal catlaklari anlayacaksiniz. Cogunlukla Misirli isis ve
israilli isa gibi yabancilarin adini tasiyan her hareket ve tarikat, hakikate essiz erisimi ilan etti ve diger
dinlerin iddialarini reddetti. Hiristiyanlar, carmiha gerilen Kurtaricilari icin duyduklari coskuyla imparatora
tapmayi bile reddettiler; hayvanlar tarafindan parcalanmalari, odun yidinlarinda yakilmalari ve
profesyonel iskenceciler tarafindan derilerinin ylGzilmesi, onlari Romalilari gaddar gosterdigi kadar inatgi
da gosteriyordu. Gnostisizmin glicii Greko-Romen dininin ¢ehresini degistirdi: Hemen hemen her dini
hareket ondan etkilendi. Gnostik arayiscilar, inang, uygulama veya resmi organizasyondan ziyade bilgiye
dayali dini hakikate ydnelik felsefi bir yaklasimin 6ncaliginu yapti. Hiristiyan kilisesi, Yahudi sinagogu,
Gizemlerdeki Ustatlar loncasi, Gnostikler arasinda gercek bir karsilik bulamaz. Bilgiyi (Yunancada gnosis)
o kadar dikkatle takip ettiler ki, onlara gnostikoi adi verildi. ingilizcede bilgi uzmani kelimesi olsaydi bu iyi
bir geviri olurdu ctinki Gnostikler en temel gerceklik hakkinda "bilgi sahibi" olduklarini ve ilahi olanla
iletisim halinde olduklarini iddia ediyorlardi. Gnostisizm, felsefi spekilasyonlardan keyif alacak kadar
egitimli, dini deneyim arayacak kadar deneysel ve bilginin yollarini 6gretme konusunda uzmanlari
destekleyecek kadar zengin insanlar arasinda gelisti. Magdalali Meryem bu dénlisen konugun simgesi
haline geldi. Onun bilgisi yalnizca bir veri koleksiyonu ya da gerekceli bir argiman degildi; daha dogrusu,
aktardigi bilgi goksel alemin dogrudan i¢cgorisini iceriyordu ve onun liderligini takip eden Gnostik
arayicida i¢sel bir donlsime yol acti. Bir bitln olarak Gnostisizm, maddi evreni ve onun yozlasmasini
asmaya cabalayan, kendi kendini tayin etmis seckinlere yonelik bir hareketti. Gercek Gnostik, dismus
fiziksel dinyanin zincirlerini asti ve manevi diinyaya tam adanmisligiyla aciya ve zevke alisti. Gnosis'i
bulan her kisi bundan sonra ilahi lGtfun glvencesi icinde yasadi, bedenin saldirilarindan kurtuldu ve
Ruh'un aleminde enkarne oldu. Bu aleme girmek rehberlik gerektirdi ve Mary Magdalene, Gnostisizmin
en acik s6zlii rehberlerinden biri oldu. Magdalali Meryem'in isa'nin 6liimden dirildigine dair vizyonunu
aktarabilmesi icin sessizliginin bozulmasi gerekiyordu. Pek cok Gnostik, incillerin dayattigi sakayi kaldirdi
ve onun, kadinlarin erkeklere itaat etme kalibindan arinmis oldugunu 6grettiler. 1896'da Misir'da bir el
yazmasi kesfedildi. baslkh

incil Meryem'e gore bu belge Meryem hakkindaki anlayisimizi sonsuza kadar degistirmistir. Uclincii
yuzyilin baslarinda Misir'dan kalma Meryem incili, antik ddnem boyunca Gnostisizmi siirdiiren varlikh
toprak sahipleri tarafindan kullanildi. Basliktaki Meryem, Magdalene'ye gonderme yapiyor ve Kipti metni,
bin sekiz ylz yil 6nce Misir'da gelisen Gnostik Hiristiyanligi yansitiyor. Kipti dilinin kendisi Gnostisizmin
Misir'daki basarisinin anahtarinin bir parcasiydi. Eski Misir hiyerogliflerini yazmak ve okumak zordu,
ancak Kipti ayni dili Yunan alfabesinin fonetik sistemine (ekstra dort karakterle) yerlestirdi. Bu yenilik,
Misir'in kirsal kesimlerinde bos zamani olan insanlarin, diinya bilgeliginin kendi dillerinde okunuslarini
okumasina ve onlara okumasina olanak sagladi. Felsefeye, dine ve ezoterik bilgiye ac oldular ve
Gnostisizm bunlarin hepsini paketledi.
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Misir topraklarinda ilerlemesini saglayacak sekilde. Meryem'in bu arayanlar icin merkezi konumu, hem
teologlarin hem de metin bilim adamlarinin blytk ilgisini cekmistir. Gnostik bir kinayeyi takip eden
Meryem'e Gére incil, isa'nin 8limiinden sonra uzun bir siire boyunca 6grencilerine gériinmesini tasvir
eder. Ylkselen kisiligi, Gnostik literatiirde genellikle yaptigi gibi giivence saglamaz. Bunun yerine isa’nin
ortaya cikisi acltya neden oluyor. Ogrenciler yoksun olduklari icin umutsuzluga kapilmiyorlar. Onlarda ise
tam tersi bir sorun var. isa fazlasiyla mevcut ve hayatta oldugu gibi fazlasiyla talepkar. Takipcilerinin
kendilerine dogal olmayan ve tehlikeli gériinen sekillerde davranmalari konusunda israr ediyor ve onlara
mesajini Yahudi olmayanlara iletmelerini emrediyor. Ayni seyi Matta incili'nde ve Elcilerin isleri kitabinda
da yapiyor, ancak Meryem incili'nde 6grenciler Yeni Ahit'e gére daha korkulu tepkiler veriyor. isa'nin
ogrencileri onu 6ldirenlerin Romalilar oldugunu biliyorlar ve ona itaat etmeleri halinde benzer bir kadere
maruz kalacaklarinin da cok acik bir sekilde farkindalar. “Onu esirgemedilerse bizi nasil kurtaracaklar?”
diye inliyorlar. (Meryem'e Gére incil 9.10). Bu incil yazildiginda, dinleyicileri, israilli olmayanlari kendi
dinine dondirme hareketinin, Hiristiyanhigin ortaya cikisi icin cok énemli olmasina ragmen, ayni zamanda
isa'nin en yakin takipgilerinin bircogu icin 6limciil bir kumar oldugunu da biliyorlardi. Petrus, Elcilerin
isleri kitabinda oldugu gibi, Meryem'e Gore incil'de de énemli bir figlirdir; her iki durumda da Yahudi
olmayanlarla temas Peter'in temel kaygisidir. Ancak Gnostik metin -tarihsel nedenlerden veya teolojik
nedenlerden veya ikisinin bir karisimindan dolayi- isa'nin mesajinin israilli olmayanlara nasil ulastigina
dair Elcilerin isleri kitabiyla celisen bir gériis sunuyor ve bu dini devrimi baslatan en dnemli mirit Petrus
yerine Meryem oldu. Meryem'e Gére incil, Petrus'u, Elcilerin isleri 10:9-29'da oldugundan daha cok,
isa'nin israil disindaki insanlara yaklasma emri karsisinda saskina dénmis biri olarak tasvir etme
konusunda kendi yolunda gidiyor. Meryem'in tavsiyesini istemesi gerekiyor ¢iinkii isa'nin ona neden
olimcul tehlikeyi goze almasini sdyledigini anlayamiyor. Mary anhyor, bu ylzden Peter, erkeklere karsi
duydugu antipatiye ragmen kadinin otoritesine yoéneliyor. Petrus ve meslektaslari, Yahudi olmayanlarin
ellerinde kendilerini bekleyen acilarin beklentisinden dolayi Gzulirken, Meryem mudahale ederek
"hepsini selamliyor" ve onlar "bizi hazirlayan ve insan yapan" Tanri'ya givenmeye ikna ediyor
(Meryem'e Gére incil 9.19-20). Magdalene, kendisinin isa'dan aldigi erkeklik (sehitlik riskine ragmen
isa'ya sadik kalmaya yonelik ileri goriislii baglilik) araciligiyla havarisel topluluktaki erkekleri giiclendiren
cift cinsiyetli bir kahraman olarak ortaya ¢ikar. Bu incil'de "insan" olmak, beden diinyasindaki tehlike
tehdidine ragmen Ruh'un aleminde yasamaktir. Mary meslektaslarini 6perek "hepsini selamliyor."
Yunancada oldugu gibi Kipti dilinde de aspazomai fiili kardesligin agizdan agiza kucaklasmasi anlamina
gelir. Erkekler ve kadinlar arasindaki bu gliven jesti, Akdeniz diinyasindaki aile yakinhginin sinyalini
veriyordu. Erkekler erkekleri 6ptl, kadinlar kadinlari 6ptu, kadinlar erkekleri 6ptl ve bunun tersi de
gecerliydi. "Kutsal opucuk", hem Katolik hem de Gnostik kaynaklarda merkezi olarak yer alan énemli bir
Hiristiyan ritGeli haline geldi. Ancak aspazomai fiilinin burada kullaniimis olmasi yanls anlasiimamalidir:
Meryem'i 6zellikle cinsel bir figlir yapmaz. Ne yazik ki bazi modern ¢evirmenler Mary'nin meslektaslarini
"Opmesini" saglarken,

baska yerlerde erkek meslektaslar birbirlerini "selamhyor" olarak tasvir ediliyor, ancak tamamen ayni
terim kullaniliyor. Bu tlr gevsek, firsatci ceviriler, Magdalene'nin karikatlriinin modern Hiristiyanligin en
sevdigi cadi olarak varhigini siirdiriyor. incil'de Meryem'e gore Petrus, Meryem'in rehberligi ve onun 6zel
erkekliginin glglendirilmesi olmadan ne yapacagini sasirmistir. O ve elgiler onu dinleme firsati buldular
clinki o, dirilen isa'yi deneyimleyen seckin topluluk arasinda yer aliyordu. Onun dpiicigii onun bu sirkete
ait oldugunun muhridar, sekse davet degil. Kendi vahyinden bahsettiginde, séylemi Meryem'e Gore
incil'in 6ziin{ olusturur ve icerigi, Isa'nin incili'nde Yahudi olmayanlara havarisel gérev verilmesine izin
verir.
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isim. Helenistik diinyada Hiristiyanhgin ortaya cikisini Petrus yerine Mecdelli Meryem saglar. Metinde ¢ok
kisa konusuyor ¢linku sdylemini iceren birkag sayfa fiziksel olarak kaldirilmis. Yine de, kisaltiimis haliyle
bile, onun konusmasi, eski Hiristiyanlik ve Gnostisizm'in vizyoner deneyimi nasil tasarladigi konusunda
elimizdeki en acik kaniti sunuyor. Sézleri sade bir ihtisam ve zarafetle titriyor (Meryem'e Gére incil
10.6-20): Rab'bi bir gérintide gérdim ve ona dedim ki, Tanrim, seni bugun bir gérintide gérdim. Bana
cevap verdi ve sdyle dedi: Ayricaliklisin giinkl beni gériince tereddit etmedin. Clink0 aklin oldugu yerde
hazine de vardir. Ona dedim ki: Tanrim, simdi bu vizyonu goren kisi onu ruhuyla mi yoksa ruhuyla mi
goriyor? Kurtarici cevap verdi ve soyle dedi: O, ne ruhun araciligiyla ne de ruhun aracilhigiyla gorar,
ancak ikisinin arasinda olan zihni gorur; vizyonu goren ve olan budur. Sonra belge birkag sayfa boyunca
kesilir. Antik cagda metne uygulanan bu kesme islemi, Meryem'in anisina bir baska yara daha aciyor.
Ancak Meryem'e Gore incil, Dirilis'i gliclli vizyoner terimlerle (fiziksel gdzlerin, kulaklarin veya ellerin
degil, "zihnin" algisi olarak) tasvir ederken, Meryem'in, isa'nin mezardan bedenen diriltildigini diisiinen
eski Hiristiyanliktaki giderek artan modayla dogrudan celistigini acikca anliyor. Belgenin eksik kisminda
Meryem ne soylerse sOylesin, Peter ve Andrew birlikte Meryem'in konusmasindan sonra onu azarliyorlar.
Retorik bir soruyla 6zetlenen ofkeleri, hem onun soylediklerinden hem de paternalizmlerinin onu asagi
cinsiyet olarak gérmesinden kaynaklaniyor (Meryem'e Gére incil 17.9-19.1): "Bunlari bize degil de bir
kadina mi acikladi?" Mary'nin net icgdriisii ve cinsiyeti Peter'i ve ekibini izd. Bir kadin, isa'nin Yahudi
olmayanlara ulasma arzusunu Petrus'un kendisinden énce gérmesine olanak taniyan bir vizyon atilimi
yasamisti; vizyonu ilk kez isa'nin 6liimden dirildigini isaret eden ayni kadindi. Meryem incili'ndeki bu
iddia oldukca inandiricidir. Bu incil, yalnizca Meryem'in birinci ylizyildan itibaren dile getirdigi vizyon
teorisini degil, ayni zamanda Petrus ve Andreas karakterlerini kullanarak, Milattan Sonra ikinci ve tglnci
yuzyillarda Katolik Kilisesi icinde Meryem'e karsi gosterilen tepkiyi tasvir eden daha sonraki donemlerin
tartismalarini da yansitmaktadir. Teologlar, isa'nin 8limden nasil dirildigine ve tiim inanlilarin nasil
dirilecegine dair anlayislarinda giderek materyalist hale geldikce, Meryem'in vizyonu gézden distu.
Meryem'e Gére incil, Mecdelli Meryem'in vizyonunun yaninda duruyordu. Burada isa'yr gérmek, hic
utanmadan, “akil”in (hem Yunanca hem de Kipti dilinde nous) algisidir. Meryem'in Dirilis hakkindaki
gorisunl paylasan Pavlus da bununla uyumlu bir "akil" teolojisi ortaya koydu (1 Korintliler 14:19). Hem
Pavlus hem de Meryem'e Gére incil icin "Zihin" berrak gérmenin araciydi. Hem Pavlus'ta hem de
Meryem'e Gére incil'de kullanilan akil terimi, Aramice'deki “kalp” (livva) kelimesinin Helenistik
karsihgidir. Meryem'in deneyimini sekillendiren Aramice dilinde "kalbin" yerini takdir etmek igin, duygu
ve duygularimizin yani sira distincelerin de bedenlerimizden aktigini hayal etmeliyiz, ciinkl livva,
duygularin ve hislerin oldugu kadar icgériiniin de yeriydi. Ne zaman

isa, yiregi temiz olanlarin Tann'yl gdrecegine séz verdi (Matta 5:8); bu, yalnizca icgdriinin degil,
bedensel dontisimn de bir vaadiydi. Pavlus, Meryem'in, insan varolusunun anahtari olarak dénisen bir
kalp/zihin anlayisini paylasiyordu, ancak bu anlayis, Pavlus'tan énce Meryem'in anlayisiydi. Meryem ve
Pavlus'a gore (Gnostikler icin oldugu gibi) Tanri bilgisi yalnizca manevi olabilir, ilahi vahiyden turetilebilir.
Tipki Pavlus'un 1 Korintliler 15'te Dirilisin bedenle, hatta canla degil, yalnizca Ruh araciligiyla elde
edildigini soyledigi gibi, ayni zamanda "insanin (Yunancada psykhikos) Ruh'la ilgili seyleri almadigini,
cunkd bunlar onun icin aptallik oldugunu ve bunlari ruhsal olarak ayirt edebildiginden bilemedigini"
israrla vurgular (1 Korintliler 2:14). Tekrar Isaiah'tan alinti yaparak,
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Pavlus, Ruh'u algilayan organin "akil" oldugunu [yine nous] belirtir (1 Korintliler 2:16): "Rab'bin kendisine
0gut verecek aklini kim bilebilir? Ama biz Mesih'in aklina sahibiz." Bazi nedenlerden dolayi, dnceki
arastirmalarda basit bir gercek atlanmistir: Pavlus'un buradaki anlayisi, Meryem'e Gére incil'de ifade
edilen Mecdelli'nin anlayisiyla értismektedir. Pavlus ve Meryem, vahyin yeri olarak "akil" konusunda
hemfikirdirler ve onlarin bu anlasmasi, isa'nin éliimden nasil dirildigine dair ortak anlayislariyla tamamen
tutarhdir. Meryem, blyUk olasilikla Petrus'u géorim uygulamasinda etkilemis olan 6gretmendir ve ayni
zamanda Pavlus'a (slUphesiz dolayli olarak), insanlarin Tanri'y1 nasil tanidiklarini aciklarken gelistirdigi
gorim teorisini de saglamistir. Nasil ki Meryem'in 6gretisi, Dirilis s6z konusu oldugunda Pavlus'un
O0gretisinin sessizce arkasinda yatiyorsa, kalbin veya aklin merkeziligi de onun Pavlus'un vahiy
antropolojisine katkisini temsil eder. Pavlus'a gére Zihin, Ruh'u agida vurur. Zihin ayni zamanda
Magdalene'nin dirilen isa'yl tanimasini saglayan vizyoner organdi (Yuhanna 20:16, asagida tartisiimistir).
Meryem'e Gére incil'in &nemi ancak onu tek basina degil, bir biitiin olarak eski Hiristiyanhgin disiince ve
uygulamasiyla baglantili olarak okudugumuzda ortaya cikar. Gnostik metinlerin incelenmesinde siklikla
ihmal edilen bu prensip, Meryem'in gortisinin gucint ve devam eden kuvvetini algilamamiza izin verir.
Meryem'in aklin gorislne iliskin anlayisini, onun dirilmis halin ruhsal dogasina iliskin 6gretisiyle
baglantilandirmak, nihai bir icgorl saglar. Zihin géziyle 6limden dirilmis olarak gérdtgu kisi artik
“beden”, hatta “can” degil, saf ruhtur. isa artik bu diinyanin kategorilerine tekabiil etmiyor, fakat bizim
Tanri'yi ruhsal olarak kavradigimiz gibi kavraniyor. Pavlus yine Meryem'in gortisini kelimelere ve
politikaya aktariyor (Galatyalilar 3:28): "Tek bir Yahudi ya da Yunanli, tek bir kdle ya da azat edilmis
adam, tek bir erkek ya da kadin yok, ciinkii hepiniz isa Mesih'te birsiniz." Pavlus, Yahudiler ve Yahudi
olmayanlar olsun, isa'ya inanan herkesin, yeni bir "israil" olan ibrahim'in gocuklari olacagini séyledi. isa
artik beden degildi, dolayisiyla bedenin hicbir kategorisi -Tevrat'ta emredildigi sekliyle stinnet bile - onun
dgretisinden kimin yararlanabilecegine dair anlayisi sinirlamak icin kullanilamaz. isa, bu diinyadaki
gelenekler ne derse desin, Ruh'un gicinu baskalarina déken, Pavlus'un sézleriyle (1 Korintliler 15:45)
yeni, ruhsal bir varlik, "son Adem" olmustu. Pavlus icin (her ne kadar derinden hissedilmis olsa da)
entelekttel bir 6ncll olan sey, Meryem icin hahamin 6limden dirilisiyle ilgili dogrudan bir deneyimdi. Cift
cinsiyetli Meryem'in daha sonraki Gnostisizm dilinde sdyledigi gibi (Meryem'e Gére incil 9.19-20), bu "bizi
hazirladi ve bizi erkeklere donlstlird(", cinsiyet, irk ve din ayrimlarinin artik higbir gegerliliginin olmadigi
yeni bir insanlik. Hiristiyanlik ve Gnostisizm arasindaki fikir ve geleneklerin kesismesi, Magdalal
Meryem'in Bati'da nasil anlasildigini tek basina aciklamaktadir. ikinci yiizyilda, Yuhanna incili ve
Thomas'a Gére incil, Meryem incili'nin Giciincii yiizyilda essiz bir aciklikla ifade ettigi iki &nemli fikri zaten
dile getirmisti: Dirilis gérisiiniin dogasi ve Mecdelli'nin cift cinsiyetliligi. Yuhanna incili, Thomas'a Gére
incil ve Meryem'e Gére incil birlikte ele alindiginda, bazi ayetlerin acik bir sekilde ifade edilmesini saglar.

Hiristiyan irfanin temel anlayislari ve temalari. Yuhanna incili MS 100 civarinda Efes'te yayimlandiginda,
Hiristiyanlik ile Gnostisizmin kesisme noktasi gelisiyordu. Yuhanna, bedenden ziyade Tanri'nin
“s6zinden” dogma yoluyla yeni, ruhsal bir dogum olanagi sunar (1:12, 13). Yahya'nin sudan ve Ruh'tan
yeniden dogusu vaftiz aninda gerceklesir (3:3-8). inciller arasinda yalnizca Yuhanna, bu déniisiime
direnen ruhsal disman olan Seytan'i, "bu dinyanin hakimdan" (12:31), yani beden alemi olarak acikca
tanimlar. Yuhanna incili'ndeki Gnostik isa, 6liimiiyle bu diismana karsi zafer kazanir: "Cesaret: Ben
dunyayi yendim" (16:33). John'un Efesli dinleyicileri kendilerini, neredeyse komik bir yanls anlama
sahnesinde kendini fazla gercekgci gosteren iyi egitimli haham Nicodemus'tan daha felsefi buluyordu.
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isa’nin yeniden dogmayla ilgili 6gretisini anlayin (Yuhanna 3:1-15). Haham isa ona, bir kisinin Tanr'nin
kralhigini gorebilmesi icin yeniden dogmasi gerektigini sdyler. Yeniden anlaminda kullanilan Yunanca
sozciik “yukaridan” ya da “yeniden” olarak da anlasilabilir. (Bu Yunanca anothen sézciigi, ingilizcede bir
muzik pargasini "tepeden almak" ifadesine karsilik gelir.) Ancak zavalli Nicodemus'un hayal glicl o kadar
sinirhdir ki, kendisini yash bir adamin annesinin rahmine ikinci kez nasil girebildigini sorarken bulur
(Yuhanna 3:4). Yuhanna'nin karikatiirinde, bu "Yahudilerin hiikimdari", bu incil'in kendisi icin
tasarlandigi vaftiz edilmis Hiristiyanlarin uzun siredir neyi takdir ettigini anlamaya cabaliyor. Efes, Klclk
Asya'nin bati kiyisindaki Yunan kulttrinun bir micevheriydi. Aktif bir imana sahip, ticari agidan canli bu
merkez, Akdeniz'in dort bir yanindan gelen dini geleneklerin yani sira Hiristiyanlk, Gnostisizm ve Gizem
kultleri gibi yenilikci hareketlere de ev sahipligi yapti. Tccarlar mallari ve fikirleri karadan Dogu'ya ve
gemiyle Ege Denizi'nden gineye Akdeniz'e tasidilar; burada yerel Urlnlerle takas yaptilar ve yerel ilkel
ibadet ve bereket gelenekleriyle karsilastilar. Efes bircok sinagoga, felsefe okuluna, konferans
salonlarina ve tiyatrolara, Helenistik tanrilara ait tapinaklara, Gnlu bir geneleve, muhtesem hamamlara
ve evlere, devasa apartmanlara ve ikinci ylzyilin baslarinda muhtesem bir kiitiphaneye sahipti.
Yuhanna'nin isa'si -Sinoptiklerin aksine-"Efes'teki kiiltii giiclii bir etkiye sahip olan tanri Dionysos (4:40)
gibi suyu saraba donlstirir. Hatta isa, Dionysos Gizemleri'nde oldugu gibi kendi kisisel etini yenmek ve
kanini icmek icin sunar (6:52-59), ancak Markos, Matta ve Luka incillerinden farkli olarak. Yuhanna ayrica
Tanri'nin "s6z0" Gzerine bir siirle baslar (logos; 1:1-18) Stoaci ve Platoncu fikirleri yansitirken ayni
zamanda Yaratihs kitabinin acilisindaki temalarla da yankilanir. Bir biitiin olarak ele alindi§inda bu incil,
bedenden ziyade Ruh'ta nasil yeniden dogacagina dair i¢sel bilgiye sahip olanlar icin Gnostik Kilise
tarafindan kozmik Mesih'e yapilan bir ilahidir. isa'yi ilk géren kisidir ve Yuhanna'da isa'nin kendisini
gorur, ancak ilk basta histeriktir ve onu tanimaz (20:11-18). Ancak, isa'nin adini séylediginde, hahami ile
konustugunu anlar ve Aramice "Rabbuni" (yani "Ogretmen") diye bagirir (20:16), isa'ya ulasmis olmali,
¢cunkU o soyle diyor (ayet 17). ben, ¢cinkl hentz babanin yanina yukselmedim. Ama kardeslerimin yanina
gidin ve onlara deyin ki, benim babamin ve sizin babanizin, benim Tanrim'in ve sizin Tanriniz'in yanina
cikiyorum." Meryem ayrilir ve “Rab'bi gordim” diyen ilk kisi olur (Yuhanna 20:18). Sonucta diger
dgrencilere de isa'yi nasil gbreceklerini 6greten sey onun deneyimidir. Bu, Meryem'in Yeni Ahit'teki
vizyonunun bugiine kadarki en ayrintili anlatimidir ve onun Sinoptik incillerdeki artan marjinallesme
modelini bozmaktadir. Yuhanna, Petrus ve arkadasinin mezara gidisi ve mezari incelemeleri ile ilgili
anlatimi keserek Meryem'in gérisiniin etkisini zayiflatir (20:1-10). Ancak bu incil, Pavlus'un
soylediklerinin aksine ve Markos'un ima ettigi ve Matta'nin genel hatlariyla kabul ettigi seylerle uyumlu
olarak, Mecdelli Meryem'in dirilen isa'yi ilk géren kisi oldugunu ve bu deneyimin onun meleksel
go6risinln bir parcasi oldugunu kabul eder.

isa Meryem'e "Bana dokunma" dediginde bunun nedeni, bedeninin artik ruhi olmasi, artik
dokunulmamasi veya meshedilmemesidir. Ancak Yuhanna'da Dirilis'ten dnce bile ona dokunmamasi
gerekir. isa'nin Meryem'den fiziksel olarak ayrilmasi tiim incil boyunca devam eder; Meryem'e ve kadin
cinselligine yonelik siddetli Gnostik kararsizligi ifade eder. isa'nin 6limiinden énce meshedildigi can alici
sahnede, Yuhanna (12:1-8), Markos ve Matta'da isimsiz olarak sunulan, Marta ve Lazarus'un kiz kardesi
Beytanya'li Meryem'i acikca meshedici olarak adlandirir. isa'nin, aralarinda bir erkek koruyucunun
(Lazarus) da bulundugu akrabalarinin orada bulundugu bir kadin tarafindan meshedilmesi, olaydaki her
tarld uygunsuzluk ipucunu ortadan kaldirir ve Magdalene'nin marjinallestirilmesi modelini strddrur. John,
meshedicinin kimligini gizlemekten fazlasini yapar (su érnekte oldugu gibi)
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Sinoptik). Bu incil, ashnda bagimsiz bir kadinin ellerinin isa'yi lekelememesini saglayarak kimligini
degistiriyor. Ayni sekilde isa'nin cesedini yalnizca Aramatyali Yusuf ve Nikodim mesheder (19:38-42).
Meryem, onun bedeninin gdmulmeye hazirlanmasinda hicbir sekilde rol almaz, tipki onun
meshedilmesinin onun 6liminin habercisi oldugu gibi. Bu politika kesinlikle "incil boyunca hicbir
mudahalede bulunulmamaktadir. Ortacag yorumu, Yuhanna'nin Mecdelli Meryem ile Beytanya'li
Meryem'i zengin bir efsanevi detaylandirma amaciyla birlestirmesinden yararlanmistir. iki kisinin bu
sekilde birlestirilmesinde, Mecdelli Meryem Lazarus'un kiz kardesi oldu ve daha sonraki bir birlestirme
onu Luka 16:20'de Lazarus adh "clizzamli" yapti. Clinkid fahiselerin erkeklere clizzam verdigine
inaniliyordu. Orta Cag'da, isa tarafindan kutsanmis tek bir ailenin, birbiriyle baglantili iki hastaliktan
kurtulmanin yolunu géstermesi gerektigi mantikliydi. Yahya, Meryem'den arindirma ayinlerini
yabancilastirir ciinkii insan etiyle, hatta isa'nin bedeniyle temas, Ruh diyarinda yeniden dogus umudu
sunmaz (isa'nin bedeninin sonsuz yasam verdigi sdylendiginde, bu sadece onun etinin Tanri'nin Musa
araciligiyla israil'e verdigi ekmekle kiyaslandigi Efkaristiya'dadir; Yuhanna). 6:25-59.) Meryem'in énemi
yalnizca vizyona dayanir ve bu vizyon olaganusti bir dikkatle detaylandiriimistir. Hicbir sey onunla
rekabet edemez - meshetme veya seytan ¢ikarma. Yuhanna'da hicbir seytan cikarma islemi yer
almamistir. Yuhanna'da goérdigimuz diger tim Gnostik unsurlar g6z énine alindiginda, Mecdelli
Meryem'in isa'yl meshetmesine yetecek kadar bedenle temasa giivenilemiyorsa, bu diinyadaki cinlerin
isa'nin hikayesinde neden bir yeri olsun? Yuhanna'nin evreninde, Tanri'nin Oglu'nun ve onu éliimden
dirildigini algilayabilenlerin yaninda dinyanin, bedenin ve seytanin yeri yoktur. Sonug olarak, Magdalal
Meryem'in roli hem kisaltilmis hem de guclendirilmistir. O, Gnostik bir vizyoner olarak ortaya ¢ikmistir ve
Gnostik gelenekte, Mesih'in 6limden dirilisinin koruyucusu olarak bu rolinid strdirmustir. Ancak onun
meshedilmesi bastiriimistir. Her iki tarafin da kismen gizledigi resmin tamamini anlamak igin: Katolikler
Meryem'in sessizce meshedilmesini istiyorlardi; Gnostikler Meryem'in elleri arkasinda 6gretmesini
istiyordu. Ancak pratikte her ikisi de Mecdelli Meryem'in etkisinin ve siregelen 6neminin hayati izlerini
Thomas'a Gére incil'de de ortaya koyuyor; ancak bu, onun cift cinsiyetli tasvirini acikliyor. Meryem'e
Gore incil, ilk olarak 2. ylizyilldan kalma bir aforizma ve benzetmeler antolojisidir. ilk olarak kiltirel
kaliplari ve canli entelektliel yasami agisindan Efes'in bir benzeri olan Suriye'deki antik Edessa kentinde
derlenmistir. Ancak Gnostisizm uluslararasi bir hareketti ve Thomas da zamanla Misir'da benimsenmis ve
"Yasayan Thomas" dilinin yasayan mirasini strdirmustir. Olimiin kapsayamayacagi ebedi kisilik olan
isa, 6limsiizIigu vaat eden bilgeligi konusuyor. Kipti metni, kanonik incillerde sunulan materyallerin yani
sira s6zlU geleneklerden secilmis 6gretileri de iceriyor. Thomas, tamamen Kutsal Kitap tarafindan
konusulan bilgelige odaklaniyor.

Yasayan isa, 6§rencilerinin isa ile ilgili herhangi bir hikaye icermedigi yoniindeki sorularina yanit veriyor.
Yasayan isa, 6grencilerinin sorunlarina, siiphelerine ve ricalarina yanit verirken, onun epigramatik
bilgeligi, zengin bir ritmik ilahiye, Gnostik meditasyon icin s6zlt ipuglariyla tamamlanmis bir rehbere
donusur. Misir'da, Nag Hammadi yakinlarinda, kirsal yerlesim bdlgelerindeki sehirlerden uzakta yasayan
Gnostikler, irfanlarini derinlestirmek icin Thomas'a Gére incil'i ve orada saklanan diger metinleri
kullandilar. Thomas, Gnostisizmin amacini ve bir butin olarak Gnostisizmin amacini acikca
belirtmektedir: “Bu s6zlerin yorumunu bulan, 6limua tatmayacaktir” (i diyerek). Thomas, amaci 6lumun
kendisini aldatmak olan dikkatli Gnostik'e Dirilis'in gercekligini aktarmayi vaat ediyor.
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Magdalali Meryem, Yasayan Isa ile mistik birlikteligin anlamini ifade etmede cok dnemli bir rol oynuyor ve
Thomas, Yuhanna incili'nde daha énce gérdiigimiiz gibi, ona yénelik kararsizhidi artiriyor. Kadin oldugu
icin asagilandidi sirada vizyoner icgorlsi de doruga ulasiyor. Tomas'in sonunda Simon Petrus, Meryem'in
o0grencilerden tamamen uzaklasmasi gerektigini bildirir (114 diyerek): "Meryem bizden ayrilsin." Yeniden
dirilen manevi hayata atifta bulunarak, "Kadinlar hayata layik degildir" demeye devam ettikce
cinsiyetciligi mutlak hale geliyor. Petrus'un beyani Meryem'in ve genel olarak kadinlarin isa'nin sézlerinin
yorumlanmasina katilamayacagi anlamina geliyordu. isa’nin dgretisini hatirlayan ve ona deger veren
o0grenciler arasinda bile yer almayacaklardi. Ancak Peter'in 114 derken kadinlari hari¢ tutmasi daha
derin, daha rahatsiz edici bir anlam tasiyor. Yasayan isa'nin sdylediklerinin dogru yorumlanmasi yasam
getirir ve asla “6limU tatmayacagina” soz verir, boylece “hayati hak etmeyen” herkes 6gretmenlikten
men edilir. Yalnizca erkekler 6gretebilirdi cinkU yalnizca erkekler "hayata layik" olabilirdi. Thomas'a Goére
incil'de Petrus'un yargisi, isa'nin bilgeligini yalnizca erkeklerin okuyabilecegini, anlayabilecegdini ve ondan
yararlanabilecegini ve Dirilis'in yalnizca erkekler icin oldugunu ima eder; Peter'a goére kadin olma
durumu, kisiyi bu yozlasmis diinyaya oyle bir kék salmisti ki, Gnostik kacis imkansizdi. Peter, Gnostik
literatlrde israrla Meryem'in diismani olarak gorinur. Bu karsitlk, kendilerini Katolik olarak adlandiran
Hiristiyanlarin giderek artan ataerkil hiyerarsisi ile bircok Gnostik Hiristiyanin Meryem'in 6grenciler
arasinda bir vizyon 6gretmeni olarak éncu rolina sirdirme ¢abalari arasindaki gerilimi yansitiyor olabilir.
Petrus, KudUs, Antakya ve Roma gibi bliylk sehirlerde temel bir havari oldugundan, Katolik
Hiristiyanlhiginda erkek liderligin dogal bir simgesiydi. Magdalali Meryem ile zithk kaginilmazdi ve
Petrus'un Meryem'le celiskisi Gnostik kaynaklarda bir kinaye olarak ortaya ¢ikiyor. Her birinin temsil
ettigi otorite tlrleri arasindaki anlasmazlik en acik sekilde ikinci ve dordliincl ylzyillar arasinda ortaya
cikti; higbir birinci ylzyil kaynagdi Peter ve Meryem'in bazi Gnostik literatirde tipik olan tirden sirekli
kavgalar icinde oldugunu temsil etmez. Thomas'a Gére incil'deki Petrus, Bethsaida'li balikcinin gercek
o0gretisinden daha fazlasi, bazen birgok Gnostik'in Katolik meslektaslari hakkinda ne diisindiguna temsil
eder. Ancak Simon Petrus'un "Meryem bizden ayrilsin" midahalesinin ve ifade ettigi keskin, kadin karsiti
tutumun yalnizca Thomas'in toplulugu ile Katolik Hiristiyanligin ortaya cikan hiyerarsisi arasindaki
anlasmazligi yansittigini iddia etmek yUlzeysel olacaktir. Peter, Nag Hammadi Kitlphanesi'nde Mary'den
daha sik goriliyor ve Gnostik arayisin bir kahramani olarak tartismasiz bicimde olumlu bir isik altinda
gorilayor. O, Katolik otoriterligini temsil eden siradan bir adamdan cok daha fazlasidir. Gnostik
Hiristiyanlar Petrus'un zengin mirasini Katolik meslektaslarina birakmaya niyetli degillerdi. Thomas'a
Gore incil'de isa, Petrus'un Meryem'i reddetmesini azarlar, ancak bu ifadeler metnin bazi moda
okumalarinin antitezidir ve kitabin son sézleri olmasi nedeniyle daha da dramatiktir: "Kendini erkek
yapan her kadin cennetin kralligina girecektir" (114 diyor). Thomas'in Kipti metni bu kelimelerin anlami
hakkinda hicbir sipheye yer birakmiyor ¢unkd kadin

ve erkek ingilizcede oldugu gibi cinsel farkliligi ifade eden &ézel kelimelerdir. Mary bir erkek olacak. Ne
zaman bu pasaji egitimli bir izleyici kitlesinin 6ninde okusam, duyulabilir bir nefes alis verisini tahmin
ediyorum. GorlUnise gore Mary kralliga girmek istiyorsa penisini blyttmesi gerekiyor. Bir izleyici bu
sOzler karsisinda nefesi kesildiginde, modern dinleyicilerin insan cinselligine iliskin carpik ve sapkin bir
gorus gibi gorlinen seye karsi son derece dogal bir tiksintisini ifade ediyorlar. Ancak sok olmalarinin
baska bir nedeni daha var. Onlarca yildir Thomas Amerika Birlesik Devletleri'nde sanki daha nazik ve
daha nazik bir Hiristiyanligi temsil ediyormus gibi pazarlandi: Daha az hiyerarsik, dogayla daha fazla
ilgilenen, kadinlara acik, anti-otoriter. Hatta buyuk bir yayinci, on yili askin bir stredir kazangh bir Tantrik
seks mujdesini benimseyen Poona'nin gurusu Bhagwan Rajneesh'in Thomas hakkinda yazdigi bir
"yorum" bile satti.
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ve bir tutam Gnostik isa'nin da dahil oldugu karsilasma grubu psikolojisi. Hapse atilip Amerika Birlesik
Devletleri'nden sinir disi edildikten sonra, yayincisi basgka bir yorumcu buldu, ancak New Age Thomas
yine de kanitlanmis bir saticiydi. Bu pazarlama kampanyasi, Thomas'in herhangi bir agik goézle
okunmasinin gosterdigi gibi, hicbir zaman var olmayan bir Gnostisizm'i satmak icin tasarlandi. Thomas'a
Gore incil toplulugunun inandigi gibi, "gdklerin ve yerin isa'nin kardesi Yakup ugruna var olduguna"
inaniyorsaniz (12 diyor), bu, Roma'da ve baska yerlerde gelisen Petrus'a duyulan hirmetten daha az
hiyerarsik degildir. Eger “Yasayan isa”nin yaptidi gibi (10 diyor), sadece diinyanin degil, ayni zamanda
cennetin ve goklerin lzerindeki cennetin de yok edilecegini sdylerseniz, bu, ayni dénemdeki Yahudi ve
Hiristiyan kahinlerin séylediklerinden daha az kiyametsel degildir - mevcut diinyay! ve cevresini daha az
onemsememek degildir. Oruc tutmak, namaz kilmak ve zekat vermek isteyenleri glinah islemekle itham
ederseniz (14 demek), otoriterlikten baska nedir ki? Ve son olarak, bir kadina penisini buytutmesini
soylemek (mecazi olarak da olsa), aktif aldatma disinda feminist olarak yorumlanamaz. Yumusak, liberal
New Age Thomas, bulanik analizlerin ve sahte reklamlarin eseridir. Bu incil, modern "ilerici" bir glindemin
parcasi olarak degil, yalnizca kadim baglaminda okundugunda sirlarini aciga cikaracaktir. ilkel cift
cinsiyetlilik (insanoglunun her iki cinsiyeti de ilkel hallerinde kucakladigi inanci), Yaratilis kitabi,
Aristofanes ve Upanisadlar da dahil olmak Uzere antik mitolojide iyi bir sekilde temsil edilmektedir. Ancak
Thomas, erkek cinsiyetliligini gelecekteki kurtulusun bir kosulu olarak ortaya koyuyor. Disilerin erkek
olmasi gerekiyor ama tam tersi degil. Antik cagda, dogal olmayan ve tuhaf olarak tasvir edilse bile,
cinsiyet degisikliklerinin tamamen imkansiz oldugu distndlmuayordu. Ovidius'un Metamorfozlari
(4.285-389), Hermafrodit'in acikli 6ykisunU anlatir. Deneyimsiz geng adam, ¢ilgin peri Salmacis'in
korudugu bir havuza ciplak dalmak gibi talihsiz bir hata yapti. Bir deniz salyangozu gibi onun lzerindeydi
ve tanrilara ikisinin ayrilmasina asla izin vermemeleri icin haykirdi. Gercekten tek bir beden haline
geldiler, ne kadin ne de erkek ama yine de her ikisi de, kalici cinsel birlesmeleri zayif bir hermafrodit
melez Uretti. Acik¢asl, Thomas'a Goére incil'de Meryem'in baskalasiminin Hermafrodit ve Salmakis'inki
gibi olmasi amaclanmamistir. Aslinda degisimin sonucunu tersine cevirir. Hermafrodit'in zayifladigi yerde
Meryem gugclendirilecektir. Ancak dili ister fizyolojik ister ruhsal agidan ele alin -ki ikisinin de
dislanamayacadini distindyorum- buradaki kadinlarin sadece daha zayif cinsiyet degil, ayni zamanda
ruhlarinda veya bedenlerinde erkeksi kurtulusa, bos alanin doldurulmasina ihtiyac duyan ayiplanmis
cinsiyet olduklari gercegi ortadadir. Mecdelli Meryem, Yuhanna incili'ni, Thomas'a Gére incil'i ve
Meryem'e Gére incil'i Kutsal Yazi olarak okuyan bircok Gnostik uygulayicinin zihinlerindeki gérme alanina
baskanlik ediyordu. Oliimiinden sonra yiizyillar boyunca ileri gériislii disiplinlere ilham kaynagi oldu ve
bu tekniklerin vazgecilmez koruyucusu oldu. Gnostisizm israrla Meryem'i, Gnostik'in isa'yi Dirilis'ten
sonraki yasayan gercekliginde kisisel olarak taniyabilecegi vizyoner mistisizmin ideal modeli olarak
savundu. Ama ayni zamanda Gnostisizmin esit israrla yozlasmanin kaynagi olarak tanimladigi kadin
cinselligini de savunuyordu.

didnyanin. Bu iki kutup arasindaki gerilim, Meryem'in her Gnostik sunumuna isaret eder ve o zamandan
bu yana Hiristiyan Bati'da ona bakis acisi Uizerinde derin sonuclar dogurur.
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ON UCUNCcU BOLUM TANRICA VE VIXEN Jacobus de Voragine'in altin efsanesi, ortacag bagliliginin hem
Hiristiyan hem de Gnostik imgeleri nasil kendine 6zgl dindarliga déndstlrdligini gosteriyor. Bu on
Uglncl yuzyil metninin sonunda Meryem, meditasyon saatleri sirasinda bir rahibin onun cennete
yUkseldigini gérmesi gibi, vizyonunun zirvesine ulasir. Bu bedenini asma kapasitesi, Mary'nin, 6lim
aninda Saint-Maximin'deki kilisede Komunyon alabilmek icin La Sainte-Baum kayaliklarindaki
magarasindan mucizevi bir sekilde tasinmasina olanak tanir. Efsane, Mary'nin diger 6lim sonrasi
goruslerini kaydetmeye devam ediyor. Olimiinden cok énce Meryem, Efsanede asil bir kadinin ézel
koruyucusu olarak sunulur; hem kendisini hem de yeni dogan cocugunu gemi kazasindan ve acliktan
kurtarir, kadina vizyonda gorinur ve onu mucizevi bir sekilde KudUs sehrine goturlp geri getirir. Mary
Magdalene hamile kadinlari korudu ve dogurganhdin ve dogumun koruyucu azizi oldu. Hem cinsiyet hem
de vizyon uzun zamandir Magdalali Meryem ile baglantiliydi, bu ylizden o, Gnostisizmin ve giderek
Hiristiyanligin dini ortamini yukleyen negatif ve pozitif kutuplar olan beden ve Ruh arasinda kalmisti. Bu
didnyanin 6tesini goéren ve ayni zamanda onu somutlastiran Meryem'e yonelik kararsizlik, onu hem
tanrica hem de cadi yapti. Bu goriintiiler onun Bati'daki hafizasini bugiine kadar sekillendirdi. Onemli bir
Gnostik metinde Meryem'in suretindeki bir kadin sunu soyler: "Ben fahiseyim ve kutsalim, ben karim ve
bakireyim." Her ne kadar Gnostisizm ve Altin Efsane'nin temsil ettigi ortagcag dindarligi, Meryem'in
bedenden cok Ruh'la olan baglantisini vurgulamak icin mimkun olan her seyi yapmis olsa da, onun
Celile'de uyguladigi meshetme - biyografisinin asla unutulmayan bir unsuru - onu geri dénlilemez bir
sekilde bu dinyanin fiziksel yasamina bagladi. Gnostisizmin bu diinyanin aldatmacasina yaptigi vurguya
ragmen, aslinda meshetme, onun bircok kaynaginda merkezi bir ilgi alani olarak kaldi. Philip'e gore,
ticlincli ylzyildan kalma bir Kipti metni olan incil, sunu séyleyecek kadar ileri gider (11.3.74.13-23):
"Meshleme vaftizden Ustlindir, ¢cinkU bize "Hiristiyanlar" denmesi kesinlikle 'vaftiz' s6zctigliinden dolayi
degil, 'meshleme' s6zcligunden gelir. " Mesih (Yunanca'da Christos, “meshedilmis kisi”) teriminin temel
anlamindan yola ¢ikan bu égreti, Hiristiyanh§in 6ziinii isa ve takipcileri tarafindan sunulan manevi
merhemde kesfeder. One cikan bir Gnostik kutsal téren olan meshedilmenin ezoterik anlami,
Gnostisizm'de Magdalali Meryem'in tasvirinde ve onun zamanimizdaki mirasinda merkezi bir rol oynar.
Philip'e gére incil, kurtulustan, kisinin Tanri'nin sagladigi ebedi ikizini géksel imgesiyle birlestirmesi
meselesi olarak s6z eder: Bu, birlesmenin icsel anlamidir. Thomas'a gére incil (22 diyor) ayrica Gnostik
arayisin amaci olarak yukarida olanin asagidakiyle, ic mekanin dis mekanla birlesmesini belirtir, ancak
Philip daha pratiktir. Bu birlesme sureci hakkinda ayrintili bir yorum sunar ve sembolik bir dil araciligiyla,
ilahi bir imgeyle bu evliligin nasil ve nerede gerceklesebilecegini belirtir (11.3.67.29-34): Rab her seyi bir
gizemle, bir vaftizle, bir krisimle, bir Efkaristiya ile bir kurtulus ve bir gelin odasiyla yapti. Rab séyle dedi:
"Asagidakileri yukaridakilere benzetmeye, disaridakileri de iceridekilere benzetmeye geldim; onlari orada
birlestirmeye geldim."

Gizem silsilesinin zirvesi olan “gelin odasi”, yukarisiyla asagisinin, disarisiyla icerisinin uzlastigi, kisinin
gokteki karsih@iyla butinlestigi “yer”dir. Philip'e gére incil, "gelin odasi"nin siradan bir tanimini asla
vermez, ancak isin icinde bir gelin oldugu slirece, o kesinlikle Mecdelli Meryem ile iliskilendirilir. Bu
incil'de onun hakkindaki en kisa ifadeler, cok cesitli yorumlarin ortaya cikmasina neden olmustur
{Filipll.3.59.6-9): "Orada"
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Her zaman Rab'bin yaninda yurtyen Uc¢ kisi vardi: Annesi Meryem ve kiz kardesi ve onun arkadasi olarak
adlandirilan Mecdelli. Arkadas terimi, modern efsane icin bir tesvik saglamistir: isa ve Meryem evliydi ya
da evli olanlar disinda her seydi ve onlarin cocuklari Fransa'da blyumus ve Fransiz kraliyet soyundan
beslenmisti - bir versiyona gore, Galler Prensesi Diana ile doruda ulasmisti! (Bir elektronik site Diana'nin
Hiristiyan olmayan biriyle evlenmesini engellemek igin 6ldurildagint iddia ettiginde kaginilmaz komplo
teorisiyle karsilasiyoruz.) Ancak "gelin odas!" ifadesinin cinsel bir iliskiyi ima etmesi gerekmedigi gibi,
arkadas kelimesi de "gelin" anlamina gelmiyor. Meryem'in isa'nin esi oldugu yénindeki gorislerini
destekleyecek kanit arayanlardan bazilari, vardiklari sonuclar Philip'e Gére incil'e dayattilar. Gnostikler
cinsel iliski hakkinda dolambacli bir sekilde konusmadilar; Ozellikle tarimsal Misir'da acik sézliiliik kuraldi.
Refakatci (koinonos) kelimesi, yatakta degil, yemeklerde eslik eden bir arkadasa atifta bulunan ortak
Sami terimi chaber'i temsil eder. Bu terim, Misna'daki erkek meslektaslari icin siklikla kullanihir ve
burada, Philip'e Gére incil'de, baska bir deyisle Luka incili'nin sdéyledigi anlamina gelir: Mecdelli Meryem,
Celile'deki ilk giinlerinden beri isa'nin 6égrencisiydi. Ancak Meryem'in cinsiyetinin kendi basina ele
alindiginda isa'nin ona cinsel ilgi gésterme potansiyeli sundugu gercegi ortadadir. Philip'e gére incil ayni
zamanda - ¢cogu bilim adaminin diisiindiigii gibi - isa'nin Meryem'i "agzindan" épmeyi sevdigini séyliyor;
en sevilen muritlerden biri olmalydi (11.3.63.34—64.5): Ve Kurtarici'nin arkadasi Mecdelli Meryem'dir.
Ama Mesih onu tiim égrencilerinden daha ¢ok seviyordu ve sik sik onu agzindan éplyordu. Ogrencilerin
geri kalani bundan rahatsiz oldu ve onaylamadiklarini ifade etti. Ona dediler: Onu neden hepimizden
daha cok seviyorsun? Kurtarici onlara cevap verdi ve sOyle dedi: Neden seni onun gibi sevmiyorum? Bu
referansin bize Meryem'in kadin "arkadas" oldugunu nasil hatirlattigina ve onu bu statlide "diger
ogrencilerle" nasil karsilastirdigina dikkat edin. Bu da terimin chaber anlaminda kullanildigini dogruluyor
meslektasim. Ancak bircok modern terciiman icin asil mesele arkadaslik degil, 6ptcUktir. Philip'e gore
incil'de sik sik 6plismekten bahsedilir; bu aktivite hicbir sekilde evlilik veya cinsel yakinlik anlariyla sinirli
degildir. O zaman, simdi oldugu gibi, cinsel iliskiye girmeden de éplsilebilirdi; isa erkek dgrencilerini
OptlU ve bu pasajin sonunda anlamli bir sekilde su gézlemi yapti: "Neden seni onun gibi sevmiyorum?"
Acikca gorultyor ki, onlarla yaptigini Meryem'le de yapiyor, ancak daha sik ve hig sliphesiz daha blyuk
bir zevkle. Opiisme ile cinsel iliski arasindaki kafa karisikligi onun sorunu ya da Philip'e Gére incil degil,
isin icine seks girdiginde - ya da dahil olabilecedi ya da olabilecedi - asirt modern yorumun bir isareti.
Aslinda, Mecdelli Meryem'in bu incil'de ilk kez ortaya cikmasindan hemen énce, incil'e gére Philippos'un
Opilcigun aktardigr icsel, manevi anlam hakkindaki yorumu (11.3.59.2-5): “Ctunki mikemmel olan bir
Opucukle hamile kalir ve dogurur. Bu nedenle biz de birbirimizi 6plyoruz. Birbirimizdeki IGtuftan gebe
kalyoruz.” Latuf dolu 6plicik, eski Celile selamlama geleneginde oldugu gibi agizdan agza yapiliyordu.
Yuhanna'ya gére incil, dirilen isa'nin ilk Hiristiyanlk ritielinin bir parcasi olarak uygulamayi ayrintilariyla
anlatiyor.

(20:19) 6grencilerini Aramice'de "Baris" anlamina gelen geleneksel selamlama olan Selama ile
selamhyor. Bu selamlamayla birlikte genellikle agizdan bir 6plcik de eslik eder ve Yuhanna burada da
durumun béyle oldugunu gésterir, clinkii isa daha sonra 6grencilerine "nefes verir", onlara Kutsal Ruh'u
ve giinahlar bagislama giliciinii asilar (20:21-23). Yuhanna'ya Gére incil'den Philip'e Gére incil'e kadar
uzanan kadim bir Gnostik uygulamada Ruh'un nefesi, bir uygulayicinin digerine nefes vermesiyle birlikte
gitti. Son dénemdeki populer yazilar, ilk Kilise'deki s6zde asik surath muadillerinin aksine, sehvetli,
dinyayi seven Gnostikler hakkinda carpik bir izlenim verdi. Kutsal éptcuk aslinda Katolik ve Ortodoks
Hiristiyanhidin uygulamalarn boyunca yaygindi. Opiismenin uygulandigi her yerde,
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Muhtemelen bu, bir kisinin ruhsal olarak gebe kalmasi ve bir baskasini dogurmasi gibi degil, 6n sevisme
gibi gorunebilir. Hem Gnostikler hem de Katolikler, muhalifleri tarafindan rastgele cinsel iliskiye girmekle
suclandilar; hizmetleri, alemlerin (ve hatta ileride gérecegdimiz gibi cocuk 6ldirme ve yamyamhgin)
bahanesi olarak gérmezden gelindi. Uclncl yiizyllda Romali ayin uzmani Hippolytus, éplictigl yalnizca
halihazirda vaftiz edilmis olanlara ayirdi ve vaftize hazirlananlar icin G¢ yillik bir sGre belirledi; bu sure
zarfinda Efkaristiya'ya veya dplcige katilmadan ayini dinlediler. Philip'e gére incil, épiiciigii tamamen
ruhsal terimlerle aciklayarak, uygulamayi gercek iliskinin dogasini anlamakla iliskilendirir (11.3.78.25-31):
"insan, insanla iliskide bulunur. At, atla, esek esekle iliskide bulunur. Bir irkin Giyeleri genellikle benzer
irktan olanlarla iliskilendirilir. Boylece ruh ruhla karisir, distince duslnceyle butlnlesir ve i1sik 1sikla
paylasir." Bu tiir ifadeleri baglamlarindan cikarmak gibi basit bir ydntem ile, elbette, bu incil'in sefahat
uygulamalarini tesvik etme amacini tasidigini iddia edebilirsiniz. Gnostikler ylzyillar boyunca cesitli
cinsel suclarla suglanmistir. Yirminci yuzyilin sonlarinda ve yirmi birinci ylzyilin baslarinda revizyonist
tarihciler ve popduler kaltlr gurulari, Gnostisizmin s6zde cinsel 6zgUrliglini tavsiye ederek bu suclamayi
bir erdeme déniistiirdiiler. Ancak Philip'e gére incil bu yoruma karsi cikiyor ¢linkii aradid birlik, kisinin
damat olarak Mesih'le bulustugu sembolik "gelin odasinda" (11.3.82.2—24) gerceklesiyor. Ancak Philip'e
gore incil, Meryem ve isa'nin éplismenin étesine gecmis olma ihtimalini tamamen ortadan kaldirmiyor.
Havarilerin isa'nin adam kayirmasindan sikayetci olduklari sahne éncesinde, "Kisir" denilen Hikmet'e
gelince, o meleklerin annesidir" (11.3.63.30-32) denilerek Mecdelli'yi Sofya ile acikca koordine etmektedir.
isaya kitabinin (54:1) bir giin kisir kadinin daha dogurgan hale gelerek evli emsalinden daha fazlasina
dayanacagdini vaat ettigini anlayana kadar, onu "kisir" olarak adlandirmanin cinsel iliskiyi veya Uremeyi
disladigi disiinilebilir. Philip'e Gére incil, zengin imalarla dolu, metaforik sunumuyla bir dizi olasiligi
cagristiriyor ancak kesin tarihsel aciklamalar yapmaktan kaciniyor. Bu incil'de gercekgi bir aciklama yer
almaktadir: "Kari ile kocanin birbirleriyle ne zaman cinsel iliskiye girecegini ikisinden baskasi bilemez"
(11.3.81.34-82.1). Ayni gozlem ¢cogu durumda evli olmayan ciftler icin de gecerlidir. Ritlelleri 6zel
oldugundan ve en azindan bir 6plcik mahremiyetini icerdiginden, Gnostiklerin diismanlari onlari sik sik
rastgele cinsel iliskiyi tesvik etmekle suclardi. En rezil suglama dérdlncu ylzyilda Kibris'taki Salamis
piskoposu Epiphanius'tan geliyor. Kendisi, bir Gnostik grubun es degistirmeye kalkistigini ve hatta
Efkaristiya kutlamalari sirasinda meni ve adet kani tiiketme gibi asiriya gittigini iddia etti. Bu sdylentiyi
yayarken Epiphanius, ikinci ylzyilda dindar paganlar tarafindan gece alemlerine katilmakla suclanan
Hiristiyanlara yénelik bir iftirayi uyarliyordu. Epiphanius ayrica isa'nin Baskalasim dykisiniin tuhaf bir
versiyonundan da s6z etti.

Gnostik bir gruptan alinmistir. Bu hikayede isa, Magdalali Meryem'i bir daga cikarir ve onun huzurunda
kendi yanindan bir kadini ¢ikarir; bu agikca Yaratilis kitabinin 2. bolimuandeki ilkel yaratilisin yeniden
canlandiriimasidir. Daha sonra kadinla iliskiye girmeye baslar, eline bosalir ve menisini Meryem'e
sunarak, "Yasamak icin bunu yapmamiz lazim" der. Her ne kadar tuhaf olsa da bu aciklama,
Epiphanius'un, bu grubun orjiastik seks (mesh ve alkolle yaglanan), cinsel birlesmeyi kestigi, fiziksel
gebelikle sonuclandiginda kiirtaj yaptigi ve istenmeyen fetlsleri tlkettigi yonindeki suclamasiyla ayni
fikirdedir.
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Epiphanius ne kadar bilgiliydi? Onun spesifik suclamalari pek cok akademisyeni ikna etmedi. Ama en
azindan, 6zel suclamalarinin degeri ne olursa olsun, stiphecilerin cinsel olarak tasvir edebilecedi Gnostik
ibadet eylemlerinin, toplumsal aydinlanma uygulamalarinda yer aldigini gosterdi. Magdalali Meryem'in
Sophia'ya (Bilgelik) benzetilmesi hem Gnostisizmin hem de Katolik Hiristiyanhgin merkezinde yer alir.
Ancak bu baglanti derin bir kararsizlikla sonuclanir, ¢linki ilahi Bilgelik hem giiclii bilgisiyle évgiyi hem
de kadin cinselligiyle ilgili sert elestiriyi aldi. Sonucta Sophia'nin kralligi yozlasmis bir krallikti. Gnostik
acidan yasadigimiz dinya, ¢c6zimun anahtari olmaktan ziyade insanligin sorununu olusturmaktadir.
Sophia gibi Meryem de insan yasaminin fiziksel boyutuyla olan iliskisi agisindan tasvir edilebilir; onun ete
olan baghligi, Sophia/Mary'nin bazen cinsel esyalarini bile satmasi anlamina geliyordu. Magdalene'nin
meshedilmeyle olan iliskisi onun dismus bedenle olan temasini yadsinamaz hale getiriyordu. O andan
itibaren, onu bir fahiseye dénustirmek sadece kisa ama kacinilmaz bir adimdi. Katolik kaynaklar Meryem
ve Sofya, beden ve fuhus arasinda ayni baglantilari kuruyor, bdylece altinci yGzyilda Papa Gregory,
Magdalali Meryem'i kolaylikla Roma sehrinde cinsel pismanhgin amblemi haline getirebildi. Ortacag
Avrupasi Gregory'den, kariyerine bu dinyanin genelevinde baslayan pismanlik tanricasi Meryem'i
o0grendi. Gnostik ve Katolik teolojisi arasindaki etkilesim, onlarla birlikte gelen uygulamalar ve Meryem'in
es zamanli olarak bir tanricaya yuceltilmesi ve onun bir fahiseye indirgenmesinin izleri, siklikla gozden
kagirilan ancak ilgi ¢cekici bazi metinlerin kronolojik bir okumasinda izlenebilir. Mary Magdalene, ihlal ve
aydinlanma arasindaki sinir bolgesini isgal etti. Dérdlincu yuzyildan kalma bir Gnostik metin olan Pistis
Sophia, onun sinirda olduguna dair bir farkindaligi yansitir ve Meryem'i bu farkindaligin semboli olarak
kullanir. Basligin da belirttigi gibi, Pistis Sophia, Pistis (inanc) olarak da adlandirilan, bu diinyanin
tanricasi olan eski Gnostik Bilgelik figiir(i (Sophia) lizerine insa edilmistir. iman ve Bilgelik birlikte ilahidir,
ancak bunlar yalnizca kismi gercekliklerdir. Antik Gnostikler, inanc ve bilginin birbiriyle nasil iliskili oldugu
konusunda daimi bir sorunla miicadele ediyordu. Her biri digerini tamamliyor ama inanc ve Bilgelik bile
birlestiginde kusurlu ve dismus bir tanriya déntsuyordu. Bu, Pistis Sofya'daki Yaratilis 6ykUstnin tuhaf
bir versiyonunda ifade edilmektedir. Bu efsanede inanc/Bilgelik, ilahi Baba'nin ruhsal yaratimini taklit
etmek icin basarisiz bir cabayla tamamen kendi basina bir seyler yaratmaya calisan ilahi bir varlikti. Bu,
fiziksel gercekligin neden bu kadar karmasik oldugunu acikliyor. Maddi olan her sey, tanimi geregi,
inang/Bilgelik'in Gretemedigi seyi Gretme ydnindeki yanlis algilanan kumarinin basarisiz bir Grinadyr.
inang/Bilgelik dinyaya hamile kaldi ama cinsel iliski yoluyla degil: Hamileligi kelimenin tam anlamiyla
histerikti. ilahi Baba'nin yaratici gliiciine duydugu kiskanclk nedeniyle rahmi sisti. icinde yasadigimiz
evren, tamamen embriyosuz bir dogum sonrasi, inanc/Bilgeligin histerik kadin hirsinin basarisiz
dokusudur. inanc/Bilgeligin kurtulusa, ilahi Baba'ya teslimiyetteki gercek yerine yeniden kavusmaya olan
caresiz ihtiyacina dair bu temel Gnostik mit, Pistis Sophia'nin ¢alisma 6nculint olusturur. Bu oncul
dordiincl ylzyila gelindiginde Gnostik bilimde uzun siredir yerlesmisti, ancak Pistis Sophia buna katkida
bulundu.

yeni bir sey. Meryem'i ideal olarak itaatkar bir vahiy alicisi olarak tasvir ederek Mecdelli Meryem'i
inanc/Bilgelik imajina bagladi. Dirilen isa'yl sorguladiginda séyle yanit verir: "Yiiceligin tim gizemleriyle
tamamlayacagim kutsal Meryem, acik¢a konus, sen kalbi tim kardeslerinden daha ¢ok Cennetin
Kralligina yonelmis olansin" (Pistis Sophia 1.17; ayrica bkz. 24 ve 25). Meryem'in sorulari ve kendisinin
en sonunda ilettigi séylemler hem imanin/Bilgeligin kurtulusu hem de bireysel ruhlarin arinmasi ile
ilgilidir. Eger neslinin aydinlanma almasi icin iman/Bilgelik, kendisinin yarattigi yolsuzluktan
arnindinimahdir. inang/Bilgelik, Mecdelli Meryem'in égretisinde bir iyilesme siirecini takip eder, bdylece
onun cinsel iliskiye girme zorunlulugu olarak tanimlanan sey tedavi edilir ve sonuc olarak Baba ve
Meryem ile iliski kurabilir.
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eski histerisi olmadan tiim ilahi aleme. Bir zamanlar caresizce cinselliginin kélesi olan inanc/Bilgelik, ilahi
duzende yeniden yerini alir. Bu model ayni zamanda Pistis Sophia'da Magdalali Meryem'in modeli haline
geldi ve onun kurtariimis bir fahise imaji, altinci ylzyilda BlyUk Gregory'nin etkisiyle Bati Katolikliginde
derin kék saldi. Bliylik Gregory'nin 594'te vaaz ettigi etkili vaazinda Meryem, Luka Incili'nin 7. bdlimiinde
isa'nin ayaklarini silen glinahkar kadinla, Bethany Meryem'le ve bir fahiseyle tamamen ézdeslestirilir.
Ancak bu uyumlastirmanin amaci Meryem'i kiicik disurmek degildir. Daha ziyade, Sarkilarin
Sarkisi'ndaki sabirsiz asigin imgesi haline gelir ve onun arzusu, bir kesisin geceleri yataginda yatarken
hakli olarak Tanri'ya duydugu huzursuz askla karsilastirilir. Magdalali Meryem'in bedensel diinyayla olan
maddi baglantisi, Papa Gregory tarafindan bu dliinyayi asma ihtiyacini iletmek ve ilahi olana yoénelik ayni
tlrden bir tutkuyu kesfetmek icin cok glizel bir sekilde kullaniliyor. Mary Magdalene kefaretin gerekliligini
ortaya ¢ikardi, ancak ayni zamanda zaferini de ilan etti. Gregory'nin dedigi gibi, "Cennette bir kadin bir
erkegin 0lUm sebebiydi; bir kadin mezardan ¢ikip erkeklere hayat ilan etti." Ortacag Katolikligi, sonunda
Gregory'nin elde ettigi imgeleme dengesini kaybedecek, bunun yerine Magdalene'nin kurtulus duyurusu
pahasina Havva'nin gliinahini 6ne cikaracakti. Bu, Meryem'i inang/Bilgelik aleminden cikip diismiis etten
olusan bir labirentte dolasmaya zorladi. On lclncl ylzyila gelindiginde Bati'da, 6zellikle Gliney
Fransa'da ve Almanya'nin Ren bdélgesinde Gnostisizmin geg bir bicimi gelisti. Albigensians (Fransa'daki
Albi sehrinden sonra) veya Cathars (muhtemelen Yunanca "saf" anlamina gelen katharos teriminden)
olarak bilinen bu Gnostikler, bu dinya ile Ruh alemi arasinda kati bir ayrim yapilmasi konusunda israr
ettiler. Bu onlarin, bedensel glinahlarin her ne kadar pismanlik verici olsa da ve kisinin 6liminden 6nce
ortadan kalkacak olsa da, yalnizca beklenebilecek bir sey oldugu fikrine yol acti. Bedenden bir insan
olarak isa'nin bile ruhi isa olan Mesih'ten ayirt edilmesi gerekiyordu. Peki isa hangi giinahtan dolayi suclu
olabilirdi? Magdalali Meryem, fahiselik meslegine iliskin efsaneler ve ylzyillardir dolasan masallar g6z
dnline alindiginda, hazir bir giinahkar olarak ortaya cikti. Bundan sonra onu isa'nin cariyesi yapmak kisa
bir adimdi. iliskileri insanin zayifigini simgeliyordu ve isa'ya siddet icermeyen bir giinah vermisti. Papa
ll. Innocentius cok &fkeliydi; ancak onun siddetinin, isa ve Meryem hakkindaki tuhaf égretilerinden cok,
Cathar'larin (bu dinyanin yapisinin bir pargasi olarak) papalik otoritesini reddetmesiyle ilgisi olabilir.
Innocentius, 1208'de Catharlara karsi bir Hach Seferi ilan etti ve sonug, Avrupa'nin ilk soykirimi olarak
adlandirldi. Albigenslilere karsi yapilan Hach Seferi soykirim boyutunda oldugundan, Cathar teolojisine
iliskin herhangi bir ayrintiyi tespit etmek zordur, ancak onlarin papalik otoritesini reddetmeleri ve
Mecdelli Meryem hakkindaki gorusleri iyice yerlesmistir. Kendilerinin "saf" olabileceklerine olan inanglari,
tlim maddenin tanimi geregdi koétld oldugu, dolayisiyla yalnizca Ruh diinyasinin mikemmel oldugu
yonindeki -en cok Maniheizm 6gretilerinde bariz olan- Gnostik inancla iliskilidir. (Aksine dair spekulatif
iddialara ragmen Tapinakgilar tamamen ayri bir 6rgtittt.) Catharlarin fikirlerinin kanallari ilgili Bogomil'i
de iceriyordu.

Balkanlar'daki hareket; ispanya'daki Miisliman, Katolik, Yahudi ve Gnostik fikirlerin senkretizmiyle temas
da onlarin teolojisini besledi. Benzer bir karisim, on ikinci ylizyilda hem ispanya'da hem de Fransa'da
Orta Cag Yahudiligi Kabala'sini Uretti. Cathar'larin Meryem hakkindaki 6gretileriyle ilgili beden ve ruh
ikiliginin ne kadar kesin oldugu belirlenemez, ancak iliski biiyiik olasilikla Philip'e Gére incil'deki gibidir.
Hatta bu incil ve Pistis Sofya, dogrudan veya dolayli olarak onlarin teolojisinin kaynagi bile olabilir.
Cathar'lar, ellerin bas Uzerine konulmasiyla Ruh'ta vaftiz edilerek mikemmellestirilebileceklerine ve o
zamana kadar, Uremeyi hos karsilamasalar da, bu yasamin en azindan bazi faydalarindan
yararlanabileceklerine inaniyorlardi. Ortacag edebiyatinda cinsel izin suclamalari coktur ve ingilizce
"bugger" teriminin Bogomil isminin kisaltiimis hali oldugu séylenir. Belirgin Epifanci cagrisimlari g6z
onltne alindiginda, bu tir suclamalara ne kadar inanilacagini bilmek imkansizdir.
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Catharlar, ardi ardina gelen zuliimler sirasinda sonunda yok edildi. Haclilar, isa'nin Meryem ya da baska
biriyle birlikte glinah islemis olabilecegi yontndeki her tirll iddiayl yenmis gibi gértiniyordu. Ancak Hacli
Seferleri basladiktan ¢ ylizyll sonra Martin Luther, isa'nin Mecdelli Meryem ile cinsel iliskiye girdigi fikrini
desteklemeye devam etti. Katolik Kilisesi hicbir zaman isa'nin iffetini sorgulamaz ama Katharlar bir
bakima Katolik teolojisini etkilemeye devam ediyor. Papa Masum ve Haclilar, Katharlarin, Mecdelli
Meryem'in, isa'nin taslanmasini énledigi zina yaparken kacinlan kadinla ayni kisi oldugu yéniindeki
sapkin fikrini kicimsediler (Yuhanna 8:1-11), ancak Meryem ile zina yapan kadin arasindaki baglanti
uzun slre g6z ardi edilemeyecek kadar iyiydi. On Gg¢lnci ylzyil sona erdiginde Fransisken vaizler
tamamen ayni temayi arastiriyorlardi. Mel Gibson'in son filmi The Passion of the Christ'te bu 6zdeslesme
sanki Tesbih'in bir parcasiymis gibi kucaklaniyor, paketleniyor. Ortacag teolojisi, eski incillerin
yaptigindan daha fazla kendisini edebi tarihle sinirlamadi. Tipik olarak modern mesguliyetler - gercekte
ne oldugu ve ne olmadigi gibi - antik cagda ya da orta cagda uygulayicilari ve inananlari kisitlamadi.
Dirilmis Mesih'in sltrekli vizyonlarini arayan ustadlarin uygulamalarina rehberlik etmek icin hazirlanmis
bazi belgeler, tim glnahlarin en 6limcualine dair en 6zgln vizyonlari veya icgoruleri sirdarmek icin
devam eden arayislarinda neredeyse tamamen tarihsel kaygilari terk etti. Meryem'in Bati'daki kaderi,
tlim gorus ve glinah yelpazesini ayni anda somutlastirmakti.

--- SAYFA 80 ---

Daha sonra MAGDALENE'NIN RESIMLERI Orta Cag'daki Katolik inanclari bircok disiince ve uygulama
akisindan yararlandu. incillerin yani sira, Gnostik kaynaklarda beden ve Ruh arasindaki derin karsithgin,
Papa Blyuk Gregory'nin cileci erotizminin, Meryem'in sicak gegmisine iliskin efsanelerin ve onun
Provence'taki mucizevi seyahatlerinin yani sira Cathar 6gretisindeki skandalin hepsinin Orta Cag'da
Mecdelli Meryem portresini besledigini gérdik. Bu etkiler ne kadar cesitli olsa da Katolik teolojisi, bircok
degisiklige ragmen oldukca direncli oldugunu kanitladi. Ortacag Magdalene'sinin ortaya cikisi bu
dayaniklihgi gosteriyor. Ona olan inang o kadar cesitliydi ki, buna karsilik olarak Albigensian Hach
Seferi'ni baslatan Papa Ill. Innocentius'un hilkkmUiine gore sapkinliga donlismustl. Katharlar yine de
Meryem imajini canlandirarak Katolikleri ve kendilerinden sonra gelen Protestanlari (ayni zamanda
Magdalene'nin modern adanmislarini) etkiledi. Magdalali Meryem'e baglilik ¢cok cesitliydi ama ayni
zamanda Katolik teolojisini tutarli kilan derin inanci da ifade ediyordu: Orta Cag inanci, dini inancla
odaklanan Tanri'nin Ruhu'nun varliginin insan etini donustirebilecedi glivencesine dayaniyordu. Tovbe
eden gunahkar ve clizamh Lazarus'un kiz kardesi Magdalali Meryem bu inancin ideal bir temsilcisiydi; o,
herhangi bir inanlinin, hatalari ne olursa olsun, Meryem gibi "Tanri'nin tatli dostu" olabilecegi fikrini
simgeliyordu. Etrafinda gelisen efsaneler, hac ziyaretleri, tlrbeler ve ritlel uygulamalarin hepsi siradan
inananlara fiziksel yasamlarinda ulasmak, bedenlerine sonsuzluktan pay vermek icin tasarlanmisti. Bu
inang ve uygulamalarin cogu kalici olmadi; cogu, modern sagduyunun (elestirel tarihin yani sira)
standartlarina gore batil inanglar gibi gérinlyor ve hepsi kokli bir degisime maruz kaldi. Ancak
degisimin, reformun ve revizyonun ortasinda, dogailstli Ruhun bilyUk fark yaratabilecegine dair ortacag
inanci tutarli kaldi. Orta Cag'da Meryem'e inananlar, Tanri'nin Ruhu'nun hem fiziksel diinyayl hem de
kendi bedenlerini degistirebilecedine glivenerek, siiphesiz kendi inanclarina uygun kanitlar icat ettiler.
Ancak bu icatlar son derece samimiydi ve modern hayal glclinu etkilemeye devam eden Mecdelli
Meryem'e olan tutkuyu yansitiyorlar. Aralik 1279'da, kiiclik kraligi Fransa ve italya'nin bir kismini
kapsayan Anjou hanedaninin veliaht prensi, Provence'taki Saint-Maximin'deki kilise mezarinin kazilmasini
emretti. Tarihcilerden biri, prensin kendi elleriyle kazdigini, o kadar siddetli calistigini ve lzerinden ter
aktigini sdyledi. Yerel Provence efsanesinin rehberliginde Angevin prensi, Saint-Maximin'de defnedilen
Magdalali Meryem'in cesedini bulacagina ikna olmustu. Kutsal emanetler paha bicilemezdi. Kutsal bir
kisinin viicudunun herhangi bir kiigik pargasinin, azizin yasami boyunca elde ettigi kutsal giiciin aynisini
tasidigina inaniliyordu. Tarihgilerin buglin Angevin prensi olarak adlandirdiklari Salerno'lu Charles
zamaninda, ortacag Avrupasi, Aziz Augustine'in bir azizin kutsal emanetlerinin mucizevi sifalar sagladigi
yonlindeki 6gretisini uzun slredir benimsemisti. Bu doktrin birkac anekdotun kanitlarinin 6tesine gecti;
bu bir inang meselesiydi ve Orta Cag boyunca insanlar deneyimlerinin inanclarini dogruladigini
hissettiler. Augustine, Konstantin Hiristiyanligi benimsediginde bunun bin yillik gelenegi harekete
gecirdigini 6gretti.
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Yuhanna'nin Vahiyinin (bdlim 20) éngordigi gibi, isa'ya iman edenlerin ydnetimi. Yeni Ahit'in Kiyamet
olarak da adlandirilan son kitabi, yazildigi ginden bu yana Hiristiyanlikta kiyamet diistincesini beslemis
ve cergevelemistir. Augustinus'un milattan sonra besinci yuzyila iliskin yorumuna gore, Vahiy'in bin yillik
0ngorusu gercekten yerylzinde baslamistl. Augustinus'un her seyin sona ermesinden 6nceki bu son ara
donemde Katolik Kilisesi'nin glcu ve etkisi

--- SAYFA 81 ---

Christiana tempora adini verdi ve Vahiy'deki kehanetlerin tam da tahmin edildigi gibi gerceklestigine onu
ikna etti. Mantiksal olarak bu, Tanri'nin insan etini zaten sonsuzlugun kutsal etine déntstirmus olmasi
gerektigi anlamina geliyordu. Katolik Hiristiyanligin Gnostik karsiti gelenegine bagh siki bir materyalist
olan Augustinus, azizlerin bin yillik saltanatinin ardindan tim insanlarin fiziksel bedenle yeniden
diriltilecegine inaniyordu. Milenyum, 6limlalik ile cennet arasindaki dayanak noktasini olusturdu;
azizlerin gercek bedeni, iyilestirici 6zellikleriyle bu gecisin gercekten gerceklestigini kanitladi. Azizlerin
kutsal emanetleri yalnizca tarihsel meraklar degil, metafiziksel veriler anlamina da geliyordu.
Augustine'in soyledigi gibi, Aziz Stephen'in viicudunun parcalari Kuzey Afrika'daki Hippo sehri icinde ve
yakininda mucizeler yaratarak, kutsal emanetlere saygi duyanlarin fiziksel bedenlerine dinyanin gtclnu
aktardiginda meydana geldigini sdyledigi gibi, inananlara sifa getirdiler. Bu gig fiziksel oldugu kadar
politik olarak da kendini gdsterdi. imparator Konstantin, Kudiis'te bugiin Kutsal Kabir Kilisesi olarak
bilinen yerin kazilmasini bizzat emretmisti. Besinci yuzyil efsanesine goére kazicilar, imparatorun annesi
Helena'nin gercek hagin nerede olduguna dair bir 6ngorl bildirmesinin etkisiyle orada ¢ivi bulduklarini
sOylediler. Bu civiler ne kadar degerli olsa da, Constantine savasta yenilmez olabilmek icin bir kismini
eritip migferinin metaline eklemisti. Kutsal emanetler, Tanri'nin gokteki Kralhiginin gticinl bu diinyanin
belirsizliklerine yansitiyordu. isa imparatoru yenilmez kilmak icin askere alindi. Salerno'lu Charles, babasi
I. Charles, hanedanin giiciinii Provence ve kuzey italya'daki ekseninden disariya dogru genislettigi sirada
Saint-Maximin'de kazi yapti. Prens, sonunda Il. Charles olarak modern Fransa ve italya'nin kendi bélgeleri
Uzerinde hikim surecek ve hamisi Mary Magdalene'e duyulan saygi icin Ulkesinin her yerinde kiliseler
bagislamisti. Ayrica 6len ogdlu Toulouse'lu Louis'in bir aziz olarak kutsanmasini saglayarak hanedaninin
gelecekte korunmasini da sagladi; ilahi glictin hem ailesinin damarlarinda hem de Magdalali Meryem'in
korudugu Angevin topraklarinda akmasini sagladi. Charles ve kazicilarini tesvik eden Provence efsanesi,
Jacobus de Voragine'in Altin Efsanesi'nde bize kadar ulasti. Charles'in zamaninin Dominiklileri, Meryem'e
baglihgi ortodoks sinirlar icinde tutmayi umarak, Catharlara karsi vaazlarinda Altin Efsaneyi aktif olarak
kullandilar. (Albigensian Hacli Seferi'nin dini kolunun vaaz ve sorusturmalarina ikna olmayanlar, sekller
kolu tarafindan uygulanan cezalara ve infazlara maruz kaldilar.) BayUk Gregory'nin zamanindan beri
o0gretilen Magdalene'nin Bethany Meryem ile 6zdeslestirilmesi, hicbir itiraz olmadan devam etti ve
Reformasyon yoluyla galip gelecekti. Ancak 1969'da Roma Katolik Kilisesi'nin ikinci Vatikan Konseyi
tarafindan onaylanan revize edilmis azizler takvimi, Bethany Meryem ve Mecdelli Meryem'in iki farkh kisi
oldugunu kabul etti. Bununla birlikte, iki kadinin birlestirilmesi giinimtzde de devam etmektedir. Daha
once alintilanan bircok 6rnegin gosterdigi gibi, Mecdelli Meryem'in din degistirmeden 6nceki zenginligi ve
rastgele cinselligi de ayni derecede efsaneydi. Daha pek cok érnek, 6zellikle sanat tarihcileri tarafindan
kataloglandi. Bu kitapta baslica tasvir tirlerinin en iyi ve en eski 6rneklerine degindim.

Bati sanati ve edebiyatinda bu turlerin permUtasyon ve bilesimleri arasinda kaybolmamak icin Mecdelli
Meryem'i 6rnek aliyoruz. Barok varyasyonlar, tim karmasikliklarina ragmen, karsilastigimiz sabit tipik
tasvirler dizisini yansitiyor. Magdalali Meryem'in Provence'ta din propagandasi yapmasi ve daha sonra
Saint-Maximin'de gémulmeden 6nce derin distncelere dalmasi, Saint-Maximin'deki kraliyet kazisi
sirasinda Uzerinde anlasmaya varilan konulardi. Bununla birlikte, Altin Efsane'de anlatildigi gibi
Meryem'in havaya kalkmasiyla ilgili sipheler zaten dile getirilmisti. Charles of Salerno'nun cagdaslari
arasinda inang, vizyonlarin ve efsanelerin dogrulanmasi gibi somut kanitlara ihtiya¢ duyuyordu.
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Salerno'lu Charles "kesfini" yaptiginda, bircok hac yeri Meryem'in iskeletinin cesitli kisimlarini ele gecirdi.
Mary'nin kemiklerine, Provence'in kuzeyinde ve Angevin yoringesinin oldukca disinda, Burgonya'daki
Vezelay'da uzun suredir saygl duyuluyordu. Badilus adli bir kesisin, iskeleti 749'da Sarazenlerin
burnunun dibinden caldidi ve ardindan Provence'tan Burgundy'ye gotlrdtgu iddia ediliyor. Peki Prens
Charles nasil Meryem'in iskeletini buldugunu sdyleyebilirdi? Ne de olsa Clairvaux'lu Aziz Bernard,
1146'da Vezelay'den ikinci Hach Seferi'ni duyurmustu ve Hach krali IX. Louis (daha sonra bir aziz olarak
kabul edildi) on Uclincl ylzyilda Vezelay'e birkac hac ziyareti yapmisti. Neyse ki Salerno'lu Charles icin
isaretler Saint-Maximin'deki kemiklerin gercekligini dogruladi. Kutsal emanetlere tarihsel gerceklerden
ziyade metafiziksel kanitlar olarak deger veriliyordu. lyilesmeler ve mucizeler bicimindeki fiziksel kimlik
dogrulama, tarihle ilgili tartismalardan daha blyuk bir etki yaratti. Charles'in iskeleti emanet ettigi
Dominikli rahipler, Saint-Maximin'deki kemiklerinin tedavilerini ve Vezelay'de tutulan kemiklerin géreceli
glicsUzlGgunl anlatan Aziz Mary Magdalene Mucizeleri Kitabi'ni Urettiler. Fransiskan bir vakanuvis,
Saint-Maximin'de Mary Magdalene'e hiirmet etmeye giden ve kemiklerin ne kadar gercek oldugu
konusunda kavga eden bir kasap hakkinda bir hikaye anlatti. Dismanini 6ldtrdu, ancak Magdalali
Meryem ona daragacindan serbest birakilacadina dair bir vizyonla glvence verdi. Asilacagi zinciri
¢6zmek icin bir glivercin génderdi. Tarihgiler bazen Saint-Maximin'li Mary Magdalene'in yarattigi
harikalar kaydederken tokezlediler. Charles, Aragon'la yaptigi uzun savas sirasinda kacirildi ve bir
anlatimda (olaylardan yaklasik bir bucuk ylGzyil sonra yayinlanan Dominik Efsanesi), serbest birakilmasi
icin Mary Magdalene'e dua etti ve 6zgurliginU yeniden kazandiginda onun kutsal emanetlerini
bulacagina s6z verdi. Ne yazik ki bu efsaneye gore Charles, Mary'nin sdzde lahitini kesfettikten sonra
kacirildi. Ancak hikayenin amaci inandiricihk degil, kutsal emanetlerin dogalstl gecerliliginin
¢ogaltiimasiydi. Dominik Efsanesinde Mary, Charles'a lahitinin Gzerinde yazili bir yazi, kafatasinin
lizerinde dirilen isa'nin dokundugu yerde kalan bir deri parcasi, hacin dibinden kana bulanmis toprak
iceren bir amfora, kile donismus saclar ve agzinda dilinin bulundugu yerde biylyen bir bitki bulacagina
s6z verir. Bu blydlerin iyilestirici glicl, siphecilerin sorgulayabilecegi seyi mucizevi bir sekilde kanitladi.
Saint-Maximin'deki kutsal emanetler, en azindan Anjou hanedaninin dindar destekgileri icin, rasyonel
sUpheden daha glcli oldugunu kanitladi. Prens, Meryem'in kafatasi icin, lGzerinde kendi adinin ve
Meryem'in himayesi icin bir duanin yazil oldugu altin bir tutucu yapti ve Papa VIII. Boniface'e bu kutsal
emanetlerin gercek oldugunu ilan ettirdi. (Boniface, Papa Stephen'in iki asirdan fazla bir stire 6nce
papalik fermaniyla dogruladigi Vezelay'deki kalintilar hakkinda diplomatik olarak hicbir sey sdylemedi.)
Bu gUne kadar, bunlar her yil 22 Temmuz'da, Aziz Mary Magdalene bayraminda sergileniyor. Papalik izni
Charles igin siyasi agidan ¢cok 6nemliydi ve Meryem'in kutsal emanetlerinin bakimini, liderleri Dominic
Guzman'in Cathar'lara karsi vaaz vermek icin Albigensian Hach Seferi'ne katilmasiyla séhrete kavusan
papaligin gézdesi Dominiklilere emanet etti. Sonuc olarak Saint-Maximin'deki tarikat

isa ile herhangi bir iddia edilen yakinliktan ziyade Meryem'in tévbesini vurguladi. Daha sonraki bir
Dominik engizisyoncu olan Moneta da Cremona, Catharlar arasinda Meryem'in 6rneginin kadinlarin vaaz
vermesine izin verdigi yonindeki iddiayla alay etti. 1297'de Dominikanlar Mecdelli Meryem'i koruyucu
azizleri olarak kabul ettiler ve kafirlerin benzer iddialarini reddettiler. Charles, Dominik ortodokslugunun
Gizgisini ve daha 6nce Beziers'deki katliama ve Katharlarin soykirimina izin veren ayni Papa olan
Innocent Il tarafindan getirilen 6zel itiraf zorunluluguna uydu. Saint-Maximin'de Mecdelli Meryem'in
kutsal emanetlerinin Papa tarafindan taninmasi, Charles'in sadakatine karsilik oldu. Charles'in Boniface'e
verdigi destek ortodokslugun 6tesine geciyordu: Papa'nin secim kampanyasinda etkili olmustu.
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Charles, Mary'nin iskeletini bulacagindan emin olabilirdi ¢clinkl onun topraga gémulmesini kendisi
ayarlamisti. Sadece yetmis bes yil 6nce, aralarinda bir kafatasinin da bulundugu Meryem'e ait oldugu
sOylenen kutsal emanetler, Bati'dan gelen Haclilar tarafindan Konstantinopolis'in yagmalanmasi
sirasinda yagmalanmisti. Latince kutsal emanetlerin kesfi anlamina gelen kelime inventio'dur ve
Charles'in tim hikayesi, dogru olmaktan ¢ok uydurma gibi geliyor. Charles Vezelay'l ya da Magdala'yi
kazmis olsaydi daha iyisini yapamazdi. Mecdelli Meryem'in kutsal emanetleri yeraltinda bulunamayacadgi
gibi, makul bir sekilde hedeflenen bir kaziyla bile ortaya c¢ikarilamaz. Onun gercek kalintilari fiziksel degil
ve hicbir zaman da olmadi. Onun kemikleri, MS 67'de Magdala'da Romalilar tarafindan kesilerek
oldurulen diger binlerce kurbanin kemikleriyle karistiriimistir. Ayni sekilde, tek bir tarihsel kaynak bile bir
biyografi yazarinin onun hayati hakkinda ne bilmek isteyebilecegini bize séylemez. Tim kaynaklar elenip
analiz edildiginde ve onun dénemi ve toplumu hakkindaki bilgilerimiz ile bir araya getirildiginde bile, bize
geleneksel bir biyografi vermekte yetersiz kaliyorlar. Ancak Mecdelli Meryem'in gergek ogretisini
susturma arzusu ne kadar basarili olursa olsun, ytzyillar boyunca sunumuna ne kadar moda hakim
olursa olsun, onun etkisinin sasmaz isaretleri hala varhgini sirdirtyor. Ortacag hagiograflarinin karmasik
efsaneleri ve modern revizyonist muadillerinin komplo teorileri arasinda, onun imzasini tasiyan seytan
ctkarma, meshetme ve vizyon ayinleri varligini stirdiirlyor. Onun t¢ Ruh armagani Mecdelli Meryem'in
mirasidir: kirli veya kotu olani yok etmek, hastalik ve ginah igin merhem sunmak ve takipcilerinin
Dirilis'in manevi gercedini algilamasina izin vermek. Magdalene mirasi yalnizca Hiristiyanhda veya
yalnizca Yahudilige ait degildir. Meryem, bu iki din birbirinden ayrilmadan dnce yasamisti ve memleketi
Magdala, Hindistan, Cin ve Nebati'den gelen iriin ve fikir alisverisinden etkilenmisti. indus dinlerindeki
tanrisallik panteonu, Budizm'in aci karsisinda meditasyonu, Muhammed'in daha sonra temsil edecegi
tirden Arap merkantilizmi - bunlarin hepsi onun zihinsel diinyasinda yankilaniyordu. Meryem'in kutsal
ayinleri, Celile Yahudiligi'ndeki kadinlarin asirlardir sliren uygulamalarina uygun olarak, onlari kullananlar
icindi. Hiyerarsiye ya da dogmaya ihtiya¢c duymuyorlardi ve bu nedenle onun kutsal térenleri, Ortodoks
Hiristiyanlikta Meryem'in kaderi olan sessizligin dayatilmasindan sag kurtuldu. ister pratikte ister hayal
gucunde olsun, Bati'nin iskence dolu tarihinde baskinin, cehaletin ve kisisel ¢ikarlarin dolambacgli
yollarindan gecgerek kendi yollarini gizdiler. Meryem'in yasaminin kutsal bir biyografi olmasinin nedeni
budur. Yeni Ahit metinlerinin harig tuttugu tim ayrintilara ragmen - efsanenin, revizyonun ve belirsizligin
kapilarini ardina kadar acan bu haric tutmada - onun ayinleri yine de Magdalali Meryem'in isa'nin yasami
boyunca ve 6limUnde serbest biraktigi ritiel glice odaklanir. Seytan cikarmanin s6zsliz micadelesinde,
meshetmenin sessizliginde, vizyonun coskun dikkatinde, Meryem, gecmisleri ne olursa olsun, kendi
disiplinlerini takip edenlere Ruh'un hakikatini aktardi ve muritlerini bulmaktan vazgecmedi. Marguerite'e
yaptigim ziyaretlerde, onun evinde oturup bahcesine bakarken ayni zamanda Mary Magdalene tapinagini
da ziyaret ettigimi fark etmemistim. Kutsal ayinlerinin oldugu her yerde tapinagi agikca goralir

kucakladi. Marguerite'nin, kotlligun yok edilmesi icin yalnizca tanimlanmasi gerektigine dair sessiz
glveni, hastalik zamanlarinda dua ederken Tanri'nin Ruhu'na basvurmasi ve son olarak israrci sorusu -
"Orada kimse var mi? Orada kimse var mi?" - Magdalali Meryem'in isa ile birlikte hazirladigi uygulamalari
yansitiyordu.
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Mecdelli Meryem'in Kronolojisi (MO 63) Makabiler arasindaki éliimciil cekismenin ortasinda Pompey,
Kudiis'e ve Tapinaga girerek bunlarin Roma adina oldugunu iddia eder. MO 47 Julius Caesar, israil'in de
dahil oldugu, Suriye'nin Filistin kiyisi olan ve Suriye Palaestina olarak bilinen bélgenin yonetimini
saghyor. MO 4 Herod'un 81Um kralliginin béliinmesiyle sonuclanir: Oglu Archelaus Yahuda'yi alir, Herod
Antipas Celile ve Perea'yl miras alirken, Herod Philip Trachonitis'i yénetir. MO 1 - MS 13 Meryem'in balikgl
kasabasi Magdala'da dogusu ve orada cocuklugu. MS 2-16 isa'nin Celile'nin Beytlllahim'inde dogusu ve
Nasira'da cocuklugu. 16-21 isa'nin Yahudiye'de Vaftizci Yahya'nin yaninda cirakligi. 19Herod Antipas'in
Magdala yakininda Tiberya'yi insa etmesi. 21 Vaftizci Yahya'nin 8lim{ ve isa'nin on sekiz yasinda
Nasira'ya doniisii. 24-27 isa, Kefernahum'u (s olarak kullanarak yirmi besinci yasina geldiginde Celile'de
taninmis bir 6gretmen oldu. Bu dénemin baslangicina yakin bir zamanda, 25 yilinda, Mecdelli Meryem,
seytan cikarma arayisi icinde isa'yla ilk kez tanisir ve isa'nin uygulamalarina iliskin anlatimlarini
olusturmaya baslar (Markos 1:21-28). 27-31 Hirodes Antipas'in tehdidi, isa'yi Celile bélgesinin etrafindan
dolasmaya ve yanlarini gecmeye ve takipcilerini Suriye'de toplamaya zorlar; Meryem, Magdala'ya geri
doner ve burada bir iblis ordusuna sahip adamin éykutsunu (Markos 5:1-17) ve (MS 30'daki
Baskalasim'dan sonra) ele gecirilmis cocugun dykiisiinii (Markos 9:14-29) ustalikla isler. 31-32 isa'nin
Kudts'teki son yili, Magdalali Meryem ve diger havarilerin yani sira Onikilerle birlikte. 35 Petrus, Yakup ve
Pavlus'un Kudis'te bulusmasi ve incillerin en eski kaynaklarinin mevcudiyeti: Petrus'un Pavlus gibi
havarilere yénelik talimatlari ve modern bilim adamlan tarafindan "Q" olarak bilinen isa'nin égretisinin
misnasl. 37Pontius Pilatus ve Kayafa'nin Roma elcisi Vitellius tarafindan iktidardan uzaklastiriimasi. 40
Petrus incili'nin isa'nin kardesi Yakup tarafindan Kudiis'te uyarlanmasi. 45Filistin'in oldukca disinda,
Antakya'da, isa'nin takipcilerine ilk kez “Hiristiyanlar” deniyor. 53- 57Pavius 6nemli mektuplarini Galatya,
Korint ve Roma'daki Hiristiyan cemaatlerine yaziyor. 62Yakup'un basrahibin kiskirtmasiyla Yerusalim'de
taslanarak éldurilmesi. 64 Pavlus ve Petrus'un Roma'da 6limu. 1. Roma'ya karsi ayaklanma Tapinak'taki
baz kilit otoriteler tarafindan destekleniyor ve Josephus, Magdala ve baska yerlerde direnisi érgutledigi
Celile'ye gonderiliyor. 2. Titus, Magdala'daki Yahudi isyancilari ve kiyr aciklarindaki derme catma Yahudi
filosunu yenilgiye ugratir. Binlerce kisinin sistematik bir sekilde katledilmesi, bu tarihin Magdalal
Meryem'in kendi memleketindeki 61Um tarihi oldugunu gdésteriyor. 70-73 Kudis'lin Romalilar tarafindan
kusatilmasi ve ele gecirilmesi ve Titus yonetimindeki Tapinagin yakilmasi; Filistin'deki isyanin sona
ermesi; Markos incili'nin Roma'daki kompozisyonu. 75Josephus Yahudi Savasi'ni yayinladi. 80 Matta
incili'nin kompozisyonu (Sam'da). 90Luka incili'nin ve Elcilerin isleri'nin kompozisyonu (Antakya'da).

--- SAYFA 85 ---

93Josephus, Antiquities of the Jewish adli eserini yayinlar. 100Yuhanna incili'nin kompozisyonu (Efes'te).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 74 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 86 ---

Meryem'in gercek Kutsal Kase oldugu "hipotezi"ne iliskin notlar: Bu yaklasimi gelistirmedeki anahtar
calisma Michael Baigent, Richard Leigh ve Henry Lincoln'dir, Holy Blood, Holy Grail (New York:
Delacorte, 1982). xUi Yeni Ahit'in baslica 6gretmenleri: Yeni Ahit'teki cesitli kaynaklara dair farkindalik,
daha d6nceki biyografilerimin arkasinda duruyor: Rabbi Jesus: An Intimate Biography (New York:
Doubleday, 2000) ve Rabbi Paul: An Intellectual Biography (New York: Doubleday, 2004). Bu kitapta bu
eserlere atifta bulunurken, alintida kendi adima yer vermedim. Ayrica, Haham isa ve Haham Pavlus'tan
bundan sonra yalnizca kisa basliklarla anilacaktir. x4i “havarilerin havarisi”: Mevcut en genis arastirma
Susan Haskins, Mary Magdalen: Myth and Metaphor (New York: Harcourt, Brace, 1993) tarafindan
yapimistir - xiv Gnostik 6gretmenlerin Meryem hakkinda soyledikleri: Bu 6zellikle Thomas, Meryem ve
Philip incilleri ile Pistis Sophia'daki anlatimlara atifta bulunmaktadir. Secimim, Antti Marjanen, isa'nin
Sevdigi Kadin: Nag Hammadi Kitiiphanesindeki Meryem Magdalene ve ilgili Belgeler (Leiden: Brill, 1996)
antolojisi ve yorumu gibi analitik calismalarla desteklenmektedir. xvi Yeni Ahit calisan profesyoneller icin
caziptir: Darrell L. Bock, Breaking the Da Vinci Code (Nashville: Nelson, 2004) ve Ben Witherington, The
Gospel Code: Novel Claims About Jesus, Mary Magdalene, and Da Vinci (Downers Grove, IL: Intervarsity,
2004), iyi 6rnekler saglar. 1. ELEKTRIKLI 2 Canli bir 6ykiide: Victor Saxer, temel olmaya devam eden bir
monografide Meryem'in Efes'teki hiirmetini o ddnemden tarihlendiriyor; bkz. Le kllt de Marie Madeleine
en Occident (Paris: Clavreuil, 1959), s. 10, 21. Efesliler, dokuzuncu yuzyilda Konstantinopolis'e tasinan
iskeletinin kendilerine ait oldugunu iddia ettiler; Susan Haskins, Mary Magdalen: Efsane ve Metafor (New
York: Harcourt, Brace, 1993), s. 108. 2 Yakin tarihli bir yeniden yapilanmada: Marianne Sawicki, Crossing
Galilee: Architectures of Contact in the Occupied Land of Jesus (Harrisburg, PA: Trinity Press
International, 2000), s. 133-153; bu, diger acilardan mikemmel bir calismadir. Richard Bauckham,
Sawicki'nin sonucunu ciritiirken Mary ile Joanna arasinda gerekli ayrimi yapiyor; bkz. incil Kadinlari:
incillerdeki isimli Kadinlar Calismalar (Londra: T&T Clark, 2002), s. 194 no. 356. Asiri spekiilasyon
nedeniyle Sawicki'ye yonelik elestirisi bana abartili geliyor, cinkd kendisi Joanna'yl Pavlus'un Romalilar
16:7'de bahsettigi “Junia” ile 6zdeslestiriyor (s. 109-202). Bu iddiayi destekleyen tek kanit, kadinlarin
isimleri arasindaki kabaca benzerliktir ve 0 zaman bile Bauckham, olaya karisan kocalarin (Chuza ve
Andronicus) isimleri arasindaki keskin farkhligin nasil aciklanacagiyla karsi karsiya kalir. Sawicki ve
Bauckham ne kadar ayni fikirde olmasalar ve kendilerini bu goris ayriligina goére tanimlasalar da, onlarin
calismalari toplu olarak Yeni Ahit'in olusumunda kadinlarin incelenmesinde énemli bir ddnim noktasina
isaret ediyor. Belirli konularda onlarla ayni fikirde olmasam bile her ikisine de minnettarim. 5 daimonion
ti'sini dinledigini séyledi: Zengin bir tartisma Nicholas D. Smith ve Paul Woodruff, editérler, Reason and
Religion in Socratic Philosophy'de (New York: Oxford University Press, 2000) bulunabilir.
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5 daimonia zarar verebilir: Carmen Bernabe Ubieta, "Mary Magdalene and the Seven Demons in
Social-Scientific Perspective", cev. Lucia F. Llorente, Déniistiiriicii Karsilasmalar: isa ve Kadinlara Yeniden
Bakis, ed. Ingrid Rosa Kitzberger (Leiden: Brill, 2000), s. 203-223. Meryem'in yedi cininin seytan
cikarilmasini bir dizi olay olarak mi yoksa tek bir patlayici bozgun olarak mi gérmeliyiz? Luke'un yedek
referansi bu soruyu dogrudan cevaplamiyor. iblislerin basitce Meryem'in “disari cikti§i” (exeleluthei)
olduklari anlatilir. Eger Yunanca konusan biri, isa'nin olaganiistii bir olayda hepsini kovdugunu ima etmek
isteseydi, incillerin baska yerlerinde oldugu gibi (ekballo fiilini kullanarak) onlari kovdugunu séylemek
daha dogal olurdu (bkz. Markos 5:1-20; Luka 8:26-39; Matta 8:28-34). Exeleluthei fiilinin kullaniimasi ve
cinlerin dramatik bir sekilde kovulmasina iliskin herhangi bir atif yapiimamasi, Meryem'in cinlerinin, isa
onlara ayrilmalarini emrettiginde direnmis olmalarini muhtemel kilmaktadir. Markos'a Gére incil'e (16:9)
eklenen Luka'nin aciklamasinin daha sonraki bir versiyonunda, cinleri "kovulmus" {ekbeblekei) olarak
tanimlamak icin ifadeler degistirildi. Markos'un bu pastis sonu, incil'in kendisinden ¢ok daha sonradir.
incillerdeki pek cok 6zet gdndermenin yani sira, isa ile seytani cekismenin rahatsiz edici 6zelligini de
ortadan kaldirniyor. 1. Kadim seytan ¢ikarma sanatini kaydeden papirls parcalari: Hans Dieter Betz, The
Greeks Magical Papyri in Translation, Include the Demotic Spells (Chicago: University of Chicago Press,
1992). 2. vajinalar vUucutlarini girise karsi savunmasiz hale getirdi: Ruth Padel, "Kadinlar: Yunan
Demonlarinin Sahip Oldugu Model", Images of Women in Antiquity, ed. Averil Cameron ve Amete Kuhrt
(Detroit: Wayne State University Press, 1993), s. 3-19, 6zellikle s. 11-12. 3. Mustakbel kayinpederinin
evinde kalan bir adam daha sonra sikayette bulunamaz: Metnin kisaca belirttigi gibi, "Yahudiye'de
kayinpederi ile tanik olmadan yemek yiyen kisi, bekaretsizlik nedeniyle sikayette bulunamaz, ¢inku
onunla yalnizdi" (Ketuvot 1:5). 4. isa gibi Mecdelli Meryem'in de bir mamzer oldugu diisiinilebilir. Haham
isa'da (s. 3-23) isa'y! bir mamzer olarak tanimladigimdan beri, bu konuyla ilgili hatiri sayilir bir literatdr
ortaya cikti: Meir Bar llan, "Geg Antik Cagda Yahudi Toplumunda Mamzerim'e Yénelik Tutum", Jewish
History 14, no. 2 (2000): 125-170; Shaye D. Cohen, “Gec¢ Antik Cagda Yahudi Toplumunda Mamzerim'e
Yonelik Tutum Uzerine Bazi Diislinceler”, “Jewish History 14, no. 2 (2000): 171-174; Saw-icki, Celile'yi
Gecmek, s. 171-173; Andries van Aarde, Celile'de Babasiz. Tanri'nin Cocugu Olarak isa (Harrisburg, PA:
Trinity Press International 2001); Chilton, “Jesus, le mamzer (Mt 1.18),” New Testament Studies 46
(2001): 222-227; Scot McK-night, "Calling Jesus Mamzer", Journal for the Study of the Historical Jesus 1,
no. 1 (2003): 73-103; Charles Quarles, "Mamzer Olarak isa: Bruce Chilton'un Haham isa'da isa'nin
Dogumunu Cevreleyen Kosullarin Yeniden Yapilanmasina Bir Yanit", Bulletin for Biblical Research 14, no.
2 (2004): 243-255; Chilton, "Recovering Jesus'Mamzerut", Antik israil, Yahudilik ve Hiristiyanligin Cagdas
Perspektifinde: Karl-Johan lliman'in Anisina Denemeler, ed. Jacob Neusner ve ark. (Lanham, MD:
University Press of America, 2005). Daha 6nceki bir yaklasim igin, bir varsayima dayali olarak,

mamzer modern anlamda bir pigtir, bkz. Jane Schaberg, The lllegitimacy of Jesus: A Feminist Theological
Interpretation of the Infancy Narratives (San Francisco: Harper & Row, 1987); John J. Rousseau ve Rami
Arav, isa ve Diinyasi: Arkeolojik ve Kiiltirel Bir Sézlik (Minneapolis: Fortress, 1995), s. 223-225. 7
Modern bilim, Orta Cag'in Meryem'i bir fahise olarak tasvir etme gelenegini savusturmaya devam ediyor:
Bu efsanelerin abartilari, 6zellikle de on ikinci ylzyilda ortaya cikanlar, cogu zaman aci vericidir. Honorius
Augusto-dunensis, "Magdalali Meryem kalesinin" zengin olduguna, ancak daha sonra "pis ve siradan bir
fahise" haline geldigine inaniyordu. Pierre de Celle'nin dedigi gibi, "isa bir fahiseden bir havari yaratti."
Bu drneklerin her ikisine de Haskins, Mary Magdalen, s. 158-159, 192'de deginilmistir. Klasik bir
calismada Elisabeth Schussler Fiorenza karisikligin nasil ortaya ¢iktigini acikliyor; bkz. Onun Anisina:
Hiristiyan Kokenlerinin Feminist Bir Teolojik Yeniden Yapilanmasi (New York: Crossroad, 1983, 1992), s.
129.
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Bununla birlikte, onun yalnizca ortacag dindarligiyla degil, ayni zamanda "Luke'un kendi tasarimi ve
ardindan gelen erkek merkezli, kadin dismani yorumuyla" gercekten bir fahise olarak tasvir edildigi
konusunda israr edilmeye calisildi; bkz. Jane Schaberg, The Resurrection of Mary Magdalene: Legends,
Apocrypha, and the Christian Testament (New York: Continuum, 2002), s. 74n. 40. 8 Uzun slre siradan
ve dini gruplar arasinda ideal bir utanc simgesi olarak kaldi: Bkz. Rudolph M. Bell, Holy Anorxia (Chicago:
University of Chicago Press, 1985), s. 171-179. Alintilanan 6érnekler icin Katherine Ludwig Jansen'e
tesekklr borcluyum, The Maying of the Magdalen: Preaching and Popular Devotion in the Later Middle
Ages (Princeton: Princeton University Press, 2000), s. 225, 228 (ayrica bkz. s. 36-46, 124-142). 1. Misirh
Meryem'in kendisi de Hiristiyan folklorunun klasik bir figlrtdur: Bazen gereksiz yere karmasik hale
getirilen bir konunun ¢ok net bir tartismasi igin bkz. Benedicta Ward, Col Harlotlari: Erken Manastir
Kaynaklarinda Tévbe Uzerine Bir Calisma (Kalamazoo: Sisterian Yayinlari, 1987), s. 26-56. 2. Jacobus de
Voragine'in Altin Efsanesi: Bu kitabin asagidaki baskilari yaygin olarak mevcuttur: Christopher Stace ve
Richard Hamer, Jacobus de Voragine, The Golden Legend: Selections (London: Penguin, 1998), s.
165-172; William Granger Ryan, Jacobus de Voragine, Altin Efsane: Azizler Uzerine Okumalar (Princeton:
Princeton University Press, 1993), s. 374-383. Ayni hikayenin tUm Avrupa'ya yayilan gesitleri icin bkz.
Larissa Tracy, Women of the Gilte Legende: A Selection of Middle English Saints Lives (Cambridge: D. S.
Brewer, 2003), s. 68-79; Francois Halin, "Une vie grecque de sainte Marie-Madeleine BHG 1 i6ix",
Analecta Bollandiana 105 (1987): 5-23. 10 iblisli kadinlarin zorunlu olarak rastgele cinsel iliskiye girdigini
varsayma hatasi: Jane Schaberg, Bati'da Mary Magdalene'in Ulzerine "fahise kelimesini karalayan" hakim
yorumlara karsi ¢ikiyor; bkz. Magdalali Meryem'in Dirilisi, s. 68, 77. Schaberg, Meryem'i bir fahise olarak
tasvir etmenin bir yolunun su soruyu sormak oldugunu biliyor: "Bir kadinin ne tlr seytanlari olabilir?" ve
ardindan "Cinsel elbette." Bu cevaba karsi 6nlem almak igin Schaberg, Meryem'in cinlerini mevcut
kanitlardan cikarmak istiyor ciinkii onlara yapilan atiflar yalnizca Luka'da gériliyor (incil'e sonradan
eklenen Markos 16:9'da da yankilaniyor). Ancak bana gére metinler kot yorumlandigi icin bir kenara
atilmamalidir. Schaberg, Mary Magdalene'e empoze edildigine katildigim "canli ve tuhaf incil sonrasi
yasam" icin asiri diizeltme yapma egiliminde. 10 Cocuklugundan beri tanidigi dar gorisli mezra onu asla
haham olarak kabul etmeyecekti: Bkz. Haham Jesus, s. 98-102. isa ile iliskilendirilen kasabalarin niifuslari
hakkinda, Haham isa'dan bu yana (6zellikle s. 78, 80-82, 95-97, 180) Chilton'da ayrintili olarak aciklanan
tartismaya bakiniz, "Review Essay: Archaeology and Rabbi Jesus," Bulletin for Biblical Research 12, no. 2
(2002): 273-280. 12 karmasik, zengin s6zlU gelenegi kucakhyor: Bkz. Haham Jesus, s. 3-22. 2.
MAGDALENE 1. isa tarafindan dénustiriilen kutsal et kalintilari: Meryem'e duyulan hilrmetin ayrintili bir
tarihsel anlatimi Victor Saxer'in Le Culte de Marie Madeleine en Occident (Paris: Clavreuil, 1959) adl
eserinde verilmektedir. Haritalar sekizinci ve onuncu yuzyillar arasinda 33, on birinci yuzyilda 80, on
ikinci yuzyilin ilk yarisinda 116, yuzyilin ikinci yarisinda 125 bélgeyi belgeliyor.

on ikinci ylzyilda, 130 on dguncid yuzyilda (1278'e kadar), 196 on Uc¢uncl yuzyilin sonlarinda (1279'dan
sonra) ve on dordincl yuzyilda ve 187 on besinci ve on altinci yGzyillarda. Calismanin tamami, ortacagd
dindarhdinin inang, efsane, ekonomi ve siyasi hirsi nasil birlestirdiginin muhtesem bir aciklamasidir.
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2. bu igrenc kopeklerin hakaret ettikleri kisinin ziyafeti sirasinda alinip katledildigi": Pierre des
Vaux-de-Cernay, The History of the Albigensian Crusade: Peter of les Vaux-de-Cernay's Historia
Albigensis, cev. W. A. Sible ve M. D. Sible (Woodbridge, Suffolk: Boydell, 1998), s. 51. 3. isa ve Meryem'in
sevgili oldugu efsanesi: Kase baglantisi Lynn Picknett ve Clive Thomas'in The Templar Revelation: Secret
Guardians of the True Identity of Christ (New York: Touchstone, 1997) adli eserinde detaylandiriimistir;
Dan Brown'in The Da Vinci Code (New York: Dou-bleday, 2003) adli romaninin en yakin kaynagidir. Ancak
bu baglamda, Margaret Starbird'iin 6nceki kitabi The Woman with the Alabaster'a bakin. Jar: Mary
Magdalen and the Holy Grail (Santa Fe: Bear, 1993). Cesitli yetkin ¢cluritmeler arasinda bkz. Bart D.
Ehrman, Truth and Fiction, "The Da Vinci Code" (New York: Oxford University Press, 2004). 4. isa, Herod
Antipas'a ve Roma guglerine karsi protestoyu ele aldi: Vaftizci Yahya, Antipas'in erkek kardesinin eski
karisiyla evlenmesinin Tevrat'taki temel bir yasayi ihlal ettigine itiraz etmisti. Evliliginin durumuna ve
dolayisiyla saltanatinin mesruluguna yonelik bu saldiriya hizli bir sekilde Yahya'nin kafasini keserek tepki
gosterdi; bkz. 6grenciler arasinda en dnde gelen on iki kisiyi listelese de, listedeki isimler biraz farkhlik
gostermektedir (Matta 10:1-4; Markos 3:13-19; Luka 6:12-16; Elgilerin isleri 1:13). ornegin, L. Y.
Rahmani, israil Devleti Koleksiyonlarindaki Yahudi Kemikliklerinin Katalogu (Kudiis: israil Eski Eserler
idaresi, 1994); Tal llan, Gec Antik Cagda Yahudi isimleri S6zIGgi: BoIGm I: Filistin 330 BCE - 200 CE
(TUbingen: Mohr Siebeck, 2002) Miriam isminin yalnizca milliyetgi nedenlerden dolayi verilmis
olabilecegini ileri siirmstir. isa'dan bir nesil énce, bdylece Mecdelli Meryem ilk tanistiklarinda "isa'nin
annesi olacak kadar yasl olabilir"; bkz. Transformative Encounters: Jesus and Women Re-Viewed, ed.
Ingrid Rosa Kitzberger (Leiden: Brill, 2000), s. 181-202, 192. DOonem boyunca Yahudi yazitlarinda Miriam
ve hatta Maria adlarinin gecmesi ve ayrica Yeni Ahit'teki Meryem sayisi. 1. bélimde tartisilan
nedenlerden 6tiirl, Sawicki'nin Meryem'in isa'dan biraz daha yash oldugu yéniindeki ¢cikarimina
katilyorum, ancak Meryem'in yasaminin sonuna kadar isa'yla giicli arkadashidi ve sonrasindaki niifuzu,
onun annesi kadar yasli olma ihtimalini ortadan kaldirnyor.21 Magdala, isa icin hem pratik hem de
sembolik olarak 6nemliydi. ve 6grencileri: Richard Atwood, Mary Magdalene in the New Testament
Gospels and Early Tradition (Bern: Lang, 1993), s. 21-26; Mendel Nun, “Ports of Galilee,” Biblical
Archaeology Review 25, no. 4 (1999): 18-31, 64. Bolgenin sosyolojisi hakkinda bkz. Richard A. Horsley,
“The Expansion of Galilee” Idumea'daki Hasmonean Kurali

ve Celile: Tarihsel Sosyolojiye Dogru," Second Temple Studies Ill: Studies in Politics, Class and Material
Culture, ed. Philip R. Davies ve John M. Halligan (Sheffield: Sheffield Academic Press, 2002), s. 134-165.
isa'nin biyidigi Nasira, Magdala'nin batisina ve giineyine on bes mil yiiriiyiis mesafesindeydi. Nasira,
Magdala'dan ¢ok daha kigcUk ve fakirdi. Magdala bolgesi doganin, siyasetin ve modern savasin
tahribatina kurban gitti; bkz. Jane Schaberg, The Resurrection of Mary Magdalene: Legends, Apocrypha,
and the Christian Testament (New York: Continuum, 2002), s. 47-64. Celile Denizi'nin guney ucunda
yakin zamanda insa edilen barajlar tarafindan zorlanan yUkselen yeralti suyu, yikintilarin altindaki antik
kalintilari da kanstirdi. kalr.
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Schaberg'in bdlgedeki kazilari yenileme umutlari, israil hiikiimetinin, Fransiskan miilk sahiplerinin ve
geleneksel olarak orada yasayan Filistinlilerin karmasik karsilikli iddialariyla karsilasti. Yani Kefernahum -
Peter'in kayinpederiyle birlikte yasadigi yer - 6zenle etiketlenmis bir model kazi iken (burada insa edilen
modern bir kilisede Disney tarzi bir dokunusa sahip), Magdala da tipki Mary Magdalene'in kadinlarla ilgili
kliselerle gizlenmesi gibi arastirmaya kapatilmistir. Tarihi kaynaklar su anda arkeolojinin
sOyleyebildiginden daha fazlasini sdylliyor. MS 37 civarinda dogan Josephus, Magdala'yi kisisel
deneyimlerinden taniyordu; yazilari kasabanin kiiltiirel baglamini incillerde olmayan bir sekilde
detaylandirniyor. Magdala, Antipas'in yeni baskenti Tiberya'nin hizmet kenti haline geldi. Josephus daha
sonra MS 66 ile 67 yillari arasinda Celile'de bir Yahudi general olarak gecirdigi kisa ve felaketle
sonuglanan kariyeri boyunca Magdala'daki bir UssU kullanarak Celilelilerin Romalilara karsi direnisini
orgltlemeye calisti; bkz. Gohei Hata, "Josephus'un Yasamindaki Bazi Karanlik Dénemleri Hayal Etmek",
Josephus and the History of the Greco-Roman Period: Essays in Memory of Morton Smith, ed. Fausto
Parente ve Joseph Sievers (Leiden: Brill, 1994), s. 309-328. Bu yerden, tuzlu balik kelimesinden tlretilen
Yunanca adi Taricheae ile aniyordu; kasaba, ihrac edilebilecek korunmus bir Grinde uzmanlasmis ve
hatta bir stadyumun yani sira kendi hipodromuyla da évinen bir sehir haline gelmisti (Josephus Jewish
War 2.596-647). Yakindaki Tiberya kadar buayuk bir pazarla zenginlik ve ihtisam anlamina geliyordu.
Magdala'nin basarisinin anahtari olan bu kapsamli ticaret, kasabanin Yahudi olmayan kulttrle olan iliskisi
nedeniyle kétl bir sdhrete sahip olmasina neden oldu. 22 “Tanri'nin Oglu, Kurtarici isa Mesih”:
Kisaltmalarda yazim 6zgUrligu s6z konusuydu. Balik kelimesinin asil kelimesinde u'nun éniinde bir ob
var, ikthous, kisaltmasi ise ikthus'u verir. 22 Celile Denizi kiyisinda bir yer secti: Bkz. Josephus Jewish War
2,168; Mose Dothan, Hammath Tiberias, 2 cilt. (Kudus: israil Arastirma Toplulugu, 1983-2000); Haham
isa, s. 91-93; Jonathan L. Reed, Arkeoloji ve Galileli isa: Kanitlarin Yeniden incelenmesi (Harrisburg, PA:
Trinity Press International, 2000); Chilton, “inceleme Denemesi: Arkeoloji ve Haham isa,” incil
Arastirmalar Bulteni 12, no. 2 (2002): 273-280. 1. Sehre tasinan Yahudiler Celile'nin enkaziydi:
Romalilarla yapilan iki savastan sonra Misna'ya katkida bulunan hahamlar sonunda ikinci yltzyilda
Tiberya'ya yerlestiler ve burasi "Yahudi yasaminin merkezi ve sadece Yahudi Filistin'in degil, ayni
zamanda diasporanin da manevi baskenti" haline geldi (bkz. Dothan, Hammath Tiberias, cilt. |, s. 4). 2.
isa'ya "Nasirali" demek dogal olarak Nasira'yl kendi memleketi olarak cagristirir: Bu cografi anlam ayni
zamanda incillerde Magdalene ile kafiyeli olmayan baska bir isim olan "Nazorean" (Yunanca Nazoraios,
Aramice Natsoraya) ile ifade edilir. Nazor dilinin kullanimi Matta, Luka ve Yuhanna incillerinde hakimdir,
Markos ise yalnizca Nasirali'yi kullanir. Hans Heinrich Schader'in Theological Dictionary of the New
Testament, ed.'deki hala degerli makalesine bakin. Gerhard Kittel, cev. Geoffrey W. Bromiley (Grand
Rapids: Eerdmans, 1978), s. 874-879. Talmud'da ve diger Rabbinik kaynaklarda isa'ya, Nazaraya ve
Natsoraya'nin acgik bir oyunu olan "Notsri" adi verilir. Notsri "tutan" veya "engelleyen" kisi anlamina gelir:
Isa ve

takipcileri kendi geleneklerini siirdiirdiler ve bu nedenle diger israillilerin bu gériise engel oldular. 3.
GIZLi SEYTAN CIKARMA 1. Mary cok zengindi: David Mycoff, The Life of Saint Mary Magdalene and Her
Sister Martha'da (Kalamazoo: Sistersiyen Yayinlari, 1989) bu tur hikayeleri mtikemmel bir sekilde ele
aliyor. 2. anlatici, seytani ele gecirme hikayelerinden hoslanirdi: Birinci ylzyil tarihgisi Josephus, Eleazar
adinda bir Yahudi seytan kovucuyu anlatti; bu cin kovucunun basarisi, giden iblisin -emir verildigi gibi-
disar ¢ikarken bir su kabini devirmesiyle kanitlandi. Bu harika hikayede Eleazar, Sileyman'in onayladigi,
yuzUge ilistirilmis bir kok kullanmis; bunu ele gecirilen adamin burnuna uyguladi ve yardimsever seytani
burun deliklerinden cikardi (Josephus Antiquities 8.46-48). Apollonius'un
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Aziz Pavlus'tan biraz sonra dodan ve Kiclk Asya'da, Pavlus'un memleketi Tarsus'un kuzeyinde dogan
Tyana, bir heykele bir iblis génderdi ve ardindan heykel ¢oktl (Philostratus The Life of ApoUonius of
Tyana 4.20): Ele gecirilen ergen, kendisini toplum icinde teshir etme aliskanligi da dahil olmak lzere
kaba davranislarindan kurtuldu. Bu kaynaklari analiz ettigimizde, diger uygulayicilarla karsilastirildiginda
isa'nin siradan bir seytan kovucu olmadigini gérilyoruz. Meryem'i yedi kez kovdu, bu nedenle ilk alti
seans onun seytanlarini tamamen ortadan kaldirmadi. Bu, incillerde isa'nin bircok seytan cikarma
eyleminde yasadigi zorluklari, bunlara ytkledigi anlami ve diger insanlarin ona nasil tepki verdiklerini
ortaya koyan alisiimadik bir modelin parcasidir. 3. Tanri'nin safliginin pozitif enerjisi: Bkz. Chilton, Jesus'
Baptism and Jesus' Healing: His Personal Practice of Spirituality (Harrisburg, PA: Trinity Press
International, 1998), 58—97; Scot McKnight, israil icin Yeni Bir Vizyon: Ulusal Baglamda isa'nin Ogretileri
(Grand Rapids: Eerdmans, 1999), s. 15-69. 27 Bu 6greti, Meryem'in ele gegirilmesine yapilan atiftan kisa
bir siire sonra ortaya cikiyor: En siipheci yorumcular bile bu aciklamayi bizzat isa'nin yaptigi konusunda
hemfikirdir. John Meier'in "utanc kriteri" dedigi seyle értiisiiyor - Haham isa'nin bunu séyledigini, dindar
takipgilerinin bunu uydurup ona atfetmesinden daha kolay hayal edebilirsiniz; bkz. John P. Meier, A
Marjinal Yahudi: Tarihsel isa'yl Yeniden Diisiinmek, cilt. 1 (New York: Doubleday, 1991), s. 168-171.
Bunun gibi égretilerin ilk Kilise'de yarattigi olasi utanci gdézlemlemek (ve isa, daha sonraki zamanlarin
Ogretilerine utanc verici bir i1sik tutan baska bircok sey soyledi), sadece bir noktada kendimizi sasirtmak
gibidir. Tepkiyi gézlemledikten sonra onu neyin tetikledigini gérmeniz gerekir; aksi takdirde yaptiginiz
tek sey, icgorliyu ilerletmek degil, saskinhgl kaydetmektir. Bizim saskinligimizin veya ilk Kilisenin
utancinin dtesine baktigimizda, isa neden bu basarisiz seytan ¢ikarma probleminden séz etsin? Makul bir
cevap gerektiren soru budur. Dikkatsiz bir seytan kovucunun defalarca daha da koétilestirebilecegi bir
mulk: Hem eski hem de modern gosterisli seytan kovucular, cogu zaman kirli ruhlarin glclt oldugu
hissini guclendirerek, yeni mallara ve dolayisiyla daha fazla seytan ¢ikarma talebine yol agmistir. Bu
sarmal is icin iyi, seytanlar icin iyi ama ele gecirilme sikintisi gekenler igin kétl. Modern uygulamalarin
canli érnekleri icin bkz. Mario Cuneo, American Exorcism (New York: Doubleday, 2001). 28Petrarch onu
"Tanri'nin tath dostu" ("dulcis arnica dei") olarak adlandirdi: Susan Haskins, Mary Magdalen: Myth and
Metaphor (New York: Harcourt, Brace, 1993 1. Beelzebul, yeralti dinyasinin tanrisi: W. Herrmann, "Baal
Zebub", Dictionary of Deities and Demons in the Bible, eds. Karel van der Toorn, Bob Becking ve Pieter
W. van der Horst (Leiden: Brill, 1999), s. 154-156. "Sineklerin Efendisi" anlamina gelen "Baal Zebub"
bicimi, orijinal "Baal Zebul" veya "Rab, prens"i kasith olarak carpitiyor. Bu, ibranice incil'in, yeralti
didnyasinin tanrisini iblislerin elebasi durumuna distrme sekliydi. Beelzebul'un yardimi; bkz. Douglas L.
Penny ve Michael O. Wise, "By the Power of Beelzebub: An Aramic Incantation Formula from Qumran",
Journal of Biblical Literatir 113, no. 4 (1994): 627—650.

2. Meryem'in isa ile arkadasligina izin verilmezdi: Haskins, Mary Magdalen, s. 196-197, Honorius
Augustodunensis'ten alinti. 30 Yahudi ibadeti ve 6greniminin liderliginde kadinlarin hicbir yeri olmadigi
yonindeki yanhs iddia: Modern Hiristiyanlarin verdigi yanit Amy-jill Levine, "Lilies of the Field and
Wandering Jewishs: Biblical Scholarship, Women's Roles, and Social Location", Transformative
Encounters: Jesus and Women Re-Viewed, ed. Ingrid Rosa Kitzberger (Leiden: Brill, 2000), s. 329-352.
Profesor Levine soyle yaziyor (s. 343-344): "Kadin dismani, 6zcl, atavist bir Yahudilige dair
desteklenmeyen ve desteklenemeyen tarihsel gorisler dogal olarak teolojik spekilasyonlara yol aciyor.
Kotu tarih
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Bu cok sayida alintiya yansiyan, en iyi ihtimalle mistehcen olarak etiketlenebilecek bir teolojiyle
sonuglaniyor. Ayrica bkz. Mary R. Thompson, Mary of Magdala: Havari ve Lider (New York: Paulist, 1995),
s. 81-95. 32 erkek ve disi birlikte ilahi imgenin gercekligini yansitiyordu: Jane S. Webster, “Sophia:
Engendering Wisdom in Proverbs—Ben Sira and the Wisdom of Solomon,” Journal for the Study of the Old
Testament 78 (1998): 63—79; Haham isa, s. 145-146; Karen L. King, ed., Antik Cagda ve Bugiin Kadinlar
ve Tanrica Gelenekleri (Minneapolis: Fortress, 1997). Bu anlayis ayni zamanda isa'nin evlilik hakkindaki
O0gretisinde de merkezi bir 6neme sahipti; bkz. Markos 10:2-12. Atasézlerinin tarihlendirilmesine iliskin
genis tahmin yelpazesi, R. N. Whybray, The Book of Proverbs: A Survey of Modern Study (Leiden: Brill,
1995) adli eserde ayrintili olarak aciklanmaktadir. Benim kronolojim bu araliga oldukca uyuyor. 4.
MERYEM'IN iMZASI 1. inciller isa'nin 8liminden bir nesil sonra ortaya cikti: ilk Hiristiyan gelenegi,
incillerin en eskisi olan Markos'un isa'nin havarilerinden biri tarafindan yazilmadigi konusunda hemfikirdi.
Papias (KUguk Asya'daki Hierapolis'in bilgili ve geveze piskoposu) Markos'u, s6zIU bir mUjdeyi vaaz eden
Petrus'un sekreteri veya katibi olarak tanimladi. Bu hikayenin zengin bir sonraki yasami oldu. Bkz.
Eusebius Kilise Tarihi3.39.15-16; Raymond Brown, Yeni Ahit'e Giris (New York: Doubleday, 1997), s.
158-161. Papias'in incilleri tek tek yazarlarin yazmadi§i varsayimi, modern elestirel bilimin fikir birligine
uygundur. 2. Petrus ézellikle din degistirenleri vaftiz icin hazirlamakla ilgileniyordu: Elcilerin isleri
10:34-43, C. H. Dodd, The Apostolic Preaching and its Developments (London: Hodder & Stoughton,
1944) ve Gore Kutsal Yazilara Gore: Yeni Ahit Teolojisinin Alt Yapisi (Londra: Nisbet, 1952). Kaynaklar
cikarimlara dayali olarak yeniden olusturuldugundan bunlarin sayisi veya kapsami konusunda evrensel
bir fikir birligi yoktur. Ancak Dodd'un calismasi, elestirel akademisyenler arasinda buyUyen bir fikir
birligine zemin hazirladi. Fundamentalizm ve Yapisalcilik gibi calisma modalari, 1970'ler ve 1980'lerde
kaynak analizini ve tarihe olan ilgiyi itibarsizlastirdi, ancak bu temel ilkeler 1990'lardan bu yana, 6zellikle
Avrupa'da guzel bir geri donUs yapti. Bkz. Journal of Biblical Literatlir 112 (1993): 146-148, Matti
Myllykoski'nin ufuk agici calismasinin incelemesi, Die letzten Tage Jesu: Marcus und Johannes, thre
Traditionen und die historische Frage (Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, 1991). 35 Magdalali
Meryem ayni zamanda kendi s6zllU imzasini tasiyan dykuilerin kaynadinin da yazari olarak karsimiza
cikiyor: Cigir acan bir calismada Thorleif Boman, dzellikle Luka'ya gore incil'deki bir kaynak olarak
kadinlara itibar etti; bkz. Die Jesus-Uberlieferung im Lichte der neueren Volkslfunde (Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1967), s. 123-137. Bana goére bu kadin cevresinin merkezi muhtemelen
Joanna'ydi (Luka 8:3). Herodian sarayinin tyelerine erisimi vardi, bu da hem Luka'ya Gére incil'de hem
de Elcilerin isleri kitabinda onlara 6zel ve bazen de sempatik bir sekilde atifta bulunulmasini acikhyor.
Bkz. Carla Ricci, Mary Magdalene ve Digerleri: isa'yl Takip Eden Kadinlar, cev. Paul Burns (Minneapolis:
Fortress, 1994), s. 43-46, 69-72, 154-156. incillerde seytan kovucu bir kaynagin oldugu hipotezi Etienne
tarafindan gelistirildi.

Trocme in L'Evangile selon saint Marc (Cenevre: Labor et Fides, 2000) ve La formation de I'evangile selon
saint Marc (Paris: Presses Universitaires de France, 1963), s. 42-43. 1. Bu U¢ o6ykd, kirli ruhlarla nasil basa
cikilacagina dair bir el kitabi niteligindedir: Bunlar, incillerdeki seytan cikarmayla ilgili en ayrintili {ic
anlatimdir. Ucliniin her biri Matta ve Luka'da da temsil edilir, ancak Markos'unki mevcut en eski yazili
bicimdir. Bu nedenle Markos, Ek'te tam olarak tekrarlanan Magdalene kaynagini olusturmak icin cikis
noktasidir.
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2. banklarla donatilmis ktcuk bir bina: Daha fazla aciklama ve James F. Strange tarafindan cizilen bir
sema icin bkz. Haham Jesus, s. 96-97. 3. Cogul ve tekil arasinda ileri geri kayma: Chilton, “Exorcism and
History: Markos 1:21-28,” Gospel Perspectives 6 (1986): 253-271. 40 hicbir yorumcu hikayenin sembolik
anlami ile tasvir ettigi gercek olay arasindaki cizgiyi cekemedi: Chilton, "Friends and Enemies", The
Cambridge Companion to Jesus, ed. M. Bockmuehl (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), s.
72-86 ve Haham Jesus, s. 168-173, burada Herod Antipas'in isa'ya yodnelik élimciil tehdidindeki olaylarin
baglami, bu seytan cikarma isleminin siyasi sembolizmini aciklamaktadir. Seytan cikarma isleminin
devami da (Markos 5:14-17) Haham isa'nin bu sayfalarinda tartisiimaktadir. 1. Seytan'in gékten yildirnm
gibi dlstligini gordl: Joel Marcus, "Jesus' Baptismal Vision", New Testament Studies 41 (1995):
512-21;Rabbi Jesus, s. 174-179. 2. “dua hari¢”: Markos Iincili'nin bazi eski el yazmalari, "ve oruc"
ifadesinin eklendigini dogrulamaktadir. Oru¢ tutmak kesinlikle isa'nin manevi disiplininin bir parcasiydi,
ancak burasi disinda onun seytan gikarma tekniginin bir parcasi olarak 6ne ¢ikmiyor. Cogu metin
elestirmeni, erken dénem Kilise uygulamalarinin Markos'un Yunanca kopyalanma seklini etkilemesi
nedeniyle bu ifadenin daha sonra eklendigi sonucuna varmistir; bkz. William Lane, The Gospel Gore
Marl{ (London: Marshall, Morgan & Scott, 1974), PP- 335-336-42diger muritler ve onlarin kaynaklari s6z
konusu oldugunda: isa'nin, dlimiinden sonra havarilerinin bir araya getirdigi misna olan "Q" olarak
bilinen sdzlerinin derlemesi o kadar ayrintili bir sekilde ayristirilmistir ki, bazi bilim adamlari size iginde
ne oldugunu ve ne olmadigini bir ayetin kesirine kadar sdyleyebileceklerine inanirlar. Bkz. James M.
Robinson, Paul Hoffmann ve John S. Kloppenborg, editorler, The Critical Edition of Q (Leuven: Peeters,
2000). Bu kesinlik iddiasina karsi ¢cikiyorum, ancak sézlii bir kaynak olan isa'nin misnasinin incilleri
etkiledigini kabul ediyorum; bkz. Pure Kingdom: Jesus' Vision of God (Eerdmans: Grand Rapids ve Londra:
SPCK, 1996), s. 107-115. isa'nin kardesi Yakup, incillerde Tapinak'taki ibadetle ilgili pasajlarin kaynagi
oldugu anlasilan bir 6grenci cevresine liderlik ediyordu; burada Yakup, isa'nin carmiha gerildikten sonra
hareketini yonetiyordu; bkz. B. D. Chilton ve J. N. Neusner, editorler, The Brother of Jesus: James the Just
and His Mission (Louisville: Westminster John Knox, 2001). 1. Bu donemin hahamlari baska bir mistigi de
karakterize etmistir: Haham Jesus, s. 41-63, 83-102, 150-196, 303. 2. Bir iblisle yaptigi kanh savas:
Katherine Ludwig Jansen, The Making of the Magdalen: Preaching and Popular Devotion in the Later
Middle Ages (Princeton: Princeton University Press, 2000), s. 300. 44 “Mesih'in Sirn” Heikki Raisanen, The
“Mesih'in Sirrn”, Mark (Edinburgh: Clark, 1990). 1. bolim ve 5. bélimdeki seytan cikarma ayinleri
hakkinda hakli olarak soyledigi gibi (s. 171), “Ancak insanlar duymuyor gibi gérintyor ve sir ortaya
cikmiyor” ve 1:11 ve 9:7'deki gdksel seslerle bir karsilastirma yapiyor (s. 172). iblislerin séyledikleriyle
insanlarin duyduklar arasindaki bu fark benim yaklasimimi da baslatti. 5. ISIMSiZ MEVZIi 1. Ayni tiirden
bir uyumsuzluk ortaya cikti: Haham isa, s. 168-171, 174-196. 2. israil'in Tanrisinin istedigi sekilde Siyon
Dagdi'nda kurban sunarak: age, s. 174—212. 3. Beytanya'daki plani gézlemleyecekti: age, s. 213—247.
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4. [sa'nin hareketinde cildi yaglamak rutin bir ritiieldi: Bu ddsnemde meshetme Yahudiligin tamaminda
yaygin olarak uygulaniyordu. Meshetme, 6grencileri gdndermekten veya ayrintili olarak kaydedilen
olaganiistil, sapkin seytan cikarma ayinlerinden cok daha az alisiimadik bir olaydi ve bu nedenle inciller,
bunu dogrulasalar da, bu uygulama lzerinde durmazlar. See Tal llan, “In the Footsteps of Jesus: Jewish
Women in a Jewish Movement,” in Transformative Encounters: Jesus and Women Re-Viewed, ed. Ingrid
Rosa Kitzberger (Leiden: Brill, 2000), s. 115—136. Kudlis Talmud'u (Sabat 14:3-4), kutlama ve sifa
amaciyla Sabat ginu meshedilme iznine iliskin cesitli 6rnekler sunar. Illan (s. 129) bunu "sifa sanatini
uygulayan cok sayida kadinin" kaniti olarak ele aliyor. 5. Markos'un incili bu ritiiel olayin en eski, en
zengin dokulu anlatimini saglar: Haham isa, s. 248-268. 50 Markos'un incili gercek kimligini gizliyor:
Elisabeth Schissler Fiorenza, basliginda bu pasajin yer aldidi, ¢cigir acici bir kitap yazdi; bkz. Onun
Anisina: Hiristiyan Kdkenlerinin Feminist Teolojik Yeniden Yapilanmasi (New York: Crossroad, 1983,
1992). Her work stands as a classic among feminist studies of the New Testament. Ancak Profesor
Schussler Fiorenza, edebi yaklasimlarin bazen temel tarihsel sorulari sormayi dislayacak sekilde takip
edildigi bir donemde yazdi. Mevcut davada sonug, metnin 6nemli bir 6zelligini gézden kacirmasi ve
dolayisiyla kadinin her zaman anonim oldugunu varsaymasidir. Tal llan, On the Cut Edge: The Study of
Women in Biblical Worlds—Essays in Honor of Elisabeth Schussler Fiorenza, eds'de "Paul ve Pharisee
Women" adl eserinde feminist yorumdaki bu sorunu dlizeltmeye calisiyor. Jane Schaberg, Alice Bach ve
Esther Fuchs (New York: Continuum, 2004), s. 82—101. 52 ortacag yorumcusu dogru bir tahminde
bulunmustur: Valerie I. J. Flint, iskocya'daki yedinci veya sekizinci yiizyildan kalma Ruth Well Cross
ornegini aktarir; Mary'yi Tours'lu Gregory zamanindan kalma bayald cagrisimlari olan ungentum ile
gosterir; bkz. Erken Ortacagd Avrupa'sinda BilylnUn Yikselisi (Princeton: Princeton University Press,
1991), s. 260. See also Brendan Cassidy, ed., The Ruthwell Cross (Princeton: Princeton University Press,
1993). 52 Adiyla ve eylemiyle isa'nin cenazesi ile meleklerin yaptigi duyuru arasindaki baglantiyi
somutlastiriyor: Cenaze téreninde ve mezarin agzinda baska kadinlar da mevcut; only Mary Magdalene is
in both places, according to Mark. 6. “SENIN ADI DOKULEN YAG GIBIDIR” 55 Mesh etme uygulayicilari
arasinda kadinlar 6ne cikiyor: Bkz. Tal Ilan, “In the Footsteps of Jesus: Jewish Women in a Jewish
Movement,” Transformative Encounters: Jesus and Women Review, ed. Ingrid Rosa Kitzberger (Leiden:
Brill, 2000), s. 115—136 ve Benimki ve Seninkiler Hers: Rabbinik Edebiyattan Kadin Tarihini Getirmek
(Leiden: Brill, 1997), s. 105, 230—232. Matthew Morgenstern has commented upon an Aramaic text of
exorcism that involves anointing; bkz. “Son Zamanlarda Yayinlanan Sihirli Kase Uzerine Notlar”, Aramice
Calismalan 2, no. 2 (2004): 207—222. 55 this service included financial support: In the case of Lydia in
Philippi (Acts 16:11—15), support was more than financial. She personally accommodated Paul in Philippi
and provided him with crucial contacts; bkz. Haham Paul, s. 151-152. Neither Lydia nor the Magdalene is
just a patroness or donor in

Luka ve Elcilerin isleri'nin sunumu. Destekleri maddi cémertligin étesine gecti. Mary Magdalene—
evidently less wealthy than Lydia, the dyer known for her purple cloth—physically traveled with Jesus,
despite the risks of travel on foot and without any guarantee of food or lodging. During these
expeditions, even a wealthy supporter had more to do than just open his or her purse, and there is no
indication that Mary was wealthy. “Hizmet etmek” veya “hizmet etmek”, kisinin kardesligin acil
ihtiyaclar icin kendi elleriyle calismasi ve Krallik icin calismasi anlamina geliyordu.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 83 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 95 ---

1. Sinagogda Haham isa su tanidik sézleri alintilamamisti: Séylediklerinin en dogru versiyonu Luka'nin
Yunanca elyazmalarinda degil, Eski Siiryanice inciller adi verilen versiyonda yer almaktadir. Aramice'nin
kardes dili olan Siiryanice'de yazilan Eski Siiryanice inciller, bazen Yunan incillerinden daha eski ilkel
gelenekleri de igerir. Bkz. Haham Jesus, s. 97-102, 300. Ayrica bkz. Chilton, God in Strength: Jesus'
Announcement of the Kingdom (Freistadt: Plochl, 1979; yeniden basim, Sheffield: J]SOT, 1987), s.
157-177. 2. Galile'den zeytinyagd! ticareti yapan bir tliccar olabilir: Yag, sivi bir madde oldugu igin,
ozellikle kirliligi ifade ettigine inaniliyordu, dolayisiyla kisinin evinde saf yag bulunmasi, kasrut
yasalarinin surdurdlmesi icin hayati 6nem tasiyordu. Josephus, tarihlerinde Helenistik trlnlerin aksine
Galile yaginin safligindan s6z eder: Bkz. Hayat 74-75; Yahudi Savasi 2.591-592; Eski Eserler 12.120. 3.
Bir israillinin tek bir sosyal gruptan olup olmadigini yénetmeye calisan kurallar: Misna Qiddushin 4:1-2 bu
kurallar acikca ortaya koyuyor: Babil'den on soy geldi: (1) rahip, (2) Levili, (3) israilli, (4) sakat rahip, (5)
din degistirmis ve (6) azat edilmis kéle, (7) mamzer, (8)Netin, (9) susturulmus [setuki] ve (10) kimsesiz
cocuk. Rahip, Levili ve israilliler kendi aralarinda evlenir. Levililer, israilliler, sakat rahipler, din
degistirenler ve azat edilmis koleler birbirleriyle evleniyor. Din dedistirme, kdleyi azat etme, mamzer,
Netin, susturma ve tim evlilikleri kendi aralarinda yapmalari. Bunlar susturuldu; annesini tantyan ama
babasini tanimayan herkes; ve kimsesiz gocuklar - pazardan gelip ne babasini ne de annesini taniyan
herkes. Abba Saul "sessizlestirilmis" (shetuqi) kisiyi "incelenmesi gereken" [beduqi] olarak adlandirdi. Bu
sistemin aciklamasi icin bkz. "Recovering Jesus' Mamzerut", Ancient Israel, Judaism, and Christian in
Contemporary Perspective: Essays in Memory of Karl-Johan Ililman, eds. Jacob Neusner ve ark. (Lanham,
MD: University Press of America, 2005); Haham isa, s. 12—22, 64-69, 133—134. 59 onu kétii sohretli bir
kadin olarak damgaladi: Bkz. Dom David Hurst, Gregory the Great: Forty Gospel Homilies Translated
from the Latince (Kalamazoo: Sistercian Publications, 1990), s. 187, 198 (Homily 25'ten). Barselona,
Cambridge ve Paris'teki Latince el yazmalari Hurst tarafindan s. 3. 59 1517'den bu yana elestirel bilim bu
karisikligr resmi olarak curitmustur: Kimlik belirlemeyle ilgili sorunlari gésteren bilim adami, De Maria
Magdalena et triduo Christi disceptatio baslikl bir calismada Jacques Lefevre d'Etaples'ti. Karisikhgi
ortadan kaldirmak Reform'un blyUk bir basarisiydi ve Katolik yetkililerin siddetli, bazen 6limcul
muhalefetiyle karsilasti; bkz. Victor Saxer, Le kllt de Marie Madeleine en Occident (Paris: Clavreuil,
1959), s. 4-6. Haham Jesus'ta (s. 133-134) olayin 6nemini tartistim ve burada tedavinin kisaltiimis bir
versiyonunu sundum. Mecdelli Meryem'in Dirilisi: Efsaneler, Apocrypha ve Christian Testament (New
York: Continuum, 2002), s. 102, Jean Schaberg, Haham isa'nin Luka incili'nin 7. bélimiinde Mecdelli
Meryem'i kadinla 6zdeslestirip 6zdeslestirmedigini belirleyemedigini iddia ediyor. Kitabim hicbir sekilde
onlarin ayni kisi oldugunu iddia etmiyor. Profesér Schaberg'in degerlendirmesi ve benim
degerlendirmem, Meryem'in meshedilme ritlieliyle baglantisi disinda, blylk 6lciide ayni fikirde.
Akademisyenler

zaman zaman birbirleriyle gercekte oldugundan daha fazla fikir ayriligina dustuklerini iddia ederler, bu
da uzman olmayanlara bir alanda gercekte oldugundan daha fazla degiskenlik oldugu izlenimini verebilir.
1. 1523'te onu bir kafir olarak takip etmeye devam ettim: Bu bélim James K. Farge, Ortodoksluk ve
Reformasyonda Erken Reformasyon Fransa: Paris'teki ilahiyat Fakdiltesi, 1500-1543 (Leiden: Brill, 1985),
s. 170-177'de ayrintili olarak anlatiimistir. 2. EyUp'lUn Vasiyeti: Eylp'lin "sabirindan" (Yakup 5:11) s6z
ederken, Yeni Ahit'te incil'deki kitaptan ziyade Eyup'in Vasiyeti'nin akilda tutuldugu gériilmektedir. ilyas
gibi (EyUp'Un Vasiyeti 52:8-12), bu Eylp de, Tanri'nin yasaminin sonundaki varligini temsil eden ilahi
Arabaya bindirilir. Merkavah mistisizmi Haham isa'da elestirel tartismaya atifta bulunularak tanitilmistir,
s. 41-63, 157, 161-165, 190-196, 269-289, 306-307.
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3. "Ruh", "Goklerin Yaratilisi" ve "Babanin ihtisami": Bkz. R. P. Spittler, "isitme Ahit (M.O. Birinci
YUzyil-M.S. Birinci Yuzyil): Yeni Bir Ceviri ve Giris", The Old Testament Pseude-pigrapha, cilt. 1, ed. James
Charlesworth (Garden City, NY: Doubleday, 1983), s. 829—868. Bu belgenin gercek metinleri oldukca geg
ortaya cikti ve hi¢ kimse Eylp'in Vasiyeti hakkindaki her seyi harfi harfine kabul etmek istemez, ancak
bunun kadinlarla ilgili mistik efsaneleri dogruladigi gercedi yalanlanamaz. 4. Rabbinik literattirde EyUp'ln
Uc kizinin yerlestigi séylenmektedir: Bkz. H. C. Kee, "Satan, Magic, and Salvation in the Testament of
Job", Society of Biblical Literatir Seminer Yazilari (Missoula: Society of Biblical Literatur, 1974) cilt. 1, s.
53-76; Schaberg, Mecdelli Meryem'in Dirilisi, s. 312, Pesiqta de Rab Kahanah 7, Exodus Rabbah 17:4 ve
Ruth Rabbah 1:5'ten alinti yapiyor. 5. Bir kadin arkasindan gelip ona dokundu: Haham isa, s. 179. 63
Bunlardan birinde sagir-dilsiz bir adam (Markos 7:31-37), digeri ise kor bir adam (Markos 8:22-26) yer
aliyor: Haham isa, s. 130-131. 1. kadin tikariginia yedi kez akitiyor: Bkz. Sotah 1:4, i6d ve - daha genel
olarak - Sabat 14:4. 2. Olimiin diger tarafindaki yasam “melekler gibi” bir varolustu: Birinci ylizyildaki
bircok Yahudi 6gretmenin ve eski caglarda ve gintmuzde bircok Hiristiyaninkinden daha az maddi olan
bu anlayis, Luka incili icin cok fazlaydi. Orada, Dirilis'te hayatta kalma teorisine yer acmak amaciyla
anahtar ifade "melekler gibi" yerine "melek gibi" olarak degistirilmistir (isan-geloi; Luka 20:36). Fakat
isa'nin materyalist olmayan 6gretisi kesindir ve acikca ortaya cikar. Bkz. Haham Jesus, s. 236-237. 64
Tanri sevgisi komsu sevgisiydi ve bunun tersi de gecerliydi: Haham isa, s. 242-244; Christopher D.
Marshall, intikamin Otesinde: Adalet, Suc ve Ceza icin Yeni Bir Ahit Vizyonu (Grand Rapids: Eerdmans,
2001); Robin W. Lovin, Christian Ethics: An Essential Guide (Nashville: Abingdon, 2001). 69 Meryem ve
isa'nin cinsel acidan ne kadar yakin olduklarini belirtme konusundaki yetersizligimiz: Bu, Haham Jesus, s.
142-145, 269-270'deki sonuctur ve Profesor Schaberg neredeyse kelimesi kelimesine ayni gorustedir
(The Resurrection of Mary Magdalene, s. 314-317, 330-335), ancak kitabinin baslarinda bu konudaki
"ataerkil" konumuma katilmayacagini israrla vaat etmektedir. nokta (s. 102). 7. MEZARDAKI DEGISIM 72
Bir insan nasil olur da bir hikayeyi "Korktular, ¢linkd..." diyerek bitirebilirdi? Yunancada bu ifade
ephobounto gar olarak ifade edilir. Gar s6zc(i§ii, ddnemin yazilarinda ve Markos'un incili'nin tamaminda,
dilbilimcilerin postpozitif konum olarak adlandirdigi yerde diizenli olarak gecer. Yani, ingilizcede ciinkii
kelimesinin yaptigi gibi, bir ciimlenin ikinci unsurudur ve bir agiklama getirir. incil'deki diger her olayda,
beklenen agiklama gar'in kullanimini takip eder, dolayisiyla burada onun yoklugu kasitli olarak bir
kisaltma hissi yaratir. 72 Dindar yazicilar incillerin metinlerini sik sik uyumlu hale getirdiler: Markos'un
incili'ne ekledikleri ek materyal (hem 8. ayete eklenen "daha kisa son" hem de on ayete kadar uzanan
"daha uzun son"), dirilen isa'nin Yeni Ahit'in baska yerlerinde okunabilenlerle karsilastirilabilecek kisisel
gorinimlerine atifta bulunur. Bu ilaveleri okuyup diger incillerdeki rivayetlerle karsilastirdiginizda
bunlarin kaynatilmis bir karisimdan baska bir sey olmadigini hemen goérirsiniz.

Matta ve Luka'dan oykuler vardir ve bunlar on sekizinci ylzyildan beri sonradan akla gelen disunceler
olarak kabul edilmektedir. Bu incil'in digerlerine benzemesi yéniindeki basarisiz bir cabayi temsil
ediyorlar.
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Ornegin Markos 16:9'da Magdalali Meryem'den "kendisinden yedi cin kovdugu kadin" olarak séz
edilmesi, Luka 8:2'de sdylenenlere gobnderme yapiyor. Ancak Markos bu seytan ¢ikarma olayindan hig
bahsetmiyor, dolayisiyla son, orijinal incil'in bile séylemedigi seye atifta bulunuyor. Bu, alisiimadik bir
incil'i daha sonraki zamanin standartlarina gére daha geleneksel hale getirmek icin tasarlanmis bir
pastisin kesin bir isaretidir. Yeni Ahit'in tim metinleri tek bir Kutsal Kitap kanonu olarak dolasima
girdiginde, yazicilarin farkl belgelerin sdylediklerini uyumlu hale getirmesi ve homojenlestirmesi dogaldi.
Bilim adamlari bu tlr egilimlerin farkina vararak her belgenin bireysel karakterini metin elestirisinin
amaci olan kopyacilarin tarzindan ayirt edebilirler. Bu sonu bir araya getirme arzusu, Markos'un ayirt
edici sesinin, mistensihlerin tiim incillerin miimkiin oldu§u kadar benzer olmasini saglama arzusu
nedeniyle sonraki okuyucular icin kayboldugunu goéstermektedir. Ne yazik ki, Yeni Ahit'in ingilizce
modern baskilari bazen bu tirdeslestirme yoluna gidiyor ve bu nedenle en eski el yazmalarina dayanan
metin ¢calismalarinin acik bulgularini géz ardi ediyor. Mark kadinlarin sessizligiyle sona erdi; incil'in
bununla basa cikamayan herhangi bir okumasi hatalidir. 73 Tahta parcasi takili demir bir civi: Craig
Evans, Jesus and the Ossuaries (Waco, TX: Baylor University Press, 2003), s. 98—103. Civi, zeytin
agacindan yapilmis sert bir digime cakilmisti ve anlasilan diger civiler gibi cenaze sirasinda
cikarilamamisti. 73 Her zamanki gdémme uygulamasina gore: Bkz. Rachel Hachlili, “Burials, Ancient
Jewish,” The Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel Freedman ve ark. (New York: Doubleday, 1992), cilt.
1, s. 798—994. 73 ylizyildan fazla stiredir moda olan, isa'nin cesedinin firlatildigi iddiasi: John Dominic
Crossan yakin zamanda bu tanimlamayi Jesus: A Revolutionary Biography (San Francisco:
HarperSanFrancisco, 1994), s. 123-158 kitabinin 6. bolimunde (“Hacgin Altindaki Képekler”) yaymistir,
ancak bu aciklama Alfred Loisy'nin asirlik calismasindan gelmektedir. Loisy'nin bursu, Yochanan'in
kemiklerini hesaba katamazdi ve o, cgarmiha gerilmis insanlarin gémulmesine iliskin Yahudi kanitlarini
g6z ardi ederek zamaninin zaaflarini érnekledi. Crossan, bu kaniti sansasyonel bir imaj lehine aciklamaya
cahlisiyor ki bu onun daha cok hosuna gidiyor. Postmodern dénem, teoriye olan coskusuyla, eldeki verileri
hesaba katmak yerine, cok fazla aciklama yapilmasina izin verdi. Bu sorunu Haham Jesus, s. 270-272,
308'de ayrintili olarak anlattim. Jesus and the Ossuaries'de (s. 101), Evans da Crossan'a karsi cikiyor;
tipki The Resurrection of Mary Magdalene: Legends, Apocrypha, and the Christian Testament (New York:
Continuum, 2002), s. 239-240'da Jane Schaberg'in yaptidi gibi. Profesér Schaberg, 280-281. sayfalarda,
isa'nin cenazesinin temel unsurlarina iliskin yeniden yapilanmama katiliyor, ancak Kayafa'nin kemik
kutusunun kesfine dayanan énerdigim yeri tartismasa da (Haham isa, s. 214-215, 270-272). 1. Yuhanna
11:1-44'te Lazarus'un dirilisinin dykisii: Haham isa, s. 179 (Talmud'un ek bir risalesi olan Ebel Rabbati
8:1'den alinti), 244-246. The Theology of the Orael Tora: Revealing the Justice of God (Montreal:
McGill-Queen’s University Press, 1999) adli eserinde Jacob Neusner, Misna, yani Misna arasindaki teolojik
ve edebi iliskileri parlak bir sekilde analiz etmektedir.

Kudus Talmud'u ve Babil Talmud'u (ve diger metinler). Agittaki kadinlarin rolinin kaniti icin bkz.
Kathleen Corley, “Women and the Crucifixion and Burial of Jesus,” Forum 1 (1998); Marianne Sawicki,
Tanry1 Gormek: Dirilis ve Erken Hiristiyan Uygulamalari (Minneapolis: Fortress, 1994). Bu tur
geleneklerin emsalleri, ogullarina onu babalariyla birlikte gdémmeleri emrini veren ata Yakup'a kadar
uzanir (Yaratilis 49:29). isa'nin gomulmesi, muhtemel yerle birlikte, Haham Jesus, s. 269-272'de
anlatilmaktadir. 2. Carmiha gerilme, yalnizca Romali yetkililerin bilecegi bir cezaydi: Gerald O'Collins,
"Crucifixion", The Anchor Bible Dictionary, ed. Freeman ve digerleri, cilt. 1, s. 1207—1210. 3. Sabat'in
kutlanmasi: Markos, isa'nin Tapinaga miidahalesinin etkisinden korkan Tapinak yetkililerinin Fisih
Bayrami'ndan 6nce harekete gecmeye karar verdiklerini biliyordu (Markos 14:1-2). Daha sonraki bir ayin
gelenegi, isa'nin dégrencileriyle birlikte yedigi son yemegi Fisih Sederine (Markos 14, 12-15) dénistiird(,
ancak bu, Efkaristiya kutlamasinin yeni ortaya ¢ikan uygulamasini ve onun
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Makul bir tarih yerine, Fisih'in birlikte kabul edilmesi. Eger rahipler ve onlarin arkadaslari “halkin
ayaklanmasindan” (thorubos tou laou; Markos 14:2) korkmuslarsa, isa'y| tutuklamak icin neden on
binlerce haci ile birlikte Fisih Bayrami'nin gelisini beklediler? Son Aksam Yemegi'nin farkl tarihlerinin
farkh ayinlerle baglantili olarak nasil gelistigine dair bir aciklama icin bkz. Chilton, A Feast of Anlamlar:
Eucharistic Theologies from Jesus Through Johannine Circles (Leiden: Brill, 1994); isa'nin Duasl ve isa'nin
Efkaristiyasi: Kisisel Maneviyat Uygulamasi (Valley Forge, PA: Trinity Press International, 1997). 4. Yeni
Ahit'in eski bir el yazmasi (Codex Bezae): Adini, bu alisiimadik besinci ylzyil Yunanca el yazmasini
Cambridge Universitesi'ne veren on altinci ylzyil reformcusu Theodore Beza'dan almistir. 76 Kutsal Kabir
Kilisesi: Kudiis Piskoposu Cyril, sehrini mureffeh bir dini destinasyona déniistiirdii: Hacilara isa'nin son
ayak izlerini takip edebileceklerine sdz verildi. Piskopos, isa'nin cilesi ve 8lumiiniin dnemli asamalari olan
Hac¢ Duraklari olarak adlandirilan Via Dolorosa'nin haritasini gikardi. Bu istasyonlar bugine kadar
Hiristiyan aleminin her yerindeki kiliselerde taklit edilmektedir. isa'nin érnegini takip ederek kisinin
refaha olan bencil baglihdginin Gstesinden gelmek icin meditasyona bagh baglihgi tesvik ederler, ancak
ayni zamanda simdiye kadar tasarlanmis en etkili hac reklam kampanyalarindan birini dizenlemek igin
yénlendirilmislerdir. Ancak Cyril'in sehrinin onuruna ve carmiha gerilen isa'ya tapinmaya yonelik
programi, tarihi ve arkeolojik degerlendirmelere pek uygun degil. Kutsal Kabir Kilisesi muhtemelen
isa'nin mezarinin yerini isaretlemiyor. Efsane, imparator Konstantin'in Kudiis'in hemen disinda Venis'e
adanmis bir tapinagin yikilmasini emrettigi zaman basladi; Daha sonraki kazilarda bir mezar magarasi
kesfedildi. Kazi yapanlar kendilerini isa'nin mezarini bulduklarina inandirdilar. Daha sonra, Konstantin'in
annesi Helena'nin, onun emri Gzerine arastirilan bélgede hag oldugu sdylenen bazi parcalar ve bazi
civiler icerdigi anlasilan bélgeyi dogrulayan bir vizyon gordigi séylendi. Bu hikaye hakkinda ne
yaparsaniz yapin, en iyi arkeolojik gorus, birinci ylzyilda (Romalilarin iki kusatmasi, yangini ve
yikimindan énce - MS 70 ve 135'te) sehir surunun Kutsal Kabir Kilisesi'nin insa edildigi alanin kuzeyinde
uzandigini tahmin ediyor. Bu nedenle, Yahudi uygulamalarinin mezarliklari yasakladigi sehrin icinde
olmasi gerekir ve tarihi belirsiz birkac iskeletin ortaya ¢cikmasina ragmen, birinci ylzyilda bu bélgede bir
mezarlida dair hicbir kanit yoktur. Ancak efsanenin glicline direnmek zordur ve son yillarda Protestan
akademisyenler bile Cyril'in essiz bir ustalikla istismar ettigi dordiincl ylUzyil hac propagandasinin bu
gergegini benimsemek icin dnceki stpheciliklerini terk ettiler. Dérdiinci ylzyila gelindiginde bu kilisenin,
glinumuz ilahiyatcilarini sasirtacak sekilde yeniden sehrin icinde olmasi. Kadinlar neden oraya yurimek
veya seyahat etmek zorunda kaldi? Daha sonra Markos'un kopyacilarindan biri, kadinlarin sehirden
cikmak yerine mezara "girmelerini" saglayarak (eisporeuesthai; su anda Smithsonian'da bulunan "W"
olarak bilinen kodeksten) bu sorunu ¢6zdi. Antik cagdaki katipler, tipki bugln bile bazi bilginler gibi,
gelenekten kopmaktansa metinlerin anlamini degistirmeyi daha kolay buluyorlar. Bkz. John J. Rousseau
ve Rami

Arav Jesus and His World: An Archaeological and Culture Dictionary (Minneapolis: Fortress, 1995), s.
112—118; ayrica bkz. Haham Jesus, s. 269-272. Evanjelik bakis acisindan benzer bir konum icin bkz. J. A.
Thompson, The Bible and Archaeology (Grand Rapids: Eerdmans, 1962), s. 347-349. Thompson sunu
gozlemliyor: "Protestan akademisyenler geleneksel Golgota bdélgesinin itibarini korumakla pek
ilgilenmediler" (s. 348). Bu, yirmi yil sonra ifade edilen ve Kutsal Kabir bélgesinin "neredeyse kesinlikle
dogru" oldugunu iddia eden gorusle celismelidir; bkz. Harold W. Mare, “Kudus, Yeni Ahit,” The New
International Dictionary of Biblical Archaeology, ed. E.M. Blaiklock, R.K. Harrison ve D.R. Douglass (Grand
Rapids: Zondervan, 1983), s. 261—265. 77 Markos'un incili, ilahi olanla olan bu karsilasmalarin mistik
niteliklerini kasith olarak vurgulamaktadir: Rudolf Otto'nun The Idea of the Holy: An Inquiry into the
Non-Rrational Factor in the Idea of the Divine
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ve Rasyonel Olanla iliskisi, cev. John W. Harvey (Londra: Oxford University Press, 1923), bu alanda bir
klasik olmaya devam ediyor, ancak sahsen ben Evelyn Underhill'in Mysticism: A Study in the Nature and
Development of Man's Spiritual Consciousness (Londra: Methuen, 1911) adli kitabina daha cok ilgi
duyuyorum. Bu yazarlarin her ikisi de Thomas Merton'u derinden etkiledi; bkz. Yedi Katli Dag (New York:
Harcourt, Brace, 1948). Guncel yazarlarin eserleri arasinda Matthew Fox'unkiler hem en etkili hem de en
saglam olanlardir; bkz. Kozmik isa'nin Gelisi: Toprak Ananin lyilesmesi ve Kiiresel Rénesansin
Dogusu(San Francisco: Harper & Row, 1988). 79 Markos'a gére incil'in tamami bir program olarak
tasarlanmistir: Aramice abba kelimesinin "baba" anlamina geldigi iyi bilinmektedir, ancak ayni zamanda
"kaynak" anlamina da gelebilecedi gercegi cok az bilinmektedir. Yunan Hiristiyanlari, kendi icsel vaftiz
deneyimlerine atifta bulunmak icin Aramice terimini kullanarak, Tanri s6z konusu oldugunda bu terimin
gercek anlamda babaliga atifta bulundugunu hicbir sekilde disinmediklerini gosterdiler; bkz. Haham
Jesus, s. 41-63. Yakin zamanda klasikgi bir arkadasima belirttigim gibi, isa'dan "benzersiz" olarak
bahsetmekten mutluyum, bu anlamda her ebeveyn, baktigi her cocugun benzersiz oldugunu bilir.
Teologlar, benzersiz terimini isa'nin yalnizca Tanri'nin cocugu oldugu anlamina gelecek sekilde
kullandiklarinda, isa'nin Tanr ile gelistirdigi iliskinin aynisini gerceklestirmek icin tasarlanan isa adina
vaftizin anlamini baltaliyorlar. Aramicedeki bar teriminin, ibranicedeki ben gibi, kadinlari ve erkekleri
kapsayacak sekilde kullanilabilecegini sdylemeye gerek yok. Ancak bugiin bazi Yeni Ahit bilginleri sanki
bir hataymis gibi "ogul"dan sonra "[sic!]" yazmay! benimsediler, bu ylzden bariz olanin bile belirtiimesi
gerekiyormus gibi gériiniiyor. 8.ECSTATIC ViZYON 81 Musa ve ilyas, peygamberler: Chilton, “Olimiin
Tadini Cikarmamak: Yahudi, Hiristiyan ve Gnostik Kullanim”, Studia Biblica igj8, cilt. 2, ed. E. A.
Livingston (Sheffield: JSOT, 1980), s. 29—36. 84 Saskinliklarina ne sebep oluyor?: Jane Schaberg, The
Resurrection of Mary Magdalene: Legends, Apocrypha, and the Christian Testament (New York:
Continuum, 2002) adh son kitabinda, Magdalali Meryem'in tim deneyimlerinin, vizyonunun
gerceklesmesi icin gereken sarsinti (s. 282-291) kadar "bos mezari" gerektirdiginden s6z ediyor. Bana
gore bu, hem meditasyon uygulamasinin glictinU buyuk 6lctde kiicimsemek hem de cesitli metinleri tek
bir basit anlama indirgemek. Kitabinin argimaninin bir kismi pasajlarin ve kisilerin "birlestirilmesine"
karsi oldugu icin Schaberg'in kendi uyumu géze carpiyor. S6yle devam ediyor (s. 284): "Fakat bunun
beni, Dirilis'in bir cesedin diriltiimesi olarak distnilmesi gerektigi inancina sevk ettigini disinmiyorum;
aksine, kayip veya calinmis bir cesetle, ylicelme/ylkselmeyle uyumlu, cesedin bilinmeyen kaderinin
gizemiyle uyumlu ve cesedin yok edilmesiyle uyumlu." Gériiniise gére o da benim Haham isa'da (s. 273)
soylediklerime katiliyor: "Kadinlar, beyaz ciibbeli gencin vizyonu nedeniyle isa'nin cesedini aramaktan
vazgecip Isa'nin mezarindan déndiiklerinde, onun fiziksel bedenine ne oldugu sorusu sonsuza kadar acik
kaldi." Profesoér Schaberg, Mark'in metninde hicbir arama yapilmadigini, dolayisiyla "bos mezar"in orada
tartismali oldugunu goézlemleseydi, kendisini karmasikliktan kurtarabilirdi.

84 Kendisinin “bedende mi yoksa bedenin disinda mi” oldugunu bile anlayamadigini séyledi: 2 Korintliler
12:2-4; Haham Paul, s. 114-116, 119, 203, 228. 87 Bunlardan bircogu acikca erkek fantezileridir:
Scorsese'nin The Last Temptation of Christ (1988), Nikos Kazantzakis'in ayni adli romaninin (1951)
inceliklerini gézden kacirir. Ote yandan, Dan Brown'in Da Vinci Sifresi (New York: Doubleday, 2003) adh
romani, "gercek" énciillerini oldukca sadik bir sekilde temsil ediyor. 90 Yakup, isa'nin kardesi ve o
dénemde Hiristiyanligin en 6nde gelen lideri: Yakup'un taslanmasi, Romali valiler Festus ve Albinus'un
hiktmdarligi sirasinda meydana geldi (Josephus Antiquities 20.9.1 §§ 197-203) ve Ananus, halkin
protestosu sonucunda goérevden alindi; Gérmek
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B. D. Chilton ve J. N. Neusner, editorler, The Brother of Jesus: James the Just and His Mission (Louisville:
Westminster John Knox, 2001). 9. YARA 94 inciller, isa'nin hala s6zlii anilarinin oldugu topluluklarda
yazilmistir: ikinci yiizyila gelindiginde, Papias adli ilk Hiristiyan 6gretmeni, isa hakkinda 6gretenlerin
"canli sesini" her zaman herhangi bir yazili incil'e tercih ettigini séylemisti; bkz. Eusebius Kilise Tarihi
3.39. 96 Hicbir incil, isa'nin biyografisi olarak yazilmamistir: Bu nokta, Elisabeth Schiissler Fiorenza
tarafindan ¢igir agcan ¢calismasinda cok iyi ifade edilmistir: In Memory of Her: A Feminist Theological
Reconstruction of Christian Origins (New York: Crossroad, 1983, 1992), s. 102: "O halde inciller érnek
niteligindeki anilardir; tarihsel isa'nin kapsamli aciklamalari degil, kendi durumlari icin isa'nin neminin
ne oldugunu séylemeye calisan topluluklarin ve bireylerin ifadeleridir." Bunun sonucunda kadinlarin
silinmesi Jane Schaberg'in The lllegitimacy of Jesus: A Feminist Theological Interpretation of the Infancy
Narratives (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1995)-96 adli eserinde 6nemli bir temadir. Eger sadece
yazilanlara odaklanirsak: Bkz. Antoinette Clark Wire, "Rising Voices: The Resurrection Witness of New
Testament Non-writers", On the Cut Edge: The Study of Women in incil Diinyalari - Elisabeth Schussler
Fiorenza Onuruna Yazilar, ed. Jane Schaberg, Alice Bach ve Esther Fuchs (New York: Continuum, 2004), s.
221—229. Wire makalesinde soyle yaziyor (s. 229): "Konusanlari ciddiye alarak, bu ve diger ylkselen
sesleri nasil ayarlayacagimizi ve duyacagimizi 6grenebiliriz." Profesér Wire'in The Corinthian Women
Prophets: A Reconstruction Through Paul's Retoric (Minneapolis: Fortress, 1990) kitabindaki ileri goraslu
yaklasiminin bir devami olan buradaki program tam olarak budur. 96 Feminist teoloji ve metin bilimi,
tarihin esnek oldugunu géstermede hayati bir giic oldugunu kanitladi: Bkz. Elisabeth Schussler Fiorenza,
But She Said: Feminist Practices of Biblical Interpretation (Boston: Free Press, 1992). Yaklasimini s.'de
acikhyor. 93 tarihsel arastirmayi hem ilgilendiren hem de reddeden bir sekilde: Yeniden yapilandirmaci
bir tarihsel model, kadinlari ve diger kisi olmayanlari tarihsel kayitlardan dislayan veya dislayan erken
Hiristiyan kdkenlerinin erkek merkezli yeniden insalarini yerinden ederek tarihsel ve teolojik 6z
anlayisimizi yeniden sekillendirmeye calisir. Bunu, erkek merkezli incil metinlerinin retorik stratejilerini,
onlari yikmak icin sorgulayarak yapiyor. Cinkl metnin otekilestirdigi, susturdugu “gerceklik” iste boyle
sorgulamalar araciligiyla 6n plana ¢ikar. Simdi aciklamaya devam edecegim gibi, tarihsel arastirmanin
cikarim icerdigine tamamen katiliyorum, ancak bana 6yle geliyor ki, retorik yikma yoluyla tarihsel
yargilar degistirmeye calismak, sadece ikna etmekte basarisiz olmakla kalmayip, ayni zamanda
pozitivist tepkileri saglamlastirabilir. 97Bazi feminist teoloji tarihin karsisinda cesaret kaybi yasadi:
Profesér Wire'in yukarida bahsedilen calismasina ek olarak Dr. Tal llan'in Profesor Fiorenza'nin teorik
perspektifine yonelik elestirisine bakin: Mine & Yours Are Hers: Retriving Women's History from Rabbinic
Literatlr (Leiden:Brill, 1997) ve "Paul and Pharisee Women", On the Cut Edge, ed. Schaberg, Bach ve
Fuchs, s. 82-101 ve Feminist Companions to the New Testament ve Early adli ana seri

Christian Writings, Amy-Jill Levine ve Marianne Blickenstaff tarafindan dtzenlendi (Edinburgh: Clark,
2001— 2004). 97 "Metnin son sekli" modasinin Kutsal Kitap hakkinda disinme Uzerinde derin bir etkisi
oldu: Bkz. G. T. Sheppard, "Canonical Criticism", Dictionary of Biblical Interpretation, ed. John H. Hayes
(Nashville: Abingdon, 1999), s. 164—167.
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97 Feminist Kutsal Kitap akademisyenleri arasinda bir lider, "incil'e "gercek" olarak yaklasmanin
reddedilmesi ¢cagrisinda bulundu: Elisabeth Schissler Fiorenza, Wisdom Ways: Introducing Feminist
Biblical Interpretation (Maryknoll, NY: Orbis, 2001), s. 41. Daha 6nceki calismalarinda, Profesor Fiorenza
tarihin sosyal bilimsel bir modeline basvurmustu (tarihi daha ¢ok ¢ikarim olarak tanimliyordu). Genel
olarak tarihsel calismalari sert bir sekilde elestirdigi bir donemden gecmis olmasi nedeniyle, nitelikli bir
sekilde de olsa, artik buna daha fazla yer acmaktadir (s. 145): “Ancak, tarihsel arastirmalar, iki merkezli
kaynak metinlerin sosyo-tarihsel gerceklije yoénelik betimleyici ve glvenilir deliller oldugu yéntndeki
pozitivist varsayimi yeterince sorunsallastirmadigi slirece, kadin tarihine odaklanmalari, kadinlari
kapsayan iki merkezli metnin marjinallestirici egilimlerine takilip kalmistir. erkek terimleriyle.” Bunun
nedeni kendisini tarihsel dederlendirmeyle celisen programatik bir okumaya adamistir; su ifadelerine
bakin: “ister incil'e inanan bir okuyucu, ister incil'i kiltirel bir hazine olarak takdir eden bir okuyucu olun,
feminist bir yorumcu olmak, odak noktanizi, metnin giderek daha iyi bir aciklamasi olarak yorumlanan
incil yorumundan, tahakkiim yapilarinin bilincine varmak ve hem kendi deneyimimizde hem de
metinlerde yazili olan radikal demokrasi vizyonlarini ifade etmek icin bir arac olarak incil yorumuna
kaydirmak anlamina gelir” (s. 3); “... feminist bir incil Bilgeligi yorumu, en iyi sekilde, Ruh'un, riizgar gibi,
istedigi gibi estigi ilahi Bilgeligin acik alanindaki manevi bir uygulama olarak anlasilir” (s. 77); “Kisacasi,
Kutsal Kitap arastirmalarinin bilimsel-pozitivist ahlakinin retorik-etik bir ahlak anlayisina dénusttrilmesi,
feminist ve diger okuyucularin/dinleyicilerin cagdas sosyal-politik konumlarda ve klttrel-dinsel retorik
durumlarinda Kutsal Kitapla ilgili bir metnin anlamini ve 6nemini tanimlamaya ve tartismaya
katilabilecekleri tabandan demokratik bir alan yaratir” (s. 97). 97 feminist teologlar metinlerdeki olasi
"seslerden" stz ederken: Yuhanna'ya gére incil Gizerine yakin zamanda yapilan bir calisma bunu acikca
ortaya koyuyor; bkz. Satoko Yama-guchi, Mary and Martha: Women in the World of Jesus (Maryknoll, NY:
Orbis, 2002) s. 142: “Ve eski hikayelere yeni hikayeler de eslik etmeli. Eski ve yeni hikayeleri yeniden
anlatirken, maneviyatimizi incil'in daha sonraki doktrinsel yorumlarindan ve ayrica Bati kiltir(ini
yalnizca "saf" Hiristiyan gelenegiyle" tanimlayan modern Batili dualistik zihniyetten kurtaracagimizi
umuyorum. Fiorenza'nin gézlemini uygulamaya koyuyor (Bilgelik Yollari, s. 148): "Baslangicindan itibaren
feminist yorum, incil'deki hikayeleri rol yapma, hikaye anlatimi, bibliodrama, dans ve sarki yoluyla
gerceklestirmeye calisti." 99 Aziz Paul'un o meshur vekaletnamesi: Bkz. Wire, The Corinthian Women
Prophets; Haham Pavlus, s. 214-216. 99 isa, mesaji ugruna aileden feragat edilmesini talep etmisti: Yeni
Ahit, bazi Hiristiyanlarin birinci ylizyilin sonuna dogru isa'nin tutumundan uzaklastigini kanitliyor: Aile
iliskileri, kisinin Mesih'ten 6grendigi sevgiyi canlandirma firsati saglayan bir firsat olarak tasvir ediliyordu
(bkz. 1 Petrus 2:18—3:7). 10. MAGDALENE'NIN KORUNMASI 1. Ancak bu iki incil arasinda buyuk
farkhliklar var: Ders kitabinin temsili bir 6rnegi icin

sunum icin bkz. Mark Allan Powell, Fortress Introduction to the Gospels (Minneapolis: Fortress, 1998).
Targumic Approaches to the Gospels: Essays in the Mutual Definition of Judaism and Christian (Lanham,
MD ve London: University Press of America, 1986) ve Profiles of a Rabbi: Synoptic Opportunities in
Reading About Jesus (Atlanta: Scholars Press, 1989) kitaplarinda, standart teorinin uyum
saglayamayacadi varyasyonlari hesaba katarak kanitlarin alternatif bir okumasini gelistiriyorum. Ayrica
bkz. Holly E. Hearow, The Magdalene Tradition: Witness and Counter-Witness in Early Christian
Communities (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2004).
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2. Inciller arasinda yalnizca Matta'da gecen efsanevi olay: Bu aslinda Matta incili'nde depreme yapilan
ikinci gdndermedir. Carmiha gerildigi sirada bu incil'de (yine benzersiz bir sekilde; 27:51-53) séyle
denilmektedir: "Ve bakin, Tapinagin perdesi yukaridan asagiya ikiye yarildi, yer sarsildi, kayalar yarildi,
kabirler acildi ve uyuyan mubareklerin pek ¢ok cesedi dirildi; onun dirilisinden sonra anitlardan cikip
kutsal sehre girdiler ve bircoklarina tecelli ettiler." Matthew kendi kronolojisi konusunda net degil,
dolayisiyla bu depremin (zamanin tarihgileri tarafindan bahsedilmeyen) tam olarak ne zaman meydana
geldigini sdyleyemezsiniz. Muhtemelen bu, isa'nin Dirilis anina denk geliyor ciinkii Matta'nin anlayisina
gore bu Dirilis, tim inanhlarin nasil diriltilecedini gosteren kiyamet benzeri bir dénim noktasina isaret
ediyor. 3. Pavlus'u vaftiz eden Ananias: Haham Paul, s. 48-71. 4. Ancak Pavlus, Matta'nin kavramsal
evreninde kendisine yer bulamiyor: Bu, bana, s6z konusu toplulugun kdkeninin Antakya (baska bir rakip)
yerine Sam oldugunu distnduren sebeplerden biri. Yahudilikle olan derin ve kadim baglantisiyla Sam,
isa'nin séyle seyler sdyledigini duyabileceginiz tiirden bir sehirdi: "Kim bu hiikimlerin en kiiciiklerinden
birini gevsetir ve insanlara bu sekilde 6Jretirse, goklerin kralliginda en az anilacaktir" (Matta 5:19). Bu
muhtemelen Paul'e yonelik bir tokatlamadir ve yalnizca Matta'da gorilir; Matthew'un okudugunu
duyanlar, Latince'deki paulus kelimesinin "az" veya "en az" anlamina geldigini cok iyi biliyorlardi. Bu incil
kategorik olarak Hukuk yanlisidir ve yine de Ferisileri ve sinagog liderlerini yliksek sesle kinamaktadir;
eger Sam'daki Hiristiyanlar sehirde iyi bir sekilde yerlesmis olan Esseniler tarafindan etkilenmis olsaydi,
beklenecegdi gibi. 106 Matta'nin kadinlari yalnizca melegi gérmekle kalmiyor; mezarin agzindan ayrilirken
isa'yla tanisirlar: Yanitlari, insanlarin isa'yi Tanri'nin Oglu olarak kabul etmek icin ne yapmalari
gerektigine dair bu incil'deki gériisiinii yansitir (Matta 28:9-11): "One ciktilar, onun ayaklarini tuttular ve
ona tapindilar. Sonra isa onlara sdyle dedi: Korkmayin. Ayrilin, kardeslerime haber verin ki, Celile'ye
gitsinler, orada beni gorecekler." Bu karsilasma, tapinmayi ¢agristirir; bu, kadinlarin talimatlarini dikkate
alan ve Celile'ye giden on bir havarinin (28:16-17) tepkisini cagristirir; burada dirilen isa, onlari Baba,
Ogdul ve Kutsal Ruh adina "tim Yahudi olmayanlar" vaftiz etmekle géreviendirir ve onlara diinyanin
sonuna kadar vizyoner varligini vaat eder (28:16-20). Bu gorevi Ustlenmeye yalnizca on bir erkek lider
yetkilidir, ancak Mecdelli Meryem ve "diger Meryem" havarisel deneyimin énctleridir ve siiphe meselesi
onbirde oldugu gibi onlarla baglantili degildir (28:17). Onbir, Hiristiyan 6gretmenlerin Sam'da vaftizi nasil
sunduklarini yansitiyor: tim insanligin Tanri'nin 6ninde sorumlu tutulacagi nihai yarginin gok
glrultisinden hemen 6nce kor edici gorus simseklerinin getirdigi Ruh'a inisiyasyon. Antakya'daki
Hiristiyanlar arasinda 108 kotu sohretli anlasmazlik: Haham Paul, s. 100-170. 108 Pavlus Junia adli bir
kadindan elci olarak sdz eder: Age, s. 3, 272. 1. Ne Luka ne de Elcilerin isleri kadin havarilerden séz
etmez: Pavlus gibi Barnaba da Elcilerin isleri'nde "havariler" olarak adlandirilanlarin listesine girer
(Elcilerin isleri 14:4, 14) ve adi gecen bir kadina bu ad verilir.

Elcilerin isleri 9:36'da "6grenci". 2. Pavlus'un dirilen isa ile (i¢ karsilasmasinin timi kesinlikle vizyonerdi:
Haham Pavlus, s. 48-71. 109 Gdksel haberciler kadinlara sadece isa'nin kendisinin zaten séyledigi seyi
hatirlatir: Su anda iki goksel elcinin var olmasi ve onlara Markos ve Matta'ya uygun olacak sekilde
"gencler" veya "melekler" degil, yetiskin erkekler icin kullanilan terim olan andres olarak adlandiriimalari
ilgingtir. 109 Kadinlardan bahsetmek onlari fail olarak dahil etmekle ayni sey degil: Kadin konusu ile
kadina bakis acisi arasindaki kafa karisikhidi Elisabeth Schissler tarafindan zarif bir sekilde gelistirildi.
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Fiorenza, Jesus and the Politics of Interpretation (New York: Continuum, 2000), Anglican Theological
Review 83, no. 4 (2001): 886—887. Luka ile ilgili 6nceki calismalarin 6zellikle etkili bir elestirisi Ann
Graham Brock'un, Mary Magdalene, the First Apostle: The Struggle for Authority (Cambridge: Harvard
University Press, 2003), s. 36-40'in calismalarinda mevcuttur. 110 incil, bunun Martha'nin kiz kardesi
Meryem oldugunu belirtmekte dikkatlidir: Chilton, "Opening the Book: Biblical Warrants for the
Ordination of Women", Modern Churchman 20 (1977): 32-35. Luka'nin s6z konusu yerin adini Bethani
olarak vermemesi ilginctir ve bu, burada sunulan gelenege editoryal olarak getirilen degisiklige isaret
edebilir. Baslangicta Magdalali Meryem'in s6z konusu olmasi muhtemeldi. 110 Meryem'in meshetme
ritielindeki roliinii kisaca goz ardi ediyorlar: E§er meshetme isa'yi memnun ettiyse ve gérdiigiimiz gibi
onun hareketi icinde dizenli bir uygulamaysa, meshetmenin anisi neden Yeni Ahit'te bu kadar seyrek
temsil ediliyor? isa'nin kardesi ve Kudiis'teki hareketinin lideri Yakup, ilk Hiristiyan tarihci Hegesippus
tarafindan petrol kullanimini reddeden biri olarak tanimlandi; bkz. Eusebius Kilise Tarihi2.23. James'in
cesitli ilgi alanlarini paylastigi Esseneler gibi o da acikca petroli kirletici olarak goriyordu. Yakup'a
atfedilen mektup (5:14-16), hasta insanlara el sirme ve onlari meshetme uygulamasini ortaya koyuyor
ancak bu uygulamayi "yasllar" (Yunanca presbuteroi, ingilizce rahip kelimesinin tiiretildigi) ile
sinirlandiriyor. Siradan Hiristiyanlar sifa icin dua ederken, bu duaya higbir yag katilmamahdir. Yakup ilk
Hiristiyanlikta glcla bir adamdi ve yasami boyunca Hiristiyanhigin en etkili otoritesiydi; bkz. B. D. Chilton
ve J. N. Neusner, editorler, The Brother of Jesus: James the Just and His Mission (Louisville: Westminster
John Knox, 2001). Genel olarak yag kullanmaktan kacindidi icin, inananlarin isa'nin da benzer sekilde
miinzevi oldugunu disiinmeleri dogaldi, ancak -gérdiigimiiz gibi- incillerde yag ve yaglamayla ilgili bazi
gondermeler kaldi. Meryem'in incillerde yer almamasi ve meshedilmesinin 6nemsiz gibi gdsterilmesi,
basit cinsiyetcilikle agiklanamaz. Ayni zamanda ilkel Hiristiyanhgin diger 6gretileriyle bagdasmayan
uygulamalari da temsil ediyordu. Hiristiyanligin ylzyillar boyunca petrole yonelik kararsiz tutumlarinin
temelinde Meryem ve Yakup'un tahterevalli etkileri yatmaktadir. Bu kararsizlik neredeyse Mecdelli
Meryem'i ve onun meshedilmesini bastirdi ve ayni zamanda isa'nin bu uygulamaya adanmishginin
kanitlarini da neredeyse sildi. Onun meshedilmesi ayni zamanda ona aitti: Kutsal Ruh'u meshedilen
kisinin bedeni lGizerinde odaklamak. Bu acidan bakildiginda, Esseniler ve Yakup'un 6grettiklerinin aksine,
meshetme, kirletmenin tam tersiydi. Pavlus ayrica Meryem'in 6gretisini animsatan terimlerle
meshedilme, Ruh ve Dirilis arasindaki baglanti konusunda israr etti (Romalilar 1:3—4; 2 Korintliler 1:22).
11. ORTODOKS KARARSIZLIK VE GNOSTIK ARAYIS 1. Timoteos'a ilk Mektup: Timoteos, Pavlus'un bazi
mektuplarini yazmasina yardim etti ve ayrica elcinin 6lumidnden sonra yazismalari bir araya topladi. Bu,
daha sonraki yazarlara (MS 90'dan sonra), Pavlus'un davasini, kendi tasarladiklar sekliyle, toplu olarak
Pastoral Mektuplar olarak bilinen, Timoteos'a (ve Titus'a) Pavlus adina mektuplar yazarak ele almalarinin
kapisini actl. Bu konulara Haham Paul, s. 246-266'da deginilmektedir.

2. Yemede katilanlar: Bkz. Dorothy Irvin, “The Minister of Women in the Early Church: The Archaeological
Evidence,” Duffe Divinity School Review 45, no. 2 (1980): 76-86; Damien Casey, "The "Fractio Panis' and
the Eucharist as Eschatological Banquet,"Theology @ Mcauley: An E-Joumal of Theology 2 (2002). Fresk
on dokuzuncu yuzyilda ilk kez ortaya cikarildiginda, bilim adamlari tasvirdeki tim katihmcilarin erkek
olmasi gerektigini varsaydilar. Irvin durumun boyle olamayacagini gosterdiginde, bazi bilim adamlari bir
Efkaristiya'nin s6z konusu oldugunu reddetti. Casey'nin isaret ettigi gibi, zorluk Irvin'in katkisi, ortaya
cikarmasidir
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ayin ve kadin hizmetiyle ilgili distuncelerde anakronizmler. Freskteki figirlerin tamaminin kadin olup
olmadigi, biyik élcide eserin durumundan dolayi tartisma konusu olmaya devam ediyor. 3. Hiristiyanlar
Romalilardan daha Romali gériinmek istiyorlardi: Bu politika su retorik soruda 6zetleniyor: "Ama eger bir
kimse kendi evini nasil idare edecegini bilmiyorsa, Tanri'nin kilisesine nasil 6nem versin?" (1 Timoteos
3:5), Pavlus'un kendi teolojisiyle celisen bir tutum; bkz. Haham Paul, s. 90, 119, 190. 4. Rabbinik
Yahudiligin ilk kaynaklarinda kadinlar: Bkz. Tallan, Benimki ve Seninkiler Hers: Rabbinik Edebiyattan
Kadin Tarihini Getirmek (Leiden: Brill, 1997). 114 Hippolytus, tUnli muhafazakar bir rahip: Bkz. Ann
Graham Brock, Mary Magdalene, the First Apostle: The Struggle for Authority (Cambridge: Harvard
University Press, 2003) s. 2, 15. Hippolytus'taki (Song of Songs 24-26) referans, mezardaki kadinlarin
hepsinin erkek havarilere génderilen kadin havariler oldugundan bahseder ve zamanla bu
karakterizasyon 6zellikle Meryem'e uygulanmistir: kadinlarin en ¢ok éne ¢ikani. Bu durumda Hippolytus
muhtemelen ikinci ylizyila ait bir motifi yansitiyor ve destekliyor. 114 On iki Havarinin Didascalia'si olarak
adlandirilan bir kilise ibadeti ve dizenlemesi dlzeni: F. Nau, La Didascalie des douze Apotres (Paris:
Lethielleux, 1912); R. Hugh Connolly, Didascalia Apostolorum (Oxford: Clarendon, 1929). Antik kilisenin
cesitli tarikatlar arasindaki iliskinin kisa bir agiklamasi icin bkz. W. Jardine Grisbrooke, The Liturgical
Portions of the Apostolic Anayasalar: A Text for Students (Brancote, Nottinghamshire: Grove, 1990). 115
Unction, 6lim aninda yalnizca alnina ve ellerine sirllen yagdan ibaret degildi: Paul Bradshaw ve Carol
Bebawi, The Canons of Hippolytus (Bramcote, Nottinghamshire: Grove, 1987), Canon 19 ve Burton Scott
Eas-ton, The Apostolic Tradition of Hippolytus (New York: Macmillan, 1934), cilt. 1, s. 5; cilt 2, s. 21—22.
117 Onu "Tanri'nin Oglu'nun ve onun ilk hizmetkarinin 6zel dostu" yapan da buydu: David Mycoff, The
Life of Saint Mary Magdalene and of Her Sister Saint Martha (Kalamazoo: Sistersiyen Yayinlari, 1989),
satir 240-251, 876—903, 1959-1961. 12. KACIS 1. Gnostikler ilahi olanla dogrudan temas kurmak
istiyorlardi: Riemer Roukema, Gnosis and Faith in Early Christian: An Introduction to Gnosticism, gev.
John Bow-den (Harrisburg, PA: Trinity Press International, 1999); F. Stanley Jones, Hangi Mary? Erken
Hiristiyan Geleneginin Meryemleri (Atlanta: incil Edebiyati Toplulugu, 2002); Karen L. King, Gnostisizm
Nedir? (Cambridge: Belknap, 2003). 2. Bu inisiyasyon ayinleri pahali ve gdsterisliydi: Her ne kadar bu
calisma alani bugln oldukca hareketli olsa da, klasik calisma halen Franz Cumont, The Mysteries of
Mithra, cev. T. S. McCormack (New York: Dover, 1956). Caliliklar arasinda mantikli bir rehber icin bkz.
David Ulansey, The Origins of the Mithraic Mysteries: Cosmology and Salvation in the Ancient World (New
York: Oxford University Press, 1989). 123 Gelgitteki Meryem, Magdalene'ye gonderme yapiyor: Aslinda,
son dénem bilim adamlarindan birkaci bu Kipti eserinin basligina Magdalene'yi -ya da (daha da koétusl)
Aramice-Magdala'yi - goériintise gore Magdalene'ye olan modern ilginin artmasindan yararlanmaya
calisarak eklemisler. Bazen bu tiir hileler, Meryem'e Gére incil'i bilimin ortaya koydugundan cok daha
oncesine kadar uzanan bir modanin pargasi olur ve

kalintilari yalnizca Kipti ve Yunanca bulunmasina ragmen, ona bir sekilde ilkel bir Aramice kaynakmis gibi
davranin. Pek cok yararl tedavi arasinda bkz. Jean-Yves LelLoup, The Gospel of Mary
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Magdalene, cev. Joseph Rowe (Rochester, VT: ic Gelenekler, 2002); Karen L. King, Magdalali Meryem'in
incili: isa ve ilk Kadin Havari (Santa Rosa: Pole-bridge, 2003); Anne Pasquier, L'Evangile selon Marie:
Texte etabli et Presente (Quebec: Universite Laval, 1983), ingilizce basimi hak eden bir kitap. Her ne
kadar bu incil'in bashgina Magdalene veya Magdala'nin eklenmesi hatali ve belki de firsatci olsa da, ciddi
bir aldatmacadan ziyade kiciik bir rahatsizliktir. Sonucta, bu incil'de Meryem, dirilen 6gretmenini, onun
6limden dirilisinin nasil mimkuln olabilecegi konusuyla ilgili kesin bir konu hakkinda bilgilendirir;
dolayisiyla onun, kanonik incillerdeki tiim Dirilis anlatimlarinin ayni énemli figiirii olan Mecdelli Meryem
olmasi gerektigi oldukca aciktir. Bu ¢cikarim, incil'in eski bashginin degistirilmesini gerektirmese de
dogrudur. 124 Petrus, Elcilerin isleri kitabinda oldugu gibi, Meryem'e Gére incil'de de énemli bir figirdiir:
Bu noktaya kadar, Meryem ve Elcilerin isleri ayni fikirdedir ve isa'nin mesajini Yahudi olmayanlara kasitli
olarak yaymanin gercek baslangi¢c noktasi olarak Pavlus'u degil, Petrus'u tasvir etmeleri tarihsel olarak
dogrudur. Bkz. Elcilerin isleri 10:9—48, 11:5—17, 15:7—11; Haham Paul, s. 94-99. Elcilerin isleri'nde
Petrus'un Yahudi olmayanlarla birlikte olma konusundaki isteksizligi, safliga duydugu ilgiden
kaynaklanmaktadir. Bir goriintiide kendisine kirli yiyecek sunuldugunda Petrus, agzina kirli hicbir seyin
girmedigini séyler (Elgilerin isleri 10:14). incil'de Meryem'e gére kisisel korku Petrus'u rahatsiz eder; o,
Yahudi olmayanlarin onlara isa'ya davrandiklarindan daha iyi davranmayacaklari konusunda elcilerin
acisini bir buttin olarak paylasiyor. Bu iki kaynak, Peter'in géris alanindaki yetkinliginin derecesi
konusunda daha da derin bir anlasmazliga distiyor. Onun Elcilerin isleri'ndeki kisisel géranimi,
kendisinin ve inananlarin israilli olmayanlara karsi genel olarak nasil davranmasi gerektigi sorununu
¢cozuyor. Kozmik boyutlarda bir keten carsaf icinde gokten indirilen kirli hayvanlar gérdtiginde, bir ses
ona, Tanri'nin arindirdidi seyleri kirli saymamasi gerektigini sdyler. Sonuc olarak, Cornelius adinda Yahudi
olmayan bir Romali yiizbasinin evini ziyaret etmeyi kabul eder. incil'de Meryem'e gére Petrus kisisel
goristen yoksundur; Goérlinise gore Petrus'un Yafa'daki vizyonunun daha sonra geldigini, Mecdelli
Meryem'i hayaletinden énce manevi rehberi olarak tasvir ettigini varsayiyor. 126 Bir kadin, isa'nin Yahudi
olmayanlara Petrus'tan 6nce ulasma arzusunu gérmesine olanak taniyan bir vizyon atilimi
deneyimlemisti: Ancak Petrus'un kendisi daha sonra Yafa sehrinde bir gériim goérdiigiinde - Elgilerin isleri,
gezegenin tUm dort ayakli canavarlarini, yerdeki strtingenleri ve havadaki kuslari Hezekiel'in kitabindan
alinmis gercekiist bir gérintiide anlatir (Elcilerin isleri 10:12-14) - ondan 6grenmisti Meryem'i gozleriyle
degil akhyla gériiyordu. Vizyonun gercek hayvanlarla degil, israilli olmayan insanlarla temasla ilgili
oldugunu biliyordu. Petrus'un Yahudi olmayanlarla iletisime izin verdigi o 6nemli an, Mecdelli Meryem'in
kendisine cizdigi ileri gériisli yolun doruk noktasiydi. Petrus'un dirilen isa'yi gérmesine ilk etapta yardim
eden ayni kadin, ona, bu Dirilis'in israilli olmayanlar tarafindan bilinmesi acisindan ne anlama geldigini
gorsellestirmesinde rehberlik etti. Meryem'e Gére incil, Petrus'un gériisiinin Elcilerin isleri'nin ima
ettiginin aksine kendiliginden olmadigini, Yahudi olmayanlarla temas ve Mecdelli Meryem'in rehberligi
konusunda havarisel tartismalarin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini gérmemize izin vermesi agisindan
derin bir tarihsel degere sahiptir.

1. Teologlar, isa'nin élimden nasil dirilisine iliskin anlayislarinda giderek materyalist hale geldikce: Bu
dénemde, Lyons (buginkd Fransa'da) piskoposu Irenaeus - Kiiglk Asya'daki 6gretmenlerinin bin yillik
teolojisini miras alarak - bedenin fiziksel bir Dirilisini vaaz etti; bkz. Sapkinliklara Karsi 2.29; 4.18; 5.7-16,
36. Pavlus'un 1 Korintliler 15'te acikca soyledigi seye ragmen, Irenaeus bu binyilci gercekgilige uymayan
herkesi kafir olarak nitelendirdi. Bu donemin Katolik Kilisesi kendisini buyUk dlcide Gnostisizme karsi
muhalefetiyle ve dolayisiyla Aziz Pavlus'la celismek anlamina gelse bile etin degeri konusunda inatci bir
iddiayla tanimladi. 2. Liva, duygularin ve duyumlarin yani sira icgériiniin de merkeziydi: Ornegin, Eyiip
kendi 6limund, bir icgdért aninda doruga ulasan bir olay olarak tasavvur eder. Eti siyrildiginda
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uzaklassa da yine de kurtaricisi olarak Tanri'yi gérecektir. Oliimcil istirabin siirekli damlayan acisiyla bile
bedenin alinmasi Eylip'l, varligindan geriye kalan her seyle, "yuregiyle" Tanri'yi algilayabildigi ana getirir
(bkz. Eylp 8:10; 19:23-27). Eyiip ve Peygamberler icin -aslinda antik diinyada genel olarak ibranice ve
Aramice konusanlar icin- kalp, kisinin diisiind(igu ve hissettigi seydi. Modern ingilizce hala bu anlayisin
bir kismini koruyor; kisinin tUm kalbiyle sevmekten bahsediyoruz (siphesiz Tesniye 6:5'ten etkilenmistir)
ve psikoloji ve fizyoloji hakkinda bildigimizi iddia ettigimiz her ne olursa olsun, sevgi duygusu ¢ogu
zaman kisinin gégsiinde ve bagirsaklarinda deneyimlenir. Bu, Pavlus'un Aramice Yahudilik diinyasina ve
icine dogdugu Helenizm diinyasina olan asinaliginin, Helenistik ve Sami anlayislari arasindaki értiismenin
haritasini cikarma konusunda onu gtivenilir bir rehber haline getirdigi bir durumdur. Pavlus, Ruh'un
Aramice'deki “ylrege” ve Yunancadaki “akil”a iliskin olarak nasil isledigini gordigunda acikladi (1
Korintliler 2). Pavlus, Tanri'nin bizim icin ne hazirladigini nasil bilebilecegimizi sorarsa, yanitin yalnizca
Ruh'un ilahi amaclari aktarabilecegi, ancak yalnizca zihnin bu gercegdi ¢cdzebilecegdi seklinde oldugunu
soyllyor. Pavlus, Tanri'nin kendisini sevenler icin hazirladigi, insan anlayisinin 6tesindeki gerceklerden
s6z eden isaya'dan (Yesaya 64:4, 1 Korintliler 2:9'da kelimesi kelimesine alintilanan) bir pasaiji
alintilayarak kendi konumunu ayrintili olarak gelistirir. Pavlus séyle devam ediyor (2:10-11): "Tanri
bunlari bize Ruh araciligiyla acikladi; cinkl( Ruh her seyi, hatta Tanri'nin derinliklerini arastirir. Cinki
insanlar arasinda insana iliskin seyleri, kendisinde olan insan ruhundan baska kim bilebilir? Ayni sekilde,
Tanri'nin seylerini de Tanri'nin Ruhu'ndan baska kimse bilmemistir." Pavlus'un insan iliskilerine baktigi
gibi, bir kisi digerinin ne diisindigunl ve hissettigini yalnizca ortak "ruhu" temelinde bilebilir. Ruh, bir
kisiyi digerine baglayan seyin adidir ve bu baglanti araciigiyla Tanri'nin ne diisindigund, ilahi olanin ne
hissettigini de bilebiliriz. Pavlus, Tanri'yl tanimakta s6z konusu olan Ruh'un "dinyanin ruhu" degil,
"Tanri'nin Ruhu" oldugunu soyler (i Korintliler 2:12). Siradan insan alisverisinin aracisi olan insan ruhu,
Tanri isin icine karistigi anda ilahi vahyin araci haline gelir. 127 Tipki Dirilis s6z konusu oldugunda
Meryem'in 6gretisinin sessizce Pavlus'un égretisinin arkasinda yer almasi gibi: Kadim Gnostik yazilarin
ana kaynagi olan Nag Hammadi Kiitiiphanesi aslinda Havari Pavlus'un Duasi ile baslar ve isa'ya su
sozlerle hitap eder: "Sen benim aklimsin: beni ortaya ¢ikar! Sen benim hazinemsin: benim icin agik!"
(1.1.6—7). Bu Meryem'e Gére incil'e uygundur. Ayrica isa Mesih'in Sofya'sinda (I11.4.98.9—22) Meryem'in
hamileliginin yankilari vardir; Kurtarici'nin Diyalogu (I11.126.16-23; HI.134-20—135.5); Gok Guraltusd,
Mitkemmel Zihin (VI1.2.18.9—10); Sem'in Aciklamalari (VII.1.5—15); Bliyiik Set'in ikinci incelemesi
(VI1.2.64.9); Silvanus'un Ogretileri (VI.4.103.1—10). Mimkiin olan her yerde, James M. Robinson, ed.,
The Nag Hammadi Library in English (San Francisco: Harper & Row, 1978) kitabinda sunulan alinti
sistemini takip ettim. Bu, 1945'te Misir'da kesfedilen eski Gnostik kitap kitiphanesinin en yaygin
kullanilan gevirisidir ve ayni zamanda Meryem'e Gére incil'i de icerir. 1. Tevrat'ta emredildigi sekliyle
sunnet bile degil: Haham Pavlus, s. 173-196. 2. Yuhanna incili'nin yayimlandi§i dénemde: Ernst
Kase-mann, The Testament of

isa: 17. Bélimiin Isiginda Yuhanna incili Uzerine Bir inceleme, cev. Gerhard Krodel (Philadelphia: Kale,
1978). Daha yakin bir zamanda, April D. De Conick bu fikirleri daha da ileri gétirerek " "Gérmeyenlere Ne
Mutlu" (Jn 20:29): Johannine Dramatization of an Early Christian Discourse, "The Nag Hammadi Library
After Fifty Years: Proceedings of the 7995 Society of Biblical Literattir Anma, eds. John D. Turner ve Anne
McGuire (Leiden: Brill, 1997), s. 381—398. Ayrica bkz. Kasemann'in "The Structure and Purpose of the
Prologue to John's Gospel" adli makalesi, New Testament Questions of Today, ¢cev. W. ). Montague
(Philadelphia: Fortress, 1979), s. Gospel,” Targum Studies 1 (1992): 89—100.
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3. Efes, KlcuUk Asya'nin bati kiyisinda Yunan kultGranun bir mtcevheriydi: MS 23'teki bir deprem,
100.000 kisilik nafus tahminini tehlikeli kiliyor, ancak sehrin 6nemine stphe yok; bkz. L. Michael White,
“Imparatorluk Ephesos'unda Kentsel Gelisim ve Sosyal Degisim”, Eph-esos, Metropolis of Asia: An
Interdisipliner Yaklasimi'nin Arkeolojisine, Dinine ve Kultlrtne, ed. Helmut Koester (Valley Forge, PA:
Trinity Press International, 1995), s. 27-79, 46-47-4. John'un isa's -Sinoptiklerin aksine"- tanri Dionysos
gibi suyu saraba "yapar": Hikayenin kendisi (2:1-11) isa'nin suyu saraba "yaptigini" iddia etmez; yalnizca
Johannine'in geri dénusu bunu yapar. Hikayenin kendisi bir arinma benzetmesidir, insanlar bunu sarapla
kutlar gibi suyla kutlarlar; bkz. Dérdiincii incil ve Johannine Mektuplari Uzerine Bir Edebi ve Teolojik
Yorum (New York: Crossroad, 1992), s. 248-264; Haham isa, s. 182-185. 131 isa Meryem'e “Bana
dokunma” dediginde: Bu emir, Raymond Brown'un sézleriyle, “Ruh'taki varliginin kalici niteligini”
vurgulayan teolojik bir ifade olarak anlasiimistir; incil Yuhanna'ya gére (XIII-XXI), s. 1015. Ayni fikri,
dirilen isa'nin "ruhsal bedeni"nden bahseden daha basit terimlerle de diisiinebiliriz. Bu, Meryem'in tiim
incillerdeki deneyimlerinin vizyoner dogasiyla ve isa'nin, éliilerden dirilenler ve melekler hakkindaki
Meryem isimleriyle ilgili 6gretisiyle daha iyi uyum saglar. Bethany: Yuhanna incili'nde Lazarus'un
dirilisinin tarihsel oldugunu savundum ve isa'nin Meryem ve Marta ile yakinli§i onlarin onunla akraba
olduklari sonucunu cikarmami sagladi; bkz. Haham Jesus, s. 24-25, 234-247. 131 Cinki fahiselerin
erkeklere clizam verdigine inanihyordu: Katherine Ludwig Jansen, The Maying of the Magdalen:
Preaching and Popular Devotion Gec Orta Cag'da (Princeton: Princeton University Press, 2000), s.
149-167, 174. Profesor Jansen'in de gozlemledigi gibi (s. 176), bu inang, tipki John'un Lazarus'u ile
Luke'unkinin birbirine karistiriimasi gibi, fahiseler ve clizamlilarin ortacag Avrupa'sinda oldugu gibi ayri
tutulan Yahudilere yénelik muameleyi rasyonellestirdi. Luka 10:38-42, Orta Cag'dan beri Mecdelli
Meryem ile 6zdeslestiriimektedir. Belirttigim gibi, son durumda ortacag efsanesi oldukca dogru olabilir.
133 Thomas'ta, "Yasayan isa": Belge sdyle basliyor: "Bunlar, Yasayan isa'nin sdyledigi ve ikiz Yahuda
Tomas'in yazdigdi gizli sézlerdir." 1974 yilinda bana Kipti dilini 6greten ve Nag Hammadi'nin orijinal el
yazmalarinin fotograflarindan calismama izin veren Cambridge Universitesi'nden Profesér J. M. Plumley'e
Ozel tesekkdirlerimi sunarim. Eserin Kipti el yazmalari dérdincui yuzyildan kalmadir, ancak Yunanca
parcalar eserin ikinci ylizyilda yazildigini ortaya koymaktadir. Tim kanonik incillere dayanmasi,
Thomas'in birinci ylzyildan sonra yazilmis olmasi gerektigini gdsterir; bkz. Chilton, "The Gospel Gore
Thomas'a Gére isa'nin Ogretisinin Kaynagi"

incil Perspektifleri 5 (1985): 155-175. Kipti metninin iyi bir versiyonu ve notlar ve iyi bir kaynakca iceren
bir ceviri icin bkz. Marvin Meyer, The Gospel of Thomas: The Hidden Sayings of Jesus (San Francisco:
Harper San Francisco, 1992). Daha fazla referans Meyer's Secret Gospels: Essays on Thomas and the
Secret Gospel of Mary (Harrisburg, PA: Trinity Press International, 2003) ve Stephen J. Patterson, The
Gospel of Thomas and Jesus (Sonoma, CA: Polebridge, 1993) kitaplarinda mevcuttur. 1. Thomas, Dirilis'in
gercekligini dikkatli Gnostiklere aktarmayi vaat ediyor: Richard Valantasis, The Gospel of Thomas
(London: Routledge, 1997); Stevan Davies, Thomas'in incili: Aciklamal ve Aciklanmis (Woodstock, VT:
SkyLight Paths, 2002).
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2. Bu dismanlik, kendilerini Katolik olarak adlandiran Hiristiyanlarin giderek artan ataerkil hiyerarsisi
arasindaki gerilimi yansitiyor olabilir: Antik dénem boyunca, kfitholikos terimi, "tim boyunca" anlamina
gelen kath delikleri ifadesinden tlretilmistir. Katolik 6gretmenler, tim uygar insanlarin
kucaklayabilecegi, kelimenin tam anlamiyla bitlnsel bir Hiristiyanhdi tanimlamaya calistilar. Roma glg¢
hiyerarsilerinin bir taklidi olan, atanmis bakanligin ataerkillesmesi, Kilise'yi mimkun oldugu kadar saygin
ve birlik haline getirme girisiminin bir yan Grintydu. 3. Petrus, Nag Hammadi Kutuphanesi'nde
Meryem'den daha sik goralUyor: Petrus'un Kiyameti adi verilen bir belge, Petrus'un "sanki yetkilerini
Tanr'dan almislar gibi kendilerini piskopos ve ayni zamanda diyakoz olarak adlandiranlardan" sikayet
etmesini bile saghyor. Bu insanlar kuru kanallardir (Petrus'un Kiyameti VII. 79.24-30). Gnostisizmin
Peter'i, Kilise'deki muhaliflerin semboll olmak bir yana, dini iktidara karsi ¢ikabiliyordu. 4. Poona'nin
gurusu Bhagwan Rajneesh: Bhagwan Rajneesh, Amrit Pathik ve Satya Deva ile birlikte, Hardal Tohumu:
Thomas'a Gére incil'den isa Takfn'in Sézleri Uzerine Konusmalar (New York: HarperCollins, 1978). Gail
Hinich Sutherland'in American National Biography 18 (New York: Oxford University Press, 1999), s.
85-86'daki makalesine bakiniz. 5. ilkel cift cinsiyetlilik: Wendy Doniger O'Flaherty ve Mircea Eliade,
"Androgynes", The Encyclopedia of Religion, cilt. 1, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan, 1987), s.
276-281; Mircea Eliade, Mephistopheles ve Androgyne: Dini Mit ve Sembol Calismalari, ¢ev. J. M. Cohen
(New York: Sheed ve Ward, 1965), s. 103-124. 6. Ama dili ister fizyolojik ister ruhsal agidan ele alin:
Burada acikca sembolik anlamin giicli bir yénii var, Nag Hammadi'den Yakup'un ilk Kiyameti'nde
(V.41.15—19) oldugu gibi: "Olii olan 6limsiiz olana dogru ilerledi ve kadinlik unsuru bu erkeklik unsuruna
ulasti." Thomas'a gére incil daha 6nce Meryem'in cinsiyet degisiminin amacini (her ne sekilde
diistinilmis olursa olsun) belirtir ve degisimin nasil basarildigini 6gretir. Diriltilen isa'nin tiim amaci,
insanlarin hayatlarinda aradiklarn gdkteki muadili ile bir olmaktir (22 der ki): ikiyi bir yaptiginizda, icini
disariya, disini i¢c gibi, Gstinl asagiya yaptiginizda ve erkek ile disiyi tek bir bttin haline getirdiginizde,
erkek erkek ve kadin kadin olmasin, g6z yerine goz, el yerine el, ayak yerine ayak, ayak yerine bir
gérantl yaptiginizda. bir gérintiiniin yerini alirsan, o zaman kralli§a gireceksin. Bu incil'in sonunda da
gosterildigi gibi, ilahi cift cinsiyetlilik, kadin gériniminden ¢ok erkek gériinimuine sahiptir, ancak nihai
sonucu yine de cift cinsiyetliliktir, clinkl "erkek ne erkek ne de kadin kadin olacaktir." Tim sUreg, kisinin,
insanhgin yaratildigi ilahi sablon olan gdksel imajiyla tam bir uzlasma icinde gergeklesir. Marvin Meyer,
"Meryem'i Erkek Yapmak: Thomas'in incili'nde 'Erkek' ve 'Kadin' Kategorileri, New Testament Studies 31
(1985): 554—570'de Thomas'l kendi sézlerinden kurtarmak icin biyUk bir caba harciyor. Ancak tim
cabalarindan sonra kendisi bile klasik bir kicimsemeyle sunu kabul etmek zorunda kaliyor: "Cinsiyet
kategorilerinin 6zel kullanimi modern hassasiyetler agisindan sok edici olabilir" (The The Guardian)

Thomas incili, s. 109). Meyer'in tutumunun tam bir agiklamasi icin bkz. Gizli inciller, s. 76-106. 13.
TANRICA VE VIXEN 1. Jacobus de Voragine'in Altin Efsanesi ortacag baghliginin nasil oldugunu gosterir:
Christopher Stace ve Richard Hamer, Jacobus de Voragine, The Golden Legend: Selections (London:
Penguin, 1998), s. 165-172; William Granger Ryan, Jacobus de Voragine, Altin Efsane: Azizler Uzerine
Okumalar (Princeton: Princeton University Press, 1993), s. 374—383. Burada bahsedilen motiflerin
tartismasi icin bkz. Katherine Ludwig Jansen, The Maying of the
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Magdalen: Gec Orta Cag'da Vaaz ve Popller Baglilik (Princeton: Princeton University Press, 2000), s.
36-46, 298—299. 2. “Ben fahiseyim ve kutsalim, ben es ve bakireyim”: The Thunder, Perfect Mind
VI.2.13.13-14, ingilizce Nag Hammadi Kitiiphanesi, ed. James M. Robinson (San Francisco: Harper &
Row, 1978). 139 "Mesih vaftizden Gstlindur": Baska yerlerde, Mesih'in tim amaci "kendilerine merhamet
edecek olan babanin merhameti" olarak tanimlanan bir merhemi mesh etmektir (Gercegin incili
1.3.36.15-25) ve meshetme ayni zamanda Didascalia'da (Il. 1.6.25-30). Benzer sekilde, Yeni Ahit'teki
Yuhanna'nin ilk Mektubu (1 Yuhanna 2:20, 27), tim inanhlar icin kutsalligin ve bilgeligin kaynagdi olarak
meshedilmeden s6z eder. Misir incili 111.2.44.24—25'te de benzer bir ifade yer almaktadir. 140 Bu incil'de
onun hakkindaki en kisa ifadeler cok cesitli yorumlar dogurmustur: Hans-Martin Schenke, Das
Philippus-Evan-glium (Nag-Hammadi-Codex I, 3) (Berlin: Akademie, 1997), s. 270; Wesley W. Isenberg,
“Philip'e Gore incil”, ingilizce Nag Hammadi Kiitiiphanesi, ed. J. M. Robinson (San Francisco: Harper &
Row, 1978), s. 131—151; Martha Lee Turner, Philip'e Goére incil: Erken Hiristiyan Koleksiyonunun
Kaynaklari ve Tutarhligi (Leiden: Brill, 1996); R. McL. Wilson, The Gospel of Philip: Kipti Metninden Ceviri,
Giris ve Yorumla (Londra: Mowbray, 1962); Jacques E. Menard, L" Evangile selon Philippe (Paris: Letouzey
& Ane, 1967). 1. isa ve Meryem evlendiler ya da evli olanlar disinda her seydi ve cocuklari Fransa'da
blyudu ve Fransiz kraliyet soyundan beslendi: Bu efsanenin pek ¢ok versiyonu var, bunlarin hicbiri teori
olarak adlandiriimayi hak edecek kadar ikna edici ya da kanita dayali degil. Bu dogrultuda
soylenebilecekleri takip etmek isteyenler igin, bence en iyi tek cilt, Lynn Picknett ve Clive Thomas, The
Templar Revelation: Secret Guardians of the True Identity of Christ (New York: Touchstone, 1997), ancak
bu tiiriin diger kitaplarindan da burada bahsedilmistir. 2. Opiisme ve cinsel iliski arasindaki kafa
karisikhid onun sorunu degildir veya Philip'in incili'ne gére: Elaine Pagels épiiciigiin dnemini ve baglamini
anlatmistir; bkz. Nag Hammadi Kutiiphanesi'ndeki “Ritual in the Gospel of Philip”. Elli Yil Sonra: 1995 incil
Edebiyati Anma Toplulugu Bildirileri, editérler John D. Turner ve Anne McGuire (Leiden: Brill, 1997), s.
280-291, 282: Ve Philip'in aklinda tam olarak hangi ritGel biciminin oldugunu séyleyemesek de,
kiyafetlerin cikarilmasindan (75.20—26), suya inisten (64.24; 72.30-73.1; 77.1-10) ve adayin Uzerinde
UclU isim ("baba, ogul ve kutsal ruh") telaffuz edilir (67.20-22), gorinlse gore bunu kutlama (69.5-14;
67.4-9) ve baris 6plctgi (59.1-6) takip eder ve Efkaristiya'ya katilimla sona erer. Pagels soyle devam
eder: "Philip'in duasinda higbir sey yok. Bu ritlel unsurlara imali ve siirsel géndermeler, yaklasik 70 ila 80
yil sonra muhtemelen Roma uygulamasinin muhafazakar bir bigimini anlatan Hippolytus'un ayrintili
olarak anlattigi ritGelle bagdasmiyor. Her ne kadar bu tarihlendirme Philip'i cok erken bir tarihe
yerlestirse de, sonuc¢ saglamdir. 1. Latuf doguran OpucUlk, eski Celile selamlama geleneginde oldugu gibi
agizdan agza yapiliyordu:

Haham isa, s. 43, 82, 104, 133-134, 182, 259. 2. Kutsal 6pliciik aslinda Katolik ve Ortodoks Hiristiyanlik
uygulamalarinda yaygindi: Yine Gglncl yUzyilda yazan Romali Hippolytus, geleneksel ayinlerin bir
parcasi olarak 6plcik uygulamasini ortaya koyuyor; Paul Bradshaw ve Carol Babawi, The Canons of
Hippolytus (Bramcote, Nottinghamshire: Grove, 1987), Canon 18 (uygulamanin kisitlanmasiyla kadinlarin
erkekleri 6pmesini yasaklayan, zamanla buyUyen bir dizenleme).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 98 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 110 ---

142 Hem Gnostikler hem de Katolikler, muhalifleri tarafindan rastgele cinsel iliskiye girmekle suclandilar:
Stephen Benko, Pagan Rome and the Early Christians (Bloomington: Indiana University Press, 1984), s.
54-78. 1. Uclincl ylzyilda yasamis Romali ayin uzmani Hippolytus, éplciigi yalnizca halihazirda vaftiz
edilmis olanlara ayirmisti: Burton Scott Easton, The Apostolic Tradition of Hippolytus (Cambridge:
Cambridge University Press, 1934), cilt. 2, s. 17-18. 2. En kotu séhretli suglama Epiphanius'tan geliyor:
Bkz. Philip R. Amidon, The “Panarion” of St. Epiphanius, Bishop of Salamis: Selected Passages (New York:
Oxford University Press, 1990), Panarion 26.1.1—26.17.9'u tercime ediyor. Epiphanius, Meryem'in
BUyUk Sorulari adini verdigi kayip bir belgeden bahsediyor. Suclamalarin inandiricihgina iliskin bir
degerlendirme icin bkz. Silke Petersen, "Zerstort die Wer'te der Weiblichl{eit!" Maria Magdalen, Salome
und andere Jingerinnen Jesu in christlich-gnostischen Schriften (Leiden: Brill, 1999), s. 127—131; Jeffrey
Kripal, Escinsellik ve Din, Kisim Ill: Hiristiyanlik ve Karsilastirmal Tepkiler, ed. K.C. Serota (Annandale,
NY: Bard College, 2004), s. 1-30; Anneti Marjanen, isa'nin Sevdigi Kadin: Nag Hammadi
Kitiiphanesi'ndeki Mecdelli Meryem ve ilgili Belgeler (Leiden: Brill, 1996), s. 191. 1. altinci yizyilda, Papa
Gregory, Magdalali Meryem'i kolayca Roma kentindeki cinsel pismanligin amblemi haline getirebildi: 6.
bolimde, Gregory'nin bu imgeyi Sarkilarin Sarkisi yorumuna ve manastir yasamindaki Tanri 6zlemine
bagladigi muhtesem vaazi tartistim. Gregory, temasini gelistirirken temel Meryem tasvirinin zaten bir
gelenek meselesi oldugunu varsayiyor gibi gorindyor; onun yeniligi, 6zellikle yorumsal baglantilarinda
yatmaktadir. Bkz. Dom David Hurst, Buytk Gregory: Latince'den Cevirilen Kirk Gospel Homilies
(Kalamazoo: Sistersiyen Yayinlari, 1990), s. 187, 198 (Vazgecme 25). 2. “Meryem, ylceligin tim
gizemleriyle tamamlayacagim kutsanmis kisi”: Carl Schmidt, ed., Pistis Sophia, Violet Mac-Dermot'un
Gevirisi ve notlar (Leiden: Brill, 1978), cilt. 1, s. 17—21, 24—27, 30—32, 33-34. 3. Buyuk Gregory'nin
etkili vaazinda: Hurst, Blyuk Gregory, Homily 25, s. 187, 198. Kaynak olarak Hurst, Migne'nin Patrologia
Latina'sinin Maurist metninden alinti yapar, ms. 69, Cambridge'deki Corpus Christi College'da (sekizinci
yuzyil), ms. Archivo Capitular de la Catedral de Barcelona'da 12 (sekizinci ylzyil) ve ms. 12254,
Bibliotheque Nationale'de (dokuzuncu yUzyil). 4. On UclncU yilzyila gelindiginde Bati'da Gnostisizmin gec
bir bigimi gelisti: Malcolm Lambert, The Cathars (Oxford: Black well, 1998); Rene Weis, Sari Hag:
Engizisyona Karsi Son Katarlarin isyaninin Hikayesi, 1290-1329 (New York: Vintage, 2002); Rene Nelli,
Ecritures Cathares, ed. Anne Brenon (Monako: Rocher, 1995); Malcolm Barber, Catharlar: Yuksek Orta
Cag'da Languedoc'ta Dualistik Kafirler (Harlow, Essex: Longman, 2000); Roelof van den Broek,
Gnostisizm ve iskenderiye Hiristiyanh@ Calismalar (Leiden: Brill, 1996), s. 157-177 (“Katarlar: Ortacag
Gnostikleri?”). 1. Buradan itibaren onu isa'nin cariyesi yapmak kisa bir adim oldu: Bu motif 2. bélimde
tartisildi ve cagdas bir kaynakta belgelendi; bkz. Pierre des Vaux-de-Cernay, Albigensian Hacl Seferi
Tarihi: Peter of les Vaux-de-Cernay's Historia Albigensis, cev. W.

A. Sible ve M. D. Sible (Woodbridge, Suffolk: Boydell, 1998), s. 51. 2. (Aksi yondeki spekulatif iddialara
ragmen, Tapinakcilar tamamen ayri bir organizasyondu): Helen Nicholson, The Knights Templar: A New
History (Phoenix Mill, Gloucestershire: Sutton, 2001), s. 240-244; J. M. Upton-Ward, Tapinakgilarin Kural:
Tapinak Sovalyeleri Dlzeninin Fransiz Metni (Woodbridge, Suffolk: Boydell, 1992). 1. Hach Seferleri
basladiktan (¢ ylizyil sonra Martin Luther, isa'nin Mecdelli Meryem ile cinsel iliskisi oldugu fikrini
desteklemeye devam etti:/). Martin Luthers Werke, kritik
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Gesamtausgabe (Weimar: Bohlau, 1893), cilt. 2, hayir. 1472, 7 Nisan-1 Mayis 1532, s. 33, kategorik bir
iddia olarak degil, insanlarin isa'yi nasil gérdiiklerine dair bir disiince olarak ele alinmasi gereken bir
aciklama. Ancak fikrin kendine ait bir yasami var; bkz. Margaret George, Mary, Called Magdalene (New
York: Viking, 2002). 2. isa'nin taslanmasini énledigi, zina yapan kadin: Bu, Yuhanna'nin metnine
sonradan yapilan bir eklemedir, orijinal incil'in bir parcasi degildir. Yazicilar onun nereye ait oldugundan o
kadar emin degildi ki, bazilari onu Yuhanna'nin (ya da Luka'nin) farkli yerlerine ekledi; bkz. Bruce M.
Metzger, A Textual Commentary on the Gree't New Testament (Stuttgart: United Bible Societies, 1971),
s. 219—222. Zinaya g6z yumma sucu, Hachlardan biri olan Raynaldus adli bir kardinal tarafindan on
Uglncl yuzyila ait Annales Ecclesiastici adli eserinde ileri sGralmustl; bkz. S. R. Mait-land, History of the
Albigenses and Waldenses (Londra: Rivington, 1832), s. 148, Luca da Padova'nin bir vaazindan alinti.
SONRA: Mecdelli Meryem'in kalintilari 151 Magdalali Meryem, din degistirmis ginahkar ve clizaml
Lazarus'un kiz kardesi: Meryem'in bu resmi, 12. bdlimde belirttigim gibi, incil'deki pasajlarin bir
karisimidir. Mecdelli Meryem'i, Lazarus adinda bir erkek kardesi olan (Yuhanna 11:1—12:8) Bethani
Meryem ile birlestirir ve sonra onu ortaya ¢ikan yaral Lazarus ile birlestirir. Luka'da (16:19-31). Yaralar
da onu clizamli yapmak icin alinir. Tarihsel calisma acisindan bakildiginda, bu tlr bir serbest cagrisim
ikna edici degildir, ancak Orta Cag hayal gticlnln, Tanri'nin Ruhu'nun dondstirict glict hakkindaki
inancini ifade etmek icin incil pasajlarini kullanma giiciinii géstermektedir. "Tanri'nin tath dostu"
Petrarca'nin 3. bolimde tartisilan deyimidir; bkz. Susan Haskins, Mary Magdalene: Myth and Metaphor
(New York: Harcourt, Brace, 1993), s. 192, 196-197. 1. kilise mahzeninin kazilmasi emrini verdi:
Charles'in kazisina iliskin cesitli degerlendirmeler belgelerle birlikte su eserde bulunabilir: Victor Saxer,
Le kllt de Marie Madeleine en Occident (Paris: Clavreuil, 1959), s. 218—219; Haskins, Mary Magdalen, s.
108; Katherine Ludwig Jansen, Magdalen'in Maying'i: Ge¢ Orta Cag'da Vaaz ve Populer Bagllik
(Princeton: Princeton University Press, 2000), s. 36-115, 308-315. Jansen, Charles'in efsanelerden ilham
aldigini, belki de ona annesi Provence'll Beatrice tarafindan ogretildigini 6ne sarlyor. 2. Azizlerin kutsal
emanetleri, yalnizca tarihsel meraklar degil, metafizik veriler anlamina da geliyordu: Bkz. B. D. Chilton ve
Jacob Neusner, Trading Places: The Intersecting Histories of Judaism and Christian (Cleveland: Pilgrim,
1996), s. 203-209. Augustine, Tanrinin Sehri 22.8'de Aziz Stephen'in sifalarindan s6z eder. 1. Bu civiler
ne kadar degerli olsa da Konstantin bir kismini eritip migferinin metaline eklemisti: Socrates
Scholasticus, Ecclesiastical History, 1.17, degerli metalin bir kisminin imparatorun atinin dizginlerine de
eklendigini kaydetmisti. 2. Mary Magdalene'in din degistirmeden dnceki zenginligi ve rastgele cinselligi
de ayni derecede efsaneydi: Marjorie M. Malvern, Venus in Sackcloth: The Magdalen's Origins and
Metamorphoses (Carbondale: Southern Illinois University Press, 1975); Ingrid Maisch, Maria Magdalena,
Zwischen Verachtung und Verehrung: Das Bild einer Frau im Spiegel der Jahrhunderte (Freiberg: Herder,
1996).

3. Bununla birlikte, Altin Efsane: David Mycoff, The Life of Saint Mary Magdalene and Her Sister Martha
(Kalamazoo: Sistercian Publications, 1989), satir 2299-2326'da anlatildigi gibi Meryem'in havaya
ylkselmeleri hakkinda siphe zaten dile getirilmisti. Bu tlr bir stiphe sasirtici degdil, cink( havaya
yukselme o zamana kadar buyuculukle iliskilendirildi.
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Ek Sinoptik incillerdeki Magdalene Kaynagi (Luka ve Markos'tan Dogrudan Ceviri) Ve kéti ruhlardan ve
rahatsizliklardan iyilesmis bazi kadinlar da vardi: Mecdelli olarak adlandirilan ve icinden yedi cin ¢ikmis
olan Meryem, Khuza'nin karisi (Hirodes'in komiseri) Joanna, Susanna ve onlarin esyalarindan onlara
yardim eden daha bircoklari. [Luka 8:2 —3! Ve Kefernahum'a dogru ilerliyorlar. Sabat glinleri hemen
sinagoga girdi ve ders verdi. Ve onlar onun 6gretisi karsisinda saskina donduler, ¢cinki onlara mektup
yazarlari gibi degil, yetki sahibi kisiler olarak 6gretiyordu. Ve bir anda onlarin havralarinda kirli ruha sahip
bir kisi belirdi. Bagirip sdyle dedi: Sana verecek hicbir seyimiz yok, Nasirali isa! Bizi yok etmeye mi
geldin? Kim oldugunu biliyorum; Tanri'nin kutsali! isa onu azarladi ve sdyle dedi: Kapa ¢eneni ve ondan
uzaklas! Kotu ruh onu sarsti, blyUk bir ses ¢cikardi ve ondan cikti. Ve hepsi hayrete dismusti. Sonug:
Birlikte tartisip sunu sdylediler: Bu nedir? Otoriteye sahip yeni bir 6greti mi? Kétl ruhlari bile o yénetir ve
onlar da ona itaat ederler. Ve onun Unu bir anda her yere, Celile'nin cevresine yayildi. [Markos 1:21-28]
Ve Denizin karsi yakasina, Gerasenes bdlgesine geldiler. Tekneden indi ve hemen mezarlardan kirli ruha
sahip bir kisiyle karsilasti. Mezarlarin arasinda ikamet ediyordu ve artik hic kimse onu zincirle bile
baglayamiyordu. (Bircok kez pranga ve zincirlerle baglanmisti ve zincirler kendisi tarafindan
parcalanmisti ve prangalar parcalanmisti ve hi¢ kimse ona boyun eddirmeye glicli yetmemisti. Ve bitin
gece ve glindiz mezarlarin arasinda ve tepelerde bagirarak ve kendini taslarla yaralayarak beklemisti.)
isa'yl uzaktan goérdi ve kostu ve ona tapindi ve biiyiik bir sesle bagirarak séyle dedi: Benim icin hicbir
seyim yok, En Yiice Tanri'nin Oglu isa! Meryem'in kemiklerine Vezelay'da uzun siiredir saygi
duyuluyordu: Oradaki kesislere gére bu durum sekizinci ytuzyildan beri sirdyordu; bkz. Saxer, Le kult de
Marie Madeleine en Occident, s. 50, 53, 69, 70. Saxer'in isaret ettigi gibi, iddia on ikinci ylzyila kadar
dogrulanamiyor. 156 Bundan sadece yetmis bes yil 6nce, Konstantinopolis'in yagmalanmasi sirasinda
Meryem'e ait oldugu sodylenen ve aralarinda bir kafatasinin da bulundugu kutsal emanetler
yagmalanmisti: Meryem efsanesinin gelisiminde bir Tapinakgi baglantisi varsa, bu GzUlcl olay bunun
koki olabilir. 1204'te, o zamanlar hala Roma imparatorlugu'nun baskenti ve Ortodoks Kilisesi patriginin
merkezi olan Konstantinopolis'in yagmalanmasina aktif olarak katilmislardi. Bu zulmin mali
motivasyonu, Venedik'teki finansorlere yapilan 6demeydi, ancak Konstantinopolis'te saklanan kutsal
emanetler baska bir ¢ekicilik sunuyordu. Venedik, yiizyillar dnce iskenderiye'den bir fici domuz eti icinde
kacirildigr meshur Aziz Markos'un kalintilarini alarak kar elde etmisti. 1. Onun kemikleri, Magdala'da
kesilerek éldurllen diger binlerce kurbanin kemikleriyle karistiriimistir: B6lim 8'de Magdala'nin son
savasini, 3.462-542 tarihli Yahudi Savasi'na dayanarak anlatacagim. 2. Magdalene mirasi yalnizca
Hiristiyanliga veya yalnizca Yahudilige ait degildir: Jane Schaberg'in "Magdalene Hiristiyanhdi" veya
"Magdalene Hiristiyanhgdi" tanimina katilmiyorum. Hiristiyanlk"; bkz. Jane Schaberg, "Magdalene
Hiristiyanlk", On the Cut Edge: The Study of Women in

incil Diinyalari - Elisabeth Schiissler Fiorenza Onuruna Yazilar, eds. Jane Schaberg, Alice Bach ve Esther
Fuchs (New York: Continuum, 2004), s. 193—220. Hakli olarak soyledigi gibi (s. 210), “Magdalene
Hiristiyanligi Hiristiyanlik degildi, fakat MS birinci ylzyildaki Yahudiligin gelismekte olan bir bicimiydi
(bircok formdan biri).“ Ancak durum bdéyle oldugundan Meryem'i kendisinden sonra gelen dini
kategorilerle karistirmaktan kaginmaliyiz. "Magdalene mirasi" bana onun mirasinin daha iyi bir tanimi
gibi gorunayor.
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Allah adina sana yalvariyorum, bana azap etme! Cunki ona soyle diyordu: Kirli ruh, o kisiden ¢ik! Ve onu
sorguya cekti: Adin ne? Ve ona soyle diyor: Lejyon benim adim ¢linkd sayimiz ¢ok. Ve onlari bélge disina
gbndermesin diye onu ¢ok cagirdilar. Ancak tepenin yaninda otlayan blytk bir domuz sirisU vardi. Onu
cagirip dediler: Bizi domuzlara génder de onlarin icine girelim. Ve onlara izin verdi. Kétl ruhlar disari
¢ikip domuzlarin arasina girdiler ve yaklasik iki bin kisilik strl ugurumun tGzerinden denize kostu ve
denizde boguldular. [Markos 5:1-13] Ve on iki yildir kan akisi olan (ve bircok doktordan cok aci cekmis,
sahip oldugu her seyi harcamis ve iyilesmemis, aksine daha da kétiilesmis) bir kadin isa hakkinda seyler
duymustu. Kalabaliga arkadan geldi, giysisine dokundu. Clnki soyle diyordu: Elbisesine bile dokunsam
kurtulurum. Ve bir anda kaninin kaynagi kurudu ve viicudunda vebadan kurtuldugunu anladi. isa,
kendisinden gikan gliciin hemen farkina vardi ve kalabaliga geri dondi; "Giysilerime kim dokundu?"
diyordu. Ogrencileri ona séyle diyorlardi: Etrafina baski yapan kalabaliga bak ve sdyle diyorsun: Bana
kim dokundu? Ve bunu yapan kadini gérmek igin etrafina bakti. Ama kadin korkuyordu ve titriyordu;
basina ne geldigini biliyordu. Gelip onun 6nline distl ve ona tim gercedi sdyledi. Ama ona dedi: Kizim,
imanin seni kurtardi; selametle yola ¢ikin ve vebanizdan saglkli olun. [Markos 5:25-34] Oradan kalkip Sur
bolgelerine gitti. Bir eve girdi ve kimsenin bilmesini istemedi. Saklanamadi ama hemen klguk kizinin
kotl ruha sahip oldugu bir kadin onun hakkinda bir seyler duydu. Geldi, ayaklarinin dibine distl (ama
kadin Yunanliydi, irk olarak Suriye-Fenikeliydi) ve ondan, kizindan iblisi atmasini istedi. Ve ona soyle
diyordu: Once cocuklar tatmin olsun, c¢linkii cocuklarin ekmegini alip kdpeklere atmak adil degil. Ama
kadin cevap verdi ve ona soyle dedi: Gercekten Tanrim, masanin altindaki képekler bile cocuklarin
artiklarini yiyor. Ona dedi: Bu s6zden dolayi, Git; kizindan cin ¢ikti. Evine gittiginde cocugun sedyeye
atildigini ve cinlerin disar ¢iktigini gérdd. [Markos 7:24-30] Yine Sur bdlgelerinden ¢ikip Sayda Uzerinden
On Sehir bolgelerinin ortasindaki Celile Denizi'ne geldi. Ve ona sagir ve dilsiz bir adam getirirler ve ona
elini sirmesi icin onu ¢agirirlar. Onu kalabaliktan 6zel olarak uzaklastirip parmaklarini kulaklarina tikadi,
tikirdu ve diline dokundu. Gége bakti, icini cekti ve ona Efata (yani, acil) dedi. Ve isitme duyulari acildi,
dilinin bagi ¢6zulda ve acikca konustu. Kimseyle konusmamalarini kesin olarak emretmisti ama ne kadar
emretse de onlar daha fazlasini duyuruyorlardi. Ve onlar, her seyi cok iyi yapti; sagdirlar isittiriyor ve
dilsizleri bile konusturuyor diyerek, haddinden fazla saskinliga ugradilar. [Markos 7:31-37] Beytsayda'ya
geldiler ve ona kor bir adam getirdiler ve onu gagirdilar.

ona dokun. Kér adamin elinden tutup onu kdyUn disina tasidi; gézbebeklerine tuktrdd, ellerini Gzerine
koydu ve onu sorguya cekti, Bir seye mi bakiyorsun? Yukariya bakti ve séyle dedi: insanlara bakiyorum
clinkl onlar yUrtyen agaclar olarak goriyorum. Sonra ellerini tekrar gézlerinin tzerine koydu; ve
bakislarini yonlendirdi, yenilendi ve her seyi net bir sekilde algiladi. Ve, "Kdye bile girmeyin" diyerek onu
kendi evine génderdi. [Markos 8:22-26] Ogrencilerin yanina geldiler ve etraflarinda blyiik bir kalabahgin
oldugunu ve mektupcularin onlarla tartistigini gérdiler. Bir anda butin kalabalik onu gordi ve tamamen
hayrete distl; kosup onu selamladilar. Ve onlara sunu sordu: Onlarla ne tartisiyorsunuz? Kalabaliktan
biri ona sdyle cevap verdi: Ogretmenim, sana dilsiz ruhlu oglumu getirdim. Ve onu nerede tutsa yere
atar, képurir, dislerini gicirdatir ve biziisir. O§rencilerinizle de konustum, onlar da bunu ¢épe atsinlar,
ama onlar bu konuda yetenekli degillerdi. Onlara cevap verdi ve sdyle dedi: inancsiz nesil, ben sana ne
kadar kalacagim? Nasil

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 102 /103



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 114 ---

sana ne kadar dayanacagim? Onu bana getirin! Ve onu kendisine getirdiler. Ruh onu gordid ve hemen
onu sarsti; yere dustl ve kdpurerek yuvarlandi. Ve babasini sorguya ¢ekti: Ne zamandan beri basina
boyle bir sey geldi? Ama dedi ki, Bebeklikten itibaren ve cogu zaman onu yok etmek icin hem atese hem
de suya atar. Ama yapabiliyorsaniz bize yardim edin, bizim icin hissedin! Fakat isa ona, "Eger
yapabilirsen" dedi; iman eden biri icin her sey mimkindir! Cocugun babasi hemen bagirdi ve soéyle dedi:
inaniyorum: inancsiziigima yardim et! Fakat isa, bir kalabaligin birlikte kostugunu gérdii ve kirli ruhu
azarlayip soyle dedi: Aptal ve sagir ruh, sana emrediyorum, ondan cik ve bir daha onun icine girme. Cok
bagirdi, sarsildi ve disari cikti; ve sanki 6lmus gibi oldu. Sonug: Birgok kisi onun 6ldigina soyledi. Fakat
isa elini siki siki tutup onu kaldirdi ve o da ayaga kalkti. Bir eve girdi ve 6grencileri onu 6zel olarak
sorguya cektiler. Biz neden disari atamadik? Ve onlara dedi: Bu tir duadan baska hicbir seyle
giderilemez. [Markos 9:14-29] O, Beytanya'da, uyuz halde yatan Simon'un evindeydi; orada kaymaktasi
olan, hakiki, pahali bir hintyagi merhemi olan bir kadin geldi. Kaymaktasini parcalayip basinin Gzerine
doktu. Ama kendi aralarinda 6fkeli olanlar da vardi. Bu merhem israfi neden oldu? Cinkd bu merhem Gg¢
yiiz dinardan fazlaya satilip fakirlere dagitilabilirdi! Ve onu azarliyorlardi. Ama isa dedi: Onu birak; neden
ona sorun cikariyorsun? Benimle iyi bir sey yapti. Clink0 fakirler her zaman yaninizdadir ve istediginiz
zaman onlara iyilik yapabilirsiniz, ama bana her zaman sahip degilsiniz. Elindekiyle hareket etti;
cenazem icin bedenimi yaglamayi Ustlendi. Amin size séyliyorum, diinyanin neresinde bu mesaj
duyurulursa, onun anisina yaptiklari da konusulacak. [Markos 14:3-9] Ancak uzaktan algilayan kadinlar
da vardi; bunlarin arasinda Mecdelli Meryem, Yakup'un annesi Meryem ve Joses ve Celile'deyken onu
takip eden ve ona yardim eden Salome ve onunla birlikte Yerusalim'e ¢ikan birgok kisi vardi. Aksam
olmustu ve hazirlik oldugundan (yani Sabat'tan 6nceydi), Arimathea'dan Yusuf -ayni zamanda Tanri'nin
kralhigini da bekleyen saygin bir danisman- gelip Pilatus'a gitmeye cesaret etti ve isa'nin cesedi icin
yalvardi. Ancak Pilatus onun ¢oktan 6lmus olmasina sasirdi ve ylzbasiyl ¢agirip onu sorguya ¢ekti: Uzun
zaman 6nce mi 61dU? YUzbasidan haberi vardi ve cesedi Yusuf'a verdi. Keten satin aldi, onu indirdi, beze
sardi ve kayadan oyulmus bir mezara yerlestirdi ve mezarin agzina bir tas yuvarlandi. Yine de Mecdelli
Meryem ve Joses'li Meryem onun nereye yerlestirildigini anladilar. [Markos 15:40-47] Sabat sona
erdiginde, Magdalali Meryem ile Yakuplu Meryem ve Salome, gidip onu meshetmek icin baharat satin
aldilar. Ve Sabat gliniiniin cok erken saatlerinde, glines dogdugunda mezara gelirler. Ve birbirlerine
diyorlardi: Mezarin girisindeki tasi bizim icin kim yuvarlayacak? Yukari baktilar ve tasin yuvarlandigini
fark ettiler (cinkU cok buylktl). Mezara dogru gittiklerinde sagda beyaz elbiseli bir gencin oturdugunu
gorunce hayrete distuler. Ama onlara soyle diyor: Tamamen olmayin

saskin. Carmiha gerilen Nasirali isa'y1 ariyorsunuz. O biytidii; o burada degil. Bakin, onu yatirdiklar yer.
Ama gidin, 6grencilerine ve Petrus'a onun sizden 6nce Celile'ye gittigini sdyleyin; tipki sana séyledigi gibi
onu orada goreceksin. Disari ¢ikip mezardan kactilar ¢clinkd titreme ve cilginliga kapiimislardi. Ve
kimseye hicbir sey séylemediler; korkuyorlardi ¢cinki— [Markos 16:1—38]
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