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--- SAYFA 9 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 10 ---

ONSOZ Bu kitap, antik “Gnostisizm”in incelenmesine ve onun “Kilise” tarafindan reddedilmesine yénelik
Ozel bir yaklasimi savunmaktadir. Geleneksel hikayeye gore, cok bicimli bir dini hareket olan Gnostisizm,
MS ilk iki ylzyilda ya Hiristiyanligin ya da Yahudiligin bir mutasyonu olarak ya da hizla Hiristiyanhkla ic
ice gecen bagimsiz bir din olarak ortaya ¢iktli. Gnostisizm -ister Sethian Gnostisizmi, ister Valentinianizm,
ister daha sonra Maniheizm olsun- Kilise'ye ciddi bir tehdit olusturuyordu; Kilise ondan etkilenmisti ama
sonunda onu reddetmisti. Gnostisizmin reddedilmesinin, Kilise'nin gelisen ortodoks karakteri agisindan,
"paganizm" ve Yahudilik unsurlarinin dengeli kabull ve reddi kadar hayati 6nem tasidi§i ortaya ciktl. Son
yillarda bu hikayedeki anahtar karakterlerin her ikisi de, yani Gnostisizm ve Kilise, tarihcilerin yogun
incelemesine maruz kaldi. "Gnostisizm"e gelince, bazi akademisyenler antik cagda Gnostisizm olarak
tanimlayabilecegimiz tek bir dini olgunun olmadigini ve dolayisiyla kategorinin kendisinin ciddi sekilde
kusurlu oldugunu ve bir kenara atilmasi gerektigini savunuyorlar. Digerleri ise Gnostisizmin ya cesitli dini
hareketleri kategorize etmek icin 6nemli ve yararli bir yol sagladigini ya da var olan gergek bir dinin adini
verdigini disiinmeye devam ediyor. "Kilise"ye gelince, cogu bilim adami birinci ve ikinci ylzyillarda tek
bir Kilisenin olmadigi, ¢cok sayida rakip grubun oldugu ve bunlardan birinin Gclincl yUzyilda baskin grup
olarak ortaya cikmaya basladigi ve bu nedenle "proto-ortodoksluk" olarak adlandirilabilecegi konusunda
hemfikirdir. Digerleri, rakip gruplara dair bu resmin bile, farkli Hiristiyan gruplar ve okullar icin kati
sinirlar ve statik kimlikler yarattigi icin, Konstantin'den dnceki Hiristiyan geleneklerinin tim cesitliligini
yansitmada basarisiz oldugunu ileri sirmektedir. Bu kitapta bu sorularin her ikisi icin de orta bir konumu
savunuyorum. Geleneksel olarak distntldigu sekliyle “Gnostisizm” kategorisinin

--- SAYFA 11 ---

Onso6z x yararh bir amaca hizmet etmez ve gercek bir antik dini dogru bir sekilde tanimlamaz. Ancak ben
aslinda, edebi kalintilari belirlenebilen ve bu nedenle kabataslak da olsa tanimlanip incelenebilen bir
Gnostik distince okulunun var oldugunu iddia ediyorum. Buna karsilik, bir prototip ile diger Hiristiyan
gruplar arasindaki rekabet modelinin kusurlari oldugunu ve cesitliligi hafife alabilecegini kabul ediyorum.
Ama ayni zamanda, Hiristiyan gruplarin, rakip Hiristiyanlar arasinda sinirlar insa eden, kendi kendini
farkhlastirma pratiklerine giristiklerine ve Hiristiyan gelenedinin belirli akimlarinin (6rnegin, Gnostikler)
tanimlanabilecegine de inaniyorum. imparatorlarin ve piskoposlarin dérdiincii ve daha sonraki
ylzyillarda kurmaya calistiklar Katolik ortodokslugu birdenbire ortaya cikmadi; Konstantin dncesi
Hiristiyanlarin kendilerini tanimlayan faaliyetlerinde kendisine acilan bir yol buldu. Burada tartistigim
seylerin cogunun benim icin orijinal olmadigini 6zgtrce kabul ediyorum. Aslina bakilirsa, Gnostiklere
yaklasimim acikca Mark Edwards, Alastair Logan ve 6zellikle Bentley Layton'un yaklagsimlarindan
yararlaniyor, ancak bazi ayrintilarda bu akademisyenlerin her biriyle farkli gortslere sahibim. Bilim
adamlarinin siklikla "Seth Gnostikleri" olarak adlandirdiklari gelenedi Gnostik diistince okulu olarak
tanimlar ve yalnizca bu Hiristiyanlarin disiince ve uygulamalarinin "Gnostisizm" olarak degerlendirilmesi
gerektigini savunur (eger gercekten bu terimi kullanmak gerekiyorsa). Gnostisizm sorununa iliskin bu
orta yol, erken donem Hiristiyanlik tarihcileri arasinda diger yaklasimlar kadar fazla destek bulmamistir;
bunun nedeni belki de Irenaeus gibi sapkinhk bilimcilerin kanitlarini tamamen reddetmemesi, ancak onu
elestirel bir sekilde ele almasi veya siklikla tipolojik bir yaklasimla karistirimasidir. Her haltikarda, onun
hem geleneksel genis kapsamli "Gnostisizm" kavramina, hem de antik Gnostiklerden veya bir Gnostik
mitten bahsetmeyi reddetmeye karsi Gstinligiini savunacagim. ilk bélimde, MS ilk tic yizyilda
Gnostisizm ve Hiristiyan cesitliligine yonelik glincel yaklasimlari tanimlayip degerlendiriyorum. Daha
sonra “Gnostisizm” ve “Kilise” kategorilerine dontyorum. 2. Bélim'de antik cagin Gnostiklerini ve onlarin
edebiyatlarini nasil tanimlayabilecegimizi aciklayacagim ve 3. Bélim'de bu erken Hiristiyan hareketinin
temel 6gretileri ve ritlellerinin bir tanimini sunacagim. Bu bolimler, dini bir hareketin etiketi olarak
"Gnostik" teriminin kapsamini sinirlamayi ve onun temelde Hiristiyan karakterini ortaya ¢ikarmayi
amaclamaktadir. 4. ve 5. Bélimlerde, cesitli erken Hiristiyan grup ve bireylerin, kendilerini ayni fikirde
olmadiklari Hiristiyanlardan nasil farkhlastirmaya ve boylece “gercek” bir Hiristiyanlik yaratmaya
calistiklarini tartistyorum. 4. Bélim, ikinci yazyill Roma'sindaki Gc 6nemli sahsiyete (Valentinus, Marcion
ve Justin Martyr) odaklaniyor ve
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--- SAYFA 12 ---

Onsoéz xi 5. Bolum, ikinci ve lciincl yuzyillarda secilmis Hiristiyanlarin kullandidi kendini farklilastirma
stratejilerini inceliyor. Tartistigim Gnostik yazilarin neredeyse tamami Bentley Layton, The Gnostic
Scriptures: A New Translation with Annotations and Introductions (Garden City, N.Y.: Doubleday, 1987)
adl eserde bulunabilir; bu kitabin genel plani bu kitabin bakis acisini temsil etmektedir; digerleri Marvin
Meyer, The Nag Hammadi Scriptures: The International Edition'da (New York: HarperOne, 2007)
mevcuttur. Layton'un Gnostik Kutsal Yazilarindaki cevirileri kullandim, ancak bunlari kendi isim ve teknik
terimler cevirilerime uyacak sekilde diizenli olarak degistirdim. Bibliyografyada diger énemli antik
kaynaklar da listelenmistir. Okuyucular bu eserleri kullanarak Gnostiklerin, Valentinianuscularin ve diger
ilk Hiristiyanlarin dastncelerini kendileri kesfedebilirler. Bu kitap, Cambridge History of Christian
(Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 245-260 kitabinin ilk cildi igin "Self- Differentiation
Among Christian Groups: The Gnostics and They Opponents" baslikli bir bolim yazmaya davet
edildigimde ortaya cikti. Editorler Margaret Mitchell ve Frances Young'a davetleri ve ilk taslaklarima
bilgili yanitlari icin minnettarim. Meslektasim ve arkadasim Stephen Emmel de bu makalenin ilk taslagini
okudu ve yazdiklarimi bir kitaba donustiirmem icin beni cesaretlendirdi ve bdylece beni bu yola
yénlendirdi. Takip eden yillarda fikirlerimi Ohio State Universitesi'ndeki Harvard ilahiyat Okulu'nda ve
incil Edebiyatlari Dernegi'nin yillik toplantisinda izleyicilere sundum. Ismo Dunderberg, Antti Marjanen ve
Helsinki Universitesi'ndeki Gnostisizm seminerinin diger tyeleri ilk iki bdlimin taslaklarini okuyup
tartistilar ve onlarin anlayisli sorulari ve Onerileri ile Ismo'nun kitabin tamamina iliskin cémert yazili
yorumlari icin cok minnettarim. Bert Harrill bircok taslagi her zamanki icgdérisiyle ve hatalar ile
belirsizlikleri fark eden bakis acisiyla okudu. Harvard University Press'te Margaretta Fulton kitabin orijinal
planini formlle etmeme yardimci oldu ve daha sonra Sharmila Sen calismami sabirla, bilgece tavsiyelerle
ve iyi mizahla destekledi. Basinin mikemmel anonim okuyuculari gok sayida duzeltme ve iyilestirme
dnerileri sundu. Bu arada Indiana Universitesi Dini Arastirmalar Bdlimi'ndeki meslektaslarim, idari
gorevlerini tam bir dikkatle yerine getirmeyen bir sandalyeye neseyle katlandilar.

--- SAYFA 13 ---

Onso6z xii Ancak bu kitap, hem varligini hem de icerigini simdiye kadar yazdiklarimdan cok lisans ve
yUksek lisans 6grencilerime borcludur. On bes yildan fazla bir stredir “Gnostik Din ve Edebiyat” ve
“Hiristiyanlik, 50-450” derslerimde her sayfayi sekillendiren sorular sordular ve i¢cgoriler sundular.
Yazarken, onlar gibi okuyuculari hayal ettim; zeki, merakh ama (henlz) Gnostik ezoterik konusunda
uzman olmayanlar. Burada hepsini isimlendirmem pek mimkin degil, ancak burada séyledigim her sey
hakkindaki kalici stipheciligi nedeniyle Ken Fisher'i, Gnostik eserleri tipki diger erken Hiristiyan
literatlriinde oldugu gibi yorumlamaya istekli olmalari nedeniyle Austin Busch ve Ellen Muehlberger'i ve
bu kitabin taslak halindeki bazi bolimleri hakkindaki yorumlari icin Laura DeLancey ve Phil Dorroll'u
vurgulamak istiyorum. Gnostik ve Valentinianus'un eserlerini ilk kez Kipti dilinde, "Gnostisizm"
yaklasiminin temel unsurlarini benimsedigim Bentley Layton'la birlikte okudum. Her ne kadar bu
kitaptaki her seyle ayni fikirde olmasa ve kendi fikirlerini bile nasil sundugumdan sorumlu tutulamayacak
olsa da, Gnostikleri egzotik "6tekiler" olarak degil, erken Hiristiyanligi bu kadar blyUleyici kilan sosyal ve
entelektlel cesitliligin bir parcasi olarak, erken kilise tarihinin daha genis bir perspektifinden ele alma
ruhu ona atfedilmelidir.

--- SAYFA 14 ---

KISALTMA GOZDEN GECIRME SAH Irenaeus, Sapkinliklara Karsi (Yanlis Sézde Gnosis'in Tespit Edilmesi ve
Yikilmasi) Ap. Adem Adem'in Vahiy (Adem'in Kiyameti) Ap. John John'a Gore Gizli Kitap (John'un
Apocryphon'u) FP Origen, ilk ilkeler Uzerine Gos. Ornegin. Biyiik Gériinmez Ruhun Kutsal Kitabi (Misir
incili) Hyp. Arch. Hikiimdarlarin Gercegi (Arhontlarin Hipostasi) Mar. Marsanes Str. iskenderiyeli
Clement, Stromateis Zos. Zostrianos
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--- SAYFA 15 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 16 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 17 [Gorsel / Bos] ---
--- SAYFA 18 ---

1 2006 baharinda, bir grup bilim insani yeni bir erken dénem Hiristiyan eseri olan Yahuda'nin incili'ni
yayinlayarak diinya capinda mansetlere cikti. Orijinal olarak Yunanca yaziimis olmasina ragmen, su anda
yalnizca muhtemelen MS dordincu ylzyildan kalma parcgali bir el yazmasinda bulunan Kipti gevirisiyle
hayatta kalmistir. Metnin bir kismi artik kayip, ancak geriye kalanlar milyonlarca insani sasirtti ve
buyuledi. Bu miijdeye gére, isa'nin ilk 6grencileri ve onlarin takipcileri, sahte bir tanriya tapinan aldatici
kisilerdi; onlarin baslica ritUeli olan Efkaristiya, Mesih'in kurban edilmesinin ciddi bir anma téreni
olmaktan cok uzak, aslinda Hiristiyanlar kendi ruhsal éliimlerine gétiriiyordu. ilahi olanin gercek
dogasini, isa'nin gercek misyonunu ve bu diinyanin kékenini ve kaderini yalnizca Yahuda biliyordu; ¢linkii
isa bu konular yalnizca ona aciklamisti. Miijdenin orijinal yayincilarinin yorumladi§i gibi, Yahuda kéti bir
hain degildi; isa'y1 gercekten anlayan ve onun tutuklanmasini ve carmiha gerilmesini kolaylastirarak
misyonunu ilerleten tek égrenciydi. Bilim adamlari daha sonra Yahuda'nin incili'ndeki Yahuda'nin
karakterine iliskin bu olumlu gériisu sorgulayacak olsalar bile, bu ¢alismanin icerigi beklenen Hiristiyan
dgretilerinden oldukca farkl gériiniiyordu. Onde gelen bir bilim adaminin belirttigi gibi, Yahuda incili
"Hiristiyanhdin tersine déndiigini" temsil eder.1 Yahuda incili'nden séz eden ilk Hiristiyan yazar da bu
degerlendirmeye katiliyordu. Bu, Galya'daki (Fransa) Lyons piskoposu Irenaeus'du ve 180 yili civarinda
Yanlis So6zde Gnosis'in (ya da Sapkinliklara Karsl) Saptanmasi ve Devrilmesi adli GnlU kitabini yazmisti.
Irenaeus Yahuda incili'ni okumus ya da en azindan duymustu ve bunu bir grup sahte Hiristiyan'in, yani
Gnostiklerin uydurmasi olarak adlandirmisti. Irenaeus, Gnostiklerin ve onlar gibi digerlerinin, gercek
O0gretiye yabanci olan "sefil masallar" yazdiklarini sdyledi. Irenaeus'un gorisine gore yalnizca bir tane
vardi.
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--- SAYFA 19 ---

“Gnostisizm” ve Erken Hiristiyanliklar 2 Hiristiyan olmanin 6zguin bir yolunu hayal etmek, dolayisiyla
Hiristiyan inancina iliskin alternatif bir bakis agisinin aslinda Hiristiyanlik degil, yanhs olmasi gerekir.
Aslinda o, isa'nin 6grencilerine tek gercek Hiristiyan doktrinini 6grettigini, onlarin da bunu onlarin
haleflerine, diinya capinda gercek Hiristiyanlardan olusan topluluklara liderlik eden Irenaeus gibi
piskoposlara aktardigini savundu. Hiristiyan 6gretisinin diger bicimlerini izleyen insanlar ve gruplar, bu
tek gercek Hiristiyanliktan seytani bigcimde farkli sekillerde sapmislardi. Ve yine de, Irenaeus,
Hiristiyanligin tim bu sahte versiyonlarinin, ne kadar farkl olsalar da, tek bir seytani 6gretmen olan
Simon Magus'tan kaynaklandigini séyledi. Simon, Elcilerin isleri'nde, Kutsal Ruh'u bahsetme giici
karsiliginda havarilere para teklif eden bir sihirbaz olarak gériinir (Elgilerin isleri 8:9-24). Ustelik
Irenaeus, Aziz Pavlus'un Timoteos'a yazdidi bir mektupta (1 Timoteos 6:20) karsi uyardigi gibi, tim bu
dgretmenlerin ve gruplarin sahte irfan veya bilgi sergilediklerini savundu. O halde Yahuda'nin incili
gercekten de Hiristiyanligi bas asagi cevirdi, cinkil bu kesinlikle Hiristiyanlik degildi, daha ziyade seytani
ilham veren sahte irfanin bir baska 6rnediydi. Bir piskopos olarak Irenaeus, dogru Hiristiyan inancini
guclendirmeyi kendi isi olarak gordi ve aslinda Irenaeus'un Hiristiyanlk versiyonunun pek ¢ok unsuru,
daha sonraki Hiristiyan ortodokslugunun temel 6zellikleri haline geldi. Modern bilim adamlari Yahuda
incili gibi bir eserin Hiristiyanligi altlst ettigini sdylediklerinde, muhtemelen Piskopos Irenaeus'un yaptigi
gibi gercek Hiristiyan inancini dayatmaya calismiyorlar, ancak erken Hiristiyanligin gelisimini
Irenaeus'unkine benzer sekilde anlamaya calisiyorlar. Yani “Hiristiyanhdin” ne oldugunu biliyorlar ve
Yahuda incili'nin bunu altiist ettigini biliyorlar. Bir yandan, olaylara bu sekilde bakmanin pek cok
dogruluk payi var. Hem antik cagda hem de gliniimUizde Hiristiyanlarin blyik ¢cogunlugu Yahuda
incili'nin gérislerini paylasmiyor. Roma diinyasina egemen olan ve giiniimiiziin inang cesitlerini
sekillendiren Hiristiyanlik, Yahuda'ninkinden cok Irenaeus'un dinine benziyordu. Ote yandan, Irenaeus'un
Hiristiyanhidl, Yahuda incili'nin ilk ortaya ¢iktigi dénemdeki Hiristiyanlik degildi. Yahuda'yi Ureten ve
okuyan Hiristiyanlar, siphesiz inanc¢larinda samimiydiler ve kendilerini gercek Hiristiyan olarak
goriyorlardi. Hiristiyanhdi bas asagi cevirdiklerini bilmiyorlardi; gercek Hiristiyanlhigi 6grettiklerini
disinlyorlardi ve diger Hiristiyanlari umutsuzca aldatiimis olmakla siddetle elestirdiler. Yahuda'nin Yeni
Ahit'in nihai kanonuna dahil edilmemesi ne tarihsel olarak kacinilmazdi, ne de (tarihginin sdyleyecedi
gibi) ilahi midahalenin sonucuydu.
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--- SAYFA 20 ---

“Gnostisizm”i ve ilk Hiristiyanlklari Hayal Etmek 3 Daha dogrusu, bu, Hiristiyanh@in farkl bicimlerinin
birbiriyle rekabet ettigi, birbirini etkiledigi, birbirlerinden éding aldigi ve reddettigi karmasik bir slirecin
sonucuydu. Antik Hiristiyanhdi ya da herhangi bir donemdeki herhangi bir dini inceleyen bizler icin
karsilasilan zorluklardan biri, bir dini gelenegin hem tutarliligini hem de cesitliligini nasil
anlayacagimizdir. Erken Hiristiyanlik déneminde bu meydan okuma 6zellikle siddetlidir, ¢ciinki sonunda
Hiristiyanlik, hicbir zaman tamamen ve meydan okuma olmadan olmasa da, bir ortodoksluk kurmustur
ve bu nedenle simdi Yahuda incili gibi bir seyin gercek Hiristiyanhk olmadigini diisiinmek dogal
gorinmektedir. Erken Hiristiyanhdi bu faktérlerin her ikisine de -blyUk cesitlilik ve yine de nihai bir
ortodoksluk- hakkini verecek sekilde nasil hayal edebiliriz? Bu ¢cabada Irenaeus'un mirasi, tarihgilerin
distinme bicimini en az iki 6nemli sekilde etkilemeye devam etti. Birincisi, Hiristiyanhgin tek ve oldukca
tekdlze bir din olarak basladigi ve daha sonra iyi ya da koétl yonde daha cesitli hale geldigi yontndeki
gorusu etkili olmaya devam etti. Akademisyenler, Irenaeus'un, daha sonraki piskoposlarin sadakatle
korudugu gercek bir Hiristiyan doktrinini bizzat isa'nin égrettigine dair giivenini paylasmayabilirler, ancak
zaman zaman onun temel dykiisini kendi yéntemleriyle yeniden (rettiler. Ornegin, on dokuzuncu
ylzyilin biiylk Alman ilahiyatcisi Adolf von Harnack, Hiristiyanh@in 6ziniin isa'nin orijinal vaazinda
bulunabilecegini savundu, ancak bu temel incil, hem gerekli hem de trajik olan Yunan kiltiriine uyum
saglama (veya "Helenlestirme") slreci yoluyla ortodoks dogmaya dénustu. Bir yandan, Hiristiyan
ogretisinin daha karmasik hale gelmesi ve kendisini Yunanca konusan bilgili kisiler icin kabul edilebilir
felsefi terimlerle aciklamasi gerekiyordu. Ote yandan, cesitli Hiristiyan gruplar, Gnostikler gibi cok fazla
Yunan fikrini benimsediklerinde ya da sdzde Ebionitler gibi Yahudi kdklerine ¢ok siki sikiya bagl
kaldiklarinda yoldan sapmis ve “sapkin” olmuslardir. Ya da, Harnack'in étesine gecip Hiristiyanligin ilk
birkag ylzyilda neden degistigini aciklamaya calisirken, biz bugliniin tarihgileri, ilk Hiristiyanlarin
kendilerini bir yanda Greko-Romen paganizminden, diger yanda Yahudilikten farklilastirarak kendi
kimliklerini olusturmaya ihtiya¢ duyduklarini tasvir ediyoruz - ve bazen Uclncu bir alternatif de var:
Gnostisizm. Hristiyanlarin bu zorluklara farkli sekillerde tepki vermesiyle cesitlilik ortaya cikti. Ne kadar
cesitli olursa olsun, “Hiristiyanlik” diye bir tek seyin var oldugu aslinda sorgulanmiyor. Irenaeus bu
oldukga iyi huylu gelisme kavramindan bile memnun olmayacaktir, ancak tek bir gelisme kavramina
asina olacaktir.
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--- SAYFA 21 ---

“Gnostisizm” ve ik Hristiyanlklar 4 orijinal Hiristiyanlik mesajini hayal etmek, mesajini Roma
imparatorlugu'nun ¢ogulcu kiiltiiriine tasiyarak daha sonra (ona gére yanlis bir sekilde) cesitlendi.
Irenaeus tarihgilerin ikinci bir sekilde dusliinme bicimini sekillendirmeye devam ediyor. Gnostikler,
Valentinianlar ve Markionitler gibi kinadigi gesitli "sapkin" Hiristiyan gruplarin hepsinin tek bir hatali
olgunun, sahte irfanin veya bugin adlandirdigimiz sekliyle "Gnostisizm"in tezahrleri oldugunu savundu.
Irenaeus'un Hiristiyanhigin dogru ve yanlis versiyonlarinin bir lctide birbirini yansitmasi dikkat ¢ekicidir.
Her ikisi de, ister isa ister Biiylicii Simon olsun, tek bir kisiden dogmustur ve her ikisi de, ister ortodoks
piskoposlar ister sapkin 6gretmenler olsun, birbirini takip eden bir liderler zinciri yoluyla aktarilmistir.
Ancak ¢ok 6nemli bir fark var: Hiristiyan hakikatini aktaran piskoposlar, inanci savunmak ve Kutsal
Ruh'un rehberligi altinda bazi 6gretileri daha da gelistirmis olmalarina ragmen, onu hicbir sekilde
degistirmediler. Ancak Simon'un sahte ilmini aktaran sapkin 6gretmenler, 6gretilerini strekli olarak
degistirdiler ve gelistirdiler. Dolayisiyla farkli olan Hiristiyanlk degil, yanhs irfandir. Irenaeus ve onun
Ortodoks Hiristiyan arkadaslarinin hepsi ayniyken, sapkinlarin 6gretileri blytk 6élctde farklihk gosteriyor
ve her tirden isimle aniliyorlar: Gnostikler, Sethianlar, Valentinianhlar, Markionitler, Karpokratlar vb.
Ancak bu sapkin gesitlilik bir bakima yanilticidir; Aslinda tim bu sapkinliklar, sahte irfanin birer
tezahuridur. Modern bilim adamlarn birgok farkli antik grubu ayni kategoriye (Gnostisizm) ait olarak
tasvir ederken, Irenaeus'un sahte irfan kavramini kopyaliyorlar, ancak onun cesitliligine iliskin dikkatli
tasvirini ihmal ediyorlar. Aslina bakilirsa, buglin tarihgiler bazen Irenaeus'un iddia ettiginin bile 6tesine
gecerek Gnostisizmin Hiristiyanlktan énce var olan ve daha sonra sirasiyla tG¢clncu ve belki de besinci
ylUzyillara kadar ortaya ¢ikmayan dinler olan Maniheizm ve Mandaeizm'i de iceren bagimsiz bir din
oldugunu ileri strerler. Tipki Irenaeus'un ylzeysel farkliliklarina ragmen tiim sapkinliklarin sahte irfanin
benzer 6zelliklerini paylastiklarina inanmasi gibi, modern bilim adamlari da Gnostisizmi temsil ettigini
soyledikleri tum farkli hareketleri karakterize eden 6zelliklerin bir listesini yaparlar. Ve tipki Irenaeus'un
tim sapkinliklarin Simon Magus'ta tek bir kdkene sahip olduguna inanmasi gibi, bilim adamlari da
Gnostisizmin tam olarak ne zaman ve nerede ortaya ciktigini anlamaya calisiyorlar; Yunanca konusan
Yahudilik su anda en populer hipotez. Adil olmak gerekirse, bu akademisyenlerin guduleri iyi huyludur:
Gnostisizmi Irenaeus'un yaptidi gibi bir Hiristiyan sapkinhdi olarak dedil, basli basina bir din veya dlinya
gorusi olarak gérmek istiyorlar. Yine de isa hakkindaki, ortodoks olmadigi ortaya cikan eski inanislara
yonelik temel yaklasimlari, Irenaeus'un yaklasimini yansitiyor.
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"Gnostisizm"i ve ilk Hiristiyanliklari Hayal Etmek 5 Cagdas bilim insanlari, biz hala kendi déneminin
Hiristiyanligi hakkinda cok énemli bilgiler icin ona glivenmek zorunda olsak da, Irenaeus'un sundugu
erken Hiristiyanlik ve "Gnostisizm" tablosunun 6tesine gecme zorluguyla karsi karsiyadir. Bu bolimdn
geri kalaninda Irenaeus'un gortsinin her iki sorunlu yéntine de deginecegim: tek, orijinal bir ortodoksluk
ve tek, cok yénla bir Gnostisizm. Her durumda, ne Irenaeus'un yaklasimini kopyalayan ne de onun en
sert modern elestirmenlerinin yaklasimlariyla tamamen eslesen bir yaklasimi savunuyorum. Benim
gortisime gore, bir yandan modern bilim adamlarinin farkh ama iliskili fenomenleri anlamlandirmak icin
yarattigi kategoriler ve tipolojiler ile diger yandan eski Hiristiyanlarin Tanri'ya ibadet etmek ve
ogretilerini paylasmak icin yaratmaya calistiklari (her zaman basarili olmasa da) topluluklar ve gelenekler
arasindaki farki miimkin oldugunca tam olarak tanimaya calismaliyiz. Sorun su ki, antik gruplari tasvir
ederken ve tanimlarken ayni zamanda kendi kategorilerimizi de hayal ediyor ve detaylandiriyoruz. Erken
Hiristiyanligin “Cesitleri” ve Sinirlari Hiristiyanhgin (ya da Hiristiyanligin) ilk tc¢ yUzyilda nasil gelistigini
hayal ederken iki seyi aciklamamiz gerekiyor. Bir yandan, Hiristiyanlar carpici bicimde farkhydi ve
neredeyse her konuda fikir ayriligina distyorlardi. Bazi Hiristiyan liderler bu cesitliligi kontrol altina alip
birlik ve tekdiizelik yaratmaya calissalar da bunu basaramadilar. Ote yandan, dérdiincii yizyilin
baslarinda Konstantin, Hiristiyanliga yalnizca hosgori gostermekle kalmayip ayni zamanda aktif olarak
destekleyen ilk Roma imparatoru oldugunda, Hiristiyanlarin diinya capinda tek bir "ortodoks" Kilise
olusturmasi gerektigi fikri hizla benimsendi. ilk dénemlerin cesitli Hiristiyan gruplari siklikla Akdeniz'i
kapsayan birlesik 6rgttler yaratmaya calistilar. DérdlncU ve sonraki yuzyillarda piskoposlar ve
imparatorlar tek bir Kilise kurma konusunda buyuk ilerleme kaydettiler, ancak bunu hicbir zaman tam
anlamiyla basaramadilar. Konstantin 6ncesi donemde Hiristiyan cesitliligine iliskin herhangi bir model,
yalnizca gesitliligin kalicihgini degil ayni zamanda ortodokslugun ytkselisini de, yalnizca erken Hiristiyan
yazi ve hareketlerinin melezligini ve akiskanhgini degil, ayni zamanda birgogunun birligini ve sinirh
karakterini de kabul etmelidir. Irenaeus'un sapkinlarin kolayca ayrildigi tek bir gercek Hiristiyanlik modeli
bu faktorlerin her ikisini de aciklamaktadir. Bu gérise gore, her zaman tek bir gercek ortodoks inanc
vardi ve herhangi bir Hiristiyan “cesitliligi” yalnizca seytani ilham veren sapkin hareketleri yansitiyordu.
Modern
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Bu modelin versiyonlari, “ana akim” Hiristiyanhgin ytzyillar boyunca degisip gelismis olabilecegine izin
veriyor, ancak yine de temel bir Hiristiyan inanglari dizisinin bu ana akim igcinde varhgini strdlrdigu ve
Montanistler ve Valentinianuscular gibi gruplarin bu temel inanglardan cesitli sekillerde saptigi
konusunda israr ediyorlar. Hem Irenaeus'un hem de onun modern haleflerinin paylastigi bir 6zellik, hem
kronolojik hem de entelektiel olarak ortodokslugun 6nceligi ve ardindan gelen sapkinligin dogasi fikridir.
Kuzey Afrikali ilahiyatci Tertullian, bu fikri acik¢a ifade eden ilk kisiydi; bu fikir, "sapkinlarin® her zaman
ortodoks, ana akim veya yaygin olarak paylasilan Hiristiyan fikir ve uygulamalarini reddettigini veya
carpittigini iddia ediyor.2 Ve boylece ortodoksluk, hem zaman icinde (ortodoksluk, orijinal havarilerle
birlikte 6nce geldi) hem de mantikta, sapkin 6gretiler ortodoks 6gretileri carpitiyor veya bunlara karsi
cikiyor. Veya, daha az ortodoks olan modern versiyonuyla, Hiristiyanlarin cogu, diger gruplarin ya karsi
ciktigr ya da talihsiz asirihiklara vardigi bir dizi temel inanci paylasiyordu. Walter Bauer, 1934'te ¢igir agan
kitabi Orthodoxy and Heresy in Early Christian'i yayinladiginda, erken Hiristiyanhdin irlanda modelini
ortadan kaldirmada buyuk bir adim atti.3 Secilmis bdlgelerdeki en eski Hiristiyanhgi inceleyen Bauer,
Misir ve Mezopotamya gibi bazi yerlerde, daha sonra sapkin sayilacak olan Hiristiyanlik bicimlerinin
aslinda daha sonra ortodoks olarak ortaya cikacak olanlardan 6nce geldigini savundu. Aslinda
Ortodoksluk her zaman sapkinliktan 6nce gelmezdi. Bauer, ilk birkag ylzyilda ok cgesitli ilk Hiristiyan
gruplarinin din degistirmek icin birbirleriyle yaristigini ve inanclari hakkinda tartistiklarini savundu. Tek
bir bakis acisini dayatabilecek genel bir glic yapisi mevcut degildi. Tek bir ortodoksluk fikri, kilttrel
elitlerin genellikle uyum ve tahakkiimden hoslandigi Roma sehrinde ortaya cikti ve daha sonra diger
bolgelere yayildi. Ortodokslugun Akdeniz'de gercek anlamda uygulanmasi dordincl ylzyilda
Konstantin'in Hiristiyanhgi kabul etmesi ve imparatorluk devletinin glcini arkasina almasiyla
gerceklesti. Daha sonraki calismalar Bauer'in spesifik tarihsel yeniden insalarinin neredeyse tamamini
sorgulamaya yéneltti. Ornegin, Bauer, Misir'daki ilk Hiristiyanlarin Gnostik oldugunu diisiinse de, artik
kanitlar onlarin, kimsenin Gnostik diyebilecegi inanglara sahip olmayan Filistinli Yahudiler oldugunu
gosteriyor.4 Yine de Bauer'in temel icgoruleri - Hiristiyanligin baslangictan beri ¢esitli oldugu, farkh
bolgelerde farkl sekillerde gelistigi ve ortodokslugun ortaya ¢ikisinin gercek bir miicadelenin sonucu
oldugu - artik ilk ylzyillarda Hiristiyanligi anlamanin temeli olarak kabul ediliyor. Bu fikirler bir fikrin
temel ilkelerini olusturur.
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“Gnostisizm” ve Erken Hiristiyanliklar 7 Erken Hiristiyan gelisiminin yeni modelini, “erken Hiristiyanligin
cesitleri” modelini hayal etmek. Bu goérise gore hicbir zaman tek bir Hiristiyanlik olmamistir; daha
dogrusu, cesitli Hiristiyan gruplar ilk yillarda birbirleriyle rekabet ediyordu. Sonunda Hiristiyanhgin bir
bicimi antik Akdeniz dinyasinin gesitli bolgelerinde egemen olmaya basladi, ama ancak bir micadele
déneminin ardindan. Daha sonraki Hiristiyanlarin ortodoks Hiristiyanlk olarak anlayacaklari seyin temeli
olmasina ragmen, dordiincl ylzyildan 6nce nihai zaferi garanti edilmemisti ve bu nedenle Konstantin
oncesi donemde onu "protodoksluk" olarak adlandirmak en iyisidir. Bu modelin erdemlerini ve
eksikliklerini arastirmak icin, Kilise tarihgisi Philip Rousseau'nun bilim adamlarinin erken Hiristiyan
Misir'inin cesitliligine nasil yaklastiklarini anlamanin bir yolu olarak kisaca sundugu bir benzetmeyi
kullanabiliriz. Proto-ortodokslugun rakip Hiristiyan gruplarla nasil rekabet ettigi ve onlari yendigine dair
anlatilar olusturdugumuzda, Rousseau'ya gore sonug, "kazandigini bildiginiz yabancinin ¢it boyunca
beklenmedik bir sekilde ileri dogru adim atarken gozlerinizi glivenle sabitlerken bir yarisin tekrarini
izlemek gibi" olur.5 Rousseau, bu disince tarzina iliskin kendi faydali elestirisini sunmaya devam ediyor.
Onun o6nderliginde erken Hiristiyanlik modelinin cesitlerini at yarisina benzetebiliriz. Bu modelde
baslangic kapisini gercekten géremiyoruz, ancak MS 100 yili civarinda ¢ok sayida bagimsiz Hiristiyan
toplulugu ortaya cikiyor ve hicbiri "gercek Hiristiyanlik" olarak ayricalikli 6zglinlik konusunda tamamen
ikna edici bir iddiaya sahip degil. Pozisyon almak icin itisip kakisiyorlar ve hangisinin gercek Hiristiyan
oldugu konusunda birbirleriyle tartisiyorlar. Geriye déntp baktigimizda, Ggincl ylzyilin sonunda baskin
ortodoksluk olarak ortaya cikacak olan "at"i tanimlayabiliriz: Irenaeus ve Justin Martyr, iskenderiyeli
Clement, Origen, Romali Hippolytus, Tertullian ("Montanist olmadan 6nce") ve digerleri gibi diger ilk
Hiristiyanlar tarafindan temsil edilmektedir. Hiristiyanligin bu bicimine "proto-ortodoksluk" adini
veriyoruz ¢inkid henlz bir ortodoksluk yok ama ona donlsecek. Proto-ortodokslugun rakipleriyle rekabet
etmesini ve onlari alt etmesini, deyim yerindeyse kendisini Konstantin'in binecegdi at olarak
konumlandirmasini izliyoruz. Erken Hiristiyanliga bu sekilde bakmanin bir baska metaforu, Bart
Ehrman'in son kitabi Lost Christianities: The Battles for Scripture and the Faiths We Never Knew'in
basliginda gorulen savastir.6 Burada Gnostikler, Markionitler ve digerleri iki anlamda "kayip
Hiristiyanliklar"dir. Birincisi, yazilarinin cogu yok edildigi ve 6gretileri unutuldugu icin daha sonraki
Hiristiyanlar tarafindan kaybolmuslardir; Bununla birlikte, bazi metinlerinin son kesifleri sayesinde
cagdas bilim adamlar
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“Gnostisizm”i ve Erken Hiristiyanliklari 8 hayal etmek onlari kurtarabilir. Bu kesiflerden en énemlisi,
1945'te Misir'da Nag Hammadi yakinlarinda bulunan bir dizi Kipti kitapti; Nag Hammadi eserleri "Gnostik"
olanlar da dahil olmak (izere "kayip Hiristiyanliklarin" sasirtici cesitliligini temsil ediyordu. ikincisi,
Hiristiyanligin bu alternatif bigimleri (“sapkinhklar” degil) kelimenin tam anlamiyla kaybedenlerdi:
Hiristiyanlik savasini proto-ortodoksluga kaptirdilar. Protodoks Hiristiyanlar zaferlerini, havarisel veraset,
inanc kurali, incil kanonu ve benzerlerini iceren bir "silah cephaneligi" ile kazandilar. Burada metafor bir
at yarisi degil, bir savastir; ancak temel fikir, cesitli erken Hiristiyan gruplar arasindaki rekabet ve
miicadele olarak kalir ve kazanan olarak ortaya cikan prototip ortodoksluktur. ister bir at yarisi, ister bir
savas olarak disinelim, erken dénem Hiristiyanlik modelinin gesitleri, irena paradigmasi ve onun
modern ardillar Uzerinde gercek bir ilerlemeye isaret ediyor. Cesitliligi tanir ve yaristaki birkag
yarismacidan sadece biri olan prototip ata ayricalik tanimamaya calisir. Ortodoksluk ya da sapkinlik icin
tek bir kokene sahip degildir. Yaris basladiginda ¢ok sayida at var, bazilari yarisa daha sonra katiliyor. Bu
sadece ilk Hiristiyanlarin inancin temel yonleri konusunda ciddi sekilde fikir ayrihigina distuklerini kabul
etmekle kalmiyor; bu anlasmazliklarin daha sonra ortodoksluk olarak ortaya cikacak olan Hiristiyanligin
bicimini sekillendiren merkezi faktor oldugunu vurguluyor. Tim bu nedenlerden dolayl bu model
tamamen elden ¢ikarmamamiz gereken ¢ok kullanish bir modeldir. Ancak bilim insanlari bu yaklasimdaki
kusurlari giderek daha fazla gérliyor ve daha dinamik bir tablo olusturmaya calisiyor. Rekabet
metaforuyla baslayabiliriz: Model, prototip-ortodoks ata ayricalik tanimasa bile, o at yarisi kazanir. Ve
tim yarismalarda oldugu gibi bu sonu¢ da analize davet ediyor: Hiristiyanhdin bu cesidi neden galip
geldi? Bu sadece Konstantin'in tercihinden kaynaklanmamali. Bilim adamlari, elbette, rakiplerine galip
gelmesini saglayan ve hatta basarisini garanti eden proto-ortodokslugun 6zellikleri olmasi gerektigini
dustnayorlar ve elbette Gnostiklerin, Valentinianuscularin ve Markionitlerin, onlari kazanmalarini
engelleyen kusurlari olmali - elitizm, ahlaki netlik eksikligi veya buna benzer seyler. Karen King,
Gnostiklere s6z hakki vermeye ve onlari dismanlarinin merceginden gérmemeye cabalayan tarihsel
projelerin bile nasil mesru Hiristiyan kimliginin normatif merkezini kesfetme cabalarina dénistigini
anlatti.7 Yani bilim adamlari su soruyu sordular: Gnostikleri, kazanan Hiristiyanlar oldugunu bildigimiz
kisilerden nasil ayirt edebiliriz ve boylece protodoks Hiristiyanligi basaril kilan seyin ne oldugunu
gorebiliriz.
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"Gnostisizm"i ve Erken Hiristiyanhklari 9 ve -bunu séylemeye cesaret edebilir miyiz- daha mesru ve hatta
dogru hayal etmek? Kazanan taraf genellikle “daha iyi” olan taraftir. Hiristiyanligin gelisimi tzerine
normatif teolojik dislince mutlaka koétt bir sey degildir; ancak Hiristiyan geleneginin bir akimini
tanimlamaya calistigimizda ve onun mesrulastirici 6zint kesfetmeye calistigimizda, sadece onu bu hale
getiren seyin ne oldugunu degil, ayni zamanda Hiristiyanligin diger bigimlerinin ne olmasi gerektigini de
kesfettigimizde, o zaman rakiplerini 6lcemedikleri icin ya da digerlerinin pahasina bazi iyi 6zellikler
icerdikleri icin kacinilmaz olarak carpitmis oluruz. Ornegin, Montanistlerin, kadinlarin kiliselerinde liderlik
pozisyonlarinda bulunmalarina izin vererek protodokslardan farkli olduklarini belirtebiliriz - bu iyi bir sey!
- ancak bunu yapmak icin oldukca karizmatik ve dolayisiyla zayif drgutlenmis bir kilise yapisi tarzina
glvendiler - kot bir sey! At yarisi modelinin bir baska problemli 6zelligi de atlarin -stkurler olsun-
birbirinden acikca farkli, ayri sinirhi varliklar olmasidir. Yaris atlari birbirleriyle rekabet ederek aslinda
degismezler. Bir atin yeteneklerini gelistirdigini veya jokeyin stratejilerini rakipleriyle etkilesim yoluyla
gelistirdigini soyleyebiliriz, ancak cogu zaman bunun énceden belirlenmis bir kimligi keskinlestirmek
veya gelistirmek oldugunu distniriz. Ayni sekilde, Hiristiyanligin cesitlerini tasavvur etmenin baskin
yolu da onlari ayri sinirli gruplar olarak tasvir eder: Burada Pavlus'un Hiristiyanligi vardir, Johann'in
Hiristiyanligi vardir ve sonra Gnostikler, Valentiniancilar, Montanistler, Markionitler, Enkratitler, Yahudi
Hiristiyanhidi, proto-ortodokslar vb. gelir. ilk Hiristiyan grup ve hareketlerinin cesitliligini vurgulamaya
yOnelik évguye deger bir caba icinde, bir bakkalin rafindaki pek ¢ok kahvalti gevregi markasi gibi
birbirleriyle etkilesime giren ve rekabet eden istikrarli "isim markalari" yaratma egilimindeyiz. Her gruba
atadigimiz 6zellikler onun basarisini veya basarisizligini belirler. Bizim ilgimizin gercek amaci olan
protodokslugun kendisi, rakipleriyle rekabet yoluyla 6zelliklerini veya inanclarini agikhiga kavusturabilir
veya keskinlestirebilir, ancak hicbir sekilde temelden degismez. Ornegin, protodokslar her zaman
ibranice incil'deki Tanri ile isa Mesih'in Babasi'nin ayni Tanri oldugunu biliyordu; fakat bu inanci acikliga
kavusturmak ve ifade etmek icin protodokslara yardimci olan sey Gnostiklerin, Valentinianuscularin ve
Markionitlerin baskisiydi. Veya metaforu degistirmek gerekirse, Marcion Kutsal Yazilar'in acik bir
kanonunu olusturan ilk Hiristiyan olabilir ve protodokslar bunu ona ve diger gruplara yanit olarak yapmis
olabilir, ancak hem Eski hem de Yeni Ahit'i iceren bir incil fikri, protodokslarin dogal bir gelisimiydi.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 12 /135



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 27 ---

“Gnostisizm” ve ilk Hristiyanlklar 10 hem Yahudi Kutsal Yazilarina hem de incil'e baghligi hayal etmek,
diger gruplarla etkilesimin de yardimiyla. Ancak bilim adamlari, dini gruplari bu kadar farkl ve iyi
tanimlanmis olarak gérmeye giderek daha az egilimli oluyorlar. Gruplar arasindaki sinirlar net degildir:
insanlar ve fikirler sosyal ve entelektiiel olarak ileri geri hareket ederler. Robert Campany'nin belirttigi
gibi, dinler ne "tamamen butlinlesmis sistemler" ne de "kisilerin, fikirlerin, uygulamalarin ve metinlerin
geri kalanina sigabilecegdi kaplar."8 Dindar insanlar gruplarimiza diizgln bir sekilde yerlesmezler ve antik
cagdaki gruplar (elbette vardi) dinamik bir stirec icinde baskalariyla etkilesim yoluyla kimliklerini
yarattilar. Bu noktaya geri dénmemiz gerekecek. Son olarak, tek bir protodokslugu bircok "diger grup"
icerisine yerlestiren herhangi bir "erken Hiristiyanligin cesitleri" kavrami, ireneci gériisiin temel bir
yoninl korur: ilk ortodoksluk, bulundugu her yerde tek ve tutarliyken, diger Hiristiyanlk bicimleri coklu
ve cesitliydi. Ancak, ileride gérecedimiz gibi, Justin Martyr ve iskenderiyeli Clement gibi protodoks
6gretmenlerin bircok 6nemli acidan, diyelim ki Valentinus'la, Piskopos Irenaeus'la oldugundan daha fazla
ortak noktasi vardi. Tek ve tekdlze bir protodoksluk yoktu; daha sonra ortodokslugun énculeri olarak
temsil ettigi coklu dindarlik, otorite ve teoloji tarzlari vardi. Kilise ve elestirel bilim, iznik ortodoksluguyla
sonuclanmayacak yoriingeleri pekala baslatmis olabilecek ve kendilerinin "ayni" olarak tasvir edildigini
goriince sasirabilecek kisileri ve gruplar "protodoks" olarak tasvir ediyor. Clement ve Irenaeus,
Gnostiklerin Yaratihs Tanrisi'nin karakteri hakkinda yanildigi konusunda hemfikir olabilirler, ancak
Clement piskoposlara sipheyle yaklasiyordu ve isa'nin havarilerine gizli bir irfan égrettigini, onlarin da
bunu daha sonra kendisi gibi bilgili 6gretmenlere aktardigini iddia ediyordu. Valentinus bu fikre katilirken
Irenaeus katilmadi. Ancak Irenaeus'un kendisi bile nefret ettigi Gnostiklere itiraf etmekten daha cok
benziyordu. Gnostikleri ayrintili bir dizi tanrilar ve goksel alemler yaratmakla ve kurtulusun soykttiksel
olarak Adem'in ogullari aracihgiyla izini sirmekle sucladi. Ancak Irenaeus'un kendisi cesitli glicler
tarafindan yonetilen yedi gdkten olusan bir dizi tanimladi ve o da Nuh'un ogullari araciligiyla Tanri'nin
bereketlerinin izini soykuttksel olarak takip etti.9 Dolayisiyla yarista tek bir protodoks at yoktu, savasta
tek bir protodoks ordu da yoktu: Protodokslugun kendisi oldukca cesitliydi ve bircok acidan pek ortodoks
degildi.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 13 /135



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 28 ---

"Gnostisizm"i ve ilk Hiristiyanlklari Hayal Etmek 11 Béylece, erken Hiristiyanhgin cesitliligini ve
ortodokslugun ortaya cikisini hayal etmek icin iki temel ve etkili model gordik: gelisen ve cesitlenen tek
bir Hiristiyanligin irena modeli ve bir kazanan ortaya cikana kadar birbirleriyle rekabet eden bir dizi
Hiristiyanhi@in at yarisi modeli. ikinci model birinciye gére cok daha tercih edilir, ancak onun da eski
durumun karmasikhgini yansitmayan eksiklikleri vardir. Erken Hiristiyanlik hakkinda disincelerimize
rehberlik edecek yeni bir model mi ortaya cikiyor? inceledigimiz ikisi kadar acik ve anlasilir bir model
ararsak, pek cok bilim insaninin “kimlik olusumu”na odaklanan bir yaklasimi savundugunu distndyorum.
Karen King bu yaklasimi su sekilde tanimliyor: ilk Hiristiyanlarin, Hiristiyan olmanin ne anlama geldigine
dair cesitli yapilar Gretmelerinin cesitli yollari da dahil olmak lzere, Akdeniz diinyasindaki digerlerinden
farkli olarak kendilerine dair fikirler gelistirdikleri (ve baskalar tarafindan da bu sekilde tanindiklari)
soylemsel stratejileri ve surecleri anlamayi amacliyor. Metodolojik olarak metin Gretmek gibi
uygulamalarin elestirel analizine yoneliktir; hafiza, secici sahiplenme, miizakere ve gelenegin icat
edilmesi yoluyla ortak tarihin insa edilmesi; vaftiz ve yemek gibi ritlellerin gelistirilmesi; belirli teolojik
formlar (6rnegin inanclar) ve kanonlari yazmak ve secici olarak ayricalikli kilmak; bedenleri ve cinsiyeti
olusturmak; yer olusturma ve zamani isaretleme; isimlendirmenin atanmasi ve kategorilerin
olusturulmasi; "digerlerini" tanimlamak vb..10 Bu verimli bakis acisi, odak noktamizi farklh gruplardan,
erken Hiristiyanhgin "gesitlerinden", bireylerin ve gruplarin kendilerini tanimlamaya calistiklar
stratejilere kaydirir. Tarihgi, tanimlanmis gruplarin varligini oldugu gibi kabul etmez; bunun yerine eski
insanlarin dini topluluklari ve uygulamalari nasil yaratmaya, donustirmeye ve onlara meydan okumaya
calistigini sorgular. Robert Campany, "Bu tir hayali topluluklarin tutarliidini, basit bir sekilde verilmis bir
sey olarak degil, tekrar tekrar iddia edilen, insa edilen, tasvir edilen veya metinlerde, ritlellerde ve diger
eserlerde ve faaliyetlerde 6ne surtlen bir sey olarak dustiinmeliyiz" diye savunuyor.11 Erken Hiristiyan
cesitliligi Gzerine bu yeni calismayi karakterize eden U¢ ana tema: melezlik, retorik ve etnik koken. Tim
bu temalar, kalttrel calismalarin, 6zellikle de sémirgecilik sonrasi perspektiflerin, 6zellikle erken
Hiristiyanhk ve genel olarak dini calismalar alanlarinda artan etkisini yansitiyor. Yeni kalttrel formlarin
imparatorluk baglaminda nasil yaratildigini ve sirekli olarak revize edildigini arastiran postkolonyal
calismalar ozellikle
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--- SAYFA 29 ---

“Gnostisizm”i ve ilk Hiristiyanlklari Hayal Etmenin 12 Roma imparatorlugu'ndaki erken Hiristiyanlk
arastirmalarina sunabilecegdi cok sey var. Melezlik, retorik ve etnisite kavramlarinin faydasi hakkinda
biraz konusayim ve neden tim sdylediklerime ragmen, erken Hiristiyan cesitliligine yaklasma
konusundaki 6nceki yollarimizdan bazi seyleri hala korumamiz gerektigini distindyorum. Birincisi,
melezlik. Dini arastirmalarda "melezlik" terimi eski "senkretizm" gibi bir islev gorur. Farkli ktlturel
unsurlarin karistirlmasina, birlestiriimesine ve asilanmasina isaret eder. Ancak senkretizm safligin zitti
olarak is gorme egilimindeyken ve dolayisiyla olumsuz bir degere sahip gibi gériinse de, melezlik bir
imparatorluk icindeki kultlrel esitsizligi ve egemen ve ikincil kiltlrlerin karsilikh etkilesime girip hicbir
zaman saf veya tamamen farkli olmayan yeni kulttrel formlar yaratma yollarini vurgular. Melezlik, hem
kacinilmaz hem de yaratici bir slireci, hatta alt klltdrlerin gelisip blaylylsini saglayan tek sireci
Onermektedir.12 Din arastirmalariyla ilgilenen bizler icin melezlik kavrami, "dunya gorusu" veya
"semboller sistemi" gibi son derece Uretken teorik kavramlara olan gluvenimizi karmasik hale getiriyor.
En populer versiyonunda, Peter Berger ve Clifford Geertz gibi teorisyenleri okumanin sonucu olan "dinya
gorusi" ve ilgili kavramlar, insanlarin anlam buldugu bUtlnlesik alt kiltlrler olusturmak icin dini
sembollerin ve sosyal uygulamalarin nasil bir araya geldigini gormemize yardimci oldu.13 Ancak bu bakis
acisi ayni zamanda bizi genellikle gcekisme, catisma ve kultlrel materyallerin strekli yeniden
yorumlanmasinin oldugu yerde istikrar, uyum ve bUtlinculiglu gérmeye de yonlendirdi.14 Erken dénem
Hiristiyan arastirmalarinda, bir vurgu, Norm olarak melezlik tGzerine, Gnostiklerin ve diger ilk
Hiristiyanlarin 6zellikle senkretik olarak geleneksel nitelendirmelerine meydan okuyor ve Irenaeus gibi
protodoks figirlerdeki kiiltiirel 6§elerin yaratici birlesimini éne cikanyor. ilk Hiristiyan gruplara
atfettigimiz yeni baslayan inanc ve doktrinlerin sinirlihdi, slrekliligi ve dogal evrimi aslinda toplumsal
yasamda mevcut degildi; ancak tim ilk Hiristiyanlarin dahil oldugu cok tarafli kimlik olusumu ve sinir
belirleme siirecinde retorik olarak basvurulmustu. Ornedin Rebecca Lyman, ortodokslugun yildiz
mimarlarindan biri olan Justin Martyr'e yaklasirken melezlik kavramindan yararlanir.15 Justin'in sapkinhk
fikrini icat etmesini (bunu 4. Bélim'de tartisacagim), ikinci ylUzyilda, Justin gibi Yunanca konusan ¢ok
saylda yazarin Roma imparatorlugu icinde Helenizm'in gesitleri icin bir yer bulmaya calistigi ikinci
ylUzyllda meydana gelen daha genis bir evrenselcilik ve coklu gelenek tartismasi baglamina yerlestirir.
hakimiyet. Justin'in sapkinlik fikri, halihazirda olusmus ve 6ziinde hosgortsiz bir anlayisi yansitmiyor.
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--- SAYFA 30 ---

"Gnostisizm"i ve Erken Hiristiyanlklari Hayal Etmek 13 Hiristiyan proto-ortodokslugunu temsil eder, daha
ziyade Helenistik dlstntrlerin (cogunlukla Hiristiyan degil) evrensel hakikat ve yerel inan¢ kavramlarini
iliskilendirme yonindeki cesitli girisimlerinden birini temsil eder. Lyman, Hiristiyanligin diger eski dini
hareketlere gore dogasi geregi daha az hosgorill ve ortodokslugu empoze etmeye egilimli oldugu
resmine karsi ¢ikiyor, ancak Hiristiyanlarin digerlerinden genellikle "daha asiri" oldugunu kabul ediyor.
Ve aslinda, piskoposlarin oldugu ¢ok fazla eski din bulmadigimizi gézlemliyorum. Ancak Lyman'in énemli
hamlesi, Justin'in savundugu ve hatta yarattigi bazi temel ortodoksluk anlayisimizi yerinden etmek ve
Hiristiyanlarin cogulculuk ve evrensel hakikat tartismalarini daha genis bir klltlrel cerceveye
yerlestirmektir. Justin, egemen Helenistik ve Roma kulturlerine, onlara karsi ¢ikarken bile tamamen
katiliyor; bu, melezligin kosuludur. Retorigin rolli, erken Hiristiyan cesitliligine yonelik son dénemdeki
ilginin ikinci 6zelligidir. Eger Justin gibi Hiristiyanlar diger antik dindar insanlardan kolayca
farklilasamiyorlarsa ve aslinda reddettiklerini iddia ettikleri kialtUrleri bile paylasiyorlarsa, o zaman
soylemlerinde boyle bir farkhligi 6ne siirmek gibi bir zorlukla karsi karsiya kalmislardir. "Bazilarinin
'kendi' kimligini ve tutarlihdini iddia etmek icin hayal ettigi 'otekiler' kesinlikle gerekli olabilir."16 Burada
en énemli bilim adami Fransiz ilahiyatci Alain Le Boulluec'tir. ilk {ic ylizyilin Yunan edebiyatinda sapkinlik
fikri Gzerine 1985 yilinda yazdigi kitap, Walter Bauer'in, tim erdemlerine ragmen, ister fikirler ister
toplumsal gruplar olsun, hala "ortodoksluk" ve "sapkinlk"i gercek seyler olarak gérdtigini 6ne
sUriyordu.17 Bauer micadeleyi ve gesitliligi vurgulamis olabilir, ancak ortodokslugu ve sapkinhgi
gordiginde biliyordu. Bunun yerine, Le Boulluec "sapkinhgi" cesitli yazarlar tarafindan farkh sekillerde
insa edilmis bir temsil olarak ve dolayisiyla séylemin bir GrinU olarak, aslinda "ortodoksluk" olarak
inceledi. Kisinin kendisine karsi mesru kimligini iddia edebilecegi “digerlerini” hayal etme yolu olarak
islev goriyordu. Son donemdeki akademisyenler siklikla Le Boulluec'in yeterince ileri gitmedigini iddia
ediyor ancak hepsi onun “ortodoksluk”/”sapkinlik”in sinirlari insa etmek ve kimlik yaratmak icin
tasarlanmis bir séylem oldugu iddiasina borclu. Bu nedenle bilim insanlari, Irenaeus, Hippolytus ve
Tertullian gibi yazarlarin entelektiel ve toplumsal olusum projelerinde nasil farkh sapkinlik kavramlari
yarattiklarini inceleyerek Le Boulluec'in érnegdini giderek daha fazla takip ediyorlar. Son olarak etnik
koken ve vatandaslik dili, kendini farklilastirma retoriginde 6nemli bir rol oynadi. Burada ilk Hiristiyan
calismalari, klasik calismalarda ve antik tarihte yer alan, etnik kokene, 6zellikle de Yunanlilida iliskin
yenilenen bir tartismaya katiliyor. Hiristiyanlar kendilerini (“Yahudiler” ve “Yahudi olmayanlar”a ek
olarak) “Gcuncu bir irk” olarak adlandirdilar.
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--- SAYFA 31 ---

"Gnostisizm" ve "Yunanlilar" ve "barbarlar"i hayal eden Gnostikler, bunlarin arasinda kendilerini "Seth'in
tohumu" veya "sabit irk" olarak tanimladilar. Bu nedenle, Denise Buell son kitabinda cesitli Hiristiyan
yazarlarin kimlik olusturmak ve kendileri, Hiristiyan olmayanlar ve diger Hiristiyanlar arasinda sinirlar
olusturmak igin etnik veya irksal dili nasil kullandiklarini arastiriyor. Her durumda Buell, Hiristiyan
kimligini verili bir sey olarak degil, insa edilmis, meydan okunmus ve mesrulastiriimis bir sey olarak ele
aliyor. "Ortodoksluk" iddiasi bu tir bir kimlik olusumunda bir strateji olarak ortaya cikiyor.18 Benzer
sekilde Benjamin Dunning, Hiristiyanlarin kimliklerini ifade etmek ve sekillendirmek icin yabancilik ve
sivil aidiyet dilini nasil kullandiklarini inceliyor.19 Bu calismalar, antik cagda etnik kdkene iliskin daha
genis bir konusmaya katkida bulundugu kadar, ayni zamanda antik kiltlrde din ve etnik kimlik
arasindaki ayrilmaz baglantinin erken Hiristiyanhk bilim adamlari arasinda gecikmis bir kabuliinii de
temsil ediyor.20 Tanrilar ve etnik kdken veya etnik kdken arasindaki temel bagin taninmasi secere,
Gnostiklerin kendini "Seth'in tohumu" olarak tanimlamasina daha iyi 1sik tutabilir. Melezlik, retorik ve
etnisite gibi tim bu temalar, "Hiristiyanhgin cesitleri"nin hakim paradigmasini ya da benim adlandirdigim
sekliyle at yarisi modelini sorunlu hale getiriyor ¢clinkl bunlar, rekabet halinde gérdiigimtz Hiristiyanhk
markalari arasinda net sinirlar cizmenin zorlugunu vurguluyor. Hem eski Hiristiyanlarin hem de modern
bilim adamlarinin ilk Hiristiyan gruplar ve hareketler arasinda yaptiklari ayrimlari, yalnizca sinirlari
ortadan kaldirarak degil, ayni zamanda "Gnostisizmi" veya "proto-ortodokslugu" temsil edecek sekilde
bir araya getirdigimiz kaynaklar arasindaki gesitliligi vurgulayarak ortadan kaldirma egilimindedirler.
Eger bu tir ayrimlar, temelde farkhiligi yansitmaktan cok, yaratmaya hizmet eden retorik kategorilerse, o
zaman bu tir gruplar antik toplumun gercek diinyasi diyebilecegimiz seydeki yerlerini kaybederler ve
akademisyenler dncelikle mikro calismalarla, bireysel metinlerin veya yazarlarin kendi farkli
"Hiristiyanhk" vizyonlarini yaratmak igin genis bir yelpazedeki kiltlrel kaynaklardan nasil
yararlandiklarini inceleyen incelemelerle mesgul olmaya tesvik edilir. Bunun yerine, "kultirel 6gelerin
artik direng, temellik etme, yikma ve uzlasma gibi karmasik ve 6zel iliskisel stirecler araciligiyla hayata
gecirildigi yeni yollar" arastirmaliyiz.21 Buna iyi bir 6rnek, Karen King'in John'a Goére Gizli Kitap
hakkindaki son kitabidir; bu kitap, bu metni "Gnostisizm"in bir temsilcisi olarak degil, farkli geleneklerin
yeni bir Hiristiyan oykistnde yaratici birlesimi olarak tek basina inceler.22 Bu yeni fikirlerin savunuculari
yaklasimlar genellikle farkli dini otorite bicimleri hakkinda daha blyUk iddialarda bulunma girisimlerini
elestirir veya
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--- SAYFA 32 ---

"Gnostisizm"i ve ilk Hiristiyanlklari Hayal Etmek 15 Hiristiyanlik icindeki belirli bicimleri veya gruplari
tasvir eder ve tanimlar. Ne kendi kategorilerimizi ne de eskilerin kategorilerini "seylestirmememiz"
gerektigini, ancak sinirlarin akiskanligina ve kimliklerin melezligine strekli bir takdir géstermemiz
gerektigini savunuyorlar. Birazdan, "Gnostisizm" izerinde calisan bilim adamlarinin, cesitli antik
kaynaklara esit olmayan bir sekilde dagilmis bir dizi 6zelligi nasil alip, antik dinyada fiili varhgi olmayan
bir dini varlik yarattiklarini inceleyecegim. Kategorilerin somutlastiriimasi ve sinirlarin katihgi
konusundaki akademik kaygi haklidir, ancak bunun eski Hiristiyanlar arasindaki gercek sosyal ve dini
ayrimlari tanimlama cabalarini sekteye ugratmasi gerekmedigini savunuyorum. Ornegin, retorik ve
sOylemi vurgulayan bakis acilari siklikla sosyal pratigin 6nemini goz ardi etmektedir. Sapkinlik gercekten
de bir icatti ama yalnizca retorik yoluyla yaratilmis bir icat degildi. Daha ziyade aforoz etme,
ritiellestirilmis kinama ve metinlerin susturulmasi gibi uygulamalar yoluyla da yaratilmistir. Dini
gruplarin baghligi yalnizca ortak fikirlerin bir islevi degildi; bu ayni zamanda tekrarlanan ritleller, mektup
ve hediye alisverisi ve himaye gibi uygulamalarin da etkisiydi. Ornegin Irenaeus yalnizca baskalarini
sapkin olarak etiketleyen kitaplar yazmadi; o ve piskopos arkadaslari "sapkin" goérusleri olan rahipleri
kovabiliyor, belirli teolojik yazilari bastirabiliyor ve yalnizca benzer doktrinlere sahip diger piskoposlarla
hediye alisverisinde bulunabiliyordu. Bu tir uygulamalarin gercek toplumsal etkileri oldu. ilk Hiristiyan
gruplar arasindaki sinirlar gecirgen olabilir ve strekli olarak yeniden onaylanmaya ihtiyag duyabilir,
ancak bazen bu sinirlar mevcuttu. Amacimiz ne tek bir Hristiyanligin kendisini farkl sekillerde ifade
ettigini, ne de bir grup Hristiyanin micadelede nasil galip geldigini gérmek degil, birden fazla Hristiyan
kimliginin ve toplulugunun nasil stirekli olarak yaratildigini ve déntstiraldiginia gérmek olmalidir.
Elbette, erken donem Hiristiyanlik tarihgileri, kaynaklarimizin retorik, temsili ve melez karakterini
elimizden geldigince tam olarak 6ziimsemelidir; ancak erken Hiristiyanlhidin cesitliligini gercekten takdir
etmek istiyorsak ve bu cesitliligi bir melezlik corbasina eritmemek istiyorsak, yine de Hiristiyan yasam
bicimleri arasinda ayrim yapmamiz gerekir. Ve eger dérdiincii ylizyilda iznik Hiristiyanliginin
bitiinlestirici sdyleminin hizli ve saldirgan bir sekilde ortaya cikisini aciklayacaksak, iznik éncesi
Hiristiyanlarin yalnizca orada olmayan sinirlari insa etmeye calistiklarini degil, ayni zamanda bazen bunu
basariyla basardiklarini da kabul etmemiz gerekir. Irenaeus'un sapkinliga karsi kacinilmaz bir zafere
dogru yiriyen acik bir ortodoksluk vizyonuna geri donemeyiz ve donmemeliyiz de;
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--- SAYFA 33 ---

"Gnostisizm"i ve Erken Hristiyanliklar 16 Hiristiyanligin goérinuste kalici bir 6zelligi oldugunu hayal
etmek: toplumsal gerceklikte tek bir "isa'nin bedeni" -elbette bircok ve farkli {iyeden olusan bir beden-
ama yine de tek bir beden yaratma durtusi. Bu ¢cabada, eski Hiristiyanlik arastirmalarinda en az iki tar
kategori arasinda ayrim yapmak 6nemlidir. Bir yandan, modern bilim adamlari bazen gesitli amacglar
dogrultusunda dini duslince ve uygulama bicimlerini analiz etmek ve etiketlemek amaciyla yorumlayici
kategoriler gelistirirler. Ornegin, bircok yénden farklilik gésteren ancak belirli genel ézellikleri paylasan
dini eserleri, insanlari ve hareketleri bir araya toplamak ve vurgulamak icin "kiyamet Yahudiligi" veya
"kiyamet eskatolojisinden" bahsediyoruz. Diyelim ki, hem Pavlus'un hem de Kumran toplulugunun
disincesine "kiyamet Yahudiligi" demek, Pavlus ve Kumran Yahudilerinin ayni Yahudi grubuna ait
olduklarini ya da ayni gorus ve uygulamalar paylastiklarini ima etmek anlamina gelmez; ancak bu,
onlari, Tanri'nin planlari, israil'in restorasyonu, Kutsal Yazilarin yorumlanmasi, mevcut dinya diizeninin
adaletsizligi ve benzeri konularda vahiy bilgisi konularina benzer bir yaklasimi paylasan kisiler olarak
mesru bir sekilde tanimlar. Bu acidan onlar, Yahudi geleneklerini daha felsefi kategoriler araciligiyla
yorumlayan ve yakin bir ahir zamana pek ilgi géstermeyen iskenderiyeli Philo gibi bir Yahudi'den
farkhydilar. "Kiyamet Yahudiligi" kategorisi bulussal veya yorumlayicidir: bir karsilastirma araci olarak
islev gorur ve Pavlus'un disuncesinin belirli yonlerini tam olarak acgiklamaya gerek kalmadan isaret
etmemize olanak tanir. Pavlus'u Yahudi teolojisinin taninabilir bir akisina yerlestirmemize yardimci olur.
Pavlus ve Kumran Yahudileri kendilerini bu kategoriye ait olarak tanimlamazlar ve hatta ayni dinya
goristnin unsurlarini paylastiklarini bile inkar edebilirler, ancak mesele bu degil: kategori modern
insanlarin anlamasina yardimci olur. "Kiyamet Yahudiligi" veya "Platonculuk" gibi yorumlayici kategoriler
olmadan tarih calismasinin yiritilebilecegini hayal etmek zordur. Ote yandan bilim adamlari, eski
insanlarin kendilerini gercekte nasil gérduklerine ve érgutlediklerine genellikle kusurlu bir sekilde karsilik
geldigine inandiklari sosyal kategoriler gelistirirler. Ornegin, erken dénem Hiristiyanlik bilim adamlari
rutin olarak "Yuhanna Hiristiyanhi§i"ndan séz ederler; bununla Yuhanna incili ve Yeni Ahit'teki
Yuhanna'nin (¢ Mektubu ile iliskili bir gelenedi kastederler. Bu dort eser, kendilerini Yeni Ahit'teki diger
metinlerden ve genel olarak erken Hiristiyanlik doneminden ayiran farkl bir kelime dagarcigi ve disiince
modelini paylasiyor ve sanki
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--- SAYFA 34 ---

"Gnostisizm" ve Erken Hiristiyanhklar 17 belirli bir Hiristiyan grubunun kendine 6zgu tarihini ve
deneyimini hayal etmek. Akademisyenler bu varsayimsal grubun belirli 6zellikleri (6rnedin, cografi olarak
nereye yerlestirilecegi) hakkinda tartisiyorlar ve kesinlikle grubun hicbir Gyesi kendisini "Johannine
Hiristiyan" olarak tanimlamazdi. Ancak bilim adamlarinin codu olmasa da ¢ogu, boyle bir grubun
hipotezinin hayatta kalan edebi kanitlari en iyi sekilde aciklayabilecegine inaniyor ve bu, en erken donem
Hiristiyanliginin bile nasil tek bir hareket degil, farkli inanc ve uygulamalara sahip farkli gruplarin bir
koleksiyonu oldugunu daha kesin bir sekilde tanimlamamiza olanak taniyor. Acikcasi, ilk Hiristiyanlar
arasindaki bu tir gruplarin, geleneklerin ve hareketlerin tespiti ve tanimlanmasi, "erken Hiristiyanhgin
cesitleri" (veya at yarisi) modelinin temel araclari olarak islev gormektedir. Her ne kadar bu iki tir
kategoriyi birbirinden ayirabilsek de, gercekte pratikte din bilginlerinin kullandigi kategorilerin neredeyse
tamami bu tirlerin bir melezidir. Veya daha iyisi, sosyal kategorilerimiz bile yorumlayicidir. Ornegin
“Hiristiyanhk”i ele alalim. Bir yandan, tarih boyunca ne kadar ¢ok insanin kendisini tanimladigini ve dini
cemaatlerini 6rgutledigini kesinlikle dogru bir sekilde yansitan sosyal bir kategoridir. Ancak elci Pavlus'u
ve onun takipgilerini "Hiristiyanlik" kapsamina aldigimizda, kategori daha yorumlayici veya bulussal hale
gelir. Elbette Pavlus isa Mesih'e tapiyordu ve onun yazilari artik Hiristiyan incilinin dnemli bir bélimuni
olusturuyor. Ancak Pavlus kendisi icin "Hiristiyan" terimini ya da 6grettigi sey igin "Hiristiyanlik" terimini
kullanmadi; anlayabildigimiz kadariyla bu sézclkler hentiz icat edilmemisti.23 Kendisinin Yahudi
geleneginin yerine getiriimesini vaaz eden bir Yahudi oldugunu anladi. O halde Pavlus siki bir sekilde
Yahudilik tarihine aittir ve onu tartisirken "Hiristiyan" ve "Hiristiyanhk" terimlerini kullanmak biraz
yanilticidir. Ancak yine de bu tur terimleri kullaniyoruz ve bunda da hakliyiz, cinkl Pavlus ve onun
kiliseleri de, kendilerini bu sekilde gérmeseler bile, ayni derecede siki bir sekilde Hiristiyanlik tarihine
aittirler. Bunu inkar etmek Hiristiyanlik anlayisini carpitacaktir. O halde, "basitce" toplumsal gercekligi
yansitiyor gibi gériinen, gergekten var olan ve kendisini dyle goéren bir gelenegi tanimlayan bir
kategorinin bile, aslinda dindar insanlarin 6z anlayislarindan ayri olarak bilim adamlarinin ona atadigi
verileri de icerecek sekilde yorumlayici bir islev gordiguni goériyoruz. Akademisyenler kullandiklari
kategorileri icat ediyor ve sekillendiriyorlar. Bilim adamlari bizim iki tir kategorimizi ayirt edemedikleri
zaman, erken dénem Hiristiyan tarihi Gzerine yapilan calismalar kafa karisikligina yol acmaktadir.
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--- SAYFA 35 ---

"Gnostisizm"i ve Erken Hiristiyanhklar 18 hayal etmeyi her zaman hatirlayin) kendimiz yarattik, hatta
daha da fazlasini zorunlu olarak melez kategorilerimizin nasil isledigine dikkat etmedigimiz zaman
yarattik. Kesinlikle "kiyamet Yahudiligi" gibi yorumlayici kategoriler yanhs uygulanabilir veya koti bir
sekilde tasarlanabilir, anlayisi gelistirmek yerine belirsizlestirebilir vb. - ve bu gibi durumlarda bunlarin
bir kenara atilmasi veya yeniden dizenlenmesi gerekir. Ve kesinlikle "Johannine Hiristiyanhgi" gibi sosyal
kategoriler yanlis uygulanabilir veya kotu bir sekilde tasarlanabilir, anlayisi gelistirmek yerine
belirsizlestirebilir vb. - ve bu gibi durumlarda bunlarin bir kenara atilmasi veya yeniden dlzenlenmesi
gerekir. Akademisyenler her zaman bu tlr faaliyetlerle mesgul olurlar ve bu, bu tur kategorilere sahip
olmanin faydasini sorgulamaz, sadece elestiri ve reform altindakilerin faydasini sorgular.24 Kategori
tirlerinin kafa karisikhdi veya kategorilerin nasil isledigine dair dikkatsizlik, bilim adamlarini gercekten de
herhangi bir kategori tiriintin kullanimini sorgulamaya yoéneltebilir. Ornegdin Karen King, "Yahudi
Hiristiyanligi" kategorisinin bulussal degerinin ¢ok az oldugunu, ¢lnku farkli akademisyenler icin farkl
seyler ifade ettigini etkili ve ikna edici bir sekilde kanitladi. Bazen benzer 6zellikleri paylasan farkl
gruplari dahil etmek icin tamamen yorumlayici bir sekilde ("kiyamet"te oldugu gibi) islev gorir ve bazen
de belirli gruplari sinirlamak icin ("Johannine Hiristiyanlhigi" gibi) sosyal olarak islev gorir. Bu terim, ¢ok az
ortak noktaya sahip olan ve Yahudilikle iliskileri acisindan ayni kategoriye dahil edilemeyecek kadar fazla
farklilk gosteren Hiristiyan gruplara uygulanmistir. Hakkinda guvenilir (yalnizca polemikten ziyade)
delillere sahip oldugumuz herhangi bir Hiristiyan grubuyla gercek anlamda eslesmiyor. Analizinin ortaya
cikardigi 6nemli bir sorun, pek cok bilim insaninin "Yahudi Hiristiyanligi"nin yorumlayici bir kategori
("kiyamet" gibi) olarak mi, yoksa ("Johannine Hiristiyanligi" gibi) sosyal bir kategori olarak mi isledigini
dikkate almamis gibi goriinmesi veya boyle yaptiklarini gormeden bu iki islev arasinda gidip
gelmeleridir.25 Ancak King'in mikemmel elestirisinden, bu karisik kategori ise yaramadigi icin bilim
adamlarinin yine de ilk Hiristiyanlarin kendilerinin nasil oldugunu ayirt etmeye calismamalari gerektigi
sonucu ¢ikmaz. sosyal gruplar halinde birlesti. Yani, belirli bir yorumsal veya sosyal kategorinin
basarisizligi, ne kadar muhtesem olursa olsun, bu tlr kategorilerin yararhligi ve gecerliliginin
sorgulanmasina gerek yoktur. Elbette, "erken Hiristiyan ¢okbicimliliginin sabit ve 6zsellestirilmis bir
kategorizasyonundan"26 kacinmamiz gerekiyor, ancak "antik Hiristiyanligin" karmakarisikligini olusturan
gercek gruplari, gelenekleri ve hareketleri ayirt etme arayisindan da vazgegmemize gerek yok. Ve
aslinda bu dersin “Gnostisizm”in bilimsel yapilarina da uygulayabilecegimiz ders olduguna inaniyorum.
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--- SAYFA 36 ---

“Gnostisizm”i ve ilk Hiristiyanlklari Hayal Etmek 19 “Gnostisizm” ve Sinirlari “Gnostisizm”, ne yapmasi
gerektigi konusundaki kafa karisikligi nedeniyle faydasini kaybetmis ve ya terk edilmesi ya da yeniden
dizenlenmesi gereken bir bilimsel kategorinin géze carpan bir 6rnegidir. Gérdigimuz gibi "Gnostisizm",
karsi ¢iktigi tim Hiristiyan gruplarini sahte irfan 6érnekleri olarak ve Simon Magus'tan kaynaklanmis
olarak nitelendiren Irenaeus'un bir mirasidir. Yine de Irenaeus bile tanimladigi gruplarin aslinda ayni grup
olmadiginin ve birbirleriyle gigli bir sekilde fikir ayriliginin oldugunun farkindaydi. Aslinda bu noktayi, bu
tar gruplarin dolayisiyla Hiristiyan inancinin tek hakikatine sahip olamayacaklarinin bir géstergesi olarak
vurguladi. Her ne kadar polemiksel ve carpik olsa da onun aciklamalari, gesitli 6gretmenler, okullar ve
onlarin doktrinleri arasinda gercek ayrimlar yapiyor. Irenaeus, kendi zamaninin Hiristiyanhdinin blyuk
cesitliligine farkinda olmadan taniklik ediyor. Modern bilimin Gnostisizm fikrini nasil gelistirdiginin
hikayesi birkac kez anlatiimistir ve ayrintilarinin bizi burada alikoymasina gerek yoktur.27 On yedinci
yUzyilda Henry More'un (1614-1687) Irenaeus ve onun sapkin takipgilerinin saldirdigi tim sapkinliklar
icin "Gnostisizm" terimini icat ettigini sdylemek yeterli. Takip eden yUzyillarda bilim adamlari
Gnostisizmin nasil ortaya ciktigina ve Hiristiyanlikla nasil etkilesime girdigine dair teoriler gelistirdiler,
gelistirdiler ve tartistilar. Bu dénemde tarihciler “Gnostisizm”e dualistik, yani manevi gercekligi maddi
varolustan ve ruhu bedenden keskin bir sekilde ayiran, ruha ve maneviyata deder veren, bedeni ve
maddeyi kicimseyen cesitli hareketleri dahil ettiler. Bu tur gruplar ayni zamanda bu maddi diinyay!
yaratan tanri ile nihai Tanri arasinda da ayrim yapiyordu: bu evreni, bunu yapamayacak kadar uzak olan
tamamen askin ruhsal Tanri degil, daha asagi, asadi bir tanr yaratti. Cogu bilim insani icin dializm ve
daha dusuk bir yaratici tanri, Gnostisizmin temel, hatta tanimlayici 6zellikleri olmaya devam etti. On
dokuzuncu yuzyilin sonlarindan 6nce tarihgilerin Uzerinde calisacaklari yalnizca Irenaeus gibi yazarlarin
anlatimlari vardi ve bu nedenle yirminci ylzyilin baslarinda ortaya ¢ikmaya basladiklarinda Gnostik
inanclar icin potansiyel yeni kaynaklari benimsemeye istekliydiler. Mandaean literatlru gibi bazi "yeni
kaynaklar", bilim adamlarini sonucta verimsiz yollara surikledi, ancak yeni kesfedilen Kipti
elyazmalarinin cogu, 6zellikle de 1945'te Nag Hammadi'de bulunanlar déyle degildi. Bu Kipti metinleri,
inkar edilemez bir sekilde onlardan gelen veya ilgili olan ¢alismalari iceriyordu.

--- SAYFA 37 ---

Kesin yazismalar ¢cok az olmasina ragmen, Irenaeus'un tanimladigi “Gnostikler”e “Gnostisizm” ve Erken
Hristiyanhklar 20 tasavvur etmek. Yirminci ylzyilin sonlarina ait iki "Gnostisizm" 6rnegdi, uzun siredir
bilinen sapkinliklarla ilgili raporlari bol miktarda yeni kanitla birlestirme sirecinin sonucunu
drneklemektedir. ilk olarak, 1966'da Messina'da diizenlenen bir konferans, genis bir yelpazedeki
akademisyenlerin kabul edebilecegi bir Gnostisizm taniminin olusturulmasini hedeflerinden biri olarak
aldi. Katilimcilar, Gnosis'in elit bir zimreye mahsus genel bilgi fikri olarak anlasilmasi gerektigine ve
dolayisiyla dinler tarihinde yaygin bir olgu olduguna karar verdiler. Bununla birlikte, gercek Gnostisizm,
ikinci ylzyihn gérinuste Hiristiyan sistemlerinde bulunuyordu ve onu, dncelikle (1) insanlikta manevi
alemden gelen ve insanlarin uyanmasi gereken "ilahi bir kivilcim" ve (2) kayip ilahi enerjiyi geri
kazanmak icin kader alemine "ilahi olanin (genellikle Bilgelik olarak adlandirilir) asagiya dogru hareketi"
fikirleriyle "tutarh bir dizi 6zellik" ile tanimladilar. Gnostisizm "tekgi bir arka plan Uzerinde ikili bir yetki
devri ve blitlnlesme hareketiyle ifade edilen ikici bir anlayisa" sahiptir. Gnostisizmin ilahi "devir" kavrami
onun "Yahudilik veya Yeni Ahit Hiristiyanligi ve Grosskirche [yani, 'Blyuk Kilise' veya 'proto-ortodoksluk']
ile ayni tarihsel ve dini tire ait olamayacagi anlamina gelir. Katilimcilar bundan yola ¢ikarak, ne Yahudilik
ne de Hiristiyanlik olan, ancak eski Hindistan'in Upanisadlari ve ortacag Avrupa'sinin Katharlari ile
iliskilendirilebilecek bir Gnostisizm insa ettiler.28 ikinci érnek, Kurt Rudolph'un 1977'de Almanca ve
1983'te ingilizce terciimesi ortaya ¢ikan 6nemli kitabi Gnosis'tir. Bu kitap, hizla, eski Hiristiyanlik
alanindaki yiksek lisans 6grencilerinin bilgi edinmek icin okumak zorunda olduklari kitap haline geldi.
Gnostisizm. Rudolph'un Gnostisizmi, "dinyaya ve zamanin toplumuna karsi olumsuz bir tutum
sergileyen" ve "'icgoru' yoluyla dinyevi varolusun kisitlamalarindan kurtulusu ilan eden" "birkac okul ve
hareketten olusan ikici bir dindi." Irenaeus'un sdyledigi gibi) ve daha sonra Basilides, Valentinus,
Marcion, Thomas'a Gére incil ve diger metinleri ve kisileri kapsayacak sekilde cesitlendi ve sonunda
Maniheizm, Mandaeizm ve ortacag Avrupa'sinin Bogomilleri'ne donlstl. Burada aslinda belli 6zelliklere
(ddalizm, olumsuzluk) dayali bir yorumsal kategorinin ortaya ¢iktigi gérilmektedir.
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--- SAYFA 38 ---

"Gnostisizm" ve ilk Hristiyanliklar 21 diinya ve toplumu hayal etmek, kurtulus, "icgéri") bir sekilde, bilim
adamlarinin bilgisi olsun ya da olmasin, bir sekilde sosyal bir kategoriye, ylzyillarca varhidini sirdiren
gercek bir dine donlismustl. Bu Gnostisizm, muhtemelen cok az sayida taraftarin digerlerini aslinda
kendileriyle ayni dine mensup olarak taniyacadi bir dindir. Farkli okullar ve hareketler carpici derecede
farkh fikirler 6gretebilir, tamamen farkl karakterlerle mitler anlatabilir ve farkli kitaplari kutsal metin
olarak gorebilir; ancak bunlarin hepsi "Gnostisizmdir". Gnostisizm goérunuste sinirlari olmayan bir din
haline geldikce, bilim adamlarinin ona atadigi kisiler ve metinler, o dinin 6zelliklerini tasimasalar bile, bu
dinin 6zelliklerini tasiyorlardi. Yani bilim adamlar su veya bu "Gnostik" metinden veya bir Kilise
Babasinin su veya bu raporundan Gnostiklerin dialist olduklarini, daha disuk bir yaratici tanriya
inandiklarini, diinyadan ve toplumdan nefret ettiklerini, isa'nin gercekten insan olduguna inanmadiklarini
ve bedene yonelik kiicimsemelerinin onlari ya asiri cilecilige benimsemeye ya da ahlaksiz capkinlar
olarak yasamaya yonelttigini biliyorlardi. Nag Hammadi'den gelen bir metnin bu tur fikirleri icermemesi
veya hatta onlarla celisiyor gibi gériinmesi 6nemli degil; bu metin hala Gnostisizme aitti ve bir sekilde
onun o6zelliklerini yansitmasi gerekiyordu. Anlasilir bir sekilde, "Gnostisizm"in sisirilmis ve ¢arpitiimis
dogasi, bazi akademisyenlerin bu kategorinin tamamen terk edilmesi gerektigini iddia etmesine yol
acmistir. Michael Williams'in 1996 tarihli "Gnostisizm"i Yeniden Distunmek adli kitabi, "Gnostisizm"
kategorisinin yikici bir elestirisini sunar.30 Bilim adamlarinin genellikle "Gnostik" olarak adlandirdigi dort
kisi veya belgenin mitolojilerini ve dgretilerini - John'a Goére Gizli Kitap, Valentinianus Ptolemy, Justin'in
Baruch'u (Justin Martyr degil) ve Sinoplu Marcion - karsilastirarak Williams, bu carpikhdi aciga cikarir.
hepsinin "Hiristiyanhk"tan daha kisith herhangi bir harekete ait olduklarini hayal etmek gerekiyor.
Williams, "Gnostisizmin" hem ¢ok fazla hem de cok az séylenmesi nedeniyle anlamsiz hale geldigini ikna
edici bir sekilde savunuyor. Cok fazla sayida ve ¢ok ¢esitli insanlari ve metinleri semsiyesi altina alir ve
bu nedenle bunlarin gercek anlamda anlasilmasini saglamaz. Daha sonra "Gnostikler"le iliskilendirilen
bircok kliseyi yapisdkiime ugratmaya devam ediyor; érnegin, onlarin incil yorumlarinin incil'deki anlatinin
dramatik bir "tersine ¢evrilmesini" olusturdugu, onlarin kozmik karsiti diinya goérislerini halihazirda var
olan geleneklere baglayan dini "parazitler" olduklari ve ya cinsel acidan ahlaksiz ya da kati bir sekilde
munzevi olduklari. Bunun yerine Williams, bilim adamlarinin "Gnostisizme" atfettikleri hayatta kalan
eserlerin hem 6nemli gesitlilik sergiledigini hem de
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--- SAYFA 39 ---

“Gnostisizm”i Hayal Etmek ve Erken Hiristiyanliklar 22 kendi tarihsel baglamlari icerisinde asiri derecede
radikal olmayan konumlar alirlar. Williams, geleneksel "Gnostisizm"e ait bazi kisilerin ve metinlerin,
bazen birlikte ¢alisiimalarini verimli kilan bazi 6zellikleri ve kaygilari paylastiklarini kabul eder. Yeni bir
yorum kategorisi 6neriyor: "Kutsal Kitap'taki demiurjik gelenekler"; bu kategori, "kozmosun yaratilisini ve
yonetimini, en ylUksek Tanri'dan farkli, bazi alt varlik veya varliklara atfedenlerin timuna" icerir, cinkt
bunlar "ayni zamanda Yahudi veya Hiristiyan Kutsal Yazilarindan gelen gelenekleri de binyesine katar
veya uyarlar."31 Boyle bir kategori daha cok "kiyamet" benzeri bir islev gorur: belirli ortak 6zellikleri
vurgular ve calisma icin uygun bir gruplama saglar, ancak dahil edilen tim geleneklerin tim ortak
ozellikleri paylastigini ima etmez. ayni 6zelliklere sahip veya farkli bir din veya hareket olusturuyor.
Toplumsal kategoriden ziyade acikca yorumlayici bir kategoriye bu donus ne kadar hos karsilansa da,
"incil'deki tanrisal gelenekler"in kendi sorunu vardir: yani, MS ilk birkac yiizyilda ona ait olmayan bir
Yahudi veya Hiristiyani hayal etmek zordur. Gérecegdimiz gibi, herhangi bir felsefi ilgiye sahip tim
Yahudiler ve Hiristiyanlar, bu dinyanin yaratilisini (tamamen veya kismen) en yuksek Tanri'dan daha
dusUk bir tanriya atfetmisler ve ayrica Yahudi veya Hiristiyan Kutsal Yazilarini yorumlayip
uyarlamislardir. Yuhanna incili'nin ifade ettigi gibi, Tanri diinyayi dogrudan yaratmadi; daha dogrusu,
“her sey Tanri'nin S6zi araciligiyla var oldu” (Yuhanna 1:3). Bu nedenle, "incil'deki tanrisal gelenekler"
bile gercekten yararli olamayacak kadar genis bir kategori olabilir ("Gnostisizm"den bile daha mi
blyuk?). Williams'in, Valentinianizm gibi daha klcUk ve daha farkl sosyo-tarihsel gelenekleri, eskiden
"Gnostisizm"e ait olan kisilerden ve metinlerden ayirma yonundeki tamamlayici 6nerisi daha yararh olur.
Karen King, "Gnostisizm"in daha etik ve teolojik odakl bir elestirisini sunuyor. Williams, kategorinin ilk
Hiristiyan kisiler ve gruplar hakkindaki bilgilerimizi carpittigini iddia etse de King, bilim adamlarinin onu
normatif Hiristiyanligi tanimlamak ve Hiristiyanhigin belirli bicimlerini gayri mesru kilmak icin kullanarak
Irenaeus ve diger antik sapkinlik bilimcilerini takip ettiklerini iddia ediyor. Ona g6re, modern "Gnostisizm"
kategorisi, "eski ortodoksluk ve sapkinlik séylemini yeniden yaziyor ve yeniden Uretiyor."32 Bunu
yaparak, modern tarihciler, ikinci ve Gguncua yuzyillardaki Hiristiyan gruplara iliskin, aslinda tanimlanmis
bir ortodoksluktan yoksun, yanlis bir resim yaratiyorlar. Irenaeus gibi eski kisilerin polemik kategorilerini
ve kendilerinin yarattiklari bilimsel kategorileri somutlastirma ve 6zsellestirme edilimindedirler. Benim
acimdan, farkinda olmadan ya da farkinda olmadan yorumlayici kategorileri sosyal kategorilere
donustariyorlar. Ama daha da 6nemlisi,
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--- SAYFA 40 ---

“Gnostisizm” ve Erken Hiristiyanliklar 23 kategorisinin “Gnostisizm” olarak hayal edilmesi, s6zde
“ortodokslugu” yeniden onaylayarak ve alternatif Hiristiyan olanaklarini “Gnostik” olarak damgalayarak
glnUmuzdeki 6zgurlestirici teolojik disinceyi baltalama egilimindedir. Bunun yerine, tarihgiler "gelenegi
yok etmeye degil, onun icinde alternatif veya marjinallestirilmis seslerin duyulmasina alan agmaya
calismahdir. Dini dindarhgin daha kapsamli bir tarihsel portresi, ginimuzin karmasik meseleleriyle
ilgilenmek icin daha karmasik teolojik kaynaklar saglayarak dini gelenegin fonlarini zenginlestirebilir." Bu
sekilde "inanc" "guclendirilebilir ve zenginlestirilebilir."33 Williams'in aksine King alternatif bir yorum
kategorisi sunmaz; dahasi, gercek hareketleri, okullari veya alt ktlturleri Hiristiyanhk semsiyesi altinda
tasvir etme girisimlerinin coguna direniyor gibi gértindyor. Yukarida tartistigim erken Hiristiyanlikla ilgili
son dislince egilimlerine uygun olarak, bu tir girisimlerin cok dlzenli gruplar yaratmasindan ve
dolayisiyla erken Hiristiyanliklar arasindaki melez ve akiskan durumu yakalayamamasindan korkuyor.
Kisilerin ve gruplarin istikrarli ve sabit karakterlere sahip toplumsal seyler halinde "6zsellestiriimesini"
elestirir. Bunun yerine, herhangi bir kategoriyi kullanmamiz konusunda dikkatli dikkati ve strekli kisisel
farkindaligi savunuyor ve Hiristiyan kurtulusu vizyonlarini dile getirmeye yonelik farkli girisimleri
nedeniyle bireysel metinlerin yakindan okunmasina inaniyor.34 Williams ve King, "Gnostisizm"in
tamamen parcalanmasinin ve "Gnostik" teriminden kac¢inilmasinin en énde gelen savunucularidir.
Goruslerine yanit olarak “Gnostisizm”in savunuculari bir dizi karsi 6neride bulundular. Bu 6neriler,
Gnostisizmi gercek bir din olarak hayal etme derecesine goére farklilik gésterir, ancak benzer insanlari ve
metinleri bir araya getiren bir dizi 6zelligin bir araya geldigi tipolojik bir yaklasima dayanirlar. Ornegin,
bircok bilim adami, bircok farkl ve hatta sosyal ve tarihsel olarak ilgisiz gruplari iceren bir "Gnostisizm"
veya "Gnosis" kategorisinin bilimsel amaclar icin yararli olabilecegini ileri stirmektedir. Christoph
Markschies, "tipolojik yapilarin ... fenomenleri ilgili icerikle gérmeye yardimci oldugunu" savunuyor. Bir
"Gnosis" modelinin temeli olarak, daha dusUk bir yaratici tanri ile "6teki, uzak, yuce bir Tanr" arasindaki
ayrimi iceren sekiz 6zellikten olusan bir dizi 6nermektedir; dinyaya yabancilasma deneyimi; insanin
icindeki ilahi kivilcim kavrami; ve dualizme dogru bir egilim. Bir yandan Markschies, kendi modeliyle bir
araya getirilen bazi eski hareketlerin yakindan baglantili oldugunu ve "etkilerinin bir kisminin giinimuze
kadar uzandigini" savunuyor. Ote yandan, hareketler arasindaki baglantilarin sunlara kadar
degisebilecegi konusunda uyariyor:
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--- SAYFA 41 ---

"Gnostisizm"i ve ilk Hiristiyanlklari Hayal Etmek 24 "tarihsel" olanlari "ortak bir kiltiirel iklime" ve basit
"icerik anlasmasina" yonlendirin.35 O halde ona gore Gnosis tek bir din degildir. Aksine, Gnosis'in
Valentinus gibi bazi ilk "6ncileri"nin 6gretileri Valentinianizm ve "Sethianizm" gibi Gnosis'in gercek
sistemlerinin yolunu acti; bu sistemler Maniheizm ile doruga ulasti ve Gnosis gercekten de kendi dininin
bicimini aldi. Diger bilim adamlari daha az ayrintili tipolojiler 6nermektedir. Antti Marjanen, Gnostisizmin
tanimlayici 6zelliklerini iki fikre indirger: "En yUksek tanrisalliktan ayri, kotl veya cahil dinya
yaratici(larji" vardir veya vardir ve "insan ruhu veya ruhu askin bir dinyadan kaynaklanir ve bunun
farkina vardiktan sonra, bu diinyadaki yasamdan sonra oraya geri ddonme potansiyeline sahiptir."
Markschies gibi, Marjanen de kendi Gnostisizminin antik cagda tek bir din oldugunu iddia etmiyor:
"bulussal bir bilimsel yapi" ya da "tipolojik olarak tanimlanmis bir kategori... daha yakindan analiz ve
karsilastirma icin eski dini metinleri ve dtsunurleri gruplandirabilir." “Gnostik” olmanin étesinde
siniflandirilamaz. Marvin Meyer, Markschies'inkinden daha basit ama Marjanen'inkinden farkli bir yéne
giden bir "Gnostik din" tanimi sunuyor. Ona gore, "Gnostik din", "irfan ve mistik bilginin birincil yerini
vurgulayan, bilgeligin yonleri araciligiyla anlasilan, genellikle kisilestirilmis bilgelik olan, yaratilis
hikayelerinde, 6zellikle de Yaratilis kayitlarina dayanan hikayelerde sunulan ve kékten aydinlanmis bir
bilgi tarzini ve yasamini ilan etmek icin Platonculuk da dahil olmak Uzere cesitli dini ve felsefi gelenekler
araciligiyla yorumlanan dini bir gelenektir."37 Meyer'in tanimi her ikisinden de yoksundur. Marjanen'in iki
unsuru (kétu veya cahil yaratici tanri ve ruhun askin kékeni ve amaci) ve bunun yerine mistisizmi,
bilgeligi ve yaratilis hikayelerini vurguluyor. Meyer, tim Gnostik metinlerin kendi tanimina tam olarak
uymayacagini kabul ediyor ve tek bir "dini gelenegi" sirekli bir sosyal varlik olarak hayal etmeye ne
kadar kararl oldugu da acik degil. Ona goére "Gnostik din", Hiristiyanhk veya Yahudilik gibi onlarca yil
veya ylzyillar boyunca gelisen tek bir dini gelenek degil, "Gnostik tiirde bir din veya maneviyat"
anlamina geliyor gibi gériiniiyor. Onun Marjanen ile farki, her birinin Thomas'a Gére incil'i nasil ele
aldiginda gorulebilir. Meyer'e gore, mistik bilgiye vurgu yapmasi nedeniyle “Gnostik egilimlere” sahiptir,
ancak Marjanen'e gore, kot ya da cahil bir yaratici tanridan yoksun oldugu icin Gnostik degildir.38
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Bireysel 6nerileri ne kadar farkli olursa olsun, Markschies, Marjanen ve Meyer'in hepsi, akademisyenlerin
tek bir antik din degil, yorumlayici veya bulussal acidan yararh bir kategori olarak anladigi, tipolojik
olarak insa edilmis bir "Gnostisizm"i (veya Meyer'in durumunda "Gnostik din") korumaya calisiyorlar.
Buna karsilik Birger Pearson, Gnostisizmin basli basina bir din oldugunu hararetle savunuyor.39 Ninian
Smart'in bir dinin yedi boyutu oldugunu 6ne strdigunu belirtiyor: doktrinsel/felsefi, mitsel/anlatisal,
pratik/ritiel, deneyimsel/duygusal, etik/yasal, sosyal/kurumsal ve maddi. Pearson, Nag Hammadi'nin
Kipti metinlerini, 6zellikle de Yuhanna'ya Goére Gizli Kitap'l inceler ve toplu olarak bu metinlerin, bu yedi
boyutun timdu icin ve dolayisiyla temsil ettikleri Gnostisizm icin bir din olarak nitelendirilen kanitlar
sagladiklarini bulur. Yedi boyut, Pearson'un Gnostisizmin tipolojik insasl icin cerceve saglar: 6rnegin,
doktrinsel/felsefi boyut altinda, ylce Tanri ile alt diizeydeki yaratici tanri arasindaki bélinmeyi icerir.
Pearson, Gnostik dinine Mandaeanlari bile dahil ediyor. Ona gdre Gnostisizm Hiristiyanliktan farkh bir
dindi, ancak zaman zaman Hiristiyanlasiyormus gibi de gortnuyor. Bazi Nag Hammadi metinleri,
Gnostisizmin Hiristiyanliktan ayri olarak ortaya ciktigini ve Mandaean'larin Hiristiyan olmayan
Gnostisizmin kalici bir dalini temsil ettigini 6ne slirmektedir. Valentinianuscular Hiristiyan olduklarini
iddia etmis olabilirler, ancak mesajlarinin "merkez 6zu" "kurtulusun temeli olarak irfana yapilan vurgu"
idi; dolayisiyla onlar da Gnostisizme aittirler (222). Bu son tipolojik yonelimli 6neriler arasinda
Pearson'unki elestirilmesi en kolay olanidir ¢linkl énceki bilim adamlarinin tim sorunlarini baytk bir
sadakatle yeniden Uretir. Elbette Gnostisizmin Hiristiyanhktan farkli, kendine ait bir din oldugunu ileri
strerken, onu basitce "ortodoks" veya "ana akim" Hiristiyanliktan bir sapma olarak géormenin getirdigi
indirgemecilikten ve asagilamadan kacinmaya calisir. Pearson, Gnostik dine hak ettigi sayglyl vermek
istiyor. Yine de iddiasi ikna edici degil. Pearson, Nag Hammadi ve Mandaean metinlerinin Smart'in bir
dinin yedi boyutunun timinG ortaya cikardigini gostererek, bu materyallerin tek bir bagimsiz din teskil
etmedigini degil, yalnizca dini olarak analiz edilebilecegini, yani bir dinden veya dinlerden geliyormus
gibi analiz edilebilecegini gostermistir. Valentinianus 6rneginin acikca ortaya koydugu gibi Pearson,
Hiristiyan géranumlid Gnostisizmi inanci vurgulayan gercek Hiristiyanhktan (ve Tora'ya uymayi
vurgulayan Yahudi gérinumli Gnostisizm'i asil Yahudilikten) ayirmak icin kurtulus araci olarak irfan
vurgusuna blyUtk 6lclde glvenir (202). Ama elbette boyle bir vurgu ise yaramaz
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“Gnostisizm” ve Erken Hiristiyanlklarin 26 bir dini digerinden farkli olarak tanimladigini hayal etmek;
daha ziyade, Hiristiyanlik da dahil olmak Uzere ¢ok sayida dini gelenekte bulunabilecek kurtulusu
aciklamanin gesitli yollari arasinda bir secimi temsil eder. Son olarak, Pearson'un "egzotik"
Mandaean'larin Gnostisizmin bir devamini temsil ettigi yonindeki argimani, Mandaean mitleri ile
Sethian'lar ve Valentinian'larinkiler arasindaki cok 6nemli farkliliklari g6z ardi etmelidir (223). Mandaean
yazarlari mit olustururken daha 6nceki Gnostik ve Valentinian yazilarindan yararlanmis olabilirler, ancak
ayni zamanda Islam gibi diger geleneklerden de yararlanmislardir. Smart'in dinin yedi boyutuna
donersek, Valentinianuscu ve Mandaean kaynaklarin her ikisi de pratik/ritGel boyutlar sergileyebilir ancak
ayni rittelleri paylasmazlar; her ikisi de sosyal/kurumsal boyutlari ortaya koyabilir, ancak hi¢ kimse
sosyal kurumlari arasinda streklilik géstermedi. Ancak Pearson'un iki kaynagin ayni dinden geldigini
tespit etme konusundaki citasi, Gnostisizm s6z konusu oldugunda oldukga distktir. Maniheizm'i
"Gnostisizm veya Gnostik din adi verilen daha genis dini fenomenin 6zel bir 6rnegi" olarak gérayor,
ancak Mani ile daha 6nceki Gnostikler arasinda 6ne sirdigu tek baglanti "ylksek egitimli bir
peygamberin Sethian damgali Gnostik literatlre erisiminin olmasiydi" (282). Baska bir deyisle Mani daha
onceki Gnostik metinleri okumus ve kullanmisti. Ancak Mani, Yeni Ahit de dahil olmak Uzere cesitli dini
metinleri okuyup kullandi. Markschies ve digerlerinin tipolojik 6nerileri, Pearson'un mitolojide, ritlellerde
veya toplumsal kurumlarda ikna edici bir streklilik olmaksizin bagimsiz bir din 6nerme problemini
ortadan kaldirir, ancak bu éneriler yine de tatmin edici degildir. Marjanen'in bir tipolojiyi sadece iki
unsura indirgeyisini distinun: (bir) kotd ya da cahil yaratici tanri(lar) ve ruhun askin kékeni ve nihai
amaci. Bu tanimin topladidi insanlari ve metinleri birlikte incelemek gercekten de entelektliel acidan
verimli olabilir, ancak bunlara neden "Gnostisizm" deniyor? Oncelikle adi gecen iki unsurdan
"Gnostisizm" teriminin nasil ¢iktigr acik degildir ve her ikisinin de irfanla zorunlu bir baglantisi yoktur.
Gorecegimiz gibi, kadim sapkin bilimciler bile, karsi ciktiklari tim insanlari ve mitleri "Gnostik" olarak
adlandirmamislardi ve bu kategoriye dahil edilmeyen eski Hiristiyanlar, "Gnostik" terimini 6gretilerinin
dnemli bir 6zelligi haline getirmislerdi (6rnegin iskenderiyeli Clement ve Pontuslu Evagrius). Ustelik bu
model, insanlari ve metinleri bu iki unsura dayali olarak bu kadar agir bir kategoriye yerlestirerek bu
Ozelliklerin 6nemini abartiyor ve onlari bir sekilde yazarlarin dini kimliklerinin merkezinde tutuyor. Ancak
biri sorarsa elbette
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Valentinianuscu 6gretmen Ptolemaios'u ya da Gizli Kitap'in yazarini hayal eden Yuhanna'ya gore,
Ogretilerinin 6zU ne idiyse, yaratici tanriyl ya da ruhun kékenini ve kaderini 6ne stirmeyeceklerdi. Bunun
yerine, isa'daki kurtulusu ve bu kurtulusun miimkiin kildi§i yeni yasam tarzini ilan etmelerine daha cok
dikkat cekeceklerdi. Sonugta, Gnostisizmi tanimlamaya y6nelik herhangi bir tipolojik yontemle ilgili
sorun, doktrinsel noktalari veya genel 6zellikleri karmasik ve siklikla carpici bicimde farkli mitolojilerden
cikarip izole etmesidir. K6tl veya cahil bir yaratici tanri, cok sayida farkli yaratilis anlatisinda oldukca
farkli anlamlarla ortaya c¢ikabilir. Bir bilim insaninin boyle bir motifin farkli mitlerde nasil isledigini
incelemek icin iyi bir nedeni olabilir, ancak bu tir parcali ve izole edilmis motif veya kavramlardan butuin
bir dini gelenek kategorisi yaratmak, insanlarin benzersiz dini alt kaltlrler yaratmak icin mitleri, rittelleri
ve sosyal kurumlari nasil birlestirdigine adil davranmaz. Glincel tipolojilerin savunuculari, yalnizca
bulussal bir kategori yarattiklarinda ve farkl bir din tanimlama iddiasinda olmadiklarinda israr edebilirler,
ancak yine de "Gnostisizm" etiketi, 6zellikle King'in hakli olarak uyardigi tirden bir seylestirmeye
uygundur. Bunun yerine tarihcilerin "Gnostisizmi" yorumlayici veya bulussal bir kategori olarak
kullanmaktan vazgecmeleri cok daha iyi olurdu. "Mistik bilgiyi" arzulayan veya insan ruhunun askin bir
alemden kaynaklandigina inanan veya bu diinyanin yaraticisinin kétl veya cahil oldugunu disinen
herhangi bir tirden eski Hiristiyanlarla (veya Hiristiyan olmayanlarla) ilgileniyorsak, o zaman bu
Hiristiyanlari aramali ve onlara basitge olduklari gibi hitap etmeliyiz: 6rnegin, "mistik bilgi" ile ilgilenen
eski dindar insanlar. Ancak tipolojik yaklasimin reddedilmesi, "Gnostik" sifatini tamamen bir kenara
atmamiz gerektigi anlamina gelmez: Uciincii bir grup bilim insani, Giyeleri tam olarak "Gnostikler" olarak
bilinen ve farkh bir mitoloji ve ritGeli paylasan erken dénem Hiristiyan hareketini tanimlamanin mimkuin
olduguna inaniyor. Yani, "Gnostikler" (ve eder cesaret edersek belki de "Gnostisizm"), kendisini bu
sekilde taniyan ve baskalarn tarafindan da bu sekilde taninan bir gruba karsilik gelen bir sosyal kategori
olarak ele alinabilir. Boyle bir Gnostik hareketi, ginimuz bilim adamlarini ilgilendiren kati sinirlarin,
O0zsellestirmenin ve seylestirmenin tehlikelerine boyun egmeden tanimlamanin ve tanimlamanin
mimkin olduguna inaniyorum. Eski Hiristiyanlarin icinde yer aldigi gercek dini topluluklari (mUmkian
oldugunca) kesfetme ve yeniden yapilandirma konusunda basarisiz olmak, onlarin dini yasamlarinin
dokusunu ihmal etmek ve erken dénem Hiristiyanligi bir dizi bireysel teolojik projeye ayirmak olacaktir.
Yani, biz bile

--- SAYFA 45 ---

“Gnostisizm” ve Erken Hristiyanlklar 28'i hayal etmek, dini topluluklari siki bir sekilde sinirlanmis ve
bitinlesmis sistemler olarak hayal etmemelidir; dindar insanlarin anlam buldugu alt kiltirleri kesfetme
girisiminde bulunmanin bir degeri vardir. Eger temel seviyeden baslarsak, "Gnostisizm" etrafinda
birlesen kliseler ve stereo tiplerin ytuktnden kurtulmus kadim Gnostiklerin mit ve ritGellerinden bir seyler
kurtarabiliriz. Irenaeus'un yanlis gnosis goriasinin étesine gecmeye calisabiliriz - yeterince ironiktir ki,
onun farkinda olmadan yaptigi yardimla.
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29 Antik cagdaki Gnostikleri tanimlamaya yonelik herhangi bir caba, Lyons Piskoposu Irenaeus ile
baslamalidir. 180 civarinda, Sapkinlklara Karsi olarak da bilinen Falsely So Called adli Gnosis'in Tespiti ve
Devrilmesi'ni yazdi. Bu ¢alismada, Irenaeus hicbir sekilde kendi zamaninin ilk Hiristiyanlarinin gesitli
gruplarini ve onlarin goraslerini tarafsiz bir sekilde tanimlamaya calismadi; daha dogrusu, kendi
Hiristiyanlik versiyonunun tek dogru oldugunu ve digerlerinin seytani hatalar oldugunu géstermek
istiyordu. Onceki béliimde, Irenaeus'un, karsi ciktigi tim 6gretileri ve gruplar tek bir "yanlis irfan"
kategorisi altinda birlestirerek, antik Gnosis veya Gnostisizm'in, 6gretileri son derece cesitli ve yine de bir
sekilde ayni olan ¢ok sayida mezhep ve okuldan olusan genis bir fenomen olarak distnilmesine yonelik
bir 6rnek olusturdugunu gérdik. Modern bilim adamlarini iki secenekten biriyle karsi karsiya birakan da
bu disunce tarzidir: Ya "Gnostisizm" gercekten cok genis bir antik dindi ya da ¢esitli temsilcileri olan bir
din tarlyda ya da hig yoktu. Irenaeus, "Gnostikler" ve diger "sapkinlar" hakkinda dismanca bir aciklama
sunuyor ve daha sonraki bilimi verimsiz yollara surUkledi. Bu nedenlerden dolayi, onu bir kenara koymak
ve bunun yerine kendisinin ve onun gibi digerlerinin marjinallestirmeye calistigi Hiristiyanlardan gelen
hayatta kalan yazilari kendi sartlarina gére okuyup yorumlamak cazip gelebilir. Irenaeus'a hicbir sekilde
guvenilemiyorsa bu mantikli bir yol olacaktir, ancak aslinda bazen onun iddialarini ve aciklamalarini
dogrulayabiliyoruz (asagdida gorecedimiz gibi). Eger Irenaeus okuyucularini Hiristiyanhgdin rakip
bicimlerine karsi iddiasinin dogru olduguna ikna etmeyi bekleseydi, bu durumda onun bu bicimlere ve
bunlarin birbirleriyle iliskilerine iliskin aciklamasi, cagdaslarinin gézlemleyebildigi gercek durumu
tamamen carpitamazdi. Irenaeus'un 2 G NOSTIKLERI VE EDEBIYATINI TANIMLADIGI kisiler ve metinler
muhtemeldir.

--- SAYFA 47 ---

Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 30, rakip Hiristiyanlarin bu mitlerden ¢ikardigi doktrinleri ve
uygulamalari carpitmis olsa bile, gercekten var oldugunu ve 6zetledigi (ve alay ettigi) mitlerin gercekten
dolasimda oldugunu anlatiyor. Irenaeus, ikinci ylzyilin, zamaninin Hiristiyan cesitliligine iliskin ayrintili bir
aciklama sunan tek yazaridir. Bu gesitliligi yeniden insa etmeyi imit eden herkes, glvenilir olabilecekleri
piskoposun carpitmalarindan ayirarak Irenaeus'tan bazi yararl bilgiler toplamaya calismahdir. "Gnostik"
terimi -Yunanca gnostikos- bdyle bir proje icin firsat sagliyor ¢linkli bu antik cagda olumlu bir terimdi (ve
Irenaeus ve diger sapkin bilimciler "Gnostikleri" kicimseyen calismalar yazdiktan sonra bile dyle kaldi).
Irenaeus'un, yanhs olduguna ve seytani bir ilham kaynagi olduguna inandigi bu kadar olumlu bir sézctgu
Hiristiyanlar icin bir etiket olarak kullanmis olmasi pek olasi degildir; daha dogrusu, “Gnostik” bir kendini
ovme terimi olarak halihazirda ortalikta dolasiyor olsa gerek. Irenaeus'un MS 180'de yazmasindan 6nce,
gnostikos (gnostikos) sifati (gnostikos) insanlara degil, kapasitelere, entellektliel faaliyetlere veya
zihinsel islemlere uygulaniyordu: "gnostik" bir aktivite veya kapasite, gnosis'e yol acan veya saglayan,
yani sadece pratik degil ayni zamanda teorik, dogrudan, hatta sezgisel olan bilgiydi. Filozoflar ve diger
bilgili kisiler “gnostik” terimini kullandilar; siradan insanlarin her giin kullanacagi bir kelime degildi.1
Bentley Layton bunu, soyut kavramlara ve benzerlerine uygulanan 6grenilmis bir sifat olan modern
ingilizce "epistemolojik" terimiyle karsilastirdi. Bunu insanlara veya bir grup insana uygulamak kulaga
tuhaf gelecektir: "Epistemolojistler" veya "Epistemolojik Dernek."2 Ayni sekilde, insanlari "Gnostikler" ve
bir grup insani da "Gnostik dlstnce okulu" olarak adlandirmak da tuhaf gelmis olmali. Ancak
Irenaeus'tan baslayarak erken Hiristiyan yazilarinda buldugumuz sey budur. Biz ilgili gnosis (tanima,
bilgi) kelimesiyle degil, gnostikos (Gnostik) terimiyle ilgileniyoruz. Pek cok dini ve felsefi hareket ve
ogretmen, irfani, yani Tanri'yl ve daha yUksek hakikatleri tanimayi sundugunu iddia etti. 1. Clement'in
Hiristiyan yazari, isa Mesih'in "dlimsiiz irfani" getirmesine sevinmis ve bu miibarek kisinin "irfani beyan
etme yetenegine" sahip olmasi icin dua etmistir.3 Barnabas Mektubu, Hiristiyan 6gretisinden "bize
verilen irfan" olarak s6z eder.4 Bu eserlerin hicbiri, eski mezhep bilimcilerin veya modern bilim
adamlarinin Gnostiklere veya Gnostisizm'e atfedecekleri doktrinleri icermez (daha ziyade, bunlarin
proto-ortodokslugu temsil ettigi gértlur). Bunlar, irfana yapilan vurgunun dinin tanimlayici bir 6zelligi
olamayacagini gosterirler.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 31 "Gnostisizm", irfani saglama iddiasi nedeniyle yaygindi ve
beklenen bir seydi. Ancak insanlara gnostikoi demek "Gnostikler" yaygin degildi ama yenilikgiydi. Bu
bolimde bu yeni kullanimin, Gnostikler ve Gnostik disunce ekoll (ya da mezhep veya hareket)
diyebilecedimiz yeni bir sosyal grupla ortaya ciktigini tartisacagim. Bilim adamlarinin, Irenaeus ve
digerlerinin, hayatta kalan antik literatlirden bu grup hakkinda ek veriler toplamak igin sagladigi bilgileri
kullanmak Gzere gelistirdikleri bir yontemi anlatiyorum. Sonug bize Gnostikler hakkinda ¢ok fazla sosyal
bilgi vermiyor, ancak muhtemelen kendilerini Gnostik olarak adlandiran ve bilinen bir grup insan
arasinda ortaya ¢ikan bir dizi antik yazi ortaya c¢ikariyor. Bu grup, modern tarihgilerin siklikla "Seth'giler"
veya "Seth Gnostikleri" olarak adlandirdiklari kisilere karsilik gelir. Ancak tarihgilerin "Sethian"
nitelemesini terk etmeleri iyi olur ciinkl bunun antik kaynaklarda iyi bir temeli yoktur ve kullanimi
"Gnostisizm"in diger gesitlerini hayal etmeye kaplyl acar. Bunun yerine, bu Hiristiyanlari (baskalarini
degil) basitce “Gnostikler” olarak adlandirmaliyiz. Ve bu nedenle, Michael Williams ve Karen King'in
konumlarinin aksine, "Gnostik" teriminden vazgecmemiz gerektigini distinmiyorum (her ne kadar
"Gnostisizm" konusunda temkinli olmaya devam etsem de). Ote yandan, Birger Pearson, Christoph
Markschies ve cok cesitli ilk Hiristiyanlari ve diger antik insanlari “Gnostik” olarak adlandiran digerlerine
katilmiyorum. Gnostik distince okulunun sinirli dogasini kabul etmeli ve diger kadim 6§retmenleri ve
gruplari onunla birlestirmemeli, Irenaeus'un bile taniyamayacagi "Gnostisizm" adi verilen genis kapsamli
bir varlik yaratmaliyiz. Irenaeus'ta Belirli Bir Grup Olarak Gnostikler Irenaeus'un ¢alismasinda gnostikos
teriminin insanlara yonelik ilk uygulamasini buluyoruz ve kendisi bu terimi, 6gretilerini kinadigi cesitli
insanlara atifta bulunacak sekilde kullanabilse de (asagdida gérecegimiz gibi), bunu belirli, tek bir
Hiristiyan grubuna atifta bulunmak icin birden fazla kez kullaniyor.5 Heresies'e Karsi kitabinin |.
Kitabinda, Irenaeus Valentinus hakkindaki aciklamasina "Gnostik distince ekolinun temel ilkelerini kendi
sistemine uyarladigini" sdyleyerek basliyor ve ardindan Valentinus'un bir noktada "hakkinda daha sonra
konusacagimiz Gnostiklere -yanlis bir sekilde adlandirildilar!"6 benzedigini belirtiyor. onlardan”
ogretiyorum (AH
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 32 1.29) ve ardindan "digerlerinin" 6grettigi benzer bir efsane
(AH 1.30-31). Il. Kitabin basinda Irenaeus, I. Kitapta soylediklerini 6zetlerken, bir kez daha “Gnostiklerin
coklugundan” ve onlarin anlasmazliga distigu noktalardan bahseder (AH 2.1.1). Bu pasajlarda Irenaeus,
"Gnostikler" olarak bilinen bir grup Hiristiyandan séz ediyor ve 6gretileri her zaman tamamen ayni
olmasa da, onlarin hairesis olarak adlandirilacak kadar sosyal ve doktrinsel buttinlige sahip olduklarina
inaniyor. Hairesis teriminin baslangicta tarafsiz bir anlami vardi: bir "distnce okulu" veya "mezhep"
anlamina geliyordu, ancak ikinci ylzyilda Hiristiyanlar icin olumsuz bir anlam kazandi ("sapkinhk"), bu
gelismeyi 4. ve 5. Bélimlerde daha ayrintili olarak tartisacagim. Buradaki 6nemli nokta, Irenaeus'un
Gnostiklerin diger gruplardan farklilastirilabilecek belirli bir grup olusturduguna inanmasidir. Ozellikle
Valentinus ve okulundan farklidirlar; Valentinus Gnostiklerin bazi fikirlerini uyarladi ama kendisi oyle
degildi. Kartacali Tertullianus, Irenaeus'un Gnostiklerin Valentinianusculardan farkl oldugu yénundeki
goériasini dogrular, ancak olaylari tam olarak Irenaeus ile ayni sekilde gérmez. iki yerde Gnostiklerden ve
Valentinianusculardan basitce art arda, iki ayri grup olarak bahseder.7 Tertullianus Irenaeus'u okumustu
ve bu nedenle selefinin dilini tekrar ediyor olabilirdi. Ancak Tertullianus'un Valentinianus'lular hakkinda
Irenaeus'tan almadigi bilgilere kesinlikle sahip oldugu ve dolayisiyla tanikhidinin tamamen Irenaeus'a
bagh olmadidi belirtiliyor. Aslinda, Irenaeus'un disindigl gibi Valentinianuscularin entelekttel olarak
Gnostiklerden 6nce geldigini, bunun tersini degil, ima ediyor gibi gorindyor. Tertullian, Valentinianlilara
Karsi adli incelemesinin sonunda sOyle diyor: "Ve bdylece Valentinianuslularin filizienen doktrinleri artik
Gnostiklerin ormanlarina dogru blytmustr."8 Yani Tertullianus da "Gnostikleri" Valentinianuslularla
iliskili ancak onlardan farkli belirli bir grup olarak anlamisti. Irenaeus'un Gnostiklerin gercekte gnostik
olmadiklari ("yanlis sdzde!"), yani 6gretilerinin gercekte Tanri'yl tanimayi saglamadidi yoénindeki israri,
onun bile irfani ve gnostikos olmayi arzu edilir seyler olarak kabul ettigini gosterir. Irenaeus bu
Hiristiyanlarin kendilerine Gnostik adini verdiklerini sdylemiyor ama Oyle dedikleri neredeyse kesin
gorunuyor. Aksi takdirde neden bu grubu bu kadar olumlu bir terimle adlandirsin da baska bir terimle
adlandirmasin ki? Diksiyonu ayrica "Gnostikler" ve "Gnostik dlistnce ekollU"nln gruba 6zel isimler olarak
islev gérdiginia de 6ne surlyor. Bazi ilk Hiristiyanlarin kendilerine "Gnostik" adini verdiklerini ve her
zaman kafir olarak bilinenlerin olmadigini biliyoruz. Elimizden geldigince

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 32 /135



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 50 ---

Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 33, "Gnostik" terimini kendi yazilarinda olumlu bir kendini
tanimlama olarak kullanan ilk Hiristiyanin iskenderiyeli Clement oldugunu séyleriz. ikinci yiizyilin son on
yillarinda Clement, antik ¢cagin en blylk ve entelektiel acidan en canli sehirlerinden birinde 6gretmen ve
filozof olarak calisti. Irenaeus'un daha genc bir cagdasl olmasina ve Irenaeus'un Valentinianuscu
Hiristiyanlara ve digerlerine karsi muhalefetini paylasmasina ragmen, Clement'in maneviyati Lyons
piskoposununkinden oldukca farkliydi. Herhangi bir din adaminin ritbeli Gyesi olmayan Clement,
ilgilenen kisilere erdem ve Hiristiyan felsefesi konusunda egitim veriyordu. O, bir 6gretmene ve manevi
bir yoneticiye atfedecegimiz faaliyetleri ve nitelikleri birlestiren bir tir Hiristiyan bilgeydi. Bireysel olarak
ya da grup halinde onunla egitim gorenlerin ona maddi destek saglamis olmasi gerekir. Clement bu
baglamda “Gnostik” terimini kullaniyor. Clement, "Gnostikler" veya "Gnostik diistince okulu" olarak
adlandirilan bir grubun Gyesi oldugunu iddia etmiyor ancak ideal Hiristiyan icin "Gnostik" terimini
kullaniyor. Gnostik, erdem konusunda egitim alarak ve Hiristiyan yazilarini inceleyerek Tanri'yi yuksek
dizeyde tanimis olan Hiristiyandir: "Yalnizca bizim Gnostikimiz - ciinkU o bu Kutsal Yazilar icinde
biyimistir ve dogru havarisel ve dini 6greti cizgisini korumustur - incil'e gére en dogru sekilde yasar.
Rab tarafindan gonderilen, Kanunda ve Peygamberlerde aradidi kanitlari bulur. Bana gore hayat, hayat
Gnostiklerin yaptigi, Rabbin gelenegini takip eden eylem ve sézlerden baska bir sey degildir.”9 Baska bir
deyisle, Clement ile uzun bir calismayi tamamlayan, onun tavsiye ettigi kitaplari okuyan ve 6grettigi
doktrinleri 6grenen kisi, Gnostik olmayi Gmit edebilir. Clement'in ruhsal agidan gelismis Hiristiyanlar icin
"Gnostik" terimini kullanmasindan birkac 6nemli sey 6greniyoruz. Birincisi, bu bir asagilama veya
istismar terimi degil, olumlu bir terimdi: Clement, insanlarin Gnostik olarak bilinmek veya Gnostik
olduklarini iddia etmek isteyeceklerini varsayar. ikincisi, Clement bu terimi kendi basina bulmadi; daha
ziyade, kendi Hiristiyan 6gretisi bicimi icin baskalarinin kullandigi bir terimi iddia ediyordu. Yukaridaki
alintida Clement, egitiminin Urettigi ideal Hiristiyan'dan "Bizim Gnostik" olarak s6z etmektedir; baska bir
yerde "dogrusunu sdylemek gerekirse Gnostik"ten s6z eder ve irfan sunduklarini iddia eden ama aslinda
yalanlar 6greten rakiplerine "yanlis isim verilmis" adini verir.10 Prodicus adinda bir 6gretmeni takip eden
Hiristiyanlarin, kendi goéristine gore bu ismi kesinlikle hak etmeseler bile kendilerine Gnostik adini
verdiklerini sdyler.11 (Tertullian ayrica Prodicus'tan 6gretileri
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 34 Valentinus'unkilere benzemektedir, ancak kendisi icin
“Gnostik” terimini kullanmamaktadir.)12 Clement'in bu terimi kullanmasi rakip Hiristiyan gruplar
arasindaki catismadan ortaya ¢ikmistir. Bazi Hiristiyanlar Gnostik olduklarini iddia etti ve Clement, hem
bu pozitif terimi kullanmalarinin gayri mesru oldugunu (lrenaeus'un yaptigi gibi) hem de onun 6gretisini
takip eden Hiristiyanlarin (Irenaeus'un yapmadigi gibi) gercek Gnostikler oldugunu sdyleyerek yanit
verdi. Son olarak Clement, kendisinden ve takipcilerinden bahsederken "Gnostik" kelimesini bir grup adi
veya mezhepsel bir tanimlama olarak degil, ideal Hiristiyan icin bir terim olarak kullanmistir. Benzer
sekilde Stoacilar ideal Stoaciyi "bilge" (ho sophos) olarak adlandirdilar ancak kendilerine "Bilgeler" adini
vermediler. Felsefi baghliklarini belirtmeleri istendiginde, "Stoaci" yanitini verirlerdi. Ayni sekilde Clement
de ideal Hiristiyani "Gnostik" olarak adlandirdi ancak kendisini ve takipcilerini yalnizca "Hiristiyanlar"
olarak tanimladi. Clement'in kanitlari, Irenaeus'un da "Gnostikleri" veya "Gnostik disunce okulunu" kendi
basina ortaya cikarmadigini gosteriyor; daha ziyade bu Hiristiyan grubunun bunu kendilerine
uyguladigini biliyordu. Umutsuz bir hataya saplanmis oldugunu disindidgU Hiristiyanlara neden bu 6vgu
terimini kullanmisti? "Gnostik dtistnce okulu" ifadesi, Clement'ten farkli olarak bu Hiristiyanlarin
kendilerini felsefi veya dini bir hareket olarak tanimlamak icin "Gnostik" kelimesini kullandiklarini ima
etmektedir; onlar "Gnostik distince okuluna" aittiler. Onlar Platoncular, Stoacilar ya da Yahudiler degil,
Gnostiklerdi. Onlar da kendilerine “Hiristiyan” mi diyorlardi? Belirli bireylerin veya gruplarin ne zaman
"Hiristiyan" terimini benimsedigini sdylemek zordur (Pavlus hicbir zaman benimsememistir), ancak ya
Gnostikler de Hiristiyan olduklarini iddia etmis olmalilar ya da 6gretilerinin acikca Hiristiyan icerigi onlari
Irenaeus'un goziinde (sahte) Hiristiyanlar haline getirmistir. Clement'ten farkli olarak Irenaeus, kendi
Hiristiyanlk bigimi igin bir sekilde "gnostik" sifatini benimseyerek yanit vermedi, bunun yerine Gnostik
dislnce ekoli s6z konusu oldugunda bu ismin yaniltici oldugunu sdyleyerek alay etti ve bunu
baskalarina atifta bulunarak alayci bir sekilde tekrarladi. Kendisi, Gnostiklerin "yanlis bir sekilde
adlandinldigi" konusunda israr ediyor ve Valentinianusculari "mikemmelden daha mikemmel ve
Gnostiklerden daha gnostik" olmaya calistiklari icin alay ediyor (AH 1.11.1, 5). Bu son aciklamada, her ne
kadar belirli bir gruba atifta bulunmak icin hala "Gnostikler"i kullaniyor olsa da, Irenaeus "gnostik"i
"mikemmel"e benzetiyor ve bu terimin Clement'in yaptidi gibi daha genel olarak olumlu bir sifat olarak
da kullanilabilecegini 6ne slrlyor. Ancak Irenaeus bunu bu kadar kesin olmayan bir sekilde alayci bir
sekilde kullanir ve bu nedenle, Gnostik dlistince okulunun tyesi olmayan ancak 6gretileri ona gore
Gnostiklerinki kadar yanlis, iddiali ve fazlasiyla karmasik olan bircok Hiristiyana disuncesizce "gnostik"
diyebilir.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 35 Kitap I, lll ve IV'Un (AH) cesitli noktalarinda, sapkin
dgretmenlerin listesini "ve geri kalan gnostikler" ifadesiyle bitirir. Ornegin, Kitap IV'te, "géklerin ve yerin
yaraticisi" olan isa Mesih'in Babasini, "Marcion, Valentinus, Basilides veya Carpocrates veya diger sahte
gnostikler tarafindan icat edilen sahte baba" ile karsilastirir (AH 4.6.4). Modern bir yazar olsaydi,
"gnostikleri" korkutma tirnaklarinin igine koyacagini hayal edebiliriz, ¢inkl bu terim burada "entelektuiel
acidan iddiali ama aldatilmis sahte Hiristiyanlar" icin bir tar kisaltma islevi géruyor. Kitap IlI'deki benzer
bir 6rnekte, "Saturninus, Basilides, Carpokrates ve benzer seyler sdyleyen geri kalan gnostikler
(gnostici)"den s6z eder ve ardindan bir sonraki cimlede "Basilides ve sahte olarak bilenler (agnoti)
olarak adlandirilan, aslinda ayni seyleri farkli isimler altinda sdyleyen herkes"ten bahseder (AH 2.31.1).
Burada Irenaeus bu iki cimlede iki farkli Yunanca kelime kullaniyor (simdi Latince'ye cevrilmis): ilk
cimledeki gnostik bir mezhep icin 6zel bir isim degil, her seyi bilenler (bilen) icin kullanilan (ayni
zamanda alayci bir sekilde kullanilan) baska bir terimle paralel olarak yerlestirilebilir. Ote yandan, dyle
gorinuyor ki Irenaeus, I. Kitap'ta tanimladigi belirli distnce okulunu belirtmek icin zaman zaman
"Gnostiklerin geri kalani" veya "Gnostiklerin geri kalani" ifadesini kullaniyor. Ornegin, Irenaeus, II.
Kitap'in baska bir yerinde argimaninin "Basilides'ten gelenlere ve onlarin da [Valentinianuscular'in]
emisyonlarin temel unsurlarini aldiklari ve 1950'de curittilmuUs olan geri kalan Gnostiklere karsi
kullanilabilecegini iddia ediyor. ilk kitap” (AH 2.13.8). Burada Irenaeus, Basilides'in takipgilerini, Kitap I'de
tartistigi ve Valentinianuscularin selefleri olarak tanimladigi Gnostiklerden ayiriyor. Her ne kadar “geriye
kalan” veya “geri kalan” sifatini kullanmasi bize Basilides'in bu gruba dahil oldugu anlamina gelse de,
Irenaeus aslinda Basilides'i Valentinianus'lari etkileyen gruptan ayirmaktadir. Her halikarda, Irenaeus'un
"gosterisli, aldatilmis s6zde Hiristiyan entelektleller" icin "gnostik" terimini genisletilmis ve alayci bir
sekilde kullanmasi, onun bu terimi I. Kitapta (ve baska yerlerde) 6gretilerini Valentinus'un uyarladigi ve
kendileri icin neredeyse kesinlikle "Gnostik" terimini segen belirli bir Hiristiyan grubuna atifta bulunmak
icin kullanmasi ile celismez. Kendileri icin bu olumlu sifati samimi bir sekilde kullanmalari, Irenaeus'un
bunu, 6gretilerini ayni derecede glling ve iddiali buldugu diger Hiristiyanlar icin ironik ve alayci bir
sekilde kullanmasina ilham verdi.

--- SAYFA 53 ---

Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 36 Gnostikler Hakkinda Bilgi Toplama Irenaeus, Heresies'e
Karsi adli eserinde elestirilerinin dncelikli hedefi olan Valentinianuscgulari ele alirken, onlarin sadece
ogretilerini anlatmakla kalmiyor, ayni zamanda grup olarak onlar hakkinda da bilgi veriyor. Okurlarina,
bircogunun adini verdigi 6gretmenleri ve muritleriyle eski bir okula benzediklerini sdyltyor. Ve kendilerini
diger Hiristiyanlardan ayirmazlar; daha ziyade bircogu Irenaeus ve muttefiklerinin takipgileriyle ayni
cemaatin Gyeleridir ve diger Hiristiyanlari kendi calisma cevrelerine katilmaya ikna etmeye calisirlar.
Akademisyenler, Irenaeus'un Valentinianuslulara iliskin tanimlarinin cogunun Valentinianus
kaynaklarinda bulduklarimizla eslestigini buldu. Blyik olasilikla Irenaeus, Valentinianuslularla kisisel
olarak tanisiyordu ve onlarla 6gretilerini tartismisti. Irenaeus "Gnostiklerin kalabahgi" hakkinda bu tur
sosyal bilgiler saglamaz: yalnizca onlarin tamamen tutarli olmayan 6gretilerini aktarir. Kitap I'de (AH),
belirli 6gretileri "bazilarina [Gnostiklere]" (Bolim 29) ve diger inanclari iki grup "digerlerine" (Bolim 30
ve 31) tahsis eder. Irenaeus, biraz farkli gorlslere sahip olmalarina ragmen bu "bazilar" ve "digerleri"nin
tek bir "Gnostik" grubuna ait oldugunu belirtiyor gibi gériintyor. Ancak daha sonra Irenaeus'un
cahsmasini kullanan sapkin bilimciler, piskoposun G¢ ayri mezhep tanimladigina karar verdiler ve onlara
farkl isimler verdiler: "Barbeloitler (1.29), "Ophites" (1.30) ve "Cainites" (1.31). Yazarlar seleflerinin
yazdiklarini miras alip uyarladikca bu isimlerde daha fazla varyasyon ortaya cikti. Ancak Irenaeus'un
kendisi Hiristiyanlar icin yalnizca "Gnostikler" terimini kullandi. Irenaeus'un Gnostiklere atfettigi 6gretiler
agirlikh olarak, éncelikle Tanri'nin, diger ilahi varliklarin ve evrenin yaratilisinin mitolojik tanimlarindan ve
ikinci olarak Yaratilis'taki yaratihs, Adem ve Havva ve disUs hikayelerinin yeniden anlatilmasindan
olusur. Clnki Irenaeus, Gnostikleri anlatirken yalnizca mitolojiyi ve incil yorumlarini aktarir ve onlarin
orgutleri hakkinda hicbir bilgi vermez. Muhtemelen herhangi bir Gnostik'i kisisel olarak tanimiyordu
ancak bilgi edinmek icin yazili kaynaklara ve hatta sdylentilere dayaniyordu. Ornegin, cennetin ve
dinyanin ilahi bir Rahim tarafindan yaratilisi hakkindaki "yazilarini topladigini" iddia ediyor (AH 1.31.2).
ilk olarak, "bazi" Gnostiklerin 6grettigi kozmolojik efsaneye iliskin raporu (AH). 1.29) ilk bélimde bulunan
efsanenin hemen hemen aynisidir
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 37 Kipti terciimelerinde varligini stirdiren John'a gore; ikincisi,
Gnostiklerin "digerleri" tarafindan uretilen bir kitaba Yahuda'nin incili'ni (AH 1.31.1) ad verir. Ve bdylece
Gnostik duslnce ekoll hakkinda Irenaeus'tan toplayabilecegimiz bilgiler (1) kendine 6zgU bir mit veya
kutsal hikayeden ve (2) gruptan gelen edebi kaynaklardan olusur. Bu iki tar bilgi birbirini karsilikli olarak
giiclendirir: Gizli Kitap ve Yahuda incili birbirleriyle ve Irenaeus'un raporuyla ayni efsaneyi paylasir.
Yuhanna'ya Gore Gizli Kitap'l (ya da Yuhanna'nin Apocryphon'unu) Irenaeus'un kanitlarina dayanarak
Gnostik dislince ekoliine atfedebiliriz. Irenaeus'un "bazi" Gnostikler tarafindan 6gretilen, nihai Tanri'nin
tanimindan cahil yaratici tanrinin ve maddi evrenin yaratimina kadar uzanan mit 6zeti (AH 1.29), Gizli
Kitap'in ilk béliumuyle paralellik gosterir. Her ikisi de "adi bilinmeyen Baba" veya "Bakire Ruh"un, Barbelo
adinda biriyle baslayan ve Bilgelik adinda olanla biten bir dizi caga nasil acildigini anlatir. Bu caglar
arasinda Mesih ve dordiinclsu Eleleth olan dort “aydinlik” grubu yer alir. Barbelo, kurtulusun aeonik
kaynagidir. Hem Irenaeus hem de Gizli Kitap, Bilgeligin dirtlsel bir eyleminin, icinde yasadigimiz maddi
evreni yaratan cahil, kibirli bir hiikiimdarin nesline nasil yol actiini da anlatir. iki anlati bazi ayrintilarda
farkhlik gosteriyor (6rnegin, dort aydinlaticinin kesin adlari), ancak Irenaeus'un éninde Gizli Kitap'in bir
versiyonunun bulunduguna dair cok az siiphe olabilir. Irenaeus daha sonra "diger" Gnostiklerin
ogretilerini aktarir. Bunlar ayni zamanda Gizli Kitap'taki sonraki anlatiyla da paraleldir, ancak ¢ok daha
gevsek bir sekildedir ve bu nedenle baska kaynaklardan gelmis gibi gérinmektedir (AH 1.30-31).
Buradaki benzerlikler arasinda ilk hikimdar icin laldabaoth ismi, Adem ve Havva'nin 6nce maddi
olmayan varliklar olarak ve daha sonra maddi bedenlerle cifte yaratilisi, kurtarilan insanlarin ruhsal atasi
olarak Adem'in oglu Sit'in 6nemi ve Yaratilis 6'daki tufanin laldabaoth'un insanliga gercek tanrisalliga
baghligindan dolayi saldirisi olarak tasvir edilmesi yer alir. Bir sonraki bolimde Gizli Kitap'in ve diger
yazilarin paylastigl efsaneyi detayli olarak tartisacagim, ancak simdilik bu temel 6geler "Gnostik
efsanenin" iskeleti olarak hizmet edecek. Irenaeus'un bahsettigi Yahuda incili'nin yirminci yGzyilin
sonlarinda kesfedilen ve ilk kez 2006'da yayinlanan Yahuda incili olmasi muhtemeldir ve dolayisiyla bu
kitabi da Gnostik dlstince ekolline atfedebiliriz. Ancak bu durumda Gizli Kitap'a kiyasla daha az kesinlik
vardir. Irenaeus kitabinin sonunda Yahuda'dan bahseder.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 38 Gnostiklerin tartisiimasi. Bazi Gnostiklerin, Adem'in oglu
Kabil'in ilahi bir kékene sahip olduguna ve Sodomitler gibi incil'deki karakterlerin onlarin ruhsal atalar
olduguna inandigini soyliyor; Sodomitler ve digerleri, cahil yaratici tanrinin saldirisina ugradilar, ancak
ilahi varlk Bilgelik tarafindan kurtarildilar. Gérecegimiz gibi, muhtemelen Gnostiklerden gelen eserler
aslinda Seth'i Gnostiklerin ruhani atasi olarak tanimhyor ve Kabil'i seytani olarak sucluyor, ancak
Irenaeus'un Sodomitler ve yaratici tanrinin saldirilari hakkindaki iddialarini dogruluyorlar. Irenaeus daha
sonra 6grencisi Yahuda'ya doéner: "Ve ayrica - diyorlar ki - hain Yahuda bu seylere tamamen asinaydi; ve
yalnizca o, baska hic kimsenin bilmedigi gercegi biliyordu ve (bdylece) ihanetin gizemini basardi. Onun
tarafindan, hem diinyevi hem de géksel her sey yok olmaya siiriiklendi. Ve bu amacgla, Yahuda'nin incili
adini verdikleri uydurma bir eser ortaya cikardilar" (AH) 1.31.1). Yahuda'nin bildigi "bu seylerin", yeni
kesfedilen Yahuda incili'nin parcalarinda yer almayan, Kabil ve Sodomitler hakkinda yalnizca hemen
onceki ogretiler anlamina mi geldigi, yoksa Irenaeus'un sadece genel olarak Gnostik 6gretilere mi atifta
bulundugu acik degildir. Ancak bunun disinda, onun Gnostiklerin Yahuda'sina iliskin tanimi, yeni
kesfedilen calismayla cok iyi eslesiyor. Yahuda incili'nde isa, Tanri'nin gercek dogasini ve evrenin
kokenlerini yalnizca Yahuda'ya aciklarken, diger havariler bilgisizce bu dlinyay! yaratan tanriya ibadet
ederler ve yanlishkla onu isa'nin babasi zannederler. Yahuda'nin isa'ya ihaneti, maddi diinyanin nihai
¢o6zUlusine ve ruhsal varliklarin daha ylUksek aleme geri dénlstine dogru gerekli bir adim gibi
goérinmektedir. Irenaeus, Yahuda'nin bir kahraman ya da bildigi mijdeye gercekten inananlar igin bir
model oldugunu iddia etmez ve aslinda Yahuda'nin karakteri yeni mijdede belirsiz ve hatta sadece
olumsuzdur. Ustelik hem Irenaeus'un Yahuda'si hem de yeni miijde, Yeni Ahit incilleri ve diger erken
Hiristiyan incilleri gibi beklenen Yahuda incili yerine, Yahuda incili olarak adlandiriliyor. Bu diisiinceler,
yeni Yahuda incili'nin Irenaeus'un bahsettigi incil oldugunu ve Gnostik disiince okulundan geldigini
gosteriyor. Ancak bu tanimlamadan siiphe etmek icin bazi nedenler var. Her ne kadar Yahuda incili,
Irenaeus'un Gnostiklere atfettigi ve Yuhanna'ya Gore Gizli Kitap'ta yer alan ayni efsaneye atifta bulunsa
da, ogretileri bu diger iki kaynaktan bazi 6nemli yonlerden farklilik gdstermektedir. Gizli Kitap gibi,
Yahuda da nihai ilahi prensibi "baylk Gériinmez Ruh" olarak adlandirir ve Barbelo'yu, var olan ilahi
sonsuzluk olarak tanimlar.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Belirlemek 39 kurtulusun kaynagini belirtir ve doért goérevlisi olan ilahi bir
"Kendiliginden Olus"tan s6z eder. Her ikisi de insanligin ilahi paradigmasini Adamas ve kurtariimis
insanlari Seth'in torunlari olarak adlandirir ve her ikisi de yaratici tanri(lar)a (diger lakaplarin yani sira)
laldabaoth ve Saklas adlarini verir. Ancak diger acilardan iki eser farklilik gdstermektedir: 6rnegin
Yahuda, maddi evrenin yaratilisinda ve dizenlenmesinde daha yuksek ilahi varliklara daha dogrudan bir
rol veriyor gibi gérinmektedir, ancak yine de maddi alemi kusurlu ve yok edilmeye mahkum olarak
gormektedir. Yahuda'da Barbelo, Bilgelik ve Havva da dahil olmak Gzere Gizli Kitap'in 6nemli kadinsi
karakterleri azaltilmis roller oynar. Buna ek olarak, Yahuda incili oldukca iyi gelismis, hatta "ana akim" bir
Hiristiyan Kilisesi'ni tasvir ediyor ve buna karsi ¢ikiyor; bu kilisede, hem orijinal havarilerin soyundan
geldiklerini iddia eden hem de kurban tasvirleriyle Efkaristiya kutlamalarina baskanlik eden bir din adami
var. Hiristiyan yasaminin bu tablosu, ikinci ylUzyilin ortasindaki kosullarla értismeyebilir, ancak bunun
yerine, Irenaeus'tan ¢ok sonra, t¢uncu yuzyilin daha gelismis Hiristiyan kiliselerine daha iyi uyabilir.
Bana gore bu itirazlar nihai degildir. Gnostik disiince okulunun temsilcileri arasinda bir miktar cesitlilik
beklemeliyiz. Sonucta Irenaeus, iki eserin ayni hareketin farkli tezahtrlerinden veya dallarindan
(“bazilar” ve “digerleri”) geldigini iddia ediyor. Ve aslinda Yahuda ile Gizli Kitap arasindaki bazi
farkliliklarin, diger eserlerde bulunan mitin varyasyonlarina karsilik geldigini bulacadiz. Yahuda incili'nin
ima ettigi sosyal kosullar, Hiristiyanhgin her yerdeki genel durumunu degil, yalnizca yazarin ve
toplulugunun yerel durumunu yansitabilir. Veya havarisel bir rahiplige sahip olan 6rgitlu Kilise, yalnizca
yazarin tanidi§i diger Hiristiyanlarin iddialarini yeniden Uretebilir ve toplumsal yasamin gercekligini tasvir
etmeyebilir. Yahuda incili ile Gizli Kitap arasindaki benzerlikler, farkliliklarindan daha dikkat cekicidir. Her
iki yazi da kozmolojilerini, sirasiyla Yeni Ahit mijdelerinden bilinen havarilerden biri olan Yahuda ve
Yuhanna'ya Mesih veya isa'dan gelen bir vahiy olarak sunar. ikisi de Hiristiyan; yani, tipki Irenaeus'un
Gnostiklerin sahte bir Hiristiyan grubu oldugunu iddia etmesi gibi, onlar da 6gretilerini Mesih'in gergcek
anlami ve onun getirdigi kurtulus olarak sunuyorlar. Nitekim Yahuda incili de diger Hiristiyanlari en az
Irenaeus kadar sert bir sekilde elestirmektedir. O halde Yahuda'y ikinci ylUzyilin Gnostiklerine atfetme
egilimindeyim, ancak yine de bu hipotez hakkinda belirsiz olmak icin nedenler oldugunu kabul ediyorum.
Carpik ve polemikci sunumuna ragmen, Irenaeus'un kanitlari antik edebiyatin iki parcasini birbirine
bagliyor ve daha da 6nemlisi,
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 40 Gnostik dislnce ekollinde paylastiklari efsane. Bu baglanti,
blyUk filozof Plotinos'un (205-269/70) lclncl ylUzyildaki 6grencisi Porphyry'den (232/3-305) dogrulanir.
Irenaeus'tan sonra Hiristiyan heresiologlar da Gnostiklere atifta bulunurlar, ancak bu onlarin Irenaeus'un
aciklamasina olan bagimliliklarini yansitacak sekildedir. Porphyry ise tam tersine kendi bagimsiz
raporunu sunuyor.13 Plotinus'un 250 civarinda Roma'da 6gretmenlik yaparken "bir disiince okulunun
Uyeleri" olan ve Porphyry'nin daha sonra "Gnostikler" olarak tanimladigi Hiristiyanlarla temasa gectigini
iddia ediyor. Porphyry, Gnostiklerin bir takim yazilarini ("vahiyler") listeler; bunlardan ikisi -Zostrianos ve
Yabanci (Allogenes)- Nag Hammadi'de bulunmustur ve bir digeri -ZerdUst Kitabi- John'a Gére Gizli
Kitap'tan alintilanmistir. Uzun bir mitolojik anlati sunan Gizli Kitap'tan farkl olarak Zostrianos ve Yabanci,
ebedi alemlerden gecerek Tanri'yla tanismaya giden mistik yukselisleri anlatir. Ancak tarif ettikleri askin
alemler, kiicuk degisikliklerle birlikte Gizli Kitap'ta bulunanlardir. Yabanci'nin nihai Tanri olan Bakire
Ruh'a iliskin tanimi, Gizli Kitap'ta bulunanla neredeyse aynidir. Porphyry ve Irenaeus birlikte, Gyeleri
"Gnostikler" olarak bilinen bir "dlstnce ekolli"nun (hairesis) tutarli bir tanimini sunuyorlar. Irenaeus,
Gnostiklerin mitini anlatir ve onlarin eserlerinden birinin, hayatta kaldigi anlasilan Yahuda incili'nin adini
verir. Ayrica anlattigi mit, John'a Gore Hayatta Kalan Gizli Kitap'taki efsaneyle de 6rtiismektedir.
Porphyry'nin Gnostikler hakkindaki agiklamasi, ne kadar kisa olursa olsun, Irenaeus'un Gizli Kitap'ta
bulunan ayri miti Gnostik diistince okuluna verdigini dogruluyor ve Gnostiklere atfedebilecegimiz
eserlere U¢ edebi eser daha (Zostrianos, Yabanci ve alintilanan Zerdust Kitabi) ekliyor. Irenaeus ve
Porphyry'nin Gnostiklerle iliskilendirdigi bes antik eser, Irenaeus'un 6nerdigi ve en az bir ylzyil boyunca
varhigini sirdiiren ve ¢cogalan bir hareketten beklenecegi gibi, tim noktalarda fikir birligine varmiyor.
Yine de Gnostik mit olarak adlandirilabilecek Tanri, yaratilis ve kurtulusla ilgili ayni temel hikayeyi ifade
ediyorlar veya bunlara atifta bulunuyorlar. Ustelik bu eserler, vaftiz ritiieline, kurtariimis insanlardan
olusan 6zel bir gruba ("sabit irk", "gelecek kusaklari", "Seth'in bozulmaz irki") ve yanlis yola sapmis diger
Hiristiyanlara yapilan atiflar da dahil olmak Uzere, bir tir toplumsal kimlik duygusuna sahip bir gruptan
geldiklerine dair isaretler gostermektedir. Bu noktada Gnostikleri iceren veya varsayan diger edebi
kaynaklari arayarak Gnostikler hakkinda daha fazla bilgi toplamak midmkuanddr.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 41 Gnostik mit. Bilim insanlari bunlardan bircogunu tespit
edebildiler ve bunlarin cogu Nag Hammadi'de kesfedildi. Bu cabanin dncisi, daha 1974'te bir dizi eski
eserin ve sapkinliklarla ilgili aciklamalarin, kendi deyimiyle, hepsinin "ayni Gnostik sistemi varsaydigini"
savunan Hans-Martin Schenke'ydi. Bu sistem, kurtarilmis insanlarin atasi olarak Seth'i 6n plana c¢ikardigi
icin, onlarin paylastigi bakis acisini "Seth sistemini", yansittiklari dini toplulugu ise "Gnostik Sethianizm"
olarak adlandirdi. John'a Goére Gizli Kitap'a ek olarak Schenke, metin grubuna Porphyry'nin kanitlarindan
bekleyecedimiz gibi sadece Zostrianos ve Yabanci'yl degil, ayni zamanda Nag Hammadi'nin kesfi olan
Adem'in Vahiyi, Hikiimdarlarin Gercekligi, Uc Bicimde ilk Diisiince, Seth'in Ug Tableti, Blyiik Gériinmez
Ruhun Kutsal Kitabi ve diger (¢ eseri de metin grubuna dahil etti.14 Schenke'nin 6nerdigi gibi, bilim
adamlari bu eserlere genellikle su sekilde atifta bulunur: "Sethian" ve bunlari olusturan insanlara
"Sethian"lar. Ancak 1995'te Bentley Layton, Irenaeus ve Porphyry'ye dair kanitlarin onlari basitce
"Gnostikler" olarak adlandirmamizin daha iyi olacagini gosterdigine isaret etti.15 Schenke'nin galismasini
elestirenler hakli olarak "Seth sisteminin" pek sistematik olmadigini savundular: Schenke'nin metin
grubundaki cesitli calismalar ve aciklamalar her zaman her noktada fikir birligine varmiyor.16 Ancak
"sistem", Schenke acisindan kotl bir kelime secimiydi: Neydi? Metinlerin paylastigi bir doktrinler sistemi
degil, kutsal bir hikaye veya efsanedir. Bir efsane s6z konusu oldugunda bir miktar cesitlilik
beklenmelidir. Dini bir topluluktaki insanlar, grubun mit ve geleneklerini yeniden anlatip aktardiklarinda,
bunu nadiren yeni boélimler veya karakterler eklemeden, digerlerini ortadan kaldirmadan veya
birlestirmeden ve baska revizyonlar yapmadan yaparlar. Bir mitin ne zaman farkli bir mite déntsecek ve
farkh bir dini toplulugu yansitacak kadar degistirildigini belirlemek hem taraftarlara hem de gozlemcilere
kalmistir. Irenaeus'a goére, Gnostikler her zaman birbirleriyle tamamen ayni fikirde olmasalar da -
"bazilan" belirli seyleri 6gretirken "digerleri" bazi farkli seyleri 6gretiyordu - hala ayni genel efsaneyi
paylasiyorlardi ve onun digerlerinden (Valentinianus'lar dahil) ayirt edebilecegdi tek bir dini topluluk
olusturuyorlardi. "Gnostikleri" ve dolayisiyla "Gnostisizmi" tanimlamaya yonelik bu yaklasim, Irenaeus'un
Gnostik dislnce okuluna atfettigi ve o gruptan cikan ek literatlri tanimlamak icin kendisinin ve
Porphyry'nin ona atadigi literatirde gériinen 6zel efsaneyi kullanir. Bu prosediir, Bolim 1'de
inceledigimiz tipolojik yaklasimdan farklidir cink(i Gnostisizmi soyut doktrinler veya soyut doktrinler
acisindan tanimlamaz.
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Daha dusuk bir yaratici tanri, antropolojik dializm, mistik bilgiye vurgu, irfan yoluyla kurtulus ve benzeri
gibi genel tutumlar. Benzer doktrinler ve tutumlar oldukga farkh dinlerde ortaya cikabilir ve farkl mitleri
yansitabilir ve bir dini toplulugun Gyeleri ayni mitten farkli doktrinsel sonuclar ¢ikarabilir. Ayni dini
grubun taraftarlari, 6rnegin ruhsal yasamda bedenin durumu veya kurtulusun nasil elde edildigi hakkinda
tartisabilirler, ancak goruslerini desteklemek icin basvuracaklari gavenilir bir hikayeyi paylasacaklardir.
Dini bir grubun kimliginin temeli olarak kavramlardan veya genel ruh hallerinden ziyade bu hikayeyi,
toplulugun mitini aramamiz gerekir. Bugln Hiristiyanlar ¢ok cesitli konularda gliclU bir sekilde fikir
ayrihgina disiiyorlar, ancak hepsi isa'nin yaratilisi, diisiisii, enkarnasyonu, 6limu ve dirilisi ve Tanri'nin
gelecekteki kralligi hakkinda ayni temel hikayeyi paylasiyor. Bu ortak hikayeyi Havarilerin ve iznik
inanclar gibi aciklamalarla ifade ediyorlar ve 6zetliyorlar. Hiristiyanlar bu éykiiden carpici bicimde farkli
doktrinler cikarirlar, zaman zaman cok farkh teolojik sistemler yaratirlar ve éykideki ayrintilar konusunda
bile fikir ayriliklarina diserler (6rnegin, Meryem'in rold, isa'nin cehenneme indigi iddiasi vb.), ancak
Hiristiyanlan diger dindar insanlardan ayiran sey bu anlatiya olan baghhktir. ikinci ve Giciincii yiizyillarin
Gnostik Hiristiyanlari, Hiristiyanlarin Yahudi Kutsal Yazilarindan baska tek bir éykuyl henlz
paylasmadiklari bir zamanda yasadilar (Marcion gibi bazi Hiristiyanlar bu 6ykiyU reddetmis olsalar bile).
Aksine, aldiklari geleneklerden yeni hikayeler uyduruyorlardi; Gnostik mit, Tanri'nin ve insanhgin
dykiislinl isa olayinin 1siginda anlatmaya yonelik farkli bir girisimdi; rakip isa éykilerinden onlari farkh bir
didsunce ekoll olarak ayirmaya yetecek kadar farkli bir girisimdi. Buna karsilik, bu efsane, Gnostik mite
herhangi bir atifta bulunulmadan kolayca anlasilabilen Thomas'a Gére incil'de tamamen yoktur. Thomas
kurtulusu irfan yoluyla 6gretebilir ve dialist bir antropolojiyi yansitabilir, ancak bu Gnostik degildir.
Paylasilan kavramlar veya tutumlar, farkli metinleri veya 6gretmenleri ayni dini gruba atamak icin yeterli
degilse, genel mit ayni olmadiginda, ayni mitsel karakterler veya motifler de ayni olacaktir. Ornegin
Kuran'da isa ve annesi Meryem'in gériilmesi, islam ile Hiristiyanhigin ayni din oldugu anlamina
gelmemekte, yalnizca ortak bir klltlrel baglamdan tliredikleri ve birbirleriyle etkilesim icinde ortaya
ciktiklart anlamina gelmektedir. Bu prensibe gore, Gnostik metinler setimize yalnizca belirli eserleri dahil
etmekle kalmiyoruz, ayni zamanda aksi takdirde muhtemel aday gibi goriinen digerlerini de harig
tutabiliyoruz. lyi bir érnek, basliksiz
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Bilim adamlarinin artik Dinyanin Kékeni adini verdikleri Nag Hammadi'nin Gnostikleri ve Edebiyatlarini
Tanimlamak 43 eseri. One ¢ikan karakterleri arasinda Gnostik mitteki anahtar figiirlerden biri olan cahil
ve kibirli yaratici tanri laldabaoth yer alir ve Gnostik eserlerde acgik paralelliklerle baska karakterlere ve
olaylara da yer verir. Ancak diger, daha 6nemli acilardan, anlattigi mit, John'a Gore Gizli Kitap ve ilgili
kitaplarda bulunanlardan oldukga farkhidir. Bu farkhliklar o kadar temeldir ki cogu bilim insani Gnostik bir
calismayla karsi karsiya olmadigimiz sonucuna varmaktadir (savundugum dar anlamda). Dinyanin
Kokeni Uzerine kitabinin yazari muhtemelen dérdiinci yizyilin baslarinda yazmisti ve kendi mitini
yaratmak icin daha dnceki Hiristiyan edebiyatinin genis bir yelpazesinden 6ding almisti ve bunun belirli
bir felsefi noktayi aciklayacagini umuyordu. Dini bir toplulugun kimligine veya uygulamasina hig ilgi
gostermiyor ve muhtemelen Gnostik diistince okulunun bir taraftari degildi veya eger dyleyse, bu
toplulugun kendine 6zgu geleneklerini sirdirmekle pek ilgilenmiyordu (en azindan bu ¢alismada). Bu
yaklasim, Nag Hammadi'de bulunan eserlerin cogunun Gnostik olmadigi, ctinkl bazilarinin oldukca farkli
hikayelerde bazi karakterleri veya motifleri icermesine ragmen Gnostik mitten yoksun oldugu sonucuna
varir. Cogu bilim insani, dérdiincl yUzyilin ikinci yarisinda kopyalanan Nag Hammadi elyazmalarindaki
eserlerin, Valentinianizm (6rnegin, Hakikat incili ve Uc Parcali Risale), Thomas Hristiyanhdi (6rnegin,
Thomas'a Gére incil) ve Hermetizm (8rnegin, Sekizinci ve Dokuzuncu Sdylem) dahil olmak lizere cesitli
dini gelenekleri temsil ettigini kabul etmektedir. Yine de pek ¢ok kisi hala el yazmalari yigininin
"Gnostisizm"den gelen kitaplardan olusan bir "kUtliphane" oldugunu distnUyor. Ancak gercekte Nag
Hammadi elyazmalarini toplayanlarin veya toplayanlarin kim oldugunu bilmiyoruz (zaman zaman aksi
yondeki raporlara ragmen) ve kitaplarin olusturulduklarinda bir kiitiphane olusturup olusturmadiklari da
acik degil. Bir kisiyi belirli eserleri tek bir kodekse ve belirli bir siraya koymaya sevk eden ilgi ve kaygilari
tespit etmek mimkin olabilir.17 Ancak dérdinca ytzyil okurlarinin ilgileri ve dini baghliklar, eserlerin
yazarlarinin ve dnceki ylzyillarda yasayan daha dnceki okuyucularin ilgileri ve dini bagliliklariyla
karistinimamahdir. Antik caglardan kalma diger el yazmalari gibi, kodeksler de
koleksiyoncuya/koleksiyonculara hitap eden ancak farkli teolojileri ve orijinal sosyal ve dini baglamlari
temsil eden eserler icermektedir. Burada benimsenen prosediire gore, eserlerin azinliginin aslen ikinci ve
Gclncl yuzyillarin Gnostik distince okulundan geldigini tespit edebiliriz.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 44 Gnostikler arasinda ortaya cikan eserleri toplamaya yonelik
bu mit odakli yéntem, tipolojik yaklasimdan dnemli dlgtde farkhdir. Fikirleri, karakterleri veya motifleri
mitsel baglamlarindan cikarip daha sonra bunlari ayri ayri incelemez veya herhangi bir sayida farkli
kutsal anlatidan (6rnegin, inanctan ziyade irfana yapilan vurgu) kaynaklanabilecek genel kavramlara
veya manevi tutumlara dayanmaz. Daha ziyade, farkli bir dini hareketin benzersiz kimligini zaman icinde
tesis etmeye ve korumaya hizmet edebilecek ortak bir kdken, dusls ve kurtulus mitini (ve ayrica
gorecegimiz ortak bir ritleli) arar. Akademisyenler hangi antik eserlerin farkli Gnostik mitleri yansittigini
ve dolayisiyla Gnostiklere atfedilmesi gerektigini tam olarak tartisiyorlar. Ornegin, Bentley Layton, Nag
Hammadi'nin Thunder: Perfect Intellect adli calismasinin Gnostiklerden geldigini 6ne strdd ¢linki metin
grubundaki diger calismalarla ve ilgili sapkinlik agiklamalariyla yakin paralellikler tasiyordu, ancak diger
bilim adamlari onunla ayni fikirde degildi.18 Schenke'nin kendi "Seth sistemi"ne dahil ettigi, Bruce
Kodeksi'ndeki Basliksiz inceleme olarak adlandirilan bir calismanin grubun bir parcasi olarak kabul
edilmemesi gerektigini savundum, clinkd bazi 6nemli ortak noktalara sahip olmasina ragmen Gnostik
eserlerle paralellik gostermesine ragmen efsanesi, Gizli Kitap'ta ve diger yazilarda bulduklarimizdan ¢ok
farklidir. Bu yonUyle Dinyanin Kékeni'ne benzemektedir.19 Mark Edwards, Schenke ve Layton tarafindan
gelistirilen ve burada izlenen yontemi takip etmek yerine, Irenaeus ve Plotinus'taki raporlari
Hippolytus'un tanikhidiyla zenginlestirir (bununla ilgili daha fazlasi asagida). Yalnizca benim
bahsettigimleri degil, ayni zamanda Panopolisli Zosimus'un Omega Uzerine incelemesini ve Hippolytus
tarafindan verilen Naassenes anlatimini da iceren bir dizi Gnostik calisma ortaya cikarir.20 Alastair Logan
ayrica Gnostikler arasindaki Naassene'leri de igerir.21 Tuomas Rasimus, daha genis bir bakis agisi
yaratmak icin, Sethian eserlerini, Diinyanin Kékeni Uzerine de dahil olmak Uzere, "Ophite" olarak
adlandirdigi eserlerle tamamlar. Onun "klasik Gnostik" olarak adlandirdigi ortiisen kategori.22 Benim gibi
bazi bilim adamlarinin, ézellikle Irenaeus'un delilleri 1siginda Yahuda incili'nin dahil edilmesi gerektigine
inandiklarini, ancak digerlerinin kozmolojisi ile diger Gnostik eserlerin kozmolojisi arasindaki farkliliklara
isaret ederek buna katilmadiklarini gérdik.23 Stphesiz birkac bireysel eser hakkinda her zaman
tartismalar olacaktir, ancak gruptaki eserlerin cogu hakkinda genis bir akademik fikir birligi vardir. Bunun
gibi tartismalar ve bunlarin isaret ettigi bilimsel belirsizlik, ne paylasilan mitin ne de ona bagh kalan
Gnostiklerin varligini sorgulamaz. Tarihgiler genellikle olup olmadigi konusunda ayni fikirde dedgiller.
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Belirli yazilarin belirli kisilere atanmasi ve belirli metinlerin, bireylerin ve gruplarin dini hareketlere ait
olarak siniflandirilip siniflandiriimamasi. Ornegdin, havari Pavlus'un veya iskenderiyeli Kilise Babasi
Athanasius'un gercekten var oldugundan ve ginimuize kadar ulasan eserler yazdigindan hic kimse
stphe duymuyor; ancak bilim adamlari, kendi isimleriyle ginimuze ulasan bazi eserlerin onlara atfedilip
atfedilmeyecegi konusunda fikir ayrihgina distyor. Ustelik bilim adamlari, Pontuslu Evagrius gibi antik
bir yazara, ginimuze ulasan ancak onun adi altinda olmayan veya hatta baska birinin adini tasiyan
eserleri atayabilir, cink0 Uslup ve icerik, onlarin yazarinin Evagrius oldugunu acgikca gostermektedir.
Tarihgiler, metinlerin belirli kisilere verilmesini tartisirken, stil ve icerik acisindan ytksek dizeyde bir
tutarhlik ararlar; Bu farkhliklar ikna edici bir sekilde aciklanamadigi stirece, ayni kisinin carpici derecede
farkl tarzlarda yazmasini veya dogrudan celiskili fikirlere sahip olmasini beklemiyoruz. Gnostiklerin
yaptigi gibi, eserleri onlarca ya da yUzyillar siiren dini bir harekete atfetmek, bu kadar ylksek derecede
bir tutarlihk gerektirmez, ancak ikinci ve Gglncl yUzyillarin Hiristiyan eserleri igin bekledigimizden daha
fazla anlasma gerektirir. Gnostiklerin kadim bir sacesis, bir distince okulu olarak tanimlanmasi, diger
okullar tarafindan sunulanlara karsi savunacaklari temel doktrinleri paylasacaklarini, ancak tim
noktalarda anlasmaya varmalarinin gerekmedigini 6ne slrliyor.24 O halde bilim adamlarinin, ne tek bir
yazar ne de tamamen ayri bir din olan, daha genis bir dini ag icindeki bir hareket veya okul olan
Gnostikler gibi bir grubun cesitli calismalari arasinda ne kadar tutarliik bekleyecekleri konusunda fikir
ayriligina dismeleri sasirtici degildir. Bu bélimin sonunda cogu bilim insaninin Gnostik distince ekollne
atfettigi calismalari siraliyorum. Irenaeus disindaki sapkin bilimcilerdeki benzer mitlerin aciklamalarini
arayarak Gnostiklerle ilgili calismamiza daha fazla veri eklemek mimkun olabilir, ancak onlarin
Irenaeus'a olan bagimhliklari ve bilgi konusunda diger kaynaklarin belirsiz dogasi bu adimi daha sorunlu
hale getiriyor. Ornegin, dérdinci yiizyilin gayretli bir sapkinlik avcisi olan Salamis Piskoposu Epiphanius,
mitleri bizim Gnostiklerimizin varyasyonlari gibi gortinen birkac grubu anlatir. Epiphanius onlara cesitli
isimler verir: "Sethliler", "Arkontikler", "Borboritler" ve digerleri, ayrica "Gnostikler." Bu Hiristiyanlarin
kullandigi edebi eserlerin isimlerini veriyor (6rnegin Havva incili), ancak bunlarin hicbiri giinimiize
ulasamamis gibi gértnuyor. En UnlUsu Epiphanius, Gnostiklerin ritlellestirilmis seks, kirtaj ve yamyamlik
gibi tuhaf uygulamalarini atfeder ve onlarin ahlaksiz davranislari hakkinda ilk elden bilgiye sahip
oldugunu iddia eder.25 Akademisyenler bu konuda ayni fikirde degiller.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 46 bu materyalin Gnostikleri anlamak icin kullanilip
kullanilmayacagi ve nasil kullanilacagi. Epiphanius'un ritliel vahset raporlarinin, kisinin kendi
ritiiellerinin26 sapkin zithklarini Oteki'ne atfetmeye yénelik genel bir dini edilimin bir 6rnegi olmasi
muhtemeldir ve onun mitlere iliskin agiklamalari ve bunlari gruplara atamasi, onun gergek kdkenlerini
bilmedigi edebi eserleri anlamlandirmaya yonelik kendi yaratici girisimleri olabilir. Epiphanius'ta bazi
gercgek bilgiler bulunabilir, ancak genel olarak Irenaeus ve Porphyry'nin anlatimlarina ve toplamamiza
izin verdikleri birincil kaynaklara bagl kalarak daha glivenli bir zemindeyiz. Burada ana hatlarini ¢izdigim
Gnostiklere yonelik yaklasim, calisan bilim adamlarinin cogunun destegini almadi. Neredeyse hepsi, bu
prosedurle toplanan eserlerin muhtemelen "Sethianizm" veya "Sethian Gnostisizmi" adini verdikleri farkli
bir dini gelenekten geldiginin farkindadir. “Gnostisizm” kategorisini en cok elestiren bilim adamlari bile
béyle bir yazilar dizisinin ortak bir efsaneye sahip oldugu hipotezini kabul etmektedir. Ornegin Michael
Williams, Seth eserleri arasindaki "baglantilar"in "inkar edilemeyecegdini" séyllyor.27 Karen King,
"Valentinianus" ve "Sethian" mitolojileri arasinda kapsamli bir karsilastirma yapti.28 Gizli Kitabi
Yorumlamak John'a gore, kitapta yorum ve ritlel sorunlarina isik tutmak icin diger Sethian eserlere
basvuruyor.29 Ancak King ve Williams, bu eserleri Uireten Hiristiyanlari (baskalarini degil) cagirmaya
karsi cikiyorlar. "Gnostikler." Birger Pearson ve Marvin Meyer gibi cok daha fazla bilim insani, burada
"Gnostik" veya "Gnostisizm" kategorisi altinda toplananlardan ¢ok daha fazla eseri dahil etmek istiyor.
Akademisyenler bu calismalari birbirine baglayan ortak mitolojiyi kabul ettiginden, bu prosediire yénelik
en 6nemli itirazlar, baslangic noktasi olarak kendini Gnostik olarak tanimlamanin kullaniimasina
odaklaniyor. Elestirmenler ilk olarak, bu prosedirin topladigi ve Gnostiklere atadigi eserlerin hicbirinin
aslinda Gnostiklerden veya Gnostik dislince okulundan gelme iddiasinda olmadigina ve ikinci olarak
Irenaeus ve digerlerinin diger kisi ve gruplarin kendilerini Gnostik olarak adlandirdiklarindan
bahsettiklerine dikkat ¢ekiyorlar.30 Simdi bu itirazlarin her birini inceleyelim. Yukarida Irenaeus'un bu
gruba "Gnostikler" veya "Gnostik dustince ekoli" adini verme ihtimalinin distk oldugunu vurguladim.
Aksine, "Gnostik" olumlu bir terimdi ve grubun kendisine verdigi isim de neredeyse kesinlikle buydu; bu
kendini tanimlama onlar icin bu terimi kullanmamizi hakli cikarmaktadir. O halde bu gruptan geldigi
varsayilan hicbir literattrin (John'a Goére Gizli Kitap ve diger eserler) bu terimi bir arac olarak
kullanmamasi garip goértnuyor.
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Kendini tanimlamanin Gnostiklerini ve Edebiyatlarini Tanimlamak 47. Bunun yerine, gérecegimiz gibi, bu
eserler secilmis olanlari, kurtarilmis insanlari "sabit irk", "Sit'in tohumu" ve "O insanlar" gibi isimlerle
tanimlar. Layton'un bu itiraza verdigi cevaba katiliyorum: Cevap, Gnostik isminin hairesis [dlslince
okulu] Gyelerinin en mikemmel ismi, onlarin en 6zel ismi oldugu gerceginde yatmaktadir. Bu nedenle,
islevi onlarin neye benzedikleri hakkinda bilgi aktarmak degil, daha ziyade grup olarak farkliliklarini ifade
etmekti; ne olduklarini degil, kim olduklarini séyliiyorum. ilim saglama (ya da sahip olma) iddiasi
kesinlikle siradandi, ancak Gnostikos'un 6zel isim olarak kullaniimasi farkhydi. Gnostik mitografik
killiyattaki eserler, edebi karakter bakimindan sézde epigrafik ve mitseldir; gercek yazarlarini,
izleyicilerini ve kompozisyonun yerini, tarihini ve nedenini gizlerler. ikinci ve liciincii yiizyil okul
tartismalarindan degil (Irenaeus, Porphyry veya Epiphanius'un tanikliklarinda oldugu gibi), daha ziyade
ilksel, eskatolojik ve metafizik olaylardan ve iliskilerden s6z ederler. Bu tlir kompozisyonlarda Gnostikos
gibi ikinci ylzyila ait bir okul adinin dogal olarak gecebilecegdi bir baglam yoktur. Bu nedenle, mitografik
killiyatta “Gnostikos” 6zel isminin bulunmamasi 6nemli bir eksiklik degildir.31 Gnostik metinler, ilahi
alemin yapisini, evrenin yaratilisini ve insanligin ilk nesillerini anlatan mitolojik eserlerdir ve bunlarin
cogunun yeni yazarlardan degil, Adem, ZerdUst ve havari Yuhanna gibi gecmisteki otoriter
sahsiyetlerden geldigi iddia edilir. Bu tir yazilarin ikinci ylzyilda belirli bir dini veya felsefi grubun
Uyelerini tanimlamaya yarayan terminolojiyi kullanmasini beklememeliyiz. Analojiler bu noktay:
netlestirmeye yardimci olabilir. Birger Pearson, pek ¢ok bilim insaninin (ama hepsinin degil) Kumran'da
yasayan Yahudi toplulugunun, Josephus gibi gozlemcilerin tanimladigi Esseniler olarak
tanimlanabilecegine inandigini, ancak orada bulunan higbir literatlriin bu toplulugun Ureticilerini veya
kullanicilarini Esseneler olarak tanimlamadigini belirtiyor. Bunun yerine, dogasi geregi eskatolojik veya
incille ilgili olan Kumran eserleri, kurtarilmis insanlari tanimlamak icin “isigin cocuklari” gibi terimler
kullanir.32 Benzer sekilde, Lutherci Hiristiyanlardan olusan modern bir cemaati dasunun. Kilise
binalarinin disindaki tabela neredeyse kesinlikle toplulugu "Lutheran" olarak tanimlayacaktir ve bireysel
Uyeler "Hangi dindensiniz?" sorusuna "Lutheran" cevabini verebilir. Kendilerini diger Hiristiyanlardan
ayirmak icin. Ancak muhtemelen "Lutherci" teriminin pek cok metinde yer almadigini gérebiliriz.
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Toplulugun drettigi ve kullandigi edebiyat bicimleri (6rnegin, vaazlar, ibadet kitaplari, incil yorumlari,
Pazar Okulu materyalleri). Bunun yerine, toplulugun Uyeleri kendilerini "erkek ve kiz kardesler",
"Tanri'nin halki", "Tanr'nin cocuklar" veya yalnizca "Hiristiyanlar" olarak adlandiriyor. Dini gruplar farkh
amaclar icin farkli 6z tanimlamalar kullanirlar. Ozellikle toplulugun mesajini potansiyel olarak genis bir
insan kitlesine ulastirmak istedigi ve iddialarinin evrenselligini tesvik etmek istedigi durumlarda, daha
kapsayici ve daha az acikca mezhepci olan terimler kullanacaktir. "Gnostik" belirli bir distnce okulunun
adi olarak islev gordigu olclde, ilgilenen tim kisilere Gnostik kurtulus mesajini sunan literatlrde bu
terimin kullanilmasi daha az arzu edilirdi. iskenderiyeli Clement vakasi, Irenaeus'un tartisti§i Gnostik
disince ekollnin Gyelerinin, kendilerini "Gnostik" olarak adlandiran tek antik Hiristiyanlar olmadigini
gostermektedir ve bu, antik Gnostiklerin incelenmesine ydnelik bu yaklasima yénelik ikinci 6nemli
itirazdir. Irenaeus, Marcellina adindaki Hiristiyan 6gretmenin takipgilerinin “kendilerine gnostik”
dediklerini bildirir (AH 1.25.6). Uciincii ylizyilin baslarinda heresiolojik incelemesini yazan ve Irenaeus'un
calismasindan yararlanan Hippolytus, Naassene'lerin ve Justin (Justin Martyr degil) adindaki bir
o0gretmenin takipgilerinin kendilerini gnostik olarak adlandirdiklarini iddia eder.33 O halde bilim adamlari
hakli olarak neden bu Hiristiyanlari da Gnostik olarak adlandirmamamiz ve bunun yerine unvanini
Irenaeus'un "Gnostik distince okulu" olarak ayirmamiz gerektigini soruyorlar? Sonucta Irenaeus,
"Gnostiklerinin" kendilerini bu sekilde adlandirdigini séylemiyor (her ne kadar onlarin neredeyse
kesinlikle 6yle olduklarini iddia etsem de). Ve eger cok sayida ve cesitli antik insanlar ve gruplar
kendilerini Gnostik olarak adlandiriyorsa, bdyle bir grubu bu adi vermemiz gereken tek kisi olarak nasil
ayirabiliriz? Aslinda, benim savundugum "Gnostik" kelimesinin sinirli kullanimini savunanlardan
bazilarinin, Hippolytus'un tanimladigi mitleri Irenaeus'un Gnostiklerininkinden oldukca farkl olmasina
ragmen Naassenleri Gnostik dislince ekolline dahil ettiklerini gérdik. Buna cevaben, bizim
Gnostiklerimizin aksine, Irenaeus ve Hippolytus'un Marcellina ve Naassene'leri dncelikle baska sekillerde
tanimladigini fark etmeliyiz. Irenaeus, Marcellina'nin Karpokrates ekollne ait oldugunu séyler ve
Hippolytus defalarca Naassenes'i Naassenes olarak adlandirir. Hippolytus, Naassene'leri soyle tanitiyor:
"Oyleyse [Hippolytus'un anlatmak tizere oldugu] égretinin rahipleri ve destekgileri, ilk 6nce Naassenes
olarak adlandirilan kisilerdi, ibrani dilinde bu sekilde adlandiriimislardi - ¢linkii yilana 'naas' deniyordu -
ama daha sonra onlari gagirdilar.
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 49 kendilerinin "Gnostikler" oldugunu ve derin meselelere
yalnizca kendilerinin asina oldugunu iddia eder."34 Hippolytus, "Naassenes"in grubun birincil adi
oldugunu 6ne sirer ve daha sonra benzersiz bilgiye sahip olduklari iddiasiyla kendilerine "Gnostikler"
adini verdiler. Ancak Irenaeus, ele aldigimiz grubu yalnizca "Gnostik diislince okulu" olarak adlandirdi ve
bu tanimlamayi onlarin 6zel grubu haline getirdi. Gnostik dlistnce okulu", "Karpokrates okulu" ve
"Naassenes" ile karsilastirilabilecek mezhepsel bir adlandirmaya ("Lutheran Kilisesi"nde oldugu gibi)
isaret eder. O halde, Marcellina'nin takipcileri ve Naassene'lerin, Clement'in yaptigi gibi "Gnostik"
terimini kendi gruplarinin adi olarak degil, ideal bir Hiristiyan karakterine ulasma iddiasi olarak kullanmis
olmalari muhtemel gérinuyor. Ve aslinda Hippolytus bize, Naassene'lerin kendilerini "tek gercek
Hiristiyanlar" olarak gorduklerini ve 6gretilerinin bazilarini yalnizca "mikemmel gnostiklerle"
paylastiklarini séyler.35 Justin'in muritleri, "sanki Kusursuz ve lyi'nin sasirtici tanisikligindan sarhos olan
tek kisi onlarmis gibi, kendilerini kendi tarzlarinda 'gnostik’ olarak adlandirirlar."36 ironik bir sekilde,
Irenaeus ve Hippolytus, insanlarin "kendilerini" gnostik olarak adlandirdiklarini sdylediklerinde, bu,
terimin bir "gnostik" olarak islev gérdiigini gosterebilir. mezhepci bir kendini tanimlamadan ziyade
ikincil mikemmellik iddiasi. Belki de Clement'in durumunda oldugu gibi, kendilerini éven "gnostik"
sifatini, Gnostik mezhebin orijinal kullanimina yanit olarak kullanmislardir. Gergekte gnostik olan
Gnostikler degildir: Biz dyleyiz! "Gnostik" teriminin bu sekilde kullanimi - mezhepgi bir kendini tanimlama
yerine, Tanri ile tanisikligi mikemmellesmis olan ideal veya gergek Hiristiyan igin bir terim olarak -
Gnostik disunce ekolinin muhtemelen ortadan kalkmasindan ¢cok sonra da devam etti. Dérdincu
yuzyilin son on yillarinda, cileci ilahiyat¢i Evagrius Ponticus, gileci yasamin en ileri asamasina ulasmis
olan Hiristiyan kesisi "Gnostik" olarak adlandirdi. Irenaeus, Hippolytus ve digerlerinin cabalarina ragmen
“Gnostik” teriminin olumlu ¢agrisimi higbir zaman kaybolmadi. Irenaeus'un gnostik terimini yalnizca
herhangi bir veya tim "kafirlere" atifta bulunmak icin alayci veya ironik bir sekilde degil, ayni zamanda
belirli bir Hiristiyan grubuna atifta bulunmak icin de kesin bir sekilde kullandigini fark ederek, taraftarlari
kendilerini adlandiran ve Gnostikler olarak bilinen eski diistince okulu icin kanit toplamaya baslayabiliriz.
Irenaeus ve Porphyry bize Gnostiklerin 6grettigi efsaneyi anlatiyor ve grubun Urettigi literatlrl 6zetliyor,
hatta isimlendiriyorlar. Bu bilgilerle antik cagdan gliniimtize ulasan eserlerden bu efsaneyi yansitanlari
tespit etmek mimkuindur.

--- SAYFA 67 ---

Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 50 ve dolayisiyla muhtemelen Gnostiklerden gelmistir. Irenaeus
ve Epiphanius'un ayni distince ekolline ait olarak tanimladiklari diger gruplari da tespit edebiliriz ancak
bu noktada isler daha az kesin hale gelir. Asagidaki taslakta bu yontemin Gnostikler icin topladigi
kanitlan 6zetledim. Her adimda, prosedirin glvenilirligi azaliyor ve kendi adima, yalnizca I, Il ve lIl.
bollimlerde verilen bilgilerin kullanildigina inaniyorum. 1l1.B'de listelenen eserlere gelince, Yahuda
incili'nin Gnostiklerden geldigini ve Bruce Kodeksi'ndeki isimsiz inceleme'nin gelmedigini gérme
egilimindeyim; Thunder - Mikemmel Zeka konusunda kararsizim. Cok sayida bilim adami, listeledigim
metin ve taniklik gruplarinin antik donemdeki bir dini gelenek veya topluluga kanit sagladigini kabul
ediyor ve bu gelenedi ve metinleri "Sethian" olarak adlandirmaya basladilar. Ancak daha az sayida bilim
insani bu bélimin daha biyuk iddiasini kabul etti: Bu metinleri ve bunlarin geldigi toplulugu “Gnostik”
olarak adlandirabiliriz ve bu terimi diger antik gruplar veya metinler icin mezhepsel bir baslik olarak
kullanmamalyiz. Bir yandan ¢ogu bilim adami, bunlar da dahil olmak Uzere ¢ok ¢esitli antik 6gretmenler,
gruplar ve metinler icin "Gnostik" ve "Gnostisizm" terimlerini kullanmaya devam etmek istiyor. Ote
yandan, bu yaklasimi elestirenler “Gnostik” teriminden tamamen kacinmak istiyor ya da bu gruba bu
terimi vermenin mesru olduguna ikna olmuyorlar. Bu gorlslerin her ikisinin de évglye deger yonleri var,
ancak benim yaklasimim Irenaeus ve meslektaslarinin, polemik carpitmalarina ragmen kabul ettikleri
seyi kabul ediyor: Gercekten Gnostikler vardi, ancak daha dusUk bir yaratici tanriya inanan, kozmik
felaketi Bilgelige atfeden veya nihai Tanr'nin irfanini sunan herkes onlardan biri degildi. Gnostik Dlslince
Okuluna iliskin Kanitlar I. Cagdas gézlemciler tarafindan yapilan 6nemli aciklamalar Irenaeus, Heresies'e
Karsi, Kitap I, Boliumler 29-31 (Layton, Gnostic Scriptures, 163-181) Porphyry, Life of Plotinus, BolUm 16
(Layton, Gnostic Scriptures, 182-184) Il. Irenaeus ve Porphyry tarafindan Gnostiklere atfedilen
glnumuze kalan antik eserler Yuhanna'ya Goére Gizli Kitap (Layton, Gnostik Kutsal Yazilar, 23-151)
Zostrianos (Layton, Gnostik Kutsal Yazilar, 121-141)
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Gnostikleri ve Edebiyatlarini Tanimlamak 51 Yabanci (Layton, Gnostik Yazilar, 141-148) ZerdUst Kitabi,
Yahuda incili'nin Gizli Kitabi'nin uzun versiyonundan alintidir (ancak asagidaki lll.B'ye bakiniz) lll. | ve IlI'de

bulunan Gnostik mitleri yansitan ginumuze ulasan antik eserler A. Genis bilimsel mutabakata sahip
eserler The Revelation of Adem (Layton, Gnostic Scriptures, 52- 64) The Reality of the Rulers (Layton,
Gnostic Scriptures, 65- 76) Uc Formda ilk Diisiince (Layton, Gnostic Scriptures, 86- 100) Biiyiik
Gorinmez Ruhun Kutsal Kitabi veya Misir incili (Layton, Gnostik Kutsal Yazilar, 101-120) Seth'in Uc
Tableti (Layton, Gnostik Kutsal Yazilar, 149-158) Marsanlar (Meyer, Nag Hammadi Kutsal Yazilari,
629-649) Melkisedek (Meyer, Nag Hammadi) Kutsal Yazilar, 595-605) Norea'nin DUsuncesi (Meyer, Nag
Hammadi Kutsal Yazilari, 607- 611) B. Bilim adamlarinin Yahuda incili'ne itiraz ettigi calismalar (Meyer,
Nag Hammadi Kutsal Yazilari, 755-769) Gok Gurultisa: Mikemmel Akil (Layton, Gnostik Kutsal Yazilar,
77-85) The Untitled Treatise Bruce Codex37 IV. Gnostik mitleri yansitabilecek diger gruplarin raporlari
Irenaeus, Heresies'e Karsi, Kitap I, B6lum 24, B6lUm 1-2 (Satorninos) (Layton, Gnostik Kutsal Yazilar,
159-162) Epiphanius, Heresies'e Karsi, Bolim 25-26 (Gnostikler veya Borboritler), Bolim 39 (Sethians),
Boltim 40 (Archontics) (Layton, Gnostik Kutsal Yazilar, 185-214)

--- SAYFA 69 ---

52 Gnostik mit, Yahudi Kutsal Yazilari, Platoncu mitolojik spektlasyonlar ve (gérinlUse gore) insan
zihninin yapisi GUzerine vahiy niteligindeki meditasyonlarin bir kombinasyonu yoluyla evrenin kékenini ve
kaderini aciklamaya ve insanin kurtulusunu ilan etmeye yonelik cesur bir girisimdi. Efsanenin biraz farkh
anlatimlari modern okuyucuya siklikla son derece karmasik, hatta komik geliyor. Onemli ilahi
karakterlerin tuhaf isimleri vardir (Barbelo, Eleleth, Ephesekh ve digerleri) ve birbirleriyle belirsiz yollarla
iliskilidirler. Oldukga felsefi bir kelime dagarcigi -aslinda jargon- Gnostik yazilari doldurur. Bu eserlerin
dini acidan ikna edici oldugunu ve dolayisiyla Gnostik distnce okulunun Hiristiyan gruplar arasinda
cekici bir dini secenek olarak takdir edilmesi, Gnostik mitlerin iletmeyi amacladigi kurtulus mesajini
aramamizi gerektirir (6rnegin, BlyUk Gérinmez Ruhun Kutsal Kitabi'nda Moirothea'nin Plesithea ile ayni
karakter olup olmadigini g6zemesek bile). Kozmolojik spekiilasyondan entelektiel olarak keyif alinmasi,
Gnostik mit yaratmanin asir karmasikhgina katkida bulunmus olsa da, Gnostiklerin sadece akil oyunlari
oynadigini hayal etmemeliyiz. Son yillarda bilim adamlari, eski felsefe okullarinin, tamamen entelektiel
nedenlerden dolayi Tanri'nin dogasi ve diger yiksek ogretiler hakkinda felsefi sdylemle mesgul
olmadiklarini fark ettiler; daha ziyade bireylerin ortak ilkelere ve 6gretilere dayal bir yasam tarzi
o0grendigi topluluklardi. Felsefe insanlari daha erdemli, hatta daha mutlu kilmayr amacladi, ¢ink{ eski
entelektieller hi¢ kimsenin erdemli olmadan gercek anlamda mutlu olamayacadi konusunda hemfikirdi.1
Gnostik dislince ekolinin bu acidan cagdaslarindan farkli oldugunu distnmek icin hicbir neden yok.
Ogretilerinin ayni zamanda 3 GNOSTIK BiR DUSUNCEYE SAHIP OLDUGUNU da varsayabiliriz.
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Ritlelleri 53 tedavi edici bir amactir: insan zekasini varlhiginin
kaynagina yeniden baglamak ve bedene ve onun tutkularina baglanma durumunu iyilestirmek.
Gnostiklere ve diger Platoncu arkadaslarina gére akil, insanlik ile ilahi olan arasindaki baglantiyi
sagliyordu ¢linkl bizim aklimiz modellenmistir ve Tanri'nin akliyla baglanti kurmanin bir yolunu saglar.
Ve béylece Gnostik mit, tabiri caizse ilahi aklin bir haritasini saglar ve bedendeki yasamimiza ve seytani
glclerin muhalefetine ragmen aklimizin bize hala Tann'yi disiinme firsati sagladigini aciklar. Mesih'teki
ilahi vahiy bu mesaji mimkdin kildi ve Gnostik ritliel, Tanri bilgisine mistik yikselis icin bir temel sagladi.
Bu b6lim Gnostiklerin mitinin temel 6zelliklerini ve onlarin vaftiz ve mistik yukselis ritGellerini inceliyor.
Ayni zamanda Gnostiklerin kendilerini diger Hiristiyanlardan nasil farkhlastirdiklarini ve Gnostik
mezheplerin kékeni ve sosyal karakterine iliskin giincel teorileri de tartisiyor. Burada bu konularin
herhangi birini ayrintili olarak tartismaya calismiyorum; daha ziyade Gnostiklerin temel 6gretilerini kendi
kadim baglamlarina yerlestirmek ve mesajlarinin ilgi ¢ekici 6zelliklerini ayirt etmek istiyorum. Hayatta
kalan kanitlarin ne kadar az oldugu g6z 6nline alindiginda, Gnostikler hakkinda hicbir zaman
bilemeyecegimiz cok sey vardir, ancak Gnostik diisiince okulundan gelen kanitlar tek basina
incelendiginde, isa araciligiyla miimkiin kilinan ilahi bilginin kurtariimasina yapilan vurguyu kesfetmek
mumklndir. Cogu zaman "Gnostisizmin" temel 6zellikleri olarak kabul edilen seyler -dualizm,
yabancilasma, ezoterizm ve benzeri- Gnostiklerin, Tanri'nin insanlari, etrafini saran kétu guclerin
entrikalarindan kurtarmak icin harekete gectigine dair inanci kadar merkezi gériinmiyor. Tanri ve ilahi
Alem Gnostiklere gore, nihai Tanri - "bltanligin Babas!" veya "Goérlinmez Ruh" - bilinemez ve
tanimlanamaz. Goriinmez Ruh'un ilahi oldugu bile distntlmemelidir ciinkl “tanridan Gstindar” (Ap.
Yuhanna Il 2:35-36). Bir yandan, Goriinmez Ruh'u yalnizca olumsuz sifatlar tanimlayabilir - 6lcilemez,
goriinmez, sinirsiz vb. - ancak bunlar bile yeterince olumsuz degildir: "Maddi degil, cisimsiz degil...
Aslinda kimse onu distinemez" (Ap. Yuhanna Il 3:22-26). Ote yandan, her seyin kaynagi oldugu icin sodyle
de denebilir: "Hayat vermek, hayat vermektir. Kutluluk vermek, bereket vermektir. Taniklik vermektir,
tanisikhktir."
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve Rittelleri 54 Ancak Gérinmez Ruh bu 6zelliklerin hicbirine sahip
degildir; daha dogrusu, bunlari kendisinden daha az olan tim var olan seylere bahseder (Ap. Yuhanna Il
4:3-8). Bir Gnostik yazar aslinda Goériinmez Ruh'tan bile daha yUksek bir ilahi varhgin, Bilinmeyen Sessiz
Olan'in (Mar. 4:19-24) varhgini 6ne strmektedir. Bltinln uzak sikunetinin Gorinmez Ruhu veya
Babasina ragmen, 6ziinde bir akildir ve dogasi geregi distinmektir ve bu distiinme, Tanri'nin karmasik bir
"sonsuzluklar" yapisiyla bir "buttnltge" devredilmesiyle sonuglanir. Caglar ayni zamanda aktérler, yerler,
zamanin boyutlari ve diisiince tarzlandir. Cogunlukla istihbarat, Hakikat, Bicim, Sonradan Diisiince ve
Bilgelik gibi ideal niteliklerin, soyutlamalarin veya zihinsel islemlerin adlarini tasirlar. Batina olusturan
caglar, Gérinmez Ruh'un bilgisinin veya kendisinin diistincesinin sonucudur. Onlar, tim karmasikhgiyla
onun dlslncesi veya zekasidir. Ayni zamanda Platon'un ideal formlar alanina esdeder bir manevi alan da
olustururlar. Platon'un gortsline gore, icinde yasadigimiz maddi evren, tek basina gercek olan, yani
degismeyen ve ebedi olan manevi fikirler veya ideal formlar aleminin kusurlu ama cok iyi bir kopyasidir.
Ayni sekilde Gnostikler icin de yalnizca caglarin olusturdugu butinlik gercekten gercek ve ebedidir;
Maddi diinya bUtUnligun kusurlu bir taklididir ve yok olmaya mahkumdur. Caglar arasinda en énde gelen
ikinci prensip, nihai Tanri'dan en dogrudan yayilim olan "mikemmel Gériinmez Bakire Ruh'un suretidir"
(Ap. Yuhanna Il 4:34-35). Daha dislk dizeydeki herhangi bir varhdin ilk prensibin irfanina sahip olma
potansiyeli, Ongérii ve daha belirsiz bir sekilde Barbelo olarak adlandirilan bu aeon'a dayanir.2
Barbelo'nun kendisi de kurucu aeon'lara sahip olabilir. Genellikle bunlardan Utcu vardir; gizli, ilk ortaya
cikan ve kendiliginden olusan. Gérinmez Ruh, insanligin ve kurtulusumuzun nihai kaynagiysa ve yine de
adlandinlip tanimlanamiyorsa, o zaman Barbelo, insanlarin konusabilecegi en yakin kaynaktir. Yahuda
incili'nde Yahuda isa'ya soyle der: "Sen Barbelo'nun éliimsiiz cagindan geldin. Ama seni génderene, yani
Goériinmez Ruh'a gelince," Ben onun adini sdylemeye layik degilim" (35:17-21). ilk prensip ve
Barbelo'dan sonra mitin farkl versiyonlari, 24 sayisi gibi yinelenen bazi motiflerle de olsa ilahi alemi
farkli sekillerde doldurur. Ancak hepsi sonucta tek bir gercekligin var oldugu goériastni paylasirlar, yine
de bu nihai gercekligin muhtesem karmasikligi kendisini aeonik yayilimlarin cok yonli bir ilahi aleminde
ifade eder. Mitin anlatilarinda bile farkh sekillerde gértinen birgok ilahi karakter veya yapi, bunlarin farkh
oldugunu disindirmektedir.
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve Ritlelleri 55, Gnostiklerin Tanri hakkindaki 6gretilerinde ayirt
edici olarak gérdikleri seyin merkezinde yatiyordu. Ornegin neredeyse hepsinde tanrihigin cok yiiksek bir
seviyesinde baba, anne ve oguldan olusan bir G¢li bulunur. Gizli Kitap'ta John'a gére, Barbelo ilk
prensibin bakisiyla gebe kalir ve bir kivilcim, Kendiliginden Olusan Mesih'i dogurur. "Aciklanarak" ortaya
citkan diger caglardan farkl olarak Mesih, Baba ve o zamanlar onun babasi ve annesi olan Barbelo'nun
"tek doganidir" (Ap. Yuhanna Il 6:10-18). Uc Formdaki ilk Diisiince'ye gére, Barbelo'nun "sesi" "{ic bélme
halinde mevcuttur: Baba, Anne, Ogul; algilanamaz bir sekilde var olan bir ses" (37:20-23). Bu motif,
Gorinmez Ruh, Barbelo ve onlarin "¢ erkek cocugu" ile baslayan en az alti baba, anne ve ¢ocuk
Uclisina iceren Buyuk Gorinmez Ruh'un Kutsal Kitabi'nda daha da belirgin hale gelir.3 Farkl bigimler
alabilse de, Gnostik ilahi anlayisin merkezinde baba, anne ve oguldan olusan bir aile yer alir. Gnostik
yazarlar cinsellik konusunda olumsuz bir gérise sahip olsalar bile, yine de insan ailesini "ilahi gergekligin
kusurlu bir gérintasi" olarak goéruyorlardi.4 Efsanenin cesitli versiyonlarinda, "Kendi Kendini Yaratan"
veya "Isa" veya her ikisi olarak adlandirlan karakter, bitiinliik icinde merkezi bir figiirdiir ve yiice
varliklar Gérinmez Ruh ve Barbelo'dan geri kalan caglara kadar bir tir pivot gorevi gorir. Armatirler
olarak adlandirilan dért cag genellikle bu figlre eslik eder veya onu cevreler. Ornegin, Baba ve
Barbelo'nun dogurdudu, Yuhanna'ya Gore Gizli Kitaptaki Kendi Kendini Yaratan veya Mesih'le tanistik. Bu
calismaya gore, "Gorinmez Bakire Ruh, Kendiliginden Olusan'i bitlnllUk Uzerinde gercek tanr olarak
kurdu ve icindeki tim otoriteyi ve gercegdi (Ruh'u) ona (Kendiliginden Olusan'a) tabi kildi" (Ap. Yuhanna Il
7:22-26). ilk Disiince'de caglar, "tek dogan" ve "milkemmel cocuk" olan ve dért ebedi alemi ve onlarin
isiklarini kuran Mesih'i 6ver (38:16-39:12). Zostrianos, Barbelo'nun en alt seviyesini “kendiliginden
olusan sonsuzluk” olarak adlandirir ve dort armatird onun icine yerlestirir (Zos. 19:6-16; 29:1-20).
Yahuda incili, bircok ilahi varliga yaptigi gibi, Kendiliginden Olusan'i "biyiik bir melek" ve "isik tanris"
olarak adlandirir; ona dért melek eslik eder ve alt caglari var eder (47:16-48:21). Kendiliginden Olusan
veya Mesih, Gérinmez Ruh'un, Barbelo'nun ve kendisinin ilk G¢listinden, ilahi alemin butinuna
olusturan sayisiz caglara gecis figlri olarak hizmet eder. Kendiliginden Olus'a katilan dort aydin
(cogunlukla onlarla birlikte yasayan arketipsel insanlarla birlikte) belki de en ¢ok 6ne ¢ikanlardir.
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve RitUelleri Gnostik efsanedeki 56 farkl karakter. Gizli Kitap'ta dort
1sik kaynagdi - Harmozel, Oroiael, Daueithai ve Eleleth - Kendi Kendini Yaratan'in veya Mesih'in 6niinde
durur ve bunlarin her biri aslinda dért aeon dizisinin basinda yer alir (Ap. Yuhanna Il 7:30-8:28). Ayni
adlari taslyan bu doért isik, ilk Disiince'de de gérilur; burada ek adlar alirlar ve "ebedi alemler" olarak
adlandinlirlar. Burada da, kendilerini (belki de yanlishkla) "dogurduklan" sdylenen (38:30-39:13) Mesih'le
yakindan baglantilidirlar. Aydinlaticilar, onlara esler, refakatgiler ve hatta refakatgilerine esler veren
Kutsal Kitap'ta da benzer bir rol oynarlar (IV 63:8-65:5). Gérdigiim{iz gibi Yahuda incili, Kendi Kendini
Yaratan'l "bUyUk bir melek" olarak adlandirir ve onun dort hizmetgisi de dyle: "Ve onun ugruna baska bir
buluttan doért melek var oldu ve Kendi Kendini Yaratan melegdin huzurunda var oldular" (47:21-26). Dort
armatirden bir veya daha fazlasi baska eserlerde de gériiliiyor. Eger Kendini Yaratan veya isa, bir tarafta
Gorinmez Ruh ve Barbelo ile diger tarafta sonraki ¢caglar arasinda bir tur pivot gérevi gortyorsa, dort i1sik
kaynagi, Gizli Kitapta on iki numara olan sonraki ¢aglar icin odak yapisini saglar. Daha da énemlisi, dort
1sik kaynadi, en eski ve daha sonraki insanlarin askin versiyonlari olan ideal insanhgin ilahi arketipleri icin
alemler veya mesken yerleri sagladiklarindan, ¢caglarin kilit noktalaridir. Eger Yaratilis'in iddia ettigi gibi
insanlar ilahi bir "benzerlige" gore yaratildiysa (Yaratilis 1:26) ve Platon'un 6grettigi gibi dinyamiz
manevi dlnyanin bir kopyasiysa, o zaman butlnin insanoglunun ilahi arketiplerini icermesi mantikhdir.
Bunlar arasinda Harmozel ile birlikte veya icinde ikamet eden Adem'in goksel arketipi Adamas ve
Oraoiael ile birlikte veya icinde ikamet eden oglu Seth bulunmaktadir. Bu ilk iki arketip yeterince acgiktir
ancak Uclncu ve doérduncl arketipler kolektiftir ve biraz daha belirsizdir. Seth'in tohumu veya nesli
Daueithai'de veya Daueithai'de ikamet ediyor. Seth'in bu tohumu muhtemelen Yaratilis'in ilk
bolimlerinin ilkel déneminde yasamis olan Seth'in torunlarina atifta bulunmaktadir, ciinkd dérdinci
yildiz, Eleleth, daha sonraki tarihsel donemlerin kurtariimis insanlari gibi gériinen insanlarin arketiplerine,
belki de cagdas Gnostiklerin kendilerine ev sahipligi yapmaktadir (Ap. Yuhanna Il 8:28-9:24). Kutsal
Kitaba gore, "bluyUk Seth'in soyu Daueithai'de dinlenirken" "cocuklarin ruhlari Eleleth'te dinlenmektedir"
(Gos. Orn. Il 65:17-22; IV 77:16-20). Gizli Kitap, ikinci grubu, “dolulugu tanimayan ve tévbe etmeyenler”
olarak tanimhyor.
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Bir kerede, ama bir slre direnip sonra toévbe etti." Sit'in soyundan farkh olarak onlar, yine de "Gérinmez
Ruh'u yicelten" "dogurulmus varlklardi" (Ap. Yuhanna Il 9:19-24). Belki de bu ruhlar, asagida
tartisacagim vaftiz ritleli yoluyla bir cocuk olarak "dogurulur". Son olarak, Hikiimdarlarin Gergekligi'nde,
kahraman Norea'ya goriinen kisi Eleleth'tir. Aydin ona, Norea'nin "cocuklarinin" "6lmekte olan insanhgin
ortasinda 6limsuz olarak var olduklarini" séyltyor, ancak onlar "G¢ nesil sonra", "gercek insan,
modellenmis bir form icinde, Babanin génderdigi hakikatin [ruhunun] varligini ortaya ¢ikarincaya" kadar
ortaya cikmayacaklar (Hyp. Arch 96:19-97:1). Bu, isa'nin enkarnasyonuna bir génderme olabilir. Tim bu
pasajlar, Eleleth'in cagdas Gnostiklerin ve diger kurtarilmis insanlarin arketiplerinin aydinlaticisi
oldugunu 6ne surlyor. Ve boylece insanhdin dort ilahi arketipi vardir: Adem (Harmozel), Seth (Oraoiael),
Seth'in (Daueithai) ilkel torunlari ve Seth'in (Eleleth) buglinki tohumu olan ¢cagdas Gnostikler. Bitinln
yapisi karmasik olabilir - genellikle burada adlandirdigimdan ¢ok daha fazla karakter vardir - ancak bazen
cinsiyet tamamlayiciigina dayanan dingin bir istikrara sahiptir: caglarin cogu, kadinhdi cinsiyetin
Otesinde oldugu iddia edilen bir erkeklige tabi kilan erkek-kadin ciftlerinde mevcuttur. Bir yandan, nihai
prensibin mikemmel, yaratilmamis yayilimlari olarak aeonlar cinsiyete sahip dedildir veya cinsiyetin
dtesinde var olurlar. Ornegin Barbelo'ya "anne-baba" ve "¢ cinsiyetli isim" adi verilir (Ap. Yuhanna Il
5:6-9). Ote yandan, Yunanca'da aeon'larin adlarinin bircogunun dilbilgisel bir cinsiyeti vardir - 6rnegin
"gercek", disil bir isim olan alethe'dir ve bu nedenle disil zamirlerle anilir. Ve bu nedenle, en azindan
ylUzeysel olarak, bir cinsiyete sahip gibi gértindyorlar ve mitin bazi versiyonlari, ¢caglarin diger cinsiyetten
"esleri" oldugunu ileri strGyor ya da ima ediyor. Hem Gizli Kitap hem de Irenaeus, aklin (eril) 6nceden
tanisiklikla (disil) ve iradenin (eril) sonsuz yasamla (disil) eslestigini bildirir (Ap. John Il 7:11-13; AH
1.29.1). Cok uzun zamanlarin eslestirilmesi ve cift cinsiyetliligin bir vgl terimi olarak kullaniimasi,
cinsiyetlerin tamamlayiciligini akla getiriyor, bu da bitlnlige istikrar ve goriinlise gore cinsiyet esitliginin
bir élcustnt veriyor. Bununla birlikte, nihai prensip hala bir "baba" gibi gérinmektedir ve Barbelo
yalnizca "U¢ kez cift cinsiyetli isim" olarak degil, ayni zamanda Gnostik ¢alismalarda birden fazla kez
gorulen bir 6vgu terimi olan "Uc¢ kez erkek" (Il 5:8) olarak da évilmektedir. Gnostik mitlerde ilahi olanin,
kadinhigi daha temel veya baskin bir erkeklige dahil ederek cinsiyeti astigi soylenebilir.
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 58 Efsanenin en az bir versiyonunda, kusurlu bir maddi
dinyanin yaratilmasini hizlandiran sey, ¢aglarin Bilgeligi tarafindan cinsiyet tamamlayicihdinin ihlal
edilmesidir. Gizli Kitaba gore Bilgelik yirmi dort cagin sonuncusudur ve dolayisiyla Goérinmez Ruh'tan
deyim yerindeyse en uzak olanidir. Bilgelik (Yunanca'da Sofya), erkek esinin izni olmadan kendi basina
bir distnce Urettiginde, sonuc kusurlu bir distince ya da sahte aeon, 6limsUzlerin timilne ait olmayan
ilk "ilahi" varlik oldu. Bilgelik, distncesinin bu carpik GrinunU butinin disina atti ve ona laldabaoth adini
verdi. Saklas ve diger isimlerle de anilan laldabaoth, bu maddi evrenin sapkin yaraticisi ve yoneticisi,
yani Yaratilis Tanrisidir. Benzer sekilde, Yoneticilerin Gergekligi, Bilgeligin "esi olmadan tek basina bir sey
yaratmak istedigini" (Hyp. Arch. 94:6-7) ve sonucun laldabaoth oldugunu iddia eder. O halde bu gorise
gore Bilgelik, erkedin rizasi olmadan badimsiz olarak diistinerek veya yaratarak bitinUtn caglari
arasindaki cinsiyet dengesini bozar ve bu hata, kusurlu yaratilmis dizene yol acar. Burada butunlik
kendi icinde kendi mahvolma potansiyelini tasiyor gibi gériintyor: ilk prensipten sonraki yayilimlarin
artan mesafesi, uyum eksikligini giderek daha fazla mimkun kiliyor, dyle ki bu tir bir uyumsuzluk,
Bilgelik kendi basina disiinmeye calistiginda fiili hale geliyor. Kutsanmis ¢aglarin ruhsal bitinliginden
yaratiklarin maddi diinyasina gecis bir hata gibi gériinmektedir; ilahi takdirin amaclamadigi bir seydir ve
gobrecedimiz gibi dlzeltilmesi gereken bir sorundur. Bilgelik daha sonra hatasindan tovbe eder ve caglar
boyu topluluga geri doner, hatta daha ylksek bir konuma yukseltilir. Diger Gnostik calismalar, manevi
gerceklige kiyasla hala arzu edilir bir sey olarak gérmeseler de, maddi evrenin kékenleri hakkinda daha
olumlu bir bakis acisina sahiptir; ayni sekilde Bilgeligi de olumsuz bir i1sik olarak yansitmazlar. Ornegin
Kutsal Kitap, 1sik sacan Eleleth'in, "Kaos ve Hades'e bir seyin hukmetmesine izin ver" diyerek maddi bir
evrenin ve onun tanrisinin Uretimini baslatmasini saglar (Gos. Orn. lll 56:22-25). Burada Bilgelik,
maddenin olusumunda ve onun Uzerine yoneticilerin yayilmasinda dnemli bir rol oynar, ancak bunu ne
yalnizca kendi inisiyatifiyle ne de bir hata olarak yapar, diger dlimsiz varliklarla uyum icinde yapar. Uc
Bicimdeki ilk Diisiince, bu gérislerin her ikisinin de unsurlarini iceriyor gibi gériintyor: bir yandan,
Bilgeligi "masum olan" olarak adlandiriyor ve laldabaoth, Bilgelik acisindan herhangi bir hata olmaksizin
"blyUk iblis" olarak goriintyor; 6te yandan ylksek caglari bagislayici Bilgelik olarak tasvir eder.
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 59 laldabaoth'un Uretimine yoéneliktir.5 Benzer sekilde
Yahuda incili de laldbaoth neslinde Bilgelikten hic bahsetmez; daha dogrusu, laldabaoth ilahi bir irade
eylemiyle ortaya ¢ikmis gibi gorintyor. Burada “Saklas” baska bir alt hUkimdarin adini veriyor
(51:8-15). O halde Gnostikler, maddi evrenin kékeni ve onun hikimdari hakkinda cesitli gorutslere
sahipti, ancak hepsi bu dinyanin tanrisi laldabaoth'un kibirli ve cahil oldugu ve onun kralliginin karanlk
ve yozlasma ulkesi oldugu konusunda hemfikirdi. O halde mit, nihai Tanri'nin askinligini ve buna karsihk
gelen Tanri'nin, maddi evreni yaratma isini yapan daha disuk, araci ilahi ilkelere dogru acilimini
vurgular. Bu fikirler Gnostiklere 6zgii degildir; daha ziyade, birinci ylizyilda yasamis iskenderiyeli Philo ve
ikinci ytzyilin filozoflari Alcinous, Numenius ve Justin Martyr gibi sahsiyetlerin temsil ettigi felsefi bir
hareket olan Orta Platonculugun sdyleminde kendilerini rahat hissederler. Philo bir Yahudiydi; Justin, bir
Hiristiyan; ve geleneksel Yunan ve Roma dinlerinin taraftarlari olan Alcinous ve Numenius - ancak hepsi,
icinde yasadigimiz diinyay! yaratan tanriyi nihai ilahi prensiple tanimlamanin ¢ok basit oldugu konusunda
hemfikirdi. Bu disUndrler, Platon'un "zanaatkar" (demiurge) adi verilen ilahi bir varligin, ebedi formlarin
bir kopyasi olarak gorinir evreni yarattigini anlatan Timaeus diyalogunda dinyanin kdkenine dair
rehberlik aradilar. Zanaatkar, daha sonra ona yardim edecek olan daha disUk tanrilar yaratir ve yarattigi
ve icinde yasadigimiz evren, mikemmel manevi diinyanin mimkUn olan en iyi gorintlistdir. Timaeus'ta
Platon, zanaatkardan daha yuksek veya daha soyut bir tanridan bahsetmez, ancak daha sonraki
Platoncular boyle daha yuksek bir Tanri'nin olmasi gerektigi sonucuna vardilar. Sonucta, eger zanaatkar
bu diinyayi daha yiksek bir diinyay! taklit ederek yarattiysa, daha yiksek bir diinyay! kim yaratti? Ustelik
bir baska diyalog olan Parmenides'te Platon, her tirli tanimin 6tesinde olan ve normalde var oldugunu
disindigimuz sekilde var oldugu bile sdylenemeyen nihai bir ilahi prensipten bahseder: "Bir".6
Timaeus'un zanaatkari, ne kadar ilahi ve glclu olsa da, Bir kadar uzak ve soyut gornmuyor. Birinci ve
ikinci yUzyillarda entelektleller, 6zellikle de Platon'un dislncesinin hayranlari, dinyamizin degisen
maddi dogasi ile Bir'in en u¢ temsilcisi oldugu, degismeyen, tamamen manevi bir varolus ideali
arasindaki mesafeye giderek daha duyarli hale geldi. Eger nihai Tanri, Platon'un ideallerinin 6ne strdigu
gibi tamamen askin, degismez ve maddi olmayan ise, 0 zaman bu Tanri ile bu yaratiimis diizen arasinda
bir cesit araci ilahi ilke(ler) gerekli gortintyordu.
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 60 Eski distnurler bu dolayimi anlamak icin cesitli
geleneklerden yararlandilar ve nihai Tanri'nin ortaya ¢ikisini tanimlamak icin gesitli metaforlar
kullandilar. Philo, Tanri'nin dogasini ve karmasikligini anlamak icin Platon'un calismalarina ek olarak
Yahudi Kutsal Yazilarina da basvurdu. O, (ve Parmenides'i tekrarlayarak) nihai Tanri'nin basitce "var
olan" olarak anlasilmasinin en iyi yolu olduguna inaniyordu, tipki Tanri'nin Musa'ya yanan ¢alidan soyle
dedigi gibi: "Ben benim" (Cikis 3:14). Philo, daha sonra, incil'de gecen "Tann" ve "Rab" gibi ilahi isimlerin,
Tanri'nin kendisine degil, "Tanri" ve "Rab" durumunda, siraslyla yaratici ve yonetici melekelerine
gbnderme yapmasi gerektigi sonucuna vardi. Bu nedenle Tanri bir sekilde sadece bir degil Ggtur.
Tanr'nin Mamre meseleri yaninda ibrahim'e tic adam biciminde gériinmesinin nedeni budur (Yaratilis
18:1-2). Cogu insan yalnizca Tanri'nin alt glgclerini algilayabilir, ancak en saf ve en egitimli insan zekasi
"yalnizca Var Olan'i tek basina kavrayabilir."7 Philo'nun tanimladigi Tanri'nin yegane gugleri "Tanri" ve
"Rab" degildir; onlar sadece "se nior" olanlardir. Yaratilis'a gore Tanri evreni soyle konusarak yaratti:
"Sonra Tanri, 'Isik olsun' dedi ve 1sik oldu" (Yaratilis 1:3). Dinyayi var eden Tanri'nin sesidir. Boylece
Philo, nihai Tanri ile yaratilmis dinya arasinda aracilik eden ilahi prensibi Tanri'nin S6zu (logos) olarak
adlandirnir. Her Seyin Babasi, "sinirda durmak ve yaratiklari Yaradan'dan ayirmak igin" "bas habercisi"
olan S6z'0 kurmustur.8 Philo gibi Yahudiler de Tanri'nin Bilgeligini araci, yaratici bir figlr olarak
goéruyorlardi. Atasézleri'nde kadinsi bir figlr olan Hikmet, Allah'in her seyden 6nce kendisini yarattigini ve
evrenin yaratilisinda ona yardim ettigini iddia eder (8:22-31). Bilgelik Sirach'ta (24:3) "YUceler Ylcesi'nin
agzindan geldim" diye duyurur ve Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Bilgeligi Tanri'nin S6zU ile
0zdeslestirmelerinin temelini atar. Bir sonraki bolimde daha ayrintili olarak inceleyecedimiz Hiristiyan
o6gretmen Justin Martyr, Tanri ile yaratilis arasinda daha dUstk bir ilahi prensibin aracilik ettigini kabul
ediyordu. O sadece Tanri'nin Bilgeligini Tanri'nin S6zlyle 6zdeslestirmekle kalmadi, ayni zamanda her
ikisini de Mesih'le 6zdeslestirdi. Hiristiyanlar elbette bu hamleyi zaten yapmislardi: Pavlus, Mesih'i
Tanri'nin GUlcu ve Bilgeligi olarak adlandirdi (1 Korintliler 1:24) ve 6grencilerinden biri, "gdkte ve
yeryliziinde her seyin onda [Mesih'te] yaratildigini" (Koloseliler 1:16) iddia etti. Yuhanna incili, Mesih'i,
"her seyin onun araciligiyla var oldugu" (Yuhanna 1:1-3) Tanri'nin S6zu olarak tanimlar. Bu érneklerin
ardindan Justin, Gnostikler ve Philo ile nihai Tanri'nin,
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Baba, gercekten isimlendirilemez: "Baba", "Tanr" ve "Rab" gibi unvanlar Tanri'nin kim olduguna dedgil,
sadece Tanri'nin ne yaptigina gdénderme yapar.9 Ve boylece nihai Tanri'nin, evrene diizen veren ve
insanlara nihai Tann'yl aciklayan bir Oglu, "baska bir tanri"si, S6zU (logos) vardir.10 Baba ve Ogul "say!i
bakimindan farkhdir, ancak nitelik bakimindan farkh degildir* 11 Baba bizden uzak oldugundan, ibrahim
ve Musa gibi insanlara Kutsal Kitapta gortinen S6zdir. Sadece bu degil, Tanri'nin baska bir yayilimi da
vardir: Ruh. Philo ve Justin, Yaratilis'ta insanlara gériinen ve ilahi vahye aracilik edenin nihai Tanri degil,
onun daha dusuk bir yayilimi oldugu konusunda hemfikirdi. Alcinous ve Numenius gibi filozoflar, Philo ve
Justin'in yaptigi gibi Yahudi incil'ini kullanmadilar, ancak onlar da en yiiksek Tanri ile yaratiimis diinya
arasinda aracilik eden ilkelerin farkina vardilar. Numenius, cogu insanin taniyabildigi zanaatkar tanrisi ile
yalnizca lyi'ye katilmakla kalmayip ayni zamanda lyi olan "ilk Tanr" veya "ilk akil" arasinda ayrim yapti;
ilk Tanr olusla degil, saf varlikla iliskilendirilir.12 Gnostikler gibi Alcinous da Tanri'nin dislncesinin
gercek manevi gercekligin alanini olusturdugunu 6gretti: "Formlar Tanri'nin ebedi ve mikemmel
dislnceleridir."13 O da "ilk Tanri" veya "birincil akil" ile "tim cennetin akh" adini verdigi daha asagi bir
tanri arasinda ayrim yapti. Alcinous, nihai Tanr'yl, Gnostik eserlerin John'a Goére Gizli Kitap ve
Yabanci'nin Gérinmez Ruh'u tanimladigi terimlere cok benzer terimlerle tanimladi: "O, ne cins, ne tir, ne
farkliliktir, ne de herhangi bir nitelige sahiptir" vb..14 Ustelik Alcinous, nihai Tanri'nin, icinde yasadigimiz
evreni dogrudan yonetmedigi, bunun yerine birden fazla "diger tanrilar, iblisler" olarak da
adlandinlabilecekleri konusunda Gnostiklerle ayni fikirdeydi. 'yaratilmis tanrilar' "goklerin altindaki
dinyayi yonetirler.15 Bu dusUnurlerle karsilastirildiginda Gnostikler iki nedenden dolayi 6ne cikiyor gibi
gorunuyor: onlarin ilahi aracilik eden ilkeleri cok sayida ve karmasiktir ve zanaatkar tanrlar cahil ve
hatta kotU niyetlidir. Elbette, Gnostiklerin ilahi blGtlinlGgu Philo, Numenius veya Alcinous'un hayal
ettiginden cok daha karmasik ve yogun bir ntifusa sahiptir, ancak onlarin sayisiz ebedi varliklari yalnizca
nihai Tanri'ya - kozmosun tim eski géruslerini karakterize eden tanrilarin cokluguna - daha da
yaklasmaktadir. Higbir antik insan (Yahudi ya da Hiristiyan bile olsa) bizim anladigimiz anlamda mono ist,
yani tek ve tek bir Tanri'nin varligina inanan biri degildi. Bunun yerine, kadim "mono the istler", tanrilar,
iblisler ve diger ruhani varliklardan olusan hiyerarsinin tepesinde tek bir Ylice Tanri'nin bulunduguna
inaniyordu.16
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Ritlielleri 62 Nihai Tanri'nin ilahi yonlerini cogaltma konusunda da
Gnostikler yalniz degildi. Basilides ve Valentinianuslar gibi Hiristiyanlar da birden fazla ¢caga sahip
karmasik bir tanri tasavvur ettiler ve Gnostikler gibi onlar da bu dliinyayi yaratan tanrinin Platon'un
zanaatkar tanrisindan daha kusurlu oldugu sonucuna vardilar. Gnostiklerin Tanri anlayisi kesinlikle
farkliydi ama kendi zamanlarinda spekdulatif disuncenin kapsami icindeydi. Ve son olarak, Gnostiklerin
Tanrisinin karmasikhgi, Tanrinin rasyonelligini yansitan insan zihninin karmasikligiyla értismektedir. Eger
insan kendi gercek dogasini anlayacak, yasamini yeniden dlizenleyecek ve yaratilma nedeni olan Tanri
bilgisine ulasacaksa, o zaman ancak ilahi akhin mimkin oldugu kadar ayrintili bir haritasindan
yararlanabilir. Gnostiklere bazen dualist denir, ancak bu onlarin distncelerine iliskin yaniltici bir
tanimlama olabilir. Elbette Gnostikler, icinde yasadigimiz maddi diinya ile 6limsliz caglarin ruhsal
dinyasi arasinda keskin bir karsitlik gizdiler. Dinyamiz degisiyor, bizi kadere, aciya ve 6lime mahkum
ediyor ve Tanri hakkindaki bilgimizi bulandiriyor; onu olusturan madde nihai yok olusa mahkumdur.
Gercek gerceklik ise tam tersine degismez, istikrar ve uyum icinde var olur ve ebedidir. Ancak kesin
olarak konusursak, dialistler, madde ve ruhun karsit alemlerinin kaynaklandigi iki ebedi ve birbirine
karsit nihai ilkeyi 6ne strerler ve Gnostikler bunu 6gretmezler. Sonucta tek bir Gorinmez Ruh vardir ve
var olan her seyin kékeni ondan gelir. Aslina bakilirsa Gnostikler, bicimsiz maddi bir ilkenin, varligin
kabinin her zaman Tanri'nin yaninda var oldugunu ve zanaatkarin diizen verdigi malzemeyi
olusturdugunu hayal etmis gorinen Platon'dan bile daha az dualisttir. Gnostikler, s6zlesme olarak, maddi
didnyanin bile bitinden kaynaklandigini hayal ettiler (en azindan bu noktada acikca belirttikleri
eserlerde). Bu alt evren ilahi aleme tamamen yabanci degdildir; daha ziyade bitinlik onun kaynagidir.17
Ve dolayisiyla mit, Gnostiklerin maddi dlinyayl tamamen "reddetmeleri" gerektigini degil (nasil
yapabilsinler ki?), fakat bu diinyanin sonucta insanligin gercek evi olmasa bile bir nedenden dolayi ortaya
ciktigini anlamalari gerektigini éne siirer. Maddi Diinya, Kutsal Kitap Tarihi ve irfan imkani Tek ilahi
gercekligin butlinlin karmasik yapisi igcinde ortaya cikisi zamanin baslangicindan énce gergeklesti, daha
dogrusu oluyor.
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 63 zamanin disinda, Yaratilis 1:1'den 6nce veya ondan ayri
olarak. Bununla birlikte, bu siirecin ipuclar incil'de de gérilmektedir: Oyle goriniiyor ki, Tanr'nin mitsel
gelisimi ve Bilgeligin yanilgisi, Platon'un yani sira Yaratilis kitabinin ilk G¢ béliminden de ilham ahlyor.
Ornegin, Bilgelik kesinlikle bir tir Havva figtrudir - glinahkar, tévbekar ve anne.18 Gnostikler bu
dinyanin ve ilk insanlarin yaratihsini anlatirken Yaratilis daha acik bir sekilde ortaya cikiyor. Manevi
butlinltgin aksine, Gnostikler bu dinyay! "bedensel karanlik, canli kaos ve arzulu kadinhk" (Zos.
1:11-13) olarak anladilar, ancak aydinlanmis kisi, asagida inceleyecegimiz mistik tefekkir streci
aracihigiyla ilahi istikrari ve sonsuzlugu deneyimleyebilirdi. Nihai ve aslinda tek gerceklikle bu tar ilk
elden tanisma (gnosis), seytani glcler tarafindan kontrol edilen bir evrende tutkularla bogusan ve
kaderin kolesi olan maddi bir bedendeki mevcut hapsedilme kosullarini asabilen az sayida akil icin
yalnizca nadir ve gecici bir deneyim olabilir. Gnostik mitin en acik sekilde Yahudi inciline dayanan kismi,
insan aklinin kendisini bu mutsuz durumda nasil buldugunu, ilahi olanla yeniden birlesme potansiyelinin
zamanin kékenlerinden beri nasil varhgini siirdiirdiiginii ve 6liimsiiz varliklarin isa'da insanlari kurtarmak
icin nasil harekete gectigini acikliyordu. Gnostikler, Yaratilis kitabinin acilis bolimlerini, ilahi potansiyelin
bu diinyaya nasil geldigine ve seytani gliclerin onu ele gecirmek veya ortadan kaldirmak icin yaptigi
cesitli girisimlere nasil dayandigina dair -anlayissiz yazari Musa tarafindan karistirilan- karisik bir anlatim
olarak okurlar. Gérdugumtuz gibi Gnostikler, maddi evrenin nasil ortaya ¢iktigi ve Bilgeligin buna nasil
dahil oldugu konusunda tam olarak farkhydilar, ancak her durumda sonug garpik bir diistinceydi,
laldabaoth adi verilen ve hem Platon'un Timaeus'undaki "zanaatkar" (demiourgos) hem de Musa'nin
Yaratilisindaki "Tann" olarak tanimlanan tanrisalligin asagilik, sahte bir versiyonuydu. Platon'un
zanaatkar tanrisi bu dinyayi ebedi formlarin mimkuln olan en iyi kopyasi olarak yaratirken, laldabaoth,
hakkinda belirsiz bir aniya sahip oldugu manevi bitlinligin son derece kusurlu bir kopyasi olarak maddi
evreni olusturdu. Dinleyen herkese bos yere sunu ilan ederek, cahil varliklarin kendilerini kandirmalarinin
bir 6rnegini veriyor: "Ben kiskang bir tanriyim ve benden baska tanri yoktur" (bkz. Cikis 20:5; Tesniye
4:24; 6:15; Isaya 45:5). Bir Gnostik yazarin belirttigi gibi, israil'in tanrisi (yani laldabaoth) burada farkinda
olmadan daha ylUksek bir Tanri'nin varligina taniklik ediyor, "clinkli eger baska biri olmasaydi, kimi
kiskanirdi?" (Ap. Yuhanna Il 13:5-13).
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 64 Yaratilis tanrisinin cahil, aptal ve hatta kéta niyetli
olarak tasvir edilmesi, Gnostik mitolojinin diger eski Hiristiyanlari en ¢ok rahatsiz eden ve modern
okuyuculari hala sasirtan 6zelligi olabilir. Felsefe egilimli Yahudi ve Hiristiyanlarin Yaratils'taki yaratici
tanrinin Platon'un Timaeus'undaki zanaatkar tanriya benzedigi ve en yiksek Tanri olmadi§i konusunda
hemfikir olduklarini, ancak Gnostiklerin bu ilahi varliga karsi cok daha az olumlu bir gérise sahip
olduklarini zaten belirtmistik. Gorusleri buytk ihtimalle Kutsal Kitapta Tanri'yi cahil ve 6fkeli olarak tasvir
eden pasajlardan gelismisti. Ne de olsa Yaratilis'in tanrisi diinyevi bir bahcede yuriayor ve Adem'in
nerede oldugunu sormalidir (Yaratilis 3:8-9); insani ve hayvanlari yaratmasinin bir hata oldugu sonucuna
varir ve tek bir aile ve birkag hayvan disinda tum insanlari yok etmeye karar verir (6:5-22); daha sonra
Uzerlerine kikdrt ve ates yagdirarak sehirleri buttnlyle yok eder (19:24-25). Bu tlr pasajlar antik cagda
incil'in pek cok dindar okuyucusunu rahatsiz etmisti: Bazi egitimli yorumcular bu olaylarin kelimenin tam
anlamiyla dogru olmadigini, ancak manevi anlamlara sahip oldugunu savundu; digerleri bu eylemleri
Tanri'nin daha disuk, daha az mikemmel bir tezahirline, onun "varhgina" veya "so6zine" bagladilar.19
Gnostikler bu sorunu basitce ¢oézdiler: Bu tanri goriindigi kadar cahil, kendini begenmis ve insanlara
dismandir. Bu nedenle, o gercekten ilahi olmamali, gercek anlamda Tanri degil, laldabaoth olmalidir.
Musa bu gercegi fark edemedi ve bu nedenle yazdigi Yaratilis kitabi, yaratilis, Adem, Havva ve onlarin
nesilleri hakkinda yalnizca kismen guvenilir bir agciklama sagliyor. Kusurlu olmasina ragmen laldabaoth,
annesi Bilgelikten aldigi “blyUk glic¢” sayesinde evreni yaratmayi basardi (Ap. Yuhanna Il 10:20-21).
Bilgeligin glicl, insanlarla laldabaoth arasinda dismanlik yaratir ve bu giiciin batinltge geri dénlsu,
ilahi takdirin hedefidir. laldabaoth evreni tek basina yonetmiyor; yoneticiler, otoriteler ve benzerleri
olarak adlandirilan bir dizi seytani gtlice liderlik ediyor. Gnostikler, bu ydneticilerin sayisini, adlarini ve
Ozelliklerini son derece blydleyici buldular ve bir Gnostik yazar, incelemesini "yoneticilerin gergekligini"
ve insanlara yonelik tehditlerini géstermeye adadi; Pavlus, Efesoslulara yazdigi mektubunda Hiristiyanlari
bu konuda uyardi: "Bizim micadelemiz ete ve kana karsi degdil; daha ziyade, diinyanin otoritelerine ve
kotalagun ruhsal ordularina karsidir" (Efesliler 6:12; Hip. Arch. 86:20-27). John'a Gore Gizli Kitap,
hikUmdarlar ve onlarin isim listeleri hakkinda en kapsamli tartismayi sadlar. Burada yoneticiler, yildizlar
ve gezegenlerle iliskili goksel otoritelerdir ve astrolojik kader, onlarin insanlar tzerindeki glclnun
cogunu olusturur. Yoneticiler, potansiyel erdemimizi ve Tanri bilgimizi kontrol ederek engellerler.
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve RitUelleri 65 astrolojik olarak secimlerimiz. Gizli Kitabin bir
versiyonu, normalde kayip olan Zerdist Kitabi'ndan bir alintiy1 sakliyor; bu alinti, belki de Gnostiklerin,
vicudun o kismini iyilestirmeleri gerektiginde hiikiimdari baglayabilmeleri veya cagirabilmeleri igin,
insan vicudunun her bir parcasini yapan hukimdarin adini veriyor.20 Yoéneticilerin isimlerini ve
hiyerarsilerini bilmek, Gnostiklerin onlarin kétu etkilerine direnmelerinin bir yolu olabilir. laldabaoth'un
Bilgelik'ten aldigi glg, laldabaoth Adem'i yarattiginda ve onun ruhunu ona Uflemesi igin kandinldiginda
insanlia geldi. insanligin sonucta ortaya cikan dik yapisi ve daha yiiksek gerceklige yénelik ézlemleri,
onu kozmik yoneticilerle catismaya soktu. Bu noktada olaylarin tam sirasi, Adem ile Havva'nin hikayesini
yeniden anlatan Gnostik eserler arasinda farklilik gosterir, ancak hepsi kendi anlatimlarini Yaratilis'a
dayandirir. Ancak Gnostik yazarlar, orijinal insanin iki asamada yaratildigi konusunda hemfikirdir; 6nce
ruhsal, sonra maddi. ilk olarak, laldabaoth ve yéneticiler, kendilerine yukaridan bitlnliikle gosterilen
ilahi insan imajini taklit ederek manevi bir insan yaratirlar. Bu "canh" Adem, Yaratilis'in ifade ettigi gibi,
"Tanri'nin benzerliginde" yaratilmistir (Yaratilis 1:27). Ancak daha sonra yodneticiler bu manevi insani
maddi bir bedene emanet ederler ve Havva'yi Adem'in esi olarak yaratirlar veya baslangicta androjen
olan insani erkek Adem ve disi Havva olarak bélerler. insanligin bu sekilde iki asamal yaratilisi fikri, ilk
Yahudi ve Hiristiyan yazarlar arasinda alisiimadik bir durum degildir; clinkl bu, Yaratihs kitabinin ilk iki
bolimunde (1:26-30; 2:4-25) bulunan, insanhgin yaratilisina iliskin iki anlatimi anlamlandirmalarina
yardimci olmustur. Modern incil bilginleri, Yaratilis'in yazar(lar)inin veya derleyici(ler)inin, baslangicta
ayri olan iki yaratihs aciklamasini birlestirdiklerini varsayiyorlar, ancak eski yorumcular bu teoriye
basvurmadilar. Gnostikler gibi bircogu, Yaratilis 1'in ¢ift cinsiyetli, belki de tamamen ruhsal bir insanin
("erkek ve kadin") yaratilisini anlattigi ve Tanri'nin bunu daha sonra maddi bedenlere ("toz") sahip erkek
ve disi varliklara boéldiigi sonucuna varmistir.21 insanh@in cifte yaratilisina iliskin bu fikir birligine
ragmen, Gnostik calismalar, bu yaratilis siireci ve ardindan gelen "disUs" slreci boyunca ilahi glcln
hayatta kalmasinin izini sirme sekli bakimindan farklilik gésterir. Gizli Kitap'ta John'a gore Bilgeligin
glclnlin Adem'e girmesi onun dik durmasini saglar. Adem'in dik yapisi onun daha yiksek, ruhsal
gercekliklere olan ilgisini gosterir, bu da onu laldabaoth ve onu yaratan yoneticilerle catismaya sokar.
CUnkd Adem, tutkular erdemi ve bilgiyi engelleyen fiziksel bir bedende yasiyor.
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Gnostik DlUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 66 Tanri ve yoneticiler onun ilahi olanla tanismasini
engellemeye calistiklari icin Adem bitlnin yardimina ihtiyac duyar. Bu yardimi, insanlari egiten ve
aydinlatan, Bilgeligin bir tezahUri olan parlak Sonradan Dlslnce seklinde alir. Bu disi vahiy ilkesi, Havva
yaratilip Adem'den ayrildiginda aktif hale gelir ve tezahtir eder. Yoneticiler ruhsal olarak bahsedilmis
Havva'ya tecaviz etmeye calisirlar, ancak ruhsal prensip onlar bunu yapmadan énce Havva'nin maddi
bedenini terk eder ve onlarin salt etten kemikten olan Havva ile iliskileri Kabil ve Habil'in dogmasiyla
sonuclanir. Adem ile Havva arasindaki iliski, tanidiklarin ruhsal atasi olan Sit'i dogurur. Yoneticiler,
insanligi gercek manevi gerceklikten habersiz bir duruma sokmayi basariyorlar ve insanlari tufanla,
seksin ve degerli metallerin cazibesiyle taciz ediyorlar. Tanri'nin ruhu, tanisiklik eksikligini gidermek ve
insanlikta dagilmis olan ruhsal gliciin butlnltgline geri donlsl kolaylastirmak icin geri dondigtnde,
insanin unutulma dénemi sona erecektir. Gizli Kitap'tan farkl olarak Adem'in Vahiyi, tanisikligin kaybini
Adem ile Havva'nin ayriligina baglar ve ruhsal giicln hayatta kalmasini belirli bir insan "irkina" daha siki
bir sekilde baglar. Bu calismaya gore, Adem ve Havva ruhsal bir androjen olarak hala birlikte var
olduklarinda, disi vahiy ilkesi Adem'e "ebedi tanriyla tanismanin bir 6ykisini" 6gretebilmektedir (Ap.
Adem 64:12-14). Ancak yoneticiler erkedi ve kadini ayirir ve tanismanin gérkemi onlardan uzaklasir ve
“cok uzun cagdlara ait olan tohuma” girer (65:3-5). Artik tanisikligi olmayan Adem, daha sonra ylksek
varliklardan bir vahiy alir ve bunu oglu Seth ile paylasir. Bu vahiy, Yaratilis 6'daki tufanin ve Yaratilis
19'daki Sodom ve Gomora'nin yok edilmesinin, yoneticilerin Seth'in soyundan gelen ve batind tanima
olanagina sahip olan "diger irki" veya "O Halki" yok etmeye yodnelik basarisiz girisimleri olacagini
acikliyor. Adem, ortaya cikisi yoneticilerin ve onlarin saptirdigi insanlarin helak olmasina ve sonsuz
Tanri'yl tantyan tiim "O Halk"in kurtulusuna yol agacak bir kurtaricinin, "O insan"in gelisini sabirsizlikla
beklemektedir. Yoneticilerin Gergekligi, yoneticilerin erotik ¢ekiciligini ve kadin ruhani ilkesine yonelik
siddetli dismanligini Yaratilis versiyonunun merkezine yerlestirir. Ebedi varliklar yukaridan bir
bozulmazlik imaji yansittiginda, yéneticiler ona "asik" olurlar. imgeyi bastan cikarmak ve tuzaga
disurmek icin Adem'i yaratirlar ama insan formlari hareketsiz kalir. Yukaridan gelen ruh Adem'e girer ve
onun
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Gnostik DUstince Okulunun Efsanesi ve Ritlelleri 67 hareket ediyor. Yoneticiler Havva'yl yarattiginda,
kadinhk kodlu manevi prensip ona da gecer ve yoOneticiler de bir slire sonra Havva'ya asik olur ve ona
tecaviiz etmeye kalkisirlar. Ancak ruh, Havva'dan hayat agacina (Yaratilis 2:9) ve sonunda da yilana
kacar; yilanin insanlara iyi kétliyd tanidik agacindan yeme talimati, onlarin tanidik olmadiklarinin farkina
varmalarina neden olur. Seth'in kiz kardesi Norea adinda bir kadin karakterin ortaya cikisi, insanhgin
manevi konulardaki bilgisinde kademeli bir gelisme saglar. Bu gelisme yodneticileri tufana neden olmaya
ve kurtarilmayi bulan ve isik sacan Eleleth'ten vahiyler alan Norea'ya tecavliiz etme girisiminde
bulunmaya kigkirtir. Bu ¢alisma, Norea'nin soyuna nihai kurtulusu ve hikimdarlarin yok olusunu
getirecek bir kurtaricinin, "gercek insanoglunun" gelisini sabirsizlikla bekliyor. Bu ¢ 6rnekten, cinsiyetin
Gnostik mitte 6ne cikan bir tema oldugu ve tipki ilahi alemde oldugu gibi, Gnostiklerin hayal ettigi ilk
cagda karmasik ve muglak sekillerde isledigi gorilebilir.22 Ornegin, yoneticilerin manevi prensibe
yonelik erotik cekiciligi, Hikimdarlarin Gercekligi'ndeki eylemi yénlendirir. ilging bir sekilde, laldabaoth
ve Havva ve Norea gibi kadin kodlu ve kadinlarda vicut bulan manevi bir prensibi arzulayan yoneticiler
hem "hayvani" hem de "qift cinsiyetli" olarak tanimlaniyor ve ¢ift cinsiyetlilik maddi alemdeki kékeni
ifade ediyor (Hyp. Arch. 87:29; 94:18-19). Tecavuz girisimleri, bozulmazlik imajina sahip olma arzusunun
siddetli dogasini gosteriyor. Havva ve Norea'nin ikisi de yoneticilere direnir, ancak bu eser, kadinlarin
bedenini degersizlestirir (bedensel Havva tecaviize ugrar, manevi olan ise kacar) ve bunun yerine
tamamen manevi bir varolusa deger verir.23 Afterthinkt ve Norea gibi kadin karakterlerin aktif, kurtarici
calismalari ve ilahi talimat ilkesinin kadinsi olarak tasvir edilmesi, genel Gnostik dinya goérisinde eril
olanin Gstiinligiinii bozma egiliminde degildir. Ustelik bu hikayeler siddet, saldirganlik, cehalet ve cinsel
arzu arasinda gucli baglantilar sunuyor. Gizli Kitap, cinsel iliskinin laldabaoth'un (bir versiyonunda)
laldabaoth'un "arzu tohumu ektigi" Havva'ya tecaviiz etmesinden kaynaklandidini acikhyor. Ve boylece
bedenlenmis insanlarin cinsel Uremesi, yoneticilerin yaniltici “sahte ruhu”nu kabul etmeleri ve maddi
dinyanin “magdarasindaki” varoluslari takip eder (Ap. Yuhanna Il 24:26-33). Daha sonra laldabaoth, diger
insan kadinlarini bastan cikarmak ve onlari degerli metallerle ve bu tir sahiplik arzusunu uyandiran
"baylk kaygilarla" tanistirmak icin meleklerini génderir.
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve Rittelleri 68 bélimden olusur (Ap. Yuhanna Il 29:14-30:1).
Gnostik okuyucular bu tir anlatimlardan cinsel arzunun, 6fkenin, acg6zliligin ve diger tutkularin
seytani kdkenlerini 6grendiler ve bdylece yoneticilere direnmeye, davranislarini diizeltmeye ve erdemleri
kazanmaya baslayabildiler. Kurtulus anlatisini tamamlamak igin cogu Gnostik yazi, kaybedilen gticln
bltinlige nihai geri dontsunln ve bunun sonucunda alt evrenin ve onun ydneticilerinin yok edilmesinin,
bir kurtaricinin (Bitinligin Ongériisii veya Biiyiik Seth) insan formunda ortaya cikmasinin ardindan
gerceklesecegini iddia eder. Bazen bu gorinimdn, kurtaricinin Ggtinct kez gelisi oldugu soylenir (ve
bilim adamlari ilk iki gelisin ne olabilecegi konusunda tartisirlar) ve gelecekte (Adem gibi biri tarafindan
tahmin edildiginde) hala gelecekmis gibi veya zaten gerceklesmis gibi tasvir edilebilir. Ve boylece Gizli
Kitap'ta Forethinking tclinci gelisinde "onlarin [insanoglunun] hapishanesinin ortasina", yani "bedenin
hapishanesine" girdigini iddia eder (Ap. Yuhanna Il 31:3-4). Eleleth, The Reality of the Hikimdarlarin tg
nesil sonra, yoneticilerin esaretinden kurtulmus olarak Gnostik "gelecek nesillerin" ortaya ¢gikacagini vaat
ediyor. O zaman, "modellenmis bir form icindeki gercek insan", gercegin ruhunu aciga cikaracak ve
kurtulmus nesillere her seyi 6gretecektir (Hyp. Arch. 96:27-97:21). Bu eserler acikca isa'nin kurtaricinin
bedenlenmis enkarnasyonu oldugunu iddia etmez (her ne kadar Mesih'in vahiy veren figlr oldugu Gizli
Kitap bunu ima ediyor olsa da), ancak diger Gnostik kitaplar bunu iddia eder. U¢ Bicimde ilk Diistince'de
ilk Diisiince, insanlara manevi gercekleri égrettigi bir bedendeki son gériinisiinii uzun uzadiya anlatir ve
su sonuca varir: "Kendi adima, isa'yi giydirdim; onu lanetli ormandan cikardim ve onu ebeveynlerinin
meskenlerinde istirahat ettirdim" (50:12-15). Biiyiik Gériinmez Ruh'un Kutsal Kitabi'na gore, isa'yi
"giydiren" ve bdylece hiilkiimdarlari deviren Biiylk Sit'tir (Gos. Orn. IV 75:15-24). Bu pasajlar, Adem'in
Vahiyi'ndeki ayetler ve mucizeler gerceklestiren ve ydneticilerin gazabini kiskirtan "O insan Varhgi"nin
viicut bulmus kurtarici figiriiniin de isa oldugunu éne siiriiyor. Sonucta Adem, yéneticilerin "lizerine
kutsal ruhun geldigi insanin bedenini cezalandiracaklarini" kehanet ediyor (Ap. Adem 77:1-18). Modern
bilim adamlar tipik olarak Mesih'in "6gretici" anlayisini Gnostisizmin bir 6zelligi olarak gorurler.
Docetizm, isa'nin maddi bir insan bedenine sahip olmadigi fikridir; o yalnizca etten ve kandan
"gériiniiyordu” (Yunancada dokein). Bu goriise gore, isa gercekte aci cekmiyordu ya da yemek yemeye
ihtiyac duymuyordu; fakat bu tir seyleri, tabiri caizse, insanlarin arasina uyum saglamak icin yapti.
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Gnostik DUstince Okulunun Efsanesi ve RitUelleri 69 varliklar. Az 6nce bahsettigim Gnostik eserler
kesinlikle bedene (bir “hapishane”) yiiksek bir gériise sahip degiller ve isa'nin bedenini, insan isa'yi
kolayca cikarabilecegi bir giysi gibi “giyen” kurtaricinin 6nemli bir parcasi olarak gérmuyorlar. Ancak bu
eserler isa'nin bedeninin gercekligini inkar ediyor gibi gériinmuyor ciinkl yéneticiler onun bedenini
cezalandirabiliyor. Aslinda Gnostik calisma Melcizedek, isa'nin gercekte dogmadidini veya gercekten
yemek yemedigini, ete sahip olmadigini ve aci cekmedigini iddia eden Hiristiyanlari kiniyor: Yazar, tim
bunlari isa'nin yaptigini iddia ediyor (5:1-17). Gnostik kurtarici gercekten de enkarne oldu. Diger
Hiristiyanlar gibi Gnostikler de arada bir désnemde yasadilar: Nihai kurtulus ve vahiy isa'ya gelmisti,
ancak onun gelisinin baslattigi son zamanlarin tamamlanmasi henliz gelmemisti. Yoneticiler hala bu
evrenin sorumlusuydu ve insanlarin hala kendi gercek dogalarina ve ruhsal alemin gercekligine
uyanmalari gerekiyordu. Gnostik literatir bu uyanis mesajini okuyuculara ulastirmaktadir, ancak Gnostik
taniklar kac okuyucunun miistakbel Gnostik oldugu konusunda farklilik gésterebilir. Ornegin Adem'in
Vahiyi, Gnostiklerin giinimuz insanlarinin yalnizca kicik bir kismini olusturdugunu ileri srtyor gibi
gorindyor. incil'deki antik cagda onlar, "O insanlar"in "diger" irkiyla sinirliydi ve zamanin sonunda
dunyanin "insanlan" Sit'in tohumunu alkishyor ve kendi tamamen yok oluslarindan yakiniyor: "Gergekten
de artik ruhlarimizin 6limle 6lecegdini biliyoruz" (83:8-84:3). Bu bakimdan Vahiy, yalnizca Tanri'nin
secilmislerinin nispeten az sayidakisinin kurtulusu ve digerlerinin lanetlenmesini tasavvur eden Pavlus
gibi ilk Hiristiyanlarin gérislerini yansitir. Ote yandan Yuhanna'ya Gore Gizli Kitap, insanin kurtulusu
hakkinda kapsamli bir tartisma iceriyor. BatlnlUkten kaynaklanan hayat ruhu ile yoneticilerin insanlari
yoldan ¢ikarmak icin yarattigi sahte ruh arasinda, insanin icinde ve arasinda bir catismayi tasavvur eder.
Sahte ruhun kurbani olan insanlar sonsuza kadar 6lmezler, ancak ruhlari tanisip kurtulusa ulasincaya
kadar belki defalarca reenkarne olur. Yalnizca murtedlerin, yani "tanisip sonra geri donenlerin" ebedi
cezaya mahkum olduklari gérilmektedir (Ap. Yuhanna Il 25:16-27:31). Bu goris, sayisiz ¢caglar boyunca
Tanri'nin tim dlismus ruhlari, hatta belki de Seytan'in ruhunu eninde sonunda kendisine geri
getirecegine inanan UclncU ylzyil Hiristiyan ilahiyatcisi Origen'in gortsiine benzemektedir. O halde
Gnostik mit bir geri dénus hikayesidir. Butlnluk icinde 6zgun bir doluluk, uyum ve tanisikhik durumu,
yokluga, uyumsuzluga,
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 70 ve cehalet ve yine de orijinal mikemmellik durumuna,
O0lumsuz varliklarin calismalar sayesinde bir kez daha ulasilacaktir. Kaybedilenin tamami geri
kazanilacaktir. Ayni sekilde, Adem ve Havva da bir zamanlar, laldabaoth'un farkinda olmadan onlara
aktardigi glic armagdani olan nihai Tanri ile tanismanin tadini ¢ikardilar, ancak onlarin soyundan gelenler,
gercek kokenlerini unutarak ve laldabaoth ile hikimdarlarini gercek tanrilarla karistirarak cehalete ve
unutulmaya dustuler. Ve yine de insanlar arasindaki bu eksiklik de doldurulacaktir, cinkt Yaratilis
hikayesi, Barbelo aeon ve digerlerinin, yoneticilerin onu ele gecirmek ve insanlari yok etmek icin devam
eden cabalarina ragmen, insanlar arasindaki yasam ruhunu nasil koruduklarinin hikayesidir. Ahlaki
reformasyona ve dini icgortye ulasmanin ilk adimi, insanligin durumuna iliskin dogru bir teshistir.
Gnostik mit, bu yasamin hastaliklarini -erdemimizi engelleyen tutkular, bilgimizi engelleyen maddi beden
ve secimlerimizi kisitlayan kader- ciddiye alir, ancak sonucta bu, viicut bulmus kurtarici isa araciligiyla bir
umut, reform ve kurtulus mesajidir. Gnostikler ve Diger Hiristiyanlar Her ne kadar hayatta kalan Gnostik
literatlr esasen sahte epigrafik mitoloji olsa da, cagdas kisilere veya olaylara acik referanslara cok az yer
veriyor, Gnostiklerin kendilerini incil geleneginden yararlanan diger gruplardan farklilastirmasini
saglayan cesitli stratejiler sergiliyor. Gnostikler, isa olayinin ardindan incil'deki anlatimin nasil uygun hale
getirilecegi konusunda rakiplerinden tam olarak farkli olduklari icin, bu stratejilerin cogu incil'in
yorumlanmasi etrafinda dénidyordu. Gnostikler dncelikle 6zel ilahi vahiy kaynaklarina basvurarak kendi
okumalari konusunda otorite iddiasinda bulundular. Gizli Kitap'ta, "kurtarici" Mesih, daha yuksek
butlinlagin varligini ve Yaratilis'in gercek anlamini 6grenci Yuhanna'ya ylkselis sonrasi bir gérinimde
"mistik bir sekilde" aciklar (Il 32:2). Daha tipik olani, incil'deki anlatidaki bir karakter tarafindan anlatilan
bir vahiydir - Adam (Ap. Adam), Seth (Gos. Ornegin.) veya yalnizca Gnostik karakter Norea (Hyp. Arch.);
Bu donemdeki diger Yahudi kiyametleri gibi, vahyin de yazildigi ve simdiki kritik eskatolojik ana kadar
gizlice saklandigi iddia ediliyor. Bunun gibi yazilarda, hi¢bir cagdas Gnostik 6gretmen kendi yorumlama
yetkisine veya incil tefsirinde (stiin bir egitime sahip oldugunu iddia etmez: okumalar dogrudur ¢iinkii
gecmisten gelen ilahi bir varlik veya ilahi ilham almis bir kisi bunlari s6ylemistir. Bunun bariz bir istisnasi
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Ritlelleri 71 modeli, anonim bir 6gretmenin ayni derecede isimsiz bir
o6grenciye birinci sahis olarak hitap ettigi, ancak bu yazar bile "gercegin ebeveyninin ruhundan ilham
alan" (Hyp. Arch. 86:20-27) "buyUk havari" Pavlus'un otoritesine basvurdugu ve daha sonra Norea'nin
uzun bir aciklamasini kelimesi kelimesine reten Yoneticilerin Gercekligi'dir. (93:13'ten itibaren).
Yaratilis'in ilk bolimlerini yeniden anlatmasi Septuagint'in Uslubunu ve diksiyonunu taklit eder, bdylece
okuyucu orijinal metin ile onun revizyonu arasindaki farki zorlukla anlayabilir. O halde Gnostikler, Kutsal
Kitap hakkindaki yorumlarini aslinda kendi yorumlari olarak degil, Adem, Sit, Pavlus veya bizzat isa
tarafindan verilen vahiyler olarak sundular. Bu s6zde epigrafik anlatim tarzina ragmen, Gnostik yazarlar
zaman zaman kendi cevrelerindeki diger okuyucularla rekabetlerini aciga vururlar. Gizli Kitap'ta kurtarici
Yahya'ya olup bitenlerin "Musa'nin yazdidi gibi olmadigini" séyler (Ap. Yuhanna Il 22:22-23; gcapraz
basvuru 13:19-21; 29:6-7). Bu sekilde yazar, diger insanlarin Yaratilis kitabini farkli okudugunu ve hatta
okuyucusunun bilmesini bekledigi genel kabul gérmus bir okumanin (yani "gercek" anlaminin)
bulundugunu Ustl kapali olarak kabul eder. Yazar ayni zamanda tefsirsel gorusleri icin kisa arglimanlar
da sunabilir (6rnegin, 1l 13:9-13). Irenaeus, bazi Gnostiklerin, Kutsal Kitap metninde farkli seslerin (farkli
seytani hikimdarlar, laldabaoth, Bilgelik) konustugunu ve dikkatli okuyucunun bunlar arasinda ayrim
yapmasi gerektigini iddia ederek kendi tefsir yontemlerini savunduklarini bildirir.24 Daha da énemlisi,
bazi Gnostik yazarlar, Kutsal Kitap'taki karakterlerde veya gruplarda cagdas kisilerin temsilcilerini veya
prototiplerini, en acik sekilde kendilerini bulurlar.25 Bdylece, Adem'in Vahiy'i, kendilerini 6zdeslestiriyor
gibi goriinmektedir. Nuh'un oglu Sam'in soyunu Yahudiler olarak temsil ederken, Ham ve Yaftet'in
torunlan Yahudi olmayanlari temsil eder (Ap. Adem 73:1-29). Gnostiklerin prototipleri arasinda "baska bir
irk", "Her Seye Gicl Yeten Tanri"nin yok etmeye calistigi Sodom ve Gomorra sakinleri oldugu ortaya
cikan "O insanlar" (75:9-76:7) ve Ham ve Yaftet'in soyundan gelen ve "Bu insanlarla birlikte yasamak"
Uzere ayrilan 400.000 kisi yer alir (73:13-24). 400.000 kisi Gnostik mezhebe gecenleri temsil ediyor
olabilir. Gizli Kitap'ta "sabit irk" tufandan kurtarilir, ancak bazi Hiristiyan yorumlarinda Kilise'nin sembolu
olan bir gemide kurtarilmaz (Ap. Yuhanna Il 28:32-29:15). Yaratilis anlatisini kendi kdken mitleri haline
getirirken, Gnostikler incil'deki anlatiy| kendilerini mesrulastirmak ve digerlerini gayri mesru kilmak icin
kullanmanin yollarini buldular. Bunu yaparken Gnostikler kendilerini ve diger gruplari tanimlamak icin irk
ve akrabalik dilini kullandilar. Gérdtigimuz gibi uygun
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Tarikatin adi "Gnostik dislince okulu" (gnostike hairesis) idi; bu, onu "bilgi" (gnosis) saglayabilen
dusince okulu olarak tanimlayan, kendini 6ne ¢ikaran bir isimdi.26 Kendilerine hairesis ("dlsunce
okulu") adini veren baska gruplar da biliyoruz: Herophilus'la iliskili tip disince okulunun taraftarlar
kendilerini boyle adlandiriyorlardi. "Herophilus'un kilgigi" ve Yahudi yazar Josephus, "Ferisilerin kilgigini"
takip ettigini ilan etti.27 Ancak Gnostiklerin ideal dindar insanlar olarak kendileri igin kullandiklar
terimler irksal veya etnikti: "sabit irk", "Seth'in tohumu", "Bu insanlar.” Bu dil bir diizeyde Gnostiklerin
mitolojik calismalarina temel olarak kullandiklari Yaratilis anlatilarini yansitir. Yaratilis, soyagacina iliskin
hikayeleri ve iyi ve kotl kardesler (Kabil ve Habil gibi) arasindaki catismalari anlatir ve bu nedenle antik
caglardan giinimuze okuyucular, bu hikayeleri, tarih boyunca kurtarilanlar ve onlarin rakipleri arasindaki
etkilesimler hakkinda disiinmek icin haritalar olarak kullandilar. Ornegdin Hippo'lu Augustine, Yaratilis
hikayelerini Tanri Sehri'nin temeli olarak kullandi; kendi iki sehir, Tanri'ninki ve bu dinyaninki hakkinda
kendi hikayesi. Gnostikler, gordiigimuz gibi Adem'in Vahiy'i ile bu gelenedin icinde yer almakta ve
Gnostik eserler arasinda bu yorum tarzini en ince ayrintisina kadar tasimaktadirlar. Daha genel olarak,
irkla ilgili Gnostik kelime dagarcigi, ayni dini uygulamalari paylasan gruplar icin etnik veya akrabalik dilini
kullanma ve dini uygulamalari bir ulus veya akrabalik grubu taniminin bir parcasi olarak géorme seklindeki
daha genis antik uygulamayi yansitir.28 Eski insanlar, farkl etnik gruplarla iliskilendirdikleri tanrilarla
dolu bir dinyada yasiyorlardi; farkh halklarin kendi tanrilarina veya tanrilarina tapinma konusunda farkli
gelenekleri vardi. Yahudiler de farkli degildi; 6zellikle israil'in Tanrisina tapiyorlardi. Paula Fredriksen'in
ifade ettigi gibi, antik cagda "tanrilar kanda akmistir" ve "kult etnik bir isimdir", buna karsilik "etnisite
kiltsel bir isimdir."29 Ve boylece etnik kdken, irk ve akrabalik dili, dini topluluklarindan bahsederken
insanlara dogal olarak gelmistir. Gnostikler disindaki Hiristiyanlar siklikla "yeni bir irk"1 temsil ettiklerini
iddia ettiler.30 Ancak iskenderiyeli Clement ve Origen gibi Gnostiklerin muhalifleri, Gnostiklerin ve
Valentinianuscgularin bu dili kelimenin tam anlamiyla kullandiklarini iddia ettiler.31 Gnostiklerin dini
kimliklerin 6nceden belirlenmis ve sabit oldugunu diastndUklerini savundular: Gnostikler, Seth'in cocugu
veya tohumu olarak "dogasi gereg@i" kurtarilmisti; "DogasI geregi" yok edilmeye mahkum olan diger tim
insanlar. Kurtulus ya da lanetlenme genetik olarak belirlenmisti.
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve Ritltelleri 73 diyebiliriz. Boylece dérdincu yuzyil sapkin bilimcisi
Epiphanius, mitleri Gnostik efsane gibi goériinen "Sethianlarin" 6gretilerini anlatir.32 Bircok modern bilim
adami bu yorumu kabul etmistir. Ancak genel olarak antik cagda dini kimlikten bahsederken etnik veya
akrabalik dilinin kullaniimasi, bu tir determinist inanglari ima etmiyordu: Eski insanlar, kisilerin bir
"ulustan" digerine gecisini hayal edebiliyorlardi.33 insanlar atalarinin tanrilarindan baska bir halkin
tanrisina sirt cevirebiliyor ve hatta yeni etnik kékenlerinin bir parcasi olabiliyorlardi. Gordigimuz gibi,
bircok Gnostik metin, insanlarin Gnostik olmayi ve mezhebe katildiktan sonra dinden dénmeyi
secebileceklerini varsayiyor gibi gériniiyor.34 Adem'in Vahiy'i, incil'deki soyagacina son derece gercekgi
bir yaklasim getiriyor gibi gértindyor: Nuh'un oglu Sem'in torunlari Yahudileri temsil ediyor; Yahudi
olmayan Ham ve Yaftet'inkiler; ilkel Gnostikler ise kendi etnik gruplarini, "Bu insanlar"i, "hakim olmayan
iIrki" olustururlar. Ve yine de burada bile, Ham ve Japhtheth'in torunlarini terk eden ve "bagka bir tUlkeye
giren ve biyiik ebedi tanidiktan ortaya cikan O insanlarla birlikte ikamet eden 400.000 kiside din
degistirme ihtimali ortaya cikiyor ... Onlarin [O Halkin] glcinin golgesi, kendileriyle birlikte kalanlari tiim
kotl eylemler ve tim kotd arzular icin koruyacaktir" (Ap. Adem 73:13-24). 400.000 kisi, antik cagda
dizenli olarak uygulanan ve din degistirme icin ortak bir metafor olarak hizmet eden evlat edinme
yoluyla, hakimiyetsiz irkin Gyeleri olan Sit'in torunlari haline getirilir.35 Yahuda incili, hayatta kalan diger
Gnostik eserlerden ayrilir ¢linkii anlatisi, Adem, Havva ve Nuh'un ilk caglarinda degil, isa'nin hizmeti
sirasinda gerceklesir ve rakip Hiristiyan gruplari Irenaeus kadar siddetli bir sekilde kinar. veya baska
herhangi bir sapkin bilimci. Her ne kadar 6grenci Yahuda mikemmel olmaktan uzak olsa ve kurtulus
dramasinda énemli olsa da olumsuz bir rol oynamaya mahkum gériinse de, égrenciler arasinda isa'nin
Barbelo'daki gercek kékenini bilen tek kisi odur ve isa'dan Tanri, yaratilis ve gelecekle ilgili gercek
gerceklerin vahiyini alir. Diger havariler sahte tanrilarinin onuruna Efkaristiya'yi cahilce kutlarlar ve isa
onlari birgok insani yoldan ¢ikarmakla, onlari irfana ve hayata degil, cehalete ve 6lime goétirmekle
suglar. Onlar kendi ahlaksizliklarinin ve bilgisizliklerinin sunaginda insanlari kurban eden rahiplerdir. Bu
durumda, Gnostik yazar diger Hiristiyanlar hakkindaki gortsleri konusunda aciktir: onlar hatalidir. O
halde Gnostik yazarlar, gériisleri kendilerinden farkl olan isa'ya inanan diger kisilerin farkindaydi. Yanit
olarak fikirlerini su sekilde sundular:

--- SAYFA 91 ---

Yahudi Kutsal Yazilarinin, ilahi ve otoriter sahsiyetlerin kendilerine acikladigi dogru yorumlarini
biliyorlardi. Gnostikler kendilerini Adem ile Havva'nin Gclncl oglu Sit ile 6zdeslestirdiler ve Yaratilis
anlatilarini kendilerini Tanri'nin gergek irfaninin essiz sahipleri olarak tanimlamak igin kullandilar. Onlar
Seth'in ve degismez irkin tohumuydu. Ritlel: Vaftiz ve Mistik Ylkselis Bir kisinin secilmislerden biri
olabilmesi icin Seth'in diger soyundan dogmasi gerekmiyordu. Aksine, mezhebin en ayirt edici
Ozelliklerinden biri, kisiyi Sit'in veya degismez irkin tohumuna dahil eden ve ilahi olanin tefekkirine
yukselisi kolaylastiran vaftiz ritteli gibi gérantyor.36 Adem'in Vahiyi'ne gore, kurtarilacak "zurriyet",
"onun adini" yani Sit'in adini "su tizerinde alacak" kisilerden olusur (83:5-6). iki Gnostik yazi (Uc Bicimde
ilk Diisiince ve Biiylik Gériinmez Ruhun Kutsal Kitabi), oldukca stilize ve sembolik de olsa, bu ritiielin
oldukca kapsamli tasvirlerini icerir ve digerleri, onun bazi ayirt edici 6gelerine ve bas tanrilarina atifta
bulunur veya onun kurtulustaki merkezi dnemine deginir.37 Ornegin, John'a Gére Gizli Kitap'ta Forethink,
"hapishanede" olan insanlari nasil kurtardigini anlatir. beden” onlarin ilahi kdkenlerinden ve
kaderlerinden habersizdir. Bir kisiyi "agir uykudan" cagirir, onu "sefkatli olan benim koékinizi takip
etmeye" tesvik eder ve seytani yoneticilerin entrikalarina karsi uyarir. "Ve" diye ilan ediyor doruk
noktasinda, "O kisiyi bes fok suyunun isigiyla dirilttim ve mahurledim, bdylece o andan itibaren 6limin o
kisi Uzerinde etkisi olmasin" (Ap. Yuhanna 31:3-25). "Bes muhur suyu", "bes muhir" ile taninan, belirgin
bir sekilde Gnostik vaftiz bicimini ifade eder. Bu vaftizde ne oldu? U¢ Bicimde ilk Diisiince'deki dolayh,
sembolik géndermeler, baska kaynaklardan da sdyleyebilecegimiz bir dizi ritiel eylemin ardindan ilahi
bir tepki geldigini akla getiriyor (48:1-49:6). Bu calismada, ilk Diislince - yani Barbelo - ilk 6nce aday
kaostan, karanhktan ve bu dinyanin diger unsurlarindan "siyrildigini" séylUyor; kisi daha sonra “parlak
1sikla giyinir” ve “isik kaftanlarina ait bir kaftan giydirilir.” Benzer sekilde, Baylk Gériinmez Ruh'un Kutsal
Kitabi, vaftiz edilen kisinin kusandigi "sevgi ve i1sik zirhindan" séz eder (Gos. Orn. IV 79:14-16). Hiristiyan
vaftizinin diger bicimlerinde oldugu gibi, yikanmak icin gereken giysilerin ¢ikariimasi
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Suda yikanmak eski bir varolus durumunun ortadan kalkmasini, 6zel yeni giysiler ise donusttrtalmus bir
durumu temsil eder. Uc Formdaki ilk Dislince ritiieli sunarken, kisinin ritiiel elbisesini giydikten sonra
“hayat suyu pinarinda yikandig1” gortlmektedir. Bu adimlarin her ikisi de, yani soyunma/giyme ve
yikama, sirasiyla "giyinenler" ve "vaftizciler" olarak adlandirilan ilahi varliklarin yénetimi altinda
gerceklesir. Bunu, ayni zamanda baskanlik eden tanrilara sahip olan ek adimlar takip eder, ancak
bunlarin gergek formlarini ayirt etmek daha az kolaydir. Vaftiz edilen kisiye “tahta oturanlar” tarafindan
“ylcelik tahtindan bir taht” verilir ve ardindan “yUcelticiler” adayi “akrabaligin izzeti ile” ylceltirler. Son
olarak, "yakalayanlar" kisiyi "o kisinin akrabaldinin aydinlik yerlerine" goéttrir; bu belki de bir tir mistik
yiikselis ve tefekkiire géndermedir.38 Bu aciklama, "annenin 1sid1, ilk Disiince"den, Barbelo'dan gelen
"bes mihir"e gondermeyle biter. Bes mihir Gnostik vaftizin en ayirt edici 6zelligi olmasina ragmen,
bilim adamlari bunlarin ne oldugunu bilmiyorlar ama bazi makul fikirler var.39 Uc Bicimde ilk
DUstnce'de, vaftizde ayni zamanda baskanlik eden tanrilarin da yer aldigi bes adim vardir - giyinmek,
yikamak, tahta cikarmak, ylUceltmek ve aydinlk yerlere yetismek - ve dolayisiyla bu adimlarin bes muhur
olmasi miimkiindiir. Alternatif olarak, Gizli Kitap'taki Ongérii "bes fokun suyu"ndan séz ederken belki de
sudaki bes vaftizden (yani bes ayri daldirma veya yikamadan) bahsediyordur. Gnostik olmayan Hiristiyan
eserleri de vaftizle baglantili olarak "muhlrleme"den s6z eder ve cogunlukla yagla yaglanmaya atifta
bulunur. Bazen hac seklinde bir kisinin Uzerine sirllen yag, vaftiz edilen kisinin Mesih'e ait oldugunu
isaretler ve onu kétii niyetli gliclere karsi mithirlerdi. O halde bes miihiir, belki de ilk Diisiince'de ortaya
cikan bes vaftiz adimina veya bes duyuya ve bunlarla iliskili vicut parcalarina (gozler, kulaklar, eller,
agiz, burun) veya ruhun melekelerine karsilik gelen bes organa (iki goz, iki kulak, agiz) karsilik gelen bes
meshedilme érnegini ifade ediyor olabilir. Ote yandan Gnostik eserlerde insanin meshedilmesine dair cok
az aclk referans vardir. The Reality of the Rulers kitabinin yazari, son kurtaricinin, "modellenmis bir form
icindeki gergek insanin" kurtarilan insanlari "sonsuz yasam merhemi ile" " meshedecegini " sdyler (Hyp.
Arch. 96:33-97:4) ve Zostrianos'taki ileri gérisli Gnostik, mistik yukselisi sirasinda meshedildigini bildirir
(63:22). Elbette meshedilmis olan (Mesih) ilahi alemde 6nemli bir figlrdtr. Ama aksi takdirde, insanin
meshedilmesi

--- SAYFA 93 ---

Gnostik DUstince Okulu Efsanesi ve Ritlelleri 76 varliklar 6ne cikan bir tema degildir. Sonucta, vaftiz bes
muahrinin kesin dogasi bir sir olarak kaliyor. Uygulamada bes muhUr ne olursa olsun, Blyuk Gérinmez
Ruh'un Kutsal Kitabi'nda "bes muhur" ayni zamanda ebedi alemdeki ilahi varliklara da atifta bulunur (IV
66:25-26), ancak hangileri oldugu acik degildir. Aslina bakilirsa Kutsal Kitap, Gnostik mitleri gercek bir
vaftiz toreninin baslangici olarak toplumsal ibadete faydali olacak sekilde anlatir. Ayin odakl kiliselerdeki
modern Hiristiyanlar, bunu Paskalya Nobeti ve onun kurtulusun tarihini anlatan, Mezmurlar ve ilahilerle
kesintiye ugrayan ve vaftizle sonuclanan bir dizi incil okumasiyla karsilastirabilirler. Kutsal Kitap'taki
anlatici, bes mihri manevi butlinlige dahil etmenin yani sira, bozulmaz varliklarin kendilerinden daha
yuksek olanlara 6évglde bulunmasina izin vermek icin ilahi yayilimlari anlatirken birkac kez duraklar ve
boylece eser kisa 6vgu ilahileri ve ylcelige layik ilahi varliklarin bayudyen listeleriyle doldurulur. Kutsal
Kitabin okundugunu duyanlar da bu 6vgu ilahilerine katilabilirlerdi. Kutsal Kitabin kurtulus tarihi, Blylk
Sit'in isa'da enkarnasyonuyla doruga ulasir; onun aracihigiyla "kutsalligi ve gdklerden daha yiiksek olan
vaftizi tesis etmistir" (IV 75:10-17). Eser, isa'yl éven ve vaftizin yararlarina duyulan siikranlari ifade eden
uzun bir ilahiyle sona ermektedir: "Bu nedenle yasamin kokusu icimdedir: Cunku tim hikdmdarlara
ornek olsun diye suyla kanstiriimistir" (11l 67:22-24). Gnostik mit, modern okuyucuyu Tanri'ya yoénelik
karmasik ve son derece entelektiel bir yaklasim olarak etkileyebilir, ancak Kutsal Kitap, miti, kurtulus
bahseden ve ylrekten 6vgi ve siikran iceren dini bir egilimi ileten bir ritielle yakindan iliskilendirir. Su
icermesine, Blylik Seth'in enkarnasyonu olarak isa araciligiyla tesis edilmesine ve alicilarina "6limu
tatmayacaklar" vaad edilmesine ragmen Gnostik vaftiz, diger erken Hiristiyan kaynaklarinda bulunan
vaftiz versiyonlariyla birkac 6zelligi paylasiyor gibi géraniiyor. Ornegin, Elcilerin isleri'nde (6rnegin,
Elcilerin Isleri 8:16) oldugu gibi "Rab isa'nin adiyla" ya da Matta incili'nde (28:19) ve M.S. 100'den kalma
bir kilise kilavuzu olan Didache'de (7:1-3) oldugu gibi "Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina" vaftizden s6z
edilmez. Gnostik vaftizin temel 6zelligi gizemli bes mihlrdl ve Mikheus, Mikhar ve Mnesinous tarafindan
yOnetilen, belirgin bir sekilde Gnostik ilahi varliklar kadrosunun rehberligi altinda gerceklesti. Gnostikler
kendi su vaftizlerini rakip gruplarinkilerle karsilastirdilar: digerleri,
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Gnostik DUstince Okulu Efsanesi ve Ritlelleri 77 "hayat suyunu kirlettiklerini" soylediler (Ap. Adem
84:17-18). Kendi ayinlerini, daha genel olarak mevcut bir vaftizin daha gelismis veya daha mistik bir
versiyonu olarak sunmadilar. Bu onlarin kendine 6zgu ayirt edici ritUeliydi ve kendi gelisim tarihine sahip
olmaliydi. Benzer sekilde Gnostiklerin, isa'nin 8limiinii anan bir Efkaristiya veya baska bir ritiiel yemegi
kutlamamalariyla diger Hiristiyanlardan farkli olduklari gériliyor. Sonucta, Isa'nin insanoglunu
kurtarmasi 6ncelikle kendi 61iimii aracihdiyla degil, kurtariciyi (ister Ongérii ister blyiik Sit olsun) bedene
sokarak, insanlari gercek ilahi kimliklerine uyandirarak ve Tanri ile tanismanin yollarini getirerek kurtardi.
Aslinda Yahuda incili'nin Gnostik yazar Efkaristiya'yl bu diinyanin tanrisi laldabaoth'a évgi sunan bir
toren olarak siddetle elestirir. Diger Hiristiyan liderlerin sunaklarinda sunduklari kurban, ekmek ya da
Mesih'in bedeni degil, cehalete ve 6lime surtkledikleri halktir (39:18-40:1). “Hayvanlari kurban etmeyi
birakin!” isa, aldatilmis Hiristiyan takipcilerini simgeleyen hayvanlara deginerek inatci 6§rencilerine emir
veriyor (41:1-2). Bunun yerine Kutsal Kitap vaftizi isa'nin carmiha gerilmesiyle iliskilendirir (tabii ki Pavlus
gibi Hiristiyanlarin da yaptigi gibi). Bu esere gore blyUk Sit, "blyik Sit'in (bir giysi gibi) giydigi, yasayan,
akil dogumlu isa araciligiyla vaftizi kurdu. Ve on ¢ ¢agin giiclerini civiledi ve onlari etkisiz hale getirdi;
onun kiskirtmasiyla getirilip kaldirildilar" (Gos. Orn. IV 75:11-21). "Civilenmis" ifadesi, carmiha
gerilmenin, isa'da enkarne olan buyiik Sit'in alt giicleri maglup etmesinin araci oldugunu éne siriiyor. O
halde vaftiz, Gnostiklerin merkezi ve tanimlayici ritleli gibi géranuyor ve bir Gnostik'in, vaftizi yalnizca
gruba giris olarak tek bir kez degil, Tanri hakkinda giderek daha yUksek bilgiye ulasmanin bir araci olarak
birden ¢ok kez deneyimlemis olmasi mUmkUindur. Blylk Gérinmez Ruhun Kutsal Kitabi'nin vaftize yol
agan mitsel bir anlatim olarak kompozisyonu, vaftizin tekrarlanan bir téren oldugunu distndtrebilir,
ancak daha da ilgi ¢ekici olan Gnostik eser Zostrianos'tur. Bu kitap, Barbelo aeon'una ulasana kadar
butlnin ylUkselen caglar boyunca mistik bir yolculuk yasayan ve Gorlinmez Ruh'u disiinmeye calisan
Zostrianos adh kadim bir figirtn éykidsuna anlatiyor. Zostrianos, soyutlama ve bilginin daha yuksek
seviyelerine ulastikca, her caga ait sularla yikandigi tekrarlanan vaftizlere tabi tutulur. Aslina bakilirsa, o
yalnizca kendi kendini yaratan caga kadar bes kez vaftiz edilmistir. Besinci vaftizden sonra "ilahi oldu"
(Zos. 53:15-19).
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 78 Mikheus ve Mikhar'a "yasayan sulara hukmeden gucler"
(6:9-10) olarak atif yapilmasi, Zostrianos'un Uc Bicimde ilk Diisiince ve Biiyiik Gériinmez Ruhun Kutsal
Kitabi'nda buldugumuz Gnostik vaftizin aynisini deneyimledigini gosterir. O halde bazi yorumcular, bir
Gnostik'in birden cok kez vaftiz edilmis olabilecegi, belki de onun Gnostik 6gretileri ve derin diisinceye
dayali icg6ri hakkindaki bilgisindeki ilerlemeleri kolaylastirdigi veya andigi sonucuna varirlar. Ancak
diger okuyucular, Zostrianos'un manevi caglar boyunca bircok kez vaftiz edilmesini, Gnostikler icin
vaftizin, yalnizca olmasa da, 6ncelikle Tanri ve diger ilahi varliklarla tanismanin kazanilmasi icin bir
metafor oldugunun kaniti olarak gosteriyor. Ve aslinda, Adem'in Vahiy'i, tanismayi (gnosis) acikca
vaftizle 6zdeslestirir: Yazar, kitabinin iceriginin "Adem'in Sit'e ilettigi gizli tanisikligi oldugunu ve akilla
dogmus varliklar ve kutsal tohumdan cikan ctriimez isiklar araciligiyla ebedi tanisiklidi taniyanlar icin
kutsal vaftiz oldugunu" sdyler (Ap. Adem 85:22-) 29). Bu gorlse goére, Gnostikler fiziksel bir vaftiz ritlelini
hic gézlemlememis olabilirler, bunun yerine vaftizin mistik esdegeri olarak sunduklari irfani desteklediler.
Ancak ben Gnostiklerin aslinda kendi vaftiz ritiiellerini uyguladiklarini diisiinme egilimindeyim. Ornegin
Kutsal Kitap, ritiel olarak yerine getirilen bir calisma olarak en anlamhdir ve vaftiz sularini tanimlayan
diger inananlarin elestirileri, Gnostiklerin su iceren gercek ritliel faaliyetler konusunda baskalariyla
tartistiklarini gostermektedir. Yine de onlar icin vaftizin anlami ve degeri, onun bahsettigi Tanri ile mistik
tanismada yatiyor olmaliydi. Yeni Ahit'teki Efesliler ve Koloseliler'e Mektuplar kitabinin yazarlari,
Pavlus'un Hiristiyanlarinin uyguladigi vaftizden blyUk, kozmolojik terimlerle s6z edebilir; 6rnegin, bunun
Hiristiyanlar "goksel yerlerde" Mesih'le birlikte oturmak Gzere yetistirdigini 6ne strebilir (Efesliler 2:6).
Ayni sekilde Zostrianos da Gnostik vaftizi, caglar boyu tefekklire mistik ylkselisin hem araci hem de
metaforu olarak tasvir eder. Gnostikler, insan aklinin, bu fani yasam icerisinde, kisa sureli de olsa,
gnosisi, yani Tanri ile tanismayi deneyimleyebilecegine inaniyorlardi. Bu deneyimi dncelikle hem
entelekttel hem de kozmik olan daha yUksek bilgiye bir yUkselis olarak tasvir ettiler.40 Entelekttel
olarak, Gnostik, kisinin kendi varolusunu ve diger alt dizeydeki ilahi varliklari anlayarak baslayarak, daha
ylksek aelerin tefekklriine dogru ilerleyerek, varolusun giderek daha soyut dizeylerini disinerek
yukselebilirdi.
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve Rittelleri 79, en sonunda Barbelo ve tarif edilemez ilk prensip
olan Gorinmez Ruh hakkinda kusurlu bir bilgi edinme cabasi. Bu yUkselis biciminin izi, egitimli insani,
giderek daha soyut arzu nesnelerini (tek bir glizel cocugun bedeninden, glizel bedene, glizel ruha, ruhu
yOneten ilkelere ve benzerine kadar) severek ve anlayarak Gizelligin kendisi lizerinde diisinmeye
yukselmeye tesvik eden Platon'un Sempozyumu'na kadar izlenebilir. Platon erotik arzu ile entelektuel
bilginin bir arada olduguna inandigindan, bir erkegin glzel bir bedene duydugu arzu, glzel bir ruha olan
sevgiye ve ardindan fikirlerden entelektlel keyif almaya dondlstirilebilir. Platon, Glzelligin nihai
gorisunln, disltnceli kisiye tesadufen - "birdenbire" - ve yine de uzun bir entelektlel caba déneminden
sonra gelmesi olarak sundu.41 Kozmik olarak, Gnostik metinler, insan kahramanlarinin (Zostrianos,
Marsanes ve kendi adlarini tasiyan eserlerde "Yabanci") zekalarinin, bedenlerinden ayrilarak melekler
veya diger goksel varliklar tarafindan yonlendirilip egitilerek goksel alemlerde yukari dogru yolculuk
yaptigini tasvir eder. varliklar. Burada Gnostikler, benzer sekilde bir veya daha fazla melek tarafindan
goksel alemlerde yonlendirilen ve sonunda Tanri'nin kendisine dair bir vizyon kazanan dindar figtrleri
anlatan 2 Enoch gibi Yahudi kiyametlerine borgludurlar. 2 Hanok érneginde, kahramanin Yahudi Yasasini
takip etme ve israil'in Tanrisina sadik kalma konusundaki dogrulugu, onu 6zel yiikselisi ve gdklerde turu
icin yeterli kilar ve kendi deneyiminden dénerek baskalarini dogru yasama ve Tanri'ya sadakat
konusunda tesvik eder. Bu iki gelenegin birlesimi - Platonculugun artan soyutlama yoluyla entelektuel
ylkselisi ve kiyametci Yahudiligin goksel alemler yoluyla kozmik yukselisi - Gnostik mistisizmin ayirt edici
bir 6zelligidir. (Cicero'nun Scipio'nun riyasini tanimlamasinda Platoncu bir cennet yolculugu 6érnegi
gorulebilir.)42 Gnostik yazarlar, hem insan aklinin, varligin giderek soyutlasan diizeylerini ve nihayetinde
Tanri'yl anlama kapasitesine sahip oldugunu hem de insanin nihai prensiple bu tir bir temas icin ilahi
vahiy ve rehberligin gerekli oldugunu ileri stirerler. O halde Zostrianos'ta kahraman, kendi cabasini ve
zihinsel konsantrasyonunu gerektiren bir calisma ve tefekkUr streciyle mesgul olur ve kendisini gdksel
alemlere dogru yukariya dogru yoénlendiren bir dizi meledi ve diger ilahi varhklari takip eder.
Zostrianos'un bizzat anlattigi gibi, "akil yoluyla" kendisini maddi seylerden uzaklastirip manevi
gerceklere dogru cevirebildi ve bir cilecilik, felsefi calisma ve 6gretme programina giristi (1:10-27). Boyle
bir program
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Tann'yl tanimak icin hem gerekli hem de yetersizdir: Zostrianos'un siradan cisimlesmis varolusun
"klcUkIGguna" gérmesine ve daha ylksek gerceklik hakkinda sorular formile etmesine yardimci olur,
ancak onu "istirapli ve depresyonda" birakir, hala "algilanabilir diinyanin" étesindeki "dinlenme diyarini"
arar (2:24-3:28). Bu noktada “tanima melegi” Zostrianos'a gorinir ve onu alt alemlerden gecip
bltlnlige ylkselmeye davet eder. Kahraman fiziksel bedenini terk eder, parlak bir buluta biner ve cesitli
ilahi vahiylerle karsilastigi, defalarca vaftiz edildigi ve Barbelo'ya kadar giderek soyutlasan gercgeklik
dizeylerine iliskin bilgi edindigi karmasik bir yukari dogru yolculuga cikar. Yolculugunun zirvesinde
Zostrianos, Gorinmez Ruh'un kendisini anlamaya calisir, ancak bu eylem "pervasiz" olarak tanimlanir
(128:19-129:1), bu, Bilgelik'in baslangictaki basarisiz kendi basina disiinme girisiminden pek de farkl
degildir. Bu eylem "pervasizca" olabilir ¢clinkii Gorinmez Ruh'la nihai tanisma, Platoncu mistisizmde
oldugu gibi, insan girisimiyle degil, "birdenbire" bir hediye olarak gelmelidir. Her hallkarda Zostrianos
daha sonra asagi iner ve fiziksel bedenine geri doner. Yahudi kahraman Enoch gibi Zostrianos da diger
insanlara ahlaki reform ve tanisma mesajini vaaz eder (130:13-132:5). Bu aciklamada Zostrianos, kendi
minzevi ve entelektlel cabalari ve ilahi varliklardan gelen vahiy yoluyla ilahi olanla mistik temas kurar,
ancak en ylUksek Tanri ile nihai irfan konusunda yetersiz kalir. Gnostik mistisizmde ilahi rehberlik ve
vahiy ile insan cabasi ve kapasitesinin rolleri birbiriyle ¢celismez cinkl insan zekasi ilahi bttanlikle ayni
yaplya sahiptir. insan zihni, nihai Tanri'dan yayilan ¢caglarin bir tiir minyatir temsilidir; aslinda biz, bir
sekilde laldabaoth araciligiyla batinllkten bize gecen manevi 6zU paylasiyoruz. Bu nedenle, Yabanci'nin
kahramani gibi, Gnostik de kendi akli Gzerinde dusunerek Tanri'yl disunebilir.43 Kelimenin tam
anlamiyla "Baska Tiirden Biri" olan Yabanci, efsanevi bir insandir, hatta belki de incil'in "baska bir tohum"
olarak tanimladigi, yani Habil ile ayni tirde olmayan eski insan Seth'tir (Yaratilis 5:3). Dordlnci ylzyilda
Epiphanius, Seth'e "Yabanci" adini veren Hiristiyanlar ("Arkontikler") tanidigini iddia etmistir.44 Her
halikarda, Yabancimiz muridi Mesos'a yazar (belki de "Orta Adam" veya "Araci" anlamina gelen bir
kelime oyunu) ve Barbelo cagina kendi mistik yukselisini ve ebedi varlik louel'den aldigi bir dizi vahiy
soylemini anlatir. Zostrianos'un aksine Yabanci, cok uzun streler boyunca vaftiz deneyimi yasamaz.

--- SAYFA 98 ---

Ziyaret ettigi Gnostik Dislince Okulu Efsanesi ve Ritlelleri 81 ve aldigi vahiyler yalnizca en yilksek
caglari, 6zellikle de Barbelo'yu ilgilendiriyor. Yabanci, Gérinmez Ruh'un altindaki gercekligin en ylksek
yonlne ulastiginda, louel, yabancinin yiz yillik bir sire sonra Bilinmeyen'in vahiyini alacagi vaadi ile
soylemlerini bitirir (56:21-27). Yabanci, bu haberle cesaretini kirmak yerine, gelecek yuzyil i¢sel
degerlendirme yoluyla kendisini hazirlayarak gecirir ve calismasi, louel'in yiz yil 6nce bahsettigi
(57:27-58:38) ebedi varliklari ve sonsuzluklari gorebilecegi “kutsal bir yere” bedeninden cikarildiginda
odullendirilir. Artik ebedi varliklar, Yabanciya, ikinci veya tglncul ylUzyildaki gercek bir Gnostik icin goksel
bir yolculuktan daha gercekci olmasi gereken bir mistik yikselis bicimini uygulamasi talimatini verir.
Yabanci, i¢sel “geri gekilme”nin gittikce soyutlasan asamalari yoluyla kendi icine dénmesi ve kendi
zihninin yapilarini sirayla diisinmesi gerektigini 6grenir (59:10-60:12). Boéyle bir uygulamaya
Zostrianos'ta degdinilen bir gonderme, kurtarilan kisinin "ice cekilebilecegini, cinkl bdyle bir kisinin tanri
haline geldigini ve tanrinin icine gekildigini" belirtir (44:20-22). Zeke Masur bu zihinsel geri cekilmeyi
"dasitnceli bir kendine donus eylemi" olarak adlandirdi; insanlar bunu gergeklestirebilir cinkl Gérinmez
Ruh'un butlinltgln yayilmasiyla sonuglanan ilk 6z-bilgi eyleminin bir damgasi veya kalintisi insan
zekasinda varligini stirdiriir.45 Bu 6z-disinmeyi gerceklestirirken Yabanci, kendisini - "gergekte
oldugum gibi" anlayarak Barbelo aeon'un yonleriyle (kutsanmislik, canlilik ve gerceklik) tanisiklik kazanir.
Barbelo'nun "icimde var olan" oldugunu kesfeder (60:13-61:8). Daha sonra Gorinmez Ruh'un bir
gorintisini alir - Platon'un Sélen'inde oldugu gibi ani ve nedensiz bir sekilde - ancak nihai Tanri'yi
anlama veya kavrama arzusu, o Tanri'nin bilinemez dogasini uzun uzadiya anlatan bir konusmayla
karsilanir (61:8-67:37). Sonunda Yabanci, Gérinmez Ruh'u anlamayarak paradoksal bir sekilde anladigini
ogrenir. Ebedi bir varligin ona séyledigi gibi, "Onu anlamaya kalkisma; clinkli bu imkansizdir. Aksine,
nurlu bir distnceyle onu anlarsan, onu anlamaz ol" (60:8-10). Nihayetinde Yabanci, kendi aklinda
yolculuk ederek tanisikhida ylkselir ve nihai Tanri irfanini bir hediye olarak alir. Ayni isimli eserde
Marsanes'in ylkselisi oldukca parcalidir. Zostrianos ve Yabanci gibi, Marsanes de Barbelo gibi caglar
boyunca, dliinyanin séylemsel olmayan bir vizyonuna yukselir.
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 82 nihai tanrisallik. Gnosis deneyimini yasayan Marsanes,
simdi 6grendiklerini diger gelismis Gnostiklerle paylasiyor: "Clnki gercekten var olan seyi [disindim]
ben... Ben, tim bu yer hakkinda [hi¢ kimse] [cahil] olmasin diye, Kendiliginden Olusan [hakkindal
konusmayi birakmadim" (Mar. 4:24-26; 5:26-6:1). Burada da "muhdrler", "yikama" ve "temizlik" ifadeleri
vaftizin yUkselisi kolaylastirdigini 6ne surtyor, ancak Marsanes vaftizin 6tesine gecerek astrolojinin ve
alfabetik isaretlerin incelenmesi ve telaffuzunun kisiyi tefekklr ve yikselise hazirladigini 6ne striyor
(21:14-39:24). Eser ayni zamanda balmumu ve mucevherlerle suslu tasvirlerin ritiel kullanimina da
deginiyor olabilir (35:1-3). Burada Gnostikler maneviyat teurjilerini, yani insan ruhunun ilahi olanin
tefekklrtne yUkselisini kolaylastirmak veya daha yUtksek varliklarin insanlara inmesini tesvik etmek icin
tasarlanmis ritlel uygulamalari dahil ettiler. Teurji, Gclncl ve dérdlincl yuzyilin sonlarinda Yeni-Platoncu
entelektieller arasinda populer hale geldi. Gnostik kullanimda bu uygulamalar, kozmik yapilar
hakkindaki bilgiyi artirarak ve kozmik yoneticileri maniplle etme yetenedi vererek derin dlsinceyi
kolaylastirmis olabilir. ikinci veya liciincii ylizyildaki herhangi bir Gnostik'in, ebedi varliklarin
rehberliginde goksel alemlerde batinlige dogru bir yolculuk yapmayi1 6ngérmesi pek mimkun degildir,
ancak Zostrianos, Marsanes ve Yabanci'nin anlatimlari, Gnostik'in kendi mistik irfan anlayisina cesitli
sekillerde yardimci olabilirdi. Birincisi, Gnostik, mitik kahramanlarin melek rehberlerinden aldiklari
ayrintili vahiyler ve kahramanlarin gérdtklerine iliskin kendi aciklamalari araciligiyla, Barbelo da dahil
olmak Uzere blitinin ¢aglarn hakkinda ileri dlizeyde teorik bilgi edinebilir. Bu kahramanlarin paylastiklari
bilgileri goklere cikma ve ilahi vahiy yoluyla almis olmalari, onlarin dini iddialarinin dogrulugunu
destekleyecektir. ikincisi, yazilar, bireyi daha yiiksek mistik deneyimlere ve tanisikliga hazirlayabilecek,
felsefi calisma ve cilecilik de dahil olmak tzere temel uygulamalari 6viyor ve Marsanes, daha gelismis
Gnostikler icin teurjik uygulamalari tesvik ediyor. Son olarak Zostrianos ve Marsanes, Gnostik vaftizin
Tanri'y1 bilmenin bir yolu oldugunu One surerler ve Yabanci, Gériinmez Ruh'u tanimayi saglayabilecek ve
hatta (anlasilmasa bile) bir vizyona yol acabilecek bir icsel geri cekilme ve tefekklr yontemini anlatir.
Gnostik mitleri anlatan eserler, insanin ilahi olana dair bilgisinin nasil kayboldugunu ve seytani
muhalefete ragmen yine de insanlar icin mimkun kaldigini aciklarken, Zostrianos, Marsanes ve Yabanci,
Gnostik'in ilahi olanin bilgisini burada ve simdi nasil deneyimleyebilecegini anlatti.
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Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve Rittelleri 83 Gnostik mistisizm, Gnostik disunce okulunun cok
Otesine gecgen bir miras birakti. Porphyry'ye goére Zostrianos ve Yabanci, buyuk filozof Plotinus ve
ogrencilerinin bildigi eserler arasindaydi. Plotinus seminer toplantilarinin gogunu bu eserlerin fikirlerini
curitmeye adadi ve 6grencilerinden biri olan Amelius, Zostrianos'un (simdi kayip) kirk boltimlik bir
curatmesini yazdi.46 Zeke Mazur'un devam eden arastirmasi, yalnizca Plotinus'un Gnostik fikirleri
reddettigini degil, ayni zamanda Plotinus'un kisinin Bir ile mistik birlige nasil ulastigina dair kendi
aciklamasinin cogunun, mistik asa hakkindaki Gnostik 6gretilere borclu oldugunu gdésteriyor. cent.47
Plotinus'un galismalari ise Augustinus ve Pseudo-Dionysius da dahil olmak Gzere daha sonraki birgok
Hiristiyan mistiklerini etkiledi. Gnostik Dulistince Okulunun Kékenleri ve Karakteri Gnostik mit ve ritteli
kisaca da olsa inceledikten sonra, Gnostik mezhebin nasil ortaya ¢iktigi gibi modern bilim adamlarinin
ilgisini ceken daha toplumsal sorulari ele alabiliriz. Gnostiklerin her eski gdézlemcisi (Hiristiyan olmayan
Porphyry dahil) onlar Hiristiyan olarak tanimlar ve hayatta kalan yazilarinin neredeyse tamamy, isa, isa
ve havari Pavlus gibi belirgin Hiristiyan sembolleri veya referanslari icerir. Irenaeus ve onun Hiristiyan
sapkin bilimci arkadaslari, Gnostik mezheplerin gercek Hiristiyanhdin sahte bir kolu olarak ortaya ciktigini
iddia ettiler, ancak gérecegimiz gibi, bu iddianin kendisi glcli bir kendini farklilastirma stratejisi olarak
islev gordu ve ¢ok az sayida modern bilim adami, Gnostikler gibi diger bicimlerin saptigi, Hiristiyanhgin
tek bir gercek biciminin var olduguna inaniyor. Yirminci ylizyilda bazi din tarihcileri, ilk insan ve ilahi bir
kurtarici hakkindaki eski bir efsanenin Hindistan gibi dogu bdlgelerinde ortaya ciktigini ve daha sonra
iran Gzerinden batiya, Akdeniz havzasina dogru ilerledigini savundu. Bu orijinal Gnostik mit ne Yahudi ne
de Hiristiyandi, ancak Yahudi, Hiristiyan ve pagan entelektleller bununla karsilastiklarinda onu kendi
geleneklerine uyarladilar. Akademisyenler sonunda bu hipotezi iki nedenden dolayi terk ettiler. Birincisi,
bir dinin veya bir efsanenin motiflerinin izini iddia edilen kdkenlerine kadar surerek anlamaktan tatmin
olmadilar: Dindar insanlar her zaman diger geleneklerden 6diing alirlar ve bu 6ding alma tek basina yeni
dini hareketlerin neden ve nereden ortaya ciktigini aciklamaz. ikincisi, tarihcilerin antik Gnostik "kurtarici
mitini" yeniden insa etmek icin kullandiklari kaynaklarin cogunun Gnostik metinlerden daha sonraya,
bazen de birkag ylzyil sonraya ait oldugu ortaya cikt1.48
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Bunun yerine, bugln pek cok bilim adami, Gnostik mitlerin, hosnutsuz, felsefi egilime sahip Yahudiler
arasinda, daha isa'yi veya Hiristiyanli§i 6grenmeden énce ortaya ¢iktigina inaniyor; daha sonra
Gnostikler inanclarina isa gibi Hiristiyan unsurlari da eklemislerdir.49 “Gnostisizm”in Yahudi kokenli
oldugu yonindeki bu hipotezin neyi iddia ettigi konusunda kesin olmak énemlidir. Hi¢ kuskusuz, ilk
Hiristiyan gruplarin hepsi Yahudiler arasinda dogmustu: isa, tiim miritleri gibi bir Yahudi'ydi ve bir mesih
ve Israil'in Tanrisi'nin oglunun ilan edilmesi her seyden énce yalnizca Yahudiler arasinda anlamli olacakti.
Yahudi olmayanlara yonelik misyon bile Pavlus gibi Yahudilerin isiydi. Ancak Gnostik mezhebin Yahudi
kokenli oldugu hipotezinin anlami bu degildir. Aksine, bu teorinin savunuculari, Yahudilerin temel Gnostik
mitleri isa'nin adini duymadan énce yarattiklarini (isa'nin 6liimiinden ve ona inancin dogmasindan sonra
bunu yapmis olsalar bile) iddia ederler. Bu gériise gére Gnostik mit, Yahudiler arasinda isa'nin kurtarici
olarak ilan edilmesinden bagimsiz bir gelismeydi. Gnostikler, Hiristiyanlarin farkina vardikga ve onlarla
etkilesime girdikce mite isa'ya géndermeler eklediler. Gnostik mezhebin Yahudi kékenine kanit olarak
bilim adamlari, Gnostik literatlrin Yaratilis'a ve Septuagint'in diger birkac kitabina olan yodun ilgisini ve
yeni ortaya cikan Yeni Ahit'in nispeten az kullanildigini belirtiyorlar. Gnostiklerin Yaratilis hakkindaki
yorumlarinin ¢cogu Philo'da ve daha sonraki haham literattriinde paralellikler bulur ve Gnostik eserler
Sit'e tabi olan isa hakkinda pek fazla konusmaz. isa'nin kurtarici olarak gériildiiga iddia ediliyor.
Gordigumuz gibi, o her zaman acikca kurtariclyr temsil eden insan olarak tanimlanmaz ve cesitli
sekillerde Ongori/ilk Dusiincenin veya biiyiik Seth'in enkarnasyonu olarak gériliir. Akademisyenler
ayrica bazi Gnostik yazilarin baslangicta hic Hiristiyan olmadigini, ancak daha sonra Hiristiyanlastirildigini
ileri stirtiyorlar. Ornegin, John'a Gére Gizli Kitap'in cogunda 6zellikle Hiristiyan figiirlerinden ve
kavramlarindan bahsedilmiyor; bunun yerine isa, miirit Yuhanna ve Hiristiyan incillerinden diger unsurlar
kitabin basinda ve sonunda yalnizca kisa bir cergeve hikayede yer aliyor. Hiristiyan ¢cerceve hikayesinin
orijinalinde Hiristiyan olmayan bir esere eklendigi ileri surilmektedir. Akademisyenler ayrica Adem'in
Vahiyi'nin hicbir Hiristiyan 6zelligi tasimadigini iddia ediyorlar. Bu gorise goére, orijinal Gnostikler,
geleneklerinin temel unsurlarina karsi ¢cikan Yahudilerdi ve daha sonra Gnostik disunce ekollU giderek
Hiristiyanlasti. Eski Yahudiler neden israil'in Tanrisi'nin, incillerinin Tanrisi'nin aslinda koétii ve cahil
laldabaoth olduguna karar verdiler?
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Gnostik DlUstnce Okulunun Efsanesi ve RitUelleri 85 Musa kusurlu ve kafasi karismis bir yazar miydi?
Akademisyenler, Yahudilerin MS 66-70 ve 132-135 savaslarinda Romalilar tarafindan yenilgiye
ugratilmasinin ardindan bazi Yahudilerin Tanri'nin vaatleri konusunda hayal kirikligina ugramis
olabilecegini 6ne surdiler. Bu savaslardan ikincisinin ardindan Romalilar, Yahudileri, Aelia Capitolina
adinda bir pagan sehri olarak yeniden duzenledikleri kutsal sehir Kudis'ten kovdular.50 Alternatif olarak,
belki de bazi Yahudiler, iskenderiye ve diger sehirlerdeki Yahudilerin haklarini savunmak icin ayaklanip
115-117'de vahsice ezilmeleri Uzerine Yahudi geleneginden uzaklasmak istediler.51 Tim bu deneyimler,
dusitnceli Yahudilerin bir "tarih krizi" yasamasina neden olmus olabilir.52 Kutsal Kitabin Tanrisina
glvenmek hala mimkin miydi? Yahudi entelektieller, yerylizii bahcesinde dolasan ve cehalet ("Adem,
neredesin?"), 6fke ve pismanlik gibi insani 6zellikler sergileyen Yaratilis Tanrisi'ndan da giderek daha
fazla utanmis olabilirler. Platoncu felsefe onlari gercekten mikemmel bir Tanri'nin uzak, batinuyle
ruhani ve tim duygularin 6tesinde olacagina - dolayisiyla kusurlu yaratici laldabaoth'un alaninin étesinde
var olan Goriinmez Ruh'un - olacagina ikna etti.53 Gnostik dlslince okulunun Hiristiyanlktan ayri olarak
Yahudilik'te ortaya ¢iktigi hipotezinin bazi cekici 6zellikleri vardir. Gnostiklerin Septuagint'e bahsettigi
kararsiz otoriteyi aciklar ve Irenaeus'un sapkin sapkinlik modelinden (en azindan Hiristiyanliktan) kaginir.
Ancak cesitli nedenlerden dolayi ikna edici degil. Birincisi, Yahudi edebiyatindaki Gnostik tefsirlerle
paralelliklerin cogu, Gnostiklerden yuzyillar sonrasina tarinlenmesi gereken yazilardan gelmektedir.
ikincisi, Gizli Kitap gibi yazilarin Hiristiyanlasmanin edebi tarihinden gecip gecmedigi kesin degildir54 ve
Adem'in Vahiyi'nin bile dolayh da olsa isa'nin acilarina génderme yaptigini gérdiik (77:4-18). Bazi Gnostik
edebi eserlerin "Hiristiyan" 6zelliklerden yoksun oldugu ve isa lizerinde yeterince durmadigi iddias,
neyin gercekten Hiristiyan olduguna veya ilk Hiristiyanlarin nasil yazmasi gerektigine dair belirli bir
gorisi varsayar ve Gnostik edebiyati bu varsayima karsi 6lcer. Benzer sekilde birkac "Hiristiyan" 6zelligi
gosteren Yeni Ahit'teki Yakup'un Mektubu akla geliyor. Bunun yerine, James gibi Gnostik yazilar da
Hiristiyanlarin inanclarini farkl sekillerde ifade ettiklerini gostermektedir. Ayrica, Gizli Kitap ve Adem'in
Vahiyleri gibi eserler Yaratilis hikayelerini yeniden anlatmaya calisir ve bu nedenle yazarlarn kasith olarak
isa'ya acik bir sekilde atifta bulunmaktan kacinmis olabilir. Yahuda incili inkar edilemez bir sekilde
Hiristiyandir ve Gizli Kitap ile birlikte tarihlendirilebilen en eski Gnostik eserlerden biridir. isa'dan
Yahuda'ya olan uzun vahiy,
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Yaratilis ve ilkel donem arasindaki benzerlikler benzer sekilde belirgin Hiristiyan karakterlerinden
yoksundur. Gnostik literatiirde, yazarlarinin siyasi felaketler nedeniyle israil'in Tanrisi konusunda hayal
kirikligina ugradiklarina dair hicbir isaret yoktur55 ve Philo 6rnegi, Platonculuga baglihdin ve Platoncu bir
Tanri gorisinln, Yaratilis'taki Tanrinin seytani olarak degerlendirilmesine yol agmadigini gosterir.
Yahudilerin, incil'deki Tanri'nin yalnizca daha yiiksek bir ilkeye bagli olmayip, yalnizca herhangi bir tiir
hayal kirikligi nedeniyle kétl olduguna karar vermesini hayal etmenin makul olup olmadigi sorulmalidir.
Aslen MS 100'lere ait bir Yahudi eseri olan Dérduncu Ezra Kitabi, Yahudilerin siyasi talihsizliklerinin
ardindan Tanri'nin adaleti sorunuyla bogusuyor: Ezra aci bir sekilde sikayet ediyor, ancak eser, bunlari
gosterme yollari ne kadar gizemli olursa olsun, Tanri'nin yargisini ve israil'e olan sevgisini ileri siiriiyor.
israil'in Tanrisini k6t ve aptal laldabaoth olarak yeniden kavramak, ayni zamanda, érnedin Pavlus'un
mektuplarinda veya Dérdiinci incil'de gériilebilecedi gibi, Tora'nin degerini sorgulayan ve ayni zamanda
ondan yararlanan bazi yeni icgorulerin duyurulmasini gerektirmis gibi gérindyor. Son olarak, gtincel
akademik tartismalarin cogunun varsaydigi Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki acik ayrim muhtemelen
ikinci ylzyilin baslarinda mevcut degildi; daha dogrusu bu, Justin Martyr gibi yazarlarin yaratmaya
calistigi ayrimlardan biriydi.56 Gnostikler aslinda "Yahudilik" ve "Hiristiyanhk" kategorilerinin var
olmadigini érnekleyebilir. isa onlar icin bir fark yaratti, ancak diger Hiristiyanlar icin yaptigiyla ayni
tlrden bir fark yaratmadi. Ben ve diger akademisyenler Gnostik disiince okulunun bir Hiristiyan hareketi
olarak ortaya ciktigini iddia ettigimizde, Irenaeus'un erken Hiristiyan tarihi modelini onaylamiyoruz. Yani
Gnostiklerin, isa'nin orijinal takipcilerinin mesajina yenilikler getirerek, baslangicta tek ve tek tip bir
Hiristiyanliktan saptigina inanmiyoruz. Bunun yerine, isa'nin hizmetinin, 8limuiniin ve dirilisinin ortaya
ctkmasinin, cesitli sekillerde birbirleriyle gelisen ve etkilesime giren cesitli dini tepkileri tesvik ettigini
hayal ediyoruz. isa'nin yol acti§i tepkilerden biri Gnostik diisiince okuluydu. Tarihciler Gnostiklerin ne tiir
bir grup olusturmus olabilecegini de tartisiyorlar. Toplumlari siki sikiya bagh inananlardan olusan bir grup
muydu, yoksa gevsek bir mistik birligi miydi, yoksa ne? Cok az bilim adami, Gnostik distince ekoliine
atfettigim edebi eserlerin bir tir edebi gelenek (genellikle "Sethianizm" adini verdikleri) olusturduguna
karsi ¢ikiyor, ancak yazilar bize ¢cok az sosyal bilgi veriyor.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 80/ 135



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 104 ---

Bunlarin arkasinda yatan kisiler hakkinda Gnostik Dustunce Okulu Efsanesi ve Rittelleri 87. Irenaeus,
grubu bir "dlsince okulu" olarak adlandiriyor ve bu yalnizca ortak bir entelektliel gelenegi isaret ediyor
olabilir ve o ve diger antik yazarlar 6nde gelen Valentinianuscu 6gretmenlerin isimlerini veriyor, ancak
bunu Gnostikler icin yapmiyorlar.57 Porphyry, Gnostik olabilecek bazi kisilerin isimlerini veriyor.58 Bu
nedenlerden dolayi, bazi bilim adamlari bu yazilarin arkasinda herhangi bir grubun yattigindan siphe
ediyorlardi: bunun yerine, mitolojik ve kozmolojik ilgileri olan izole bireyler bu eserleri yazip okuyordu.
Paylasilan motifler ve karakterler yalnizca yazarlarin daha 6nceki metinlerden alinti yaptiklarini ve bunlar
Uzerinde ayrintili calismalar yaptiklarini gosteriyor.59 Bir baska 0neri ise Gnostiklerin modern
sosyologlarin "seyirci kiltd" olarak adlandirdiklari seye benzedigidir. Kendini UFQO'lara ve diger
paranormal olaylara adamis modern insanlar gibi, Gnostikler de fikirlerini tartismak ve birbirleriyle
baglantili eserler Uretip okumak icin ara sira toplanmis olabilirler, ancak Gnostik literattire veya Gnostik
bir topluluga dini kimliklerinin ayricalikli veya birincil bicimi olarak bakmadilar.60 Yelpazenin diger
ucunda, bazi tarihciler ylzyillar boyunca tam bir ritlel yasami ve karmasik gelisimi olan glcli, bagimsiz
bir dini grup tasavvur ediyorlar.61 Yazilarin ve tespitlerin yakindan analizine dayanarak John Turner,
bazilarindaki dizenleme ve revizyon katmanlarini kullanarak, Gnostik eserlerin edebi tarihini ve bu
eserlerin Uretildigi toplulugun buna karsilik gelen bir sosyal tarihini 6nerdi. Barbelo ve Seth'e bagli,
baslangicta ayri cevrelerden ortaya cikan bir grup hayal ediyor; daha sonra kozmoloji, incil tefsiri ve
vaftiz ritUelleri ile ayni ilgi alanlarini paylasan Hiristiyanlara katildi; ve daha sonra, proto-ortodoksluk gu¢
kazandikca Hiristiyanhktan uzaklasti ve daha acik bir sekilde Platoncu hale geldi.62 Turner'in yeniden
yapilanmasinin unsurlari cok makul gértinlyor - 6zellikle daha sonra diger Hiristiyanlardan Platoncu
cevrelerle daha fazla etkilesime gegcmek icin geri donis - ancak ¢cogu bilim insani Gnostiklerin tarihi
hakkinda bu kadar kesin olmak konusunda isteksizdi. Gnostiklerin tam kapsamli bir sosyal tanimina ve
tarihine iliskin kanitlar eksik olsa bile, Gnostik dustnce ekolinin, en azindan tarihinin belirli noktalarinda,
grubun birincil dini faaliyet tarzini sagladigi oldukga iyi tanimlanmis kisilerden olusan bir topluluktan
olustugunu distnmek icin cesitli nedenler vardir. Gnostik eserlerin cogu, ortak bir ritleli (vaftiz) anlatir
veya ima eder ve taraftarlar tuhaf ve ayirt edici terimlerle tanimlar: "Seth'in tohumu", "sabit irk", "Bu
insanlar". Adem'in Vahiy'i ve Yahuda'nin incili diger dindar insanlara karsi polemikler icerir;
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Gnostik DUstnce Okulu Efsanesi ve Rituelleri 88 "biz", "onlardan". Bununla birlikte, Gnostiklerin sayisi
hicbir zaman ¢ok fazla olmamalidir ve gérecegimiz gibi, isa'ya adanmis kisiler arasindaki dinsel iklim,
Yahudi, Hiristiyan ve Platoncu geleneklerin benzersiz birlesiminden giderek uzaklasmistir. Diger
Hiristiyan gruplar, "Yahudilik"ten ve geleneksel felsefeden ¢ok daha farkli, daha belirgin bir "Hiristiyan"
kimligi anyorlardi. Bu bélimde, yalnizca 2. Bélum'de anlattigim ydntemin bir araya getirdigi kanitlari
kullanarak, Gnostik dustnce ekolinin temel inanc ve uygulamalarini 6zetlemeye calistim. Bu cabamda
bircok ayrintiyr atlamak ve "Gnostisizm" bilim adamlarinin hem buyuleyici hem de sinir bozucu buldugu
bircok yorum ve kaynaklar arasindaki tutarlilik sorunlarini bir kenara birakmak zorunda kaldim. Ornegin,
Zostrianos ve Yabanci neredeyse diger her sey lzerinde hemfikir olurken neden Barbelo'yu olusturan iki
onemli donemi aktariyorlar?63 Bu kadar ayrintili sorulari arastirmak yerine, genel Gnostik mesajin, ilahi
kurtaricinin enkarnasyonu olan isa'daki umut ve kurtulus mesaji oldugunu ve modern insanlarin en tuhaf
buldugu Gnostik inanclarin cogunun hem Gnostik diinya gortsi hem de Gnostik diinya gorusu icinde
anlamli oldugunu gorduk. ikinci ve GclUncl ylzyil entelektlelleri arasinda hakim olan goris yelpazesi
icinde. Vaftiz ve yiikselis ritiielleriyle birlikte Gnostik mit, Nasirali isa'nin yasamina ve mesajina yaratici
bir yaniti temsil ediyordu. Bu, bazi kisilerin isa'nin ortaya cikisindan sonra yasadiklari tanisma
deneyimlerinin isiginda, Yahudi incili'nden ve cagdas felsefeden yeni bir dini hareket yaratma girisimiydi.
Geriye déniip baktigimizda bunu, isa Mesih hakkinda bir din olan Hiristiyanligi icat etmeye yénelik bir
girisim olarak gorebiliriz. Dahasi, Gnostik mit Hiristiyanligin bu tirden en eski icatlarindan biriydi. Karen
King, hayatta kalan literatlire dayanarak bildigimiz kadariyla, John'a Gore Gizli Kitap'in "Tanri'nin dogasi,
dunyanin kdkeni ve insanin kurtulusu hakkinda kapsamli bir anlatiyi formtle eden ilk Hiristiyan yazisi
oldugunu" belirtiyor.64 Her ne kadar Gnostik mit kesinlikle isa ve israil'in Tanrisi hakkindaki diger
iddialarla etkilesim icinde gelismis olsa da, bunu dncelikle ikinci ytzyilin baslarinda var olmayan bazi
"ana akim" Hiristiyan dlsUncelerine bir tepki veya onlara karsi bir isyan olarak anlamamaliyiz. Bunun
yerine Gizli Kitap daha sonraki Hiristiyan teolojisinin gindemini belirledi. Gnostiklerin zorlayici anlatisiyla
karsi karsiya kalan diger Hiristiyan aydinlari,

--- SAYFA 106 ---

Gnostik DUstnce Okulunun Efsanesi ve Rittelleri 89 akademisyenler, Tanri ve insanlik hakkinda kendi
kapsamli vizyonlarini ortaya koymak zorundaydi. Ustelik Gnostik dislince okulunu Hiristiyanhigin diger
bicimlerine karsi “kaybolmus” bir hareket olarak disiinmemeliyiz; daha ziyade Gnostikler, Hiristiyanligi
icat etme ve yeniden icat etme sidrecinin devam eden canli katilimcilariydi. 4. ve 5. Bélumlerde, erken
Hiristiyan kimliginin olusumunun hikayesine donlyorum ve "Kilisenin Gnostisizmi reddetmesinin" neden
boyle olmadigini acikliyorum.
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90 Antik cagda "Gnostisizm" adi verilen yaygin, cok yonli bir dini hareketin olmadigini, ancak Nasirali
isa'nin insanlara kurtulus getirdigini ilan eden birka¢ grup arasinda bir Gnostik diisiince okulunun
bulundugunu savundum. Gnostiklerin ortaya ¢ikip bir topluluk olarak tanindigi ikinci ytzyilda Hiristiyanlar
hala cok azdi. Gnostiklerden "daha genis" bir Hiristiyanhidin parcasi olarak bahsettigimizde, Hiristiyanhgin
kendisinin klcuk bir hareket veya hareketler toplulugu oldugunu, pek cok yerde neredeyse hic fark
edilmedigini ve diger yerlerde Yahudi olarak tanimlayabilecegimiz gruplardan ayirt edilmesinin hala zor
oldugunu kendimize hatirlatmaliyiz. Ancak sayilari az olmasina ragmen, cok gecmeden Hiristiyanlar
Roma imparatorlugu'nun biiyiik sehirlerinin cogunda ve orta élcekli sehirlerin cogunda da bulunmaya
basladi. Sayilari cok az oldugundan Hiristiyanlar aralarindaki farkliliklarin son derece farkindaydi.
Baslangictan itibaren Hiristiyanlar, isa'nin hizmetine ve éliimiine cesitli sekillerde karsilik verdiler, ancak
bircogu yalnizca birbirleriyle birligi degil ayni zamanda inang ve uygulamada tekdtizeligi korumanin
gerekliligini de algiladilar. Bu dinamigin ilk érneklerinden biri, 40'larda, yani isa'nin dliminden yirmi
yildan az bir sire sonra, Yahudi olmayanlarin siinnetiyle ilgili olarak patlak veren tartismadir.1 ilk
inananlardan bazilari, 6zellikle de Pavlus, isa'nin 6liimii ve dirilisinin, Tanri'nin yakinda diinya tarihine
mudahale edecegini, mevcut siyasi dlizene siddet iceren bir son getirecegini ve yeni bir baris ve adalet
kralhigini kuracagini gosterdigine inaniyorlardi. Uzun zamandir vaat edilen bu "Rab'bin gliininin"
gelisinin, Yahudi olmayan bircok Yahudi olmayan kisiye, putlara tapinmayi birakip israil'in Tanrisina
dénme konusunda ilham verecegine inaniyorlardi. “Birgok insan gelip sdyle diyecek: 'Gelin, Rab'bin
dagina, Tanri'nin evine cikalim.

--- SAYFA 108 ---

ikinci Yizyil Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 91 Jacob; bize kendi yollarini 6gretsin ve biz de onun yollarinda
yiurlyelim” (Yesaya 2:3). Bu inanca uygun olarak Pavlus, dirilen isa'nin kendisini Mijdeyi Yahudi
olmayanlara gotirmesi icin cagirdigina inaniyordu ve Pavlus, Kicik Asya'da ve Yunanistan'da tamami
Yahudi olmayanlardan olusan birkac Hiristiyan toplulugu kurdu. Bu gelisme ilk basta isa'ya inananlar
arasinda tartismali gibi gérinmuyor ¢inkl Yahudi olmayanlarin dahil edilmesi, bircok Yahudi'nin,
Tanri'nin kralligina yol acacagina inandidi senaryonun bir parcasiydi. Ama yillar gectikce isa geri ddnmedi
ve kralligini getirmedi ve Yahudiler arasindaki Hiristiyan misyonerlik faaliyeti gliciinii kaybetmeye
basladi. isa'ya inanan bazi Yahudiler, Yahudi olmayan inanlilarin (eger erkekseler) siinnet edilerek ve
Yahudi Yasasina uyarak tamamen Yahudilige gecmeleri gerektigini tartismaya basladilar; Pavlus ve
muttefikleri, Yahudi olmayan inanlilarin kurtuluslarini yalnizca isa'ya ve israil'in Tanrisina dayanarak elde
edeceklerini ileri slirerek siddetle karsi ¢iktilar. hareket: 6rnegin, dindar Yahudi inananlar Yahudi olmayan
dindaslariyla ayni yiyecekleri yiyebilirler mi? Onde gelen Hiristiyanlar bu soruyu tartismak icin Kudiis'te
toplandilar. Bu toplantiyi bildiren ilk Hiristiyan kaynaklari, toplantinin niteligi ve tam olarak ne karar
verildigi konusunda anlasamiyorlar. Yahudi olmayanlara yonelik ve Petrus, Yakup ve digerleri tarafindan
yonetilen bir baskasi da Yahudilere yonelikti ve Pavlus Yahudi olmayan topluluklar arasinda Kudis
boélgesindeki daha yoksul Yahudi inanlilar icin para toplama s6zU vermisti; dyle goranuayor ki taraflar bu
anlasmanin Yahudi ve Hiristiyan inananlar arasindaki sofra kardesligi konusunda ayni anlayisa sahip
olmayabilirdi, ciinkii kisa bir siire sonra Antakya'da bu konuyla ilgili blyiik bir kavga ¢ikti. (Elgilerin isleri
15), Petrus ve Yakub'un, yalnizca cinsel ahlaksizliktan ve belirli etleri yemekten kacinmalari talimati
verilen Yahudi olmayan din degistirenlerin siinnetine karsi tartismada 6nderlik ettigi daha halka acik bir
toplantiyi tasvir eder; Pavlus'un raporuyla karsilastirildiginda, Elcilerin isleri anlatimi bir sekilde idealize
edilmis gérinmektedir ve Pavlus'u acikca KudUs'teki liderlere, yani Petrus ve Yakup'a tabi olarak tasvir
etmektedir. Objektif bir gorgl tanigindan degil, son derece partizan bir katilimcidan geliyor ve dolayisiyla
kendi eksiklikleri var.
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ikinci Yiizyil Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 92 Hangi anlatim takip ederse etsin, bu olay, bu ilk
Hiristiyanlarin kendi hareketleri icinde bazi farkliliklara hosgoruyle yaklasmaya istekli olduklarini, ancak
bunun sinirsiz olmadigini géstermektedir. Bir yandan Hiristiyanlar, Yahudi ve Yahudi olmayan inananlarin
Yahudi ve Yahudi olmayan kimliklerini koruyacaklarini ve dolayisiyla farkli yeme aliskanliklarina sahip
olacaklarini (belki de bazen ayni yiyecekleri yiyemeyecekleri noktaya kadar) anladilar. Pavlus'un raporu,
farkli etnik veya dini gruplarn hedef alan 6zel misyonlara bile hosgorii gdsterilebilecegini éne siriiyor. Ote
yandan Hiristiyanlar, Yahudi olmayanlarin secilmisler topluluguna nasil dahil edilebilecegi gibi temel bir
soruda anlasmazlik istemiyorlardi ve ¢ok farkl karakterdeki misyonlarin bile dayanismayi sirdirmesini
saglamanin yollarini ariyorlardi (6rnegin Pavlus'un koleksiyonu aracilidiyla). Cesitlilik kabul edilebilirdi
ama yalnizca bir noktaya kadar ve birlik ve kardeslik strdutrilmeliydi. Bu 6rnek elbette hikayenin
tamamini anlatmiyor. Oncelikle, hayatta kalan en eski Hiristiyan literatiiriinde merkezi bir 6neme sahip
olan bu tartisma, Pavlus'un mektuplarinin da gésterdigi gibi, ilk inananlar arasindaki tek 6nemli tartisma
degildi. Diger anlasmazliklarin nasil ¢6zildiginden emin olamayiz ve hakkinda hicbir sey bilmedigimiz
baska anlasmazliklar da olmali. Ustelik bu anlasmazlik bile tiim ilk Hiristiyanlari ilgilendirmiyordu: isa'ya
inanan diger kisiler bunun farkinda olmayabilirdi ya da farkinda olsalar bile umursamayabilirlerdi. ilk iki
veya Uc¢ ylzyildaki Hiristiyanlar arasindaki micadeleleri g6z 6nline aldigimizda, diinya capindaki
Hiristiyanlari ilgilendiren az sayidaki anlasmazliklarla asla ilgilenmedigimizi aklimizda tutmaliyiz. Pek ¢ok
tartisma, yalnizca s6z konusu meselelerle ilgilenen kigUk inanan gruplarini ilgilendirmis olmali. O halde,
bu spesifik calismalardan bir butin olarak “Hiristiyanlik”tan bahsetmeye gerek kalmadan, belirli yerlere
ve anlasmazliklara bakarak, erken donemdeki Hiristiyan birlik ve cesitliligini yerel dizeyde incelemek
faydali olacaktir. Bu bélumde ikinci ylzyilin ortasindaki Roma sehrine bakiyorum ¢lnkt buna dair
elimizde saglam kanitlar var ve Gnostik 6gretilerin orada dolastigini biliyoruz. Gnostik 6gretilerin
giindeme getirdigi konular (israil'in Tanrisinin kimligi, Yahudi Kutsal Yazilarinin durumu, nihai Tanri ile
tanisiklik) ilk Romali Hiristiyan 6gretmenlerinin eserlerinde belirgin bir sekilde yer alir. Kudls stnneti
toplantisi bizi, Hiristiyan liderlerin kabul ettikleri kararlari uygulamak zorunda olduklari gercek zorlayici
glgclerin bulunmadigi konusunda da distinmeye sevk etmelidir. Bu durumda, Kudis anlasmasindan
sonra uyumun oldukca cabuk bozuldugu goruliyor:
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Antakya'da Yahudi olmayan ve Yahudi inanlilarin ayni yiyecekleri yiyip yiyemeyecekleri konusunda
tartismalar alevlendi; bunun sonucunda Pavlus eski muttefiklerinden bazilariyla bile iliskilerini kesti ve
daha yalniz bir havari haline geldi. Bu donemde, yalnizca iman kardesleriyle arkadaslik icinde kalma
yonlundeki samimi arzu, Hiristiyanlari kendi inang ve uygulamalarini baskalarinin inang ve
uygulamalarina uyacak sekilde degistirmeye motive edebilirdi. Ornegin, ilk Hiristiyan yazarlardan biri,
muhataplarini, isa'nin bedeninin bedensel karakteri hakkindaki 6égretisini paylasmayan seyahat eden
imanlilara konukseverlik géstermemeleri konusunda tesvik etmisti (2 Yuhanna 7-10). Bu yazarin
Hiristiyan muhalifleri daha sonra ayni taktigi, konukseverligi reddetmeyi kendi misyonerlerine karsi
kullandilar (3 Yuhanna 10). Kardeslikten cekilmek ve hararetli retorik suclamalar, iman kardeslerine
yollarini degistirmeleri konusunda baski yapmak isteyen Hiristiyanlar icin mevcut baslica stratejilerdi.
140'lardan 160'lara kadar Roma'daki durumun cok farkli olmasini beklememeliyiz. Bildigimiz kadariyla,
Roma'daki Hiristiyanlar tek bir baskin "Kilise" olmaksizin cesitli gruplar halinde toplanip ibadet
ediyorlardi. Hiristiyanhi§in Roma'ya ilk kez nasil ve ne zaman geldigini bilmiyoruz. imparatorlugun
baskenti ve en bliylk sehri olmasi ve seyahatin son derece kolay olmasi nedeniyle, isa'nin 8limi ve
dirilisini takip eden yillarda ¢ok sayida Hiristiyan buraya gelmis olabilir. Ve dolayisiyla Roma'da
muhtemelen Hiristiyanlhiin tek bir baslangici veya kurucu havarisi yoktu, fakat bircok baslangic ve
kurucu misyoner vardi. Roma Hiristiyanligina dair ilk gercek kanitimiz, birinci ylzyilin 50'li yillarinda
sehrin Yahudi olmayan Hiristiyanlarina artik Gnla olan mektubunu yazan elci Pavlus'tan geliyor. Pavlus
heniiz Roma'ya gitmemisti ve onu ziyaret etmeyi planliyordu; mektubu, kendisine ispanya'ya seyahat
etme olanagi saglayacagdini umdugu oradaki imanlhlara kendisini ve mesajini tanitmaya hizmet ediyordu.
Cenchreae'deki (Yunan kenti Korint'in bir limani) cemaatin papazi ve Pavlus'un mali destekgisi olan
Phoebe, belki de ticari nedenlerle yaptigi bir gezi sirasinda mektubu Roma'ya tasidi (Romalilar 16:1-2).
Pavlus'un Romalilara Mektubu, bu erken dénemde Roma Hiristiyan toplulugunun birkag ev kilisesinden
olustugunu ve Yunanca konusulan Dogu'dan Roma'ya gelen bircok gécmeni de icerdigini ortaya
koymaktadir. Roma'nin ana dili Latince idi, ancak Pavlus mektubunu Hiristiyanlarin okuyabilecegdini
umarak Yunanca yazdi. Pavlus Roma'ya hi¢ gitmemis olmasina ragmen mektubunun sonunda orada
yirmiden fazla Hiristiyani isimleriyle selamlayabilmisti. Bu insanlardan bazilarini sadece sohretleriyle
taniyor olmaliydi ama cogunu muhtemelen
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ikinci Yiizy1l Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 94 sahsen tanismislardi ciinkii daha énce Pavlus'un bu noktaya
kadar hayatini gecirdigi Dogu Akdeniz'de yasamislardi. Priska, Akuila, Epaenetus, Andronikos ve
Yunia'nin durumlarinda bunun dogru oldugunu biliyoruz ctinki Pavlus ya onlarla kisisel iliskisinden ya da
daha 6nce dogu bolgelerinde ikamet ettiklerinden s6z ediyor (16:3-7). Pavlus, Roma'daki en az Uc farkli
ev kilisesinden s6z ediyor (16:5, 14-15), ama muhtemelen bunlardan daha fazlasi da vardi. Roma'ya
gelen gdécmenlerin varhigi ve birden fazla ev kilisesinin varligi muhtemelen birbiriyle iliskilidir. Go¢menler
Dogu'nun farkh sehirlerinden ve bélgelerinden Roma'ya geldikce, dogal olarak kendi bélgelerinden kisisel
baglantilari ve benzer gelenekleri paylasan diger insanlarla bir araya geldiler. Bati Kiiciik Asya'daki
Hiristiyanlarin birlikte ibadet ettigi gibi, ev kiliselerinden bazilari bu etnik cesitliligi yansitiyor olabilir.
SUphesiz diger ev kiliseleri sehrin belirli bélgelerindeki Hiristiyanlar bir araya getiriyordu ya da ortak
ibadet tarzlarini, kisisel yakinlklari ve hatta sosyal ve ekonomik duzeyleri yansitiyordu. Peter Lampe'nin
tanimladigi gibi, Roma Hiristiyanhdini basindan beri karakterize eden bir "bélinme" durumuydu.2 Ancak
Pavlus'un zamaninda bile hikayenin tamami ayrilik ve cesitlilik degildi. Elbette Pavlus'un mektubu,
Roma'da merkezi veya birincil bir Kilise toplulugunun, hatta oradaki Hiristiyanlarin lideri olan tek bir
kisinin var olduguna dair hicbir belirti vermiyor. Pavlus, cok sayida kilisenin ve etnik cesitliligin sehirdeki
Hiristiyanlar arasinda gerilimlere yol actiginin veya agabileceginin farkinda olabilir. Romali Hiristiyanlari
yemek yeme aliskanliklari, bayram kutlamalari ve bdlgesel farkhliklari yansitabilecek gelenekler gibi
konularda birbirlerini yargilamamaya cagiriyor (14:1-12). Ancak Pavlus, Romali Hiristiyanlarin daha
klcuk gruplara ayrilmalarina ragmen birbirlerini tanidiklarini, birbirleriyle etkilesimde olduklarini ve
kendilerini "Roma'da Tanri'nin tim sevagilileri" olarak dastnduklerini varsayar (1:7). Onlardan mektubunu
gruplar arasinda dagitmalarini bekliyor ve hatta yeme aliskanliklarindaki farkhliklar konusundaki
endiseler bile Pavlus ve Romali Hiristiyanlarin oradaki Hiristiyanlari bir sekilde tek bir topluluk olarak
ddsunduklerini gésteriyor. O halde, Einar Thomassen'in "merkezilestirici ve merkezilestirici gtcler
arasindaki gerilim" olarak adlandirdigi seyi, karmasik ve bazen celiskili etkileri olan birlik ve ¢esitlilik
arasindaki dinamik bir hareketi goériyoruz.3 Birlik ve cesitlilik arasindaki bu hareket, ikinci ylzyila kadar
Roma Hiristiyanhgini karakterize etti. Hiristiyanlar arasinda parcalanmayi tesvik etmeye devam eden
cesitli faktorler vardi. Kendilerine ait herhangi bir ortak miilkiyeti olmayan (Havarilerin Elcilerinin isleri
2-5. bolimlerde sunulan tabloya ragmen) Hiristiyanlar 6zel evlerde bulusmaya devam ettiler.
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Herhangi bir toplantiya katilabilecek kisi sayisini sinirladi ve ayni zamanda Hiristiyan gruplari akrabalik,
etnik koken ve zenginlik gibi sosyal faktorlerin kimlikte énemli bir rol oynadigi hane halkina bagladi. Yeni
gocmenler sehre gelmeye devam ederek etnik ayrimlar giclendirdi ve cesitli yerel dini gelenekleri
getirdi. Egitimli Hiristiyanlarin sayisi arttik¢a, Hiristiyan 6gretmen ve aydinlardan olusan gruplar ortaya
cikti ve teolojik farklihklar, Hiristiyan cesitliligine katkida bulunan sosyal faktérlerle birlesti. ikinci yiizyilin
bir noktasinda Hiristiyan bir 6gretmenin Gnostik disiince okulunun 6gretilerini Roma'ya getirdigini ve
Gnostiklerin isa Mesih araciligiyla kurtulusu ilan eden cesitli Romalilar topluluguna katildigini hayal
edebiliriz. Romali Hiristiyanlar arasinda bolinme devam ettikce ve hatta arttikca, birliklerini ifade
etmenin yollarini da gelistirdiler. Pavlus gibi yabanci Hiristiyanlar Roma'daki din kardeslerine mektup
yazdiklarinda, Romalilarin bu tir yazismalari almak icin bazi ortak yontemlere sahip olmasini
bekliyorlardi. ikinci ylizyilin baslarinda, tim Hiristiyan toplulugunun yazismalarini ylriitmekle gérevli bir
sekreterin var olabilecegi anlasiliyor: 90'larin sonlarinda Romali Hiristiyanlar adina Korint'teki
Hiristiyanlara bir mektup yazan Romali Clement'i (su anda 1 Clement olarak biliniyor) anlayabiliriz.
Yoksullara yardim etmek gibi cabalar, 6zel amacli isbirligi dizenlemelerini ve belki de ortak gorevlilerin
atanmasini gerektiriyordu. Ayri ev temelli cemaatler, dayanismanin ifadesi olarak Efkaristiya'nin
simgesel kisimlarini birbirlerine gonderme gelenegdini gelistirdiler. Presbiter (yashlar), 6gretmenler ve
hatta piskoposlar olarak adlandirilan liderlerin ara sira sehir capinda toplantilar yaptigi gérulayor, ancak
bu toplantilarin ne kadar temsili veya sik oldugu veya ne kadar glice sahip olduklari acik degil. 150 yih
civarinda Romali bir Hiristiyanin dninde cesitli dini secenekler mevcut olurdu. Cesitli ibadet
uygulamalarina ve teolojik fikirlere sahip olabilecek birkag ev kilisesinden birinde ibadet edebilirdi.
isa'nin yeni vahyinin isiginda Yahudi Kutsal Yazilari ile Yunan ve Roma felsefi geleneklerini 6greten sehrin
birkac filozofundan biriyle calisarak Hiristiyan d6gretilerine iliskin anlayisini derinlestirebildi. Elindeki
seceneklerden biri Gnostik diistince ekoll olsa gerek. Gnostiklerin 6gretisini bayuk olasilikla bilen ve yeni
inancin anlami konusunda diger Hiristiyanlarla gcatisan ¢ 6nde gelen Romali Hiristiyana odaklanarak
Gnostiklerin ve diger Hiristiyanlarin birbirleriyle nasil etkilesime girdiklerini kesfedebiliriz: Marcion,
Valentinus ve
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ikinci Yiizy1l Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 96 Justin. Yalnizca Roma'da "Gnostisizmi" reddedebilecek tek
bir Kilise olmadigini degil, ayni zamanda "proto-ortodoksluk" ile ¢esitli "diger gruplar" arasindaki catisma
modelinin bile sahadaki Hiristiyan cesitliliginin karmasikhidini adaletle karsilamada basarisiz oldugunu
0grenecegdiz. Gnostikler hicbir savasi kaybetmediler; daha ziyade, Hiristiyanhdin ne olabilecegini
tanimlamaya ve yeniden tanimlamaya yonelik canli ve cogu zaman tartismali cok tarafli bir strecin
katilmcilariydilar. Marcion: Kutsal Yazilar ve Kardesligin Geri Cekilmesi Pontus'taki (Kicuk Asya)
Sinope'den zengin bir gemi sahibi ailenin Uyesi olan Marcion, 140 civarinda Roma'ya geldi. Muhtemelen
yoksullara yardim icin ortak bir fona énemli miktarda bagis (séylendigine gére 200.000 sesterces)
yaparak Romali Hiristiyanlar arasinda hemen bir sicrama yaratti. Ancak cok gecmeden Marcion baska
nedenlerden dolay! Hiristiyan cevrelerinde ses getirmeye basladi: dini 6gretileri ve Hiristiyanligi daha
standart bir temele oturtma 6nerileri. Sonunda Marcion, kendisine parasini geri veren diger Romali
Hiristiyanlarla iliskilerini kesecek ve kendi uluslararasi kilise agini kuracakti. Bir kilise veya organizator
olarak basarisina ragmen Marcion'un yazilari kayboldu. Onun 6gretilerini yeniden yapilandirmak icin
tarihcilerin dismanlarinin raporlarina givenmesi gerekiyor. Yine de onun Hiristiyanlik versiyonundaki en
Onemli noktalar yeterince acik gérindyor. Marcion'un hikayesi, ilk Hiristiyan gruplar arasindaki
hosgoérundn sinirlarini ve Hiristiyanlarin yeni hakikat anlayislari agisindan kutsal yazilarin énemini
gostermektedir.4 Marcion'un Gnostiklerle temas kurduguna veya Gnostik mitleri bildigine dair hicbir
kanit yoktur, ancak Hiristiyan alt kGltGrinin ne kadar klicik oldugu g6z 6nline alindiginda, bu oldukca
olasi gérinmektedir. Her hallikarda, Marcion'un 6gretisi Gnostik mite carpici bicimde akici bir alternatif
sunarken ayni kaygilardan bazilarini da dile getiriyordu. Gnostikler Yahudi Kutsal Yazilarini seytani bir
tanrinin kusurlu taniklari olarak goértyorlardi; yine de, ylksek glclerin vahiy rehberligiyle, kutsal kitap
metinleri kurtulus tarihine dair icgori saglayabilirdi. Bunun aksine Marcion, Yahudi Kutsal Yazilarini
Hiristiyanlarla ilgisiz oldugu ve aslinda incille celiskili oldugu gerekcesiyle reddetti. Marcion, isa'nin Luka
incili'nde ve Pavlus'un mektuplarinda buldugu égretilerini Septuagint'in dgretileriyle karsilastirdiginda
celiski Ustiine celiski buldu. Isa'nin sevgi ve bagislamayi vaaz ettigi yerde, Israil'in Tanrisi yalnizca adaleti
ve intikami tavsiye ediyor gibi gérindyordu. Pavlus'un Hiristiyanlarin Yahudileri takip etmesi gerektigini
inkar ettigi yer-
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ikinci Yiizyil Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 97 Yahudi Kutsal Yazilari, yalnizca bu Kanunu uygulayanlari
durlst sayilyordu. Gnostiklerin disindaki Hiristiyanlar da bu sorunlari fark etmisler ve cesitli yollarla
¢6zmuslerdir. Bazi Hiristiyanlar, Tanri'nin insanlikla iliskilerinde bir gelisme oldugunu 6ne sirdtler: Yasa,
insanlari Mesih'e yonlendirerek amacina hizmet etmisti ve artik tim ayrintilariyla takip edilmesine gerek
yoktu. Digerleri sorunlu pasajlari harfi harfine degil sembolik olarak yorumladilar: Tanri, insanlarin belirli
gidalara yonelik yasaklarina harfiyen uymasini istemedi; daha ziyade, bu tar emirler daha genel etik
veya dini ilkeleri sembolik yollarla aktariyordu. Marcion bu yollarin hicbirini izlemedi ve bunun yerine
israil'in Tanrisinin, isa'nin Babasi sdyle dursun, isa ve Mijde ile hicbir sekilde iliskili olamayacagi
sonucuna vardil. Marcion'un yaratici tanr hakkindaki gortist Gnostiklerinkinden keskin bir sekilde
farkliydi. Gnostikler laldabaoth'u kibirli, aptal ve hatta seytani olarak gorlUyorlardi; insanlara karsi
davranislari en azindan ahlaka aykiridir ve blyuk olasilikla ahlaka aykiridir. Ve yine de laldabaoth'un
daha yuksek, gercekten ilahi Tanri ile herhangi bir baglantisi yoktur; daha ziyade, o gergek tanrisalligin
bir tlr sekilsiz cocugudur ve gercek ruhsal gerceklige dair uzak farkindaligi onun bu kusurlu evreni
yaratmasini saglar. Bunun aksine, Marcion'un yaratici tanrisi kot degil, amansizca adildir. Onun
insanlara yonelik ahlaki talepleri aslinda yanlis degil - insanlar kesinlikle 6ldirmemeli ve ebeveynlerine
saygl gostermeliler - ancak citayi o kadar ylksege koymus ve cezalari o kadar agir ki, siradan 6limlu
insanlar sonsuz lanetten kacinmayi umut edemezler. Onun sert ve uzlasmaz rejimi, dinyevi otoriter
yOneticilerinkine benzer.5 laldabaoth'un aksine, bu yaraticinin, Marcion'un Yabanci olarak adlandirdigi
nihai Tanri ile acik bir iliskisi yoktur. Yabanci, timiiyle askin olan ve isa'nin gelisine kadar bu yaratiimis
duzen tarafindan bilinmeyen ilahi bir varliktir. Gnostiklerin Gérinmez Ruhu'na benziyor, cinkl Marcion
mukemmel, askin bir Tanri'ya dair yaygin Platonlastirici varsayimi paylasiyordu. Yabanci Tanri'nin bayuk
sefkati, yaratici tanrinin cezalandirici talebini karsilamak ve boylece insanlari kurtarmak icin Oglu isa'y
géndermesine yol acti. isa aslinda bizimki gibi etten ve kandan olusan bir insan degildi - sadece dyle
gorunlyordu - daha ziyade, bize Tanri'nin lUtfunu ve bagislamasini sunmak icin Yabanci Tanri'nin
gonderdigi bir elciydi. Marcion, inanclarindan Hiristiyan uygulamalari hakkinda énemli sonuclar ¢ikardi.
ilk olarak, yeni bir Hiristiyan incili énerdi: Hiristiyanlar Yahudi Kutsal Yazilarini kesinlikle kutsal yazilar
olarak kullanmayacaklardi, bunun yerine onlar takip edeceklerdi.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 89 /135



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 115 ---

Yalnizca tek bir incil (Luka Incili'ne benzer ancak onunla ayni degil) ve Pavlus'un mektuplarindan olusan
bir koleksiyon (Yeni Ahit'te yer alan tiim mektuplar dahil degildir). Hem Marcion'un bildigi incil hem de
Pavlus'un mektuplari, israil'in Tanrisi'nin aslinda isa Mesih'in Babasi oldugunu éne siiren pasajlar
icerdiginden, Marcion, daha sonra eklemeler olarak gordtgu seyleri ¢cikarmak icin bu metinleri dlizenledi.
Bu tir bir editoryal calismayi Ustlenen Marcion, diger pek cok Hiristiyandan pek farkh degildi. Ornegin
Matta ve Luka incillerinin yazarlan, eserlerini yaratirken Markos incili'ni revize etmislerdi. Bir bilim adami
olarak Marcion, yozlasmis kutsal belgelerin orijinal hallerini kurtarmaya calisti. Marcion'un tek bir incil
kullanma konusunda benzersiz olmasi da muhtemel degildir; bu, muhtemelen ikinci ylazyilin sonlarindan
dnce codu Hiristiyan toplulugunun uygulamasiydi. ikinci olarak, Hiristiyanlari, seksten ve et ve sarap
tlketiminden uzak durarak, yaratici tanrinin baskici dinya dizenini protesto etmeye tesvik etti.6 Son
olarak, vaftiz ve Efkaristiya (sarapsiz kutlanan) ritGellerinin yer aldigi organize bir Kilise yapisina inandi.
Bu Oneriler arasinda Marcion'u Gnostiklerden en acgik sekilde ayiran ilkidir. Gnostiklerin Yaratilis ve
Yahudilerin kutsal yazilariyla celiskili bir iliskisi vardi ve onlarin 6gretme ve yazma tarzlari acikca Yahudi
kiyametgiliginin uzun bir gelenegine dayaniyordu. Bu sekilde Gnostikler, cogu Yahudinin bazi temel
inanclarini reddetseler bile, kéklerini Yahudilik bicimlerine dayandirdilar. Ote yandan Marcion,
Hiristiyanligi Yahudi geleneginden gelen bir gelisme olarak degil, tamamen yeni bir sey olarak sundu;
ancak onun Hiristiyanhgi agiklamasi, onun icin bir engel olarak Yahudi gelenegini gerektiriyordu. Marcion,
hem ticari hem de dini acidan bir girisimci gibi goriniyor ve Roma'daki diger Hiristiyan gruplar kendi
reformlarina uygun hale getirmeye istekli oldugu gorultyor. En azindan bazi Hiristiyan topluluklari,
Marcion'un 6gretilerini rahatsiz edici buldular ve zaman zaman, blyulk olasilikla Efkaristiya simgelerini
takas etmeyi reddederek, ancak onu yeniden eski haline getirmek icin onunla olan arkadaslgini kestiler.
Sonunda, 144 yilinin yazinda Marcion, sehrin "rahipleri ve 6gretmenleri" ile bulusmak ve 6gretilerini
tartismak icin Luka 5:36-37'ye benzer bir pasaji ("yeni sarabi" "eski sarap tulumlarina koymak")
kullanmak istedi. Toplanti pek iyi gitmedi ve Marcion ile Romali Hiristiyan kardesleri arasindaki dostluk
kesin olarak sona erdi. Comert katkisi kendisine iade edildi. Kardesligi ilk kimin geri cektigi tam olarak
belli degil: Digerlerini “aforoz eden” Marcion olabilir.

--- SAYFA 116 ---

ikinci Yizyil Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 99 Hiristiyan. Ancak bu sonug, hizla Akdeniz'e yayilan ve
ylzyillarca suren bir kilise agi gelistiren Marcion'u durdurmadi.7 Peter Lampe ve Einar Thomassen'in
iddia ettigi gibi, Marcion'un deneyiminden, ikinci ylzyilin ortalarinda parcalanmis Roma Hiristiyan
toplulugunun, kendi farkh gruplari arasindaki cesitlilige genel olarak hosgoéri gosterdigini 6greniyoruz.
Marcion'un Yahudi Kutsal Yazilarini tamamen reddetmesi ve cileciligi, toplulugunu diger Hiristiyan
cevrelerden acikca ayiriyordu; ancak Marcion, diger topluluklari kendi 6gretileriyle ayni hizaya getirmeye
calisana kadar Marcion ile diger Hiristiyanlar arasinda kesin bir kopus yoktu. Marcion, Romali Hiristiyanlar
arasinda istediklerinden daha fazla birlik ve tekdlzelik empoze etmeye calisarak birlik ve cesitlilik
arasindaki hassas dengeyi bozdu. Ve elbette bu birligi dayandirmaya calistigi inan¢ ve uygulamalar diger
Hiristiyanlar tarafindan kabul edilmiyordu. Hem Marcion'un teolojik farkliligi hem de birlik cabasi
kardesligin geri cekilmesine yol acti. Kominyonun geri ¢cekilmesi, kisinin kendi Hiristiyan grubunu
digerinden ayirmanin etkili bir yolu olabilir, ancak Marcion'un durumunda kisinin rakip gruplarini ortadan
kaldirmada pek etkili olmadi. Valentinus: Gnostik Mit ve Kisisel Otoritenin Uyarlanmasi Marcion'un
aksine, Hiristiyan filozof Valentinus'un Gnostiklerle temas kurduguna ve onlarin mitlerinden haberdar
olduguna stphe yoktur. Irenaeus, "Valentinus'un s6zde Gnostik distince ekolinin temel ilkelerini kendi
sistemine uyarladigini" belirtmektedir.8 Bu iddiaya stipheyle yaklasmak konusunda hakliyiz ¢tinki
Irenaeus'un stratejisi, gorislerini reddettigi Hiristiyanlari diger sahte Hiristiyanlarin entelektiel halefleri
olarak gostererek karalama stratejisidir. Yine de, Anne Mc-Guire tarafindan Valentinus'un hayatta kalan
eserleri Uzerinde yapilan kapsaml bir calisma, Irenaeus'un raporunu dogrulamaktadir.9 Valentinus bir
Gnostik degildi ve dyle gorinayor ki kendi goruslerini, kendi disincesinin bircok kaynagindan yalnizca
biri olan Gnostik d6gretilerden ayirmak icin biraz 6zen gostermisti. Ancak o, bu 6gretileri dylece
reddetmedi; daha ziyade, daha az ayrintili ve daha cok isa'ya odaklanan yeni bir mit yaratti. Buna ek
olarak, Gnostik yazinin takma adli kiyamet tarzindan kagindi ve bunun yerine kendi vizyoner i¢cgortsine
ve felsefi otoritesine sahip ¢ikti.10
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ikinci Yiizyil Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 100 Valentinus, 130'larin sonlarindan 160'lara kadar, yani
neredeyse otuz yil boyunca Roma'da 6gretmenlik yapti. Cok daha sonraki bir anlatima goére (dérdincu
yiizyllda Salamis'li Epiphanius tarafindan), Valentinus Misir'da dogmus ve iskenderiye'de egitim
gobrmustlr. Her ne kadar bu iddiadan emin olamasak da, bunun dogru olabilecegine dair cesitli nedenler
var; bunlarin arasinda Valentinus'un normalde kaybolan yazilarindan alintilarin gogunu koruyan kisinin
iskenderiyeli Clement olmasi da var.11 Bu yazilardan Valentinus'un cok iyi bir egitim aldigi ve Platon,
incil, Yahudi ve Hiristiyan literatiiriinde iyi okundugu aciktir. Roma'da Valentinus énde gelen bir Hiristiyan
dgretmeni olarak ortaya cikti. Ogrencilerinden bircogu, en énemlisi Romali Ptolemaios olmak Uzere,
kendi baslarina 6nemli Hiristiyan teologlari haline geldi ve Valentinianuscu Hiristiyan dtstncesi okulu (iki
farkli dali ile) doérdincul ylzyila kadar devam etti. Bir rapora gére, Roma'daki bir Hiristiyan grup
Valentinus'u piskopos secmeye yaklasmisti. Rakip Hiristiyan 6gretmenler Valentinus'u ve 6grencilerini
sert bir sekilde elestirdiler, ancak Valentinus'un kendisinin, kararini uygulama yetkisine sahip herhangi
bir 6rgtll Hiristiyan grup tarafindan resmi olarak kinandigina dair hicbir kanit yok.12 160'larin
ortalarindan sonra Valentinus tarihin sisleri arasinda kayboluyor ve onun daha sonraki yasami ve 6limu
hakkinda hicbir bilgimiz yok. Valentinus'un 6grettiklerini kesfetmek zorlu bir istir ve bilim adamlari bircok
onemli nokta konusunda fikir ayriigina dismektedir. Yazdiklarinin hicbirinin hayatta kalmadigi
Marcion'un durumundan farkli olarak, elimizde Valentinus'un kayip eserlerinden bazi pargal alintilar ve
(kisa da olsa) bir siirin tamami var. Anonim vaaz The Gospel of Truth'un Valentinus'a atfedilebilecegi
neredeyse kesin gibi gérintyor ve Methodius of Olympus'un On Free Will adli kitabinin bir kismi onun
goruslerini temsil ediyor olabilir.13 Irenaeus, Valentinus'un 6grettigi efsanenin son derece kisa bir 6zetini
sunar: Valentinus, Gnostiklerin 6gretilerini uyarladigi ve Irenaeus'un gercek hedefleri Valentinus'un
ogrencileri oldugu icin, yalnizca 6nemli noktalari sunmakla ilgileniyor gibi goériintiyor. Efsanenin tamami
yerine (eger varsa) Valentinus'un égretileri. Uzerinde calisilacak cok az sey oldugundan bilim adamlari,
Valentinus'un takipgilerinin, 6zellikle de Ptolemy'nin 6gretilerini onun disincesini yeniden yapilandirmak
icin ne kadar kullanabileceklerini tartisiyorlar. Ornegin, Valentinus'un efsanesi, Gnostik mitin ve
Irenaeus'un Ozetinin 6nerdigi gibi tek bir ilahi Bilgelik figlrini ("Anne") mi, yoksa 6grencisi Ptolemy'nin
ogrettigi gibi Bilgeligin iki tezahlrinil ("daha yliksek" ve "daha distk" Bilgelik) mi iceriyordu? Bu sorular
naslil yanitlanirsa yanitlansin, Valentinus'un Gnostik 6gretileri dogrudan reddetmek yerine donUstirerek
onlara nasil tepki verdigini gérebiliriz.
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ikinci Yiizy1l Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 101 Ornegin Valentinus, Gnostiklerden, yaratilan maddi
dinyanin bir kadin figlrt tarafindan yapilan bir tir hata veya hatanin sonucu oldugu fikrini almistir.
Ancak o, bu dinyayi slrekli olarak olumsuz terimlerle tasvir etmedi; bunun yerine, onun Tanri'ya olan
bagimliligini ve nihai anlamsizhdini, hatta gercek disiligini vurguladi. Irenaeus'a gére Valentinus, nihai
Tanri'nin kendisini bir dizi yayihm halinde ortaya ¢ikardigi konusunda Gnostiklerle ayni fikirdeydi;
bunlardan biri "isyan etti" veya "geri dondu" ve "eksik hale geldi", bu da maddi dinyanin olusmasiyla
sonuclandi. Hakikat incili'nde nihai Tanri bilgisinden bu uzaklasma, Maddiligin disil kékeni olan Hata
olarak kisilestirilir. Valentinus'un Yanilgisi, Gnostik mitteki Bilgelik ve laldabaoth figUrlerini birlestirir ve
uyarlar.14 Maddi diinyanin kékeni hata veya cehaletten geldiginden, nihai olarak gercek degildir, clink
tek gercek gergeklik Tanri'dir ve diger varliklar yalnizca Tanri'y1 bilme yoluyla Tanri'ya katildiklar élgtide
gercektirler. O halde Tanri, gercekte var olan her seyin temelini olusturur ve her seyin icinde ve onunla
birlikte mevcuttur. Valentinus'un "Yaz Hasadi" siiri ya da ilahisi var olan her seyin Tanri'ya bagimhiligini
cagnistirir: Ruhta her seyin asili oldugunu goértyorum Ruhta biliyorum ki her sey ruhtan sarkiyor Ruh
havaya yapisiyor Hava Ust atmosferden sarkiyor Mahsuller derinden firliyor Rahimden firlayan bir
bebek.15 Valentinus'un Tanri'nin ickinligine olan glcli vurgusu onu Gnostiklerden farkhlastiriyor ve
Platoncu ayrimi tamamliyor. Ruh ve madde arasindaki iliskiyi bir tlr Stoaci panteizmle ele aliyor
(Stoacilar materyalist olsalar ve maddenin nihai olarak gercek olmadigini kabul etmeseler de).16 iki
parca Valentinus'u, Adem'in yaratilisina iliskin Gnostik aciklamalarla diyalog halinde gdsteriyor.17 Bir
pasajda Valentinus, heykellerin, resimlerin ve diger sanat eserlerinin nasil tanrilarin temsilleri haline
geldigini ve dolayisiyla onu yaratan insanlar icin "husu nesneleri" haline geldigini ele aliyor. onlar. Buna
paralel bir 6rnek olarak Adem'in melekler tarafindan yaratilisini gosteriyor: Adem'in konusmasi melekleri
korkutmustu ¢lnkd bu, Tanri S6zu tarafindan kendisine birakilan daha yuksek 6ztn bir tohumunun
varligina isaret ediyordu. Adem, ilahi arketip insani glclu bir sekilde temsil ediyordu, oyle ki melekler
hayrete dlstu ve korktular. Valentinus Gnostiklerden miras kaldi
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Adem'in daha dislk diizeydeki ilahi varliklar tarafindan yaratildigi, daha yUksek ilahi gliciin onun icine,
daha dlsUk dizeydeki yaraticilarin bilgisi olmadan bir tanrisallik tohumu yerlestirdigi ve Adem'in
konusmasinin veya dik yapisinin onun yaraticilarina olan Gstinligina gdsterdigi yontndeki fikirler.
Ancak Valentinus'un yaratici melekleri, laldabaoth ve Gnostik mit ydneticileri kadar seytani ve dismanca
degildir ve Valentinus, maddi yaratilisin kusurunu telafi eden ilahi varligi vurgular. Dahasi, ilahi 6z0
insanliga aktaran ilahi failin Bilgelik ya da Ongérii degil, Valentinus'un Tanri'nin "adi" olarak da bahsettigi
Tanri'nin Oglu ya da S6zU oldugu gorilmektedir. Alt melekler, maddi Adem'i yaratirken ilahi insanhgin
ebedi formunu yeniden Uretmekte basarisiz olmus olabilirler, "yine de isim, modelleme eylemindeki
eksikligi tamamladi." Valentinus, maddi yaratilisin son derece kusurlu oldugu ve daha dusuk varliklarin isi
oldugu yonundeki Gnostik fikirleri kabul etmesine ragmen, insanlik ile onun yaraticilari arasindaki
dismanhgi azaltti ve Tanri'nin S6z0'ntn, maddiligin kusurunu tamamlamak veya doldurmak icin yaptigi
isi vurguladi. Gnostiklerle karsilastirildiginda Valentinus, isa Mesih'i disiincesinin merkezine ¢ok daha
fazla yerlestirmistir. Tanr S6zi, Valentinus'un tasavvur ettigi sekliyle ilahi dolulukta 6ne c¢ikan bir cagdir
ve eski bir kaynaga gore, Valentinus, S6z'lUn kendisine bir bebek seklinde goériindigu bir vizyon
goérmiistiir.18 isa'nin tanrisalligina dair o kadar gicli bir duyguya sahipti ki, isa'nin bedeninin, yiyecekleri
siradan insan bedenleriyle ayni sekilde sindirmedigi olasiigini diisiindii.19 Gercegdin incili vaazi, Ogul ile
Baba arasindaki iliski tGzerine kapsamli bir meditasyon icerir. Baba'nin adi olarak Ogul, Baba'y! yaratiimis
varliklara aciklar. isa'nin carmiha gerilmesi, ilahi kendini agiga ¢ikarmanin doruk noktasidir: "O, bir agaca
civilendi ve Baba'nin tanismasinin meyvesi oldu. Ancak yenildigi icin yikima neden olmadi. Daha ziyade,
ondan yiyenlere, kendi icinde kesfettigi kisinin onu kesfetmesinden sevin¢ duymasi olasiligini verdi. Ve
ona gelince, onlar da iclerindeki onu - akil almaz, zaptedilemez, mukemmel olan, butunu yaratan Baba'yi
- kesfettiler."20 Burada, Tanri'nin irfaninin mimkudn oldugu an olarak carmiha gerilme, geriye dogru
Cennetteki DusUs'e ve ileriye dogru Hiristiyan Efkaristiya'ya bakmaktadir. Hiristiyanlar, Mesih'in bedenini
yiyerek, Mesih'in carmiha gerilmesine katilirlar ve Tanri ve kendileri hakkinda bilgi edinirler; cinka Tanri,
gercekte var olan her seyin akil almaz kdkeni olarak onlarin icindedir. Cennet hikayesinin tersine, bu bilgi
pismanlik ve yikim degil, nese ve hayat getirir. Yahuda incili'nin Gnostik yazar Eu-
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Charist'i sahte bir Tanri'ya cahilce tapinma olarak gériyordu ama Valentinus bunu Tanri'yi ve benligi
sevingle kesfetmenin bir yolu olarak kutladi. Valentinus, 6gretisini otoriter olarak sunmasi agisindan da
Gnostiklerden farklydi. Gérdigimuz gibi, Gnostikler edebi eserlerini ister cok uzak (Adem, ZerdUst) ister
daha yeni (Havari Yahya) olsun gecmisin yetkili sahsiyetlerine atfederler ve bu eserler cogunlukla ilahi
varliklardan gelen vahiylerdir. Edebiyatlarinda iletmeye calistiklari ileri goruslt iggorileri edinenler
Gnostik yazarlarin kendileri olsa da, bu icgéruleri kendileri icin iddia etmediler, eserlerini yukaridan veya
antik caglardan gelen bilgelik olarak sundular. Ancak Valentinus, 6gretilerinin temeli olarak kendi mistik
deneyimine basvurdu. Gordigimiuz gibi, kendisine bebekken Tanri S6zi'nin gérindigu bir vizyon
deneyimi yasadidi bildiriliyor.21 Hakikat incili'nde, "Ben dinlenme yerindeydim" diye duyurdu; Tanri'nin
gercek gocuklari, dedi, "mikemmel ve Baba'nin tohumuyla dolu isiktan s6z edin."22 Valentinus'a gore,
Tanri'yl tantyan Hiristiyanlar kendilerini kesfettiler, cinkd onlar Tanri'dadirlar ve Tanri da onlarin
icindedir: Bu tUr Hiristiyanlar, Tanri'dan ilham alan tim felsefenin 6grettigi bilgeligi konusabilirler, yani
"kalpten gelen sozler, kalpte yazilmis yasa."23 Onlar kendileri "yalnizca konusan ve bilen hakikat
metinleridir." 24 Valentinus'un iddia ettigi ileri gorislii anlayis, isa'nin sundugu bilgi yolunu takip eden
herkes icin mevcuttu. iskenderiyeli Clement'e gore Valentinus'un égrencileri onun otoritesini baska bir
sekilde destekliyorlardi. Kendisinin, Pavlus'un 6grencisi olan Theudas'in 6grencisi oldugunu iddia
ediyorlardi.25 Eger bu rapor dogruysa, o zaman Valentinus kendisini yalnizca Hiristiyanligin herkes icin
erisilebilir kildig1 olaganlsti diizeyde bir icgérantn alicisi olarak degil, ayni zamanda egitimli bir filozof
olarak da sunuyordu. Eski bir 6gretmen, kendi akademik gelenegini bir dizi parlak 6gretmen araciligiyla
Platon ya da Zenon gibi ya da Hiristiyanlar icin Pavlus ya da isa'nin kendisi gibi pek cok kisinin hayran
oldugu bir kurucuya kadar takip eden entelektlel bir soyadaci Ureterek 6gretisini siklikla
mesrulastiriyordu. Bu ardillik bazen okulun mevcut yazili metinlerinde bulunanlardan daha gelismis
doktrinler iceren gizli bir s6zli gelenegin kanaliydi.26 Rakip 6gretmenler, cogu zaman digerinin yasam
tarzina ve akademik gecmisine kisisel saldirilar yoluyla birbirleriyle rekabet ediyorlardi; Ogretmenin
otoritesinin kisisel dogasi g6z éniine alindiginda bu tiir bir polemik sasirtici degildir.27 Ogretmenin
otoritesi 6lumden sonra kendi veya
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Felsefi incelemeleri ve kutsal metin yorumlariyla ve 6grencileri tarafindan ideallestirici biyografilerin
yayinlanmasiyla ortaya ¢ikti. Valentinus'un durumunda, muritleri ve onlarin topluluklari ibadetlerini
Valentinus'un besteledigi ilahileri kullanarak gerceklestirmis ve onun yazilarindan yararlanip yorum
yapmis gibi gorliintyor.28 O halde Gnostiklerden farkli olarak ve genel olarak Hiristiyanligin, Yahudiligin
ve genel olarak felsefenin rakip versiyonlariyla rekabet halinde olan Valentinus, ileri gorasli icgoru ile
etkileyici bir akademik kdkeni birlestirerek kendisini son derece kisisel bir otorite tipine barindurdu.
Valentinus ve ogretilerinin diger bazi Hiristiyan liderlerin muhalefetini uyandirdigini bilmemize ragmen,
Valentinus'un kendisi, yakin takipcilerinden olusan toplulugun disindaki Hiristiyanlar olsun ya da olmasin,
baskalarina karsi iyimser bir aciklik, hatta misyonerlik gayreti sergiledi. Takipgilerine, "Yorgun olanlara
dinlenme verin ve kalkmak isteyenleri uyandirin® diye tesvik etti. “Cunkd kinindan gikmis zeka olan
sensin.” Ote yandan gruptan ayrilanlarin ihmal edilmesini tavsiye ediyordu: "Dikkatinizi baskalarina, yani
sinir disi ettiginiz kisilere odaklamayin."29 Valentinus'un kendisini ve takipgilerini daha genis bir
Hiristiyan toplulugu icinde 6zel veya elit bir grup olarak gérmesi pek olasi degildir; daha ziyade, tim
insanlara, ya da kendi deyimiyle, adi yasayanlarin kitabinda yazili olan herkese bir mesaj 6grettigine
inaniyordu.30 Gercekten de, birlik ve uyum, Hakikat incili'nin ana temalaridir: Baba'nin aeonik
yayilimlari, birbirleriyle ve kendilerini tamamlayan Tanri ile zarif bir birlige sahiptir; yalnizca birbirlerinin
ve Tanri'nin bilgisizligi bu birligi bozar. insanlarla (kendileri Baba'nin yayilimlari) olan benzetme aciktir:
"Simdilik onlarin isleri dagilmis durumda... Herkes kendilerini cokluktan birlige dogru taniyarak
arindiracak... bizim icin butunltk Gzerinde meditasyon yapmak uygun olur, bdylece bu ev kutsal olabilir
ve sessizce birlige niyetlenebilir."31 Valentinus daha sonra S6z'ln gelisinin bir toplum arasinda nasil
blyUk bir rahatsizliga yol actigina dair bir benzetme anlatir. Bir evde kavanozlar var: Bazilari kiriimis,
bazilari bos, bazilari dolu. Einar Thomassen makul bir sekilde bu benzetmenin, Valentinus'un sundugu
kurtarici irfana dair heyecan verici mesaja Hiristiyan gruplarinin nasil tepki verdiklerini gésteren bir
alegori olarak okunabilecegini 6ne slirdii.32 Valentinus'un yakin zamanda piskopos olarak secilmesi
(eger dogruysa), digerleri onun goruslerini kinasa bile, kendi okulu disindaki en azindan bazi Romali
Hiristiyanlarin onu yetenekli bir Hiristiyan 6gretmeni olarak kabul ettigini gosteriyor. Yapacagiz
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ikinci Yizyll Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 105 5. Bdlim'de kendisine borclu olan daha sonraki Hiristiyan
disunce ekollnin diger Hiristiyan gruplarla incelikli ve karmasik bir iliskiye sahip olacagini goériyoruz,
ancak Valentinus'un vizyonu birlik vizyonuydu. Kendisi 6gretilerinden dolayi hicbir zaman kinanmadi,
cunkd hem bircok Hiristiyan 6gretilerini kabul edilebilir buluyordu, hem de o dénemde bdyle bir kinamay!
yayinlayip uygulayabilecek merkezi bir Hiristiyan otoritesi yoktu. Hicbir merkezi otoritenin de Marcion'u
kinamadigini hatirlayin. Aksine, kendisi ve diger Hiristiyanlar, baslattigi bir ibadetten sonra paydaslhgi
biraktilar. Valentinus, Gnostik distnce ekoline bir baska olasi tepkiyi gosteriyor: adaptasyon ve katilim.
Gnostik mitten icgoruler cikardi, onu kendi goruslerine uyarladi ve tim Hiristiyanlar kapsamayi
amaclayan vizyoner bir birlik yontemini dile getirdi. Kendi kisisel icgori ve 6grenme yetkisi, mesajina
ikna edici glclini kazandirdi. Justin Martyr: Heresioloji ve Gnostik Efsanenin Reddi Marcion ve Valentinus
gibi Hiristiyan 6gretmen Justin de Roma'ya baska yerden geldi. Filistin'deki Flavia Neapolis'te (ginimuz
Nablus'u) pagan bir ailenin cocugu olarak diinyaya geldi. Bir noktada Hiristiyan oldu, ancak Justin bu
karari felsefe arayisindaki dogal bir adim, onu Pisagorcular ve Platoncular da dahil olmak Uzere diger
dustnce okullarina yonlendiren hakikat ve bilgelik arayisinin doruk noktasi olarak sundu. "Bdylece artik
bir filozofum" -Hiristiyanhida olan yolculugunun 6ykisind béyle bitiriyordu- ve calisan filozofun kendine
0zgU pelerinini giyerek bu rolt Gstlendi.33 Justin Roma'da hamamin Ustinde bir daire kiraladi ve burada
kendisiyle Hiristiyan felsefesi 6grenmek isteyen herkese ders verdi. H. Gregory Snyder'in isaret ettigi
gibi, "Bir hamamin Uzerinde veya cevresinde bir konum, Justin gibi bir 6gretmene bircok farkl avantaj
sunabilirdi: nispeten bol miktarda isik, 6nemli hizmetlerin kullanilabilirligi, yerel bir simge yapiya yakin
olmanin durumu ve rahatligi ve... diger olasi konumlara gére comert miktarda sessizlik."34 O halde,
Valentinus gibi Justin de, otorite iddiasi kendi otoritesine bagli olan bagimsiz bir Hiristiyanlik
6gretmeniydi. 6grenme ve karizma, bir Kilisede resmi bir pozisyonda degil. Ancak Valentinus'tan farkli
olarak Justin, Gnostik mitlerde kendi gorUslerine uyarlayabilecedi icgortler bulamadi; bunun yerine
reddetti
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ikinci Yiizyil Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 106 Gnostik égretiler ile Valentinus ve Marcion'un 6gretileri ve
bu stirecte simdi "sapkinlik" dedigimiz seyin icat edilmesine yardimci oldu. Gérdiigimuz gibi Gnostikler
“Gnostik distnce okulu” ya da gnostike hairesis olarak biliniyordu. Hairesis, tip gibi bir calisma alaninin
farklh dtstince okullarini icerdigini belirten cogunlukla tarafsiz bir terimdi: hairesis, bir dizi doktrine veya
orijinal bir 6gretmene baghligi paylasiyordu. Dini veya felsefi ortamlarda, hairesis'in tamamen tanimlayici
bir anlami da olabilir: Yahudi yazar Josephus, "Ferisilerin hairesis'ini" takip ettigini iddia etti ve
iskenderiyeli Clement, "en dogru irfanin ve gercekten en iyi hairesis'in tek gercek ve antik Kilise'de
bulundugunu" savundu.35 Bir okulu sosyal olarak bir arada tutan tek sey, paylasilan entelekttiel miras
olabilir. Yani terimin, toplantilar dizenleyen ve glgcla bir Gyelik duygusuna sahip olan 6rgutlu bir sosyal
grubu ima etmesi gerekmez. Ancak en azindan bazi Gnostiklerin aslinda ortak ritiellere ve ortak kimlik
duygusuna sahip bir sosyal grup olusturduklarina dair isaretler gérduk. Tip gibi bir alandaki farkh
dustnce okullari elbette birbirleriyle tartisirdi ve polemikler hararetli ve kisisel hale gelebilirdi, ancak tip
hakkinda farkh diisinme bicimlerinin varligi ne sasirtici ne de olagandisiydi. Ancak Hiristiyan tarihinin ilk
yillarindan itibaren, bazi Hiristiyanlar kendi hareketleri icindeki ¢esitlilik ve anlasmazliklarin
farkindaydilar ve bu tir bolinmeleri kontrol altina almaya calistilar; bu da onlarin Mesih'in tek bir bedeni
oldugu fikriyle celisiyordu. Pavlus, Hiristiyanlar arasindaki "hiziplesmeleri" (haireseis) "bedenin isleri"
olarak kinadi (Galatyalilar 5:19-20). Pavlus, Korint'teki Hiristiyanlar Rab'bin Sofrasi icin bir araya
geldiklerinde aralarinda "boélinmeler" (schismata) oldugundan yakindi, ancak bu tlr kavgalarin bir degeri
olabilecegdini de kabul etti: "Aranizda hizipler (haireseis) olmali, ¢linkl aranizda kimlerin gercek oldugu
ancak bu sekilde ortaya cikacaktir" (1 Korintliler 11:18-19). Pavlus'un burada kinadigi Korint Hiristiyanlari
arasindaki bollinmeler, farkli 6gretilerden ziyade sosyal ve ekonomik farkliliklara dayaniyor gibi
gorlinuyor ve bu nedenle burada sag, basitce bir "hizip" anlamina geliyor. Ancak ikinci ylzyilda bazi
Hiristiyan yazarlar, hiziplerin varligini doktrinlerdeki farkhliklara daha yakindan bagladilar. 2. Petrus'un
yazarl, 6lmekte olan Havari Petrus'un, "gizlice yikici killar getirecek sahte 6gretmenlerin" ortaya
cikacagini 6ngordiguni tasvir etti; burada belki de "béltinmeler" yerine "disinme yollarn"
kastedilmektedir (2 Petrus 2:1). Antakyall Ignatius, Efes'teki Hiristiyanlari 6vdi ¢linkl "Hepiniz gercege
gore yaslyorsunuz ve aranizda killanma yok; aksine siz
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isa Mesih hakkinda hakikaten konusmadikca kimseyi dinlemezler bile" (Efeslilere 6.2). Trallian
Hiristiyanlarina "yalnizca Hiristiyan yiyeceklerinden yararlanmalarini ve sac¢ hastaligi olan yabanci
bitkilerden uzak durmalarini" tavsiye etti (Trallyalilara 6.1). Bu yazarlar, hizipciligi hem gercege aykiri
hem de (kendi tanimladiklari sekliyle) Hiristiyanliga yabanci olan sahte 6gretiye atfederler. Yeni Ahit'te 1.
Timoteos kitabinin yazari hairesis terimini kullanarak iblislere bazi yanhs 6gretiler atfetmis (1. Timoteos
4:1) ve "yanls bir sekilde irfan denilen seye" karsi uyarida bulunmustu (6:20) (Irenaeus kitabinin adini bu
ifadeden almistir.) O halde, Justin'den dnce bazi Hiristiyanlar hairesis'i hiziplerle ve sahte dgretilerle
iliskilendirmis, digerleri ise iblislerin hatali 6gretiler uyandirabilecegini 6ne sirmuisti. Ancak hi¢ kimse bu
fikirleri tek bir pakette toplamamisti. Justin'in bu 6énceki Hiristiyan literatlrinln ne kadarini bildigi acik
degil, ancak icerdikleri imgeler ve cagrisimlar onun yeni "sapkinhk" anlayisinda ortaya cikiyor. isa'nin,
"Bolinmeler (schismata) ve hiziplesmeler (haireseis) olacagini" 6ngérdigunu bildirir.36 Bu sdz, bildigimiz
hicbir incil'de gecmez ve Pavlus'un 1 Korintliler'deki "bslinmeler" ve "hiziplesmeler" hakkindaki
ifadelerinin bir karisimi olabilir. Her haltkarda, hairesis terimini kullandiginda Justin, felsefi "dlistnce
ekoll" kavramini - ve bununla baglantili 6zgiin bir 6gretmen ve paylasilan doktrinlere iliskin fikirleri -
Hiristiyanlarin "hiziplere" ve "yabanci" ve hatta seytani olarak kabul edilen cesitli 6gretilere olan
glvensizligiyle birlestirdi. Burada hicbir "dlslince okulu" Hiristiyan gerceginin kaynagi olamaz ve kimse
Clement'in yaptigi gibi gercek Hiristiyan Kilisesi'ne "dlsunce okulu" diyemez. Aslinda Justin, Ortaya Cikan
Tum Duasunce Okullarina Karsi adl, artik kayip olan bir calisma ve Ozellikle Marcion'a karsi (yine
kaybolan) baska bir kitap yazdi.37 Justin'le birlikte Hiristiyan "sapkinhk" fikrinin temel unsurlari ve
sapkinlik pratigi yerine oturdu. Justin, taraftarlari éyle oldugunu iddia etmis olsa bile, "dlslnce
okullarinin" veya simdi soyleyebilecegimiz gibi "sapkinliklarin" gercekte Hiristiyan olmadigini savundu.
Marcion, Valentinus ve onlarin takipgcileri kendilerini Hiristiyan olarak adlandirmis olabilir, ancak Justin ve
onun gibiler onlari, 6gretilerini ortaya ¢ikaran kisilerin adlariyla adlandirdilar. Onlar “Hiristiyan” degil,
“Marcionites”, “Valentinianuscular” vesaireydi.38 Justin, bu tir insanlarin yalnizca kendilerini Hiristiyan
olarak adlandirmakla kalmayip, baskalari tarafindan da Hiristiyan olarak tanindiklarini itiraf etti. Yine de
onlarin aslinda Hiristiyan olmadiklarini, ancak "bir okulun tanrisiz ve dinsiz tGyeleri" olduklarini sdyledi.
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Distincenin (hairesiotai) ikinci Yiizyill Romasinda Birlik ve Cesitlilik 108.” Gercek Hiristiyanlar ise tam
tersine, "tamamen dogru disiiniirler."39 insanlara veya nesnelere ne ad verildigi ile gercekte ne
olduklari arasindaki bu ayrim, Justin'in sapkinlik kavraminin 6nemli bir parcasidir: Kafirler, iddia ettikleri
gibi ya da digerlerinin kendilerini zannettikleri gibi naif, yani Hiristiyanlar degildir.40 Onlarin kokenleri
isa'da degil, daha sonraki insan égretmenlerde ya da daha dogrusu bu 6gretmenlere ilham veren
seytanlardadir.41 Valentinus gibi Justin de Hiristiyan olmayan felsefeyi reddetmedi. ancak Yunan ve
Roma kdltarinin klasik eserlerinin Hiristiyanlikta da bulunan gercekleri icerdigine inaniyordu. Valentinus
bu fenomeni, Tanri ile tanismaktan geldigine inandigi ve "kalpte yazili kanun" olarak adlandirdigi i¢
aydinlatmaya baglamis gérinlyor. Ve bu nedenle "herkese acik kitaplar" cogu zaman Hiristiyan
kitaplariyla ayni seyleri égretir.42 Ancak Justin, Tanri S6zi'niin, isa'da enkarnasyonundan dnce bile, bazi
bilge 6gretmenlerin kismen "tohum" biciminde elde edebildigini iddia etti. Platon'un, Sokrates'in ve
digerlerinin 6gretileri Mesih'in 6gretilerine yakindir, ciink her biri S6z'Gn kendisine sagladigi kismi
bilgiye goére konusmustur. S6zin tamami Mesih'te mevcuttu ve bu nedenle (gercek) Hiristiyanlar
gercedin butlinligune sahiptirler ve Hiristiyan olmayan filozoflarin benimsedigi dogru égretinin
kendilerine ait oldugunu iddia edebilirler.43 Her ne kadar argiiman farkli olsa da, Justin'in gercegin
kesfine yaklasimi Valentinus'unkine oldukca benzer: cesitli gelenek ve metinleri okuyup onlardan
o6grenen her iki adam da, onlarin icindeki S6z'lUn vahyini ayirt etmeye acikti. Her ikisi de, daha 6nce
gelenlerin en iyilerinden gercegi toplamak icin entelektliel aglarini genis bir sekilde kullanan yeni bir
Hiristiyan felsefesi yaratiyorlardi.44 Valentinus'un agdi Gnostik mitleri icerse de, Justin'inki icermiyordu:
Onun sapkinlik kavrami, Yaratici Tanri hakkinda distk bir gérise sahip olan (kendi ifadesiyle, "evrenin
Yaraticisina klfredenler") herhangi bir Hiristiyan'i, hem tamamen gercek Hiristiyanligin (Justin tarafindan
ogretilen) hem de onun kismen gercek akrabasinin seytani ilham veren sahtekarliklari olarak tasvir
ediyordu. Hiristiyan olmayan felsefe.45 Onun goérustne gére, hem sapkinlik hem de felsefe,
Hiristiyanligin cesitli taklitleridir; ancak felsefenin cesitliligi ve Hiristiyanhida yakinhgi, kokeninin S6z'lin
yalnizca kismi tohumlarina dayanmasina ragmen - bu neredeyse Hiristiyanliktir, ama tam olarak
Hiristiyanlik degildir - sapkinlik seytanlardan gelir. Justin, cinlerin yalnizca Mesih'e ve onun glinimuzdeki
takipcilerine karsi cikmakla kalmayip, ayni zamanda S6z araciliiyla gercegi sdyleyen Sokrates gibi
Mesih'ten dnceki kisilere karsi da savastiklarini acikladi.46 Justin'in kitabinda
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Bu goruse gore, Marcion ve Valentinus gibi sapkinlar, kétt ruhlarin Tanri'nin S6zi'ne karsi savasirken
basvurduklari en son araclardi yalnizca. Elbette ki Gnostikler, seytani yoneticilerin gercek Tanri'nin isine
karsi ¢citkmasi fikrini tanidik bulacaklardi, ancak kendilerinin seytani motivasyona sahip kisiler olarak
tasvir edildigini gordiklerinde panige kapilacaklardi. Justin sapkinlik fikrini acikca Hiristiyan cesitliligine
tepki olarak gelistirdi; bu, su ana kadarki tartismamin isaret edebileceginden biraz daha incelikli bir
sekilde gordugu bir seydi. Justin, Justin ile Trypho adli bir Yahudi arasindaki hayali bir konusmayi anlatan
Trypho ile Diyalog'da Hiristiyanlar arasindaki diger anlasmazliklari ele alir. Bir keresinde Trypho, pagan
tanrilara kurban edilen eti yemenin kabul edilebilir olup olmadigi konusunda Justin'le ayni fikirde
olmayan Hiristiyanlarin bulundugunu belirtiyor. Hiristiyan cesitliligi gercegi o kadar aciktir ki Justin bunu
metnine dahil etme ve hatta disaridan birinin bunu gézlemliyormus gibi tasvir etme zorunlulugunu
hissetti. Baska bir pasajda Trypho, Justin'in, élulerin dirilisini, dirilen Hiristiyanlarin ve Hiristiyanlk dncesi
israillilerin yeryiiziinde yeniden insa edilmis bir Kudiis'te yasayacaklari bir dénemin takip edecegine
dirlstce inandigina dair stphelerini dile getiriyor, belki de bunun Hiristiyanlar arasinda bile yaygin olarak
paylasilan bir inanc olmadigini bildiginden. ilk durumda Justin, kurban eti yemeyi seytani ilham veren bir
uygulama olarak acikca kiniyor ve bunu destekleyen Hiristiyanlari, Yaratici Tanri'ya kufredenlerin ve
dolayisiyla sahte Hiristiyanlarin veya kafirlerin arasina dahil ediyor. Burada Justin, Pavlus'un daha incelikli
gorusiinden (1 Korintliler 8:4-6) ziyade Vahiy kitabinin yazarinin (2:20) kati tutumunu benimser. ikinci
durumda Justin, "bircok saf ve dindar Hiristiyanin" Kudus'te dirilis sonrasi varolus hakkindaki inancini
paylasmadigini kabul ediyor. Ama sonra 6lulerin dirilisini inkar eden ve bunun yerine ruhun 6lim aninda
cennete ylkselecegine inanan Hiristiyanlari sapkin olarak damgaliyor: bu tlr Hiristiyanlar ayni zamanda
israil'in Tanrisina da kiifrediyorlar. Her haliikarda, "tamamen dogru diisiinen" Hiristiyanlar, dirilisin tim
ayrintilari konusunda Justin'le ayni fikirdedir.47 Burada Justin'in doktrinin her noktasini "Hiristiyanhk" ile
"sapkinlik" ya da S6z'Un 6gretilmesine karsi cinlerin 6gretisi meselesi olarak degerlendirmedigini
goériyoruz. Aksine, sapkinligin géstergesi olan, Yaraticiya, Iisrail'in Tanrisina karsi kifardd. Justin'in
sapkinligin parlama noktasi olarak Yaratici Tanri'nin statlstne odaklanmasi, Justin'in Tanri hakkindaki
ogretisinin rakiplerinin inanglarindan tamamen farkl olmadigini g6z énine aldigimizda anlasilabilir.
Gnostikler, Marcion, Valentinus ve Justin'in hepsi yalnizca
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ikinci Yiizyil Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 110 tek Tanr cok basittir. Hepsi, nihai Tanri'nin dikkat cekici
derecede askin olduguna ve insan bilgisi icin gercekten erisilebilir olmadigina ve bu nedenle daha disik
dlzeyde araci bir tanrisalligin gerekli olduguna inaniyordu. Gnostikler, Valentinus ve Justin, digerleri
arasinda Kelime (logos) terimini, yaratiimis diizen ile en ylUksek Tanri'nin yapamayacagdi sekilde
etkilesime giren bu araci Tanri'yl tanimlamak icin kullandilar. O halde Justin'in 6gretisinin diger
Hiristiyanlardan nasil farklh oldugunu elinden geldigince keskin bir sekilde vurgulamasi gerekiyordu ve o,
Yaraticinin statisinu benimsedi. Marcion, Gnostikler ve Valentinus, Yaraticinin kusurunu vurguladilar: O
cahildir ve insanhiga dismandir (Gnostikler), ya da amansiz bir sekilde dirUsttir ve merhametten
yoksundur (Marcion) ya da sadece nihai Tanri'dan (Valentinus) daha asagi ve daha az manevidir. Bunun
tersine, Justin, S6z'Un "baska" bir Tanri, sayica nihai Tanri'dan farkli olan ve yanan bir calida gérinmek
gibi daha kucUlk faaliyetlerle mesgul olabilen bir Tanri oldugunda israr etse de, yuksek Tanri‘dan anlaml
bir sekilde "her seyin Yaraticisi" olarak s6z etti.48 S6z, Baba Tanri'nin evreni yaratma ve yénlendirmede
aracisi olabilir,49 ama yaratilis nihai Tanri'nin isidir. Justin'in "sapkinhgi", baskalarinin benzerlik
gorebilecegi bir farka isaret ediyordu. Justin, Gnostikleri, Marcion'u, Valentinus'u ve digerlerini kafirler,
sahte Hiristiyanlar olarak kinadi, ancak gortslerini Roma'daki diger Hiristiyan gruplara dayatma yetkisine
sahip degildi. Justin, isa'nin 6limu ve dirilisi 1si§inda Tanri'ya ve insanhdin durumuna dair icgdrii sunan
cesitli 6gretmenlerden ve diger liderlerden yalnizca biriydi. Aslinda Justin'in, kafirlere ve pagan
elestirmenlere karsi "Hiristiyanlik" veya "Kilise" gibi dnceden var olan bir seyi savundugunu distinmek
yanlis olur. Bunun yerine, yaratilis kadar eski olan gercegi 6grettigini iddia etse de Justin, tipki Gnostikler,
Marcion ve Valentinus gibi yeni bir sey, yeni/eski felsefenin kendi versiyonu olan Hiristiyanhgi yaratiyor
(ya da yeniden yaratiyor). Bunu yaparken Hiristiyanlidi yeniden kesfeden diger kisilerle tartisti,
bazilariyla (gelecekteki eskatolojik cag hakkinda farkli gorlslere sahip olan "saf ve dindar Hiristiyanlar")
kibarca karsi cikti ve digerlerini (Yaratici Tanri hakkinda farkli gérislere sahip olan "sapkinlar") Hiristiyan
olmadiklari gerekgesiyle reddetti. Fakat Justin resmi bir Kiliseyi ya da “ana akim” Hiristiyanhgi temsil
etmiyordu ve baskalarini ikna etme yetenegdi disinda Hiristiyanhgi ya da onun doktrinlerini tanimlama
yetkisi de yoktu.
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ikinci Yiizy1l Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 111 Daha sonraki Hiristiyanlar Justin'i "ortodoks", Marcion ve
Valentinus'u ise "kafir" olarak tanimladilar; Boyle bir dilden ve bunun ima ettigi deger yargilarindan
kaginmaya galisan modern bilim adamlari, yine de Justin'i genellikle "protodoks", Marcion ve Valentinus'u
ise "Gnostisizm"in temsilcileri olarak adlandirmislardir. Ancak bu tar kategoriler, bu ilk Romal
Hiristiyanlarin karmasikhgini anlatmakta basarisiz oluyor. Bir yandan, Marcion ve Valentinus'un oégretileri
Gnostiklerin ve birbirlerinin dgretilerinden énemli élcide farkhydi ve ikisi de kendisini "sabit irkin" veya
"Seth'in soyunun" bir Gyesi olarak gérmuyordu; Gnostiklerin aksine onlar, Hiristiyan Efkaristiya'nin cesitli
bicimlerini kutladilar ve bes miihiir vaftizini gézlemlemediler. Ote yandan Justin'in ne Valentinus'tan ne
de Marcion'dan "proto-ortodoks" etiketinin ima ettigi kadar net bir sekilde ayirt edilmesi pek mimkin
degildir. Justin, Marcion'un bazi alternatif Hiristiyan gorUslerine karsi hosgorisizliguni paylasiyordu ve
o, Valentinus'a daha da cok benziyordu: her ikisi de, 6grendiklerini ve icgorulerini ilgili 6grencilere sunan
bagimsiz Hiristiyan filozoflardi; her ikisi de Hiristiyan olmayan felsefede Hiristiyan hakikatinin varligini
takdir ediyorlardi; ve her ikisi de, yalnizca Baba'yr aci§a vuran ve isa'da enkarne olan Tanri'nin Oglu'nu
veya S0zu'nu dustncelerinin merkezine yerlestirdiler. Justin'in Marcion ve Valentinus'u "kafir" olarak
suclamasi, onlarin mesafeleri kadar benzerliklerinin de bir gostergesidir. 140'larda Roma'da ¢ok az
sayida Hiristiyan vardi, ancak sayilari az olmasina ragmen veya belki de bu nedenle, birlik ve cesitlilik
arasinda bir denge arayisinda olan bazilarina aralarindaki farkhliklar cok buyuk gérintyordu. Marcion,
Valentinus ve Justin, Gnostik mezhebe ve/veya birbirlerine karsi, yalnizca daha genis Hiristiyan toplulugu
icinde degil ayni zamanda Roma'nin daha genis cogulcu dini ve felsefi kliltlrl icerisinde de dini liderler
olarak kendi kimliklerini olusturmalarina olanak taniyan bir dizi yanit gelistirdiler. Bu stratejiler, sapkinlk
retorigi yoluyla alternatif gorislerin tamamen reddedilmesini (Justin), paydashgin geri ¢cekilmesini ve 6z
bilincli olarak bagimsiz topluluklarin kurulmasini (Marcion), Gnostik mitlerin uyarlanmasini ve diger
Hiristiyan literatlriyle daha fazla buttnlestiriimesini (Valentinus) ve 6gretimin daha kisisel veya felsefi
otorite ve mesrulastirma bigimlerini (Valentinus ve Justin) iceriyordu. Sonraki yillarda Hiristiyanlar,
kismen kendilerini rakip versiyonlarindan farklilastirarak Hiristiyanhgi icat etmeye ve yeniden
kesfetmeye calisirken bu stratejileri 6ding alacak, gelistirecek ve artiracaklardi.

--- SAYFA 129 ---

112 Cesitlilikleri ve anlasmazliklari ne olursa olsun, ilk Hiristiyanlar kendilerini dinyaya yayilmis tek bir
topluluk olarak hayal etmekten hoslaniyorlardi. Bu kendini anlamanin glcU, hayatta kalan en eski
Hiristiyan yazitlarindan birini, Kiclik Asya'daki Frigya'daki Hieropolis piskoposu Abercius'un kitabesini
canlandirmaktadir. En geg¢ 216 ve belki de 190'lar kadar erken bir tarihe tarihlenen metin, birinci sahis
agzindan "kutsal cobanin 6grencisi Abercius'un" yasamini aniyor. Abercius, hayati boyunca Kicuk
Asya'daki evinden batida italya'daki Roma'ya ve doguda Mezopotamya'daki Nisibis ve Firat Nehri'ne
kadar seyahat ettigini anlatiyor. Abercius, gittigi her yerde, ayni inanci paylasan ve ayni ekmek ve
sarapla ayni Efkaristiya'yi kutlayan "akraba ruhlar" buldugunu sdyliyor. Mezarini géren ve inancini
paylasanlardan onun adina dua etmelerini ister. Abercius, Roma imparatorlugu'na yayilan Hiristiyanlarin
birligine dokunakh ve dramatik bir taniklik sagliyor.1 Ancak ironiktir ki, kendi memleketi olan Frigya'daki
Hiristiyanlar tam bir birlige sahip dedildi. Oradaki Hiristiyanlar, Montanus, Maximilla ve Priscilla adl
Hiristiyanlarin Kutsal Ruh'tan yeni vahiyler aldiklarini iddia ettikleri 160'larda baslayan kehanet
hareketinin mesruiyeti konusunda fikir ayriligina dismuslerdi. Sonunda Yeni Kehanet olarak bilinen bu
hareket, ahlaki disipline, kehanet ilhamina ve gelecek Yeni Kudis umuduna yaptigi vurguyla bircok
Hiristiyanin ilgisini cekti. Abercius'un zamaninda Yeni Kehanet'in bazi taraftarlan Miltiades adinda bir
lideri takip etti. Ancak pek cok piskopos Yeni Kehanetin sahte oldugunu, hatta seytani bir ilham kaynadi
oldugunu kinadi. Hatta hareketin bilgili bir muhalifi, onu ¢iriten bir incelemenin tamamini Piskopos
Abercius'a ithaf etti. Yazar, Montanus'un "Kilise'nin kusaktan kusaga aktarilan uygulamalariyla gelisen bir
sekilde" kehanet ettigini savundu.
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Kendini Farklilastirma Stratejileri 113 basindan beri." Maximilla'nin kehanetlerinin gerceklesmedigini
belirtti.2 Bu nedenle, kitabesi daha sonra Roma ve Nisibis gibi uzak yerlerdeki benzer distncelere sahip
Hiristiyanlarin varligini kutlayacak olan Abercius da kendisini Hiristiyan uyumsuzlugunun ve catismasinin
merkezinde buldu.3 Abercius'un deneyimi, ikinci ylzyilin ortalarinda Roma'da g6zlemledigimiz birlik ve
cesitlilik arasindaki gerilimin imparatorluk baskentindeki Hiristiyan topluluklara 6zgt olmadigini
gosteriyor. Abercius da Hiristiyanlarin, yasadiklari her yerde belirli inang ve uygulamalari paylasmalarini
bekliyordu ve "kutsal coban" Mesih'in ardindan giden herkes arasindaki dayanismaya deger veriyordu.
Yine de Abercius'un diger Hiristiyanlarla dostlugunun da sinirlari vardi; eger onun Yeni Kehanet'e karsi
kendisine ithaf edilen incelemeye sempati duydugunu varsayarsak. Abercius'un muhabiri kendisinin,
Abercius'un ve onlar gibi digerlerinin "gercek inanca" bagh olduklarini, Montanus ve meslektaslarinin
kehanetlerini kabul eden Hiristiyanlarin ise "son zamanlardaki hizipgi bir sapkinlik" teskil ettigini acikladi.
Yazar, Frig peygamberlerine yonelik, kehanetlerinde kullandiklari coskulu tarz ve peygamberlik
haleflerinin olmayisi da dahil olmak tizere bircok spesifik elestiride bulunmustur. incelemenin yazimi
elbette "gercek inang¢" ile "son zamanlardaki hizipgi sapkinlik" arasindaki ¢izginin o kadar da net
olmadigini gbsteriyor; aslinda yazar, Galatya'daki Ancyra Kilisesi'nin "bu yeni cilginhigin gUrultistnden
sagirlastigindan" sikayet ediyor.4 Abercius ve meslektasl, Roma'dan Mezopotamya'ya kadar uzanan
Hiristiyan kardesligini yaratmak ve sturdlrmek icin calismak zorundaydi; kendilerini farklilastirma ve
kimlik yaratma sureciyle mesgulduler. Tarihgiler ve teologlar, Hiristiyanhgin "Gnostisizm krizi" éykisunu
anlatirken, 6nemli bir makalenin bashginda da belirtildigi gibi, "Kilise Gnostisizmi Neden Reddetti?" diye
acikhyorlardi. kabul edilmesi veya reddedilmesi igin “Gnostisizm” adi verilen ¢cok bigimli bir sapkinlk.
Hiristiyan mesajini farkli sekilde yorumlayan bir Gnostik distnce okulu vardi ve belirli noktalarda
Gnostiklerle ayni fikirde olmayan baska Hiristiyan 6gretmenler ve gruplar da vardi. Ancak Gnostiklerin ve
onlarin muhaliflerinin katildigi kendini farklilastirma ve sinir olusturma dinamigi, bir tarafin diger taraf
tarafindan basit bir sekilde "reddedilmesinden"” cok daha karmasikti. Cesitli Hiristiyan gruplar birbirleriyle
ve Hiristiyan olmayanlarla da iliskilerini mizakere etti. Bu b6limUin amaci bazi kavramlarin taslagini
cikarmaktir.
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ikinci ve ticlincii yuzyil Hiristiyanlarinin Gnostiklere ve birbirlerine tepki verme yollari. Hiristiyanlarin
kendilerini gercek Hiristiyan mesajina sahip olarak, digerlerinin ise eksik ya da yanlis olani 6gretiyor
olarak sunma stratejilerini inceleyecediz. Bu stratejilerden bazilarinin hem Gnostikler hem de rakipleri
tarafindan uygulandigini zaten gérdik. 3. Bolim'de gérdiigimuiz Gnostikler, yazilarini uzak ve yakin
gecmisin yetkili sahsiyetlerine (Adem, Norea, havari Yuhanna) gelen vahiyler olarak dizenleyerek otorite
ve hakikat iddialarinda bulundular. Kendilerini Adem ile Havva'nin iyi oglu Sit'in manevi mirascilari olarak
ve digerlerini ise Kabil ve Nuh'un ogullari gibi daha kararsiz veya koéti figlrlerin torunlari olarak tasvir
etmek icin Yaratilis'in soykiitiiksel anlatilarini kullandilar. Gnostik yazarlar, incil'i okuyan diger
okuyucularin bunu anlamadiklarini, cinkdl Musa'nin yanlslikla laldabaoth'u nihai Tanri olarak
tanimladigini géremediklerini ileri strdller; tersine, Gnostikler dogru okumalari sunacak ve Musa'nin
hatalarini dlzeltecek vahiy anlayisina sahipti. Buna karsilik, 4. Bélim'de Valentinus, Marcion ve Justin'in,
havarisel miras iddialari ve "sapkinhk" kavrami da dahil olmak Uzere, rakiplerini sahte Hiristiyanlar olarak
etiketlemek ve kendi 6gretilerini mesrulastirmak icin kullandiklari stratejileri gérdik. Bu bolimde temsili
dort hareket veya figiire daha bakacagim: Valentinianus Okulu, Lyons'lu Irenaeus, iskenderiyeli Clement
ve Origen. Bu Hiristiyanlar, Gnostik diistince ekollnln ve digerlerinin dikkate deger 6gretilerine tepki
gOsterirken, daha 6nce gordugimuz taktikleri uyarladilar ve gelistirdiler. Deyim yerindeyse Gnostikleri
baslangi¢ noktam olarak aldigim igin, onlarin gindeme getirdigi konular, 6zellikle de ylUksek irfan
ogretisi, Kutsal Yazilarin kullanimi ve yorumlanmasi ve Tanri'nin ¢oklugu etrafinda dénen bir sohbeti
takip ediyorum. Eder sehidin otoritesi ya da Kilise disiplininin sorunlari gibi erken dénem Hiristiyan
0z-tanimlamasinin diger yonlerine odaklanacak olsaydik, o zaman, 6rnegin Origen'in cagdas! Kartacali
Piskopos Cyprian'in (6. 258) dahil oldugu, biraz farkh bir karakter kadrosunu incelememiz gerekirdi. Bu
hikaye, Hiristiyan gruplarin ikinci ve Gicincl yizyillarda ve sonrasinda degisen karakterini anlamak
acisindan da ayni derecede 6nemli olacaktir. Ancak Gnostikler bizi dncelikle Hiristiyan dustncesinin
Yunanca konusan 6gretmenlerine gotiriyor. 140'l ve 150'li yillarda Roma'da Justin, Valentinus ve
Marcion'un hepsi kendi 6grenci cevrelerine rehberlik eden Hiristiyanlik 6gretmenleriydi. Onlar ayni
zamanda bizim ritbeli din adamlari, yani piskoposlar ya da papazlar diyebilecegimiz kisiler de degildi.
Piskoposlar ve papazlar da

--- SAYFA 132 ---

Ancak onlar 6gretme faaliyetlerini daha acik bir sekilde kutsal térenlerin ritiiel yasamina ve ibadet eden
topluluklarin daha resmi kurumsal ortamina bagladilar. ikinci ve tciincii yizyillarin Hiristiyan liderleri,
ogretim ile resmi din adamlari arasindaki, 6gretmen merkezli calisma cevreleri ile daha resmi olarak
olusturulmus Hiristiyan topluluklari arasindaki ve Hiristiyanligin dogru ve yanlis versiyonlari olarak kabul
ettikleri seyler arasindaki iliskiyi miizakere etmek zorundaydi. Apostolik Gelenegin Ogretmenleri:
Valentinianus Okulu Valentinus'un Gnostik mitleri uyarlama ve onun daha acik Hiristiyan dzelliklerini
gelistirme programi, ilham icin ondan yardim isteyen Hiristiyan ilahiyatcilardan olusan bir okulun, yani
Valentinianus distnce okulunun calismalarinda devam etti. Bu hareket o kadar basariliydi ki, Irenaeus
gibi muhaliflerin kafasinda en bUyuk tehlike olarak Gnostikleri hizla gélgede birakti. Oldukga farkh bir
vaftiz ritleli uygulayan ve Efkaristiya'yl reddetmis gibi gorinen Gnostiklerin aksine Valentinianuslular,
diger Hiristiyanlarin vaftizine ve Efkaristiya'sina tamamen katildilar ve kendilerine ait daha fazla ritlele
sahip olabilirler. Valentinianuscu 6gretmenler fikirlerini Hiristiyan kutsal yazilarinin ve inan¢larinin dogru
yorumlari olarak sundular ve mesajlari icin havarisel otorite iddiasinda bulundular. Antik cagdaki Gnostik
dislince okulu ve diger felsefi okullar gibi, Valentinianuscu gruplar da taraftarlarinin bilgi ve erdemdeki
ilerlemesini kolaylastirmaya, yani onlara kurtulusa goéttirecek bir yasam tarzi 6gretmeye calistilar.7
Valentinianuscu teologlar, Hiristiyan entelektiellerin genellikle ele aldigi konularin tamami Gizerinde
zengin ve ilgi cekici 6gretiler gelistirdiler - Tanri, Mesih, gtinah ve kurtulus, kutsal ayinler, Kilise'nin
dogasi, dirilis vb. diger Hiristiyanlara gore kendini farklilastirma stratejileri. Valentinianus Hiristiyanlari,
Hiristiyanligi yeniden icat ettiklerini nasil gercekler olarak sundular? "Valentinianizm" bir dizi sosyal
formda mevcuttu ve diger Hiristiyan topluluklarla cesitli sekillerde iliskiliydi. Asgari temelde, bu, herhangi
bir egitimli Hiristiyan'in mutlaka bir gruba katilmadan etkilesime girebilecedi bir Hiristiyan dislincesi
tarzi ya da Hiristiyan mesajini anlamanin bir yoluydu. Yerel topluluklarda, vaazlari ve ogretileri
Valentinianuscu fikirleri yansitan, ne kendilerinin ne de cemaatlerinin farkinda olmayan piskoposlar ve
papazlarin olmasi gerekir.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 102 /135



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 133 ---

Bu fikirlerin, digerlerinin iddia edebilecegi gibi, stiphelenildigi veya "ana akim"in disinda oldugu ortaya
ciktl. Bu durum, papazin vaazlarinin ve incil yorumlarinin bliyUk élciide Karl Barth'tan veya kurtulus
teolojisinden etkilendigi modern Hiristiyan cemaatine benzeyebilir. 190'larda Florinus adinda bir
Valentinianuslunun, Valentinianuslu olmayan Piskopos Victor'un emrinde Roma Kilisesi'nde papaz olarak
hizmet ettigini biliyoruz. insanlarin Florinus'u yalnizca gériislerine dayanarak mi yoksa
Valentinianusculardan olusan organize bir gruba katildigi icin mi Valentinianuscu olarak tanidiklari agik
degildir. ilk Valentinianuscularin ayri bir topluluk olarak gérinir hale gelmesinin nedeni genellikle antik
cagdaki diger felsefi okullara benzer calisma gruplari olusturmalariydi. Bu gruplar diger Hiristiyan
topluluklariyla birlikte ve onlara destek olarak faaliyet gosteriyordu: Bir Hiristiyan, evinin yakinindaki bir
ev kilisesinde haftalik olarak ibadet edebilir, ayni zamanda Valentinianuscu bir 6gretmenin énderlik ettigi
calisma ve tartisma toplantilarina da katilabilir. Valentinianuslular diger Hiristiyanlarla olan benzersiz
iliskilerini teolojilerine dahil etti ve onlara ulasti. Ornegin, Pavlus'un Korintoslulara ilk Mektubu'ndan
(2:14-15) terminoloji 6ding aldilar ve kendilerinden "ruhani olanlar" (pneumatikoi) ve Valentinianuscu
olmayan Hiristiyanlardan yalnizca "canl olanlar" (psuchikoi) olarak soz ettiler. Irenaeus'un
Valentinianus'un 6gretilerine iliskin agiklamasina goére, "canh" Hiristiyanlar zamanin sonunda "ruhani
olanlara" gére daha az bir kurtulus bicimine kavusacaklardi - ama yine de kurtulus. Ruhaniler tam
anlamiyla yeniden saglandiginda (Gnostiklerin bitlinliglinin Valentinian versiyonu), canlilar onun
disinda bir yerde "dinlenecekler".8 Ancak Valentinianus'un kapsamli calismasi The Tripartite Tractate,
Tanri'nin son uzlasma eyleminde "canlilar" ve "ruhaniler" arasindaki ayrimin Gstesinden gelinecegdini 6ne
sUrlyor: "Eger gercekten de Mesih'teki krallidi itiraf edersek, bu, tim cesitliligin, esitligin ve farklihgin
ortadan kaldirilmasi icindir. Cinku tipki baslangic tek oldugu gibi, son da tek bir varolus bigcimine
kavusacaktir." Benzer sekilde, Valentinianus'lu baska bir 6gretmen, nihai sona ermeyi, "herkes esit
oluncaya ve birbirini taniyana kadar tiUm kurtarilanlar tarafindan paylasilan bir digin ziyafeti" olarak
adlandirdi.10 Gergekten de Valentinuslular, Hiristiyan kardeslerine pastoral bir ilgi gdsterdiler ve onlari
ileri dizey calismalar icin onlara katilmaya davet ettiler. boylece sonunda kendileri de “ruhani” haline
gelirler. Ornegin, Valentinianuscu ilahiyatci Ptolemy'den giinimize ulasan bir mektup, Flora adinda
Valentinianuscu olmayan bir Hiristiyan'a bazi temel Valentinianuscu fikirleri tanitmaktadir.
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(etik, yaratici tanrinin alt statlisi) ve sonra da onu onunla daha fazla calismaya davet eder.11
Valentinianus karsiti Piskopos Irenaeus, Valentinianuslularin Tanri ve Mesih hakkinda ileri diizeyde bilgi
edinmek igin "arayisi takip etmek icin basit insanlari cezbetmek" amaciyla "ikna ve retorik"
kullandiklarindan aci bir sekilde sikayet etti.12 Valentinianuscular kendilerini ve 6gretilerini simdiye
kadarki her seyin daha derin veya daha ylUksek anlami olarak sundular. Potansiyel takipcilerinin bagl
oldugu Hiristiyanhk bicimi. Hiristiyanlar "hayvanlar" ve "ruhaniler" olarak ayirmalar, kati, énceden
belirlenmis insan gruplarindan cok, kisinin tanisikhga dogru ilerlemesindeki asamalar gibi isliyordu.13
Irenaeus ayrica Valentinianuslularin "bizim gibi konustuklarindan ama farkl dtistnduiklerinden"
yakiniyordu.14 Yani Valentinianuscular, Irenaeus'la ayni kutsal yazilari ve temel 6gretileri kabul ettiler,
ancak bunlari farkli sekilde, genellikle Irenaeus'un benimsedigi sekilde yorumladilar. daha metaforik
veya sembolik bir tarz. Ornegin, tim Hiristiyanlar “Mesih'in éliimden dirildigi” (Romalilar 6:4) ve
Hiristiyanlarin da onun gibi dirilecegi (1 Korintliler 15) konusunda hemfikirdi. Irenaeus'a gére bu, Mesih'in
bedeni ve ruhuyla mezardan dirildigi anlamina geliyordu ve tarihin sonunda Hiristiyanlar da dyle: "Biz de
Tanri tarafindan belirlenen dirilis zamanimizi beklemeliyiz." Dirilis gelecekte bulunmaz ama simdi
mevcuttur: "Dagilma ve esaret durumunu birakin," diye tesvik eder yazar, "o zaman zaten dirilis
yasarsiniz."16 Bir Valentinianuslu, Valentinianuslu olmayan Hiristiyan kardeslerinin 6limden dirilmeye
dair ortak bir inancini dogrulayabilir, ancak bunun ne anlama geldigine dair kendi anlayisina sahip olabilir
- aslinda tam Hiristiyanlarin yaptigi gibi. Bu noktada normatif olarak tek bir anlayis ortaya ¢cikmamisti.
Yine de bazi Valentinianus eserlerinin retorigi, yazarlarinin kendi gorislerini daha yaygin olabilecek diger
Hiristiyan fikirleriyle iliskilendirmeleri gerektigini anladiklarini géstermektedir. Ornegin Ptolemaios,
"bircok insanin" Musa Kanunu'nu yanlis anladigindan sikayet ediyordu ve Valentinianus'lu baska bir
dgretmen, "cok az kisinin" dirilisin gercek anlamini anladigini belirtti.17 Gnostikler égretileri icin incil'den
yararlandilar, ancak bunu siklikla, anlamlarini diizeltmek icin incil'deki anlatilari, ézellikle Yaratilis'tan
yeniden yazarak yaptilar. Diger Yahudi ve Hiristiyanlarin saygl duydugu metinleri kullandiklari kadar,
kendileri icin yeni kutsal metinler (Adem'in Vahiyi, Yahuda'nin incili) yaratiyor gibi gériintiyorlardi.
Yoneticilerin Gercegi, Yaratilis't yorumladigi kadar onun yerini aliyor gibi gériintyor.
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Bunun aksine Valentinianuscular yeni kutsal metinler yaratmadilar; daha ziyade Yahudi ve Hiristiyan
kutsal metinlerinin yakin tefsirinde énciiydiiler ve incil kitaplar hakkinda bilinen en eski yorumlardan
bazilarini Urettiler. Valentinianuscu diistiniir Heracleon, Yuhanna incili ve belki de diger inciller (izerine
"notlar" veya "yorumlar" (hupomnemata) yazdi.18 Diger cogu Hiristiyan 6gretmen gibi Heracleon ve
meslektaslari da incil metinlerini alegorik veya sembolik olarak yorumladilar ve Valentinianus'un
dgretilerinin bu metinlerde bulunabilecegini savundular. Ornegin Yuhanna kitabinin dérdiincii bélimiinde
isa kuyunun basindaki Samiriyeli kadina séyle diyor: “Baba'ya ne bu dagda ne de Yerusalim'de
tapinacaginiz saat geliyor” (Yuhanna 4:21). Herakleon bu ifadeyi sembolik olarak "ruhani olanlarin" (yani
Valentinianlarin) paganlarin yaptigi gibi yaratilmis seylere ("dag") ya da Yahudiler ve diger bircok
Hiristiyan'in yaptigi gibi bu diinyanin yaratici tanrisina ("Kudts") degdil, daha ylksek nihai Tanri'ya
tapindiklarini 6grettigi seklinde yorumluyor.19 Valentinianuscu yorumcular ayni zamanda teolojilerini
aciklarken Pavlus'un mektuplarindan da kapsamli bir sekilde yararlandilar.20 Gercekten de
Valentinianuscu 6gretmenler siklikla sik sik 6gretilerini ve 6gretmen kimliklerini mesrulastirmak icin
Pavlus'un (ve genel olarak havarilerin) otoritesine basvurdular. Onceki béliimde gérdiigimiz gibi
Valentinianuscu teologlar, Valentinus'un Pavlus'un miridi Theudas'tan ders aldigini iddia ediyorlardi.
Valentinus'un daha eski bir cagdasi olan baska bir Hiristiyan 6gretmen olan Basilides'in takipcileri de
teolojik kahramanlari hakkinda benzer bir iddiada bulundular, ancak onun entelektiel kékeninin izini
belirli bir Glaucias araciligiyla havari Petrus'a kadar takip ettiler.21 Pavlus'a benzer bir soyun izini sirerek
Valentinianuscular kendileri icin bir tlr havarisel ardillik iddiasinda bulundular: Pavlus 6gretilerini
Theudas'a iletmisti, o da onlari Valentinus'a aktarmisti ve simdi de bu 6gretiler Valentinus'un
ogrencilerine (ve sirasiyla onlarin 6grencilerine) gelmistir. Ptolemaios Flora'ya onun "bizim bile ardi
ardina aldigimiz havarisel gelenege layik gorilebilecegini... en azindan verimli tohumlar vermis iyi,
zengin bir toprak gibi meyve verirsen."22 Valentinianuscu bir yazar séyle yazmisti: "Baba oglunu
meshetti; ogul da havarileri meshetti ve havariler de bizi meshetti."23 Bir baskasi soyle atfediyordu:
"Havari Pavlus'a yetki ve aydinlanma icin dua."24 Bir halefler zinciri araciligiyla bir havari ile 6zel
baglanti kurma iddiasi, en 6zgln Hiristiyan 6gretisine sahip olma konusunda gigclU bir otorite ve taninma
istegi islevi goriyordu. Batlamyus'un Flora'nin "havarisel geleneg@e layik" olacagina dair umudu, bu
gelenegdin en azindan bir kisminin daha ileri dizeydeki Hiristiyanlara ayrildigini gdsteriyor.
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Kendini Farkhilastirma Stratejileri 119 Vaftiz ve Efkaristiya Valentinianus maneviyatinda énemli roller
oynadi. Vaftizle ilgili atiflari, Hiristiyan inisiyasyonuna iliskin anlayislarinin, diger Hiristiyan gruplardaki
vaftizde bulunan ayni unsurlari icerdigini gostermektedir: bir egitim dénemi, yagla bir veya daha fazla
meshedilme, seytan ¢ikarma ayini, suya batirma, el koyma.25 Valentinianuslular siradan cemaatlerde
inisiyasyona girmis olmali veya kendi vaftizlerini uygulamis olmalilar ki bu yine de diger
Hiristiyanlarinkinden ¢ok da farkl degildi. Durum ne olursa olsun, Valentinianus'un 6gretisinin sagladigi
talimat ve bilgi ve erdemde gelisme olmadan vaftiz etkili olamazdi: "Ozgiirlestiren yalnizca banyo degil,
ayni zamanda tanidikliktir: Biz kimdik? Ne olduk? Neredeydik? Hangi yere atildik? Nereye gidiyoruz?
Neyden fidye aldik? Nesil nedir? Yenilenme nedir?"26 Valentinianus kaynaklari bazi ritielleri gézlemlemis
olabileceklerini 6ne siriyor. bunlar onlara 6zeldi. Ornegin Valentinianus'lulardan bir grup kendi 61im
rittelini diger Hiristiyanlardan ¢ok 6nce gelistirmis olabilir.27 Cesitli kaynaklarda "gelin odasi" adi verilen
bir ritGielden bahsediliyor. “Gelin odasi”, insan ruhunun meleksi karsiligi veya manevi alter egosu ile
potansiyel yeniden birlesmesine atifta bulunuyor gibi gérintyor. Ancak bilim adamlari, "gelin odasi"nin
aslinda ayri bir rittiele mi génderme yaptigdi, yoksa vaftizin anlamina iliskin Valentinianus anlayisini mi
temsil ettigi konusunda hemfikir degiller.28 O halde Valentinianus hareketinin diger Hiristiyan gruplarla
karmasik bir iliskisi vardi. Felsefe okullari gibi calisan ve Valentinianus'a ait olmayan ev kiliselerinde
ibadet ve katilimi destekleyen bagimsiz calisma gevrelerinde yer aliyordu. Ve yine de, ev kilisesi
"Valentinianus" kimligine sahip olmasa bile, bazi ev kiliselerinde teolojisi Valentinianusgu olan din
adamlari bulunabilir. Valentinianus'un 6gretmenleri bu muglak konumu yansitiyorlardi. Elci Pavlus'tan
miras aldiklari 6zel otoriteyi iddia ettiler, 6gretilerini genel olarak paylasilan Yahudi ve Hiristiyan kutsal
metinlerinin gizli veya sembolik anlamlari olarak sundular ve Valentinianuscu veya ileri dizeydeki
Hiristiyanlar ("ruhani olanlar") ile Valentinianusgu olmayan kardesleri veya daha az gelismis Hiristiyanlar
("canh olanlar") arasindaki farklari yansitiyorlardi. Kanitlar, Ggtinct yUzyil ve sonrasinda Valentinianus
Hiristiyanliginin, Markionitlerinkine benzer sekilde giderek tamamen bagimsiz bir kilise agi karakterini
kazandigini goésteriyor. Ornegin, dérdiincl yuzyilin sonlarinda bir Hiristiyan cetesi Valentinianus'a ait bir
ibadet binasina saldirdi; bu, Valentinianuslularin bu noktada diger Hiristiyanlardan acikca farkli
olduklarinin bir isaretidir.29
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Kendini Farkhlastirma Stratejileri 120 Piskoposlar ve Presbyterler, Ogretmen Degil: Lyons'lu Irenaeus
(yaklasik 155- yaklasik 202) Tekrar tekrar gordtgimuz gibi, Irenaeus Gnostiklerin en énde gelen
elestirmenleri arasindaydi ancak Valentinianuscular kendi cemaati icin daha blyUk bir tehdit olarak
go6rlyordu. Onlarin daha acik Hiristiyan karakterleri ve diger Hiristiyanlara olan pastoral ilgileri, ona gére
onlari koyun postuna burinmus kurtlar haline getirmisti (Matta 7:15).30 Irenaeus'un Lyons'daki
Hiristiyan toplulugu, énceki piskoposunu kaybettigi sert bir zulim dénemine katlanmisti. Irenaeus,
tikenmis ve kirilgan Kilisesini, sahte Hiristiyanlardan gelecek ilave zarar olarak gordugu seylerden
korumaya hevesliydi. Calismalari, kisinin kendi toplulugunu ve inanglarini diger Hiristiyanlarinkinden
farklilastirmaya yonelik cesitli stratejilere 6rnek teskil eder; bunlar arasinda daha kurumsal ve kamusal
bir havarisel miras iddiasli, "inang kurali", sapkinlik teorisi ve piskoposun roll araciligiyla yorumlanan iki
katli bir Hiristiyan incil'i yer alir. Irenaeus, basyapiti Tespit ve Yanlis Sézde Gnosis'in Devrilmesi'ni
yazarken, Justin Martyr'in son bélimde inceledigimiz sapkinlik modelini devraldi. Irenaeus, ¢alismalarinin
Valentinianusculara karsi seleflerininkinden cok daha etkili oldugunu iddia etti (AH 4.pref.2) ve aslinda
kitabi o kadar populer oldu ki, Hiristiyan yazarlar Justin'in artik gecerliligini yitirmis gériinen Tim
DlsUnce Okullarina Karsi kitabini kopyalamayi biraktilar. Irenaeus, Justin'in Simon Magus'tan
kaynaklanan sapkin 6gretmenler ve gruplar zinciri kavramini detaylandirdi. Ancak bagimsiz filozof
Justin'den farkli olarak piskopos Irenaeus, piskoposlugu kafirlerin seytani silsilesinin kutsal karsiligi olarak
tasvir ediyordu. Irenaeus, gercek piskoposlarin soylarinin izini (en azindan) orijinal havarilerden birine
kadar gotirebileceklerini iddia etti. Ornek olarak, Roma piskoposlari icin béyle bir soyagaci sagladi;
cunkU bu Kilise "en buyulk, en eski ve herkes tarafindan bilinen kilisedir" (AH 3.1-3). Bu mesrulastirma
stratejisine onculik edenlerin, Irenaeus'un gozunde kafir olan Basilides ve Valentinus'un takipgileri
oldugunu unutmamaliyiz. Irenaeus bunu benimsedi ama polemiksel bir degisimle. Valentinianuscular,
ileri duzey Hiristiyanlara (“ruhani olanlar”) ayrilmis olarak aldiklari havarisel gelenegin en azindan bir
kismini sunmus gibi gériinse de, Irenaeus, havarilerin piskoposlar araciligiyla aktardigi gelenegin
tamamen kamusal ve herkes icin erisilebilir oldugu konusunda israr etti.
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Kendini Farklilastirma Stratejileri 121 Irenaeus, tim Hiristiyanlara verilen bir 6greti ile daha gelismis
ogretilerin gizli veya ayrilmis bir gelenegdi arasindaki bu farkhligi vurguladi. E§er havarilerin herhangi bir
"gizli 6gretisi" olsaydi, onlari kesinlikle halefleri olan piskoposlara 6greteceklerini savundu. Ancak
gercekte, daha gizli bir havarisel gelenek fikri, havarileri ikiytuzltlere dénlstirdiu. Onun muhalifleri,
"havarilerin 6gretilerini ikiyGzlU bir sekilde dinleyicilerin kapasitelerine gore yaptiklarini ve sorulari
soranlarin ényargilarina gore cevaplar verdiklerini iddia ediyorlar... Bodylece Rab ve havariler, 6gretilerini
gercege uygun olarak degil, her birinin inanabilecegi sekilde ikiytzli bir sekilde ifade ettiler" (AH 3.3.1;
3.5.1). Gnostiklerin ve Valentinianlarin stiphesiz bir 6gretmenin normal pedagojisi olarak gérecegi seyi
(temel kavramlarla baslamak ve daha ileri fikirlere dogru ilerlemek), Irenaeus ikiytzlllik olarak kinadi.
Bunun yerine piskopos, gercek havarisel gelenegin "tim diinyada acikca gorildigini" ve "Kilise'den
alinmasi kolay" oldugunu ileri siirdii (AH 3.3.1; 3.4.1). Valentinianuscular ve iskenderiyeli Clement
(bundan sonra ona dénecegim) gibi, Irenaeus da Hiristiyan otoritesini 6gretmenler ve okul agisindan
dislndyordu. Havarilerin piskoposlara "kendi 6gretme konumlarini" aktardiklarini séyledi (AH 3.3.1).
Ancak Irenaeus'a gore bu "6gretme konumu" yalnizca bir dizi doktrin veya fikirden ibaret degildi; daha
ziyade bir piskoposluk makamiydi ve bir kuruma, Kilise'ye bagliydi. Bu nedenle Irenaeus, piskoposlari
"6gretmenler" olarak adlandirmamisti; bu terimi ve onun bagimsizlik ve siipheli 6zgunlik gagrisimini
karsi ¢ciktigr gruplarin liderlerine sakladi. Virginia Burrus'un yazdigi gibi, Irenaeus'a gore "kafirlerin
6gretmenleri vardir; Ortodokslarin piskoposlari ve papazlar vardir. Kafirlerin basibos ve dolayisiyla
degisken doktrinleri vardir; Ortodokslar ise geleneklerini kurumsal bir baglam icinde korurlar."31
Septuagint'in Gnostik yeniden anlatimina ve Marcion'un bunu reddetmesine yanit olarak Irenaeus,
embriyonik bir incil kanonunu destekledi: Biri Eski, digeri Yeni Ahit olmak (zere iki bélimden olusan ve
doért incilden olusan. Irenaeus, incil'in iki antlasma icerdigini sdyledi. Birincisi "eski" olabilir ve "kéleler"
ve "disiplinsizler" icin daha uygun olabilir, ikincisi ise "yeni" olabilir ve "¢cocuklar" ve "6zgur" insanlar icin
olabilir; ancak bunlar, vahyini insanligin ilerleyisine gdre ayarlayan ayni Tanri'dan gelirler (AH 4.9). Cesitli
gruplari tek bir miljdeye cok fazla giivenmekle sucladi; 6rnegin Valentinianuscular Yuhanna incili'ni asiri
derecede kullandilar (iddia etti). Aslinda Hiristiyanlar dort mijdenin tamamini (Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna) kullanmalidir, digerlerini kullanmamalidir (AH 3.11.7-9). Begen
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Valentinianusculara gore Irenaeus, Eski Ahit'te kendi goéruslerini bulmak icin -kendi durumunda, Eski ve
Yeni Ahit'in birligini ve Tanrilarinin tek kimligini géstermek icin- Eski Ahit'i alegorik olarak yorumladi.
incil'in kapsayici "olay 6rgiisii" veya "projesi'nin (varsayim) Gnostiklerin kozmik devir ve geri dénis miti
degil, israil'in insanlikla olan tek Tanri iliskisinin hikayesi oldugunu ve "inanc kurali" ile dzetlendigini
savundu.32 Kural, din degistirenlerin Hiristiyan olduklarinda 6grenecekleri inanclari 6ngoérdi ve/veya
yansitiyordu: Tim dinyaya ve dinyanin dort bir yanina dagilmis olan Kilise, havarilerden ve onlarin
ogrencilerinden gelen bu inang, "gokleri, yeri, denizi ve bunlarin icindeki her seyi yaratan" Tek Tanri
Baba'ya [Cikis 20:11] ve bizim kurtulusumuz icin beden almis olan Tanri'nin Oglu tek Mesih isa'ya ve
peygamberler araciligiyla Tanri'nin yazgilarini, gelisini, Meryem Ana'dan dogusunu, tutkuyu, 6limden
dirilisini ve sevgili Rabbimiz isa Mesih'in gége yiikselisini dnceden bildiren Kutsal Ruh'a olan inanctir.
gdklere cikmasi ve "her seyi 6zetlemek" [Efesliler 1:10] ve insan irkinin tim bedenini diriltmek icin
Baba'nin yuceligiyle goklerden gelmesi. . . ve herkese adil bir hikim vermesini ve "kotuligun ruhsal
guclerini" [Efesliler 6:12], yalanci ve doének melekleri ve dinsiz, adaletsiz, kétu ve kufurld insanlar sonsuz
atese gobndermesini, aksine, emirlerini yerine getiren ve bazisi baslangictan beri, bazisi da din
degistirdikten sonra sevgisinde israr eden adil ve adaletli kisilere 6dll olarak ¢lirimez yasam vermesini
ve onlari sonsuz ihtisamla kusatmasini (AH) 1.10.1). Mesih'in kendisi bu kurali havarilerine iletmisti, onlar
da bunu kendilerini izleyen piskoposlara iletmislerdi; dolayisiyla kural tek Kilisenin tamaminda ayniydi
(AH 1.10; 3.2-4). Irenaeus, bu acik kuralin aksine Kutsal Yazilarin her zaman acik olmadigini kabul etti;
daha ziyade bazi seyler “mesellerle” yazilmistir. Hiristiyan yorumcu, "inancin genel semasina
(varsayimina) uydugu" slirece bu tir pasajlarin anlamini "¢6zebilir" (AH 1.10.3). Aslinda, Kutsal Yazilarin
kayganlgi géz 6niine alindiginda (yani Gnostikler, Valentinianuscular ve Markionlular kendi goéruslerini bu
metinlerde bulabilirler), Irenaeus'un yonetimi ve havarisel gelenegi Kutsal Yazilar tGizerinde ayricalikli
tutmasi sasirtici degildir: Hiristiyanlar, havarilerden piskoposlar araciligiyla aktarilan gercek inanci
almislarsa ancak Kutsal Yazilardan yoksunlarsa gayet iyi durumdalar (AH) 3.4.2). Irenaeus cok sayida
sorunla karsi karsiya kaldi

--- SAYFA 140 ---

Sadece Gnostiklerle degil, Hiristiyanlarla da rekabet halindeydi ve rakiplerinin coklugu ve cesitliligine
karsi tek Kilise'nin birligini ve tutarlihdini vurguladi. Onun orijinal birlik ve hakikat doneminden duslse
dair anlatisi, orijinal manevi birlikten disuse dair Gnostik mitle paralellik gdsteriyordu. Justin'in tek bir
kaynaktan (Simon Magus) gelen birden fazla sapkin 6gretmene iliskin sapkinlik modeli bu temsili
kolaylastirdi. Irenaeus'un programinda piskopos, havarilerden aldigi hakikati pratik 6nlemlerle hayata
gecirmekten sorumluydu. Rakip Hiristiyan gruplardan farklilasma, piskoposun bir sehirdeki Hiristiyanlarin
tek lideri olarak ortaya cikmasinda yalnizca bir faktérdd, ama énemli bir faktérdi. Roma Piskoposu Victor
(yaklasik 189-199), irena paradigmasinin uygulamadaki bir 6rnegi olarak hizmet edebilir.33 Onceki
bolimde gordigimiuiz gibi, Victor'dan 6nce Roma'daki gesitli Hiristiyan gruplar genellikle birbirlerine
hosgoru gosteriyorlardi ve birbirlerine Efkaristiya unsurlarinin simgelerini gondererek birliklerini ifade
ediyorlardi. Victor ilk basta bu gelenek gercevesinde hareket etti ve Yeni Kehanet hareketinin
(“Montanizm”) temsilcilerini mesru Hiristiyanlar olarak ve Valentinianuslu Florinus'u da papazlarindan biri
olarak kabul etti. Birden fazla kilisenin varhgi, "ortodoks"un "digerlerinden" basit bir sekilde iki tarafli
olarak ayrilmasini engelliyordu.34 Ancak Irenaeus, Lyons'lu papaz Florinus'a bir mektup yazdi ve onu
"kiliseyle tutarsiz" 6gretileri nedeniyle azarladi: "Bizden 6nceki papazlar, 6zellikle havarilerle birlikte
dolasanlar, size bu tlir 6gretileri aktarmadilar." Irenaeus, Valentinianuslu Florinus'un Roma'daki daha
genis Hiristiyan toplulugundan ayri olmadigini anlamisti, cinkl Irenaeus onu "kilise disindaki sapkinlarla"
karsilastirmisti.35 Buna karsilik Irenaeus, Piskopos Victor'a bir mektup yazdi ve Florinus'un yazilarini
"kUfar" olarak "kovmasi" icin tesvik etti, cink0 Florinus "sizden biri", yani Victor'un ¢evresinden biri
oldugunu iddia edebilirdi. Oyle gériiniiyor ki Victor, Florinus'u kovdu, ciinkii daha sonraki Kilise tarihcisi
Eusebius ondan "kilisenin papaz evinden dusmus" olarak s6z eder.36 Kiucuk Asya'dan yakin zamanda
gelen Hiristiyan 6gretmen Praxeas da ayni sekilde Romali piskoposun Yeni Kehanet'in taraftarlarindan
arkadasligini geri cekmesini istedi. Victor da bunu yapti ve baska bir Hiristiyan 6gretmeni olan kunduraci
Theodotus'la olan arkadashgini da kesti.37 Piskoposun otoritesi, baskanhgini yaptigi Efkaristiya'ya siki
sikiya bagl oldugundan, cemaatin geri cekilmesi ona kendi ve rakip Hiristiyan gruplar arasinda sinirlar
olusturmanin birincil araci olarak hizmet etti.
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Ancak Irenaeus kiliselerdeki her tlrll cesitliligi ortadan kaldirmaya calismadi; Victor'la baska bir
gorismede, Roma piskoposunu Hiristiyanlar arasindaki farkliliklara hosgori géstermeye cagirdi. Bu
durumda, KicUk Asya'dan gelen Romali Hiristiyanlar, Paskalya'yl ve ondan 6énceki orucu, Victor da dahil
olmak Uzere Roma'daki diger Hiristiyanlardan farkl bir programla kutladilar. Piskopos Victor, kendi
uygulamalarina uymadiklari stirece Klclik Asya'nin geleneklerini takip eden Hiristiyanlardan dostlugu
geri cekmekle tehdit etti. Ancak Irenaeus, Victor'u bu hareket tarzindan caydirmaya calisti. Kiguk
Asya'daki Hiristiyanlarin, Hiristiyanhgin ilk yillarina kadar uzanan bir gelenegi gézlemlediklerini kabul
eden Irenaeus, belirli alanlarda "6zel uygulamalara" izin vermenin geleneksel oldugunu savundu ve su
sonuca vardi: "Oruc konusundaki anlasmazlik, inang hakkindaki anlasmayi dogrular."38 O halde
Irenaeus, 6zellikle uygulamadaki farkliliklar ortak bir gériise sahip oldugunda, ritlel uygulamalardaki
tekdlzelikten ziyade inanc kurallarina uymaya deger veriyordu. cok deger verdigi kadim gelenegin bir
érnegiydi bu. Ustelik Irenaeus'un kendi disiincesi, Gnostiklerin ve Valentinianuscularin égretilerinden
okurlarinin disinmesini istedigi kadar temel olarak farkl degildi. Irenaeus'un, kendi gorislerini
desteklemek icin incil pasajlarini alegorik olarak yorumlama konusunda rakipleri kadar istekli oldugunu
daha 6nce belirtmistik; yorumsal kararlarinin cercevesi olarak farkli bir genel efsaneyi kullandi.
Gnostikler dahil, su ana kadar karsilastigimiz tim Hiristiyanlar gibi Irenaeus da tek bir Tanri'ya
inanmiyordu. Daha ziyade, "yaratilmamis, kavranamaz, gérinmez" olan nihai Tanri Baba ile Tanri'nin
acikca daha asagi dizeydeki iki tezahirl arasinda ayrim yapmistir: "kuran, yani bedensel olarak galisan
ve varligi pekistiren" S6z veya Ogul ile "gesitli glcleri diizenleyen ve sekillendiren" Ruh.39 Gnostiklerin
Gorinmez Ruhu gibi, Irenaeus'un Babasi da "yaratiklar tarafindan gériinmez ve erisilemezdir" ve
dolayisiyla "yoluyla olur" Ogul, Tanri'ya yaklasacak olanlarin Baba'ya erisim sahibi olmalari gerekir.”40
Yine, Baba Olcilemez ve yalnizca (Baba'nin aksine) bilinebilen Ogul tarafindan aciklanmalidir (AH 4.20.1,
6). Dolayisiyla, bu ilahi Gc¢la ile insanlik arasinda cok sayida baska varlik da var: "Yeryuzu, her seyi
yaratan Ylce Tanri'ya hirmet eden Gliclerin, Meleklerin ve Basmeleklerin ikamet ettigi yedi gokle
cevrilidir." Irenaeus, Bilgelik ile baslayip Anlayis, Ogiit, Cesaret, Bilgi, Tanrisallik ve Ruh Korkusu ile
devam eden yedi g6gun isimlerini verir.41 Kesinlikle Irenaeus'un ilahi alemi ve yaratilmis kozmosu daha
az ayrintiliydi.
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Gnostikler ya da Valentinianusculardan daha kalabalik ve kalabalikti ama o da acikca onlarla ayni
entelektlel gevreye aitti; insanin erisilemez en yUksek Tanri hakkindaki bilgisinin birden fazla ilahi
varligin aracihgini gerektirdigi bir ortam. Ogretmen Gercek Papazdir: iskenderiyeli Clement (yaklasik
160-215) iskenderiye'de, Clement ve Origen Valentinianus égretmenlerine benziyorlardi; ciinki kicik
o6grenci gruplarina Hiristiyan kutsal yazilari ve 6gretileri galismalarinda ruhsal olarak ilerleme firsati
sunuyorlardi, ancak her biri kendisini rakiplerinden farklilastirmaya ve piskoposluk tarafindan yonetilen
topluluklarin yeni ortaya cikan aglaryla bazi iliskiler kurmaya cabaliyordu. Ornegin Clement'in kendisini
en az iki cephede farklilastirmasi gerekiyordu. Bir yandan kendi "evcillestirilmis irfanini" (Clement'in
terimi degil), orijinal Hiristiyan doktrinine, kafir olarak adlandirdigi Gnostikler ve Valentinianuscular gibi
rakip 6gretmenlerin 6nerdiginden daha sadik olarak tasvir etti.42 Diger yandan, "ortodoks" olarak
tanimladigi ve "ciplak inanc"ta israr eden Hiristiyanlara karsi felsefi spekilasyonlarini ve gercek
"Gnostikler"e iliskin ileri dizey 6gretilerini savundu. Her ne kadar Eusebius daha sonra onu resmi olarak
piskoposluga bagh bir ilmihal okulunun basi olarak tasvir ederek kilise yapilarina asimile etse de,
Clement buyik olasilikla tamamen bagimsiz bir Hiristiyan 6gretmen olarak faaliyet gosteriyordu.44 2.
Bolim'de gordligimuz gibi, ideal Hiristiyanini "bizim Gnostik" veya "dogrusunu soylemek gerekirse
Gnostik" olarak adlandirarak ve kendi oyunlarinda Gnostiklere ve Valentinianusculara meydan okudu.
rakipler "yanlis adlandiriimis" Gnostikler olarak adlandiriliyor. Kendi 6gretilerini yetkilendirmek ve
rakiplerinin 6gretilerini gayri mesru hale getirmek icin Greme ve akrabalik metaforlarini kendi kullanimi
yoluyla kendilerini tanimlamak icin Gnostik soy ve irk dili kullanimina karsi ciktl.45 Yine
Valentinianuscular gibi Clement de havarilerden 6zel bir 6gretim gelenegi aldigini iddia etti. Irenaeus'tan
farkl olarak Clement, bu havarisel gelenegin izini piskoposlar araciligiyla siirmedi ve bunu herhangi bir
ve tim Hiristiyanlar icin kamuya agik olarak tasvir etmedi. "Gnosis'in kendisi", "ard arda birkag kisiye
inmistir ve havariler tarafindan yazili olmayan bicimde aktariimistir" (Str. 6.7.61.3). Aktarilan 6gretileri
“tohumlar” olarak adlandirarak Valentinianuslu Ptolemaios'u tekrarlayan Clement, 6gretmenlerinin
“kutsal 6gretinin gercek gelenegdini dogrudan dogruya Petrus, Yakup, Yuhanna ve Pavlus'tan gelen kutsal
ogretiyi koruduklarini” iddia etti.
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Kendini Farklilastirma Stratejileri 126 havari, cocugun babadan miras alinmasi. . . ve o atalara ve
havarilere ait tohumlari icimize ekmek igin Tanri'nin yardimiyla geldi” (Str. 1.1.11.3).46 Clement,
akademik soyunun izini tek bir havariye degil dort havariye kadar sirdi ve bu havarilerle kendisi arasina
midahale eden 6gretmenlerin isimlerini vermedi, bdylece kendisini Valentinianus ve diger rakiplerinin
aksine, Hiristiyan 6gretisinin belirli bir tirliine sahip olmayan, ancak havarisel 6gretinin tamhgi,
incelemenin 6tesinde bir akademik ardisiklikla aktariimistir.47 Clement, piskoposlar ve papazlar
tarafindan yonetilen Hiristiyan topluluklarina karsi, kararsiz acikligi bakimindan Valentinianuscularinkine
benzeyen bir tutum sergiledi. Daha genis Kilise 6gretilerine baglhgini itiraf eden Clement, yine de
ogrencilerine piskoposlar araciligiyla degil, isimsiz 6gretmenleri araciligiyla aktarilan bir tir gizli bilgi
sundu (Str. 1.1.11-13). Kapal kanon kavramini yalanlayan bir dizi kutsal edebiyattan yararlandi.48
Ustelik bu kutsal edebiyat, Clement'in (Irenaeus gibi) "meseller" dedigi seylerle doluydu. Clement, Kutsal
Yazilarin parabolik muammalarinin herkes tarafindan erisilebilir olmadigini, ancak yalnizca "insanlar
arasindaki secilmislerin, irfan icin inanctan secilmis olanlarin" erisebilecedini sdyledi (Str. 6.15.126.2).
Yani, tipki Valentinianus 6gretmenlerinin "canh" Hiristiyanlarin onlarin rehberligi altinda "ruhani" kisiler
haline gelebilecegini iddia etmesi gibi, Clement de 6gdrencilerini kendi yénlendirmesi altinda Kutsal
Yazilari calismalari yoluyla inanctan irfana yonlendirebilirdi. Buna karsilik Clement, piskoposlardan veya
diger din adamlarindan ve onlarin topluluklarindan ¢ok nadiren bahsetti. O, "muikemmel ve gnostik bir
sekilde yasayan" kisinin, "insanlar tarafindan atanmamis" olsa bile "gercekte kilisenin papazi" oldugunu
acikca iddia etmistir (Str. 6.13.106.1-2).49 Clement'in brostra Kurtarilan Zengin Adam Kimdir? zengin bir
Hiristiyan'in, kendisini tim zenginliginden mahrum birakmadan nasil erdeme ve kurtulusa ulasabilecegini
acikladi (Markos 10:17-31'in 6nerdigi gibi). Clement, zengin Hiristiyani "egitici ve rehber olarak Tanri'nin
bir adamina" tabi olmaya, yani Clement gibi bir 6gretmeni takip etmeye tesvik etti. Bu 6guidd, bir
piskoposun enerjik bir geng adama uygun sekilde rehberlik etmekte basarisiz oldugunu anlatan uyarici
bir hikayeyle takip etti.50 Clement'in calisma ¢evresi, gergek bir Gnostik olarak kurtulusa ve ruhsal
milkemmellige giden en emin yolu sagladi. Clement, iskenderiye'nin ilk tek piskoposu Demetrius'un
ortaya cikip yetki talebinde bulundugu bir dénemde yazmisti. Clement muhtemelen Demetrius'un ibadet
eden topluluguyla ittifak kurdu ancak eserlerinde ondan hic bahsetmedi.
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Yine de Clement, Kilise adini verdigi daha genis Hiristiyan topluluguna sadakat konusunda israr etti.
Kilise, Hiristiyanlarin Annesidir, tipki Tanri'nin Babalari oldugu gibi.51 Irenaeus gibi Clement de Kutsal
Yazilarin dogru yorumlanmasinin, "dini norm (kanon)" veya "gercegin normu" (Str. 6.15.125.2-3;
7.16.94.5) olarak adlandirdigi sey tarafindan yonetildigini savundu. Ancak Irenaeus'tan farkl olarak
Clement, bu "normu" veya "kural"i belirli 6gretilerin inangsal anlatimiyla degil, Kutsal Yazilarin
kullaniminda kapsamlilik, isa'nin orijinal 6gretisine baglilik ve kisinin entelektiiel veya baska tiirli kendi
Ozel ilgi alanlarini takip etmeme gibi daha belirsiz ilkelerle 6zdeslestirir. Sapkinliga katilanlarin, "kendi
arzularini ve kibirlerini tatmin ederek ve komsularini aldatarak hakikati carpittiklarini ve kilisenin
normlarini caldiklarini" séyledi (Str. 7.16.105.5). Onlarin “insan meclisleri”, “Katolik kilisesinden” daha
sonra ortaya cikti (Str. 7.17.106.3). Kilise birdir, ancak sapkinliklar sayisizdir; kurucularinin
(Valentinianus'lar) isimleriyle veya mense yerleriyle veya buna benzer seylerle tanimlanirlar (Str. 7.17).
Clement, rakiplerinin "dini bilginin gizemlerini" 6gretmedigini séyledi (Str. 7.16.97.4). Bu tur iddialarda
bulundugunda Clement'in sesi Irenaeus'a ¢ok benziyor. Ancak bir piskopos olmaktan ziyade bagimsiz bir
o6gretmen olarak Clement, Irenaeus'tan daha belirsiz bir konuma sahipti. Gnostik disince okulunu ve
Valentinianus okulunu canlandiran, Tanri'nin ve gercekten gercek olanin daha ylksek ve daha dogrudan
bilgisi olan irfana olan baghligi paylasti. Clement gibi gtivenilir bir 6gretmenin gézetiminde verilen ahlaki
ve entelektlel egitim, bu tur bir bilgiyi mimkun kildi; cinkd o, havarilere kadar uzanan bir dizi ilham
veren 6gretmenden daha yUksek 6gretiler almisti. Ancak yine de Clement, kismen daha yaygin olarak
paylasildigi iddia edilen bir gelenege daha fazla bagl oldugunu iddia ederek, ayni tirden ahlaki ve
entelektltel rehberlik sunan Gnostik ve Valentinianuscgu rakiplerinden kendisini farklilastirdi. Clement,
kendisini diger 6gretmenlerin sundugu gelismis ve ezoterik bilgiyi sunan biri olarak sundu, ancak biri
Irenaeus gibi Hiristiyanlara daha yakindan baglydi. Clement, Havari Pavlus'un "imanin mtikemmelligi
olan irfanin, Rab'bin 6gretisinin bayukligune ve dini normlara uygun olarak din 6gretisinin 6tesine
gectigini" ogrettigini savundu (Str. 6.18.165.1). Clement, "dini normlara" baglihgin ve daha fazlasinin bir
kombinasyonunu, isa'nin gercekte égrettigi seyin "blyikligini" yansitan bir seyi, yani "dini irfan"i
Onerdi.
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Kendini Farkhlastirma Stratejileri 128 Papaz ve Ogretmen: Origen (yaklasik 185- yaklasik 251) Origen
kendisini acikca bir Kilise adami olarak sundu ve sonunda din adamlarina katildi, ancak o da
Hiristiyanlarin calisma ve disiplindeki ilerlemesine biiyiik deger verdi. ileri Hiristiyan diisiincesinin bir
o0gretmeni olarak Origen de, tipki Clement gibi, kendisini hem farkli felsefi gorislere sahip rakip
o6gretmenlerden, hem de siradan Hiristiyan toplulugundan farkh kilmak zorundaydi. Bir yandan Origen,
bir piskoposun ¢esitliligi kontrol etme ve otoriteyi saglamlastirma ¢abalarinin hedefi haline geldi. Mesru
dgretimi din adamligi gérevinden ayiran bir otorite modeli dile getirdi. Ote yandan "sapkinlar" elestirdi
ve Kilise'nin "kuralini" incil yorumuna bir sinir olarak savundu. Babasinin sehit olmasinin ardindan parlak
genc Origen, basta Valentinianuscular olmak Uzere "sapkin" 6gretmenlerin hakim oldugu
iskenderiye'deki zengin ve entelektiiel egilimli Hiristiyanlarin salonlarina girdi. Origen, bu rakiplerini
entelektiiel alis-verisle mesgul etti, ancak onlarla ibadet etmedi.52 Ozellikle ilk ilkeler Uzerine adli
eserinde, Gnostikler ve Valentinianuscularin disinceleriyle rekabet edebilecek bir Hiristiyan disunce
“bedeni” (soma) yaratmaya calisti.53 Bu onun, Yuhanna'ya Goére Gnostiklerin Gizli Kitabi veya
Valentinianus'un Uclii Risalesi'nde bulunabilecek Hiristiyan égretisine iliskin kapsamli ifadelere verdigi
yanitti. Irenaeus gibi Origen de Hiristiyan oldugunu iddia edenlerin benimsedigi "celiskili fikirlerle"
ylzlesmek igin bir inang kuralina -"havarilerden kesintisiz olarak aktarilan kilise 6gretisine"- gliveniyordu.
Irenaeus, bu kuralin, Hiristiyan bilim adamlarina, okumalarini kurala uyduklari siirece, incil'deki kafa
karistirici pasajlarin yorumlanmasinda bir miktar serbestlik sagladigini belirtmisti. Origen bu prensibi
daha da ileri gotlrdl: kendisi ve 6grencileri gibi "bilgeligi sevenler" 6gretmenlerin spekiilasyon
yapacaklari materyale sahip olmalari ve bdylece "yeteneklerinin meyvesini sergilemeleri" icin havarilerin
kasith olarak bazi 6gretileri belirsiz veya asilsiz biraktiklarina inaniyordu (FP tercih. 2-3). Origen'e gére
kural, hem teolojik spekllasyonlar icin bir sinir hem de onun igin bir sicrama tahtasi ya da temel islevi
goruyordu. Gnostik ve Valentinianus mitleri gibi, Origen'in Hiristiyan miti de orijinal ruhsal birlik
durumundan koétulukle lekelenmis maddi bir evrene dustst anlatir ve her seyin Tanri'ya dondsuyle
sonuclanir. Ancak Origen, yaratilisi kusurlu bir Tanri'ya atfetmedi ve 6zgur iradeyi anlatiminin merkezine
yerlestirdi. Onunla anlasarak
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Gnostik ve Valentinianuscu rakipleri Origen, nihai Tanri'yl "anlasilmaz ve dlctilemez", "basit ve tamamen
zihinsel bir varolus" olarak tanimladi. Ayni sekilde, Gnostikler gibi, Origen de "[insan] zihni ile zihnin
entelektiel bir imgesi oldugu Tanri arasinda belirli bir yakinlk oldugunu ve bu gercek nedeniyle zihnin,
ozellikle aritilmis ve bedensel maddeden ayrilmissa, ilahi dogaya dair bir miktar algiya sahip
olabilecegini" (FP 1.1.5-7) 6gretmistir. Baska bir deyisle, insan zekasi Tanri'ya gore sekillenmistir ve
bedenlerimizi disipline edersek ve galismaya yonelirsek Tanri'yi taniyabiliriz. Tanri'yi, Baba ile iliskisi
"parlakhgin isiktan dogdugu gibi, sonsuz ve ebedi bir olusum" olan Oglu, S6zU veya Bilgeligi aracihigiyla
taniyoruz. Bu "Babadan dogum, sanki onun zihinden gelen iradesinin bir eylemidir." Origen, Ogul'un ve
dolayisiyla Kutsal Ruh'un Gnostiklerin ve Valentinianuscularin "ilahi dogayi parcalara ayiran ... Baba
Tanri'yl bolen" "yayilmalarina" benzemediginde israr etti (FP 1.2.4, 6). Yine de, Origen'in bu ilahi kisilerin
nesli icin kullandigi kelime dagarcigi -"dogurma", "imge"- rakiplerinin kelime dagarcigini yansitiyordu,
hatta kendi ilahi Teslis'i cok daha basit, cok bicimli bir tanrisalligi temsil ediyordu. Origen'e gore de
bedenlerimiz orijinal ve esas benligimizi teskil etmiyordu; daha dogrusu, yaratiimis tim rasyonel varliklar
zihinlerden, yalnizca saf akla sahip varliklardan dogmustur. Bu, yerytziinde dodan her insanin, ayni
zamanda meleklerin, iblislerin ve goksel yaratiklarin gecmisiydi. Bu akilli varliklar baslangigta birbirleriyle
ve Tanri ile S6z'Un tefekkirl yoluyla birligin tadini gikardilar, ancak hepsi kendi 6zglr donUsleriyle Tanri
sevgisinden ve O'nunla birlikten uzaklastilar. Tanri'ya olan sevgileri degisen derecelerde sogudu. Su
anda sahip olduklari, parlak ve ruhani olandan donuk ve agir olana kadar dedisen cesitli bedenler,
Tanri'ya olan mesafelerini yansitir ve her bir varligin ahlaki reforma olan 6zel ihtiyacina uygundur. O
halde bedenlerimiz, Gnostiklerin hayal ettigi gibi, maddi olmayan benliklerimize eklenenler ve bir
dUsisln sonucudur, ancak Gnostiklerin distndigu gibi bizi kozmik gliclere kdle etmezler, bize erdem
egitimi icin bir firsat sunarlar. Sehvet ve 6fke gibi tutkulara karsi kirillganligimizi artiran bedenlerimizi
kontrol etmeyi 6grenerek erdemli olmayi 6greniriz. Bedenlerimizin dirilisi ve nihai dontsumu, ahlaki ve
entelektulel ilerlememizi yansitacak ve aslinda tim akilli varliklar, Tanri ve birbirleriyle olan kaybolan
orijinal birligi yeniden kazanacaktir. Zihin, Tanri'nin sevgi ve cezalandirma pedagojisinin rehberliginde,
kendi 6zgur iradesiyle Tanri'ya doner.54
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Origen'in miti, genel olay 6rglisi ve ana temalarinin cogu (disme, iyilesme ve tefekktr) sapkin olmakla
sucladigi daha 6nceki Hiristiyan mitlerinin parlak bir uyarlamasini temsil ediyordu. Tipki ilk ilkeler'in
Tripartite Tractate gibi bir Valentinian incelemesine benzemesi gibi, Origen de goruslerini
Valentinianuscu rakiplerinin yaptigindan daha farkh bir sekilde, alegorik tefsirlerle dolu kutsal kitap
yorumlarinda sundu. John Uzerine Yorumunda Origen, Valentinianuscu 6gretmen Heracleon'un kendi
benzer calismasinda 6nerdigi yorumlari alintiladi ve reddetti; Origen'in yorum tarind kullanmasinin
Heracleon ve digerlerinin etkisini yansitmasi da mimkudnddir. Origen, Heracleon'un okumalarini hemen
g6z ardi etmedi; Herakleon'un daha zekice yorumlarindan birini "¢ok gugli ve ustaca" olarak
Ovebilirdi.55 Ancak Origen, Eski Ahit'i ve onun Tanrisini kiicimsedigi, metnin ifadeleriyle dogrulanmamis
yorumlar sundugu, Yuhanna'daki kelime ve ifadelerin olasi referanslarini agikliga kavusturmak icin diger
incil kitaplarindan pasajlara basvurmadigi ve Kutsal Kitap'la celisen 6gretiler getirdigi icin onu ¢ok daha
sik azarladi. Kilisenin "kuralini."56 Ornegin, Herakleon'un daha énce belirttigimiz Yuhanna 4:21
yorumunu "kilisedeki cogunlugun izledigi kurali" ihlal ettigi icin elestirdi.57 Diger alegorik okuyuculari ise
basit bir uzmanlik eksikligi nedeniyle elestirdi: "basit bir belirsizligi tam olarak tanimlayamadilar."58
Elbette, incil'i alegorik olarak okumamak da ayni derecede tehlikeli olabilir. Baska bir yerde Origen, Eski
Ahit'i "ruhani anlamina goére degil, lafzina gére" okumayan ve dolayisiyla kabul edilemez teolojik
sonuclara ulasan Yahudileri ve Hiristiyan "sapkinlari" kinadi. Ornegin, Marcion yanlislkla Eski Ahit'teki
Tanri'nin gérindigi kadar 6fke dolu oldugunu yorumlamis ve dolayisiyla onun isa Mesih'in Babasi
olmadigi sonucuna varmistir (FP 4.2.2). Ancak Heracleon gibi alegoristler s6z konusu oldugunda,
Origen'in kendisi ile "sapkin" okuyucular arasinda cizdigi temel zitlik, Kilise'nin yonetimine baghhigiydi;
Boyle bir bagllik olmadan Herakleon gibi bir mifessir basitce yanhs yorumlamistir. Clement bagimsiz bir
0gretmen olarak calismis, liderligi eserlerinde nadiren goérilen daha genis bir Kiliseye bagliligini
aciklamisti, ancak Origen'in ibadet eden Hiristiyan topluluklariyla iliskisi hem daha resmi hem de daha
karmasik hale geldi. Origen'in Valentinianuscu rakip égretmenlerle ilk etkilesimleri iskenderiye
Hiristiyanhiginin cesitliligini gosterir, ancak Piskopos Victor'un Roma'da "sapkinlara" karsi dnlemler aldigi
dénemde, Piskopos Demetrius bir din adami olarak ortaya ¢ikmaya basladi.
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iskenderiye'de giicli bir lider. Gériiniise gére Demetrius ilk basta genc Origen'in Valentinianusculari ve
digerlerini ¢clritme ve onlarinkine alternatif bir Hiristiyan egitimi sunma cabalarini memnuniyetle
karsiladi; piskopos, Origen'in okulunu yeni Hiristiyanlarin inanci 6grenmesi icin uygun bir ortam olarak
onayladi. Ancak Demetrius'un piskoposun sehirde doktrin ve uygulamayi uygulama yetkisini
saglamlastirma cabalari, sonunda onu Origen'in daha spekdilatif ve 6zgur ruhuyla catismaya soktu.
Origen, Demetrius'un 6ngoérdigu gibi, 6gretmenligini yeni muhtediler icin ilkdgretim egitimiyle
sinirlamadi; fakat okulu, Clement'in 6grettigi ayni tirden ylksek bilgiyi takip eden 6grenciler icin ileri
seviye dahil olmak Uzere iki seviyede organize etti. Origen'in sdhreti ona yabanci yerlerde ders vermesi
icin davetler getirdi ve Filistin'e yaptigi bir gezi sirasinda Caesarea Maritima piskoposu onu papaz olarak
atadi. Bu eylem, Origen'in Atina'daki bir konferans sirasinda seytanin kurtarilacagini soyledigi
soylentisiyle birlikte Demetrius'un 230 civarinda bir grup piskoposu bir araya toplamasina ve onu
iskenderiye'deki Kilise'den attirmasina yol acti. Origen daha sonra Caesarea'ya tasindi ve burada yeni bir
okul acti ve papaz olarak vaaz verdi.59 Bir 6gretmen ve vaiz olarak Origen, kiliseye giden ve
okuyamayan siradan kisilerden, teolojik uzmanligini arayan egitimli (ve ¢cok egitimli olmayan)
piskoposlara, kitliphanesi icin para 6deyen aristokrat patronlara ve yazar ekiplerine kadar gesitli segmen
gruplarina hitap etmeye calisti. Bilgisini ve belagat yetenegini piskoposlara "sapkinliklarla" miicadelede
yardim etmek icin kullanmaktan ¢ekinmedi; piskoposlarin sinodlari en az iki kez Origen'i sapkin fikirlere
sahip oldugundan slUphelenilen bir piskopos arkadasini sorgulamaya davet etti.60 Demetrius'la yasadigi
catismanin ardindan ve Caesarea'daki piskoposun desteginden yararlanan Origen, Valentinus ve
Clement'inkine benzer bir otorite modeli dile getirdi: ideal Hiristiyan lider, Kutsal Yazilarin daha yiksek
anlamina dair icgorl armaganini (karizma) aldi. Origen, piskopos veya papaz olarak atanmanin
ogretmenlik yetkisiyle 6rtiismedigi konusunda Clement'le ayni fikirdeydi. Ruhsal acidan yetenekli kisinin,
yani gercek piskoposun her zaman goérinen piskopos olmadigini gdézlemledi. Gergek rahiplerin "ilahi s6ze
ve Tanri'ya tapinmaya gercekten adanmis kisiler" oldugunu soéyledi.61 Ancak Clement'in aksine Origen,
havarilere giden bir dizi 6gretmenin gizli doktrinlerin veya entelektlel otoritenin kanali oldugunu 6ne
sUrmedi. Bunun yerine, tipki Valentinus'un 6ne strdigu gibi, icgdri armagani dogrudan bireye Tanri'dan
geldi ve alimin ahlaki safligi ve tefsir emeklerinde meyve verdi. Origen kesinlikle ezoterik veya
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Bunlar yalnizca daha ileri seviyedeki Hiristiyanlarin erisebildigi daha yUlksek 6gretilerdi, ancak yetenekli
akademisyenler bu dgretileri dogrudan incil'den aldilar. Yine de bir papaz olarak Origen, Caesarea
Kilisesi'nde bir yer buldu ve piskoposluk tarafindan yonetilen toplulugun icine veya yaninda, yalnizca
makama dayali iddialara meydan okuyan bir karizmatik otorite anlayisini getirmeyi basardi. Origen,
piskoposun ciddi sorumluluklari oldugunu kabul etti, ancak Kilise'nin gercgek liderligi, Kutsal Yazilari
yorumlayan ve kurtulus mesajlarini baskalarina ileten ruhani elitlerden olusur.62 Kendini Farklilastirma
Stratejilerinden Ortodokslugu Yerlestirmeye ve Gilclendirmeye Abercius'un meslektasi, Galatya'daki
Hiristiyanlar arasinda Yeni Kehanet ile ylzlestiginde, "kilisede bu konular hakkinda glinlerce konustu ve
One sirdlkleri her argiimana yanit verdi." Bu Hiristiyan 6gretmenin Yeni Kehanetin 6gretilerini
reddetmesi yerel papazlarn o kadar etkiledi ki ondan séylediklerinin yazili bir 6zetini yanlarina birakmasini
istediler. O zaman bunu yapamadi ama Abercius'a ithaf ettigi inceleme gecikerek onlarin isteklerini
yerine getirdi.63 Kendi topluluklarinda birlik ve uyum saglamayi amaclayan papazlar icin iyi bir 6gretmen
ve iyi hazirlanmis argiimanlar degerli seylerdi. ikinci ve ti¢lincii yiizyillarda Hiristiyanhgi icat etmeye ve
yeniden kesfetmeye calisirken, Hiristiyan liderler dogru 6gretinin ne oldugunu ve bunu kimin yaptigini
cozmeye calistilar. Gnostik sahte epigrafiye, soybilimsel retorige ve teolojik iddialara yanit olarak,
kendilerini farkhlastirma stratejileri repertuvari gelistirdiler: (1) ya ileri géruslt icg6ri ya da bir dizi
0gretmen ya da piskoposla ilgili iddialarda ifade edilen, bazen Uretken ya da tarimsal metaforlarla ifade
edilen kisisellestirilmis 6gretim otoritesi modlari; (2) incil'in genellikle Eski ve Yeni Ahit'ten olusan
embriyonik kanonlari; (3) iki parcali Incil'in birligini acikca ifade eden ve spekiilatif fikirlerin
detaylandiriimasini mimkun kilan alegorik kutsal metin okuma yéntemleri; (4) bu tir okuma ve
spekiilasyonlara sinir ve/veya ilham kaynagdi olarak bir hakikat veya inang “kuralinin” formile edilmesi;
(5) bir dizi muhalifi 6nemsizlestirmenin ve kisinin tek ve orijinal hakikat iddiasini gticlendirmenin bir yolu
olarak sapkinlik bilimi; (6) cemaatin geri cekilmesi. Bu stratejileri yalnizca bilim adamlarinin "protodoks"
olarak adlandirdigi Hiristiyanlarin kullanmadigini fark etmek énemlidir; "Ortodoksluk savasinda" s6zde
"kaybedenler" de ayni seyi yapti. Basilides ve Valentinus'un iddialari

--- SAYFA 150 ---

Havarisel ardilhida gecis, Irenaeus'unkinden dnce gerceklesti. Roma'daki Hiristiyan kardesleriyle birlikte
olmaktan cekilen kisi Marcion olabilir. Konstantin 6ncesi dénemde bu tir stratejilerin basarisini dlcmek
zordur. Akademisyenlerin farkli gruplardaki Hiristiyanlarin sayisina iliskin guvenilir istatistikleri yoktur ve
antik yazarlar, dile getirmek istedikleri 6§t verici noktaya bagl olarak "kafirlerin" cok sayida veya az
saylda oldugunu iddia edebilirler. Bununla birlikte, G¢inci yizyildan geldigini bildigimiz Gnostik eserlerin
(Zostrianos, Yabanci, Marsanes) Septuagint'le daha az ve belirgin bicimde Hristiyan temalariyla daha ¢ok
cagdas Platoncu tartismalarla ilgili olmasi anlamlidir ve gercekten de 250 civarinda Plotinus'un cevresi ile
rekabet baglaminda bunlari duyuyoruz.64 Bu zamana kadar "Hiristiyanlk", "Yahudilik" ile geleneksel
felsefe ve ibadet tarzlari arasindaki cizgiler belirginlesmisti. Hem i¢ hem de dis faktdrler sayesinde daha
net hale geldi. iceride, gérdiigiimiiz gibi, Hiristiyanlar arasinda artan cesitlilik, "gercek" bir Hiristiyan
olmanin ne anlama geldigine dair daha keskin tanimlamalari tesvik etti. Disaridan bakildiginda, Roma
hikUmetinin zulm, kimin Yahudi ya da diger geleneksel dinlerin takipgisi degil de, gercekte Hiristiyan
oldugu meselesini zorladi. Valentinianuscu teologlar ve Origen tarafindan 6gretilen mitler, Gnostik
mitlerin en ilgi cekici 6zelliklerinden bazilarini cok daha acik bir sekilde Hiristiyan paketlerinde muhafaza
ediyordu. Gnostikler muhtemelen Konstantin'in din degistirmesinden ¢ok dnce Hiristiyan irfaninin bu
alternatif tarzlarina karsi pek cok zemin kaybetmislerdi. Ve yine de, Gnostiklerin ve diger gruplarin
belirgin bir rol oynadigi, kendini farklilastirmaya yoénelik cok tarafli cabalar, tek bir "protodoks" dindarlik
veya manevi formasyon tarzi degdil, bunun cesitliligini Gretti. Bir Irenaeus ile bir Origen'in paylastigi
kadar, teolojik vizyonlari ve otorite anlayislarindaki ¢arpici farkliliklar, onlari Gnostikler,
Valentinianuscular vb. karsisinda yer alan herhangi bir ikili "protodoks" resminin bir tarafina yerlestirme
girisimlerini karmasik hale getiriyor. Nasil ki bir “Gnostisizm”in insasi ona atfedilen kisilerin ve gruplarin
karakterlerini gizlemisse, ayni sekilde “proto-ortodoks” kategorisi de Konstantin 6éncesi Hiristiyanligin
cesitliligini homojenlestirebilir ve dolayisiyla carpitabilir. Bu gesitlilik dordinci ylzyila ve sonrasinda da
devam etti; bazen sapkinlik karsiti 6nlemlerle bastirildi, bazen de 6rnegin sonunda manastirciligin
benimsenmesi yoluyla desteklendi. Her ne kadar Irenaeus ve digerleri cesitliligi ortadan kaldirmayi ve
tek hakikatle tek bir Kilise kurmay! umut etseler de cabalar aslinda
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Gec Antik Cag'da ortaya cikan imparatorluk Hristiyan klltlrinin zengin cesitliligine katkida
bulunmustur. Ancak Irenaeus ve diger piskoposlarin uyguladidi stratejiler, Konstantin'den sonra
piskoposlarin ve Roma imparatorlarinin yaratmaya calistigi evrensel veya "Katolik" Kilisenin temelini
olusturan sinirlar, aglar ve emsaller yaratmada basarili oldu. ikinci ve ticincl yizyillarda, bir sehirdeki
tam kiliseleri (monarsik piskoposluk) denetleyecek tek bir piskoposun bulunmasi uygulamasi, kismen
Hiristiyan topluluklar icinde ve arasinda birlik ve tekdlzeligi saglamak icin imparatorlugun geneline
yayildi. Piskoposlarin kendilerini, bagimsiz filozoflarin veya 6§retmenlerin (iskenderiyeli Clement veya
Origen gibi kisiler) spekilasyonlari tarafindan tehlikeye atildigini iddia ettikleri yegane inanc ve
uygulama gelenegdinin ("inang kurali") garantorleri olarak resmettiklerini gérdik. Bu tar spekllasyonlarin
Gnostik mezhep ve Valentinianus okulu gibi acik "sapkinliklara" yol acabilecedinden korkuyorlardi.
Genellikle toplumun seckin katmanlarindan gelen piskoposlar, Roma toplumundaki patronlara benzer
sekilde islev géormeye basladilar. Siradan inananlara kutsal térenler yoluyla manevi faydalar ve bir refah
sistemi araciligiyla maddi faydalar sagladilar. Buna karsilik onlar, takipcilerini Tanri'nin 6niinde ve bazen
de dinyevi valilerin 6ntinde temsil ediyorlardi. Bu tir yardimlarin geri ¢ekilmesi, yani eski iletisim,
piskoposun kendi toplulugu icindeki sapkinligi kontrol etme cabasi sirasinda alabilecegi en blyUtk
cezaydl. Piskopos, boyle bir sapkinligin, kendisi ve strist huzurunda durdugunda ilahi Yargici rahatsiz
edecegini biliyordu.65 Hiristiyanlar, birlik ve tekdizeligin yalnizca her bir cemaati karakterize etmekle
kalmayip, ayni zamanda "evrensel" (Yunanca, katholikos) oldugunu iddia eden bir dinin geregi olarak,
cemaatler arasinda da gecerli olmasi gerektigine inanmaya basladilar. Bazi bireysel piskoposlar, 6zellikle
de blyulk Hiristiyan merkezlerinin, diger piskoposlari kendi baslarina diizeltme yetkisine sahip olduklarini
iddia ettiler. Bolim 4'te tartistigim KudUs toplantisinin havarisel 6rneginden yararlanarak piskoposlar,
bolgesel toplantilar (“konseyler” veya “sinodlar”) araciligiyla kendi aralarindaki gesitliligi kolektif olarak
kontrol ediyorlardi. Bu toplantilarda, ortodokslugu stpheli bir piskopos, her zaman bir piskopos olmasa
da, bilgili bir ilahiyatci tarafindan halka acik olarak sorguya cekilebilir ve bu sayede onun distnce
tarzindaki hatalari gérmesini saglayabilirdi. Bostrali Piskopos Beryllus, isa'nin isa'da enkarne olmadan
once ilahi bir varlik olarak var oldugunu inkar ettiginde de durum boyleydi. Piskoposlardan olusan bir
meclis, Origen'i ve diger ilahiyatcilari, yolunun yanlshgini gérmeye gelen Beryllus'u sorgulamaya
cagirdl.66 Ancak inatci bir sanik s6z konusu oldugunda,

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 119 /135



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 152 ---

Toplanan piskoposlar onu gérevden alabilir ve yerine baska birini aday gosterebilirdi. Antakya piskoposu
Samosatali Paul, bir sinod tarafindan gérevden alindiktan sonra kilise binalarinin mulkiyetinden
vazgecmeyi reddettiginde, Hiristiyanlar imparator Aurelianus'a dilekce verdiler; Aurelian, sivil otoritelerin
binalarin kontrolinii zorla Roma ve italya'daki piskoposlarla birliktelik icinde olan Hiristiyanlara
devretmesini emretti.67 Kuzey Afrika ve italya'daki piskoposlarin sizmatiklerin yeniden vaftizi konusunda
yaptigi gibi, farkli bolgelerdeki piskopos konseyleri 6nemli bir konu Gzerinde anlasmazliga diserse 250'li
yillarda katihmcilar boéyle olmasi gerektigine inansa da bdyle bir farklihgin nasil ¢cézlilmesi gerektigi acik
degildi. Konstantin, 312'de Hiristiyanligin aktif bir destekgisi haline geldiginde, hem ilahi olanla iyi bir
iliski saglamak icin saldirgan dini uygulamalari bastiran eski Roma gelenegini hem de piskoposluk ve
konseyleri araciligiyla gesitliligi kontrol eden daha yeni bir Hiristiyan gelenegini miras aldi. Konstantin'in
kendisi de Hiristiyanlarin ve "paganlarin" (ve Yahudilerin?) bagh kalabilecegi belirsiz ve kapsayici bir tek
dinden memnun gériiniiyor. Hiristiyanlar, iskenderiyeli Arius'un S6z'in ilahi statiisii hakkindaki égretisi
Uzerine uluslararasi bir tartismaya giristiklerinde, Konstantin, bu tir "kicuk ve son derece 6nemsiz"
meseleler hakkinda kavga etmelerinden biktigini ifade etti.68 Yeni yetkilendirilen piskoposlarin tutumu
bu degildi ve imparator, cok gecmeden kendisini Hiristiyan cesitliligini sinirlamanin icinde buldu. Ornegin,
Kuzey Afrika'daki Hiristiyanlara imparatorluk himayesi vermek ve din adamlarina masrafl sivil
gorevlerden muafiyetler tanimak istediginde, iki rakip Kilise, Donatistler ve Caecilianistler arasinda secim
yapmak zorunda kaldi. Roma ve italya'daki piskoposlarla birliktelik icinde olmalari nedeniyle ikincisini
tercih etti.69 imparatorluk himayesinin ve din adamlarinin su ya da bu gruba yénelik muafiyetleri, cografi
bélgeler arasinda uyumu artirdi. Konstantin, 325 yilinda iznik Konseyi'nin kararlarini destekledi ve
uyguladi. Bu toplanti, uluslararasi bir ortodokslugun olusturulmasi ve uygulanmasinda énemli bir
ilerlemeyi temsil ediyordu. Acikca (gercekte olmasa da) “ekiimenik” (dlinya capinda) bir konsey olarak,
Arius ve destekcilerinin ortodokslugu konusunda farklilik gésteren diger bolgesel konseylerden daha
{istlin bir otoriteye sahip oldugunu iddia ediyordu. imparator toplantinin parasini édedi ve acilisina
baskanlik etti.70 Sonuclar, Irenaeus, Origen ve digerleri tarafindan tesvik edilen ve din adamlarinin
uymasi gereken kurallarin halefi olan bir inancin benimsenmesini iceriyordu. Konstantin'in piskoposlarin
muzakerelerine katiliminin tam boyutu bir tartisma konusudur.
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ancak uymayi reddeden piskoposlari sirgline gondererek konseyin kararlarini uyguladi. Hiristiyanlarin
uzun zamandir i¢ cesitlilige yonelik antipatisine uygun olarak, Konstantin'den sonra devletin dini
kontrollnin ilk hedefleri "kafirler"di. Strgln, Konstantin'den sonra imparatorlarin kullanabilecegi baslica
zorlayici 6nlemdi, ancak besinci ylzyilin baslarinda sapkinlar ayni zamanda hapis, adir para cezalari ve
ibadet yerlerine el konulmasiyla da karsi karsiya kaldilar.71 Dérduncl ve daha sonraki ylUzyillarda tek bir
Ortodoks Kilisesi yaratmaya yonelik bu 6nlemler, sdyledigim gibi, hichir zaman tamamen basarili oimadi.
Cesitlilik ve catisma, geg antik donem boyunca ve sonrasinda Hiristiyanligi karakterize etti. Bununla
birlikte Ortodokslugu yaratma ve siirdiirme cabasi Konstantin'in din degistirmesiyle tamamen yeni bir
proje olarak ortaya cikmadi. Daha ziyade, Irenaeus gibi piskoposlar ve Origen gibi 6gretmenler,
Gnostikler, Valentiniancilar, Marcionites ve sahte Hiristiyan olarak goérdikleri diger kisilerle olan
mucadelelerinde bunun temelini attilar. Bize “Kilisenin Gnostisizmi reddettigi” séylendigi ikinci yuzyilda
bir “Kilise” ya da “Gnostisizm” olmayabilir. Ancak piskoposlarin, Gnostiklerin ve digerlerinin kendi
ogretilerini mesrulastirmaya ve rakiplerinin 6gretilerini ctritmeye calisirken kullandiklar kendini
farklhlastirma stratejileri, tek bir Hiristiyanlik fikrinin yaratilmasina ve Yahuda incili gibi alternatiflerin
golgede kalmasina yardimci oldu. Peki, eski Hiristiyanlikta Gnostikler at yarisini ya da savasi mi
kaybettiler? Veya daha yardimsever bir yaklasimla, basitce sosyolojik terimlerle ifade edersek, onlarin
Hiristiyanligi icat etme girisimlerinin "basarisiz" bir dini hareketle sonu¢landigini séyleyebilir miyiz? Bir
akademisyenin acikca belirttigi gibi, "Eger bugin Hiristiyanlar 'Ne Kadar Ylcesin' sarkisini soylUyorsa,
cogunun aklinda BlUyUk Seth yoktur."72 Gercekten de, yirminci ylzyilin sonlarindaki kictk bir canlanma
hareketi disinda, ortacag ve modern Hiristiyanlar ne Gnostik, ne Valentinian, ne de Marcionites olmustur.
Ama sunu da kabul etmeliyiz ki onlar gercekten irenalilar, Justinyenler ya da Origenistler de degillerdi.
ikinci ve Gc¢lincl yazyillarda var olan Hiristiyanligin hicbir bicimi giinimiize saglam olarak ulasamamistir;
daha ziyade, hepsi Hiristiyanligin sliregelen gelisimine az ya da ¢ok katkida bulunmuslardir. Gnostik
diisiincenin ve uygulamanin izleri déniismis bicimlerde varligini siirdiirdii. Ornegin, Gnostiklerin
Tanri'dan yaratilis yoluyla israil tarihine, isa'ya ve Sona kadar uzanan kapsamli bir kurtulus anlatisini
cesurca yaratmasi, Hiristiyan teologlarin glinimuize kadar takip ettigi bir 6rnek sagladi. Kotl niyetli
seytani glgclere olan ilgileri ve bunlara karsi stratejileri bircok Hiristiyan disintrde devam etti ve birgcok
bicimde merkezi hale geldi.

--- SAYFA 154 ---

Hiristiyan manastirciliginin Kendini Farklilastirma Stratejileri 137. Ve bilinemeyen veya tarif edilemeyen
Tanri ile mistik tanisikligin nasil kazanilacagina dair distnceli tartismalari, Plotinus'un distincesine ve
onun araciligiyla daha sonraki Hiristiyan mistiklerine katkida bulundu. "Kilise" "Gnostisizmi" reddetmedi,
Gnostikler de "proto-ortodoksluga" karsi "kaybetmedi". Aksine, ne kadar kliclk ve sinirli olsa da Gnostik
dusiince okulu, Hiristiyanlarin bugiin bile isa Mesih'le ilgili deneyimlerinin 1siginda kendilerini, fikirlerini
ve topluluklarini strekli olarak yeniden kesfetme sUrecinde énemli bir rol oynadi.

--- SAYFA 155 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 156 ---
Notlar Ceviri Dizinindeki Birincil Kaynaklardan Secilmis Bibliyografya
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141 NOTLAR 1. “Gnostisizm”i ve ilk Hiristiyanhklari Hayal Etmek 1. Bart D. Ehrman, “Christianity Turned
on its Head: The Alternative Vision of the Gospel of Judas,” Rodolphe Kasser, Marvin Meyer ve Gregor
Wurst, eds., The Gospel of Judas (Washington: National Geographic Society, 2006), 77-120. 2. Tertullian,
Heretics'e Karsl Recete 34-35. 3. Walter Bauer, Ortodoksluk ve Heresy in Earlyest Christian (1934)
(Philadelphia: Fortress, 1971). 4. Colin H. Roberts, Manuscript, Society, and Belief in Early Christian Egypt
(Londra: Oxford University Press, 1977). 5. Philip Rousseau, Pachomius: Dorduncd Yuzyil Misir'inda Bir
Toplulugun Olusumu, Klasik Mirasin DontsimuU (Berkeley: University of California Press, 1985), 19. 6.
Bart Ehrman, Lost Christianities: The Battles for Scripture and the Faiths We Never Knew (New York:
Oxford University Press, 2003). 7. Karen L. King, Gnostisizm Nedir? (Cambridge: Harvard University
Press, 2003), 71-148. 8. Robert Ford Campany, “On the Very Ildea of Religions (in the Modern West and
in Early Medieval China), History of Religions 42 (2003): 287-319, 317'de. 9. Irenaeus, Proof of the
Apostolic Preaching 9, 20-21. 10. Karen L. King, “Hangi Erken Hiristiyanhk?” icinde Susan Ashbrook
Harvey ve David G. Hunter, eds., The Oxford Handbook of Early Christian Studies (Oxford: Oxford
University Press, 2008), 66-84, 73. 11. Campany, “On the Very Idea of Religions,” 317. 12. Melezlik
hakkindaki distincelerimin cogunu Homi K. Bhabha, The Location of Culture (London: Routledge, 1994)
ve (6zel uygulamasi icin)
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142 Notlar Sayfa 12-21 din) Kathryn Tanner, Theories of Culture: A New Agenda for Theology, Guides to
Theological Inquiry (Minneapolis: Fortress, 1997). 13. Peter L. Berger, The Sacred Canopy: Elements of a
Sociological Theory of Religion (Garden City, N.Y.: Doubleday, 1967); Clifford Geertz, The Interpretation
of Cultures: Selected Essays (New York: Basic Books, 1973). 14. Bkz. Campany, "On the Very Idea of
Religions" 318-319. 15. Rebecca Lyman, "Helenism and Heresy", Journal of Early Christian Studies 11
(2003): 209-222. 16. Campany, "On the Very idea of Religions" 317. 17. Alain Le Boulluec, Le Notion
d'hérésie dans la literatiir grecque lle- llle siécles (Paris: Etudes augustiniennes, 1985). 18. Denise
Kimber Buell, Neden Bu Yeni Irk: Erken Hiristiyanlikta Etnik Akil Ytratme (New York: Columbia University
Press, 2005). 19. Benjamin H. Dunning, Uzaylilar ve Sojourners: Erken Hiristiyanlikta Oteki Olarak Benlik,
Kehanetler: Geg Antik Dinin Yeniden Okunmasi (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2009).
20. Bakiniz, érnegin, Paula Fredriksen, Augustine and the Jewish: A Christian Defence of Jewish and
Judaism (New York: Doubleday, 2008), 6-10. 21. Tanner, Theories of Culture, 58, ancak antik Hiristiyanhk
calismalari hakkinda yazmiyor. 22. Karen L. King, John'un Gizli Vahiyi (Cambridge: Harvard University
Press, 2006). 23. Elcilerin isleri kitabinin yazari, isa'nin takipgilerinin ilk olarak Antakya'da, Saul'un
(Pavlus) orada ders verdigi sirada Hiristiyan olarak adlandirildigini séyler (Elgilerin isleri 11:26). Ancak bu
iddiay! Pavlus'un kendi mektuplariyla bagdastirmak zordur. 24. ilk Hiristiyan arastirmalarindaki temel
kavram ve kategorilere iliskin giincel ve dnemli bir elestiri icin bkz. Paula Fredriksen, "Mandatory
Retirement: Ideas in the Study of Christian Origins Whose Time To Go", Studies in Religion/ Sciences
Religieuses 35 (2006): 231-246. 25. King, "Which Early Christian?" 74-80. 26. Age., 80. 27. King'in
Gnostisizm Nedir? adli eserinde mikemmel anlatimlar bulunabilir. ve Antti Marjanen, "Gnostisizm Nedir?
Pastorallerden Rudolph'a", Antti Marjanen, ed., Was There a Gnostic Religion? Finlandiya Exegetical
Society Yayinlari 87 (Helsinki: Finland Exegetical Society; Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005), 1-
53. 28. Ugo Bianchi, ed., Le Origini dello Gnosticismo: Colloquio di Messina, 13- 18 Aprile 1966 (Leiden:
Brill, 1967), xxvi- xxix. 29. Kurt Rudolph, Gnosis: Gnostisizmin Dogasi ve Tarihi (San Francisco: Harper &
Row, 1983), 2. 30. Michael Allen Williams, "Gnostisizm"i Yeniden Distnmek: Stpheli Bir Kategorinin
Parcalanmasi icin Bir Argiman (Prince ton: Prince ton University Press, 1996).
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143 22-31. Sayfalara Notlar 31. Age, 51. 32. King, Gnostisizm Nedir? 218. 33. Age., 246. 34. Bunun goze
carpan érnekleri icin bkz. Yuhanna'nin Gizli Vahiyi ve Magdalali Meryem incili: isa ve ilk Kadin Havari
(Santa Rosa, Kaliforniya: Polebridge, 2003). 35. Christoph Markschies, Gnosis: Giris, ¢ev. John Bowden
(Londra: T & T Clark, 2003), 15-17. 36. Antti Marjanen, “Gnosticism’”, Harvey and Hunter, eds., Oxford
Handbook of Early Christian Studies, 203-220, s.210-211. 37. Marvin Meyer, The Gnostic Discoveries:
The Impact of the Nag Hammadi Library (Yeni) York: HarperCollins, 2005), 42. 38. Meyer, Gnostic
Discoveries, 61; Marjanen, "Gnostisizm", 211. 39. Birger A. Pearson, Gnostisizm ve Hristiyanlik in Roman
and Coptic Egypt, Studies in Antiquity & Christian (London: T & T Clark, 2004), 201-223. Bu paragrafta ve
sonraki paragrafta, bu eser metin icinde parantez icinde alintilanmistir. 2. Gnostikleri ve Edebiyatlarini
Tanimlamak 1. Morton Smith, "The History of the Terim Gnostikos", Bentley Layton, ed., The Rediscovery
of Gnosticism: Proceedings of the International Conference on Gnosticism at Yale, New Haven,
Connecticut, 28-31 Mart 1978, cilt. 2, Sethian Gnostisizm, Studies in the History of Religions 41 (Leiden:
Brill, 1981), 796-807; Bentley Layton, "Prolegomena to the Study of Ancient Gnosticism", L. Michael
White ve O. Larry Yarbrough, eds., The Social World of the First Christians: Essays in Honor of Wayne A.
Meeks (Minneapolis: Fortress, 1995), 334-350. 2. Bentley Layton, The Gnostic Scriptures: A New
Translation with Annota- Aciklamalar ve Girisler (Garden City, N.Y.: Doubleday, 1987), 8. 3. 1 Clement
36:2; 48:5; ayrica bkz. 40:1; 41:4. 4.Barnabas 19:1; ayrica bkz. 5:4; 9:8. 5. Irenaeus'un gnostikos terimini
kullanmasi uzun sireli bilimsel tartismalarin konusu olmustur. Bazi 6nemli tartismalar sunlardir: Norbert
Brox, “Gnostikoi als haresi-ologischer Terminus,” Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft und
die Kunde der alteren Kirche 57 (1966): 105-114; Adelin Rousseau ve Louis Doutreleau, eds., Irénée de
Lyons, Contre les heresies, Sources chrétiennes 100, 152-153, 210-211, 263-264, 293-294 (Paris:
Editions du Cerf, 1952-1982), cilt. 294, s. 350-354; M. . Edwards, "Kilise Babalarinda Gnostikler ve
Valentinianuscular", ilahiyat Calismalari Dergisi, n.s. 40 (1989): 26-47, 26-30'da; Michael Allen Williams,
“Gnostisizm”i Yeniden Disiinmek: Siipheli Bir Kategorinin Parcalanmasi icin Bir Argiiman (Prince ton:
Prince ton University Press, 1996), 33-37.
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144 Sayfa 31-44'e Notlar 6. Irenaeus, Sapkinliklara Karsi 1.11.1. Bundan sonra bu esere metin iginde
parantez icinde AH olarak deginecegim. 7. Tertullianus, Akrep 1; Ruh Uzerine 18. 8. Tertullian,
Valentinianusculara Karsi 39. Onemli bir modern bilim adami bu noktada Tertullian'la ayni fikirdedir:
Simone Pétrement, Ayri Bir Tanri: Gnostisizmin Hiristiyan Kdkenleri, cev. Carol Harrison (San Francisco:
HarperCollins, 1990). 9. iskenderiyeli Clement, Stromateis 7.16.104. 10. Ayni eser, 1.13.58.2; 4.4.17.4.
11. Ayni eser, 3.4.30.1. 12. Tertullianus, Praxeas'a karsi 3; Scorpiace 15. 13. Porphyry, Life of Plotinus 16.
14. Hans-Martin Schenke, “Das sethianische System nach Nag-Hammadi-Handschriften,” Peter Nagel,
ed., Studia Coptica, Berliner byzantinistischer Arbeiten 45 (Berlin: Akademie, 1974), 165-173 ve "Gnostik
Sethianizmin Olgusu ve Onemi", Layton, ed., Gnostisizmin Yeniden Kesfi, cilt. 2, Sethian Gnostisizm,
588-616. 15. Layton, "Prolegomena." 16. Frederik Wisse, "Bu Bulunmasi Zor Sethianlari Takip Etmek",
Layton, ed., Gnostisizmin Yeniden Kesfi, cilt. 2, Sethian Gnosticism, 563-576. 17. Williams, Rethinking
“Gnosticism,” 235-262. 18. Bentley Layton, “The Riddle of the Thunder (NHC VI,2): The Function of
Paradox in a Gnostic Text from Nag Hammadi,” C. W. Hedrick ve R. Hodgson Jr., eds., Nag Hammadi,
Gnostisizm ve Erken Hiristiyanlik (Peabody, Mass.: Hendrickson, 1986), 37-54; Paul-Hubert Poirier, "Gok
GUrualtisune Giris", Marvin Meyer, ed., The Nag Hammadi Scriptures: The International Version (New
York: HarperOne, 2007), 367-371. 19. David Brakke, "The Body as/at the Boundary of Gnosis", Journal of
Early Christian Studies 17 (2009): 195-214. 20. M. J. Edwards, "Gnostisizm Calismalarinda ihmal Edilen
Metinler", Theological Studies Dergisi, n.s. 41 (1990): 26-50. 21. Alastair H. B. Logan, The Gnostikler: Bir
Erken Hiristiyan Kaltinun Belirlenmesi (Londra: T & T Clark, 2006). 22. Tuomas Rasimus, Gnostik Mit
Olusturmada Yeniden Degerlendirilen Cennet: Ofit Kanitlarinin Isiginda Sethianizmi Yeniden Dusliinmek,
Nag Hammadi ve Maniheist Arastirmalar 68 (Leiden: Brill, 2009), 6zellikle. 54-61. 23. Yahuda'nin diger
Gnostik eserlerle nasil uyum sagladigina dair ayrintili bir inceleme icin bkz. John D. Turner, "The Place of
the Gospel of Judas in Sethian Tradition", Madeliene Scopello, ed., The "Gospel of Judas" in Context:
Proceedings of the First International Conference on the "Gospel of Judas", Paris, Sorbonne, Ekim. 27th-
28th, 2006, Nag Hammadi and the Manichaean Studies 62 (Leiden: Brill, 2008), 187-237. Karsit gorus
icin bkz. James M. Robinson, “The Gospel of Judas and the Sethians,” Coptica 5 (2006): 50-68.
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145 45-55. Sayfalara Notlar 24. Heinrich von Staden, "Hairesis and Heresy: The Case of the haireseis
iatrikai", B. F. Meyer ve E. P. Sanders, eds., Jewish and Christian Self-Dinition, cilt. 3, Greko-Romen
Dunyasinda Kendini Tanimlama (Philadelphia: Fortress, 1982), 76-100, 79-80'de. 25. Salamis
Epiphanius, Heresies'e Karsi 25-26, 39-40 (Layton'da, Gnostic Scriptures, 185-214). 26. David
Frankfurter, Evil Incarnate: Rumours of Demonic Conspiracy and Satanic Abuse in History (Prince ton:
Prince ton University Press, 2006), 73-128. 27. Williams, Rethinking “Gnosticism”; "Sethianizm", Antti
Marjanen ve Petri Luomanen, ed., A Companion to Second- Century Christian "Heretics", Supplements to
Vigiliae Christianae 76 (Leiden: Brill, 2005), 32-63. 28. Karen L. King, What Is Gnosticism? (Cambridge:
Harvard University Press, 2003), 158-162. 29. Karen L. King, The Secret Revelation of John (Cambridge:
Harvard University Press, 2006), 100, 150-152. 30. Her iki itiraz icin bkz. Michael Allen Williams, “Was
There a Gnostic Religion?” Antti Marjanen, ed., Gnostik Bir Din Var miydi? Finlandiya Exegetical Society
Yayinlari 87 (Helsinki: Finland Exegetical Society; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005), 55-79,
75-76'da. 31. Layton, “Prolegomena,” 344. 32. Pearson, “Gnosticism as a Religion”, Marjanen, ed., Was
There a Gnostic Din mi? 81- 101, 94'te. 33. Hippolytus, Tum Sapkinliklarin Reddi 5.2; 5.6.4; 5.8.29;
5.11.1. 34. Age, 5.6.3- 4. 35. Age, 5.9.22; 5.8.29. 36. Ayni eser, 5.23.3. 37. Jeu Kitaplar ve Bruce
Codex'teki isimsiz Metin, ed. Carl Schmidt, cev. Valerie MacDermot, Nag Hammadi Calismalan 13
(Leiden: Brill, 1978). 3. Gnostik Dustince Okulunun Mit ve Rittelleri 1. Pierre Hadot, Antik Felsefe Nedir?
(Cambridge: Harvard University Press, 2002). 2. Barbelo isminin kdkeni belirsizdir ancak Misir dilinde
"emisyon" ve "buyuk" kelimelerinden tlremis olabilir - dolayisiyla "buyudk emisyon" (Bentley Layton, The
Gnostic Scriptures: A New Translation with Annotations and Introductions [Garden City, N.Y.: Doubleday,
1987], 15). 3. Tabloya bakiniz: John D. Turner, “Introduction to The Holy Book of the Great Invisible
Spirit,” Marvin Meyer, ed., The Nag Hammadi Scriptures: The International Edition (New York:
HarperOne, 2007), 248.
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146 Sayfa 55-71'e Notlar 4. Williams, "Gnostisizm"i Yeniden Duslinmek: Stpheli Bir Kategorinin
Parcalanmasi icin Bir Argiiman (Prince ton: Prince ton University Press, 1996), 155. 5. ilk Diisiince
39:13-40:4. Metnin bu bdlimunun cevirisi zordur ve bu nedenle bilimsel yorumlar farkhlik gdsterir. 6.
Ozellikle bkz. Platon, Parmenides 141-142. 7. Philo, De Abrahamo 119-122. 8. Philo, Quis rerum
divinarum heres? 205. 9. Justin Martyr, ikinci Oziir 6. 10. Justin Martyr, Trypho ile Diyalog 55.1; ilk Ozir
5.4; 46.2-5; 59.5; 63; 64.5; ikinci Oziir 5.3. 11. Justin Martyr, Trypho ile Diyalog 56.11. 12. Numenius, On
the Good 5-6, parcalar 16, 17, 20. 13. Alcinous, Handbook of Platonism 9.1. 14. Age, 10.2- 4. 15. Age,
15.1. 16. Paula Fredriksen, "Zorunlu Emeklilik: Gitme Zamani Gelen Hiristiyan Kokenlerinin
Calismasindaki Fikirler", Studies in Religion/Sciences Religieuses 35 (2006): 231-246, 241-243'te. 17.
Bkz. John Dillon, "Mono the ism in the Gnostic Tradition", Polymnia Athanassiadi ve Michael Frede, eds.,
Pagan Mono theism in Late Antiquity (Oxford: Oxford University Press, 1999), 69-79. 18. Gizli Kitap'in
butlnlik agiklamasi ile Yaratilis 1-3 arasindaki paralellikler icin bkz. Karen L. King, The Secret Revelation
of John (Cambridge: Harvard University Press, 2006), 222-223. 19. Sembolik yorum: Origen, ilk Prensipler
Uzerine 4.2. “Varlik” veya “sdz”: Targum Pseudo- Jonathan: Genesis, cev. Michael Maher, The Aramaic
Bible 1B (Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 1992). 20. Bu 6neri icin, digerlerinin yani sira bkz. David
Brakke, "The Body in Early Eastern Christian Sources", Bulletin of the American Society of Papyrologist
37 (2000): 119-134, 123-124'te; King, Secret Revelation, 111-113. 21. Wayne A. Meeks, “The Image of
the Androgyne: Some Uses of a Sembol in Earlyest Christian”, History of Religions 13 (1974): 165-208.
22. Bkz. Anne McGuire, “Women, Gender, and Gnosis in Gnostic Texts and Traditions,” Ross Shepard
Kraemer ve Mary Rose D'Angelo, eds., Women and Christian Origins (New York: Oxford University Press,
1999), 257-299; ve Karen L. King, ed., Images of the Feminine in Gnosticism, Studies in Antiquity and
Christian (Philadelphia: Fortress, 1988) icindeki makaleler, 6zellikle Michael Williams, "Variety in Gnostic
Perspectives on Gender" 2-22. 23. McGuire, "Women, Gender, and Gnosis", 268-273. 24. Irenaeus,
Sapkinliklara Karsi 1.30.11. 25. David Brakke, "Tufanda Seth'in Tohumu: incil Yorumu ve Gnostik Teolojik
Yansima", Charles A. Bobertz ve David Brakke, eds.,
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147 Hiristiyan Topluluklarinda Okumalar icin Notlar 72-75. Sayfalar: Antik Cagda Erken Kilise,
Hiristiyanlik ve Yahudilikte Yorumlama Uzerine Denemeler 14 (Notre Dame, Ind.: University of Notre
Dame Press, 2002), 41-62. 26. Bentley Layton, "Prolegomena to the Study of Ancient Gnosticism", L.
Michael White ve O. Larry'de Yarbrough, eds., The Social World of the First Christians: Essays in Honor of
Wayne A. Meeks (Minneapolis: Fortress, 1995), 334-350, 336-339. 27. Heinrich von Staden, “Hairesis
and Heresy: The Case of the haireseis iatrikai”, B.F. Meyer ve E.P. Sanders, eds., Jewish and Christian
Self- Definition, cilt. 3, Greko-Romen Diinyasinda Kendini Tanimlama (Philadelphia: Fortress, 1982),
76-100, 92, 96'da. 28. Denise Kimber Buell, “Erken Hiristiyan Kendini Tanimlama icin Irkin iliskisini
Yeniden Dusliinmek,” Harvard Theological Review 94 (2001): 449-476, 458- 466. 29. Fredriksen,
"Zorunlu Emeklilik", 232. 30. Denise Kimber Buell, Neden Bu Yeni Irk: Erken Hiristiyanlikta Etnik Akil
YUrttme (New York: Columbia University Press, 2005). Bazi akademisyenler, etnik koken ve akrabaliga
iliskin eski gorusleri tartisirken “irk” teriminin kullanilmasina karsi gikiyorlar. Ancak Buell, "irk"
teriminden kacinmamak, bunun yerine erken Hiristiyan eserlerindeki irksallastiriimis distnce tarzlarinin
belirsizliklerini arastirmak igin iyi bir argiman ortaya koyuyor. 31. Buell, Neden Bu Yeni Irk, 120-126. 32.
Epiphanius of Salamis, Against the Heresies 39. 33. Buell, “Irkin iliskisini Yeniden Diisiinmek,” 466-472.
34. Williams, “Gnostisizm'i Yeniden Dusliinmek,” 189-212. 35. Luther H. Martin, “Genealogy and
Sociology in the Apocalypse of Adam,” James E. Goehring ve digerleri, eds., Gnosticism and the Early
Christian World: In Honor of James M. Robinson, Forum Fascicles (Sonoma, California: Polebridge Press,
1990), 25-36. 36. Jean-Marie Sevrin, Le dossier baptismal Séthien: Etudes sur la sacramentaire
gnostique, Bibliothéque copte de Nag Hammadi, Bélim "Etudes" 2 (Québec: Les presses de I'Université
Laval, 1986), en kapsaml calismayi saglar, ancak mikemmel bir kisa tartisma icin bkz. John D. Turner,
"Ritual in Gnosticism", John D. Turner ve Ruth Majercik, eds., Gnosticism and Later Platonism: Themes,
Figures, and Metinler, incil Edebiyati Toplulugu Sempozyum Serisi 12 (Atlanta: incil Edebiyati Toplulugu,
2000), 83-139, 87-97. 37. Ornegin, ayrica bkz. Melcizedek 7:25-9:4; 16:11-17. 38. Burada bahsedilen
bes adim, eserin baslarinda farkli bir sirayla karsimiza cikiyor: ytceltme, tahta cikma, giyinme, vaftiz ve
1sik haline gelme (45:13-20). 39. Alastair H. B. Logan, "The Mystery of the Five Seal: Gnostic Initiation
Reconsidered", Vigiliae Christianae 51 (1997): 188-206, olasiliklara dair mikemmel bir genel bakis sunar
ve gozlerin, kulaklarin ve agzin meshedilmesini énerir.
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148 78-87. Sayfalara Notlar 40. Turner, “Gnostisizmde Rittel,” 128-137. 41. Platon, Sempozyum
210a-212a. 42. Cicero, Republic 6.9-26. 43. Bu calisma icin bkz. Karen L. King, A Revelation of the
Unknowable God: A Gnostic Text from the Nag Hammadi Library, California Classical Library (Sonoma,
Kaliforniya: Polebridge, 1996). 44. Salamisli Epiphanius, Sapkinlklara Karsi 40.7.2. 45. Zeke Mazur,
"Self-Manifestation and 'Primary Revelation' in the Platonizing Sethian Ascent Treatises and Plotinian
Mysticism" (incil Edebiyati Dernegdi Yillik Toplantisinda sunulan bildiri, Boston, Mass., Kasim 2008). 46.
Porfir, Plotinus'un Hayati 16. 47. Mazur, "Kendini Tezahir ve 'Birincil Vahiy' 48. Bu yaklasimin yukselisi
ve dUsusu icin bkz. Karen L. King, Gnostisizm Nedir? (Cambridge: Harvard University Press, 2003),
71-109. 49. Ornegin, Birger A. Pearson, Gnostisizm ve Hristiyanlk in Roman and Coptic Egypt, Studies in
Antiquity & Christian (New York: T & T Clark, 2004). 50. Bu g6risun klasik ifadesi Robert M. Grant,
Gnosticism and Early Christian (New York: Columbia University Press, 1959), 27-38'dir. 51. Carl B. Smith,
No Longer Jewish: The Search for Gnostic Origins (Peabody, Mass.: Hendrickson, 2004). 52. Birger A.
Pearson, Gnostisizm, Yahudilik ve Misir Hiristiyanhgi, Antik Cag ve Hiristiyanlik Calismalari (Minneapolis:
Fortress, 1990), 51. 53. Elestirel tartisma ve érnekler icin bkz. Williams, "Gnostisizm'i Yeniden
Dlslinmek" 225-229. 54. Zlatko PleSe, Poetics of the Gnostic Universe: Narrative and “Yuhanna'nin
Apokrifyonu”nda Kozmoloji, Nag Hammadi ve Maniheist Arastirmalar 52 (Leiden: Brill, 2006), 15- 16. 55.
Williams, “Gnostisizm'i Yeniden DUsinmek,” 226- 227. 56. Daniel Boyarin, “Justin Martyr Invents
Judaism,” Church History 70 (2001): 427- 461. 57. iskenderiyeli Clement, Prodicus'un takipcilerinin
kendilerine Gnostik adini verdiklerini soyliyor (Stromateis 3.4.30.1), ancak kendisinin Gnostik dlstnce
okuluna ait oldugundan emin olmak icin 6gretileri hakkinda bize yeterince bilgi vermiyor. Irenaeus
tarafindan aktarildigi sekliyle (Sapkinlara Karsi 1.24.1-2) Antakyali Saturninus'un 6gretileri Gnostiklerin
Ogretilerine benzemektedir, ancak Irenaeus ona dyle demez. 58. Porphyry, Life of Plotinus 16. 59.
Frederik Wisse, "Stalking That That Esthians", Bentley Layton, ed., The Rediscovery of Gnosticism:
Proceedings of the International Conference on Gnosticism at Yale, New Haven, Connecticut, 28-31 Mart
1978, cilt. 2,
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149 Sayfa 87-100'e Notlar Sethian Gnosticism, Studies in the History of Religions (Leiden: Brill, 1981),
563-576. 60. Alan B. Scott, "Churches or Books? Sethian Social Orga n zation", Journal of Early Christian
Studies 3 (1995): 109-122. 61. Hans-Martin Schenke, "Gnostik Sethianizmin Olgusu ve Onemi", Layton,
Gnostisizmin Yeniden Kesfi, cilt. 2, Sethian Gnostisizm, 588-616. 62. John D. Turner, Sethian Gnosticism
and the Platonic Tradition, Bibliothéque copte de Nag Hammadi, “Etudes,” 6 (Louvain: Peeters, 2001),
255-304. 63. Sonsuza dek sliren gergekligin, kutsanmisligin ve kutsalligin diizenlerini karsilastirin.
Zostrianos 14:1-15:17 ve Yabanci 60:12-35'teki canlilik. 64. King, Secret Revelation, vii. 4. ikinci Yizyil
Roma'sinda Birlik ve Cesitlilik 1. Bu ¢catismanin en iyi kisa aciklamasi Paula Fredriksen'dir, "Judaism, the
Circumcision of Gentiles, and Apocalyptic Hope: Another Look at Galatians 1 and 2", Journal of
Theological Studies, n.s. 42 (1991): 532-564. 2. Peter Lampe, Pavlus'tan Valentinus'a: ilk iki Yiizyilda
Roma'daki Hiristiyanlar, cev. Michael Steinhauser (Minneapolis: Kale, 2003). 3. Einar Thomassen, "ikinci
Yuzyill Roma'sinda Ortodoksluk ve Sapkinlik", Harvard Theological Review 97 (2004): 241-256, 248'de. 4.
Yakin tarihli bir inceleme icin bkz. Harry Y. Gamble, "Marcion and the 'Canon'", Margaret M. Mitchell ve
Frances M. Young, eds., The Cambridge History of Christian, cilt. 2, Origins to Constantine (Cambridge:
Cambridge University Press, 2006), 195-213. 5. Andrew McGowan, “Marcion's Love of Creation,” Journal
of Early Christian Studies 9 (2001): 295-311, 303-304'te. 6. Age. 7. Gerd Ludemann, "Roma'daki En Eski
Hiristiyanligin Tarihi: I. Valentinus ve Marcion; Il. Ptolemaeus ve Justin," Journal of Higher Criticism 2
(1995): 112-141, 113-123'te; Lampe, Paul'dan Valentinus'a, 392-393. 8. Irenaeus, Sapkinlara Karsi
1.11.1. 9. Ayni eser; Anne McGuire, "Valentinus ve Gnostike Hairesis: Valentinus'un Gnostisizm
Tarihindeki Yerinin incelenmesi" (Doktora tezi, Yale Universitesi, 1983). 10. Valentinus'un diisiincesinin
muikemmel bir degerlendirmesi icin bkz. David Dawson, Allegorical Readers and Culture Revision in
Ancient Alexandria (Berkeley: University of California Press, 1992), 127-182. 11. Bentley Layton, The
Gnostic Scriptures: A New Translation with Annotations and Introductions (Garden City, N.Y.: Doubleday,
1987), 217. 12. Thomassen, “Ortodoksluk ve Sapkinlk,” 241-246.
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150 Sayfa 100-105 icin Notlar 13. Gospel of Truth: Beniot Standaert, “ ‘L’évangile de vérité’: Critique et
lecture,” New Testament Studies 22 (1976): 243-275. Ozgiir irade Uzerine: Ismo Dunderberg,
Gnostisizmin Otesinde: Efsane, Yasam Tarzi ve Toplum Okulunda Valentinus (New York: Columbia
University Press, 2008), 67-72. 14. Irenaeus, Heresies'e Karsi 1.11.1; Hakikat MUjdesi 17:4-18:11;
Dawson, Alegorik Okuyucular ve Kultlrel Revizyon, 145-147. 15. Layton, Gnostic Scriptures, 248. 16.
Dunderberg, Beyond Gnosticism, 60-67; Layton, Gnostic Scriptures, 222, 250-251. 17. Fragmanlar C ve
D, Clement of Alexandria, Stromateis 2.36, 4.89-90, Layton, Gnostic Scriptures, 234-237. Tartismalar
icin bkz. Dawson, Allegorical Readers and Culture Revision, 136-143, ve Dunderberg, Beyond
Gnosticism, 46-59. 18. Parca A, Hippolytus, Refutation 6.42.2, Layton, Gnostic Scriptures, 230-231. 19.
Parca E, Clement of Alexandria, Stromateis 3.59.3, Layton, Gnostic Scriptures, 238- 239. 20. Gergegdin
incili 18:24- 34. 21. Parca A, Layton'da, Gnostik Scriptures, 231. 22. Gercegin incili 43:1- 15. 23. Parca G,
Layton'da, Gnostik Kutsal Yazilar, 243. 24. Gercedin incili 23:8- 10. 25. iskenderiyeli Clement, Stromateis
7.17. 26. Hans von Campenhausen, ilk Uc Yizyilin Kilisesinde Ecclesiastical Authority and Spiritual Power
(Londra: Black, 1969), 157-160, 201; Elaine H. Pagels, "Visions, Appearances, and Apostolic Authority:
Gnostic and Ortodoks Traditions", Barbara Aland, ed., Gnosis: Festschrift flur Hans Jonas (Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1978), 415-430, s.426. 27. Bentley Layton, "The Signifi cance of Basilides in
Ancient Christian Thinking, Temsil 28 (1989): 135-151, s. 135-36. 28. Einar Thomassen, The Spiritual
Seed: The Church of the “Valentiniians,” Nag Hammadi and Manichaean Studies 60 (Leiden: Brill, 2006),
492; Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde, 63. 29. Gospel of Truth 33:5-15. 30. Age, 19:34-23:17. 31.
Age., 25:7- 25. 32. Thomassen, “Ortodoksluk ve Sapkinlik,” 253-254. 33. Justin, Dialogue with Trypho 1-
8. 34. Harlow Gregory Snyder, “‘Above the Bath of Myrtinus’: Justin Martyr’s ‘School’ in the City of
Rome,” Harvard Theological Review 100 (2007): 335-362, 349'da.
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151 106-113. Sayfalara Notlar 35. Josephus, Life 10; iskenderiyeli Clement, Stromateis 7.15.92.3;
Heinrich von Staden, "Hairesis ve Sapkinlik: Haireseis iatrikai Vakasi", B. F. Meyer ve E. P. Sanders, eds.,
Jewish and Christian Self-Dinition, cilt. 3, Greko-Romen DUnyasinda Kendini Tanimlama (Philadelphia:
Fortress, 1982), 76-100, 96-97'de. 36. Justin, Dialogue with Trypho 35.3. 37. Tim DusUnce Okullarina
Karsi: Justin, Birinci Oziir 26; Marcion'a Karsi: Irenaeus, Sapkinlara Karsi 4.6. 38. Justin, Dialogue with
Trypho 35.4- 6. 39. Age., 80.3- 5. 40. Alain Le Boulluec, Le Notion d'hérésie dans la edebiyat grecque lle-
llle siécles (Paris: Etudes augustiniennes, 1985), 37. 41. Justin, First Apology 26; Trypho 35.2 ile Diyalog.
42. Valentinus, Fragment G, Layton'da, Gnostic Scriptures, 243. 43, Justin, Second Apology 10, 13. 44.
Justin'e iliskin bu bakis acisi icin bkz. Rebecca Lyman, “Helenism and Heresy,” Journal of Early Christian
Studies 11 (2003): 209-222, 6zellikle. 218-219. 45. Bu nokta ve bu paragrafin tamami icin bkz. Lyman,
"Helenism and Heresy", 219. Alinti: Justin, Dialogue with Trypho 35.5. 46. Justin, ilk Oziir 5. 47. Justin,
Dialogue with Trypho 35, 80. 48. Age., 55.1; 56.1. 49. Ozellikle bkz. Justin, Birinci Oziir 64.5; ikinci Ozur
5(6).3. Denis Minns ve Paul Parvis'in bu yoruma karsi argimanlari beni ikna etmedi (Justin, Philosopher
and Martyr: Apologies, Oxford Early Christian Texts [Oxford: Oxford University Press, 2009], 62-65). 5.
Kendini Farklilastirma Stratejileri 1. Abercius yazitinin birkag baskisi vardir. Rosalinde A. Kearsley'in "The
Epitaph of Aberkios: The Earliest Christian Inscription?" adl kitabina danistim. Erken Hiristiyanhgi
Gosteren Yeni Belgeler 6 (1997):177- 181. 2. Eusebius, Kilise Tarihi 5.16. 3. Abercius, yazisi ve ona
yonelik Montanizm karsiti inceleme hakkinda bkz. William Tabbernee, Prophets and Gravestones: An
Imaginative History of Montanists and Other Early Christians (Peabody, Mass.: Hendrickson, 2009),
43-46. 4. Eusebius, History of the Church 5.16. 5. George W. MacRae, "Kilise Gnostisizmi Neden
Reddetti", Study in the New Testament and Gnosticism, Good News Studies 26 (Wilmington, Del.:
Michael Glazier, 1987), 251-262. 6. Karlfried Froehlich, "Montanism and Gnosis", David Neiman ve
Margaret Schatkin, eds., ilk Kilisenin Mirasi: Kilise Onuruna Yazilar
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152 Cok Muhterem Georges Vasilievich Florovsky'nin Sekseninci Dogum Gunu Vesilesiyle ilgili 115-121.
Sayfalara Notlar (Roma: Pontificia Institutum Studiorum Orientalium, 1973), 91-111. 7. Valentinianizm
Uzerine bu perspektif icin, 6zellikle bkz. Ismo Dunderberg, Beyond Gnosticism: Myth, Lifestyle, and
Society in the School of Valentinus (New York: Columbia University Press, 2008). 8. Irenaeus,
Sapkinliklara Karsi 1.7.1. 9. Tripartite Tractate 132:16-23 (cev. Einar Thomassen, Marvin Meyer, ed., The
Nag Hammadi Scriptures: The International Edition [New York: HarperOne, 20071, 99). 10. iskenderiyeli
Clement, Theodotus'tan Alintilar 63. 11. Bkz. Dunderberg, Beyond Gnosticism, 77-94. 12. Irenaeus,
Heresies'e Karsi 1.pref.1. 13. Dunderberg, Gnostisizmin Otesinde, 134-158. 14. Irenaeus, Sapkinliklara
Karsi 1.pref.2. 15. Ayni eser, 5.31.2. 16. Dirilis Uzerine inceleme 49:13-16. 17. Ptolemy, Flora'ya Mektup,
Epiphanius'ta, Heresies'e Karsi 33.3.1; Dirilis Uzerine inceleme 44:9-10. 18. Origen, Yuhanna Yorumu
6.92. 19. Age., 13.95-97. 20. Elaine H. Pagels, The Gnostic Paul: Gnostic Exegesis of the Pauline Letters
(Philadelphia: Trinity Press International, 1975). 21. iskenderiyeli Clement, Stromateis 7.17. 22.
Ptolemaios, Flora'ya Mektup, Epiphanius'ta, Sapkinlklara Karsi 33.7.9-10. 23. Philip'e Gére incil
74:16-18. 24. Havari Pavlus'un Duasi. 25. Einar Thomassen, The Spiritual Seed: The Church of the
“Valentiniians”, Nag Hammadi and Manichaean Studies 60 (Leiden: Brill, 2006), 333-394. 26. Clement of
Alexandria, Theodotus'tan Alintilar 78.2. 27. Nicole Denzey Lewis, "Rittel ve Kutsal Ayin Olarak
Apolytroz: Marcosian Valentinianism'de Oliim icin Ritliel Baglaminin Belirlenmesi", Journal of Early
Christian Studies 17 (2009): 525-561. 28. Vaftiz: Thomassen, Spiritual Seed, 97-100. Ayri rittel: John D.
Turner, "Ritual in" Gnostisizm,” John D. Turner ve Ruth Majercik, ed., Gnostisizm ve Daha Sonra
Platonizm: Temalar, Sekiller ve Metinler, incil Edebiyati Toplulugu Sempozyumu Serisi 12 (Atlanta: incil
Edebiyati Toplulugu, 2000), 83-139, 111-118'de. 29. Ambrose of Milan, Letters 40.16; 41.1. 30. Irenaeus,
Sapkinhklara Karsi 1.pref.2. Bundan sonra bu esere metin icinde parantez icinde AH diye deginecegim.
31. Virginia Burrus, "lrenaeus'un Yazilarinda Liderligin Hiyerarsiklestiriimesi ve Cinsiyetlestirilmesi",
Studia Patristica 21 (1989): 42-48, 44'te.
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153 Notlar 122-130. Sayfalara 32. James L. Kugel ve Rowan A. Greer, Early Biblical Interpretation, Library
of Early Christian (Philadelphia: Westminster, 1986), 155-176. 33. Bkz. Peter Lampe, From Paul to
Valentinus: Christians at Rome in the First Two Century, ¢cev. Michael Steinhauser (Minneapolis: Fortress,
2003), 385-396. 34. Uclincii ylizyihn baslarinda Kartaca'daki benzer bir durum icin bkz. William
Tabbernee, “To Pardon or Not to Pardon? North African Montanism and the Forgageness of Sins,” Studia
Patristica 36 (2001): 375-386. 35. Eusebius, History of the Kilise 5.20. 36. Irenaeus, Suryanice Parca 28;
Eusebius, Kilise Tarihi 5.15. 37. Galip ve Yeni Kehanet: Tertullianus, Praxeas'a Karsi 1. Galip ve
Theodotus: Eusebius, Kilise Tarihi 5.28. 38. Eusebius, Kilise Tarihi 5.24. 39. Irenaeus, Apostolik Vaazin
Kaniti 5- 6. 40. Age., 47. 41. Age., 9. 42. “Evcillestirilmis gnosis”: David Dawson, Allegorical Readers and
Culture Revision in Ancient Alexandria (Berkeley: University of California Press, 1992), 222. 43. Clement
of Alexandria, Stromateis 1.9.43-45. Bundan sonra bu esere Str. metinde parantez icinde. 44. Eusebius,
Kilise Tarihi 6.6; Gustave Bardy, "Aux Origines de I'école d'Alexandrie", Recherches de science religieuse
27 (1937): 65-90; Dawson, Allegorical Readers, 219-222. 45. Denise Kimber Buell, Making Christians:
Clement of Alexandria and the Retoric of Legitimacy (Prince ton: Prince ton University Press, 1999). 46.
Buell, Making Christians, 66-68, cevirisini uyarladim. 47. Age., 84-86. 48. Clement ve Origen'in yari sinirl
kanonlari hakkinda bkz. R.P.C. Hanson, Origen's Doctrine of Tradition (London: S.P.C.K., 1954), 127-173.
49. Clement'in kendisinin bir papaz olduguna dair kanit zayiftir: bkz. Hugo Koch, “War Klemens von
Alexandrien Priester?”, Zeitschrift fir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren
Kirche 20 (1921): 43-48. 50. iskenderiyeli Clement, Kurtarilan Zengin Adam Kimdir? 41-42. 51.
iskenderiyeli Clement, The Tutor 1.21.1-2; 42.1- 2. 52. Eusebius, Kilise Tarihi 6.2. 53. Origen, ilk ilkeler
Uzerine pref.10. Bundan sonra metinde bu calismadan parantez icinde FP olarak sz edecegim. 54.
Ozellikle ilk ilkeler Uzerine kitabinin 2. ve 3. Kitaplarina bakiniz. 55. Origen, Yuhanna 6.199'un Serhi.
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154 Sayfa 130-136'ya Notlar 56. Age, 2.100; 2.137-138; 6.109; 13.57-74; 13,98; 13.107-108. Capraz
referans: Frances M. Young, Biblical Exegesis and the Formation of Christian Culture (Cambridge:
Cambridge University Press, 1997), 130-139. 57. Origen, Commentary on John 13.98. 58. Age, 6.116. 59.
Bu olaylar hakkinda bkz. Joseph Wilson Trigg, Origen: The Bible and Philosophy in the Third- Century
Church (Atlanta: John Knox, 1983), 130-140; ve Stephen ]. Davis, The Early Coptic Papacy: The Egypt
Church and its Leadership in Late Antiquity (Cairo: American University in Cairo Press, 2004), 22-28. 60.
Trigg, Origen, 174-176. 61. Origen, Homily on Numbers 2.1; Yuhanna 1.10'a iliskin yorum. 62. Joseph
Wilson Trigg, "Karizmatik Entelekttel: Origen'in Dini Liderlik Anlayisi", Kilise Tarihi 50 (1981): 5-19;
Hanson, Origen’s Doctrine of Tradition, 73-90. 63. Eusebius, History of the Church 5.16. 64. Turner ve
Majercik, Gnostisizm ve Daha Sonra Platonculuk; John D. Turner, Sethian Gnostisizm ve Platonik Gelenek,
Bibliothéque copte de Nag Hammadi, “Etudes,” 6 (Louvain: Peeters, 2001). 65. Cyprian of Carthage'in
calismalarina bakiniz, 6zellikle The Unity of the Church ve The Lapsed ile J. Patout Burns, Jr., Cyprian the
Bishop, Routledge Early Christian Monographs (Londra: Routledge, 2002). 66. Eusebius, Kilise Tarihi
6.33. 67. Age, 7.30.18- 19. 68. Eusebius, Life of Constantine 2.68. 69. Eusebius, Kilise Tarihi 10.6-7 70.
Eusebius, Konstantin'in Hayati 3.4- 14. 71. Theodosian Kanunu 16.5.21. 72. Michael Allen Williams,
"Gnostisizm"i Yeniden Diisiinmek: Siipheli Bir Kategorinin Parcalanmasi icin Bir Argiiman (Prince ton:
Prince ton University Press, 1996), 292.
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155 CEVIRIDE BIRINCIL KAYNAKLARIN SECILMIS BIBLIYOGRAFISI iskenderiyeli Clement. Stromateis ve
Diger Calismalar. ikinci Yiizyihin Babalari: Hermas, Tatianus, Athenagoras, Theophilus ve iskenderiyeli
Clement (Tm), 163-605. Cilt. Anten-iznik Babalari'nin 2. Kitabi: Babalarin MS'e Kadar Yazilarinin
Ceuvirileri. 325. Ed. Alexander Roberts, James Donaldson ve A. Cleveland Coxe. Temsilci Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 1989. Eusebius. isa'dan Konstantin'e Kilise Tarihi. Trans. G. A. Williamson. Rev. ve
ed. Andrew Louth. Londra: Penguen, 1989. Hippolytus. Tim Sapkinlklarin Reddi. Uciinci Yizyilin
Babalari: Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian, 9-162. Cilt. Anten-iznik Babalarinin 3'G: Babalarin
Yazilarinin MS'e Kadar Cevirileri. 325. Ed. Alexander Roberts, James Donaldson ve A. Cleveland Coxe.
Temsilci Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1989. Lyons'lu Irenaeus. Sapkinliklara Karsi (Yanhs S6zde
Gnosis'in Tespit Edilmesi ve Yikilmasi). Robert M. Grant'te. Lyonslu Irenaeus. Erken Kilise Babalari.
Londra: Routledge, 1997. ———. Apostolik Vaazin Kaniti. Trans. Joseph P. Smith, S.J. Eski Hiristiyan
Yazarlar 16. New York: Paulist, 1952. Justin Martyr. Trypho ile diyalog. Trans. Thomas B. Falls ve Thomas
P. Halton. Ed. Michael Slusser. Kilise Babalarindan Secmeler 3. Washington: Catholic University of
America Press, 2003. ———. Birinci ve ikinci Oziir Dileriz. Justin, Filozof ve Sehit'te: Oziir dilerim. Ed. ve
trans. Denis Minns ve Paul Parvis. Oxford Erken Hiristiyan Metinleri. Oxford: Oxford University Press,
2009. Layton, Bentley, ed. Gnostik Kutsal Yazilar: Aciklamalar ve Girislerle Yeni Bir Ceviri. Garden City,
N.Y.: Doubleday, 1987. Meyer, Marvin, ed. Nag Hammadi Kutsal Yazilari: Uluslararasi Baski. New York:
HarperOne, 2007.

--- SAYFA 173 ---

Ceviride Birincil Kaynaklardan Secilmis Bibliyografya 156 Origen. Yuhanna Kitaplarina Gére incil Serhi 1-
10. Cev. Ronald E. Heine. Kilisenin Babalari 80. Washington: Amerika Katolik Universitesi Yayinlari, 1989.
———. Yuhanna hakkinda yorum [1. Kitap ve 13.3-192. Kitap]. Origen'de, 103-178. Joseph. W. Trigg.
Erken Kilise Babalari. Londra: Routledge, 1998. ———. ilk ilkeler Uzerine. Trans. G. W. Butterworth.
Gloucester, Massachusetts: Peter Smith, 1973.
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157 DIZiN Hieropolisli Abercius, 112-113 Tanidiklar, 70, 81; Gnostik disiince ekoli ve, 66, 67, 137;
mistik yUkselis ve, 79-80; Valentinianus okulu ve 119; Origen ve, 129 Adam, 56, 65- 66, 70, 101- 102
“Aeons,” 55- 56, 57, 70, 77- 78, 80- 81, 88, 102 Sonradan Duslnce, 66, 67 Ortaya Cikan Tum Dusunce
Okullarina Karsi (Justin Martyr), 107 Karsi Sapkinliklar (Epiphanius), 51 Sapkinlara Kars! (Irenaeus). Bkz.
Valentinianuslulara Karsi (Tertullian) Yanhslikla S6zde Gnosis'in (Irenaeus) Tespiti ve Devrilmesi, 32
Alcinous, 59, 61 Amelius, 83 "Canlandirilan" Hiristiyanlar, 116- 117, 119 Yagla Yaglanma, 75- 76 Kiyamet
Yahudiligi, 16, 79, 98 Murtedler, 69, 73 Apostolik gelenek: Valentinianus okulu ve, 118-119; Irenaeus ve,
120-121; iskenderiyeli Clement ve, 125-126; Origen ve, 128, 131 Arketipler, ilahi, 56- 57 Arianizm, 135
Bilginin Yiikselisi. Bkz. Mistik yiikselis izleyici kiltleri, 87 Augustine of Hippo, 72 Authority: Valentinus ve,
103-104; Justin Sehit ve, 110; Origen ve, 128, 131; erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve 134-135
Vaftiz: grup kimligi ve, 40, 53; Gnostik duslnce ekoll ve, 57; Gnostik disince okulu, 74-83, 88; topluluk
yapisi ve, 87; Markion ve, 98; Valentinianus okulu, 115, 119 Barbelo: John'a Gére Gizli Kitap, 37; Yahuda
incili, 38-39, 73; Gnostik mit ve, 52, 87, 88; Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 54, 55-56, 57; Yaratilis, 70; Uc
Bicimde ilk Diisiince, 74, 75; Zostrianos, 77, 80; mistik yiikselis ve, 78- 79, 81- 82 Basilides, 20, 35, 62,
120, 132- 133 Bauer, Walter, 6, 13 Guzellik, mistik yUkselis ve, 79 Berger, Peter, 12 Bostrali Beryllus,
134 Piskoposlar ve papazlar, 114- 115, 120- 121, 126, 130- 131, 131- 132, 134- 135 Book of ZerdUst,
The, 40, 51, 65 “Gelin odasi” ritteli, 119 Buell, Denise, 14 Burrus, Virginia, 121
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Dizin 158 Carpocrates, 35, 48, 49 Mesih: Gnostik efsane ve, 55-56, 68; Justin Sehit ve, 60, 61; kurtulus
ve, 70; Yahuda incili ve, 73-74; Biiyiik Gériinmez Ruhun Kutsal Kitabi ve, 76; vaftiz ve, 77; Gnostik
duslnce okulu, 84, 86, 88; Markion ve, 97; Valentinus ve, 102 “Hiristiyan” olarak kendini tanimlama, 34,
39 Hiristiyan gruplar: Gnostikler ve, 70-74; Gnostik dustnce okulunun kdkenleri ve, 83, 84, 85-86;
Yahudilik ve, 84, 96-97; 90-93'Un gelisimi; Romali Hiristiyanlar ve, 93-96, 111, 123; Valentinus ve,
104-105, 116-117; sapkinhk ve, 107-108. Ayrica bkz. Hiristiyan gruplar arasinda Farklilasma stratejileri
Hiristiyan liderligi. Bkz. Otorite Hiristiyan teolojisi: Erken dénem Hiristiyan fikirleri arasindaki rekabet ve,
7, 8, 9; Gnostik disunce okulu ve, 88-89, 136-137; cesitlilik ve, 90- 96, 106- 107, 111; Marcion, 96-99;
Valentinus, 99-105, 115-116, 116-117; Justin Martyr, 105- 110 Kilise yapilari: Montanistler ve, 9; Yahuda
incili ve, 39; Romali Hiristiyanlar ve, 93-94, 95; Markion ve, 98; piskoposlar ve papazlar, 114-115;
Valentinianus okulu ve, 116, 119; Irenaeus ve, 122-123; iskenderiyeli Clement ve, 125, 127; Origen ve,
130-131; proto-ortodoksluk ve, 133-134; erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve 135-136 City of
God, The (Augustine), 72 Clement of Alexandria: proto-ortodoksluk ve, 10; kendini “Gnostik” olarak
tanimlama ve, 33-34, 48, 49; Gnostik kendini tanimlama ve, 72; Valentinianus okulu ve, 100, 103;
Hiristiyan gruplar ve 114, 125-127 Din adamlari arasindaki farklilasma stratejileri. Bkz. Piskoposlar ve
papazlarin John (Origen) hakkindaki yorumlari, 130 Company, Robert, 10, 11 I. Konstantin, 5, 6, 134,
135- 136 Dénisim, 73, 74, 90- 91 Kipti metinleri, 8, 19- 20, 25 iznik Konseyi, 135- 136 Yaratilis: Gnostik
efsane ve, 58-59, 62-63, 65; Yahudi Kutsal Yazilari, 60, 64; Valentinus ve, 101-102; Origen ve, 129
Carmiha Gerilme, Valentinus ve, 102 Kulttrel cahismalar, 11- 12, 83, 84 Kartacal Kibrisli, 114
iskenderiyeli Demetrius, 126, 130- 131 Seytani giicler, 64- 65, 66- 67, 69, 70, 108-109, 136- 137
Yanlislikla Sézde Gnosis'in Tespiti ve Devrilmesi (Irenaeus): Yahuda incili, 1- 2; Gnostiklerin grup kimligi
ve, 29-30; Sosyal kategori olarak “Gnostik” ve, 31-32, 34-35; Gnostiklerle ilgili bilgi kaynaklari, 36-38,
50, 51; Hiristiyan gruplar arasinda farklilasma stratejileri ve 120 Trypho ile Diyalog (Justin Martyr), 109
Hiristiyan gruplar arasinda farklilasma stratejileri, 112-115; proto- ortodoksluk ve, 9-10; sapkinlik ve, 15;
grup kimligi ve, 70-74; Valentinianus okulu ve, 115-119; Irenaeus ve, 120-125; iskenderiyeli Clement ve,
125-127; Origen ve, 128-132; erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 132-137 Cesitlilik: erken
Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 3- 4, 5, 6- 7; Gnostisizm ve, 4, 19, 20-21; proto- ortodoksluk ve,
7- 10, 133- 134; kimlik olusumu modeli, 11-15; bilimsel kategoriler ve, 16-18; Romali Hiristiyanlar ve,
90-96, 99, 111; Hiristiyan teolojisi ve, 106-107; Justin Sehit ve, 109; dini ritieller ve, 124; Hiristiyan
gruplar ve, 133. Ayrica bkz.
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Dizin 159 Hiristiyan gruplar arasinda farklilasma stratejileri Docetizm, 68- 69 Dualizm, 19, 20, 62
Dunning, Benjamin, 14 Erken Hiristiyan ortodokslugu, gelisimi, 2- 3; “erken Hiristiyanhgdin cesitleri”
modeli ve, 6-10; kimlik olusumu modeli, 11-15; sosyal kategoriler, burs ve, 15-18; bilimsel kategoriler ve
Gnostisizm, 19-28; Gnostiklerin grup kimligi ve, 29-30; Justin Sehit ve, 110-111; iskenderiyeli Clement
ve, 125; Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve, 132- 137 Edwards, Mark, 44 Ehrman,
Bart, 7- 8 Eleleth, 37, 52, 56, 57, 58, 67, 68 Ahir zamanlar, Gnostik mit ve, 69 Salamisli Epiphanius, 45,
51, 73, 80, 100 Error, 101 Etnik kdken, 11- 12, 13- 14, 71- 73, 94, 95. Ayrica bkz. Grup kimligi Eucharist,
1, 77,98, 102- 103, 115, 119, 123. Ayrica bkz. Kardeslik, Pontuslu Evagrius'un geri ¢cekilmesi, 45, 49
Havva, 65, 66 Kotullk, Gnostik mit ve 67-68 Aforoz. Bkz. Kardeslik, Yanls irfanin geri cekilmesi, 2, 4, 19,
29, 33-34. Ayrica bkz. Gnosis Ailesi Uclusl, Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 55 Kardeslik, geri cekilme, 93,
96, 98-99, 123, 124, 132, 134, 135 Kadinlik, 57, 67, 101 Uc Bicimde ilk Diisiince: bilgi kaynaklari,
Gnostikler tizerine, 41, 51; Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 55, 56, 58-59; isa ve, 68; vaftiz ve, 74, 75, 78
Bes muhur, vaftiz ve, 75- 76 Florinus, 116, 123 Yabanci, The (Allogenes), 40, 41, 51, 61, 80- 81, 82, 83,
88 C")ngé')rij (aeon), 54, 68, 74, 75, 84 Fourth Book of Ezra, The, 86 Fractionation, 94, 95, 99 Fredriksen,
Paula, 72 Geertz, Clifford, 12 Cinsiyet, Gnostik mit ve, 57- 58, 66- 67 Yaratilis: Gnostik dlsince okulu ve,
36, 84, 114; Gnostik mit ve, 56, 63, 64, 65, 66, 71, 72; John'a Gore Gizli Kitap ve, 71; kendini “Gnostik”
olarak tanimlama ve, 74 Gentiles, 90-91, 92 Gnosis: tanimlanmis, 20; bilimsel kategoriler ve, 25, 26-27;
Irenaeus ve, 29-30; iskenderiyeli Clement ve, 33-34, 125, 126, 127; maddi diinya ve, 63; vaftiz ve, 78;
mistik yukselis ve, 78-79, 80; tanidik ve, 81; killanma (dustnce ekoll) ve, 106, 107; Hiristiyan gruplar
arasindaki farklilasma stratejileri ve, 114; Hiristiyan gruplar ve, 133 Gnosis (Rudolph), 20 Gnostisizm,
bilimsel kategori olarak, 15, 19-28; 2- 3, 4'Un kdkenleri; proto-ortodoksluk ve, 7- 8, 10, 113; kimlik
olusumu modeli, 12, 14; Terimin kdkenleri, 30 Gnostik edebiyat. Bkz. Bilgi kaynaklari; 6zel calismalar
Gnostik efsane: Irenaeus ve, 29-30, 31-32, 36-37; Gnostiklerle ilgili bilgi kaynaklari ve, 40, 41-47;
kendini “Gnostik” olarak tanimlamasi ve, 47; Naassenes ve, 48; karmasikhidi, 52; Tanri'nin dogasi ve ilahi
olan, 53-62; maddi dinya ve, 62-70; Genesis ve, 71, 72; Blyuk Gérinmez Ruhun Kutsal Kitabi ve, 76;
Gnostik dustnce okulunun kékenleri ve, 83-84; Hiristiyan karakteri, 84; Marcion ve, 96, 97
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Dizin 160 Ayri bir topluluk olarak Gnostikler: sosyal kategori olarak, 27-28; grup kimligi ve, 29- 31, 49-
51; Irenaeus'un yazilarinda ve 31-35; hakkinda bilgi toplama, 36-49; diger Hiristiyan gruplar ve, 70-74;
topluluk yapisi ve, 86-88 Gnostik distince okulu: kdkenleri ve karakteri, 83-88; Hiristiyan teolojisi ve,
88-89; Romali Hiristiyanlar ve, 95-96; Valentinus ve, 99, 100-103; Justin Sehit ve, 105-106; Tanri'nin
dogasi ve ilahi olan, 109-110; Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve, 113-114;
iskenderiyeli Clement ve, 125, 127; Hiristiyan teolojisinin gelisimine etkisi ve, 136- 137 Gnostikos, 30,
31, 32, 47. Ayrica bkz. Gnostik dlstince ekoll Tanri, dogasi: proto-ortodoksluk ve, 9; Gnostik dislince
okulu ve, 19, 20, 22, 53-62; bilimsel kategoriler ve Gnostisizm, 23, 24; irfan ve, 26-27; Gnostik mit ve,
37, 38, 63-64; Yahuda incili ve, 38-39; Diinyanin Kékeni Uzerine ve, 43; Yahudilik ve, 84-85, 86;
Hiristiyan teolojisi ve, 88-89; Markion ve, 97; Valentinus ve, 101, 102; Justin Martyr ve, 108, 109-110;
Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve, 114; Irenaeus ve, 124-125; Origen ve, 128- 129
israil'in Tanrisi, 63- 64, 122. Ayrica bkz. Thomas'a Gére laldabaoth incili, The, 20, 24, 42 Yuhanna incili,
16, 22, 60, 118, 121 Yahuda incili, The, 1, 2- 3; Irenaeus ve, 37-38; bilgi kaynagi olarak Gnostikler
Uzerine, 37-39, 44, 50, 51; Gnostik mit ve, 38-39; Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 54, 55, 59; grup kimligi
ve, 73; Efkaristiya ve 77, 102-103; Gnostik disiince okulu ve, 85-86; diger dini gruplar ve, 87- 88
Hakikat incili, The, 100, 101, 102, 103, 104 inciller, 16, 22, 60, 97- 98, 118, 121- 122 Grup kimligi: kimlik
olusum modeli, 11- 15; bilimsel kategoriler ve, 16-18; Gnostik dlsince okulu, 20-21; Gnostikler ve,
29-31, 49-51, 86-88, 113-114; iskenderiyeli Clement ve, 32-34; Gnostik mit ve, 40, 41-44; kendini
“Gnostik” olarak tanimlama ve, 46-48; Gnostiklerle ilgili bilgi kaynaklari ve, 47-48; vaftiz ve, 74-83; diger
Hiristiyan gruplar ve, 88. Ayrica bkz. Hiristiyan gruplar arasinda farklilasma stratejileri Hairesis (dlslUnce
okulu): Gnostik dislince okulu, 32, 40, 45, 47; kendini tanimlama ve, 71-72; grup kimligi ve, 72;
Valentinus ve, 103-104; Justin Sehit ve, 106-107; havarisel gelenek ve, 121. Ayrica bkz. Heresy Harnack,
Adolf von, 3 Hellenism, 3, 12- 13 Heracleon, 118, 130 Heresy: Irenaeus ve, 1- 2, 123; erken Hiristiyan
ortodokslugunun gelisimi ve, 4, 5- 6, 132, 134, 136; Justin Martyr ve, 12-13, 106, 107-108; Alain Le
Boulluec ve, 13; Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve, 15, 120; sosyal uygulamalar ve,
15; Toplumsal kategori olarak “Gnostik” ve, 32; Montanizm ve, 112-113; havarisel gelenek ve, 121;
kutsal yazilar ve, 122; iskenderiyeli Clement ve, 125, 127; Origen ve, 130 Herophilus, 72 Hippolytus, 13,
44, 48-49 Buyuk Goérinmez Ruhun Kutsal Kitabi, The: bilgi kaynaklari, Gnostikler Gzerine, 41, 51;
Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 55, 56, 58-59; isa ve, 68; vaftiz ve, 74, 76, 77, 78
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Dizin 161 At yarisi metaforu, erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 7, 8, 9, 136 Ev kiliseleri, 93,
94-95, 116, 119 Melezlik, 11- 12, 12- 13, 23 laldabaoth: Gnostik efsane ve, 37, 39; DUnyanin Kdkeni
Uzerine, 43; Gnostik edebiyat ve, 58-59, 67-68, 77; Yaratilis, 63-64, 65, 70, 71, 114; Yahudilik ve, 84-85,
86; Markion ve, 97; Valentinus ve, 101, 102 ideal formlar, 54, 56, 59 Kimlik olusum modeli, erken
Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 11- 15 Antakyali Ignatius, 106- 107 Enkarnasyon, Gnostik efsane
ve, 68- 69 Bilgi kaynaklari: Irenaeus ve, 31- 35, 36- 37, 39-40, 48, 49-50; Yahuda Incili, 37-39; Porfir ve,
40; Gnostik mit ve, 41-47; kendini “Gnostik” olarak tanimlama ve, 46-48; grup kimligi ve, 47-48;
Hippolytus ve, 48, 49; 6zeti, 50-51; Gnostik distince ekoll ve, 88; erken Hiristiyan gruplari ve, 91;
Valentinus ve, 100 Intellect, 53, 54, 61, 78- 82, 129- 130 Yorumlayici kategoriler, bilim ve, 16, 17- 18,
20- 21, 22- 23, 25, 27 Gérlinmez Ruh: Yahuda'nin incili, 38; Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 53- 54, 55, 56,
57, 58, 61, 62; mistik yukselis ve, 79, 80, 81 Irenaeus: The Gospel of Judas, 1-2; erken Hiristiyan
ortodokslugunun gelisimi ve, 3-4; Gnostik dislnce okulu, 4- 5, 19, 86; proto-ortodoksluk ve, 10; kimlik
olusturma modeli, 13; sosyal uygulamalar ve, 15; glvenilirligi, 29-30; Sosyal kategori olarak “Gnostik”
ve, 31-35; Gnostiklere iliskin bilgi kaynaklari ve, 36- 37, 39- 40, 48, 49- 50; Gnostik bireylerin kimligi ve,
87; Valentinus ve, 99, 100, 101, 117; Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve 114,
120-125 Jesus. Bkz. Mesih Yahudi Hiristiyanligi, 9, 18 Yahudi Kutsal Yazilari: Tanri'nin dogasi ve ilahi,
60-61; Gnostik mit ve, 63-64; Gnostik dustnce ekoll ve, 70, 71, 74, 84, 85, 114; mistik yukselis ve, 79;
Marcion ve, 96-97; Irenaeus ve, 121, 122; Origen ve, 130 Johannine Hiristiyanlk, 16-17 Josephus, 72
Yahudilik: erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 3, 92; Yahudi Hiristiyanhgi, 9, 18; kiyamet
Yahudiligi, 16, 79, 98; Aziz Paul ve, 17; incil'deki tanrisal gelenekler, 22; Gnostik diisiince okulunun
kokenleri ve, 84-86; Hiristiyan gruplar ve 91 Yahuda. Bkz. Yahuda incili, Justin (6§retmen), 21, 48, 49
Justin Martyr: proto-ortodoksluk ve, 10; melezlik ve, 12-13; Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 59, 60-61;
Hiristiyan teolojisi ve, 105-110; Gnostik dustnce ekoll ve, 114; Irenaeus ve, 120 King, Karen, 8, 11, 14,
18, 22-23, 31, 46, 88 Lampe, Peter, 94, 99 Layton, Bentley, 30, 41, 44, 47 Le Boulluec, Alain, 13
Barnabas Mektubu, 30 Plotinus'un Hayati (Porphyry), 50 Logan, Alastair, 44 Lost Christianities: The
Battles for Scripture and the Faiths We Never Known (Ehrman), 7- 8 Luminaries, 55- 56, 57 Lyman,
Rebecca, 12- 13 Mandaeism, 4, 20, 25, 26 Maniheizm, 4, 20, 24, 26
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Dizin 162 Marcellina, kendini “Gnostik” olarak tanimlama ve, 48, 49 Marcion: Gnostik dusiince okulu ve,
20, 21, 111, 114; Irenaeus ve, 35; Hiristiyan teolojisi ve, 96-99; Justin Sehit ve, 107; Tanri'nin ve ilahi
olanin dogasli, 110; Origen ve, 130 Marcionites, 4, 7- 8 Marjanen, Antti, 24, 25 Markschies, Christoph, 23-
24, 25, 31 Marsanlar, 51, 81- 82 Erkeklik, Gnostik mit ve, 57, 67 Maddi dunya, 54, 58-59, 61, 62, 128-
129 Mazur, Zeke, 81, 83 McGuire, Anne, 99 Melchizedek, 51, 69 Meyer, Marvin, 24, 25, 46 Mono the izm,
61, 135. Ayrica bkz. Tanri, Montanistlerin Dogasi, 6, 9, 112- 113, 123, 132 Moore, Henry, 19 Mistik
yukselis, 78-83, 88, 137 Mitoloji, 100, 124, 128-129. Ayrica bkz. Gnostik mit Naassenes, 44, 48-49 Nag
Hammadi metinleri, 8, 19-20, 24, 40, 41, 43, 51 Yeni Kehanet. Bkz. Montanists New Testament, 84, 85,
97- 98, 121- 122. Ayrica bkz. Scriptures Nicene Christian, 15- 16 Norea, Gnostik efsane ve, 57, 67, 70,
71 Numenius, 59, 61 Eski Ahit. Bkz. Yahudi Kutsal Yazilari ilk ilkeler Uzerine (Origen), 128 Ozgur irade
Uzerine (Methodius), 100 Diinyanin Kékeni Uzerine, 43, 44 Origen, 69, 72, 114, 125, 128- 132, 133
Ortodoksluk. Bkz. Erken Hiristiyan ortodokslugu, ilk Hiristiyanlikta Ortodokslugun ve Sapkinligin Gelisimi
(Bauer), 6 Parables, 122, 126 Parmenides (Platon), 59 Pavlus, Aziz, 2, 60, 64, 69; kiyamet Yahudiligi, 16;
sosyal kategoriler, burs ve, 17; donlsim ve, 90, 91; erken Hiristiyan birligi ve, 92, 93; Romali
Hiristiyanlar ve, 93-94; Markion ve, 98; killanma (dtslince ekoll) ve, 106; Valentinianus okulu ve, 118;
iskenderiyeli Clement ve, 127 Samostali Paul, 135 Pearson, Birger, 25- 26, 31, 46, 47 iskenderiyeli Philo,
16, 59, 60, 84, 86 Felsefe okullari, 52- 53, 105, 108 Platon, 54, 59, 62, 79 Platonizm, 59, 87, 97, 133
Plotinus, 40, 82, 137 Porphyry, 40, 50, 87 Postkolonyal calismalar, erken Hiristiyan ortodokslugunun
gelisimi ve, 11- 12 Prodicus, 33- 34 Proto-ortodoksluk: erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 7-
10, 132- 133; “gnosis” (bilgi) teriminin kullanimi ve, 30-31; Romali Hiristiyanlar ve, 96; Justin Sehit ve,
110-111; Hiristiyan gruplarin cesitliligi ve, 133-134 So6zde epigrafik metinler, 47, 70, 71, 132
Valentinianuslu Ptolemy, 21, 27, 100, 116-117 Kumran toplulugu, 16, 47 Irk ve akrabalik. Bkz. Etnik
Koken Rasimus, Tuomas, 44 Hikimdarlarin Gercekligi, The, 41, 51, 57, 58, 66-67, 68, 71, 75 "Kurtarici
Efsanesi", 83 Seylesme, 15, 27 Reenkarnasyon, kurtulus ve, 69 Dirilis, 109, 117 Gnostisizmi Yeniden
Dlsunmek (Williams), 21- 22 Vahiy, ilahi, 70- 71, 73, 78- 83, 80- 81, 103, 114
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indeks 163 Adem'in Vahiy, The: bilgi kaynaklari, Gnostikler, 41, 51; Genesis ve, 66, 72; maddi diinya ve,
68, 69; grup kimligi ve, 71, 73; vaftiz ve, 74, 78; Gnostik dlstince okulunun kdkenleri ve 84, 85; diger dini
gruplar ve, 87-88 Ritueller, dini: Gnostikler ve, 45- 46, 53, 74- 83, 87; Markion ve, 98; Valentinianus
okulu ve, 115, 119; gesitlilik ve, 124 Romali Hiristiyanlar: Hiristiyan teolojisi ve, 90-96, 111; Marcion,
96-99; Valentinus, 99- 105 Rousseau, Philip, 7 Rudolph, Kurt, 20 “inancin Kurali”, 8, 120, 122, 124, 128,
134 “HukUumdarlar.” Bkz. Seytani glcler Kurtulus: Gnostik efsane ve, 52, 53, 66, 68, 69; vaftiz ve, 76;
Gnostik disunce okulu ve, 88, 136; Valentinianus okulu ve 116 Satorninos, 35, 51 Schenke, Hans-Martin,
41, 44 Dustnce okullari. Bkz. Hairesis (dlsUnce okulu) Kutsal Yazilar: proto-ortodoksluk ve, 9-10; Gnostik
mit ve, 42; Yeni Ahit, 84, 85, 97-98, 121-122; Marcion ve, 97-98; Valentinianus okulu ve, 117-118;
Irenaeus ve, 121-123, 124; iskenderiyeli Clement ve, 126, 127; Origen ve, 130; erken Hiristiyan
ortodokslugunun gelisimi ve, 132. Ayrica bkz. John'a Gore Yahudi Kutsal Yazilar Gizli Kitabi, The:
Christian theology ve, 14, 88; Gnostik disunce ekoll ve, 21, 25, 84, 85; irfan ve, 27; Gnostik mit ve,
36-37; Yahuda incili ve, 38-39; Gnostiklerle ilgili bilgi kaynaklari, 41, 50; Diinyanin Kékeni Uzerine ve, 43;
Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 55, 56-57, 61; “hikUimdarlar” ve, 64-65; yaratilis ve, 65-66; maddi diinya
ve, 67-68; kurtulus ve, 68, 69; ilahi vahiy ve, 70; Genesis ve, 71; vaftiz ve 74 Kendini Tanimlama:
Gnostikler olarak, 32-34, 46-48; Hiristiyanlar olarak 34, 39; disunce okullari ve 71-72 Kendi Kendini
Olusturma. Bkz. Christ Seth, 37, 38, 56, 66, 74, 80 Sethianizm, 24, 26, 31, 41, 46, 51 Cinsellik, Gnostik
mit ve, 66- 68 Simon Magus, 2, 20 Smart, Ninian, 25, 26 Snyder, H. Gregory, 105 Sosyal kategoriler,
bilim ve, 16- 17, 17- 18, 21, 22- 23, 49- 50 Ogul, the, 124, 129. Ayrica bkz. Christ Spirit, the, 61, 124
“Manevi” Hiristiyanlar, 116- 117, 119 Manevi alem, 52, 66- 67, 124- 125, 128- 129 Stoacilik, 34, 101
Calisma gruplari, 116, 125, 128, 131 “Yaz Hasadi” (Valentinus), 101 Sempozyum (Platon), 79 Sinodlar ve
konsuller, 134- 135, 135- 136 Ogretmenler: Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve, 114-
115; Valentinianus okulu, 115-119; havarisel gelenek ve, 121; iskenderiyeli Clement ve, 126, 127,
Origen ve, 128, 131-132; erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve 132 Kartacali Tertullian, 6, 13, 32
Theudas, 103, 118 Theurgy, 82 Thomassen, Einar, 94, 99 Norea'nin Diisiincesi, The, 51 Seth'in Ug
Tableti, The, 41, 51 Thunder: Perfect Intellect, 44, 50, 51 Timaeus (Platon), 59 Omega Uzerine inceleme,
44 Ucli Risale, The, 116 Turner, John, 87

--- SAYFA 181 ---

Dizin 164 Birlik: Hiristiyan gruplar ve, 90-93; Romali Hiristiyanlar ve, 93, 94-95; Valentinus ve, 105;
Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve, 112, 113; Irenaeus ve, 122-123. Ayrica bkz.
Diversity Unknown Silent One, 54 Untitled Treatise in the Bruce Codex, 44, 50, 51 Valentinianus okulu:
Gnostik dislince okulu ve, 4, 24; erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 6, 133; Birger Pearson ve,
25; Mandaeizm ve, 26; iskenderiyeli Clement ve, 33, 127; Irenaeus ve, 34, 36, 87, 120; Nag Hammadi
metinleri ve, 43; Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 62; Hiristiyan gruplar arasindaki farklilasma stratejileri ve,
114, 115-119 Valentinus: proto-ortodoksluk ve, 10; Gnostik distnce ekoll ve, 20, 24, 111, 114; Sosyal
kategori olarak “Gnostik” ve, 31, 32; Irenaeus ve, 35; Hiristiyan teolojisi ve, 99-105; Justin Sehit ve, 108;
Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 109-110; erken Hiristiyan ortodokslugunun gelisimi ve, 132-133 “Erken
Hiristiyanligin cesitleri” modeli, 6- 10, 14, 136-137 Roma'nin Galibi, 123, 124 Savas metaforu,
proto-ortodoksluk ve, 7- 8 Kurtarilan Zengin Adam Kimdir? (iskenderiyeli Clement), 126 Williams,
Michael, 21- 22, 31, 46 Bilgelik: Gnostik dustnce okulu ve, 20; Gnostik mit ve, 58-59, 64, 65, 66; Yahudi
Kutsal Yazilari, 60; Yahudi Kutsal Yazilari ve, 63; Valentinus ve, 100 S6z, 60, 61, 102, 104, 108, 110, 129
Dlnya Gorusu, Erken Hiristiyan Ortodokslugunun Gelisimi ve, 12 Panopolisli Zosimus, 44 Zostrianos:
Gnostiklere iliskin bilgi kaynaklari ve, 40, 41, 50; Tanri'nin dogasi ve ilahi olan, 55; maddi diinya ve, 63;
vaftiz ve, 75, 77-78; mistik ylUkselis ve, 79-80, 82, 83; zihinsel geri ¢cekilme ve, 81; Yabanci (Allogenes)
ve, 88

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 135/135



