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vii Giris Mltevazi uzmanlik alanim, beni Maniheizm kadar genis bir fenomeni ele alma konusunda
oldukca yetersiz kiliyor ve bu kitabin uzman okuyuculari, yasadigi siire boyunca Roma Akdeniz'i, Sasani
Persleri ve imparatorluk dénemi ve erken modern Cin diinyalarinda varligini stirdiren bir dinin dilsel ve
tarihsel karmasikliklarinin cogundan blyUk 6l¢lide uzak durdugumu fark edeceklerdir. Maniheizm'e olan
ilgim, onun Uretken varhginin tim dénemlerine yayilmis olsa da, bu kitap, Maniheizm'in lisans
o6grencilerine gec¢ antik gorinimuyle birkag yil boyunca 6gretilmesinden ortaya ¢ikmistir. Bir dizi dersi
giris calismasina donustirme slrecinde, Gnostik Dinler modulimu ilk kez 2007 sonbaharinda Cardiff
Universitesi'nde alan dégrencilere tesekkiir etmek istiyorum. Kendimden emin bir sekilde tartisabilecedim
seylerin 6tesine gecmek icin besledigim her tirll tutku, 6grencilerin 6gretmenlerinden gelen tamamen
makul netlik talebiyle hizla yumusadi. Bu kitap, dort bolim boyunca bu eski dine dini arastirmalara dayali
bir yaklasim kullanarak Maniheizm'e bir giris yapmayi amaclamaktadir. 1. Bélum'de dini kimliklerin
yaratilmasi ve manipilasyonu inceleniyor: Onceki geleneklerin ve yorumcularinin Maniheizm'in "6z
hakkinda konusmak icin kullandiklar cesitli siniflandirmalar tartisiliyor, ardindan Maniheizm'in karmasik
dini karakterini glin 1sigina gikararak bilim adamlarinin din hakkindaki bircok yerlesik fikri altlst
etmelerine olanak taniyan, bizzat Maniheistler tarafindan yazilan, yakin zamanda kesfedilen yazilar
inceleniyor. 2. Bolim, Maniheizm'de dini biyografinin rolinl ele aliyor: Maniheistlerin, 6gretileri
Maniheizm'in uygulamalari ve inanglari icin temeller saglayan ileri gértsli Mani'nin (6. MS 276) basarilar
Uzerine disinme bicimi, Geg Antik Cag ve 6tesindeki diger "rakip" dinlerle karsilastirildiginda olaganustu
oneme sahip bir kilise olarak kendi topluluklarinin algilarini iliskisel acidan sekillendirmede cok énemli bir
rol oynadi. Maniheizmin karsitlari ayrica, Mani'nin kendi biyografik portrelerini yaratarak, dinin Mani'ye
adanmislik agisindan gercekten 'kisilik merkezli' olmasindan yararlandi; bu da, Ortodoks dini kimlik
hakkinda kendi fikirlerinin olusmasina yardimci oldu. 3. B6lum, Mani'nin Tanri ve dunya hakkindaki
fikirlerinin gelisiminde metinlerin etkisini arastiriyor: bizzat Mani'nin, hafizanin bir uzantisi olarak yazinin
roline verdigi 6nem, Mani'nin kendi peygamberlik kimligi duygusunun merkezi bir 6zelligi haline geldi.
On dokuzuncu yuzyil filologu Max Mdaller'in fikrini gelistiren Guy Stroumsa yakin zamanda Maniheizm'in,
'Kitabin Dinleri' kavraminda bicimlendirici bir etki olarak islam'in vahyedilmis bir kitaba yaptigi vurgu
Gzerindeki en olasi dogrudan etki oldugunu belirtmistir:1 Mani'nin metni en uygun arac olarak
vurgulamasi 1 Bkz. Stroumsa 2009, 34-8.
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viii Dini gercegin iletiimesine yonelik giris, sonraki takipcileri tarafindan onun yazilarinin bir kanonu
haline getirildi; bu, Maniheizm'den bu yana diger dinlerin, kurucularinin égretilerini glivenilir bir kutsal
metinler butldninde sabitleme bigcimleri Gzerinde ek bir etki yaratti. 4. B6lim, Maniheizm miti ile
Maniheizm kilisesinin ritlel uygulamalari arasindaki iliskiyi ele aliyor; bu iliski, Maniheizm calismalarinda
geleneksel olarak ¢cok az ilgi géren bir dernektir; burada vurgu, yalnizca koétt séhretli mitin analizlerine
yapiimaya devam etmektedir; bu, Maniheizm'in, lyinin Kétiiyle savastigi evrenin bir aciklamasini dgreten
ikici bir din olarak populer olarak tanimlanmasini etkileyen seydir. Bununla birlikte, Maniheizm kesinlikle
‘gnostik' bir din olarak nitelendirilse de, bir zamanlar kendi ayrintili ayin gelenekleri ve rittelleri ile
yasayan bir inancti; her iki yon de Maniheist kilisenin uzun tarihi boyunca kendine 6zgU kimligini ve
ahlakini sekillendirdi. Maniheizmin tarihi ve Maniheizm calismalarinin tarihi, metinlerin, yani Maniheist
topluluklarin MS UGclncU ylzyildaki bizzat Mani'nin edebi cabalarina kadar uzanan kutsal yazilarinin
incelenmesini igerir. Modern okuyucularin bu sasirtici yazi dizisine yaklasma goérevi, Maniheizm icin temel
birincil kaynaklarin ingilizce cevirilerinin mevcut olmasiyla élciilemeyecek kadar kolaylasmistir;
bunlardan 6zellikle iki kaynak koleksiyonu genel, lisans ve lisansusti okuyucularin erisimine agiktir. Hans
Joachim Klimkeit'in 1993 tarihli Gnosis on the Silk Road: Gnostik Texts from Central Asia (1993) kitabinin
etkileyici basarisi, Maniheizmin ingilizce 6grencilerine Turfan ve Dunhuang'dan cevrilmis iran ve Turk
dillerine ait cok sayida metin sagladi ve bunlar dinin s6zde "Sogdlu ytuzi"ne isik tutmaya yardimci oldu.
Bu metinlerin neredeyse tamami agir hasar gérmus onarim durumlarinda hayatta kalmistir ve
1900'lerden itibaren bilim adamlarinin sabri ve uzmanligi onlarin hayatta kalmasini saglamistir.
Klimkeit'in kaynak cildi, bunlarin cogunu, faydal bir dizi elestirel notla birlikte ilk kez bir araya getiriyor.
Gecgen yUzyilin basinda Orta Asya'daki Maniheist yazilarin kesfinin yani sira, Roma Misir'indan Maniheist
mezmurlar, vaazlar, incelemeler, tarihler ve mektuplarin ortaya cikisi, son zamanlardaki Maniheist
arastirmalarin hizli yikselisine katkida bulunan diger dikkate deger gelismeyi temsil etmektedir. lain
Gardner ve Samuel Lieu'nun kaynak koleksiyonu, 2004 tarihli Roma imparatorlugu'ndan Maniheist
Metinler, Maniheizm'in gec antik Mezopotamya ve Roma dlinyalarindaki kékenlerini aydinlatan Maniheist
yazilarin akillica bir seckisidir; en kiicik parsdmenlerden biri olan KéIn Mani Kodeksi (CMC) olarak da
bilinen GnlG 'Mani Biyografisi'nin tam bir cevirisi de dahildir. Antik caglardan kalma kodeksler.
Maniheizm'in en kutsal yazilarindan bazilarina basvururken kolaylik saglamasi acisindan, uygun oldugu
yerde hem Klimkeit'in hem de Gardner ve Lieu'nun koleksiyonlarindan yararlandim. ingilizce disinda dil
egitimi almis okuyucular icin, Maniheizm ile ilgili diger énemli kaynak koleksiyonlari arasinda sunlar yer
almaktadir: Alfred Adam'in Texte zum Manichaismus'u ve Alexander Bohlig'in Der Manichaismus'u (tim
ayrintilar icin kaynakcaya bakiniz).

Zaman ve mekan kisitlamalarinin bir sonucu olarak, Maniheizm'in tarihsel incelemesine pek fazla ilgi
gostermedim. Ustelik bu oldu
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ix Giris daha 6nce yapilmisti ve bu tir bir kitapta sunmayi umabilecegimden cok daha ayrintiliydi.
Calisma boyunca dinin tarihsel incelemelerine atifta bulunurken, bu noktada Maniheizmin tarihine iliskin
ayrintili anlatimsal incelemeler arayan okuyucular icin vazgecilmez olacak bir dizi calismanin altini
cizmek istiyorum. Daha ayrintili calismalar arasinda dikkate deder olan, Samuel Lieu'nun Maniheizm ile
ilgili tarihsel calismalarinin 'liclemesi', Ge¢c Roma imparatorlugu ve Orta Cag Cin'inde Maniheizm (1992),
Mezopotamya ve Roma Dogu'da Maniheizm (1994) ve Orta Asya ve Cin'de Maniheizm (1998)'dir.
Maniheizmin uzun tarihi vardir ve her ciddi 6grenci tarafindan rutin olarak basvurulmaldir. Francois
Decret'in 1978 tarihli iki ciltlik Fransizca L'Afrique manichéenne (IVe-Ve siecles) adli eseri, 6zellikle
Patristik, Kilise Tarihi ve Augustinus lGzerine calisarak Mani 6grenimine gelen 6grenciler icin, Geg Antik
Cag'da antik Katolik Hiristiyanhgi ile Maniheist Hiristiyanlk arasinda var olan derin iliskileri anlamak icin
mukemmel bir baslangic noktasi saglayacaktir. Degerli kisa calismalar arasinda, Michel Tardieu'nun,
2008'den itibaren ingilizce cevirisi mevcut olan, Maniheizm adl tarihsel ve tematik eseri sans pareil yer
almaktadir. Essiz Encyclopaedia Iranica'nin cevrimici versiyonunun yakin zamanda birlestirilmis hali -
www. iranica.com - Ehsan Yarshater tarafindan dizenlendi; Maniheizmin tarihi, teolojisi ve edebi
geleneklerine iliskin ¢cok sayida vazgecilmez makaleye artik Ucretsiz olarak erisilebilmesi anlamina
geliyor. Bu onerilerle elbette ki devasa bir buzdaginin ucuna zar zor dokunuyorum; bu nedenle
okuyuculara Gunner Mikkelsen'in Bibliographia Manichaica: A Comprehensive Bibliography of
Manichaeism through 1996 adli kitabi gibi bibliyografik bir kaynaga basvurmalarini éneririm; bu,
okuyucularin Maniheizm arastirmalarindaki en énemli bilimsel anitlarin cogunu 'yakalamalarini'
saglayacaktir. Mikkelsen'in Bibliographia'sinin yayimlanmasindan bu yana pek ¢ok énemli eser ortaya
cikti ve ben de bunlardan bazilarini bu kitaba dahil etmeye ¢alistim; bunlarin timUunUtn ayrintilari
bibliyografyada bulunabilir. Bununla birlikte, John C. Reeves'in uzun slredir beklenen Maniheizm
incelemesi de dahil olmak Uzere, bazi calismalar bu ¢alisma icin cok gec geldi - aslinda hala zamani var -
ve Maniheizm'in islami kaynaklarina iliskin kendi tartismamin siiphesiz danismadan fayda saglayacagu,
antik cagdaki islam yazarlarinin bakis acisindan bakildiginda fayda saglayacaktir. Gecen yilin basinda
Luka'nin gelisi bu kitabin yazimini beklenmedik bir zevk haline getirdi ve bu calismayi ona ve Sarah'ya
adadim. N.J. Baker-Brian, Cardiff, Galler, Agustos 2010 2 J.C. Reeves, Prolegomena to a History of Islam
Manichaeism (London: Equinox, 2010).
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1 B6lim 1 Maniheizmin Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar 1. Giris: Eski ve Yeni Tartismalar
Maniheizm Nedir? Geleneksel olarak, Isik ve Karanligin iki ebedi glicli arasindaki kozmik savasi anlatan
ayrintili bir efsaneyi 6gretmis olarak nitelendirilen bu antik dinin adinin, iki karsit glindemin birbirine karsi
kuruldugu, gorinUste seffaf, "basit" bir durumu tanimlamak icin artik daha fazla basvurulmasi
muhtemeldir. Aslina bakilirsa, '‘Maniheist' terimi son zamanlarda, 6zellikle de icinde bulundugumuz
yuzyilin ilk yillarinda, hem Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Cumhuriyetgi partinin hem de Birlesik
Krallik'taki Yeni isci Partisi'nin iktidarda oldugu dénemdeki siyasi olaylara iliskin medyada yer alan
medyada bir tlr geri donUs yapiyor gibi géruntyor. Hem George W. Bush'un hem de Tony Blair'in dis
politika yaklasiminin yaygin bir 6zelligi olarak kabul edilen 'siyasi ikilik' siklikla 'Maniheist' olarak
tanimlaniyordu: Wall Street Journal yorumcularindan birinin 2002'de yazdigi gibi: 'Baskan Bush, terore
karsi savasa iliskin Maniheist formulasyonu konusunda ciddidir - 'ya bizimlesin, ya da terdristlerlesin'.'l
'Maniheist' teriminin modern siyasi yorumlarda kesin kullanimi Bu terim, k6kenleri Babil sinirindaki en
gliney ucundaki gec antik donem Pers Mezopotamyasi dinyasinda yatan dutalist din hakkinda tartismalar
ortaya ciktiginda, ayni terimin eski dini diyaloglarda ortaya ¢ikisina tam olarak karsilik gelir. Bu baglamda
'Maniheist', muhalifleri tarafindan Hiristiyanligin sapkin bir bicimi olarak nitelendirilen bir dinin 'kurucusu'
olan Mezopotamya peygamberi Mani'nin (MS 216-76) takipcilerini ifade ediyordu. Bu muhalifler Mani'yi
bir sapkin olarak tasvir ediyorlardi ve Maniheistler 6zellikle firsatci tirden sapkin Hiristiyanlar olarak
goruluyorlardi. Ancak 'Maniheist’, kdkenleri ge¢ antik donem muhaliflerinin tutumlarini sekillendiren
kaltirden 6nemli 6lctde farkh bir kiltire dayanan bir tlr Hiristiyan inancina dayatilan bir kimlikti. Bu 6n
degerlendirmeleri akilda tutarak, bu bélimde iki kaygiya éncelik verilecektir. ilk etapta Maniheizm'in
dinin hem eski hem de modern yaklasimlarindaki taksonomik sunumu ele alinacaktir. 1 G. Leupp'in 21
Agustos 2002'de Counter-Punch'ta yayinlanan 'The Revival of Mani' adli makalesinden alintilanmistir:
www.counterpunch.org/leupp0821.html adresinde ¢evrimici olarak mevcuttur
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Maniheizm ile ilgili modern calismalar baglaminda Maniheizm'in eski Katolik Hiristiyan muhaliflerinin2
polemik niyetleri mevcut degilse, Maniheizm'e yonelik kadim meydan okumanin kararhliginin, modern
yorumcularin Mani ve takipcilerinin kdkenlerini, inanglarini ve hirslarini tartismak icin kullandiklari
kavramsal dili etkilemeye devam ettigi acik olacaktir; bunun sonucu, modern yorumcularin Maniheizmi
ele alirken din hakkinda distinme biciminde bir carpitmadir. Bélim daha sonra, Maniheistlerin dinsel
kimligini biraz daha giin i1sigina ¢ikarmak amaciyla, yakin zamanda kesfedilen bir avu¢ Maniheist yaziyi
-gec antik donem ve Orta Asyali Maniheistler (Mani'nin kendisi dahil) tarafindan yazilan, Maniheist
kilisesinin teolojik ve ayinle ilgili yasaminin hizmetinde yazilmis edebi eserler) tanitmaya devam edecek.
2. 'Oteki' Olarak Maniheizm Ogretileri Maniheist dinin temelini olusturan ileri gériislii peygamber Mani,
neredeyse tim yasamini antik cagin son blylk Pers imparatorlugunun topraklarinda yasadi. Sasani
hanedaninin kurucusu ve yeniden canlanan iran emperyalizminin mimari I. Ardesir (hikiimdarlik 224-40)
déneminde olgunluga ulasan ve yasaminin uzun bir dénemini oglu ve halefi I. Sapur'un (hUkimdarlik
240-72) himayesi altinda faaliyet gésteren Mani, iran toplumunda kayda deger bir degisim déneminde
yasadi; bu, birlesik bir devletin yukselen statisiniU geri kazanmayi amaclayan imparatorluk ideolojisinin
yonlendirdigi bir donisimdl. Antik Ahamenislerin halefleri olarak Sasani monarsisi fikri Gzerine
kurulmus, dinyanin glcleri arasinda yer alan Pers imparatorlugu.3 Mani'nin dini 6gretilerinin belirgin
Ozelliklerinden biri, onun mesaji icin evrensellik elde etme ¢cabasiydi4; bu, krallar Ardesir ve Sapur'un
bolgesel yayilmaciligini yansitan bir hirsti. Kultirel fetih 6zlemleri, genel olarak, varhdini askeri ve politik
olarak diger uluslara zaten duyurmus ve onlarla olan iliskilerinin ayrintilarini kendi halkina aktarmis bir
toplumda mimkindiir. Mani, iran'in diinyada yeniden kesfedilen {stiinliginiin kesinlikle farkindaydi ve
hi¢ siphesiz, 6zellikle kilisesinin ilk organizasyonu agisindan, kendisini bundan yararlanabilecek bir
konuma yerlestirerek bu baglamda bir dereceye kadar diinyevi zeka sergiledi.5 Bununla birlikte, Mani'nin
evrenselciligi s6z konusu oldugunda, yeni yeniden dirilen bu Pers imparatorlugu'nu, zamanin diger biyik
antik stiper guici olan Roma dlnyasinin topraklarindan ayiran sey, fiziksel oldugu kadar kaltarel sinirdi.
bu hirslar ve onlarin nihai bicimini etkiledi. Hem Pers hem de Roma askeri gtcunun fiziksel siniri, Firat
Nehri'nin dogal sinin boyunca uzaniyordu; dodu Suriye ve kuzey 2 Katolik, kendisini zamanin "Oteki",
"sapkin" kiliselerinden farkli olarak tanimlayan, geg antik dénem anlaminda evrensel bir "ortodoks"
kiliseydi. 3 Bu tartismali temanin analizi icin bkz. Dignas ve Winter 2007, 56-62. 4 Bkz. Puech 1949,
61-3. 5 Bkz. Tardieu 2008, 25-30.
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3 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar Mezopotamya, Ucuncl yuUzyil ve sonrasinda iki
imparatorluk arasinda "tekrarlanan bir savas alani"6 haline geliyor.7 Bununla birlikte, dogal sinirlar bir
seydir, kaltUrlerin algilanmasini etkileyen imparatorluk tarafindan empoze edilen sinirlar baska bir
seydir.8 Mani dininin erken tarihi ve tarihsel mirasi, yalnizca Roma ile iran arasindaki
imparatorluk-kaltarel ayrimin Orta Cag'a getirdigi etkilerle iliskili olarak dogru bir sekilde tartisilabilir.
Glney Mezopotamya'daki peygamberin 6gretileri. Bununla birlikte, bu ayrim seffaf degildir ve
Maniheizme kars! bircok gec antik kaynagin retoriginin siklikla bu tir kaba sinir cizgilerine dayandigi
gercedine ragmen, bélinmenin 6nemini yalnizca emperyal ve ulusal giindemlerin dile getirdigi kaygilara
indirgemek yanilticidir. Korku, cehalet, kokll gelenek ve acik dismanlik, Mani'nin takipgilerinin Gglncl
ylUzyilin sonlarindan itibaren Roma imparatorlugu'na, 6zellikle de Bati'nin Hiristiyan topluluklarina gelisini
karsiladi. Bu tepkiler kismen Mani'nin ve onun mesajinin varsayilan "Fars" kokenlerinden esinlenmisti; bu
da, Maniheist kilisenin kimligine belirli bir damga vurarak ve onu sézde "kurucusu" Mani'nin orijinal
niyetlerinden cok farkli bir seye dénustlrerek, Maniheizm'in Bati diinyasinin tarihsel hafizasinda
anilmasinin sekillenmesine yardimci oldu. Bu, patristik ktltirin Maniheizmidir. Heresiolog rolleriyle
yazan patristik yazarlar, dini ortodoksluk kisvesi altinda bir tar teolojik mutlakiyetgilik getiren bir sinirin
yaratilmasi ve iyilestirilmesi yoluyla Ge¢ Antik Cagd'da normatif bir Hiristiyan kimligini sekillendirdiler. Bu
stratejik surec, cesitli jeopolitik ve entelektlel etkilerden etkilenen genis bir yelpazedeki nedenlerden
dolayi, Hiristiyan inanglarini formule etmenin ve ifade etmenin farkli bir yolunu secen 'diger' Hiristiyan
partileri es zamanlh olarak tanimladi ve daha sonra izole etti. Bu kosullar altinda, Mani'nin 6gretileri
bélinmenin 'yanhs tarafinda' dista ve sapkinlik bilimcileri (blyuk 6lgtde sinirin Bati yakasinda)
Maniheizm'in temel ayirt ediciligini, Mani'nin inanclarinin algilanan yabanciligindan ve ickin yanhshgindan
yararlanarak vurgulamaya calistilar; bu, kendisi hala ortodoks bir inan¢ tanimina ulasmak icin cabalayan
Hiristiyan inancinin standardini gdlgeliyordu. Mani'nin fikirlerini ve kilisesinin faaliyetlerini etiketleme ve
kategorize etme slirecglerinde patristik yazarlar, normatif Hiristiyan kimliginin tanimlanabilecegi ve
Olcllebilecegi, ancak ayni zamanda 6zellikle Maniheizme uygulanabilir gériinen bir dizi yeni tipoloji
yaratan uzun slredir devam eden bir dizi tipolojiye basvurdular. Bu sekilde Mani'nin takipgisi, bir dizi
yaniltici, sapkin ve siklikla celiskili etiketlere dayanan bir kimlik olan "Oteki" - teolojik ve toplumsal
dislanmis - haline geldi: 6rnegdin, Hiristiyan sapkin olarak Maniheist, ritlellestiriimis seks partileri
sirasinda meni tiketen10 sapkin, seks delisi, solgun cileci ve herhangi bir umut veya acidan kurtulus
olasilhigini dislayan bir determinizmi temel alan bir teolojiyi takip eden. insanligin cogunlugu (bkz. Bélim
4). 6 Millar 1994, 149. 7 Bkz. Dodgeon ve Lieu 1991. 8 Bkz. 6zellikle. Whittaker 1997, 10-30. 9 Bkz. van
der Lof 1974.

10 Augustine, Sapkinliklar Uzerine 46.9-10, cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 144-5.
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--- SAYFA 15 ---

4 Maniheizm Bununla birlikte, Roma sapkinlik séyleminin Maniheizm'in itibarina yaptigi acik ara en kalicl
katki, Mani ve takipcilerinin inanclarini agiklarken kendileri icin iddia ettikleri Hiristiyan kimligine meydan
okumasiydi. Bu kimlige meydan okuyan ortodoks karsi iddianin varhdi, Mani'nin dinine karsi yazan sapkin
bilimcilerin uyumlu bir stratejisi anlamina geliyordu ve ddrdinci ve besinci yuzyillarda Ortodoks
Hiristiyanlar ile Maniheist Hiristiyanlar arasindaki ucurumun genislemesinde temel bir rol oynadi. Bu
baglamda, Maniheizm'e karsi ortodoks saldiri, erken Hiristiyan kimliginin olusumu slrecinde kullanilan
tum kavramsal ve dilbilimsel araclardan yararlandi; bu strec, Hiristiyan yazarlar tarafindan Yunanca
'sapkinlik' (hairesis) kelimesinin anlaminin 'mezhep' veya 'okul'dan 'gercek' ve 'yanlis' Hiristiyanlar
arasindaki, yani ortodoksluk ile sapkinlik arasindaki asagilayici bir ayrimi ifade eden bir kelimeye
donuUsturilmesinden bu yana gelismekte olan bir strectir. Maniheizm'in Hiristiyan koklerine ortodoks
meydan okuma, patristik yazarlarin izleyicilerini Maniheizmin "gercek din" olarak Hiristiyanhgin bir
benzeri olduguna ikna etmede elde ettikleri basarida yatiyordu. Bunun basariima biciminde farkhliklar
olmasina ragmen, Gec¢ Antik Cag'daki Maniheizm karsiti eserlerin neredeyse tamami, Maniheizm'in
Hiristiyan kisiligini sunarken neredeyse ayni stratejiyi benimsedi. Heresiologlar, dért ana noktaya
indirgenebilecek sekilde, Maniheizm'i su sekilde tasvir etmeye calistilar: 1. DUnyevi cikarlarla belirlenen,
takipcileri cekme arzusuyla ortaya cikan, sirf din degistirmeyi kazanmak adina; veya Seytan'in etkisi
altinda ruhlar hataya yénlendirmek (6rnegin, Acts of Archelaus 65.2 (bkz. BAlUm 2); Life of Porphyry 85
(asadiya bakin)); 2. esas olarak normatif (ortodoks) Hiristiyanhgin kalturel aygitinin, 6zellikle 'Hiristiyan'
adinin (Porphyry'nin Hayati 85) ve Hiristiyan kutsal metinlerinin (Archelaus'un isleri 65.2-6)
sahiplenilmesiyle elde edilen bir strateji; Maniheistlerin Hiristiyanlikla ilgili her seye odaklanmalarinin
nedeni, Hiristiyanligin saygi ve takipci kazanmadaki belirgin basarisidir (capraz basvuru Archelaus'un
isleri 65.2). Mani ve takipcilerinin "zehirli" égretilerinin bu nedenle genellikle "isa'nin adi"nin
eklenmesiyle tatlandirildigi séylenir: 6rnedin, Augustine, Against Faustus 13.17. 3. Bununla birlikte,
sahiplenilen sey, genellikle, Maniheistlerin baska etkileri, 6zellikle de Yunan felsefesinin fikir ve
terminolojisini kendi dinini yayma amaciyla veya entelektiel glvenilirlik adina Gstlenme arzusu
nedeniyle yozlastirildigi seklinde tasvir edilir. 4. Bu nedenle, patristik yazarlarin temel mesguliyetlerinden
biri, Maniheizm'in genis bir dini ve felsefi kaynak yelpazesinden (Hiristiyanlik 6n planda olmak UGzere)
yararlanarak Hiristiyan geleneklerini yozlastirdigini vurgulamakti; bu etkiyle sapkin bilimcilerin
Maniheizm'i bilesik bir din (yani senkretizm; krs. Porphyry'nin Hayati 86) olarak yargiladigi ve bu dinin
kendisi de kendi saflarina mensup olan inananlari kendi saflarina cekmek icin tasarlanmis gibi sunuldugu
ortaya cikti. Mani'nin belirli fikir ve 6gretileri benimsedigi gelenekler: 6rnegin, Mani'nin varsayilan tanri
panteonu 11 Bu slreg icin bkz. King 2005, 22-3, o da Le Boulluec 1985, 36-7'yi takip ediyor.
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5 Maniheizmin Yeniden Kesfi: Cok tanrili egilimlerinin bir sonucu olarak paganlara yem olarak alinan
Tartismalar ve Kaynaklar (bkz. Epiphanius, Medicine Chest, 66.88.3; Augustine, Against Adimantus 11;
Augustine, Against Faustus 20.5; Life of Porphyry 85). Gec Antik Cag'da Maniheizm'in bu dort
sapkinlikbilimsel karakterizasyonu, gec Roma dlinyasinin en dikkate deger Maniheizm karsiti
olaylarindan biri incelenerek baglamsallastirilabilir ve daha fazla rahatlatilabilir. Deacon Mark tarafindan
Gazze piskoposu Porphyry'nin (395-420) Yunan biyografisinde (geleneksel olarak 6zgecmis olarak anilan
edebi bir form, "hayat yazisi" anlamina gelen Lt.) 6nemli bir bélimu olusturan, Porphyry ile Julia adinda
bir kadin Maniheist secilmis - inancin Ust dizey bir Uyesi - arasindaki halka acik bir alisveristir.12
Calisma, Antakya'dan Filistin sehrine kisa stire 6nce gelen Julia'yi, yeni din degistirenleri kazanmaya
cahisirken tanitiyor. Sehrin Hiristiyanlari Maniheizm'e. Aciklama, Maniheist diisince ve pratigin yukarida
ana hatlanyla belirtildigi gibi cok sik rastlanan polemik karakterizasyonunu takip ediyor ve buyuk
olasilikla Katolik ve Maniheist Hiristiyanlar arasindaki bir tur karsilasmayi yansitiyor olsa da, Maniheist
karsiti edebi polemik gelenegine olan borcu acikca ortadadir: bu nedenle, karsilasmanin pozitivist
yorumlarindan kacinilmasi en iyisidir. Maniheistlerin yozlasmis misyonerlik stratejileriyle ilgili olarak
(yukandaki 1. maddeyi karsilastirin), Deacon Mark, Julia hakkinda sunlari yaziyor: . . . Hiristiyanlar
arasinda kutsal inanci hen(z teyit edilmemis bazi acemilerin bulundugunu kesfeden bu kadin, onlarin
arasina sizdi ve onlari sahtekar 6gretisiyle ve hatta onlara para vererek gizlice yozlastirdi. Zira s6z
konusu ateist sapkinligin mucidi, risvet vermek disinda taraftar cekmeyi basaramadi (Life of Porphyry
85; cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 126). Yazar, dinin bilesik, senkretik karakteriyle ilgili olarak (1. ve
3. noktalari birbirine baglayan) sunu belirtmektedir: . . Onun farkh sapkinliklar ve pagan inanglari
hakkindaki sahte doktrini, her tlirden insani bastan ¢ikarmak gibi hain ve sahtekar bir niyetle yaratiimisti.
Aslinda Maniheistler bircok tanriya taparlar, dolayisiyla paganlari memnun etmek isterler (Life of
Porphyry 85; cev. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 126-7). Ve son olarak, Mark the Deacon'un
Maniheizm'in 'Hiristiyan yUzQ' hakkindaki sunumu, 2. noktayi dizgun bir sekilde érneklendirirken, ayni
zamanda onun uygun ve senkretik niteliklerini de birbirine bagliyor. Eskisi pandomim bestecisi, ikincisi
ise Unll sair olan Yunan yazar Philistion ve Hesiod'a yapilan atiflar, Mani'nin operasyonla ilgili 6gretilerini
vurgulamanin bir yolunu sagladi ve 12 Mark the Deacon'un calismasinin 'tarihsel glvenilirligi' hakkinda
ifade edilen suphelerle ilgili bir tartisma igin, bkz. Trombley 2001, 246-82.
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6 Maniheizm'in evreni ydonetmesi - onun kozmogonisi ve kozmolojisi - pagan literatlrinde
bulunabilenlerden cok daha giiliing ve skandaldi:13 Ayrica isa'yi da itiraf ediyorlar, ancak onun yalnizca
goriniste enkarne oldugunu iddia ediyorlar ['dokotik bir Hiristiyanhk'; B6lim 4'e bakiniz. Ustelik
kendilerinin de Hiristiyan olduklarini iddia edenler sadece dyle gérunulyorlar. Dinleyicilerin kulaklarini
skandal s6zlerle ve canavarca telkinlerle doldurmamak icin gulling ve saldirgan olani bir kenara
birakiyorum. ClnkU sapkinliklarini, cizgi roman Philistion'un, Hesiodos'un ve diger s6zde filozoflarin
masallarini Hiristiyan inanclariyla karistirarak insa ettiler. Tipki bir ressamin izleyiciyi yaniltmak icin
renkleri karistirarak bir insana, bir hayvana veya baska bir nesneye benzemesi gibi, aptallar ve deliler bu
goruntilerin gercek olduguna inanirken, akilli insanlar onlarda yalnizca golgeler, alametler ve insan icadi
gorecektir. Ayni sekilde Maniheistler de bircok inanctan yararlanarak doktrinlerini olusturmuslardir; ya da
baska bir deyisle, insan ruhlarini yok edebilecek élimcdul bir zehir yapmak icin cesitli stiringenlerden
gelen zehiri karistirmislardir (Life of Porphyry 86; cev. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 127).
Maniheistlerin Hiristiyan kimligi iddiasinin ylzeysel ama firsatcl dogasina iliskin iddiaya, kendisi de son
on yilin blyUk béliminde Maniheist olan Hippo Katolik Piskoposu Augustine (354-430) tarafindan
itiraflar'inda zarif bir dille yer verilmistir.14 Gencliginde Mani'nin Kuzey Afrikali takipcileriyle olan
iliskisinden bahseden Augustine sunlari kaydetti: . . . Kaygan konusmalariyla gurur duyan, son derece
dinyevi dislnen ve geveze adamlarin arasina distim. Agizlarinda Seytan'in tuzaklari ve [Tanri'nin]
ismi, Rab isa Mesih'in ismi ve Paraklit, Teselli Edici ve Kutsal Ruh'un hecelerinin karisimindan olusan kus
kireci vardi. Bu isimler dudaklarindan hic eksik olmadi; ama dillerindeki ses ve glrultiden baska bir sey
degildi (itiraflar 3.6.10; cev. H. Chadwick 1998, 40).15 Augustine'e gére, Maniheist dinin Hiristiyan kimlik
bilgileri -yukarida alintilanan itiraflar'daki Teslis teolojisine génderme yapan pasajda- ici bos gerceklerdi
("ses ve guraltd"), Hiristiyanligin 6zgiin mesajinin kasitli olarak carpitilmasi, insanlari cezbetmek icin
tasarlanmisti. daha somut gercekleri arayanlar. Bu nedenle genel olarak konusursak, patristik yazarlar
Mani'nin dinini Hiristiyanhigin sahte bir bigcimi olarak tasvir etmekle mesguldi: Katolik havarisel miras
doktrininin tersine cevrilmesi yoluyla sapkinligini tireyen tlrev bilesenlere sahip plastik bir din. 14
itiraflar ile Augustinus'un Maniheist gecmisi arasindaki iliski icin bkz. Kotzé 2004. 15 Bu pasaj icin bkz.
Van Oort 1997.
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7 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Seytan'in kendisinden gelen kaynaklar.16 Maniheizm'in
Hiristiyanligin sapkin bir mezhebi olarak nitelendirilmesi bin yili askin bir siire boyunca saglam bir sekilde
varhigini sirdiirdi ve dinin senkretik bir karaktere sahip oldugu suclamasi sapkinlik dilinin 6nemli bir
bolumun olusturdu: Archelaus'un etkili Maniheizm karsiti eylemlerinin yazari, Hippo'lu Augustine ve
diger sayisiz gec antik Hiristiyan Yazarlarin hepsi, Mani'nin dininin, blyilk 6lcide mevcut geleneklerden
alinan ve kendi kultarinan sinirlari icerisinde orijinal veya konuyla ilgili hicbir sey Gretmeyen karma bir
sistem olarak nitelendirilmesini ilan ettiler. Polemik olarak empoze edilen bu kimligin anlami tamamen
olumsuzdu: Maniheizm, temelde Hiristiyanligin sahtekar ve saf olmayan bir versiyonu, tiretilmis ve
yapay olarak degerlendirildi.17 3. Gnosis, Gnostisizm ve Senkretizm Bu baglamda, Maniheistlere yonelik
patristik retorigin mirasi ile Maniheizmin modern akademik calismasi arasinda bir képrt kurulabilir.
Maniheist arastirmalarin yldzeyinin altinda képuren Mani ve onun dinine iliskin bazi sapkinliklarla ilgili
tanimlamalarin devami yatmaktadir; her ne kadar Ge¢ Antik Dénem'de yaygin olanlardan ¢ok farkli
tarihsel ve kultlrel kosullar altinda aciga cikarilmissa da. Antik Gnostisizm hakkindaki degerli revizyonist
calismasinda Karen King, antik sapkinhigin tiretilmis dogasini 6ne siirme konusundaki ataerkil mesguliyet
ile modern bilim adamlarinin - 6zellikle Dinler Tarihi Okulu olarak bilinen entelektlel disiince
okulundakilerin - 'kulturel etkilesimi temel olarak senkretizm acgisindan tanimlayarak' Gnostisizmin
(Maniheizm siklikla bu kategoriye yerlestirilir) analizi icin cerceveler olusturma bicimleri arasindaki
paralelliklere dikkat cekmistir; bir kiltirden ayri bir unsurun (“motif”) baska bir kultirden édung
alinmasi. Motif tarihinin amaci, bazi ilkel doga dinlerindeki orijinal konumu tespit etmek ve daha sonra
senkretik 6ding almanin gesitli asamalari boyunca onun yolunu izlemekti.'18 Benzer sekilde, Maniheizm
Uzerine yapilan modern arastirmalar da Maniheist 6Jretileri ayri parcalara (6rnegin, dualist teolojisi;
kurtarici figur(ler)i; ruhun ruh sagligina iliskin fikirleri) eriterek ve bu 'motiflerin' temellerini varsayilan ve
Mani ve kilisesi icin siklikla keyfi bir sekilde tarihsel ve kiltlrel 'gecmis' insa edilmis ve daha sonra
bitlinun kdkenine iliskin bir aciklama saglamak amaciyla parcalarin dogusu geriye dogru yansitilmistir.
Dolayisiyla, Maniheizm'deki kiltlrel etkilesim yalnizca senkretizm acisindan tartisiima egiliminde
olmakla kalmamis, ayni zamanda Mani ve takipgilerinin bilingli olarak diger geleneklerden terminolojik ve
doktrinsel 6zellikleri benimsediklerine ve ihtiyag olarak belirli '6ding alinan unsurlan' harekete gegirme
egilimi sergilediklerine inanilmasi anlaminda bilingli senkretistler olarak tasvir edilmistir. Kral 2005,
222-4. 18 Kral 2005, 79.
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8 Maniheizm, alindiklari ortamdan, yani misyonerlik faaliyeti baglaminda ortaya cikti: Dinin din
propagandasi faaliyetleriyle mesgul oldugu donemlerde din degistirenlerin payini artirmak igin
yUratildagu disinilen bir siireg. Maniheizm'in bu dogrultudaki degerlendirmeleri artik pek cok yorumcu
tarafindan yavas yavas yeniden degerlendiriliyor; bunun en azindan terimin tarihsel uygulamasiyla ilgili
olarak senkretizm kavramini gevreleyen sorunlar nedeniyle. Charles Stewart ve Rosalind Shaw'un
vurguladigi gibi, senkretizm "cografi olarak uzak oldugu kadar tarihsel olarak da uzak toplumlara
uygulanan bir "6tekilestirici" terim olma egilimindedir"19 ve King'in Gnostisizm calismasinda20
goOsterdigi gibi, rakip gelenekler hakkindaki ényargili varsayimlarini, 6zellikle de kirlenme duygusunu ve
"otantik" inanclardan uzakligi aktarmasinda (gosterildigi gibi) daha eski "6tekilestirme" terimi olan
sapkinligin yerini alir. Senkretizm [= kirlenmis gelenek] ile senkretizm karsithdi [= saf gelenek]
arasindaki yan yana getirme yoluyla). Bununla birlikte, din arastirmalarinda Maniheizm'i bu sekilde
karakterize etmeye yonelik girisimler ortaya ¢cikmaya devam ediyor. Bununla birlikte, Maniheizm
calismalari baglaminda boyle bir degerlendirmenin kacinilmazligina dikkat edilmelidir: Maniheizm'e dair
kanitlar kismen, bizzat Maniheistlerin olusturdugu birincil metin kaynaklarindan olusur. Bu kaynaklar,
nispeten bol olmasina ragmen, yine de onlari inceleyen kisiler icin, 6zellikle de materyalin sundugu dilsel
farklihklar ve kronolojik aralikla ilgili olarak sayisiz zorluklar sunmaktadir. Klasik sonrasi Bati'dan Orta Cag
Cin'ine (Michel Tardieu'niin Babil Maniheizmi ve Sogd Maniheizmi olarak adlandirdigi arasindaki ayrim22
arasindaki ayrim) kadar uzanan, yaklasik on U¢ ylzyil boyunca varligini stirdiren bir dini inang olarak ve
modern 6ncesi diinyada tek bir din icin tartismasiz en genis dil ve lehce cesitliligini kullanan bir edebi
gelenekle birlikte, Mani'nin takipcileri arasinda senkretik uygulamaya yonelik egilimler beklenmelidir,
Ozellikle de temel doktrinsel 6greti acisindan. fikirler dilsel ve kultlirel ceviri slireci sirasinda yeni din
degistirenlere aktariimistir.23 Bununla birlikte, 'senkretizm tim dinlerin bir 6zelligi olsa da'24, gec antik
dinler arasinda 'kendini bilincli olarak 6zimseyen' olarak secilmek Maniheizm'in kendine 6zgu
kaderidir.25 Bununla birlikte, tarihsel arastirma baglaminda, erken Maniheizmin senkretizm karakterini
varsayan modern yargilar 6zellikle sorunludur; Mani ve ilk takipcileri yeterince calisiimamis ve bu
nedenle de tanimlanmamistir.26 Gercekten de, Mani'nin fikirler icin 'burada ve oraya baktigi' yontndeki
degerlendirmenin 19 Stewart ve Shaw 1994, 4-5 oldugu ileri strilebilir. 20 King 2005, 223. 21 Bkz.
S.N.C. Lieu 1992, 303-4. 22 Tardieu 2008, 100-1. 23 Bkz. BeDuhn 2002, 6-7. 24 Steward ve Shaw 1994,
5. 25 BeDuhn 2002, 6. 26 Ornegin bkz. Widengren 1965, 72-3.
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9 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Mevcut dinlerdeki tartismalar ve kaynaklar - ya da Hans Jonas'in belirttigi
gibi, Mani'nin "cok yonli yakinliklar"27 - Mani'yi sekillendiren ve onun dini inanglarini olusturan belirli
sosyal, dini ve kulturel etkiler dizisini daha net bir sekilde belirlemeye yonelik arastirmalari
engellemektedir. Ancak konuya diger taraftan bakildiginda bu senkretik varsayimlarin devam ettigini
aciklayacak aciklamalar bulmak mumkindur. Bu meselenin merkezinde en az dort guclu kaygi
yatmaktadir: 1. Mani'nin Geg Antik Cag'daki 6gretilerine karsi -yani sapkin, tlrev ve sézde-Hiristiyan
olarak- ataerkil polemiklerin kalici mirasi, en 6nemlisi, Avrupa Reformasyonu sirasinda hem Katolik hem
de Protestan Hiristiyanlar tarafindan birbirlerine karsi kullanilan tartismali dilde bu tir nitelendirmelerin
surdirdlmesi ve bu dilin erken modern Avrupa'nin tarih yazimi geleneklerinde daha sonra fosillesmesi.28
2. Mani ve Maniheizm'in erken dénem 'elestirel' tarihlerinde mevcut olan ve Reformasyon séylemindeki
iddialari ve karsi iddialari sirtlayan 6zUr dileyen gindemler: 6rnegdin, Isaac de Beausobre'nin (yine de
daha az) 1734'ten 1739'a kadar iki ciltlik dnct ¢calismasi, Mani ve Maniheizm'in Elestirel Tarihi.29 3. Mani
ve Manihaizm tarihinin 6nemli noktalarinda kaynak materyalin bulunmamasi. Maniheist arastirmalar,
Ozellikle on sekizinci ylzyilin sonlarinda ve on dokuzuncu yuzyillarda, Hiristiyan isminin (nomen
Christianum) Maniheist kullaniminin uygunluguna iliskin eski Katolik yargisina meydan okuyor. 4. On
dokuzuncu yuzyilin sonlarindan itibaren yeni ortaya ¢ikan ve Mani Uzerinde etkili olan belki de yalnizca
bir veya iki dini etkiye herhangi bir normatif Hiristiyan etkisinden daha fazla ayricalik taniyan Maniheist
kaynaklarin kabull - ancak yine de Uicincli maddede belirtilen entelektiel egilim temelinde ciddi bir
sekilde dikkate alinmadi. Maniheizm'in tarihsel olusumunu ve karakterini tanimlamak icin senkretizm dili
Uzerine degerlendirmede bulunurken, kendimizi iyi bir toplulukta buluyoruz. College de France'in
merhum Dinler Profesorli ve 1949'da Maniheizm Uzerine 6ncl bir calismanin yazari olan ve Mani'nin
kokenleri ve d6gretileri hakkinda blyUk bir anlati gelistirmek icin bircok yeni kesfedilen Maniheist metni
kullanan Henri-Charles Puech, bazi Maniheist yazilarin gercekten de dinin aktif olarak kapsayici, yani
senkretik oldugu izlenimini yarattigini belirtti. Boyle bir izlenim, 1929'da Misir'da kesfedilen Maniheist
yazilarin bir koleksiyonu arasinda gun i1sigina cikan, ilk 6grencileri tarafindan Mani'nin dgretileri tzerine
teolojik bir yorum olan, énemli erken dénem (dérdincl yuzyil) Maniheist eseri The Chapters (Gk
Kephalaia)'da acikca gorilmektedir (asagiya bakiniz).30 Puech, Mani'nin 6ncekilerin 6tesinde kendi
kilisesinin erdemlerini acikladigi Bolimler'den asadidaki pasaja dikkat ceker. (‘ilk’) kiliseler: 27 Jonas
1992, 207. 28 Bkz. Ries 1988, 17-57; ayrica Baker-Brian da yakinda c¢ikacak. 29 Bkz. Stroumsa 2000. 30
Bkz. Pettipiece 2009, 7-13.
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10 Maniheizm ilk kiliselerin tiiminiin yazilar, bilgelikleri, vahiyleri, benzetmeleri ve mezmurlan her yerde
toplanmistir. Kiliseme geldiler. Ortaya koydugum bilgelige, suyun suya eklenip bircok su haline
gelebilecegi yolunu eklediler. Yine kadim kitaplarin yazilarima kattigi yol da bu, blyUk bir bilgelik haline
geldi; bunun benzeri tim antik nesillerde dile getiriimemistir (The Chapters 151. 372; gev. |. Gardner ve
S.N.C. Lieu 2004, 266).31 Puech'in belirttigi gibi, Mani'nin giiney Mezopotamya'da yetismesi onu bir dizi
dini etkiye maruz birakmis olmali ve Mani'nin bu cesitliligi 6zimsemesi bir sekilde pasajda kanitlanan
kimdalatif zihniyete yansiyor. Bolimlerden. Ancak Puech'in de ekledigi gibi Mani'nin dini, 6ding¢ alinan
unsurlarin basit bir derlemesine indirgenmemelidir. Aslinda, . . . temel [bilimsel] icgidl bunun 6tesinde
bir cevap aramaktir (senkretizmle ilgili endise). Mani'nin tasarladigi hakikat, soyut ve genel karakteri
itibariyla esnekti ve yayilimi sirasinda icinde bulundugu farkli ortamlarin karakterine gére farkli
bicimlerde esit sekilde tercime edilebiliyordu. Bununla birlikte, kurulusunda din, kendisini birden fazla
kaliba dékme yetenegine sahip olmasina ragmen, kendisine atanan vahyin kimligini garanti eden sabit
bir fikirler koleksiyonunu iceriyordu.32 Puech tarafindan bu sekilde anlasilmasi amaclanmis olsun ya da
olmasin, bu pasaj gercekten de, bir yandan, tutarli ve birlesik bir batin olarak alindiginda, takipgilerine
belirli bir vahiy mesaji ileten Mani'nin d6gretileri bitlnl; diger taraftan din tarihi boyunca Maniheist
misyonerlik cabalari sirasinda bu dgretilerin kiltiirel terciimesi. ilging olan, pek ¢ok yorumcunun siklikla
bu iki ayrimi ne 6lclde birlestirdigidir; bu durum, Mani Utzerinde etkili olan ve onun 6gretilerine sekil
veren dogrudan etkiler olarak bu belirli unsurlari anlamli bir sekilde izole edip tartisabilmenin mimkin
oldugu yonindeki yanlhs varsayima yol acmaktadir. Dolayisiyla, Mani'nin fikirlerinin tarihsel kokenlerini
arastirmak amaciyla Maniheizme soykutuksel bir yaklasimdan kacinan Puech, bunun yerine
"Maniheizmin 6zU" hakkinda konusmayi secti; bunun yerine, 6ncelikle takipgilerine kurtarici bir bilgi
vermekle ilgilenen, kisaca Yunanca gnosis (=bilgi) kelimesiyle anilan din fikrine indirgenebilir oldugunu
ddsunuyordu. Gnosis kaygisina indirgenebilen yaygin olarak paylasilan bir dogma butantne acik bir
katilim yoluyla, bilim adamlarinin Gnostisizm adi verilen gortintste ayri bir gelenegi tanimlamasina ve
tartismasina olanak taniyan Geg Antik Cag'a ait belirli dini geleneklerin karakterizasyonu, eski dinler
tarihindeki en tartismali tanimsal calisma alanlarindan biri olmaya devam etmektedir. 31 Bkz. Puech
1949, 150, nt. 264. 32 Puech 1949, 69.
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11 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar Tartismanin 6zU, bu dogma butininin kokeni
ve modern akademik arastirmalar tarafindan nesnelestiriimesiyle ilgilidir; her ne kadar bunlarin cogu,
aktif olarak 'gnostik' fikir ve yazilara karsi kampanya yuriten ataerkil bir kiltirden alinmis olsa da; ve
gnostik ogretilerin ve gruplarin ataerkil temsilinin akademik yorumcular tarafindan o dénemde normatif
Hiristiyanliktan bagimsiz bir gelenegin varligini varsaymak icin - bazen tamamen elestirmeden - ne
Olctide kullanildigi.33 Michael Williams, Rethinking Gnosticism: An Argument for Dismantling a Supheli
Kategori adli calismasinda bu kaygilarin incelikli bir 6zetini sunuyor: Baslangicta, modern bilimde 'gnosis'
veya 'gnostisizm' kategorisi Valentinianus veya Ptolemy'nin takipgileri gibi erken dénem Hiristiyan
"sapkinlarin" kendilerini tanimlamasi olarak algilanan temel Uzerine insa edildi. . . veya ikinci yuzyilin
baslarinda Misirh Hiristiyan 6gretmen Basilides ve digerleri gibi figirler. . . 'Gnosis' veya 'gnostisizm’
kategorisi, sonunda, kendini 'gnostikler' olarak tanimlayan gercek ifadenin kullanildigina dair kanit olsun
veya olmasin, Valentinianus ve digerleriyle belirli doktrinsel benzerliklere sahip oldugu algilanan tim
gruplar kapsayacak sekilde yapildi. Son olarak, karsilastirmali arastirma, pek cok bilim insaninin,
'gnostisizmin' sadece 'gnostiklerin' dini kimliginde yalnizca ikincil bir unsur olmadigi sonucuna varmasina
yol acti. Bu gorlse gore, 'gnosis' veya 'gnostisizm' olarak adlandirmamiz gereken bir din modeli,
Hiristiyanliktan ayr ve hatta muhtemelen ondan énce bile mevcuttu ve 'gnostik' dini fenomenler, bir
butdn olarak, 'Gnostik din' olarak ele alinabilecek kadar tutarl ve farkliydi.34 Gnostisizm hakkinda kabul
edilen fikirlere, 19. ylUzyil boyunca karsi ¢ikildi. Gecen ylzyilda - ve aslinda revize edilmeye de devam
ediyor - patristik yazarlarin meydan okudugu cok "gnostik" gruplar ve kisilikler tarafindan derlenen
metinlerin analizinden ortaya ¢ikan yeni bulgularla birlikte, bunlarin en tnlUleri Yukari Misir'daki Nag
Hammadi kasabasinda ortaya cikarilan apokrif inciller ve kiyametler - yani Yeni Ahit'in olusumu sirasinda
reddedilen orijinal olmayan yazilar - 1945-6.35 Bu metinlerin bircogunun icerigi (muhtemelen dérdinci
yuzyildan kalma bir manastir kitiphanesinin bir parcasini olusturan) sapkin bilimciler tarafindan polemik
yoluyla iletilen gnostik inanca iliskin genel izlenimlerin bazilarini gtc¢lendiriyor, ancak bunlarin hepsi
degdil: bununla birlikte, Gnostisizm hakkinda genelleme yapma olasiligi giderek daha uzak goérinlyor ve
son arastirmalar, Gnostisizmin kdkenlerine iliskin bayUk teoriler olusturmak yerine, bireysel calismalar
Uzerinde yapilan calismalar yoluyla ayrintilari belgelemekle ilgileniyor.36 33 Bu, tarihsel derinligi
bakimindan burada ele alinabilecek olandan ¢ok daha karmasik bir sorunun cok kisa bir 6zetidir. ilgili
konularin en tesvik edici revizyonist aciklamalar Williams 1999 ve King 2005'e aittir. 34 Williams 1999,
30-1. 35 Nag Hammadi'deki kesifler ve koleksiyona iliskin ilk akademik ¢alismalar icin bkz. Pagels 1990,
13-32. 36 Bkz. Logan 2004, kisa not.
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12 Maniheizm Ancak Puech'in Maniheizm'in i¢csel unsurunu arastirmasi ve bu 6zin gnostik oldugunu iddia
etmesi, onun yirminci ylzyilda gnostik calismalara yonelik iki baskin yaklasimdan birine taraftarliginin bir
goOstergesidir. Karen King'in belirttigi gibi, modern Gnostisizm c¢alismalari, ya 'motif tarihi' yaklasiminda
acikga ortaya ¢ikan tarihsel-soybilimsel modele gore (yukariya bakiniz) ya da Gnostisizmin 6zUnun,
‘Gnostisizmin temel d6zelliklerinin tipolojik (fenomenolojik) bir sekilde sinirlandiriimasi' seklinde
damitilabilecedi kabul edilen tipolojik modele gdre gerceklestirilen gnostik gelenedin esaslarinin
arastiriimasiyla mesgul olundugunu ortaya koymustur. Gnostisizm'i tanimlamak ve onun varolussal
anlamini aciklamaktir'.37 ikinci yaklasim aslinda, bulgularinin olusumu ve yayilmasi icin cogu zaman
supheli etnik yargilara (Oryantalizm) ve sorgulanabilir analitik cercevelere (Tarihselcilik) dayanan
'‘genetik yontemin sasirtici hasadi'38 olarak degerlendirilen ilkine karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir.39
Gnostisizm Uzerine yirminci ylzyildaki ¢ 6nemli calismadan40 6nderlik ederek40 ve Puech, esas olarak
etkili Gnosis ve Hans Jonas'in ge¢ antik Zihin (Gnosis und spatantiker Geist) eserinden yola ¢ikarak,
Maniheist doktrini Gnostisizmin fenomenolojisi perspektifinden tartisir: '"Maniheizm, insanliga bu kurtarici
bilgiyi sagladigini veya uyandirdigini iddia eden bir dinden baska nedir?'41 Puech'in dinin 6ztnd, 19.
yluzyilda ortaya cikan fenomenolojik yaklasima gore tasvir etmesi. Onceki ylzyildaki Gnostisizm
calismasi - Mani'nin dinini, Nag Hammadi yazilar Gzerinde calisan en eski bilim adamlarindan biri
olmasiyla aciklanabilen bir gnostik dinin baska bir érnegdi olarak kategorik degerlendirmesi - radikal,
dualistik bir kozmogoni - mutlak iyinin mutlak kéttlige karsi kaybi - bu iyinin daha sonra iyilesmesi ve bu
surecin icsellestiriimesi vurgusuyla gnostik fenomenolojinin 'klasik' modelini takip ediyor. Bireysel
insanin karsi karsiya oldugu 'varolussal ikilem'. Tim Gnostisizmlerde oldugu gibi Maniheizm de insanhk
durumunun dogasinda olan istiraptan dogar. insanin icine diistigi durum onun tarafindan yabanci,
dayanilmaz ve son derece igrenc olarak deneyimlenir. Kendini bedene, zamana ve dlinyaya bagli
hisseder ve kotulukle karismis olmasi onu surekli tehdit eder ve karartir. Bu deneyimden kurtulus arzusu
dogar. Ama eger bu ihtiyaci deneyimleyebilirsem, eder onu kesfetme veya gercekten yeniden kesfetme
arzusuna sahipsem (¢cink( bu kayip bir durumun hatirasidir), varligimin kendisi, gercek 6zim olan
Ozgurlik ve tam bir saflik icinde kendimi idrak ettigim bir durumsa, o zaman gercekten durumumdan
Ustlinim ve bu bedene, bu zamana ve bu dinyaya yabanciyim. Bu noktadan sonra, 37 King 2005, 115.
38 Jonas 1992, 6ns06z, xvii. 39 King 2005 boyunca ileri strilen gekinceler. 40 Puech 1949, 151, nt. 270.
41 Puech 1949, 70.
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13 Maniheizmin Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar Mevcut durum tam anlamiyla bir ciriime olarak
gorinecektir. Kendim igin cevaplar aramaliyim: nasil ve neden var oldugum ve 6zellikle buradaki mevcut
durumumla ilgili olarak.42 Puech'in aciklamasi bdylece Maniheizm arastirmalarinda bir bagska 6nemli
asamayl, yani Mani dininin bircok yonuyle gnostik oldugunun modern yorumcular arasinda neredeyse
evrensel kabullni gln 1sigina ¢ikariyor. Hans Jonas, Maniheizm'den "Gnostisizmin en énemli Grini"43
olarak bahsetmistir ve dinin daha yeni yaklasimlari onu irfanin "doruk noktasi": "blayutk kadim irfan
sistemlerinin gelisiminin sonucu" olarak géormektedir.44 Gercekte, Maniheizm Uzerine yapilan
arastirmalarin sadece Gnostisizm hakkinda diisinmenin gelismesine yardimci olmadigi, ayni zamanda
bircok acidan Gnostisizm fikrini de ortaya cikardidi tartisilabilir. - eski dinin kategorik bir olgusu olarak -
mUmkin. Antik gagin soyu tikenmis imparatorluklarinin uzun zamandir unutulmus odalarindan ve
copliklerinden Maniheist din icin birincil kaynaklarin kesfi - populer hayal gicinde Nag Hammadi'deki
buluntulara eslik eden ihtisamin her zaman gerisinde kalan - Puech'in calismasinda éncelik verdigi
yaklasimin, yani Gnostik-Maniheizm fenomenolojisinin gelistiriimesinde etkili olmustur. Maniheist
metinlerden yagmalanan veriler, 6zellikle yorumcularin gnostik mitolojiyi, kurtulus hakkindaki gnostik
fikirleri ve gnostik ritlelleri ve minzevi uygulamalari kavramsallastirmalari agisindan, gnostik inanglar ve
duslnce aliskanliklarina iliskin genis bir anlatinin olusturulmasina yardimci olmustur. Bu
kavramsallastirmanin son noktasi, Mani'nin dinini fenomenolojik terimlerle tartismayi secen Jonas ve
Puech gibi bilim adamlarinin tercih ettigi, Gnostisizmin ayirt edici 6zelliklerini iceren bir 'kontrol listesi'
gibi bir seyin Uretilmesi olmustur. Ayrica, Gnostisizmin tarihsel kdkenleri arayisinda, énceki ytzyilin ilk
yillarinda giin 1si§ina cikan iran Maniheist kaynaklari, Mani'nin, Gnostisizmin iran kolu icin baslica kiltirel
kanallardan biri olarak rolini gosterdigi seklinde okunmustur. Bu argiiman, Mani'yi ve onun ogretilerini
Mazdean (yani, ZerdUstligin baslica tanrisi Ahura Mazda'ya tapinma) icin aracilar olarak tasvir eden
belirli metinlerin yorumlanmasina ve kurtulusla ilgili fikirlere45 - éncelikle 'ilk insan' olarak adlandirilan
Maniheist kozmik kurtarici ile '"Kurtariimis Kurtarici'nin gnostik soteriyolojik motifi arasindaki gérinudrdeki
benzerlige dayanmaktadir. - Mani'nin Babil gecmisi ve onun Sasani Persleri ile olan iliskileri hakkinda
onuncu yiizyll islam yazari el-Nadim tarafindan tanimlandidi sekliyle ailesel kéklerinin 6tesinde bilinen
cok az sey ve bazi Zerdust tanrilar ve iblislerinin isimlerinin kullanimi (6rn., Zurvan, Ahriman, Ohrmezd,
Mithras 42 Puech 1949, 70) dikkate alindiginda 6zellikle inandirici goriinen bir teori. 43 Jonas 1992, 208.
44 Markschies 2003, 101. 45 Widengren 1983, 973f. 46 King 2005, 85.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 17 / 153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 25 ---

14 Maniheizm [Mihr]), Mani'nin kendi yazilarindan biri olan Sabuhragan da dahil olmak tizere Orta
Asya'daki Maniheist yazilarda yer almaktadir.47 Maniheizm'in48 'pan-iranizmi' ve onun gnostik karakteri,
bu nedenle, yirminci ytzyilin 6nemli bir kismi icin din Uzerine yapilan arastirmalarin baskin kolunu
olusturmustur. Bu arada, Puech'in Maniheizm'in gnostik niteliklerine yaptigi vurgu, yirminci ylzyil
Maniheist arastirmalarindaki pan-iran egilimlerine karsi bir tepki olarak okunmustur49 ve bu, bilim
adamlarinin Maniheizm'i, ilk glnlerinden itibaren sadece evrensellik hirsina sahip olmakla kalmayip
aslinda Mani tarafindan bu sekilde uydurulmus bir din olarak temsil etme girisiminin yalnizca bir
ornegidir; baska bir deyisle, yerel etkilerin Mani tarafindan aktif olarak alt edildigi yer. kllttrlerarasi bir
dini sisteme dogru bir hareket icinde. Bununla birlikte, Gnostisizm kategorisinin dayandigi genelleme ve
anakronik yargilara yonelik egilime son zamanlarda meydan okunmustur: Gnostik calismalarin, belirli
gnostik teolojilerin ve duyarliliklarin 'Yunan', 'Yahudi' veya 'iran' kékenlerini belirlemeye yénelik
tarihsel-soykutuksel arastirma modeliyle ilgilenmesi, ok gevsek tanimlanmis olmasi ve belirli kulturel ve
etnik kokenlerle ilgili dnyargili varsayimlari yeniden Gretme egilimi géstermesi nedeniyle elestirilmistir.
formlar. Benzer sekilde, fenomenolojik konum da, oldukca farkli gelenekler ve kultirler arasinda cok
genis bir benzerlikler dizisi varsaymasi ve dolayisiyla kategori olusumuna yénelik yapilandirmaci bir
yaklasim yoluyla yerel detaylarin baglamdan arindirilmasi riskini tasimasi nedeniyle sorgulanmistir.
Gnostisizmin ya diger dinlerden bagimsiz bir kdkene sahip oldugunu ya da mevcut dinsel bicimlerden
bagimsiz olarak ortaya ciktigini 6ne stiren bu arastirma yaklasimlarinin birlestirilmis sonuclarinin, artik
ayni zamanda antik dinyadaki dinlerin ve kulturlerin karmasik ve dinamik isleyisine iliskin yanhs
anlamalar oldugu yargisina varilmaktadir.50 Gergcekten de, Maniheizm Uzerine galisan pek cok bilim
insani, 6zellikle Mani dini ile Gnostisizmin standart, tipolojik tanimlari arasindaki temel farkliliklarin uzun
zamandir farkindadir. Ancak bu, bazi yorumcularin "Maniheizm ile Gnostisizm'i dikkatsizce
birlestirmelerine" engel olmamistir.51 Gnostik mitoloji, kozmogoni ve antropolojinin fenomenolojik
tanimlari, 6rnegin evrenin kotd bir yaratici tanrinin Grini oldugu (Gk demiurgos = bir isci), ruhun
yaratilis strecinin getirdigi kafa karisikliginin bir sonucu olarak diinyaya distligud ve her iki maddenin etik
egilimlerinin ve ruhun énceden belirlenmis olmasi, bunlarin hepsi bir arada ele alindiginda "kozmik bir
karamsarhga" yol acar (yukaridaki Puech'in degerlendirmesiyle karsilastirin),52 bu kaygilarin Maniheist
mit ve teolojide formule edilme sekliyle 6nemli 6lclide celisir (bu konular hakkinda daha fazla bilgi icin 4.
Bdlium'e bakiniz). Bununla birlikte, ayni aciklamalarin bizzat Gnostisizm hakkinda daha yakindan
incelendiginde ayakta kalamayan kliseler oldugu da akilda tutulmahdir: aslinda bunlarin cogu su anda 47
Cf. Colpe 1983, 836-840. 48 Nyberg 1977, 17. 49 Reeves tarafindan tespit edildi 1992, 5 nt. 5. 50
Sorunlarin tam 6zeti igin bkz. King 2005, 218-36. 51 BeDuhn 2005, 12. 52 Bkz. King 2005, 123-4.
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15 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Gnostik inanclarla ilgili modern kategorik varsayimlarin olusturulmasi
sUrecine katilan yorumcular tarafindan yeniden degerlendirilen Tartismalar ve Kaynaklar.53 Bununla
birlikte, tarihsel acidan, Maniheist dinin Gnostisizm kategorisine yerlestiriimesine iliskin en ciddi ¢ekince,
bunun, Maniheizm'in kékenlerindeki Hiristiyan temellerinin tanimi ve takdiri Gzerinde devam eden etkisi
ile ilgilidir. yani Mani'nin yasami boyunca ve dinin erken tarihi boyunca kurumsal yapilarinin olusumu
sirasinda. Bu baglamda, Gnostisizm ¢alismalarinda ortaya cikan cok sayida 6zellik, 6zellikle de gnostik
arastirmalardaki, Hiristiyan inancindan ve uygulamasindan bagimsizligini ima ettigi distnulen eski
gnostik geleneklerin gorinirdeki oryantal kokenlerini ve gorinurdeki senkretik egilimlerini vurgulayan
baskin egilimler devreye giriyor. Ancak gérdigimuz gibi, Gnostisizmin (ve Gnostisizm kategorisine dahil
edildiginde Maniheizm'in) Hiristiyan olmayan dogasi hakkindaki yargilar, sonugta sapkin, "gnostik"
dinlerin tlrev ve sahte karakterli oldugu yonindeki arketipsel patristik sikayetten tiredigi ve dolayisiyla
bunu strdirdagu icin, bu 6zellikler 6zellikle sorunludur. Bu nedenle Gnostisizm ¢alismalarindan elde
edilen, Maniheizm'in 'bagimsiz bir din' oldugu yontndeki bulgulari destekleyen degerlendirmeler. . . [ve]
onceki gelenegin kasitli bir sentezine yonelik bir girisim'54, her ne kadar bu tdr iddialar artik Gnostisizm
icin Hiristiyan bir koken 6ne slrse de, Maniheizm igindeki 'gnosis odakli' bir unsura iliskin argimanin
Maniheist teolojinin soteriolojik karakterini anlamanin degerli bir yolu olmaya devam etmesine ragmen
en azindan sorgulanmalidir: baska bir deyisle, kisinin gercek benligine dair bilgisi gercekten de din
tarafindan sunulan kurtulus stratejilerinde gok énemli bir rol oynamistir. 4. Maniheist Kimlikler Ancak,
Hiristiyan boyutunun Gec¢ Antik Cag'da Maniheizm icin merkezi bir konumda oldugundan, dinin Hiristiyan
bilesenlerini elimizde bulunan diger herhangi bir kategorik secenegin lzerinde 6nceliklendirebilecedimiz
noktaya kadar emin olabilir miyiz? Bunun isiginda cevaplanmasi gereken soru su olabilir: 'Hiristiyan' Mani
ve takipgileri icin ne anlama geliyordu? Dahasi, Maniheizm'in Hiristiyan karakterine iliskin bir beyan,
Mani'nin takipgileri igin bir kimlik isareti olarak oldukga gérunur olan 'Maniheist' etiketiyle uyumlu olabilir
mi? Gergekten de kategorik 'Maniheist' veya 'Maniheizm' terimi nereden geliyor? Bu, Mani'nin takipgileri
tarafindan kendilerinin belirledigi bir sey gibi mi gortnuyor, yoksa rakipleri tarafindan mi onlara empoze
edildi?55 Heterodoks Hiristiyanlari, gruplarinin gercek veya sézde kurucusu veya mevcut liderinin adiyla
adlandirma seklindeki sapkinlik pratiginden ortaya cikan 'Maniheist'ten stiphelenmek igin iyi
nedenlerimiz var:56 6rnegin, dordincl ylzyilin 6nde gelen sapkin bilimcilerinden Epiphanius, 53
Ornegin, bkz. Williams 1999, 98-100; 189-212 54 Markschies 2003, 101; ayrica, Béhlig 1983. 55 Bkz.
Lim 2008; ayrica S.N.C. Lieu 1998b. 56 Bauer 1972, 22.
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16 Maniheizm Tip Sandigi, Filistin bélgesindeki Maniheistlerin, Mani'nin 6Jretilerini Bati'da yaymak icin
Mezopotamya'dan donen kidemli bir asker olan Acuas'tan sonra Acuanitler olarak bilindigine dair bilgiyi
icermektedir.57 Epiphanius'un gézleminin tarihsel dederi, degerlendirmemizin 6tesindedir; bunun yerine,
bu adlandirma eyleminin Maniheizmin uygulayicilarindan mi yoksa muhaliflerinden mi kaynaklandigina
karar verirken vardigimiz karar, bizim arastirma cizgimizin merkezinde yer almaktadir. inananlarin
'kendini tanimlamasini' da iceren, uygulayicilar tarafindan saglanan kanitlarin oynadigi rol, bir dinin
kategorik kimligini belirlemeye calisan yorumcular tarafindan siklikla ayricalikli kilinir, cinkt bu onlara
'inceledigimiz kisilerin kendilerini nasil gruplandirdiklarina [ve] kendi toplumsal veya geleneksel
kimliklerini nasil insa ettiklerine [katilmalarina] olanak saglar.'58 Bununla birlikte, bir toplulugun dini
kimliginin insasini anlamak, bir gelenedin kaynaklarinda goriinen kendini tanimlama etiketlerini takip
etmek kadar basit degildir. Judith Lieu'nun vurguladigi gibi, kimlik hem baglamsal hem de olumsal bir
olgu olarak gorulmelidir; Maniheistleri tartisirken buytk énem tasiyan hususlar.59 Dinlerin yayillmasina
iliskin cografi, dilsel ve kronolojik baglamlar, Maniheizm'de kimlik calismasinda blylk 6neme sahiptir,
¢unkd Maniheizm'in 'evrensel erisiminin' kapsami sonug olarak Maniheist kimliklerin kendi icinde
etkilendigi, pekistirildigi veya donUsttrildigi anlamina gelmektedir. Diger dinler ve kultlrel formlarla
etkilesimler, bu da Maniheist 6z kimliginin varliginin on alti ylzyil kadar devam ettigi slire boyunca
tamamen sabit kalmadigini gosteriyor. Dahasi, Maniheistleri ele alirken, neredeyse yalnizca edebi
metinlerde olusturulan kimliklerle bas basa kaliyoruz: dolayisiyla, kaynaklarin ¢esitliligini, edebi
bicimlerin ve tirlerin cesitliligini ve Maniheistlerin yazilarini olusturmak icin kullandiklari kaynak dillerin
genisligini goz 6ntinde bulundurdugumuzda, cesitli dinsel 6z-adlandirmalarin ifade edildigini bulmayi
bekleriz. Mezopotamya baglaminda dinin ilk kurulusuna ve misyoner yayilmasinin ilk donemlerine zaman
acisindan en yakin olan metinlere dénerken bile, Maniheist dini kimliginin dogasini anlamak zorlu bir istir.
Ne Mani ne de takipgcileri tarafindan Hiristiyan ya da Maniheist bir kimlige dair agik beyanlar mevcut
degil:60 diger gtinah ¢cikarma kaliplarini takip ederek (eski sehitlik eylemleri gibi) Mani takipcilerinin
kimliklerini gérinuste acik ifadelerle ilan ettiklerini gériyoruz ("Ben Felix, bir Hiristiyan, Mani kanunlarina
tapan biriyim"61), ancak bu tir 6rnekler acikga sadece istisnai durumlarda, 6zellikle de piskoposluk
tarafindan desteklenen dénemlerde ortaya cikiyor. hukuki davalar 57 Epiphanius, Medicine Chest 66.1.1;
trans. Amidon 1990; bkz. Stroumsa 1985; ayrica S.N.C. Lieu 1992, 96. 58 Williams 1996, 29, vurgu
eklenmistir. 59 J.M. Lieu 2004, 18. 60 Bu baglamda 6ne cikan, Kephalaia'da Mani'ye atfedilen
(105.259.13) 'beni seven insanlara benim adimla cagrildiklan' (cev. Gardner 1995, 264) iddiasidir; bu
iddianin belirsizligi Pedersen 2004, 8-10'da tartisiimistir. 61 Augustine'de Felix, Felix 1.20'ye Cevap;
trans. Teske 2006, 297.
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17 Maniheizmin Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar, burada tim slrec giinah cikarma kimliginin
ortaya cikarilmasina yoneliktir.62 Bununla birlikte, bazi Maniheistlerin kendilerini nasil gérdtklerine dair
kisa bilgiler antik kaynaklardan alinabilir. 1990'larda Dakhleh Vahasi'nin Yukari Misir bolgesindeki Kellis
Roma koytinde kesfedilen dordlinci ylzyil Maniheist yazilari koleksiyonunun editérleri olarak (asagiya
bakiniz), lain Gardner, Anthony Alcock ve Wolf-Peter Funk, Maniheistlerin 'mezhepciligi veya bazi 6zel
statUleri ima eden terminoloji'ye olan disklnligune dikkat cekmislerdir.63 Kipti dilindeki kisisel
yazismalar koleksiyonunda, aralarinda degis tokus edilen, Mani'nin takipcileri, Kellis bulgusunun bir
parcasini olusturan, dini uygulayicilarin bir araya geldigi Yunanca kilise anlamina gelen ecclesia kelimesi,
mektuplarda bircok kez yer alir (6rnegin, P.Kell.Copt. 31.2-3; P.Kell.Copt. 32.1-2), ancak 6zel secilmislik
duygusunu ima eden ek terimlerle nitelendirilme egilimindedir. Muhtemelen bir kilise bluygu tarafindan
yazilan ve bdlgedeki Maniheist topluluklara gonderilen, sadaka talebinde bulunan bir 'genel mektup'ta
(P.Kell. Copt. 31; cev. |. Gardner, A. Alcock ve W.-P. Funk (1999), 209-13), yazar mektubunu su sekilde
acar: Benim tarafimdan buyuk saygi duyulan sevgili kizlarim: Kutsal kilisenin Gyeleri, [ Isik Aklinin kizlari,
onlar da Tanri'nin gocuklari arasinda sayilanlardir; ayricalikli, kutsanmis, Tanr'yir seven ruhlar; shona
cocuklarim. Sana yazan, Misir'daki baban benim; Tanri adina - selamlar! (P.Kell.Copt. 31.1-9; gev. I.
Gardner, A. Alcock ve W.-P. Funk 1999, 211). 'Kutsal kilise' ve 'Tanri'nin ¢cocuklari' terimleri muhtemelen
Maniheist 'topluluk isimleri'dir ve Maniheist kiliseye kurumsal bir yapi olarak atifta bulunurken, kilisede
yol gosterici ilahi glictn (Isik-Zihin veya Isik-Nous) adini ¢cagristiran 'Isik-Zihnin kizlan' ifadesi
muhtemelen kadin katkiimenlerin (isiticilerin) sinifini ifade eden hiyerarsik bir isimdir. kilisenin lojistik
omurgasidir (bkz. Bolim 4). Gercekten de, Kellis'teki diger metinlerde Maniheist olmayan (yani ortodoks)
Hiristiyanlar ifade eden "Katolik kilisesi"nden s6z eden tasdiklerin aksine, mektuplarin editorleri "kutsal
kilise" kullanimini bizzat Hiristiyanligin ayirt ediciliginin bir gostergesi olarak gorlyorlar.64 Bu nedenle,
en azindan Mani'nin ge¢ antik takipgcilerinin kendilerini farkl bir ekklesia olusturduguna dair acik bir fikir
var; bu terim icinde uzlasildi. kurumsal bedenin isa'ya, Mani'ye, kendi inanclarina, kendi ritiiellerine ve
kendi ic hiyerarsilerine olan ¢oklu bagliliklari. Bununla birlikte, cogu kimlikte oldugu gibi, iliskisel
karmasikliklar Maniheist 6z-kimligi karakterize eder: Gergcekten de, Maniheistler tarafindan bireysel ve
toplumsal bagliliklar aciklandi§inda, bunlar, bir kimlige dair iddialarin - Mani'nin bizzat "isa Mesih'in
Havarisi" olarak ileri stirdigu iddialar gibi - diger iddialarla értastigu, dini tarza sahip bir Venn
diyagraminin esdegeri icinde bir yerde dururlar 62 Bkz. Humfress 2007, 243-68. 63 Gardner, Alcock ve
Funk 1999, 74. 64 Gardner, Alcock ve Funk 1999, 74.
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18 Maniheizm ve belirli bir teolojik cerceve baglaminda okunmaya baghdir. Bununla birlikte, Michael
Williams'in da isaret ettigi gibi, 'kisi prensip olarak bir bireyin kendine verdigi belirli etiketler disindaki
seylere bakarak, bir bireyin dini 6z taniminin yonlerini kesfedebilir.'65 Bu nedenle, simdilik, 6zellikle Geg
Antik Cagd'da Maniheistlerin dini kimlikleri hakkinda daha net bir izlenim edinmenin bir yolu, onlarin o
donemdeki rakip Hiristiyanlarla catismalarinin bazi nedenlerini incelemektir. Bireyler ve gruplar, deyim
yerindeyse, ortak zemin ve ortak ¢ikarlar Gzerinde catisirlar ve tartismali nesnelere, rakip otorite ve
mulkiyet iddialarina karsi savunulmaya deger olduklari anlamina gelen bir anlam ytklerler. Baska bir
deyisle, kimlikler ortaklasa ele alindiginda anlasmazliklar ortaya ¢ikar. Bu nedenle, Mani'nin 6gretilerinin
Hristiyan icerigi ve yonelimine dair bazi bariz ipuclari, neredeyse tim Maniheizm karsiti eserlerdeki temel
tartisma noktalarinin, 6z kimligini 'Hiristiyan' olarak ilan eden birinin ickin bilesenleri olan belirli temalar
ve konularla ilgili oldugu gercegiyle baglantili olarak, ataerkil ktltlrin edebi polemiklerinde bulunabilir:
bunlarin vazgecilmez rold, kendine 6zgu bir Hristiyan tanimlamasi olmadiginda bile kanittir. Bu nedenle,
eski Hiristiyan kimliginin 6zUndn ickin bir parcasini olusturdugu séylenebilecek bir takim farkli kaygilar
tanimlanabilir; Gec Antik Hiristiyanliklarin kiltirel ve dilsel gesitliligine ragmen, bu da Hiristiyan gruplarin
bu konulardaki distincelerini formule etme bicimlerinde zorunlu olarak farkhliklar anlamina gelir, yine de
doénemin literatiriinde Hiristiyan kimliginin ortak bilesenlerinin merkezi oldugu séylenebilecek kadar
siklikla yeniden ortaya cikar. Bunlar su sekilde dzetlenebilir: (i) isa'nin dini diisiince ve eylemdeki roli ve
statlis; (i) incil'in (Eski ve Yeni Ahit'ten olusan) tefsirsel kullanimi ve yorumlanmasi ve Gec Antik Cag
Hiristiyanhklari icin ktltarel bir belirleyici olarak yeri; (iii) dini otoritenin belirlenmesinde havarisel
gelenege duyulan ilgi. Bu ¢ konu hem Maniheist hem de Hristiyan metinlerinde baskin konulardir ve iki
inang arasindaki edebi alisverislerdeki ana anlasmazlik alanlarini olusturur. Bunu akilda tutarak, Katolik
Hiristiyanlar ile Maniciler arasinda bu ug alanla ilgili olarak neredeyse tam bir tutum kutuplasmasinin
mevcut oldugu aciktir. Hiristiyanhgin bu iki eski modeli arasindaki ugurum, gériinise gore en ¢ok
Maniheistlerin Kristolojilerini formiile etme biciminde belirgindir. isa Mesih'e iliskin normatif Hiristiyan
deneyimlerinin merkezinde, bir bagislama mujdesini 6greten Nasirali tarihi kisi olan logos'un enkarne
figliri vardi ve isa'nin ilahi ve insan mirasi arasindaki iliskinin formiilasyonu, erken Hiristiyanhk
déneminin kristolojik tartismalarina isaret ederken, dikkatler yalnizca bir figlr Gzerinde yogunlasmisti.
Bunun tersine, Maniciler sadece enkarnasyon fikrine karsi cikmakla kalmamis, ayni zamanda tarihsel
isa'yi cesitli rollere bélerek, érnegdin bir havari ("Havari isa"), kozmik bir vahiy ("ihtisam isa") ve evrensel
acinin sembolii olarak isa'nin kendi gelenekleri icin dnemine iliskin anlayislarini ifade etmislerdir.

('Isa patbilis'). Ancak Manicilerin isa'yi bir figlir olarak anlama arzusu 65 Williams 1999, 31-32.
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19 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Tartismalar ve askin gliclin ancak ickin dayaniklihgin kaynaklari
muhtemelen bu formiilasyonlar destekledi ve bu anlamda bunlar, isa'nin Hiristiyanlar icin dneminin
normatif ifadelerinden biraz farkliydi.66 Bununla birlikte, Augustinus'un, isa patibilis hakkindaki
Maniheist 6gretiye karsi igneleyici tepkisinin gosterdigi gibi,67 patristik yazarlarin bu alanlarin herhangi
birini veya timunu ele almalarindaki genis stratejisi, Mani ve takipgilerinin meseleler hakkinda otoriter
bir durusa yoénelik iddialarini baltalamak ve daha sonra Maniheistleri sapkin (sapkin) Hiristiyanlar olarak
nitelendirerek doldurduklari bir 'giivenilirlik boslugu' birakmak: 'Oteki'ni damgalamaya yénelik klasik
yaklasim. Bununla birlikte, Maniheist iddialarin istikrarsizlastirlmasinda, ataerkil kaynaklarda daha da
incelikli stratejiler fark edilebilir; bunlardan biri, Maniheistler icin baslica otoritenin isa degil, Mani
oldugunu ileri sirmekti68 ki bu gercekten de dogru olabilir; ancak gérecegimiz gibi, Mani'nin 6z kimligi,
kendi 6gretilerini isa merkezli dinsel havarisellik kavrami icine yerlestirme yeteneginden tiiretilmistir
(bkz. B6IUm 2). Gérdigumuz gibi, modern bilim, uzun zaman 6nce 6Imus olan bu mezhep bilimcilerin
kararlarini bir dereceye kadar devam ettirdi. Ancak Mani'nin ve kilisesinin Hiristiyan kimliginin temel
unsurlarindaki asil roli ancak yirminci ylzyilda ortaya ¢ikti. Mani'nin bizzat yazdigi eserlerden sinirl
saylda parga da dahil olmak Uzere, birincil Maniheist kaynaklardaki kesiflerin yorumlanmasi, bu
unsurlarin Mani ve takipgileri icin 6Gnemine isaret etmektedir. Maniheizm'in Hiristiyan karakterinin
baglami ve bilesiminin tanimlanmasi ve kodunun ¢6zlilmesi, devam ederken, yine de, tartismasiz en az
iki ana nedenden dolayi, belki de umulabilecek olandan daha yavas bir ilerleme kaydetmistir. Baslangic
olarak, yorumcular Maniheizm icindeki pek cok unsura bir 'Hiristiyan' etiketi atama konusunda isteksiz
veya isteksiz olmuslardir, cinkU kaynak materyalde karsilastiklari endiseler, gérintste Hiristiyan
olmasina ragmen yine de erken Hiristiyanlidin (esas olarak Akdeniz kiliginda) normatif modelleriyle
karsilastirildiginda alisiimadik gériinmektedir. Maniheizm bilim adamlari, esas olarak, birlikte calistiklari
metinlerin sofistike yorumculari olsalar da, materyali anlama cabalarinda kendi tercihlerine son derece
duyarh olsalar da, erken Hiristiyanhdin normatif modelinin, neyin Hiristiyan olup olmadigina iliskin
tanimlari bulaniklastiran her yerde bulundugunun tam olarak farkinda olsalar da, bilimsel yargilarin,
Maniheist Hiristiyanhgin goérindste alisiimadik dogasindan etkilenmeye devam ettigi temel gercek olarak
varhigini sirdirtyor. Aslina bakilirsa, Maniheist kaynaklar baglaminda gercekte neyin "Hiristiyan"
olabilecegine dair takdir eksikligi, 6rnedin akademik fikir birliginin Zerdist oldugunu varsaydigi
teolojisinin dualizminin olasi bir aciklamasi olarak siregelen bir endisedir:69 yine de bu eksiklik ayni
zamanda ilk Maniheist yazar ve yazilarin kdkenlerinin oldugu bdlgelerin, 6zellikle de Sasani kontroltindeki
Mezopotamya'nin dini profili hakkindaki géreceli bilgi eksikligine de baglidir. 66 Bkz. Franzmann 2003,
141-5. 67 Bkz. Augustine, Faustus 2.5'e Cevap; trans. Teske 2007, 73-4. 68 Mesela Augustine,
Secundinus'a Cevap 25; trans. Teske 2006, 387-8. 69 De Blois 2000, 6zellikle. 13-14.
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20 Maniheizm Ve boylece, bu bdélime basladigimiz Pers ve Roma imparatorluklarini ayiran imparatorluk
tarafindan tanimlanmis kiiltiirel sinirin degerlendirilmesine déniiyoruz. Uciincii ylizyilda, bu béliinmenin
bati tarafinda, Hiristiyan kimligi daha tek bicimli bir kabuk gelistirmeye baslamisti: Onceki ylizyilin Roma
dinyasindaki Hiristiyan manzarasini belirleyen cesitli Hiristiyan gruplarin cogalmasi yavas yavas
azalmaya basladi ve Hiristiyan kimliginin ve dogmasinin belirli yénlerinin kademeli olarak pekismesi
ortaya cikti; bunlar zamanla ve gerekli himayeyle dérdincu ylzyil ve sonrasinda imparatorluk tarafindan
desteklenen Hiristiyanhdi karakterize eden ortodoksluga dénUsti. Bu donemde Roma dinyasinda
Hiristiyan kimliginin sertlesmesinden sorumlu olan en etkili faktor, imparator Decius (hUkimdarlk yillari
249-51) ve Valerian (253-60) tarafindan baslatilan ve tGcUncl yUzyilin sonlarinda Hiristiyanlar ile yonetici
Roma seckinleri arasindaki iliskiyi karakterize eden zuliimler dizisiydi.70 Buna karsilik, sinirin dogu
tarafinda, Sasani yonetiminin erken déneminde dinsel gesitlilik blyUk dlcide glinun duzeniydi. kraliyet
selefleri Arsaklar tarafindan tesvik edilen hosgérii ortami. Geg Antik iran'daki pek cok dinin kékenleri,
Ozellikle Hiristiyanhgin orada aldigi yayilma ve bicimler acisindan efsane ve gizemle ortllse de,71 yine
de, ironik bir sekilde, tam da eirenik tutumlarin sertlestigi bir asamada, eski bir dinsel cogulculuga bir
g6z atabiliyoruz. Gercekten de, bu donemde diger inanclarin varligi o kadar belirgindi ki, rakip gelenekler
tarafindan uygun bir sekilde tehdit edildigini hisseden Zerdist basrahip Karder,72 Il. Vahram'in
(hUkimdarligi 276-93) yonetimi altinda, "Tliran] topraklarina saldirmak" icin harekete gecti. Hiristiyanlar
ve Karder'in Persepolis yakinlarindaki Naks-1 Ristem'deki kiip seklindeki kule yapisi Gzerindeki
kitabesinde anilan Yunanca konusan Hiristiyanlar dikkate alindiginda, Hiristiyan yonelimli diger iki
grubun da bu listeye dahil edilmesi yonunde bir tartisma yapilabilir. 'Vaftizciler' Elchasaite (bkz. B6lim 2)
ya da Mandaean partilerine74 ya da belki her ikisine birden atifta bulunabilir; ikisi de suyun arindirici
Ozellikleriyle ilgili ritGel bir ilgiyi paylassa da sayisiz inang¢ ve uygulama alaninda birbirlerinden temel
olarak farklidirlar. Her ne kadar yorumcularin cogunlugu bunun Mani'nin takipgilerine bir gdnderme
oldugunu varsaysa da, 'kafirlerin' tanimlanmasi daha az nettir.75 Maniheistlerle baglanti 70 Lane-Fox
1988, 450'de yapilmistir; 6zellikle 450-92. 71 Asmussen 1983, 924-48. 72 Pourshariati 2008, 328. 73
Karder'in Zerdust Kabe'sindeki (Ka'ba-yi Zardusht) 276 ile 293 yillari arasina tarihlenen kitabesinden;
trans. Boyce 1984, 112, yazitin M. Back'in ana baskisindan alinmistir, Die sassanidischen
Staatsinschriften. Acta Iranica 18 (Leiden, 1978). Ayrica bkz. Dignas ve Winter 2007, 215-16; ve BeDuhn
ve Mirecki'nin yorumlari 2007b, 3. Yazittaki 'Mazdean Heretikleri' ile Kafirlerin alternatif bir
O6zdeslestirilmesi Duchesne-Guillemin 1983, 882 tarafindan ve bélimun ekinde Bailey tarafindan
yapilmistir, 907-8. 74 Buckley 2002, 4-5. 75 Dignas ve Winter 2007, 215-16'da oldugu gibi.
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21 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar, Karder'in iran toplumunda Mazdeci bir
restorasyon gerceklestirme girisimleri ve Mani'nin, Mani'nin hapsedilmesine ve sonunda 6limune yol
acan, iktidardaki kral I. Vahram (hUklUmdarlik 273-6) tarafindan kinanmasi sirasindaki varligi hakkinda
bilinenlerin temelidir.76 Karder'in Orta Farsca yazitinda77 sapkinlari (zndyky) belirtmek icin kullanilan
terim, buradan turetilmistir. Zerdlstligin kutsal metinlerinin (toplu olarak Avesta olarak bilinir)
vahyedilen kelimenin 6tesine gegen bir yorumunu (zand = serh) yayanlar tanimlamak icin kullanilan
kelime.78 Bu nedenle, 'yorumcu' kelimesi 'kafir' ile es anlamliydi ve Karder'in zihnindeki bir kafir, kanonik
bir pasajin (yani, 'yerlesik' bir yoruma karsi) kendi yorumunu (reten kisi olurdu; Mani'nin iranl
takipgilerini belirtmenin anlami belki de Mani'nin 6gretilerinin Sasani dini elitinin ilgisini cektiginin ve
GzUntlsUnU uyandirdiginin bir gostergesidir.79 Ancak bu, eger 'Kafirler' gercekten Maniheist iseler,
Mani'nin 'Hiristiyan ylzindn' ne kadarinin Karder'e goésterildigi sorusunu akla getirir; kisisel olarak abone
olmadim. Bunun yerine Mani ve/veya takipgilerinin Karder tarafindan Zerdust 6gretisinin bazi yonlerini
bozarak glicendiren kisiler olarak algilandigi varsayimini yapmak durumunda kaliyoruz. Bununla birlikte,
asagida Maniheist kaynaklari ele alan bu boélimuin son kisminda gérecegimiz gibi, Mani I. Sapur'un
egitimi icin Orta Farsca (Sabuhragan) yazilmis bir eser sunmustur; bu eserde Mani, fikirlerini Zerdiist
disincesinden alinan isim ve terimleri kullanarak cercevelemistir - her ne kadar fikirler agirlikli olarak
Hiristiyan yénelimli olsa da.80 Bu nedenle, Karder'in kismen sertlesme yoluyla eski iran milliyetciligini
yeniden canlandirmayi baslattigi gercedi dikkate alindiginda Mani'nin, 'yabanci' inanclara yonelik dini
tutumlarin bir sonucu olarak, Hiristiyan fikirlerini Sasani elitlerinin kullandigi dili ve dini terminolojiyi
kullanarak sunma girisimleri, bayUk olasilikla Mani ve takipgilerinin 'kafir' olarak damgalanmasina yol
actl. Yazitin vurguladigi sey, ilgili taraflarin daha ayrintili agiklamalarinin bulunmamasinin yani sira,
modern yorumcularin farkh dinleri ve dini kimlikleri, 6zellikle de o donemde Babil ve Mezopotamya'da var
olan 'Hiristiyan'i indirgemek ve kategorize etmek icin kullandiklar etiketlerin uygulanmasindaki
kavramsal yetersizliktir. Kabe'deki yazitin da belirttigi gibi, Sasani kontroliindeki Mezopotamya'da
Semitik konusan gruplar ve halklar, Aramice konusan Hiristiyanlarin yani sira en énemlisi tarihsel olarak
yerlesik bir Yahudi ntGfusundan olusan hatiri sayilir bir varliga sahipti.81 Bolgedeki Helenistik etkilerin
tarihsel varligi goéz 6nliine alindiginda, Yunanca konusan Hiristiyanlarin da yazitta tasdik edilmesi
beklenebilir - Seleukeia sehrinin kurulusunda da kanitlanmistir (bkz. Dicle) - en son 76 See Gardner ve
Lieu 2004, 79-85 tarafindan pekistirilen bir varlik. 77 Bkz. Daryaee 2009, 100. 78 Pourshariati 2008,
341-2. 79 Bkz. Skjeervg 1997. 80 Bkz. Hutter 1992, 139. 81 Bkz. S.N.C. Lieu 1992, 33-5.
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22 Manihaizm Sapur'un, Gcuncu yuzyihn ortasindaki basarili askeri seferleri sirasinda Mezopotamya ve
diger Sasani kontrolliindeki eyaletlere, Antakya da dahil olmak lizere Dogu Roma sehirlerinden esirleri
yerlestirmesi.82 Karder'in bu tir Hiristiyanlari tanimlamak icin kullandigi terimin (klstyd'n, Sliryanice
krystyn'83'den) ayni zamanda ikinci ylzyilda Marcion adli Sinoplu Hiristiyan'in takipgilerini belirtmek igin
kullaniimis olmasi anlamhdir, ancak buna dnclluk edemez. kategorik olarak yerlesik Romalilarin
Markionit Hiristiyanlar oldugu sonucuna vardik. Yazitin nispeten gec bir tarih olmasi ayni zamanda,
Mani'nin ogretilerinin sekillendigi donem boyunca Mezopotamya'da aktif olmus olabilecek Hiristiyan
yonelimli gruplarin statlist ve karakteri hakkinda daha kesin bir resim sunmanin mimkin olmadigi
anlamina gelir; buna en az yarim yuzyil 6nce takipgileri cekmedeki ilk basarisi da dahildir.84 Her ne
kadar Mani'nin olusum yillarinin dini baglami hakkinda 1970'ler ve 1980'lerde yayinlanmasi éncesine
gore kesinlikle daha iyi bilgi sahibi olsak da. Mani'nin Yunan Maniheist biyografisi (Kéln Mani Kodeksi
[CMC] olarak anilir: bkz. Bolim 2), Gglncl ylzyllda Mezopotamya ve Babil'deki Hiristiyanhgin tarihsel
baglamina iliskin ayrintili kanitlar hala eksiktir. Dahasi, bu Sami, Yunan ve iran kiiltiirel formlarinin
(Karder'in yazitinda kanitlandigi gibi) 6zellikle dini bir baglam icindeki etkilesimi de cok az
anlasilmaktadir; ve aralarindaki etkilesimin, hem eski hem de modern yorumcularin (oldukca
beceriksizce ama aliskanlik ve zorunluluktan dolayi) dislayici, tek kiltirli terimlerle 6rnegin 'Yahudi',
'Hiristiyan' veya 'Zerdlst' olarak adlandirdiklari dini ifade bicimlerinin ortaya ¢cikmasina ne dlcide
yardimci oldugu. Bu nedenle Mani ve dgretilerine iliskin kanitlarin 6nemi bu baglamda ¢ok énemlidir,
cinki bir dizi Maniheist yazida Sami, Yunan ve iran etkilerinin 'kiiltiirel icgenlenmesine' tanik
oluyoruz.85 Mani'nin fikirleri, Gg¢tinct ylzyilda Mezopotamya bdlgesinde var olan gesitli dini ve kilturel
formlarin sonucu gibi gorinldyor ve bir anlamda Maniheizm, Geg Antik Bati Asya ile iliskilendirilen tarihsel
boslugu, izin vererek isgal ediyor. O donemde bélgede bir tir Hiristiyanhdin nasil gériindiguni
gormemizi sagladi. Bununla birlikte, Maniheist calismalarda yalnizca Mani'nin dini tutkularini ve
faaliyetlerini degil, ayni zamanda Mani ve takipgilerinin ortaya ¢iktigi dini ortami tanimlamak igin
'gnostik' veya 'senkretik' gibi terimlere bagimli olmayi tesvik eden sey, bu ayri dinler ve bunlarin
birbirleriyle etkilesim bicimleri, 6zellikle de Mezopotamya'daki Hiristiyanhgin dogasi ve statlisi hakkinda
sonradan edindigimiz bilgi eksikligidir. Tarihci ve ilahiyatci Walter Bauer'in 1934'te yayinladidi tez, bircok
yorumcunun goézlerini Hiristiyanhdin Bati Asya'da ("dogunun tehlike bolgesi": Bauer, s. 230) ilk U¢ yuzyil
boyunca aldigi ¢esitli bicimlere acmis olsa da, Mani'nin 6gretileri Hiristiyanliktan daha fazlasi, hatta
Hiristiyanliktan farkl bir sey olarak gérilmeye devam ediyor. Bununla birlikte, Jason BeDuhn ve Paul
Mirecki'nin de 82 Dignas and Winter 2007, 254-9'u cok iyi anladiklari gibi. 83 BeDuhn ve Mirecki'nin
ardindan 2007b, 3. 84 Bkz. Tardieu 2008, 9. 85 BeDuhn ve Mirecki 2007b, 6.
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23 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar sunu beyan ediyor: 'Mani, [Mezopotamyal
ortaminda kendisine sunulan ifade tarzlari dahilinde calisti; baskasini tanimiyordu. Disutnebilecedi,
sOyleyebilecedi ve yapabilecedi seylerin sinirlari bu kosullar tarafindan belirlenmisti.'86 Bu 'ifade
tarzlan', Mani'nin CMC tarafindan acgiga vuruldugu ve kararh bir sekilde uygulamaya calistigi
Mezopotamya Hiristiyanliginda kismen pekismisti. Aslinda, Mani'nin cabalarini karakterize etmek icin
'Gnostisizm' veya 'Senkretizm' etiketlerinin kullanilmasi yerine, kanitlar Mani'nin en uygun sekilde,
yasaminin gelisim yillarinda karsilastigindan daha eski ve daha 6zgUn bir dini inang bicimini geri
kazanmaya calisan reformcu bir Hiristiyan olarak disuntimesini dnermektedir. Ve yine de Maniheist
arastirmalardaki tartismasiz en sorunlu etiket, Mani'nin fikirlerinin ortaya ciktigi orijinal kilttrel bagi
gizlemesi ve bu fikirlerin neyle ilgili oldugunun daha kapsamli bir sekilde anlasiimasini engellemesi
anlaminda 'Maniheist' teriminin kendisi olmaya devam ediyor. Bu sorunun 6zu, Mani'nin eski Hiristiyan
muhalifleri tarafindan gelistirilen bir tanimlayicinin, Mani'nin égretilerini ve bu 6gretilerin geg antik
dénemde kilisesi tarafindan sistematize edilmesini tanimlamak icin geriye déntk olarak uygulanmis ve
uygulanmaya devam etmesidir. 'Maniheist' kelimesinin antik sapkinlik biliminin adlandirma stratejileriyle
cagristiriimasi ve 6zellikle ataerkil yazarlarin kendi 'Hiristiyan' kimlikleri icin cok énemli sayilan unsurlarin
- ornegin kristolojik tanim, kutsal metinlerin tefsiri ve havarisellik - Maniheist yorumuna karsi citkma
yonundeki acik amaglari, bu kelimenin her kullanildiginda ayaga kalkmamiza ve bunu fark etmemize
neden olmalidir. Dérdincl ytzyilin sonlarina dogru, Roma imparatoru |. Theodosius ve halefleri
doneminde Hiristiyan inancinin yasal dizenlemesi ile ilgili olarak teolojik hatayi - yani sapkinligi - sug
saymayl amaclayan hukuki tanimlarla '‘Maniheist'in hizalanmasi, bizi iki kez bilinglendirmelidir.87 Aslinda,
nihai amaci 'birini bir din adami olmakla suclamak' olan 'Maniheist'in '6tekilestirme' anlami degildir.
Maniheist [ki bu] iyi bilinen bir karalama taktigi olarak hizmet ediyordu'88, bu terimin ortaya cikardidi tek
zorluktur; daha ziyade, 'Maniheist' veya 'Maniheizm'in devami, hem eski hem de modern yorumculara,
Mani'nin 6gretilerinin mutlak yeniligini dnermistir; bu, onu yalnizca 6gretilerini strekli bir gelenek iginde
sabitlemek icin bicimlendirici etkilerin kaldigi tarihsel bir paradigma icinde gérilmekten kurtarmakla
kalmamis, ayni zamanda Mani'nin 6gretilerinin, Mani'nin yayllmaya basladidi ilk gtinlerden itibaren
tamamen bicimlendirilmis, sistemlestirilmis ve kurumsal olarak uygulanmis goériindtgd yonindeki ilgili
varsayimi da tesvik etmistir. Mezopotamya ve o6tesindeki fikirleri. Bu oldukca kaba ve yanhs
yOnlendirilmis varsayimlarin hicbiri, baska herhangi bir antik Hiristiyan gelenegine yénelik modern
arastirmalarda hosgortyle karsilanmayacaktir, ancak Ge¢ Antik Cag dinlerine genel girislerde ve ayrica
ara sira konunun s6zde uzman incelemelerinde Maniheizm tartisildiginda bu durum boyle olmaya devam
etmektedir. Bu endiselerin cogunun kadim polemik kdkenlerini gosterebilmemiz, Maniheizm'e yonelik
ataerkil karalamanin ne kadar uzun 6mdtirli oldugunu goéstermektedir. 86 BeDuhn ve Mirecki 2007b, 6. 87
Bkz. Lim 2008, 150f. 88 Lim 2008, 164.
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24 Maniheizm Ve boylece, Maniheist yazilarla ilgili bu bolimin son boéliminde gérecegimiz gibi, acikca
ayirt edilebilir devamlilik gizgileri, Mani Gzerinde etkili olan Hiristiyan etkilerinden onun dtsincesinin
formUle edilmesine ve sistemlestirilmesine dogru ilerlemektedir. Bu nedenle bu ¢alisma, Mani
ogretilerinin ylzyillar boyunca tarihsel ilerleyisinin tanimlayicilari olarak 'Maniheist' veya 'Maniheizm'e
bir alternatif 6nermese de, Maniheizm'i Hiristiyanligin eski Mezopotamya biciminin bir érnegi olarak ele
almak igin bir gerekge olusturulabilecedi acik olmalidir. 5. Maniheist Yazilarin Yeniden Ortaya Cikisi
Yukaridaki tartisma, Mani 6gretilerinin incelenmesinde yer alan bazi hususlari tanitmanin bir yolu olarak
Uguncl yuzyil Mezopotamya'sindaki duruma odaklanmistir. Bununla birlikte, Maniheizmi incelemenin ana
disincelerinden biri, bu 6gretilerin zaman icinde ve Mani'nin kendi teolojisinin ilk formilasyonu sirasinda
karsilastigindan farkh tarihsel kosullar altinda sistematik hale getirildiginin - yani kurumsal yapiya sahip
bir dine dénustarildigunin - farkindahgidir. Bu gézlem, Maniheizm'in edebi kaynaklari, hem Maniheist
kilisesinin icinden ¢ikanlar, hem de Hiristiyan sapkin bilimcilerin yanitlarinda yer almasina ragmen
Maniheist dislnce ve uygulama hakkinda degerli bilgiler aktaran kaynaklar dikkate alindiginda 6zellikle
Onemlidir. Maniheizm calismalarinin Maniheistler tarafindan yazilan metinlerin kesfiyle dontsime
ugradigi iddiasi artik disiplinde yaygin bir iddiadir. Modern Maniheist calismalarda genel olarak
vurgulanan dort ana edebi kesif vardir; bunlarin timda, dinin algilarini sekillendirmedeki etkileri
nedeniyle, yine de dikkate deger olan diger kesiflerden 6nce gelen, uzun siredir unutulmus Maniheist
yazilarla metinsel karsilasmalar olusturur (6rnegin, 1918'de Cezayir'in Tebessa kentinde bulunan Geg
Antik Latin Maniheist dini inceleme89). Bu metinsel karsilasmalar, Mani'nin égretilerinin Roma
Misir'indaki Narmouthis (Medinet Madi) ve Kellis'ten (ve muhtemelen ayrica Lycopolis'ten) Orta Asya'nin
kalbindeki Turfan ve Dunhuang sehirlerine kadar dilsel ve cografi yayilimini géstererek dinin dinamizmini
yavas yavas ortaya cikardi. Dahasi, metinsel ve filolojik bilimlerdeki gelismeler, Maniheist yazilarin din
karsitlarinin polemik literatlirintn ortasindan kurtarilmasina baska dnemli entelektiel katkilarin da
saglanmasina yol acmistir. Asagida bu katkilarin kisa bir incelemesi ve bunlarin bu ytzyilda ve 6nceki
yuzyilda Maniheist calismalar disiplininin sekillenmesi Uzerindeki etkileri yer almaktadir. Bu bélimun
temasina uygun olarak ve ge¢ antik baglamda dinin Hiristiyan yonelimini acida vuran yukarida
tanimlanan U¢ alani g6z 6ntnde bulundurarak, buradaki tartisma Mani ve takipgilerinin 'Hiristiyan
kalturd' kaygilariyla mesguliyetlerini vurgulamaya calisacaktir. 89 Bkz. Stein 2004; Metnin bazi bélumleri
Gardner ve Lieu'nun ingilizce cevirisinde bulunabilir (2004, 268-72).
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25 Maniheizmin Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar On dokuzuncu yuzyilda gelisen Maniheizm
calismalarina bilim adamlarinin 6nemli katkilar tGzerine insa edilen - bunlarin arasinda en énemlisi,
Musliman ansiklopedist el-Nedim'in (bkz. B6lim 2) onuncu yuzyila ait Fihrist adli eserinde Mani ve onun
ogretileri hakkindaki girisin Gustav Fllgel tarafindan yapilan baskisidir - 19. yizyilin basinda Orta
Asya'da yapilan bir dizi kazi. Yirminci yUzyil, Maniheist sanat eserlerinin drnekleriyle birlikte, oldukga
parcalanmis eyaletlerde bulunan ¢ok cesitli Maniheist yazilari gin i1sigina ¢ikardi. Cin'i Bati'ya baglayan
ticaret yollari agi olan 'ipek Yolu' lizerinde yer alan Turfan ve Dunhuang sehirlerinden ele gecirilen
metinler, dinin bir dizi teolojik, ayinle ilgili, didaktik ve tarihi kaygilarini kapsamaktadir.90 Yazilar,
sekizinci ylzyilda bu dine gecisin 6nde gelenleri olarak bolgeye yerlesmis olan yonetici Uygur Turkleri
tarafindan toplanmis ve saglamlastiriimis bir edebi hazineyi temsil etmektedir. dokuzuncu yizyilda
yasamis ve metinlerin Gretiminden sorumlu olan Maniheist manastir vakiflarindan olusan bir aga sponsor
olmustur. Turfan'in Maniheist edebiyati cesitli iran (Part, Orta Fars, Sogd), Turk ve Cin dillerinde
yazilmistir ve yazilar Uzerinde yapilan arastirmalar 'Turfanoloji'ye benzer bir sey olan kendi akademik
disiplinini dogurmustur.91 Toplu olarak ele alindiginda metinler, uzun bir stire boyunca biraz inisli ¢cikisl
bir tarih yasayan Maniheizm'in iran ve Orta Asya tezahiirlerine isik tutmaktadir.92 Bununla birlikte,
Maniheizm'in blytk bir anlatisini yaratmanin zorluklari da vardir. Tematik ve dilsel olarak bu kadar cesitli
metinlerden elde edilen Maniheist tarih ve disunce, Werner Sundermann'in, Maniheistlerin kendi
kdkenlerine iliskin kendi tarihsel aciklamalarina atifta bulunarak Almanca yayinlanan Altorientalische
Forschungen (1986-7) dergisindeki (ic ana makaledeki ("iran Maniheistlerinin Kilise-Tarihsel Edebiyati
Calismalar") Gic ana makalesindeki kararlarinda da gosterildigi gibi, tamamen kabul edilmektedir. Her ne
kadar ge¢ antik donem Maniheist kilisesinin en eski kisilikleri ve onlarin Mani'ye hizmet eden faaliyetleri
(Mani'nin kendi kisiligi ve faaliyetlerine iliskin dnemli tasvirler dahil) hakkinda paha bicilmez kanitlar
sagliyor gibi goriinse de, Turfan koleksiyonundaki tarihi parcalar, 6nemli gecmise dair diger bircok
anlatimda oldugu gibi, daha sonraki yazarlar tarafindan, kendi 6zel durumlariyla ilgili Maniheist
kékenlere dair belirli bir izlenim sunmak amaciyla insa edilmistir; bu nedenle okuyucu dikkatli olun.93
Turfan, Mani'nin en tartismali yazilarindan birinin yeniden ortaya ¢ikmasi gibi inanilmaz sonuglar tretti.
Maniheizm'in hem eski hem de modern tarih yazimi, Mani'nin bilingli gercekgciligini, kaygilarini yazmayi
basaramayan diger peygamberlerin ve vizyonerlerin kaderinden kacinmak icin égretilerinin yazili
anlatimlarini geride birakma konusundaki belirgin arzusunu vurgular.90 Orta Asya metinlerinin kesfine
mikemmel bir giris, ayni zamanda ingilizce cevirisinde Turfan metinlerinin bir koleksiyonunun da
bulundugu Klimkeit 1993'lGin 6nsdztnde bulunabilir. 91 Tremblay 2001, 9. 92 Bkz. S.N.C. Lieu 1992,
219-42. 93 Sundermann'in makalelerine yapilan referanslar bu kitabin kaynakg¢asinda bulunabilir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 29 /153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 37 ---

26 Maniheizm onlarin 6gretilerini unutulmaya mahkdm etti.94 Mani'nin geleneksel olarak hepsi
Siryanice olarak bilinen kendi dogu Aramice lehcesinde yazilmis -kendi kanonu olarak kabul edilen- yedi
yazisi oldugu kabul edilir (bkz. Bolim 3): ancak bu yazilarin hicbiri saglam olarak hayatta kalmaz, su
anda sadece cesitli parcali hallerde mevcuttur ve cogu zaman sadece muhaliflerinin yazilarindan alintilar
olarak kurtarilabilir. Bununla birlikte, bu yedi katli kanonda yer almayan bir calisma, o zamandan beri,
kesinlikle batlinuyle degil, Mani'nin bazi fikirlerini takdir etmeye ve bu fikirlerin iletilmesinde is basinda
olan cesitli ktltarel etkilerin karsilikli etkilesimine tanik olmaya yetecek kadar eksiksiz bir durumda
yeniden ortaya cikti. Sabuhragan adli s6z konusu eserin dogusu, Mani'nin Sasani kraliyet sarayiyla olan
temaslarindan, muhtemelen 240 ile 250 yillari arasinda ortaya ¢ikmistir.95 Eserin iceriginin 6tesinde,
6nemi, Mani'nin eseri, gortinlise goére tercih ettigi edebi dil olan Siryanice yerine Orta Farsca yazmasi
gerceginde yatmaktadir; bu da onun, iktidardaki hikimdarin merakli hassasiyetlerine hitap etmeyi
amaclayan bir eser olarak nitelendirilmesine yol agcmistir. Sapur I, calismaya verilen baslikta da bu niyet
acikca gériilmektedir (yani Sapur'a ithaf edilmistir). Sabuhragan, iran ve Orta Asya disinda bilinmiyor gibi
gorundyor: Yazilarinin Maniheist kanonik formtlasyonlarinin cogunda tasdik edilmemistir; bunun kanitlari
agirlikli olarak Bati Maniheist kaynaklardan alinmistir.96 Bu ve diger nedenlerden dolayi Sabuhragan,
Mani'nin yazilarindaki anormallik olarak gorullyor, ancak meselenin asil 6zU icerigiyle ilgili. Mani, dinya
anlayisini sunarken ve onun sonundan 6nce gelen ilahi yargiya 6zel bir odaklanmayla - bu nedenle yanlis
da olsa siklikla Mani'nin "eskatolojik calismasi" (Gk eschaton = "son kez") olarak anilir) - Mani, fikirlerini
Zerdust panteonunun Mithras (Mihr), Ohrmazd ve Ahriman dahil olmak tGzere tanrilarinin ve iblislerinin
adlarini kullanarak aktardi. Sabuhragan'daki bu 'iranlastirici egilimler', kismen eserin hedef kitlesi
tarafindan agiklanabilir, Mani'nin teolojisinin algilanan iran kékenine anlasilir bir sekilde katkida
bulunmustur. Dahasi, Mani'nin 6gretilerini herhangi bir zamanda hitap ettigi kitleye gore uyarlayan bir
"bas senkretist" oldugu yargisi icin goriiniiste tartisiimaz kanitlar sunmustur: ve béylece, Sabuhragan ile
ilgili olarak, Mani'nin, ilan ettigi seyin babalarin ZerdUst inanci oldugu inancini asilamasini saglayan,
dualist olanlar da dahil olmak {izere iran kavramlarini ve geleneklerini tamamen yeni bir bicimde
sunabildigi sdylenir. belki Zurvanitik hatlara gore degistirilmis. Bu, temelde onun, Aramice lehcesinde
yazdigi ve 0gretisini Slryani Hiristiyanhdi da dahil olmak Uzere senkretik dinlere uyarladigi diger
eserlerinde ileri sirdtgi ile ayniydl.97 Burada da, senkretizm dili (ve politikasi), Mani'nin kasitl olarak
diger din ve kultirlerden alinti yaptigina iliskin gézlemde agikca gorilmektedir.94 Bkz. Stroumsa 2009,
36-8. 95 Bkz. Reck 2010. 96 Bkz. Reeves'in yorumlari 1992, 10-13. 97 Colpe 1983, 857.
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27 Maniheizmin Yeniden Kesfi: Ogretilerinin yayilmasina hizmet eden Tartismalar ve Kaynaklar. Bununla
birlikte, kalttrel sinirlarin 6tesine gegme tutkusu olan herhangi bir dinin - ister 6lgedi blyUk olsun, yani
"ulusotesi" isterse kliclk, yani "mezhepci" olsun - mutlaka hedef gruplarinin dilsel ve kulturel
aygitlarindan 6diing almasi ve bunlara uyum saglamasi kesinlikle dogrudur: Bu, genis anlamiyla ceviri
eylemidir. Maniheizm arastirmalarinda, ézellikle ‘anormal' Sabuhragan ile ilgili olarak bu yorum tarzinin
yayginligi, miifessirlerin metnin en carpici ézelliklerini takdir etmelerini engellemistir. Sabuhragan,
Mani'nin her seyden 6nce Yahudi-Hiristiyan teolojik ve kutsal metin geleneklerine hakim bir dini dastntr
ve incil yorumcusu oldugunu ortaya koyar. Sabuhragan'in el-Biruni'nin daha sonraki bir Arapca eserinde
korunan acilis boliminde (bkz. Bolim 2), Mani kendisini ve 6gretilerini ilahi olarak gorevlendirilmis
havariler dizisinin son noktasina yerlestirdi: Mani'nin icinde blyidigu toplulugun teolojisinin bir pargasini
olusturan bir gelenek, incil'deki atalardan olusan bir kadroyu atalarina égretilerin ilahi vahiyleri olarak
goren ve Elchasaites olarak adlandirilan bir gelenek. kendi geleneklerinin ve inanclarinin temelini
olusturdular (bkz. B6liim 2). Sabuhragan'da Mani, muhtemelen Elchasaite yetistiriime tarzina bir tepki
olarak, bu silsilenin kapsamini, eski Yahudi-Hiristiyan dindaslari tarafindan havari veya peygamber olarak
kabul edilmesi muhtemel olmayan kisileri de icerecek sekilde genisletti:98 Bilgelik ve amel, insanliga her
zaman zaman zaman Tanri'nin elcileri tarafindan getirilmistir. Yani bir cagda Buda adi verilen elgi
tarafindan Hindistan'a, baska bir cagda Zerdist tarafindan iran'a, bir baska cagda ise isa tarafindan
Bati'ya getirilmislerdir. Bunun Uzerine bu vahiy, bu kehanet benim araciligimla, hakikat Tanrisinin Babil'e
elcisi Mani araciligiyla bu son cagda indi (The Chronology of Ancient Nations 207; cev. C.E. Sachau 1879,
190). Mani 6gretilerini Babil baglamina oturtmus gibi goériinse de, "muhtemelen Sabuhragan'dan
tUretilen"99 diger korunmus fragmanlardan (M5794 | ve M5761) onun vahiyleri icin evrensellik tutkusunu
da ifade ettigi acikca gorilmektedir.100 Mani'nin bu diger fragmanlarda ana hatlari cizilen mevcut
dinlerde yapmayi iddia ettigi "iyilestirmeler" - daha saglam dini yapilar da dahil olmak Uzere, ve onun
gelisine kadar yerine getiriimeyen mevcut 6gretilerin ve vahiylerin tamamlanmasi - yukarida Biruni'den
alintilanan kisma ek olarak Sabuhragan'in acilis bélimuinden bir bélim olusturuyordu. Mani'nin
iyilestirmelerinin, "kadim dinlerin diger dinlerinin Gzerinde ve onlardan daha iyi" olacagi seylerin tasviri
(cev. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 109) - bunlarin hepsi Mani'nin havarisel selefleri tarafindan
olusturulmustu - daha sonraki Maniheist yazilarda, 6rnegin Kipti eseri The Chapters'in101 daha sonraki
bir béliminde 6nemli bir gelenek olusturdu ve bu gelenegin ayrilmaz bir parcasini olusturdu. doruktaki
dini gelenek olarak Maniheist kimliginin. 98 Tardieu 2008, 13-19. 99 Gardner ve Lieu 2004, 109. 100
Parcalar Gardner ve Lieu 2004'te toplanmis ve cevrilmistir, 109. 101 ingilizce cevirisi Gardner ve Lieu
2004, 265-8.
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28 Maniheizm Bununla birlikte, pek ¢cok yorumcunun bu iddialarda Mani'nin "hazir" bir din taslagini
gérmesi nedeniyle, bu iddialardan cok fazla yararlanildigi sdylenebilir. Sabuhragan'in imparatoriuk
dinleyicileri neredeyse kesinlikle Mani'yi kendisi ve 6gretileri icin mimkin olan en cesur iddialarda
bulunmaya tesvik etti; bu, Shapur'un kendisine ve takipgilerine sagladigi himaye tarzinin derinlesmesi
beklentisiyleydi: dolayisiyla Sabuhragan'in teolojik emperyalizmi, Shapur'un imparatorluk otoritesini
tamamlayan bir sey olarak gortlmelidir. Calismanin kendisi, Manfred Hutter tarafindan ¢calismaya ait
oldugu belirlenen M98/99 | ve M7980-M7984 parcalarinda iliskili oldugu Uzere evrenin yaratilisinin
mekanigine ve nihai kararin ardindan nihai ¢okisline ve ¢dklsine odaklanan Mani'nin fikirleri icin etkili
bir aractir. Hutter'in gosterdigi gibi, Mani'nin kozmogoni ve kozmolojisindeki temalar ile s6zde Enochic
gelenekten gelen Yahudi kiyamet yazilarinda bulunan temalar arasinda benzerlikler vardir; bu, Mani'nin
Yahudi edebiyatini oldukca kapsamli bir sekilde, teolojisinin bircok yéni icin bir ilham kaynagi ve rehber
olarak kullandi§i gériisiinii gliclendirmistir.102 Sabuhragan'in eskatolojik kisimlari, Mani'nin bir incil
yorumcusu olarak yeteneklerini daha da ortaya koymaktadir.103 Calismanin son bélimunin odak
noktasi, Maniheist diistincedeki eskatonun dogasi ve ilahi figtriin, Xradesahryazd'in (Pehlevi: 'Bilgelik
Diinyasinin Tanrisi', yani 'Ihtisam' isa'104) ruhlari yargilamadaki roliiyd(; Mani tarafindan isa'nin Kiyamet
GUn0 hakkindaki 6gretilerinin 25. ve 26. boliumlerden uyarlanmasi temelinde ortaya konan ayrintili bir
sahne. Matta'nin mujdesi. Temel dizeyde, calismadaki mujde pasajlarinin ve imalarin rold, Mani dininin
dini yapilarina ve ézellikle de miinzevi yasam tarzi yalnizca isitenler tarafindan saglanan sadakalar
sayesinde mUimkuUn olan en Ust dlizey taraftarlarin, Secilmislerin yasamlarina destek saglamakti (bkz.
Bolim 4). Dolayisiyla kurtulacak olanlar, “dindarlar” yani Secgilmisler ve onlarin “yardimcilan” yani
isitenlerdir. Béylece, miijjde metninden alinti yapilarak ve daha sonra uyarlandiginda, Maniheist kilisenin
temel, toplumsal yapisi sanki mijdeden tiretilmis gibi goriniyordu. Bununla birlikte, calismanin acilis
b6lim olan 'Havari'nin Gelisi Uzerine'yi g6z éniinde bulundurarak, son havari olarak Mani ayni
zamanda, érnedin mijdede anlatildidi gibi, kendi dgretilerinin selefi isa'nin égretilerini nasil hayata
gecirdiginin acik bir kanitini da sagliyordu. Mani'nin eserin ilk boélimlerinden alinan bu parcali kisimda
belirttigi gibi, havarisinin dnceki vahiyleri tamamlama yollari - '6nceki dinin tim yazilari, tim bilgelikleri
ve tim kissalari buna (benim dinim geldi...)'105 - Mani'nin kendisini Hiristiyan mujdesinin merkezine
yerlestirme konusunda hakli hissettigi ve kendisini bu yazilari uyarlayan biri olarak gérmek yerine,
onlarin gergek dini anlamlarini tamamladigi anlamina geliyordu: dolayisiyla bu anlamda son havarinin
tim kutsal metinlerin kesin yorumunu sunan kisi oldugu kabul edilir.106 102 Hutter 1992, 135-9;
calismadan kozmogonik parcalar toplanmis ve Klimkeit 1993, 225-35'te terciime edilmistir. 103 ingilizce
cevirisi, Klimkeit 1993, 242-7. 104 Franzmann 2003, 103-4. 105 Cev. S. Lieu, Gardner ve Lieu 2004, 109.
106 Bkz. Baker-Brian 2009, 103-6.
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29 Maniheizmin Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar Sabuhragan, Mani'nin kendi égretilerinin
gelisiminin nispeten erken bir asamasinda olduguna dair kanitlar sunarken, yirminci ylzyilda Misir'daki
Fayuum'daki Medinet Madi'de yapilan bir sonraki biylk Maniheist metin kesfi, kultirel ve kurumsal
gelisiminin oldukca ileri bir asamasinda olan dini bir gelenede ait yazilari (toplamda yedi kodeks) ortaya
cikardi. ilk olarak 1929'da kesfedilen Medinet Madi kodeksleri (ayni zamanda eski adi Narmouthis ile de
anihr), Ge¢ Antik Misir'daki Yunanca konusmayan Hiristiyanlarin dili olan Kipti dilinde yazilmis
eserlerdir.107 Koleksiyon, esas olarak Maniheist materyallerin tercime edilmis sasirtici bir batininu
temsil eder ve bircok bireysel metin orijinal olarak Sutryanice yazilmistir.108 Koleksiyonda ibadete
yoOnelik eserler yer alir. ve ayinle ilgili doga, 6érnedin Vaazlarl09 ve Mezmurlar kodeksil10, yasayan ve iyi
organize edilmis bir inancin kaniti olarak yorumlanmistir. Kipti koleksiyonunda temsil edilen yazilarin
bircogu muhtemelen Mani sonrasi donemde, Uglncl yuzyilin sonlarinda Mezopotamya ortaminda, orada
yeni olusan Maniheist topluluklarin Sasani yetkililerin elinde zulim yasadigi bir donemde ortaya
cikmistir.111 Koleksiyondaki bazi vaazlar ve mezmurlar, Maniheistlerin o donemde tekrarlanan acilarina,
glgcld bir baghlik duygusunun gelismesine katkida bulunan deneyimlere goénderme yapmaktadir. Geg
Antik Maniheistlerin bir "sehitler kilisesi" olusturmasi ve bu ayni zamanda Maniheizm davasi ugruna I.
Vahram'in zindanlarinda 6len Mani'nin dinin prototip sehidi olarak kimligi Gzerine meditasyonu da
etkilemistir.112 Bu tir edebiyatin dérdincl ylzyildaki Roma Misir'inda ragbet gérmesi, kismen o
yUzyilda Misirli Maniheistlerin bu kez hem paganlarin hem de paganlarin ellerinde yasadigi aralikli
zulimlerle aciklanabilir. ve Hiristiyan imparatorlar.113 Misir'daki Maniheist topluluklar da, Medinet Madi
zulasinda bir koleksiyon ortaya cikarilan Mani'nin kendi mektuplarinin cevirilerine blayuk deger verdiler,
ancak yapraklarin blyik cogunlugu daha sonra kaybolmus - bu ayni zamanda dinin erken tarihinin
dyklsuni anlatan baska bir Kipti el yazmasi, bir tiir Havarilerin Maniheist Elcileri (sézde Elcilerin isleri
kodeksi) tarafindan da yasanmistir.114 Muhtemelen en iyi bilineni, ve kesinlikle en sik alinti yapilan,
Medinet Madi koleksiyonundaki kodeks, Béliumler (Kephalaia) olmaya devam ediyor. Eser iki ayri
elyazmasinda varligini siirdirmektedir; biri "O§retmenin Kephalaia'si" (Berlin'de muhafaza edilmistir),
digeri "Lordum Mani'nin Bilgeliginin Kephalaia's!" (107'de muhafaza edilmistir) basliklidir. Bkz. Gardner
ve Lieu'nun giris yorumlari 1996, 148-54. 108 Bkz. Lieu 1994, 65-78. 109 Kipti'nin tam ingilizce
tercimesi Maniheist vaazlar Pedersen tarafindan yapilmistir 2006. Cevirisi yapilmis vaazlardan bir segki
de Gardner ve Lieu 2004'te mevcuttur. 110 Maniheist Mezmurlar kitabinin gelistirilmis basimlari ve
Almanca cevirileri Wurst 1996 ve Richter 1998 tarafindan ortaya ¢ikmis olsa da Allberry'nin 1938 tarihli
ingilizce tercimesi yine degerli olmaya devam etmektedir. Gardner ve Lieu 2004. 111 Bkz. S.N.C. Lieu
1992, 106-15.

Vahram ll'ye yapilan zulimlere atif, Gardner ve Lieu 2004, 79-108. 113 Bkz. Brown 1969 ve S.N.C. Lieu
1992, 192-218. 114 Daha detayl tartisma igin bkz. Robinson 1992.
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30 Dublin'de Maniheizm). 'Berlin' Kephalaia, yillar boyunca bir dizi akademisyen tarafindan
diizenlendil15 ve blyiik bir kismi da lain Gardner (1995) tarafindan ingilizce'ye cevrildi; 1995'te Gardner
tarafindan ele alinmayan sayfalarin yeni bir ingilizce cevirisi de Gardner ve Samuel Lieu tarafindan
2004'ten itibaren duzenlenen kaynak ciltte yer aldi (154; 226-9; 265-8). 'Dublin' Kephalaia'nin zayif
iliskisi devam ediyor; el yazmasinin kéti durumu, metin Uzerinde editoryal calismayi blyuk bir zorluk
haline getiriyor; ancak, Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Dernegdi Bllteni'nde (no. 23. 2008-9) yakin
zamanda yayinlanan bir bildirim, Dublin kodeksinin dizenlenmesine baslamak icin uluslararasi bir
projenin devam ettigini gosterdi. Bu kitaptaki Bolimlere yapilan atiflar ve alintilar yalnizca 'Berlin'
Kephalaia'dan alinmistir. Bélimler gegmiste Mani'ye atfedilen bir calismadir, ancak Kipti kodeksi
Maniheizm tarihinde daha sonraki bir asamaya aittir: '. . . bircogu [Maniheist] kanonda bulunan
belirsizliklerden kaynaklaniyor gibi gérinen genis bir dizi spesifik soruya yanit vermeye galisan daha
sonraki teolojik gelismelerin ve incelemelerin Grintduar.'116 Calisma, Maniheist teolojideki belirli
belirsizlikleri, Mani'nin kendisi de 6grencileri tarafindan ortaya atilan sorulara ¢oztmler saglayan biri
olarak tasvir edilecek sekilde sistematize ederek ¢6zime ulasir - bu belki de bireysel bélimlerin ilk
versiyonlarinin aktariminda da gecerli olabilir. Mani ve yakin ¢evresinden gelen bu kisiler daha sonra
dordlncu ylzyilin baslarinda bir ara bir araya toplanmis ve guvenilir bir calisma olusturmak Gzere
dizenlenmistir.117 Bélimler'in Medinet Madi koleksiyonuna dahil edilmesinin gdsterdigi gibi Mani, Misirli
Maniheistler icin merkezi bir otorite figiirii olmayi stirdiirmiis ve kendi kendini isa Mesih'in bir havarisi
olarak tanimlamasli nedeniyle biyUk saygi géormustir.118 Havarisel ardiligin gecerli hatlarinin
belirlenmesi ayni zamanda Mani'nin Yunanca yazilmis bir 'biyografisi' - aslen SUryanice yazilmis bir eser
olmasina ragmen - dérdinci veya muhtemelen besinci ylzyildan kalmadir. 1960'larin sonlarina dogru
Koln'de ortaya cikan calisma, muhtemelen Gec¢ Antik Cagd'da Maniheizmin merkezi olarak kabul edilen
Yukari Misir'daki antik Lycopolis'ten tiretilmistir. Mani'nin erken yasami ve tcuncl ylUzyilda Glney
Mezopotamya'da (Elchasaites) Yahudi egilimi olan Hiristiyanlar arasinda yetistiriime tarzi hakkinda
degerli bilgileri acikladigr icin modern yorumcular tarafindan yutulan Kéln Mani Kodeksi (bundan boyle
CMC olarak kisaltilacaktir), antik caglardan kalma en kiiclk kodekslerden birinin 6rnegidir (38 mm 3 45
mm Olcllerinde, kabaca bir pasaport fotografiyla ayni boyuttadir). yaraticisi/yaraticilar tarafindan muska
olarak vicuda takilmak tzere tasarlanmistir.119 Kodeks 115 Polotsky ve B6hlig 1940; B6hlig 1966; Funk
1999; 2000. 116 Pettipiece 2009, 9. 117 Bkz. Pettipiece 2009, 12-13. 118 The Chapters'in (The
Kephalaia of the Teacher) ingilizce cevirisi icin bkz. Gardner 1995; secimler Gardner ve Lieu 2004'te de
mevcuttur. 119 CMC'nin J.M. Lieu ve S.N.C. tarafindan ingilizce cevirisi. Lieu, Gardner ve Lieu 2004,
47-73'e dahil edilmistir. CMC'nin basimi Princeps, Henrichs ve Koenen tarafindan 1975'ten 1982'ye kadar
bir dizi makaleyle diizenlenmistir. Calismanin elestirel baskisi, Koenen ve ROmer 1988 tarafindan
duzenlenmistir.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 34 /153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 42 ---

31 Maniheizm'in Yeniden Kesfi: Tartismalar ve Kaynaklar, eser boyunca devam eden bir baslik olarak
'‘Bedeninin Dogusu Uzerine' bashgini tasiyor: CMC'nin anlatiminda Mani ile manevi kisiligi, ikizi arasindaki
iliski, havari Mani'nin dogum 6ncesi ilahi bir varolusa sahip oldugu ve daha sonra onun 'enkarnasyonu' ile
sona eren inancini akla getirse de, basligin 6nemi su ana kadar eser hakkindaki modern yorumcularin
gbzunden kagmistir. insanligin son havarisi olarak kendisine verilen gérevi yerine getirebilmesi igin
bedensel formda. Dolayisiyla '(Mani'nin) bedeninin dogusu’', onun égretilerinin baslangicina (yani onun
dogumuna) ve kilisesinin kurulusunun baslangicina atifta bulunuyor gibi gortiiniyor. CMC'nin ayrintili bir
incelemesi bu kitabin 2. Bélimunde verilecektir, ancak bu asamada Mani'nin, Kodeks'te defalarca
'Kurtarici' olarak anilan isa'nin havarisel mirasinin hakli halefi olarak eserde ne élgiide tasvir edildigini
belirtmekte fayda var. CMC, eserin son bolimlerinin blyik oranda okunamadi§i120, cok kot bir onarim
durumunda kesfedilmis olmasina ragmen, okuyuculari yine de yasami Hiristiyan geleneginin baslica
figUrlerini taklit ederek bicimlendirilmis bir din 6gretmeninin gézine ilisiyor: dolayisiyla Mani'nin,
Hiristiyan incillerinde tasvir edildigi sekliyle isa'nin catismaci coskusunu ve cileci hirslarini taklit ettigi
goruliyor; ve Mani'nin hayatinin geri kalanini 6gretilerini yaymaya adamasi arzusu, Kodeks'in sonraki
bollimlerinde anlatildidi gibi, acikca Tarsuslu Pavlus'un MS birinci ylzyildaki seyahatlerinin tasvirlerine
dayanmaktadir. Dahasi, CMC, Mani'yi, takipcilerinden yalnizca ritlel uygulamalara 6zel bir baglilik degil,
ayni zamanda dusince ve eylemin safligini talep eden tek bir otantik dini gelenegin var olduguna dair bir
farkindalik (‘"hakkinda bilgi sahibi olmak'; krs. irfan) yoluyla, kendisi ve havarisel selefleri isa ve Pavlus
arasinda teolojik bir iliski kuran biri olarak tasvir eder; CMC'nin, isa'nin havariligi déneminde duyurmus
oldugunu kabul ettigi d6gretiler. Ve bdylece Mani, Elchasaitlerin uygulamalariyla ylzleserek, vahiylerinin
icerigini dindaslarina aktaran bir ifadeyi seslendiriyor: '[isa'nin bahsettigi] saflik. . . bilgi yoluyla safliktir;
1sIgin karanlktan, 6limun yasamdan, canh sularin bulanik olanlardan ayrilmasidir; boylece (siz) her
birinizi bilebilirsiniz. . . digerlerinden, ve sen kurtaricinin emirlerini (tutacaksin) ki o, (ruhunu) yikimdan ve
cehennemden kurtarsin”.121 CMC tarafindan anlatilanlarin cogunun temeli, Mezopotamya'daki bir
Yahudi-Hiristiyan vaftiz cemaatinin ortaminda yer alirken, bunun temsili Kodeksin yaratmak istedigi Mani
imajina uyum saglamak icin kismen hayal edilmistir. Maniheist arastirmalar bize Ge¢ Antik Misir'daki
Maniheist inananlardan olusan gercek bir tarihi topluluga iliskin bir gorts saglar. 1990'larda Dakhleh
Vahasi'nda yapilan kazilar sirasinda cesitli antik metinlerden olusan bir koleksiyon giin i1sigina cikti.
CMC'den alinan dikkat cekici yaprak goériantualeri, KéIn papiris koleksiyonunun web sitesinde cevrimici
olarak gorulebilir: www.uni-koeln.de/phil-fak/ifa/NRWakademie/papyrologie/ Manikodex/mani.html 120
Bkz. Rdmer 1994. 121 CMC 84.12-85.1; trans. J.M. Lieu ve S.N.C. Gardner ve Lieu'da Lieu 2004, 61.
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32 Modern ismant el-Kharab kdyiniin Maniheizm bélgesi. Gec Antik Cag'da kdy Kellis olarak biliniyordu
ve arkeolojik kompleksin icindeki belirli bir alan - Ev 3 olarak anilir - oldukga buyuk bir papirts ve ahsap
tahta deposu iceriyordu; bunlarin restore edilip cevrildiginde Maniheist kdkenli oldugu ve dérdinci
ylUzyilin ortasl ile sonu arasinda bir déneme ait oldugu ortaya c¢ikti.122 Kipti, Yunanca ve Siryanice ile
Kipti'nin iki dilli parcalari, editdrleri tarafindan iki ana bolim halinde toplanmistir: edebi metinler, edebi
metinler, Mezmurlar ve dualar;123 ve belgesel metinler icerir; ana hatlarn Kellis'te olan bir Maniheist
toplulugunun Gyeleri arasinda Misir genelinde degis tokus edilen mektuplardan olusur.124 Kellis
malzemesinin ortaya cikisi, Ge¢ Antik Maniheizm tarihinde bir donim noktasidir, cinkl metinlerin antik
bir bolgede kesfi ilk kez Maniheistlerin Roma diinyasindaki faaliyetleri icin durumsal bir baglam saglar.
Kellis materyali Gzerinde calismalar devam ederken, dlizenlenen metinler, Dakhleh Vahasi'ndaki
Maniheistlerin, Mani'nin 6gretileri ve iddialarinda yine de uzlastirilan karmasik dini tutum ve kimlikler
yelpazesine (yukari bakin) abone olduklarini ortaya ¢ikardi.125 Maniheizm, antik ¢caglardan beri en
tartismali dinlerden biri olmaya devam ediyor ve modern arastirmalar genellikle dinin '6zind' kavramaya
calisiyor. Maniheizm'i bir dizi terminolojik etikete gore ele almak, Mani'nin 6gretileri ve kilisesinin tarihi
hakkinda yorum yapma ve bunlari kategorize etme yetenegimize yardimci olsa da, gercek su ki,
uygulamayi sectigimiz terim ne olursa olsun, genellikle Ge¢ Antik Cag'daki Maniheizm'in kdkenleri ve
tarihi hakkinda tam bir agiklama sunma konusunda yetersiz kaliyor. Yorumcularin Maniheizm hakkindaki
yorumlarini insa ettikleri tarihsel kanitlar cok c¢esitlidir; din tarihinin farkli dénemlerinden ortaya ¢ikmakta
ve farkl dillerdeki bircok farkli yazar tarafindan derlenmektedir. Bu nedenle Maniheizm hakkinda tek tip
bir izlenim elde etmek zordur. Bununla birlikte, Maniheizm'in bazi yénleri, uzun tarihi boyunca sabit
kalmis gibi gérinmektedir: Bazi yorumcular, Maniheistler tarafindan gercgeklestirilen ritiel
uygulamalarda en belirgin olan istikrar durumlarina éncelik verirken,126 digerleri, Mani'nin 6gretilerinin
yakin takipgilerine tercimesinde ortaya koydugu orijinal benlik duygusuyla baglantili olan Maniheist dini
kimliginin 6ztndedir. Ancak bu baglamda bile, tarihsel bir figir olarak Mani hakkinda bildigimizi
dislindigimuiz seyler de irdelenmelidir; ¢inkl kendi kimlik duygusu kendisi ve ilk takipcileri tarafindan,
kisiliginin veya yakin cevresinin tarafsiz veya dogru bir tasvirini sunuyormus gibi algilanmasi
amaclanmayan edebi metinlerde aktariimistir. B6lim 2'de bu endiseler tartisilacaktir. 122 Gardner ve
Lieu 1996, 161-8'deki yorumlara bakiniz. 123 Edebi metinlerin basimlari ve ingilizce cevirileri icin bkz.
Gardner 1996 ve 2007a. 124 Belgesel metinlerin basimlari ve ingilizce cevirileri icin bkz. Gardner, Alcock
ve Funk 1999; ayrica bkz. Gardner 1997, 77-94. 125 Kellis arsivinden ¢evrilmis materyallerden bir secki
Gardner ve Lieu 2004, 259-81'de bulunabilir. 126 BeDuhn 2002, gecis.
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33 2. B6lim Mani'nin Yasamlari 1. Giris: Maniheist Kimligin Olusumunda Dini Biyografi Bu bélim,
Mani'nin yasamini yalnizca biyografisinin temel bilesenleri - 6rnegin aile gecmisi, Mezopotamya dini
toplulugundaki ilk yasami ve bir havari olarak sonraki basarilari - agcisindan ele almakla kalmiyor, ayni
zamanda Geg Antik Cag'in dini manzarasinda bir edebi tlr olarak biyografinin roliini cevreleyen bazi
konulari da gundeme getiriyor. Mani 'insan'i hakkinda bilgi edinme konusunda 6zellikle iyi bilgi sahibiyiz;
Maniheizm'in modern ¢cagda yeniden ortaya ¢ikisinin hemen hemen her asamasinda, antik diinyanin
uzun siredir terk edilmis kasabalarindan, meskenlerinden ve magaralarindan gelen yazilarin kesfi
yoluyla ortaya ¢ikan, onun yasaminin ayrintilarini veren kaynaklarla bilgi sahibiyiz. Hayatinin ayrintilarini
veren Arapca kaynaklar, on dokuzuncu yutzyildan beri modern Avrupal bilim adamlarinin erisimine
aciimistir. Turfan'da ortaya cikarilan bazi parca ve metinler 'biyografik' olup, 6rnegdin Mani'nin ilk kesif
yolculuklari sirasinda kendisi ve takipgileri icin glcli patronlardan destek alma konusundaki 'ag kurma
yetenekleri' hakkinda 6nemli kanitlar sagliyor (¢ev. H.-J. Klimkeit 1993, 201-21). Mani'nin Yunan yasami,
1. Bélum'de tanitilan Kéln Mani Kodeksi (CMC), Mani'nin bugtne kadar bilinen olusum yillarinin - onun bir
1sik havarisi olarak ortaya cikisinin - tartismasiz en kapsamli resmini saglar. Bu ge¢ antik Mezopotamyali
6gretmenin hayatini ve zamanini aydinlatan bilgi sikintisi yoktur, ciinkd biyografi yazimi Maniheistlerin
Mani'nin anisini onurlandirma yollarindan birini temsil ediyordu. Ancak Mani'nin hayatina dair agiklamalar
da muhalifleri tarafindan yazildi. Bu nedenle biyografi sadece Mani'nin itibarini sarsmak icin kullaniimadi,
ayni zamanda onun basarilarina meydan okuyarak rakipleri onun 6gretilerine dayanan dinin
gavenilirligini zayiflatmaya calisti. DordUncl yizyilin baslarinda Maniheizm karsiti bir calisma olan
Archelaus'un isleri'ndeki Mani'nin biyografisi, kafir Mani'nin anilmasinda son derece etkili oldu; Kamuya
mal olmus kisilerin itibarini yerle bir etmek icin yerlesik edebi sablonlardan yararlanan bir tasvir. Ve yine
de takipgileri tarafindan yazilan Mani'nin ibadet biyografileri, Mani'yi tasvir etme acisindan ona disman
olanlardan daha az yapmacik degildi. Ozellikle kendi toplumsal inanc ve kimlik duygularini, hayal ettikleri
Mani'nin "kisiligi" anlayisina aktarmaya hizmet ettiler, boylece antik biyografinin neredeyse her zaman
oncelikle acil kaygilar yansittigi gercegini vurguladilar.
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34 Yazarin Maniheizmi, konunun yasamindaki 'gercekleri' karmasik olmayan bir sekilde aktarma
arzusundan ziyade. 2. Bilinmeyeni Mani mi? Modern Maniheizm ¢alismalari icin '‘Mani'nin Hayati' (veya
onun varyasyonlari) baslikli en az bir b6limUn yer almasi bir gelenek haline gelmistir.1 Bu tir biyografik
incelemeler hemen hemen ayni sablonu paylasmaktadir; bunlarin temel kaygisi, Mani'nin dini
hassasiyetlerinin ortaya cikisina, mesajinin amaci dogrultusundaki seyahatlerine ve maceralarina ve
gucli glclerle olan iliskilerine vurgu yaparak - antik kaynaklarin sundugu kanitlara dayanarak yeniden
insa ederek - dogumdan 6lime kadar Mani'nin yasamini 6zellestirmektir. zamaninin krallari ve prensleri.
Maniheist calismalarda biyografik bir bilesenin varligi kesinlikle uygunsuz degildir, cink( antik
kaynaklarin sundugu kanitlar Mani'nin genellikle takipgilerinin endiselerinin tam merkezinde yer aldigini
gostermektedir. Medinet Madi Mezmurlar koleksiyonundan, Mani'nin yasami ve 8limunun anilmasi
sirasinda gercgeklestirilen (Maniheist topluluk tarafindan bir sehitlik olarak sekillendirilen) litlrjik bir Bema
metninde, Maniheistler, portresinin bir yargi kiirsusine (Gk béma) yerlestiriimesiyle sembolize edilir2,
Maniheistler ylksek sesle su doksolojiyi konusurlardi: Ylcelik sana, babamiz Manichaios, sanl olan,
tanrilarin (sevinci). . ., giinahlarin tamamen bagislanmasi, yasamin vaaz edilmesi, ylkseklerdekilerin
elcisi; bema'na, veren koltuguna san olsun. . 3 Teolojik agidan, hem Mani'nin kendisi hem de daha
sonraki Maniheist yazarlar, Mani'nin dindeki merkeziligine dair bir anlayis formile etmeye calistilar; bu,
onun dinin baskin peygamberlik modeli icindeki yerine gére kimligini aktaracak bir tarzdaydi (asagiya
bakiniz). Dolayisiyla Maniheizm, dinin 6gretilerinin genel anlami agisindan peygamberlik sahsiyetlerinin
rolindn esas oldugu bir dinsel gelenek gibi gérinmektedir. Mani'nin hayatina olan bu eski ilgi yogunlugu
g6z 6nlne alindiginda, giiney Mezopotamya'daki bir peygamberin biyografisini sunmaya calisan modern
yazara, Mani, ailesi, cocuklugu, etkileri, faaliyetleri ve basarilari hakkinda goértinlste bir bilgi hazinesi
sunan genis bir antik kaynaklar yelpazesi sunulur. Maniheizm icerisinde, Mani'nin hayatinin gesitli
asamalarindaki tanimlarini iceren ve degisen tarihsel karakter ve kaliteye sahip, blyuk 6l¢tide parcal
tarihsel, vaaz ve mecazi materyaller vardir. Maniheist olmayan eserlerden aciklamalar, 1 Ozellikle bkz.
Puech 1949, 15-57; Klima 1962; Widengren 1965, 23-42; Ort 1967; Kararname 1974, 44-71; Merkelbach
1986; Tardieu 2008, 1-30. 2 Klimkeit 1993, 145. 3 Bema Mezmurlarn 222. 30-33; trans. |. Gardner ve
S.N.C. Lieu 2004, 240; ayni mezmurun bir kisminin daha eski bir versiyonu Kellis'te ortaya cikariimistir,
bkz. Gardner 1996, 33-41.
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35 Cogunlukla dine diisman olan Mani'nin yasamlari, uygun sekilde ele alinirsa biyografik amaclar icin de
faydali olabilir. Dahasi, bazi Maniheist eserler, sanki eski yazarlarn tarafindan Mani'nin biyografileri olarak
hizmet etmeleri tartismasiz bir sekilde amaglanmis gibi kabul edilmistir: Mani'nin modern biyografik
portrelerinin cizilmesinde gerekli olan her seyi saglamak icin temel metin olarak kullanilan CMC'nin
modern kabull bu baglamda dikkate degerdir. Bu tlir yaklasimlarda Mani'den en ¢ok yeni bir dinin
kurucusu, kendi adini tasiyan inancin kurucusu olarak s6z edilir. Yasam yazimina yonelik modern
yaklasimlardaki baskin kaliplardan etkilenen Mani'nin biyografi yazarlari, ayni zamanda bu gec¢ antik
Mezopotamya'yl onun "kisiligini" ortaya koyarak tartismayi secmislerdir.4 Bununla birlikte, Mani'nin
modern bir biyografisi, konusuna iliskin pozitivist bir agiklama sunma iddiasinda bulunursa - yani
Mani'nin yasaminin ayrintilar tartisiilmaz olarak - boyle bir anlatimin bir sekilde yanhs degerlendirildigini
disunmek icin muhtemelen makul gerekc¢elerimiz vardir. Acikca goérallyor ki, yazarlarin bu tar
calismalarin okuyucularini yaniltmaya yonelik kasitli bir niyeti yoktur: Disiplinsel moda, eski dinlerin
arastiriimasinda, eski geleneklerin olusumunda veya yeniden bicimlendirilmesinde etkili oldugu
disinulen kisilerin biyografik bir anlatiminin saglanmasina en azindan biraz 6nem verilmesi gerektigini
dikte etmistir. Gercekten de, bu dirtinin Gec¢ Antik Cag arastirmalarinda 6zellikle baskin oldugu
kanitlanmistir; burada 1960'larin sonlarindan bu yana, hem pagan hem de Hiristiyan aziz erkek ve
kadinlarin antik yasamlarina, 6zellikle de antik yazarlar ve onlarin izleyicileri icin bu yasamlarin
sembolizmini ve dnemini tanimlama ve "kod ¢c6zme" konusunda giderek artan bir ilgi acikca ortaya
cikmistir.5 Gergekten de, bu tir arastirmalarin gésterdigi gibi, antik cagdan kalma figlrlerin hayatlarini
yazmaya calisan modern biyografi yazarlari, antik kaynaklar gézden gecirildiginde ortaya ¢ikmasi
muhtemel sorunlara karsi dikkatli olmalidir. sanki bilgi 'hazineleri'ymis gibi ele aliniyorlar. Bu nedenle, bu
sorunlardan bazilarini tanimlamanin baslangic noktasi, cagdas biyografi kompozisyonuna hakim olan
kulturel ve entelektuel egilimleri tanima ihtiyacidir. 'Hayat yazisi'nin hem poptiler hem de akademik
ornekleri siklikla birbiriyle ¢elisen bir dizi unsuru birlestirir: 6rnegin, yazarin bir konunun sunumunda bir
dereceye kadar nesnellik elde etme cabasi; mevcut hayata iliskin muamelede tarafsiz bir tutum; ve
kisiligin olusumunu ve psikolojik gelisimini kesfetme arzusu.6 Modern biyografinin amac ve tutkulari,
aslinda cok farkh olan antik biyografinin kaygilariyla catismaya bu kaygilarla baglantili olarak baslar.
Modern bicimiyle biyografi artik kendi kurallari ve gelenekleri tarafindan yonetilen, kendi basina ¢ok ayri
bir tirdur: Bununla birlikte, eski biciminde biyografi, yalnizca gesitli edebi ve retorik islevleri yerine
getirdigi, '6vgl veya suclama icin' yazildigi slirece bir tar olarak var olmustur. . . 6rnek teskil edecek
sekilde, ahlaki amaclar icin. . . didaktik veya bilgi icin. . . bUyuk bir adamin anisini korumak icin. . . ya da
sadece eglendirmek icin.'7 Bu tir tutkular 4 Ornegin, Williams Jackson 1938; Ort 1967; ayrica Widengren
1965, 135-44. 5 Bkz. Dillon 2006. 6 Bkz. Baker-Brian 2007. 7 Burridge 2006, 38.
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36 Maniheizm aslinda tek bir temel goézleme indirgenebilir: Antik biyografide yazarin niyeti - yani eserinin
hizmet ettigi amacg - ile konusunun tasviri arasinda var olan iliskiden baska pek bir sey 6nemli degildi:
dolayisiyla antik biyografi yazarinin niyeti, konusunun hayatinin portresinde hem fark edilebilir hem de
aktarilabilir. Dolayisiyla, modern bir biyografi yazarinin bakis acisina gére bu degerlendirme muhtemelen
hem yabanci hem de rahatsiz edici goriinebilir. Mani 6rneginde bunun bariz anlami, 'tarihsel Mani'nin
bilinemez hale geldigidir, cinkl bu yorum cizgisini takip edersek antik edebiyatta karsilastigimiz 'kisilik',
yazarin niyetlerinin gerceklestirildigi ortamdir. ister bir yazit, ister bir aforizma koleksiyonu, bir mektup
seckisi veya bir "otobiyografi" olsun, bir tir metinsel eserin hayatta kalmasi yoluyla "kendi adina
konusabilen" eski bir kisiye sahip oldugumuz istisnai durumlarda bu genellikle asilabilir: ancak ikincisiyle
ilgili olarak tarihciler, antik "otobiyografinin" yazari gergekte oldugu gibi - ne diisiindiginu ve yaptigini -
ortaya cikarma ihtimalinin, antik yasam yazilarinin bir anlam aktarmasinin beklenmesinden daha fazla
olmadigini akilda tutmalidir. Konunun tarafsiz bir sekilde ele alinmasi.8 Bununla birlikte, bu, modern
biyografi yazarlarinin eski "otobiyografiyi" sanki bireyin 6zel distncelerine ve eylemlerine bir pencere
sagliyormus gibi ele almalarini engellememistir: Bu 6rnekteki acik ara en iyi 6rnek, Kuzey Afrika'daki
Hippo Katolik piskoposu Augustine'in itiraflari'dir (6. 430), bu miirted Maniheist'in modern biyografilerinin
aldigi sekil Gizerinde dnemli bir etkiye sahiptir ve onun diger yazilarinin sagladigi materyale ek olarak.
hem miktar hem de malzeme cesitliligi acisindan oldukca sasirticidir. Ancak bu tar materyallerin
benimsenmesi sorunsuz degildir.9 Aslinda Mani'nin kendisi de bazi yazilarinda 'kisisel ayrintilar'
aciklamistir. Mani'nin ilahi 6gretileri yayma goreviyle goérevlendirilmis bir havari olarak kendi kimlik
anlayisina 1sik tutan Sabuhragan ve Yasayan incil'deki ifadelerin yani sira Mani, diger eserlerinin
kalintilarinda da kendisiyle ilgili ayrintilara yer vermistir. Yakin zamanda Mani tarafindan yazilan ve Kipti
terciimesi ginimuze ulasan bir mektupta Mani, mektubun muhatabina sliregelen bir bedensel hastaligi
anlatiyor: Bedenim ¢ok hastaydi. Oturup onu dinlemek icin bir saat bile ayirmanin yolunu bulamadim; ne
de kendimi dlzeltebildim (?), ¢linkil ¢ok aci ¢cekiyordum. Hatta, o mektupta benim icin yazdigin sozleri
dinledigimde, bedenimin istirabindan dolayi tim uzuvlarim benimle birlikte gevsedi ve aci verici bir
sekilde kotulesti (P.Kell.Copt. 53.31 - On Kelimenin Mektubu; ¢ev. |. Gardner 2007a, 74; ayrica bkz.
74-83). Ancak mektubun iceriginden, Mani'nin son zamanlarda takipcilerini rahatsiz eden pastoral bir
sorunla ilgilendigi ve mektupta, yeni olusan bir takipci toplulugunun acilarini teselli etmek icin kasith
olarak kendi fiziksel kirilganhgina dikkat ¢ektigi agikga goérultyor. Dolayisiyla kisisel bir ifsa 6érnegdi olarak
kabul ettigimiz sey aslinda 8 Baker-Brian 2007'nin hizmetine sunuldu. 9 En yakin zamanda bkz.
O'Donnell 2005; bkz. Cadwick 2009.
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37 Mani toplulugunun yasami: antik diinyada alisiimadik olmayan kisisel bilgilerin paylasimina bir érnek.
Bununla birlikte, Mani'nin yasamina iliskin anlatimlarda, tarihsel olarak seffaf olan ve onun gergek
deneyimlerini ve basarilarini agida vuran anlar ve olaylar oldugu aciktir: Mani'nin seyahat etmesi,
misyonerlik calismasi yapmasi ve krallar ve ylksek ritbeli kisilerle tanisip fikirlerinin dogrulugu
konusunda ikna etmesi, erken Maniheizm tarihinde gercekten olmus gibi tartisiimamasi gereken
olaylardir. Daha ziyade incelememiz gereken sey, bu olaylarin tam olarak bize sdylendigi gibi gerceklesip
gerceklesmedigidir. Gercekten de, daha sonra Mani ve Maniheizm'e iliskin efsanevi anlatilar gelistirme
cabalarinin hizmetinde idealize edilenler de muhtemelen ayni olaylardir. Bu baglamda, Werner
Sundermann'in (izerinde oldukg¢a hakim bir varlik sergiledigi Orta Asya'da ortaya cikarilan iran Maniheist
materyallerinin ortaya cikardidi sorunlarin ve meselelerin karmasik diinyasinda buluyoruz kendimizi;
Sundermann'in Maniheist yazarlarin efsanevi ve tarih yazimi aliskanliklarina iliskin spesifik bulgularinin
cogu, Mani'deki ingilizce dgrencileri tarafindan buyuk élciide bilinmezken, onun Maniheist edebiyatin
tarihsel olarak ele alinmasina yaptigi kapsamli katki, tarihcilerin Mani hakkindaki biyografik geleneklerin
tarihselligini ve kilisenin erken tarihini ele alirken blytk 6zen gosterilmesi gerektigi bilinciyle Maniheizm
calismalari genelinde agikgca gorilmektedir.10 Bunu akilda tutarak sunu belirtmek gerekir: Antik
Maniheist literatlrde anlatilan Mani biyografilerine yaklastigimizda, 6limiinden hemen sonra onun
yasaminin tim yonlerini, 6zellikle de cocuklugunu ve erken yetiskinlik donemini ideallestirme egilimiyle
karsilasiriz. Kutsal bir adamin yasaminin edebi olarak ideallestiriimesine hagiografi ("bir azizin dykiasu")
adi verilir ve Mani'nin yasamini anlatan Maniheist eserler, hagiografik temalar ve motiflerle doludur. Bu
ilk ideallestirmenin kanitlari CMC'nin tamaminda mevcuttur; burada metnin ana mesguliyeti, Mani'yi cok
erken yaslardan itibaren goksel gliclerin sirekli rehberligi altinda sunmak ve Mani'ye verilen vahiylerin
anlatimlarini, Mani'nin "ikizi" (Gk syzygos) olarak anilan ve ézellikle 12 ve 24 yas olmak Uzere 12 yillik
dongulerde iki kez Mani'ye gorinen belirli bir gdksel figur tarafindan iliskilendirmektir. gen¢ adama
sadece derin manevi hakikatlerin 6gretmeni olarak roli hakkinda degil, ayni zamanda Tanri'nin iradesini
yerine getirmek icin dinyevi bir varolus bahsedilen manevi bir varlik olarak 'gercek kimligi' hakkinda da
bilgi verir. O (Syzygos) (beni bir tarafa) gekti. . . ve kim oldugumu ve vilcudumun ne oldugunu, nasil
geldigimi ve bu dlinyaya gelisimin nasil gerceklestigini ve en seckin kisiler arasinda kim oldugumu ve bu
bedensel bedene nasil dogdugumu veya hangi kadin araciligiyla dogup bu bedene getirildigimi ve kim
tarafindan evlat edinildigimi (g6sterdi) (CMC 20.16-21.16; ¢ev. J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu, icinde) I. Gardner
ve S.N.C. 2004, 50). Béylece ikiz, Mani'ye aslinda bir ve ayni olduklarini, Syzygos'un Mani'nin alter egosu,
onun fikirlerinin kisa bir aciklamasi icin onun manevi kisiliginin kalintisi olarak hizmet ettigini aciklar.
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38 Maniheizm, bedensel bedene blrindigu sirada Mani'den ayrilmisti: Béyle bir tanimlamadan cikan
sonug, Mani'nin, Mezopotamyali 6gretmenin bedeninde enkarnasyonundan 6nce daha eski, ruhsal bir
varolusa sahip oldugudur.11 ikiz'in ortaya cikisiyla birlikte, ayni kisiligin iki tarafi artik yeniden
birlesmistir - Mani nihayet sarhoslugun sersemliginden cikmis gibi kim oldugunu hatirlamaktadir (CMC
22.14) - ve onun havarisel gorev artik baslayabilir. CMC, takipcilerinin onun hakkinda nasil distndigu ve
konustugu acgisindan, Mani'nin makul derecede erken bir insan peygamberi ve 6gretmenden baska bir
seye donustlglne dair hayal edebildigimiz seye dnemli bir tanik olarak hizmet eder; bu, Mani'nin
ogretileri icin ilahi bir goérev aldigina dair daha 6nceki iddialarinin Mani'nin daha sonraki takipcilerine
acikca 6nerdigi bir dénistimdir. Ornegin, CMC'de Mani'nin kendi benlik duygusunun acik bir kanitini
sunan Yasayan incil adli calismasinin acilis kismi alintilanmistir: Ben, Mannichaeus, isa Mesih'in havarisi,
Hakikat Babasi Tanri'nin iradesi araciligiyla, benim de kendisinden var oldugum kisi. O, sonsuza kadar
yasar ve kalir. Her seyden dnce odur ve her seyden sonra da o kalir. Olmus ve olacak her sey O'nun
kudretiyle tesis edilir. Ben varligimi ondan aldim ve onun iradesine gore de varim. Ve dogru olan her sey
bana aciklandi ve ben (onun) gerceginden varim (CMC 66.4-20; cev. J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu, |. Gardner
ve S.N.C. Lieu 2004, 156-7). Yine CMC'de korunan Yasayan incil'in baska bir béliimiinde Mani, ikizinin
ortaya ¢ikisini ve Syzygos'un kendisine acikladigi 6gretilerin dogasini duyurdu: Babam bana iyilik
gosterip bana acima ve ilgiyle davrandiginda, oradan beni yonetenlerin hatasindan fidye verip
kurtarabilecek 6limsUzIGigin tam meyvesi olan asla basarisiz olmayan Syzygos'umu génderdi. O bana
geldi ve bana en asil umudu, 6limsuzlagin (kurtulusunu), gercek talimatlari ve babamin el koymasini
getirdi. Gelip baskalarina tercih ederek beni secti ve beni bir kenara birakarak, icinde bliyudigim
kurallarin ortasindan uzaklastirdi (CMC 69.9-70.9; cev. J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu, |. Gardner ve S.N.C. Lieu
2004, 158-9). Mani'nin kendi ilahi secilmislik duygusu, ilahi yoldasiyla yasadigi vahiy deneyimlerinin
anlatimi ve bunun sonucunda icinde blyddiugu toplulugun dini yénetiminden (Gk nomos = Kanun)
cekilme karari, Mani'nin gergek kisiligi hakkinda ileri teolojik spekllasyonlarin gelistiriimesine ilham
kaynagi oldu ve bu, bir bakima CMC'nin ayirt edici 6zelligidir. Bu nedenle Kodeks, Mani'nin bir
biyografisinden daha fazlasi olarak gorlilmelidir: Daha ziyade takipgilerinin Mani'nin kisiliginin 6nemi
hakkindaki kanaatlerinin edebi ifadesidir, bu da onu harekete geciren bir 6nemdir.
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39 Mani'nin Yasamlari, yasami boyunca elestirdigi daha genis, kozmik gerceklikteki rolini aciklamak icin
tarihsel goriniminln 6tesinde. Antik biyografinin dogasina iliskin bu kisa aciklamalardan sonra bile,
Mani'nin hayatina iliskin pozitivist bir anlatim olusturma olanaginin (sanki ana roli Mani'nin hayati ve
zamanina iliskin gercekleri sunmakmis gibi eldeki kaynak materyalin cesitliligini ampirik bir tarzda
degerlendiren bir agiklama) olusturma ihtimalinin (en azindan bu yazarin gértsine goére) uzak
gérundigu acik olmalidir. Ancak bu, Mani'nin yasamina ve kisiligine iliskin bazi sabit ayrintilara g6z
atmadigimiz anlamina gelmez; ancak herhangi bir tartismanin, mevcut antik kaynak materyalin
sinirlamalarini kabul etmesi ve Mani'yi tasvir eden yazarlarin amaclarini ve tutkularini belirlemesi gerekir.
Bu bolim bu nedenle esasen Geg Antik Cag'da hem Maniheist hem de Maniheizm karsiti literatlirde ve
Ozellikle de Mani ve onun yakin muritlerinin Ggtnci yuzyilin sonundaki 6limunU takip eden ve Mani'nin
ogretilerinin dinin Babil 'anayurdu'nun 6tesinde daha genis bir cografi dagilima ulasmaya basladigi
300'1U yillara kadar olan dénemde Mani portrelerinin nasil insa edildigini incelemekle ilgilenecektir.
Boylece Maniheist kilise bu ddnemde hem kurumsal hem de doktrinsel olarak gelisiyordu ve aralarinda
teolojik incelemeler, biyografiler ve tarihler, vaazlar ve ayinle ilgili metinler bulunan ve Mani olgusunu
(bkz. Bolim 1) yansitan pek ¢ok buyuk yaratici anitinin Gretimine tanik oldu; éyle ki o sadece
takipgilerinin ibadetlerinin odak noktasi olmakla kalmadi, ayni zamanda tarihsel bir havariden efsanevi
ve efsanevi bir adama donuUstu. yari ilahi figlr. Ayni zamanda, Maniheizm'in muhalifleri bu yeni ortaya
cikan gelenege toplu bir tepki veriyorlardi ve Maniheistler tarafindan dinin tarihsel hafizasinin
olusumunda Mani kisiligine verilen artan 6nem nedeniyle Mani, Hiristiyan sapkinhidginin saman adami
haline geldi, bir yandan fikirleri ve 6gretileri nedeniyle saldiriya ugradi, diger yandan da Ortodoks
Hiristiyan kimliklerinin belirlenmesinde bir folyo olarak kullanildi. Dolayisiyla Mani'nin bir 6gretmen,
yazar, havari ve Hiristiyan olarak Und, Hiristiyanlar arasindaki bu catismanin merkezinde yer aldi. 3.
Dezenformasyon ve Enformasyon Peki, modern biyografi yazarlari Mani'nin hayatlarini olusturmak igin
hangi kaynaklardan yararlanmislardir? Yaklasik on alti ytzyil boyunca, Mani'nin en énde gelen
portresinin, Maniheizm karsiti eser olan Archelaus'un isleri'nde yer alan portre oldugu diistinilmustir.12
Elcilerin isleri, Mani ve onunla iliskilendirilen din hakkinda hem patristik hem de ortacag anlatilari
Uzerinde orantisiz bir etki yaratmistir; bu eser, Mani'nin bir sapkin, yani sapkin bir Hiristiyan mezhebinin
kurucusu olarak ortak tarihsel temsilini bilgilendirmek ve glclendirmek icin geleneksel olarak hizmete
sunulmustur. 12'ye verilmistir. Eserin ana 'Mani-vita'si Archelaus'un isleri 62.1-65.9'da bulunmaktadir;
trans. M.Vermes 2001, 140-7. 13 Bkz. Puech 1949, 99, nt. 10.
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40 Maniheizm bu bélimiin ilerleyen kisimlarinda yer alan bu calismada, bu asamada Elcilerin isleri'nin
karakteri ve etkisi ile ilgili bazi dikkat ¢cekici noktalarin ana hatlarini cizmeye deger. Dordincl ylzyilin ilk
ceyreginde, eski geleneklerde adi gecmeyen bir yazar olan Hegemonius tarafindan yazilan Elcilerin isleri,
yuzyillar boyunca bilim adamlarinin ilgisini ceken bir eserdir. imparator Probus'un (hiikiimdarlik 276-82)
hikimdarligi sirasinda, Mani ile Roma'nin Mezopotamya sinir kasabasi Carchar'da Archelaus adindaki bir
Hiristiyan piskopos arasinda yapilan bir dizi tartismanin - yari hukuki gérismeler olarak sunulan - bir
kaydi olarak hizmet ettigi iddia edilse de, eserin tarihselligi, yani anlattigi olaylar icin belgesel bir kaynak
olarak gulvenilirligi, Maniheizm'in ortaya ¢ikmaya basladigi zamandan beri sorgulanmistir. 18. ylzyilin
baslarinda bir dereceye kadar tarihsel nesnellik ile incelenecektir.14 Aslinda, bir dizi konuyla ilgili olarak
sorular acgik kalmaya devam etmektedir, 6rnegin: eserin kompozisyonunun gergek tarihi, blytk ihtimalle
tartismanin gerceklestigi (hayal edilen) zamandan daha gec bir tarihtir (Resullerin isleri'nin dérdiincii
yuzyilin ilk yarisina ait olmasi cok muhtemeldir);15 Elcilerin isleri'nin yazildidi orijinal dil, eser artik
yalnizca Latince versiyonunda butuntyle hayatta kalmistir, ek materyaller de Latince versiyonda
korunmustur. dérdiancud yuzyil Yunan yazarlarn Epiphanius ve Cyril of Jerusalem'in sapkinlik bilimi
eserleri;16 ve eserin varsayilan yeri - eger bir 'akademik fikir birligi'nden bahsetmek mimkinse - su
anda Kuzey Mezopotamya bdlgesi Osrhoene'deki Carrhae'yi (Harran) tercih ediyor gibi gortndyor.17
Konsensiis ayni zamanda Elcilerin isleri'nin biyuk élctide bir kurgu eseri oldugunu éne siiriiyor - bu
sonuca yukarida bahsedilen alanlardaki belirsizligin agirligi ve buranin soguk, sert gercekligi nedeniyle
varilmistir. béyle bir degerlendirme, Mani ile Carchar'in kutsal ve laik ileri gelenleri arasinda tUc¢UncU
yuzyilin ortalarinda bir asamada yapilan toplantilarin bayUk olasilikla gergcekte hicbir zaman
gerceklesmedigidir. Bununla birlikte, Hegemonius'un edebi tartismasini yaratmaya girisirken bir dizi
gercek Maniheist eserden yararlandigi aciktir. Mani ve mdritlerinin agzindan cikan Maniheist kozmogoni
ve kutsal metin tefsirlerine iliskin yaklasimlarin, uzun sdredir Mani ve onun yakin takipgcileri tarafindan
yazilan birincil kaynaklardan yararlanildigi kabul edilmistir. Dahasi, Hegemonius'un, o gintin 'siyasi'
gerceklerine, yani Katolik ve Maniheist Hiristiyanlar arasindaki gerilimlerin nedenlerine dikkat ederek ve
eserini, yine de Romali Hiristiyanlar tarafindan taninabilecek yeterli sayida kulttrel ve irksal stereotipi
kullanan hayali bir ortama yerlestirerek, okuyucularina Mani'nin hatalarina dair reddedilemez kanitlar
sunmak amaciyla, eserini olaylarin 6zgln bir anlatimi olarak sunmaya calistigi aciktir. Hegemonius'un
gerceklesmis olarak tanimladidi seyin, bir dereceye kadar, Roma imparatorlugu'nun en dogu sinirinda
dini ve politik agidan olduguna inandiklari seyleri yansittigini gésteriyordu. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki, Elcilerin isleri'nin gercekligine iliskin sorular aslinda yiizyillar boyunca bu calismalara ydnelen
yazarlar tarafindan hicbir zaman glindeme getirilmemistir. 14 Bkz. Ries 1988, 36-42. 15 Bkz. BeDuhn ve
Mirecki 2007b, 9. 16 Bkz. S.N.C. Lieu 2001, 13-16. 17 Bkz. S.N.C. Lieu 2001, 16-23.
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41 Mani'nin Yasamlari, dinin hatali dogasina iliskin géraslerini dogrulayan bir Maniheizm portresine
erisiyor. Calismanin elestirel degerlendirmeleri yalnizca énceki ylzyilin ilk on yillarina aittir ve
Maniheizm'in bash basina bir inancg olarak arastirmaya degder oldugu yonlndeki daha genis kiltirel
degerlendirme icinde yer almaktadir. Bununla birlikte, herhangi bir belirsizlie konu olmayan sey, eserin
karakteridir: kesinlikle Maniheizm karsitidir; amaci, Mani'nin bir dizi doktrinsel meseledeki 6gretilerinin
mantiksizligini ve savunulamazligini ortaya koyarak, Mani'nin 6gretilerinin mantiksizligini ve
savunulamazhgini ortaya koyarak, Mani'nin tehdidi karsisinda Roma Hristiyanhginin yorulmak bilmez
dogasini géstermektir; bunlarin arasinda en basta dualizm, teodise (yani, Tanri'nin iyiligi ile iliskili olarak
kotultigin dogasi), Kristoloji yer alir. ve incil'in tefsiri: yani Hiristiyanh@in iki rakip (Roma ve
Mezopotamya) versiyonunun farkl gérislere sahip oldugu ve geg¢ antik donemde muhtemelen
catisacaklari konular olarak hizmet eden noktalar (bkz. B6lim 1). Maniheist 6gretiye meydan okuma ve
ardindan gelen yikim, Elcilerin isleri'ndeki anlatimda Mani'yi Archelaus'a karsi iki tartisma baglaminda
gerceklestirilir; ilki Carchar vatandaslarinin 6ntinde yapilir ve baskanhgini sehrin 6nde gelen Yahudi
olmayan vatandaslarindan olusan bir juri yapar - burada Yahudi olmayan, pagan anlamina gelir;
Hegemonius'un Hiristiyan (=Arhelaus) ya da Maniheist davaya taraf olmadigini gostermek icin yaptigi
tartismali bir girisim.18 Her iki durumda da Mani tamamen asadilanir ve Archelaus'u Diodoris
kasabasinda biraktiktan sonra bir sureligine "kacar", ardindan Mani'nin oglunu hastaliktan tedavi
edememesinin intikamini almak icin peygamber génderen "Pers krali" tarafindan tutuklanir. derisi
yuzulmus ve derisi doldurulmus ve kraliyet sehrinin kapilarinda sergilenmistir.19 Eserin Maniheizm
karsiti stratejisini olustururken baskin yaklasimlarindan biri, dinin hem erken hem de ge¢ edebi
kaynaklarinda yansitildigi sekliyle Maniheizm'in erken donem tarihsel kimliginin merkezinde yer alan
doktrinsel kaygilarin ve tarihi olaylarin parodilestiriimesinde yatmaktadir. Ornegin, Maniheist tarih
yaziminda efsanevi bir boyut kazanan, hem Mani'nin hem de 6grencilerinin 6gretilerini Sasani
Mezopotamya'sinin bati ve dogu bélgelerinde yayma konusundaki kararliiginin tasviri, Elcilerin isleri
kitabinin yazari tarafindan bilincli olarak tersine cevrilmistir. Ornegin, Mani'nin sehrin énde gelen
vatandasi Marcellus'a yazdigi tanitim mektubunu savurarak Carchar'a vardiginda, mirit Turbo (aksi
takdirde Maniheist bir murit olarak taninmaz), Turbo'nun sehre yolculugu sirasinda karsilastigi sdylenen
zorluklar nedeniyle, Mani'nin ikamet ettigi séylenen iran'a dénme zahmetine giremez: aslinda, yavas
Turbo daha sonra Archelaus'un Hiristiyan versiyonuna donusir ve ona bir Hiristiyanlik ritbesi verilir.
diyakoz. Dahasi, Maniheist kilisesinin lideri olarak Mani'nin halefi, Il. Vahram'in 280'lerin sonlarinda
Maniheistlere ve Hiristiyanlara uyguladigi zulim sirasinda sehit olan ve anisi daha sonraki Maniheist
literatirinde azizlestirilen Sisinnios, Hegemonius tarafindan, Maniheistlerin yasaminin ve soyunun gizli
ayrintilarini Archelaus'a 'sizdiran' bir donek olarak tasvir edilmistir. Eserde Mani'nin biyografisi yer
almaktadir. Béylece, Elcilerin isleri devam ediyor

18 Archelaus'un isleri 15.5 hakkinda iftira ve dezenformasyon saglayarak Maniheizm karsiti rotasinda;
trans. M. Vermes 2001, 59. 19 Archelaus'un isleri. 66.3; trans. M. Vermes 2001, 148.
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42 Maniheizm konusu ve Mani'nin yapay bir portresini sanki gercekmis gibi sunmak: En kurnazca, eserin
06zgunlagu, bir Hiristiyan piskopos ile yabanci bir "sapkin" arasindaki tartismayi anan bir stenografik kayit
olarak temel edebi bicimiyle pekistirilir.20 Bu strateji - gercek bir ayrinti gibi gériinen dezenformasyon -
Hegemonius tarafindan 19. ylzyilin sonlarina dogru Mani'nin biyografisi araciligiyla en hararetle
surdurdldr. calismak. Daha sonraki yazarlarin bas sapkin Mani'nin hayati hakkinda bilgilendirilmesinde en
onemli etkiyi tasiyan sey bu hayattir. Dahasi, bircok yazar tarafindan Maniheizmin hatalarini tespit etmek
icin temel saglayan sey, Elcilerin isleri kitabinda Mani'nin yasaminin ayrintilaridir. Dérdiinci yizyilda,
Kudus Piskoposu Cyril ve Kibris'taki Salamis Piskoposu Epiphanius gibi sapkinlikbilimciler, Archelaus'un
Elcilerin isleri'nin Yunanca versiyonundan (Latince versiyonunda aktarilmayan bazi bilgi ve bélimleri
koruyarak) ve 6zellikle de sapkin hatalarin bir tarihini olusturmak igin Ortodoks Hiristiyanlar tarafindan
insa edilen daha genis manzara icinde Mani'nin hatalarini tespit etmek ve bulmak icin ilk dnce baktiklari
tarafl biyografiden genis Olgctide 6dUinc aldilar: dolayisiyla daha sonraki Hiristiyanlara. Yazarlarin Elgilerin
isleri'nde belirtilen Mani'nin hatali yasami, onun teolojik fikirlerinin hatali dogasinin en iyi aciklamasiydi.
Bu boélimin son béliminde gérecegimiz gibi, Hegemonius, Mani'nin yasamini bir "anti-biyografi"
baglami icine yerlestirmek icin blyUlk bir 6zen ve dikkat harcadi; hayati ve basarilari hakkinda ahlaksizlik,
entrika, ikiy(zlUlik ve yoksul bir soyla dolu bir anlati tireterek (Elcilerin isleri, Mani'yi zengin bir dul
tarafindan satin alinip daha sonra azat edilen bir kéle cocuk olarak sekillendirdi); yazarin, suclama ve
kinama eserleri hazirlamak icin eski retorik teorisinin kurallarina olan asinaligini ortaya koyuyor. Bu
konulari akilda tutarak, Elcilerin isleri'nin ve daha spesifik olarak Mani'nin biyografisinin giindeme
getirdigi diger blydtleyici husus, bunun, Maniheistlerin ge¢ antik donemde Maniheistler tarafindan
derlenen ve muhtemelen hayatta kalan tek 6rnegi olan Mani'nin hayati ve yetistiriime tarzina iliskin
idealize edilmis anlatimlara ortodoks bir yanit olarak yazilmis olmasi ihtimalidir. CMC'nin Mani'yi
sunumundaki temel unsurlar, onun isa Mesih'in bir havarisi olarak 6z kimligi, ilahi olarak onaylanmis
peygamberler ve havarilerin soykltigine dahil edilme istedi, duyurmak istedigi mesajdaki Hiristiyan
inancinin merkeziligi ve samimiyeti ve bu konuda kendisine yardimci olacak guicli koruyucular bulma
cabalari, Elcilerin isleri'nin biyografisinde parodiye alinmistir. Her ne kadar Elcilerin isleri'nin ve CMC'nin
(asagiya bakin) kesin tarihlendirilmesiyle ilgili problemler, belirli terimlerle ilkinin ikincisine bir yanit
olarak ortaya ciktigini éne siirmeyi zorlastirsa da, Mani'ye ve onun Elcilerin isleri'ndeki itibarina yénelik
saldirinin son derece kisisel oldugu belirtilmelidir; bu, en azindan yazarin, Mani'nin takipgilerinin
teolojisini ve dindarhgini sekillendirmede oynadigi merkezi rol hakkindaki farkindaligini gosterir; bu rol,
Maniheist literatiirdeki biyografik ve tarihsel egilimlerin aracilik ettigi bir roldiir. Elcilerin isleri'nin Mani ve
Maniheizm algilar Gzerindeki uzun sureli etkisi nihayet basladi

on dokuzuncu ylzyilda ¢dziilecek. Ayrintili bilgi veren antik kaynaklar 20 Ozellikle bkz. Scopello 1995.
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Archelaus'un isleri'nden oldukca farkh kiltiirel ve politik kosullar altinda yazilan Maniheizm'e génderme
yapan Mani'nin Yasamlari, bu siralarda Avrupa'da ortaya ¢cikmaya basladi ve basta SUryanice ve Arapca
olmak Uzere, kaynak materyalle ilgili bir dizi dogu diline hakim bir avug bilim adami tarafindan ceuvrildi.
Maniheist arastirmalar icin bu kaynaklarin en 6nemlileri arasinda el-Biruni'nin Arap tarihi ve hesaplamali
eseri The Chronology of Ancient Nations (C.E. Sachau'nun 1879'daki bashgin terciimesi olan
Athar-ul-Bakiya'yi takiben) on birinci ylzyildan kalmadir ve 6nceki bélimde belirttigimiz gibi Mani'nin
Sabuhragan'indan bazi kisimlari muhafaza etmektedir; ve onuncu yiizyildan kalma Arap ansiklopedisi,
el-Nedim'in Fihrist'i. Her iki yazar da, Hiristiyanlarin Maniheizm'e yonelik mezhep sapkinhgi yaklasimini
karakterize eden acik iftira tirinden kendilerini arindirmis gibi gérinseler de, ne el-Biruni'nin ne de
en-Nedim'in Mani ve onun 6gretilerine dair portrelerinde tamamen tarafsiz olmadiklarina dikkat
edilmelidir: sonucta onlar, islami sapkinhgin kékli bir gelenegi icinde calisiyorlardi ve bu nedenle, teolojik
ve ahlaki bir dlalizmi benimseyen mezheplere karsi olumlu bir egilim géstermeleri muhtemel degildi.
doga. Her iki yazarla ilgili diger 6nemli nokta da, Mani'nin kendi eserlerinin Arapca cevirilerine erisim
sahibi olmalariydi; bu tercimeler, digerlerinin yani sira, Emevi déneminin son on yillarinda, digerlerinin
yani sira, cevirmen ve memur ibnii'l-Mukaffa (6. yaklasik 759) tarafindan yapilmisti; ayrica, yaklasim
izerinde merkezi bir etki olusturan dokuzuncu ylzyil figiri Ebu 'isa el-Varraq tarafindan yazilan gibi din
lizerine daha énceki islam yazarlarinin ayrintili 6zetlerini kullanmislardi. En-Nedim'in Fihrist'inde yer alan
bilgiler.21 'Peygamberin Gelisi Uzerine' bashkl béliimde bizzat Mani'nin Sabuhragan'indan verdigi
ifadenin ardindan el-Biruni, Mani'nin dogum yerinin ayrintilarini anlatir: Giney Mezopotamya'da Kutha
kanali Gzerindeki Mardinu kdylinde, 'Babil gékbilimcileri ddSneminde [iskenderiye'yi takip ederek 527
yilinda] dogmustur. déneminde], kral Adharban'in [yani son Arsak hikimdari V. Artabanus'un] dérdiinci
yilinda, yani MS 216'ya denk gelen bir tarihte, Mani ilk ilahi vahyini MS 228'de 13 yasindayken aldi (krs.
En-Nedim, "on ikinci yasini tamamlarken").22 En-Nedim'in anlatiminda bu kadar kesin ayrintilar
bulunmamakla birlikte, Mani ve Mani ile ilgili genisletilmis bdlimuU ve Yine de eserinin dokuzuncu
bolimundeki Manihaizm, Mani'nin gencligi hakkinda Kronoloji'de sunulandan ¢ok daha kapsamli bir
anekdotsal degerlendirme icermektedir; dyle ki, Mani'nin 6gretileri hakkinda Mani'nin kendi yazilarindan
alinan ayrintili agiklamalarinin yani sira, Fihrist'in Maniheizm hakkindaki yazisi herhangi bir eski
gelenekte (Hiristiyan, Zerdiist veya islam) dinin en eksiksiz heresiyolojik aciklamasi olarak
gorulmektedir.23 Yayimlanmadan dnce Gustav Fligel'in eserinin Maniheist bolimunin 1862'deki basimi
ve yorumunda (Mani, Ogretileri ve Yazilar), el-Nedim tarafindan Mani, hayati, kariyeri ve dinin erken
tarihi hakkinda saglanan ayrintilar séyleydi: 21 Bkz. Widengren 1965, 127-32; S.N.C. Lieu 1992, 113-14;
Browder 1992, 328-33; de Blois 2005, 37-45. 22 Eski Milletlerin Kronolojisi 208; trans. C.E.Sachau 1879,
190; bkz. Tardieu 2008, 1-2. 23 Tardieu 2008, 98.
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44 Maniheizm buyUk 6lctde bilinmiyor. Mani'nin stpheli soyuna dair Batili Hiristiyan kaynaklar tarafindan
tipik olarak tekrarlanan iddialari bir kenara birakan el-Nedim, Mani'nin ilk yillarina iliskin, ebeveynlerinin
isimleri ve ayrintilari da dahil olmak Uzere taze ve sasirtici materyaller sundu: Boéylece, Mani'nin
babasinin Fatiq (Gk Pattikios; Tegmen Patticius) olarak adlandiriidigini, onun Medlerin eski iran baskenti
Hamadam (Gk Ecbatana) vatandasi oldugunu ve annesinin Mays (veya Marmaryam), el-Nedim tarafindan
iktidardaki Arsak hanedani olan Askanyan'in soyundan geldigi sdylenmektedir.24 EI-Nedim'in Mani ve
Maniheizm hakkindaki yazisinin tamami blyUlk énem tasiyor olsa da, onun tarafindan saglanan, Mani'nin
gelisim yillarina iliskin izlenimlerini doldurmada yorumculara yardimci olan ve CMC tarafindan saglanan
kanitlari anlamlandirmada kesinlikle paha bicilmez oldugunu kanitlayan (¢ aciklamaya dikkat cekmeliyiz.
1970'lerin basindan itibaren. Babasiyla ilgili bilgilerle baslayan el-Nedim sdyle yazar: Babasinin aslen
Hemedanli oldugu ve Babil'e tasindigi, el-Mada'in'e (yani Seleukeia ve Ktesiphon'un "ikiz Sehirleri"), bir
tapinagin (putlarla dolu bir evin) bulundugu Tisfun (Ktesiphon) denilen yere yerlestigi séylenir. Fatih de
herkes gibi bu mabeddeydi ve bir giin mabedin ic kismindan bir ses ona seslendi: 'Fatik! Et yemeyin,
sarap icmeyin ve kimseyle iliskiden uzak durun.' Fatig bu cagrinin ¢ giin boyunca defalarca
tekrarlandigini duydu. Buna sahit olan Fatik, Dastumisan civarindaki Temizleyiciler (el-Mugtasile) olarak
bilinen bir grup insana baglandi. Onlarin kalintilari bugline kadar o yerde ve batakliklarda [Arapca:
Bata'ih] varligini sGrdartyor. Bu kisiler, (bdylece) Fatik'in, karisi Mani'ye hamileyken katilmasi emredilen
mezheptendi. (Onu) dogurunca, onun hakkinda glzel riyalar gérdiginu iddia ettiler. Ve (bir kez) bilincini
kazandiginda, onun bir glc tarafindan havaya kaldirildigini ve muhtemelen bir veya iki glin sonra
(yukarida) onu geri getirdigini gordl. Ve sonra, geri dondiglinde, babasi 6ne ¢ikti ve onu blylitmek ve
toplumuna bakmak icin onu ikamet ettigi yere gotirdl (ceviri su sekilde: | Gardner ve S.N.C. Lieu 2004,
M. Laffan'a atfedilmistir, 46-7; bkz. B. Dodge 1970, I1.773-4). Pek ¢cok yorumcunun belirttigi gibi,
el-Nedim'in bu pasaja iliskin kaynak(lar)i blyUk ihtimalle Mani'nin hayatini acik, kutlama niteliginde
terimlerle anan Maniheist hagiografik gelenege aitti: Mani'nin ebeveynlerinin kraliyet soyu, babasinin
Mezopotamya pagan tarikatindan din degistirmesi25, Fatik'in Mani'nin kendi ilahi ilhamli deneyimlerinin
habercisi olan vahiyleri ve Mani'nin soylu dogus, Mani'nin ilk yillarini geleneksel, hagiografik terimlerle
idealize eden bir gelenege isaret eden ayrintilardir. Hatta el-Nedim'in, Mani'nin CMC'nin temsil ettigi
trden bir gec antik donem biyografisini dogrudan veya dolayli olarak teslim etmek zorunda kaldigini 6ne
suren bir iddia bile ileri strtlebilir.26 24 Fihrist 9.1; trans. Dodge 1970, 11.773. 25 Bkz. Tardieu 2008, 3.
26 Bkz. Luttikhuizen 1985, 168-72.
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Fatik'in kendisini bagladigi ve ayni zamanda kicuk oglunu da dahil ettigi grup, Yunanca'da 'Vaftizciler'
anlamina gelen Arapca bir isim olan Mugtesile'ydi ("yikananlar"). Al-Nedim daha sonraki bir pasajda
Mugtesile'nin kisa bir tanimini yapar: Bu insanlarin sayisi Bata'ih bolgelerinde oldukca fazladir; bunlara
Sabat al-Bata'ih [lit. '‘Batakliklarin Sabiileri']. Abdesti bir ibadet olarak goérurler ve yedikleri her seyi
yikarlar. Baslar el-Hasih olarak bilinir ve mezheplerini kuran da odur. iki varhigin erkek ve disi oldugunu,
sifali otlarin erkege, parazit bitkilerin ise disi benzerliginden, agaclarin ise damar oldugunu ileri strerler
(Fihrist, 9.1; cev. B. Dodge 1970, 11.811). Dolayisiyla EI-Nedim'in ifadesi bize Mugtesile'nin gliney
Mezopotamya vaftizcileri oldugunu, tiketecekleri yiyecekler Gizerinde temizlik ayinleri uyguladiklarini ve
el-Hasih tarafindan yonetildiklerini bildirmektedir. Bu pasajdaki bazi detaylarin givenilirligi sorgulanmis
olsa da,27 bunun 6nemi, Fatik'in hem kendisini hem de Mani'yi bagladidi grubun ayirt edici ritiel yoning,
yani abdest alma uygulamasini saglamada yatmaktadir; bu 6zellik, on dokuzuncu yuzyilin sonlarinda
Fligel'in Fihrist baskisinin yayinlanmasindan sonra ortaya ¢ikan Maniheist kaynaklarin aktardigi sekliyle
Mani'nin yasaminda énemli bir unsuru olusturan bir 6zelliktir (asagiya bakiniz). Son olarak el-Nedim,
okuyucularini Mani'nin Mugtesile'den ayrilisini cevreleyen kosullar hakkinda bilgilendirir ve yine
muhtemelen Mani'nin ilk yillarina ait Maniheist menkibe gelenegine dayanir: Mani bilge s6z sanatini cok
genc yasta edinmistir. Ve on ikinci yasini tamamladidinda, ona yukaridan, Nur Bahcelerinin Krali dedigi
(bir varhk) ilham verdi, (cinkl) ona hitap eden Ylce Allah'ti. Ve ona (bu) vahyi getiren melege, Nebati
dilinde 'arkadas' anlamina gelen kelimeden gelen el-Tevm adi verildi. Melek de ona sdyle dedi: 'Bu
toplulugu terk et, cinkil sen onlardan degilsin. Kusursuz olmalisin ve arzulardan uzak durmalisin. Ortaya
¢tkmanin zamani dogru degil, ¢linkd hala gengsin.' (Boylece) yirmi dort yasina geldiginde, Tavm onu
soyle diyerek disari ¢cikardi: 'Simdi ortaya ¢cikmanin ve (baskalarini) davana cagirmanin zamani geldi.'
Et-Tawm'in Mani'ye sOyledigi: 'Hem benden hem de beni sana gonderen ve mesaji icin seni secen
Rab'den sana selam olsun, Mani. O, size (baskalarini) kendi hakkinizla davet etmenizi ve O'nun adina
Hakikati vaaz etmenizi emretmistir ve bunu tim gicuntzle yapmanizi emretmistir.' (Fihrist, cev. I.
Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, M. Laffan'a atfedilmistir, 47; bkz. B. Dodge 1970, 11.774-5.) Fatiq'in
sesinden gelen kati talepleri yerine getiren topluluk tapinagin i¢ kismindaki kutsal odadan cikan
goriantiler yine de gen¢ Mani'yi etkilemeyi basaramadi, 27 Ozellikle Luttikhuizen 1985, 165-72.
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46 Maniheizm, en ylce Tanri tarafindan goénderilen ilahi yoldasinin (et-Tawm) rehberligi altinda,
babasinin vaftizcilerinden kopmaya calisti. Bu bilgi gelisen Maniheist calismalar disiplini agisindan ne
kadar degerli olsa da, vaftizcilerin ait oldugu gelenegin daha kesin bir sekilde belirlenmesi, liderleri
el-Hasih hakkinda daha fazla ayrintinin kesfedilmesi ve Mani'nin toplumdan nihai kopusuna neyin yol
actiginin bulunmasi da dahil olmak Utzere pek ok soru cevapsiz kaldi. Bu sorularin bayuk bir kismi
cevapsiz kalmasiyla, yirminci ytzyilin en iyi déneminde Maniheizm galismalarinin merkezinde bir bosluk
ortaya cikti; bu, Turfan materyalleri Gzerinde calismalar ilerledikce gelisen dinin kékenleri ve karakteri
hakkinda (ana secenekler iran, Gnostik, Zerdiist veya Hiristiyandir) hakim olan ézcii varsayimlari,
Mani'nin Arap kaynaklarindan gelen baslangicina iliskin kanitlarla uzlastirmayi zorlastirdi. Bu boslugu
doldurmaya calisan yorumcularin analitik ytkiantn 6n saflarinda yer alan Geo Widengren, dinlerin tarihi
arastirmalarinda 'motif' yaklasiminin son déneminde ikamet ederek (bkz. B6lim 1), bu baskin arastirma
dallarini Mani'nin Mugtesile'den tiretilmesiyle uzlastirmaya calisti. Widengren'e gore sonuc o kadar
kesindi ki "Patik'in (Fatig) gliney Babil'de bir Mandaean grubuna katildigini ve Mani'nin bu vaftizci
topluluk icinde blylddigunil rahatlikla varsayabiliriz"; ve dahasi, 'Mani gliiney Babil'de, gnostik ve daha
acik bir ifadeyle Mandaean, vaftizci bir toplulukta blyldi ve orada gelecegi icin cok 6nemli izlenimler
aldl.'28 Bununla birlikte, Widengren icin bir zorluk, bu bas donduricl etki karisimindaki Hiristiyan
bilesenlerinin nereye atanacagiydi; bu sorun, Mandaizm'in Hiristiyan gelenekleriyle iyi belgelenmis
'kardes rekabeti'nin bir sonucu olarak tezinin ¢ok ciddi bir sekilde yasadigi bir sorundu.29 Widengren,
oncesi ve sonrasi bircoklari gibi, Boylece Maniheizm'in Hiristiyan unsurlarini basit bir sekilde kullanish
"eklentiler" olarak gérme seklindeki kadim sapkinlk tuzagina dismdusts; bu iddia, 1. Bolim'de
gordigimiz gibi, yalnizca Mani'nin kendi yazilarindaki Hiristiyan 6gretileri ve uygulamalarinin roll g6z
onlne alindiginda degil, ayni zamanda 6gretilerinin daha sonraki takipcileri tarafindan kodlanmasiyla da
iliskili olarak kolayca tersine cevrilebilir. Widengren'in Mani ve Maniheizm adli kitabinin ingilizce
tercimesi 1965'te ortaya ¢ikti ve bir bakima din Gzerine yapilan belirli bir arastirma dénemine isaret
ediyordu. Bes yil sonra CMC'nin ortaya cikisiyla Maniheist arastirmalarin tarihinde yeni bir donem
basladi. 4. Mani'nin Yunan Yasami (CMC) 1970 yilinda yayinlanan 'A Greek Mani-Codex (P. Colon. inv. nr.
4780)' (Koln koleksiyonundaki Codex'in katalog numarasina atifta bulunan numara) bashkli artik Gnla
makalesinde, CMC'nin ilk editorleri Albert Henrichs ve Ludwig Koenen, diinyaya kiclk parsdmen
kodeksinin icerdigi harikalari duyurdu. Henrichs ve Koenen icin 6nemli bir endise, Mani'nin CMC'deki
yasamina iliskin bu "yeni verilerin" 28 Widengren 1965, 25-6 ile mutabakatiydi. 29 Buckley 2002, 150.
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47 Mani'nin Hayati, onun ilk yillarina ait mevcut bilgiler ve onlarin dikkatleri kacinilmaz olarak el-Nedim'in
Fihrist'ten verdigi ifadeye ve onun Mani'nin gliney Mezopotamya'dan gelen bir vaftizci grup arasinda
yetistirilme tarzina iliskin aciklamasina yéneldi. CMC'den alinan ve Mani'nin yetistigi mezhebin
Ozelliklerine 151k tutan kanitlarin bir birlesimi - cemaatin taraftarlarinin kendi bedenleri ve tikettikleri
yiyeceklerle gunlik abdest almalari yoluyla elde edilen fiziksel saflik cabalari, topluluk icinde ve eserin
kendisinde hem Yahudi hem de Hiristiyan temalari ve metinlerinin varligi ve en énemlisi s. Alchasaios
kodeksinin 94'Gnde (krs. al Nadim'in el-Hasih'i), vaftizciler Kanunu'nun kurucusu (Gk archégos) olarak
anilir; bunlarin hepsi editorleri, CMC'deki vaftizcilerin, Elchasaios'un (Elchasai) takipcileri olan
Elchasaites'in bir mezhebi oldugu sonucuna goétirdl. Elchasaios, bir dizi sapkinlik raporunda golgeli bir
figlr olarak karsimiza cikiyor; Yahudi kokenli olmasina ragmen yine de Yahudi geleneklerine sirt ceviren
imparator Trajan'in (MS 97-117) htkimdarlhigi déneminde ortaya ¢ikan bir adam olarak ¢esitli bicimlerde
tasvir ediliyor. Kendisi, Apamea'li Alcibiades tarafindan Roma'ya tanitilan gizemli, kiyametle ilgili bir kitap
yazdigina inanilir30 ve adi, Pavlus'un mektuplarini kesinlikle reddetmesine ragmen, Yahudi ve Hiristiyan
kutsal metinlerinden secilmis ilkelere gére yasayan, Yahudi-Hiristiyan egilimlerini sergileyen Origen
tarafindan bilinen bir mezhep ile iliskilendirilir.31 1978'den sonraki bir makalede, Henrichs ve Koenen,
CMC'deki vaftizcilerin ve patristik taniklarin aktardigi Elchasaites'in inanclari ve uygulamalari.32 Boyle bir
caba, bluyuk bir dedektiflik calismasi ve tarihsel beceri gerektirdi ve sasirtici bir sekilde bazi
akademisyenleri, 6zellikle de tarihsel olarak yeniden insa edilenler arasinda iddia edilen baglantilara ek
olarak, Henrichs ve Koenen'in Mughtasilah ve Elchasaites arasinda kurdugu iliskilerden stiphe eden
Gerard Luttikhuizen'i ikna etmekte basarisiz olmadi. Elchasaites ve CMC'nin vaftizcileri.33 Henrichs ve
Koenen'in bulgulari yine de galip geldi ve Mani'nin ilk yillarinin giiney Mezopotamya'daki
Yahudi-Hiristiyan vaftizciler toplulugu arasinda gectigini tanimlamalari, modern bilimde yeniden
olusturulan Maniheizm'in kabul edilen tarihsel anlatisinin esasl bir pargasini olusturuyor. Boylece, Michel
Tardieu'nun Que sais-je serisindeki ustaca kisa kitabi Maniheizm'in son ingilizce cevirisinde, Mani'nin
erken dénem olusumuna dair bir anlati, kadim kanitlarin birbirinden farkli ve sorunlu parcalari arasindaki
kusursuz gegislerle birlikte sunulur; buna sapkin bilimcilerin Elchasaite'leri, CMC'nin vaftizcileri ve
el-Nedim'in Mughtasilah'i arasindaki tarihsel siireklilik cizgisini olusturmadaki zorluklar da dahildir: ikinci
yuzyilin basinda: ikinci ylzyilin basinda Yiizyilimizda Elchasaitik Yahudi-Hiristiyanlik Maveratinnehir'de
saglam bir sekilde yerlesmisti ve M.S. 30'da cok aktifti. Jones 2004. 31 Elchasai ve Elchasaitlere iliskin
ataerkil tanikliklar Klijn ve Reinink 1973'te toplanmistir. 32 Henrichs ve Koenen 1978, 183-4. 33
Luttikhuizen 1985.
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48 Maniheizm Arabistan. Uclincii yiizyilin basinda, Mani'nin babasi Babil topluluklarindan birine
katildiginda, Apamea'li Alkibiades onun Roma'daki savunucusu oldu. Ayni ylzyilin ortalarinda Origen,
Filistin'deki 'son' ilerlemeyi, [Roma imparatoru] Arap Philip (224-249) doneminde kaydetti. Sonraki
yuzyilda, Filistin ve Suriye'deki dini hareketler konusunda otorite olan Epiphanius, Urdiin'deki vaftizci
topluluklarin neredeyse her yerde Elchasaitizm tarafindan asimile edildigini kaydetti. Bu nedenle gugli
bir hareketti. Yaklasik alti yiz yil sonra, Hicret'in dérdiincii yiizyilinda yazan ibnii'n-Nedim, onun
Mezopotamya'nin batakliklarinda Mughtasila adi altinda varligini strdirdiginit dogruladi.34 Bununla
birlikte, Mani'nin biyografisini bir araya getirmek icin CMC'yi birincil bilgi kaynagi olarak kullanirken,
modern yorumcular eserin eski Maniheistler icin dini ve edebi 6nemini siklikla gézden kagciriyorlar. Bu
kitabi derleyenlerin, Mani'nin erken dénem yasamina ve hatta Mezopotamya Elchasaitizmine iliskin
tarihsel olarak dogru bir aciklama saglama kaygisi tasimadiklarini 6ne sirmek mantiklidir: CMC'nin
sikhikla bu sekilde kullanilmasi, eserin Mani hakkinda pozitivist aciklamalar yazmaya calisan modern
okuyuculara hizmeti konusunda fazla iyimser bir goris olusturdugu temelinde muhtemelen yeniden
degerlendirilmelidir. Bu nedenle, CMC muhtemelen 'Mani'nin ve onun gnostik diinya dininin temel
kokenlerini'35 sunsa da, ge¢ antik donemde dinin genel kimliginin merkezinde yer alan 6zellikleri
aktarmanin bir yolu olarak Mani'nin spesifik tasvirinde - bir dizi uydurma ikilem ve duruma belirli bir
sekilde hareket etme ve tepki verme - eserin orijinal amacina daha uygun bir endise muhtemelen
gorulebilir. Simdi bu distncelere dénlUyoruz. CMC'nin edebi bicimi karmasiktir ve Mani'nin Elchasaites'le
iliskisi icinde ve 6tesinde yasamini ve zamanlarini detaylandiran bircok anlatim katmanini icerir. Eserin
bircogunun Mani'nin deneyimleri Gzerine yansittigi sézlerini ve aciklamalarini icerdigi iddia edilen
bollmleri, Mani'nin deneyimlerinin ve 6gretilerinin aktaricilari olarak hizmet ettigi anlasilan Mani'nin ilk
muritlerinden bazilarinin isimleri araciligiyla tanitiimaktadir. Her ne kadar CMC'nin derlenmesi ve
redaksiyonu cok daha sonra gerceklesmis ve muhtemelen besinci ylzyila ve hatta 6tesine uzanmis olsa
da, bu tanikhklar aslinda GclncU yuzyilin ortalarindan sonlarina kadar uzanan bir déneme ait olabilir ve
Mani'nin gercek "sozlerini" olusturabilir.36 Bu nedenle, bu anlamda, Codex'in muhtemelen bircok yazari
ve cok sayida editori vardi, ancak eserin yazarlarinin Mani'nin 6gretilerini ve s6zlerini aktaranlardan ve
derleyenlerden baska bir sey olma duygusuna ne 6élctide sahip oldugu tartismalidir. 37 CMC'nin edebi
bicimi, Mani'nin eylemlerini ve maceralarini takip eden ilkel kilisenin varsayimsal bir anlatimi olan,
Kipti'deki blyuk 6lgide kaybolan Maniheist kilise tarihi formatini paylasiyor gibi gérantyor. 34 Tardieu
2008, 8. 35 van Oort 2001a, 30. 36 Bkz. 2009, 144-60.
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49 Mani'nin Yasamlari ve mdritlerinin ilk misyonlari.38 Bazi yorumcular tarafindan énerilen bir teori olan
CMC'nin béyle bir tarihin ilk bdlimiini olusturdugu, Mani'nin ikiziyle yasadigi ilk (dogum éncesi?)
deneyimlerinden baslayip Mani'nin iran'in Farat limanindan Mani'ye olan yolculugunu detaylandiran cok
hasarli bir yaprak dizisinin (CMC 144-8) ortasinda biten Kodeks'te anlatilan ayrinti ve olay turleri ile
dogrulaniyor gibi gérinuyor. Hindistan. CMC icindeki cok blyuk bir endise, Mani'nin havarisel kimlik
bilgilerinin belirlenmesidir: Mani'nin yasami sirasinda veya sonrasinda bir asamada bunlardan
stphelenildigi, ilk mirit Ogretmen Baraies'in taniklik rehberligi altinda aktarilan ve hepsi Mani'ye benzer
ilahi coskular yasamis olan énemli ibrani patriklerine atfedilen bir dizi kiyamet eserinden alintilar iceren
uzun bir bélimiin sonunda yer alan asagidaki ifadeyle acikca ortaya konmustur. Mani'nin davasi ikizinin
mudahalesiyle. Mani'nin bu konudaki kendi deneyimleri CMC'nin asagidaki bélimiinde, Yasayan incil'den
(yukar bakiniz) ve ayrica Mani'nin Edessa'daki Maniheist topluluga yazdigi mektuptan alintilarla birlikte
yer almaktadir: Babamizin (yani Mani'nin) kitaplarinda, onun vahiyini ve misyonunun coskusunu bildiren
bunlara benzer cok sayida olaganustl olay vardir. Cinkd Hakikat ruhu Paraklit aracihigiyla (bize) gelen bu
muhtesem gelis blyUktir. Bu misyonun vahiylerinde Ustlin olduguna bir kez daha ikna olmusken, hangi
amacla ve hangi sebeple bu tlr seylerle ugrastik? Kendilerine kiflr sisl veren ve babamizin bu vahyi ve
vizyonu hakkinda higbir sey disinmeyenlerin akil yliritmeleri yliztindendir ki, atalarimizdan onlarin
vecdini ve her birinin vahyi tekrarladik ki, onlar (6nceki) elcilerin gérevlerinin de (bu mahiyette) oldugunu
anlasinlar. ClnkU onlardan her biri yakalandiginda (gérdigu her seyi) ve duydugunu yazdi ve bildirdi ve
kendisi de kendi vahyinin sahidi oldu; 6grencileri ise onun génderilmesinin mihri oldu (CMC 69.23-72.4;
gev. ).M. Lieu ve S.N.C. Lieu, |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 58). Mani'nin vahiy deneyimlerinin, CMC'de
adi gecen ataerkil atalarin yasadigi coskularin yani sira, gec antik Maniheizm'in dini kimliginin tam
merkezinde yer alan bir endise olan -Tardieu tarafindan "peygamberlik" olarak adlandirilan- kehanetsel
bir soyadaci ortaya cikar. Kodeks'in peygamberligi, el-Biruni tarafindan aktarilan Sabuhragan'in
biyografik kisminda, 'Peygamberin Gelisi Hakkinda' adl eserin bélumunde ilk kez bizzat Mani tarafindan
dile getirilen kayginin bir 6rnegini olusturur (bkz. B6lim 1). CMC'de ve diger Maniheist yazilarda
sergilenen peygamberlik modeli - 1s1§in havarisi (sirasiyla Isik-Nous ve ihtisamli isa'nin himayesi altinda
hareket eden) olarak adlandirilan ilahi sahsiyetten ilham alarak, kendi kendi kurumlarini kurarak
insanliga derin gercekleri bildiren peygamberlerin tekrar tekrar ortaya cikisi.
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50 Maniheizm 'kiliseleri' - 6zellikle Elkhasalilar arasinda 6ne cikan bir endise olan 'Gercek Peygamber'
kavramina iliskin Yahudi-Hiristiyan kaygisinin Maniheist bir uyarlamasidir. CMC'nin Mani'yi peygamberin
bir tezahUru olarak tasvir etmesi agisindan ¢ok 6nemli olan bir bélimde, Mani, Baptistlerin konseyinin
(Gk sunedrion; cf. NT: sanhedrin) bir toplantisi sirasinda, Syzygos tarafindan kendisine acgiklananlarin
dogasini ve bu vahiylerin, Mani'nin Elkhasaite inanc ve uygulamalarini reform etme konusundaki fikirleri
acisindan sahip olabilecedi sonuglari agiklar. Bu aciklamaya dayanarak, Elchasaite tahminlerine gore
Mani'nin bir peygamber ve 6gretmen olarak uygunlugu (yani bir Isik Havarisinin iki ana roll) konseyin
bazi Uyeleri tarafindan ilan edildi. Asagidaki pasajda Mani, vaftizci sanhedrin'in tepkisini hatirlatiyor:
Bazilari bana bir peygamber ve 6gretmen muamelesi yapti; bazilari soyle dedi: ‘Yasayan s6z onun
aracihigiyla soyleniyor. Onu 6gretimizin 6gretmeni yapalim.' Bazilari séyle dedi: 'Onunla gizlice konusan
bir ses mi var ve ona vahyedileni mi séyltyor?' Bazilari da sunu énerdi: 'RUyasinda ona bir sey mi
gorindl ve gordidginli mu séylayor?' Bazilari sordu: 'Bu, 6gretmenlerimizin "Aramizdan bir genc cikacak
ve yeni bir 6gretmen olarak (ileriye) bizim inancimizi sorgulamak icin gelecek" derken 6gretmenlerimizin
hakkinda kehanet ettikleri kisi mi? atalarimizin 'giysinin geri kalani' hakkinda séyledikleri gibi mi?" Ancak
baskalari sdyle dedi: 'Onun dile getirdigi sey hata degdil mi, milletimizi saptirmak, 6gretiyi bélmek mi
istiyor?' Bazilari kin ve gazapla doluydu, bazilari da 6lime oy verdi. Digerleri soyle dedi: 'Bu bizim
(kuralimizin) dismanidir.' (CMC 86.1-87.6; cev. J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu, I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004,
61). Dolayisiyla, Mani'yi gercek peygamberin aile soykitiginde konumlandirmak amaciyla, 'giysinin geri
kalani' hakkinda esrarengiz bir sekilde konusan kadim, kiyametvari bir kehanet bizzat Elchasalilar
tarafindan ileri strdlmustir.39 Bununla birlikte, CMC'nin yazarlari/derleyicileri ve eseri anlayan Maniheist
izleyicilerin bakis acisina gore, Mani'nin bir havari olarak kimligi onun tam olarak bir peygamber tipi
olmamasi gercediyle belirlenmisti. ortodoks Elchasaite 6gretilerinin 6ngérdiigi; Bu, s6z konusu kadim
kehanetin kendi toplumlarinin égretilerini (Gk dogmasini) 'sorgulayacak’ birinin gelisini 6ngérdiguinu
belirten konseyin bir boliumu tarafindan kabul edilen bir gergektir. Gercekten de, CMC'nin olaylara iliskin
anlatisina gore, Mani'nin goksel bir peygamber olarak vasiflandirildiginin géstergesi, Elchasaite
yonetiminin tim yoénlerini altlist etmesinde yatiyordu. Bunu akilda tutarak, Mani'nin CMC'deki
havariliginin Maniheist sunumuyla ilgili bir dizi baska noktaya dikkat cekmekte fayda var. ilk olarak,
incil'deki atalar Adem, Seth, Enos, Sem ve Hanok'un (CMC 45-60) yasadigdi ilahi coskulardan alinti
yaparak - hepsi bu ilkel, efsanevi sahsiyetler (s6zde epigrafik literattr olarak anilir)40 tarafindan
derlenmis gibi sunulan kiyamet metinlerinden alinmistir - Mani'nin deneyimlerini 39 Bkz. Koenen 1986,
285-91. 40 Bkz. Reeves 1996, pasim.
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51 Mani'nin Yasamlari ve vahiy 6gretileri, Yahudi-Hiristiyanlarin gecerli olarak kabul etmekte pek zorluk
cekmeyecekleri bir peygamberlik modeli dahilindeydi. Boéyle bir yaklasim, Mani'nin 6grettigi seyin
kehanetsel emsallere bagh oldugu ve benzer sekilde esinlenen diger sahsiyetler tarafindan da
"deneyimlendigi" iddiasina bir temel sagladi. Bu nedenle, CMC'nin Mani'si, yeni veya devrimci iddialarin
yonlendirdigi bir yenilikci degildir; daha ziyade, eski Yahudi bilgisinde anilanlarin emsallerine bagli
kalarak ilahi bilginin insanliga lekesiz bir sekilde tercime edilmesini arzulayan muhafazakar bir
reformcudur. O, sapkin Elchasaite'ler arasinda ilahi bilginin yeniden saglayicisidir. Ancak yine de Kodeks,
bir takim tartismali unsurlari devreye sokarak bu modeli alt Ust ediyor. Yahudi atalarinin tanikhiklarinin
hemen ardindan, Pavlus'un mektuplarindan bélimler (Gal. 1.1; 2 Kor. 12. 2-5; Gal. 1.11-12) Pavlus'un isa
Mesih'in bir havarisi olarak gérevlendirilmesinin ilahi dogasini vurgulamak igin 6ne straliyor: Sam
yolunda (Elcilerin isleri 9), Pavlus, kendisi tarafindan anlatilan dirilmis Mesih'in ortaya cikisiyla ilahi bir
cosku yasadi (2 Korintliler 1:1). 12) onun havarilik duygusunun kdékenini vurgulamak icin. Pavlus'un
deneyiminin Kodeks'e dahil edilmesi cesur bir harekettir: Pavlus'un, isa'ya inananlarin Yahudi
geleneklerinin ritlel kanunlariyla bir iliskiyi sGrdirme ihtiyacini sorgulayan yazilari, muhtemelen onun,
Mani'nin olusum yillarindaki Yahudi-Hiristiyan Elchasaite toplulugu tarafindan dini bir otorite olarak
reddedilmesine yol agmisti. Bu reddiye sadece sapkinlik bilimcilerin raporlarinda degil (6rnegin,
Eusebius'ta Origen; bkz. Klijn ve Reinink 1973, 147), ayni zamanda Elchasaite toplulugunun Mani'ye
yOnelttigi, Pavlus'un yazilarina uyarak "[Mani] Yahudi olmayanlara gitmek ve (Yunan) ekmegi yemek
istiyor" seklindeki cekismede de belirtilmistir.41 Bununla birlikte CMC, Mani'nin Pavlus'u Elkasalilarin
kendi peygamberlik ardillik modeline dahil etti. Mani'nin eylemlerinin cesareti, Mani'nin ikizi tarafindan
kendisine aciklanan 6gretileri Elchasaite konseyi 6nlinde aciklamasiyla ilgili tartisma baglaminda
blyudu. CMC'nin, Kodeks'in 80'den 101. sayfalarina kadar uzanan ve konseyin hosnutsuz tyeleri
tarafindan Mani'ye yapilan siddetli bir saldirinin aciklamasiyla sonuglanan ana tartismali béliminde,
Kodeks, Mani'nin vaftizcilere yonelik sikayetlerini ve vaftizcilerin geng inisiyelerine yénelik karsi
suclamalarini ortaya koyuyor. Mani'nin Elchasaitlere meydan okumasi, odak noktasini, onlarin gunlik
abdestler yoluyla elde etmeye calistiklar ritlel saflik (Gk katharotés) anlayislarina yonelik itirazlarindan
aliyor. Anlasmazlik noktasi, kendi basina safliga ulasma ihtiyacinda degildi; daha dogrusu, CMC'nin
Mani'si safligin ne olduguna dair odak noktasini bedensel bir baglamdan etik bir baglama tasimaya
calisti. Gercekten de, Mani'nin Sitaios ("Konseyin bayugu") tarafindan ayartilmasini konu alan bir
hikayede, liderlerinin etik bir sekilde hareket etme konusundaki yetersizliginin de vurguladigi gibi,
Elchasaitlerin ritiel mesguliyetlerinin degeri sifira indirgenmistir (6rnegin, CMC 74-7). Yanimizda hig
kimse yokken (Sitaios) elimden tuttu ve ileriye dogru (kazdi) ve gizlice sakladigi blylk hazineleri bana
gosterdi. Bana dedi ki: 'Bu hazineler benimdir ve bende

41 CMC 87.19-21: bkz. Gardner ve Lieu 2004, 61-2, nt. 42.
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52 Maniheizm onlar Uzerinde kontrol sahibidir. Artik onlar senin olacak; cinkU ben bu hazineleri
verecedim kimseyi senin gibi sevmiyorum.’ O bana bu so6zleri sdyleyince icimden sdyle dedim: ‘En
mubarek babam 6nce beni aldi ve bana 6limstz ve solmaz bir hazine verdi. Bunu kim miras alirsa,
ondan (6limsUiz) bir hayat kazanacaktir.' Sonra bly{gu Sitaios'a dedim ki: 'Bizden 6nce bu diinya
hazinelerine sahip olan ve onlari miras alan (atalarimiz) neredeler? Cinku iste, olduler, telef oldular ve
onlari kendilerine saklamadilar ve henlz yanlarina almadilar.' Ona dedim ki: 'Bu hazineler, onlara sahip
olan herkese hata ve kusur getirdigine gore bana ne faydasi var? ClnkU Tanri'nin hazinesi ¢cok blyik ve
cok degerlidir ve onu miras alan herkese hayat saglar.' Sitaios, bana gosterdigi hazineleri (benim)
zihnimin (kabul etmeye) tesvik edilmedigini gériince bana tamamen hayret etti (CMC 74.8-77.2; cev. ).M.
Lieu ve S.N.C. Lieu, I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 59'da). Dolayisiyla eserin mesaji aciktir: Baptistler
bedenin safligini elde etmis olabilirler, ancak onu kontrol eden zihnin safligini saglayamamislardir (gapraz
basvuru CMC 14. 4-12). Pek cok yorumcunun Kodeks'teki bu bélimleri, Mani'nin dini ritGellerin, 6zellikle
de bedenin bakimiyla ilgili kisminin "gnostik" bir reddi olarak okumasi anlasilabilir bir durumdur; bununla
birlikte, Jason BeDuhn'un belirttigi ve 4. Bolim'de tartisacagimiz gibi, Maniheizm gercekten de insan
vicudunu kati ritGellestirilmis uygulamalara tabi tutarak ritGel kullanislihdini yeniden sekillendirmistir.42
Bununla birlikte, bu bélimUn gercek anlami sayfalar boyunca degdismektedir. 80-101, CMC'nin, her ikisi
de isa'nin égretilerini destekledigini iddia eden iki rakip Hiristiyan gelenegi arasindaki catismayi incelikli
bir sekilde ortaya koymasinda yatmaktadir. Bir yanda Yahudi-Hiristiyan vaftizcilerin inanclari ve
uygulamalari, onlarin rittelleri arasinda 'geri kalan!', yani Sabat'in kutlanmasi éne cikiyor; ve diger yanda
vaftizcilerin kutsal bir duruma ulasmak icin Utstlendikleri, yiyeceklerin durulanmasi ve vicudun
ylkanmasini da iceren abdest alma faaliyetleri. Bu uygulamalar acikca Pentateuch'ta ortaya konan cesitli
talimatlardan kaynaklaniyor olsa da, Elchasalilar bunlari biyuk olasilikla, kékenleri Yahudi tarihinin ikinci
Tapinak dénemine dayanan mezhepci Yahudi gruplari arasinda ortaya ¢ikan degistirilmis bicimlerde
aldilar.43 CMC'nin konuyu sundugu gibi, bu 'Yahudi' unsurlar, vaftizciler tarafindan 'Kurtarici'nin, yani
isa'nin emirleri' ile bagdasabilir olarak degerlendirildi ve aslinda onlar tarafindan, onlar tarafindan
tiiretilmis olarak kabul edildi. isa'nin kendisinden. Béylece, Mani'nin Elchasaite'nin fiziksel saflik fikrini
baltalama girisimleri su tepkiyi dogurdu: Beni toplantilarina cagirdilar ve bana soyle dediler:
'Gengliginden beri bizimle birlikteydin ve hikimdarliginin emir ve geleneklerine gére dogru bir sekilde
yasadin. Aramizda mutevazi bir gelin gibiydin. Simdi sana ne oldu ya da sana ne goérindi? Cunku sen
bizim (kuralimiza) karsi ¢cikiyorsun ve bizim (6gretimizi) gecgersiz kiliyorsun (ve) kaldiriyorsun. Siz
bizimkinden farkh bir yol izlediniz. Babani tutuyoruz [Patticius; bkz. 42 BeDuhn 2002, 209-33. 43
Ozellikle bkz. Gruenweld 1983; ayrica Jones 2004.
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53 Mani Fatiqg'in el-Nedim'deki Yasamlari] buyUk bir serefle: o halde neden simdi bizim ve babamizin
uzun slredir yasamakta oldugumuz hikimdarliginin ritlel yikanmasini gegersiz ilan ediyorsunuz?
Kurtaricinin emirlerini gegersiz kiliyorsunuz (CMC 90.8-91.11; cev. J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu, |. Gardner ve
S.N.C. Lieu 2004, 62).44 Bu suclama karsisinda acikca dehsete disen Mani, kurtaricinin emirlerini asla
kiicimsemeyecegini sdyleyerek yanit verdi. Aslinda Mani, olaylari anladigi sekliyle, ikizi tarafindan
kendisine dogrudan iletilen kurtaricinin 6zgiin 6gretilerini savunuyordu. Elchasaite'lerin sapkin
uygulamalarini, aralarinda "bu aslinda size uygulamaniz icin tesvik edilen en dogru safliktir'45 seklinde
giiclendirerek diizeltmek onun géreviydi. isa tarafindan ve simdi de Mani tarafindan benimsenen bu
gercekler, Maniheist dininin temel ilkeleri anlamina gelen "hakkinda bilgi sahibi olmak" (Gk gnosis) ile
ilgili olarak sunulmaktadir: bu nedenle, CMC'nin Mani'si 6gretilerini oldukca ayrintili bir sekilde
sunmaktadir. genel terimlerle, '1s191 karanliktan, 61Gmua hayattan ve canl sulari zehirli sulardan (CMC
84.12-17)" ayirma ihtiyacinin taninmasi olarak, yani 6lim getirenin aksine hayat veren 6gretiler. Béylece,
havariliginin tanimlayici vahiyi olarak Mani'nin agzina geriye donik olarak genis, doktrinsel bir ifade
yansitilir. Dahasi, Mani'nin Elchasaite blyUklerinin huzurunda yaptigi aciklamalar, bir dizeyde, Mani'nin
icinde blyldigu toplumdan tecritini gdstermenin bir yolu, vaftizcilerin doktrinsel sapkinhigini vurgulayan
vahiylerin getirdigi tecriti gdstermenin bir yolu iken, ayni zamanda Maniheist kilisenin ayricalik
duygusunu giglendirirken, ayni zamanda Mani'nin 6zel anlamda gergek bir peygamber olarak kimligini
yeniden teyit etmenin bir yolu olarak da hizmet eder. DérdlncU yuzyilda Kellis'ten gelen mektuplarda
kanitlanan topluluk isimlerinin Bolim 1'de vurguladigi gibi, Ge¢ Antik Cag'da Hiristiyanlik pazarindaki
Maniheizm kimliginin 6nemli bir 6zelligi. CMC bu sayede yalnizca Mani'nin kendi kisisel yolculugunun
OykislnU idealize edilmis bir sekilde anlatmakla kalmiyor, ayni zamanda havari tasviri aracihgiyla
cagdas Maniheist kimligini yeniden dogruluyor. Mani'nin havariligi, CMC'nin énerdigi gibi, isa'nin
dgretilerini yerine getirmek icin gelecegini vaat ettigi (6rnegin Yuhanna 14.16) ve CMC'de Mani'nin ikizi
icin ek bir kimlik gorevi goren Paraklit, "Gergegin Ruhu" (CMC 46; 70) olarak kimliginin taninmasiyla
karakterize edilir. Mani'nin Faraklit ile 6zdeslestiriimesinin, Mani havarilerinin, peygamberlik vahiyleri
doéngusindeki son donemeci temsil ettigine dair Maniheistler icin bir isaret oldugu, ayni zamanda diger
Maniheist yazilarda ve muhtemelen Mani'nin kendi incilinde de gériilebilir; el-Biruni'nin Kronoloji'sinde
aktardigi gibi: '[Mani], [Aramice] alfabesinin yirmi iki harfine gére diizenlenmis olan incilinde, kendisinin
Faraklit, Mesih [isa] tarafindan duyurulmustur ve onun peygamberlerin (yani sonuncularinin) mihri
oldugudur.'46 Bu iddianin anlami 44 Vurgularim. 45 CMC 85.1-4; trans. J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu in
Gardner ve Lieu 2004, 61. 46 Al-Biruni, The Chronology of Ancient Nations 207; trans. C.E. Sachau 1879,
190. Pasajin tartismasi ve Johannine Paraclete'nin Maniheist tahsisi icin bkz.

Koenen 1978, 167-76. 'Peygamberlerin MUhri' ifadesi Stroumsa 1986'da tartisiimaktadir.
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54 Maniheizm CMC'deki gec-antik Maniheizm aciktir: Mani'den sonra baska hicbir peygamber
gelmeyeceginden, onun kilisesi bu nedenle isa'nin 6grettigi dini ilkeler (izerine kurulu en son gelenektir.
Mani'nin son havari olarak ortaya cikmasinin zorunlu dogasi, CMC tarafindan, isa'ya ve onun emirlerine
bagliliklarini beyan ederken yine de ayni 6gretileri gereksiz yere Yahudi uygulamalariyla kirleten bir grup
olan Elchasaites'in karakterizasyonu yoluyla iletilmektedir. Pavlus'un diger efsanevi atalarin yanina dahil
edilmesi bu baglamda netlik kazaniyor. Pavlus, Ge¢ Antik Cag'daki bazi Hiristiyan gruplar tarafindan,
isa'nin incili ile Yahudi geleneklerinin yasalligi arasinda mesafeyi koruyan bir 6gretmen olarak
goruluyordu; bu kaygl, ikinci ylzyildan itibaren, Pavlus'un mektuplarini Yahudi 6gretilerinin kékina
kazimak icin bir rehber olarak géren Marcion'un yazilari araciligiyla daha genis bir tanimlamaya
ulasmisti; bu, kendi tahminine goére, yine de Yahudi geleneklerine taraf olan Hiristiyanlar tarafindan
mujde anlatilarina eklenmistir. Bu Pavlusgu bolinmeyi destekleyen Hiristiyanlar, klasik Yahudi
geleneklerinin metinsel mirasini, yani Ortodoks Hiristiyanlk tarafindan alinan Eski Ahit'i kabul etmeye
isteksizdiler ve hem Markioncu hem de Maniheist Hiristiyanlar, isa'nin anisini tim klasik Yahudi yasalari,
kehanetleri ve gelenekleriyle temastan izole eden bir modele bagl kaldilar. Bu nedenle, Paulus'un
fikirlerinin - Mezopotamya ve Suriye'deki Markionit Hiristiyan kiliseleri aracihidiyla aracilik ettigi gibi -
erken dénem Maniheist teolojisi Gzerinde gugcll, ancak blyUk 6lciide kabul edilmemis bir etkisi vardi.
Antinomianizm (Yahudi kutsal metinlerinin yasa ve geleneklerinin reddi) olarak adlandirilan bu etkiden
dogan yorumlayici konum, incil'in Maniheist yorumunu karakterize etti ve Roma imparatorlugu'ndaki
Maniheist ve Katolik Hiristiyanlar arasindaki ana cekisme alanlarindan birini olusturdu.48 CMC'de bu tiur
acik ayrintilar bulunmamasina ragmen, bunlar yine de metnin Mani'nin, gercekligi sasmaz bir sekilde
dogrulanan bir havari oldugu hakkindaki ana fikrini desteklemektedir. Elchasaites'in getirdigi Yahudi
yasaciligindan arindiriimis 'Kurtarici'nin emirlerine' baghlik. CMC'nin Mani tasviri karmasik olsa da, Mani
havariliginin, Nasira'dan gelen dini lider olan tarihsel isa'nin havariliginin dogrudan varisi oldugunu
gbsterme girisimlerinde sasmaz; Maniheist gelenegde gore her ikisi de, nihai kaynagdi arketipik vahiy olan
ihtisam isa olan ilahi vahiylerin dogrudan alicilariydi (bkz. Béliim 4). Kodeks kesinlikle Mani hakkinda
islami mezheplerle ilgili kaynaklardan alinan tanikliklari dogrulayan biyografik veriler icerse de, eserin
yazarlari ve editorlerinin Mani'nin dikkat ¢ekici yasamini belgelemekten ¢ok daha fazlasini yapmak
istedikleri de acik olmahdir: Mani portreleri Ge¢ Antik donemde dinin baskin 6z kimligini otantik Hiristiyan
gelenegi olarak aktarmanin bir yolu olarak hizmet ediyordu. 47 Bkz. Lampe 2003, 241f. 48 Bkz.
Baker-Brian 2009, 1-79.
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55 Mani'nin Yasamlari 5. Archelaus'un Elcilerin isleri'nde 'Mani-biyografi' CMC, Mani'yi tasvir ederek, gec
antik ddnem Maniheistlerinin kolektif kimligi hakkinda net ifadeler sagladigi gibi, Archelaus'un isleri de
Mani'nin soyu ve yasami hakkinda soylediklerine dayanarak din hakkindaki yargisini sunar. Bu ayrintilar
genel olarak sapkinlarin tasviri icin yerlesik bir sablondan alinmis olsa da, eserin varsayilan yazari olan
Hegemonius'un, 6zellikle Maniheizmin varsayilan kurucusu olarak Mani tarafindan Ustlenilen 6nemli rol
basta olmak lzere, Maniheist gelenegin ayirt edici 6zelliklerinin tam olarak farkinda olmadigini
diisinmek bir hata olur. Mani'nin "biyografisi", Elcilerin isleri kitabinin 61. bélimiinden 66. bélimiine
kadar uzanir ve Carchar'in Katolik piskoposu Archelaus'un Diodoris kasabasinda Mani'ye karsi yaptigi
ikinci konusmanin ortasinda yer alir; bu konusma, Carchar'da oldugu gibi, antik geleneklerde baska
yerlerde de kanitlanmamistir; ancak agikga Mezopotamya'da, Roma'yl Sasani topraklarindan ayiran
sinira yakin, Romalilastiriimis bir sivil ortami temsil etmesi amaclanmaktadir. Anlatinin gosterdigi gibi
Mani, Carchar'da Archelaus'un elindeki ilk yenilgisinin ardindan Diodoris'e kacmisti. Hegemonius'un
belirttigi gibi, Diodoris ntGfusunun yani sira, tim eyaletin ve "komsu bdlgelerin" sakinleri, Archelaus'un
Mani'ye yonelik suclamasini dinlemek icin sehre gelmislerdi: Carchar piskoposunun Hiristiyan 6gretilerine
yaygin bir halk destegi 6nermek icin anlatida bariz bir retorik arac. Gercekten de, metnin okuyucusunun,
eserin iki rakip Hiristiyanhk arasindaki bir savasi detaylandiran bir savas olarak anlasiimasina
yonlendirildigi, Archelaus'un Elcilerin isleri kitabinin 61. béliiminde kilise gelenegi ve havarilik
kavramiyla ilgili olarak Katolik tutumunun ana hatlarini ¢izen ifadeden acikga anlasiimaktadir: Tim
dinyanin taniklik ettigi ve havarilerin 6grettigi gibi, Kurtaricimiza olan arzumuz nedeniyle Hiristiyan
olarak adlandiriliyoruz; Ustelik en iyi mimar Paul hem bizim temelimizi, yani Kilise'nin temelini atti, hem
kanunlari aktardi, hem de Kilise icinde bakanlar, papazlar ve piskoposlar atadi. Ozel pasajlarda, Tanri'nin
hizmetkarlarinin nasil atanmasi gerektigini ve ne tir insanlara ihtiyac duyuldugunu, kimlerin papaz
olmasi gerektigini ve ne sekilde olmasi gerektigini ve ne tir adamlarin piskoposluk makamini aramasi
gerektigini anlatti. Batln bu iyi ve yerinde diizenlemeler giiniUmitize kadar varligini korumustur ve bu
formaliteye uyulmasi da bizde kalmistir (Acts of Archelaus 61.7-8; cev. M. Vermes 2001, 140). Bu pasajin
modern okuyucusunu sasirtmasi muhtemel olan sey, Archelaus'un ana hatlarini cizdigi sekliyle Katolik
konumu ile Maniheistlerin teolojisi ve kurumsal gelenekleri arasinda var gibi gértinen doktrinsel
benzerliklerdir: Kurtarici isa'ya baglilik, Pavlus'un gelenegdi tanimlamadaki rolii ve 6gretilerin bir havariler
silsilesi araciligiyla aktarilmasina dayanan kilisenin kurumsal yapilari, bunlarin hepsi, cok farkh kalttrel
geleneklere gore formule edilmis olsalar da, hem Maniheist hem de Katolik Hiristiyanlar tarafindan
benzer sekilde paylasilan endiselerdir. eski Hiristiyan teolojisinin Eger Archelaus'un bu noktada Katolik
Hiristiyanligi hakkinda konustugundan gercekten habersiz olsaydik, o zaman konunun disina ¢ikmazdik.
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56 Maniheizm, bu s6zlerin Maniheist Hiristiyanligin bir sézclslne atfedilmesinin isaretidir. Bununla
birlikte, Archelaus'un atesledigi bu giris niteligindeki salvonun asil amaci, Maniheist Hiristiyanhigin hem
Mezopotamya hem de Roma diinyasinda basarili bir sekilde sahip oldugu zemini geri kazanmakti.
Hegemonius, bir bireyin veya bir toplulugun itibarini zedelemenin kabul edilen yoluna asina oldugunu,
konusunun temel hatalarina ve kusurlarina dikkat ¢ceken bir konusmayla gésterir. Su¢clama konusmasi
(Gk psogos) antik cagda bir rakibe saldirmanin ana yollarindan biriydi ve her ikisi de epideiktik retorigin
daha genis konusunun unsurlarini olusturan évgu konusmasiyla (Gk enkomion) celisiyordu: Roma
dinyasinin seckin siniflarinin - politikacilar, hukukcular ve egitimciler - Yunan kultirel atalarindan
devralip kendilerine ait kildiklari bir ylksek egitim disiplini. Disiplinin benimsenmesi ayni zamanda geg
Roma Hiristiyanliginin ayirt edici 6zelliklerinden biriydi; ¢linkl "yeni seckinler" - Hiristiyan piskoposlar,
teologlar ve mezhep bilimcileri - muhaliflerin fikirlerini karalamak icin retorik tekniklerinden kapsaml bir
sekilde yararlandilar; bunlarin arasinda en basta da bu strecte "sapkin" olarak damgalananlar vardi.49
Ovgii ya da suclama iceren bir konusmanin insasi ve ardindan gelen basarisi, yazarin, s6z konusu
davranisi belirleyen énceden belirlenmis bir erdemler ya da kotu aliskanliklar listesini takip etme
becerisine bagliydi. Argiimaninin retorik acidan ikna ediciligi: yani bir konusmanin dinleyicinin bir kisi
hakkindaki zihnindeki degisikligi gercekten ne 6lclide etkiledigi. Antik kiftrlerle ilgili olarak, eldeki
konunun genel bir "olumsuz" tasvirine katkida bulunan gerekli 6geler arasinda diisik doguma (dogrudan
veya dolayli ve genellikle kolelikle baglantilari iceren), suc faaliyeti 6rneklerine (hirsizlik) ve cinsel
uygunsuzluga (ne kadar ahlaksizsa o kadar iyi) goéndermeler yer aliyordu: Mani ve onun "dindar atalari"ni
karakterize ederken, Elcilerin isleri listedeki ilk ikisini cok etkili bir sekilde kullaniyor.50 Ge¢ Antik Cag'in
elit edebiyat sinifinin Gyeleri olarak, Heresiologlar klasik retorik modelini izlediler, ancak retorik énculleri
tarafindan konularinin ahlaki karakteri ile siradan tarihsel kisilerin, kahramanlarin ve bazen de tanrilarin
ahlaki karakteri arasinda paralellikler kurmak icin kullanilan érnekleri (Gk topoi) -tarihsel kisilikler ve
olaylar- takip etmediler. Elcilerin isleri drneginde, Ester Spat, Hegemonius'un, Mani ile seleflerinin
kurgusal yasami arasinda bir dizi paralellik kurmak amaciyla, erken Hiristiyan apokrif edebiyatindaki
(Mani'nin yani sira) diger bas sapkin kisi olan Simon Magus'un tasvirine nasil yogun bir sekilde yer
verdigini gostermistir.51 Ek mezhepsel basmakalip sézler de biyografi boyunca acikca gorilmektedir,
Ozellikle de Mani'nin bir din adami olarak stilizasyonu acisindan. Hegemonius'un 6gretilerine dayanarak
dinin dogasiyla iliskilendirebildigi bas senkretist. Ve boylece, Hegemonius'un Mani'nin degerine iliskin
degerlendirmesi, Maniheist dinine iliskin degerlendirmesinin hikmu altindadir ve onunla birlikte yurar;
onun niyeti, Mani'nin hatalarinin ve kusurlarinin genisletilmis bicimde karakterde yansitildigini
gostermektir. 49 Antik retorige giris icin bkz. Pernot 2005, passim; Ge¢ Antik Hiristiyanlarin retorige
yonelik tutumlarinin guincel bir analizi igin bkz. Quiroga 2007.

50 Bu konuyla ilgili daha fazla ayrinti Knust 2006, 17-50'den derlenebilir. 51 Spat 2004.
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57 Maniheizmin Mani'sinin Hayati. Mani'nin ilahi vahiylerden haberdar olmadigi ve iliski yoluyla ne (iddia
ettigi gibi) 'ilsa Mesih'in Havarisi' ne de aslinda Paraklit (Acts of Archelaus 65. 6; Vermes 2001, 147)
olmadigi, Hegemonius tarafindan, Mani'nin evrenle ilgili dGalist fikirlerinin insani kdkenlerini aciga
cikarmasiyla ortaya konmustur. Anti-apostolik bir gelenek olusturmak yoluyla - blytk ihtimalle yalnizca
sapkinligin ataerkil temsilinde Katolik Hiristiyanligin havarisel gelenegine bir antitez saglamanin énemi
konusunda degil, ayni zamanda havarisel miras fikrinin Maniheizm'in Mani'nin kimligine yansimasi
acisindan ne kadar énemli oldugunun farkindahgiyla bir araya getirilmis - Elcilerin isleri, Maniheist
diializmin ilk olarak "halkin irkindan gelen" belirli bir iskit aracihgiyla ortaya ciktigini éne sirer.
Saracens'in (Acts of Archelaus 62.4; Vermes 2001, 141). Bununla birlikte, Scythianus'un fikirlerinin nihai
kaynaginin Yunan filozofu Pythagoras oldugu kabul edildi; bu, Hegemonius'un kuracagi 6nemli bir
baglantiydi; ciinkii sapkinlik gelenegine gore, felsefenin isa'nin vahiyleriyle kesismesine izin verildigi
noktada Hiristiyan égretilerinin kirlenmis (yani sapkin) hale gelmesinin muhtemel oldugu yargisina
varilirdi: dolayisiyla ilahi 6gretilerin insani, "pagan" spekullasyonlarla kirletilmesinin "antik bir senkretizm"
yarattigi kabul edilirdi.52 Elcilerin isleri Mani'nin nahos soykiitiigiine katman katman sapkinlikbilimsel
karakterizasyon ekler: Scythianus, Epiphanius tarafindan kullanilan Elcilerin isleri'nin Yunanca
versiyonunda (ila¢ Sandigi 66.2.4), Scythianus'un bir genelevden kurtardidi gliizel ama ahlaksiz bir fahise
olan bir kadin mahkumla evlenir; bu ayrinti, Simon Magus'un esi Helen'i cevreleyen patristik
geleneklerden 6dung alinmis gibi goériinen, cesitli bicimlerde Belirli gnostik mitolojik romanlarin
sapkinlikbilimsel yeniden anlatiminda, utanmis ve dismis bir Bilgeligi (Sophia) ya da 'Tanri'nin ilk
Dlsuncesi'ni temsil eden fahise ve mahkum.53 Hegemonius, bu kadina Scythianus'un arkadasi olarak
atifta bulunurken, Maniheizm'i, daha 6nceki patristik literatlrde tanimlandigi gibi, mitopik egilimler
sergileyen diger 'gnostik' sapkinliklar ile ayni hizaya getirmek istemis olabilir ya da daha ¢ok, daha
fazlasi gibi. muhtemelen Mani'nin 6gretileri ile bunlarin Simoncu gelenek icinde algilanan kdkenleri
arasindaki baglantilar giiclendirmek istiyordu. Ayrica Hegemonius tarafindan Scythianus'a, Elcilerin isleri
kitabinin eski okuyuculari icin cifte 6nem tasiyan Misir ile bir baglanti verilmistir: Burasi sadece erken
dénem Maniheist misyonerlik faaliyeti alani ve bazilari manastir cevrelerinde, digerleri Romalilastiriimis
koy ve kasabalarda (6rnegin Kellis) yasayan cesitli Maniheistlere ev sahipligi yapmakla kalmiyordu; ayni
zamanda, sapkinlik terimleriyle Misir, ayni zamanda kafirlere karsi yoneltilen standart bir suclama olan
by ritGeli ile de esanlamliydi. Ataerkil gelenekler.54 Hegemonius'un alayci bir sekilde belirttigi gibi, bu,
sonunda Mani'nin 6gretilerinde yolunu bulan "Misirhlarin bilgeligidir". Mani'nin diger ikici selefi
Scythianus'un muridi Terebinthus, Hegemonius tarafindan dort kitabin yazar olarak anilir; bunlarin
basliklari Mani ile ilgili yazilardan alinmistir (bkz. Bolum 3): 52 Bkz. Scopello 1995, 216-17. 53 Bkz.
Pearson 2007, 26-33; ayrica Spat 2004, 12. 54 Bkz. Spat 2004, 7.
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58 Maniheizm [Scythianus], dogruyu soylemek gerekirse, onu taniyanlarin bize aktarilan kayitta da
taniklik ettigi gibi, zeka ve yetenekler acisindan ¢ok yetenekliydi. Kendisi icin dort kitap yazan 6zel bir
o0grencisi vardi; bunlardan birine Gizemler kitabi, digerine (Bélimler), Gg¢lnclslne incil ve sonuncusuna
da Thesaurus adini verdi (Acts of Archelaus 62.5-6; cev. M. Vermes 2001, 141-2). Scythianus Yahudiye'yi
ziyaret etmeyi ve oradaki egitimli adamlarla fikir alisverisinde bulunmayi planlarken (ziyaretinin
genisletilmis versiyonu icin bkz. Epiphanius, Medicine Chest 66.3.1-7) vefat etti; Sohret ve servet firsatini
hisseden Terebinthus, yazdigi kitaplari caldi ve Babil'e kacti. Pers topraklarina gelen Terebinthus, adini
Buda olarak degistirdi ve 'Parcus ve Mithras'in oglu Labdacus adinda bir peygamber' ile diyaloga girdi
(Acts of Archelaus 63. 3; Vermes 2001, 142): ancak, onun 'onlara simdiki cagdan 6nce var olani, kiire ve
iki 1stk kaynagi hakkinda, ayrica ruhlarin nereye, nasil ve ne sekilde ayrildigini aciklayacagi' seklindeki
aciklamalarini kinadilar. tekrar bedenlere dénerler ve bu dogadaki bircok sey ve bunlardan daha da koétu
seyler, 6rnegin Tanri icin elementlerle savas baslatildi. . .".55 Bu baglamda, Hegemonius acikca Mani'nin
birlikte sonsuzluk, savas ve Aydinlik ve Karanligin glclerinin nihai ayriligi asamalarina iliskin 6gretilerinin
bir taslagini sunuyor ("Uc Ders" olarak adlandirilan: bkz. Bélim 4), Terebinthus'un (=Mani'nin)
dtalizminin o kadar yanhs yonlendirildigini ve hatta (Hegemonius'un algiladigi sekliyle) Ortodoks
ogretilerinden bile saptigini iddia ediyor. Parcus ve Labdacus figlrleriyle temsil edilen ZerdistlUk.
Mani'nin son selefi icin utancg verici son, Terebinthus'un dul bir kadinin yanina tasindiktan sonra blyuUyle
"havanin prenslerini" ¢cagirmak ve boylece fiziksel ugusu gerceklestirmek icin ciktigr yiksek bir catidan
dismesiyle geldi. Spat'in da gosterdigi gibi, bu 6rnekte Hegemonius acikca, Simon Magus'un benzer bir
hirsini anlatan ve yine ayni kaderle sonuclanan apokrif Petrus'un Elcilerin isleri gelenegini takip
ediyordu.56 Bununla birlikte, Elcilerin isleri'nin "biyografisindeki" diger sayisiz unsur gibi, Hegemonius'un
parodik tekniginin arkasinda da muhtemelen gercgek bir Maniheist gelenek yatiyordu. Bu nedenle Paul
Mirecki sunlar kaydetmistir: 'RitUelcinin ilahi sirlara erisimini kanitlayan manevi guctn sergilenmesi,
gorinuse gdre Mani tarafindan kullanilan din propagandasi yontemlerinde ortak bir 6zellikti. . .
Hegemonius. . . Bu tlr ritGellerin Maniheist kullanimini seytani buyu, sarlatanlik, samimiyetsizlik,
basarisizlik ve -zavalli Terebinthus 6rneginde- 6limle 6zdeslestirerek, Maniheist din propagandasi yapma
niyetini etkisiz hale getirdi.'57 Kendini yalniz hisseden dul kadin, Corbicius adinda 'yedi yaslarinda' kiguk
bir cocugu kole olarak satin aldi (Acts of Archelaus 64.2; Vermes 2001, 143-4). Corbicius yetiskinlige
ulastiginda (on iki yasinda), yakin zamanda 6len dul kadindan miras olarak Scythianus'tan Terebinthus'a
devredilen kitaplari aldi. Geng Corbicius blylyUp olgun bir Mani oldu ve adini degistirdi. 55 Archelaus'un
isleri 63. 3-4; trans. M.Vermes 2001, 142-3. 56 Spat 2004, 8-11 57 Mirecki 2007, 155.
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Yol boyunca Mani'nin Yasamlari, Misir'a ve iskit'e (Tuna'dan Volga ve Kafkasya'ya kadar olan topraklar)
muritler géndererek Maniheist kilise kurumunu kurmaya basladi. Yine Mani'yi bir doktor olarak tasvir
eden hagiografik gelenekleri taklit ederek peygamber, kendisini oglunu bir hastaliktan iyilestirmekle
goérevlendiren isimsiz bir Pers kralinin sarayina katildi. Ancak ¢ocuk 6ldu ve Mani hapsedildi
(Archelaus'un isleri 64.8-9; Vermes 2001, 145-6).58 Mani, hapishanede curiirken, miiritleri tarafindan
ziyaret edildi ve onlarin din degistirme konusunda basarisiz olduklarini anlatti. Gérevlerinin glvenilirligini
kazanmak icin mdritlerine 'Hiristiyanlarin kitaplarini' satin almalarini emretti; Mani, iddialarini
destekleyen incil'den kutsal metinlerden pasajlar bularak ikiligini yapay olarak Hiristiyanlastirdi. Ustelik, .
.. [Mesih'in adini] benimsiyormus gibi yapti, boylece tim sehirlerde Mesih'in kutsal ilahi adini
duyduklarinda égrencilerinden nefret etmesinler veya sirgiine géndermesinler. Ustelik Kutsal Yazilarda
Faraklit ile ilgili ayeti buldugunda, o kisinin kendisi oldugunu zannetti. . . (Archelaus'un isleri 65.5-6; cev.
Vermes 2001, 147). Ancak isa'nin adinin sundugu popiilerlik yanilsamasi Mani'ye cok az fayda sagladi ve
Pers kralinin gazabina ugradi; kral, muhtemelen Mani'nin artik Hiristiyan dinini teblig eden biri
olmasindan korktugu icin ona daha da blyUk cezalar verdi. Ancak Mani hapishaneden kacmayi basardi
ancak Archelaus'la ters dustl. Boylece, Hegemonius'un Mani'nin hayatina iliskin anlatisi, onun
Diodoris'te gorinmesi (Acts of Archelaus 66; Vermes 2001, 147-8) ve "biyografisinin" sunumuyla "gercek
zamanli" olarak sona erer. Dolayisiyla, Elcilerin isleri, sapkinlari, ilahi vahiyleri acgézltliik ve gésteristen
kaynaklanan insan yapimi seylerle kirletmekten suglu olarak tasvir etme sablonunu takip ediyor: calisma,
Mani'yi, 6gretilerinin daha fazla teshir edilmesini isteyen oportinistlerden biri olarak senkretik bir
Hiristiyan olarak konumlandiriyor. Bununla birlikte, Hegemonius'un Mani ve 6gretilerine iliskin tasviri,
Mani'nin isa Mesih'in ve Paraklet'in bir havarisi oldugu iddialarinin merkeziligi nedeniyle sapkinlara
yonelik diger ataerkil yaklasimlardan daha blytk énem tasir; bu iddialar, Hegemonius'un dayandiklari
ikiz temellerden, yani Maniheist havarisel ardillik kavramindan ve Mani'nin 6gretileri ve kilisesinin
Ogretileriyle baglantili Hiristiyan kimliginden ayirmayi basardigi iddialardir. Bu, Mani icin alternatif bir
soykitii§i olusturularak basarildi: Kékenleri, Elcilerin isleri 8.9-24'teki Samiriyeli 6ngérii sahibi Simon
Magus tarafindan gerceklestirilen vahsetlere iliskin ataerkil tasavvurlardan dogan havarisel ardilhigin
sapkinlik versiyonundan gelen bir model. Archelaus'un isleri'nin Mani'nin yasamiyla ilgili belgesel bir
kaynak olarak tarihsel dederine hakli olarak itiraz edilirken, Mani'nin CMC'de temsili, "gercekler" arayan
yorumcular icin daha az zorlayici olmamalidir. 58 Mani'yi I. Vahram'in sarayinda anlatan Orta Farsca M3
parcasinin ingilizce cevirisi icin bkz.

--- SAYFA 71 ---

Metinden Mani'nin hayati, eylemleri ve kisiliginin dogasi hakkinda 60 Maniheizm. Bununla birlikte, bu
bolimin onerdigi gibi, bu eserlerin her ikisinin de bu sekilde okunmasi, her ne kadar degerli ya da koéti
bireylerin hayatlariyla mesgul oldugunu gosterse de, yine de bir bireyin, deyim yerindeyse, "derinin
altina girebilme" beklentisiyle biyografiyle ilgilenen modern yazarlarin ve onlarin okuyucularininkinden
cok farkh kaygilara sahip olan antik edebiyatin dogasina dair temel bir yanlis anlama olusturur. CMC gibi
ibadete dayali, hagiografik bir calismada, pozitivist anlamda Uglncu yUzyil 6ngori sahibi Mani hakkinda
glvenli bir sekilde bilinebilen sey, Maniheist topluluga yalnizca Mani'nin son havari olarak birincil kilttrel
hafizasini degil ayni zamanda ayni iddia Gzerine kurulmus olan Maniheist topluluk kimliginin baskin
duygusunu giclendirecek bir Mani imaji sunmaya calisan yazar(lar)in ezici amaci tarafindan gizlenmistir.
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61 3. B6lum Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin 1. Giris: Edebi Havari Mani Mani, rakipleri tarafindan
erken bir asamada kolaylikla yazilarin Gretimiyle iliskilendirildi. Archelaus'un isleri'nde elginin
Marcellus'un huzuruna ilk cikisi, sol kolunun altina sikistiriimis bir 'Babil kitabi' bulunan Mani'nin
goruntistdur (Acts of Archelaus 14.3; Vermes 2001, 58). Mani'nin kendisi de ana fikirlerinin cogunu
yazili bicimde sunmaya calistigi icin bu cagrisim kesinlikle yersiz degildi; parcali bir metinde bahsettigi
"yasayan kitaplarim" (M5794 | vb., cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 109). Bu b6limde, Mani'nin
yazilari hakkinda bildiklerimizi arastirarak, Mani'nin gec antik Hiristiyanligin edebi geleneklerine katkisini
tartisacagiz; ancak bunlarin higcbiri ginimuze bitinUyle ulasamamistir. Aslina bakilirsa,
akademisyenlerin yillar boyunca Mani'nin kitaplarinin bicim ve icerigini nasil yeniden olusturmaya
calistiklarina dair farkindalik da bu bélimn ilgi odagdi olacaktir. Mani'nin yazilarindan olusan bir kanonun
ortaya cikisi da bu bélimde gindeme getirilen sorunlarla el ele gidiyor. Maniheist arastirmalardaki bir
egilim, kanonu, 6gretilerinin ve vahiylerinin uzun 6marlaliguni garanti etmenin bir yolu olarak
yazilarinin kanonlastiriimasina deger veren, bilingli bir edebi sahsiyet olarak Mani'nin Bélimler gibi
eserlerdeki temsili ve sOzlerine dayanan, bizzat Mani'nin eseri olarak kabul etmektir. Bu surecten bizzat
Mani'nin sorumlu olup olmadigi 6nemli, ancak belki de yanitlanamaz bir sorudur. Mani'nin calismalari
hakkinda bildigimiz cok az sey, Mani'nin kahramani Paul'un mektup yazma aliskanliklarindan cok da
farkli olmayan bir tarzda yazmaya ydnelik pragmatik bir yaklasima isaret ediyor. Mani, yeni olusan
topluluklarinin 6nctstydu ve yazdiklari, siphesiz bu konumu yansitiyordu; zira onun pek ok eserine
iliskin seyrek deliller, bunlarin yeni takipcilerini egitmek, ikna etmek ve teselli etmek icin kullanildigini
gosteriyor. 2. 'Batln bu sirlari bronz tabletlere yazin': Mani'nin Mesajinin Korunmasi Modern
arastirmalarda sik sik tekrarlanan, Maniheizm'in ilkeleri ve uygulamalarinin en basindan itibaren
sistematik hale getirilmis gorindigu - yani Mani'nin yasadidi siire boyunca veya hemen sonrasinda tam
olarak sekillenmis olarak ortaya ¢iktigi - yontindeki ifade, Maniheist kilisenin Ge¢ Antik Cag'daki gelisimi
hakkinda distnurken bir yanhs anlama olusturmaktadir. Boyle bir varsayim yine de anlasilabilir cinka
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62 Kilisenin Maniheizm kurumlari ve uygulamalari ilhamlarini bizzat Mani'nin fikirlerinden, beyanlarindan,
planlarindan ve beklentilerinden almistir. Dinin ilk dénemi, Mani'nin mesajinin saglamlastiriimasiyla
isaretlenirken, bu, dncelikle Mezopotamya icindeki ve 6tesindeki yonetici seckinler arasinda stratejik
olarak yayilmasi yoluyla basarildi, dinin ritiel karakteri ve toplumsal yapilari, Mani'nin zihninde ve onun
yakin muritleri ve takipgilerinin gelisen cabalarinda ve uygulamalarinda zar zor fark edilen fikirler olarak
hayatta kaldi. Onceki bélimde kisaca tartisilan On Kelimenin Mektubu'na (Kellis zulasinin bir parcasi
olarak yakin zamanda kesfedilen ve lain Gardner tarafindan titizlikle restore edilen Mani tarafindan
kesfedilen mektup) tekrar dénersek, bize, Mani'nin, ifsaatlar icin kurumsal bir gelecegi glivence altina
almadaki kendi rolt hakkinda bir fikir veriliyor. Bazi baglamlar yoluyla - ki bunu yine de mektup boyunca
tam olarak saptamak zordur - mektubun kendisi, belki de s6z konusu yeni olusan toplulugun huzurunu
bozan biri ya da bir sey karsisinda bir teselli duygusu tasiyor gibi gértiniyor ve Mani, aliciya sectigi dini
inanglar konusunda glivence vermekle ilgileniyor gibi goriintyor: Gencliginizde sahip oldugunuz ilk
inancinizi hatirlayin: Henlz bir din dersi veya kilisenin olmadigdi bir zamanda mezheplerin cemaatlerinde
naslil calistim. Kutsal yoksullugun daha iyi hale getirdigi insanlar oldunuz. Simdi, katkiimenleri ve
kiliseleri ortaya cikardiginiz icin - bunu ilan ettiniz ve onlar sizi dinlediler - mezhepler ve diinya Uzerinde
zafer kazanacaginiz bu yoksullugun nimetini mikemmellestirmeye artik daha ¢ok mecbursunuz
(P.Kell.Copt. 53.51.1-14; cev. I. Gardner 2007a, 75). Bir sonraki b6limde daha derinlemesine ele
alinacak olan, Maniheist toplumun yapisal islemleri hakkinda ayrintilara deginme konusunda kendimizi
biraz 6n plana cikarirken, Mani'nin bu mektubunda s6z konusu olan pratik konulari baglamsallastirmak
icin bu asamada bazi giris niteliginde aciklamalarda bulunmak faydali olacaktir. Maniheist kilisenin
normatif bicimindeki yarisi, Dinleyiciler olarak da bilinen bir din egitimi kurumunun varhdiyla temsil
ediliyordu. Onlar, toplulugun geri kalan diger yarisi olan Maniheist Secilmislerin ylUratttigu ritlellestirilmis
faaliyetlerin temel tasiydi. isitenler, Secilmisleri son derece etik yasam tarzlarinin kusursuz dogasindan
herhangi bir sekilde 6diun vermekten korumak amaciyla Secilmisler icin sadaka olarak yiyecek toplamak
da dahil olmak Uzere gunlik ihtiyaclari icin gerekli olan her seyi saglayarak Secilmislerin bakimini
Ustlendiler. Bu iki meclisli (iki kath) yapinin kurulmasi, Maniheistlerin kendileri tarafindan Maniheist
kilisenin en blyUtk kurumsal basarisi olarak kabul edildi, cinkl bu, kurumsallasmis bir Maniheizm'in nihai
mantigini, yani dinin merkezi kurtulus eylemi olarak duran Secilmisler tarafindan bir ritliel yemegin ifa
edilmesini mimkun kildi (bkz. B6lim 4). Mani'nin mektubunda belirttigi gibi, mektubun hitap ettigi
kisilerden "bu [kutsanmis] yoksullugun nimetini mikemmellestirmeleri" isteniyor, ¢linkU artik onlara
minzevi cabalarinda yardimci olacak bir dini 6gretiler organi mevcut. Gec antik donemin diger 6nemli
kalturel figurleri gibi Mani de mektup yazma pratigine blyuk bir istekle giristi. EI-Nedim, Fihrist'inde
(Dodge 1970, 11.799-800) uzun bir liste sunar.
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63 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin "Mani tarafindan yazilan ve ondan sonraki imanlarin [yani Mani
sonrasi kilisenin baskanlarinin] yazdigi mektuplarin baslklar" (toplam 52) ve "bunlara ek olarak" (toplam
21) baska bir liste, yine de Mani tarafindan yazilan mektuplar ile halefleri tarafindan yazilanlar arasinda
daha net bir ayrim yapmakta basarisiz olmak; dahasi, listesi muhtemelen Mani'nin gercekte yazdigi
toplam mektup sayisinin tamamlanmamis bir katalogunu temsil etmektedir.1 Medinet Madi'nin Kipti
eserleri arasindan kisa 6mdurld olarak 1slah edilmelerinin de gosterdigi gibi, bir asamada - belki de
Mani'nin yasadigi donemde bile - havarinin mektuplari tek bir yetkili koleksiyon olusturmak Uzere bir
araya getirildi:2 Aslinda, Mani'nin mektuplarinin koleksiyonlari Turfan'dan gelen metinlerde de tasdik
ediliyor.3 Mani icin mektuplarin yazilmasi, Yeni ortaya c¢ikan hareketinin ylarittigl misyonlarla el ele,
blyuk ihtimalle baslangicta kendisini ve muritlerini mihtedilere tanitma araci olarak hareket ediyor ve
neredeyse kesinlikle onun icin erken donem Maniheist topluluklardaki gelismeleri takip etmenin en
uygun yolu olarak hizmet ediyordu. Bu anlamda, Mani'nin mektup yazma "iletisimsel teknolojisini"
kullanmasi ile Aziz Paul'un mektup uygulamalar arasinda bir karsilastirma cok uygundur; Maniheist
calismalarda Mani'nin bu konuda Pavlus'u taklit ettigini 6ne slirmek olagan bir durumdur. Paul gibi,
Mani'nin mektuplari da muhtemelen kendi toplulugu icindeki kriz anlari tarafindan harekete gecirilmisti;
bunun bir 6rnegi On Kelime Mektubu'nda Umit verici bir sekilde ima ediliyordu. Mani tarafindan yazilan
mektuplardan geriye kalanlar cok az olsa da, kanitlar pastoral meselelerin ele alinmasinin Mani'nin
mektup yazmaya olan ilgisinin 6nemli bir 6zelligi oldugunu gdsteriyor; bununla birlikte, Mani'nin Roma
imparatorlugu'nda dolasan en (inlii mektubu olan Vakif'in4, el-Nedim'in bahsettigi 'Futtug'a uzun
mektup'la ayni olabilecegi -mektubun sohreti Augustinus'un buna verdigi yanittan kaynaklanmaktadir5-
aslinda Mani'nin, Filistin ve Misir'in Romalastiriimis eyaletleri arasindaki mdaritleri (yani Patig) tarafindan
kullanilacak ana kozmogonik ilkelerinin kisa bir ifadesiydi. Bir mektup yazari olarak caliskanhdi, bir papaz
ve ilahiyatci olarak yazili s6zUn iletisimsel roline olan daha genis ilgisinin en acik isaretidir. Ge¢ Antik
Cag Maniheizmi'nde, bizzat Mani'nin 6gretilerini gelecek nesiller i¢cin yazmanin énemi konusunda israr
ettigini 6ne slren bir gelenek ortaya cikti. Bolimler'in girisinde Mani, 6gretilerinin basarisini onlari yazili
bir forma donustirme eylemiyle iliskilendiriyor olarak sunulur; bu sayede basari, vahiylerin yazilmasinin
onlarin diinyadaki uzun 6murlGliguni garanti ettigi fikrine esittir: Mani'nin bu eserinde belirttigi gibi,
onun Unli havarisel dnciilleri -isa, Zerdist ve Buda- kiliseler 6gretmis ve kurmus, ancak "bilgeliklerini
kitaplara yazmamislardir." . . [ve sonug olarak] 1 Sundermann 2009b, 260. 2 Gardner 2001, 98-100. 3
Sundermann 2009b. 4 Bkz. Stein 2002; ingilizce cevirisi Gardner ve Lieu 2004, 168-72. 5 Augustine,
Vakif olarak bilinen Mani'nin Mektubuna Cevap; trans. R.J. Teske 2006, 234-67. 6 Bkz. Gardner 2001,
103-4.
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64 Maniheizm, onlarin dogrulugu ve kiliseleri diinyadan yok olacak.'7 Mani sonrasi donemde yazarlar
tarafindan boyle bir iddia acikca Mani'nin yazdigi eserlerin yani sira kendi eserlerinin de varligini hakli
ctkarmak icin kullaniimis olsa da (6zellikle Bolimler'in girisinde 6ne ¢ikan bir husus), dinsel 6gretilerin
metin halinde ortaya konulmasiyla elde edilen dokunulmazlik fikrinin tohumlari Mani'nin kendi
yazilarinda mevcuttur. Mani, Yasayan incil'inin acilis konusmasinda sunu belirtiyor: "Umudumu ilan ettim
ve bu vahiyi acikladim: ve bu seckin gizli ayinleri [Gk orgia] yazdigim ve blylk eylemleri, aslinda en ylce
glc eylemlerinin en blyUk ve en kutsallarini ilan ettigim bu 6limsiz muUjdeyi yazdim." Bu 6gretileri bu
dunyada 6lumsuz bir varolusa en yakin seyi sunarak, yani yazili s6zcuklerde kutsal sayarak kabul ettik.
Yazili metnin sundugu uzun ama yine de sinirl maddiligin 6tesinde uzun 6murlilik kavraminin arkasinda
yatan sey, Mani'nin 6Jretilerini dogma 06gretileri tarafindan kirlenmekten koruma arzusuydu - Yunan
Maniheist yazarlarin hatali dini mezhepleri belirtmek icin tercih ettigi bir terim - Maniheist zihnin Mani'nin
havarisel seleflerinin isimleri altinda olusturulmus gelenekler tarafindan keskin bir sekilde deneyimlenen
bir sorun. Ornegin, Maniheist tahminlere gére, isa'nin incili, "Yahudilestiriciler" tarafindan -6ncelikle dért
kanonik incil ile iliskili olarak anlasilan- cok biiyiik bir kirlenmeye maruz kalmisti; bu, Yahudi
geleneklerinin isa'nin égretileriyle kasith olarak karistirildigini 6nermeyi amaclayan bir fikirdi: Mani'nin
kendisi tarafindan, 19. ylzyildaki Yahudi-Hiristiyan (Elchasaite) gruplarin kutsal yazi egilimlerine ve ritiel
faaliyetlerine orijinal bir meydan okuma olarak ortaya ¢ikmis olabilecek bir yargl. Mezopotamya. Somut
bir ifadeyle bu, Maniheistlerin incil'deki, sanki incil'in genel mesajina yabanciymis gibi gériinen materyali
kinadiklari anlamina geliyordu; érnegin, isa'nin kendi antinomik mesaji pahasina Pentateuch'un yasasini
desteklediginin duyuldugu soézler (Gk logia), 6rnegin: 'Yasay! ve peygamberleri ortadan kaldirmaya
geldigimi sanmayin; Ben ortadan kaldirmaya degil, tamamlamaya geldim” (Mt. 5.17). Mani tarafindan
Roma diinyasina gonderilen en eski misyonerlerden biri olan Adda - Bati gelenedinde Adimantus
("Korkusuz") lakapli - eserlerinden birinde (Tartismalar), "klasik" Yahudi kutsal metinlerinin, yani
Pentateuch ve Peygamberlerin (bazi Yahudi gelenekleri Maniheizm tarafindan olumsuz olarak
degerlendirilmektedir: asagiya bakiniz) kirletici etkisini ortadan kaldirmak ve Hiristiyan gruplarin Hz.
isa.9 Adda ve Roma dunyasindaki daha sonraki Maniheistler icin, Yahudi kutsal yazilarini (Eski Ahit)
incil'e (Yeni Ahit) baglayan teolojik vaat ve gerceklesme temalari, igrenc bir teolojik degerlendirme
hatasi olusturuyordu. Maniheistlere gelince, sadece 7 The Chapters 8.8-10: gev. |. Gardner 1995, 13.8
CMC 67.11--21; J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu, in. Gardner ve Lieu 2004, 157. Oldukga ne

Mani'nin "gizli ayinler"le kastettigi, bunlarla ilgili ayrintilar yayinlama karari baglaminda tartismali bir
konudur. 9 Bakiniz Baker-Brian 2009.
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65 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin isa'nin énemini tanimlamak icin ihtiyac duyulan kehanet baglami,
onu Mani'nin de kendi yazilarinda ve beyanlarinda Uyeligini iddia ettigi gercek peygamberlik kapsamina
yerlestirmekti. Aslinda bu bizi Mani ve Maniheistlerin dinlerinde yazilarin Gnemi konusunda yUkledikleri
rolle ilgili cok 6nemli bir distinceye géturtyor. Mani'nin kendisinin ve dolayisiyla takipgilerinin onun
olduguna inandiklari kisinin (yani Paraklit ve isa Mesih'in havarisi) bir sonucu olarak, onun vahiylerini ve
Ogretilerini yaziya dokmek bir bakima Mani'nin "havarisel gorevinin" bir parcasi olarak goértltyordu.
'"Ulusal havariler', Zerdiist (Pers), Buda (Hindistan) ve isa ("Bati diinyasi") 6grettikleri seylerin yazili
anlatimlarini birakmakta basarisiz olmus (B6lim 7.18-8.28'in girisine gore) ve deyim yerindeyse,
ogretilerini yazmalari icin muritlerine glivenerek "isleri sansa birakmis" olsalar da, Mani ayni zamanda
blyuk olasilikla, kutsal kitaplara atfedilen yazilardan olusan zengin bir kutsal gelenegin de farkindayd:.
bazi cok arkaik figurler. incil'deki atalarin - Adem, Seth, Enos, Sem ve Enok'un (krs. CMC 45-60)
kiyametleri, kékleri Yahudi tarihinin ikinci Tapinak dénemine uzanan Yahudi sézde epigrafik edebiyatinin
(pseudepigraphicum terimi, varsayilan bir isimle anilan bir edebi eseri ifade eder) "kutsal olmayan" bir
geleneginden Maniciler tarafindan ayrintili bir sekilde uyarlanarak tiretilmistir.10 CMC'deki bu
'kiyametvari' metinlerin bazi bolimleri, modern yorumcular arasinda, Mani ve takipgilerinin, diinya ve
kozmogoni olarak adlandirilan, diinya ve onun daha genis evrenle iliskisi hakkinda kendi teolojik
fikirlerini gelistirmek amaciyla Yahudi s6zde epigrafisinin 6nemli eserlerini 6dung aldiklari, uyarladiklari
ve doénustlirdukleri seklindeki halihazirda yerlesik farkindahgi gliclendirdi; ve Mani'nin ilahi olarak
secilmis ilahi havariler 'ailesi'nin bir Uyesi oldugu yontindeki merkezi dini iddiayl konumlandirmak, yani 2.
Bolim'de tartisilan peygamberlik kavrami. Mani'nin Yahudi sahte epigrafik literatlirini okumus ve ondan
etkilenmis oldugu, Maniheist kutsal metin kanonuna Devler Kitabi adli bir eserin bizzat Mani tarafindan
yazilmis olarak dahil edilmesinden acgikga anlasiimaktadir; bu eserin daha dnceki ve oldukga parcal bir
versiyonudur. Kumran metin koleksiyonunun bir parcasini olusturdu - sézde 'Ol Deniz Parsémenleri' - bu
da s6zde epigrafik calismanin ayri ve genisletilmis bir tefsirsel incelemesini temsil ediyordu, 1 Enoch
bélim 6-11 (asagiya bakiniz).11 CMC'de ilahi olarak gérevlendirilmis havariler olarak incil'deki atalar ile
Mani'nin havarisel kimligi arasinda kurulan iliski, bu nedenle havarilerin yazi yazmakla géreviendirilmesi
yUkimlaltga aracihgiyla kurulur. Uzun dmudrlerini ve yozlastirici etkilerden korunmalarini saglamanin en
iyi yolu olarak, ilahi ilham anlarinda onlara vahyedilen 6gretiler. CMC, Maniheizm icin 6nemli olan -
muhtemelen Mani'nin kendisinden tlreyen - dini otoritenin buytk 6lciide metinlerden turedigi fikrini
yansitir: "En buyuk Isik Melegi" Balsamos, Adem'e "benden al ve sana acgikladigim bu seyleri cabuk
bozulamayan veya solucanlanmaya yatkin olmayan en saf papirls Uzerine yazmaya" cagirdiginda,12 10
ikinci Tapinak déneminin tarihi ve edebiyatina son derece yararl bir giris icin bkz. Helyer 2002.

11 1 Enoch ve onun erken Hiristiyan yazilar Gzerindeki etkisi hakkinda bkz. Helyer 2002, 77-92. Mani'nin
Devler Kitabi'nin énceki gelenekleriyle iliskisi Reeves 1992'nin temel kaygisidir. 12 CMC 49.3-12; trans.
J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu in Gardner ve Lieu 2004, 54.
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66 Maniheizm ve Enos'a benzer sekilde bir melek tarafindan "tim bu sirlari bronz tabletlere yazmasi"13
emredildigi gibi, Tanri'nin bir elgisi olarak roliinin farkina varmak istiyorsa Mani'nin de yazmasi gerekir.
3. Mani Yazilari ve Maniheist Kanon Yazilarin Gretimini bozulmamis bir dini otoritenin gelisimi ve
saglamlasmasiyla iliskilendiren Bolimler gibi eserlerde yapilan iddialara dayanarak, bircok yorumcu Mani
ve Maniheizm'in ge¢ antik dini kimligin daha ayirt edici yonlerinden birini etkilemede énemli bir rol
oynadigini dastndyor: yetkili tasiyicilar olma iddialarini olusturmanin bir yolu olarak kutsal metinlerin
Uretimine merkezi bir rol atfeden geleneklerin ortaya cikisi. 'Kitabin Dinleri'nin dogusu fikriyle daha
yaygin olarak bilinmesine ragmen, 'Kutsal Yazilara Dair Hareket' olarak anilan bir egilim olan ilahi
yasanin ortaya cikisi. ikinci ifadenin kendisi, eski dinlerin incelenmesinde uzun ve tamamen sorunsuz
olmayan bir tarihe sahip olsa da, dini otoritenin metinsel araclarla elde edildigi cesitli katmanlari aciga
¢tkarmayi1 amaclayan daha yogun bir galisma ancak son zamanlarda Ustlenilmistir.14 Hiristiyanhk,
Maniheizm ve islam - ve aslinda gec antik dénemin felsefi okullar (6rnegin Neo-Platonculuk) dahil olmak
Uzere diger gelenekler - hepsi, 6gretilerini tesvik ederken ayni zamanda da savunmadaki yeni
gelismelerle mesgul olmaya calisti. belirli geleneklerin (6zellikle Hiristiyanhgin) devraldigi ve kendilerine
ait kildig1 kodeks gibi formlarda metinlerin Gretimi: CMC'nin minyatlr boyutlarinda goérildigu gibi, muska
kodekslerine yonelik Maniheist tarafliigi hatirlayin (bkz. Bolim 1). Bu farklh gelenekler, kendi 6gretilerinin
Gstlinliguni cesitli sekillerde tesis etmek icin yazili sézi kullansa da (Maniheizm ve islam, kendilerini
vahyedilen dinler tarihinde doruk otoriteler olarak konumlandiriyor ve kendi kitaplari (Mani'nin yazilari ve
Kur'an) bu iddianin 6nemli bir unsurunu olusturuyor) - 'Kitap Dinleri' kavrami yine de esas olarak kutsal
metin olarak bilinen sirecle baglantilidir ve gercekten de sadece onunla iliskili olarak distnulebilir.
kanonlastirma: baska bir deyisle, - rizayla ya da baska sekilde - bir gelenegin normatif 6gretilerini temsil
ettigi kabul edilen bir kutsal metinler bltlinini toplu bir bicimde sabitleme karari. Mani'nin yazilarinin ne
zaman ve neden bir kanona sabitlendigi bir sir olarak kaliyor. Elginin yazilarindan olusan bir
koleksiyonun, Mani'nin Maniheist kilisesine dgretilerinin mirasinda énemli bir bilesen olusturdugunun
kabul edildigine dair en eski gosterge, Medinet Madi'den alinan bir dizi eserde bulunur. Narmouthis'teki
Kipti Homilies'in blyiik koleksiyonuna ait olan 'Biiyiik Savas Uzerine Vaaz' adli vaazlardan birinde,
Koustaios adli ilk miridlerden birine atfedilir; Mani'nin zamanlarin sonunu haber veren bulyik ve son
catisma hakkindaki 6gretileri Gzerine slrekli bir meditasyonu temsil eden bir calismal5 13 CMC 54.
11-12; trans. J.M. Lieu ve S.N.C. Lieu in Gardner ve Lieu 2004, 55. 14 Bkz. Stroumsa 2008; ve Stroumsa
2009, 28-55. 15 Ozellikle bkz. Pedersen 1996, 399-403.
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67 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin - Mani'nin yazilari Heptateuch (yedi kitaptan olusan bir
koleksiyon) olarak listelenmistir,16 ancak diger kaynaklarda kanon bir Pentateuch'a (bes kitaptan olusan
bir koleksiyon; The Chapters 148. 355.4-2517) indirgenmistir. Heptateuch su sekildedir: 1. incil (Yasayan
incil) 2. Yasam Hazinesi 3. Pragmateia 4. Gizemler Kitabi 5. Devler Kitabi 6. Mektuplar 7. Mezmurlar ve
Dualar Yukaridaki eserlerin timu orijinal olarak Sutryanice (yani Mani'nin ana dili) dilinde yazilmistir,
ancak bu yazilardan geriye kalanlarin bayUk olcide ceviriler (6rnegin, Yunanca, Yunanca) oldugunu
belirtmek gerekir. Latince, Kipti, Arapca ve bircok iran dili), onun teolojik fikirlerini ciiriiten Hiristiyan ve
islam sapkinlari ve daha sonraki takipgileri icin 'Mani'nin hatasina' taniklik etmelerinden baska hicbir
neden olmaksizin gelecek nesiller igin korunmustur. Ancak Turfan ve Kellis'ten elde edilen kanitlar,
Mani'nin yazilarinin hem gec antik hem de ortacag Cin diinyasindaki takipcileri tarafindan okunan
cevirilerini gin 1sigina cikardi ve gercekten de cikarmaya devam ediyor. Maniheist literattirde kanona
yapilan diger atiflarda bireysel calismalarin siralamasindaki bazi farkliliklara ragmen, dinin tarihi boyunca
temsilinde 6nemli derecede bir tekdizelik acikca gortilmektedir.18 Kanonun klasik formulasyonlarinda iki
eserin yer almamasi dikkat cekicidir; bunlardan biri tefsir-kozmogonik-eskatolojik Sabuhragan (asagiya
bakiniz), digeri imaj olarak adlandirilmistir. Mani'nin yazilarinin kutsal sayilmasindan sorumlu olanlar
muhtemelen birinci veya ikinci nesil Mezopotamya Maniheistleri oldugundan, ilki muhtemelen bu tir
listelere dahil edilmedi; onlarin 'yasayan dilleri' Pehlevi (Orta Farsca) yerine Siryanice idi (asagiya
bakiniz). Homilies'teki (25. 5) Kipti-Yunanca Eikon (Orta Farsca bashdi, Ardhang) bashgi altinda yedi
yazidan olusan listeden sonra ortaya cikan ikinci calisma, nesiller boyu Maniheist bilim adamlarinin
ilgisini cekmistir. imge'nin islevi hakkindaki daha eski gériisler, onu bir tiir resimli tamamlayici cilt olarak
Yasayan incil'in icerigiyle dogrudan iliskilendiriyordu; bu fikir o zamandan beri gdézden diismiis durumda.
Daha ikna edici olan ise, imge'nin, Mani'nin kozmogonisini tasvir eden aydinlatiimis sahneler icerdigi, bu
gorintulerin, Mani'nin Isik ve Karanligin evrensel catismasina iliskin dramatik aciklamasini olusturan ilahi
karakterlerin ve olaylarin 6zenle 6rilmuUs kadrosunun aktarilmasinda animsatici islevi géren
gorintuler.19 Bu nedenle, eger yapit, Mani'nin temel yapitlarina eslik eden bir cilt olarak kabul
edilecekse, yapita yapilan gondermeler, onun "dogal" yoldasinin, onu ortaya cikaran Pragmateia, yani
Pragmateia olabilecegini disindirmektedir. 16 Maniheist Vaaz 25. 2-5'in temel kozmogonik 6gretilerini
ortaya cikarin; ed. ve trans. N.A. Pedersen 2006, 25. 17 Bkz. Pettipiece 2009, 209. 18 Bkz. Tardieu 2008,
48-51. 19 Bkz. Tardieu 2008, 43-4.
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68 Maniheizm Mani. Eserin Bolimler'de (92. 234.24-236.6: |. Gardner 1995, 241-2) ele alinan iceriginin
bir kisminin tartisiimasi, imaj'in sirasiyla Secilmis ve giinahkar hakkinda verilen hikiimlerle baglantili
olarak son zamanlardan sahneleri tasvir ettigini ortaya koymaktadir. Calisma ayni zamanda bireysel
resimlere eslik eden acgiklayici notlarla birlikte bir yorum da tasiyor gibi gériiniyor.20 Mani'nin resim
sanatina 6gretilerini aktarmanin bir yolu olarak deger vermesi, onun yazil sézle esit degerde oldugunu
disindigua bir ortama olan baghliginin bir gostergesidir; bu tutum, daha sonraki tezhipli Maniheist
eserlerin geleneklerini neredeyse kesinlikle etkilemistir.21 Mani'nin yazilarinin yedi kath bir
koleksiyonunun 'Bliylik Savas Uzerine Vaaz' baglaminda ortaya cikisi, anlayisa biraz 1sik tutabilir.
Maniheist toplulugun Mani'nin yazilarini bir kanonda toplama karari. Nils Arne Pedersen'in (1996) 'Biyuk
Savas Uzerine Vaaz' hakkindaki yorumunda gésterdigi gibi, vaazin tarihsel baglami, G¢incl yuzyilin
sonlarinda, Sasani kontrolindeki topraklarda Maniheist topluluklara yonelik yogun zulimler déneminde
yatiyordu. Maniheistlerin 6lumUnden hemen sonra Maniheistlere yapilan zulim ve bunu takip eden
Uclncu yuzyilin sonuna ve dérdinci yuzyila kadar uzanan dur-basla zulimleri, Maniheistler icin aslinda
ana vatanlar olan Mezopotamya'da gergek kriz anlari getirdi: Bu zullimlerin bizzat Maniheistler
tarafindan dini saikli oldugu ve Sasani sarayindaki Zerdust din adamlarinin entrikalari yoluyla meydana
geldigi distnuliyordu. teolojik Hata (Gk plané) kavraminin, yonetici Zerdlst rahip seckinleri olan
Magi'nin kétl niyetli niyetleriyle hizalanmasi yoluyla vaazda. Bu nedenle, Mani'nin takipcilerine yonelik
zulmin acil sonuclari, Maniheist baghliklarini koruyanlar icin hem hapse atilmayi hem de idam edilmeyi
veya Sasani egemenligi disindaki bélgelere kacmayi icerecektir; ya da cezadan kacmak isteyenler icin
Mani'nin isminden ve irtidat utancindan vazgegmek. Bu tir kriz dénemlerinde, Mezopotamya Maniheist
topluluklarinin ritlel ve kultarel geleneklerindeki dramatik kopuslar kaginilmaz olmus olmali ve bu
nedenle 'Maniheist' kimlige 6zgl unsurlari pekistirme arzusu muhtemelen ¢ok keskin bir sekilde
deneyimlendi; bunun bir yont Mani'nin yazilarini toplama, dizenleme ve kapatma (yani kanon
olusumunun asamalarini) girisimlerinde goéridlmelidir. Bu anlamda, bir kanonun gelisimi, kendisini bir
'hafiza araci' olarak yazmanin temel rollerinden birini genisletir; bu, kanon'un, vahiysel ve normatif
olarak kabul edilen 6gretileri hafizalastirmaya dogru bir hamlede korudugu ve kanonlasma slireci
boyunca normatifliklerinin arttigi anlamindadir. Dahasi, Uglnci ylzyilin sonlarindaki calkantili olaylarin
ortasinda, Maniheist bir kanonun gelisimi sliphesiz 'kalicilik arzusunu, gegici fenomenler ve gecici dinya
arasinda sonsuzluk 6zlemini' temsil ediyordu.23 Gercekten de, 20 Bkz. Henning 1943, 71-2; ancak
Sundermann 2005 tarafindan dile getirilen uyarilara dikkat edin. 21 Ozellikle bkz. Guldcsi 2005. 22
Assmann 2006, 87. 23 Assmann 2006, 79-80.
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69 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin Béliimler'de Mani'ye atfedilen, (Zerdiist, Buda ve isa'nin sézl{
sOzlerine karsi) vahiylerini yazmaya yonelik hareketinin getirdigi kaliciliga iliskin agiklama, bizzat
Mani'nin soézleri olarak degil, daha ziyade Boélimlerin yazarlari/editorleri tarafindan havarinin yazilarinin
bir kanonunu yaratmanin mantigina iliskin bir agiklama olarak gortlmelidir: '[Mani konusuyor] . . . [Budal]
onlara umudunu acgikladi. Ancak su var ki; o, bilgeligini kitaplara yazmamistir. Ondan sonra gelen
o6grencileri, Buda'dan duyduklari bilgeligi bir 6lctde hatirlayanlardir. Bunu kutsal kitaplarda yazdilar
(Bolimler 8.3-7; cev. |. Gardner 1995, 13).' Giris bélimundeki ifade 6zellikle 6nemlidir ciinkt Bélumler
muhtemelen Vaazlarla ayni zamandan ve ayni sorunlu Mezopotamya ortamindan tiretilmistir ve bu
nedenle Mani'nin eserlerinin kanonlastirilmasinin Maniheizm'in erken tarihinin bu doneminden kalma
olmasi cok muhtemeldir. Kanonun kapatilmasi, en azindan teoride, Mani'nin 6gretilerini yipratici
etkilerden korumus olsa da, Mani'nin kendi yazilarinin ortaya ¢ikardigi belirsizlikleri cézmek icin ¢ok az
sey yapti. Kanonlastirma bdylece Maniheizm icinde "alt-kanonik" edebiyatin Uretimini tesvik etti; bunun
en iyi 6rnegi muhtemelen Mani'nin 6gretilerine yorumlar ekleyerek ve anlasilmaz yonlerini acikliga
kavusturarak "skolastik" bir amaca hizmet eden Bélimler'in kendisidir.24 Boélimler'in yazar(lar)inin
Mani'nin fikirlerini sistemlestirme ihtiyaci duymasi, Mani'nin yazdiklarinin, kendisini gérev yaptigi
dénemde iginde buldugu olaylar ve kosullar tarafindan belirlendiginin bir gdstergesidir. Gezici bir
o6gretmen ve dini reformcu olarak gtnltk deneyimleri: Bir 6gretmen olarak yazdi, takipgilerinin
ihtiyaclarina cevap verdi ve tek gézu kilisesini genisletmeye odaklandi, siklikla gelistirdigine inanilan
"sistematik bir teoloji" yaratmaya cok az 6zen ve zaman ayirdi.25 Kanonun Maniheist teoloji ve
edebiyattaki ilk ve sonraki gelismeler Uzerindeki etkisi bu nedenle benzersiz derecede gugliydu:
Maniheistler arasinda belirgin bir kulttrel kimlik duygusu yaratti, kendi dinlerini de etkiledi. Din tarihinin
neredeyse tim dénemlerinden gelen genis mezmur ve ilahi gelenegdi gibi, cogu Mani'nin yazdiklarini
taklit eden dini ifade bicimleri. Mani'nin yazilarina iliskin bircok modern tartisma, eserlerinin kanonunun
Maniheist kilisesine biraktigi mirasin énemli bir bélimunU olusturdugu iddiasiyla baslar. L.J.R. Ort'un bu
baglamdaki gozlemi tipiktir: '[Mani] kilisesine acikca tanimlanmis bir kitap kanonu bahsetmeyi secti.'26
Digerleri, Mani'nin mesajini bu kadar kisa bir stire icinde bu kadar basaril bir sekilde yaymadaki
basarisini, 'yetkili yazilardan olusan bir kanon yaratmasindan' kaynaklanan bir hata olarak
degerlendirdiler.27 Bununla birlikte, bu tir iddialar, Maniheizm'in tarihsel gelisiminin anlasiimasinda
daha buylk bir yanlis anlamanin bir yoninu olusturur; dinin gelisme olasiligini reddetmek icin artik
tanidik bir arzu - kasitli olarak veya baska sekilde formule edilmis - 24 Bkz. Pettipiece 2009, 79-91. 25
Bkz. Rudolph 1987, 334-6. 26 Ort 1967, 115. 27 van Oort 2004, 282.
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70 Maniheizm tarihsel olarak, Maniheizmin Mani'nin kisiliginde ve 6gretilerinde hazir bicimlendirilmis
gorindugu fikrinin dayatilmasi yoluyla, dolayisiyla tarih disi bir nesil stirecini ima ederek. Aslinda,
Maniheist kanon Uzerine yapilan tartismalarda yapilan vurgu, ayni zamanda Maniheist Heptateuch'u
olusturan bireysel yazilarin incelenmesinin olmasi gerekenden daha az kapsamli oldugu anlamina da
geliyordu. Bununla birlikte, yazilar yerine kanon tzerinde yogunlasmak, Maniheizmi inceleyenlerin karsi
karsiya oldugu pratik durumun miraslarindan biridir; ciinkl yUzyillar boyunca dinin katlandigi birgok
zulmUn ve bu tar baskici eylemlerin bir parcasi olan Maniheizm'in kalttrel olarak yok edilmesine yonelik
kacinilmaz girisimlerin bir sonucu olarak, Mani'nin bireysel eserlerinin ¢ok az bir kismi saglam kalmistir.
Aslinda, Maniheizm arastirmalarindaki en buyuk ironilerden biri, Mani'nin yazilarinin kanonlastiriimasinin
havarinin 6gretilerini yolsuzluktan korumus olmasina ragmen, onlari neredeyse tamamen yok olmaktan
kurtarmak icin ¢ok az sey yapabilecegi gercegiyle ilgilidir. Bu baglamda, kulttrel antropoloji teorilerinin
tarih ve arkeoloji disiplinlerine uygulanmasinda 6énde gelen bir akademisyen olan ve metinsel
kanonizasyon fenomeni hakkinda genis terimler yazan Jan Assmann tarafindan bazi ilgin¢c gézlemler
yapilmistir; kanon olusumundaki eski gelismelerin, modern akademik perspektiflerde, toplu olarak bir
kanon olusturan bireysel eserlerin elestirel incelemesinden uzaklasarak, 'gelisimi, blytmeyi, gelismeyi
motive eden glglerin' dikkate alinmasina dogru kaymayi tesvik ettigini belirtmistir. birlikte ve metinlerin
kutsanmasi.'28 Kanonlastirma yoluyla 'metinlerin kutsanmasi' ifadesi 6zellikle Mani'nin yazilarina iliskin
modern ¢alismalarla ilgilidir, cinkl onun eserleri bireysel bir perspektiften ziyade kanonik bir
perspektiften gortlme egiliminde degildir, ayrica bir baska sonuc olarak bunlar ayni zamanda tuhaf bir
sekilde seyreklestirilmis tlrde teolojik yazilar olarak da kabul edilir. Bununla birlikte, Mani'nin yazmaya
yonelik yaklasimi neredeyse kesin olarak, eserlerinin Maniheist kanondaki varligi araciligiyla
kavranmasinin 6nerdiginden ¢cok daha kademeli ve pragmatik bir olaydi. Gergekten de, Mani'nin
yazilarinin arka planini ve amacini vaka bazinda - oldukca parcalanmis hallerinde bile - daha iyi
anlayabilmenin bir yolu, yazilari tartisilirken Mani'nin bir havari ve 6gretmen olarak temel (ve kendine
6zgu) rollerini akilda tutmak olacaktir. Bu roller, 6zellikle Mani'nin havarilerinin vahiyleri icin yonlendirme
noktasini olusturan ve onun Sabuhragan'unun bir parcasi olabilecek parcali metinlerde (M5794 1 1
M5761) one slrllen iddialar 1siginda, Mani'den 6gretilerinin yayllmasina tamamen pratik bir yaklasim
talep ediyordu: [Mani konusuyor] Benim tarafimdan secilen bu din, eskilerin diger dinlerinden on sey
daha Ustin ve daha iyidir. Birincisi, eski dinler tek Glkede ve tek dildeydi; ama benim dinim her tlkede ve
her dilde tecelli edecek ve uzak llkelerde 6gretilecek tlirdendir (cev. S. Lieu, |I. Gardner ve S.N.C. Lieu
2004, 109). 28 ). Assmann 2006, 65.
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71 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin Mani'nin 6gretisinin Hiristiyan karakterinin temel bir yonina
olusturan havarinin plani, basindan itibaren dininin, 6gretilerinin tercime edilmesinin dilsel ve kultlrel
eylemlerinde gerceklestirilen kapsamli bir misyon duygusuyla belirlenmesiydi. O§retmen ve dilbilimci
olarak yetenekleri sayesinde bu cevirileri kendileri yapan ilk Maniheist muritlerin yani sira - Mani,
Mezopotamya'nin Unll "ikiz sehirleri" Seleucia-Ctesiphon ve daha sonraki Roma imparatorlugunun asi
yan kralligi Palmyra gibi kozmopolit kasaba ve sehirlerden kendisine bir dizi sehirli, cok dilli muritleri
secmisti - mesajinin iletilmesinde kendi eserlerinin Ustlendigi rol vardi. Dolayisiyla dinin ilk zamanlarinda
metin ve misyon yakindan i¢ ice gecmisti. Mani'nin bir iletisim araci olarak yazili s6zin etkinligini
arttirma arzusu, eserlerinin iranh izleyicilere ulasabilmesi icin mevcut iran Pehlevi alfabesini Siiryanice
alfabesindeki karakterleri barindiracak sekilde uyarlamasindan agikga gortulmektedir. Michel Tardieu bu
basarinin sarsici tarihsel-kiltiirel dnemine dikkat cekiyor: . . . Mani, iran kiltiriinde ve daha genel olarak
yazi tarihinde merkezi bir yere sahiptir. Kehanetini modern ve acik bir sekilde yazilmis bir dille yaparken,
devlet dinine hizmet eden (arkaiklestirilmis dil, modasi gecmis dini uygulamalarin isaretidir) ve islam'in
gelisini takiben iran'da Arap yazisinin benimsenmesinin yolunu hazirlayan dilsel hiyeratizm
koruyucularina kararli bir sekilde sirtini dondd. Mani ve Muhammed'in kehanetlerinin her biri kitabin
dinini olusturuyordu. Boyle bir dinin, Tanr'nin sesini duyurabilmesi icin dil ve yazinin netligine sahip
olmasi gerekir.29 Mani'nin yazilarinin 6gretilerinin yayillmasindaki roltne iliskin belki de iki senaryo
tasavvur etmeliyiz. ilk senaryo, Mani'nin onlardan yokluguna ragmen otoritesinin sembolik varligi olarak,
misyonerlerin kendi dogasinda var olan bir 6zellik olarak aldiklari yeri, muritlerin hedef kitlelere egitim
vermek amaciyla yazilarin kopyalarini yanlarinda gétirmelerini ve 6ncl misyonerler ayrildiktan sonra
yeni olusan topluluklardan ayrilmalarini icerir. Bu 6nerinin kaniti, Turfan'dan ele gegen, kilisenin erken
tarihini detaylandiran Orta Farsca bir parcada (M2) gorulebilir; bu parca, Mani'nin Mezopotamya'da
kaldigi stre boyunca Roma dinyasindaki misyonlarin gidisatini denetlemede kendisinin rolline paha
bicilmez bir bakis acisi saglar: [Mani'nin miritleri] Roma imparatorlugu'na gittiler ve dinlerle bircok
doktrinsel anlasmazlik gérduler. Bircok Secilmis ve Dinleyici secildi. Patig bir yil boyunca oradaydi.
(Sonra) elginin huzuruna déndu (ve gérandi). Bundan sonra efendi [Mani] Adda'ya U¢ yazicl, [Yasayan]
incil ve diger iki yazi génderdi. Su emri verdi: '[Gérevi] daha ileri gétiirmeyin, hazine toplayan bir tiiccar
gibi orada kalin 29 Tardieu 2008, 33.
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72 Maniheizm (cev. J.P. Asmussen 1975, 21; I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 111'de cogaltilmistir). Dinin
kanon listelerinin basinda yer alan Yasayan incil'in, dinin Bati'daki ilerlemesinde vazgecilmez bir rol
oynadigi aciktir. Ancak iran fragmaninin da gosterdigi gibi Mani, bati misyonu yola ilk génderildiginde
eseri yazmayi aslinda bitirmemis olabilir. Ayni metinde, baska bir erken dénem misyonunun (her ikisi de
260'larin baslarinda bir donemde gerceklesti) bir aciklamasi bulunabilir, ancak bu kez ters yénde daha
doguya, Horasan'in bati kesimlerindeki Abarshahr'a génderildi; burada Adda'nin dogudaki mevkidasl Mar
Ammo, Kusan imparatorlugunun sinirinda Dogu'nun ruhu Bagard ile karsilastiginda Mani'nin
kitaplarindan birine basvurma ihtiyaci duydu. Her ne kadar s6z konusu anlatim acgikgca yari masal
niteliginde olsa da -aslinda her iki anlatim da, kaydettikleri olaylara iliskin kadim tarihsel anilara
dayanmakla birlikte, yine de daha sonraki Maniheist tarih yazimi geleneklerinin efsanevi egilimleri
tarafindan dénusturildigtne dair isaretler gdéstermektedir- Mani'nin yazilarinin ilk misyonlarda Ustlendigi
merkezi 6gretici role iliskin bir izlenim aktarmayi basarmaktadir: Kusan'in gézetleme noktasina
geldiklerinde, iste, Dogu sinirinin ruhu bir bicimde ortaya cikti. kiz. Ve bana sordu Ammo, 'Ne istiyorsun?
Sen nereden geldin?' dedim. 'Ben bir miminim, Havari Mani'nin maridiyim.' Ruh dedi ki, 'Seni kabul
etmeyecegdim. Geldigin yere don!” Sonra benden sonra ortadan kayboldu. Daha sonra ben Ammo, iki giin
orug tutmak icin glinese dua ettim. Sonra Elgi bana gorindi ve soyle dedi: 'Korkma. Dirilerin
Hazinesi'nden "Kapilarin Toplanmasi" bolumunu oku (b6élim)." Ertesi gun ruh tekrar ortaya cikti ve bana
soyle dedi: 'Ulkene neden dénmedin?' Ben de, 'Din ugruna uzaktan geldim' dedim. Ruh, 'Senin getirdigin
din nedir?' dedi. Ben de soyle dedim: 'Biz et yemiyoruz, sarap icmiyoruz. Biz de kadinlardan uzak
duruyoruz.' 'Benim kralligimda senin gibiler cok var' dedi. Yasayanlarin Hazinesi'nden 'Kapilarin
Toplanmasi' bolumint okudum. Sonra (ruh) bana hirmet etti ve soyle dedi: 'Sen ¢ok temiz bir salihsin.
Bundan sonra sana artik "din sahibi" degil, "dinin gercek tasiyicisi" diyecedim, clinkli sen digerlerinin
hepsinden Ustiinsiin (cev. H.-J. Klimkeit 1993, 204).30 ikinci senaryo, bu eserlerin ortaya cikisiyla ve
yazilari Uretme kararinin, Mani'nin Sasani imparatorlugunun icinde ve ayni zamanda kontroll disinda
kalan boélgeleri gezmekle mesgul oldugu sirada ortaya ¢cikma olasihigiyla ilgilidir. Bununla birlikte,
Mani'nin ilk misyonlari hakkinda bilinenler parcalidir; bu durum, bu ilk yolculuklar icin alternatif rotalar
Oneren gorinUste farkl iki gelenegin varligiyla daha da karmasik hale gelmistir. Bir 30 Bkz. S.N.C. Lieu
1992, 219-20.
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73 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin gelenegdi, Bélimler'de korundugu sekliyle, Mani'nin ikiziyle kesin
karsilasmasinin hemen ardindan iran topraklarinin uzak dogu sinirlarina ve Hindistan'in étesine dogru bir
ilerleme kaydettigini kaydeder (1. 15.24-16.2; cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 75; bkz. bolim 76,
'‘Lord Manichaios'a iliskin, nasil yolculuk ettigi'; cev. |. Gardner 1995, 193-7). Bélimler, Mani'nin
Hindistan'a yaptigi yolculugu din propagandasi yapan terimlerle anlatiyor: 'Kizilderililerin Ulkesine
gectim. Onlara yasam umudunu vaaz ettim. Ben orada iyi bir Secim sectim (yani bir topluluk kurdum).'
CMC'de bulunan diger gelenek (107.1-147.12; cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 66-73), Dogu ve
Hindistan'a gitmeden énce iran'da daha karmasik ve genis kapsamli bir Bati misyonuna isaret ediyor.31
Ayrica Mani'nin daha sonraki seyahatlerinin ayrintilari, onun katilimi da dahil. I. Sapur'un maiyetinde
bulunanlar dizensizdir ve hakkinda en iyi ihtimalle sadece tahminde bulunulabilir.32 Erken dénem
Maniheist misyonunun daha dengeli bir degerlendirmesi kesinlikle gereklidir; bu degerlendirme, Mani'nin
Ogretilerinin destekgisi olarak becerilerini, gérevlendirildigi gérevlerin kapsami ve sayisinda acgik¢a
gorilen yetenegini dogru bir sekilde kabul ederken, ayni zamanda bu girisimlerin cogunun pragmatik
dogasini vurgularken, bunlarin bazilari aslinda hic misyonerlik niteliginde olmayabilir. Erken dénem
Maniheizm'in misyonerlik tarihini yeniden insa etmedeki ana engellerden biri, izlenimlerimizin alindigi
daha sonraki iran kaynak materyalinin dogasiyla ilgilidir; bunlarin cogu, Mani ve miritlerinin Sasani
topraklari icindeki ve disindaki eyalet ve bélgelerdeki faaliyetlerinin, hikimdarlar din degistirmelerine,
mucizeler gergeklestirmelerine ve diger "dogmalarin" ve "yanlis inanglarin" égretilerinin Gstesinden
gelmelerine iliskin muzaffer bir portre sunar. Mani'nin "bugtnkl Belucistan'da kicUk bir Budist kralligi"33
olan Turan Sahi'ni din degistirmesiyle ilgili olan ve Part dilinde parcalar halinde anlatilan (M48; cev. H.-J.
Klimkeit 1993, 206-8) 6zel bir olay, Orta Asya Maniheist materyallerinin belgesel degerinin
degerlendirilmesindeki karmasikliklari géstermektedir. Werner Sundermann'in, Mani'nin (belki de Budist
bir 6gretmene isaret eden) "durUst biriyle" olan tartismasini anlatan ve ardindan Sah'in Mani'nin Buda
oldugunu itiraf etmesini de iceren talimat ve din degistirmesini anlatan anlatima iliskin tartismasi, olayla
ilgili celiskili bir degerlendirmenin neredeyse kacinilmaz oldugunu kabul ediyor: Mani'nin kendisi bir Buda
olarak tanimlaniyor ve Mani'nin burada kendisini eskatolojik Buda Maitreya, yani eskatolojik olan Buda
Maitreya olarak gordigini varsaymak muhtemelen fazla ileri gitmemis olacak. Daha sonraki Orta Asya
Maniheist metinlerinde siklikla adi gecen Mahayana Budizminin kurtaricisi. Kuskusuz, Turan-sah'in din
degistirme 6ykusU, Maniheist hagiografik stilizasyonun pek cok 6zelligini géstermektedir. Ancak Turan
adi ve unvani ve bir Turan-sah'in G¢clncU yUzyilin ortalarina kadar var olusu tarihidir ve cografi veya
kronolojik bir aciklamasi yoktur. Romer 1994; ayrica Deeg ve Gardner 2009. 32 Bkz. S.N.C. Lieu 1992,
70-80. 33 Klimkeit 1993, 206.
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74 Mani'nin neden bu bdlgeyi ziyaret etmemesi ve hatta bir krali dontstlirmemesi gerektiginin
Maniheizm nedeni.34 Dolayisiyla, The Chapters gibi nispeten erken bir calismada bile, 'ylksek statuld'
gorevlere, 0zellikle de Mani'nin Hindistan'a yolculuguna 6ncelik verme egilimi acikca gorilmektedir ve
bu, tarihsel olarak konusursak, Mani'nin birincil seyahatlerinin gergek rotasini garpitiyor gibi
gorinmektedir. Bu nedenle, Maniheist misyonerlik tarihiyle ilgili anlatimlarda, dinin tarih yazimina
(gecmisin hafizaya alinmasi) ve hagiografiye (Mani'nin kisiliginin ve faaliyetlerinin ideallestiriimesi)
egilimlerinin, Mani'nin ilk yillarina ait biraz daha temel kaygilardan bazilarinin degerlendirilmesini
engelledigi tartisilabilir. Mani'nin seyahatleri muhtemelen din propagandasi faaliyetlerinden daha fazla
olmasa da egitim ve diger mezhep ve geleneklerle tartismayi iceriyordu. Maniheistlerin hakli olarak gurur
duydugu Mani'nin Hindistan'a yaptigi efsanevi yolculukla ilgili olarak Max Deeg ve lain Gardner, dinin bu
seferi tarihsel olarak anmasina ve yolculugun misyonerlik amacina iliskin akademik degerlendirmelere
karsi giktilar: Mani'nin Hindistan'a yolculugunun kosullari oldukga parcal farklh kaynaklardan
toplanmalidir, ancak bunun 240 ile 242 yillar arasinda gerceklestigi aciktir. Bu cok 6nemli ve
bicimlendirici bir donemdi. [Bolimler]'deki Maniheist gelenek, Mani'nin kesin "vahiy"ini 240 yilinda
aldigini bildirir. Dolayisiyla, Mani'nin 6gretisinin gercekte daha sonraki gelenek tarafindan ileri
sUrtlenden daha asamali bir gelisme gosterdigini varsayarak, bu tarihten sonraki yillarin hala onun dini
sisteminin olusum dénemine ait oldugu ileri strtlebilir; ve Maniheistlerin kendileri tarafindan bir misyon
yolculugu olarak stilize edilen seyin daha ziyade iran anavataninin dogusundaki erisilebilir bélgelere
yapilan 'egitimsel' bir gezi oldugu.35 Ancak, Werner Sundermann'in belirttigi gibi (yukariya bakiniz;
1986), Mani'nin Hindistan'da bir tir cemaat vakfi baslatmasinin lehine olan deliller basitce g6z ardi
edilemeyecek kadar 6nemlidir. CMC (107.1-147.12), Mani'nin ilk seyahatleri icin Bélimler'de doduya
dogru Hindistan'a dogru dogrudan bir ilerleme izlenimine kiyasla batiya dogru alternatif bir yonelim
kaydeder ve Mani'nin, muhtemelen olusum yillarindaki Elchasaitlerle "genetik olarak" baglantili olan
vaftizci gruplarla (bkz., 6rnegin, 140.8-143.12) temasini korudugunu iddia eder. Mani'nin vaftiz yasasina
iliskin alternatif fikirlerine ne 6lctide karsi ciktigi ve ayni zamanda bu fikirleri kabul ettigi
bilinmemektedir, ancak stratejik bir bakis acisindan tanidik olanla baslamak mantikhydi: Béylece, isa (Mt.
4.23), Stephen ve Pavlus'un (Elgilerin isleri 6.8ff.; 9.20) sinagoglarda 6gretilerine baslamasi gibi, Mani de
vaftizciler arasindaki gorevine basladi.36 Ancak diger dini gruplar arasinda Mani'nin 6gretileri dyle
degildi. her zaman iyi karsilandi: biyografinin bir parcasini olusturan 6zel bir olay 34 Sundermann 1986,
13. 35 Bkz. Deeg ve Gardner 2009, 12-13. 36 Henrichs ve Koenen 1981, 276.
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75 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin Phy'nin kétl korunmus son sayfalari, Mani ile bir meclisin dini
lideri (Gk sunagogé = sinagog) arasinda, Mezopotamya'nin en gliney sinirina yaptigi seyahatler sirasinda
gerceklesen bir alisverisi anlatir ve Mani, gercek hagiografik Uslupla bunu kazanmayi basarir: (. ... . (Mani
konusuyor) ben geldim) (bir) kéye S(. ... .) ve hakikatin s6zde (ogullar) (. ... .) toplulugunun (topluluguna)
gitti. Haksizlik(mezhebin) basi (bana) soyle dedi: '(Atalarimizin) égretisinin tam olarak anlasiimasi...' 10
satir kayip O, (a) benimle kendi inancinin adamlarinin énidnde tartisti. Her noktada (yenildi) ve kendi
Uzerine guldu (cekti), boylece (kiskanclik) ve kotalikle doldu (CMC 137.2-138.9; cev. J.M. Lieu ve S.N.C.
Lieu, Gardner ve Lieu 2004, 71-2.) Metnin bu bélimUnin parcal yapisi, bunun hangi mezhep olduguna
iliskin kesin bir tanimlamayi engellemistir - muhtemelen Magi, muhtemelen Yahudiler37 - ve CMC'deki
yeri, Mani'nin idealize edilmis bir biyografisini olusturmakla ilgilenen bir metindeki propaganda degeri
konusunda bizi uyarmalidir (bkz. B6lim 2). yine de Mani'nin égretilerini savunmak ve uyarlamak icgin
zaman zaman gerekli oldugu 6nemli distinceyi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu streclerin CMC'de sergilenen
s6zIi modele ek olarak yazili sézcilk kullanilarak, yani yazilari aracihdiyla strdiridlmesi, Mani'nin ve
Maniheizm'in dini gelisiminin evriminde énemli bir konudur. En 6nemlisi, Mani'nin Gizemler Kitabi igin
el-Nadim tarafindan sunulan ifade (Dodge 1970, I1.797-8; cf. M. Tardieu 2008, 38-41), Mani'nin
Mezopotamya ve Suriye'nin daha yerlesik dini geleneklerine meydan okumasinin eserin 6nemli bir
kaygisi oldugunu géstermektedir (asagiya bakiniz). Yasayan incil ve Yasam Hazinesi'nin 260'larda zaten
yazildigini 6ne slrlyor - Mani'nin bazi yazilarinin ilham aldigini ve bir dereceye kadar onun mesajina
muhtemelen diisman olan bireyler ve topluluklar arasindaki égretilerinin yayilmasindaki dogrudan
deneyimlerini yansittigini varsaymak mantiklidir. Bu nedenle, Mani'nin bazi eserlerinin en azindan -
muhalefet karsisinda fikirlerinin savunulmasi olarak - 6zlr dileme rolini Ustlendigi 6nerisi. Kipti
yazilarindaki kanon listelerindeki eserlerin sirasini takip ederek (6rnegin, Homilies 25. 2-5; Boltimler 5.
23-6), sonraki bélumde Mani'nin yazilari hakkinda bildiklerimizi ele alacak ve ayni zamanda Widengren
ve Tardieu da dahil olmak tGzere bircok Maniheist bilim adami tarafindan benimsenen bir yaklasim olan,
bunlarin yeniden insasini cevreleyen karmasik metinsel sorunlari da akilda tutacagiz. Bununla birlikte,
Mani'nin yazilarinin 'Batili' kanonik formiilasyonlarinda yer almayan calismayla basliyoruz; Sabuhragan,
37 Tartisma icin bkz. S.N.C.
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76 Maniheizm yine de el-Nedim gibi otoriteler tarafindan Mani'nin eserlerinden biri olarak
adlandinimistir; o sadece 'Mani'nin yedi kitap yazdigini, bunlarin biri Farsca [yani Sabuhragan] ve altisi
Suriye'nin dili olan Siiryanice yazdigini' belirtir (cev. B. Dodge 1970, 11.797). Sabuhragan Sabuhragan'in
Ogretilerine iliskin tartisma 1. Bolim'de glindeme getirilmis ve 4. B6lim'de daha detayl tartisilacak
olmasina ragmen, asagidaki ilgi cekici noktalara dikkat edilmelidir. Sabuhragan'in, Mani'nin metni
mesajinin iletilmesi icin bir arac olarak benimsemesini takdir etmedeki 6nemi, onun, muhtemelen yeni
olusan ogretileri icin I. Sapur'un himayesini kazanma veya pekistirme girisimi olarak, iktidardaki Sasani
hiktmdarina bir eser ithaf etmesiyle bir adim daha ileri géttrilmasttr. Maniheistler peygamber ile kral
arasindaki iliskiyi kutladilar; bu, el-Nedim'in Fihrist'teki (Dodge 1970, 11.776) Mani'yi ilk kez gordigtnde
Shapur'da meydana gelen fikir degisikligini anlatan aciklamasinda kanitlanmistir: Baslangicta Mani'yi
oldirmeyi amaglayan Sapur, Mani'nin omuzlarinin Gzerinde iki lambanin parildadigini gérdi ve onun
Ustinligini fark etti.38 Kendisini Sapur'la tanistirmanin bir yolu, Sabuhragan'in kalintilari, havarinin
kendisini kendi 6gretilerinin tam merkezine yerlestirmeye calistigi bir calismaya isaret etmektedir:
el-Biruni, Kronoloji adli eserinde (207-8; cev. C.E. Sachau 1879, 189), Mani'nin kraliyet okurlarina
yalnizca dinyevi kékenleri ("Kutha'nin Ust kanalindaki Mardinu adli bir kdyde dogmus") hakkinda degil,
ayni zamanda ilahi kokeni hakkinda da bilgi verdigini belirtmektedir: Her zaman zaman zaman bilgelik ve
amelleri getiren havariler soyunun son elgisi. . . 39 Orta Farsga Mani tarafindan bestelenen ve Mary
Boyce'nin meydan okudugu bir ortodoksluk olan ve eserin orijinal dilinin Aramice oldugunu savunan40
Turfan'dan bes farkli el yazmasi Sabuhragan'dan parcalar icerir; bunlardan iki grup - M470 vb. ve M49 -
guvenli tanimlamalardir, geri kalan tGcl - M98 | ve M99 |, M7980 ve M506 - ortak terminoloji temel
alinarak atanmistir.41 Eserin 'eskatolojik' bélimleri (M470 vb.) David MacKenzie tarafindan 1979 ve
1980 tarihli iki makalede dizenlenmis ve tercime edilmistir; bunlar arasinda kanonik Hiristiyan
incillerinden alinan nihai hikmiin kiyamet sahneleri de bulunmaktadir (bkz. Bélim 1). Manfred Hutter
(1992), 'kozmogonik' parcalari (M98 I, M99 | ve M7980-M7984) Sabuhragan'a tahsis etmistir; burada
Mani'nin, evrenin yaratilisi ve amaci hakkindaki Yahudi-Hiristiyan fikirlerini uyarlamasina ve
gelistirmesine tanik oluyoruz (bkz. Bolim 4). Bu kozmogonik metinlerin tahsisinin glvenli oldugu ortaya
cikarsa, Sabuhragan acikca Shapur'a Mani'nin kékenleri, amaci ve 38 Bkz. S.N.C. hakkindaki mesajinin
renkli ama kapsamli bir tanimini saglamaya calisti. Lieu 1992, 76-8. 39 Bu pasaj icin bkz. Reck 2010. 40
Boyce 1983, 1196-7. 41 Ozellikle bkz. Reck 2010.
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77 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin sonunda diinyanin dagilmasi. Eserin etkisi kesinlikle uzundu ve
Maniheist kanonun "Batili" formulasyonlarinda gérinmemekle birlikte, yine de Mani'nin ilk
takipgilerinden biri olan Koustaios'a atfedilen bir Kipti tercimesi olarak Roma dinyasinda aktarilan
dnemli eskatolojik vaaz olan "Blylk Savas Uzerine Vaaz" etkilemis gibi géraniiyordu.42 Yasayan incil
Maniheizm'in kutsal metin geleneklerini hatirlarken, Hiristiyan ve islam sapkinligi 6nemli élciide ortaya
¢ikti. Bir mujdeye sahip olundugu yénindeki Maniheist iddialara yonelik stphecilik; 'kafirlerin majdelerini'
Yeni Ahit'in kanonik mujdeleriyle olumsuz bir sekilde karsilastiran, sapkinlik séyleminin tipik
karsilastirmali dilinde ifade edilen bir suphecilik. El-Biruni Kronolojisinde sdyle yazmistir: Marcion ve
Bardesanes mezheplerinin her birinin ézel bir incil'i vardir. . . Ayrica Maniheistlerin de kendilerine ait bir
incilleri vardir; bunlarin icerikleri basindan sonuna kadar Hiristiyanlarin égretilerine karsittir; ancak
Maniciler bunlari dini kanunlari olarak kabul ederler ve bunun dogru incil olduguna, iceriginin gercekten
Mesih'in disiindigi ve dgrettigi sey olduguna, diger tiim incillerin sahte olduguna ve takipgilerinin
Mesih'e karsi yalanci olduguna inanirlar (The Chronology of Ancient Nations 23; cev. C.E. Sachau 1879,
27). Ne yazik ki el-Biruni'nin kesinlik eksikligi, burada s6z konusu 'incil'i tanimlamamizi engellemektedir
ve onun bu eser hakkindaki tartismasi éncelikle onun 'Yetmislerin [Havarilerin] incili' olarak tahrif
edilmesiyle ilgilidir.43 Bununla birlikte, eserinin ilerleyen kisimlarinda el-Biruni, Mani'nin Yasayan
incili'nin tartismasiz 6z(inl eserin kisa bir tanimiyla saglar: 'incil'in yirmi iki harfine gére diizenledigi
incilinde, [Siiryanice] alfabesiyle kendisinin Mesih tarafindan ilan edilen Faraklit oldugunu ve
peygamberlerin mihri oldugunu séyler.'44 EI-Biruni'nin eserinin sekizinci bélimindeki ilgisi genel olarak
sahte peygamberler ve kehanetlerle ilgiliyken ("S6zde Peygamberler ve onlar tarafindan aldatilan
Cemaatler hakkinda"), Yasayan incil'in kehanet baglamina yapti§i vurgu su ayetlerle de
desteklenmektedir: isin diger taniklari. Metnin bazi bélimleri CMC, 66-70'te yer almaktadir (cev. I.
Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 156-9), ézellikle acilis hitap formili (‘Ben, Mannichaeus, isa Mesih'in
havarisi'; bkz. B6lim 2) ve bu alintilarin hakim temasi, Mani'nin - birinci sahis agzindan sunulan - 'Tanri,
Tanri'nin Babasi tarafindan yapti§i peygamberlik gérevinin dogasini anlatan tanikhigiyla ilgilidir. isa ve
onun (Mani'nin) ikizinin araciliklari aracihgiyla Hakikat. Michel Tardieu, Mani'nin Yasayan incil'deki
iddialarinin Hiristiyan incili'ndeki iddialara gore sekillendigini ileri siirer.42 Pedersen'in tartismasina
bakiniz 1996, 115-52. 43 Bkz. Puech 1991, 380-1. 44 Eski Milletlerin Kronolojisi 207; trans. CE Sachau
1879, 190.
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78 Maniheizm'de isa'nin Eski Ahit kehanetlerinin gerceklesmesi olarak sunulmasi; Mani'nin kendisini
isa'nin kisiligini ve dgretilerini yerine getiriyormus gibi sunmasi; dért kanonik incil'den ve Pavlus'un
mektuplarindan énemli pasajlarin yorumsal olarak ele alinmasiyla elde edilen bir sunum.45 Calismanin,
isa'nin havarisel kimligini bulmanin bir yolu olarak Hiristiyan kutsal metinlerini yorumsal olarak ele
almasi olasiligini inkar etmiyoruz. Mani - Sabuhragan'in yorumlayici cekirdegini karsilastirin (bkz. B&lim
1) - Yasayan incil yine de, Mani'nin hayati ve eylemlerinin anlatisal anlatiminin hakimiyetinde olmasi
anlaminda, yalnizca Yeni Ahit incillerinin edebi formatini takip etmemis gibi goériiniiyor; daha ziyade
eserin Evanjelik statlstnU belirleyen, edebi biciminden ziyade eserin icerigi ve Mani'nin 6gretilerine
iliskin "iyi haberler"i duyurmasidir. Dolayisiyla bu bakimdan, yorumcularin Nag Hammadi'de ortaya
cikarilan Gercegin incili Valentinian eserine atfettigi vaaz niteligindeki rolle karsilastirilabilir.46 Yasayan
incil, Mani'nin bir hakikat havarisi olarak vasif beyanini ve onun égretilerinin ilahi kdkenini vahiysel bir
baglam icinde ortaya koyan eseri temsil ediyordu. Bu nedenlerden dolayl, bu eserin neden Maniheist
kanonun basinda yer aldigi ve mritlerinin kitiphanelerinde neden vazgecilmez oldugu aciktir.
Gercekten de, yayilim araligi, parcalari Orta Asya'dan ele gecirilen Orta Farsca (M17) ve Sogdca (M172)
dillerine cevrilmesinin kanitlarindan gorulebilir (¢ev. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 157-8). Yasayan
incil'in iran parcalarinin énséziinde ayrica, Gorkemli isa ve Isi§in Kizi (Bakire) de dahil olmak tzere,
Maniheist panteondaki dnemli tanrilara 6vguler yer alir; bu, eserin en azindan bazi bolimlerinin Bema
festivali sirasinda ylUksek sesle okundugunu ve kapsamli ayinlerin bir parcasini olusturdugunu
dislndUridr.47 El-Biruni'nin de belirttigi gibi, eserin ic bolimi Alef'ten Alef'e kadar Slryanice alfabesinin
22 karakterini takip ediyordu. Taw: Alef doneminde aktarilan 6gretinin bir kismi Turfan metni M17'de
verilmektedir. Her ne kadar 'devam eden calisma'nin bir 6rnegi olsa da, Medinet Madi'nin en az iyi
korunmus kodeksi olan Synaxeis kodeksi lizerinde yapilan arastirma, bu calismanin Yasayan incil'den ¢cok
saylda alinti icerdigi ve aslinda Karen King'in (calismanin bircok transkripsiyoncusu ve editérlerinden biri)
kodeksin bu kodeks icin gecerli oldugu yontindeki 6neriyi 6ne sirdigl noktaya kadar hakim gorts olan
metin Uzerinde bir yorum olarak hareket etmekten ¢cok daha yakindan iliskili oldugu yéninde daha net
bir degerlendirmeye dogru ilerliyor. 'ayinsel okumaya yénelik bir bicimde sunulan Yasayan incil'in
kendisidir. Synaxeis sayisi [yani, calismadaki 'alt bolimlere' atifta bulunan 'toplantilar' icin Gk] - kabaca
elli - yillik bir dénglinin haftalik okumalarini gosterebilir.'48 Calismanin bas editérlerinden biri olan
Wolf-Peter Funk tarafindan 2009'da yazilan bir makale, kodeksten kendi sasirtici cevirilerinden bazilarini
gun 1sigina cikardi; ilk bélinmeler veya 'sdylemler' (45 Tardieu 2008, 36. 46'nin ardindan Bkz. Robinson
1990, 38-9. 47 Bkz. Klimkeit 1993, 146. 48 King 1992, 286).
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79 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Stryanice alfabesinin metin harfleri) Mani'nin mitolojik fikirlerinin
ayrintilarini ve Mani'nin diger rakip inanclarin 6gretilerini (ve hatalarini) vurgulama konusundaki
endisesini gésteren daha sonraki sdylemleri icerir: 6zellikle bir pasaj, Mani'nin Hindistan'a yaptigi
yolculugun ayrintilarini ve onun isimsiz bir bolgenin mezhepleri ve kastlariyla karsilasmasinin ayrintilarini
anlatir; buna "Kast sinifi"nin 6lcili ama elestirel bir degerlendirmesi de dahildir. Brahmanlar. . . Onlarin
[yasalarina] yakindan baktim ve liderlerin ve 6gretmenlerin . . . kehanet ve [¢ilecilik], 6zel becerilerde. . .
kafalarindaki saclar. Onlar kendi 6gretmenlerini dinlerler - hatta peygamberlerinden, babalarindan bu
yana.'49 Hayat Hazinesi Orta Asyali Maniheistlerin Mar Ammo'ya dinin uzak doguya dogru yolunu
acmasinda yardimci oldugunu distndUkleri eser (yukariya bakin), sinirli sayida parca halinde varhgini
surdirdyor (baslangicta en az yedi kitaptan olusan bir calisma); bu eserin ana temasi Mani'nin
kozmogonik unsurlarinin aktarilmasiyla ilgiliymis gibi gérantyor. 6gretiler. El-Biruni, 11. ylzyila ait
Hindistan (Tahqig ma lil-Hind) adli eserinde, Pavlus'un Galatyalilara mektubunu hatirlatan bir dille,
Mani'nin, Yasayan Ruh'un kurtulusunu diizenlemekten sorumlu tanrilardan biri olan Uclincii Elci (= 1s1k
parcaciklari: bkz. Bolium 4) tarafindan ortaya cikarilan formlarin (meleksel ordular) dogasini tartistigi
gérinen Hazine'nin bir bdliminden alinti yapar (3. 28).50 Uclncii Haberci'nin soteriolojik stirecteki rold,
ayni zamanda Augustinus'un Maniheizm karsiti dzeti olan lyinin Dogasi Uzerine kitabinin 44. bélimiinde
alintilanan eserin bir béliminde de acikca gérulmektedir (cev. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 159-60),
bu eser, 'Arhontlarin Bastan Cikarilmasi' olarak anilan kozmogonik olay anlatir: Uclincii Haberci'nin
burada yasadigi bir olay. ilahi formlarini, formlarin glzelliginden blUyUlenen ve esir tuttuklari canh ruhu
(meni olarak) bosaltan kot arkonlara (glglere) maruz birakir. Mani'nin cinsel cagrisimlar yapan imgeler
kullanmasi, tahmin edilebilecegi gibi, Augustine gibi sapkin bilimcilerin 6fkesini artirdi: Bu arada, bu tir
imgeler, Maniheist ritteli, cinsel nitelikteki mitolojik dili kasith olarak ritlel uygulamalarla iliskilendiren
sapkinlikbilimsel bir strateji tarafindan belirlenen, insan sperminin tiketimini iceren bir iftira niteligindeki
girisimin arkasinda yatiyor olabilir (Augustine tarafindan ortaya atilmistir, On Heresies 46. 9; cev. I.
Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 144):51 Mantik onlarin erkeklere gériinmelerini gerektirdiginde, bir anda
kendilerini glizel bakireler seklinde gdsterirler. Yine kadinlarin yanina gelmek zorunda kaldiklarinda
bakire gorinimunu bir kenara birakip sakalsiz erkek cocuk gérinimine blrtnutyorlar. Bu gizel manzara
karsisinda sevkleri ve sehvetleri artar ve bu sekilde o kétl distincelerin hapishanesi kirilir ve ayni
(varhklarin) Gyelerine bagh tutulan canl ruh 49 Funk 2009, 123. 50 Alberuni's India 3.19; trans. CE
Sachau 1910, 1.39. 51 Bu konu hakkinda bkz. Goehring 2000.
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80 Maniheizm bu firsatla serbest birakilir ve kacar ve kendi dogal unsuru olan en saf havayla karisir
(Augustine, On the Nature of the Good 44, cev. . Burleigh, Gardner ve Lieu 2004, 159-60).52 Hazine'den
ek bir parca da Augustine tarafindan, Augustine ile Felix arasinda Hippo'da duzenlenen bir kamuya acik
tartismanin kaydi olan Felix'e Cevap adli eserinde korunmustur. Maniheist 6gretmen, MS 404. Hazine'den
alinan bu parga 6zellikle 6nemlidir ¢iinkd Mani'nin, insanin kurtariimay:i isteyip istemedigine dair bir
secim yapabilecegi fikrine olan bagliigini vurgulamaktadir (Ozgiir irade doktrininin bir yénua), Mani
teolojisinin bir 6zelligi, Mani'nin teolojisinin, insan dogasi hakkindaki Maniheist 6gretiyi sabit bir gidisat
Uzerinde sabitlenmis olma duygusuyla tanimlanan sekilde karakterize etmeye calisan Katolik
polemiklerinin agirhdi altinda siklikla kaybolmus olmasidir. Maddenin (= insan bedeninin) irade
Uzerindeki yozlastirici etkisinden etkilenen gunahkarlik (Determinizm olarak anilir: bkz. B6lim 4): Ancak
ihmalleri nedeniyle bu ruhlar, daha 6nce bahsedilen ruhlarin kirliliginden arinmalarina izin vermediler ve
Tanr'nin emirlerine batlinuyle itaat etmediler ve kurtaricilari tarafindan kendilerine verilen yasayi tam
olarak yerine getirmek istemediler ve kendilerini olmasi gerektigi gibi yonetmediler. . . (Augustine,
Felix'e Karsi 2.5: cev. R. Teske 2006, 301). Kipti eseri The Chapters'da (91.230; gev. |. Gardner 1995,
237-8), Mani, dinin emirlerine sasmaz baghligiyla (bkz. Bélim 4) dogrudan kurtulusa ulasan ve boylece
isiticilerin ruhun yeniden dogusunu gerektiren olagan kaderinden kacinan ideallestirilmis bir isiticinin
kaderiyle ilgili bir muritle yaptigi soru-cevap oturumu sirasinda Hazine'ye atifta bulunur. ruhun nihai
kurtulusuna bir adim daha yakin olan gelistirilmis bir form (yani bir Segilmis kisinin bedeni). Mani bu
ideallestirilmis isiticiden bir 'arketip' (Gk tupos) olarak séz eder: 'Tipki iyi inci gibi [krs. Matta'nin miijdesi
13.45-6], sizin icin Treasure of Life'ta yazdigim ve paha bicilmez olandir' (91.230.7-9; cev. |. Gardner
1995, 237). Buna ek olarak Mani, Hazine'de tiim isitenlerin (yani idealize edilmis 'tipler' olmayanlarin)
ruhlarinin nihayet serbest birakilmasi ve arindiriimasi icin ne yapmalari gerektigini ortaya koydugunu da
belirtiyor (Bolim 91.230.20-3). Yirminci ylzyilda Maniheist arastirmalarindaki egilimler (bkz. 1. Bolim),
'Hazine' basliginin, Mandean ve Maniheist edebi gelenekler arasinda bir karsilastirma noktasi olarak
kabul edildigi anlamina geliyordu, ¢clnk{ Mani'nin calismasi, Manda kutsal yazilari olan Ginza (yani
Hazine) ile benzer bir basligi paylasiyordu.53 Bununla birlikte, Mani'nin Hiristiyan (ve aslinda incil'e ait)
koklerine iliskin artan farkindalik, kutsal metinlerin etkisi anlamina geliyordu. clinki eserin bashdi ihtimal
disi degildir (krs. Matta 6. 19-21). 52 Bkz. Moon 1955, 226-34. 53 Widengren 1965, 77.
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81 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin Pragmateia Bu calisma hakkinda kesin olarak cok az sey
soylenebilir. Maniheist kanonun pentatdkal anlatimlarinda Pragmateia, Gizemler Kitabi ve Devler Kitabi
ile birlikte yer alir: 'bu (¢ kutsal yazi tek bir yazidir, i1sik ikizinin [yani Syzygos'un] armaganlaridir'.54
icerigini belirlemeye y6nelik daha énceki girisimlerde, bir dizi varsayim éne sirilmistiir; bunlardan biri
Pragmateia'y 'Patticius'a Buyuk Mektup' ile ayni hizaya getirmistir (6rn. el-Nedim'den "Fattuk'a uzun
mektup"; yukariya bakiniz), bu mektup Mani'nin Vakif mektubuyla (Roma dinyasinda dolasan ve hatir
sayilir bir etki yaratan mektup) bir élcide hakli olarak iliskilendirilmistir. Calismaya iliskin yargisini bayuk
Augustinuscu ve Maniheist bilim adami Prosper Alfaric'in (hala vazgecilmez, iki ciltlik, Fransizca yazilmis
bir eseri olan The Manichaean Scriptures'in 1918'den 1919'a kadar yazari) fikirlerine dayandiran Francis
Crawford Burkitt, Pragmateia'ya ve 'Patticius'a Buyuk Mektup'a tek ve ayni eser olarak birbirinin yerine
gonderme yapabildi.55 Diger yorumcular daha fazlasi olmustur. Geo Widengren'in su ifadesiyle
drneklenen ihtiyath bir itidal tutumu: 'icerik muhtemelen pratik etik tirdendi, ancak ne yazik ki icerigiyle
ilgili parcalar, alintilar veya ifadeler bulunmadigindan bu calisma hakkinda yorum yoluyla kesin hicbir sey
soylenemez. . .".56 Kanonun Kipti, Arapca (Fihrist: Dodge 1970, 11.798) ve Cince (Gardner ve Lieu 2004,
155-6) anlatimlarinda sadik bir sekilde aktarilan eserin Yunanca basligi (Pragmateia = Treatise)
saskinlikla cevrelenmistir. Mani bizzat bu Slryanice esere Yunanca bir baslik mi verdi? Michel Tardieu,
pragmateia teriminin klasik tarihgiler tarafindan (6rnegin, Polybius'un Yunan Tarihleri'nde) ge¢cmis
olaylarin ve kisiliklerin, 6zellikle tarih 6ncesi olaylarin efsanevi anlatimlarinin sistematik bir sekilde ele
alinmasini ifade etmek icin kullaniimasiyla iliskili olarak ele aldigi inceleme hakkindaki teorisinin
baslangic noktasi olarak eserin basligini almistir: 'Klasik 6ncesi dénemin Yunancasinda, (gramatik olarak
tekil) ifade boyledir. troiké pragmateia, Truva Savasi'na iliskin bir "inceleme"yi degil, Truva Savasi'nin
efsanevi anlatimlarini - ya da daha basit bir ifadeyle efsaneleri - ifade eder. Dolayisiyla bu efsaneler
(pragmateia), mitlerle (muthoi) veya mitolojik icatlarla (muthologika) esanlamliydi.'57 Eserin bashgina
iliskin bu aciklama, Pragmateia'yl (Chin po-chia-ma-ti-yeh) 'ge¢mise taniklik eden egitim kitab1'58 olarak
tanimlayan sézde Cin Ozeti'nin (53969) Pragmateia icin sundugu kanitlarla gercekten értiisiiyor.
Tardieu'ya gore Pragmateia, Maniheistlere evrenin kdokeni ve dogasi hakkinda kapsaml bir agiklama
sunan farkl anlati fikirlerinin bir koleksiyonu olan Mani'nin kozmogonisi olmalidir. Tardieu'nun
Pragmateia'dan aldidi bu efsanevi materyale, sekizinci ylzyilda yasamis Nestorian tarafindan kapsamli
bir sekilde alinti yapilmis ve yalanlanmistir. Gardner ve Lieu 2004, 154. 55 Burkitt 1925, 32; 66. 56
Widengren 1965, 77-8. 57 Tardieu 2008, 42. 58 Cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 156.
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82 Maniheizm Hiristiyan, Theodore bar Koni: Dolayisiyla Tardieu'nun yargisi, Pragmateia'nin icerigine
iliskin kanitlarin bu gec Hiristiyan eserinde bulunabilecedi yonindedir.59 Theodore'un Sliryanice eseri
Scholia Kitabi'nin 11. bélima (Syr. memra), Isik ve Karanlk arasindaki blyutk kozmik catismayi
cevreleyen olaylar ve kosullar hakkinda 'Kétd Mani'nin 6gretilerini dogrudan alintilarla ortaya koyar ve su
sekilde biter: Adem'in Gérkemli isa tarafindan 'gnostik tarzda' uyandiriimasi (bkz. B6lim 4).60 Mani ve
Theodore'un her ikisi de Slryanice'nin edebi kullanimini paylastigi icin, Theodore'un eserinin de Mani'nin
bas tanrilarinin, glclerinin ve yayihmlarinin kimliklerini belirtmek icin kullandigi ayni veya benzer isim ve
terimleri aslina sadik bir sekilde aktardigi varsayilir.61 John C. Reeves'in (1992, 197) gosterdigi gibi,
Maniheist Theodore tarafindan alintilanan ¢alisma, Mani'nin Yaratilis kitabinin altinci bélimutne dayanan
Gozculer ve Devler (1 Enoch 6-11) efsaneleriyle ilgili Yahudi Enoch geleneklerine olan ilgisini ve bunlar
kullandigini agikga géstermektedir. Tardieu'nun Pragmateia'yl Theodore'un Scholia Kitabi'ndaki
pasajlarla 6zdeslestirdigi kabul edilirse, Mani'nin bu calismada yalnizca evrenin Maniheist
donemlendirmesinin Baslangic ve Orta zamanlarini cevreleyen efsanevi malzemeyi saglamakla ilgilendigi
anlasiilmalidir.62 Tardieu'nun argimani gecerliyse -ki aksi yonde sliphe etmek icin gok az neden var-
Pragmateia tartismasiz Mani tarafindan yazilmis en tarihsel agidan en 6nemli eserdir; Maniheizmin
muhaliflerinin cogunun dine meydan okuma ve onu zayiflatma cabalari sirasinda striklendigi Maniheist
kozmogonik dramaya yoOneldi. Bu nedenle ylzyillar boyunca Mani ve Maniheizm'in kulttrel temsilleri
neredeyse yalnizca Mani'nin dgretilerinin efsanevi unsurlarina odaklanmistir ve 6zellikle Bati dlinyasinin
tarihsel hafizasinda hatirlanan Maniheizm'in baskin izlenimini sekillendiren de Theodore'unki gibi
anlatimlardir. Tardieu'nun tersi yonde ilerleyen lain Gardner ve Samuel Lieu'nun 2004 tarihli kaynak
kitabi Manichaean Texts from the Roman Empire'da Mani'nin Pragmateia'sina yapilan atiflarin ortaya
cikmasidir. Gardner ve Lieu, Mani kutsal metinleri (151-75) hakkindaki bolimlerinde, 'Mani'nin isimsiz bir
eserinden, muhtemelen Pragmateia‘'dan’' ihtiyath bir baslk altinda, altinci yzyilin baslarinda Antakya
patrigi Severus tarafindan 123. vaazinda alintilanan ve clrttdlen bir Maniheist eserden alintilar sunar
(Yunanca yazilmis, ancak simdi Stryanice tercimesi ginimuze ulasmistir).63 Aralarinda dikkate deger
bir fark vardir. 59 Theodore bar Koni'nin tarihsel baglami Hunter 2005, 165-78 tarafindan tartisiimistir.
60 Kapsamli bir yorum igeren ingilizce ceviri icin bkz. Reeves 1992, 189-205. Theodore'un ézgecmisinin
A. Yohannan tarafindan ¢evrilmesiyle birlikte Williams Jackson'in (1932, 221-54) yorumu 6énemini
koruyor. 61 Bkz. S.N.C. Lieu 2005, 245-54. 62 Her ne kadar Sundermann 2005, 382'nin isaret ettigi gibi,
Maniheizm'den vazgecmeye iliskin Kisa Yunanca formul (ed. Adam 1969, 94), eserin basligini 'Her Seyin
incelemesi' olarak tasir. 63 Cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 160-3. Bir ingilizce trans. detayli yoruma
Reeves 1992, 165-83'te de ulasilabilir.
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83 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin Severus'un vaazinda sunulan Maniheist eser ve ¢ yuzyil sonra
Theodore bar Koni tarafindan alintilanan Maniheist eser: Maniheist dramatis kisilik listesinde goérinen
mitolojik isimlerin saglanmasi konusunda Enoch gelenegine borg¢lu olan ikinci eserin borcu, 'soyut,
neredeyse felsefi tat' ile tezat teskil etmektedir (Reeves 1992, 173) Severus tarafindan alintilanan
calisma. Tuhaftir ki, Gardner ve Lieu, Severus'un vaazini kayip Pragmateia icin olasi bir aday olarak
sectikleri konusunda hicbir aciklama yapmiyorlar ve bu editérlerin kafasinda, eserin Yunanca bashgi ile
bashgin, eserin kendi tasarladiklari sekliyle niyetini yansittigina dair séylenmemis bir varsayim arasinda
bir baglanti kurulabilecedi varsayilabilir, yani Mani'nin kendi karmasik Yahudi-Hiristiyan mitinin rasyonel
bir aciklamasini saglama girisimi. Helen izleyicisinin entelektiiel hassasiyetleriyle. Bununla birlikte,
Tardieu'nun Pragmateia tanimini efsanevi malzemenin ac¢iklanmasiyla ilgili olarak ele alirsak, Severus
tarafindan alintilanan Maniheist eserin, Mani'nin etkili kozmogonik eseri icin muhtemel bir aday olmadigi
gorulmektedir, cinkud rasyonalistler icin efsanelerden kacinmak Severian-Maniheist eserin en carpici
Ozelligidir.64 Gizemler Kitabi Yukarida belirtildigi gibi, Mani'nin yazilarinda gindeme getirdigi temalar ve
meseleler, Mani'nin bir 6grenci olarak hayatindan ne élciide etkilenmistir? ilahi bir kaynaktan gelen bir
dizi vahiyden haberdar olan Hiristiyan 6gretmen ve 6zellikle de Mani'nin bir havari olarak yasaminin
temel bir unsuru olarak tasavvur ettigi peripatetik dini gérev duygusu, Maniheizm arastirmalarinda
nadiren tartisilir. Bununla birlikte, ge¢ antik donem Sasani imparatorlugunun dinsel acidan cesitlilik
gosteren dogasi (Pers topraklarini belirleyen sinirlarin her tarafinda gérulen kanitlardaki gesitlilik) g6z
onidne alindiginda, Mani'nin yasayan diger inanclar ve geleneklerle karsi karsiya gelmesi ve bu
etkilesimlerden bazilarinin onun yazilarinin kapsadigi konulara yansimasi beklenebilir. Bu tlr dinsel ve
kilttrel alisverisin kanitlarinin, Mani'nin Gizemler Kitabi icin Arap gelenegindeki yazarlar tarafindan
saglanan tanikliklarda fark edilebildigi gortllyor. Fihrist'te Mani'nin yazilarina iliskin giriste el-Nedim,
Safar al-Asrar, yani Gizemler Kitabi olarak adlandirdigi eserin bélim basliklarini (Arb. bab: Dodge 1970,
11.797-8; cf. Tardieu 2008, 38-41) verir. Dolayisiyla Fihrist'in tanikligina gére Mani'nin Gizemleri toplamda
18 bolimden olusuyordu. EI-Nedim'in bu eserinde sagladigi ayrintilar, Maniheist mektuplarin mektup
basliklari disinda, Mani'nin diger yazilari icin sagladigi ayrintilari cok asiyor ve bu dikkat, kismen Gizemler
Kitabi'nin olasi hedefi ve konusuyla acgiklanabilir. Eser, klasik felsefenin koruyuculari olarak sefaatgi
rollerinin bir sonucu olarak 'yaratma ve ruh'la mesgul olduklarini gésteren Masliman entelektiellerin
Ozel ilgisini cekmis olmali.65 G6z alici 64 Bkz. Reeves 1992, 170-4. 65 Drijvers 1966, 200-7.
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Bu baglamda Maniheizm, eserin birinci, on iki ve on Gctnci bélimleriydi; bunlarin timu, ruhun dogasi ve
bedenin élimuinden sonraki kaderi hakkinda Bardaisan'in fikirlerini benimseyen bir mezhep olan
Bardesanitlerin 6gretilerini clritmeye ayrilmisti. Siklikla gec antik donem "Rénesans Adami" olarak
tanimlanan Bardaisan (6. MS 222),66 yine de ikinci yUzyilin anlasilmaz bir karakteri olmaya devam
ediyor; ancak onun asil dogumu ve Edessa'nin yonetici ailesiyle olan yakin baglantilari, bir siire Abgar
IX'un ('‘Bayuk', hikimdarhk 179-216) saray mensubu olarak hareket etmesi nispeten guvenli bir
biyografik gelenede ait. Edessa'nin Roma imparatoru Caracalla'nin eline gecmesinden sonra
(hUkimdarlik 198-217), Bardaisan Ermenistan'a slrglne gitmis olabilir ve 222'de 6Imus olabilir.67
Al-Nedim, Bardaisan'in kendisinden cok takipcilerine hayran oldugunu géstermektedir; Maniheistlere
yaptigi muamelenin hemen ardindan Bardesanlilar (el-Daysaniyah) hakkinda kisa bir giris de dahil olmak
Uzere, onlarin onlara ne 6lciide benzedigini gézlemler. ancak Maniheistlerle tam olarak
O6zdeslestirilemeyen ve onlarin Vasit ve el-Basra arasindaki bataklik bolgelerdeki el-Bata'ih bélgesindeki
tarihi konumlarina dikkat ceken el-Nedim'in de Mugtesile'nin kdkeni oldugunu belirttigi bélge (Dodge
1970, 11.806). Mani ve Maniheizm'in Bardaisan'in 6gretileriyle iliskisi acik olmaktan uzaktir. Bununla
birlikte, Bardaisan'in dualistik-kozmogonik 6gretilerinin belirli yonlerinin Mani'nin disiincesi lzerindeki
etkisine dair kanitlar yorumcular tarafindan kabul edilmektedir; buna ragmen, Gizemler Kitabi'nin isaret
ettigi gibi Mani, Bardaisan'in ruhun dogasi ve ruh ile beden arasindaki iliski hakkindaki 6gretilerini
curttmekle ilgileniyordu. Aslinda dordincid ylzyilda Hiristiyan ortodokslugunun savunucularindan biri
olan Ephraim, Hypatius'a Hitap Eden Konusmalar'inda (I. 122.26-31) Mani'ye saldirirken, Bardaisan'i
Mani'nin 6gretmenlerinden biri (digeri Marcion'dur) olarak tasvir etmeye hevesliydi ve sunu ekliyordu:
'Mani baska bir cikis yolu bulamadigi icin istemeyerek de olsa Bardaisan'in actigi kapidan iceri girdi.'69
Ancak biz buna ihtiyacimiz var. Burada baska bir sapkinlikbilimsel basmakalip s6ze, yani zamanin
"kafirlerini" blyUk bir yipratici etki zincirinde birbirine baglamaya karsi dikkatli olmak gerekir; bu,
koklerinin "havari karsithg1" seklindeki ataerkil kavramina dayandigi endisesidir (bkz. Bolim 2). Mani'nin
kendisini Bardaisan'in d6gretilerine ve takipgilerine dogrudan karsi ¢iktigi ve Ephraim'in isaret ettigi gibi
Bardaisan'in bir "gizemler kitabi" (su anda kayip) yazmis oldugu gercekler ortadadir; bu da Mani'nin
benzer adli eserinin Bardesan 6gretilerinin elestirel bir yeniden degerlendirmesini sundugunu ve onun
"gizemler" hakkindaki talimatlarinin Bardaisan tarafindan sunulanlarin yerine gectigini 6ne siirer.70
Tardieu tarafindan dort parca tespit edilmistir: el-Biruni'nin Hindistan'i orijinal olarak Mani'nin
calismasina aitti; icii 13. béliimden ("Yasayan Ruhla ilgili Bardesanlilarin Reddi" baslikli) ve biri 15.
bélimden ("Evrenin Korunmasi" baslikli). 13. bélime ait parcalar, Mani ve Bardaisan'in 66 Cf.'si
arasindaki ana tartisma alanlarindan birini aciga ¢ikariyor. S.N.C. Lieu 1992, 55. 67 Bkz. Drijvers 1966,
217-18. 68 Bkz. S.N.C. Lieu 1992, 59. 69 Cev. Drijvers 1966, 225. 70 bkz. Drijvers 1966, 163.
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85 Maniheist Teoloji I: Ruh ve beden arasindaki iliskiye iliskin Teoloji ve Metin 6gretileri, bu da iki formun
dogasina iliskin farkli gortslere isaret eder. Bedenin ruhun arinmasi ve saliverilmesinde bir engel oldugu
yonundeki buytk 6lcide (mutlak olmasa da) karamsar bir gortsi aktaran (bkz. Bolim 4) insan bedeni ve
ruhun 'karisik mirasi' seklindeki Maniheist fikrin (BeDuhn 2002, 89) aksine, Mani'nin Bardesanci
antropolojiye yodnelik elestirisi, Yasayan Ruhun 6zgurlesmesinde bedene merkezi bir rol atfeden bir
gelenegi ortaya cikarir. Bu nedenle, bu anlamda, Bardesan'in beden hakkindaki 6gretisi alisiimadik
derecede iyimserdir; bu fikir, dinyada kétlaligin olusmasinda veya devaminda maddeye bir rol
atfetmeme kararindan ortaya cikan bir fikirdir (Mani'ye karsi): Baska bir yerde, [Mani] soyle der:
'Bardesan'in partizanlari, yasayan ruhun leste [yani bedende] ylkseldigini ve arindigini dtsinurler,
ikincisinin ruhun dismani oldugunu, lesin onu engelledigini bilmezler. ruhun dirilmesinden, bunun nefs
icin bir zindan ve elem dolu bir azap olmasindandir. Eger bu insan figlrl gercek bir varlik olsaydi,
yaraticisi onun yipranmasina, yaralanmasina izin vermezdi ve onu rahimdeki sperm yoluyla ¢cogalmaya
zorlamazdi' (Alberuni's India 5.27; cev. C.E. Sachau 1910, I.55). Ancak Gizemler Kitabi'nin tamamen
Bardaisan'in teolojik mirasina meydan okumaya ne 6lclide adanmis oldugunu anlamak zordur.
Calismanin diger temel kaygisi yine Mani'nin 6nemli apokrif yazilar tefsir yoluyla ele almasiydi; bu, onun
ilahi olarak onaylanmis havariler cizgisinin son noktasinda yer aldigina dair kendi iddiasinin
baglamsallastiriimasina yardimci oldu: altinci bélimidn basliklari (‘"EI-Yamin'in Fethinden Sonra
Tanikhdinin Baslangici': el-Yamin = 'adil' = Enoch? Bkz. M. Tardieu 2008, 39) ve onuncusu ("Adem'in isa
Hakkinda Tanigi") muhtemelen Hanok ve Adem'e i1sigin havarileri olarak atfedilen s6zde epigrafik
yazilarin CMC'de alintilanan kiyamet eserleriyle ayni olmasa da benzer olabilecek sekilde ele alindigini
gostermektedir. Tarihci el-Ya'qubi, Gizemlerin "peygamberlerin alametleri"ne yoénelik bir saldiri icerdigini,
muhtemelen Musa'nin da dahil oldugu Maniheist peygamberlik havarileri ailesinin bir pargasi olmadigi
duslndlen kisilere bir meydan okuma icerdigini belirtmistir (asagi bakiniz), Mani agisindan bu endise
"Peygamberler" ile ilgili 17. bélimde yer bulmus olabilir.71 Gizemlerin kiyametleri ele alisi akilda
tutuldugunda sunu da belirtmekte fayda var. Mani'nin, el-Biruni tarafindan korunan ve muhtemelen yine
eserin 13. béliimiine ait olan eserin parcalarindan alinmis, isa'ya atfedilen bir deyisten alintisi. S6z
konusu alinti, isa'nin é§rencilerine ruhlarin géci ve ilahi égretileri kabul etmeyen ruhlarin kaderi
hakkinda talimat vermesiyle ilgilidir: 'Bunun tzerine [isa] sdyle dedi: "Kendisine ait olan hakikati almayan
her zayif ruh, huzur ve mutluluk olmadan yok olur."72 EI-Biruni bu s6ze su aciklamayla baslar: 'Mani
Eransehr'den (yani iran imparatorlugundan) sirildiigiinde, Hindistan'a gitti, metem-71 See Reeves
1996, 52, nt. 29; ayrica Tardieu 2008, 41. 72 Alberuni's India 5.27; trans. CE Sachau 1910, I.55.
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86 Maniheizm psikozunu Hindulardan almis ve kendi sistemine aktarmistir.'73 Ancak, modern
yorumcular tarafindan Mani'nin Hindistan'in ruh hali degisimi geleneginden yararlandiginin kaniti olarak
yorumlanan el-Biruni'ye karsi Sundermann, alintinin daha ¢ok apokrif bir Hiristiyan incili'nden alindigini
ve Ug¢Unci ylzyil Kipti eseri Sadik Bilgelik (Pistis Sophia) ile paralelliklere isaret ettigini ileri sirmustir.74
Devler Kitabi Mani'nin Enoch geleneginde yer alan yazilarin dili ve imgelerine asinalik, onun
Sabuhragan'unda ve Pragmateia'nin olasi taniklarinda (yani Theodore bar Koni) ortaya cikan renkli
kozmogonik sahnelerden ve karakter kadrosundan acikca goriilmektedir. Kékenleri Yahudi tarihinin ikinci
Tapinak donemine uzanan metinlerin Mani'nin zihni Gzerindeki hatiri sayilir etkisi, onun 1 Enoch olarak
bilinen eserin ana bilesenlerinden birini ("Gozculer Kitabi") yaratici bir sekilde yeniden tasavvur ettigini
goOsteren parcali kanitlara yaklastigimizda tamamen ortaya cikar: Maniheist Devler Kitabi olarak daha iyi
bilinen bir hayal. Enoch geleneginden, yeryltzine gelen ve insanlarin 'gtzel ve alimh kizlan' (1 En. 6.1)75
ile birleserek devasa yavrular (krs. Yaratilis 6. 1-4) GUreten meleksi 'cennetin ¢ocuklar' (1 En. 6.2) olan
gozlemcilerin (Gk egrégoroi) efsanevi anlatiminin ekstrapolasyonu ve ilgili konularda genisletilmis bir
sOyleme donulstlrilmesi Mani'nin Devler Kitabi'ni karakterize eden kozmogoni ve kétlligin dogasi
havarinin dehasina 6zgu bir sey degildi. Artik 6nemli miktarda 6duling aldigi anlasilan Mani'nin
calismasinin ana kaynagi, parcali metinlerin bir araya getirilmesiyle, bir zamanlar Oli Deniz'in bati
kiyisindaki Kumran'da ortaya gikarilan kitiphaneden sorumlu mezhepgi Yahudi hareketinin elinde olan
eski bir Devler Kitabi olarak belirlendi. Devler Kitabi gibi bir eserin Mani icin cekiciligi, goksel alem 6limlu
dinyayla carpistiginda ortaya cikan icgidUsel sonuclari tasvir etmesinde yatiyordu: Mani'nin iki dinyanin
karisimindan duydugu nefret, onun kultirel bakis acisi Gzerindeki gli¢li Yahudi etkisinin bir
goOstergesiydi; bu etki, Elchasaites'in Mezopotamya vaftizci toplulugunun "dinya gorisi" arasinda
sUphesiz mevcuttu. Aslina bakilirsa, Enok edebiyatinin ve daha spesifik olarak Kumran Devler Kitabi'nin
(ya da en azindan daha sonraki bir versiyonunun) Elkhasaite kutsal metinler kanonunda bir yer bulmasi,
en azindan guglu bir olasilik olarak degerlendirilmelidir, ¢ciinkd onlarin Yahudi kiyametlerine karsi bariz
tarafgirliklerini biliyoruz: bu nedenle, Mani muhtemelen bu literatirle blyuddd, ancak ayni zamanda erken
Hiristiyanligin teolojik hatlari Gizerinde blyUk 6lclide kabul edilmemis olsa da 6nemli etkisinin de
muhtemelen dikkate alinmasi gerekir. ayni zamanda Mani ve yakin takipgilerinin 73 Alberuni'nin
Hindistan'inin 5.27; trans. CE Sachau 1910, I.54. 74 Sundermann 1986, 16. 75 Cev. M. Siyah 1985, 27.
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87 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin, ayni zamanda bu Yahudi efsanevi metinlerine asina olan dini
topluluklarla da karsilasti.76 Mani'nin bir Devler Kitabi yazdigi bir sGredir bilinmesine ragmen, bu baslik
hem Maniheist hem de antik heresiolojik kanon listelerinde ve erken modern donem Maniheist bilim
adamlarinin (6zellikle I1saac de Beausobre) Mani'nin spekulatif dislincesiyle Enochik baglantiyi
detaylandirmaya yonelik gecici girisimlerinde dogrulaniyordu. teoloji konusunda, Walter Bruno
Henning'in calismasi, 1 Enoch'ta yer alan bilgiler Gizerine insa edilmis bir Maniheist eserin varligina iliskin
ayrintili kanitlar sunmustur.77 Henning'in Turfan'daki iran parcalar tizerine calismasi, 1943'te, Orta
Farsca, Sogdca ve Uygurca (karsilik gelenlerle birlikte) parcalarin ingilizce terciimesi ile birlikte harf
cevirisi iceren Kawan'in (Devlerin Orta Farsca unvani) yeniden insasiyla doruga ulasti. Kipti dilindeki
Maniheist metinler ve Arapca kaynaklardan saglanan taniklar) Dogu ve Afrika Arastirmalari Okulu
Bllteni'nde yayinlandi. Henning'in makalede iddia ettigi gibi, "[i]Orta Asya'daki yolculuklarinda Devler
Kitabi'nin hikayeleri yerel geleneklerden etkilenmistir":78 Eski iran bilgisinden alinan isimlerin, iki dev
Ohya ve Ahya'nin - Semihaza'nin (1 Hanok'un bas murted Go6zclsu) dev yavrulari) Aramice adlarini
belirtmek icin dev Sahm (kavi) ve Eserin Sogd versiyonundaki Pat-Sahm79, Mani'nin Yahudi ve iran
efsanevi malzemelerini bir araya getirme girisimini temsil ediyordu. Bununla birlikte, eserin
terciimelerinde ortaya cikan diger degisikliklere dair delillerin yani sira, Henning, Mani'nin Asya'daki
daha sonraki muritlerinin, muhtemelen kendi dinini teblig etme amaciyla, ona yerel bir "tat" katmak icin
eseri degistirdigi sonucuna varmistir (ayrica bkz. onun 52-3 hakkindaki yorumlari: '[Mani] iran mitolojik
geleneginden yararlanmamistir'). Bununla birlikte, Devler Kitabi'ni Mani'nin senkretik yeteneklerinin ve
tutkularinin temel kaniti olarak sunan argiimanlar ortaya ¢cikmaya devam etti: Bu baglamda Widengren'in
(1965, 78-80) calismasinin degerlendirmesi dikkate degerdir: . . . hicbir sey [Mani'nin] iran'in
mitsel-tarihsel gelenegini Stryani-Hiristiyan tarihi bakis acisiyla harmanlamaya ¢alismasi gerektiginden
daha dogal olamaz.' John C. Reeves'in belirttigi gibi (1992, 30-1), Henning'in calismasi, Mani'nin Devler
Kitabi'nin kompozisyonunda 1 Enoch'un ilgili boélimlerinin Aramice versiyonuna erisimi oldugu
varsayimina yol acmistir. Bununla birlikte, Kumran'daki tomarlarin kesfedilmesi ve desifre edilmesiyle ve
Ozellikle Kumran arastirmalarinin ilk éncllerinden biri olan J6zef T. Milik'in arastirmasi sayesinde, daha
eski, prototip bir Devler Kitabi'nin var oldugu acikliga kavustu.80 Kumran'daki Aramice parcalarin
Maniheist Turfan parcgalariyla karsilastiriilmasi, ikincisinin "en azindan kismen, ele gecen metne ¢ok
benzer bir metne dayandigini" gésteriyor 76 Bkz. Sundermann 1994. 77 Bkz. Reeves 1992, 9-49. 78
Henning 1943, 55. 79 Henning 1943, 70. 80 Bkz. Milik 1976, 298-310.
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88 Maniheizm Kumran',81 Mani'nin eseri kendi amaclarina uyacak sekilde tam olarak nasil uyarladigi
blyuk 6lcide varsayimsal olarak kalsa da.82 Bununla birlikte, Henning'in 1943 tarihli makalesinde
belirttigi gibi, Mani tarafindan gelistirilen ve onun Tanri'nin kusursuz iyiligini savunmaya hizmet eden
teodise, mirted meleklerin (Gozctlerin) kokenlerinin Isik Kralligi'nda (yani Cennette) olmasina izin
veremezdi. Bu nedenle [Mani] onlari iblislere, yani dunya insa edilirken Rex Honoris'in (Onur Krall =
tanrisal bir figiir) gézetimi altinda géklerde hapsedilmis olan iblislere dénistiirdi. isyan ettiler ve yeniden
yakalandilar, ancak iki yuz kisi yerytzune kacti. Mani ayrica egrégoroi (Kipti dilinde korunmustur, bkz.
metinler L, M, P, S) veya daha dogrusu Aramice'de yr ['G6zcl'] (bir Orta Farsca parcasinda, metin D)
terimini de kullanmistir, ancak dodu kaynaklarinda cogunlukla 'iblisler' olarak anilirlar. . .83 Hem Yahudi
hem de Maniheist taraftaki kanitlarin parcali dogasindan dolayi, Mani'nin calismayi uyarlanabilir bir
sekilde ele alma tarzi hakkinda kendimizi tam olarak bilgilendiremiyoruz; Mani'yi mevcut Giants
gelenegine neyin cektigini de kesin olarak bilemiyoruz. Guy Stroumsa'nin 6ne sirdigu gibi bu, Mani'nin
eserinde "dini degere" sahip bir sey kesfetmesinin bir sonucu muydu ve bu onu "devler hakkinda Gnostik
bir anlayis gelistirmeye - sehvetli arkonlar ve onlarin tarih boyunca kotl eylemlerine dair yaygin bir
efsaneye" itmisti?84 Yoksa Stroumsa'nin (1984) da 6ne strdigu gibi, Mani'nin Yaratilis'tan gelen orijinal
incil metninin "gercek bir yorumunu" saglama cabalarinin bir géstergesi miydi? (belki de 'onun [yani
Gozcilerin anlatisinin] ibranice incil ile baglarinin kopmasini' temsil ediyor: 153)? Kesinlikle eserin dini
degeri, Mani'nin bir 1sik havarisi olarak 6z farkindaligiyla birlestiginde, onun kendi zihninde,
Sabuhragan'inda kanitlandigi gibi (bkz. B&liim 1) belirli miijde metinlerini kendine mal etmesi ve yeniden
tasavvur etmesinden farkli olmayan, efsanevi nitelikteki uzun stredir devam eden bir calismayi 'devralip
tamamlayabilecegdi' anlamina geliyordu. Ancak kesin olarak bildigimiz sey, Maniheist gelenekte Devler
Kitabi'na Mani tarafindan yazilan bir eser olarak verilen éncelikli yer olup, Bélimler'de (148.355.11-14;
Gardner ve Lieu 2004, 154) kanonlastiriimasina iliskin yorumlarda ve Pragmateia ve Gizemler Kitabi ile
uyumunda belirtilmistir. Dahasi, Yasayan incil ve Yasam Hazinesi gibi Devler Kitabi da dinin ilk mritleri
icin temel 6gelerden biriydi: Turfan'dan alinan bir Part mektup parcasi (M5815 Il), Part'taki Merv'de
bulunan bir kilise yetkilisinin (kilisenin basi olarak Mani'nin halefi Sisin (= Sisinnios oldugu varsayilir))
eserin bir kopyasint Ammo'ya (yukariya bakin) géndermek icin yaptiklarini kaydeder: ‘Ve sevgili
kardesim Zurvandad’a ¢cok ama ¢ok minnettarim clnki o, iyiligiyle tim kardeslere g6z kulak oldu. Ve
simdi elimde 81 Reeves 1992, 127. 82 Reeves 1992, 51-164'teki tartismaya bakiniz. 83 Henning 1943,
53. 84 Stroumsa 1984, 165.
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89 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin onu Zamb'a génderdi ve sevgili Mar Ammo'ya ve Horasan
(vilayetine) gonderdi. Devleri ve Ardahang'l (Kitabini) yanina aldi. Ve Merv'deki Devler ve Ardahang'in bir
baska kopyasini (Kitap'in bir kopyasi) yaptim.'85 Devler hakkindaki son s6z, Michel Tardieu'nun eserin
gizli "siyasi radikalizmi" hakkindaki orijinal ve merak uyandirici 6nerisiyle ifade edilen, eserin pragmatik
degerinin degerlendirilmesine birakilmalidir: Mani'nin kilisenin basindaki halefleri, onun Aramileri gibi,
Devler Kitabi'ni Devler Kitabi'nda muhafaza ettiler. iran krallari artik kilisenin aktif diismanlari haline
geldiginden beri artik hicbir amaca hizmet etmeyen Sabuhragan'i kutsal metinlerden haric tutuyordu.
Hatta Devler Kitabi'nin bir nevi Sabuhragan karsiti oldugu diisiiniilebilir. Aslinda, yasaminin sonunda,
"Partlar icin"86 Yahudi kitabinin daha gugclu bir versiyonunu yazan Mani'nin (okuyucular gibi), bu
dunyanin gugclerine karsi nefretle karsi karsiya kalarak, orijinal devlerin siddet ve yozlasmalarinda, tarihi
imparatorluklarin ve prenslerinin basina gelen basarisizlik ve 6lumun kaderini gérmus ve okumus olmasi
imkansiz degildir - ve bu, Orta Farsca'da "devler" icin kullanilan kelime [kawan] gibi, daha da kolaydi.
Sasani donemi, 'zalimler' ile esanlamhidir. Maniheist Devler Kitabi bu nedenle alegori ve mit kisvesi
altinda siyasi bir kitapcik olarak tasarlandi ve algilandi.87 Mektuplar Mani'nin "isa Mesih'in havarisi"
olarak kendi kendine belirledigi misyonun dinamik dogasi, onun mektuplarindan geriye kalanlarda da
aclikca gorilmektedir. Bununla birlikte, Mani'nin tiim yazilarinda oldugu gibi, kalan kaynak materyalin
parcali dogasiyla ilgili olarak bUyUk sorunlar mevcut; bu sorun, Mani'nin elinden ciktigi iddia edilen ve
yine de sahte olma ihtimali yiksek olan mektuplarin ortaya gikmasiyla daha da karmasiklasiyor; bunlarin
ornekleri arasinda sunlar yer aliyor: * Muhtemelen Augustine'in en anlayish rakibi olan Eclanum'lu
Julian'in bir eserinde ortaya ¢ikan, Mani'ye atfedilen muhtemelen sahte 'Menoch'a Mektup';88 mektup
kullanildi; Julian'in zihninde Augustinus'un ginah formulasyonunda Maniheist bir etkinin kaniti olan seyin
kalintilarini ortaya koyarak Augustine'i utandirmak icin Julian tarafindan yaziimistir.89 85 Cev. J.P.
Asmussen 1975, 23. 86 Bolim 5.22-6'daki Maniheist kanon siralamasinda yer alan bir eserin bashgi, bazi
yorumcular tarafindan Devler Kitabi icin alternatif bir baslik olarak alinmistir; bkz. Tardieu 2008, 45. 87
Tardieu 2008, 46-7. 88 Bkz. Lossl 2001, pasim. 89 Cev. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 172-4; bkz. Stein
1998, 28-43; ayrica Harrison ve BeDuhn 2001, 128-72.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 92 /153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 101 ---

90 Maniheizm ¢ Mani'ye atfedilen ancak besinci ylzyila ait dért mektup - biri Mani'nin "batili maridi"
Adda'ya génderilenler de dahil olmak (izere - kristolojik konumlarini (isa'nin tek dogasi oldugu
yéniindeki) Mani'nin isa hakkindaki fikirlerinden kaynaklaniyormus gibi tasvir ederek baska bir sapkin
kiliseyi (Monofizitler) Maniheist fircayla lekelemeyi amagliyordu.90 ¢ Dogulu sizmatik Maniheistler,
Denawarlar'in91 kendi inanclarini destekleme girisimleri. kati gérusltler, Mani tarafindan kendisine
gonderilen ve Mani'nin Ammo'yu dogrudan dogu Maniheist kilisesi ugruna calismakla sucladigi bir
mektubu (Part dilinde) uydurarak, Gnli dogulu muridi Mar Ammo'nun anisini kendi amaclari icin
benimseyerek iddialarda bulunurlar.92 ¢ Marcellus'a yazilan mektup, Archelaus'un Elcilerinin Mani'sine
(5. 1-6) atfedilir; ancak yine de eserin kotl niyetleri baglaminda uyduruldugu aciktir. Mani'nin kullandigi
mektup kurallar hakkinda ayrintili bir bilgiyle yazildigina dair pek ¢ok isaret gosteriyor ki bu da
Hegemonius'un eserini Maniheist din ile 6zgun bir karsilasma olarak sunmakla ilgilendigini goésteriyor.93
Mani'nin adini tasiyan mektup sahteciligi Gretmeye yonelik caba, Mani'nin Geg Antik Cagin en Uretken
mektup yazarlarindan biri olarak kendisi icin olusturdugu muthis séhretin acik bir gostergesidir. Medinet
Madi ve Turfan'daki metinlerin isaret ettigi gibi, Mani'nin mektuplari bir araya toplanmis ve
koleksiyonlarda dagitilmistir, ancak bu tir antolojilerden geriye kalanlar artik ciddi bicimde azalmistir.94
Ancak elimizdekiler, tercime edilmis gesitli mektuplardan parcalardir; bunlarin tartismasiz en dikkate
deger olani Kellis'in yazilari arasinda yer almaktadir. P.Kell.Copt olarak yayinlandi. lain Gardner ve
Wolf-Peter Funk tarafindan 2007(a)'da yazilan 53 (envanter no. 'eski P93C ve digerleri') Mani'nin Kipti
tercimesindeki mektuplarindan olusan bir koleksiyonun kalintilaridir: ayrica P.Kell.Copt. 54 (env. no.
'‘eski P30/P55/P59B'), bunun da bir zamanlar Mani'nin mektuplarindan birinin parcasi oldugunu éne
surtyor.95 P.Kell.Copt'a atifla. 53'te Gardner, parcalarin hep birlikte en az G¢ ayri mektubun pargalarini
olusturdugunu belirtiyor; bunlardan biri On Kelimenin Mektubu, ona verilen baslik el-Nedim'in Mani'nin
mektuplari listesinden alinmis (Dodge 1970, 11.799), bu da Mani'nin mektuptaki teselli edici ifadesine
tekabl ediyor: '[Ben] bu on kelimeyi senin icin kalbini rahatlatmak icin yazdim, cocugum.'96 90 Ceuv. I.
Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 174-5; bkz. Lieu 1994, 109-12. 91 Bkz. S.N.C. Lieu 1992, 220. 92 Mektup,
Sisin'in(?) Devleri Ammo'ya génderme niyetini ayrintilariyla anlatan tarihsellestirici metnin (M5815 IlI) bir
parcasidir; bkz. M. Boyce 1975, 50, metin r; daha fazla yorum ve trans. H.-J. Klimkeit 1993, 259-60. 93
Bkz. Gardner 2007b, 33-48. 94 Narmouthis'teki mektup koleksiyonunun geri kalan 20 yapraginin
aciklamasi Gardner 2001, 97-100; Orta Asya mektup gelenegi icin bkz. Sundermann 2009b, 259-77. 95
Gardner 2007a, 84-93. 96 P.Kell.Copt. 53.52.17-19; trans. |. Gardner 2007a, 75.
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91 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin Bu bolimn acilis béliminde belirttigimiz gibi, Mani'nin mektup
yazmaya olan ilgisi, Mezopotamya igindeki ve disindaki ilk topluluklarinin gtinlik kaygilarina odaklanmis
gibi goértndyor. Bu tlr kaygilar Mani tarafindan, muhtemelen bir dizi vaaz, egitim ve 6gut niteligindeki
kisvelere blriinen mektuplari aracihigiyla karsilandi.97 Bu nedenle, Mani'nin mektuplari, Unla acilis
formulinde de acikca gorildigu gibi, otoritesine dair acik ifadeler tasiyordu: 'Manichaios [Syr. ‘Mani
hayya’ = ‘Yasayan Mani’], Jesus Chrestos’un havarisi [Gk: ‘iyi’98] ve benimle birlikte olan tiim kardesler”
(P.Kell.Copt. 53, 12.1-3; Gardner 2007a, 74'teki gibi). Dolayisiyla bu anlamda, Mani'nin, yoklugunda
topluluklari icin etkili bir varlik olarak hizmet edecek bir edebi profil gelistirmek amaciyla mektup yazma
aracini - ve diger edebi bicimleri - kullandigi ileri strtlebilir. Bu nedenle mektuplar yalnizca onun yetkisini
iletmekle kalmiyordu, ayni zamanda basarilarinin hatirlaticilari - anitlar - olarak da islev gérayordu.
Mani'nin hapishanedeyken yazdigi, Mihiar Mektubu adi verilen ve Orta Farsca, Part ve Sogd dilindeki
parcalardan elde edilen son mektubun "taraflarina génderilen mirasi” olmasi amaclanmisti.99 Bu dzel
mektubun daha sonraki bir iran Maniheist ayin eseri olan Dua ve itiraf Kitabi'nda (M801) anilmasi,
Mani'nin mektuplarinin onun daha sonraki tezahurleri icin degerli esyalar olarak kaldigini gosteren bir
kanittir. kilise.100 Mani'nin MUhur Mektubu'nun okunmasi yillik Bema téreninin bir bolimina
olusturuyordu ve mektubun acilis selaminin son kismi Kitap'ta korunuyordu: . . . ve [en sevgili] oglum
Ammo'dan ve benimle birlikte olan tim cok sevgili cocuklardan. Tim cobanlara, 6gretmenlere ve
piskoposlara ve tum Secilmislere [ve dinleyenlere, kardeslere] ve kiz kardeslere, buyuk ve klucuklere,
dindarlara, mikemmel ve dlrUst olanlara ve benden bu glizel mesaji alan ve size 6grettigim bu
o0gretiden ve bu dindar eylemlerden memnun olan, imanda saglam ve slipheden uzak olan hepinize.
Herkese kisisel olarak (M801; cev. H.-J. Klimkeit 1993, 134). Mani'nin mektuplarinin acilis girisi (Lat
exordium) bizi Mani'nin zihninde isa'nin rolii hakkinda biraz daha derinlemesine diisiinmeye zorluyor. Su
ana kadar, Mani'nin ve onun takipcilerinin zihninde isa'nin kimligini tam olarak neyin olusturdugunu cok
ayrintili bir sekilde nitelendirmeden, Mani'yi yalnizca "isa Mesih'in bir havarisi" olarak tartistik. Bununla
birlikte, meselenin aslinda Mani'nin otoritesinin dogasini nasil anlamaya baslamamiz gerektigini
etkiledigini belirtmekte fayda var; bu otoritenin iliskisel tarzi ya i) Maniheist kilisedeki takipcileri ile ilahi
araci olan 97 Sundermann 2009b, 267. 98 Cf. Lycopolisli iskender, Maniheus Doktrinlerinin Elestirisi;
trans. P.W. van der Horst ve J. Mansfeld 1974, 91. 99 Bkz. Reck 2009, 225-39. 100 W.B. tarafindan
dizenlenen metin. Henning'in yazdigi ve 1937'de basilan bu kitap ayni zamanda Almanca'da Ein
manichaisches Bet- und Beichtbuch ("Bir Maniheist Dua ve itiraf Kitabi") adiyla da anilir ve BBB olarak
kisaltilr.
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92 Maniheizm onun uyanisi ve dgretileri icin nihai kaynaktir; dolayisiyla Mani, isa adina hareket
etmektedir; veya ii) incilini son haliyle sunarak isa'nin yerini alan bir otorite olarak; bu durumda Mani'nin
dgretileri, incil'i misyonuna uygun zaman ve kosullar icin giinceller. Dolayisiyla, Mani'nin isa'nin bir
havarisi olarak kendi kimligiyle ilgili meselenin merkezinde, Mani'nin kendi isa anlayisi icin aklinda hangi
rollin oldugu sorusu yer alir; bu, dinin Kristolojisi ile baglantili karmasik bir sorundur, ¢cinki Maniheist
gelenekler bir dizi "isa figliriini", yani isa'nin cesitli rollerde, "ihtisamli isa" (bdylece i noktasina yol acan)
gibi ilahi bir kapasiteyle hareket ettigini veya tarihsel anlamda "isa" oldugunu kaydeder. havari'
(belirleyici nokta ii). Mani'nin Kellis'teki parcali metinlerde gériinen mektup otoritesinin ilgili bir yonu,
onun Hiristiyan incil metinlerini ele alis bicimiyle ilgilidir. Diger érneklerde (6rnegin Sabuhragan)
gordiigimuz gibi, Mani'nin énemli mijde pasajlarini - isa'nin 6gretilerinin kendi diisiinceleri ve
eylemlerinde yerine getirildigini éne siiren bir sekilde - yorumlamasi, Mani'nin kendi 'isa Mesih'in
havarisi' olma duygusu tarafindan belirlendi. Baska bir deyisle: isa'nin basina gelen, Mani'nin de basina
gelecektir. P.Kell.Copt'tan bir parca. Editorleri tarafindan 'Disman Mektubu' olarak anilan 53, Mani'nin
kendi ihanetini (hicbir ayrinti verilmeyen) Fisih sirasinda isa'nin ihanetiyle benzettigini ortaya koyuyor;
bu, Mani'nin Yuhanna'nin miijjdesi 13.18'den yapti§i alintida ve isa'nin Mezmur 41.9'dan yaptigi alintida
("Benimle ekmek yiyen bana karsi dondi") bir sofra kardesligi eylemi baglaminda aktardigi bir
benzerliktir: Efendimizin ilan ettigi kelime 'Benimle tuz yiyen bana ayagini basti' s6zi agziyla yerine
getirildi. Ben de, su sey basima geldi: Aksam sofrasinda benimle, elbisem vicudunun tzerindeyken tuz
yiyen, ayagdini GUzerime basti; tipki bir dismanin diismanina yapacagdi gibi (P.Kell.Copt. 53.41.5-13; cev. |.
Gardner 2007a, 76). Mani'nin mektup tarzina, 6zellikle de mektuplarinin alisilagelmis acilis formdaline
("Manichaios, isa Mesih'in havarisi") bakildiginda, Mani'nin Pavlus'u taklit ettigi acikca goriilmektedir.
Bununla birlikte, Pavlus'un Mani Uzerindeki etkisi yorumcular tarafindan dile getirildiginde, ikisini ayiran
iki yUzyil hakkinda nadiren herhangi bir yorum yapilir; bu, iki adamin edebi ‘kisiliklerinin' ve daha sonraki
niyetlerinin birbirinden ¢ok farkli oldugunu éne siren, kendine 6zgU bir Hiristiyan edebiyat kiltirinin
gelisimine tanikhik eden cok 6nemli bir dénemdir. Pavlus'a gore, kutsal yazilarin otoriter 6gretiler butlinU
oldugu fikri Tevrat'l, yani Pentateuch'u ve Peygamberleri kapsiyordu; oysa onun isa hakkindaki metinsel
kavrayisi, birinci yizyilda kutsal yazilara dayal otoriteye benzer hicbir seyden hoslanmayan isa'nin
beyanlarinin bir 'Deyisler Koleksiyonu' ile sinirliydi.101 Gercekten de, Pavlus'un mektuplari, Hiristiyan
edebiyat kiltiirii gibi bir seyin gelisimini baslatan, onlar daha éncesine tarihlenen seylerdir. ilk Hiristiyan
incillerinin ortaya cikisini yapin. Pavlus'un Yahudi kutsal yazilarini kullanmasi, 'Hiristiyan merkezli'
olmaktan ziyade, Yahudiler ve Yahudi olmayanlardan olusan birlesik bir kilise planina odaklanan, 'din
merkezli' bir yoruma yonelme egilimindedir; burada odak noktasi 101 Bkz. Koester 1990, 31.
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93 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Metin, isa'nin Mesih olarak eski Yahudi kehanetlerini yerine getirdigi fikri
tizerine olacaktir.102 Birinci yiizyilin aksine, ticlincii ylizyilda Mani, isa hakkinda ¢ok cesitli Kutsal Kitap
geleneklerine sahipti; bunlarin etkisi Mani'nin yazilarinda, 6zellikle de isa'nin égretilerini ve eylemlerini
yerine getirdigine dair kendi iddialarini kapsayacak sekilde 'Hiristiyan merkezli' bir yorum modelini
genisletmesiyle ilgili olarak acikca goruluyordu. Hem Pavlus hem de Mani, metinlerarasi yazi pargalar
yaratmada - yani 6nceki kutsal metinlerden alintilar ve imalar kullanarak kendi fikirlerini gelistirme ve
sunmada - kendi zamanlarinda bir anlamda 'giincel' olan metinler ayni zamanda isa'ya iliskin
anlayislarini ve onun 6gretilerinin edebi koruyuculari olarak onunla olan kendi iliskilerinin duygusunu da
Onemli 6lcude belirledi. Dolayisiyla Mani, mektuplarinin kalintilarinda oldukga gelismis bir Hiristiyan
edebiyat kiltirinin Grind olarak karsimiza ¢ikiyor. Jn'nin degisken formu. 13. 18 - Yuhanna'nin kanonik
versiyonunda ekmegin yerine tuzun kullanilmasi103 - ayni zamanda Mani'nin asina oldugu incil metinleri
ve gelenekleri hakkindaki 6nemli diisiinceyi de vurgulamaktadir. Pavlus'u okumasi ve Pavlus'un isa'yi
temsilinin Mani'nin Kristolojisi Gzerinde yarattigi etkinin yani sira,104 Mani'nin kanonik Hiristiyan
incillerini bildigi de aciktir; buna ragmen ister miijdeci, ister evangelist olsun, Siiryanice ceviride ("Eski
Siiryanice" versiyonlari olarak anilir) okumus olsun, ya da mijdelerle isa'nin yasaminin klasik biciminde
temsil edilen bir tiir uyumlulastiriimis anlatisinda karsilasmis olsun. ikinci yuzyil ilahiyatcisi Tatian'a
atfedilen Diatessaron (Gk lit. "dért [incil'den]") - siirekli bir biyografi olusturacak sekilde dért incil'den
pasajlarin ve sbzlerin birbirine eklendigi yamal bir metinden olusan bir calisma - tartismali bir konudur.
Mujde uyumlarinin Maniheist kullanimina iliskin kanitlar, Augustinus'un Maniheizm karsiti yazilari da dahil
olmak Uizere dérdiincii yiizyillda Maniheistler tarafindan sunulan incil'den alintilar arasinda ve ayni
zamanda Turfan'daki buluntularda bulunmustur.105 Bununla birlikte, Eski Siiryanice ayri incillerin erken
donem Maniheist kullanimina dair bir gosterge, Roma'daki Maniheist tefsir yazilarinin dolasiminda acikca
gorilmektedir. Ama ayni zamanda Mani'nin Hiristiyan kitiiphanesinde, isa'nin 6gretilerini grencilerine
korudugunu iddia eden bazi apokrif incillerin yani sira, Mani'ye Hindistan hakkinda bilgi vermis ve oraya
yapti§i seyahatlere ilham vermis olabilecek Thomas'in isleril07 gibi apokrif eserleri de icermesi
muhtemeldir (yukariya ve Gizemler Kitabi'na bakiniz). Ozetle ve lain Gardner'in gésterdigi gibi (6rnegin,
2007a, 81'de ve Mani'nin 'Disman Mektubu'nda Pauline imgelerinin kullaniminda), Kellis'ten alinan
kanonik mektup koleksiyonunun kalintilari, Mani'nin ¢esitli kutsal metinlerden alintilar, kutsal
metinlerden alintilar ve kutsal metinlerden imalarla dolu mektuplar yazma egilimini géstermektedir.
Mani'nin, yine de onun tarafindan anlasilabilen ve kullanilabilen karmasik edebi eserler yaratma yetenegi
102 See Hays 1989, 86f. 103 Bkz. Gardner'in yorumlari 2007a, 80-1. 104 Bkz. Bohlig 1983. 105 Bkz.
Klimkeit 1993, 69-75. 106 Bkz. Baker-Brian 2009, 58-61. 107 Tardieu 2008, 31-2.
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94 Maniheizm toplulugu, Gec Antik Cag'daki Maniheist kilisenin incil okuryazari karakterinin bir baska
gostergesidir. Mezmurlar ve Dualar Kipti Mezmurlar koleksiyonu (Mezmur Kitabi), Mani'ye "dualariyla"
birlikte iki mezmur atfeder (Gardner ve Lieu 2004, 164). Misir ve Orta Asya'daki Maniheist yazilarin
kesifleri, dinin mezmurlar, ilahiler ve dualardan olusan -siiphesiz Mani'nin kendi ilahi yazilarini taklit
eden- zengin bir ayin gelenegdi gelistirdigini gosterirken, yine de havarinin orijinal katkilari hakkinda cok
az sey biliniyor. Yasayan incil ve Mektuplar (yani Miihiir Mektubu) ile ilgili olarak gérdiigiimiz gibi,
Mani'nin yazilari Bema festivalinin ayinlerine dahil edildi. Mani'nin bu veya diger eserleri, toplumun ayin
hayatindaki rolleri nedeniyle takipgilerinin zihninde 'mezmur' olarak kabul edilmis olabilir. Sorumlu
olmadigi mezmur ve dualarin Mani'ye atfedilmesi yine de Mani'nin takipcileri arasindaki tstin edebi
otoritesinin bir baska gdéstergesidir (krs. Turfan metni M 842, cev. H.-]. Klimkeit 1993, 124). On
dokuzuncu yuzyilin sonlarinda yazan, dogu dilleri filologu ve 1889'da Maniheizm Uzerine oldukca ileri
gorisli bir calismanin yazari olan Konrad Kessler, Mani'nin dinini antik cagin dini manzarasinda benzersiz
bir sey olarak gériyordu. Dinin, gec¢ antik donem Katolik Hiristiyanhgiyla tiretilmis ve sapkin (= sapkin)
bir iliski oldugunu ileri siren Almanca Manichaismus so6zcigUyle gosterilen asagilayici bir Hiristiyan
mezhebi olarak etiketlenmesinden kacinan Kessler, Christentum gibi ayri bir inanci, bagimsizligini
'kurucusunun' hirslari ve faaliyetleriyle baglantili olarak ifade eden alternatif Manithum terimini
O6nerdi.108 Kessler'in bu terimi yeniden gézden gecirmesi Maniheizm terimi, devlet destekli bir dini
ortodoksluk tarafindan Geg Antik Donem'in bircok farkli Hiristiyan hareketine uygulanan 'isimlendirme
stratejileri' Uzerindeki sapkinlik sdyleminin etkisini ortadan kaldirmakla ilgilenen eski Hiristiyanhklarin
incelenmesine yonelik modern yaklasimlarla 6rtismektedir. Bununla birlikte, Mani ve takipgilerinin edebi
Grlnlerinin, Mani'nin 6gretilerinin ilk sistematizasyonuna ne 6lclide kanit olarak iddia edilebilecegi, ki bu
da Mani'nin benzersizligini ve mevcut geleneklerden bagimsizligini ortaya koyabilir, Maniheist
calismalarda acil bir tartisma noktasidir. Bazi yorumcularin Maniheist dinin ortaya cikisina iliskin bazi
iddialarda bulunmalarina yol acan sey, siphesiz Mani'nin yazilari ve esas olarak bunlarin daha sonraki
takipcileri tarafindan kanonik bir metin 'paket'i olarak sunulmasidir; 6rnegin: 'Hiristiyanhgin doktrinlerini
formile etmesi ylizyillar alirken ve biiyiik konseylerdeki tartismalar isa'nin dégretilerinden cok uzak
gorinurken, Mani kendi kapsamli kutsal yazilarina ve vaazlarina dayanan tam bir din olusturmak icin
blyuk caba harcadi. . . Maniheizm calismalarinda 108 Kessler 1889, vii-xxvii'nin izini sirmek icin daha az
kapsam vardir.

--- SAYFA 106 ---

95 Maniheist Teoloji I: Teoloji ve Doktrinin Metin Evrimi, ¢cink{ tim 6gretiler Mani'nin kutsal
metinlerindeki ilahi s6zln ayrintilarina siki sikiya bagliydi.'109 Bununla birlikte, bu bélimde gérdigimuz
gibi, Mani'nin yazilarinin 'topyekun bir din' ya da aslinda kelimenin modern anlaminda bir 'din' gibi bir sey
tavsiye etmesi pek olasi degildir. Gercek muhtemelen bu iddianin ortasinda bir yerdeydi; Mani'nin
takipgilerine sunulan yazilarin onun égretilerinden bir sistem insa etme hizmetine sunuldugu yéntndeki
rehberlik, tam da adanmislarinin Mani'nin eserlerinin herhangi bir zamanda ortaya cikan her bir teolojik
ve pastoral meseleyi ele almayi amaclamadidini fark etmesi nedeniyle ortaya cikan bir girisimdi. Bununla
birlikte, dordlncl ylzyila girerken Sasani ve Roma topraklarindaki Maniheistlerin karsi karsiya kaldigi
sert gergeklerin bir sonucu olarak, Mani'nin yazdiklarinin korunmasina ve bu yazilarin onun fikirlerinin
somut bir formulasyonunu gelistirmek icin kullanilmasina yénelik hamleler beklenebilirdi. 109 Gardner ve
Lieu 2004, 9-10.
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96 4. B6lium Maniheist Teoloji Il: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu 1. Giris: Mani'nin Efsanesi ve Ekklesia Bu
bélimde Mani'nin kozmosa iliskin mitolojik anlatimi ele alinmaktadir. Efsanenin 6zet bir tanimini veriyor
ve anlatinin kendisinin, Mani'nin 6gretilerinin temel 6zelligi olarak hizmet ettigini, yani Mani'nin
teolojisinin temel cikis noktasini sagladigini ileri sGrliyor. Isigin Karanliga karsi nasil savastiginin
ayrintilarini iceren efsane, takipgcilerine evrende ve 'kendi diinyalan' icinde yerel dizeyde neyin yanlis
gittigini anlatti ve insanligin karsi karsiya oldugu sorunlarin ¢ézllebilecedi yollardan bahsetti. Ancak
Mani'nin mit temelinde savundugu ¢6zlm, yalnizca diinyanin 'gercek dogas!' hakkinda bilgi sahibi
olmakla sinirli degildi, aslinda basitce bir bireye onun bu diinyadaki roli hakkinda bilgi vermekle de sinirl
degildi. Daha ziyade mit, dinin miinzevi uygulamalari ve bu uygulamalarin Maniheist kilisenin hiyerarsisi
ve ayinle ilgili gelenekleri araciligiyla ritiel icrasi ile karsilikli bir iliski icinde mevcuttu. Maniheist mitos,
Maniheistlerin 6ncelik verdigi ritlellerin tarih boyunca Maniheist topluluklarda defalarca basarili bir
sekilde tekrarlanmasi agisindan gerekli olan 'evrenin 6zel konfigirasyonunu'l sagladi. Bu bélim, Mani
dini ritGellerinin yapisal hiyerarsisi ve ritlellerine giris yoluyla mitlerin Maniheist rittellerin uygulanmasi
acgisindan 6nemini batunlestiriyor. Ancak Maniheizm'in karsitlari, Mani'nin mitinin yergiye hazir bir masal
oldugu Uzerinde yogunlasti. Bu bélim, Maniheizm'e diisman olan hem pagan hem de Hiristiyan
yazarlarin bu alayci tepkilerinden bazilarini tartisarak basliyor ve bunu yaparak 1. Bélim'de ortaya atilan
fikirlerin bazilarina geriye dogru bir képri kuruyor. Mani'nin kendi zamani ve ¢evresi baglaminda, mit,
dinsel gercegdin izleyicilere iletilmesinin ana yollarindan biriydi: Maniheist miti, bir hikaye icinde kozmik
bir anlatiy! ylcelten eski bir Yahudi-Hiristiyan geleneginde yer aliyordu. KéttlGgun nasil tstesinden
gelinecegi ve insanhgin Tanri ile anlaml bir iliski kurma yollari gibi yasamin 'BlyUk Sorularina' hem bir
acitklama hem de ¢6zim saglamaya calisan catisma. Ancak bu Hiristiyan gelenekleri adirlikli olarak
Helenlestirilmis 1 BeDuhn 2002, 70'dedir.

--- SAYFA 108 ---

97 Maniheist Teoloji II: Bati Asya'dakilerden farkli teolojik ve felsefi etkiler altinda sekillenen daha sonraki
Roma imparatorlugu'nun Evren, Ritielleri ve Topluluk diinyasi, Maniheizm'in bu kaygilari iletmek icin
sectigi yonteme gUclU bir sekilde tepki gosterdi. Boylece, Mani mitinin muhalifleri tarafindan kabul
edilisinde, Gec¢ Antik Cag'da Roma Hiristiyanligini Mezopotamya Maniheist Hiristiyanligindan ayiran
buyUk ucurumu en acik sekilde gériyoruz. 2. 'Kusursuz Bir Baslangi¢, Gevsek Bir Orta ve Mahvolmus Bir
Son': Mitograf Mani Bunu séylememin nedeni, [Maniheistlerin] kanitlari yetersiz kaldiginda, her taraftan
siirden turetilen bazi konulari kendi 6zel doktrinlerinin savunmasi olarak kullanmak icin bir araya
getirdiklerini kesin olarak bilmemdir. Ancak, 6nermek istediginiz herhangi bir yazara biraz dikkatle
danismis olsalardi bunu yapmazlardi (Alexander of Lycopolis, Critique of the Doctrines of Manichaeus
(ed. A. Brinkmann (1895), 16.21-17.2), cev. P.W. van der Horst ve J. Mansfeld 1974, 71). Bu pasajin
yazari, Misir'daki Lycopolis'ten gelen pagan filozof iskender, ticlincii yiizyilin dérdincii yiizyilla bulustugu
bir zamanda ve Geg¢ Antik Cag'da Maniciler icin 6nemli bir merkez haline gelen bir eyalette yaziyordu.2
iskender, Mani'nin Roma diinyasindaki ilk takipcilerinin, bazi filozof arkadaslarinin bagliliklarini, onun cok
deger verdigi Platonculugun rasyonalist 6gretisinden bir dizi disliinceye kaydirma konusunda elde ettigi
basarilara yanit veriyordu. iskender'e gore bu, taninabilir herhangi bir felsefi degere sahip hicbir sey
icermiyordu.3 Mani'nin égretilerinin iskender'in Yunanca eseri Mani Doktrinlerinin Elestirisi'nde
sunulmasi, ya iskender tarafindan ya da Mani'nin Roma Misir'indaki takipcilerinin inisiyatifiyle, Mani'nin
'sasirtici 6gretilerini' 'bilimsel' ve etik bir felsefeye esdeger bir seye dénustirme girisimini temsil ediyor.
Aslinda bu déniisiimden kimin sorumlu oldugu, iskender'in incelemesini diisiinen herkes icin cok énemli
bir sorudur; ancak iskender'in Mani'nin 6gretilerini felsefi olarak ele alisinin, onlarin mantiksal tutarlilik
eksikligini vurgulamayi1 amacladigi agiktir; Ortak bir polemik stratejisine varan bir taktik; cinkil yazarlar,
belirli bir gelenegi, o gelenede yabanci yaklasimlar ve terminoloji kullanarak rasyonellestirme
girisimlerinin, genellikle bu gelenegdin, orijinal ifade tarzinda, ilk etapta gérindtiginden daha da
mantiksiz ve sacma gériinmesine yol actigini fark ettiler. iskender'in Mani ve Maniheizme verdigi yanit
acikca dine karsi bir polemik anlamina geliyordu ve bu nedenle egitimli paganlarin kaygilarini Mani ve
takipgileri tarafindan sunulan Hiristiyanhk yorumlariyla 6lcmek icin oldukca degerli bir birincil kaynagi
temsil ediyor. 2 iskender'in faaliyet alani olarak iskenderiye'nin mi yoksa Lycopolis'in mi atanmasi
gerektigi konusunda bkz. Schenke 1997, 290-1. 3 Manichaeus Doktrinlerinin Elestirisi (ed. Brinkmann
(1895), 8.5-9.5); trans. P.W. van der Horst ve J. Mansfeld 1974, 58.
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98 Maniheizm iskender'in, Mani'nin 6gretilerini "Yunan kiyafeti" ile sunmasi, seckin bir bilim adami olan
Hans Heinrich Schaeder'i4, Mani'nin kendisinin tamamen Helenlesmis bir dlstnlr oldugunu ve fikirlerinin
cekirdegini iskender'in eserinde bulunan tiirden bir Yunan felsefi terminolojisi - Tanri, Ruh, Ruh ve Madde
- ile ifade eden bir tezin gelistiriimesinde bu calismaya yogun bir sekilde dayanmasina yol acti.5
iskender'in Mani'nin égretilerinin erken dénem bicimlerine dair kanitlar iceren bu inceleme heniiz acik bir
soru olarak kaliyor; Ancak bu baglamda énemli olan, Mani'nin evrenin kdkeni (kozmogonisi) ve isleyisi
(kozmolojisi) hakkindaki merkezi fikirlerinin iskender'in eserinde tasvir edilmesidir; bu, bu fikirlerin,
Maniheist kozmogoni ve kozmolojinin ayrintilarini aktaran Gec¢ Antik Cad'a ait diger kaynaklarda ifade
edilme bigciminden tamamen farklidir. Mani'nin evrenin kékeni ve isleyisine iliskin yaptigi aciklama,
modern ¢agda Maniheizm'in kabul edilmesinin temel tasi haline geldi ve en yaygin olarak kabul edilen
unsurlarin neredeyse tamamini sagladi: dualizmin temel dramasi, yani Isik'a karsi Karanlik'in, lyi'ye karsi
Kéti'niin ilkel savasi; ilk insan'in 'yenilgisi' nedeniyle ruhun kaybi; Adem ve Havva'nin seytani yaratilisi;
ve lyinin Kétlye karsi zaferi ve ruhun ézgiirlesmesi. Birlikte ele alindi§inda, tiim bu 6zellikler
Maniheizm'in popiiler tanimlarini etkilemistir: Ornegin Ginlii ahlak¢i Peter Singer, George W. Bush'un etik
aciklamalarindaki kiyamet egilimlerini tartisirken séyle diyor: 'Dlnyayi iyinin gUgcleri ile kétinlin gugleri
arasindaki bir catisma olarak gérmek dyle degil. . . Ortodoks Hiristiyan gortsl, ancak Maniheizm
sapkinligiyla iliskili bir goris.'6 Bununla birlikte, Maniheist dializmin yapi taslarinin 6tesinde, Mani'nin
kozmogonisinin kapsami, modern, siradan gézlemci tarafindan blyuk élctide bilinmemektedir. Maniheist
kozmogoninin daha ince ayrintilarinin (ilahi varliklarin kadrosu ve insanlik icin derin sonuclar doguran
gelisen bir dramin karmasik plani) muhalifler tarafindan dini kiicimsemek amaciyla sik sik alintilandigi
gec antik dénemde durum kesinlikle bdyle degildi. Gercekten de, iskender'in Mani'nin dégretilerine iliskin
sunumunda bu tir ayrintilar yoktur; bu eksiklik, kismen iskender'in, tanrilari birbirleriyle rekabete sokan
ve ayni zamanda ilahi varliklari 6rnegin 6fke ve kiskanclik gibi duygulardan etkilenmis olarak tasvir eden
kozmogonik aciklamalara yonelik pek ¢ok antik elestirmenle paylastigi felsefi dnyarginin bir sonucu
olarak aciklanabilir. Uclincii ve dérdiincii yiizyillarda, Roma imparatorlugu'ndaki ('Bati') Hiristiyanlar ve
paganlar, Mani'yi yalnizca evrenin kdkenlerini degil ayni zamanda ¢oklsinl de (yani Maniheist kiyamet)
ayrintilariyla anlatan muhtesem bir mitin yaraticisi olarak anmislardir; bunun sonucunda Mani
mukemmel bir mitograf, bir mitin yazari haline gelmistir. Bu karakterizasyonun hakimiyeti, modern
dénemde Maniheizm'in hakim kulttrel anilarini orantisiz bir sekilde etkilemistir; bu durum, Maniheizmin
bilimsel aciklamalarinda Mani'nin kozmogonisinin, dinin eski yandaslarina sundugu her seyin Gstiinde
siklikla 6nceliklendirilmesinde tipik bir 6rnektir. Ancak antik donemdeki bir dini dastnadr icin bu 4
Schaeder 1927. 5 Bkz. Villey 1985, 27-32. 6 Sarkici 2004, 209.
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99 Maniheist Teoloji Il: Evren, RitlUelleri ve Toplulugu bu sekilde hatirlanmak mutlaka bir onur degildi.
Lycopolis'li iskender'in incelemesi, Mani'nin fikirleri hakkindaki bazi endiseleri, Roma imparatorlugunun
felsefi egitim almis elitleri tarafindan yaygin olarak benimsenen ve elbette paganlarin yani sira
Hiristiyanlar da iceren endiselerin bir érnegini olusturuyor. iskender'in Mani'nin "sasirtici doktrinleri"
hakkindaki g6rusu, esas olarak, efsanenin Mani'nin 6gretilerinde oynadigi merkezi rol tarafindan
belirlendi. [Maniciler], Uranis'in hadim edilmesinden sorumlu olan ya da babasinin egemenligini ele
gecirmek isteyen oglunun Kronos'a karsi yaptigi komplolar hakkinda yazan ya da yine Kronos'a ogullarini
yutturan ve sonra bir tas pargasinin ortaya ¢ikmasi nedeniyle ona hata yaptiran mitografcilari acik ara
geride birakiyor. Hikayeleri sliphesiz ayni tirdendir, ¢linkii maddenin Tanri'ya karsi dlzenli bir savasini
anlatirlar, ancak bunu alegorik olarak bile kastetmezler, érnegin; Homeros, ilyada'sinda Zeus'un
tanrilarin birbirlerine karsi savasi nedeniyle aldigi hazzi anlatarak evrenin birbirine uyan ve hem muzaffer
hem de yenilebilir esit olmayan unsurlardan olustugunu ima etmistir (Critique of the Doctrines of
Manichaeus (ed. Brinkmann (1895), 16.9-21); cev. P.W. van der Horst ve J. Mansfeld). 1974, 70-1). Antik
Yunan sairi Hesiodos'un evrenin kékenine dair anlatimi - gok tanrisi Uranls'ln oglu Kronos tarafindan
igdis edilmesi, Kronos'un bir gtin kendi cocuklarindan biri tarafindan gasp edilecedinden duydugu endise
ve bunun sonucunda Kronos'un kendi yavrularini buttndyle yutmasi, Kronos'un karisi Rhea'nin
kundaktaki bebegini tas gibi vererek Zeus'un dogumunu Kronos'tan bir sir olarak saklamasindaki
ikiyGzIlaligu ve Olimposlular ve Titanlar arasinda devam eden uzun savas, antik felsefeyi en ¢cok skandala
suriikleyen mitler arasinda belirgin bir sekilde yer aliyordu.7 iskender'e gére, tanrisal gliciin azalmasi,
oldurici rekabetler ve bolgesel genisleme, hem Yunan hem de Maniheist mitolojik geleneklerde ortak
olan temalardi ve tanrilarin kusursuz olmayan davranislarinin tasvirleriyle sonuglaniyordu. Ancak
iskender, Maniheist mitlerin klasik teogonilerin asir dinsizliklerinin étesine gectigi konusunda nettir. Bu
argumanin polemiksel bir uzantisi, bir 6rnegi Bolim 1'de tartisilan Deacon Mark'in Porphyry'nin
Hayati'ndan (§86) alinan pasajda gorulebilecek olan, Mani'nin tanrilar hakkindaki "kGfar" fikirlerini
Hesiodos'tan ve diger Yunan sairleri ve tragedya yazarlarindan edindigini 6ne stren sapkinlk
konusundaki basmakalip sézlerdi. iskender, Maniheistlerin fikirlerini rasyonel bir sekilde tartisma
girisimleri basarisiz oldugunda siire basvurduklarini gdzlemleyerek, mantik terminolojisini kullanmasina
ragmen, ayni seyi soyllyor gibi goértnlyor. Bu nedenle, gec antik donem felsefesindeki bazi egilimler,
tanrilarin yanilabilir gériindiigu klasik tasvirlere belirli bir sekilde tepki gésterdi; yine de, s6z konusu
mitlerin alegorik bir okumasi yoluyla, tanrilarin suclari ve kabahatleri, kultirel deger olarak kabul
edilebilecek bir sey ortaya cikardigi stirece, onlari korumaya deger olarak gordtler. Bir mitolojinin
dinsizligine iliskin hikimler 7 Bkz. Villey 1985, 247.
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100 Maniheizm ve onun devam eden felsefi faydasi, mitin yorumlayicisinin kilttrel varsayimlarina
baglydi; bu yorumcunun belirli bir agiklamay! mecazi olarak ele alma karari, s6z konusu mitin iceriginin,
yorumcunun degerlendirme tutumlarini ve stratejilerini etkileyen kilttrel normlarin (felsefi, dini veya
bilimsel) modeliyle yeterince eslesmediginin acik bir kabuliiydi. Ancak iskender'in tahminine gére
Maniheizm'deki durum ¢ok farkliydi, gunkd Mani'nin yazilarindaki mitopoeik (yani mit yaratmanin yaratici
eylemi) dirtl, klasik mitolojinin mitopoesinden tamamen farkliydi. Klasik mit yazarlarinin gogunun,
eserlerinin metnin derinliklerine gémdukleri gizli anlamlara gére okunmasini amacladiklarini 6ne siren
felsefi varsayimin 6tesine gegcen Alexander, Manicilerin kendi mitleriyle ilgili olarak bdyle bir yaklasimin
benimsenmesini amaclamadiklarini, ciink( mitlerin ylzeyinin altinda baska bir anlam sakli olmadigini
acikca belirttiklerini belirtti. Bu 6zel elestiride 6rtiili olarak iskender'in, Mani'nin aslinda kendi mitinin
evrenin kokeni ve isleyisi hakkinda gercek bir "bilimsel" aciklama olarak alinmasini amacladigi anlayisi
yatiyordu - yani, mitinin alegorik bir masal degil, her seyin neden boéyle oldugunu aciklayan gercek,
tanimlayici bir aciklama oldugu - iskender icin bu durum, Mani'nin tanrilari ve ilahi glcleri hakkindaki
saygisiz tanimlamalarindan daha skandaldi. Oyle gériiniiyor ki, dinin kozmogonisine yénelik bu harfi
harfine yaklasim, Ephraim'in Mani'ye karsi séyleminin bir kismini olusturan soézlerinin de énerdigi gibi
dogrudan Mani'nin kendisinden geliyor (210.30-6): 'Clnk{ Mani, mantiksiz bir sekilde konustugunda
(hatta) 'Karanlik Isigi severdi, onun karsiti' dediginde kisiyi dogrudan anlamaya zorlar.8 Dinin en taninmis
murtedi olan Augustinus da Mani'nin bu konudaki israrini belirtmistir. Efsanesinin gercekligini havarisel
kimligi belirliyordu: Son havari olarak Mani sadece kendi 6gretileri hakkinda acik ve erisilebilir bir sekilde
konusmakla kalmamis, ayni zamanda oncullerinin mecazi bir dille, sade ve gergek bir konusmayla ortaya
cikardiklarini da aciklamistir: Ancak Maniheistler bu sekle dair hayallerinden vazgectiklerinde Maniheist
olamazlar. CunkU kutsal yazitlarda rakamlarla ortaya konan ilahi gizemlerin, son gelecek olan bu adam
tarafindan ¢6zulltp aciklanmaya birakildigini sdylerken, bunu kurucularinin évgulerine uygun ve
mukemmel bir sey olarak atfederler. Mani'nin rakamlarla ve alegorilerle hicbir sey séylememesi
nedeniyle, kendisinden sonra Tanri'dan hicbir 6gretmen gelmeyecegini séyliyorlar. ClinkU o, eskilerin
soylediklerini bu sekilde agiklamis ve kendi disuncelerini acik ve net bir sekilde ortaya koymustu.
Dolayisiyla Maniheistler, kurucularindan onlara okundugunda basvurabilecekleri herhangi bir yoruma
sahip degiller: 'Ama o parlak ve kutsal topraklarin bir tarafi ve yani karanlklar tlkesiydi' (Augustine, Mani
Mektubu'na Cevap The Foundation 23.25; cev. R.J. Teske 2006, 250-1). 8 Cev. J.C. Reeves 1997, 232.
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101 Maniheist Teoloji Il: Evren, Ritiielleri ve Toplulugu Pek cok Maniheizm karsiti yazar, iskender'in Mani
miti hakkindaki goruslerini, kendi doga bilimi geleneklerinden etkilenen yargilarini ve bunun rasyonalizm,
varsayimlar ve kanitlardan olusan felsefi dildeki ifadesinden etkilenen goruslerini paylasti (bkz. Critique,
P.W. van der Horst ve ). Mansfeld 1974, 86ff). Boylece, antik cadin felsefi gelenekleri, evrenin isleyisine
iliskin gerceklerin mitlerin altinda gizlendigini ve bu mitlerin okunma sekline gére "kurtarilabilecegini"
belirtirken, Maniheistlerin kendi kozmogonilerinin kelimenin tam anlamiyla kavranmasina yaptigi vurgu,
rakiplerinin, herhangi bir "bilimsel" dedere sahip hicbir sey icermemesi nedeniyle Maniheist mitinin temel
bir anlati olarak inandiriciliktan yoksun oldugunu iddia etmelerini sagladi. Karsit ilahi glicler arasindaki
Ustlnlik micadeleleri ve bir dizi yaratici eylemin takip ettigi sdylenen yonetici arkonlar ve yayici
glclerin yakin birligi, Mani mitolojisinin karakteristik 6zelliklerinden bazilaridir. Bu tir aciklamalar antik
felsefenin kozmogonilerine yabanci degildi; her ne kadar zamanin kiltlrel mutabakati bu tir ayrintilara
sacmalik, onlari mitolojik anlatilarin kalbindeki yorumlayici katalizérler olarak kabul eden sonuctaki fikir
birligini doguran bir yarg, izleyicileri felsefi degere sahip bir seye erismek icin gercek bir okumanin
Otesine gecmeye tesvik etmeyi amaclayan ipuglari olarak kiigimsemis olsa da.9 Maniheistlerin, kendi
aciklamalarindaki sacmaliklarin gecerli olmasi gerektigi yontndeki israri, bu goérlistn karsitlarina bir
hediye sagladi. din. Hemen hemen tim Maniheizm karsiti eserlerde Mani mitine verilen bu cok 6nemli
yer, polemikcilerin Maniheistlerin gercekciligi nedeniyle kendilerine sunulan firsati takdir ettiklerinin acik
bir géstergesidir. Ancak iskender'in acikca belirttigi gibi, Mani mitinin sunumuna yénelik bu acik ortodoks
yaklasimi tim Maniciler desteklemedi. [Maniheistler] arasinda daha kualturlia olanlar, kendi [Yunan]
gelenegimizin bazi kisimlarini hafizamiza cagirirlar. Dionysius'un Titanlar tarafindan parcalanmasini
kendi 6gretilerinde madde lzerindeki ilahi gliclin bélinmesiyle karsilastirarak gizemlerden alintilar
yapiyorlar. Ayrica siirimizde anlatildigi gibi devlerin savasina da atifta bulunurlar ki bu da onlara gére
sairlerin maddenin Tanri'ya karsi isyanindan habersiz olmadiklarini kanitlar (Critique of the Doctrines of
Manichaeus (ed. Brinkmann (1895), 8.5-13); ¢ev. P.W. van der Horst ve J. Mansfeld 1974, 57).
Efsanelerinin temel 6zelliklerini kulttrel olarak tercime etmek icin karsilastirmali bir yaklasim kullanan
iskender'in bahsettigi Misir kékenli Maniciler yine de kuralin istisnasi olabilir. Acikca gériliyor ki
iskender, mitin blyiik cogunlugunun icinde blyidigi felsefi gelenege uygun olmadiginin farkindaydi ve
Maniheist mite iliskin dederlendirmesi, Maniheist 6gretmenlerin, Mani'nin fikirlerini ve yazilarini Roma
imparatorlugunun kasaba ve sehirlerinde incelenmek Gzere sunarken aldiklari resepsiyonun
temsilcisiydi; bu, Augustine'in sert cevaplarinda érneklenen bir resepsiyondu. 9 Bkz. Siniossoglou 2008,
147-88.
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102 Maniheizm Dérdinci yUzyilin ortalarindan sonlarina dogru Kuzey Afrika'da faaliyet gosteren etkili bir
Maniheist piskopos ve 6gretmen olan Faustus'un 6gretilerine verdigi yanitin bir parcasi olarak (yaklasik
400) Mani'nin kozmogonisine iliskin gortsunt sunan Augustine sunu belirtmistir: 'Sizin bu efsaneniz uzun
ve aptalcadir, bir cocugun oyuncadi, bir kadinin sakasi, bir cadinin sacmaliklaridir, kesik bir baslangic
icerir, cUrimas bir orta ve yikici bir son.'10 Augustine'in stpheli bir "havaalani romani"nin olay drgusinu
cope atan kibirli bir edebiyat elestirmeni gibi gérinmesine ragmen, Augustine'in Faustus'a Yanitindaki
degerlendirmesi, itiraflar'indaki (4.7.13: "canavarca bir hikaye ve uzun bir yalan") dinin kétii séhretli
karakterizasyonunu yansitiyor; her ne kadar elestirisinin hedefi Mani'nin evrenin baslangicina dair
anlayisinin kalbi olsa da, tarihsel sliresi ve nihai yok olusu (asagiya bakiniz). Augustinus'un, Mani'nin
kozmogonisini tanimlamak icin Latince fabula kelimesini kullanmasi, yaklasik olarak 'efsane' kelimesinin
(kendisi tanimlamasi son derece tartismali bir terim11) bir fabl veya hikaye olarak baskin cagdas
tanimlarindan biriyle esdegerdir, ancak Augustine icin fabula'nin guliing ve inanilmaz ayrintilarla dolu bir
hikaye olarak asagilayici anlami da gUcll bir sekilde ima edilmistir. Bununla birlikte, Mani'nin
kozmogonisinin mit olarak tanimlanmasi dikkatle secilmisti: iskender gibi Augustinus da, gec dénem
Roma kdlttrel seckinlerinin bir UGyesi olarak, antik cagin egitim mifredati yoluyla felsefe egitimi almis
olanlarin tipik bir mitos tavrini paylasiyordu. Bu baglamda, bir masal anlatisi olarak mit, Helen Morales'in
ifadesiyle12 'damgalandi' ve klltlrel degeri yeniden degerlendirildi, bdylece mitin devam eden 6neminin
oykuUlerinde degil, alegoristlere sunabilecegi seylerde yattigi goruldi. Evrimci bir ideoloji tarafindan
belirlenen entelektiel bir 6nyargi olan 'efsane hakkinda bir efsane'l3 olarak masalin gecerli bir dini ifade
bicimi olarak kétlilenmesi, yalnizca Hiristiyan Maniheizm karsiti polemigin 6nemli bir bolimund degil,
ayni zamanda pagan Hiristiyanlk karsiti polemikte oldugu gibi Maniheizm'e yonelik pagan tepkilerinin de
bir yonini olusturdu. Dolayisiyla, Geg Antik Cag'in cogulcu dinyasinin Mani'nin dini bilgiye katkisini nasil
degerlendirdigi, blyUk 6lcide boyle bir degerlendirme yapan kisinin (veya kisilerin) nerede
konumlandigina, yani onun Roma Hiristiyanligini Mezopotamya Hiristiyanligindan ayiran kdlttrel sinirin
hangi tarafinda durduguna bagliydi. Buna bir érnek olarak Augustinus, zamaninin cogunu Maniheizm'in
rasyonel ve esasli gerceklerinin, tanidigi Maniheist 6gretmenlerin Mani'nin mitini demitolojiklestirmeye
hazir olduklarinda erisilebilir hale gelecegini 6ngorerek din icinde geciren Romali Maniheistlerin
mikemmel bir 6rnegidir. Bununla birlikte, Mani'nin mitolojik anlatisinin mitolojiden arindiriimis bir
versiyonu mevcut olmadigindan boyle bir sey olmadi ya da olmasi muhtemel degildi (en azindan ¢cogu
gec¢ antik dénem Maniheistinin zihninde).14 Mani ve takipgilerinin zihninde, Mani'nin evrenin
baslangicina iliskin anlatisi, Mezopotamya Hiristiyanliginin kilttrel diline ve dini geleneklerine goére
rasyonel ve saglamdi. Mani'nin belirli iletisim tarzi 10 Augustine, Faustus'a Cevap 13. 6; trans. R.J. Teske
2007, 162. 11 Bkz. Csapo 2005, 1-9. 12 Morales 2007, 58. 13 Morales 2007, 58. 14 Bkz. BeDuhn 2010,
kisa not.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 103 /153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 114 ---

103 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Cemaat 6gretilerinin mitolojik formdaki unsurlari, bélgede
hakim olan dini egilimler ve bu dénemde Bati Asya'da bir arada var olan geleneklerle tamamen
uyumluydu. Bu nedenle, dini gergeklerin mitolojik anlatilar yoluyla agiklanmasi bir bakima Mezopotamya
ve Babil bolgelerindeki belirli antik distince sistemlerine 6zgu kiltirel bir gelenek olsa da, hala ele
alinmasi gereken soru, mitin neden cesitli distnurler Gzerindeki etkisini korudugudur. Mani'nin dini
mesajl icin edebi aciklama segimi Uzerindeki emsalin etkisi, gercekte sorunun yalnizca yarisini yanitliyor.
Belki de mitin, inananlara ontolojik ve etik nitelikteki derin gercekleri aktarmanin ekonomik bir yolu
olarak uygunlugu da dikkate alinmalidir? Bu soruyu ele almak (Mani'nin neden miti teolojik ifadenin
baslica araci olarak sectigi) bir sonraki bélimde ilgi konusu olacaktir. Ancak Guy Stroumsa'nin Another
Seed adli kitabindaki algisal analizi, bu sorular aklimizin 6n siralarinda yer alirken bazi aydinlatici
yorumlar sunuyor. Her ne kadar daha genel anlamda gnostik mitten bahsetse de, Stroumsa'nin yorumlari
yine de Maniheist mitolojinin 6rtik rasyonalizmiyle uyumlu gérinmektedir: . . . Gnostik, bilincin mit
araciligiyla dissallastiriimasini basardi. Gnostik icin mit, bireyin sinirli entelektlel glcleriyle
yuzlesilemeyecek kadar korkung bir dinyayla iliski kurmanin mimktn olan tek yoluydu.15 Mani'ye
mitolojik bir anlatinin cekiciligi, bu nedenle, onun barindirmis olabilecegi "hikayelere duyulan sevgi" ile
tatmin edici bir sekilde aciklanamaz.16 Mani'nin, mitolojik bir anlatinin, insan dogasina iliskin aciga
¢ikarici anlayisinin yayilmasi icin ideal bir platform saglayacagini kabul etmesi, 6yki anlaticiligina yonelik
cagdas bilissel yaklasimlarla bir seyler paylasir ve Mani, hikayelerin kiltlrel degerinin eglence veya
animsaticilar gibi diger kaygilardan ziyade 'derin gercekleri' aktarma yetenediyle ilgili olabileceginin
kabull; Her ne kadar bu iki yon, yorumcularin bazen 6ne sirdigu gibi birbirini dislayan nitelikte olmasa
da. Brian Boyd'un belirttigi gibi: Daha derin aciklamalar istiyoruz. Sebebi faillik acisindan goériyoruz ve
fiziksel nedensellik yerine psikolojik veya 'ruhsal'in 6zel 6zelliklerini taniyoruz. Diger canlilarin farkh
glgclerinin farkindayiz. Beklentileri ihlal eden ajanlarin yer aldigi hikayeleri kolayca icat eder, hatirlar ve
yeniden anlatiriz. Bu nedenle tUm insanlik boyunca defalarca (1) (2) bizimkinden farkl guglere sahip
varliklar, (3) akil veya ruh acisindan anlasilan, inanclar, arzular ve niyetlerle bizim gibi hareket eden
ancak (4) ozellikle normal fiziksel sinirlari asarak - belki de normal fiziksel sinirlari asarak - bir sekilde
bizim gibi hareket eden varliklar agisindan derin nedensel agiklamalar sunduk. Stroumsa 1984, 165.
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104 Maniheizm gérinmez olmak ya da ayni anda birden fazla yerde var olmak ya da sekil
degistirebilmek ya da kati engellerden gecebilmek ya da sonsuza kadar yasayabilmek.17 Maniheistler,
Mani'yi bir masalin yaraticisi olarak géormek yerine, havarilerini derin gercekleri - evrenin "bilimsel" bir
aciklamasini - agia vuran biri olarak gérmeye egilimliydiler; bu da onu kelimenin tam anlamiyla simdiye
kadar agiklanmamis hayat kurtaran bilginin (ya da en azindan aciklanmamis bilginin) aracisi yapiyordu.
nesiller boyunca bozulmadan kalmistir). Mani'nin hapsedilmesi ve 6lumuyle ilgili Kipti dilindeki Maniheist
vaaz ("Carmiha Gerilme Hikayesi Bolumu" baslikli) Mani'yi "Hayat vaizi" olarak aniyor. Blyuk Babil
Ulkesinin tercimani. Yaydan firlayan bir ok gibi bu dinyayi deldi. . .".18 Belli ki Mani'nin, Stroumsa'nin
onerdigi pek umut verici olmayan bir tanimla, kendi efsanesi araciligiyla bir etiyoloji sunarak insanhk
hakkinda onaylayici bir seyi vardi.19 Bununla birlikte, etiyoloji, modern tip calismalarinda tasarlandigi
sekliyle tani siirecine (bir seyin nedenini kesfetmek igin yapilan bir prosedur) atifta bulundugu igin iyi
secilmis bir terimdir. Evrenin, diinyanin, doganin ve insanligin nasil ve neden olustugu ve yaratilan
dizende yolsuzluk, hastalik, clrime ve 6limun varhdinin nedenleri gibi yasamin 'Blyik Sorularina’
cevap verme arzusu, antik dastntrlerin cogunlugunu mesgul eden temel konulardi. Mani'nin kendini
tanimlamasinin 6nemli bir yonU, havarinin kimliginin takipgilerinin sonraki nesilleri arasinda
hatirlanmasiyla birlikte, Mani'nin bir doktor olarak rollyle ilgiliydi. CMC'de (122. 6-7), Mani kendisinden
bir doktor (Gk iatros) olarak s6z eder; bu kisi, John Kevin Coyle'un 6nerdigi gibi, havarinin sifaci olduguna
dair 'orijinal bir gelenegdi' korur ve bu, daha sonra Turfan'daki bir dizi biyografik yaziya (6rnegin M566;
M47; M320) girmis olabilir.21 Peki, havari ve hekimin rolleri ne 6lcide uyumluydu? Geleneksel tiptaki
bedensel rahatsizliklarin tedavisini zihnin saglik ve refahindan ayirmaya yoénelik modern egilim, modern
yorumcularin ruhun saghgi ile bedenin bitinligu arasindaki iliskiye dair eski anlayislari baltalama
bicimini de etkiledi. Jason BeDuhn, Maniheistlerin ruhun dogasina ve durumuna ve onun insan bedeniyle
iliskisine yaklasimlarinin, 'felsefe, tip ve din alanlari arasinda, sofist, bilim adami, hekim ve peygamber
meslekleri arasinda sdylemsel gecirgenligin' oldugu daha sonraki Yunan (Helenistik) tip disincesi
gelenegi icinde yer aldigini géstermistir. Maniheistlerin fikirleri, antik diisince baglaminda gercek
anlamda bilimsel - etiyolojik - 17 Boyd 2009, 200-1. 18 Maniheist Vaazlar 61.16-18; trans. N.A. Pedersen
2006, 61. 19 Stroumsa 1984, 153. 20 M566, cev. H.-J. Klimkeit 1993, 208; M47, cev. H.-]. Klimkeit 1993,
211-12; M3, gev. H.-J. Klimkeit 1993, 213-14, 21 Coyle 2009c, 121. 22 BeDuhn 1992, 116.
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105 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu, yalnizca mecazi dilin gtivenlik agiyla altlarinda
aslili duran ve ele alinmaya devam edilen 'din" ile ilgili konular olarak gortltyor.23 Her seyin dogasini
anlamaya yonelik bu 'tibbi' yaklasim ve bireysel ve kolektif acilara gare arama arzusu, Mani'yi evrenle
ilgili muhtesem aciklamasini formule etmeye itmis gibi gérintyor: Bu nedenle, bir anlamda Mani'nin bir
patologun Gglnci ylzyil Mezopotamya'sinda yaydigi diinyanin durumuna yonelik yanit arayisiydi. 3.
Kotuluk Sorunu Hayatin '‘BlyUk Sorulari'na mitolojik agiklamalar sunan anlati modelleri bu dénemde
Mani'nin her yerinde mevcuttu. Ardesir'in imparatorluk rehberligi altinda Sasani doneminde yeniden
dirilen ZerdUst dini24, evrenin kdkenleri hakkinda kapsamli bir teogoni (tanrilarin ve ilahi guglerin
soyk{tlgu) ve teodise (yani diinyadaki kéttlugin kokeni ve isleyisine iliskin bir aciklama) acisindan
arkaik, ancak tamamen degismemis bir mit sunmaktaydi; bu mit, dialist ¢gizgiler boyunca ileri
sdrdlmustd; bunlar da dahil olmak tGzere bir dizi Avestan kutsal metinlerinde bulunabilir. MS dokuzuncu
yuzyildan kalma bir Pehlevi eseri olan Bundahisn (=Yaratilis), yine de daha 6nceki kayip Avestan
yazilarindan gelen mitolojik gelenekleri muhafaza etmektedir. Bununla birlikte, Werner Sundermann'in
belirttigi gibi, 'Maniheist doktrini Gzerindeki Zerdist etkisi her zaman Maniheist arastirmalarin en
tartismali konularindan biri olmustur ve haléa da oyledir'.25 Sundermann'in bahsettigi tartismanin temeli,
tamami 1. Bolim'de vurgulandidi gibi Maniheizm calismasinin dodasinda var olan karmasik
fenomenolojik etki ve tiretme agiyla ilgili olan bir dizi kaygidan kaynaklanmaktadir. Mani'nin tglncu
ylUzyilda asina oldugu Zerdust dtalizmi, bircok Zerdust kutsal metin kaynaginin nispeten geg tarihlerden
kaynaklanan bir zorluktur; bu da, en azindan mit alaninda, Maniheizm'in Zerdustlik Gzerinde tam tersi
bir etkiye sahip olabilecegi ihtimalini yikseltir; Bu sorun ayni zamanda Mani'nin fikirlerinin "iranh"
tUretildigini 6ne sliren tezlerde 6rtill olan senkretizm politikasinin hayaletiyle de birlesiyor. Bununla
birlikte, Mani'nin yalnizca Zerdlst panteonundaki tanrilarin isimlerine degil, ayni zamanda Zerdust
mitolojisinin dualistik sablonuna (Mani'nin mitinin yapi taslarini saglayan dualizm) asinaligi,
Sabuhragan'unda ve ayrica daha sonraki Maniheist kaynaklarinda acikca gériilmektedir. 1997'den
itibaren 'Mani'nin Dualizmi Ne Kadar ZerdUsttir?' makalesinin baslhdinda ortaya atilan soruya yanit
olarak Sundermann ihtiyatla sdyle yanit verdi: 'Maniheist dializmi ZerdUsti'nin basit bir benimsenmesi
veya taklidi degildir'26 ve Zerdlst ve Maniheist dlalizmleri arasindaki klictk ayriliklarla birlikte giclu
yakinlasmalarin on noktasini ve dort ek noktayi detaylandiran incelikli bir liste ekledi. iki gelenek
arasinda guclu farkhliklar bulunmaktadir. 23'te Bkz. BeDuhn 1992 ve 2002, pasim. 24 Bkz.
Duchesne-Guillemin 1983, 874-7. 25 Sundermann 1997, 343. 26 Sundermann 1997, 350.
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106 Maniheizm yelpazenin daha kétimser sonu olan Timothy Pettipiece sunu belirtmistir: "Terminolojik
benzerlikler, 6zellikle Zerdlst geleneklerinin boyle bir degisim halinde oldugu bir dénemde, [Maniheist
mitinin] kékenleri ve tliretmeleri hakkinda hicbir sey sdylememektedir."27 Dahasi, iran, Yunan (Platonik),
Yahudi-Hiristiyan, Gnostik ve Hiristiyan geleneklerinde ikilik agiklamalari mevcuttu. ve hatta bu bireysel
gelenekler iginde bile dualist fikirlerin formUlasyonunda muazzam zitliklar mevcuttu. Tipki Mani'nin
dualizmi Uzerindeki ZerdUst etkisinin, Marcion ve Bardaisan gibi teologlarin agiklamalariyla desteklenen,
Mani'nin Hiristiyan yazilarini - en basta inciller (apokrif ve kanonik) ve Pavlus'un yazilari olmak lizere -
okumalarindan kaynaklanmis olmasi muhtemel.28 Sabuhragan, Misir'da hakim olan mitolojik ortamin
etkisine iliskin tartismalar sirasinda buna uygun bir 6rnek sunuyor. Mani'de Mezopotamya. Manfred
Hutter'in belirttigi gibi, Sabuhragan gercekten bilincli olarak Zerdist geleneklerinden ilham almis olabilir,
ancak Mani'nin fikirlerini Yahudi-Hiristiyan geleneklerinden, 6érnegin apokrif Enochik literattirti de iceren
incil metinlerinden alinan gérintiilerle sunma egilimi, bunlarin Mani tarafindan eserin mit ve
eskatolojisine ustaca entegre edilmesine ragmen goérinlr olmaya devam ediyor.29 Temalarin ve
temalarin gémuli varligi ve Sabuhragan'daki ve diger yazilarindaki Enoch literatiriinden alinan motifler,
Mani'nin mitinde ele almak istedigi konu tlrlerine dair bazi ipuclari saglar; bunlarin arasinda en énemlisi,
Mani'nin koétllagin yozlastirici etkisinden kaynaklandigini rasyonalize ettigi diinyadaki zorluk ve istirabi
aciklama girisimidir. 1 Enoch 6-16'daki asi meleklerin (‘gézetmenlerin') klasik anlatiminda, insanhdin hem
kendi yatkin dogasina hem de bununla baglantili olarak daha iyi muhakemesine karsi katlanmak zorunda
kaldigi bir sey olarak kotuluk fikri, yozlasmis, dis etkenler araciligiyla diinya alanina sokulur. 'Dinyanin
kizlan' ile yasadisi cinsel birlikteliklerinden dogan gézlemcilerin cocuklari olan devler, dliinyayi kasip
kavuruyor, insanlari éldtrayor, kaynaklari caliyor ve tim canlilari ve dogal diinyay! yok ediyor (1 Enoch
7.3-6). Onlarin goézlemcileri olan babalari ayni zamanda insanlara yikici sanatlar (1 Enoch 8.1-3), 6rnegin
savas, tiketim cilginhgi, blyU, safsatacilik gibi, hepsi aciyi, ginahi ve dinsizligi artiran seyleri de 6gretir.
insanligin kurtulusu ancak insanlarin ricalarinin, Tanri'yi gézciilere karsi harekete gecmesi icin harekete
geciren dort sadik melek (Michael, Sariel, Raphael ve Gabriel) tarafindan duyulmasiyla gelir. Ylce
tanrinin batdnligind koruma ihtiyacinin farkinda olan bir ilahiyatgi olarak Mani, dinyadaki kéttlugan
varhiginin sucunu nereye atfettigi acisindan sliphesiz gézlemcilerin ve devlerin anlatisiyla baglanti
kurmustur. Bu Yahudi gelenegine gore kotilige, sonugta, kot aliskanliklar neredeyse genetik anlamda
devlere ve onlarin bedenlerinden ¢ikan ruhlara, yani Nefilim'e aktarilan ilkel varliklarin Tanri'ya isyan
etmesi neden oldu (1 Enoch 15.11; 16.1). Ayrica Enoch gelenekleri, insanhdin da yoldan ¢ikmaya hazir
oldugunu acikca ortaya koymaktadir (cf. 1 Enoch 8.2), 27 Pettipiece 2009, 28. 28 Bkz. de Blois 2000. 29
Bkz. Hutter 1992, 135-9.
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107 Maniheist Teoloji Il: Evren, Onun Rittelleri ve Topluluk kolektifi, gdzlemciler tarafindan kendilerine
aciklanan 'cennette hazirlanan ebedi gizemler' (1 Enoch 9.6) tarafindan bastan c¢ikarilacaktir. Bu nedenle,
yeryliziinde cekilen acilarin sorumlulugu Tanri’'nin kapisina birakilmamalidir. Mani'nin, gézlemcilerin
isyani destanini, bunu belirli bir anlamda kendi kozmogonisine dahil ederek, gézlemcilerin (=iblislerin),
Maniheist mitteki tanrisal figtr olan Yasayan Ruh'un ogullarindan biri olan Onur Krali'na karsi isyaninin
bir aciklamasi olarak devraldigini biliyoruz.30 Bununla birlikte, Enoch gelenegdinin ilmi, Mani'nin Tanri'nin
iyiligine iliskin fikirlerinin insasI GUzerinde muhtemelen daha buylk bir etkiye sahip olmustur. Tanri,
kotulugan kokeni ve ginahin dogasi (yani Maniheist teolojinin teodiseci unsurlari). Stroumsa'nin belirttigi
gibi, diger geleneklerden mitolojik unsurlarin ¢ikarimi ve entegrasyonunda Mani, "mitleri Vorzeit'teki
(yani ilkel zamanlardaki) 6nceki asamalara ve gergekligin daha ylksek diizeylerine kaydirma" egilimi
sergiledi.31 Mani'ye gore koétuluk, iyiden bagimsiz olarak kendi alani icinde vardi, ancak onunla birlikte
ebediydi: lyi gibi o da, yoldaslarla dolu bir bélgeyi yéneten bir dogaydi (bazen ilke olarak da adlandirilir).
dinyalar. Ancak iyiden farkl olarak, kéttligin 6z olan karanliga dogrudan bir karsitlik olusturan iyinin
0zUne, yani onun isigina sahip olma yoénindeki asi arzu, onun mizacini bozmustu. Ephraim, Hypatius'a
hitaben yaptigi konusmalardan birinde, Maniheist yazilarin, karanligin dogasi geregi 'tutkuyla i1siga arzu
duydugunu' gosterdigini anlatti. . . arzu edilir ve karanhga kadar glizeldir'32 ki bu da 1 Enoch 1-2'deki
'‘dinyanin kizlar'nin alimhihgi gibi, kéttligun harekete gegcme durtisinin, tipki gézlemcilerin asiligi gibi,
bakana estetik haz getiren bir seyin algilanmasiyla saglandigini 6ne sirer.33 Bununla birlikte,
sehvetlerini tatmin etmek icin yerylzine inen gézlemcilerden farkl olarak Maniheist mit, kéttligu kendi
dunyasindan dlnyaya yukselen bir sey olarak tanimlar. 1sik diyarina saldirisina baslayin. 4. Maniheist
Efsaneye Yaklasim 3. B6lim'de goérdigimd iz gibi Mani, bazi yazilarinda mitin ayrintilarini ortaya
koymustur. The Chapters gibi kaynaklarin sundugu kanitlara bakilirsa, Maniheist kutsal metin kanonunun
Batili formulasyonunda adi gecen Mani'nin tim eserleri, bir sekilde, Maniheistlerin, muhtemelen Mani'nin
onderligini takip ederek, mitolojik anlatinin baslangici, ortasi ve sonunun (asagiya bakiniz)
donemsellestirilmesini belirtmenin bir yolu olarak "lG¢ ders" veya "U¢ zaman" olarak adlandirdiklari,
Maniheist "masal"in unsurlari elestirilen mite génderme yapmak icin anlasiimistir. Augustinus ve diger
Manici karsiti yazarlar tarafindan yazilmistir.34 Donemler soteriolojik anlatida 6nemli bir unsur
olusturmustur.30 Ornegin, The Chapters 38.92.27-31; trans. |. Gardner 1995, 97. Bkz. Henning 1943, 53;
ayrica Stroumsa 1984, 153-4. 31 Stroumsa 1984, 153. 32 Cev. J.C. Reeves 1997, 227. 33 Bkz. Coyle
2009b, 51-64. 34 Bolumler 5.21-33; trans. |. Gardner 1995, 145.
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108 Maniheizm'in Maniheizmi, iki doga arasindaki etkilesimin, birbirlerinden izolasyonlari noktasindan,
karanligin 1s1d1 ele gecirmesini ima eden ve ayri etki alanlarinin yeniden kurulmasiyla sonuglanan
"karismalarina" kadar olan kapsamini yansitir. Geo Widengren bu ¢ zamanin kisa ve 6z tanimini
sunuyor: Birinci Cag, evrenin isik ve karanligin karismasindan énceki durumunu kapsiyordu; ikinci Cag bu
harmanlamanin dénemiyle ilgiliydi; Uctincti Cag, harmanlanmis unsurlarin parcalanmasi anlamina
geliyordu. Bu Uc Cag doktrini, iki Prensipli Maniheizm'in ana dogmasiyla birliktedir.35 Bir zamanlar
tamamen Mani'nin ginlerin sonu hakkindaki fikirleriyle ilgili bir eser olarak diisiiniilen Sabuhragan'in,
artik evrenin baslangici ve isleyisine iliskin sistematik bir yaklasim sundugu anlasiimaktadir. Dahasi,
Mani'nin Pragmateia'sinin efsanevi icerigi tam olarak kesinlik kazanmasa da, neredeyse kesinlikle
kozmogonik/kozmolojik malzemeyle ilgiliydi. Mani, bir edebiyatci olarak yazar kisiligine yakisir sekilde,
dinyanin dort bir yanina yayilmis takipcileri tarafindan mitinin ktltlrel tercimesi sirasinda ortaya cikan
kafa karisikliklarini gidermeye calisti. Mani'nin en yakin mdritlerinden biri ve babasinin adasi olan
Patticius (Patig), Roma Imparatorlugu'nda36, dzellikle de ticlincii yiizyihn ikinci yarisina dogru Misir'da
faaliyet g6steriyordu; burada Mani'nin, Adem ve Havva neslinin gérintste mistehcen ayrintilarinin
genisletiimesine 6zel bir ilgi gosterdigini gosteren mitinin kisa bir agiklamasini sundugu bir mektup
(Vakif) aldi.37 Mani'nin Devler Kitabi da, Yasayanlar gibi, kozmolojik nitelikteki ayrintilarla agikca ilgiliydi.
incil ve Hazine. Bununla birlikte, her bir calismanin dogasi ve amaci, mitin dahil edilme nedenini, verilen
ayrintilar ve mitin aktarilma seklini zorunlu olarak belirlemistir. Mani'nin sadece "hikayeyi anlatmak"
adina efsaneyi anlatmasi nadir gortlen bir durumdur. Aslina bakilirsa, antropoloji (insanhgin kékenleri),
ontoloji (varolusun dogasi) ve antropoloji izerine meditasyonlar i¢in temel verileri sunma anlaminda
mitin Maniheist dislincenin diger alanlarina uygulanmasi daha olagandi. Zaman zaman mit,
Sabuhragan'daki eskatolojik sahnelerde (bkz. B61iim 1) oldugu gibi, kilisesinin Gyeleri icin belirli kiilt ve
ritGellestirilmis rolleri glclendirmenin yani sira, onu evrenin soteriolojik semasi icinde merkezi bir yere
sabitleyerek, toplulugu icin kozmik bir "mito-tarihsel" kimlik saglamak - dolayisiyla 6gretilerinin eskiligini
belirtmek - icin kullaniimis gibi gérinudyor. 35 Widengren 1965, 68. Ayrica bkz. Heuser 1998, 18-24. 36
Bkz. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 111. 37 Vakfin bazi bélimleri, blyuk 6lctide Augustine'in mektuba
verdigi yanit da dahil olmak Uzere, bir dizi Latin Patristik yazisinda korunmaktadir; Vakfin parcalarinin
son baskisi icin bkz. Stein 2002; parcalarin ingilizce cevirisi |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 168-72 (Adem
ve Havva'ya yapilan atiflar icin bkz. Gardner ve Lieu'daki frg. 4a). Calismanin bir incelemesi icin 6zellikle
bkz. Scopello 2001.
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109 Maniheist Teoloji Il: Maniheistler tarafindan bestelenen Evren, Ritltelleri ve Topluluk Calismalari,
muhtemelen Mani'nin 6gretileri ve yazilari izerine sekillenmis olup, Mani'nin mitolojisinin Mezmurlar
Kitabl ve Mezmurlar'daki Mani'nin teogonisinin ve mitolojisinin ayinle ilgili ve adanmislikla ilgili
yorumlariyla birlikte Bolimler38 boyunca sunulan Mani'nin mitolojisinin takipgcileri tarafindan doktrinsel
uyarlamasina iliskin degerli bilgiler de dahil olmak Gzere mite géndermeler icerir. Homilies (bazilari
Gardner ve Lieu 2004, 176-230'da toplanmis ve terciime edilmistir). Su anda Sabuhragan'a atfedilen
parcalarin yani sira, Turfan'dan bircok Orta Farsca ve Partca parca da mitolojik yonelim malzemesi
icermektedir.39 Bu nedenle mit, kiltlrel ortamin ve anlatildigi izleyicinin taleplerine bagli olarak tahmin
etmeye, yeniden formUle etmeye, genisletmeye ve daraltmaya acikti: aslinda bu uyarlanabilirlik, onun
ana 'satis noktalarindan' biri gibi gérintyor. Bu nedenle, Maniheizm mitinin bu ¢esitli edebiyat
yelpazesinde anlatisal temsil tarzina iliskin Jason BeDuhn tarafindan yapilan asagidaki gézlemi dikkate
almak dnemlidir: Maniheizm lzerine yirminci ylzyil biliminin cogunda dizenli, sentetik bir kozmogonik
anlati olarak sunulan sey, cesitli [Maniheizm ve Maniheizm karsiti] kaynaklarda, dikkatli bir edebi-tarihsel
analize ihtiyag duyan, birbiriyle ¢elisen agiklamalarin karisik bir koleksiyonu olarak duruyor.40 Tam da
efsanenin, Maniheizm karsitlarina evrenle ilgili bu kadar fantastik bir anlatimla alay etmeleri icin blyuk
firsatlar sunmasi nedeniyle, mite yonelik saldirilar, dine disman olan yazarlarin ticaret mali haline geldi.
Gec Antik Cag@'a ait, hala degerli olsa da tarafli efsane aciklamalari sunan énemli Maniheizm karsiti
kaynaklar arasinda sunlar yer alir: Lycopolisli iskender'in Elestirisi; Archelaus'un isleri (6zellikle 7.1-13.4,
cev. M. Vermes 2001, 44-58, S. Lieu'nun muhtesem notlar); Augustinus'un Vakif olarak bilinen Mani
Mektubuna Cevabi ve Faustus'a Cevabi (6zellikle 15.5-6 ve 20.2); Ephraim's Prose Refutations (J.C.
Reeves tarafindan 1997, 224-8 tarihli bir yorumla birlikte uygun bir sekilde derlenmistir); Antakyali
Severus'un 123. vaazi (cev. J.C. Reeves 1992, 167-70); ve Theodore bar Koni'nin Scholia'sindaki Mani'nin
"igrenc 6gretisinin" 6zeti (cev. J.C. Reeves 1992, 189-93). Tim bu anlatimlar arasinda, Theodore bar
Koni'nin mit hakkindaki s6zde 6zgecmisi bircok yorumcu tarafindan en ¢ok deger verileni olarak kabul
edilir: Theodore sekizinci ylzyildan kalma eserini Suryanice yazmistir ve bu nedenle "Mani'nin kendisine
kadar izlenebilecek terminolojiyi" koruduguna inanilmaktadir.41 Theodore'un Mani'nin kendi yazilarindan
dogrudan alinti yaptigi ve 'O' sozleriyle tanittigi kopyalarindan calistigi muhtemeldir. (yani, Mani)
dogrudan konusmayi aktarmanin bir yolu olarak 'diyor.42 Bununla birlikte, Theodore'un 6zgecmisinin
acik degerini kabul ederken, bunun yapay dogasini da kabul etmek dnemlidir; Pettipiece 2009, parola. 39
Bkz. Sundermann 1993. 40 BeDuhn 2002, 75-6. 41 Reeves 1992, 188-9. 42 Bkz. Burkitt 1925, 14-15;
bkz. Tardieu 2008, 75-6.
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110 Tutkusu, Mani'nin 6gretilerinin absirt oldugunu disindigu ayrintilari vurgulamak olan bir sapkinhk
uzmaninin Maniheizm calismasi; bunu dncelikle ve en 6nemlisi, onu aldigi eserden/calismalardan miti
baglamindan kopararak basardi;43 baglamdan ayirma ve indirgemecilik, sapkinlik avcisinin
cephaneligindeki baslica silahlardir. islami kaynaklar arasinda, Fihrist'in onuncu yizylla ait efsaneye
iliskin ayrintili aciklamasi (Dodge 1970, 11.777-88), 1954'te Carsten Colpe44 ve daha yakin zamanda
Francgois de Blois (2005) tarafindan incelenmis oldugundan blyUk deger tasimaya devam etmektedir. 5.
Mit Kozmik Catisma ve Isigin Kurban Edilmesi Bu nedenle, Maniheistlerin muhtemelen kendi mitlerini
evrenin "dlUzenli, sentetik bir aciklamasi" olarak anlamadiklari gercedini g6z 6ntinde bulundurarak, yine
de mitin hangi varolus aciklamasini anlattigini sormak yerinde olur. Theodore bar Koni'nin 6zetindeki isim
ve terimlerin ardindan (cev. ).C. Reeves 1992, 189-93), baslangi¢c donemi, ayni zamanda BUyUkIGgin
Babasi (yani Tann) olarak da adlandirilan, bes konutu (veya Uyesi),45 akli, bilgisi, zekasi, dustncesi ve
yansimasiyla Isik Diyarinda ikamet eden iyi dogaya tanik oldu. Baba'nin varhidini ifade eden bu bes
mesken, iyi doga, kotl doga ilkesinin veya duman, ates, riizgar, su ve karanliktan olusan bes dinyasi
(‘'sonsuzluklar') ile kendi kralligina kiskang bakislar atan Karanligin Krali'ni hissetti. Bdylece, bu iki ortak
ebedi doganin ayrihdi, kotaligin 'ylkselisi distinmesi' (krs. ).C. Reeves 1992, 190) ile baltalandi; bu
eylem, diinyanin sonunda kurulacagi orta dénemin dramatik olaylarini tetikledi. Babanin meskenleri,
gliney komsularinin ilgisinden rahatsiz oldu. Asagidan gelen meydan okumaya karsi koymak icin iyi
doganin bes 6zelligini gdnderme konusunda isteksiz olan bes kisi, 'yaratiimis'ti. . . huzur ve baris igin'
(Theodore bar Koni; cev. J.C. Reeves 1992, 190), kétli doga bizzat Baba tarafindan devreye sokulmustur.
Ancak Baba bunu ancak kendi 6ziinden bir yayilimi, Yasamin Annesini 'cagirma’' eylemi yoluyla
yapabilirdi; Mani'nin zihninde onun teogonisinde yeri olmayan ve tam olarak seytan bilimine ait olan,
yayillmanin ortaya ¢ikisinin Greme yoluyla gergeklestigine dair herhangi bir 6neriyi maskeleyerek
Baba'nin kusursuz tanrisalligini lekesiz birakma seklindeki cagirma konusma eylemi. Yasamin Annesi
daha sonra ilk insan'i (ilk insan olarak da bilinir) cagirdi ve o da Bes Oglunu, temel havayi, riizgari, suyu,
15191 ve atesi cagirdi. Ogullarini bir zirh gibi giyen ilk insan, kendisini ve Ogullarini bes Karanhgin
Ogullan'na feda etti; bunlar 43 Bkz. Hunter 2005. 44 Der Manichaismus in der arabischen Uberlieferung
(Gottingen: 1954): Non vidi. 45 Bkz. Williams Jackson 1932, 223, nt. 6.
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111 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu onlari tiketti, akil glclerine bulasti ve onlari
OlUmcal bir uyusukluga strikledi. Ogullar'in karanlikta kaybolmasi ve nihai iyilesmeleri hakkindaki
hikayenin mitin tam merkezinde yer aldigini ve ayni zamanda efsanedeki bu bélimin Maniheist
antropoloji ve soteriolojinin 6zini ne dlciide belirledigini belirtmek dnemlidir. ilk insanin Ogullari,
Maniciler tarafindan "ruhlarin 6zi"46 olarak anlasildi; aktarilan anlamda degil, soykitiksel bir olgu
ifadesi olarak: her bireysel insan ruhu, ilk insan'in, yani Yasayan Ruh'un (bazen Yasayan Benlik olarak
anihr) zirhindan tdremistir ve 6ziinde de dyleydi. Béylece, ister dogal diinyada, ister gida maddelerinde,
ister insan bedeninde sinirli olsun, bes temel elementten olusan ruh, maddi, elementel bir nitelige
sahipti, ancak onun antitetik rakibini olusturan maddeden farkl tirde bir maddeye sahipti (modern
aciklamalarda genellikle Yunanca hyle - Madde kelimesiyle anilir; eski bir emsal icin bkz. Augustine'de
Faustus, Faustus 20.3'e Cevap). Maddi diinyada i1sigin/ruhun her yerde bulunmasinin bir sonucu olarak
Maniheistler, mahsullerin toplanmasi ve gida maddelerinin Gretimi ve tuketimi gibi gérinuste siradan
isler sirasinda bile onun siirekli olarak hasar gérme riski altinda oldugunu anladilar. ikincisi, Maniheistler
icin 6zellikle duygusal bir ilgi olusturdu, ¢unkl dinin organizasyonel ve ritlel boyutlar buyuk dlgtde,
Maniheist kilisesinin yiyecekleri 'dogru sekilde' tliketmeye uygun olan tek Uyeleri olan Secilmisler
tarafindan tiketilen gunlik, ritiel yemekteki 1sigin aritilmasini kolaylastirmak icin mevcuttu, yani icinde
bulunan isigin 6zglrlesmesine yol acacak bir sekilde, uygunluklari dikkatlice belirlenmis bir dizi mtnzevi
ve etik emirlere baglliklariyla belirlenir (asagiya bakiniz). Yemegin kendisi, maddi diinyada ilahi olanin
saflastiriimasiyla ilgili merkezi kaygisi nedeniyle, Zerdlstlik ayinlerinde (6rnegin yasna) belirgin olan
bazi mantiklar paylasiyor gibi gériinen - kesinlikle en azindan Hiristiyan Efkaristiya ile daha azini
paylasan - ritiel bir olaydi; ancak Maniheizm'in ritlelin yalnizca Secilmisler tarafindan gerceklestirilen
yemek yeme ve meditasyon yoluyla gerceklestiriimesine yaptigi vurgu, yemegin icrasi igin gerekli ritiel
aygitlarin ZerdustlUk'tekilerden cok farkli oldugu anlamina geliyordu.47 Ayrica, ritlellestirilmis
yemeklere yonelik diger ge¢ antik dini yaklasimlarla uyumlu olarak48 vejetaryen Secilmisler,
Maniheistlerin pismis hayvan etinin madde agirlikli oldugu ve cok az et icerdigine dair inanci nedeniyle
kutsallastirilmis hayvan eti tiiketmiyordu. isigin yolu.49 Bununla birlikte, kurbanin kavramsal roll ve
diliyle ilgili kaygl, Maniheizm tarafindan mitoloji alanina aktarildi - 6ncelikle siddetli aci cekmenin
arketipsel bir eyleminin temsili, yatistirma yerine koruma icin yasamin sunulmasi olarak ilk insan'in
kurban edilmesinde. ilahi bir seye yénelik kasitl 'kurban' yaralamasi, Dinleyiciler tarafindan Secilmislere
sadaka olarak getirilen yiyeceklerin her iki zarara da maruz kaldigdi ritGel alanina daha da aktarildi 46
BeDuhn 2005, 12. 47 Burada gériinenler icin bkz. BeDuhn 2000. 48 Ozellikle bkz. Stroumsa 2009 ve
Petropoulou 2008.

49 Bkz. Augustine, Sapkinliklar Uzerine 46.11; trans. . Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 189.
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112 Maniheizm - hasat edilmede - ama ayni zamanda ritiiel yemegin canli maddesi olarak kefaret.50 ilk
insan ve Ogullarinin kurban edilmesi, sapkin bilimcilerin mite verdikleri yanitlarda kasitli olarak yanlis
temsil edilme egilimindeydi; onlar bunun yerine eylemi bir kurban olarak degil, iyi doga icin calkantil bir
yenilgi olarak nitelendirmeye calistilar. Niyetlerinin ardindaki dlsiince, Mani'nin Tanri anlayisinin dogasi
geregi kusurlu oldugunu ileri stirmekti; clinkii ilk insan'in 'yenilgisi', Tanri'nin dayanikli olmadigini, aksine
doga tarafindan saldiriya ugrayabilecegini ve yozlastirilabilecegini gdsteriyordu. Ornegin Archelaus'un
isleri, ilk Insan'in inisini su sekilde anlatir: Bunlarla [Bes Ogluyla] donatilarak, sanki savasa hazirmis gibi,
Karanhga karsi savasmak icin asadi indi. Ancak Karanligin Prensi karsilik verdi ve cephaneliginin bir
kismini, yani ruhunu yuttu. Daha sonra ilk Orijinal insan, Karanlik tarafindan ciddi sekilde maglup edildi
(Acts of Archelaus 7.3-4; cev. M. Vermes 2001, 47). Bununla birlikte, Jason BeDuhn'un belirttigi gibi, ilk
insan ve Ogullari'nin, yani "kolektif ruhun" feda edilmesi, bu figiirler acisindan bir "iyi niyet eylemiydi"51,
cunkd koétulugan diyarina gonullt "sicrayislan” araciligiyla, yalnizca dikkati dagitmaya degil, ayni
zamanda zaten Isik Diyari'na rahatsiz edici bir sekilde yaklasmis olan kot dodanin bolgesel genislemeye
yoOnelik sdmirgeci arzusunu da yatistirmaya calisiyorlardi. Kurban, kot doganin hirslarinin ‘'islerine bir
anahtar atarak' bu ilerleyisi durdurma amacina ulasti. Bu ilahi fedakarlik fikrinin incil'deki kdkeni,
dordinci ylzyilin sonunda Augustinus'un meydan okudugu Kuzey Afrikali bir Maniheist olan Fortunatus
tarafindan ortaya cikarilmistir. Fortunatus, k6t doganin glinahini yenmek igin ruhun kendini
alcakgéniillii hale getirme istekliligini isa'nin Ustesinden gelmek icin "kendini bosaltmaya" (Gk kenog;
dolayisiyla Kenotik Kristoloji) hazirligiyla karsilastirmanin bir yolu olarak Filipililer 2.5-8'den Pavlus'tan
alinti yapar. 6lim.52 BeDuhn'un belirttigi gibi, mitin bu yéninin énemi, belki de anlatinin patristik
Ozelliklerini biraz fazla yakindan takip eden bircok yorumcunun géziinden kagmistir. Aslinda bu yonun
onemi, Maniheist teolojinin Kristoloji gibi diger alanlarina bilgi vermis olabilir. Yorumcular arasinda,
Maniheistlerin tarihsel isa'yi (yani Havari isa'yi) yalnizca enkarne olmus ve Tutku sirasinda bedensel aci
deneyimlemis gibi gordukleri, ciinkli onun temelde manevi bir varlik olarak kaldigi yéninde yaygin bir
goris vardir; bu fikir 6ncelikle Maniheistlerin ilahi bir varliga yakismayan bir sey olarak insan formunu
maddeyle iliskilendirmesinden dogmustur. Bu, Havari isa ile ilgili Maniheist Kristolojinin égretisel oldugu
(Gk doked'dan, 'bir sey gibi gérinmek'ten) ve isa'nin su sekilde ortaya cikisi anlamina geldigi yoniindeki
yaygin varsayima yol agmistir. 50 Bkz. BeDuhn 2002, 165-208. 51 BeDuhn 2005, 12. 52 Augustine,
Fortunatus ile Bir Tartisma 7; trans. R.J. Teske 2006, 147. Bkz. BeDuhn 2005, 13-14.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 113 /153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 124 ---

113 Maniheist Teoloji ll: Evrenin, RitUellerinin ve Toplulugunun gercek, fiziksel bir bedene sahip olmasi
aslinda bir yanilsamaydi. Maniheistlerin tarihsel isa hakkinda ne diisiinmiis olabilecegine iliskin bu
varsayima son zamanlarda meydan okunmus olsa da,53 Mani ve takipgilerinin isa'nin Cile sirasinda
gercek acilara katlandi§i konusunda israr etmelerine gerek olmayabilir, clinki tam da onlarin anlati
geleneklerine ait arketipsel bir figlr - ilk insan - sadece kétii doganin elinde muazzam zorluklara
katlanmakla kalmayip ayni zamanda bunu isteyerek de yapmisti. Demiurge Karsi Micadele Ediyor
Yiiceligin Babasi'nin ikinci cagrisi, ilk insan ve Ogullarinin, demiurjik tanrilarin cagrilmasi yoluyla karanhk
alemden kurtarilma siireclerini uyguladi. ilk insan'in yardim duasini duyan Baba, Isiklarin Sevgilisi'ni
cadirdil, o da Biyiik insaatgi'yi cagirdi, o da Yasayan Ruh'u cagirdi ve o da Bes Ogul'unu cagirdi:
Gorkemin SUs'l, Gorkemin BlyUk Krali, Isigin Adamas'i, Gérkem Krali ve Kapici (krs. Pettitpiece 2009,
225). Yasayan Ruh, hapsedilmis ilk insan ile diyaloglari yoluyla uyandirilan hipostazis Cagri ve Yanit ile
birlikte, Yasamin Anasi ile birlesti ve ilk insan ve Ogullarinin kurtulusunu baslatmak icin asagidaki diyara
indi. Theodore bar Koni'nin anlatiminda aciklanmasa da bazi kaynaklar - 6zellikle Bolimler'deki
kozmogonik kisimlar - Ogullar'in karanlk diyarda geride birakildigini gosteriyor. Manfred Heuser'in
belirttigi gibi, 'llkel Adam'in serbest birakilmasiyla birlikte, onun ruhunu olusturan bes oglu Karanlikta
geride kaldi. Bu sekilde ilk insan'in kaderi ogullarinin kaderinden ayriimis olur. Yasam diyarindaki
kékeninin anisina ruha siklikla “Yasayan Ruh” adi verilir. Yasayan Ruh, Karanligin unsurlari ile karistirilir
ve cok sayida form ve figir halinde parcalara ayrilir.'54 ikinci cagrinin demiurjik tanrilari bdylece, onun
Uzerinde yer alan kozmik bir yapinin - evrenin - yaratilmasi yoluyla Yasayan Ruh olarak Ogullarin
karanligin diinyasindan kurtarilmasini etkilemekle gérevlendirilir; Maniheist panteonun yaraticisi bu
nedenle iyi dodayla ayni hizadadir ve yaratilis, kurtarici faaliyetle iliskilendirilir.55 Evren, Yasayan Ruh'un
1sik olarak aritilmasina yodnelik astral bir makine olarak hizmet eder ve mitin modern analizlerinde siklikla
makrokozmos olarak anilir. Yasayan Ruh, Yasamin Annesi ile birlikte, kotl glclere boyun egdirerek,
demiurjik tanrilarin on veya on bir cennet (bkz. Reeves 1992, 203, nt. 38) ve karanlik dinyasina atilan
arkonlarin bedenlerinden ortaya cikan sekiz dinya olusturdugu karanhgin ogullarinin (arkonlarin)
bedenlerini yenerek ve derilerini ylzerek yaratici calismalarina basladi. Dinyalar bir dizi hapishane
gorevi gorerek karanh@in ogullarini sinirlamak icin kullanihyor. Bes ogul 53 Ozellikle bkz. Franzmann
2003, 51-87. 54 Heuser 1998, 36. 55 Krs. Williams 1999, 98-100.
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114 Yasayan Ruhun Maniheizmi, her birine belirli bir yetki alani verilen bu yapilarin bitinligind koruma
yUkini omuzlamaktadir. Karanligin ogullarindan Bes Evlat'in 6zGndn konsantre bir kismini, yani ilahi
1sIgin ta kendisini elde etmek icin, disi Yasayan Ruh56, kendisini karanligin odullarina teshir etti.
Efsanedeki cigir acici iki olaydan ilki olan bu 6zel salinim, Yasayan Ruh'un Glines'i ve Ay'i (ic temel
rizgar, su ve ates carkiyla birlikte insa etmesine izin verdi; bunlarin timu 1s1gin salinmasini kolaylastiran
bir mekanizma olusturdu. Tipki bir su ¢arkinin siviyl yayinin tabanindan tepesine dogru tasimasi gibi,
temel cark da 1s1§1 evrenin "genisletilmis uzaysal yapisi"57 boyunca, kotl dinyadan kaynaklanan
maddeden ayrilmak icin Glines'e ve Ay'a dogru hareket ettirir - aritilmis 1sik buradan eve dogru
yolculuguna cikar ve Yiiceligin Babasi'nin yanindaki yerine yikselir. S$abuhragan'dan M98 ve M99
kozmogonik parcalarina géz attigimizda (gcev. H.-J. Klimkeit 1993, 225-7), Mani'nin demiurjik glgclerin,
Ozellikle de Yasayan Ruh'un (burada Mihr Yazd [yani Mithra-yazata] olarak ortaya cikan) endustrisini
anlatirken ayrintiyi takdir ettigine dair net bir izlenim ediniyoruz. Tanriga'nin, tamami savunma
hendekleri ve duvarlariyla cevrelenmis, 'kendi dinyamizin ylzeyi goksel isigin sinir alanina bitisik'58
olacak sekilde Ust Uste yerlestirilmis sekiz dinyayi iceren karmasik insasina iliskin agiklamasi, yalnizca
bir ressamin hayal glicline ve ayrinti géztine sahip bir yazarin zihnini degil,59 ayni zamanda s6z konusu
eserin kompozisyonunu cevreleyen kosullari da yansitir. Mimari detaylara yapilan vurgu ve dinyalarin
insasina iliskin saray duygusu, Ardesir'in oglu Sapur'un cabalarinin devami ile son derece iddiali bir
yaplya sahip bir saray ve sivil insa programi baslatan Sabuhragan'in dinleyicileri, yani Sasani kraliyet
elitleri tarafindan kesinlikle begenilirdi.60 Boylece astral mekanizma, Gc¢lincl cagrinin bas tanrisi olan
Uclincli Haberci tarafindan harekete gecirildi. Ancak Elci'nin bunu yapabilmesi icin, ilahi 6ziin daha fazla
bosalmasini elde etmesi gerekiyordu. Elci, On iki Bakire ile birlikte, "bicimleri icinde giizel olan" kendisini
onlara ifsa ederek, karanligin ogullarinin dogasinda olan bir 6zellik olan sehveti istismar etti (Theodore
bar Koni, cev. J.C. Reeves 1992, 192). Bu, isikla karisan glinahin yine de i1siga bagl kalmaya calismasina
ragmen, yakalanan isigin daha fazla serbest birakilmasina yol acti; bu, giinahi karanhgin ogullarinin
Uzerine geri atan Elci tarafindan fark edilen bir hileydi. Arhontlar bunu reddettiler ve bazilari kuru karaya
distl, burada bes agac olustu, bazilari ise "Karanligin Krali gibi igreng bir canavara donUsti ve Isigin
Adamas'i ona karsi koyuldu" (Theodore bar Koni, cev. J.C. Reeves 1992, 192), savasta onu maglup etti.61
56 Bkz. Pettitpiece 2009, 227, nt. 29. 57 Heuser 1998, 38. 58 Williams Jackson 1932, 25. 59 Bkz. Tardieu
2008, 88. 60 Bkz. Huff 2008. 61 Bkz. 6zellikle. Stroumsa 1984, 156, nt. 61.
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115 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu Protoplastlarin, Adem ve Havva'nin Ortaya Cikisi
Karanlhigin ogullarinin dogalarinda mevcut olan sehvetin siirekliligi, disi arkonlarin Uclinci Elci ile sehvetli
alisverislerinden 6nce hamile olduklari anlamina geliyordu. Bu arkonlar, El¢i'nin seklini gérince,
kidrtajlarini saliverdiler; bunlar da yere distl ve agaclarin tomurcuklarini yuttu. Enoch gelenegindeki
isyankar Gozciilerin62 cocuklar (Nefilim) ile yakindan baglantili olan kirtajlar, Uclinci El¢i'nin formunu
arzuluyorlardi: 'Gérdigimuaz form(lar) nerede?' (Theodore bar Koni, cev. J.C. Reeves 1992, 192).
Karanligin Krali'nin oglu bas arkon Askalun, kirtajlarin cocuklarini kendisine ve kadin arkadasi Namrael'e
onlar tarafindan tiketilmek tzere getirmesi sartiyla kurtaj icin Elgi'nin seklini yeniden yaratmaya s6z
verdi. Klrtaj sonucu dogan cocuklari yedikten sonra Askalun ve Namrael ciftlestiler ve Namrael 6nce
Adem'i, ardindan da Havva'yi dogurdu; bunlarin her ikisi de Uclincii Elci'nin bicimine gére sekillendirildi.
Boylece antropogoni, insanligi mitolojik anlatinin kalbine tasiyacak sekilde kozmogoniyi takip etti. Adem
ile Havva'nin bir kismi, 6zellikle de ruhlari, yeryluzinde kalan ilahi 6z kalintisindan (yani Yasayan Ruhun
1Isigindan) olustugu ve bedenleri yine de maddeden olustugu icin, protoplastlar (yani ilk insanlar)
arketipsel bicimde insan varolusunun paradoksal dogasini temsil ediyordu. Maddenin ezici yogunlugu,
ilkel maddenin, karanlik diinyada hapsedilmeleri sirasinda ilk insan ve Ogullari'nin rasyonel yetilerini
bastirdidi tarzdan farkl olmayan bir sekilde, bedenlerinin en sonunda ruhlarini kontrol altina almasi
anlamina geliyordu. Yine de Adem ile Havva'da isik kaldi; bu nedenle kurtarilmasi gerekiyordu; bu gorev,
dz-farkindah@in ilahi tasiyicisina, dindeki 'isa figirleri'nin en Gnlisi olan ihtisamli isa'ya (krs. Pettitpiece
2009, 228) dusuyordu. . . (Adem'i) uyandirdi ve onu sarsti, uyandirdi ve aldatici seytani kovdu ve blyuk
(disi) basrahibi ondan ayirdi. Sonra Adem kendini inceledi ve kim oldugunu anladi ve (isa) ona yUksekteki
Babalari gosterdi ve kendi benligiyle ilgili olarak icine dlstligl her seyi - leoparlarin dislerine ve fillerin
dislerine, acgozlller tarafindan yutulan ve yutkunanlar tarafindan emilen, képekler tarafindan tiuketilen,
var olan her seye karisip hapsedilen, Karanhgin pis kokusuna bagli olan her seyi (Theodore bar Koni, cev.
J.C. Reeves) gosterdi. 1992, 193). Adam gercek benligini - ruhunu - kendisine dlisman olan bir bedenin ve
topragin ortasina disen isik olarak gérmeye basladi; bu su yaniti uyandiran bir farkindalikti: 'Vay be
bedenimi olusturana, ruhumu baglayana ve beni kdlelestiren asilere' (Theodore bar Koni, cev. ).C.
Reeves 1992, 193). Yine de Goérkemli isa, Adem'i 62 Stroumsa 1984, 158-67 ile tanistirdi.
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116 Maniheizm'in gercek benligi, 1s1gin geri kazaniimasinin baska bir yolu olarak, kozmosun
makrokozmos olarak amacini minyatirde yansitan, ilk insanin birincil mikrokozmos haline gelmesi
anlamina geliyordu. Sonucta Adem ve Havva, Uclinci Elgi'nin imaji Gzerine modellenmislerdi; bu,
arkonlar tarafindan olusturulmus olsalar bile, yine de Elci'nin Yasayan Ruh'un serbest birakilmasini
saglama arzusu hissini koruduklari anlamina geliyordu. Gérkemli isa kesinlikle tim Maniheist
panteondaki en 6nemli tanrilardan biriydi, cinkl o yalnizca yaratilisin baslangicinda protoplastlara
0z-bilgiyi getirmekle kalmiyor, ayni zamanda isik havarilerinin uyandigi ve insanhda gercekligin dogasini
o0gretmekle goérevlendirildigi ve ginlerin sonunda kiyamet sirasindaki yargic roliinde gérevilendirildigi o
Onemli zamanlarda ana figlr olarak kaliyor.63 Dolayisiyla onun rolleri 6ne ¢ikan tanrilarla kesisiyor.
Maniheizm icindeki soteriolojik, eskatolojik ve peygamberlik cizgileri. Eschaton Adem'in dirilisi ile
ihtisamli isa'nin nihai ortaya cikisi arasindaki ara nokta, insanoglunun ve onun endstrisinin kapsadigi
donemdir, dinyada kalan 1sigin serbest birakildigi bir zamandir, ama ayni zamanda insan faaliyetinin,
kibir, acgozlulik ve yeme, icme ve Uremede asirilik iceren sehvetli egilimleri nedeniyle, her ikisinde de
mevcut olan koétii gliclerden ortaya ¢lkan motivasyonlar ve eylemler nedeniyle, insan faaliyetinin
Yasayan Ruh'un etrafindaki baglarin sikilasmasina yol actigi bir zamandir. makrokozmos (evren) ve
mikrokozmos (beden) olup, kétii doganin mizacini yansitir. Mani'nin Sabuhragan'indaki eskatolojik
parcalari incelemek icin Theodore bar Koni'nin sekizinci yluzyil 6zge¢cmisinden uzaklasan (bkz. H.-).
Klimkeit 1993, 242-7), Gérkemli isa, éébuhragén'm "dogru olanlar", yani Tanri'yi suiistimal edenler
olarak nitelendirdigi ginahkarlar hakkinda nihai bir hiikiim vermek icin diinyaya geri déner. Maniheist
Secilmisler: Isigin kurtulusu icin calisan Secilmislere zarar verdikleri icin 1sigin ve tanrilarin dismanidirlar.
Secilmislere, yani isitenlere de yardim edenler, dil olarak Yeni Cenneti de kazanacaklar. Evren, yery{izii
ve gokler cokmeye basladiginda, Yasayan Ruh bir arabaya binerek tim tanrilari ve dogrulari gdége cagirir.
Arhontlar, iblisler ve ginahkarlar daha sonra 1.486 yil slren bir ates tarafindan yutulacak ve bu stre
zarfinda 151gin son parcaciklari temizlenecek ve Ylceligin Babasi'na dogru cennete gonderilecek.64 Daha
sonra tum kurtarilamaz varlklar ve varliklar (yani tim maddeler) 'ebedi hapishaneye' hapsedilecek
(Sabuhragan, cev. H.J. Klimkeit 1993, 247). Bu baglamda, Sabuhragan'un yakindan okunmasi,
Maniheizm'in bir baska patristik karakterizasyonunu, yani onun dogasinda var olan determinizm
iddialarini altiist eder. Determinizm kavrami, bireysel insanin, 6zellikle etik se¢cim alaninda, kendi
kaderini tayin etme duygusu Uzerinde ¢ok az kontrole sahip oldugunu savunur: dualistik teolojiler
suclamalara 6zellikle duyarliydi. Franzmann 2003, 27-49. 64 Son zamanlarla ilgili alternatif Maniheist
fikirler Heuser 1998, 82-9'da tartisiimaktadir.
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117 Maniheist Teoloji ll: Evrenin, RitUellerinin ve Toplulugunun deterministik olmasi, bedenin seytani
kdkeninin bir sonucu olarak olumsuz doganin birey lGzerindeki etkisinin iradenin isleyisini bastirdigi
disinUliyordu. Bu baglamda Hippo'lu Augustinus, kot doganin agirligr altinda hareket eden Maniheist
iradenin klasik karakterizasyonunu énerdi. Augustine, bir Dinleyici olarak gecirdigi zamandan
bahsederken, itiraflar'inda séyle yazmisti: Hala giinah isleyenin biz olmadigimizi, icimizde glinah isleyen
yabanci bir doga oldugunu disintyordum. Suclanmamak ve yanlis bir sey yaptigimda, ruhumu
iyilestirmen icin sana (yani Tanri'ya) itirafta bulunmamak gururumu oksadi; cinkl sana karsi ginah
isliyordu. Kendimi affettirmeyi ve benimle olan ama yine de bende olmayan tanimlanamayan bir glcu
suclamayi seviyordum (itiraflar 5.10.18; cev. H. Chadwick 1998, 84).65 Sucun paylastiriimasi, Mani'nin
Shapur'a yonelik son yargi tasvirinde belirgin bir sekilde 6ne cikiyor; ancak suc dogrudan dogruya 'dirtst
olanlarin' (yani Maniheistlerin) uyguladigi ve propagandasini yaptigi yasam tarzini segmeyi
basaramayanlara disUyor. BuyUk yanginin azabi icinde kivranan 'kétuler', kurtarilmalari icin yalvarirken,
'dlrist olanlar' sunu duyuruyor: Bosbogazlik yapmayin, sizi kotuler, [¢lnk(] sizin [dinyada] acgozIi,
sehvetli ve baskici oldugunuzu hatirliyoruz. . . Ve sen ruhu hesaba katmadin ve bize diisman oldun. Bizi
Ulkeden Ulkeye kovaladiniz ve zulmettiniz ve tanrilarin isteklerini yerine getirenlerin biz oldugumuza
inanmadiniz. Ve sen (bunu) 'Musibet basimiza gelebilir ve bizi tutabilir' diye disiinmedin. . .". Ama eger
bizden ilahlarin hikmetini ve ilmini kabul etmis olsaydin, nefisleri sevseydin, ilahlarin yolunda yuriseydin,
yol arkadaslari ve yardimcilar olsaydin, o zaman senin bedenlerin Az (acgézliliik) ve sehvet [ortaya
cikarmazdi. . . O zaman ruhunuz [ebedi] talihsizli§e ugramazdiniz (Sabuhragan, M470a V1M505a R,
'Kétulik Yapanlarin Ruhlari Uzerine'; cev. H-J. Klimkeit 1993, 246). Bu nedenle, kendilerine pek cok firsat
sunulmus olsa da, 'kétuluk yapanlar' defalarca ruhun bakimiyla ilgilenmemeyi sectiler. Dolayisiyla
Mani'nin eskatolojisi, iradenin sinirsiz bir sekilde kullanilmasi yoluyla iyiyi kétiden secme kaygisini
varsayar.66 Maniheist mitlerde determinizmin yeri olmadigi acgiktir ve bunun yerine din teolojisinin,
'savasmis bir 6zglr irade ile lGtuf kavraminin birlesiminden' olustugu dusinitlmelidir.67 Bu nedenle,
Maniheizm icinde Madde, bir bireyin iradesini etkileme yetenegine sahip olarak kabul edilebilir. olumsuza
yonelik egilimler ve eylemler, biyuk élcide burclarin etkisi yoluyla,68 ancak bireyin ahlaki acidan
saglam eylem tarzini secmesini engelleyecek kadar kapsamli degdil 65 Bkz. Brown 2000, 35-49. 66 Bkz.
BeDuhn 2005'in 6nemli tartismasi. 67 BeDuhn 2005, 17. 68 Bkz. Jones 1997.
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118 Ahlaksiz olana karsi Maniheizm. Hatta Mani'nin, determinizmin ve 6zgulr iradenin yan yana var
olabilecegini savunan felsefi bir konum olan bagdasma fikrinin ilk savunucularindan biri oldugu bile
dustndalebilir. Dahasi, lGtuf fikrine benzer bir seyin roll - yani kurtulusun gerceklesmesinde ilahi yardimin
midahalesi - Maniheizm'de de mevcuttu ve ruhlar kétli doganin yozlastirici etkilerinden kurtarmak icin
bireylerin icinde calisan Light-Nous (Nous: Zihin icin Gk; asagiya bakiniz) figlrd tarafindan temsil
ediliyordu. Mani'nin 6gretisinin Sabuhragan'da gérildigi sekliyle takipgilerinin fikirleri izerindeki etkisi,
besinci ylzyilin basinda Latince konusan bir Maniheist olan gizemli Secundinus'un Augustine'e yazdigi bir
mektuptan alinan asagidaki alintida acikga gorulebilir. Paul ve Mani'nin, bedenin arzularinin Gstesinden
gelmede ruhun roll hakkindaki 6gretilerinden bahseden Secundinus sunu belirtiyor: . . [ilaralarina,
basindan beri kendi dogasinin zafer kazandirdidi bir ruh yerlestirilmistir. Bu ruh, fazilet ruhuyla birlik
icinde hareket ederse, o ruhla sonsuz hayata sahip olur ve Rabbimizin bizi davet ettigi o saltanata sahip
olur; Ote yandan, kétilik ruhuyla dalalete diisip rizasini verirse ve rizasi tevbe ettikten sonra, bu
rezilliklere magfiret kaynadi olur. CinkU kendi istegiyle degil, ete karisarak bastan cikar; ancak kendini
bilmeyi 6grendikten sonra kotllige razi olur ve diismana karsi silahlanmaz, kendi iradesiyle glinah
islemis olur (Augustine'e Mektup 2; cev. I. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 137).69 Sonug olarak bu
tartisma, Mani'nin vahyinin ruhlar da dahil olmak Gzere tim evrene iliskin materyalist bir gérlse ve iyi ile
kotu arasindaki surekli bir savasin temsil ettigi bir ikicilige dayandigini gdéstermistir. Sonug olarak
evrensel acl kavrami etrafinda yogunlasti: tim insan ruhlari ortak bir ilahi kdkeni paylasir; ancak,
yonetici zaman Ustu seckinler arasindaki zaman Ustu catismanin bir sonucu olarak ruhlar, dismanca bir
maddi dinyaya hapsedildi. Yasayan Ruh'un kendisine disman olan bir madde dinyasina hapsedilmesi
ve istismar edilmesi - "leoparlarin ve fillerin disleri arasinda" parcalanmasi - son derece igten bir
gerceklik duygusu yaratti. Bu nedenle, 1sik manevi niteliklere sahip olsa da, yine de aci, kisitlama ve sekil
bozukluguyla dolu maddi bir varolusa dayanir. 6. Efsane ve Maniheist Beden Maniheizm'e iliskin pek cok
bilimsel inceleme (hakli olarak) Mani mitinin esas olarak ¢ok eski bir soruya cevap vermekle ilgili
oldugunu 6ne surlyor: 'Kotulik nereden geliyor?' (Lat Unde malum?), Bu tlr aciklamalarda mitin hizmet
ettigi diger merkezi amaca, yani Maniheistlerin varligi ve faaliyetlerine iliskin nedenler saglamaya ¢ok az
Onem veriliyor. bkz. van Oort 2001b
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119 Maniheist Teoloji Il: Evren, Ritlelleri ve Topluluk toplulugu, 6zellikle minzevi ve rittel
uygulamalariyla baglantili olarak. Maniheizmin pek cok modern 6zet aciklamasi, bir bolimde mitin
ayrintilarini sunmaktan, bir sonraki bélimde toplulugun yapisal organizasyonunun tanimlarina geciyor ve
bu ikisinin birbiriyle baglantili olabilecedine dair herhangi bir anlam sunmuyor: ancak anlatinin, Maniheist
kilisenin iki meclisli yapisini, kidemli Maniheistlerin, Secilmislerin ve siradan Maniheistlerin, Dinleyicilerin
yasamlari Uzerinde tam olarak nasil etkilendigi, kesinlikle bunun dogasini takdir etmede temel bir
sorudur. ge¢ antik dénem dini. Maniheistlerin kendileri, mitlerinde tasvir edildigi sekliyle evren ile ginltk
yasamlarinin "gercekleri" arasinda var olan iliskiyi acikca fark ettiler. Mani'nin Bélimler'in editérligtinden
sorumlu geg antik donemdeki takipgileri, her ikisi de Mani'ye atfedilen iki agiklamayi (no. 38 ve 70; gev. .
Gardner 1995, 93-105 ve 179-84) iceriyordu; bu aciklamalar, bedenin mikrokozmosunun gevresi ve
davranisinin, evrenin makrokozmosundaki ayni endiseleri nasil kopyaladigini ve bunun tersini de dikkate
aliyordu.70 Ornegin, uyumsuzluk ve Arhontlarin Yasayan Ruh'un bes oglu tarafindan hapsedilmesi
sirasinda evrendeki kot doganin isyankar eylemleri - gbzcilerin Onur Krali'na karsi isyanlari
(38.92.24-31) ve Isigin Adamas'ina karsi kirtajlar (38.92.32-93.2 ve 70.171.19-21) - iki varlk arasinda
var olan esdederligin bir sonucu olarak bireyin bedeninde yankilanir. Evrendeki Yasayan Ruh'un
ogullarinin yonetim alanlari ve insan bedenindeki Isik-Nous'un yénetim alanlari: Bu blylk . . . size
anlattigim bu bes kamp. Bu ayni zamanda bu bedenin secilmis asinmasi icin de gecerlidir. Orada bes
kamp daha var ve Isik Zihin onlari koruyor ve yeni adam da onlarla birlikte (The Chapters
70.171.28-172.4; cev. |. Gardner 1995, 181). Dolayisiyla evren nasilsa, 'bu beden de oyledir!' (38.94.17;
cev. |. Gardner 1995, 99). Evrendeki kot doganin isyanlari ile birey genelinde meydana gelen isyanlar
arasindaki baglantiyr géstermenin énemi, yeni insanin, 'dogrulugun cocugu'nun (38.96.26-7) kirilgan
durumunun vurgulanmasinda yatmaktadir; bu durum Light-Nous'un zihinsel islemleri (zihin, dislnce,
icgoru, tavsiye ve degerlendirme; Babanin Bes Oglunu 6rnek alan) bedendeki kélelikten kurtarirken
bireylerde (Secilmisler) kurulmasina yardimci olur: '. . . ruhun uzuvlarini serbest birakacak ve onlari
gldnahin bes uzuvundan 6zgur kilacaktir. . . canin azalarini dizeltecek; onlari sekillendirin ve arindirin ve
onlardan yeni bir insan, dogrulugun bir cocugu insa edin' (38.96.22-7; cev. I. Gardner 1995, 101). Bu
nedenle bireyin icindeki isyan, evrende oldugu gibi, Maniheizm'de 1s1g1 arindirmak icin sliregelen cabay!
surekli olarak rahatsiz etme tehdidinde bulunan 'aktif bir gii¢'71 haline gelen giinahin roltyle
baglantilidir. Light-Nous'un yardimiyla eski giinah adaminin yerini yeni 70 Bkz. Dilekge 2009, 36-42. 71
Colditz 2009, 79.
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120 Maniheizm durtst adam: Mani ve Maniheistlerin Pavlus'un terminolojisine borclu olduklarinin bir
baska gostergesi (capraz basvuru Romalilar 6.5).72 Bununla birlikte, Yasayan Ruh'un ogullarinin
yOnetimine karsi isyanlar patlak vermeye devam ettigi gibi, Light-Nous da onun rehberligine ve ayni
zamanda dinin emirlerine uymada bireyin ara sira zayiflamasini yasar. Maniheizm'de mit ve kiltsel
uygulama arasindaki iliskilere iliskin geleneksel analiz tlrlerinin istisnalari yine de mevcuttur ve 6zellikle
bir tanesi, Maniheizm'e iliskin modern, akademik tartismalarin dénustirilmesinde oldukca etkili
olmustur. Jason BeDuhn'un 2000 yilinda yayinlanan (ve 2002'de yeniden yayinlanan) Maniheist Bedeni,
dinin mitolojisi ile Maniheizmin ritlel ve minzevi bilesenleri arasinda var olan dikkatle tanimlanmis kiilt
cagrisimlarinin net ve ayrintili bir degerlendirmesini saglar. BeDuhn'un calismasinin merkezinde, dinin
anlati geleneklerinin, hem Maniheistlerin kendilerine, dogal diinyaya ve "tanrilarina" karsi davranis
bicimlerinin, yani disipline edici gerekgelerin gerekgelerini sagladigi, hem de dinin temel ritlel eyleminin,
yani gunlik bir yemegin gunlik bir yemegin tiketilmesinin gergeklestirilmesine yoénelik olan beslenme
gerekcelerini, yani ne yediklerini ve nasil yediklerini saglamak icin sagladigi disincesi yer alir. Amaci
Yasayan Ruhu 6zgirlestirmek olan Secilmis.73 BeDuhn'un belirttigi gibi: . . . Maniheist evrenin 6nemi
-her seyden 6nce neden orada oldugu ya da onu tanimlayanlar icin islevinin ne oldugu anlaminda- onu
varsayan uygulamalarla baglantilidir. Herhangi bir ritlelin etkinligi, evrenin belirli bir konfiglirasyonunu
gerektirir. Ayni sekilde ritlel performansa katilimi yénlendiren kodlar da gorevlerini yerine getirebilmek
icin dogadaki belirli bir yapiya dayanir. Boyle bir evrenin gergekten var olmasi gerekir; kelimenin tam
anlamiyla orada olmali.74 BeDuhn'un analizi pek cok nedenden dolayi dikkat cekicidir, ancak tartismasiz
en onemli basarisi, Maniheizm'in ritlel bir inang olarak yeniden kurulmasinda yatmaktadir; bu
karakterizasyon, Maniheist inanclarin tutarsizligini vurgulama kaygisiyla baglantili olarak, Maniheist
uygulamayi ciddiye almayi reddeden eski sapkinliklarin etkisi altinda tarih icinde kaybolmustu. Antik
Maniheist kaynaklarin son zamanlarda ortaya ¢ikmasiyla birlikte, dinin rittel yliztinun, 6zellikle de
kolelestirilmis 1s1g1in 6zgUrlestiriimesindeki birincil gérevde Secilmislerin rolinin dikkate alinmasi, 6nceki
yuzyihn en iyi déneminde bilim adamlari icin uzak bir endise olarak kaldi. F.C. Dolayisiyla Burkitt'in bu
konudaki bariz ilgisizligi tipikti: 'Tam nitelikli Manichee'nin (yani Secilmislerin) ilgilendigi maddelere
karisan Isigi tam olarak nasil ayirdigi belgelerimiz bize bilgi vermiyor. Mani'nin kendisinin bu konuda
gergekten tutarli bir teorisi olup olmadigindan cok stipheliyim.'75 Ancak gercek su ki, belgeler bizi bu
sure¢ hakkinda bilgilendirebilirdi ve aslinda bunu daha sonra da yaptilar, ancak 72 Bkz. Klimkeit 1998. 73
Bkz. BeDuhn 2002, 144-60. 74 BeDuhn 2002, 70. 75 Burkitt 1925, 47.
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121 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu Arastirmanin kavramsal ufuklarini cok daha acil bir
konu Uzerinde, yani Mani'nin orijinal soteriolojik tutkularini gerceklestirmede Secilmislerin fiziksel
bedeninin UGstlendigi rol Gzerinde yodunlastirmak gerekliydi. BeDuhn, bu ritliel restorasyon eylemini, isigi
maddenin kisitlamalarindan kurtarmanin temel yolu olarak, Maniheist Secilmislerin etkili yiyecek
tuketimiyle en kolay sekilde iliskilendirilen insan psikolojisi ve fizyolojisine iliskin dinin aciklamalarini
yeniden insa ederek gerceklestirdi. Maniheist Bedeni okudugunuzda, bireysel Maniheist icin, kisisel
farkindaligin (arketipsel terimlerle Adem'in Gérkemli isa tarafindan uyandiriimasi olarak anlasilan)
irfaninin, evrendeki 1sik olarak ruhun daha genis kurtulusuna ulasmak icin kendi basina yetersiz oldugu
acikga ortaya cikiyor. Aksine, Maniheist soteriolojinin kalbi, Secilmis Maniheist'in, iradesini 6zellikle kendi
bedeni lzerinde, onun metabolik, psisik ve entelektlel islevlerini isida zararh bir seyden faydali bir seye
doénustlrecek sekilde uygulama biciminde yatiyordu. Secilmislerin bedenlerinin disipline edici
sartlandiriilmasi, onlarin dinin ¢ileci emirlerine, Maniheizm'in "emirlerine" (asagiya bakiniz) bagliliklar
yoluyla saglandi. Secilmislerin takip ettigi minzevi uygulamalarin (6rnegin, bekarlik, oruc tutma,
vejetaryenlik ve siddet icermeyen bir yasam) amaci, kidemli Maniheistlerin maddi dinyada hapsolmus
Isiga karsi bir 6zen gosterme gorevini tesvik etmesiydi. Ancak emirlerin 6zel amaci, Secilmislerin
bedenlerini, glnlik ritlel yemegin tiketilmesi yoluyla gida maddelerinde bulunan i1sid1 arindirabilen
ylksek verimli 'sistemlere' donUstlirmekti; Secilmislerin belirli davranis ve faaliyetlerden (6rnegin, zararh
duygulardan, siddetten, cinsel iliskiden) kacinmasiyla elde edilen bir kosullanma; bunlarin hepsi yalnizca
dinyada mevcut olan Yasayan Ruh Uzerinde olumsuz bir etki yaratmakla kalmadi, ayni zamanda
Secilmislerin gerektirdigi aziz mizacini da muhtemelen bozdu. BeDuhn'un dinin soteriolojisinin insan
bedeninin egitimi ile hizalanmasina iliskin argiimani gercekten de Jorunn Jacobsen Buckley'nin daha
onceki, anlayish calismasina ¢ok sey borgludur; o, CMC'ye ve Mani'nin gunlik vaftiz dahil olmak Uzere
Elchasaite uygulamalarindan kopusuna ve ritliel uygulamayi bedenin matrisi icinde yeniden
konumlandirmasina odaklanan bir dizi makalede 'soteriolojik irfanin' 6nemli gézlemini yapmistir. . .
spektlasyon ve gercekci, ritiel "know-how"76 icerir, boylece antik Gnostisizm'in "metafizik, kavramsal
yonlerin" i¢sellestiriimesiyle mesgul oldugu yénlndeki ataerkillikten ilham alan baska bir tanimlamayi
altlst eder.77 Bu nedenle madde olarak bedenin kendisi telafi edilemez olarak kabul edilirken, yine de
bir "senlik araci" (Ivan lllich'in GnlG deyisi uyarlanarak) olarak calistirilabilir - bir sey olarak. bu da isid1
serbest birakmaya yonelik ilahi tutkuyu kolaylastirdi. Ancak bunun gerceklesebilmesi icin koti doganin
Secilmislerin disiince ve davranislari Gzerindeki etkisinin en aza indirilmesi gerekiyordu. Psikoloji ve
fizyoloji arasindaki karmasik etkilesimin bir sonucu olarak Maniciler, kotllige 6zgi duygu ve hisleri
bastirmanin gerekliligini fark ettiler (76 Buckley 1986, 399).

77 Buckley 1986, 399. Ayrica bkz. Buckley 1983.
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122 Maniheizm'in dogasi, onlarin gtnlik yasamlari tGzerinde etkili olan ve kontrol edilmedigi takdirde, bir
taraftarin dinin temel gorevleriyle mesguliyetinin etkinligini etkileyebilecek niteliktedir. Bu konuda
Maniheistler, dinin temel ideolojik deyimleriyle uyumlu ve daha genis anlamda onlarin diinyayla olan
iliskilerini belirleyen davranislari ydnetmeye yonelik bir dizi kural tarafindan yénlendiriliyordu. 7.
Maniheist Ekklesia'nin Nizamnameleri ve Faaliyetleri Belirli davranis kurallarinin sinirlarinin gizilmesi,
Maniheizm icindeki temel 6rgutsel bolinme olan Secilmisler ve Dinleyenler arasindaki ayrimi belirledi.
Iris Colditz'in belirttigi gibi, 'Dini emirler [bir taraftarin] yasaminin etik kosullarini dizenler ve onu dini
hizmetleri yerine getirmeye cagirir'.78 Bununla birlikte, dini emirler bundan ¢ok daha fazlasini yapar:
ornegin, bir topluluga Gyeligi sadece bir toplulugun davranis kurallarinin bireyler tarafindan isteyerek
icsellestiriimesi acisindan belirleyerek degil, ayni zamanda bir hiyerarsi icindeki bireylerin kurumsal
statlsund tanimlayarak bir kurum igindeki yapisal hiyerarsileri yaratir ve guclendirirler. bu emirleri
icsellestirmeleri ve yerine getirmeleri (baska bir deyisle onlara bagliliklari) derecesi ile ilgilidir. Maniheist
toplulugun "seklini" belirlemede dini emirlerin yapisal roll, Fihrist'ten alinan bir pasajda net bir sekilde
ifade edilmektedir. Onuncu ylzyilda yazan el-Nedim, Mani'ye atfedilen ve isitenler ile Secilmisler
arasindaki ayrimlari 6zetleyen asagidaki raporu sundu: O [Mani] soyle dedi: 'Tarikata (yani Maniheist
dinine) girecek olan, ruhunu incelemelidir. Eger sehvet ve a¢g6zIiligu yenebilecedini, et yemekten,
sarap icmekten ve evlenmekten kacinabilecegini, ayrica suya, atese, agaclara ve canlilara zarar
vermekten de kacginabildigini gorirse, o zaman tarikata girsin. Ancak bunlarin hepsini yapamiyorsa
tarikata giremez. Bununla birlikte, eger tarikati seviyorsa ama sehvet ve tutkuyu bastiramiyorsa, tarikati
ve Secilmisleri korumaya odaklansin ki, degersiz eylemlerinin ve kendini calismaya ve dogruluga, gece
namazina, sefaate ve dindar tevazuya (duaya) adadigi zamanlarin telafisi olsun. Bu onu gecici hayati
boyunca ve belirlenen zamanda koruyacaktir, boylece onun statlisi gelecek hayatta ikinci statt
olacaktir' (Fihrist, cev. B. Dodge 1970, 11.788). Her ne kadar pasaj, Dinleyeni 'tarikati ve Secilmisleri
korumaktan' sorumlu kisi/sinif olarak acik¢a adlandirmasa da, yine de 78 Colditz 2009, 73 temelinde
Dinleyiciler ve Secilmisler arasinda bir ayrimin cizildigi aciktir.
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123 Maniheist Teoloji Il: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu bireyin énemli derecede kemer sikma ve siddet
icermeyen bir yasam tarzina bagl olma istegi veya yetenegdi: amaci 'Uye olmamay!' dinin davranis
kurallarina uymadaki basarisizlik acisindan tanimlamak olmasina ragmen, ¢inci bir ayrim da kisaca
glindeme getirilir. Dinin disiplin gerekliliklerinin siralanmasi - belirli yiyeceklerin ve evliligin yasaklanmasi
ve tim "canlilara" zarar vermekten kaginma (yaratiimis diizen boyunca Yasayan Ruh'un varhgi
nedeniyle) - Secilmislerin emirlerinin diger taniklariyla ve ayni zamanda isitenlerin dini taahhiitleriyle
uyum icindedir. Dinin cografi, kiltirel, dilsel ve kronolojik yayilimi g6z énliine alindiginda, ilgili
kaynaklarda her iki sinif icin Maniheizm'in dini emirlerinin formulasyonu ve sunumunda farkliliklar
beklenirken, yine de Maniheizm dininin tarih boyunca taraftarlarindan beklentileri konusunda genis bir
fikir birligi oldugu aciktir. Manicilerin kendileri tarafindan hem isitenler hem de Secilmisler icin hazirlanan
emirlerin aciklamalarinin, blyUk élctde ayinle ilgili ve giinah cikarma metinleri olarak acik rolleri olan
kaynaklarda bulunabilecedi belirtilmelidir: belirli haftalik olaylar sirasinda ayinle ilgili ve glinah gikarma
formdallerinin yerine getirilmesi icin toplumsal ortam (6rnegin, hem Secilmisler hem de Dinleyenler icin
her Pazartesi meydana gelen ginah ¢ikarma; bkz. Xwastwanift 13.1; cev. H.-J. Klimkeit 1993, 304) ve
yillik festivaller (6zellikle, Mani'nin sehitligi ve Isik Diyarina girisinin anisina diizenlenen Bema), bir kisinin
dinin emirlerine baghliginin edimsel bir eylem baglaminda onaylanmasi gerektiginde, bir taraftarin dinin
emirlerine karsi tutumunun sadece bireysel vicdanin degil kolektif bir inceleme meselesi haline geldigi
anlamina geliyordu.79 Dinleyiciler, icraci baghlik eylemlerinin baslangi¢ noktasi (ironik bir sekilde) dinin
taleplerini yerine getirmekteki basarisizliklarinin haftalik olarak kabul edilmesiydi. Secilmislerden farkh
olarak, Dinleyicilere, dinin emirlerinin kendilerine yUkledigi talepleri ihlal etmeleri icin daha fazla sayida
firsat sunuldu; bunun basit nedeni, Dinleyicilerin, hayatlarinin bir kismini dindar kardeslerinin gézetimi
disinda, sekiler diinyada yasayarak ve galisarak gecirmeleriydi.80 Maniheizm icin mevcut glinah
cikarma formiilleri, 'dini ve laik arasinda sirekli bir catisma icinde olan isiticilerin durumuna izin vermis
gibi géruiniiyor. 81 isiten'in kefaretini 6demesi gereken giinahlarin kapsamiyla ilgili olarak. Giinah
cikarma formdullerinin en ayrintilh 6rnegdi, kismen Sodd dilinde de bulunan, Uygurca (Eski Turkce) bir
Maniheist giinah ¢ikarma duasi olan Turfan Xwastwanift'tir:82 'Metin muhtemelen bir kostar, bir "Ustad"
veya "Ustiin", yani yliksek ritbeli bir Maniheist rahip tarafindan séylenmistir. Meslekten olmayan kisiler,
Ustad'in Turkce konustugu kismin aynisini ya da en azindan muhtemelen metnin orijinal dili olan Part
dilindeki af talebini okuyarak birlikte yanit verirlerdi.'83 79 Krs. BeDuhn 2002, 42. 80 Bkz. Colditz 2009.
81 Colditz 2009, 84. 82 Maniheizm'de itirafin roll hakkinda bkz. Asmussen 1965. 83 Klimkeit 1993,
299-300.
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124 Maniheizm Uygur gunah cikarma metni, Dinleyenler tarafindan gerceklestirilen 'doktrin karsiti
davranis ve ahlaki kusurlarin'84 ayrintili bir listesini siralar: Dinleyenin gézlemleyemedigi belirli inang
veya uygulama, kefaret formUlintn ortaya konmasindan énce anlatilir. Boylece, Bes Ogul'un (Yasayan
Ruh) diinyadaki varhgiyla ilgili merkezi kozmolojik 6gretiyle ilgili olarak - 'yukaridaki on kath cennet ve
asagidaki sekiz katmanl diinya yalnizca Bes Kath Tanri ugruna vardir' (Xwastwanift 3.2; trans. H.-J.
Klimkeit 1993, 301) - 'Tann'nin bitiinligini korumayi basaramayan isitenler icin asagidaki kefaret
beyani saglandi. Bes Kath Tanri': Tanrim, eger istemeden, kotullk ve koétilik nedeniyle Bes Kath Tanri'yi
kirmis veya yaralamis olsaydik, eger O'na on doért yara vermis olsaydik, eger herhangi bir sekilde
Yasayan Ruh'a, (yani) Tanri'ya (ilahi unsur) yiyecek ve iceceklerde, on yilan bash parmagdimiz ve (bizim)
otuz iki disimizle iskence etmis ve aci gekmis olsaydik ve herhangi bir sekilde kuru ve islak olana karsi
glnah isleseydik YerylUzlne, bes cesit canliya, bes cesit bitkiye karsi, sonra Allah'im, simdi glinahtan
kurtulmak icin dua ediyorum. [Parthian]: GUnahimi bagisla! (Xwastwanift 3.3; ¢ev. H.-J. Klimkeit 1993,
301). itirafin bu 6zel kismi Dinleyiciler icin 6zellikle alakalyd, ciinkii Yasayan Ruh'a zarar verme giinahi,
Secilmislere sunmak icin sadaka olarak yiyecek toplama ¢abalar sirasinda dizenli olarak onlar
tarafindan isleniyordu. Secilmisler gibi, isitenlerin de Yasayan Ruh'a zarar vermekten kaginmalari
gerekiyordu; ancak Xwastwanift'in, isitenlerin Bes Ogul'a yénelik muamelesindeki isteksizlik ayrimiyla
gosterdigi gibi, yine de onlardan zaman zaman i1siga zarar verecek - esas olarak hasat gibi tarimsal
tirden ("kuru ve i1slak topraga karsi ginah") uygulamalarla mesgul olmalari isteniyordu. Bununla birlikte,
bu tlr uygulamalar, Secilmislerin Mani tarafindan kendilerine 6ngorulen dini yasamlari yasamalarina
olanak tanidigi icin kurumsal bir yaptirima tabi tutuldu. Besinci ylzyila donersek Augustinus, dinin, dogal
dinyadaki 1s1gin her seye gicl yettigine iliskin temel Maniheist dislinceyi kurumsal dlizeyde nasil ele
aldigina dair kismen tarafli bir aciklama sunar: ClnkU [Secilmisler] bitkilerin ve agaclarin duyarli bir
yasama sahip olduklarina ve yaralandiklarinda aci hissedebileceklerine ve dolayisiyla kimsenin onlara
iskence etmeden onlari cekemeyecedine veya koparamayacadina inaniyorlar. Bu nedenle bir tarlanin
dikenlerden bile temizlenmesini yanlis sayarlar. Boylece, cilginliklariyla, mesleklerin en masumu olan
tarimi, birden fazla cinayetin suclusu haline getiriyorlar. Ote yandan, dinleyenlerin bu tir yiyecekleri
secilmislere sunmasi nedeniyle bu suclarin affedildigine inanirlar, boylece ilahi cevher midelerinde
temizlendiginde, adak yoluyla arinmasi saglananlar icin bagislanma elde edebilir. Ve bdylece
secilmislerin kendileri tarlada hicbir is yapmazlar, hicbir meyve toplamazlar, bir yaprak bile toplamazlar;
ancak tum bunlarin yasayan dinleyicileri tarafindan kullanimlari icin getirilmesini beklerler 84 Widengren
1965, 83.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 125 /153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 136 ---

125 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu, kendi aptalca disincelerine gore, baskalari
tarafindan islenen sayisiz ve korkung cinayetler hakkinda. Dahasi, ayni dinleyicilerini et yerken
hayvanlari 6ldirmemeleri, goksellere bagl olan karanlgin prenslerini glicendirmemeleri konusunda
uyariyorlar. Onlar, tim bedenin kékeninin onlardan geldigini iddia ediyorlar (Augustine, On Heresies
46.12; cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 189-90). Bu nedenle, Secilmis'e yiyecek bagisinda isiten'in
basina gelen gunah, gerekli bir kétuluktd ve Secilmis, rittellestiriimis gunlik yemek sirasinda
gerceklestirdigi iyi isleri - Yasayan Ruh'un serbest birakilmasi - yoluyla bir anlamda 'iptal edildi'. Isigin
kurtulusu bu ritiielin yerine getirilmesine dayandigindan, din adaminin her iki derecesi de, isitenlerin
yiyecek tedarikinin ve Secilmisler tarafindan tiketilmesinin kendi kurtuluslari Gzerindeki etkisinin ne
olabilecedi konusunda bir miktar endise (ve muhtemelen biraz kafa karisikligi) gosterdi. Bu 6zel talebin
anlasiimasina iliskin kafa karisikligini gidermek amaciyla Bélimler, konu hakkinda tam bir konusma
sundu; burada bir Dinleyici, Mani'ye su soruyu sordu: 'Belki de yaptigim iyilik, yasayan ruha yaptigim
gunahin karsiligini vermez?' Mani buna soyle cevap verdi: 'O gin sadaka icin isleyecegin ginahtan
korkma! O glin bu sadaka icin yaptiginiz her seyin iyilesmesi icin yapiyorsunuz. Yaptiginiz bu sadaka
sunusunu hayata geciriyorsunuz ve dinlendiriyorsunuz' (93.236.19-27; cev. |. Gardner 1995, 243).
Secilmislerin psikolojik ve fizyolojik operasyonlari, dua, saf vicdanin uygulanmasi ve ayni zamanda kendi
bedenlerinin ruhsal-metabolik siirecleri yoluyla, isiten tarafindan saglanan yiyecek bagisinda bulunan
Yasayan Ruhun kismi serbest birakildi. Ancak yemek, isitenlerin Secilmislere sagladigi sadakalardan
yalnizca biriydi: 'Simdi, o [Isiten], kutsal kilisedeki Zihin. . . her an ve onun hediyeleri ve . . . ve onun
hayatina fayda saglayan seref ve latuflari. Onlari kutsal kiliseye yonlendirir. . .” (The Chapters
91.229.28-230.1; cev. |. Gardner 1995, 237). isiticiler, Isik-Nous'un rehberligi altinda, kendi ilkelerinin
kendilerine yUkledigi basitlik talepleri nedeniyle diinyevi yapay herhangi bir seye sahip olmalari veya
sahip olma iddiasinda bulunmalari engellenen Secilmislerin yararina toplayabilecekleri tim maddi
armaganlan sagladilar. iki derece arasindaki iliski dengeli, karsilikli bir alisverisi, bir "manevi alisverisi"85
iceriyordu; bu sayede Secilmisler yiyecek, barinak ve giyecek aldilar, bu da onlarin dinyevi seylere
aldirns etmeden dini goérevlerine kendilerini adamalarini sagladi ve bunu yaparken Secilmis, manevi tirde
kredi biriktirmelerine yardimci olarak isiticilerin kurtulusunu destekledi: Kurtulus vaadi, belki simdi degil
ama kesinlikle daha sonra, dikkatli isitici icin bir 6diildG; ruhlarini (daha biiylk Yasayan Ruhun bir parcasi
olarak) gelecekteki bir Secilmis kisinin bedeninde enkarne olmus halde bulurlar: 'Oysa Secilmisler, 85
See Brown 2008, 148'e yukselme édultina alirlar.
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126 Oliimleri tGizerine Maniheizm cenneti, Denetcinin daha az kati yasam tarzi daha fazla reenkarnasyona
yol acar, ancak 6nceki yasamlarda dini desteklemenin kazanilan erdemine karsilik gelen gelismis bir
durumda.'86 Dinin davranis kurallarinin orijinal olarak Mani'nin kendisinden kaynaklandigini diisinmek
neredeyse kesinlikle dogrudur. Mani'nin yazilari listesinde el-Nedim, 'Duyucularin Nizamlari' ve
'Secilmislerin Nizamlari' baslikli iki(?) esere dikkat ¢eker (Fihrist; cev. B. Dodge 1970, 11.798). Bélumler'de
(91.230; bkz. Bélim 3), Mani, Hazinesinde isitenlerin bu hayatta kurtulusa ulasma yollarini, 'her biri
yaptiklarina ve kiliseye olan katkilarina uygun olarak' belirledigini belirtir (91.230.22-3; cev. |. Gardner
1995, 238). Hem Maniheist hem de Maniheizm karsiti kaynaklar, dinin emirlerini dile getirmelerinde iki
derece arasindaki bu farkhiligi da korurlar.87 Secilmisler ile ilgili olarak, Maniheist yazilarin tamaminda
bes emir belirtilmistir. Ornegin, Kipti Mezmur Kitabi (no. 235), Bema festivali sirasinda séylenen bir
mezmurda, Secilmislerin (i) Hakikat (“yalan séylemememiz”), (ii) Siddetsizlik (“6ldurmememiz”), (iii)
Vejetaryenlik/Veganlik88 (“et yemememiz”), (iv) iffet (“kendimizi saflastirmamiz”) ve (v) bagliligini
belirtir. 'Kutsal Yoksulluk'.89 Bu temel ilkelerin genisletilmis sunumlari da bir dizi kaynakta bulunabilir.
Turfan'dan Secilmisler icin Soddca bir giinah ¢ikarma calismasi olan M801'de (Dua ve itiraf Kitabi),
Bema'nin ayinle ilgili islemlerinde de bir yeri oldugu anlasilan, Secilmisler icin bes emir cok detayli bir
sekilde ortaya konmustur. Metin parcali olsa da, yalnizca ikinci ve G¢uncli emirler neredeyse
tamamlanmis durumda korunmus olsa da, itirafin amacinin, Mani'nin yazilarinda bulunan dgretilerindeki
her bir emrin otoritesini bulmak oldugu aciktir (2.A: '. . . O (Mani)'nin Kutsal Yazilarda 6grettigi gibi'; cev.
H.-J. Klimkeit 1993, 139). GUnah cikarma formdulleri, bir Secilmisin emirleri ihlal etmesine yol acabilecek
beklenen bir dizi faaliyeti iceren otorite beyanini takip eder.90 Dinin isiticilerin {istlenmesini gerektirdigi
gorevlerin yani sira - 6rnegin ginlik dua, haftalik ve yillik orug, giinahlarinin haftalik olarak kamuya
itirafi91, digerlerini ekklesia saflarina katilmaya tesvik etmek (krs. Bolimler 81.193.9-10: 'dogruluk icin
bir hediye'); cev. I. Gardner 1995, 202) ve belki de en 6nemlisi kurumsal baglamda Secilmisler -
Dinleyiciler icin sadaka saglanmasinin da bir dizi ydnetmeligi desteklemesi bekleniyordu. isitenlerin on
emrini belirten Maniheist gelenekleri takip eden el-Nadim asagidakilere dikkat ceker: 86 BeDuhn 2002,
103. 87 Isitenler ve Secilmisler icin emirler hakkinda bkz. Sims-Williams 1985; ayrica BeDuhn 2002,
40-65. 88 Secilmislerin sit ve yumurta tiketimine iliskin tutumuna iliskin Augustinus'un yorumlari igin
bkz. On Heresies 46.11; trans. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 189. 89 Bema Mezmurlari 235.18-23;
trans. C.R.C. Allberry 1938, 33. 90 Cev. H.-]. Klimkeit 1993, 139-43. 91 Bkz. Tardieu 2008, 69-71.
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127 Maniheist Teoloji Il: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu Putlara tapinmayi reddetmek; yalan séylemekten
vazgecmek; acgozlulikten vazgecmek; dldirmekten vazgegcmek; zinadan vazgegmek; calmaktan
vazgecmek; kusurlarin 6gretilmesi; blyQ; imanla ilgili iki goristin savunulmasi; eylemdeki ihmal ve
halsizlik (Fihrist; cev. B. Dodge 1970, 11.789). GUnah ¢ikarma kitabi Xwastwanift, bu emirlerden sapma
drneklerini siraladiklari dlctide isleyiciler icin olan emirleri kismen yansitan 'on cesit giinah'a dikkat
ceker:92 Eger herhangi bir sekilde yalan sdylemis olsaydik veya herhangi bir sekilde yalanci sahitlik
yapmis olsaydik; eger herhangi bir sekilde dirist olmayan bir kisinin tanigi olarak hareket etmis
olsaydik; eger masum bir insani herhangi bir sekilde dava etmis olsaydik; Ya da dedikodu ve dedikodu
yaparak bir insani herhangi bir sekilde kiskirtip, onun kalbini ve aklini bozmus olsaydik; herhangi bir
sekilde kara blyu yapmis olsaydik; herhangi bir sekilde bircok canliyr 6ldirmus olsaydik; veya herhangi
bir sekilde (baskalarini) aldatmis ve aldatmis olsaydik; herhangi bir sekilde baska bir kisinin (kendi
bakimimiza emanet edilen) mallarini kullanmis olsaydik; eger herhangi bir sekilde Gines ve Ay Tanrisinin
tasvip etmeyecedi bir is yapmis olsaydik; insan olarak yeniden dogduktan sonra 'ilk benlik' ve 'bu benlik'
konusunda herhangi bir sekilde giinah isleyip hata yapmis olsaydik; bircok canliyi bir sekilde yikima,
yikima ugratmis olsaydik; o halde Allah'im, simdi on cesit glinahtan kurtulmak icin dua ediyoruz.
[Parthian]: GlUnahlarimi bagisla! (Xwastwanift 6.2; cev. H.-J. Klimkeit 1993, 302). Maniheistler, emirlerin
yani sira '‘Uc Mihar' olarak bilinen kisa formli kullanarak dini bir hayata baghhklarini da ifade ettiler.
Cesitli Maniheist ve Maniheist karsiti kaynaklarda gesitli sekillerde kanitlanan, Maniheist terimlerle
muhtrleme eylemi, hem Secilmis hem de Dinleyicilerin, Maniheizm'in temel dini gérevleriyle bagdasmaz
olarak gordiigu bazi temel insan faaliyetlerinden kaginma niyetlerini aciklama seklini temsil ediyordu.
Augustine, mihurleme eyleminin Maniheistleri "s6zde, eylemde ve distncede saf ve sugsuz"93 kilmayi
amacladigini ve agiz (dislince ve konusmanin safligini ifade eder), el (eylem safligini ifade eder) ve
g6gus (cinsel kontrolii ifade eder) ile ilgili oldugunu belirtir. Uc Mihiiriin muhtemelen emirlerle dogrudan
bir eslesme islevi gérmesi amaclanmasa da, iki kod arasindaki bazi iliskiler aciktir. G6gis muhri 6zellikle
dinin cinsel aktiviteye karsi tutumuyla ilgiliydi; bu, Secilmisler icin mutlak iffet anlamina geliyordu ve
Dinleyiciler icin ise muhtemelen ¢ocuk sahibi olmaya yol acan cinsel iliskiyi ima eden 'zina'dan kaginilan
kitasal bir evliligi iceriyordu. Jason 92 gibi Bkz. BeDuhn 2002, 54-5. 93 Augustine, Manicilerin Ahlaki
Uzerine 10.19; 18.65; trans. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 237, S. Llewelyn'e atfedilmistir.
Augustinus'un Maniheist cilecilige tepkisi hakkinda bkz. Coyle 1978, 193-240.
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128 Maniheizm BeDuhn, Maniheistlerin ruhla ilgili tradlsyen bir gortse yoneldiklerini belirtir; bu, Yasayan
Ruh'un (ya da en azindan onun bir kisminin), sindirim Urtnlerinden biri olarak gida tiketiminden elde
edilen meninin bir parcasi olarak reme eylemi yoluyla gelecek nesillere aktarildigi anlamina gelir.94
BeDuhn, Maniheist ritiel ve minzevi uygulamalarin temelini olusturan "felsefeye" blylk 6nem veren
Augustinus'un ne sodyledigine dikkat ceker. - bu konuda sunu séylemek zorunda kaldim; Augustinus'un
bu inanci dinin mitolojik anlatimindaki konumuna 6zellikle dikkat edin: Ve eger evlilikten
yararlaniyorlarsa, yiyecek yoluyla iclerine giren ilahi maddenin yavrularinda et zincirleriyle baglanmasini
onlemek icin hamile kalmaktan ve dogumdan kacinmalari gerekir. Clinkl ruhlarin her bedene bu sekilde,
yani yiyecek ve icecek yoluyla geldigine inaniyorlar. Bu nedenle, evlenme sebebi olan ¢ocuk sahibi
olmayi yasakladiklari icin, siiphesiz evliligi kinamakta ve ellerinden geldigince yasaklamaktadirlar. Onlar,
Adem ile Havva'nin ebeveynleri olarak dumandan prenslere sahip olduklarini, cinkd adi Saclas [yani
Askalun] olan babalarinin tim arkadaslarinin cocuklarini yiyip bitirdigini ve karisiyla yatarken, sanki ilahi
maddeyle karismis olarak aldigi her seyi soyunun etine en gicli zincirlerle bagladigini iddia ederler.95 8.
Maniheist Ekklesia'nin Toplumsal Boyutu Maniheist ekklesia bir topluluktu. yasayan azizlerin, yani
oncelikle Yasayan Ruhun kurtulusu igin verilen blyUtk mucadelede kendi rolinid oynamak igin var olan
Secilmislerin kilisesi. Kurtulus slirecinde evrenin takvimsel isleyisi agisindan, organizasyonu gercekten de
evrensel makrokozmosun yapisini yansitiyor gibi gérindyor.96 Piramit bicimini benimseyen kilise,
tepede Mani tarafindan denetleniyordu ve onun 6limunden sonra onun halefleri (Gk sing. archégos =
lider) tarafindan denetleniyordu; bunlarin altinda 12 Ogretmen (bazen Ustatlar veya Havariler olarak da
adlandinlir), ardindan 72 Piskopos yer aliyordu. ve daha sonra 360 Presbyter tarafindan.97 Turfan metni
M801'in (Dua ve itiraf Kitabi) ayinle ilgili bélimlerinde, bu hiyerarsiye '. . . dua énderleri, bilge vaizler,
yigit yazicilar, melodik ilahiler sdyleyenler. . ."' (M801.6.1; cev. H.-]. Klimkeit 1993, 136). Maniheist
hiyerarside vurgulanan sayisal degerler Gzerindeki ana etkinin normatif Hiristiyan dini érgitlenme modeli
oldugu inanci, ilk olarak Augustine tarafindan vurgulanmistir (On Heresies 46.16; cev. |I. Gardner 94
BeDuhn 2002, 171-2. 95 Augustine, On Heresies 46.13-14; cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 190, S.
Llewelyn'e atfedilmistir. 96 Bkz. Leurini 2009. 97 Bkz. Tardieu 2008, 57-62.
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129 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu ve S.N.C. Lieu 2004, 190), son zamanlarda
azalmistir. Bu etkinin Mezopotamya'daki Elchasaites'in Hiristiyan gelenekleri araciligiyla aracilik etmesi,
Mani toplulugu icindeki makamlari ve belki de st diizey pozisyonlarin nihai sayisini belirlemis olsa da,98
hiyerarsinin numerolojisinin, 12 Ogretmeni, 72 Piskoposu ve 360 Presbiterinin, bir sekilde Mani'nin
kozmosun organizasyonuna iliskin kendi anlayisini yansitmasi da makul gérinmektedir. Michel Tardieu
ihtiyarlar kotasi icin 360 sayisinin takvimsel bir 6rnedini zaten gérmds olsa da, Claudia Leurini tartismayi
bir adim daha ileri géttrdu ve kilisedeki Gst dlzey kisilerin sayisini aciklamak icin battnsel bir aciklama
dnerdi: 'Kilise Sefinin altinda her ay icin bir tane olmak (izere on iki Ogretmen vardi ve onlarin altinda da
bir yil boyunca her glines dongusu icin bir tane ve onlarin altinda ¢ yuz altmis olmak Gzere yetmis iki
Piskopos duruyordu. Presbiterler, yilin her giini icin bir tane.'99 Bu kidemli pozisyonlar, Secilmisler
havuzundan secilen kisiler tarafindan doldurulmustu: havuzun kendisi hem erkek hem de kadinlardan
olusuyordu, ancak Secilmis kadin (Lat. sing. electa)'nin kilisede Ust dlizey rollere mezun olup olmadigi
belirsizdi.100 Piramidin tabaninda, temeli olarak, din adamligi, yani yine hem erkek hem de kadinlardan
olusan isitenler sinifi yer aliyordu. kilise yasayan, kurtarici ve ekonomik bir gercekliktir. Bununla birlikte,
Maniheist kilisenin tarihi, inanglari ve uygulamalari hakkinda simdiye kadar bildigimizden daha fazlasini
bilmemize ragmen, Maniheistlerin nerede ve nasil yasadiklarina iliskin toplumsal, glinlik yasamlari
hakkinda ¢cok az sey bilmeye devam ediyoruz. Ge¢ antik dénem Maniheizmi icin, Maniheist dininin
organizasyonuna iliskin kanitlar diizensiz bir meseledir. Onceki yiizyilda gercek Maniheist yazilarin ortaya
cikmasindan 6nce, izlenim buyUk 6lctide ataerkil yazarlarin Maniheist kilisenin érgutsel yapilari hakkinda
aciklamaya hazir olduklari seye dayaniyordu ve sapkin bilimcilerin blyutk 6lcide Maniheizmin érgltsel
basarisizliklarina odaklandiklarini sdylemeye gerek yok. Augustinus, Maniheistlerin Ahlaki Uzerine (MS
387) adl eserinde, zengin bir isiticinin evinde (Lat. domus) faaliyet gdsteren Roma'daki bir Maniheist
toplulugundan s6z eder. Augustine tarafindan anlatildigi gibi, topluluk esas olarak, bir Piskoposun
gozetimi altinda Mani tarafindan yazilan bir mektuptan alinan bir davranis kuralini takip eden
Secilmislerden olusuyordu.101 Augustine'in daha sonra Constantius olarak adlandirildigini aciklayacagi
iyi niyetli isiticinin en iyi cabalarina ragmen (bkz. Augustine, Faustus'a Cevap 5.5), Secilmisler kendilerini
kuralin katiligina uygulama konusunda basarisiz oldular ve Piskoposun davranisiyla ilgili yeni bir skandal
patlak verdikten sonra topluluk dagildi. Constantius, kendi evini Roma'nin kidemli Maniheistlerine
acarken, érnek bir Dinleyici gibi davraniyor, tim dinyevi mal varligini Segilmislerin emrine veriyordu.
Gec antik kaynaklar, Dinleyicilerin evlerinin 98 Bkz. Jones 2004. 99 Leurini 2009, 177. 100 Bkz. Coyle
2009d, 141-54. 101 Augustine, Manicilerin Ahlaki Uzerine 20.74; trans. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004,
134-6.
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130 Maniheizm, dinin giinliik isleyisinde acikca merkezi bir rol oynuyordu; Isitenler, Secilmislere
verdikleri sadaka bagliliklarinin bir parcasi olarak, hem kiliseye hem de kendi evlerine esit saygi gosteren
bir tutum gelistirmeye tesvik ediliyordu.102 The Chapters'in (80.193.12-14; cev. |. Gardner 1995, 202)
biraz muglak da olsa ilave bir emri de isitenlerin su beklentiyi vurguluyor: Muhtemelen Secilmis
Maniheistler icin bir dinlenme ve ibadet yeri olarak 'bir konut insa edecek veya bir yer insa edecek’.
Dinleyicilerin ikametgahlari muhtemelen, kendi térenlerinin rehberligi altinda koksliz gezginler haline
gelen ve gorevlerini yerine getirirken farkli yerler arasinda hareket eden Secilmisler icin ara istasyon
gorevi gérmiistiir.103 Dérdiincii yiizyilda Isiticiler ile Secilmisler arasindaki iliski, Dakhleh Vahasi'ndaki
Roman Kellis merkezli Maniciler tarafindan yazilan kisisel yazismalarin ortaya ¢ikmasiyla buyuk 6lgtide
aydinlatilmistir. Makarios'un baskanhgini yaptigi ayri bir grup icinde Maniheistler arasinda degis tokus
edilen mektuplar (19-29 ve ayrica 52 numarali mektuplar), Misirli Secilmislerle yakin baglari olan bir
isitici ailesini, en 6nemlisi de, lain Gardner'in hakli olarak "o dénemde Misir'daki en énde gelen Maniheist
lider" (yani on iki evrensel O§retmenden biri) oldugunu varsaydigi Ogretmen adli bir sahsiyeti tasvir
etmektedir.104 Bu figlr, yalnizca dini unvaniyla anilan, Nil vadisinde dini gérevlerini yerine getirerek
gezici bir yasam slirdii.105 Karisi Maria Kellis'te kalirken yine vadide yasayan Makarios ve ogullarinin
verdigi destek, Ogretmen ve diger Secilmisler icin ara sira ikamet saglanmasini da iceriyordu.106 Ayrica,
P.Kell.Copt. 20,107 Makarios, Maria'ya ogullari Piene'nin Ogretmen ile birlikte seyahat ettigini ve bu siire
zarfinda muhtemelen daha batidaki misyonerlik hedeflerini gergeklestirmek icin Latince de 6grendigini
bildiren bir mektup yazar. P.Kell.Copt'ta. 29 Piene'nin kendisi de annesi Maria'ya yaziyor ve ona
"Ogretmeni takip ediyorum ve iskenderiye'ye gidecegim" diyor.108 Bdylece, The Chapters'da
(80.193.4-6; cev. |. Gardner 1995, 202) ifade edilen emir uyarinca aile, cocuklarini topluluga "vermisti"
ve bu ¢ocuk acikca Secilmislerin saflarina katilmak Uzere egitiliyordu. Ayni zamanda Kellis'in hemen
yakininda yer alan ve bdélgenin Secilmislerine daha fazla destek saglayan bir manastirin da oldugu
anlasiliyor.109 Bununla birlikte, ge¢ antik ddnemden itibaren Maniheizm'in manastir ve dini kurumlari
hakkinda tek tip bir izlenim elde edilemiyor; bu, belki de kilise genelindeki belirli doktrinsel
duzenlemelerin tekdlize olmayan bir sekilde yorumlanmasindan veya daha buyuk ihtimalle pagan ve din
gibi uzlasmaz dis baskilarin bir sonucu olarak ortaya cikiyor. Hiristiyanlarin Roma devletinin yénlendirdigi
dine yonelik zulimleri; bunun dogrudan sonucu Maniheist 102 Bkz. Bolimler 91.229.7-9; trans. I.
Gardner 1995, 235. 103 Bkz. Coyle 2009d, 144. 104 I. Gardner, Alcock ve Funk 1999, 75. 105 Bkz.
Gardner, Alcock ve Funk 1999, 53. 106 P. Kell.Copt. 24; ed. ve trans. |. Gardner, A. Alcock ve W.-P. Funk
1999, 182-6. 107 Ed. ve trans. |. Gardner, A. Alcock ve W.-P. Funk 1999, 166-72. 108 Ed. ve trans. I.
Gardner, A. Alcock ve W.-P. Funk 1999, 202-4 (203'ten alint1). 109 Bkz. Gardner 2000.
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131 Maniheist Teoloji ll: Evren, Ritlelleri ve Ge¢ Antik Cagd'daki Cemaat toplumsal yasami oldukca 6zel
bir mesele olarak kaldi.110 Turfan'daki daha sonraki tarih yazimi metinleri (6rnegin, Orta Farsca fragman
M2; cev. |. Gardner ve S.N.C. Lieu 2004, 111) manastirlarin dinin Orta Cag'daki misyonerlik coskusunun
ilk dalgasi sirasinda kuruldugunu gostermektedir. Roma diinyasinda, Ge¢ Antik Cag'daki durum yine de
dinin Orta Asya'daki ayrintih ve karmasik manastir temelleriyle, 6zellikle de Uygur baskenti Chotcho'da
(ayni zamanda Kocho ve Qoco) yerlestigi donemde belirgin bir sekilde tezat olusturuyor. Sam Lieu'nun
belirttigi gibi, "Zulimden kacan ve kraliyet himayesinden yararlanan Maniheizm, kendisini tamamen
gelismis cenobitizmde goésterdi."111 Orijinal olarak Part dilinde yazilmis ve 731.112 yilinda iktidardaki
T'ang hukUmeti icin imparatorluk komisyonu tarafindan Cince'ye cevrilen bir calisma olan Cin Ozeti'ne
g6re Maniheist manastirlar, oldukca sade kurumlar olmasina ragmen iyi organize edilmis gérinmektedir.
Ozet'te ortaya kondugu sekliyle, dinin hem Secilmisler hem de Dinleyenler icin térenlerinin kurumsal
olarak gerceklestirilmesi etrafinda dénlyor gibi gérinen manastir yasaminin basit tarzi, muhtemelen
Lieu'nun tanimindaki ideal bir manastirin bir aciklamasidir ve Lieu'nun tanimindaki bir 'plan'dir.113 Bu,
bir Uygur kraliyet tizigtnde (inv. no. Zong 8782) korunan, Chotcho'daki islevsel bir Maniheist manastirin
daha sonraki tanimiyla tezat olusturur. T.82) onuncu ya da on birinci ytzyildan kalmadir.114 Tazuk, bir
dizi memur tarafindan yonetilen topraklara sahip olan ve kiracilarindan -temel Grlnler seklinde- kira alan
bir manastir kurumunu tanimlamaktadir.115 Manastirin tarim arazilerinin (Gztm baglar dahil)
yénetiminin yani sira manastirda ve cevredeki arazilerde hayvanlarin varhigi (érnegin, Ogretmen ve
Piskopos icin ulasim araci olarak atlar) uygulamalarinin acik bir sekilde gortldigi uygulamalar 6zellikle
ilgi gekicidir. Yasayan Ruh'u zarar gérmekten korumayi amaglayan dinin normatif hikimlerinin ihlali.116
Bununla birlikte, belgeyi dinin "Maniheist manastir kurallarini gevsettiginin" (S.N.C. Lieu 1998a, 93) kaniti
olarak gormek yerine, tiiztk, dinin Uygur imparatorlugu ile uyumunun bir sonucu olarak kaderinin
donlsumuni daha kesin bir sekilde gostermektedir. Maniheist manastirlarin emperyal bir gicun
ekonomik kaygilariyla bitinlesmesi. Bu bolimu sonlandirirken sunu belirtmekte fayda var ki, Maniheist
dini temellere (yani kiliseler ve manastirlar) iliskin maddi deliller tarihsel kayitlarda buyUk 6lcide mevcut
olmasa da,117 Maniheistlerin istisnai bir din adami olarak 6z kimliginin, Mani'nin 6gretilerine ve onun
anisinin kutsanmasina olan baghhginin kolektif ifadesinde yattigini belirtmekte fayda var. 110 Bkz.
Bowes 2008, 192-8. 111 S.N.C. Lieu 1998a, 83. 112 S.N.C. Lieu 1998a, 83-4; ayrica bkz. S.N.C. Lieu
1992, 244. 113 S.N.C. Lieu 1998a, 85, Ozet'in 'Manastir Binalari Uzerine' baslikli Besinci Maddesinin
ingilizce cevirisini saglar. 114 Klimkeit 1993, 352. 115 Cev. H.-J. Klimkeit 1993, 353-6; ayrica bkz. Zieme
1975 ve Geng 1991. 116 Klimkeit 1993, 353-4; bkz. Lieu 1998a, 92-4. 117 Bkz. Gardner 2000, 256.

--- SAYFA 143 ---

132 Maniheizm Bu baglamda Bema festivali, Mani icin, yasayan ve 6l tim Maniheist topluluk icin ve
ayni zamanda Maniheist panteonunun tanrilari icin kilisenin merkezi anma eylemini temsil ediyordu.
Ozellikle Mani'nin ekklesia tizerindeki ebedi yénetimini aniyordu. Michel Tardieu, Maniheist takvime gére
festival yerinin dikkate deger bir yeniden insasini sunmustur; bunun hazirliklari sonbaharin sonlarinda
(Kasim) 48 saatlik bir orucla baslamis, Ocak ayinda iki kez daha tekrarlanmis ve ardindan Subat'tan
Mart'a kadar 30 glnlUk bir "kesintisiz oru¢" izlemis ve bunun sonunda festivalin acilisi yapilmistir.118
Bema festivalinden 6nceki glin ve yemek ilahiler sdylenerek doluydu, uygun gin ise gergeklestirilmisti.
M801 metninde kismen korunan ayrintili bir ayinin kutlanmasi yoluyla. Festival boyunca tim sinif ve
siniflarin dikkatleri, kilisenin merkezinde yer alan ve yoklugunu temsil ettigi Mani ile esanlamli olarak
kabul edilen Bema'da kaldi. Gercekten de ayin, toplulugun "benlik" duygusunun Mani hakkindaki kendi
anlatisindan, onun kisisel tarihinden, teolojisinden ve M801'deki asagidaki ilahide gosterildigi gibi gercek
ve hayali basarilarindan alindigini acikca gostermektedir (7.1; cev. H.-). Klimkeit 1993, 137): Derin bir
hirmetle dizlerimizi bUkeriz, Alemlerin 6vilen Krali ve Efendisi olan kudretli Tanri'ya ibadet eder ve onu
Overiz. Sen (Mani), ylce Tanrimiz, kimin istegi ve iradesi dogrultusunda bize geldin, serefe layik bir Isik.
Seni bize génderen Yiicelik Oglu Rab isa'ya ibadet ediyoruz. Her savasta yoldasiniz ve yoldasiniz olan
yiice Bakire'ye, parlak ikiz'e tapiyoruz. Biz biiyiik Vahman'a tapariz. dindarlarin kalplerine ektigin
Light-Nous'u. Senin blylUk Sanina, Babamiza, Isigin Havarisine ibadet ediyoruz, ah Mani, ah Tanrim! Bu
harika Bema'ya ve oturdugunuz parlak koltuga tapiyoruz. Basina yerlestirdigin parlak taca tapiyoruz. Bu
harika gérinime ve bu gulzel gérintlye tapiyoruz. Seninle gelen tanrilara ve elgilere tapiyoruz. 118
Tardieu 2008, 71-4.
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133 Maniheist Teoloji Il: Evren, Ritlelleri ve Toplulugu Tim secilmis toplulugu ve sizin kutsanmis
temsilcinizi onurlandirtyoruz, ah Tanrim. Blytk 6gretmenleri onurlandiriyoruz. GUgcli piskoposlari
onurlandiriyoruz. Bilge papazlari onurlandirtyoruz. Erdemli yazicilari onurlandirirniz. Melodik ilahilerin
sarkicilarini onurlandiriyoruz. Saf dogru olanlar (Secilmisleri) onurlandiriniz. Kutsal bakireleri
onurlandiriyoruz. Hakikat ruhuyla sizin sectiginiz tim Isik Stridsind onurlandiriyor ve éviyoruz. Senin
izzetin ve bUtln bunlarin izzeti icin, ey Rabbim, bitlin uzuvlarima bir lGtuf olarak, zikrin kalbime,
dusincenin aklima, suurun aklima gelmesini diliyorum. . .

--- SAYFA 145 ---

134 Sonuc¢ On birinci yuzyilin bir yazarina kabul edilen uzun bakis acisina gére, Mani'nin havarisel ve
misyonerlik basarisi yalnizca kendisi ve miritleri icin Pers ydnetici seckinleri ve iransehr'deki
tebaalarindan sagladigi sponsorlukla agiklanabilir. Maniheistlerin diinyevi basarisinin nedenleri,
el-Biruni'nin, I. Ardesir, I. Sapur ve I. Hirmiz'in korumasi altinda "Maniheizmin derece derece arttigi"1,
Maniheizm'in tarih yazimi gelenekleriyle de desteklendigi, Eski Milletlerin Kronolojisi adli eserinde
Mani'nin dinine iliskin degerlendirmesinde ortaya konmustur. Orta Asya'nin daha sonraki tarihsellestirici
kaynaklarinda, imparatorluk korumasina yol agan iliskiler, dogrudan Mani'nin Sasani imparatorlugunun
saraylarindaki 6gretme ve iyilestirme yeteneklerinden ileri geliyordu.2 Mani'nin kendisine 'Isik
Cenneti'nin bahgelerini géstermesinden sonra Sapur'un kardesi, Guney Babil'deki Mesene hukimdari
Mihr-Sah'in dindar bir sipheciden hayranlik uyandiran bir takipciye donlismesi, Mani'nin cok deger
verilen spekdlatif 6gretileriyle iliskilendirilen ileri gorisli deneyim tlrlini temsil eder. Ayrica, Mani'nin I.
Sapur'la ilk gérismesini anlatan bir gelenegi koruyan Turfan metni M566 I'de, Mani bir hikimdarin
Ondnde "Ben Babil'den bir hekimim" diye duyurur, ardindan muhtemelen kraliyet soyundan gelen isimsiz
bir kadini iyilestirir ve o da "Neredensin, Tanrim ve kurtaricim?"4 diye bildirir. EI-Biruni'ye gére, Mani
krallarla iyi iliskiler kurabildigi stirece. ve prensler, hem kendisi hem de 6grencileri korunuyordu ve
o0gretme ve takipcilerini cekme 6zgurligine sahipti. Ancak Mani'nin kaderi, Hirm(z'ln kardesi I.
Vahram'in 273 yilinda Sasani tahtina ge¢cmesiyle degisti. El-Biruni, imparatorluk desteginin sona
ermesinden iki meseleyi sorumlu olarak gérdu; her ikisi de Mani'nin destegini kazanan seylerin, yani
onun fiziksel refahi onarici rolG ve 6gretilerinin tersine ¢evrilmesi gibi gorintyordu. El-Biruni ilk olarak
Hiristiyan yazar Cibra'il b. Nuh, Abbasi donemindeki Maniheist lider Abu Ali Raja ibn Yezdanbakht'in
dokuzuncu ylUzyildaki incelemesine yanit olarak yazdigi Maniheizm karsiti eserinde (krs. al-Nadim, Fihrist;
B. Dodge 1970, 11.805), Mani'nin, kralin bir akrabasini seytanin elinden kurtarmayi basaramadidi icin
Vahram tarafindan tutuklandigini ve hapse atildigini belirtir.5 Mani'nin gicenmis oldugu anlasiliyor.
Biyografik calismanin (M3) bir bélimUnde Vahram'in iyilesmesinin etkisiz kalmasi nedeniyle Mani'nin son
dinleyici kitlesini anlattigi 1 The Chronology of Ancient Nations 208; trans. C.E. Sachau 1879, 191. 2 Eski
Milletlerin Kronolojisi 208; trans. C.E.Sachau 1879, 191.3 M47; trans. H.-J. Klimkeit 1993, 211-12. 4 Cev.
H.-J. Klimkeit 1993, 208; bkz. Ort 1967, 215. 5 Antik Milletlerin Kronolojisi 208; trans. CE Sachau 1879,
191.
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135 276 yilinda Khuzistan'daki Belapat'taki kraliyet sarayinda Vahram'in 6nidndeki sonuc. Vahram'in,
sarayin kapilarinda kraliyet heyetini beklerken Mani'ye soyledigi veciz hakaret "Hos karsilanmiyorsun®
idi. Vahram soyle devam etti: 'Ee, ne doviismeye ne de avlanmaya gittigine gére ne ise yararsin? Ama
belki de bu doktorluk ve bu fizik tedavi icin sana ihtiyag var? Ve sen bunu bile yapmiyorsun!'6
El-Biruni'nin belirttigi ikinci 'basarisizlik', en azindan ylizeyde bir ideolojiler catismasi teskil ediyor;
Vahram'in Mani hakkinda soyledikleri aktariliyor: 'Bu adam éne cikip insanlari dinyayi yok etmeye
caginiyor. Planlarindan herhangi biri gerceklesmeden dnce, ise onu yok etmek gerekecek.'7 Vahram'in
Mani'ye olan antipatisini aciklayan sézleri, 6rnegin Sabuhragan veya Kipti Vaazlarinda kanitlandigi gibi,
Maniheizm icindeki eskatolojik 'dirtiiy(' acikca yansitiyor ve isa'nin Luka'nin incili 12.49'daki su s6zini
animsatiyor: 'Ates yakmaya geldim. Maniheizm'in yerlesik toplumsal diizene yonelik bir tehdit
olusturdugu iddiasi, Roma imparatoru Diocletianus ve imparatorluk yénetimindeki ortaklari tarafindan
302'de yayinlanan ve topluca Tetrarsi (yani Dort Hikimdar) olarak bilinen meshur fermanda da
bulunabilir. Tetrarch'lar, Maniheistlerin Roma toplumu Gzerindeki etkilerinin, gerekirse 61im cezasi
uygulanarak ciddi sekilde kontrol edilmesi gerektigini, cinkl onlarin "halklarin huzurunu bozan ve [Roma
imparatorlugunun] sivil toplumlarinda en agir yaralara neden olan bircok kot eylem yapma"
aliskanhigindan dolayi, her iki sikayetin de, Mani'nin teolojik radikalizminin Pers ve Roma toplumunun dini
manzaralari Uzerindeki etkisine karsi yonetici otoritelerin tepkisini aktardigini, her ne kadar her ikisi de
ayni zamanda acik ifadeler olsa da. Mani ve Maniheistlerin farkli zamanlarda Roma ve iran'in egemen
guclerinden korunan bir statu icin ikna edici bir sekilde tartisamama konusundaki yetersizlikleri. Bazilar
Mani'nin kontroliinde ve bazilari disinda olan diger faktorler de Uglinci ylzyilda dine verilen yetkili
destegin kaybina yol acti. Vahram'in, Mani'nin yerel bir yandasi kral olan Baat'l Sasani sarayinin9
Mazdean dini hukukundan kazanmasi konusundaki kaygisi, Medinet Madi'nin Kipti vaazlarindan Mani'nin
son glnlerinin anlatiminda tasvir edildigi gibi, Vahram'dan 6nce Mani'ye karsi yoneltilen imalara
arabuluculuk yapma konusunda merkezi bir rol verilen hirsh Zerdust, bayUculerin sefi Karder'in
yukselisiyle birlesti.10 Tetrarch'larin Gcuncl yuUzyilin sonlarinda Roma topraklarinda ortaya cikan
Maniheistlere tepkisi, onlarin diismanligi, iran'a ve Maniheistlerin varsayilan Pers kdkenlerine olan
dismanliklari kadar, Roma dini ve imparatorluk kimliginin yenilenmesine yonelik kendi hirslarindan da
kaynaklaniyordu. Her iki durumda da, Maniheistlere karsi hareket etmek, halihazirda Maniheistlerin sahip
oldugundan daha buytk bir ayricalik pozisyonuna sahip olanlarin glclerini artirmalari icin mtikemmel bir
mazeret sagliyordu. Ancak 6 M3 iken, ed. ve trans. W.B. Henning 1942, 951; Gardner ve Lieu 2004,
84-5'te yeniden basilmistir. 7 Eski Milletlerin Kronolojisi 208; trans. C.E.Sachau 1879, 191. 8 Cev. .
Gardner ve S.N.C. Lieu (2004), 116-18. Yorum igin bkz. Dignas ve Winter 2007, 216-18. 9 C")rnegin,
Maniheist Vaazlar 44.22; trans. NA Pedersen 2006, 44.

10 Maniheist Vaazlar 45.14-20; trans. NA Pedersen 2006, 45.
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136 Maniheizm Maniheistlerin 'Oteki' olarak kariyeri Ge¢ Antik Cagd'in pagan ve Mazdean etkisindeki
saraylarinda baslamis olabilir; Maniheistlerin dinsel sapkinlar olarak kimligini gelistirmek icin en cok caba
gosterenler onlarin Hiristiyan kardesleriydi. Patristik yazarlar, Maniheistlerin ¢ilgin sapkinlar olarak tasvir
edilmesini gelecek nesillere biraktilar; onlarin deliliginin yalnizca onlarin 6gretilerinden degil, ayni
zamanda Mani'nin kendisinin "gilginligindan" kaynaklandigi kabul edildi; bu, Mani'nin adinin "¢ilginlik"
anlamina gelen Yunanca sifat maneis ile benzerliginden tlreyen bir karakterizasyondur: havarinin deliligi
ve onun kilisesinin cilgin inanclari ve uygulamalari icin muhalifleri, uygun bir etimolojik tanimlamadir.11
Maniheist kilise, uzun tarihi boyunca ve cografi yayiliminin genisligi boyunca slirekli olarak devletin
otoritesine karsi ciktl. Bununla birlikte, dislanma ve kolektif aci, Maniheistlere kendi kimliklerinin dnemli
bilesenlerini sagladi; bunlari Bes Ogul'un kaybinin kozmik sablonunda ve zuliim géren Yasayan Ruh
olarak diinyadaki sorunlu varoluslarinda ve ayni zamanda Mani'nin I. Vahram yonetimindeki zulmdnun
tarihsel sablonunda konumlandirdilar. El-Biruni'nin kaynaklari ve Part ve Orta Fars tarihi parcalari M6033
| tarafindan ortaya kondugu Uzere Mani'nin yasaminin son glnleri, M6031 Il ve M3,12'nin hepsi
muhtemelen Maniheizm'in 'agit edebiyati'nin homiletik geleneginden ortaya ¢ikmistir; Nils Arne Pedersen
(2006) tarafindan yakin zamanda dlizenlenip yeniden cevrilen Kipti vaazlarinin icerigiyle érneklenmistir.
Mani'nin gdzden diismesi, hapsedilmesi ve 8limi, kisa siirede takipcileri tarafindan Havari isa'nin cilesini
ve 0luminu taklit eden bir 'Carmiha Gerilme Hikayesi' olarak anildi. Kodeksteki anlatimda, Mani'nin
tutkusu isa'ninkiyle benzestirilir ve bu, erken Sasani Maniheist kilisesinde I. Vahram déneminde baslayan
ve Il. Vahram déneminde yogunlasan zulimleri, Mani'nin gardiyanlarinin zincirleri ve prangalari altinda
yatarken cektigi bedensel acilarin bir devami olarak tasvir edecek sekilde benzetilir (Maniheist Homilies)
48.19-22). Maniheistlerin cesitli zamanlarda Sasani, Roma ve Bizans otoriteleri tarafindan zulmtne
ragmen, Mani taraftarlari hayatta kaldilar ve gercekten de ylzyillar boyunca gelistiler, 6zellikle de
sekizinci ylzyilda Bligl Han'in yonetimi altindaki Uygur imparatorlugunda.13 Dogu Maniheizm'in uzun
Omarlaligl, Maniheistlerin, altinci ylzyilda belirtiimemis bir noktada, Roma ydnetiminin Bizans
mirascilarinin elindeki kaderiyle tam bir tezat olusturuyordu. imparator I. Justinianus (hiikiimdarlik
527-65) tarafindan baslatilan 6zellikle siddetli bir Maniheist karsiti yasa ve faaliyetler dizisinin ardindan
ortadan kaldirildigi kabul edilir.14 Bununla birlikte, Hiristiyan teolojik geleneginde, 'Maniheist' bir
suiistimal terimi olarak varhigini stirdlird: terimin sapkinlik tanimlayici bir tanimlayici olarak tanimlayici
Ozellikleri - dualizm, 6greticilik, diyet, Eski Ahit'in reddi ve evliligin reddi - neredeyse tamamen
Maniheizm'den kaynaklanmaktadir. Hizmete sunulan Geg¢ Antik Cag'in Manici karsiti yazilari 11 Bkz.
Tubach ve Zakeri 2001. 12 Toplanan ve cev. H.-J'de. Klimkeit 1993, 212-14; ayrica bkz. Henning 1942.
13 Ozellikle bkz. Clark 2000. 14 Bkz. S.N.C Lieu 1992, 207-18; ilgili Jistinyen yasalari icin bkz. Gardner
ve Lieu 2004, 149-50.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 135/ 153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 148 ---

137 Bu 'Maniheist' 6zelliklerden bir veya daha fazlasini sergiliyor gibi gérinen Hiristiyan geleneklerine
dayatiimis, sapkin bir kimlik saglamanin sonucu. Bizans imparatorlugunda sekizinci ylzyildan itibaren
'Maniheist' terimi, aralarinda en 6nde gelenleri sézde Paulikanlar ve Bogomiller olmak UGzere, dualistik bir
teoloji geleneginde yer aldigi distnulen Hiristiyan partiler icin kullaniliyordu.15 On birinci ylzyilin
ortacag Batisinda, 'Maniheist' olma suclamasi yaygin olarak ¢esitli muhalif gruplaral6 ve en ¢ok da
onikinci yuzyilda Katharlara yuklendi. Bazi yorumcularin yine de yapmaya calistigi gibi, Geg Antik
Donemin Maniheistleri ile Bizans ve Orta Cag zamanlarinin "Maniheistleri" arasinda soykltiksel bir
iliskinin var oldugunu 6ne siirmek son derece sorunludur; bunun temel nedeni, son zamanlarin
"kafirleri"nin kimliklerinin dncelikle Augustine gibi yazarlar tarafindan saglanan uzun slredir devam eden
Maniheist 6zellikler katalogundan alinmis olmasidir.17 Bununla birlikte, ortacag doneminde "Maniheist"
etiketinin gelisimi ortak bir ortak noktayi paylasmaktadir. Ge¢ Antik Cag'da ortaya cikisiyla temel
benzerlik. Dérdlncu ylzyil ve sonrasinda bu terim, gercek Manicilerle gercek ya da uydurma baglantilar
yoluyla, 300'lerin son otuz yilinda I. Theodosius'un getirdigi sapkinlik karsiti yasalar uyarinca bir dizi
engelleyici hukuk davasiyla karsi karsiya kalan dini partilerin ve bireylerin cezai kovusturulmasina
yardimci olarak 'sapkinlik isim oyunu'ndal8 merkezi bir rol oynadi.19 Benzer sekilde, Avrupa'nin 'blayuk
sapkinliklari'nin ortagcag déneminde, kovusturma ve Kafirlerin cezalandirilmasi, muhalif bireylerin veya
partilerin inanc¢ ve uygulamalarinda sergilenen 'Maniheist' 6zelliklerin tanimlanmasindan yola ¢ikti.20 On
altinci ve on yedinci yuzyillardaki Avrupa Reformasyonu sirasinda Katolik ve Protestan partiler arasindaki
suclayici alisverislerde 'Maniheist' kullaniminin éngoérulebilir bir devami vardi; Ancak Mani'nin, dinyadaki
koétulugan varliginin ve isleyisinin karsit 6ze atfedilebilecegi fikriydi; Augustinus'un iddia ettigi sey,
Maniheizm'i ilk kilisenin 6zcl sapkinligi olarak ebediyen mahkim edilmekten kurtaran Mani'nin 6gretileri
konusunda onu ikna etmekte basarisiz olmustu. Avrupa Aydinlanmasi Gzerinde muazzam etkiye sahip bir
calisma olan Pierre Bayle'nin Tarihsel ve Elestirel S6zIigi'nde (1697'de yayinlandi), Maniheizm, yine de
Katoliklige tercih edilecek tdézcl bir sapkinlik olarak kaldi; Bayle'in Maniheistler hakkindaki girisine gore,
fiziksel acinin kdkenlerini Tanri'ya atfederken Tanri'nin iyiligine dair rasyonel olarak savunulabilir bir
aciklama sunuyordu. Loos 1974, pasim. 16 Bkz. Lambert 2002, 25ff. 17 Bakiniz Baker-Brian yakinda
cikacak. 18 Humfress 2007, 248. 19 Ayrintilar igin bkz. Beskow 1988; Manicilere kars! 'Theodoscu
yasalar' olarak adlandirilan yasalardan secmeler Gardner ve Lieu 2004, 145-9'da toplanmistir. 20 Bkz.
Harrison 1991. 21 Ayrintih bir analiz icin bkz. Ries 1988, 17-57.
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138 Maniheizm, Tanri ile birlikte ebedi olan ayri bir ilkedir.22 Maniheist teolojinin tarihsel calismasinin
kokleri, Katolikligin Tann'yi, kétaligu ve yaratilisi sozde mantiksiz savunmasina karsi deist bir alternatif
olarak antik Maniheistlerin Aydinlanma'da benimsenmesinde bulunur. Huguenot bilgini Isaac de
Beausobre, Bayle'in Maniheizm savunmasini, 1734 ile 1739 arasinda yayinlanan iki ciltlik bir calisma olan
Elestirel Tarih'te gelistirdi ve "Maniheizm tarihinin kesin ve dikkatli bir aciklamasini" Gretti.23
Beausobre'ye gore, calismasinin elestirel yaklasimi, cogu ilk kez 17. ytzyilda Mani ve Maniheizm igin Geg
Antik Cag'a ait patristik kaynaklarin ayrintili bir sekilde ele alinmasiyla ilgiliydi. Beausobre'nin cok iyi bir
sekilde yararlandigi yeni, elestirel baskilar: Maniheizm hakkindaki Yunan ve Latin kaynaklarinin, Mani'nin
hayati ve 6gretilerine iliskin yalanlardan ve carpitmalardan baska bir sey icerdigi sonucuna varma
konusunda blyUk 6lclde isteksizdi. Reformasyon ve Aydinlanma'nin Mani dinine olan ilgisi, savunma ve
polemik kaygilarindan etkilenmis olsa da, bunlar yirminci ytzyildan beri 'kultarel Granler', yani
Maniheizm'in fikirleri, metinleri ve sanati Uzerinde ¢alisan bilim adamlarinin endustrisinde 'mesrulastirma
ve iyilestirme gorevi'24 icin yerini almistir. Richard Lim'in isaret ettigi gibi, mesrulastirma ve iyilestirme
calismasinin 6tesinde, Mani'nin 6gretilerinin manevi degerini kabul eden takipgilerin Grtnlerini
tartismanin ve bélimlere ayirmanin temel yolu olarak, belki de gercekten de gorinlste saglam goérinen
'Maniheist' ve 'Maniheizm' yapisinin 6tesinde bir yonde bir hareket kesinlikle gindemdedir: 'Baslica
amaclarindan biri olarak yuzyillar ve kitalar boyunca Maniheistlerin tanimlanmasi ve kurtarilmasinda
israr ederek, Alan, Maniheistlerin kim ve ne olduguna dair ana sdylemi yaratmak ve strdirmek icin
farkinda olmadan Augustinus gibileriyle guclerini birlestiriyor.'25 Son olarak, Maniheizm Gzerine
calisanlar, Mani'nin Ge¢ Antik Cag ve sonrasinda takipgileri icin tasidigi cekicilige kisa bir goz atarken,
dinin gelismesinin tim nedenlerinin gézimizden kacmaya devam edecegini sdylemek belki de dogru
olur. Her ne kadar yazilarinin temel mantigi Mani'nin 6gretilerinin dini degerinin tersine gevrilmesini
aktarmak olsa da, Mani'nin eski Hiristiyan rakipleri kesinlikle Mani'nin gekiciligine ilk elden tanik
olmuslardi. Bu nedenle kaynaklarin tarihsel arastirmasi, Mani ve Maniheistlere iliskin
degerlendirmemizde cok sayida bosluk birakmaya devam edecektir; yine de bunlarin bir kismi baska
yaratici ifade bicimleriyle doldurulabilir. Maniheist calismalarin bayUk, bilimsel anitlarinin yani sira,
Mani'nin yasamini ve gecgen yUzyildaki zamanlarini tartismasiz en dtsunceli ve ustaca ele alan Amin
Maalouf'un "tarihi romani" Isik Bahceleri'nden kisa bir s6zle bitirmek belki de faydali olacaktir. Akademik
arastirma ve tarihsel kurgunun déncelikle kurgunun, konusunun karakterizasyonunda yazarinin kaygilarini
ve Onyargilarini aktarma bicimi agisindan farklilik gésterdigini ileri sGriyorum; bu ilgiler daha siddetli
yasanmaktadir ve 22 Bayle'in Maniheistler hakkindaki yazisinin kisaltiimis ingilizce cevirisi icin bkz.
Popkin 1965, 144-53. 23 Popkin 1967, 41. 24 Lim 2008, 165. 25 Lim 2008, 166-7. Benim vurgum.
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139 Sonuc kesinlikle akademisyenden ziyade romanci tarafindan daha acik bir sekilde kabul edilmistir;
cunkd romancinin yarattigi karakterler siklikla bazi yogun kisisel etkilerin ve deneyimlerin ifade
edilmesine yonelik araclar olarak hizmet eder. Romanin sons6ztinde Maalouf, yillar boyunca Mani ve
Maniheizm Uzerine disunen ve inceleyen herkesin aklindan gegen bir soruyu ele aliyor: Mani'nin
kitaplarindan, sanat eserlerinden ve sevkinden, comert inancindan, tutkulu arayisindan, insanlar, doga
ve tanr arasindaki uyum mesajindan geriye hicbir sey kalmadi. Onun guzellik dininden, onun ince
Karanlik ve Isik dininden, dudaklarimizda hakaret haline gelen yalnizca 'Maniheist', 'Maniheizm'
sozciiklerini aklimizda tuttuk. Clinkii Roma ve iran'in tiim sorgulayicilari Mani'nin seklini bozmak, adini ve
anisini yok etmek igin birlikte komplo kurdular. Onu hafizalarimizdan bile silmeyi gerektirecek kadar ne
bakimdan tehlikeliydi?26 Birakin somut bir cevap vermek séyle dursun, bu soruyu ele almaya istekli olan
¢cok az bilim adami vardir. Buna karsilik, roman dinyasinda farkli parametreler isliyor ve Maalouf'un
Mani'sinin eylemlerinde ve 6gretilerinde radikalizm ile hosgorinin tuhaf birlesimi, dinsel ve sivil
catismanin ¢cok modern gortinen bir manzarasinda yulrirken bu soruya kismi bir yanit sagliyor. Bu Mani,
otoritenin yerlesik seslerine tutarli bir meydan okuma olarak tasvir edilir: icinde blUyudagu "Beyaz giyimli
kardeslerin" dini dlizeni, kendi sosyal sinifinin gelenekleri ve Pers toplumunun kast sistemi ve Sasani
krallarinin ve prenslerinin heybeti, hepsi Mani'nin kisiligi ve mesaji tarafindan "altlst edilir". Kadim
Maniheist kaynaklara uygun olarak Mani, Vahram'in géztinden duser ¢unku kendisi yonetici hanedana
degerini gdéstermeyi basaramamistir ve dgretileri bas blylci Karder'in dogmatik iddialarina cok az 6nem
vermektedir. Maalouf, Mani'nin ilahi ikizi tarafindan kendisine bildirilen vahiyleri diinyaya aciklamasinin
bir sonucu olarak, iran'in dini ve sosyal diizeninde sarsici degisimlere yol acan, ticlincii ylzyil iran'inin
tarihi manzarasini tam olarak kapsayan bir karakter hayal etti. Bu, 6grencilerin Maniheizm'i, 6zellikle de
gec antik baglamini inceleyerek edindikleri Mani hakkinda edindikleri bircok izlenimden biri gibi
gorunuyor ve ister kurgu ister akademik arastirma yoluyla, Mani ve Maniheizm'in bu en buyuleyici antik
din ile karsilasan herkes lzerinde bir etkiye sahip olacagi neredeyse kesinlikle boyle olmaya devam
edecek. 26 Maalouf 1997, 247.
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140 Kaynakga Basimlari, Cevirileri ve Kaynak Koleksiyonlari A. Adam (cev.) (1969), Texte zum
Manichaismus (Berlin: Walter de Gruyter). C.R.C. Allberry (ed. ve trans.) (1938), A Manichaean
Psalm-Book Part Il, H. Ibscher'in katkilariyla (Stuttgart: Kohlhammer). J.P. Asmussen (cev.) (1975),
Manihe Edebiyati: esas olarak Orta Farsca ve Part yazilarindan temsili metinler (New York: Scholars'
Facsimiles & Reprints). Augustine, itiraflar, cev. H. Chadwick (Oxford: Oxford University Press, repr.
1998). —— Mani'nin Muridi Adimantus'a Cevap, ¢ev. R.J. Maniheist Tartismada Teske (Hyde Park, New
York: New City Press, 2006), 176-223 —— Fortunatus ile Bir Tartisma, bir Maniheist, gev. R.J. Manici
Tartismada Teske (Hyde Park, New York: New City Press, 2006), 145-162. —— Manici Felix'e yanit, cev.
R.J. Manici Tartismada Teske (Hyde Park, New York: New City Press, 2006), 280-316. —— Vakif adiyla
bilinen Mani Mektubu'na Cevap, cev. R.J. Manici Tartismada Teske (Hyde Park, New York: New City Press,
2006), 234-67. —— Bir Manici olan Secundinus'a yanit, cev. R.J. Manici Tartismada Teske (Hyde Park,
New York: New City Press, 2006), 363-90. —— Manici Faustus'a yanit, cev. R.). Teske (Hyde Park, New
York: New City Press, 2007). M. Black (1985), The Book of Enoch veya 1 Enoch: A New English Edition
with Commentary and Textual Notes, James C. VanderKam'a danisilarak (Leiden: Brill). A. Bdhlig (ed. ve
cev.) (1966), Kephalaia I. Zweite Halfte, Lieferung 11/12 (Sayfa 244-91) (Stuttgart: W. Kohlhammer).
—— (ed. ve cev.) (1995), Die Gnosis lll: Der Manichaismus (Zurih: Artemis & Winkler). M. Boyce (1975),
Maniheist Orta Farsga ve Part dilinde Bir Okuyucu: Notlu Metinler (Leiden: Brill). —— (gev.) (1984),
Zerdistlik Arastirmalari icin Metinsel Kaynaklar (Manchester: Manchester University Press). A.
Brinkmann (ed.) (1895) Alexandri Lycopolitani contra Manichaei ideas disputatio (Leipzig: Teubner). B.
Dignas ve E. Winter (cev.) (2007), Gec Antik Cagda Roma ve Pers: Komsular ve Rakipler (Cambridge:
Cambridge University Press).
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141 Bibliyografya B. Dodge (ed. ve trans.) (1970), The Fihrist of al-Nadim: A Tenth-Century Survey of
Muslim Culture cilt. 2 (New York: Columbia University Press). Epiphanius (ilac Sandigi), Aziz
Epiphanius'un Panarion'u, Salamis Piskoposu: Secilmis Pasajlar cev. P. Amidon (New York; Oxford: Oxford
University Press, 1990). W.-P. Funk (ed.) (1999), Kephalaia (I): Zweite Halfte (Lieferung 13-14) (Stuttgart:
Kohlhammer). —— (ed.) (2000), Kephalaia (l): Zweite Halfte (Lieferung 15-16) (Stuttgart: Kohlhammer).
I. Gardner (1995), Ogretmenin Kephalaia'si. Yorumlu Ceviride Diizenlenmis Kipti Maniheist Metinler
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Kitaplari). I. Gardner ve S.N.C. Lieu (2004) (ed. ve cev.), Roma imparatorlugu'ndan Maniheist Metinler
(Cambridge: Cambridge University Press). S. Geng (ed. ve cev.) (1991), 'Bir Maniheist Manastirina Verilen
Eski Uygur Resmi Kararnamesi Uzerine Notlar', Central Asiatic Journal 35, 209-30. Hegemonius, Acta
Archelai (Archelaus'un isleri), cev. M. Vermes, S.N.C.'nin sunusu ve yorumuyla birlikte. Lieu, K. Kaatz'in
yardimiyla. Maniheist Calismalar IV (Louvain: Brepols, 2001). A. Henrichs ve L. Koenen (1975), 'Der
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(P.Colon. inv. nr. 4780): Edition der Seiten 99,100-20', Zeitschrift fur Papyrologie und Epigraphik 44,
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(Leiden: Brill). M. Hutter (ed. ve cev.) (1992), Manis kosmogonische Sabuhragan-Texte. Edition,
Kommentar undliteraturgeschichtliche Einordnung der manichaisch-mittelpersischen Handscriften
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Gnosis: Orta Asya'dan Gnostik Metinler (San Francisco: Harper Collins). L. Koenen ve C. Romer (ed. ve
cev.) (1988), Der Kélner Mani-Kodex (Uber das Werden seines Leibes). Kritische Edition aufgrund der A.
Henrichs und L. Koenen besorgten Erstedition (Opladen: Westdeutscher Verlag).
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Alintilar', P. Mirecki ve J. BeDuhn (eds), Emerging from Darkness: Studies in the Recovery of Manichaean
Sources (Leiden: Brill), 217-88. S.G. Richter (ed. ve trans.) (1998), Mezmur Kitabi Bolum Il, Fasc. 2: Die
Herakleides- Psalmen (Turnhout: Brepols) J.M. Robinson (ed. ve cev.) (1990), The Nag Hammadi Library:
The Definitive Translation of the Gnostic Scriptures Complete in One Volume (New York: Harper Collins).
C.E. Sachau (cev.) (1879), Eski Milletlerin Kronolojisi: Albiruni'nin Athar-ul-Bakiya'sinin Arapca Metninin
ingilizce Versiyonu veya 'Gegmisin izleri' (Londra: W.H. Allen & Co.) —— (cev.) (1910), Alberuni'nin
Hindistani: Din, Felsefe, Edebiyat, Cografya, Kronoloji, Astronomi, Gimrik, An Account of the Religion,
Felsefe, Edebiyat, Cografya, Kronoloji, Astronomi, Gimrik, MS 1030 ile ilgili Hindistan Kanunlari ve
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Manichaica Latina 1 (Opladen: Westdeutscher Verlag). — (ed. ve cev.) (2002), Manichaei epistula
fundamenti. Manichaica Latina 2 (Paderborn: Ferdinand Schéningh). —— (ed. ve trans.) (2004), Codex
Thevestinus. Manichaica Latina 3.1 (Paderborn: Ferdinand Schdningh). A. Villey (cev.) (1985), Alexandre
de Lycopolis. Contre la 6gretisi de Mani (Paris: Cerf). G. Wurst (ed. ve trans.) (1996), Mezmur Kitabi
Bolim II. Fasc. 1: Die Bema-Psalmen (Turnhout: Brepols) P. Zieme (ed. ve trans.) (1975), 'Ein uigurischer
Text Uber die Wirtschaft manichaischer Kldster im uirgurischen Reich', L. Ligeti (ed.), Researches in
Altaic Languages (Budapeste: Akadémiai Kiadd), 331-8. ikincil Literatiir A. Abel (1961-2), 'Lessources
arabes sur le manichéisme', Annuaire de l'institut de philologie et d'histoire orientales etslavs 16, 31-73.
P. Alfaric (1918-19), Les écritures manichéennes, 2 cilt (Paris: Nourry).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 140/ 153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 154 ---

143 Kaynakca J.P. Asmussen (1965), Xuastvanift. Maniheizm Calismalari, cev. N. Haislund (Kopenhag:
Munksgaard). — (1983), 'iran'daki Hiristiyanlar', E. Yarshater (ed.), The Cambridge History of Iran cilt. 3
(2). Seleukos, Part ve Sasani Donemleri (Cambridge: Cambridge University Press), 924-48. . Assmann
(2006), Din ve Kulturel Bellek: On Calisma; trans. R. Livingstone (Stanford: Stanford University Press). N.
Baker-Brian (2007), '‘Modern Augustinian Biyografileri: Revizyonlar ve Karsi Anilar', Zeitschrift fir Antike
und Christentum 11 (1), 151-67. — (2009), Gec Roma imparatorlugu'nda Maniheizm: Augustine'in
Contra Adimantum'u Uzerine Bir Arastirma (Lewiston, NY; Queenston; Lampeter: The Edwin Mellen
Press). — (yayinlanacak), 'Maniheizm', K. Pollmann ve W. Otten (eds), The Oxford Guide to the
Historical Reception of Augustine (Oxford: Oxford University Press). W. Bauer (1972), ilk Hiristiyanhkta
Ortodoksluk ve Sapkinlik, cev. R.A. Kraft ve G. Krodel (Londra: SCM Press). |. de Beausobre (1734-9),
Histoire elestirisi de Manichée et du Manicheisme cilt. | - II. Orijinal baski, Amsterdam: J.F. Bernard (Cilt Il,
O6lumunden sonra J.H.S. Formey tarafindan dizenlenmistir); temsilcisi Leipzig: DDR Merkezi Antiquariat,
1970). J.D. BeDuhn (1992), 'Kurtulus icin Bir Rejim: Maniheist Cilecilikte Tibbi Modeller', Semeia 58,
109-34. —— (2000), 'Eucharist mi Yasna mi? Maniheist Yemek Rittielinin Onculleri', R.E. Emmerick, W.
Sundermann ve P. Zieme (editorler), Studia Manichaica. IV. Uluslararasi Kongre zum Manichaismus
(Berlin: Akademie Verlag), 14-36. —— (2002), Disiplin ve Ritlelde Maniheist Beden (Baltimore: Johns
Hopkins University Press). —— (2005), 'Maniheizmde Ruhun Sicrayisi’, A. van Tongerloo ve L. Cirillo (ed.),
Il Manicheismo: Nuove Prospettive Della Ricerca (Louvain: Brepols), 9-26. — (ed.) (2009), Maniheizm
Uzerine Yeni Isik (Leiden: Brill). —— (2010), Augustine's Manichaean Dilemma, |: Dénlisiim ve Déneklik,
373-388 c.e. (Philadelphia: Pensilvanya Universitesi Yayinlari). J. BeDuhn ve P. Mirecki (eds) (2007a),
inancin Sinirlari: Archelaus'un Eylemlerinde Hiristiyanlarin Maniheizmle Karsilasmasi (Leiden: Brill). ——
(2007b), 'Placing the Acts of Archelaus', . BeDuhn ve P. Mirecki (eds), Frontiers of Faith: The Christian
Encounter with Manichaeism in the Acts of Archelaus (Leiden: Brill), 1-22. P. Beskow (1988), 'Maniheizme
Karsi Theodosian Kanunlar', P. Bryder (ed.), Maniheist Arastirmalar icinde. Birinci Uluslararasi Maniheizm
Konferansi Bildirileri (Lund: Plus Ultra), 1-11. F. De Blois (2000), 'iran ve Hiristiyan Geleneklerinde ikilik',
Journal of the Royal Asiatic Society 3. seri 10 (1), 1-19. —— (2005), 'Fihrist'teki Maniheist B6limun
Kaynaklari Uzerine Yeni Isik', A. van Tongerloo ve L. Cirillo (editérler), Il Manicheismo: Nuove Prospettive
Della Ricerca (Louvain: Brepols), 37-45.
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144 Kaynakca A. Bohlig (1983), ‘The New Testament and the Concept of the Manichaean Myth’, A.H.B.
Logan ve J.M. Wedderburn (editorler), Yeni Ahit ve Gnosis: Robert McL Onuruna Yazilar. Wilson
(Edinburgh: T&T Clark), 90-104. K. Bowes (2008), Gec¢ Antik Cagda Ozel ibadet, Kamusal Degerler ve Dini
Degisiklikler (Cambridge: Cambridge University Press). M. Boyce (1983), 'Maniheist Orta Farsca Yazilar',
E. Yarshater (ed.) The Cambridge History of Iran cilt. 3 (2). Seleukos, Part ve Sasani Donemleri
(Cambridge: Cambridge University Press), 1196-204. — (1987), Zerdustler: Dini inanclari ve
Uygulamalar (Londra ve New York: Routledge & Kegan Paul). B. Boyd (2009), Hikayelerin Kékeni
Uzerine: Evrim, Bilis ve Kurgu (Cambridge, MA: The Belknap Press of Harvard University Press). M.
Browder (1988), 'Al-Biruni'nin Maniheist Kaynaklar', P. Bryder (ed.) Maniheist Calismalar icinde. Birinci
Uluslararasi Maniheizm Konferansi Bildirileri (Lund: Plus Ultra), 19-28 —— (1992), 'Ge¢ Emevi islaminda
Maniheizmin Formulasyonu', G. Wiessner ve H.-J. Klimkeit (editdrler), Studia Manichaica Il. Internationaler
Kongress zum Manichaismus, 6-10. Agustos, 1989 (Wiesbaden: Otto Harrassowitz), 328-33. P. Brown
(1969), 'Roma imparatorlugu'nda Maniheizmin Yayilmas!', Journal of Roman Studies 59, 92-103. ——
(2000), Augustine of Hippo: Bir Biyografi (Londra: Faber & Faber). —— (2008), 'Sadaka ve Olimden
Sonra Yasam: Erken Hiristiyan Uygulamasina Maniheist Bir Bakis', T.C. Brennan ve H.l. Flower (eds) Dogu
ve Bati: Glen W. Bowersock'a sunulan Antik Tarih Makaleleri (Cambridge, MA ve Londra: Harvard
University Press), 145-58. P. Bryder (ed.) (1988), Maniheist Calismalar. Birinci Uluslararasi Maniheizm
Konferansi Bildirileri (Lund: Plus Ultra). J.J. Buckley (1983), 'Mani'nin Elchasaites'e muhalefeti: Bir Ritlel
Sorusu', P. Slater ve D. Wiebe (eds), Traditions in Contact and Change (Waterloo, Ontario: Wilfrid Laurier
University Press), 323-36. —— (1986), 'Araclar ve Gorevler: Elchasaite ve Manichaean Arinma Rituelleri',
Journal of Religion 66, 399-411. —— (2002), The Mandaeans: Ancient Texts and Modern People (Oxford:
Oxford University Press). F.C. Burkitt (1925), The Religion of the Manichees: Donnellan Lectures for 1924
(Cambridge: repr. AMS, 1978). R.A. Burridge (2006), 'Reading the Gospels as Biography', B. McGing ve J.
Mossman (eds), The Limits of Ancient Biography (Swansea: The Classical Press of Wales), 31-49. H.
Chadwick (2009), Augustine of Hippo: Bir Hayat (Oxford: Oxford University Press). L. Cirillo ve A. Roselli
(editorler) (1986), Codex Manichaicus Coloniensis: Atti del Simposio (Rende-Amantea 3-7 settembre
1984), (Cosenza: Marra Editione). L. Cirillo ve A. van Tongerloo (1997) (eds), Atti del Terzo Congresso
Internazionale di Studi 'Manicheismo e Oriente Cristiano Antico', (Leuven: Brepols).
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145 Kaynakca L. Clark (2000), 'Bagu Han'in Maniheizme Dénustimd’', R.E. Emmerick, W. Sundermann ve
P. Zieme (editorler), Studia Manichaica. IV. Uluslararasi Kongre zum Manichaismus (Berlin: Akademie
Verlag), 83-123. |. Colditz (2009), 'Maniheist Zaman YOnetimi: Dini ve SekUller gérevler arasinda
Laymen', J. BeDuhn (ed.), New Light on Manichaeism (Leiden: Brill), 73-99. C. Colpe (1983), 'Dini
Dusuncenin Gelisimi', E. Yarshater (ed.), The Cambridge History of Iran cilt. 3 (2). Seleukos, Part ve
Sasani Donemleri (Cambridge: Cambridge University Press), 819-65. J.K. Coyle (1978), Augustine'in 'De
Moribus Ecclesiae Catholicae'si: Calismanin incelenmesi, Kompozisyonu ve Kaynaklar (The University

Press: Fribourg). —— (2009a), Maniheizm ve Mirasi (Leiden: Brill). —— (2009b), 'Maniheizmde 'iyi' Fikri',
J.K. Coyle, Maniheizm ve Mirasi (Leiden: Brill), 51-64. —— (2009c), 'Maniheizmde Sifa ve 'Hekim', J.K.
Coyle, Maniheizm ve Mirasi (Leiden: Brill), 101-21. —— (2009d), 'Maniheizmde Kadin Arastirmasina

Prolegomena’, J.K. Coyle, Maniheizm ve Mirasi (Leiden: Brill),141-54. E. Csapo (2005), Theories of
Mythology (Malden, MA: Blackwell Publishing). V.S. Curtis ve S. Stewart (ed.) (2008), Sasani Dénemi: iran
Fikri, Cilt. Ill (Londra: I.B. Tauris). T. Daryaee (2009), Sasani Persleri: Bir imparatorlugun Yikselisi ve
DUstsU (Londra ve New York: I.B. Tauris). F. Decret (1974), Mani et la gelenek manichéenne (Paris:
Seuil). —— (1978), L'Afrique manichéenne (IVe-Ve siécles). Etude historique et doctrinale 2 cilt (Paris:
Etudes augustiniennes). M. Deeg ve |. Gardner (2009), 'Mani Uzerindeki Hint Etkisi Yeniden
Degerlendirildi: Jainizm Ornegi', International Journal of Jaina Studies 5 (2), 1-30:
www.soas.ac.uk/research/publications/journals/ijjs/ adresinde cevrimici olarak mevcuttur. J. Dillon
(2006), 'Kutsal ve cok kutsal degil: gec antik biyografinin yorumlanmasi Gzerine', B. McGing'de ve |.
Mossman (eds), The Limits of Ancient Biography (Swansea: The Classical Press of Wales), 155-67. M.H.
Dodgeon ve S.N.C. Lieu (1991), Roma Dogu Siniri ve Pers Savaslari (MS 226-363): Belgesel Bir Tarih
(Londra ve New York: Routledge). H.J.W. Drijvers (1966), Edessa'li Bardaisan (Assen: Van Gorcum &
Comp.). J. Duchesne-Guillemin (1983), 'ZerdUst Din', E. Yarshater (ed.), The Cambridge History of Iran
cilt. 3 (2). Seleukos, Part ve Sasani Donemleri (Cambridge: Cambridge University Press), 866-908.
TEKRAR. Emmerick, W. Sundermann ve P. Zieme (ed.) (2000), Studia Manichaica. IV. Uluslararasi Kongre
zum Manichaismus (Berlin: Akademie Verlag). M. Franzmann (2003), Maniheist Yazilarda isa (Londra ve
New York: T&T Clark: Bir Sureklilik Baskisi). W.P. Funk (2009), 'Mani's Account of Other Religions Gore
Coptic Synaxeis Codex'e Gore', J.D. BeDuhn (ed.), New Light on Manichaeism (Leiden: Brill), 115-27.
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146 Kaynakca |. Gardner (1997), 'Kellis'teki Maniheist Toplumdan Kisisel Mektuplar', L. Cirillo ve A. van
Tongerloo (eds), Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi 'Manicheismo e Oriente Cristiano
Antico', (Leuven: Brepols), 77-94. —— (2000), ‘Manastira gitti. . .' R.E. Emmerick, W. Sundermann ve P.
Zieme (editorler), Studia Manichaica. IV. Uluslararasi Kongre zum Manichaismus (Berlin: Akademie
Verlag), 247-57. —— (2001) 'The Reconstruction of Mani's Epistles from Three Kipti Kodeksler (Ismant
El-Kharab ve Medinet Madi)', P. Mirecki ve J. BeDuhn (eds), The Light and the Darkness: Studies in
Manichaeism and its World (Leiden: Brill), 93-104. —— (2007b), 'Mani's Letter to Marcellus: Fact and
Fiction in the Acta Archelai Revisited', . BeDuhn ve P. Mirecki (eds), Frontiers of Faith: The Christian
Encounter with Manichaeism in the Actas of Archelaus (Leiden: Brill), 33-48. |.M.F. Gardner ve S.N.C. Lieu
(1996), 'Narmouthis'ten (Medinet Madi) Kellis'e (Ismant El-Kharab): Roma Misir'indan Maniheist Belgeler',
Journal of Roman Studies 86, 146-69. J.E. Goehring (2000), 'Libertine or Liberated: Women in the S6zde
C)ngrIngU Gnostik Topluluklar', K. King (ed.), Images of the Feminine in Gnosticism (Harrisburg, PA:
Trinity Press International), 329-34. |. Gruenweld (1983), 'Cologne Mani Codex'in Isiginda Maniheizm ve
Yahudilik', Zeitschrift flr Papyrologie und Epigraphik, 50, 29-45. Z. Gulacsi (2005), Ortacag Maniheist
Kitap Sanati: 8. - 11. Yiizyll Do§u Orta Asya'dan iran ve Tirk Aydinlatmali Kitap Parcalarinin Kodolojik Bir
Calismasi (Leiden: Brill). A. von Harnack (1990), Marcion: Uzayli Tanrinin incili: cev. J.E. Steely ve L.D.
Bierma (Durham, NC: The Labyrinth Press). G. Harrison ve ). BeDuhn (2001), '(Ps.?) Mani's Letter to
Menoch'un Orijinalligi ve Doktrini', P. Mirecki ve ]J. BeDuhn (eds), The Light and the Darkness: Studies in
Manichaeism and its World (Leiden: Brill), 128-72. R. Harrison (1991), 'Eckbert of Schénau ve Katarizm:
Yeniden Degerlendirme', Comitatus 22 (3), 41-54. R. Hays (1989), Pavlus'un Mektuplarinda Kutsal
Yazilarin Yankilari (New Haven: Yale University Press). LR Helyer (2002), ikinci Tapinak Doénemi Yahudi
Edebiyatini Kesfetmek: Yeni Ahit Ogrencileri icin Bir Kilavuz (Downers Grove, IL: Intervarsity Press). W.B.
Henning (1942), 'Mani'nin Son Yolculugu', Dogu ve Afrika Arastirmalari Okulu Bulteni 10, 941-53. ——
(1943), 'Devlerin Kitabi', Dogu ve Afrika Calismalari Okulu Bllteni 11, 52-74. A. Henrichs (1979), 'The
Cologne Mani Code Reconsidered', Harvard Studies in Classical Philology 83, 339-67. A. Henrichs ve L.
Koenen (1970), 'Ein griechischer Mani-Codex (P.Colon. inv. nr. 4780), Zeitschrift fur Papyrologie und
Epigraphik 5, 97-216. M. Heuser (1998), 'Kipti Kaynaklarina Gére Maniheist Mit', M. Heuser ve H.-).
Klimkeit, Maniheist Edebiyati ve Sanat Calismalari (Leiden: Brill), 3-108.
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147 Kaynakca M. Heuser ve H.-. Klimkeit (1998), Maniheist Edebiyati ve Sanati Calismalar (Leiden: Brill).
D. Huff (2008), 'Arkeolojik Kanitlar Baglaminda Sasani Devletinin Olusumu ve ideolojisi', V.S. Curtis ve S.
Stewart (editorler), The Sasani Donemi (Londra: |.B. Tauris), 31-59. C. Humfress (2007), Ortodoksluk ve
Gec Antik Cagda Mahkemeler (Oxford: Oxford University Press). E.C.D. Hunter (2005), 'Theodore bar Koni
and the Manichaeans', A. van Tongerloo ve L. Cirillo, Il Manicheismo: Nuove Prospettive Della Ricerca
(Louvain: Brepols), 167-78. H. Jonas (1992), Gnostik Din: Uzayh Tanrinin Mesaji ve Hiristiyanhgin
Baslangiclar (Londra: Routledge). F.S. Jones (1997), 'Eski Suryanice Konusan Hiristiyanlikta Astrolojik
Yoérunge (Elchasai, Bardaisan ve Mani)', L. Cirillo ve A. van Tongerloo (eds), Atti del Terzo Congresso
Internazionale di Studi 'Manicheismo e Oriente Cristiano Antico' (Leuven: Brepols), 183-200. —— (2004),
'Bir Ek ile Maniheist Kurumlarla ilgisi icinde Elchasai Kitabi: Yeniden Yapilandirilan ve Cevrilen Elchasai
Kitabi', ARAM 16, 179-215. K. Kessler (1889), Mani: Forschungen Uber die manichaische Religion. Ein
Beitrag zur vergleichenden Religionsgeschichte des Orients, I: Voruntersuchungen und Quellen (Berlin:
G. Reimer). K. King (1992), 'Manichaean Synaxeis Codex'in Diizenlenmesi Uzerine Bir ilerleme Raporu',
M. Rassart-Debergh ve . Ries (eds), Actes du IVe Congres copte cilt. 2 (Louvain-la-Neuve), 281-8. ——
(ed.) (2000), Gnostisizmde Disil imgeleri (Harrisburg, PA: Trinity Press International). —— (2005)
Gnostisizm Nedir? (Cambridge, MA ve Londra: The Belknap Press, Harvard University Press). A.F.J. Klijn
ve G.J. Reinink (1973), Yahudi-Hiristiyan Mezhepleri icin Patristik Kanit (Leiden: Brill). O. Klima (1962),
Manis Zeit und Leben (Prag: Verlag der Tschechoslowakischen Akademie der Wissenschaften). H.-J.
Klimkeit (1998), 'Eski ve Yeni insanin Maniheist Doktrini', M. Heuser ve H.-J. Klimkeit, Maniheist Edebiyati
ve Sanati Calismalari, (Leiden: Brill), 123-41. J.W. Knust (2006), Sehvete Terk Edilmis: Cinsel iftira ve
Antik Hiristiyanlik (New York: Columbia University Press). L. Koenen (1978), 'K6ln Mani Kodeksinin
Isiginda Augustine ve Maniheizm', lllinois Classical Studies 3, 154-95. —— (1986), 'iran, Misir, Yahudi ve
Hiristiyan Dlslncesinin Kavsaginda Maniheist Kiyamet', L. Cirillo ve A. Roselli (eds), Codex Manichaicus
Coloniensis: Atti del Simposio Internazionale (Rende-Amantea 3-7 settembre 1984), (Cosenza: Marra
Editore), 285-332. H. Koester (1990), Eski Hiristiyan incilleri: Tarihleri ve Gelisimleri (Londra: SCM).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 145 /153



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 159 ---

148 Kaynakca A.-M. Kotzé (2004), Augustine'in itiraflar. iletisimsel Amac ve Hedef Kitle (Leiden: Brill). M.
Lambert (2002), Ortacag Sapkinligi: Gregoryen Reformundan Reformasyona Populer Hareketler, 3. baski
(Oxford: Blackwell Publishing). P. Lampe (2003), Paul'dan Valentinus'a: ilk iki Yuzyilda Roma'daki
Hiristiyanlar: cev. M. Steinhauser, ed. MD Johnson (Londra: Continuum, T & T Clark). R. Lane-Fox (1988),
MS ikinci yuzyildan Konstantin'in din degistirmesine kadar Akdeniz diinyasindaki Paganlar ve Hiristiyanlar
(Harmondsworth: Penguen). A. Le Boulluec (1985), La notion d'hérésie dans la littérature grecque lle-llle
siécles Cilt. 1, De Justin a Irénée (Paris: Etudes augustiniennes). C. Leurini (2009), 'Diinya ve Cennet
Arasindaki Maniheist Kilise', J.D. BeDuhn (ed.) New Light on Manichaeism (Leiden: Brill), 169-179. J.M.
Lieu (2004), Yahudi ve Greko-Romen Dlinyasinda Hiristiyan Kimligi (Oxford: Oxford University Press).
S.N.C. Lieu (1992), Gec Roma imparatorlugu ve Ortacag Cin'inde Maniheizm, 2. baski, gdézden gecirilmis
ve genisletilmistir. (Tlbingen: J.C.B. Mohr). —— (1994), Mezopotamya ve Roma Dogu'da Maniheizm
(Leiden: Brill). —— (1998a), Orta Asya ve Cin'de Maniheizm (Leiden: Brill). —— (1998b), 'Roma Dogu'daki
Maniheistlerin Oz Kimligi', Mediterranean Archaeology 11, 205-27. —— (2001), 'Giris', M. Vermes, S.N.C.
Lieu ve K. Kaatz, Hegemonius: Acta Archelai (Archelaus'un isleri) (Louvain: Brepols), 1-34. —— (2005),
'Manichaean Technici Termini in the Liber Scholiorum of Theodore Bar Koni', A. van Tongerloo ve L.
Cirillo, 1l Manicheismo: Nuove Prospettive Della Ricerca (Louvain: Brepols), 245-54. R. Lim (2008), 'The
Nomen Manichaeorum and It Uses in Late Antiquity', E. Iricinschi ve H. M. Zellentin (eds), Heresy and
Identity in Late Antiquity (TUbingen: Mohr Siebeck), 143-67. L.J. van der Lof (1974), 'Roma
imparatorlugu'nda iran'dan Gelen Tehlike Olarak Mani', Augustiniana 24, 75-84. A.H.B. Logan (2004),
Gnostik Gercek ve Hiristiyan Sapkinhdi: Gnostisizm Tarihinde Bir Arastirma (Londra: T&T Clark;
Continuum). JM Loéssl (2001), Julian von Aeclanum. Studien zu seinem Leben, seinem Werk, seiner Lehre
und ihrer Uberlieferung (Leiden: Brill). M. Loos (1974), Orta Cag'da Dualist Sapkinlik; trans. |. Lewitova
(Prag: Akademia). GP Luttikhuizen (1985), Elchasai'nin Vahiyi: ikinci Yizyildaki Mezopotamya Yahudi
Kiyametine iliskin Kanitlar ve Bunun Yahudi-Hiristiyan Propagandacilari Tarafindan Kabuli Uzerine
Arastirmalar (TtUbingen: J.C.B. Mohr). A. Maalouf (1997), Isik Bahceleri, cev. DS Blair (Londra: Abacus). C.
Markschies (2003), Gnosis: Bir Giris, cev. . Bowden (Londra ve New York: T&T Clark; Continuum). R.
Merkelbach (1986), Mani und sein Religionssystem (Opladen: Westdeutscher Verlag). G.B. Mikkelsen
(1997), Bibliographia Manichaica: 1996'ya Kadar Kapsamli Maniheizm Bibliyografyasi (Turnhout:
Brepols).
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149 Kaynakca F. Millar (1994), The Roman Near East 31 bc-ad 337 (Cambridge, MA: Harvard University
Press). P. Mirecki (2007), 'Acta Archelai 63.5-6 ve PGM |. 42-195: A Rooftop Ritual for Acquiring an Aerial
Spirit Assistant', J. BeDuhn ve P. Mirecki (eds), Frontiers of Faith: The Christian Encounter with
Manichaeism in the Acts of Archelaus (Leiden: Brill), 149-55. P. Mirecki ve J. BeDuhn (eds) (1997),
Karanliktan Cikis: Maniheist Kaynaklarin iyilestiriimesi Uzerine Calismalar (Leiden: Brill). P. Mirecki ve J.D.
BeDuhn (eds) (2001): The Light and the Darkness: Studies in Manichaeism and its World (Leiden: Brill).
A.A. Moon (1955), Saint Augustine'in De Natura Boni'si: Giris ve Yorumlu Bir Ceviri (Washington, DC:
Catholic University of America Press). H. Morales (2007), Klasik Mitoloji: Cok Kisa Bir Giris (Oxford: Oxford
University Press). H.S. Nyberg (1935), 'Forschungen uUber den Manichaismus', ilk olarak Zeitschrift fur die
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche 34 (1935), 70-91'de yayinlanmistir;
temsilcisi G. Widengren (1977) (ed.), Der Manichdaismus (Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft), 3-28'de. J.J. O'Donnell (2005), Augustine, Sinner & Saint: A New Biography (Londra:
Profile Books). J. van Oort (1997), 'Augustine's Confessiones'da Maniheizm ve Anti-Maniheizm', L. Cirillo
ve A. van Tongerloo (eds), Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi '‘Manicheismo e oriente
Cristiano antico' (Louvain: Brepols), 235-47. —— (2001a), Mani, Maniheizm ve Augustine: Maniheizmin
Yeniden Kesfi ve Bati Hiristiyanhidi Uzerindeki Etkisi (Tiflis: Giircistan Bilimler Akademisi). —— (2001b),
'Secundini Manichaei Epistula: Augustine Caginda Roma Maniheist "incil" Argiimant', J. van Oort, O.
Wermelinger ve G. Wurst (eds) Augustine ve Latin Bati'da Maniheizm. Uluslararasi Maniheist Arastirmalar
Birligi Fribourg-Utrecht Sempozyumu Bildirileri (Leiden: Brill), 161-73. —— (2004), 'The Emergence of
Gnostic-Manichaean Christian as a Case of Religious Identity in the Making', J. Frishman, W. Otten ve G.
Rouwhorst (eds), Religious ldentity and the Problem of Historical Foundation: The Foundational Character
of Authoritative Sources in the History of Christian and Judaism (Leiden: Brill), 275-85. J. van Oort, O.
Wermelinger ve G. Wurst (eds) (2001), Latin Bati'da Augustine ve Maniheizm. Uluslararasi Maniheist
Arastirmalar Birligi Fribourg-Utrecht Sempozyumu Bildirileri (Leiden: Brill). L.J.R. Ort (1967), Mani:
Kisiliginin Dini-Tarihsel Bir Aciklamasi (Leiden: Brill). E. Pagels (1990), The Gnostic Gospels (Londra:
Penguen). B.A. Pearson (2007), Antik Gnostisizm: Gelenekler ve Edebiyat (Minneapolis: Fortress Press).
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150 Kaynakca N.A. Pedersen (1996), Studies in The Sermon on the Great War: Investigations of a
Manichaean-Coptic Text from the Fourth Century (Aarhus: Aarhus University Press). —— (2004), Tanrinin
Savunmasinda Aciklayici Kanit: Bostra'nin Contra Manichaeos'unun Titus Uzerine Bir Calismasi:
Calismanin Kaynaklari, Amaclari ve Cagdas Teolojisiyle iliskisi (Leiden: Brill). L. Pernot (2005), Antik
Cagda Retorik, cev. BiZ. Higgins (Washington, DC: Amerika Katolik Universitesi Yayinlari). W.L. Petersen
(1994), Tatian'in Diatessaron'u: Yaratilisi, Yayilmasi, Onemi ve Burstaki Tarihi (Leiden: Brill). M.-Z.
Petropoulou (2008), Antik Yunan Dininde, Yahudilikte ve Hiristiyanlikta Hayvan Kurbanligi, MO 100'den
MS 200'e (Oxford: Oxford University Press). T. Pettipiece (2009), Maniheist Kephalaia'da Besli
Redaksiyon (Leiden: Brill). R.H. Popkin (1967), 'Aydinlanmada Maniheizm', K.H. Wolff ve B. Moore |r.
(eds), Elestirel Ruh: Herbert Marcusse Onuruna Yazilar (Boston: Beacon Press), 31-54. P. Pourshariati
(2008), Sasani imparatorlugunun Gerileyisi ve Cokiisi: Sasani-Part Konfederasyonu ve iran'in Arap Fethi
(Londra: I.B. Tauris). H.-C. Puech (1949), Le manichéisme: son fondateur, sa doktrini (Paris: Musée
Guimet). —— (1991), 'Diger Gnostik inciller ve ilgili Literatir', rev. Yazan: B. Blatz, W. Schneemelcher,
Yeni Ahit Apocrypha | Gospels ve ilgili Yazilar, cev. R.McL.Wilson (Cambridge: James Clark & Co.;
Louisville: Westminster/John Knox Press), 354-413. A. Quiroga (2007), 'Sophhistopolis'ten Episcopolis'e:
Uclincii Bir Sofistik Ornegi', Ge¢ Antik Din ve Kultiir Dergisi 1, 31-42. Cevrimici olarak su adreste
bulunabilir: www.cardiff.ac.uk/clarc/jlarc/ C. Reck (2009), 'A Sogdian Version of Mani's Letter of the Seal’,
J.D. BeDuhn (ed.), New Light on Manichaeism (Leiden: Brill), 225-39. —— (2010) ’§z’abuhragén',
Encyclopaedia Iranica. Cevrimici olarak www. iranica.com/ J.C. Reeves (1992), Maniheist Kozmogoni'de
Yahudi Bilgisi: Dev Gelenekler Kitabi'ndaki Calismalar (Cincinnati, OH: ibranice Union College Press). —
(1996), O iyi Alemin Miijdecileri: Suriye-Mezopotamya Gnosis ve Yahudi Gelenekleri (Leiden: Brill). ——
(1999), 'Manichaica Aramaica? Adem ve Seth'in BUyUlU Kurtulusu, Journal of the American Oriental
Society 11 (3), 432-9. J. Ries (1988), Les études manichéennes. Des controverses de la réforme aux
découvertes du XXe siecle (Louvain-la-Neuve: Centre d'histoire des Religions). J.M. Robinson (1992),
'Medinet Madi'nin Maniheist Kodekslerinin Kaderi 1929-1989', G. Wiessner ve H.-J. Klimkeit (editorler),
Studia Manichaica Il. Internationaler Kongress zum Manichaismus, 6-10. Agustos, 1989 (Wiesbaden: Otto
Harrassowitz), 19-62. C. Rdmer (1994), Manis friihe Missionreisen nach der Kélner Manibiographie.
Textkritischer Kommentar und Erlduterungen zu s.121-s.192 des Kélner Mani-Kodex (Opladen:
Westdeutscher Verlag).
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151 Kaynakca K. Rudolph (1987), Gnosis: Gnostisizmin Dogas! ve Tarihi (New York: Harper Collins). H.H.
Schaeder (1927), 'Urform und Fortbildungen der manichaischen Systems', F. Saxl| (ed.), Vortrage der
Bibliothek Warburg (Leipzig: Teubner), 65-157. H.M. Schenke (1997), 'Bir Yabancidan Maniheizm Uzerine
Kenar Notlari', P. Mirecki ve ). BeDuhn (eds), Emerging from Darkness: Studies in the Recovery of
Manichaean Sources (Leiden: Brill), 289-94. M. Scopello (1995), 'Vérités et contre-vérités: la vie de Mani
selon les Acta Archelai', Apocrypha 6 (1995), 203-34. —— (2001), 'L'Epistula Fundamenti a la lumiére
des Resources Manichéennes de Fayoum', J. van Oort, O. Wermelinger ve G. Wurst (eds), Augustine and
Manichaeism in the Latin West. Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Birligi Fribourg-Utrecht Sempozyumu
Bildirileri (Leiden: Brill), 205-29. —— (2005), Femme, Gnose et Manichéisme: De |'espace mythique au
territoire du réel (Leiden: Brill). N. Sims-Williams (1985), 'Maniheist Emirler: Kaynaklarin Arastirmas!’,
A.D.H. Bivar (ed.), Profesér Mary Boyce Onuruna Yazilar (Leiden: Brill), 573-82. P. Singer (2004), iyinin ve
KoétunUn Baskani: George W. Bush'u Ciddiye Almak (Londra: Granta). N. Siniossoglou (2008), Platon ve
Theodoret: Platonik Felsefenin Hiristiyan Sahiplenmesi ve Helenik Entelektlel Direnis (Cambridge:
Cambridge University Press). P.O. Skjeervg (1997), 'Kerdir'in Yazitlarinda Maniheizm Karsiti Unsurlar.
Irano-Manichaica II', L. Cirillo ve A. van Tongerloo (editorler), Atti del Terzo Congresso Internazionale di
Studi 'Manicheismo e Oriente Cristiano Antico' (Louvain: Brepols), 313-42. E. Spat (2004), 'Acta Archelai
ve Simon Magus'ta Mani'nin "Ogretmenleri®, Vigiliae Christianae 58, 1-23. C. Stewart ve R. Shaw (eds)
(1994), Senkretizm/Anti-Senkretizm: The Politics of Religious Synthesis (Londra ve New York: Routledge).
G.A.G. Stroumsa (1984), Baska Bir Tohum: Gnostik Mitolojide Calismalar (Leiden: Brill). —— (1985),
'‘Bizans Filistin'inde Gnostikler ve Maniheistler', E.A. Livingstone (ed.), Studia Patristica XVIII (Kalamazoo),
273-8. —— (1986), '“Peygamberlerin MUhri”: Maniheist Bir Metaforun Dogasl', Jerusalem Studies in
Arabic and Islam 7, 61-74. —— (2000), 'Maniheist Calismalarin Dodusu: Isaac de Beausobre'nin Yeniden
Ziyareti', R.E. Emmerick, W. Sundermann ve P. Zieme (editérler), Studia Manichaica IV (Berlin:
AkademieVerlag), 601-612. —— (2008), 'Ge¢ Antik Cag ve Hiristiyan Manastirciliginin Scriptural
Hareketi', Journal of Early Christian Studies 16, 61-76. —— (2009), Kurban Sonu: Ge¢ Antik Cagda Dini
Donustmler: cev. S. Emanuel (Chicago ve Londra: The University of Chicago Press). W. Sundermann
(1986), 'Mani, Hindistan ve Maniheist Din', South Asian Studies 2, 11-19.
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152 Kaynakca —— (1986-7), 'Studien zur kirchengeschichtlichen Literatur der iranischen Manichaer": |
Altorientalische Forschungen 13/1 (1986), 40-92; Il Altorientalische Forschungen 13/2 (1986), 239-317;
Altorientalische Forschungen 14/1 (1987), 47-107. —— (1993), 'Kozmogoni ve Kozmoloji lll:
Maniheizmde', Encyclopaedia Iranica 6, 310-15; ayrica www.iranica.com/ —— (1994), 'Mani'nin “Devlerin
Kitabl” ve Enoch'un Yahudi Kitaplari adreslerinde gevrimigi olarak mevcuttur. Bir Terminolojik Farkhlik
Vakasi ve Ne ima Ettigi, Irano-Judaica 3, 40-8. —— (1997), 'Mani'nin Dualizmi Ne Kadar Zerdiisttr?", L.
Cirillo ve A. van Tongerloo (editorler), Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi 'Manicheismo e
Oriente Cristiano Antico', (Leuven: Brepols), 342-60. —— (2005), 'Ardhang Mani'nin Resimli Kitabi
miydi?', A. van Tongerloo ve L. Cirillo, Il Manicheismo: Nuove Prospettive Della Ricerca (Louvain:
Brepols), 374-84. —— (2009a), 'Mani', Encyclopaedia Iranica. www.iranica adresinden gevrimici olarak
ulasilabilir. com/ —— (2009b), 'A Manichaean Collection of Letters and a List of Mani's Letters in Middle
Persian', ].D. BeDuhn (ed.), New Light on Manichaeism: Papers from the Sixth International Congress on
Manichaeism (Leiden: Brill), 259-77. M. Tardieu (2008), Maniheizm, P. Mirecki'nin girisiyle: cev.
tarafindan M.B. DeBevoise (Urbana ve Chicago: lllinois Universitesi Yayinlari). A. van Tongerloo ve L.
Cirillo (editorler) (2005), Il Manicheismo: Nuove Prospettive Della Ricerca (Louvain: Brepols). X. Tremblay
(2001), Pour une histoire de la Sérinde: Le manichéisme parmi les peuples et Religions d'Asie Centrale
d'aprés les Resources primeraries (Viyana: Osterreichische Akademie der Wissenschaften). FR. Trombley
(2001), Helen Dini ve Hiristiyanlasma c. 370-529, cilt. 1 (Leiden: Brill). J. Tubach ve M. Zakeri (2001),
'Mani's Name', J. van Oort, O. Wermelinger ve G. Wurst (eds), Augustine and Manichaeism in the Latin
West. Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Birligi Fribourg-Utrecht Sempozyumu Bildirileri (Leiden: Brill),
272-86. C.R. Whittaker (1997), Roma imparatorlugunun Sinirlari: Sosyal ve Ekonomik Bir Calisma
(Baltimore ve Londra: Johns Hopkins University Press). G. Widengren (1965), Mani ve Maniheizm: gev. C.
Kessler (Londra: Weidenfeld ve Nicolson). —— (1983), 'Maniheizm ve iran Arka Plani', E. Yarshater (ed.),
The Cambridge History of Iran cilt. 3 (2). Seleukos, Part ve Sasani Donemleri (Cambridge: Cambridge
University Press), 965-90. J. Wiesehéfer (2007), MO 550'den MS 650'ye kadar Antik Pers. trans. A. Azodi
(Londra ve New York: I.B. Tauris). G. Wiessner ve H.-J. Klimkeit (editorler) (1992), Studia Manichaica II.
Internationaler Kongress zum Manichaismus, 6-10. Agustos, 1989 (Wiesbaden: Otto Harrassowitz).
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153 Kaynakga M.A. Williams (1999), Gnostisizm'i Yeniden DuUstinmek: Stpheli Bir Kategorinin
Parcalanmasi icin Bir Argiiman (Princeton, NJ: Princeton University Press). AV. Williams Jackson (1932),
Turfan Parcalarina Ozel Referansla Maniheizm Arastirmalarn (New York: Columbia University Press). ——
(1938), 'Maniheizmin Kurucusu Mani'nin Kisiligi', Journal of the American Oriental Society 58 (2), 235-40.
E. Yarshater (ed.) (1983) The Cambridge History of Iran cilt. 3 (2). Seleukos, Part ve Sasani Donemleri
(Cambridge: Cambridge University Press).
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154 Dizin Ahamenis hanedani 2 Archelaus'un isleri, gec antik ddnem Maniheizm karsiti eser 4, 5, 7, 33,
39-43, 55-9, 109, 112 Adam 50, 65, 82, 85, 98, 115, 116, 121, 128 Isik Adamas 113, 114, 119 Adda, 3.
yuzyil Maniheist muridi ve yazari 64, 71, 72, 90 Adimantus bkz. Adda Ahriman 13, 26 Ahura Mazda 13
Alchasaios ayrica bkz. Elchasaios 47 Apamea'li Alcibiades 47 Alcock, A. 17 Lycopolis'li iskender, gec antik
dénem Platoncu filozof ve yazar 97-102, 109 iskenderiye 130 Alfaric, S. 81 Ammo, erken Maniheist
muaridi 72, 88, 90, 91, 96 antropogoni 108, 115 Antakya (Orontes'te) 5, 22, 82, 109 kiyamet (-Yahudi)
edebiyati 47, 49, 50, 65, 76, 85 I. Ardesir, Sasani hikimdari (hUkimdarlik dénemi 224-40) 2, 105, 114,
134 Arsak hanedani 20, 43, 44 Augustine, Hippo piskoposu ve Maniheizm karsiti yazar 6, 7, 36, 79, 100,
102, 109, 111, 112, 117, 118, 124, 125, 128, 129, 137 Assmann, J. 70 Babil 1, 13, 21, 44, 58, 103, 134
Bagard 72 Balsamos 65 Baraies, erken Maniheist murit 49 Bardaisan, 2. yuzyil Mezopotamyali yazar 77,
84, 85, 106 Bauer, W. 22 Bayle, S. 137 Beausobre, I. de. 9, 87, 138 BeDuhn, J. 22, 52, 104, 109, 112,
120, 127 Isiklarin Sevgilisi 113 Bema, Maniheist festivali 34, 78, 91, 94, 123, 126, 132-3 biyografi 5, 33-9
el-Biruni 27, 43, 49, 53, 76, 78, 79, 84, 85, 86, 134, 135, 136 Blair, T. 1 Bogomils 137 Boyce, M. 76 Boyd,
B. 103-4 Buckley, J.J. 121 Buda 27, 58, 63, 65, 69, 73 Bugu Han 8. yUzyil Uygur hiakimdar 136 Burkitt,
F.C. 81, 120 Bush, G.W. 1, 98 Caracalla, Roma imparatoru (htkimdarlik donemi 198-217) 84 Catharlar
137 Colditz, I. 122 Koéln Mani Kodeksi bkz. Maniheist yazilar altinda uyumluluk 118 Constantius, 4. yuzyil
Roma Maniheistleri 129 kozmogoni/kozmoloji bkz. Maniheizm altinda Coyle, J.K. 104 Cyril, KudUs
Piskoposu ve Maniheist karsiti yazar 40, 42 tanricilik 113-14 seytan bilimi 110 Denawars 90 determinizm
10, 80, 116-17 Diatessaron 93 Diocletianus, Roma imparatoru (hukimdarhk dénemi 284-305) 135
docetizm 6, 112-13, 136 dualizm 98, 105-6, 116-17, 118, 136 ayrica bkz. Maniheizm Dunhuang 25
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155 Index Edessa 49, 84 Elchasaios (Elchasai) 47 Elchasaites 20, 27, 31, 47, 50, 51, 52, 53, 54, 64, 74,
86, 121, 129 Secilmis 5, 28, 62, 68, 71, 80, 91, 111, 116, 119, 120, 121, 122, 123, 124, 125, 126, 127,
128, 129, 130, 131, 133 Enoch 28, 50, 65 1 Enoch 62, 82, 86-7, 106, 107 Enos 50, 65, 66, 85 Ephraim, 4.
yuzyil Hiristiyan, Maniheizm karsiti yazar 84, 100, 107, 109 epideiktik retorik 56 Epiphanius, Salamis
Piskoposu ve Maniheizm karsiti yazar 15, 40, 42, 48, 58 Hata 68 Eve 98, 115, 116, 128 Farat 49 YUceligin
Babasi 110, 114, 116, 132 Fatig, Mani'nin babasi 44, 45, 46 Faustus, Maniheist Milevis Piskoposu 102,
109, 111 Felix, 4. yUzyil Maniheist 6gretmeni 16, 80 ilk insan 110, 111, 112, 113, 115 Bes Ogul (ilk
insan'in) 110, 111, 112, 114, 115, 119, 124 Bes Ogul (Yasayan Ruh'un) 113 Fliigel, G. 25, 43 Fortunatus,
4. yizyll Maniheist 6gretmeni 112 Ozgiir irade 80, 117 sinir 2, 3, 20, 27 Funk, W.-P. 16, 78, 90 Gardner, .
17, 30, 62, 82, 90, 93, 130 irfan 7, 15, 31, 53, 121 Gnostisizm 7, 10, 11, 12, 14, 103, 121 Biyik insaatcI
113 ihtisamin Biyiik Krali 113 Yunan Mani Hayati (5 CMC) bkz. Maniheist yazilar Hamadan 44 el-Hasih
45-7 Dinleyen(ler) 17, 28, 62, 71, 80, 111, 116, 117, 119, 122, 123, 124, 125, 126, 127, 129, 130, 131
Hegemonius, Acts of Archelaus kitabinin varsayilan yazari 40, 55-9, 90 Henning, W.B. 87-8 Henrichs, A.
46, 47 sapkinhk/sapkinlik uzmanlari: Hiristiyan 3, 4, 7, 11, 15, 23, 39, 51, 56, 67, 77, 87, 94, 104, 112,
120, 136; islami 43, 54, 67, 77 Hesiod 5, 6, 99 Heuser, M. 113 Homer 99 |. Hirmiiz, Sasani hiikiimdari
(hikimdarlik dénemi 270/2-3) 134 Hutter, M. 28, 76, 106 lllich, I. 121 Hindistan 49, 73, 74, 79, 85 islam
66, 71 Ismant el-Kharab 32 ayrica bkz. Kellis Jesus 6, 17, 18, 19, 28, 30, 31, 38, 42, 52, 53, 54, 55, 57,
59, 63, 64, 65, 69, 75, 77, 78, 85, 89, 90, 91-2, 93, 94, 112, 113, 115, 135; Havari isa 18, 92, 112; isa
patibilis 18, 19; Gérkemli isa 18, 28, 49, 54, 78, 82, 92, 115, 116, 121 Jonas, H. 9, 12, 13 Julia, Maniheist
Secilmis 5 Eclanumlu Julian, 5. yUzyil Hiristiyan yazari 89 I. Justinianus, Bizans imparatoru (h. 527-65)
136 Karder, Sasani basrahip 20, 21, 22, 135, 139 Kellis 17, 24, 31, 32,57, 62, 67, 90, 130 Kessler, K. 94
Kral, K. 7, 8, 12, 78 Karanhgin Krali 110 Gérkemin Krali 113 Onur Krali 107, 119 Koenen, L. 46-7
Koustaios, erken dénem Maniheist muridi ve yazar 66, 77 Leurini, C. 129 Lieu, J. 16 Lieu, S. 30, 82, 131
Light-Nous 49, 118, 119, 120, 125, 132 Lim, R. 138
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156 Dizin Yasayan Ruh (Yasayan Benlik) 111, 113, 116, 118, 121, 123, 124, 125, 128, 136 Yasayan Ruh
107,113, 114, 116, 119, 120 Luttikhuizen, G. 47 Lycopolis 24, 30, 97 Maalouf, A. 138-9 MacKenzie, D. 76
blyii 57, 58, 106, 127 Makarios 130 Mandaeanlar/Mandaeizm 20, 46, 80 Mani: isa Mesih'in havarisi 17,
30, 38, 42, 57,59, 65, 77, 89, 91, 92; 33-60'in biyografileri; 134-6'nin 6limU ve 6lumu; mitograf olarak
98, 100, 103, 108; 44-6 yas aras! ebeveynler; doktor olarak 104, 134-5; 'peygamberlerin muhru' 77;
onun goksel ikizi (Syzygos) 37, 53, 73, 139 Mani'nin yazisi: Devler Kitabi 65, 67, 86-9, 108; Gizemler
Kitabi1 58, 67, 75, 83-6, 88; Resim 67-8; Mektuplar (ayrica Mektuplar) 36, 62, 63, 67, 89; 'Disman
Mektubu' 92-3; On Kelimenin Mektubu 36, 62, 63, 90; Edessa'ya Mektup 49; Vakif 108; Muhtr Mektubu
91; Yasayan incili 36, 58, 67, 71, 72, 77-9, 88, 94, 108; Pragmateia'si 67, 81-3, 86, 88, 108; Mezmurlar
ve Dualar 67, 94; Sabuhragan 14, 21, 26, 27, 28, 29, 36, 43, 49, 67, 75, 76-7, 78, 86, 88, 89, 105-6,
108, 109, 114, 116-18, 135; Hazine 67, 75, 79-80, 88, 108, 126 Maniheist yazilar: Elcilerin isleri kodeksi
29; Dua ve itiraf Kitab1 91, 126, 128; Bélimler (Kephalaia) 9, 10, 27, 29, 30, 31, 58, 61, 63, 68, 69, 73,
74, 80, 88, 107, 109, 113, 119, 125, 126, 130; Cin Ozeti 81, 131; Kéln Mani Kodeksi (CMC; Mani'nin
Yunan Hayati) 22, 23, 30, 31, 33, 35, 37, 42, 46-54, 65, 73, 74, 75, 85, 121; Vaazlar 29, 66, 104, 109,
135, 136; Mezmurlar 29, 34, 94, 109, 126; Synaxeis Kodeksi 78-9; Tebessa Kodeksi 24; Xwastwanift 123,
124, 127 Maniheizm: (-Patristik) 3-7, 9, 19, 22, 39-43, 55-9, 116-17'ye yonelik suclamalar; Secilmisler
icin emirler 121, 122, 125, 126; isitenler icin emirler 122-5; kanon 29, 64, 66, 67, 68;
kozmogoni/kozmoloji 65, 76-7, 81, 86, 98, 101, 103; dualizm 7, 105, 110-12; eskatoloji 26, 28, 29, 98,
116-18; festivaller bkz. Bema; 7, 8, 12, 13, 15, 94-5'in modern tedavileri; manastircilik 130-1; efsane
96-122; 68, 134-6'ya ydnelik zulim; ritiiel yemek 62, 111, 120; kilisesinin yapisi 62, 110, 128-9; Uc Ders
(Kez) 58, 107; Uc Miihiir 127-8 Marcion 2. yuzyil Hiristiyan yazari 22, 54, 77, 84, 106 Maria 130 Deacon
Mark 5, 99 Marmaryam, Mani'nin annesi 44 Matter 111, 117 Medinet Mani 24, 29, 30, 34, 63, 66, 90, 135
Menoch (-mektup) 89 Mezopotamya 1, 3, 10, 16, 19, 21 22, 23, 24, 31, 47, 54, 65, 75, 97, 102, 103, 105,
128 Mihr-Shah 134 Milik, J.T. 87 Mirecki, S. 22, 58 Ay 114, 127 Morales, H. 102 Musa 85 Hayatin Annesi
110, 113 Mugtesile 44, 45, 46, 47, 84 el-Mukaffa 43 mit/mitoloji ayrica bkz. Maniheizm 14, 57, 81, 96, 99,
100, 102, 112 en-Nedim 13, 25, 43, 45, 48, 62, 75, 76, 83, 90, 122, 126-7 Nag Hammadi 11, 12, 13, 78
Namrael 115 Narmouthis ayrica bkz. Medinet Madi 24, 29, 66 Yeni Platonculuk 66 Nefilim 106, 155 Eski
Siiryanice incilleri (Vetus Syra) 93 Origen 47, 48 ihtisamin Siislemesi 113 Ort, L.J.R. 69
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157 Index Palmyra 71 Paraclete 6, 49, 53, 57, 59, 65, 77 Patig (erken dénem Maniheist murit) 71, 81,
108, Tarsuslu Pavlus 31, 47, 51, 54, 55, 61, 63, 74, 78, 92-3, 106, 112, 118, 120 Paulikanlar 137
Pedersen, N.A. 68, 136 Pentateuch (-ibranice) 52, 64, 92 iran 1, 2, 3, 13, 20, 21, 27, 41, 58, 59, 65, 83,
134, 135, 139 Pettipiece, T. 106 Piene 130 Pistis Sophia 86 Porphyry, Gazze Piskoposu 4, 5, 99 Porter
113 Primal Man 110, 113 ayrica bkz. ilk insan protoplastlari 115 sézde epigrafik literatir 50, 65, 85
ayrica bkz. kiyamet literattra Puech, H.-C. 9, 10, 12, 13, 14 saflik 31, 47, 51, 52, 53, 127 Pisagor 57
Reeves, |.C. 82, 87 Roma 3, 47, 48, 129, 135, 139 kurban 110-12 Sasani imparatorlugu/hanedani 2, 13,
19, 20, 21, 22, 26, 29, 41, 55, 68, 72, 73, 76, 83, 95, 105, 114, 134, 135, 136, 139 Schaeder, H.H. 98
Scythianus 57, 58 ikinci Tapinak dénemi 52, 65, 86 Secundinus, Romali Maniheist ve Augustine
elestirmeni 118 Seleucia-Ctesiphon 71 BuylUk Savas hakkindaki vaaz ayrica bkz. Homilies altindaki
Maniheist yazilar 66-8, 77 Seth 50, 65 Antakyali Severus, 6. yUzyil Hiristiyan yazari 82, 109 I. Sapur,
Sasani hukimdari (hikimdarlik donemi 240-72) 2, 21, 22, 26, 28, 73, 76, 114, 117, 134 Sem 50, 65
Simon Magus 56, 57, 58, 59 sin 34, 119 Sarkici, S. 98 Sisinnios 41, 88 Sitaios 51-2 Karanligin Ogullari
111, 113, 115 Sofya 57 ruh 4, 6, 14, 17, 28, 31, 58, 79, 80, 83, 84, 98, 104, 111, 112, 113, 115, 116, 117,
118, 119, 121, 122, 128; ruhun gocu 7, 80, 85, 86, 125, 128 Spat, E. 56, 58 sugclama konusmasi 56 6vgu
konusmasi 56 Stroumsa, G. 88, 103, 104, 107 Sun 114, 127 Sundermann, W. 25, 37, 73, 74, 105
senkretizm 4, 7, 8, 9, 10, 23, 46, 59 Tardieu, M. 8, 47, 49, 75, 77, 81-3, 129 Tatian, 2. yuzyil Hiristiyan
yazari 93 Terebinthus 57, 58 Tetrarsi 135 teodise 41, 88, 105-7, 118 Theodore bar Koni 8. ylzyil
Hiristiyan yazari 82, 83, 86, 109, 110, 113, 114, 115, 116 Theodosius |, Roma imparatoru (hikimdarlk
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