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AGUSTOS VE MANIKE HIRISTIYANLIGI: AGUSTOS CALISMALARINDA PARADIGMA DEGISIMINE iLISKIN BiR
TANIKLIK MI? Birkac on yil 6nce, Augustinian biliminde hakim olan gorus, alanin yeni hicbir sey
veremeyecedi yonlindeydi. Ylzyillar boyunca Augustinianum'un tamami bastan sona incelenmisti, hatta
etraflica calisildidi bile sdylenebilirdi; yeni calismalar aslinda sadece eski bulgularin glincellenmis
versiyonlari olacaktir. Her sey, Unli on yedinci yUzyil bilgini Louis-Sébastien Le Nain de Tillemont'unl
ciltlerinde toplanmis ya da daha yakin zamanda ingilizler icin Peter Brown?2 tarafindan olaganiisti bir
sekilde tanimlanmis ve Fransizca konusulan diinya icin André Mandouze3 tarafindan kapsamli bir sekilde
belgelenmistir. Ancak bu tablo, Augustinus'un 1981'den birkac yil 6nce Fransa'daki eski el yazmalarinda
bir takim yeni mektuplar kesfetmesiyle degisti.4 Bu bulgulari iki 6nemli kesif daha takip etti: 19905'te
Mainz sehir kitiphanesindeki bir elyazmasinda 6nceden bilinmeyen bir dizi vaaz ve en son olarak,
1695'te tamamlanan nli Mémoires ecclésiastiques'in 1. Cildindeki bir kodekste alti yeni vaaz. 'La vie de
saint Augustin' bashkl bu eser, Augustine'in kendi eserlerinden ve diger ilgili kaynaklardan o donemde
mevcut olan tiim ilgili bilgileri icermektedir. Simdi kolayca erisilebilen ingilizce ceviriye bakin (aciklama
ve giris Frederick Van Fleteren a.o. tarafindan yapilmistir): Louis Sébastien, Le Nain de Tillemont, The
Life of Augustine of Hippo. Birinci Bolim: Cocukluktan Piskoposluk Kutsamasina (354-396), New York vb.:
Peter Lang 2010; ikinci Béliim: Bagisci Tartismasi (396-411), New York vb.: Peter Lang 2012; Uciinci
Bolum: Pelagian Tartismasi (412-430) (yakinda ¢ikacak). 2 Peter Brown, Hippo'lu Augustine. A
Biography, Londra: Faber & Faber 1968 (Yeni baski, Sonsdz ile birlikte: Berkeley: University of California
Press 2000). 3 André Mandouze, Saint Augustine. L'aventure de la raison et de la grace, Paris: Etudes
Augustiniennes 1968. 4 Sancti Aureli Augustini Operasi. Epistulae ex duobus codicibus nuper in lucem
prolatae, rec. Johannes Divjak, Viyana: Hoelder-Pichler-Tempsky 1981 (Corpus Scriptorum
Ecclesiasticorum Latinorum 88); Saint Augustin'in mektuplari Johannes Divjak tarafindan acildi.
Communicationsprésentéesaucolloquedes20et21Septembre1982, Paris: Etudes Augustiniennes 1983;
CEuvres de saint Augustin 46 B, Lettres1*-29*.Nouvelleéditiondutextecritiqueetintroduction par Johannes
Divjak. Cesitli yazarlarin ceviri ve yorumlari (Bibliothéque Augustinienne 46B), Paris: Etudes
Augustiniennes 1987. 5 Augustin d'Hippone, Vingt-six vaaz au peuple d'Afrique. Retrouvés a Mayence,
edités par Francois Dolbeau, Paris: Institut d'Etudes Augustiniennes 1996; Augustin predicateur

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 4 /190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 11 ---

x 6ns6z Erfurt.6 Bu kosullar, Augustinuscu bilimdeki bir dizi 6nemli konunun yeniden arastiriimasina
yonelik 6nemli bir ivme sagladi. Maniheist arastirmalar alaninda ayni derecede énemli bir kesif, yeni
arastirmalar icin cok 6nemli bir tesvik sagladi: Misir'daki Kéln Mani Kodeksinin kesfi. ilk olarak 1970
yilinda 6n haliyle yayinlanan bu énemli bulgu7, Mani'nin bir Yahudi-Hiristiyan Baptist cemaatinde
buyudigini acikca ortaya koyuyordu. Yeni ortaya ¢ikan Maniheizmi, Zerdist bicimindeki iran diializmi
degil, Yahudi-Hiristiyan fikirleri tanimladi. Bu anlayis Maniheist ¢calismalarda devrim yaratti. Ortaya cikan
yeni bakis acilari, kilise babalarinin Maniheizm hakkindaki, yani 6zinde bir Hiristiyan sapkin hareketi
oldugu yoénundeki yargilarinin dogrulugunu ortaya koydu. Yunan-Hiristiyan Maniheizm karsiti yazilara
genel bir bakis, Yunanca konusan kilise babalari hakkinda temel kanitlar sagladi;8Latin diinyasi igin,
yuzyillar boyunca, eski dindaslarini bir Hiristiyan mezhebinin Gyeleri olarak géren Augustine'in ikna edici
tanikligr mevcuttu.9 Gergek su ki, ister bir mezhep olarak nitelendirilsin, ister bir haeresis olarak
tiplendirilsin,10 Augustine icin Maniheizm her zaman bir dinsel dinin bir bi¢cimiydi. Hiristiyanlik. Maniheist
ve Augustinus arastirmalarindaki uzmanlarin yeni kanitlari degerlendirmesi uzun zaman aldi. Buna
kapsamli bir sekilde deginmeyecegim cinki bilim adamlarinin (395-411) bu konuda nasil israr ettigini
gbérmek cogu zaman sok edici oluyor. Actes du Colloque International de Chantilly (5-7 Eylil 1996) edités
par Goulven Madec, Paris: Institut d'Etudes Augustiniennes 1998; Augustin d'Hippone, Vingt-alti vaaz au
peuple d'Afrique. Mise a jour bibliographique par Francois Dolbeau, Paris: Institut d'Etudes
Augustiniennes 2001; Francois Dolbeau, Augustin ve Afrika'daki Tahmin. Recherches sur divers vaaz
orijinalleri, apokrifler veya anonimler, Paris: Institut d'Etudes Augustiniennes 2005. 6 Isabella Schiller,
Dorothea Weber, Clemens Weidmann, 'Sechs neue Augustinuspredigten. Teil 1 mit Edition dreier
Sermones', Wiener Studien 121 (2008) 227-284; Isabella Schiller, Dorothea Weber, Clemens Weidmann,
'Sechs neue Augustinuspredigten. Teil 2 mit Edition dreier Sermones zum Thema Almosen', Wiener
Studien 122 (2009) 171-213. 7 Albert Henrichs & Ludwig Koenen, 'Ein griechischer Mani-Codex (P. Colon.
inv. no. 4780)", Zeitschrift fur Papyrologie und Epigraphik 5 (1970) 97-216. Sonraki baskilara ve her
seyden once, J. van Oort'ta incelemeye calistiim sonraki calismalarin gercek akisina genel bir bakis,
'The Study of the Cologne Mani Codex, 1969-1994', Manichaean Studies Newsletter 13 (1996) 22-30. 8
Wolfgang Wassilios Klein, Die Argumentation in den griechisch-christlichen Antimanichaica, Wiesbaden:
Otto Harrassowitz 1991. Bostrali Titus icin, Nils Arne Pedersen'in kapsamli calismasina bakin, Tanrinin
Savunmasinda Gésterici Kanit: Bostra'nin Contitusunun incelenmesi traManichaeos—Calismanin
Kaynaklari, Amaclar ve Cagdas Teolojiyle iliskileri (NHMS 56), Leiden-Boston 2004. 9 Orn. mor. 1,80;
2,14; konf. 3,21; 5,11; C. Faust. 1,1; haa. 46,10. 10 Orn. Kullan. inanc. 1; konf. 3,21; 5,19; C. Faust. 11,2;
13,4; haa. 46.
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Maniheist calismalarda paradigma degisiminin bir kaniti mi? xi eski pozisyonlarini koruyor. Bugln bile
Maniheizm'in Augustinus Uzerinde hig etkisi olmayan ya da ¢ok gecici bir etkisi olan eksantrik bir Pers
dini olarak tanimlandigi profesyonel kitaplar ve makaleler yayinlanmaktadir. Bununla birlikte, gectigimiz
birkac yilda, Kuzey Afrikali kilise babasini inceleyen uzmanlar, onun her zaman ve tum kariyeri boyunca
Maniheistleri (elbette sapkin, ama yine de dyle) Hiristiyanlarll olarak tanimladigini ve hatta onlarin dini
orgutlerini agikca bir Kilise olarak tasvir ettigini vurgulamaya basladilar.12 Maniheist hareketin zaten
Mani'nin kendi sézleriyle Kéln Mani Kodeksinde tasavvur edilme sekli budur.13 Augustine'e ve bircok
Katolik cagdasina gore Sapkin Kilise, tipki Donatist Kilise ve daha sonra Pelagian Hareketi gibi, gercek ve
kalici bir Hiristiyan tehdidiydi. Bu gercegin ve sonuglarinin farkina varilmasinin Augustinuscu
calismalarda go6zle gorilir bir paradigma degisikligine yol actigi, sonuclarinin giderek belirginlestigi ve
giderek kabul gordiigu soylenebilir. Elinizdeki kitap bu paradigma degisimine taniklik edebilir. Kasitli
olarak distndtrica basligl, cogu zaman aydinlatici makalelerinin baglantili temasi nedeniyle tam
anlamiyla bilgi vermeyi amacliyor. Maniheizm'i birakan ve Platonculukla dolu Katolik Hiristiyanhga
katilma silrecinde olan Augustinus'un, kendisini bir otorite olarak isa'ya bagliligini siirdiiren biri olarak
gordiglu okunabilir. Baska bir deyisle, bir Maniheist olarak kendisini tamamen Mesih'e adamis biri olarak
goriyordu. Faustus'la olan blyUk ve henuz yeterince arastiriilmamis olan tartisma, Fortunatus, Felix ve
Secundinus gibi Maniheistlerle olan anlasmazliklar gibi, Hiristiyanlar arasindaki, Kutsal Kitap'in
yorumunun defalarca ana meseleyi olusturdugu bir tartismadan baska bir sey degildi. Baska bir calisma
beklenmedik bir sekilde son derece felsefi diyalog De ordine'de ortamin Maniheist mitolojinin siradan
motiflerini glcll bir sekilde animsattigini goésteriyor. Augustine'in ilk dénem calismalarindan biri olan De
vera Religione - ve bir kez daha koéttlugin kokeniyle ilgili, bu soru onu bir ergen olarak o kadar mesgul
etti ki, onu Maniheistlere suiriikledil4 - 11. Orn. Kullan. inanc. 30 ve Uzeri; Gn. kiicik. 7,17; C. ep. Adam.
9; C. Faust. 12,24; J.vanOort, 'Augustine's Life and Work'teki Maniheist Hiristiyanlar', Church History and
Religious Culture 90 (2010) 505-546 baglamindaki bu ve diger tanikliklar. 12 En acik bicimde haer'de.
46,5 [ve 16]. 13 CMC 35,13'te acikca Yunanca ekklésia kelimesi; 36,14; 111,15 ve 116,14. Kipti
Maniheist Mezmur Kitabi, Kephalaia ve Vaazlar gibi diger Maniheist metinler ve ayrica Kellis'teki yeni
metinler siklikla Maniheist ekklésia'dan bahseder; Benzer sekilde, Mani'nin Epistula Fundamenti'sinin
(Uzalis'li Apud Evodius) Latince versiyonu ve Fragmenta Tabestina, ecclesia kelimesini kendi dini
cemaatini belirtmek icin kullanir (bkz. 6rnegin Sarah Clackson, Erica Hunter, Samuel N.C. Lieu ve Mark
Vermes, Dictionary of Manichaean Texts, Cilt |, Texts from the Roma Empire, Turnhout: Brepols 1998,
s.v.). 14 Katiphane. arb. 1,4: “Eam quaestionem [sc. unde malum?] hareketleri, quae me admodum
adoles-
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xii'nin 6ns6zl ayni zamanda Maniheist anilarla da dolu. Diger calismalar ayni seyi, Augustinus'un GnlG
hafiza 6gretisinin ve ayni derecede Unli Tanri'nin Glzellik olarak taniminin temel unsurlarinin bile
Maniheist metinlerle carpici paralellikler ortaya koydugu Unli ve gorinlse gore "iyi bilinen" yazi olan
itiraflar icin gésteriyor. Ve bdyle devam ediyor: Her bir kitabin katkisinin éziine iliskin alfabetik siraya
gore asagidaki genel bakis bir ilk izlenim saglayabilir. Jason BeDuhn, Maniheizmin Augustine'e yalnizca
alternatif bir Hiristiyan gelenedi sunmakla kalmayip, ayni zamanda onu Hiristiyanhiga ve hatta felsefe
icinde bir yasam siirmeye niyetliyken ve gencliginin Katolik Hiristiyan yetistiriime tarzini blyUk olcide
geride biraktiginda dine geri cekmede etkili bir rol oynadigini ileri stirer. Bu nedenle onun Unli din
degistirmesi, Maniheist arkadaslarinin taklit etmesini istedigi iki Hiristiyanlik arasindaki baghlik
degisimine isaret ediyordu. BeDuhn, Augustine'in bundan sonra Katolik ve Maniheist Hiristiyanlk
arasindaki ihtilafli konular Uzerinde dikkatle galistigini, bazen Katolik tutumlarini savundugunu, diger
zamanlarda ise onu daha 6nce Katolik sdyleminde ihmal edilen Hiristiyan geleneginin unsurlarina geri
gotirmek icin kendine 6zgl Maniheist vurgulara izin verdigini distunuyor. Jacob Albert van den Berg,
Augustine'in Contra Faustum'unda alintiladidi ve tartistigi Maniheist piskopos Faustus'un Capitula'sinda
Kutsal Yazilarin kullanimini ele aliyor. Augustine Afrikali Maniheist piskopos Faustus'u (flor. c. 380ce)
Maniheist yillarindan beri taniyordu. Kutsal Kitap'tan yapilan birgcok alintinin incelenmesi (Eski Ahit'e
odaklanarak), Faustus'un esas olarak, Mani'nin ilk maritlerinden biri ve Bati'daki ana havarisel misyoner
olan selefi Adimantus'un (flor. c. 270ce) zaten alintiladidi incil metinlerini kullandigini gdstermektedir. Bu,
Capitula'nin temel iceriginin Augustine tarafindan Manihe yillarindan beri bilindigini ve hatta
muhtemelen basindan beri Kutsal Yazilari nasil kullandigini etkiledigini gosteriyor. Majella Franzmann,
Augustine'den Maniheistlerin yiyecek ve icecek igin sadaka vermesini konu alan ¢ metni baslangig
noktasi olarak aliyor. Bu faaliyetle ilgili hem Maniheist metinleri hem de uygulamalari arastiriyor ve
Maniheizm'in kozmik mitindeki uygulamaya y6nelik daha genis bir baglama bakiyor. Yiyecek
uygulamalariyla desteklenen, gruplar ve onlarin sinirlari hakkindaki sosyolojik fikirlerden yararlaniyor ve
Maniheizm'in hem evrensellestirici hem de dislayici bir din tirG olarak siniflandirilabilecegini 6ne sirlyor.
centem vehementer exercuit, et fatigatum in haereticos impulit atque deiecit.” bkz., 6rnegin, conf. 3,12.
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--- SAYFA 14 ---

Maniheist calismalarda paradigma degisiminin bir kaniti mi? xiii Therese Fuhrer, Augustine'in ilk ddnem
diyalogu De ordine'de teodise tartismasini ele aliyor. Dramatik ortaminin Maniheist mitolojik sistemin
siradan motiflerini gicll bir sekilde animsattigini 6ne sirlyor. Diyalogun ortami, ontolojik agidan yetersiz
olgu bicimlerinin bile (Augustine'in sagliksizligi, gece ve karanlik, pislik ve cirkinlik) en Ust seviyedeki bir
seye, yani her seye glcu yeten ilahi Yaratic'ya génderme yaptigi gostergebilimsel bir sistem haline gelir.
Diyalogun gorsel tasariminin Maniheist kodlar sisteminin bir uzantisi oldugu ve dolayisiyla Maniheist
okuyuculara yoénelik ustaca tasarlanmis bir mesaj oldugu ortaya cikiyor. lain Gardner 'Tanri'nin vizyonu'
sorunuyla ilgileniyor. Maniheistler gunlik dualarinda, 1sik ve karanlik arasindaki ¢catismanin tarihi
boyunca tanrilarin kozmik meskenleri olan glinese ve aya yoneldiler. Bu arada Baba Tanri'nin kendisi
askin krallikta 'gizliydi'. Genc¢ Augustinus'un bu temel ritliele katilmis olmasi gerektiginden, bu fikir ve
uygulamalarin, Tanri'yl gérip géremeyecegimiz ve nasil gorebilecegimiz sorusuna iliskin kendi
Ogretileriyle taninan buyuk Hiristiyan piskoposu Uzerindeki etkisine iliskin soru ortaya cikiyor. Andreas
Hoffmann'in odak noktasi, Augustine'in entelektlel biyografisindeki (hakikat bilgisini elde eden) az
saylda bilge ve (bu zihinsel ve etik kapasitelere sahip olmayan) cogunluk motifidir. Felsefi aksiyom zaten
Cicero'nun Hortensius'unun temelini olusturuyor ve gen¢ Augustine tarafindan uyarlaniyor. Maniheist
Kilisesi'ne katilma kararinda da énemli bir rol oynuyor. 'Pauci electi'nin liderliginde, Katolika kitlelerin
Kilisesi iken, onlar ona daha yuksek entelektiel ve ahlaki talepleri karsilayan klcUk bir Hiristiyan
toplulugu olarak gértintyorlar. Katolika'ya geri donen Augustine, "birkag bilge" hakkindaki inancini
yeniden dile getiriyor: yalnizca birkagi maksimum icgoériiye sahip, ancak coguna gercek gercege, yani
Mesih'e (ortodoks) inanca dogru rehberlik eden Ustatlarla birlikte. Dolayisiyla Katolik Kilisesi'nin blyUk
basarisi onun temel argimanidir; Maniheistlerin paucita'lari ise onlarin doktrininin sacmaligini kanitlar.
Annemaré Kotzé'nin yazdigi 'Augustine's Confessions 4'lin Merkezinde Bir Sinir Maniheistine Protreptic'
adli makale, itiraflar'in 4. kitabinin neredeyse tamamen Maniheizm hakkinda oldugu ve Maniheist
okuyuculara hitap etmek Uzere tasarlandigi noktaya odaklaniyor. 4. kitabin yapisi ve tutarlihdi hakkindaki
arglimanlar, bu kitabin ortasindaki alti paragrafin (4.14-19) anlaminin 6zini olusturdugunu 6ne stirmek
icin temel olarak kullanilmistir. Bu alti paragraf, halihazirda Augustinus'a ve bir "sinirsal Maniheist" olan
Katoliklige olumlu egilim gosteren Maniheist okuyucuya gicll bir cagrida bulunan, ihtiyatl bir 6gat
niteligindedir.
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xiv 6ns6z Augustinus'un De vera Religione adli eseri, uzun slredir Katolik inancina giris niteliginde bir
eser olarak kabul edilmis olup, agirlikli olarak Yeni-Platonculuk'tan etkilenmis ve daha az dlclide de
Maniheizm karsiti bir eser olarak goriGlmusttr. Ancak Maniheist 6gretinin pek cok izine dair su ana kadar
cok az sey yapildi. Josef Lossl'lin makalesinin amaci bu hususu ele almak icin bazi ilk adimlar atmaktir.
Uc alan arastiriliyor: 1) Augustine'in Maniheizm'in iki ruh égretisini 6grettigi yoniindeki iddiasi; 2)
Augustinus'a gore gercek oldugunda hala Maniheist olan muhatap Romenus'un 6nemi. yazildi; ve 3) bu
kelimelerin Maniheist kullanimlarini hatirlatan 'yol' (via) ve 'din' (religio) gibi temel kavramlar. Johannes
van Oort konf.'un 'Maniheist' bir analizini sunuyor. 10, 1-38. 10. Kitabin ilk béliumuandeki tipik
(anti-)Maniheist unsurlari analiz ederek baslyor. Daha sonra Augustine'in hafizadaki Tanr arayisina
odaklaniyor. Maniheizm'de oldugu gibi bes duyu da Tanri bilgisini edinmenin bir araci olarak kabul edilir.
Augustinus'un daha sonraki hafiza agiklamasi (Tanri'nin bulunabilecegdi) Kipti Maniheist Kephalaion'la
carpici paralellikler sergiliyor 56. Ustelik Augustinus'un Tanri arayisina iliskin anlatiminin zirvesi olan
Tann'yl Guzellik olarak tasviri, Maniheist metinlerde carpici paralelliklere sahip. Nils Arne Pedersen, Bati
gelenegindeki Maniheist kendini tanimlamalari ele aliyor. Kendisi, Maniheistlerin iceride ve disaridakilere
hitap ederken kendilerine farkli isimler vermis olabilecegi yaklasimini benimsiyor. Augustinus'un
eserlerinde saklanan Latince Maniheist metinlerin cogu, yabancilara hitap etmektedir: Maniheistlerin
kendilerini yabancilara anlatirken yalnizca ara sira "Maniheist" olarak adlandirmalarini muhtemel kilar.
Kendini tanimlayan 'Hiristiyan' cok daha sik kullaniliyor ve her ne kadar disaridakilere hitap etmek igin
kullanilsa da Faustus'un argimani icin o kadar temel ki, disaridakilere verilen samimiyetsiz bir taviz
olarak yorumlanamaz. Dahili kullanimlar igin yazilan Kipti metinleri, cok sayida 6z-adlandirmanin
kanitidir, ancak nadiren 'Maniheist' ve 'Hiristiyan'dir. Parcal kanitlar, bazi Maniheistlerin kendilerini
Hiristiyan (ya da daha dogrusu 'Hiristiyan') olarak adlandirdiklarini, digerlerinin ise kendilerini bu
tanimlamayi asmaya calistiklarini ve (ayni zamanda) kendilerinden Mani'den sonra bahsettiklerini
gosterebilir. Son olarak, Gijs Martijn van Gaans'in arastirma 6zeti, Maniheist piskopos Milevis'li Faustus
hakkinda yUz yildan fazla stren 6zel akademik calismalari ele aliyor. Van Gaans, dérdinct yuzyilin
Maniheist polemikgisi hakkinda oldukga farkli ve hatta celiskili bilimsel tartismalara bir giris saglyor. Ana
odak noktasi Faustus'un s6zde Capitula'si, onun Maniheist diisince ve Augustinus ¢cagindaki polemik
hakkindaki bilgilerimiz acisindan anlami ve dnemidir. Ayrica elestirel analizler yapiyor

--- SAYFA 16 ---

Maniheist calismalarda paradigma degisiminin bir kaniti m1? xv glincel tartismalarda alinan pozisyonlar
ve gelecekteki arastirmalar icin éneriler sunulmaktadir. Bu kitabin zengin cesitlilige sahip olmasina
ragmen kesinlikle tema merkezli katkilarinin yukarida s6zi edilen paradigma degisimine yararl bir
sekilde katkida bulunabilecedi umulmaktadir. Bir dereceye kadar bunlar, sonuclari 2001'de yayinlanan
ve yakin zamanda yeniden basilan 'Bati Latin'de Augustinus ve Maniheizm' konulu bir sempozyum olan
daha onceki bir girisimin devami niteligindedir.15 Mevcut makaleler, uygun bir zamanda Afrika
topraklarinda gerceklestirilebilecek olan ve ayni zamanda GUney Afrika'da Augustine ile ilgili ilk bilimsel
kongreyi olusturan konferansin nihai sonucudur. Pretoria Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof.
Johan Buitendag'a strekli destegi icin tesekkir etmek blyutk bir mutluluk; Acilis konusmasinda (o
zamanki) ilahiyat Fakiltesi Dekan Yardimcisi Prof. Julian Miller'e; UP'nin Kilise Tarihi B6lim{ Baskani
Prof. Graham Duncan ve UP'den ve Glney Afrika'daki diger tUniversitelerden katilan ve degerli katkilarda
bulunan, ayrica sonraki oturumlara baskanlk ederek ve tartismalara liderlik ederek diger bircok
meslektasimiz; son olarak, dort kitadan seyahat eden konferans konusmacilari (ve konferansin sonunda,
Afrika'nin Bes Blyuk'Unden en azindan dordinu gérmek icin neseyle bir tura katilanlar). Kongrenin
organizasyonunda ve Dizin'in derlenmesinde mikemmel bir ¢calisma yapan Pretoria arastirma asistanim
Bayan Yolande Steenkamp MA'ya ¢ok 6zel tesekklrlerimi sunarim. Johannes van Oort 15 Johannes van
Oort, Otto Wermelinger ve Gregor Wurst (ed.), Latin Bati'da Augustine ve Maniheizm. Fribourg -Utrecht
Uluslararasi IAMS Sempozyumu Bildirileri (Nag Hammadi ve Maniheist Arastirmalar XLIX),
Leiden-Boston-Koln: Brill 2001 (ciltsiz kopya Leiden-Boston: Brill 2012).
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--- SAYFA 17 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 18 ---
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--- SAYFA 19 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 20 ---

"ISA'DAN AYRILMAMAK": "MANIKE" VE "KATOLIK" HIRISTIYANLIK ARASINDA AUGUSTINE Jason David
BeDuhn Hippo'lu Augustine 6rneginde, goreceli kronolojisi bir miktar dogrulukla belirlenebilen kapsamli
bir yazilar batininde ifade bulan dini kimligin gelisiminin en azindan bir kisminin izini sirmek icin essiz
bir firsata sahibiz. Gelisme, dnceki bir dizi belirleyici unsurdan sonraki bir diziye gecisi ima eder ve
Augustine'in durumunda bu iki kimenin kabaca indirgenmesi, onlar "Maniheist" ve "Katolik" olarak
tanimlayacaktir. Augustinus'un, birincisinden din degistirip ikincisine gecerken Maniheist ve Katolik
Hiristiyanlik arasinda gecis yaptigi ve MS 380'lerde birkag yil stiren bu geciste, her iki topluluga da tam
Gyelik ile baglihk arasinda bir esik durumda oldugu sdylenebilir. Yine de Augustine, hem bireysel
Maniheistlerle olan kisisel baglari hem de Katolik arkadaslarinin bir toplulugu digerinden ayiran sorunlari
tekrar tekrar ele alma talepleri nedeniyle motive olan bir "Katolik" olarak ilk on bes yilinda Maniheist ve
Katolik Hiristiyanlk arasinda oldukca benzersiz bir konuma sahip olmaya devam etti. Her iki durum da
Augustine'in kendisini tanimladigi belirli bir tir diyalektik sagladi; burada Maniheizm yalnizca olumsuz bir
kutuptan ¢ok daha fazlasi olarak hizmet etti, ancak daha olumlu bir sekilde Augustinus'un 6zel "Katolik"
kimligine belirli bir egdilim ve vurgular veren bir cerceveleme mekanizmasi sagladi. Bu nedenle,
Augustine'in vakasi araciligiyla, "Maniheist" ve "Katolik" Hiristiyanlk arasindaki iliskiyi odak noktasina
getirme ve Hiristiyan gelenegine iliskin bu iki alternatif géris arasinda neyin tehlikede olduguna dair
anlayisimizi derinlestirme firsatina sahibiz. Maniheizm'in ilk olarak Augustine'in dini hassasiyetlerini nasil
sekillendirdigini ve daha sonra ondan onu Katolik ana akiminin disinda tutan tepkiler almaya devam
ettigini kavramak icin, Augustine'e karsil, ister teolojik olarak motive edilmis olsun, ister onun entelektiel
veya retorik dehasina yonelik dinyevi takdirlerin Grin0 olsun, hagiografik tutumlari geride birakmamiz
gerekiyor. Augustine, nadir istisnalar disinda, caglar boyunca yazmiyordu, Kuzey Afrika'da etrafindaki
insanlar Uzerinde aninda etki yaratmak icin yaziyordu. Maniheistlerle ilgili endisesi, onlarin
arkadasligindan ayrildiktan sonra ilk kez ortaya cikti.
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2 Jason David Beduhn, bu toplulugun bir parcasi olarak kalan bireylerle sGiregelen kisisel iliskisinden
kaynaklandi ve bu, ya bu kisisel katilimin bir uzantisi olarak ya da Katolik Kilisesi icindeki polemik
gorevini yerine getirirken, Maniheizm, bir inang ve uygulama sistemi ile bogusmayi ancak ikincil olarak
gerektirdi. Augustine'in dahil oldugu Maniheist ve Katolik topluluklari iki soyut -izm olarak ele
almamaliyiz. Augustinus'un, tim taniklari inceleyerek bu dinlerin her biri icin belirledigimiz niteliklerin
tamamina asina oldugunu da varsaymamaliyiz.1 Augustinus, hem bir "Maniheist" hem de bir "Katolik"
olarak belirli, bélgesel bir ortama ve belirli bireylerle veya kiculk, yakin insan cevreleriyle iliskili olarak
baghliklarini sundu. Onun bir Maniheist olarak gecirdigi zamani, Alypius, Honoratus, Nebridius, Romenus
gibi yakin arkadaslariyla, Thagaste'de 6len isimsiz arkadasiyla ve ayni zamanda kritik bir noktada
heybetli Faustus figlrl de dahil olmak Gzere bahsettigi cesitli anonim Electi'lerle temas halinde oldugu
bir dénemde diisiinmemiz gerekiyor. Benzer sekilde, iznik Hiristiyanliina giden yolu, Ambrose,
Simplician gibi bireylerle ve ilk edebi kompozisyonlarinda ve yazismalarinda adi gecen sosyal agidan iyi
baglantilara sahip birkac kisiyle iliskili olarak Milano'nun belirli ve bazi yonlerden kendine 6zgu
kosullarinda buldu.2 Onun baghhgi, Milano'daki bu benzersiz ortamdan ayrilisindan sag ¢ikmali ve
Maniheist gecmisinin cagrisimlarindan kagcmayi imkansiz buldugu Afrika'ya geri dénmeliydi. 1.
Augustinus'un Maniheizm'e Borcu Bir Maniheist olarak Augustinus, tek ylce Tanri'ya, ilahi vahiy ve
kurtarici Mesih'e, gercek havari Pavlus'a, Yeni Ahit yazilarinin (nitelikli) otoritesine, cileci bir etige ve
Tanri'ya dénis 6zlemi ¢eken sirglin edilmis bir ruh olarak benlik anlayisina baghhigini zaten agiklamisti.
iznik Hiristiyanligina gectikten hemen sonra yazdidi yazilarda bu unsurlardan herhangi birinin bulunmasi,
yeni inancini asilamanin hizi ve derinligi hakkinda tek basina hicbir sey kanitlamaz. Bunun yerine,
Maniheist Hiristiyanlk tarafindan kendisine aktarilan bu 6nceki sembollerin, 1 Bkz. Richard Lim, “Bati
Maniheistler Arasinda Birlik ve Cesitlilik: Mani'nin sancta ecclesia'sinin Yeniden Degerlendirilmesi,” Revue
des Etudes Augustiniennes 35 (1989) 231-250 icindeki anlamlarina kademeli olarak uyarlandigina tanik
oluyoruz. 2 Bkz. Peter Brown, Augustine of Hippo: Bir Biyografi, rev. ed. (Berkeley: University of California
Press, 2000) 69-107.
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isa 3'ten yeni bir ideolojik sistem olan iznik-Katolik sisteminden ayrilmamak. Dolayisiyla,
Akademisyenler'de Platonculuga olan yeni bagliliginin bir otorite olarak "isa'dan ayrilmama" kararlihgini
degistirmeyecedini sdylediginde (Acad. 3.20.43), Augustinus, kendisinin zaten bir Maniheist olarak
Mesih'e bagli oldugu bir kisisel anlayisin sinyalini vermisti - tipki Faustus (C. Faust. 20.2), Fortunatus (C.
Fort. 3) veya Felix gibi Maniheist sdzcllerde oldugu gibi. (C. Fel. 1.20), hepsi de Christianus'un kimligini
iddia etti. Faustus'un kendisinin de paganizm nedeniyle Maniheizm'e ilgi duydugunu bildiriyor, "yalnizca
kurtaricimiz isa Mesih'in séhreti, erdemleri ve bilgeligi sayesinde" (C. Faust. 13.1). O halde kendisinin
dordiinci ylzyillda Roma dlinyasini kasip kavuran daha blyUk Hiristiyan hareketinin bir koluna katildigini
anladi. YUzyil boyunca birbirinin yerini alacak bir “ortodoksluk” formUle etmeye yonelik birbirini izleyen
cesitli gabalara ragmen, bu hareketin ne kadar gevsek bir sekilde tanimlandigini hatirlamamiz gerekiyor.
Daha sonra Augustine icin oldugu gibi Faustus icin de Maniheistler, sirasiyla secimlerini yaptiklari sirada
"Hiristiyan" olmak icin gecerli bir secenek olarak kaldilar; ve her ikisi de MS 380'lerde bu secenedi
ortadan kaldirmaya calisan guclerle karsi karsiya geldi. Her ikisi de kendilerini Hiristiyan olmayan bir dini
kimligi secen biri olarak gérmezdi. Kuzey Afrika'nin Maniheistleri, Mani'yi "isa Mesih'in havarisi" olarak,
Mesih'in benzersiz nitelikli yorumcusu olarak algiladilar, ancak kendi basina Mesih'in yerine gegen veya
kurtarici olarak degil. Elimizdeki tim kanitlara gére, Augustinus ilk olarak, eger bu ifadeyi kullanirsak,
Maniheizm araciligiyla "Mesih'e geldi". Annesinin inancini o kadar geride birakmisti ki, Madauros'taki
6gretmeni onun bir pagan arkadasi oldugunu varsaymisti (Bolim 16). Bu algi, onun ilgi alanlarinin dini
olmaktan cok entelektlel oldugu ve kendisini Roma edebi ve entelektiel gelenedinin s6zde pagan
klasiklerine kaptirdigi gercegini yansitiyor. Bir retorik ve 6gretmen olarak bu gelenede odaklanan sekler
bir profesyonel kariyeri secti ve kendi istegi disinda rahiplige zorlanana kadar hem Manihemanda hem de
Katolik olarak siradan bir kisi olarak kaldi. Astronomi ve astrolojiye (Konf. 4.3.5-6), Cicero'ya (Konf. 3.4.7)
ve Aristoteles'e (Konf. 4.16.28) ilgisi vardi - ancak bir Maniheist olarak on yil gecirdikten sonra "isa'dan
ayrilmamaya" karar vermisti. "Felsefe icinde yasami" benimseme arzusuyla ateslenen genc Augustine,
Kartaca'da katilacak gercek bir felsefi topluluk bulamadi. Cicero'ya yansiyan entelektiel ortam denizin
Otesinde ve dort yuz yil dncesindeydi. Gorlinen o ki, Kartaca sahnesinde Augustinus'a boyle bir felsefi
odaga uzaktan bile yaklasan tek grup orada faaliyet gosteren Maniheist hiicreydi. Bunu anlayabiliyoruz
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4 "Felsefe icinde yasam"dan ne kastedildigini hatirlarsak Jason David Beduhn'un secimi. Augustine
felsefeyi bir yasam tarzi, bedeni ve onun tutkularini boyunduruk altina alacak ve zihni daha yuksek
gercekliklerin algisina hazirlayacak 6z disiplinli bir varolus olarak anliyordu. Maniheistlerin, boyle bir
felsefe hayatindan okuduklarindan beklediklerini karsiliyor gibi gértiinen kisisel gelisim uygulamalari
vardi. Ama onlara katilarak, felsefi unsurlar olarak kabul ettigi unsurlarin yani sira, bizim "dini" olarak
nitelendirdigimiz séylem ve uygulamalari da zorunlu olarak kabul etmis oldu. Augustinus'un o dénemde
felsefe ile din arasinda tam olarak nerede bir ayrim yapacadi belirsizligini koruyor. Soruyu anakronik
olarak g6z ardi etmeden 6nce, Cicero'nun kendisinin bdyle bir ayrimi kabul ettigini ve filozoflarin cok
farkli entelektlel bakis acilarina sahip olduklarini ancak yine de geleneksel dini séylem ve uygulamalara
baghliklarini paylastiklarini distnebildigini disinmemiz gerekir. Bununla birlikte, bu tlr klasik
kaynaklarin yani sira, Augustinus'un gec antik felsefenin bazi yénlerine de asinaligi vardi ve bu, ayrimi
karmasiklastirdi ve bazi acilardan bulaniklastirdi. itirafin, dualarin, ilahi sdylemenin ve orucun kendini
gelistirme yontemleri olarak yer bulabilecegi bir felsefe yasam modelini yansitan Pisagor literatirinden4
oldukca fazla okumus goriniyor. Augustinus'un Maniheistlerin yaptiklarini hemen kesfedecedi gibi, dini
mitleri okuyan ve analiz eden "felsefi" grup Uyelerinde de tuhaf bir sey yoktu. O, bu deneyime kendi
kUltGrGnln, tanimi geregi rasyonel doktrinleri sembolik dil altinda gizleyen bir "mit"e dair entelektlel
beklentisini getirirdi.5 Maniheist mit altinda gizlenen bu felsefi gerceklere daha fazla inisiyasyonu sabirla
bekledi, ancak bunlar asla gelmedi (Konf. 5.3.3; beat. vit. 1.4-5; util. cred. 8.20). Bdyle bir alegorik kod
co6zme, saflarina ilerlemeyi basaramadigi Secilmislere ayrildigi icin gelmediler.6 Daha ziyade, Maniheist
gelenekte mitin boyle bir felsefi kod ¢6zimi olmadigi icin gelmediler. Ne disinlrsek disinelim 3
Bkz.Pierre Hadot, PhilosophyasaWayofLife:SpiritualExercisesfromSocratestoFoucault (Oxford: Blackwell,
1995). 4 Bkz. Carl Andresen, "Gedanken zum philosophischen Bildungshorizont Augustins vor und in
Cassiciacum: Contra academ. Il 6, 14f.; Ill 17-19, 37-42,” Augustinus 13 (1968) 77-98; Aimé Solignac,
"Doxographies et manuels dans la formation philosophique de saint Augustin", Recherches
Augustiniennes 1 (1958) 113-148; Takeshi Kato, "Melodia ic. Sur le featureé De pulchro et apto," Revue
des Etudes Augustiniennes 11 (1965) 229-239. 5 Bkz. Luc Brisson, Filozoflar Mitleri Nasil Kurtardi:
Alegorik Yorum ve Klasik Mitoloji (Chicago: University of Chicago Press, 2004). 6 Pace Frangois Decret,
L'Afrigue manichéenne (IVe-Ve siécles). Etude historique et doctrinale (Paris: Etudes Augustiniennes,
1978), 244ff.
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Mani'nin hikaye anlatimiyla isa'dan ayrilmamak isteyebileceg§i diisiiniildiigiinde, ondan sonraki Maniheist
gelenek, onu daha 6nceki dini séylemlerin sifresini cézen, ancak kendi sézleri daha fazla yoruma ihtiyag
duymadan tamamen sade ve gergek anlamda ifade edilen "Hermeneut" (Hom. 61.16) olarak gorerek
onun sdylemini tam anlamiyla gercek anlamda dogmatize etmisti. Augustinus'un daha sonra kutsal
metinlerin alegorik yorumlarina olan diskUnlligine dayanarak, kendi kultirinidn daha genis hermeneutik
varsayimlari dogrultusunda, Manici tutum biyuk olasilikla ona bunlarin baslangicta distindigUu kadar
"felsefi" olmadigini distndurdi. Augustine'in Maniheizm hakkindaki izleniminin, onun yandaslariyla olan
yakin iliskisinin on yili boyunca gelistigini gdsteren kaynaklara sahip degiliz. Onun tam “dini” icerigine ne
kadar cabuk ve ne kadar iyi asina oldu? Bu soru son zamanlarda tartisilan bir konu olmustur.7
Augustinus'un sirf meslekten olmayan biri oldugu igin Maniheizmin temel metinlerinden mahrum
birakildigini distinmek icin hicbir kanitlanmis nedenimiz yok.8 Augustine de siradan bir insan degildi.
Oldukca okuryazar bir insandi ve hevesli bir okuyucuydu; ve Johannes van Oort'un kesin olarak gosterdigi
gibi, 6zellikle Maniheist eserleri bir Maniheist olarak okumaktan s6z ediyor.9 Yani bilgiye erisim bir sorun
degildi. Yine de Augustinus'un okumalarina klasik bir egitim getirdigini ve 6rnegin 7 Augustinus'un
Maniheizm ile ilgili bilgisi/iliskisi sorusu Uzerine Joseph Ratzinger (A. Adam, Lehrbuch der
Dogmengeschichte in Jahrbuch fur Antike und Christentum 10 [1967] 217-222), Augustinus'un bir
Maniheizm olmadigi goérisinli benimser. J.KevinCoyle
("WhatDidAugustineKnowaboutManichaeismWhenHe Wrote His Two Treatises De Moribus?", J. van Oort
ve digerleri, eds., Augustine and Manichaeism in the Latin West: Proceedings of the Fribourg-Utrecht
Symposium of the International Association of Manichaean Studies [Leiden: Brill, 2001], 43-56),
Augustinus'un aslinda cok az Maniheist edebiyat okudugunu 6ne sirecek kadar ileri gitmistir. Zit goris
her seyden 6nce Johannes van Oort tarafindan benimsenmistir; ikincisi, Augustine'e Maniheizm hakkinda
kapsamli bir anlayis kazandiracak kadar ileri gitmistir (“Augustinus und der Manichaismus,” A. Van
Tongerloo ve J. van Oort, eds., The Manichaean NOYZ. Proceedings of the International Sym-
posium,31stofTemmuz-3rdofAugust1991[Louvain:IAMS-CHR,1995],289-307).Coyleop.cit.,45, hakli olarak
van Oort'un Augustine'in Maniheizm hakkindaki bilgisine iliskin degerlendirmesinin Augustine'in
calismalarina dayandigini ve bir Maniheist olarak 6grendikleri ile daha sonra 6grendikleri arasinda ayrim
yapmadigini belirtiyor. onun polemik angajmani. Daha sonra van Oort, "Geng¢ Augustine'in Maniheizm
Bilgisi: itiraflarin ve Bazi Diger ilgili Metinlerin Analizi", Vigiliae Christianae 62 (2008) 441-466'da bu
itirazi karsilamaya galisti. 8 Pace Coyle operasyonu. alinti. 9 Bkz. Van Oort, op. cit. ve ayrica ayni fikirde,
"Ozel Bilgilerine Dikkat Etmek ve Saklamak? Augustine'in Fortunatus ile Anlasmazliginin Analizi", T.
Fuhrer, ed., Die christlich-philosophischen Diskurse der Spatantike: Texte, Personen, Institutionen
(Stuttgart: Steiner, 2008), 113-121.
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6 Jason David Beduhn olabilir - Maniheist doktrinin belirli yonleri bu arka plana karsi, 6zellikle de
Maniheist bir kavrami ylzeysel bir benzerlik tasidigi klasik bir kavramla kolayca birlestirebildigi
durumlarda. Ayni zamanda, kendine 6zgii ilgi alanlari da vardi; bu, 6rnegin, Maniheistlerin incil'e yénelik
elestirilerinin farkinda olmasina ragmen, gériintise gére Maniheistlerin, inanglarini daha olumlu ifade
etmek icin incil'i nasil kullandiklarina daha az dikkat ettigi anlamina geliyordu. Sanirim bu tiir kismi ve
secici dikkat ve anlayis, bir Katolik olarak Augustinus'un, sisteme bagli kaldiginda Maniheizm'in tam
olarak takdir etmedigi yonleri karsisinda neden sasirdigini ve onun metinlerini polemik amacli olarak
incelemeye devam ederken neden Maniheizm hakkinda daha fazla sey 6grendigini gorebildigimizi en iyi
sekilde acikliyor.10 O halde bu nitelikli sekilde, J.KevinCoyle'un "Augustine'in bir Katolik olarak
Augustinus" iddiasini kucaklayabiliriz. Papaz ve piskopos, Maniheist Dinleyici Augustine'in erisemeyecegi
Maniheizm yonlerini 6grenmeye geldiler.”11 Yani, bir Maniheist olarak kendi zamaninda ihmal ettigi bazi
Maniheist ilkelere yeniden maruz kaldi; Fortunatus'un, Felix'in, Secundinus'un, hatta Faustus'un
so6zlerinde daha 6nce duydugundan farkli seyler duydu ve belki de bu sekilde, bir Dinleyici olarak zaten
okudugu Maniheist metinleri, okuduguna dair yeni bir bakis acisiyla yeniden ele almaya yoneldi. Bu
nedenle, Augustinus'un bir Maniheist olarak bilgiye erisimi meselesi, onun bu bilgiyi dogru entelekttel
kavrayisi meselesinden ayri tutulmalidir. Onun anlayisinda zaman zaman cok fazla yoldan saptiginin en
acik gostergesi, bu uygulamanin Maniheizm icin ne kadar merkezi oldugunu ve birbiri ardina gelen
Maniheist metinlerin sorumlulugu, pismanligi ve bagislanma arzusunu nasil vurguladigini bildigimizde,
kendi kendini giinahtan temize cikarma tutumu ve glinah cikarma konusundaki isteksizligi hakkindaki
raporudur (Konf. 5.10.18). Bu tir yanhs anlamalar nedeniyle, bilgisizligini abarttigimizdan daha fazla
uzmanligini da abartmamaliyiz. Ancak bu noktada bile Augustine'in 10'un énemini tam olarak kavramasi
mumkun. O halde ben de bir dereceye kadar Ratzinger'inkine yakin bir pozisyon aliyorum. "Augustin as
Manichaer Laie, nicht Theologe war ve daR die geistige Arbeit seiner manichaischen Zeit den Problemen
der rhetorischen Kultur der Spatantike galt, wie die Titel seiner verlorenen Verdffentlichungen aus dieser
Periode zeigen. Allem nach hat. Dini Krise'deyiz, Diyanet Edebiyati hi¢ de iyi degil, ayni zamanda
Akademik olarak da ¢ok iyi bir sey, ve boylece Manichaismus VerhaltnismaRig'in ilk bastaki edebi
eserleri; der Zeit der Auseinandersetzung hat er sich etwas mehr damit beschaftigt. Insofern ist der
vorchristliche Augustin eher durch die Namen Cicero und Vergil als durch den Namen Mani zu erfassen”
(Ratzinger op. cit., 222). 11 Coyle operasyonu. cit., 56.
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Bir Katolik olarak Mesih'in Maniheist ginah cikarma uygulamalarindan ayrilmamak ve bu yeni anlayisi,
itiraflarinda 6riilmiis olan onlara yénelik bir cagriya dahil etmekti; bu konuya daha sonra dénecegiz.
Augustinus'un felsefe hayatina olan ilgisi ile bazi Maniheist 6greti ve uygulamalarin felsefi olmayan
karakteri arasindaki gerilim, onun Maniheist piskopos Faustus ile yasadigi donemde doruga ulasti.
Faustus, Augustine'in bir Maniheist olarak ne yaptigina iliskin varsayimlarini bir bakima sok etti ve hayal
kirikligina ugratti. Bu kadari agik. Ancak bu sokun niteligini ve bunun Augustine icin olasi sonuglarini
telafi etmek karmasiktir. Faustus'un tutumlari ile Akademik Stphecilik ilkeleri arasinda paralellikler
kurdugum ve onun temel Maniheist doktrinleri savunmadaki felsefi motivasyonlu ilgisizliginin, sonunda
onu Maniheist toplulugun disina ¢ikaran Augustine'in beklentilerine nasil bir sok getirdigini 6ne stirddgim
onceki iki yayinda kanitlari ayiklamak icin bir girisimde bulundum.12 Digerleri, Faustus'un Maniheist
dogma hakkindaki sorulari ele alma tarzinin, onun Maniheist dogmayla ilgili sorulari ele alma tarzinin
kendisinde bir etki yarattigina ikna olmadilar. Bilgili bir felsefi siphecilikte ilham ve motivasyon.13 Ne
olursa olsun, onun kamuya aclk sdylemlerinde, Capitula'da benimsedigi durus ile Augustine'in,
Faustus'un otoriteye basvurmadan yalnizca akil yoluyla onay kazanma programina kararl bir sekilde
bagl oldugunu anlamak icin itiraflar'da diger Maniciler arasindaki 6zel tutumlari hakkinda aktardigi
bilgiler arasinda yeterli tutarlilik vardir. Bu, Augustine'in kazanildigi Manici programdi. Ben bu insanlarin
arasina, onlarin tum korku verici otoriteyi bir kenara birakacaklarini ve kendilerini dinlemeye istekli
olanlari saf ve basit bir mantikla Tanri'ya getireceklerini ve bdylece onlari her tarlt hatadan
kurtaracaklarini beyan etmelerinden baska bir nedenden dolayi dismedim.14 (kullanim inanisi 1.2)
Faustus'a gore, bu hatadan kurtulma ve Tanri'ya ulasma, yalnizca Maniheist diinya gortsinun ikici
Oncalinln, uygulamayla dogrudan ilgili 6gretiler esliginde gosterilmesini gerektiriyordu. ahlaki benligin
olusumu. Bu nedenle, tek basina akil programini da takip etmedi. ayni zamanda, Augustine's Manichaean
Dilemma, 1: D6nlsim ve Doneklik, 373-388 C.E. (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2010),
106-134. 13 Johannes van Oort, “Baglamda Augustine'in Maniheist ikilemi,” Vigiliae Christianae 65
(2011) 543-567. 14 J.H.S.'den alintidir. Burleigh, Augustine: Onceki Yazilar (Philadelphia: Westminster
Press, 1953), 292.

--- SAYFA 27 ---

8 Jason David Beduhn, Maniheist sistemin her detayini savunmus, sistemin rasyonel delillere uygun
olmayan kisimlarini dogrulamak icin otoriteye basvurmamis, ancak zamanin literatlrinde temsil edilen
felsefi okullar arasindaki Akademik SUpheciligin ayirt edici karakteriyle 6rtiisen pragmatik bir odak
sergilemistir. Onemsiz sorularla ilgili dogmatik takintiy acikca alaya aldi ve cesitli alanlarda Maniheist
dgretinin kesinligi konusunda israr etmekten kagindi (6rnegin, isa'nin enkarnasyonunun dogasi, Faust.
5.2-3; incil'e belirli pasajlarin eklenmesi, Faust.11.1,18.3,19.1,33.1-3; hatta Mani'nin dgretilerinin
vizyoner temeli, Faust 32.20). Acikca goriliyor ki Maniheist astronomi ve astroloji 6gretilerini bu
gereksizler kategorisine dahil etmis ve Augustine'i konuyla mesgul etmeyi reddetmisti. Augustine'in o
zamanki astroloji ve astronomiye olan tutkusu acisindan elbette bunlar en ilginc ve "en zor" sorulardi.15
Bu noktalar degerlendirmek ve tartismak icin giindeme getirdigimde, yeterince kibar bir sekilde
reddetti... clinkd bu konulari bilmedigini biliyordu ve bunu itiraf etmekten utanmiyordu... Bu tavir onu
bana daha da cok sevdirdi, ¢ciinki sinirlarini kabul eden bir zihnin kisitlanmasi, 6grenmeyi arzuladigim
glzel seylerden daha guzeldir. Onu daha zor ve incelikli sorularin tamamina yaklasiminda tutarli
buldum.16 (Konf. 5.7.12) Augustine, kendi stratejik anlati nedenlerinden 6turd, Faustus'un gudulerini,
Sokratesci bir alcakgonUlltlik ve bilmedigi seyler hakkindaki uyariyla tanimlamakla yetindi; okurlarina,
Sokrates'in onu ideal bir sipheci olarak tanimlayan Akademi ile bariz iliskisini kasikla beslemeden. Hicbir
sekilde Faustus'un bir filozof oldugunu, Dordincl Akademi'de Cicero gibi birinin yazilarinda buna yapilan
tlretilmis referanslarin 6tesinde 6zel bir uzmanliga sahip oldugunu veya Maniheist kiligina giren bir
sUpheciligin taraftari oldugunu 6ne sirmek istemiyorum. Bunun yerine, tipki Ambrose ve Augustine'in
Platoncu egilimlere sahip Katolikler, hatta "Platoncu Katolikler" oldugunu sdyleyebildigimiz gibi,
Faustus'un da Akademik SUphecilige egilimleri olan bir Maniheist veya Maniheizme bagliliginin
hizmetinde Akademik Sipheci gelenegi bir kaynak olarak kullanan biri oldugunu séyleyebiliriz. Ustelik,
tipki iki UnlG Katolik lider 6érnedinde oldugu gibi, Faustus icin de saf, karismamis veya kati bir
uygulamadan s6z edemeyiz. 16

Tercume:MariaBoulding, TheConfessions(HydePark:NewCityPress,1997),121.
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isa 9'un felsefi ilkelerinden tek bir ekolden ayrilmamak, ancak yalnizca gec antik caga 6zgl popiler
felsefi soylemin cok gevsek bir alani icindeki baskin bir felsefi sohbet ortagindan ayrilmak. Augustinus'un
Akademik SuUphecilikle ciddi ittifaki ancak Maniheist olarak gecirdigi zamanin sonunda, yani Faustus'la
dinsel ve laik calismalar yaparak gecirdigi zamanin hemen sonrasinda gerceklesmis gibi gériintyor.
Geleneksel olarak bu, Faustus'un gérevden alinmasina entelektlel bir tepki olarak alinmistir; ancak bu
nitelendirme, Augustinus'un sipheciligini Maniheizm'e bir alternatif ve ondan ayrilis olarak gérme
hatasindan kaynaklanmaktadir. Baska bir deyisle, Augustine'in "Maniheizm dénemi" sonrasindaki belirli
bir "siipheci donem"e atfedilmesi ve Faustus'un etkisinden ¢ok ona tepki olusturmasi, Augustinus'un
Maniheizm karsisindaki konumunun, onun hemen ardindan gelen yillardaki Maniheizm karsisindaki
konumunun yanhs anlasiimasina baghdir. Faustus'la gegirdigi zamanlar (ayni zamanda Afrika'yi terk
etme nedenlerinin yanhs anlasiimasi). O zamandan beri, Augustine'in kendisini Akademik Stphecilige
bagl olarak tanimladigi ve ayni zamanda Roma'da ve baslangicta Milano'da Maniheist olmay!
sUrdardtgu kabul edildi. Afrika'yl Maniheizmi terk etmek icin degil, tam da zulim zamaninda ona olan
bagliigini siirdirebilmek igin terk etmisti.17 Augustine, Maniheizm uygulamalarini gézlemlemeye devam
etti ve Maniheizm doktrinlerini makul, yani yanlis oldugu kanitlanabilir olarak gérmemekte israr etti
(Konf. 5.14.25). Augustine on yillik bir Maniheist olarak ortaya ¢ikti; o halde, Maniheizm ile ilgili hayal
kirikhiklarina ve hayal kirikliklarina ragmen belirli bir tir dini yasama deger vermeyi 6grenmis ve bir
otorite figlir(i olarak "isa'dan ayrilmamaya" kararli bir adam olarak ortaya cikti. Onun siradan bir insan ve
filozoftan baska bir sey olmayl amacladigi séylenemez. O, "kendimi felsefeye adamaya" niyetliydi (ord.
1.2.5; cf. Acad. 1.1.3; beat. vit. 1.4); S6zde donlsimunin krizinde ona kadinsi bir bicimde seslendigini
hayal ettigi sey felsefeydi (Acad. 2.2.6; cf. beat. vit. 1.4; Sol. 1.13.22) - ancak geriye dénlp baktiginda
kontinentia olarak yeniden tanimlayacagi bir imajdi (Conf. 8.11.27). Sekuler kariyerine mutlu bir sekilde
devam etti, metafizik, epistemoloji ve psikoloji Uzerine felsefi incelemeler yazdi ve dini disiplinler yoluyla
degil, liberal sanatlarda artan bir egitim yoluyla bir kisisel gelisim programi planladi (ord. 2.14.34ff.; Sol.
2.34-35).18 Yine de, on yildan fazla bir Maniheist olarak 17 Bkz. Jason BeDuhn, "Augustine Sanik:
Megalius, Maniheizm ve itiraflarin Baslangici," Journal of Early Christian Studies 17 (2009) 85-124. 18
Bkz. H.-l. Marrou, Saint Augustin et la fin de laculture antik (Paris: Boccard, 1958), 161-327.
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Gorunuse gore Jason David Beduhn ona bazi dini refleksler ve aliskanliklar asilamisti; éyle ki,
Maniheistlerden ayrildiginda sadece alternatif bir felsefeyi (Platonculuk) dedil, ayni zamanda onu
tamamlayici olarak alternatif bir dini sistemi de (Katolik olani) benimsemisti. Baska bir deyisle, bir
Maniheist olarak dine isindigi ve Milano Katolik Kilisesi'nde benzer sekilde ylksek diizeyde entelektiel
baglilik buldugu icin dindar bir adamin hayatini tstlenebildi. Peki bagliligini stirdiird(igi bu “isa” kimdi?
Kendisi bize din degistirdigi siralarda yazdi§i eserlerde ve ayrica itiraflar'da geriye déniip baktigimizda o
dénemdeki Mesih anlayisinin yetersizligini geriye dénik olarak elestirdigini anlatiyor. ilk olarak, Mesih'in
iyi bir arkadaslik icinde bulundugunu ve gercegi dogrudan algilama konusunda Ustin olan diger
bilgelerle cevrili oldugunu belirtelim: Pisagor, Platon ve Plotinos. Batili Maniciler ayni sekilde Hermes
Trismegistus'un yani sira Pisagor ve Platon'u da hakikatin gercek bilgeleri olarak géruyorlardi.19 Bir
anlamda Augustinus, isa'yi bu figiirlerin en basarilisi, insanliga hakikati en milkemmel ve dogrudan ileten
kanal olarak hizmet etmis kisi olarak gortyordu (Konf. 7.19.25). Ancak ayni zamanda "Tanri'nin Gucu ve
Bilgeligi" olarak bu gercegin kendisini temsil eden Mesih de vardi. 1 Korintliler 1:24'ten tlretilen
karakterizasyon, Maniheistler arasinda en sevilen karakterdi; Mesih'ten askin yonuyle nous ve dynamis
olarak s6z ediyordu; ve ayni sekilde bu, Augustinus'un ihtida sonrasi ilk yazilarinda Mesih'ten
bahsetmenin en sevdigi yoluydu (6rnegin, Acad. 2.1.1-2; beat. vit. 4.34; quant. an. 33.76; mor. 1.13.22,
16.28). Her iki acidan da Augustinus, Mesih'i Maniheist anlamda bir vahyedici, 6lumunde ve dirilisinde
bile baskalarinin 6grenmesi icin belirli icgérileri ve dersleri ileten bir varlik olarak anladi. Erken dénem
"Katolik" Augustinus'ta tamamen eksik olan sey, isa'nin élimiiniin kurtarici bir is oldugu duygusuydu.
Augustinus, vaftiz edildiginde ve Katolik Kilisesi'nin bir Gyesi oldugunda, bir Maniheist olarak
kosullanmasinin ve disiincesinin tiim izlerini kolayca silmedi. ikinci adimi, iznik doktrinine ve Katolik
uygulamalarina yalnizca sinirh bir sekilde maruz kalarak atti. Gériintise gore o, Mesih'in enkarnasyonu
kavraminin bir aciklamasini ilk kez 387ce baharinda vaftiz icin Lenten hazirligi sirasinda duydugunu éne
surtyor (ord. 2.9.27). Kuskusuz bu, onun icin anlasilir ve maddi olan arasindaki Platoncu ayrimin
entelektlel bir meydan okuma teskil ettigine inaniyordu. bkz. Faust 13.1.

--- SAYFA 30 ---

Mesih 11'den ayrilmamak bliyiik dnem tasiyordu. itiraflar'da bu konuyu ihtida éncesi hayal edilen bir
entelektiel ilerlemeye aktardi (Konf.7.9.13-14); ancak ihtida sonrasi erken déonem yazilari, onun
enkarnasyonu anlama micadelesinin, yazildiklar sirada hala erken asamalarinda oldugunu gosteriyor.20
Augustine, olulerin fiziksel olarak dirilisi fikriyle benzer sekilde micadele etti ve Maniheist-Platonik
bedensiz imajini tercih etti. ruh orijinal yuvasina dénutyor (kan. an. 33.76; krs. ord. 1.8.23-24; Sol 1.2.4,
1.6.12-7.14, 1.13.23), tipki gelecekteki Tanri Kralliginin iznik 6gretisi (izerinde ebedi bir maddi olmayan
alem fikrine bagh kaldigi gibi (ord. 1.11.32; krs. Retr. 1.3.2). iznik gérusini Maniheist géristen ayiran bu
temel inanc¢ kavramlarina hakim olmak icin birincil cabasini gosterdigini géremiyoruz. Platoncu
materyalizm disiligin sonuclarina daha fazla ilgi duyuyordu. Yalnizca kétilik sorununa verilen farkli iznik
yaniti onun ilgisini cekti (ord. 2.17.46; lib. arb. passim). Ancak Augustine felsefi arayislarini huzur icinde
surdiremedi. Maniheist ve Katolik Hiristiyanlik arasindaki ilerlemesindeki bir sonraki adim, bir din
degistiren olarak retorik becerilerini Maniheistleri hedef alan "mUrted edebiyati" tGretiminde kullanma
yukumlultglyle geldi. Bu calismanin, iznik sembollerinin tekrari yoluyla kendi Katolik égretisini ilerletme
ve aynl zamanda hala din degistirmemis Maniheist arkadaslarinda yansitildigi gibi strekli olarak
gecmisiyle, olumsuzlanmis benligiyle ilgilenme gibi ikili bir etkisi vardi. Augustine, De moribus, De vera
Religione, De Genesi contra Manichaeos gibi daha felsefi kompozisyonlarinin yani sira buna benzer
birkac eser Uretti. Daha ciddi felsefi ugraslarinin yani sira bu tiirden ¢ok daha fazla eser Uretip
Uretmeyeceginden gercekten emin olamayiz; tipki bu eserlerdeki kutsal metinlerin yorumlanmasina
yonelik atilimlarinin, daha sonraki kariyerinin devasa 6lcedinde 6ngoértlen tefsir cabasinin 6ncli noktasini
temsil ettigini varsayamayacagimiz gibi. Augustine'in hayati bu noktada planlanmis olabilir, ancak planin
daha sonra olanlarla értlstigunu varsayamayiz. O halde Augustine'in kosullardaki degisiminin son
asamasi, zorla atanmasi ve meslek degisikligiyle geldi. Felsefe hayati artik blyUk olciide sona ermisti ve
incil'in dilini diizenli olarak alintilamak ve aciklamak gibi bir yikimlGligi vardi. Géreve atandigi sirada
béyle bir gérev icin tamamen yetersiz hazirlik yaptigini protesto etti (Bélim 21). is basinda 6§renmeye
zorlandi ve yavas yavas incil'e alisti ve bu arada kendisine rehberlik edecek her tiirlii tefsir calismasini
hevesle takip etti.
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12 Jason David Beduhn incil icerigini 6zdeyislere ve yasam derslerine déniistiirmek icin alegorik
yontemin yani sira yasamin nihai anlamina iliskin daha derin felsefi 6nermelere basvuruyor. Ancak ilk din
degdistirmeyi takip eden bu ikinci "Katoliklesme" dalgasi, onun Maniheizm ile olan iliskisinin sonu
anlamina gelmedi ve Hiristiyanhgin iki bicimi arasindaki esik statlsintn, kimliginin kalici bir parcasi gibi
bir sey haline geldigini fark etti. 2. Augustinus'un Maniheist ve Katolik Hiristiyanlik Arasindaki Araci
Konumu Augustine'in, Katolik toplulugunun lideri olarak edebi kisiligi acisindan, risklere ragmen,
Maniheist ve Katolik Hiristiyanlik arasinda kalmasinin iki nedeni vardi. Her seyden 6nce, Maniciler
arasinda, din degistirmeleri icin dikkate deger 6lciide emek verdigi arkadaslari vardi. Bu baglamdaki
cabalari, Katolik akranlari icin ne bastan savma jestler ne de performanslardi. Dostluk baglarini ve
gecmis ortak deneyimleri 6ne cikarmak ve ayni zamanda Maniheist 6gretinin bazi cekici 6zelliklerine
sempati duymak icin kendi yolunun disina cikti.22 Bunlarin hicbiri onu Afrika Katolik Kilisesi'nin daha
muhafazakar liderleri nezdinde sevdiremezdi, tipki Augustine'in ¢esitli yerlerde bu "sapkinlarla" sadece
kamuya acik tartismalarda degil, 6zel olarak da sohbet etmeye devam ettigine dair imalarindan hosnut
olmayacaklari gibi. Augustinus'un Maniheist ve Katolik Hiristiyanlar arasinda durusunun ikinci nedeni,
ikincisinin daha fazla kamusal katilima sahip olmasidir: Bilgili bir mirted olarak, gecmis ve mevcut
topluluklarinin rekabet ettigi "Hiristiyanlik"in cekismeli zemininde Maniheistlere meydan okumak ve
onlara direnmek icin essiz bir avantaja sahipti. Maniheizm, Augustinus'un retorik kulliyatinin Donatistler
ve Pelagiusculara ayrilanlarla karsilastirilabilecek bir kismini kaplar ve paganizme veya Yahudilige
ayrilanlari oldukca gélgede birakir, ciinkd Hiristiyan inancinin rakip bir secenegini temsil eder - kendisi de
Katoliklerin "yari-Hiristiyanligini" elestiren Hiristiyan gelisiminin ayri ve paralel bir yériingesini.
Maniheizm'in kendisini nasil bir alternatif ve aslinda "gercek" Hiristiyanlk olarak konumlandirdigini
anlamak icin, Hiristiyan hareketinin baslangicta farkh "dogulu" ve "batili" yéringeleri agisindan
distnmeliyiz. Hiristiyanligin bu iki rakip bicimi dogustan ayrilmis, farkh kiltlrlerle kulttrlesmislerdi.
4.1.1, 4.8.13; duab. BiR. 11. 22 Bkz. érnegin util. inang. 1.2.
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her biri kendi tarzinda yerel kosullar tarafindan sekillendirilen ve bunlara uyarlanan ortamlardan
ayrilmamak. Batida Hiristiyan hareketi, ifade bigimlerinin, anlam tasiyacagi varsayimlarin baglaminin,
terminolojisinin ve uygulamalarinin tanimlanmasinda buyik rol oynayan Helenistik bir ortama girmistir.
Doguda Hiristiyan hareketi farkli kiltirel gelenekler ve varsayimlar temelinde gelisti ve Maniheizm
dedigimiz oldukca farkli bir sey Uretti. Her biri ortak kok geleneginin secilmis 6zelliklerini gelistirdi, sonra
farklihklariyla catisti ve kendilerini birbirlerine karsi tanimlamaya devam etti. Bu nedenle Augustinus,
Maniheizm'i reddedilen bir "6teki", Hiristiyan olmayan bir putperestlik olarak ele alamazdi. Hiristiyan
otoritelere (isa, Pavlus) gdnderme yapan Manicilerle ve Hiristiyan temalariyla (kotiiliik, hapishane olarak
diinya, giinaha kélelik, ruhun “baska bir diinyaya” “geri ddSnme” arzusu) ugrasmak zorundaydi. iznik
gelenegi, kendisini Maniheizm gibi "sapkinliklara" karsi tanimlarken bazi zit secimler yapmisti. Tipki bu
rakiplerin ayni sekilde secilmis Hiristiyan temalarinin gelisimini temsil ettigi gibi, daha 6nceki Hiristiyan
hareketinin rakipleriyle gok yakindan iliskili hale gelen dzelliklerini kicimsemis veya bir kenara
birakmisti. Augustinus, dontisimunu takip eden ilk donemde, bu farkh sistemlerin temel kavramlarinda
ve insanin tatminine yonelik hedeflerinde paylastiklarini hala vurgulayabilmisti (mor. 1,4.6-7.12). Kuzey
Afrika ortaminin cok daha az kozmopolit ve hosgorili oldugu ortaya cikti ve Augustine, Donatist, Katolik
ve Maniheist Hiristiyanlar arasinda Hiristiyanlik adina konusma hakki konusunda yogun bir ¢ yonliu
savasla mucadele etmek zorunda kaldi. Yaklasik 388'den 392'ye kadar Augustine, terk ettigi Maniheist
goruslerle bariz bir karsithk icindeyken, kendisine din degistirmis biri olarak dgretilen yerlesik iznik
pozisyonlarini gérev bilinciyle tekrarladi, arastirdi ve acikladi. Eski diniyle devam eden ortak zemin silinip
gitti ve Maniheist kavramlara yalnizca "gergek din"le bir zithk noktasi olarak basvurdu. Daha sonra,
acikca tanimlamadigi nedenlerle Augustine, Hiristiyan geleneg@inin Maniheizm'in benzersiz bir sekilde
vurguladidi ve iznik-Katolik geleneginde ihmal edilen bazi unsurlarini yavas yavas kendine mal ederek
kendisini tersine ¢cevirmeye basladi. Motifleri belirsiz kalsa da, degisiminin baglami acik: Kuzey
Afrika'daki Maniheistlerle devam eden mucadelesi ve onlari donudstirme cabasi. Maniheistlerle devam
eden bu karsilasma, Augustinus'un dikkatini, iznik Hiristiyanlarinin daha énce kiiclimsedigi Hiristiyan
geleneginin bazi yénlerine cekti; Bunlarin arasinda, Pavlus'un, daha énce iznik Hiristiyanlari arasinda
0zgur irade lehine 6nemsenmeyen iradenin zayifligina dair tanikligi, Augustinus'u tim kurtulus
ekonomisini yeniden disinmeye tesvik etti.
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14 jason david beduhn MS 390'larda Augustine'in dislUncesindeki bu tir degisiklikler onun kisisel
psikolojisine, kendisine ve genel olarak insanliga bakisinin kararmasina atfedilmistir. Alternatif olarak,
cevresinde olup bitenlerden ayri olarak disincesinde yavas yavas kendini gelistiren bir tir amansiz
mantiga atfedilmistir. Ancak bu tlr psikolojik veya felsefi aciklamalar blyUk olctde spekdilatiftir ve bizi
tarihsel sonuclara dogru ¢ok fazla gétlirmez. Bir tarihgi olarak, olaylarin ylzeyselligine, yani Augustinus
gibi bireylerin yaptiklarini yaptiklari tarihsel baglama odaklanmakla suglanabilirim. Ve Augustinus'un
390'lardaki konum degisikligine iliskin boyle bir baglam aradigimizda, Katolik cemaatinde (ya da diger
rakip Hiristiyan cemaatini temsil eden Donatist cemaatinde) onun izledigi yéne yon verebilecek hicbir
sey bulamayiz. Sanirnm Pavlus'un sOzlerine itibar etmeyi de hakli gosteremeyiz. Augustine, Paul't birkag
kez okumus ve onda her zaman tam olarak istedigini bulmustu. Ek olarak, bir Katolik olarak, Pavlus'un
determinist unsurlarini etkili bir sekilde gecersiz kilan yorumlayici bir gelenege katilmisti. Pavlus'u
Augustinus'un 390'larda yaptigi gibi okuyanlar yalnizca Manicilerdi. Kuskusuz, Augustine, Maniheist bir
dinleyici olarak, Pavlus'un bu okumasinin bazi versiyonlarina ve tabi kilinan insan iradesi ve onun
kurtulus icin latfa bagimlihdina iliskin ilgili konulara maruz kalmisti. Ancak bir Maniheist olarak kisisel
anlayisina iliskin aktardigi bilgiler, bu noktalara iliskin kavrayisinin biraz karisik oldugunu gosteriyor.
Onun "glUnah isleyen biz degiliz, icimizdeki baska bir doga gtinah isliyor" (Konf. 5.10.18) seklindeki
disuncesine dair hatirasi dogrudan Romalilar 7:17-23'tn Maniheist bir okumasindan geliyor. Yine de
Maniheistlerin bu psikolojik dualizmle iliskilendirdikleri ginah ¢ikarma 6z-incelemesini ciddiye almada
basarisiz oldu ve ayni derecede Pavlus temelli Maniheist lGtuf kavramina iliskin kavrayisi da belirsizligini
koruyor. Bu, onun bir Katolik olarak Maniheizm hakkinda kendisinin bir Maniheist iken anladigindan daha
fazlasini 6grendigi alanlardan biridir. Sonug olarak kendimizi, Augustinus'un, Maniheistlerin Pavlus'u
insan iradesi ve ilahi lUtuf konusunda nasil okuduklari konusunda yeni bilgiler aldigi konusmalara kulak
misafiri olacak sekilde kiskanilacak bir konumda buluyoruz. Agustos 392'nin sonunda Fortunatus,
Romalilar 7, Galatyalilar 5 ve Efesliler 2'yi de igeren bir dizi 5nemli ayetten alinti yaparak Augustine'i
Paul'iin kafasina neredeyse sopayla vurdu. J.A.'da van den Berg, ve digerleri, eds., In Search of Truth.
Augustine, Maniheizm ve diger Gnostisizm: Johannes van Oort at Sixty icin Calismalar (Leiden-Boston:
Brill 2011), 463-479; M.E. Alflatt, "St. Augustine'de istemsiz Giinah Fikrinin Gelisimi", Recherches des
Etudes Augustini-
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Mesih'ten Ayrilmamak 15. Vasiyet'in ikinci pasajda okunmasi, Augustinus'un o zamanlar Katolik
Kilisesi'nin sadik bir oglu olarak 6zgUr irade konumunu savunarak nerede durdugu hakkinda bilmemiz
gereken her seyi anlatiyor. Ancak Fortunatus'un o giin Pavlus'u okuma sekli, her ne kadar tamamen
farkli bir metafizik ve teolojik cerceve icinde yer alsa da, buyUk 6lcide Augustine'in bes yil sonra Pavlus'u
okuma sekliyle ayniydi. Aslina bakilirsa Augustinus, tartismanin hemen ardindan Fortunatus'un Pavlus
okumasina bir miktar zemin katti, ancak bu sadece Maniheizm'e direnmek icin daha gug¢lu bir konum
bulmak icindi. Kendi iznik-Katolik gelenegindeki kaynaklardan ve ayrica Donatist yazar Tyconius'un
birkag onerisinden yararlanarak, Pavlus'un sakatlik ifadesini kendi yarattigi aliskanhgin gticiinden
kaynaklandidi seklinde aciklayan, ayni zamanda inang yoluyla kurtarilma - yani Tanri'nin merhametine
kendini 6zglrce birakma fikri etrafinda nitelikli bir 6zgur irade konumunu sabitleyen oldukga istikrarli, iyi
gerekgeli bir anlayis formule etti. kisinin iyi niyetini 6lumltltigan ve koklu aliskanligin ortasindaki
glicsUzlUikten kurtarir. O, bu yapinin igine, Tanri'nin insanin dogru davranma konusundaki acizligini agiga
cikardigi ve boylece iyi olmak isteyenleri inanca glivenmeye iten bir arac olarak Eski Ahit yasasinin
degerinin Maniheist karsiti bir savunmasini insa etti (6rnegin, div. quaest. LXXXIIl 66.1).24 MS 392-396
dolaylarinda gelistirilen bu fikirler dizisi, Fortunatus ve Bu konularda yerlesik ortodoks sdylemle yeterince
tutarli olan Maniheistler; ve Augustine'in bundan vazgegmesi icin kesinlikle hicbir neden yoktu. Ama
bundan hemen vazgecti. Milano piskoposu olarak Ambrose'un halefi Simplician'in Romalilar hakkinda
sordugu sorulara verdigi yanitta, Augustinus'un uyumlu cagr fikrini gelistirirken, hem dissal olarak
isaretlerde hem de icsel olarak zihinsel uyarilarda bulunarak, Maniheist Light Nous'un operasyonlarina
cok benzeyerek Eski Ahit'in roliinii hizla baltaladigini gériiyoruz. lyi niyete herhangi bir egilimin olup
olmadigina bakilmaksizin, bu cagriya kurtulusu secme konusunda mutlak bir glic vererek, iman yoluyla
kurtulusa iliskin dikkatli yapisini parcalara ayirdigini goériiyoruz. Onun, blytk 6lctide Fortunatus
tarafindan aktarilan ayni Pauline pasajlarina atifta bulunarak, Fortunatus ve Faustus'un Paul'ln ennes 20
(1974) 113-134'ten bahsederken kastettigi seye oldukca benzer bir tir dnceden belirleyici secim yoluyla,
lGtuf yoluyla kurtulusa cok benzer bir kavram olusturdugunu goértyoruz; ayni zamanda, “Saint
Augustine'de istemsiz Giinahin Sorumlulugu,” Recherches Augustiniennes 10 (1975) 171-186; Elke
Rutzenhofer, “Contra Fortunatum Disputatio: Die Debatte mit Fortunatus,” Augustiniana 42 (1992): 5-72;
Paula Fredriksen, Augustine
andtheJews:AChristianDefenseofJewsandjudaism(NewHaven:YaleUniversityPress,2010), 142-154. 24
Bkz. Fredriksen, a.g.e. cit., 155-189.
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16 jason david beduhn Yeni Adam'in dogusu, aslinda hic de bilincli ve sorumlu bir insan olmayan Yasl
Adam'daki iyi ve kétl unsurlarin karisimindan olusuyor. Bugln Hiristiyan teologlar Pavlus'u lUtuf havarisi
olarak gorlyorlarsa, bu, l0tuf doktoru Augustinus'un guclu etkisinden kaynaklanmaktadir. Augustinus'un
|Gtuf doktrininin Maniheizm ile higbir ilgisi olmayan ayirt edici nitelikleri olmasina ragmen, onun bdyle bir
fikrin kaynagini Pavlus'ta bulma derecesi onun Maniheist ve iznik-Katolik teolojisi arasindaki benzersiz
konumundan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla J. Kevin Coyle'un su s6zlerini dogrulayabiliriz: "Maniheizm
olmasaydi, hala Augustinus, hatta belki de bliylk teolog Augustinus olurdu; ama farkli bir teolojiye sahip
farkli bir Augustinus olurdu."25 Biraz Hegelci gibi gériinme riskini géze alarak, Augustinus'un belirli
acilardan ardi ardina baglhihgini iddia eden iki catisan gelenekten tarihsel bir sentez olusturdugunu éne
surliyorum. Onun Platonculugu iznik Hiristiyanligiyla harmanlamasi hakkinda bu kadar cok sey
sdylemekten cekinen cok az kisi var, bunun nedeni belki de Augustinus'un Platon'un kendisinin bir tir
0ngorull Hiristiyan oldugu yonindeki iddiasini kabul etmeleridir. Ancak onun Maniheist kavramlari ne
kadar cok kullandigini sdylemek, bu gelenegin "sapkin" ve hatta "Hiristiyan olmayan" karakteri nedeniyle
tartismalara yol aciyor. Bu tir 6nceden belirlenmis sinir gizimlerinin pek faydasini gérmiyorum.
Hiristiyan geleneginde isa'dan sonra gelen herkes, su ya da bu tirden bir "kafir" olarak nitelendirilebilir,
cinki onlar, bizzat isa'nin 6gretilerinde var oldugu gdsterilemeyen yorumlar getirmislerdir -Ambrose,
Athanasius, Origen, Pavlus'un kendisi, bu bakimdan hepsi Hiristiyan "kafirlerdir". Neyin “Hiristiyan” olup
olamayacadi sorusu asag! yukari ayni sonuca variyor. Neyin Hiristiyan olarak kabul edildigine iliskin
teolojik acidan normatif degerlendirmelerden kacinmak istiyorsak, bir toplulugun belirli bir dini gelenege
ait olup olmadigina iliskin kendi tanimini kabul etmeliyiz. Mani'nin polemik amacli Acta Archelai'de, son
dakika pazarlama taktigi olarak 6gretilerine Hiristiyan icerikli bir cila ekleyen biri olarak tasvir edilmesini
kesinlikle geride birakabiliriz.26 Mani'nin dininde baslangigtan itibaren Hiristiyan bir ivme bulunabilir.
Butitisa Hiristiyan ivmesi Mani tarafindan farkl, Asyatik bir baglamda alinmistir ve bu tim farki
yaratmistir. Tipki Augustinus'un isa ile Platon arasinda uyum bulmasi gibi, Mani de diger ruhani atalarin
yani sira isa ile Zerdiist ve Buda arasinda énemli uyumlar buldu. Ne Augustine ne de Mani kendilerini
herhangi bir kisi olarak gérmuyorlardi. 25 J. Kevin Coyle, “Saint Augustine's Manichaean Legacy,”
Augustinian Studies 34 (2003) 1-22, 22'de. 26 Bkz. Acta Archelai 65.2-6.
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Mesih'ten ayrilmamak icin bunu yaptiginiz icin Mesih'in 17 takipcisi daha az oldu. Tipki Augustinus'un
Maniheizm'i birakip bir Platoncu ve Katolik haline gelerek Mesih'ten ayrilma niyetinde olmamasi gibi,
Mani de isa'nin yeryiiziinde yiirimesinden -ya da yliriiyormus gibi gériinmesinden cok énce- diinya
capindaki peygamberler tarafindan esit sekilde vahiy edilen evrensel bir dini mesaji ayirt etme
konusunda Mesih'ten ayrilma niyetinde degildi. Augustine'in, en azindan itiraflar'i yazdidi siire boyunca,
Maniheistlerin manevi, Hiristiyan bir yasam yonundeki isteklerinin ciddiyetine ikna oldugunu, ancak
Maniheizm'in kendisinin bu tir 6zlemleri uygun sekilde besleyecek kaynaklara sahip olmadigi sonucuna
vardigini iddia ediyorum. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Augustine'in kendi Maniheist Hiristiyanhk
uygulamasinda yanlis anladigi seylerden biri, onun gtinah ¢ikarma ahlakini i¢csellestirmedeki
basarisizligiydi. Bir Katolik Hiristiyan olarak, ruhun dogustan gelen tanrisalligina dair Maniheist inancin,
herhangi bir kisisel giinahkarlik duygusunu zorunlu olarak engelledigini sik sik ileri stirdi. Ayni eksikligi
itiraflar'in anlatiminda kendi vakasinda da belirtmektedir (Konf. 5.10.18). Ve yine de, ideolojileri buna ne
kadar karsi ciksa da, Maniheistlerin en azindan ginah cikarma tavrini arzuladiklarini fark etmis
gorundyor. Bu farkindalik, Annemaré Kotzé'nin ikna edici bir sekilde gosterdigi gibi, Maniheistlerin
kendini yliceltmesinin panzehiri olarak incil'deki Mezmurlari énerdigi itiraflar'in 9. kitabinin baglamini
saglar.27 Keske Mezmurlarin, bir zamanlar paylasmis oldugu -o da bunu gérmusti- gercekten itiraf
etmedeki basarisizligini gérebilselerdi. Onun retorik argimani yalnizca onlarin Tanri'ya bdyle bir giinah
¢tkarma yonelimini gergekten arzuladiklarini varsaydiginda, "Katolik" yontemini onlarin "Maniheist"
hedeflerinin yerine getirilmesi olarak sunabildiginde ise yarar. Ancak Eski Ahit'in sozlerini, Maniheistleri
Katoliklere donustltrecek algakgonilld bir panzehir olarak 6nermis olsa bile, Augustinegoeson,
Maniheistlerin ve Katoliklerin gercegi arama konusundaki ortak arayislarini paylastiklarini distindigu
seyle ilgili olarak incil'in otoritesini radikal bir sekilde nitelendirmek icin itiraflar'da. Augustine'e gére
Kutsal Kitap, maddenin icine dismenin ve dilin belirsizliginin zorunlu kildigi bu arayisin yalnizca gegici bir
aracidir (Konf. 13.20.28). Dilin kendisi, bedenin gizli giysisinden ayri olarak ruhun zevk aldigi benligin
seffafiginin dismusliginin ve kaybinin bir sonucudur (Konf. 13.23.34). Eski Ahit'in kabull, Maniheistleri
Faustus'un Katoliklerin "yari-Hiristiyanligi" olarak tanimladigi seyden ayiran baslica ayrimlardan birini
olusturuyorsa, Augustine, Maniheistlerin bunu asmasi icin bu engeli ortadan kaldirmaya calisir. Boylece,
itiraflar'in 11-13. kitaplarinda ilk olarak alegorik yorumun nasil yapildigini gésteriyor 27 Annemaré Kotzé,
“Manicilere Mezmur 4'0 Okumak,” Vigiliae Christianae 55 (2001) 119-136.
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18 Jason David Beduhn, incil metninin Manicileri rahatsiz eden 6zelliklerini ortadan kaldiryor. Yani
onlarin itiraz ettigi metnin gercek anlamini savunmuyor ve bu itirazlari geri cekmeleri konusunda israr
ediyor. Bunun yerine, onlarin itirazlarini Gstl kapal bir sekilde gecerli olarak ele alarak, onlari baska bir
anlam dlizeyine isaret eder; bu dlzey, kelimenin gercek anlam dulzeyiyle ilgili sorunlarin gegerliliginin
kabul edilmesi icin gerekli olan bir diizeydir. Daha sonra, 13. kitabin sonlarina dogru Augustine, incil'i,
Tanri'nin Yaratilis hikayesinde yarattigi, ayni zamanda bu dinyadaki insan gergekligini sabitleyen ve ayni
zamanda insanlari Tanri ile dogrudan birlik olmaktan ayiran "gokytzi" ile anlamli bir sekilde 6zdeslestirir
(Konf. 13.15.16-18). Bu nedenle, Augustinus, Tanri'nin, "gdkyizt yapilmadan 6nce" (Konf. 13.23.33)
gizlice sectigi kisileri Katolik Kilisesi'nin icinde ve disinda kabul ettiginde, hem gokylUzinin godklerini hem
de incil'in goklerini "saracagini" vurgular. Carpici bir Maniheist Iituf anlayisiyla Tanri tarafindan secilen,
cagrilan ve yetkilendirilen bu kurtarilmis ruhlar, incil'in ve Kilise'nin otoritesini asan nihai bir gerceklige
aittir. Bu nedenle, Augustinus, Katolik Kilisesi'nin otoritesini ve Kutsal Yazilarin tamamini gecici olarak
kabul etmenin 6nemsiz bir sey oldugunu, yalnizca "birkac¢ kelime ve duygu degisikligi" anlamina geldigini
ima ediyor gibi gortintyor ki, Maniheist arkadaslarinin hem acil hem de nihai iyilikleri icin bunu yapmaya
istekli olabilirler.28 Augustine, itiraflar'in kompozisyonu araciligiyla, kendisini tam da bu amag icin
Maniheist ve Katolik Hiristiyanlik arasinda benzersiz ve ilahi bir konumda goérdigunin isaretini veriyor.
Ancak cabalarina yalnizca birkac yil daha devam edecekti. Maniheistler ile Katolikler arasindaki ayrima
dair umdugu -belki de fazla yaratici, soyut ve mistik- ¢c6ziim, pratik acidan gerceklesmedi ve
donUstirmeyi umdugu kisilerin cogu, kararli bir sekilde Maniheist kampta kaldi. Maniheist karsiti
yazilarinin tonu giderek sertlesti, yeni argimanlari davetkar olmaktan ¢ok savunmaya yonelikti. En
sonunda, onlar Katolik Kilisesi'ne sokmak igin zorlayici 6nlemleri onayladi; ancak Hiristiyan kardesleri
olarak zorla din degistirmenin onlarin "Mesih'ten ayrilmalarini" gerektirmeyecegi tesellisiyle. 28 itiraflar
13. kitabinin bu yorumunun tam gelisimi icin bkz. Jason BeDuhn, Augustine's Manichaean Dilemma, 2:
Making a “Catholic” Self, 389-401 C.E. (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2013).

--- SAYFA 38 ---

FAUSTUS'UN CAPITULA'SINDAKI KUTSAL ALINTILAR Jacob Albert van den Berg 1. Giris Faustus, iki
nedenden dolayi Augustinus zamaninda Kuzey Afrika'daki Maniheist inanclarin 6nemli bir tanigidir.
Birincisi, o 6nemli bir kisiydi: yetmis iki piskoposundan biri olarak Mani Kilisesi'nde Ust siralarda yer aldi.1
Augustine'in itiraflari'ndan Faustus'un Maniheistler arasinda hatiri sayilir bir iine sahip oldu§u sonucuna
da varabiliriz: onlarin égretileriyle ilgili sorularda en énemli otorite olarak kabul edilirdi.2 ikinci olarak
Faustus, orijinali Latince yazilmig, hala ginimuze ulasan en kapsamli Maniheist eser olan Capitula'nin
yazariydi.3 Augustine'e gore, Capitula gelecek nesiller igin korunmustur, ¢cinkl Augustine, Contra
Faustum'da ilk olarak Faustus'un sozlerini genis kapsamli alintilamis ve daha sonra onlar hakkinda yorum
yapmistir.4 Bu sekilde Augustine, Contra Faustum'un kitaplarinin her birinde ayri bir capitulum ile
ilgilenerek Capitula'nin her b6lumuna tartismistir.5 Capitula'daki en énemli konu, Kutsal Yazilarin hangi
béliimlerinin gercek Hiristiyan ile ilgili oldugu ile ilgilidir.6 Capitula, hem incil'den hem de incil'den bircok
alinti icermektedir. Eski ve Yeni Ahit'ten. Bu nedenle bu calisma, Maniheistlerin Kutsal Yazilari
kullanmalari ve takdir etmeleri konusunda ¢cok dnemli bir fikir vermektedir. Faustus'un Capitula'si ayni
zamanda bize genc Augustine hakkinda daha fazla sey 6grenme firsati da veriyor cliinkl Faustus ve geng
Augustine birbirlerini taniyordu. 5,7,3 (CCL 27: 58, 3; 2ff.): lam uenerat Carthaginem quidam
manichaeorum episcopus, Faustus adayil... 2 Bkz. van den Berg 2010: ch. lll, n. 34.3 Bkz. Wirst
2001/2012:307. 4 Bkz. c.Faust. 1,1 (CSEL 25,1: 251, 19ff.): Commodum autem arbitror sub eius nomine
uerba eius ponere et sub meo responsionem meam. 5 Bkz. Augustine'in c. Faust. 33,9 (CSEL 25,1: 796,
14f.): Quapropter post omnes Fausti calumnias refutatas dumtaxat horum eius capitulorum ... Krs. van
den Berg 2010:181-184. 6 Faustus, Katolik Hiristiyanlari 'yari Hiristiyan' olarak adlandirdi (c. Faust. 1,2).
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--- SAYFA 39 ---

20 jacob albert van den berg diger oldukca iyi. C'ye girisinde. Faust'ta Augustine, Maniheist piskoposla
karsilasmasinin ve Faustus'la yasadigi hayal kirikhiginin éykisine agikga deginir; Augustine bunu vaftiz
yolunda énemli bir gelisme olarak tanimlar.7 Ustelik Augustine bazen Faustusinc hakkindaki 6zel
bilgilerini sadece onu tanitmak icin degil, ayni zamanda onun iddialarini ¢liriitmek icin de kullanir.8 Bu
biyografik konular, Faustus'un sozlerinin bizi genc Augustine'e yaklastirdigi ve muhtemelen Augustine'in
hala bir sekilde gizli kalan yillarina dair 6nemli bilgiler verecegi gercegi. Genc Augustine'in gorus ve
inanclari, 6zellikle de Kutsal Yazilara iliskin bilgisine ve incil'in icerigine iliskin gériisleri Faustus'un
sozlerine yansimis olabilir, ciinkd Faustus'un eseri Maniheistlere Katolik Hiristiyanlarla olan tartismalarini
o0gretmeyi amaclamaktadir.9 Augustine genclik yillarinda bu tir tartismalara katiimisti.10 Augustine'in
cildi aldiginda Capitula'nin icerigine hicbir sekilde sasirmamis olmasi oldukca muhtemeldir, ¢tinki o cildi
zaten biliyordu. tartismalar ve ilgili incil metinleri. Biitiin bunlar énemlidir, ¢link(i akademisyenler hala
Augustinus'un incil'i ilk kez Katolik Hiristiyan oldugunda, hatta Katolik rahip olarak atandiktan sonra
okumaya ve tartismaya basladi§ini diisiiniiyorlar.11 incil'den bircok alinti c. Faust. akademisyenlerin bu
gorisu yeniden disinmeleri gerektigini 6nerebilir. Elbette bu noktada dikkatli olmamiz gerekiyor.
Augustine'in c'ye girisinde sdylediginden beri. Faust. Kitabin bir ntshasini aldigi ve yazari hakkinda
itiraflar'dal2 yazdigina gére, 400'den énce Faustus'un kitabini okumadigi sonucuna variimalidir.13 Bu, 7
C. Faust'tan en az 13 yil sonradir. 1,1 (6f.): noueram ipse hominem, quemadmodum eum commemoraui
in libris Confessionum mearum. Bkz. Conf. 5.8 c'deki durum budur. Faust. 5. Bu kitapta Faustus, isa'nin
ornegin clizdanlarda para tasimama kuralina uydugu icin ve fakir, uysal, bariscil, kalbi temiz vb.
oldugundan, hayatinda mujdenin bereketlerini gozlemleyebildigi icin gercek bir Hiristiyan oldugunu iddia
ediyor. 5,5'te Augustine okuyucularina Maniheistlerin clizdanlarinda paralari olmadigini, kutularda ve
cantalarda paralari oldugunu hatirlatir. Asagidaki s6zler dogrudan Faust'a yoneliktir: zavalli babasinin
uyudugu yataktan daha luks olan keci derisinden battaniyelerle kus tlyU bir yatakta uyumak. 9 C.
Faust.1,2: 4-7. 10 Bkz. van den Berg 2010:58. 11 Ornegin, Houghton (2008:44ff.), Augustine'in Kutsal
Yazilar hakkindaki bilgisi Gzerindeki olasi Maniheist etkiyi en aza indirir. 12 C. Faust. 1,1 (CSEL 25,1; 251,
8-12): hic quoddam uolumen editit ... quod cum uenisset in manus nostras... 13 Bu olduk¢a agik gorinse
de, bundan tamamen emin olmak mimkin degildir.
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Faustus'un capitula'sindaki incil'den alintilar 21 vaftizi ve son bulusmalarindan yaklasik 16 yil sonra.
Faustus'un kitabini Augustinus'un Katolik Hiristiyanliga gecmesinden sonra yazmis olmasi ve Faustus'un
goruslerinin yillar icinde degdismis olmasi ya da bu arada Kutsal Yazilar hakkindaki bilgisinin artmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Faustus'un incil'den yaptigi alintilarin analizinin bize Augustine'in Maniheist
yillarinda Kutsal Kitap bilgisine iliskin bazi ipuglan saglayacagini varsayabiliriz. 2. Eski Ahit Alintilarinin
Baglami Eserin coklugundan ve incil'den yapilan alintilarin coklugundan dolayi, burada Eski Ahit'e
odaklaniimaktadir. Bu hala oldukca genis bir alandir ve konuyu kavramak icin alintilarin baglami
hakkinda fikir sahibi olmak faydalidir. Kutsal Yazilarla ilgili konulara adanmis bir diger 6nemli Maniheist
eser olan Adimantus'un Tartismalari daha saldirgan bir amac icin tasarlanmis gibi goérinse de,14
Capitula, bizzat Faustus'un acikca ifade ettigi gibi, daha savunma amacli bir gérev icin yazilmistir: Her ne
kadar yeterince ve hatta bundan daha fazlasi olsa da, Yahudi batil inancinin hatalari giin i1sigina
cikarilmistir ve ayni sekilde yari-Hiristiyanlarin aldatmacalari, en bilgili Adimantus tarafindan bolca tespit
edilmistir; mutlu babamiz Manichaeus'tan sonra incelememiz gereken kisi - bizimle yaptigimiz
konferanslardaki kurnaz ve kurnaz ifadeler nedeniyle size bu kisa ve gosterisli yanitlari yazmanin faydasi
olmayacak gibi gortinlGyor sevgili kardeslerim; Bunlarla, atalari yilanin aliskanhgi geregi, sizi de yumusak
sorularla aldatici sorularla kusatmak istediklerinde, siz de onlara ihtiyath bir sekilde cevap verebilecek
donanima sahip olmalisiniz.15 Augustine, Adimantus'un Tartismalari ile ilgili olarak Retractations
[,22,1'de isin kendi ellerine distiginu de sdylemistir (uenerunt in manus meas...). Ancak Augustine'in bu
eseri Maniheist yillarindan beri bildigini varsaymak icin saglam nedenler var; bkz. van den Berg 2010:59.
14 Bkz. van den Berg 2010:167f. 15 C. Faust. 1, 2 (CSEL 25,1: 251, 22-252, 7): Satis superque in lucem
iam traductis erroribus ac ludaicae superstitionis simul et semichristianorum abunde tespit fallacia a
doctissimo scilicet et solo nobis post beatum patrem nostrum Manichaeum studendo Adimanto non ab re
uisum est, fratres carissimi, haec quoque breuia uobis ve concinna responsa propter callidas et astutas
conferentium nobiscum propositiones scribere, quo cum idem uos ex more parentis sui serpentis
captiosis surrounduenire questiunculis uoluerint, ve ipsi ad answerendum uigilanter eis sitis information.

--- SAYFA 41 ---

22 jacob albert van den berg Katolik Hiristiyanlarin soru sormasi Faustus'un stratejisini belirliyor ve
ayrica kitabin egitimsel bir amaci da var.16 Capitula ile ilgili daha 6nceki izlenimim - baskalari tarafindan
da paylasilan bir goris - herhangi bir yapidan yoksun oldugu yénindeydi.17 Yakin zamanda Francois
Decret gibi bir uzman, Capitula'nin herhangi bir tutarliiktan yoksun oldugunu ve buradaki diizenden
Faustus'un mu yoksa Augustine'in mi sorumlu oldugundan emin olamayacagdimizi yazdi. kitap.18 Ancak
Paul Monceaux, Capitula'nin az ¢cok sistematik bir yeniden insasini bile yapmaya calisti.19 Beni sasirtan
bir sekilde, Eski Ahit'le ilgili sorularda gercekten de bir tiir diizenleme tespit edilebiliyor. ilk olarak, su
temel soruyu tartisan bes Kapitula vardir: 'Eski Ahit'i neden kabul etmiyorsunuz?' Bu soru asagidakilerle
ilgilidir: - c. Faust. 4: Burada Faustus'un cevabi, kendisinin o vasiyetten hicbir miras almadigi ve o zavalli
mirasi kabul etmedigidir. - c.Faust. 6: Bu durumda (6zetle) diyor ki: Ben onun emirlerine uymuyorum,
sen de uymuyorsun. - C. Faust. 8: Bu vesileyle Faustus, Eski Ahit'in bir kenara birakilmasi gerektigi
gorisiini savunmak igin isa'nin eskinin yanina yeniyi koymamasi20 séziinii aktarir. - C. Faust. 9: Bu
tartismada havarilerin yazilari, Eski Ahit'in kabul edilmemesi gerektigi gorliisiini savunmak icin otorite
olarak kullaniliyor. - C. Faust. 10: Burada Faustus, hem Eski Ahit'in hem de Yeni Ahit'in bize baskasina ait
olana g6z dikmemeyi 6grettigini savunuyor. Cevaplar ilk basta basittir (4 ve 6) ve ardindan Faustus ayni
soruyu yanitlamak icin Yeni Ahit'ten argimanlar sunar: 'Neden Eski Ahit'i kabul etmiyorsunuz?'16
Capitula'nin giris kismi muhtemelen eserin Faustus'un siirgiinde oldugu dénemde yazildigini gosteriyor.
Kitabin savunmaci konumu ve Faustus'un diger Maniheistlere zor sorularin nasil cevaplanacadi
konusunda talimat verme amaci bunu pekala gosterebilir. 17 Bkz. van den Berg 2010:183. 18 Kararname
1996-2002:1246. 19 Monceaux 1924. 20 C. Faust. 8,1 (CSEL 25,1; 305, 16-18): nam pannum, inquit,
nouum nemo adsuit uestimento ueteri, alioquin maior scissura fiet. Faustus bu iddiaya sunu ekliyor
(CSEL 25,1; 305, 26-306, 3): ... quam miser et stultus et insuper gratus ero, si me ultra addixero
seruituti? quippe Paulus in de Galatas tartismasi, quod in slinneti relabentes, ad infirma repedarent ve
egena elementa, quibus denuo servire vellent.
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--- SAYFA 42 ---

faustus' capitula'da incil'den alintilar 23 Eski Ahit'in kabul edilmemesine iliskin ikinci bir soru kiimesi, Eski
Ahit'in Mesih'le ilgili kehanetler icerdigi yontindeki Katolik Hiristiyan inanciyla ilgilidir. Bu, argimanin
daha da gelistiriimesini temsil eder, ¢clnkl Eski Ahit'in (bélimlerinin) neden kabul edilmesi gerektigiyle
ilgili bir tdr karsi argimani ima eder. Faustus'un cevaplari daha karmasik hale geliyor ve daha derin bir
teolojik akil yiratmeyi ima ediyor. Faustus, Augustine'in c. Faust. 12-15: - c. Faust. 12, 'Mesih hakkinda
kehanetlerde bulunan peygamberleri neden kabul etmiyorsunuz?' sorusuyla yola cikiyor. Faustus Uc
yonli bir yanit veriyor. ilk olarak, 'Eski Ahit'te kehanet aradim ama bulamadim' diyor. Ayrica Matta
3:17,21 Yuhanna 8:16 ve devamindan alinti yapiyor. ve 10:38,22, Baba'nin tanikhdinin isa icin yeterli
oldugunu gostermek icin. O, 'babalarimizin' yazilarina atifta bulunarak, peygamberlerin glinahkar
yasamlariyla ilgili G¢gincl bir argliman sunar.23 Bu kapitulum, Maniheistler icin bir tir kisaltma gibi
goérinmektedir, clinkl bazi 6nemli argimanlardan kisaca bahsetmektedir.24 - c. Faust. 13 sunu
tartisiyor: 'Peygamberleri kabul etmezsen nasil Mesih'e ibadet edebilirsin?' Faustus, kehanetler olsa bile
bunlarin kendisi icin 6nemli olmadigini, ciinkl kendisinin Yahudi degil, Yahudi olmayan biri oldugunu
soyllyor. - C'de. Faust. 14'te Faustus, Musa'yl neden kabul etmedigini séyle acikliyor: Bunun nedeni,
drnegin isa'ya karsi lanet etmesidir (capraz basvuru Yas. 21:23; Gal. 3:13). - C. Faust. 15 su soruyu
ortaya koyuyor: 'Neden Eski Ahit'i kabul etmiyorsunuz?' Bu durumda Faustus'un cevabi c'de zaten
bulunan unsurlarin bir derlemesinden olusuyor. Faust. 4, 6 ve 10'da zina metaforunun kullanilmasi
nedeniyle daha yogun bir anlam vardir. Faustus bu noktada oldukca beklenmedik bir sekilde 21 Hic est
filius meus, dilectissimus, Credite illi seklindeki kap 6érnegini kullanir (CSEL 25,1; 329, 12f.). 22 Kendime
tanikhk ediyorum, taniklik meum uerum est, quia non sum solus. nam et in lege vestra scriptum est:
duorum hominum testimonium uerum est. Ego sum qui testificor de me, et testificatur de me qui me
misit pater (CSEL 25,1; 329, 17-21); si mihi non Creditis, Dicens, Operibus Credite (CSEL 25,1; 329, 22f.)
23 Alioquin nihil eos de Christo Prophetasse abunde iam parentum nostrorum libris
ostensumest.egoueroilludadiciam,quiasiHebraiciuatesChristumscientesetpraedicantes tam flagitiose
uixerunt (CSEL) 25,1; 330, 10-14). 24 Faustus soyle diyor (CSEL 25,1; 330, 7-12): quapropter haec
strictim interim et castigate ad interrogationem tuam answererim, quia quaeris, cur non accipiamus
Prophetas.

--- SAYFA 43 ---

24 Jacob Albert van den Berg dolu ve tatmin olmus durumda. Gecenlerde Modion kitabinin bu
gorlintinlin arka planini olusturdugunu 6ne sirdim.25 Tartismanin bu ikinci asamasi, kisinin Eski Ahit'i
kabul etmesi gerektigini ima ediyor gibi gorlinen iki Yeni Ahit metniyle ilgili olan Gclincl asama igin bir
tlr hazirhk olarak goralebilir. Bu, Katolik Hristiyan bakis acisina gore bir sonraki karsi argiman olarak
kabul edilebilir, cinkii bu, Musa ve peygamberlerin kendisi hakkinda yazdiklarini bizzat isa'nin sdyledigini
ima eden metinlerle ilgilidir. Katolik Hiristiyanlarla yapilan bir tartismada en hassas alani isa'nin sdzleri
olusturur.26 Bu nedenle Faustus'un yanitlari oldukca uzundur ve kisisel, hatta duygusal bir karakter tasir:
- ¢. Faust. 16 su sorularla baslar: 'Mesih soyle dedigine gére, neden Musa'yl kabul etmiyorsunuz: Musa
benim hakkimda yazdi ve: Eger Musa'ya inanirsaniz, bana da inanacaksiniz' (Yuhanna 5:46). Bu
kapitulum c'nin bir detaylandirmasi olarak kabul edilebilir. Faust.12. Orada Faustus Yuhanna'dan alinti
yapiyor.27 M.0O. Faust. 13,5 Augustine bu metinlere Faustus'un neden bu kapitulumda tartisilan metni
dikkate almadigini sorarak tepki verir.28 Dolayisiyla c. Faust. 12, Augustine'in buna tepkisi c. Faust. 13
ve burada tartisilan kapitulum, Katolik ve Maniheist Hiristiyanlar arasindaki tartismalardaki ortak bir
tartisma cizgisini pekala yansitabilir. Faustus icin sorunun kendisi oldukca zordur ve o, soruyu yanitlamak
icin 8 paragraf kullanir. - C. Faust.17, 18 ve 19 bir metinle ilgilidir (Mt. 5:17): Neden kanunu ve
peygamberleri kabul etmiyorsunuz, ¢linkli Mesih diyor ki: Ben onlari yok etmeye degil, yerine getirmeye
geldim. Yine Faustus'un cevaplari olduk¢a uzun ve bircok argiman 6ne sirultyor. Bu tur bir doruk
noktasindan sonra c'de tek bir kapitulum buluyoruz. Faust. 22'de su soruyla ilgili: 'Neden Kanun'u ve
peygamberleri karaliyorsunuz?' 22'deki cevap énemlidir ¢linkl peygamberlerin glinahkar davranislari
hakkinda bircok yeni argiman ortaya koymaktadir. Kitabin geri kalaninda bu argiman oldukca sik
kullaniimaktadir ve kaynagi muhtemelen bir Maniheist metindir (bkz. Faust. 12). 25 Van den Berg
2010:200-203. 26 Bkz. konf. 5,11,21. 27 Bkz. 22. 28 Augustine, c. Faust. 13,5 (CSEL 25,1; 383, 5-9): et
non uultis contra uos inde proferri: scrutamini scripturas... si crederetis Moysi, crederetis et mihi: de me
enim ille scriptit.
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Faustus'un capitula'sindaki incil'den alintilar 25 Eski Ahit'in dnemli bir rol oynadidi son argiiman kiimesi,
bizzat Maniheistlerin 6gretileriyle ilgilidir. Her iki durumda da Eski Ahit, Katolik Hiristiyanlara karsi bir tir
silah olarak kullaniliyor: - c. Faust. 25, Tanri'nin sonsuzluguyla ilgilidir.29 Maniciler, her yerde mevcut
olan bir Tanr'yi tasavvur etmezler. Biri aydinlik, digeri karanhk olmak Utzere iki alem hakkindaki 6greti
bunu yasaklamaktadir. Soruya tepki olarak Faustus, Katolik Hiristiyanlarin da sinirli bir Tanri'ya sahip
oldugunu, clinkii ona ibrahim'in, ishak'in ve Yakup'un Tanrisi adini verdiklerini sdyliyor. Béylece Faustus,
kendisini savunmak icin Katolik Hiristiyanlarin Eski Ahit'e duydugu saygiyi kullaniyor. - C. Faust. 26
doketizmi tartisiyor: 'Eger dogmasaydi isa nasil élebilirdi?' Faustus bu sorunu rakibine sorarak karsiliyor:
'Oldiiklerine inanmadiginiz halde ilyas, Musa ve Hanok nasil dogmus olabilir?' - c. Faust. 30 ve 31'de
Timoteos'a Mektuplar'dan Maniheistleri suclamak icin alintilanan pasajlar ele aliniyor. C. Faust. 30 1Tim'i
tartisiyor. 4:1ff., evliligi yasaklayarak ve yemekten kacinarak vicdanlarini daglayan ve hata yapan
insanlardan s6z eden 4:1ff.30 Faustus, bu pasajin sahte olmasi gerektigini sdyleyerek bu zorlu
tartismadan kacginir, clinkl aksi takdirde Musa'ya ve Daniel gibi peygamberlere de aykiri olurdu. C. Faust.
31, 2Tim'i dGsuntyor. 1:15: 'Saf insanlar icin her sey saftir. Ancak saf olmayanlar ve kirlenmisler icin
hicbir sey saf degildir.'31 Faustus yine Daniel 6érnegini kullanarak bu metnin Katolik Hiristiyanlar
tarafindan da sahte olarak degerlendirilmesi gerektigini gosterir. - C. Faust. 32, Maniheistlerin neden
incil'deki her seyi kabul etmedikleri sorusuna génderme yapiyor. Katolik Hiristiyanlarin Eski Ahit'e yénelik
tutumu, Faustus tarafindan Yeni Ahit'ten gelen her seyin kabulline karsi da bir argiman olarak
kullanilmaktadir. Son sayi, c'de bulundu. Faust. 33, 'eschaton’ ile ilgili bir konuyu ¢ok yerinde bir sekilde
tartisiyor. Manicilerin neden 29 Faustus dixit: Deus finem habet, aut infinitus est? sorusuyla ilgileniyor.
(CSEL 25,1; 725,2). 30 Faustus dixit: De uobis iam dudum Paulus scriptit, quia Discedent Quidam a Fide
Intendentes Spiritibus Seductoriis, Doctrinis Daemoniorum, In Hypocrisi Loquentes Mendacium,
Cauteriatam Habentes Conscientiam Suam, Prohibentes Nubere, Abstinentes a Cibis quos deus Creauit
Ad Percipiendum Cum gratiarum actione fidelibus (CSEL 25,1; 747, 25-748, 5). 31 Faustus dixit: Omnia
munda mundis, inmundis autem et coinquinatis nihil mundum; sed inquinata sunt eorum et mens et
conscientia (CSEL 25,1; 756,2ff.).
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26 jacob albert van den berg patrikleri kabul etmiyor, oysa isa bircok kisinin dogudan ve batidan
gelecegini ve ibrahim, ishak ve Yakup'la birlikte oturacagini séyledi.32 Kapitula'nin yapisi cok siki olmasa
da bir tir tematik diizenleme var. Onceki bélimlerde, ézellikle kitabin ilk yarisinda belirlenecek bir
sUrekli yapi derecesi var. Capitula'yi bilimsel bir ders kitabi olarak okudugumuzda Faustus'un
duzenlemesi bir anlam ifade ediyor. Bu tematik dizenlemeyi belirledikten sonra Gregor Wurst'un
Capitula'nin yapisi Uzerine yaptigi ve tematik bir diizen olasiligini inkar ettigi calismasini yeniden
okudum. Bununla birlikte, resmi gerekcelerle c'den sonra bir kesinti oldugunu savunuyor. Faust. 11 ve
19'dan sonra. Onun argtmani, ilk 10 Basliktaki sorularda tekil kullanimi ve sonraki yedi Basliktaki cogul
kullanimi Gzerine kuruludur. Son 15'in gérinUma ilk iki gruptan farkhdir.33 Wurst'un vardigi sonug benim
bulgularimla blyUk 6lglde ortlsiyor. 3. Eski Ahit Metinlerinin Bigimi Tartismada kullanilan Eski Ahit
metinlerinin bigcimine bakildiginda, pek cok referansin tam anlamiyla alinti olmadigi gérilmektedir. Cogu
durumda Eski Ahit'teki isimlere (Musa, ibrahim, ishak, Yakup vb.) veya konulara (emirler gibi) kisa
gondermeler buluyoruz. Tartismanin cogunlugu Eski Ahit'ten bir metin (capitulum) degil, bir konu
hakkindadir.34 Tartismada oldukga dizenli bir sekilde ortaya ¢ikan Eski Ahit konularinin bazi listeleri
vardir: 6rnedin yasalar;35 bazi lanet kiimeleri;36 6nemli kutsamalara genel bir bakis;37 ve 32'deki ahlaki
suclarin bir 6zeti Faustus dixit: Scriptum est in euangélio: quia multi uenient ab oryante ve bati, ve
yaslanmis ve Abraham ve Isaac ve lacob'un regno caelorum'da. bu ylizden accipitis patriarchas'i tercih
etmiyor musunuz? (CSEL 25,1; 784, 7ff.). 33 Wurst 2001/2012:318-322. 34 Bu, Wurst'un Capitula'nin
'bashgdi'na iliskin aciklamasini (Wurst 2001/2012:308-313) destekleyen bir argiiman olarak kabul
edilebilir ve ben de bunu kabul ettim (van den Berg 2010:184). Ancak bkz. van Oort (2010:530f.),
capitula'nin Kutsal Kitap pasajlari icin terminus technicus olarak kabul edilebilecegini dislnUyor. 35
Listede Sabat Gundu, stnnet, kurbanlar, yiyeceklerle ilgili ayrimlar, mayasiz ekmek, yeni aylar vb. gibi
alanlar yer aliyor. Arguman c'de kullanilir. Faust. 4, 6, 19.4-6, 22.2, 25 ve 32.3. 36 Lanetler arasinda
agaca asilan, aya tapan, israil'de tohum yetistirmeyen vb. kisiler de vardi. Bkz. c. Faust. 14.1, 16.5, 19.5,
32.5. 37 Ornegin toprak vaadi, yeterli yiyecek, uzun émiir, cok cocuk vb. Bkz. c. Faust. 4, 10 ve 15.
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Faustus'un capitula'sinda incil'den alintilar 27 peygamberler.38 Ozellikle kanunlarin envanteri yaygindir
ve gorunuUse gore Katolik Hiristiyanlarla yapilan tartismalarda bir tlr temel olarak kullaniliyor. Faustus
bunu her tirlt sorunu ¢6zmek icin kullaniyor; bunlarin arasinda Eski Ahit'in mirasinin neden Katolik
Hiristiyanlara olmadigini aciklamak ve isa'nin farkl bir gercegi é6grettigini gostermek de var. Kelimelerin
sirasi ve listenin uzunlugu degiskendir. C'deki gibi basit bir liste olarak bulunabilir. Faust 4.39 Envanter
ayrica c'de oldugu gibi daha ayrintili bir sekilde gérinmektedir. Faust. 16,640 ve 18,2. Eski Ahit ile ilgili
konu listelerinde kullanilan metin gelenekleri hakkinda fazla bir sey sdylenemez, clinkl ifadeler cok kisa
veya baska ifadelerle ifade edilmistir. Faustus, ézellikle M.O. Faust. 18,2: Siinnet olmak dogru mudur
(capraz basvuru Yaratilis 17:9-14), yani utanci utangla isaretlemek ve Tanri'nin bu tir kutsal térenlerden
memnun olduguna inanmak dogru mudur? Sabat dinlenmesini gézlemlemek (capraz basvuru 6rnegin
Sayilar 15:35) ve Satlrn'Un kardesliginin zincirlerine takilmak dogru mudur? Yahudi iblisinin oburlugunu,
cunki kendisi Tanri olmadigi icin, bir zamanlar bogalarin kurban edilmesiyle tatmin etmek dogru mudur,
38 M.0O. Faust. 22.5, Faustus Uinli Yahudi atalarinin isledigi zuliim érneklerini listeliyor. ibrahim ve
Hacer'in tarihini hatirliyor; Karisini hem Firavun'a hem de Abimelek'e satan ibrahim; kizlariyla ensest
iliskide bulunan Lat; babasi gibi karisini Abimelek'e satan ishak; Yakup'un dort karisi vardi; Yahuda ve
gelini Tamar; Zaten ¢ok sayida karisi olmasina ragmen Bathsheba'yi da alan ve kocasi Uriah'in 6limiine
yol acan David; 300 karisi, 700 cariyesi ve bircok prensesi olan Stleyman; Allah'in rizasiyla bir fahiseden
cok sayida cocuk sahibi olan ilk peygamber Hosea; ve son fakat bir o kadar da énemlisi, sadece cinayet
islemekle kalmayip ayni zamanda bir dizi baska zulim de gerceklestiren Musa. c. Faust. 32.4, Yahuda ve
Tamar'dan bahseder; Lut ve kizlari; ibrahim, Yakup, Davut ve Silleyman. Argiimana c'de de atifta
bulunulmaktadir. Faust. 12.1, 33.1 ve 3. 39 ... sunnet et sacrificantibus et abstinentibus a porcina, ac
reliquis carnibus, quas inmundas Moyses appellat, sabbata obseruantibus et azymorum sollemnitatem
ac reliqua huiusmodi, quae eius ipse vasiyetci eis obseruanda mandauit (CSEL 25,1; 268, 12-16). 40
Nam Moyses quidem prae ceteris ab opere omni abstinendum docet in sabbato causamque inducit
Religionis huius hanc esse, quia deus cum mundum et quae in eo sunt omnia fabrikasyon, sex diebus
indulserit opera, septima uero cessauerit - quod est sabbatum - idcircoque benedixerit, id est
sanctificauerit, tamquam suae sakinlitatis portum legemque dederit insuper, ut qui idem solueret,
occideretur (CSEL 25,1; 444, 14-20); ... item Moyses carnis peritomen in sacris et deo amabilibus
numerat iubetquecircidi masculinum omne carne praeputii ipsorum esseque hoc docet
necessariumsignum testamenti illius, quod deus suus disposuerit ad Abraham, adfirmatque, quod
utrorum uirorum quisquis hoc non gestauerit, yok etme ille de tribu sua et haereditatis, quae Abrahae
repromissa sit ac semini eius, non ueniet in konsorsiyum (CSEL 25,1; 444, 26-445,7); item Moyses
carnalium ciborum sollicitam facit takdir yetkisi ve inter baliklar ac uolucres ve quadrupedia helluonis in
modem disceptator sedet iubetque alia quidem abligutriri pro mundis, alia uero pro

inmundis ne contingi quidem: quorum in parte porcum Taxat et leporem et si quid in piscibus caret
squama aut in quadrupedibus ungulam fissam non habet nec ruminat (CSEL 25,1; 445, 10-16).
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28 jacob albert van den berg koclarin, hatta tekelerin (capraz basvuru 6rnegin Lev. 1-7) oldugu baska bir
zamanda (capraz basvuru érnedin Lev. 1-7), insanlardan bile bahsetmeye bile gerek yok (capraz basvuru
ornegin Yaratilis 22:2) ve simdi putlari biraktigimiz uygulamalari peygamberler ve yasa altinda daha
zalimce mi uyguluyoruz? Sonug olarak, bazi 6lG hayvanlarin etlerini temiz olarak yargilamak ve
digerlerine kirli ve kirletici muamelesi yapmak dogru mudur (capraz basvuru Lev. 20:25), ki bunlar
arasinda domuz eti, yasaya ve peygamberlere gore en kirletici olanidir (6rnedin Tesniye 14:8)?41 Ancak
bu listelerde ilginc bir kelime vardir. c. Faust. 19,5'te su Eski Ahit yasalari bulunur: Sabat gunleri, sinnet,
kurbanlar, yeni aylar, yikanmalar, mayasiz ekmek, yiyecek, icecek, kiyafet ayrimi ve tartisiimasi cok
uzun slrecek diger seyler buluyorum.42 Eski Ahit yasalarinin bu listesi, c. Faust. 'Yikama' kelimesi
dnemlidir. Burada kullanilan Latince kelime 'baptismata', Yunanca olan ibranice'nin cevirisidir: mAOVW.
Yaygin Latince tercimesi ‘lavare’dir. Ne Yunanca 'baptizomai’ fiili, ne de adi -ki bu beklenirdi-
Pentateuch'un LXX metninde ya da Vulgata'daki Latince esdegerinde bulunmuyor. '‘Baptismata'nin
cevirisi Mk.'dan etkilenmis olabilir. 7:4: 'Ve pazardan da [sc. Ferisiler] yikanmadikca (baptizentur) hicbir
sey yemezler.'43 Eski Antlasma'dan alintilarin Yeni Ahit bicimlerine uygun olarak alintilanmasi, Maniheist
literatlirde oldukca sik rastlanan bir 6zelliktir.44 Ben de ihtiyath bir sekilde baska bir olasilik 6nerecegim.
Capitula'da 'temizlik' konusu ve buna 6zel kelime ('vaftizmata') yalnizca bu listede ve bir sonraki
paragrafta bulunur. Bu kapitulumda Faustus otobiyografik bir sekilde tartisiyor ve kendisini bu kurallara
uymaktan alikoydugu icin 6gretmenini acikga éviyor.45 BlyUk ihtimalle "vaftizler" kelimesi bir kitapta
yazilmisti. placet suscipere sabbatorum otium et Saturniacis manus insertare catenis? Placet ad
ingluuiem ludaeorum daemonis - neque enim dei - nunc tauros, nunc arietes, nunc etiam hircos, ut non
et homines dicam, kultris sternere, ac propter quod idola sumus exosi, id nunc exercere rawlius sub
Prophetis ac lege? placet denique feralium ciborum quaedam varolan mevcut munda, inmundis et
contaminatis habere'de quaedam, ex quibus inquinatiorem porcinam lex asserunt et Prophetae? (CSEL
25,1; 491, 3-13). 42 ... inuenio sabbata, peritomen, kurban etme, neomenias, baptismata, azimofajiler,
ciborum, takdir potuum, uestimentorum, ve digerleri quae percurrere longum est (CSEL 25,1; 501, 15ff.).
43 Et a foro nisi baptizentur noncomedunt... (Vulg). 44 Bkz. van den Berg 2010:130. 45 Quare
indeficientes ego praeceptori meo refero gratias, qui me benzer labantem retinuit, ut essem hodie
christianus (CSEL 25,1; 501, 1f.).
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Faustus'un Maniheizm'e gectiginde okudugu, bu konularla ilgili (veya daha spesifik olarak Mt. 5 ile ilgili)
Maniheist kitaplardan Faustus'un capitula 29'unda incil'den alintilar. Durum béyle olsaydi, 'vaftiz'
kelimesinin Maniheistlerin icinden ciktiklari vaftiz topluluguyla olan tartismalari nedeniyle kullanilip
kullanilmadigi merak edilebilirdi. Muhtemelen vaftiz eden toplulugun 'vaftizmata'nin esdegerinin
kullanildigi bir metin gelenegi vardi. Eski Ahit'e yapilan kisa atiflarin yani sira, Eski Ahit'ten daha uzun
alintilar da bulunmaktadir. Eski Ahit'teki bu daha uzun cimleler (cogu Faust 16 ve 17'de bulunur)
Adimantus'un Tartismalar'inda Kutsal Yazilardan yaptigi alintilarla ortak 6zelliklere sahiptir.46 Cogu
zaman farkli ifadeler veya birkag metnin birlesimi bulunabilir. Bu 6zellik zaten c.Faust'ta bulunan
‘alintilarda' da goriliyor. 16,647 ve 18,2.48 Baska bir aciklama 6rnegi c'de bulunur. Faust. 16,5 Burada
Faustus, insanlari yoldan cikaran bir peygamberin éldlrilmesi gerektigi kanununa dedinmektedir.49
Tesniye'den farkli metinlerin birlesiminin acik bir 6rnegi c. Faust. 17.2.50 Bazen Faustus'un Eski Ahit'ten
alintisi, bir Eski Ahit metninin Yeni Ahit'teki tercimesinden etkilenmis gibi gérinmektedir, 6rnegin c.
Faust. 16, 4'te sunu buluyoruz: 'Tanrisi Musa'ya soyle dedi: Onlara senin gibi kardeslerinin arasindan bir
peygamber cikaracagim.'51 Bu, Dt. 46 Bkz. van den Berg 2010:130. 47 Bkz. 40. 48 Bkz. 41. 49 C.
Faust.16,5 (CSEL 25,1; 443, 21-23): aut illud aliud interficiendum esse peygamberlik siue principem
populi, qui eos a Deo suo uellet aliquidue aliquidue infringere mandatorum. Cf: Dt 13:5, Domino Deo'nun
dinya capinda egitim almasina yardimci olacak bir araylze sahip bir yazilimdir. orta tui (Vulg.). 50
C.Faust.17,2(CSEL25,1;484,16-21):indeuteronomiodicat:haecpraeceptaquaemando tibi hodie, Israhel,
obseruabis; ve buna bagli olarak, nec isdem neque in sinistram neque in dexteram, nec addas quicquam
eis, nec minuas: sed in isdem perseuerabis, ut benedicat te dominus deus tuus. Bu metin Tesniye'nin
hicbir yerinde bu haliyle bulunmaz, ancak bkz. (Vulg'da) Dt. 4:40, benlik praecipio tibi ut bene sit ve filiis
tuis post ve kalici stiper topraklar boyunca, Dominus Deus her zaman veri olarak; ve Dt. 5:32: custodite
igitur et facite quae praecepit Dominus Deus vobis non deklinabitis neque ad dekstram neque ad
sinistram [:33] sed per viam quam praecepit Dominus Deus vester ambulabitis ut vivatis et bene sit
vobis et protelentur terra sahip oldugu vestrae'de 6llr; ve ayni zamanda Dt. 12:32 quod praecipio tibi
hoc tantum facito Domino, nec, nec quam, nec minuas. 51 Deus suus loquitur ad Moysen dicens:
suscitabo illis Prophetam de fratribus ipsorum similem tibi (CSEL 25,1; 442, 24f.).
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30 jacob albert van den berg 18:15.52 Ancak Faustus'un metni biraz daha kisadir cinkd 'sizin irkinizdan'
(‘de gente tua') ibaresi yoktur. ilginctir ki, Elcilerin isleri 3:22,53'te de durum aynidir; bu durum, Yeni Ahit
versiyonunun Faustus'un alintilarini etkiledigini pekala gosterebilir. C'de dikkate deger bir 6zellik
bulunur. Faust. 16,5. Orada Faustus, metnin Katolik Hiristiyan okunusunu acikc¢a elestirir ve Faustus'un
su s6zU kesinlikle yerindedir: Yoksa su kullandiginiz seyi mi giindeme getireceksiniz: Hayatlarinin asili
oldugunu goérecekler ve inanmayacaklar mi? 'Tahtanin Uzerine' eklediginiz; bunun icin [bkz. pasajda] bu
sozler yoktur.54 4. Faustus'un Kaynaklari Hakkinda Bazi DUsuUnceler Capitula‘'da Faustus, Mani'nin
kilisesine bagh olmadan 6nce kendisinin bir pagan oldugunu anlatir.55 Dolayisiyla Faustus'un Kutsal
Yazilar hakkinda bildiginin tamamini olmasa da blyUk bir kisminin Maniheist yillarinda 6grenildigini
rahatlkla varsayabiliriz. Onun bilgisinin kaynaginin belirli bir Maniheist olabilecedini varsaymak igin
nedenler var. Giris boliminde Faustus, Adimantus'tan oldukca etkilendigini belirtiyor, 6zellikle de
"Yahudi batil inanglarini gtin 1sigina cikardigi ve yari-Hiristiyanlarin aldatmacalarini tespit ettigi i¢in.'56 Bu
nedenle, Eski Ahit'e yapilan atiflarin cogunun Adimantus'tan oldugunu varsaymak icin iyi bir neden var.
Capitula'ylr Adminatus'un Tartismalari ile karsilastirdigimizda aslinda pek ¢ok benzerlik géze carpiyor.57
Ustelik Faustus, Maniheist kaynaklara da bazi ipuclari veriyor. Ornegin c'deki 'babalarin' yazilarina atifta
bulunur. Faust. 12,1: 52 Prophetam de gente tua et de fratribus tuis sicut me suscitabit tibi Dominus
Deus tuus ipsum audies (Vulg.). 53 Moses quidem dixit quia Prophetam vobis suscitabit Dominus Deus
vester de fratribus vestris tamquam me ipsum audietis iuxta omnia quaecumque locutus fuerit vobis
(Vulg.). 54 Anilludofferemusei,quodperindesoletisinducere:uidebuntuitamsuampendentem, et
noncredent? cui uos quidem adicitis "in ligno"; nam non habet (CSEL 25,1; 443, 8-10). Bkz. Dt. 28:66:
Gecenin bir vaktinden 6nce et erittiler ve hayatlarini yari yariya gegirdiler ve 6lmeden 6nce hayatlarini
kaybetmislerdi (Vulg). 55 Ornegin bkz. c. Faust. 13, 1 (CSEL 25,1: 378, 1-5): unde si mihi adhuc in
paterna Religione Moranti Praedicator adueniens Christum uellet ex Prophetis insinuare, hunce ego
protinus dementempputarem,quigentilimihietlongealteriusreligionishominidemagisdubiisdubia conaretur
astruere; 15, 1 (CSEL 25,1: 417, 24ff.): nobis uero in hoc quid opus est uel praecepto, quibus ex
gentilitate conuersis ad Christum Hebraeorum deus non mortuus debet uideri, sed nec natus? 56 Bkz.
15. 57 Bkz. van den Berg 2010, 6zellikle. 96-102.
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Faustus'un capitula'sindaki incil'den alintilar 31 Bu nedenle sordugunuz soruya kisaca, gecici ve kisa bir
yanit veriyorum: Neden peygamberleri kabul etmiyorsunuz? Her hallkarda, atalarimizin kitaplari, onlarin
(yani Eski Ahit'teki peygamberlerin) isa ile ilgili hicbir sey 6ngdrmediklerini yeterince kanitlamistir.
Aslinda buna isaret ediyorum, ibrani atalari, eger isa'yi bilselerdi ve tahmin etselerdi, nasil bu kadar
saldirgan bir sekilde yasamis olabilirler?58 c. Faust. 22, Faustus'un bu eserden alinti yaptigi
gorulmektedir.59 Eski Ahit ile ilgili Maniheist bir kaynaga yapilan baska bir referans c. Faust. 19, 5. Eski
Ahit'i kabul etmesi gerekip gerekmedigi sorusuna tepki olarak Faustus soyle diyor: 'Bu nedenle ayni
sekilde dismemi engelleyen 6gretmenime stikranlarimi sunmaktan vazgecmiyorum, boylece artik bir
Hiristiyanim.'60 Bu, Faustus'un kullandigi argimanlarin Maniheist olarak kabul edilmesi gerektiginin ve
bu baglamda kullanilan bircok metnin Maniheist bir kaynaktan kaynaklandiginin bir baska gostergesidir.
Son olarak, listelerin iceriginin bicimi ve yaratici bir sekilde yeniden islenmesi, bu listelerin iyi bilindigine
isaret ediyor ve bu da Maniheist bir kdkene isaret ediyor. Bununla birlikte Faustus (c.Faust. 12 ve 16,3'te)
isa ile ilgili kehanetler icin peygamberleri ve Musa'yi arastirdigini iddia eder.61 Bu da onun Eski Ahit'i bir
Maniheist ders kitabindan bagimsiz olarak okudugunu ima eder gibi gérinmektedir. Faustus'un ne kadar
veya hangi kitaplari okudugunu belirlemek zordur. Capitulum c'de tartisildi. Faust. 12 oldukca kisa ve
Faustus okumus olabilecedi metinler hakkinda ayrintili bilgi vermiyor. Hatta atalarinin kitaplarinda bahsi
gecen peygamberleri okudugu bile iddia edilebilir.62 C. Faust. 16, Faustus'un Mesih'le ilgili kehanetleri
arastirirken hangi metinleri okudugunu belirlemeye yardimci olacak daha fazla bilgi saglar. Faustus,
Musa'nin Mesih hakkinda peygamberlik edip etmedigi sorusunu ele alir. 16,4 ve 16,5'te Faustus,
Musa'nin bazi sozlerini tartisir ve 58 C. Faust'a atifta bulunur. 12, 1 (CSEL 25,1: 330, 7-12): quapropter
haec strictim interim et castigate ad interrogationem tuam answererim, quia quaeris, cur non accipiamus
Prophetas; Pek cok Hiristiyan peygamberi var, ben de bu kitaplarin ostensum est.benim icin ve ibranice
Hiristiyan bilim adamlarini ve 6gretileri tam anlamiyla iyilestirici bir sekilde kullandigini distintdyorum. 59
Bkz. 38 icerigi hakkinda bir izlenim edinmek igin. 60 C. Faust. 19, 5 (CSEL 25,1: 501, 1-4): Quare
indeficientes ego praeceptori meo refero gratias, qui me similiter labantem retinuit, ut essem hodie
christianus. 61 C. Faust. 12, 1 (CSEL 25,1: 329, 1-3): ego quidem nulla inueni, qguamuis adtentius eos et
curiosissime legerim; C. Faust. 16, 3 (CSEL 25,1: 442, 4-7): Quamuis ergo et haec non parua uideantur
ad onaylamak ve supheem falsi de capitulo isto, arti tamen illo teneor, quia omnem, ut dixi, Moyseos
scripturam scrutatus, nullas ibi de Christo Prophetias inueni. 62 Yukariya bakiniz n. 23.
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32 jacob albert van den berg bunlari Katolik Hiristiyanlarin en sevdigi ifadeler olarak gériyor.63 Bu,
kehanetlerle ilgili tartismalarda Katolik Hiristiyanlarin, Musa'nin gercekten isa hakkinda konustuguna dair
kanit saglamak icin bazi metinleri Maniheistlerin dikkatine sundugu anlamina geliyor. Bu prosedr,
Faustus'un Musa'nin sdzlerini isa Mesih'le ilgili kehanetler icin arastirdidina dair ifadesini blyik élcide
aciklayabilir. Ayrica Faustus'un c. Faust. 16,5.64 Metin Faustus'un dikkatine sunuldugunda, onu dikkatle
okur ve kelimelerin Katolik Hiristiyan s6zlU tercimesi ile kodekstekiler arasindaki farki fark ederdi.
Ozetle, Musa'nin kehanetlerini iceren metinlerden bazilarinin Faustus tarafindan Katolik Hiristiyanlarla
yapilan tartismalarda 6grenildigi sonucuna varabiliriz.65 Faustus'un argimaninin ana egilimi,
Adimantus'un bir 6grencisinden (siue Addas) beklenebilecegi gibi, Marcion'un Eski Ahit hakkindaki
goristyle uyum icindedir.66 Faustus, Eski ve Yeni Ahit arasindaki iliskiyi aciklamak icin gucli bir karsit
sema ile calisir. Bununla birlikte, ikisi arasindaki iliskiye iliskin tartismanin doruk noktasinda, yani c'de bu
modelin bir istisnasi vardir. Faust. 19,2. Augustine ve Faust'un19 reddettigi kapitulum, isa'nin yasayi ve
peygamberleri yok etmek icin degil, yerine getirmek icin geldigini séyledigi Matta 5:17'yle nasil basa
cikilacagi sorusuna GgUncl bir olasi yanit veriyor. c. Faust. 17 ve 18 Faustus metnin sahte olarak
degerlendirilmesi gerektigi sonucuna vardi. Tartisma adina Faustus, metni c'de gercek olarak kabul eder.
Faust. 19 ve bu sozlere bir aciklama bulmaya calisir.67 Faustus su ¢6zimu sunar: Ancak Ug tur yasa
vardir: bunlardan biri, Pavlus'un giinah ve 6liim yasasi dedigi ibranilerin yasasidir. Digeri ise onun dogal
yasa dedigi Yahudi olmayanlarin yasasidir. CinkU, diyor ki, Yahudi olmayanlar dogasi gereg@i bunu yapar
63 C.Faust.16,4(CSEL25,1:442,23ff.):Quidergoostendemus?Anilludquoduossoletis,ubi deus suus loquitur
ad Moysen dicens: suscitabo illis Prophetam de fratribus ipsorum similem tibi?; ve 16,5 (CSEL 25,1: 443,
8ff.): An illud Offeremus ei, quod perinde sotis inducere: uidebunt uitam suam pendentem, et non
credent? cui uos quidem adicitis "in ligno"; nam non habet. 64 Yukariya bakiniz n. 54. 65 Bu, en azindan
M.0.'de Musa'nin metinleri icin bdyledir. Faust. 16,5 (bkz. n. 51); ve ??: (CSEL 25,1: 443, 21-23): ... aut
illud alliud, interficiendum esse peygamberlik siue principem populi, qui eos a deo suo uellet aliquodue
aliquodue infringere mandatorum. 66 Bkz. van den Berg 2010:168-170; BeDuhn 2007. 67 C. Faust. 19,1
(CSEL 25,1; 496, 21-23): Faustus dixit: Non ueni soluere legem et Prophetas, sed adinplere. Bu benim
rizamdir. quaerendum tamen est, cur hoc dixerit lesus...
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faustus'un capitula'sindaki incil'den alintilar 33 yasaya gére olan; ve bdylece kanunu olmayanlar,
kanunun isleyisini kalplerinde yazanlar, kendilerine kanun olurlar. Uciinci tiir yasa, elcinin sunu
soylerken belirttigi hakikat yasasidir: Clinkii Mesih isa'daki yasam ruhunun yasasi beni giinahlarin ve
dlumun yasasindan kurtardi. Yani (¢ tir yasa vardir.68 19,3'te Faustus, isa'nin yok etmeye degil yerine
getirmeye geldigini sdylerken aklinda ne tdr bir yasa oldugu sorusunu arastirmaya devam eder. Faustus,
isa'nin Matta 5'teki yasayla ilgili konusmasini analiz eder ve onun, kisinin éldirmeyecegi, zina
yapmayacagl ve yalan yere taniklik etmeyecegi yasasini kastettigi sonucuna varir. Faustus'a gére bu
yasa, Enoch, Seth ve gorkemli meleklerin bu emirleri verdigi diger adil insanlar tarafindan
yayinlanmistir.69 Marcion okulu, Faustus'a c. Faust. 19,3. Bu gelenek, isa'nin yasay! ve peygamberleri
yok etmek icin degil, yerine getirmek igin geldigini soyleyen Matta 5:17'yi sahte olarak kabul etmistir.70
Ayrica, Ucll yasa kavrami onlarin zit dustinceleriyle de uyusmamaktadir.71 Ayrica c. Faust. acikca c'de
kullanilan ¢6zimu gostermektedir. Faust. 19,3 Faustus'un ilk tercihi degildi.72 68 C. Faust. 19,2 (CSEL
25,1; 497, 17-28): Sunt autem legum genera tria: unum quidem Hebraeorum, quod peccati et mortis
Paulus appellat; Aliud uero gentium, quod naturale uocat. gentes enim, inquit, naturaliter, quae legis
sunt, faciunt; et eiusmodi legem non habentes ipsi sibi sunt lex, qui ostendunt opus legis scriptum in
cordibus suis. tertium uero genus legis est ueritas, quod perinde anlami apostolus dicit: lex enim Spiritus
uitae in Christo lesu liberauit me a lege peccati et mortis. bu nedenle mevcut olan yasal ve buna bagli
olarak, hicbir sey c6zllemeyen bir sey degil, adiplere, bu, kulaklarin dixerit intellegere'si olarak, parua
cura ac 6zenle opus est. 69 C. Faust. 19.3 (CSEL 25,1; 498, 12-25): Lege ergo tripartita, et tripartitis
Prophetis, de quonam eorum lesus dixerit, non satis liquet, est tamen conicere ex resultibus, etenim si
stnnet statim nominaret et sabbata ac sacrificia et obseruationes Hebraicas inque eas Aliquid
addinpletionis gratia protulisset, dubium non Erat, quin de ludaeorum lege dixisset et Prophetis, quia eos
non soluere uenerit, sed adinplere. ubi uero horum quidem nihil memorat, sola uero recenset antiquiora
praecepta, id est: non occides, non moechaberis, non peierabis - ulus icinde eski caglardan kalma, ama
enoch ve Seth'e gore olim promulgata ve diger benzerleri iustos. Quibus Eadem, Hominibus Gratia
Feritatis'teki geleneksel Angeli Tempandae'yi gosteriyor - bu, dixisse lege ve eius peygamberlerin bir fikri
degil mi? 70 Ornegin bkz. Tertullianus, Adversus Marcionem 1V,9,14; bkz. Lohr 1996:79. Marcion ve
Ogretileri icin bkz. Harnack 1924, Mayis 2002 ve Raisanen 2005. 71 Bkz. Mayis 1997:197. 72 Bkz. c.
Faust 17;18; ve 19.3 (CSEL 25,1; 499-500,2): quod si et tibi ita intellegere placet, non ab re erit et illud
dixisse lesum, quia non venit solvente Legem, sed adimplere. Sin haec nostra tibi displicet expositio,
aliam quaere: tantum ne lesum mentitum dicere cogaris; oto

ludaeum fieri'nin oturmasi gerekli: ne etiam nunc Legem solventre sebat eder, quam ipse non solvit. Ve
19,5 (CSEL 25,1: 501, 1-8): quare indeficientes ego praeceptori meo refero gratias, qui me
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34 jacob albert van den berg Yine de birden fazla kullaniliyor. c. Faust. 22,2'de Faustus'un kanun ve
peygamberlerle alay ettigi suclamasina savunma olarak su sézleri buluyoruz: 'Fakat gercek kanun su:
'Oldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin, yalan yere sahitlik etmeyeceksin'.'73 Gériinen o ki Faustus, bu
durumdaki baski altinda ya fikrini degistirmis ya da yasadigi zorluklardan kacinmak icin Kanun hakkinda
baska bir Maniheist veya Gnostik bakis acisi kullanmis olabilir.74 5. Sonuclar Capitula‘'daki Eski Ahit'ten
yapilan alintilarin sekli ve Faustus'un Maniheist kitaplara yaptigi gdndermeler, Faustus tarafindan
kullanilan Eski Ahit materyallerinin cogunun kdékeninin Maniheist kaynaklardan geldigini
distindiirmektedir. Ozellikle Adimantus énemli bir otoritedir. Bu, Faustus'un Capitula'nin girisinde
Adimantus'u 6éven sozlerinden anlasilabilir. Dahasi, Eski Ahit hakkindaki genel bakis acgisi ve onun Yeni
Ahit Gzerindeki varsayilan etkisi, Adimantus'un gorusleriyle buytk 6lcide uyum icindedir. Sonug olarak,
Capitula'da kullanilan Eski Ahit metinlerinin Faustus tarafindan Augustine ile karsilasmasindan énce
bilindigini varsaymak oldukca muhtemeldir. Yalnizca Faustus'un Katolik muhaliflerinden isa hakkinda
o0grendigi bazi kehanetler 384'ten daha sonraki bir tarihe ait olabilir. Capitula'daki Faustus, Augustine'in
Kartaca'da karsilastigindan cok da farkli olmayacaktir. Bu nedenle Capitula'nin icerigi Augustine igin
sUrpriz olmayacaktir. Sonucta, Capitula'daki Eski Ahit alintilarinin cogunun, Adimantus'tan bu yana
Maniheist misyonerlerin standart materyallerine ait oldugunu varsaymak mantiklidir. Bu materyal
Augustinus tarafindan Maniheizm'e gecis adayi olarak ve ayni zamanda Katolik Hiristiyanlarla
tartismalara katilan bir Maniheist dinleyici olarak biliniyordu. Sonug olarak, Kisi
similiterlabentemretinuit,utessemhodieChristianus.Namegoquoque,cumcapitulumhoc imprudens
legerem, quemadmodum tu, pene ieram in consilium ludaeus fieri'yi yapmalidir. 73 C. Faust. 22,2 (CSEL
25,1, 591, 17-19): sed eam quae vere sit lex, id est: non occides, non moechaberis, non peiurabis, et
caetera. Ayrica bkz. c. Faust. 32,1 (CSEL 25,1; 76026-761, 2): et pauca quaedam Disciplinae Civilis
Praecepta Communa, ut est: non occides, non moechaberis, caetera praetermittitis... 74 Diger Gnostik
gruplar Marcion ve 6grencilerinden daha az katiydi; bkz. Mayis 1987/88:148 ve Lohr 1996. Faustus, Eski
Ahit'e yonelik bu daha az kati tutumu Maniheist kaynaklardan 6grenmis olabilir; cinkl Adimantus, Eski
Ahit'e Mani'den ¢cok daha elestirel yaklasmis gibi gérinuyor; bkz. van den Berg 2010:170-173.
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Faustus'un capitula'sindaki 35 incil'den alintilar, Augustinus'un Eski Ahit'i kullaniminda Maniheistlerin
etkisini hesaba katiyor. Capitula'da bulunan konularin ve metinlerin kapsami, bu etkinin ne kadar buyUtk
oldugunu gosterebilir.75 Kaynakca BeDuhn, J., 2007, 'Biblical Antitheses, Adda, and the Acts of
Archelaus', in: idem et al. (ed.), inancin Sinirlari. Archelaus'un Elcilerinde Hiristiyanlarin Maniheizmle
Karsilasmasi, Brill, Leiden-Boston, 131-147. van den Berg, J.A., 2010, Maniheist Misyoner Uygulamasinda
incil Argiimani. Adimantus ve Augustine Vakasi, Brill, Leiden-Boston. Decret, F., 1996-2002, 'Faustum,
kontra', Augustinus-Lexikon cilt. 2, Schwabe Verlag, Basel, 1244-1255. Harnack, A. von, 19242, Marcion:
Das Evangelium vom fremden Gott. Eine Monographie zur Geschichte der Grundlegung der katholischen
Kirche, J.C. Hinrichs, Leipzig (repr. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1996).
Hougthon,H.A.G.,2008,Augustine’sTextof John.PatristicCitationsandLatinGospel Manuscripts, Oxford
University Press, Oxford. Léhr, W, 1996, 'Die Auslegung des Gesetzes bei Markion, den Gnostikern und
den Manichdern', icinde: G. Schdéllgen ve C. Scholten (ed.), Stimuli. Exegese und ihre
HermeneutikinAntikeundChristentum.FestschriftflirErnstDassmann(Jahrbuch fir Antike und
Christentum—Erganzungsband 23), Aschendorffsche Verlags- buchhandlung, Minster, 77-95. May, G.,
1987/88, 'Cagdas Goriislerde Marcion: Sonuglar ve Acik Sorular, ikinci Yazyil 6,3, 129-151. ———, 1997,
'Marcions Genesis Auslegung und die “Antithesen”, icinde: D. Wyrwa ve ark. (ed.), Die Weltlichkeit des
Glaubens in der Alten Kirche. Festschrift fur Ulrich Wickert zum siebzigsten Geburtstag, Walter de
Gruyter, Berlin-New York 1997, 189-198. May, G. ve ark. (eds.), 2002, Marcion und seine
kirchengeschichtliche Wirkung, Walter de Gruyter, Berlin-New York. Monceaux, P., 1924, Le manichéen
Faustus de Milev. Restitlisyon de ses Capitula, Imprimerie Nationale, Paris. van Oort, J., 2010,
'Augustine's Life and Work'te Maniheist Hiristiyanlar', Kilise Tarihi ve Din Kaltari 90.4, Brill,
Leiden-Boston, 505-546. Raisanen, H., 2005, 'Marcion', icinde: A. Marjanen ve P. Luomanen (ed.), A
Companion to Second-Century Christian 'Heretics', Brill, Leiden-Boston, 100-124. Wurst, G., 2001/2012,
'Bemerkungen zu Struktur und genusliterarium der Capitula des Faustus von Mileve', icinde: J. van Oort
ve ark. (eds.), AugustineandManichaeismin 75 Tesekkur: Pretoria konferansi 'Augustine ve Maniheist
Hristiyanhk'in organizatori Prof. Dr. Johannes van Oort'a sadece konferans icin degil, ayni zamanda
Augustinus ve Maniheizm Uzerine yillar boyunca sundugu fikirler icin de tesekkir etmek istiyorum.
Katilimcilarin soru ve énerilerinden cok faydalandim. Prof. Majella Franzmann makalemin ingilizce
versiyonunda duzeltmeler yapma nezaketini gosterdi ve bunun icin cok minnettarim.

--- SAYFA 55 ---

36 jacob albert van den berg
theLatinWest.ProceedingsofttheFribourg-UtrechtSymposiumofthelnternational Association of Manichaean
Studies (IAMS), Brill, Leiden-Boston-KéIn, 307-324 (repr. Brill, Leiden-Boston 2012).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 39 /190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 56 ---

AUGUSTINE VE MANIHEAN SADAKA VERME: DISLAYICI UYGULAMALARLA EVRENSEL BiR DINi ANLAMAK
Majella Franzmann Augustine, Maniheistlerin yiyecek ve icecekle ilgili 6zel sadaka verme
uygulamalariyla ilgili yasadigi zorluklari ¢ metinde vurguluyor: De moribus manichaeorum 2.15.36,1
Contra Faustum 15.7,2 ve itiraflar 3.10.18.3 Maniheist uygulamanin altinda yatan mantigi veya inanci
bilse de - bdyle bir maddede hapsolmus Isigi serbest birakma olanagina sahip olmayan Maniheist
olmayanlara yiyecek ve icecek vermek yalnizca Isigi daha da hapsetmeye hizmet eder - uygulamanin
Tanri'nin bir emrini ihlal etme potansiyeline sahip oldugunu kesfeder. itiraflar'da Augustine, Isigi iceren
yiyecegi karanlikta kalmaya mahkum eden bu Maniheist kavramina iliskin anlayisini, "idam cezasina"
benzer sekilde veya "Tanri'nin uzuvunu (zarini)" (Isik/Dinya Ruhu) éldirmeye benzer sekilde gosterir.
Contra Faustum'da 6lim temasina baska bir acidan devam ediyor. Mani'nin koydugu yasay! uygulayarak,
Maniheist olmayan ihtiyac¢ sahiplerine yiyecek sadakasini reddetmek (ve dolayisiyla acliktan 6lmelerine
neden olmak), Tanri'nin On Emir'de ortaya koydugu 'Oldirmeyeceksin' (Cik 20:13//Tesniye 5:17) emrini
ihlal etmektir. Augustine'in toplulukla yemek uygulamalarina katilan bir Maniheist Isitici olarak kendi
deneyimi de itiraflar 4.1.1'de (ve ayrica muhtemelen 3.6.10'da) belgelenmistir; ayrica, burada
hastaligindan kurtulmus olarak kendisine sunduklari konukseverlikten keyif almasi da stiphesiz yiyecek
konukseverligini de icermektedir (5.10.18).4 Maniheistlerle olan 6nceki yasami ve onlarin 1. quod
mendicanti homini, qui Manichaeus non sit, panem uel aliquid frugum uel aguam ipsam, quae omnibus
uilis est, dare prohibetis, ne membrum dei, quod his rebus addmixtum est, suis peccatis sordidatum ve
reditu imppediat; CSEL 90: s. 121, 18-22. 2 Dum enim times, ne dei tui membrum ligetur in carne, non
das esurienti panem; CSEL 25: s. 430, 10-11. 3 Ve ¢ok cimri bir sekilde blyulendim, bus terrae quam
hominibus,propterquosnascerentur.Siquisenimesurienspeteret,quimanichaeusnonesset,yari sermaye
destegi lanetanda buccella uideretur, si ei daretur; CCL 27: s. 37, 10-13. 4 Augustine'in bu konudaki
kendi deneyimi ve bu makaledeki diger konular hakkinda benimle yaptigi tartisma icin Jacob Albert van
den Berg'e tesekklr ederim.

--- SAYFA 57 ---

38 majella franzmann yiyecek ve icecekle birlikte sadaka verme uygulamalarinda ayricalik,
Augustinus'un, Tanri'nin egemenliginin talep ettigi icerme yolunu tesvik eden bir kurtariciya dayanan
yeni kapsayicilik dinidir (Mat. 5:43-48; Luka 6:27-28, 32-36; Matta 8:11; Luk. 13:29; Matta). Luka
14:12-24; Matta 22:37-40; Luka 10:25-28; Asagida Maniheist metinlerden, "Tanri'nin uzuvunu"
saliverme faaliyetiyle iliskili olarak sadaka verme kavraminin ana hatlarini cizecedim ve sonra bunun
pratikte nasil calistigina donecedim. Ayrica bu evrensellestirici dinin bu tir dislayici uygulamalarini nasil
tanimlayabilecegimize veya aciklayabilecegimize de kisaca bakacagim. 1. Maniheist Sadaka Kavrami a.
Metinlerden Jason BeDuhn, Maniheist Beden adli eserinde Augustinus'tan yiyecek ve icecek sadakasi
Uzerine alintilanan G¢ metni, 1s1Igin/ruhun kurtulusu tartismasi kapsaminda bir araya getiriyor. Bu
kurtulus, kismen Secilmislerin Ustlendigi yeme faaliyetindeki 1s13in serbest birakilmasiyla gerceklestirilir.
Maniheist olmayanlara yiyecek vermek, 1s1g1 salma yeteneginden yoksun olduklari icin 1sigin/ruhun
yeniden hapsedilmesi anlamina gelir.5 Maniheistlerin 1sigi 6zglrlestirmenin gerekliligine olan inanci goz
onlne alindiginda, yiyecekle ilgili 6zel uygulamalara bagli kalinmasi zorunlu gériinmektedir. Bununla
birlikte, Maniheistlerin Bati yazilari boyunca onlardan cémertce alintilar yaparak kanonik incilleri takip
ettiklerini ve Mani'nin kendisini isa Mesih'in bir Havarisi olarak gérdigini ve sik sik isa'nin “Kurtarici”
olarak soyledigi sozlerden alintilar yaptigini da biliyoruz.6 O halde, aksini yapmaya yonelik acik emirler
varken, ihtiyac sahibi kisilerle ilgili olarak gida konusunda bu kadar dislayici bir uygulama nasil
anlamlandirilabilir? 6rnedin Matta 25:31-46? Maniheist metinlerdeki yoksulluk ve hazine kavramlari ve
bunlarla baglantili sadaka verme faaliyeti hakkinda baska yerlerde ayrintili olarak yazdiklarimi burada
tekrarlamayacagim, sadece muhtaclara karsi Maniheist tutumun bir 6zetini sunacagim.7 Maniheist
metinler fakirlere veya muhtaclara atifta bulunurken 5 J.D. BeDuhn, The Manichaean Body in Discipline
and Ritual. Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2000, 171 ve 316 n. 24. 6 Bkz. M. Franzmann,
Jesus in the Manichaean Writings, Edinburgh: T&T Clark International, 2003, 15-26. 7 M. Franzmann,
'Maniheist Ruhsal Yasamin Hazinesi.' Augustine, Maniheizm ve Gnostisizm. Sixty'de Johannes van Oort
icin calismalar. Dlzenleyen: Jacob Albert van den Berg, Annemaré Kotzé, Tobias Nicklas ve Madeleine
Scopello, NHMS 74, Leiden: Brill, 2011, 235-243.
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Augustine ve Maniheist sadaka verme 39 maneviden ziyade sosyo-ekonomik anlamda Maniheist teoloji
ve sadaka verme uygulamasi, muhtag¢/yoksullarin hem manevi hem de gergek duygusunu bir araya
getirir. Secilmisler, gecimlerini din adamlarinin verdigi yiyecek, giyecek ya da baska maddi mallar olsun,
sadakalara glivenen yoksullardir. Secilmislere, mutluluklarinin temeli olan yoksullugu strdirmek igin
ihtiya¢ duyduklarindan fazlasini almamalari 6gatlenir (13941 = T Il K ve 14285 =T Il D. 136).8
Secilmislere sadaka vermek, kendilerini fiziksel mallardan mahrum etmeyi igerirken, katkiimenler bu
faaliyetle ruhsal zenginlikler kazanmaya tesvik edilir (Keph 229.4-10). KatekiUmenlerden sadaka olarak
alinan secilmisler (Keph 208.27-29), maddi dinyanin karanliginda hapsolmus isigi arindirmak ve serbest
birakmak icin tuketilir (Keph 217.11-16). Bunlar, katkimenlerin yoksullar (yani Secilmisler) igin
sadakalari nereye yonlendirmesi gerektigine iliskin olumlu anlamda emirler olsa da, yukarida
Augustine'den alintilanan pasajlar disinda, sadakalarin nereye yonlendiriimeyecegine dair herhangi bir
emir bulamadim. Daha 6nceki calismamda, kutsal yemek icin dogru hazirliklarla ilgili Sogd vaazinda
degersiz yemekle ilgili bir deyis tespit etmistim, M 139 II: “Yemedi yiyen ve buna layik olmayan herkes,
blyUk cabalarinin meyvesini kaybeder ve Isik Cenneti'nden dislanir.”10 Bu sézden, degersiz olanlara
yiyecek sadakasi ile ilgili bir emir cikarmak distnilebilir, ancak s6z kayip lGzerinde yogunlasmistir.
degersiz bir sekilde yemek yemenin Isigin kendisi (izerinde yaratti§i etkiden ziyade, dedersiz bir sekilde
yemek yiyen kisinin kisisel kurtulusu. B. Uygulamada MS 4. yuzyilda Misir'in Roma kenti Kellis'teki
Dakhleh Vahasi'nda bulunan Kipti ve Yunanca harfler, kliclk bir Maniheist toplulugunun ginlik yasami
ve kaygilari hakkinda iyi bir fikir vermektedir.11 Ozellikle topluluktaki kadinlarin yasami ve 8 H.-).
Klimkeit, ipek Yolunda Gnosis: Orta Asya'dan Gnostik Metinler. New York, 1993, 203. 9 Kephalaia'ya
(Keph) yapilan tim atiflar I.M.F.'dendir. Gardner, Ogretmenin Kephalaia'si. Diizenlenmis Kipti Maniheist
metinlerin yorumlu gevirisi. NHMS 37, Leiden: Brill, 1995. 10 Klimkeit, Gnosis on the Silk Road, 151. 11
I.M.F. Gardner ve digerleri (ed.), Kellis'ten Kipti Belgesel Metinleri, Cilt 1: P. Kell. V (P. Kell. Copt. 10-52;
0. Kell. Copt. 1-2). Dakhleh Oasis Projesi Monografi serisi 5. Oxford: Oxbow, 1999; K. Worp, Kellis'ten
Yunan Papirisu. | (P.Kell.G.), Sayilar 1-90, K.A. tarafindan dizenlenmistir. Worp, J.E.G. ile isbirligi icinde.
Whitehorne ve R.W. Daniel. Dakhleh Oasis Projesi Monografisi 3/Oxbow Monografisi 54. Oxford: Oxbow
Books, 1995.
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Adamlar is nedeniyle yokken vahada 40 majella franzmann rolt oynadilar. Onlar, o toplulukta kitap
bagisi konusundaki bilgimizin ana kaynaklaridir ve ilging bir sekilde, bu 6zel sadaka verme durumunda,
onlarin is ve manevi yasamlari el ele gider. Miras olarak kalanlarin disinda veya bunlarla birlikte is,
sadaka vermek icin kaynak elde etmenin bir yoludur. Kellis mektuplarinda yasamlari 6nimuze c¢ikan
kadinlarin miras ya da is yoluyla elde ettigi kaynaklari ayrintili olarak ele almak icin bu mevcut ¢calismada
yer yok. Hem kendilerinden sadaka isteyen mektup yazarlarindan, hem de bizzat kadinlarin sadaka
vermelerini detaylandiran mektuplarindan acikca gortldigu gibi, vahada sadaka verecek maddi gice
sahip kadinlarin bulundugunu séylemek yeterlidir. Kadinlarin, erkekleri adina bir takim mali faaliyetler
yuratirken, kendilerine ait kaynaklara da sahip olduklari da ortadadir. Ticari hesaplar, P. Kell. Kipti. Tehat
isimli kadinin dokuma isiyle ilgili oldugu anlasilan 44-50 numarali resimler bunun kanitidir.12 Bunlar
Tehat'in aktif ve basarili bir is kadini oldugunu géstermektedir. Maaslarini éduyor, iscileri calistiriyor ve
onlarin islerini yonetiyor, bir erkek partnerle is gérismeleri yapiyor ve kar ediyor ve belki de bir deve
nakliye isi yuratayor. P. Kell. Kipti 32 ve 33, kadin katkiimen Eirene'nin benzer bir dokuma veya terzilik
meslegine sahip olduguna dair kanit saghyor.13 Ayni meslekler vahadaki diger kadinlar tarafindan da
paylasiliyor. Kellis belgeleri, kadinlarin toplumda hukuki ve mali konularda oldukga aktif olduklarini, malk
ve mal sahibi olduklarini, mal ve kendi emeklerini alip sattiklarini, bor¢ alip verdiklerini gosteriyor. Birkag
vaka disinda kadinlarin higbiri zengin gérinmuyor ve mali ve hukuki faaliyetleri kdy veya vaha boélgesiyle
sinirh. Yine de kadinlar tamamen ve aktif olarak katiliyorlar. Bu kadinlarin bazilari Tehat ve Eirene gibi
Maniheistlerdir. Onlar ve onlar gibi diger kadinlar islerinin meyveleri konusunda cémerttirler. Maniheist
kadinlarin comertliginden kimin yararlandigina gelince, Secilmis oldugunu varsaydigimiz kisilerden
talepler ve ardindan gelen hediyeler var. Bu hediyeler arasinda hem kiyafet hem de yiyecek yer aliyor. P.
Kell. Kipti. 31 anonim bir yazardan 12. gruba aittir. Tehat hakkinda daha detayl bir calisma icin bkz. M.
Franzmann, 'Dokumaci Tehat: 4. YUzyil Roman Kellis'te Maniheizmde Kadinlarin Deneyimi', Australian
Religion Studies Review 20/1 (2007): 17-26. 13 Eirene hakkinda daha ayrintili bir galisma icin bkz. M.
Franzmann, "An 'Heretical' Use of the New Testament: a Manichaean Adaptation of Matt 6:19-20 in P.
Kell. Copt. 32," The New Testament Interpreted. Bernard C. Lategan Onuruna Yazilar, Eds. C.
Breytenbach, J. Thom ve J. Punt, Novum Testamentum Supplementum 124, Leiden: Brill, 2006, 153-162.
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muhtemelen Kellis'te, adi bilinmeyen Maniheist kadinlarin 41 Agustos ve Maniheist sadaka bagisi.
Mektup onlarin dindarhgini éviyor (onlar 'yardimcilar, dederli patronlar ve bikilmez saglam situnlar...")
ve petrol istiyor. Benzer sekilde Eirene, P. Kell'e génderilen yalvarma mektubu. Kipti. 32, manevi
zenginliklerini 6vliyor ve sadaka istiyor. Peter Brown burada katkimenler ile Secgilmisler arasindaki
dizenlemeden "ruhani bir alisveris" olarak s6z ediyor; yani, katkiimenlerin kurtulusunu saglayacak
manevi hizmetler karsiliginda Secilmislere maddi destek hediyesi.14 Buraya agape veren kadinlari da
dahil etmeliyiz: Theodora'dan, zeytin majesi ve GzUmun yarim majesi olan agape veren kisi olarak
bahsedilir (P. Kell. Kipti 44). P. Kell'den. Kipti. 47'de Tehat'in mercimek ve aci bakla tohumlarindan olusan
bir agape verdigini 6greniyoruz. Bu baglamda agape teriminin anlamina iliskin hald bazi sorular var.
Anthony Alcock bunu, Hiristiyan agape'sine benzer sekilde, Maniheistlerin kutsal yemeginin
kutlanmasina bir atif olarak yorumluyor.15 Peter Brown, bu terimin, bu dinyadan ayrilirken
korunmalarini saglamak icin 6lUlerin ruhlarina sunulan yemek icin verilen sadaka anlamina geldigini 6ne
surtyor.16 Bu iki olasilik birbirini dislamiyor. Elbette, terimin daha basit bir sekilde hayir amacli sadaka
vermeyi ifade etmesi de tamamiyla mimkindir, ancak terimin az sayida gectigi ve hediye veya hediye
taleplerinin daha genel tanimlari goéz 6niine alindiginda, bu metinlerdeki kullanimi, hayirseverlik amach
sadakalara daha ziyade teknik ve genel bir génderme olarak goériiyorum. Diger sadaka hediyeleri
arasinda giyim de yer aliyor. P. Kell'de. Kipti. 33'te, Eirene'nin kendisine mektup yazan Secilmis erkek
icin giysiler yaptigini 6greniyoruz; P. Kell'de. Kipti. 18'de Horion, bir kukuleta igin dikim talimatlarinin yani
sira bir papaz icin cift sacakli bir elbise icin bir kukuletanin dokuma talimatlarini da iceriyor. Bunlarin
disinda ¢ok az ayrinti var. Werner Sundermann'in isaret ettigi gibi, elbette diger metinlerden Secilmislere
verilen sadakalarin barinak saglamak, manastir insa etmek gibi diger hizmetleri de kapsadigini
biliyoruz.17 Vahada geride birakilan kadinlar, 14 P. Brown'lari iken zorunlu olarak toplumu c¢ok pratik bir
sekilde bir arada tutanlar haline gelmis olmali. 'Sadaka ve Oliimden Sonra Yasam: Erken Hiristiyan
Uygulamasina Maniheist Bir Bakis', Dogu ve Bati: Glen W. Bowersock'a Sunulan Tarih Yazilari. Eds. T.C.
Brennan ve H.Il. Cicek. Loeb Klasik Monograflar 14. Cambridge, MA: Harvard University Press, 2008,
147-149. 15 A. Alcock 'The Agape', VC 54 (2000): 208. 16 Brown, 'Alms and the Afterlife', 152-155. 17
W. Sundermann, 'Sadaka Verme Eylemi Uzerine Maniheist Bir Liturjik Talimat', Isik ve Karanlik.
Maniheizm ve Diinyasi Uzerine Calismalar. Eds. P. Mirecki ve J. BeDuhn, NHMS 50, Leiden: Brill, 2001,
206.
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Majella Franzmann'in 42 adami is seyahatindeydi. Eirene ve Tehat bu yakin topluluktaki kadinlarin tipik
ornekleridir; iyi is kadinlari ve inangli inanclilar. Bu calismada tim sadakalarla degil, yiyecek
sadakalariyla ilgileniyoruz. Giyim de dahil olmak Uzere diger sadaka tlrlerine gelince, yalnizca
Maniheistlere verilmesi yoniinde emir olduguna dair elimizde higbir kanit yok. Bununla birlikte, Keph
229.4-10'da mukemmel olmak isteyen katkimenlere y6nelik, tim odak noktalarinin mutlaka Secilmisler
ve Maniheist topluluk tGzerinde olmasi gerektigine dair agik emirler vardir. Dinyadan tim ilgiyi cekmeli
ve yureklerini kutsal kiliseye vermelidirler; tim hazinelerini Secilmis erkeklere ve kadinlara vermeliler.
Kellis'teki Maniheist topluluk icin belgelenen sadaka vakalarinin cogunlugu, Augustine'in, en azindan
yiyecek ve icecekle ilgili olarak topluluk sadakasinin tamamen dislayici oldugu yonindeki aciklamalarinin
dogrulugunu dogruluyor gibi goértinidyor. Ancak Tehat'in oglunun sadaka vermeye tesvik edildigine dair
bir referansimiz var ve sorunlu olan da bu metindir. P. Kell'de. Kipti.43, Tehatat onu bazi yetimler icin
hayir isleri yapmaya tesvik ediyor, onlara pismis somunlar veriyor, ayni zamanda belki baska bir sey de
veriyor. Alicilardan kisaca 'yetimler' olarak bahsediliyor ve bu yetimlerin Maniheist topluluga ait olup
olmadigini bilmenin hicbir yolu yok. 'Yetimler' teriminin topluluk icindeki ihtiyaci olanlara yardim etmek
icin kullanilan bir tiir kisaltma olmasi mimki{ndir; ctink( 'dullar ve yetimler', érnegin ibranice kutsal
metinlerde Tanri'dan sadaka verenler veya bakim alanlar ve Tanri'ya yakin olanlar icin bir tir kisaltma
gibi gérinmektedir (6rn. Mezmur 68:5; i$aya 1:17; Cikis 22:22). Maniheist Mezmurlar Kitabi'nda da bu iki
kategori olumlu bir baglamda bir araya gelir: 'Dul kadinla ilgilendin, yetimleri giydirdin' (53:24-25);
'Dullara, yetimlere, Adil Olanlara hizmet ettigime sen taniksin, ey kutlu Isik'.18 Daha sonraki bir pasajda
yazar Matta 25:34-36'ya atifta bulunuyor gibi gérintyor: Dua ettim, sarki séyledim, sadaka verdim.
Butln kutsallarina hizmet ettim. Yetimlerini giydirdim. Kapimi azizin ylziune kapatmadim. Aglari
doyurdum, susuzlara su verdim. (175.20-24) 18 Prof Johannes van Oort'a, Maniheist Mezmurlar
Kitabi'ndaki bu pasajlarla baglantili olarak 'yetimler' teriminin kullanimi hakkindaki disuncelerini
paylastigi icin tesekkir ederim. Maniheist Mezmur Kitabina (PsB) yapilan tim referanslar C.R.C. Allberry,
(ed.) Bir Maniheist Mezmur Kitabi: Bélim Il, Chester Beatty Koleksiyonundaki Maniheist El Yazmalarn 2.
Stuttgart: W. Kohlhammer, 1938.

--- SAYFA 62 ---

Augustus ve Maniheist sadaka verme 43 Bununla birlikte, bu pasajin devami 'yetim' teriminin kullanimina
farkh bir 1sik tutmaya basliyor, ciinkl ayni zamanda metinde daha 6énce goértinen ve Maniheistlerin
yiyecek sadaka vermeyle ayricaliklihgini tersine ceviren seye de farkl bir i1sik tutuyor: Annemi, babami,
erkek ve kiz kardesimi biraktim. Senin adin ugruna yabanci oldum. Hagimi aldim, seni takip ettim.
Bedenle ilgili seyleri Ruh'la ilgili seyler icin biraktim. Senin gecici olmayan yiceligin yizinden dinyanin
gorkemini kicimsedim. (25-30) Aileyi terk edip bir yabanciya dontismek, 'bedensel seyleri' birakmak,
'yetim' teriminin kullaniminin fiziksel gerceklikten ¢ok, ailenin manevi kaybiyla ilgili gibi gériinmesine
neden olur. insan, diinyada akraba ve topluluktan ayrilarak bir yabanci, yetim olur. Mezmurlar Kitabinin
son pasaji bunu daha da acikliga kavusturuyor. isa'nin dirilisten sonra Mecdelli Meryem ile karsilastigi
Yuhanna 20:11-18'in yeniden islenmesinde, ona séyle 6gut verir: 'Bu lGzlntlyl senden uzaklastir ve bu
hizmeti yap: benim icin bu basibos yetimlere haberci ol. Acele edin sevinin ve Onbir'e gidin' (PsBk
187.11-13). Yuhanna incili'nin de sdyledigi gibi, isa'nin élimiinden sonra égrenciler icin de durum ayni
olacaktir (Yuhanna 14:18), Onbir havari, onun mesajina ihtiyag duyan, basibos dolasan yetimlerdir.
Kellis'teki yetimlerin manevi anlamda yetimler, Maniheist toplulugun bir parcasi olmasi, PsBk62.16-17
gruplarinin yetimler ve Adil Kisiler ile bir arada olmasi tamamen mumkuindur. Her ne kadar mektuplar
tamamen gergekgi ve gercekci gorinse de, yetimler fiziksel yetimler olarak yorumlanabilecek kadar
gercekgi gortinse de, yine de 'erkek kardes' ve 'kiz kardes' gibi ayni zamanda manevi gibi gériinen
terimleri de kullaniyoruz. kan bagi terimleri yerine. Eger hepsi sadece goksel Baba veya Secilmisler
arasinda manevi babalar ve anneler ile birlikte yetimlerse, o zaman tim Maniheist 'yabancilar' erkek ve
kiz kardeslerdir. Bu nedenle, belirsizlik devam ederken Kellis'te en azindan yiyecek paylasimi acisindan
tamamen ayricalikli bir Maniheist topluluguna sahip olmamiz mamkadn. 2. Ayricalikli Topluluklar ve Gida
Dislamasi Gelisimlerinin gesitli zamanlarinda topluluklarda dislayicilik, kurucunun kapsayici uygulamasini
ve teolojik bakis acisini takip ettigini iddia eden Hiristiyan topluluklar icin bile nadir degildir. Boylece
Hippolytus'un (MS 3. ylzyil) Daniel 4.38.2 Yorumunda, ruhun gticiinl elde edenlerin, kéti durumdaki
birine yardim etmemesi gerektigi argimanini buluyoruz.
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44 majella franzmann hicbir sekilde bu ruh glicline sahip degildir.19 Bu pasaj, gorim alan tek kisi olarak
Daniel'e atifta bulunurken (Dan 10:7) ve dolayisiyla bir kisinin yalnizca azizler ve Mesih'ten korkanlar
arasinda olmasi durumunda goérim gérme yetenegine gonderme yapmasina ragmen, ayni zamanda
toplulugun Uyelerinden disaridakilere herhangi bir yardim hakkinda genel bir ifade de olabilir. Bununla
birlikte, yiyecek odakli bir dislayicilik 6rnegi icin, ilk Kudis toplumunda yiyecegin yoksullara (dullara)
dagrtiimasi konusundaki anlasmazliklarin anlatildigi Elgilerin isleri 6:1'e bakmak gerekmez; bu, her seyin
ortak sahibi olan bir topluluga iliskin ilk anlatidan cok farklidir (Elcilerin isleri 4:32). ilginctir ki burada
dislayicih@in sinirlari iki etnik grup arasinda cizilmistir: Helenistler (Yunanca konusan Yahudiler) ve
ibraniler (Aramice konusan Yahudiler). Mutlak dislayiciligin bir érnegi olan Gal 6:10 da tercihi 6zellikle
kendilerine iyilik yapmak olan bir toplulugu géstermektedir. Maniheistlerin Maniheist olmayanlara
yiyecek sadakasi saglamamalarinin iyi teolojik nedenleri oldugu konusunda hemfikir olsak da, temel
Maniheist mitolojisinde bdyle bir teolojik bakis agisinin temelini daha derinlemesine aramaliyiz.
Hippolytus érnegine geri donersek ve onun yazdigi dénemi ve icinde yasadigi Hiristiyan topluluklarinin,
ara sira zulim ve ayni zamanda bir dereceye kadar sosyal ve politik ayrimcilikla karakterize edilen
goreceli olarak erken gelisim asamasini goz 6nline alirsak, toplulugun anavatani yukarida olan ve getto
benzeri bir grup olarak bu diinyada bir araya toplanmis kisilerden olustugu yénindeki bircok Gnostik
metinde bulunan bakis acisina benzer bir bakis acisi bizi sasirtmaz. Ancak ginimuzde bile dislayici
gruplar baskalarina yapilan yardimlari her zaman reddetmezler. Ayricalikli Kardesler, dinya tarafindan
kirlenmemek icin diinyadan cekilir ve yalnizca grup icinde blylUk miktarda hayirseverlik yaparken, diger
taraftan eski dizen Mennonitlerin timu grup disinda hayirseverlik yapar. Dahasi, kimse ayricalikli
bagislamayi bir grup disinda daha fazlasini yapmak icin gereken kaynak eksikligine indirgeyemez.20
Ornegin, Ayricalikl Kardesler, kiiclik ve orta dlcekte son derece basarilidirlar. Bachelard, Ozel Kardeslerin
Arkasinda, Melbourne: Scribe Yayinlari, 2009; ve D.B.Kraybill,
TheRiddleofAmishCulture.Baltimore:TheJohnsHopkinsUniversityPress, Rev. ed., 2001. Cagdas dislayici
dini gruplar hakkindaki yararli tartismasi icin Prof Marion Maddox'a (Macquarie Universitesi, Sidney)
tesekkur ederim.
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Augustine ve Manichaean 45 isletmeye sadaka veriyor ve gelirlerini en Ust dizeye cikarmak icin vergi ve
sosyal yardim sistemlerini ustaca kullaniyor, bu nedenle grup toplumda daha genis capta bagdis yapmak
isterse kaynak sikintisi yasanmiyor. ilging bir sekilde, hem Ozel Kardeslerin hem de Maniheistlerin
ayricaligi dinyanin reddine dayanmaktadir; Manicilerin durumunda, 1s1§1 kendi karanliginda hapseden bir
diinya. Maniheist olmayanlara yiyecek sadakasi verilerek isik daha da tuzaga distrilir. Ote yandan,
agape icin yiyecek sadakasi verilerek 1sigin serbest birakilmasi saglanir (6rn. P. Kell. Copt. 47), toplumun
dinyaya ve karanhga karsi kurtulusu saglanir. Toplumu dinyaya karsi bir araya getiren boylesine
ayricalikli bir davranisi nasil anlayacagiz? Tespit edebildigim kadariyla, sosyal bilimciler bize henlz 6zel
gruplarin bir tipolojisini sunmus degiller, ancak antropologlarin etnik gruplarin 6zellikleri ve daha genis
sosyal ortamlarda nasil etkilesime gectikleri konusunda bize yardimci olabilecek calismalari var. Fredrik
Barth'in ¢calismasi, Maniheist gruplarla paralellikler saglama konusunda 6zellikle uygundur: Atfedici ve
dislayici bir grup olarak tanimlandiginda, etnik birimlerin strekliliginin dogasi agiktir: bir sinirin
korunmasina baglidir. Siniri isaret eden kiltlrel 6zellikler degisebilir ve Uyelerin klltirel 6zellikleri de
ayni sekilde donUsebilir, hatta grubun organizasyonel formu bile degisebilir - yine de lyeler ve
disaridakiler arasindaki ikililigin devam etmesi gercedi, slrekliligin dogasini belirlememize ve degisen
kultGrel form ve icerigi arastirmamiza izin verir.21 Dolayisiyla, farkh cografi konumlardaki Maniheist
gruplar arasindaki kulturel ve sosyal farkliliklar organizasyonel formlari veya belirli uygulamalari
etkileyebilirken, bu gruplar arasinda slrekli olan temeldir. toplulugun burada sikisip kalan i1s1g1 serbest
birakmak icin micadele ettigi karanlik bir dinyanin mitolojisi. Bu micadelenin merkezinde yer alanlar ile
karanligin icinde cehalet icinde yasayanlar arasindaki sinirin korunmasi hayati 6nem tasiyor. Bu sinirin
isaretlenmesi ve korunmasi en basit uygulamalarda yer alir; kim kiminle yemek yiyebilir? Elbette grup
sinirlari fikri ve yiyecekle ilgili fikirler veya yiyecekle ilgili grup uygulamalari antropolog Mary Douglas'in
calismalarinda bulunabilir. Yillar dnce onun calismasini Yeni Ahit isa'ya ve onun 21 F. Barth (ed.), 'Giris',
Etnik Gruplar ve Sinirlar: kaltar farkinin sosyal organizasyonuna temel olusturan yiyecek ve vicut
sembollerine iliskin bir calismanin temeli olarak kullanmistim. Long Grove, lllinois: Waveland Press, 1968,
15.
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46 majella franzmann, Tanri'nin saltanatina dair kapsayici goris.22 Artik dyle gértinuyor ki, yiyecek ve
yiyecek sadakalarina karsi Maniheist tutum incelenirken bu teorinin olumsuz tarafi iyi bir etki icin
kullanilabilir. Douglas'a gore, belirli bir kiltlr veya kulturel alt kime tarafindan kullanilan beden imgesi
toplumsal diizeni yansitir. Ozellikle bedensel deliklerin/kenarlarin ele alinmasi biyiik 6nem tasiyor clnk
bunlar o toplumsal diizen igin potansiyel kirilganhgi simgeliyor ve Maniheistlerin durumunda manevi
dizeni de ekleyecedim. Siyasi veya fiziksel sinirlarin baskalari tarafindan risk altinda oldugu yerlerde,
vicut deliklerinden gelen ve dolayisiyla vicut sinirlarini asan her sey blyUk bir risk kaynagi olabilir ve
oncelikli olarak ele alinmasi gerekir:23 Onun (bedenin) acikliklarina olan ilgi, sosyal ¢ikislar ve girisler,
kacis yollari ve izinsiz girislerle mesgul olma. Eger toplumsal sinirlarin bir anlami yoksa, bedensel
sinirlarla ilgilenmeyi beklemezdim...24 Yiyecek bedene deliklerinden girip ciktidi icin, yiyecek imgesi bu
nedenle beden imgesiyle, 6zellikle de bedenin kenarlariyla ilgili imgelemle yakindan baglantilidir. Bu
nedenle, eder vicut kenarlari/delikleri bir toplumun imajini yapilandirmada ylksek 6neme sahipse,
yiyecek de bunun dogal sonucu olacaktir.25 Elbette Douglas'in calismasinin odak noktasi olan eski
Yahudi beslenme yasalari ile Maniheizm'de yiyecek ve dislanma hakkindaki fikirler arasinda guclu ve
kesin paralellikler oldugunu 6ne siirmiyorum, ancak bu tir antropolojik teori, yiyecekle ilgili Maniheist
uygulamalara iliskin anlayisimizi gelistirmek icin kullanilabilir. Boyle bir calisma, Jason BeDuhn'un
Maniheist beden Uzerine yaptigi calismaya dayanacaktir. BeDuhn, Maniheistlerin yoksullara yiyecek
sadakasl yasagdini, vicut sinirlarina duyulan asiri ilgi ve bu sinirlarin her seyden 6nce cinsel iliski yoluyla
asilmasinda yasanan kirlilik acisindan yaziyor: ... Maniheist gida ekonomisi, hayirseverlik veya
ortaklasaligin gelistirilmesiyle ilgili degildir. Maniheist topluluk icindeki sadakalar kelimenin tam
anlamiyla korbandir, kurban sunadi icin ayrilir ve kifirlG tiketimi yasaktir. 22 M. Franzmann, 'Of Food,
Bodys, and the Boundless Reign of God', Pacifica 5 (1992): 17-31. 23 M. Douglas, Saflik ve Tehlike.
Kirlilik ve Tabu Kavramlarinin Analizi. Londra: Penguin, 1970, 121. 24 M. Douglas, 'Cosku ve
Heterodoksinin Sosyal Onkosullari', Sembolik Eylem Bicimleri: Amerikan Etnoloji Dernegi'nin 1969 Yillik
Bahar Toplantisi Tutanaklari. Ed. tarafindan Spencer, Seattle: American Ethnological Society, 1969, 71.
25 Douglas, Purity and Danger, 126-127.

--- SAYFA 66 ---

Augustine ve Maniheist sadaka verme 47 Gidadaki ilahi maddeyi kirletme tehdidinde bulunan Maniheist
olmayan gunahlar, her seyden 6nce, maddeyi yeni bir bedene kilitlenmis bir ruh halinde katilastiran
cinsel iliskiyi icerir...26 Geriye yanitlanmasi gereken bir soru kalir. Mitolojik ve sosyal sinirlara yonelik bu
kadar ilgi, insanlari kendi evrensel dinlerine kazanmak igin bilinen dinyanin dort bir yaninda mujdecilik
yapan, bu kadar basarili misyonerler olan Maniciler gibi bir gruba nasil uyuyor? Bu iki fikir ve uygulama
birbirini dishyor gibi gérinlyor ama yine de cevabin altta yatan efsanede bulunabilecedini distniyorum.
Aydinlik ve karanlik dinyalar arasindaki mtcadele, eger i1sik dlinyasinin zaferinin bir parcasi olarak
kurtulus umuduna sahip olmak istiyorlarsa, Maniheistlerin kati sinirlar gizmeye calismalarini gerektirir.
Maniciler temelde bu karanlik dinyasinda yabancidirlar ve karanliga yabanci kalmalarini saglamak icin
dogrudan sinirlara sahiptirler. Dinyada yabanci olmaya ve diinyayl reddetmeye dair i¢sel bir inang,
herkese kurtulus sunan bir misyonerlik cabasinin yaninda rahatsiz edici bir sekilde yer aliyor gibi goriinse
de, bu misyonerlik cabasinin amaci, dinyay! butunlestirmek ve iyilestirmek icin dinyanin
karanhgini/ginahini Ustlenmek yerine, baskalarina da ayni sekilde yabanci olmayi, karanhktan 1sigi
kurtarmak icin yasamay1 6gretmektir. Yani bir bakima evrensellestirici mesaj ve uygulama ile altta yatan
mitoloji arasinda tam bir rezonans vardir.27 3. Sonuc Yiyecek sadakalariyla ilgili Maniheist uygulamayla
ilgili hala verimli arastirmalara katkida bulunacak pek cok sey var. Bu faaliyete iliskin tartismay!,
sonunda Cin'e kadar uzanan Maniheist topluluklarin tamami yerine, Augustinus'un bilebilecegi genel
ortamla (3./4. ylzyll Roma dunyasindaki Maniheistler) sinirlandirdim. Son olarak Kellis'teki 3./4. ylzyil
Maniheist kadinlarina doneyim. Yiyecek sadakasiyla ilgili bdyle bir uygulama kadinlar icin ne anlama
gelebilir ve kiguk bir kasaba ortaminda bu onlardan ne talep edebilir? Kiguk bir topluluk, buyuk bir
kasabadakilerden farkli davranislar bekler ve destekler; dolayisiyla Kellis'teki Maniheist kadinlarin yasam
tarzinin, érnegin iskenderiye'deki Maniheist kadinlardan biraz farkh olabilecegini éne siiriiyorum. Ustelik,
ortaya cikan Maniheizm nasil olabilir? 26 BeDuhn, The Manichaean Body, 171. 27 Maniheist misyonunun
bu yonune iliskin ayrintili bir calisma icin bkz. M. Franzmann, 'A Stranger Twice Over: Manichaean
Ideology and Mission' (yakinda cikacak).
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48 majella franzmann'dan Kellis'e kadar oradaki gercek yasanmis deneyim degisti mi? Barth'in
"ekolojinin etnik gruplar Gzerindeki etkileri" hakkinda yazdiklari Kellis'teki Maniheistler icin de gecerli
olabilir: Ozellikler olarak maddeler halinde siralanabilen acik kiiltiirel formlar ekolojinin etkilerini
sergiliyor. Bununla onlarin gevreye uyum saglama tarihini yansittiklarini kastetmiyorum; daha dogrudan
bir bicimde aktorlerin uyum saglamasi gereken dis kosullari da yansitirlar. Dederleri ve fikirleri
degismeyen ayni grup insan, farkli ortamlarda sunulan farkli firsatlarla karsi karsiya kaldiklarinda
mutlaka farkli yasam kaliplar izleyecek ve farkli davranis bicimlerini kurumsallastiracaktir?28 Kuguk
kasabalarda, kasabanin ayakta kalmasi ve calismasi icin herkese ihtiyac vardir. Kellis'teki herkesin
ihtiyaci olanlara yardim etmesi mi bekleniyordu? Manicilerin yurttaslik goérevlerini yerine getirdikleri
gorilmeseydi ne olurdu? Eger bu Maniheist kadinlar din degistirmis olsalardi ve dolayisiyla her zaman
Maniheist olarak yasamasalardi, yiyecek ihtiyaclar oldugunda eski ailelerinin Gyelerinden ytliz
cevirebilecekler miydi? Sadaka vermelerinin neredeyse her 6rnegi Secilmislere veya kutsal yemege
verilen hediyelere atifta bulunuyor gibi gériinse de, hala yiyecek sadakasli alan yetimlerin durumuyla bas
basa kaliyoruz. Bu yetimlerin Maniheist olmayan akrabalar, arkadaslar ya da baslari dertte olan, g6z ardi
edilemeyecek ve kendilerine sadaka verilen kasaba halki olmasi distnulebilir mi? Metinlerin sdyledikleri
ve gundelik hayatta olup bitenler her durumda ayni olmayabilir. Belki de Augustine her durumda
tamamen hakli degildi. Kaynakca Allberry, C.R.C. (ed.) Bir Maniheist Mezmur Kitabi: Bolim I, Chester
Beatty Koleksiyonundaki Maniheist El Yazmalar 2. Stuttgart: W. Kohlhammer, 1938. Alcock, A. 'The
Agape', VC 54 (2000): 208. Bachelard, M. Behind the Exclusive Brethren. Melbourne: Scribe Publications,
2009. Bardy, G. ve M. LeFévre, Commentaire sur Daniel: Texte établi et traduit. Kaynaklar chrétiennes,
Paris: Editions du Cerf, 1947. Barth, F. (ed.) 'Giris', Etnik Gruplar ve Sinirlar: Kiltiir Farkinin Sosyal
Organizasyonu. Long Grove, lllinois: Waveland Press, 1968. BeDuhn, J.D. Disiplin ve Rituelde Maniheist
Beden. Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2000. Brown, P. 'Alms and the Afterlife: A Manichaean
View of an Early Christian Practice', East & West: Papers in History Presented to Glen W. Bowersock. Eds.
T.C. Brennan ve H.l. Cicek. Loeb Classical Monographs 14. Cambridge, MA: Harvard University Press,
2008, 145-158. 28 Barth, 'Giris', s. 12.
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Augustine ve Maniheist sadaka verme 49 Douglas,M.'SocialPreconditions of Cosku ve Heterodoksi',
FormsofSymbolic Action: Proceedings of the 1969 Annual Spring Meeting of the American Ethnological
Society. Ed. R.F. Spencer. Seattle: Amerikan Etnoloji Dernegi, 1969, 69-80. ——— Saflik ve Tehlike.
Kirlilik ve Tabu Kavramlarinin Analizi. Londra: Penguin, 1970. Franzmann, M. 'Of Food, Bodys, and the
Boundless Reign of God', Pacifica 5 (1992): 17-31. ——— Maniheist Yazilarda isa, Edinburgh: T&T Clark
International, 2003. ——— 'Yeni Ahit'in "sapkin" bir kullanimi: P. Kell'deki Matta 6:19-20'nin Maniheist
Uyarlamasi. Kipti. 32,' Yeni Ahit Yorumlandi. Bernard C. Lategan Onuruna Yazilar. Eds. C. Breytenbach, ).
Thom ve J. Punt, Novum Testamentum Supplementum 124, Leiden: Brill, 2006, 153-162. ———
'Dokumaci Tehat: 4. Yuzyll Roman Kellis'inde Kadinlarin Maniheizm Deneyimi', Australian Religion
Studies Review 20/1 (2007): 17-26. ———'Maniheist Ruhsal Yasamin Hazinesi.'Gercegin izinde’:
Augustine, Maniheizm ve Diger Gnostisizm.Johannesvan Oortat icin Calismalar Altmis.Eds.J.A. van den
Berg, A. Kotzé, T. Nicklas ve M. Scopello, NHMS 74, Leiden: Brill, 2011, 235-243. —— 'iki Kez Asir Bir
Yabanci: Maniheist ideoloji ve Misyon' (yayinlanacak). Gardner, IMF (ed.) Ogretmenin Kephalaia'si.
Yorumlu Ceviride Duzenlenmis Kipti Maniheist Metinler. NHMS 37, Leiden: Brill, 1995. Gardner, I.M.F. ve
digerleri, (eds.) Kellis'ten Kipti Belgesel Metinleri, Cilt 1: P. Kell. V (P. Kell. Copt. 10-52; O. Kell. Copt. 1-2).
Dakhleh Oasis Projesi Monografi Serisi 5. Oxford: Oxbow, 1999. Klimkeit, H.-J. ipek Yolunda Gnosis: Orta
Asya'dan Gnostik Metinler. New York: Harpercollins, 1993. Kraybill, D.B. Amish Kultirinun Bilmecesi.
Baltimore: The Johns Hopkins University Press, Rev. ed., 2001. Sancti Aureli Augustini De utilitate
credendi, de duabus animabus, contra Fortunatum, contro Adimantum, contra epistulam fundamenti,
contra Faustum. Ed. ). Zycha. CSEL 25. Viyana: F. Tempsky, 1891.
SanctiAugustiniConfessionumLibriXIll.Ed.L.Verheijen.CCL27.Turnhout:Brepols, 1981. Sancti Aureli
Augustini Operasi. De moribus ecclesiae catholicae et de moribus manichaeorum libri ikilisi. Ed. ].B.
Bauer. CSEL 90. Viyana: Hoelder-Pichler-Tempsky, 1992. Sundermann, W. 'Sadaka Verme Eylemi Uzerine
Maniheist Bir Liturjik Talimat', Isik ve Karanlik. Maniheizm ve Diinyasi Uzerine Calismalar. Eds. P. Mirecki
ve J. BeDuhn, NHMS 50. Leiden: Brill, 2001, 200-208. Worp, K. GreekPapyri from Kellis.I(P.Kell.G.),
Nos.1-90, K.A.Worp tarafindan dizenlenmistir, J.E.G.Whitehorne ve
R.W.Daniel.DakhlehOasisProjectMonograph 3/Oxbow Monograph 54. Oxford: Oxbow Books, 1995.

--- SAYFA 69 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 70 ---

MANIHAI GORUNTULERIN YENIDEN KODLANMASI: AUGUSTINE'IN DE ORDINE'ININ DRAMATIK ORTAMI*
Therese Fuhrer 1. On Aciklamalar: Augustine Milan'da—Maniheistten 'Katolik' Kilisenin 'Dénistirilmis'
Uyesine Augustine incil tercimaninin gérevleri (izerine metodolojik diisiincelerinde, De Genesi ad
ladderam ve Confessions 12'de suna izin verir: incil metninin farkli yorum tiirlerini kabul etmesi ve farkli
tefsirlerin dogru olmasinin mimkin olmasi ihtimali.1 Bunun bir kosulu, terciimanin 'Katolik' doktrini
tarafindan belirlenen gercedi akilda tutmasidir, yani yorumun Katolik Katolik baglami icinde kalmasidir.
Dolayisiyla, postmodern terimlerle, ayni metnin birden fazla okumasi sunulabilir; Augustine'in Bu gorus
(yani postmodern terimlerle degil) sonucta o metnin ortodoks bir anlayisina hizmet etmelidir.
Augustinus'un yorum bilgisi yalnizca Kutsal Kitap'in ilahi ilhamla yazilmis kitaplarinin tefsiri icin
gecerlidir.2 Bununla birlikte, bunlari Augustinus'un kendi eserlerinden birine iliskin yorumumun temeli
yapmak istiyorum; 6zellikle de bir retorik profesoriiniin ve gec antik donemde egditimli seckinlerin bir
dyesinin, metinlerin -metnin kabull strecinde- gokanlamli olmasini bekleyecedini, oysa metnin tretim
sUrecinde kendisinin gokanlamhlikla calisacagini varsaydigim igin. Makalemde Augustine'in iyi calisiimis
sayllabilecek De ordine diyaloguna deginecedim.3 Su ana kadar soylenenlerden taban tabana farkl
olmayan ama yine de 'yeni' bir diyalog okumasi sunmayi hedefliyorum. Yontem olarak yaklasimim
Johannes'in calismalarindan yararlaniyor. Almanca metnimi ¢evirdigi icin Orla Mulholland'a tesekkir
ediyorum. 1 Orgeneral lit. 1.18f.; konf. 12.17-43. 2 Bkz. Fuhrer (2008) 376-381. 3 Modern standartlara
gore diizenlenmis, cogu bolima yorumlanmis ve yakin zamanda Trelenberg'in (2009) filolojik ve teolojik
yorumunda ¢ok detayli bir sekilde aciklanmistir.
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52 Therese Fuhrer van Oort ve Annemaré Kotzé, itiraflar (izerine, bu metnin, yazarinin uzun yillardir
Maniheist dini cemaatin bir Gyesi oldugu ve dolayisiyla onun distncelerini ve yazilarini, dolayisiyla
kodlarini bildigi ve bunlar ¢c6zebilecek bir okuyucu kitlesine sahip oldugu gercedi isiginda anlasiimasi
gerektigini defalarca vurgulamaktadir.4 Son zamanlarda Jason BeDuhn, Augustine'in ilk yazilari icin de
ikna edici bir sekilde sunu géstermistir: yapitlarin anlamli oldugu kulttrel baglam ve dolayisiyla
yorumlama ufku, yalnizca Platoncu ve iznikgi Hiristiyan olarak anlasilmamali, ayni zamanda hala gucli
bir sekilde Maniheizm tarafindan sekillendirilmis olarak anlasiimahdir.5 Augustinus'un "Maniheist
bilgisi"nin, kendi yapitinin yorumlanmasinda g6z ardi edilmemesi gerektidi, ilk diyaloglar icin daha da siki
bir sekilde gecgerlidir; Ciinki itiraflar, Maniheist "mezhep"ten kesin olarak sapkinlik olarak adlandirdig
dénemden on yildan fazla bir slire sonrasina tarihlenirken, ilk diyaloglar yalnizca iki yil sonra, 386
sonbaharinda yazildi. 384 yilinda Augustine, itiraflar'daki anlatima goére, gliclii bir Maniheist cevrede
yasadi§i6 ve o yil Milano'daki imparatorluk sarayina retor olarak geldigi Roma'daydi.7 itiraflar Augustine,
bu sehri Platoncu felsefeyle mesgul oldugu ve Maniheist doktrini terk ettigi ortam haline getiriyor; bu
suireg, tam iki yil sonra iznik Katolik kilisesine katildiginda tamamlaniyor. itiraflar'daki anlatima gére, bu
adim, diger seylerin yani sira onun Maniheist teoloji ve kozmolojiye yonelik elestirel dederlendirmesi
tarafindan harekete gecirilmistir.8 Hangi teolojik ve felsefi kavramlarin ampirik yazari -tarihsel
Augustinus- 4 Cf. 6rnedin van Oort (1994) 130; van Oort (2010) 509-514; Kotzé (2004), 6zellikle. 101ff.
Daha supheci: Coyle (2001/2009); Coyle (2003/2009); BeDuhn (2010) 70-74, ancak bkz. ayni eser. 135:
'"Tam da daha sonra hosnutsuzluk ve hosnutsuzluk olarak tanimlayacagdi dénemde, Augustine gercek bir
Maniheist iceriden biri haline gelmisti'. Bakiniz—Coyle'a karsi—van Oort (2008). 5 BeDuhn (2010),
ozellikle. 165ff. 6 Konf. 5.18-22. Bkz. bu konuda Lieu (1992) 173; BeDuhn (2010) 144ff.; 246f.; Fihrer
(2013b). 7 Konf. 6.23 Maniheist arkadaslari onu bu prestijli pozisyon icin segim strecine sokmustu. Bkz.
Lieu (1992) 171. 8 itiraflar'in bas kahramani -ve dolayisiyla yazarin yazari- ya Maniheist halki ayni adimi
atmaya tesvik etmek (Kotzé'nin iddia ettigi gibi) icin ya da Maniheizm'in Hippo Piskoposu'na karsi
"Katolik kilisesi" saflari arasindaki muhaliflerine seslenerek eski iddialarini reddetmek icin Maniheist
Hiristiyan doktrininden "Katolik" Hiristiyan doktrinine ge¢mis biri olarak gértulmelidir. (Drecoll'un konumu,
bkz. Drecoll/Kudella 2011, 192-196 ve Fuhrer 2009). BeDuhn, Augustine'in Kartaca'yi ve daha sonra
Milano'daki imparatorluk sarayindaki gorevini, (baska seylerin yani sira) Theodosius'un sapkinliga karsi
yasalari uyarinca bir Maniheist olarak kendisine karsi acilan bir suclama ve davadan kacinmak istedigi
icin terk etmis olabilecedini goézlemliyor; bkz. BeDuhn (2010) 136-144; 196; 219f. Daha supheci: Lieu
(1992) 174f.
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Maniheist imgelerin yeniden kodlanmasi 53 'donldsim'9, acik kalmalidir, ancak Maniheist 6gretilerin
Neo-Platoncu ve iznikci Hiristiyan doktrininin yaninda bir rol oynadigi gercegine pek karsi ¢ikilamaz.10
'Milano' eserlerinin, yazarin biyografisinin Maniheist asamasina yalnizca birkag acik referans icerdigi ve
Maniheistlere ve onlarin doktrinlerine karsi Ustl kapali ignelemelerin yalnizca nadiren acik bir sekilde
tespit edilebildigi dogrudur.11 Johannes van Oort'a gore, Augustinus'un bu doktrin hakkindaki ayrintil
bilgisini ilk olarak 388'de (iki yil sonra) ilk Maniheizm karsiti eserleri yazdiginda edinmedigini, bunun
yerine Milano déneminden dnce ve Milano déneminde uzun yillar denetci olarak bu 6gretinin temel
metinlerine ve dolayisiyla mit unsurlarina, terminolojisine ve imge diline asina oldugunu varsayiyorum.12
Augustine'in 386 Sonbaharinda veya ilkbaharinda besteledigi dért eserinden Milano'daki 387'den,
calismam icin iki nedenden dolayi De ordine'i sectim. ilk olarak, bu diyalogda Augustinus, tartisma
c¢ikmazla sonuclansa da, Maniheist ¢c6zimUn acikca reddedildigi bir teodise tartismasini dramatize
ediyor. ikinci olarak, Augustine'in tartismayi kurmayi sectigi Cassiciacum'daki villadaki diyalogun
dramatik ortami ve burada rol alan ve konusan figlrler, De ordine konusunu -benim 6ne strdtigim gibi-
gucli bir sekilde Maniheist imgeleri ve Maniheist mitolojik sistemin basmakalip motiflerini animsatan bir
bicimde gosteriyor. Bu ikinci yon sasirtici gériinebilir ve benim bildigim kadariyla hi¢ kimse diyalogu bu
oncillerden okuyup yorumlamadi. Bu nedenle, asadida, De ordine'deki teodise sorununa Maniheist bir
¢6zUme karsi yapilan tartismada (bolim 2) yapilan tartismalarin kisa bir incelemesinden sonra,
diyalogun dramatik ortamina iliskin 'yeni' yorumumu makul kilmaya calisacagim (bolim 3'ten 7'ye
kadar). 9 BeDuhn (2010) 170 'degisim'den bahsediyor; bkz. N. 18 s. 339: '"Gecis", din arastirmalarinda
genellikle derin bir inang olmadan, ancak evlilik veya kariyerde ilerleme gibi ¢esitli dissal nedenlerle bir
dini topluluktan digerine gecmek icin kullanilan terimdir.' 10 Bu konuda, van Oort (1994) 128f., Joseph
Ratzinger'a karsi. 11 Acad'daki biyografisine gondermeler. 1.3; 2.8; Beata v. 4. Ord'da Maniheizm Karsiti
noktalar. 2.46 ve toprak. 1.2. Bu konuda bkz. Bammel (1993) 16; bkz. Trelenberg (2009) 348. 12 Krs. van
Oort (2008), 6zellikle. 465f.; van Oort (2010), 6zellikle. 513; van Oort (2012) 192 ve 197-199. BeDuhn
(2010) 165-217 gibi, asagida itiraflar'in 'Milano Kitaplari'nin anlatisini ampirik yazar Augustine'in 386
Sonbaharinda yazdidi ve ayni zamanda Maniheist doktrinle elestirel bir etkilesimin parcasi olarak yazdigi
eserleri okumak icin bir izin olarak aliyorum; Dolayisiyla Augustine'in Milano anlatisini bu baglamda
ortaya cikan metinleri okumaya yonelik bir rehber olarak anliyorum. Bkz. 6zellikle konf. 9.8f.; bunun
Uzerine van Oort (1997) 246.
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54 Therese Fuhrer 2. De Ordine'deki Tartisma: Dunya DUzeninde Malum Augustine, G¢ gun boyunca
'k6taligun' diinya dizenine (ordo mundi) nasil girdigi veya eklendigi sorusunu tartisan 6grencileri ve
annesiyle birlikte kendisini 6gretmen rolliinde sunar.13 Geng 6grenci Licentius, olan her seyin, Tanri'nin
(ord. 1.11),14 ve bu dizene karsi cikan higbir seyin bulunmadigini, ¢clinki dizenin her seyi kapsadigini
(1.15: nihil autem esse praeter ordinem video). Ogrenci arkadasi Trygetius, bu sistemde bir hatanin
(hata) mimkdn olabilecedini nasil aciklayabilecegini sordugunda, Licentius geleneksel argimanla yanit
verir: her seyin ve dolayisiyla ayni zamanda dogru, glizel ve iyi olandan ayrilmalarin ("uzaklasma", hata)
bir nedeni vardir ve dolayisiyla diizene aykiri degildir (1.15: hata... non potest ordini esse contrarius).
Ancak bundan sonra Licentius, malumun ayni zamanda ordonun bir parcasi oldugu fikrini béylece kabul
ettigini fark eder. Bu nedenle sunu sdylemek zorundadir (1.16): et bona et mala in ordine sunt.15
Dolayisiyla, Trygetius'un itiraz ettigi gibi, mala'y1 Tanri'dan tiretir ve bunun dinsiz sayilmasi gerekir
(1.17: impium).16 O, uyumlu bir bGtlinin ancak karsitlardan olusturulabilecegi (1.18: congruentia) ve
Tanri'nin adaletinin ancak iyi ve kotl arasindaki ayrim (distinctio) yoluyla ortaya cikabilecedi seklindeki
geleneksel argimanla kendini savunur. kétilik.17 Bu nedenle mala'nin var olmasi gereklidir (fit, ut mala
etiam esse necesse sit). 2. Kitapta Augustine, 6grencilerine mala'nin ilahi dlizenin parcasi oldugu tezini
yeniden tartismalarini saglar (2.2). Ancak Licentius, kotulUklerin varhgini (her seye giicl yeten) Tanri‘dan
alamayabilecegi icin bu konuda basarisiz kalir. Malumun ilahi diizenin disinda meydana geldigi ve
sonradan eklendigi (2.23) gorist de kabul edilemez; ¢clnkl bu, kétaligin Tanri'nin herhangi bir yardimi
olmadan ortaya ciktigi sonucuna varilmasina izin verir.18 Licentius'un hicbir seyin olmadigi yonindeki
isrart. 13 Uc Cassiciacum diyalogunun metninin icindeki kronoloji hakkinda bkz. Trelenberg (2009) 81f.
Augustinus'un malum sorunuyla ilgisi hakkinda bkz. kapsamli olarak Schafer (2002) 217-242; Evans
(1982) 93-98; De ordine hakkinda bkz. Fihrer (2002). 14 Bkz. ayrica ord. 1.14. 15 Bu ifade, BeDuhn'un
(2010) 265 hatali bir sekilde varsaydigi gibi, ne diyalogdaki 'Augustine' figirinin gorisind ne de
ampirik yazarin goérusund temsil etmektedir. 16 Enim potuit dici magis impium quam etiam mala ordine
contineri? Bkz. zaten 1.1. 17 Bu konu bir sonraki bélimde (1.19) daha ayrintili olarak ele alinacaktir.
'Evrensel adalet' konusunda bkz. Bouton-Touboulic (2004) 319-345; Trelenberg (2009) 121-123. 18 Bu,
Maniheist goris olacaktir; bkz. Lieu (1992) 187: 'Kotuligin bagimsiz bir varolusu oldugunu ve Tanri'yla
birlikte sonsuz bir diskoya sahip oldugunu onaylayan Maniheistler, teodise sorununa hazir bir yanit
sagladilar'.
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Maniheist imgelerin 55 dizenin disinda yeniden kodlanmasi defalarca ¢cikmaza ve sonunda tartismanin
terk edilmesine yol acar, ¢lnkl hi¢ kimse ya kéttlugin dizen icinde ortaya ciktigini ya da daha sonra
dizenin bir parcasi haline geldigini (2.23) kabul etmek istemez.19 Dinyadaki koétuliklerin nasil
aciklanacagi sorusu De ordine'de bu nedenle yanitlanmaz. Ancak tartisma sirasinda, en azindan Platoncu
zihniyete sahip bir okur kitlesi icin, sorunun ve dolayisiyla aporia'nin devam etmesinin sebebinin,
Licentius'un mala'ya gercek bir varolus bahsetmesi oldugu acikliga kavusacaktir.20 Augustinus,
koétalugun privatio boni olarak distunilmesi gerektigi seklindeki Neo-Platoncu teze dayanarak bu soruya
ancak daha sonraki calismalarinda bir yanit formule eder:21 ampirik dinyadaki kétintn tim tezahurleri
bu sekilde katilir - yalnizca daha az derecede var olmak - her seyi kapsayan ilahi varolus dtzeninde.
Bununla birlikte, bu ¢éziim, De ordine'in (2.9f.)22 argiimaninda ima edilmektedir; bu argiman, itiraflar'in
yazarinin Cassiciacum'a geri ¢cekilmeden énceki yillarda aslinda birinci sahis anlaticiya atfettigi bir
¢6zUme isaret etmektedir.23 Yazar Augustine, kotilige bir varlik bahseden ontolojilere dayanan tim
aciklamalari24 6grencilerinin dindar tutumu (pietas) ve bir pasajda da onunki nedeniyle basarisiz olarak
gostermektedir. dindar anne; onlarin disinceleri iyi huylu yaratici olarak Tanri imajina dayanmaktadir.
Maniheist dualist kozmoloji de dahil olmak Uzere belirli olasi yaklasimlar, Augustinus tarafindan artik
Katolik Hiristiyanhda yonelen doktrinsel sisteminin disinda tutulmustur.25 3. De ordine'in Dramatik
Ortami, Anlami ve Yorumlanmasi Cassiciacum diyaloglarinda Contra Academicos, De beata vita ve De
ordine, Augustinus kendisini Ciceron ve Varronian geleneginin igine yerlestirir. Tartisma, bkz. Fihrer
(2013a). 20 ...utmalaetiamessenecessesit (1.18);suntetiammala(2.2);semperbonaetmalafuerunt (2.22);
... ut esset ipsum malum (2.23). 21 Bkz. zaten mor. 2.1-8, vera rel. 21 ve 39. Bunun igin bkz. Schafer
(2002) 222-225; Evans (1982)93-98. Augustine, Plotinus'tan daha da ileri giderek, ayni zamanda ilahi
yaratilisin bir parcasi oldugu icin bicimlenmemis maddenin varligini da kabul eder. Bu durumun altini
cizen BeDuhn (2010) 170-186, maddeyi 'kotl' olarak degerlendiren Neo-Platoncu yaklasimin Maniheist
dialist konuma yakinhgini vurguluyor ve Ambrose'un da maddeyi Tanri tarafindan yaratiimis ve
dolayisiyla 'iyi' olarak tanimlayarak bu karsithgr ortadan kaldirdigini gosteriyor. 22 Asagiya bakin, s. 67f.
23 Konf. 3.12; 7.18f. 24 Bu konuda bkz. N. 21 yukarida. 25 Ancak yalnizca 2.46 agikga Manici karsitidir;
bu konuda bkz. Trelenberg (2009) 348.

--- SAYFA 75 ---

Kirsal ortamin sehrin aktif yasamindan mekansal ve ayni zamanda zihinsel mesafeyi vurgulamay!
amacladigi 56 adet Fuhrer Villa diyalogu. Bazi konusmalarin bir cayirda ya da bir agacin gélgesinde
lokalizasyonu, Cicero'nun De oratore ve De legibus'undaki ya da Platon'un Phaedrus'undaki dramatik
ortami hatirlatmaktadir.26 Cassiciacum diyaloglari, bu edebi anilarin yani sira, tartismalarin akisinda
hem acgik hem de 6rtlllu olarak belirli bir anlam yUklenen bir takim manzara unsurlarini da igerir. diyaloga
katilanlarin tasradaki islerle mesgul olduklarini, Vergil okuduklarini ve Licentius'un felsefeyle ugrasmak
yerine edebi eserler yazmayi tercih ettigini defalarca; bu, hakikatin (basarili) arayisinin bir 6nkosulu
olarak 'yasam icin gerekli olan seylerin' (vitae necessaria) 6nemi sorusunun ortaya cikmasina neden
olur.27 De beata vita'da, Augustine'in onuruna diizenlenen tutumlu dogum gini yemegi, (ruhsal)
eksiklik (egestas), olcultlik (moderatio, modus) ve 'doluluk’ (plenitudo) kavramlarina isaret etmeye
hizmet eder. 'mutlu yasam'. Deordine'de teodise konusunu tanitan 6nsozu, felsefi tartismalarin
gerceklestigi kirsal cevrenin sunumu izliyor (1.5). Birinci sahis yazar, kendisini mide agrilari ceken ve
felsefenin siginagina siginmis bir 'multeci' olarak sunar.28 Konusma arkadaslarinin isimleri sunlardir:
Alypius (Augustine ile birlikte bir Maniheist olan ve simdi iznik doktrinine bagli olan), Augustine'in erkek
kardesi Navigius (konusmayan bir rolde), Licentius (6grencisi, Maniheist Romenlerin oglu) ve bir 6grenci
Yakin zamanda askerlikten serbest birakildi, Trygetius. ilk tartismanin yeri villanin uyku alanlardir;
gecedir ve oda derin bir karanhidga gomualmustir. Ancak anlatidaki birinci sahis 'Augustinus' uyanik
yatiyor (1.6: cum evigilassem... pervigil... vigilabam), distnceleri Gizerinde kafa yoruyor, 'gercege olan
sevgisinden' (amore inveniendi veri) acikga 'aliskanhgindan' yaptigi bir sey... 'neredeyse gecenin yarisi'
(de more meo... dimidiam... fere noctis partem) ve borulardaki suyun nedenini soruyor Licentius tahta bir
sopayla (muhtemelen yere vurarak) fareleri korkuturken, gézbebeginin de uyanik oldugunu fark eder
(seque vigilantem hoc 26 Cf. 6rnegin Acad. 2.25; bunun Uzerine Fuhrer (1997a) 217.27 1.15; 2.10; 3.7;
bkz. 3.1-4. 28 Tartismalarin yazil olarak kaydedilmesi 6nemli bir rol oynar ve bir yandan, hasta
'Augustinus' icin énemli bir isleve sahiptir. 1.27;
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Maniheist imgelerin yeniden kodlanmasi 57 modo indicavit). Trygetius da uyanik yatiyor (vigilabat).
Augustine suyun neden bu sesi ¢ikardi§i sorusunu sorar ve bu, Licentius'un hicbir seyin sebepsiz
gerceklesmedigi ve her seyin her seyi kapsayan ilahi diizenin parcasi oldugu goérisind savundugu bir
tartismaya dontsur. Augustine bu yanittan memnun olmus ve suyun gurultisinun "dikkati suyun kendisi
hakkinda bir seyler sdyledigi gercegine cektigi" sonucuna varmistir (1.7: aliquid de se dicere
admonebat). Bunu takip eden tartismalarda, cevredeki seyler ve olaylar, tekrar tekrar, orada bulunanlari
bir sey konusunda 'uyaran' (admonere, commonere),29 gdzlemcileri bir seyi 'aramaya' 'ceken’,
'yonlendiren' veya 'emreden' (ducere, perducere, trahere, se quaeri iubere), bir 'davet' ifade eden
(invitatio) veya onlara 'basini sallayan' (innuere) isaretler olarak yorumlanir.30 Licentius, gérmek isteyen
ilahi diizenin her seydeki tezahurleri31, farelere bile bilgi iletme siirecinde (augurari) ézel bir islev
verildigi pagan kehanet uygulamalariyla bir karsilastirma yapar.32 Ogretmen figiirii Augustine,
Licentius'u bir giin 6nce tuvalette soyledigi mezmur ("GUg Tanrisi, bizi donUstir ve yizinl bize
goster")33 alegorilestirmeye tesvik edecek kadar ileri gider: bunu insanin cabasi olarak anlamalidir.
kendisini karanliktan ve maddi diinyanin pisliginden Tanri'nin ylzinl gérmeye dogru ylkseltmek.34
Bdylece hem anlatici hem de anlatilan Augustinus defalarca 29 1.9'un yorumunu tesvik eder; 1.13; 1.20:
halk; 1.7; 1.26: uyari. 30 1.10: perducere; 1.26: dUser; 1.25: gereksiz; iste burada, bu durumda; 1.26:
davet; 1.29: gosterge. 31 Ayrica 'olagandis!' (a res insolita) olan ve praeter manifestum ordinem'de
meydana gelen seylerin praeter ordinem (1.18) oldugu distnidlmemelidir. 32 1,9; bkz. 1.10: alamet. 33
Ps 79 (80): 8. 34 1.22f.: Surrexerunt illi et ego inlacrimans multa oravi, cum audio Licentium succinentem
illud Propheticum laete atque garrule: Deus virtutum, transforme nos et ostende faciem tuam, et salvi
erimus. Varolus icin dogal olarak gerekli olan bir sey var, paulo clarius cecinit, guam ut mater nostra
ferre posset, quod illo loco talia surekli tekrarlanan canerentur ... (23) Ergo mane cum regressus esset
solus... erisim ve ders verme: Verum mihi dic, inquit, ita fiat nobis quod vis, benim varolusumla ilgili
...—Mihi, inquam, neque hoc displicet ve ad illum ordinem puto pertinere, ut etiam hinc aliquid
diceremus. Nam illi cantico et locum ipsum, quo illa offensa est, ve geceleri uyumlu video. Bir soru ve
cevap, yeni bir gorsel videoya donuUstlrilecek bir sey degil, ayni zamanda bir soru ve 6ge icerigi, bazi
hatalar da iceriyor mu? Peki bu, bu Ulkede asiri derecede sert bir erdeme ddnusen bir sey mi? Her zaman
bu kadar iyi géranuyorsun, ne dusunuyorsun ve ne glzel bir sey var, veritas? Bu konuda bkz. Trelenberg
(2009) 136-139: 'eine der Schlusselstellen fir die Legitimitat eines allegorischen Verstandnisses von De
ordine' (s. 137); bkz. Fihrer (2011) 28-32.
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58 Bu nedenle anlam yukli manzara unsurlar -tuvalet bile- bir dereceye kadar cevrenin bir metin olarak
okunmasini ve yorumlanmasini 6nerir.35 Bu 'yerlesen metin'in adlandirilmis unsurlari arasinda
Augustinus'un sagliksizhidi,36 gece, uyku alanlari, uyanik olma, sesler ve ardindan safak vakti (1.20 ve
1.22) en acik sekilde isaret karakterine sahiptir, 6zellikle de diyalogda bu tlirden yorumlar 6nerildigi igin.
kendisi. Augustine, tuvalet sahnesine iliskin alegorisinde bu yeri gegen geceyle karsilastirir (1.23: nam illi
cantico et locum ipsum... et noctem congruere video); Uyku odalarinin ve tuvaletin karanhgi, insanlarin
kendilerini kurtarmak istedikleri hatayi temsil ediyor. Gercegi sevenler uyanik ve tetiktedir; 6grenilmis
disiplinlerdeki egitimleri onlari gergegi 'kucaklamaya' hazirliyor (1.24: exhibet amatores amplectendae
veritati). Cehalet durumu, hastaliklar (morbi) ve dékuntller (uyuz) yoluyla is géremezlik ile karsilastirilir;
sapientia, bir doktor gibi, zorlu bir tedaviye hazirlananlari iyilestirebilir (hasta, perpeti 1.24). Isiga esit
(valetudini sanorum lucique reddantur). Tanri'nin bilgisinden yoksun kalmayi secen herkes,
(tamquamestipe contenti) huzur icin yerlesmeyi sever. Ancak 'en iyi ve en gizel damat' (coniunx ille
optimus ac pulcherrimus), mutlu bir yasam icin cabalayan ve dolayisiyla 'gelin odasina layik' (thalamo
suo dignas) ruhlar ister.37 Boylece Cassiciacum'daki uyku odalari, uyanik olan ve divinus ordo hakkinda
sorular soranlarin, yani hakikati seven38 ve Tanr bilgisi icin cabalayan ruhlarin, cehalet durumunun bir
semboll haline gelir. asabilir: 1siga dodru ya da gelin odasina ilahi damadin yanina. 'Ayar metni'nin
yorumlanmasi ertesi gun devam ediyor. Kétd hava (caelo tristi) nedeniyle tartismayl hamamlarda
sturdirmeye karar verirler39 ve oraya giderken iki horozun kavga ettigini gorurler (1.25). 35 Bkz. 6zellikle
1.7: me cursus ille akvaryum aliquid de se dicere admonebat. 36 1.5: mide dolor; bkz. 1.26; 1.29; 1.33;
dizenli uykusuzluga (1.6) ve aglarken yaptigi dualara (1.22) gondermeyle belirginlesen ic miicadelesi,
hasta olma ve sagligina kavusma metafor alaniyla da iliskilendirilebilir. 37 Licentius'un siirde anlatmay!
planladi§i Pyramus ve Thisbe efsanesi alegorik olarak yorumlanir: Asklarinin gerceklesmesi, bilginin
"ceyiziyle" ve erdemin glzelligiyle donatiimis ruhlarin birligi olarak anlasiimalidir (1.24). 38 Bkz. 1.6. 39
Bkz. Lieu (1992) 174, Aug. mor'a atifta bulunarak Maniheist banyo yasagina atifta bulunur. 69 ve 72.

--- SAYFA 78 ---

Maniheist imgeleri yeniden kodlayan 59 Augustine, grubun bu dévis sahnesine bakisini, dogrudan,
"asiklarin gozleri"nde (oculi amantum), "aklin gizelliginin" (pulchritudorationis) bakanlari kendine ¢ektigi
ve onlardan ona dogru cabalamalarini talep ettigi "isaretler"i (signa) aramasi olarak tanimliyor.40
Daginik, maglup horoz da dahil olmak tzere her iki yaratigin da, bir gliizel gibi gériindigi vurgulaniyor.
ve dolayisiyla 'deforme olmus' (deforme) da gorinimin uyumuna ve gizelligine (concinnum et
pulchrum) katkida bulunur. Zevk aldiklari bu 'gésteri' (1.26: voluptas spectaculi), bundan sonra, daha
derin dislincelere gecmek ve 'en gercek glizelligin taklidi' (imitatioverissimaeillius pulchritudinis) olan
gorindr dogal diinyanin kuralli karakterini algilamak icin duyulara (ipsorum sensuum invitatio) bir 'davet'
(ipsorum sensuum invitatio) olarak yorumlanir. Bdylece, bir gece ile ertesi gliin arasindaki zaman
diliminde, asagidaki yorumu 'davet eden' bir senaryo sunulur (krs. 1.26): Geceleri uyanik olanlar -hasta
0gretmen de dahil olmak Uzere- hakikat sevgileri araciliiyla kendilerini cehalet durumundan kurtarmaya
cahsirlar ve diinyanin diizenli dodasina dair keskinlesmis duygulariyla, geceleri ve 6zellikle de glindizleri
bile maddi cevrelerindeki olgulari daha ytksek bir dinyaya referanslar olarak yorumlayabilirler. gtzellik
ve gercek. 'Gece/karanlik', 'kir', 'hastalik’, 'micadele/yenilgi', 'cirkinlik' anlamsal alanlari bu nedenle
yalnizca cehaleti tanimlayacak ve karakterize edecek imgeler saglamakla kalmiyor, ayni zamanda ilahi
dizende gizel olmayan ve olumsuz olanin énemini de gosteriyor. 'Maddi diinyanin pisligi'nde olanlar da,
ilahiler soyleyerek Tanri'dan kendilerine ylizUinU gostermesini isteyebilir ve kurtarilabilirler; Hastalar da
gercedi sevebilir; Bir kavgada maglup olan ve sekli bozulan da gtizel olabilir. Béylece diyalog ortami,
indirgenmis varlik dizeylerinden en ylksek varliga uzanan, geceyi veya karanhdi aydinliga veya
glindize, pisligi safliga, hastaligi saghga, yenilgiyi zafere, girkini glizele baglayan ontolojik bir 6lcek
sunar. Her seyi kapsayan bir dizenin bu tezahurleriyle diyalog ortami, ontolojik agidan eksik fenomen
formlarinin bile her zaman en Ust seviyedeki bir seye, yani her seye glcu yeten ilahi yaraticiya géonderme
yaptigi gostergebilimsel bir sistem haline gelir. 40 Bkz. 1.26: ritbesiz; 1.10: alamet.
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60 Therese Fuhrer 4. Motiflerin ve imgelerin Maniheist Dili Deordine'in carpici derecede ayrintili sahne
tasarimi, diyalog Uzerine yapilan arastirmalarda siklikla tartismada sunulan argimanlari gérinar
kilmanin bir yolu olarak yorumlanmistir.41 Ancak simdiye kadar, manzara unsurlari Maniheist motifler ve
imgelerin olusturdugu referans sistemi 1siginda okunmamistir. Eger buna kalkisilirsa, bana gére metnin
anlasiimasi acisindan gergekten aydinlatici sonuglar dogurur. De ordine'deki diyalogun dogal ortaminin
"yeni" yorumuna temel olarak, Victoria Arnold-Dében'in 1978 Bonn doktora tezinde gelistirdigi Maniheist
imgeler repertuarindan ve ikonik veya figlratif dilden ("Bildersprache des Manichaismus")
yararlaniyorum. Calismalari, antropolojik ve kozmolojik kurtulus doktrininin ve insanlarin su anda
kendilerini icinde bulduklari olumsuz durumdan kurtulus sureclerinin bilinen Maniheist kaynaklarda
sunuldugu ve aciklandigi imge ve motiflerin bir koleksiyonunu icerir. Arnold-Dében, 6ns6ziinde, imgenin
“irfan logolarn” oldugunu iddia eden Hans Jonas'a ve Alexander Bohlig'in “gnostik sistem”in isleyisini
aciklayan “semboller dili” kavramina atifta bulunur.42 Bdylece, kapsami Uzerinde dusUnulmeden
kullanilmasina ragmen, “imge” ve “motif” kavramlarinin yani sira,43 bir “sembol” kavrami da
tanitilmistir.44 Ginimuzde Tartismada "motif'45 Maniheist mitlerin ("mitolojik sistem" olarak
adlandirilan) unsurlari igin kullanilacaktir. Bu anlatinin en 6nemli unsuru aydinlik diyarinin karanhk
diyariyla micadelesidir. Diger unsurlar figlrleri (baba; anne; ogul; ilk insan; iblis; karanhgdin glcleri),
belirli eylemleri (uyandirma cagrisi; kacmak), destekleri (zirh; silah; ag), yerleri (Isigin Evi; yabanci
toprak), dogayi (glnes; ay; kokleri, dallari ve yapraklariyla hayat veya 6lim agaci; dogal unsurlar hava,
ruzgar, 1sik, su, ates) icerir. 41 Bkz. Dyroff (1930); Casati (1967); Voss (1970) 216f.; Bennett (1988) 54;
Schafer (2001); Trelenberg (2009) 136-139; Fuhrer (1997a) 12-14; Fuhrer (2011) 28-32; Witek (2002).
42 Arnold-Dében (1978) 5f. 43 Oerter'in (1981) Arnold-Doben hakkindaki incelemesinde uyardigi gibi,
goéruntd ve motif arasindaki ayrim bulaniklasiyor. 44 Maniheist din ve ayinlerde mitlerin kitap
resimlerinde ve duvar resimlerinde gorsellestiriimesinin hangi islevi yerine getirecegi de sorulmuyor:
gorsel temsiller 'im Kult den Kampf des Lichtes gegen die Finsternis und die Lauterung des Lichtes aus
der Finsternis'i yeniden gerceklestirecek. Bu konuda bkz. Hutter (2010) 14f., s. 15; Lieu (1992) 175f. 45
Bu konuda bkz. Hutter (2010) 16-19.
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Maniheist imgelerin yeniden kodlanmasi 61 'imaj' terimi, bir seyi érneklendirmek ve aciklamak icin bir
figlr, bir doga unsuru veya bir eylem -karsilastirma, benzetme veya analoji olarak- ortaya kondugunda
kullanilir. Arnold-Dében tarafindan belgelenen bir dizi 6rnekten su sekilde s6z edilebilir: Havarilerin
dalgiglar olarak ruhlari inci gibi gikarip glvenli limana, yani irfana gottrduikleri denizin gérantlisu;
kurtariclyr temsil eden damadin imgesi - ruhun dolu bir kandille dolu bir gelin gibi bekledigi isa, bir
havari, Mani ya da Isik-Nous; hasta Yasayan Ruh'un yaralarini ve maddi dinyada yasamasinin ona
verdigi acilari iyilestiren doktorun gorintisd; ruhun hyle-bedenindeki durumunun anlatildigi uyku, korlik,
delilik, sarhosluk, hapishane gorintuleri. Az 6nce bahsedilen figlrler, nesneler ve eylemler, Maniheist
kozmolojik (ve mitolojik) sistemdeki bir anlati dizisini agiklamak ve aydinlatmak icin kullanilabilir.
Bununla birlikte, Maniheist kozmolojiye gore her eylem ve her nesne, 1sik ve karanlik alemleri arasindaki
mucadeleye dahil oldugundan ve isik unsurlarinin karisimina katildigindan, imgelerin nesneleri veya
kaynaklari yalnizca sembollerden daha fazlasidir46: ampirik unsurlar olarak bunlar, cehennem veya
kurtulusla ilgili olaylarin dogrudan kanitlaridir; onlar bunun bir parcasi ve bir anlamda semptomlardir.
Onlarda kozmik gergeklik tezahUr eder; onlarin icinde mevcut. Maniheistler bu nedenle mitlerinin
unsurlarinin alegorik yorumlarina kesinlikle karsiydilar ve Maniheist kozmogonisinin ktlt imgelerde ve
resimli kitaplarda goérsel temsili, bu olaylarin diinyadaki gergekliginin bir belgesi olarak ve dolayisiyla
aktarilan anlamda herhangi bir yoruma karsi taniklik olarak hizmet etmedi.47 Bir motif ayni zamanda
goruntu de olabilir (ve bunun tersi de gecerlidir), ancak metafor veya sembol anlaminda olamaz:
dolayisiyla 6rnegin glines ve Isik elementtir. mitin anlatimlari ve anlatinin bazi kisimlari. Ama ayni
zamanda bilgi edinme slirecinin ya da bilgi nesnesinin ya da belirli bir -6rnegin kilt- baglamda, 6gretinin
kendisi icin bilgiyi getirenin ya da affetmenin gorutntuileridir. Gece ve uyku, 1sik parcaciklarinin
maddedeki hapsedilmesinin goruntileridir, ama ayni zamanda kozmolojik mit tarafindan agiklanan
gercek bir durumdur. 46 'Sembol' kavrami hakkinda bkz. Kurz (1997) 66ff. 47 Bkz. Lieu (1992) 175:
“Mani... hem alegorik yorumlara karsi korunmak hem de misyonerlere gérsel bir yardim saglamak igin
kozmogoni hakkindaki karmasik 6gretisinin gercek bir resimli temsilini yapti”; ayrica BeDuhn (2010) 82f.
(“efsanevi gercekgilik”) ve 96. Coyle (2003/2009) 5f./311f. dolayisiyla hatalidir.

--- SAYFA 81 ---

62 Therese Fuhrer Johannes van Oort'la birlikte, ‘Milano'lu Augustinus'un Maniheist imge ve motif diline
zaten asina oldugunu varsayiyorum.48 Bu, onun ayni zamanda Maniheist dinde imgeye veya imgede
temsil edilen motife veya seyleri mit anlatilan yoluyla aciklama uygulamasina atfedilen iletisimsel islevi
ve epistemolojik 6nemi de bildigi konumuna goéturdr. 5. "Ayar Metni"nin Platonik ve Maniheist
Kodlamasina Karsi O halde simdi Augustinus'un "Siparis Uzerine" diyalogunun goérsel tasarimini
Maniheizm egitimi almis bir okuyucunun gézleriyle, yani 386 yilindaki "Milan Augustinus"unkine karsilik
geldigini makul bir sekilde varsayabilecegimiz yorumlayici bir ufukla yorumlamaya calisalim. Gece ve
karanlik, gindiz ve isik, uyanik olmak, hastalik ve aci, bir "doktor" tarafindan sifa, kir beden, arindirma,
sadaka, gelin odasi ve damat, ilahiler sdyleme, miicadele, zafer ve yenilgi: bunlarin hepsi Maniheist
mitolojik sistemin motif ve imge repertuarina karsilik gelir. Bununla birlikte, burada anlatilan Maniheist
imgeler veya motifler dilinin yorumlayici olanaklari ile De ordine'in 'yer-' veya 'nesne-metni'ne iliskin
Augustinuscu yorumbilim arasinda temel bir fark vardir. Bu gortnti ve motif sistemleri arasindaki fark,
en aclk sekilde aydinlik-karanlk ve hastalik-saglik karsitliklari 6rnegiyle ortaya konabilir.49 Maniheist
kozmolojiye gore isik ve yildizlar, -gercekten var olan- i1sik aleminin ve onun icinde calisan Tanri'nin
tezahdurleridir; Karanlik, dinyayi i1sik diyarina karsi micadelede ortaya cikaran ilkedir. Sonuc, maddeye
yakalanan isik parcaciklari, hyle'in ruhta actigi yaralar ve isik aleminden ayrilmanin verdigi acilardir.
Aclik, susuzluk, rtizgar, don, delilik, uyku, sarhosluk, esaret ve 6lim, kurtulusa ermeme halinin
delilleridir.50 Ancak ayni zamanda bunlar ayni zamanda kozmolojik ve antropolojik durumun da
'imgeleri' ve ifadeleridir. 48 Krs. 6rnegin van Oort (2010) 510-513; Drecoll/Kudella (2011) 17f stipheci bir
gorus benimsiyor. n. ile 22. Bir baska tartismali soru da Kuzey Afrika Maniheizminde oynanan resimli
kodlarin veya diger gorsel temsillerin ne anlama geldigidir. Augustine'in bu gelenegdi ne dlctide bildigini
bilmek burada takip edilen sorular acgisindan ilgi ¢ekici olabilir, ancak belirlenemez ve dogrudan alakall
degildir. 49 Augustinus'un itiraflar'da "i1sik' sézel alanini kullanmasi ve bunun Maniheist cagrisimlari
hakkinda bkz. Kotzé (2004) 105f. Chidester'dan (1986) alinti. Bkz. ayrica Vannier (2004-2010) 1066f. 50
Arnold-Doben (1978) 128ff., 6zellikle. 131.
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Maniheist imgelerin yeniden kodlanmasi 63 azap ya da kefaret. Kurtulus, Maniheist elektus tarafindan,
cileci bir yasam tarziyla, bedeninde gercekten mevcut olan hasta isik parcaciklarini iyilestirdiginde elde
edilir. Dinleyiciler bedenin bu arinmasini dua ederek -mezmurlarin séylenmesi bunda 6nemlidir-, orug
tutarak ve yeme sirecinde secilmisler tarafindan arindirilan sadaka vererek kazanirlar.51 Maniheist
mitteki motifler ve imgeler boylece gercek, maddi dunyadaki bir durumu gosterir. Augustinus'un De
ordine'inin anlamsal sisteminde, manzara dekoru ayni zamanda bir yaratim eyleminin sonucu olarak da
yorumlanir;52 bununla birlikte, 6gelerin yikledigi yorumda, kesinlikle géndergesel bir isleve sahiptir.
isaretler, bakanlari, kendilerini olduklari gibi olmalarina neyin sebep oldugunu sorgulamaya ve bdylece
iclerindeki dlizeni tanimaya 'uyarir', '‘cagrida bulunur', 'davet eder'. Bu nedenle isaretlerin kendileri atifta
bulunduklari sey degildir, fakat ona yol acarlar: anagojik bir isleve sahiptirler.53 Bunlarin 6étesinde veya
Ustlinde, Augustinus'un tartismanin devaminda "6teki dinya" (1.32: alius mundus) olarak adlandirdig,
yalnizca "akil" tarafindan gorilebilen ve "Tanri'nin kralligi" ile esitlenen baska bir alan vardir.54 Manzara
dekorunun alegorik yorumlanmasi streci, duyusal dinya, sembola olarak, duyular tarafindan
kavranabilen referanslar olarak, bu "isaretlerin" onlari nasil yorumlayacagini bilen herkesi yonlendirdigi
anlasilir dinyaya génderme yapan referanslar olarak anlasiimalidir.55 Dolayisiyla De ordine'in diyalog
ortaminin gorsel tasarimi, Maniheist kodlar sisteminin bir uzantisi ve dolayisiyla ayni zamanda Maniheist
okur kitlesine de hitap eden bir mesaj olarak okunabilir; bu kesinlikle 51 Arnold-Dében'e yoéneliktir.
(1978) 104f. Bkz. bu konuda ayrica Burkert (1996) 194f. Ritlel performansta Mezmur séylemenin islevi
hakkinda bkz. BeDuhn (2010) 56—60.—iyi|e§me ve kurtulus slreci, tabiri caizse, madde Uzerinde
calisarak gergeklesir. 52 Yaratilis'taki yaratilis anlatimlari ayni zamanda mitolojik anlatilar olarak da
anlasilabilir. 53 Bkz. Dionysius Areopagita’nin ‘das Verstehen der konkreten Dinge’ yontemleri Uzerine
diisiinceleri; Bu konuda bkz. Semsch (2009) 304 (‘anagogische Ubersetzung der sinnlichen
Wahrnehmung'). 54 Bu konuda bkz. asagiya, s. 66. 55 Dlinyadaki nesnelerin (metinlerin aksine)
alegorilestirilmesi fikri Augustinus tarafindan belki Maniheistlerin kendilerinden (krs. van Oort
[1991/22013] 49, n. 187 ile) veya belki de Milano'da yerlestigi Platoncu Hiristiyanlarin cevrelerinden
bilinmektedir; bu yontem ilk kez tamamen Yeni-Platoncularin teurjisinde formtle edildi; Bu konuda bkz.
Miller (2009) 31-35.—Augustine'in distncesinin ne dlglude Yaratilis 1f'ye gore yaratilis kavrami
tarafindan sekillendirildigi de sorulabilir. ilahi 'konusmanin' sonucudur ve bundan sonra Tanri,
Augustinus'un daha sonra Rom 1:20'ye atifta bulunarak tekrar tekrar vurguladigi gibi, tim yaratilista
gorundr: yaratilmis doga Tanri'ya atifta bulunur, onun aracihgiyla 'konusur' (capraz basvuru érnegin konf.
10.8) veya Tanri, yaratilis araciidiyla gercedi iletir.
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64 Bu fUhrer'in 386/7 yillarinda Milano'da olmasi bekleniyor.56 Bu sekilde anlasildiginda metin, bir
Maniheistin asina oldugu kodlarla isliyor ve bdylece kendisini Maniheist sdyleme dahil ediyor.
Augustinus'un Maniheist imgelerle "oyunu" ve onun motif dagarcigi ayni zamanda Maniheist olmayan,
hatta Manihe karsiti olarak da yorumlanmalidir, cinkl o ayni motifleri ve imgeleri kati bir sekilde
tamamen anlasilir olan baska bir gerceklige géndermeler olarak yorumlamaktadir. Bunlara yeni bir
anlam ve farkli bir islev yaratarak bunlari mitolojik bir sistemden ontolojik bir sisteme aktarir. itiraflar'da
Maniheist mitleri siklikla "yanls vizyonlar" (phantasmata) olarak adlandirir.57 Bu terim, Maniheist
mitolojik sistemin motifleri ve imgeleri, duyular tarafindan deneyimlenen diinyada gergek bir varolusa
uygun hale getirildiginde uygundur.58 "Metin"in bu yeni semantigi, diyalogda tartisilan teodise sorunu
icin de merkezi bir 6neme sahiptir: Bu imge ve motif komplekslerinin dayandigi karsitliklar, Maniheist
anlayista oldugu gibi, cekismeli ilkeler olarak birbirine karsi konulmaz, bunun yerine 'negatif' kutuplar,
'pozitif' bir hedefe dogru gelisimin baslangic noktasidir. Gece, karanlik, kir, hastalik, cirkinlik, zaten
olumlu yonunu de icinde barindiran bir hal veya 6zellikler olarak anlasilir. Dinyadaki 'kétulik' sorunu
Uzerine geceleri yapilan tartismalar, Tanri'ya yénelme duasi olarak mezmur, cirkinin estetiginin
algilanmasi, her seyin Tanri tarafindan diizenlendigi ve Tanri'ya gotlrdigu ilahi dizeni tanima
girisimleridir.59 56 En azindan Licentius'un babasi Romenus'un agik bir Maniheist olarak kalmasi
gerceginden. 57 Ayrica fallaciae, kurgu vb. olarak; bkz. konf. 3.10; 4.9; 4.12; 5.16; 9.9; bkz. C. ep. fon.
18f. Bu konuda bkz. Fihrer (baskida); van Oort (1997) 241-243 ve 246; van Oort (2010) 532 ve 536; van
Oort (2012) 191f. Konsepti Maniheist kitap cizimleri ve resimli kitaplarla iliskilendiren. Bkz. ayrica
Drecoll/Kudella (2011) 152-154. 58 Augustine bunu Conf'ta agikca sonuclandiriyor. 7.2:
egoitaqueincrassatuscordenecmihimet ipsi vel ipse gdze carpan, quidquid non per aliquanta spatia
tendetur vel diffunderetur vel con-globaretur vel tumeret vel tale aliquid caperet aut capere posset, nihil
prorsus esse arbitrabar.
perqualeenimformasiresolentoculinimei,pertalesimaginesibatcormeum,necvidebamhanc
eandemintionemquaillasipsasimaginesformabamnonessetalealikit,quaetamenipsas non formaret nisi
esset magnum alikid. Bu konuda 'ikili imgelem'den bahseden BeDuhn (2010) 181. Augustinus daha
sonraki Maniheizm karsiti yazilarinda isigin bilgiyi tesvik etme islevinin materyalist yorumuna karsi
cikiyor; bu konuda bkz. Vannier (2004-2010) 1067, n. 13. 59 Augustinus'un mide agrilarinin bile olumlu
bir islevi vardir, ciinkd tartismaya gerekli ilimlihgi empoze ederler (krs. 6zellikle 1.5; 1.26; 1.33). Bu
konuda BeDuhn (2010) 233. Yerin altindaki su, fareler, Licentius'un onlari korkuttugu tahta ve dekorun
diger unsurlarinin Maniheist yorumunda islevinin ne olabilecegi sorulmalidir.
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Maniheist imgelemin yeniden kodlanmasi 65 Jason BeDuhn'la bu konum, duaalist, agonistik ve rastlantisal
olan Maniheist konumun aksine monistik, hiyerarsik (ontolojisine referansla) ve tanrisal olarak
adlandirilabilir.60 Monistik-hiyerarsik konum, varlik dizeninde nesnelerin maddi, duyusal olarak
kavranabilir dinyasinin asilabilecegi fikrinden baslar, bir yanda duyusal ve anlasilir diinya arasindaki
Platoncu ayrim yoluyla, diger yanda bicimlenmemis maddenin bile Tanri tarafindan yaratildigi ve iyiye
katildigi fakat kendisinin ilahi, iyi ya da k6t olmadigi Yahudi-Hiristiyan ilahi yaratilis kavrami
araciligiyla.61 Butdn bunlar, Augustinus'un ancak daha sonra orijinal ve miras alinan glnah teorisiyle
sorunsallastirdigi diinya dizeninin62 'iyimser' bir yorumuyla sonuglanir. 6. Malumun Dinya Dlzenindeki
'Yeri' De ordine diyalogunun sonraki boliminde, teorik tartisma ve aciklayici sahne diizenlemesinin
birlesimi devam eder. ikinci giin Augustine, Licentius'u malumun da ilahi diizenin bir parcasi oldugu
tezini savunmaya davet eder. iki 6§renci kristolojik ve teslisci bir tartismada birbirlerine karsi cikarken ve
Licentius bu (nahos) konusmanin not edilmemesini isterken, Augustine anlasmazliga referans niteliginde
bir islev atfetmeye calisir (1.29): Ona gore bu durum 6grencilerin 'hastalikli delilige' (morbi dementia)
yakalandigini, 'tehlikeler' icinde (periculis) yattiklarini ve derinliklere 'battiklarini' (demersos, demersis)
gosterir. GUnluk dualarda Tanri'dan sifa dileyen, fiziksel olarak hasta olan Augustine, iki gence yalvarir
(obsecro), iyi olmak icin caba harcayarak (boni estote) sevgisini bir 'iyilik' (beneficium) ile
odillendirmeleri icin.63 60 BeDuhn (2010) 6rnegin. 233: '[Augustine'in] bu tlr isaretlere strekli dikkat
etmesi, diinyayi, iznik Hiristiyanlarinin ilahi her seye giici yetme vurgusu ile yakindan eslesirken, daha
agonist temalariyla Maniheizm'in eslesmedigi bir sekilde diizenli olarak gérmenin bir gostergesini akla
getiriyor'; 265: 'Maniheistler dualist bir evrenin zorunlu olarak tesadifi sonuclar doguracagini fark ettiler.
... Augustine, seylerin daha glvenli, ilahi bir diizeni icin acikca bu tlr kaderci belirlenimsizligi geride
birakmayi seciyor... Bu karmasiklik, cok farkli iyilik dereceleri gerektirdiginden, koordinasyonu, tanimi
geregdi hiyerarsiktir. 61 Bunun Uzerine, BeDuhn (2010) 187. 62 Boylece BeDuhn (2010) 257. 63 O si
videritis vel tam lippientibus oculis quam ego, in quibus periculis iaceamus, cuius morbi dementiam risus
iste indicet! ... Demersos quidem esse animos omnium stultorum indoctorumque commune est, sed non
uno atque eodem modo demersis opem sapientia et manum porrigit. ... Satis mihi sint vulnera mea,
quae ut sanentur, paene cotidianis fletibus deum rogans indigniorem tamen esse me, qui tam cito saner,
quam volo, saepe memet ipse ikna edici. Nolit,
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66 Fuhrer Augustine kendisini fiziksel zayif bir durumda tasvir ediyor ve -6gretmen roliine ragmen-
olgunlasmamis 6grencilere yalvaran yalvaran biri olarak tasvir ediyor; gencleri tehlikelere karsi uyarmak
icin kendini alcaltiyor ve bunu yaparak ayni zamanda sevgisini de ortaya koyuyor. Sonunda gozyaslarina
bogulur (1.30). Trygetius, onlarin cehaletini aciga vuran pasajin sahte zafer pesinde kosmalari nedeniyle
bir ceza (maneat nostra poena) olarak kalmasina izin verilmesini 6nerdiginde, Augustinus'un tartismanin
olumsuz gelisimini olumluya ¢evirme girisimini destekliyor ve Augustinus'un iyi olma yénindeki 6gudine
itaat etmek istiyor (1.30). En azindan gorinuste olumsuz olarak ifade edilebilecek bu yonler dizisi -
ogrenciler arasindaki tartisma, 6gretmenin kirilganhgi, kendini alcakgonullilestirmesi, zafer arayisinin
cezasl - Augustine'in annesi grup tartismasina dahil edildiginde devam eder: Bir kadin olarak, kendisinin
de g6zlemledigi gibi (1.31) aslinda felsefi bir diyaloga ait degildir. Bununla birlikte, ona da yapici bir rol
verilmistir: ilahi metinler tarafindan yonlendirildigi stirece, 'bilgelik sevgisini' 'bu diinyaya' degil '6teki
dinyaya', Tanri'nin kralhigina yonlendirir ve bu nedenle egitmen Augustine igin bile 6gretici bir modeldir
(1.32).64 Biraz abartarak sunu soyleyebiliriz: Tartisma grubu fiziksel ve ruhsal olarak zayiflamis bir
o6gretmenden, iki olgunlasmamis, kibirli ve saf 6grenciden ve dindar bir kadin. Ancak hepsi de cabalarini
iyiye, hakikate, dolayisiyla Allah'a yonelttikce, zayifligi, hastaligi ve tehlikeyi dogru teshis ederek ve
bunlari gergek bilgiye giden yolda baslangi¢ noktasi olarak kullanarak bu durumdan ¢ikmanin mimkun
oldugunu savunurlar. Onceki giinkii diyalogda gelistirilen nesnelere veya dinyaya iliskin yorumbilgisine
gore, bu olumsuz ydnlerin, dizenli butinde kendine 6zgu islevleri vardir; bunlar gucler gekismesinin
semptomlari degildir ve dolayisiyla olumsuz ve zararl bir durumdur, ancak ilahi takdirin nesnesidir.65
obsecro, si quid mihi amoris, si quid necessitudinis debetis, si intellegitis, quantum vos diligam, quanti
faciam, quantum me cura exagitet morum vestrorum, ... rependite mihi beneficium, et si me magistrum
libenter vocatis, reddite mihi mercedem: boni estote! 64 Nam ne quid, mater, gérmezden gelir, hoc
Graecum verbum, quo philosophia nominatur, Latince amor sapientiae dicitur. Unde etiam divinae
scripturae, quas vehementer amplecteris, non
omninophilosophos,sedphilosophoshuiusmundievitandosatqueinridendosessepraecipiunt. Esse autem
alium mundum ab istis oculis remotissimum, quem paucorum sanorum intellectus intuetur, satis ipse
Christus Significat, qui non dicit: 'regnum meum non est de mundo' (Yuhanna 18:36'ya atifta bulunarak),
sed: regnum meum non est de hoc mundo. ... Nunc vero ... beni 6zglir olmayan biri olarak mi
goruyorsun? Bkz. ayrica Acad. 3.42; cok iyi. 1.3. Bu konuda bkz. Fuhrer (1997b). 65 Bu acikca 2.1 ve
2.11'de sdylenmektedir.
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Maniheist imgelemin yeniden kodlanmasi 67 De ordine'in 2. Kitabindaki tartismada grup, bu "zayifliga
0vgl"nlin dayandigi themonist ve dolayisiyla anti-dualist kozmolojiyi daha ileri argimanlarla
desteklemeye calisir.66 Bu tartisma, Ord'da acik bir gdnderme bulunan Debeatavita'nin diyalogundan
sonra ortaya ¢ikar. 2.1. Augustine'in dogum gini vesilesiyle yapilan diger tartismada, "aptalin" (stultus)
-bilge adam gibi- "Tanriya sahip olmadigi", ancak yine de "Tanri tarafindan sahiplenildigi" konusunda fikir
birligine varilmisti. Bu distince sekli, "bilge" - "bilge degil" (sapiens-insipiens) arasindaki celiskili
karsitliga dayanmaktadir; bu, De ordine'de "Tanri ile birlikte" olan bilge adam ve "Tanri ile birlikte
olmayan" ama ayni zamanda "Tanrisiz da olmayan" "aptal" 6rnegiyle tekrar ele alinmistir (2.4f.;
2.19f.).67 Bu, burada, De beata vita'da oldugu gibi, stultitia'nin karanlkla karsilastiriimasi ile
gosterilmektedir; kendisi algilanabilir ve dolayisiyla bagimsiz bir madde degildir, bunun yerine isigin
yokluguyla aciklanmasi gerekir; buna benzer sekilde stultitia, sapientia'nin yoklugu olarak tanimlanabilir
(2.9f.).68 Trygetius, "aptallarin” (vita stultorum) varhdinin da, ilahi takdirle yonetilen dliinya dizeninde
(2.11) bir "yeri" (locus) oldugu seklindeki aciklamasi icin bu karsilastirmayi kullanir. Bu sekilde de
tartisma dialist disiince kalibinin étesine geciyor. Bu, bir dizi baska érnekle daha da gelistirilir: ilahi
duzen ayni zamanda cellatlara, fahiselere, pezevenklere ve vicudun cirkin kisimlarina da bir yer tahsis
ederken (2.12), ayni zamanda dilde, edebiyatta, retorikte ve mantikta da hatalar yer alir (certis et suis
sedibus) ve butunin uyumuna katkida bulunur (2.13).69 Son olarak, bu sistem ayni zamanda insanlarin
farkl entelektiel potansiyellerini de kapsar; auctoritas ve oran yollari, her ne kadar her zaman bir dizi
etik kuralla disipline edilmis bir hayatta olsa da70 - olabilir 66 Bu "zayifliga 6évgi"de veya "cilginliga
ovgl"de, yalnizca secilmislerin irfana giden yola girebilecegini sdyleyen Maniheist iddiaya yonelik bir
igneleme gorilebilir. 67 Stoaci kullanima uygun olarak stultus olarak adlandirilan bilge olmayan kisiye ne
"Tanri ile" ne de tamamen "Tanrisiz" yasama olanagdi taninir; karsit karsithgin cum esine'nin yerini
celiskili karsitlik cum <non cum alir. 68 Ord. 2.10: Adducor, daha fazla géruntlye sahip degil. Quam ob
rem si menti hoc est Intellegere, quod sensui videre, ve licet quisque oculis sanis purisque sit, videre
tamen tenebras non potest, non absurt dicitur intellegi non posse tultitiam; nam nullas takma adi mentis
tenebras nominamus. Bkz. Beata v. 29f.; bunun Uzerine Torchia (1994). De ordine metnini iceren bir grup
elyazmasinda bu fikir bir kez daha ele alinmakta ve bir yoksunluk teorisi olarak formule edilmektedir
(2.23); ancak pasajin orijinal olmamasi cok muhtemeldir, cinkid bu sekilde ¢c6zUmUu 6nceden tahmin
etmektedir. Bu konuda bkz. Trelenberg (2009) 259. 69 Cf. 2.14 ve 2.24. Bu dusUnce figura Plot'ta benzer
bir tartisma baglaminda bulunur. enn. 3.2.17f.; Cic'te. kapali. 1.150f. ve 1.126 yalnizca (gramatik ve
fiziksel) kusurlarin gerekliligini géstermek icin kullaniimistir. Bu konuda bkz. Trelenberg (2009) 213f. ve
405f. 70 2,25; 2,50; 2.52. Bu kurallar etigi (Pisagorcu olan ve daha sonra Augustinuscu manastir
kurallarina dénisen), Maniheist etigine karsi olusturulan bir model olarak anlasilabilir (bunun hakkinda
bkz. van Oort 2010, 518f.).

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 62 / 190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 87 ---

68 Bu fuhrer Tanri'ya ulasir ve '6zgurlesir' (2.15f.).71 Bununla birlikte, yedi bilimsel disiplinden gectikten
sonra yalnizca oran yolu, diinya dizeninin rasyonelligine dair kapsamli ve en yiksek icgoriye ulasir.72
Hem Maniheist hem de Platoncu-iznik-Hiristiyan icin amac benzerdir: bilginin edinilmesi veya su sekilde
tanimlanan irfan elde edilmesi: géruntulerin ortak diline goére 'isik' veya 'aydinlanma'nin ortaya ¢ikisi
veya Maniheist mitolojik sisteme gore, karanliklar diyarinin unsurlarinin arindiriimasiyla esdegerdir.
Motifler ve imgeler de benzer sekilde karsilastirilabilir: hastalik, cekisme, derinlere dalma, 'delilik’,
bilgelige karsi cilginlk, cehaletten kurtulus, ahlaki acidan iyi yasamin kurallari ve belki de anne figlrd,
hepsi ayni veya benzerdir. Bununla birlikte, bilgiye ulasmadan 6nce gelen acik durumuna atfedilen 6nem
ve degerlendirme arasinda temel bir fark vardir. Bilginin nesnesi aydinlik ile karanlk, cirkin ile gtizel,
zayif ile glclU, aptal ile bilge, iyi ile koti/kotl arasindaki ikili fark degdildir; amag daha ziyade kotiniln
icindeki iyiyi, deliligin icindeki bilgeligi, girkinin icindeki glzeli, zayifligin icindeki gucl ve karanhgin
icindeki 15191 taniyabilmektir.73 7. Sonug De ordine'de dinyadaki 'k6tU' sorusu Uzerine tartisma ¢ikmazda
sona erdi ve -Augustine'in oratio perpetua'sindan sonra- gece ¢ékince tartisma kesilir (2.54). Ancak
herkes mutlu ve umut dolu ve gece lambasinin getirilmesi (cum iam nocturnum lumen fuisset inlatum)
gozlemiyle bu iyimser bakis acisinin alti giziliyor. Bu motif gelenekseldir: Aksam, Cicero'nun
diyaloglarindaki ve Augustine'in Contra Academicos'undaki tartismalara da son verir.74 Ancak, De
ordine'in baslangicindaki uyku odalarindaki sahneye yapilan atif ve tartismanin kendisinde (1.23)
Onerilen alegorezi, sirasiyla 71 2.16'y1 akla getirir: Duplex enim est via, quam sequimur, cum rerum nos
obscuritas movet, autrationem otomatik olarak onaylanmistir. Felsefenin oranlari, 6zgurlestirici ve
O0zgurlestirici, tamen non modo non contemnere illa mysteria sed salt intellegere, ut intellegenda sunt,
cogit... 72 2.26. Bakiniz, en yakin zamanda Trelenberg (2009) 274f. 73 Bkz. BeDuhn (2010) 259:
'Augustine... distincede Maniheist fenomenalizmin materyalist ve estetik déncullerinden
Yeni-Platonculugun soyut formalizmine dogru temel bir degisimi fark ediyor'. 74 Cic. ylzgec. 4.80; nat.
deor. 3.94; Agustos. Acad. 3.44. Bu konuda Trelenberg (2009) 373.

--- SAYFA 88 ---

Maniheist imgelerin yeniden kodlanmasi 69 sembolik bir yorum: Gecede 'yakalanmayan' ama onu
aydinlatan gece Iimeni, aydinlik ve karanlik dinyalar arasindaki micadeleyi belgelemiyor, grubun mutlu
ve umutlu ruh haline karsilik geliyor. Ancak Augustine'in metni -her zorlu edebi metin gibi- pek ¢ok seyi
acik birakir ve net bir mesaj yaratmaz. Béylece, Augustinus'un incil yorumbilimi baglaminda ortaya
cikardigl, basladigim yéntem Uzerine dlstncelere geri dontdyorum. Dogal olarak, yorumumun burada
yazarin niyetine karsilik gelen bir "hakikat" iddiasinda bulunabilecegini kastetmiyorum; Augustinus'un
yorumbilgisine gore, kutsal olmayan bir metin incil metninden bu sekilde farklidir. Bununla birlikte, tezim
icin makul bir gerekce sunabildigimi umuyorum: De ordine'in ampirik yazarinin Maniheist bir okuyucu
kitlesi bekledigini, dolayisiyla metni Maniheist bir sekilde kodladigini, ancak motiflerin ve imgelerin dilini
Platoncu-Hiristiyan ontolojisine ve teolojisine gore yeniden kodlayarak bu kodlara yeni bir anlambilim
kazandirdigini umuyorum. Kaynakca Arnold-Dében (1978): Victoria Arnold-Dében, Die Bildersprache des
Manichaismus (KéIn). Bammel (1993): Caroline P. Bammel, “Pauline Exegesis, Manichaeism and
Philosophy in the Early Augustine”, icinde: L.R. Wickham, C.P. Bammel, E.C.D. Hunter (ed.), Geg Antik
Cagda Hiristiyan inanci ve Yunan Felsefesi (Leiden vb.) 1-25. BeDuhn (2010): Jason D. BeDuhn,
Augustine's Manichaean Dilemma, cilt. 1: Din degistirme ve Donme, MS 373-388 (Philadelphia). Bennett
(1988): Camille Bennett, "Vergil'in Déniisiimii: Augustine'in itiraflarinda Aeneid", Revue des Etudes
Augustiniennes 34, 47-69.
Bouton-Touboulic(2004):Anne-IsabelleBouton-Touboulic,L'ordrecaché.Lanotion d'ordre chez saint
Augustin (Paris). Burkert (1996): Walter Burkert, "Zum Umgang der Religionen mit Gewalt: Das
Experiment des Manichaismus", Berliner Theologische Zeitschrift 13, 184-199. Casati (1967): Giuseppe
Casati, "Note sull'ambiente e le Persone di Cassiciaco", Augustinianum 7, 502-513. Chidester (1986):
David Chidester, "Kelime ve Isigin Simetrisi: Augustine'in itiraflarinda Algisal Kategoriler", Augustinian
Calismalari 17, 119-133. Coyle (2001/2009): J. Kevin Coyle, "Augustine, iki incelemesini De Moribus'u
Yazarken Augustine Maniheizm Hakkinda Ne Biliyordu?", icinde: ). van Oort, O. Wermelinger, G. Wurst
(eds.), Augustine ve Latin Bati'da Maniheizm: Uluslararasi Maniheist Calismalari Birligi Fribourg-Utrecht
Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri (Leiden/Boston 2001) 43-56 = Maniheizm ve Mirasi (Leiden/Boston
2009) 251-263. ——— (2003/2009): J. Kevin Coyle, “Saint Augustine'in Maniheist Mirasi”,
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70 Therese Fuhrer Augustinian Studies 41 (2003) 1-11 = Maniheizm ve Mirasi (Leiden/Boston 2009)
307-328. Drecoll/Kudella (2011): Volker H. Drecoll/Mirjam Kudella, Augustin und der Manichaismus
(TGbingen). Dyroff (1930): Adolf Dyroff, "Uber Form und Begriffsinhalt der augustinischen Schrift De
Ordine", icinde: M. Grabmann, J. Mausbach (eds.), Aurelius Augustinus, Festschrift der
Gorres-Gesellschaft zum 1500. Todestage des Heiligen Augustinus (Kéln) 15-62. Evans (1982): Gillian R.
Evans, Augustine on Evil (Cambridge). Fuhrer (1997a): Therese Fuhrer, Augustin <Contra Academicos>

(vel <De Academicis>) Blcher 2 und 3, Einleitung und Kommentar (Berlin/New York). ——— (1997b):
Therese Fuhrer, “Philosophie und christliche Lehre im Widerstreit— Augustins Bemthungen um eine
Integration”, Zeitschrift fir Antikes Christentum 1, 291-301. ———— (2002): Therese Fuhrer, “Christliche

und gnostische Schépfungsmythen — Augustin und die Frage nach dem Ursprung des Bdsen in der
Welt”, icinde: P. Walde, P.L. Luisi (ed.), Vom Ursprung des Universums zur Evolution des Geistes (Zurih)
105-120. ——— (2008): Therese Fuhrer, “Augustine on the Power and Weakness of Words”, Papers of
the Langford Latin Semineri 13, 365-383. ——— (2009): Therese Fuhrer, “La révélation de soi comme
stratégie d'authenticité: la représentation du « moi » dans les « Confessions » d’Augustin”, icinde: D.
Van Mal-Maeder, A. Burnier, L. Loreto NUnez (eds.), Jeux de voix: énonciation, intertextualité et.
Intentionnalité dans la littérature antik (Frankfurt M./Bern vb.) 385-398. ———— (2011): Therese Fuhrer,
“Augustine’in itiraflarinda Alegorik Okuma ve Yazma”, icinde: J.A. van den Berg ve digerleri. (ed.),
'Gercegin izinde': Augustine, Maniheizm ve diger Gnostisizm. Sixty'de Johannes van Oort icin calismalar
(Leiden/Boston) 25-45. ——— (2013a): Therese Fuhrer, “Die Aporie und ihre Pramissen: Zur
Argumentationsstruktur in Augustins De ordine”, icinde: S. Follinger, G. Muller (eds.), Der Dialog in der
Antike. Formen und Funktionen einerliterarischen Gattung zwischen Philosophie, Wissensvermittlung und
dramatischer Inszenierung (Berlin). ——— (2013b): Therese Fuhrer, “Rom als Diskursort und Stadt der
Apostel und Martyer: Zur Semantik von Augustins Rombild-Konstruktionen”, icinde: H. Harich-
Schwarzbauer, K. Pollmann (eds.), Der Fall Roms 410 und die Wiederauferste-hungen der ewigen Stadt
(Berlin/Boston). ——— (baskida): Therese Fuhrer, “Augustine's Moulding of the Manichaean ldea of God
in the Confessions”, Vigiliae Christianae (baskida). Hutter (2010): Manfred Hutter, “Manichaismus”,
ReallexikonfiirAntikeundChristentum 24, 6-48. Kotzé (2004): Annemaré Kotzé, Augustine'in itiraflari.
iletisimsel Amac ve Hedef Kitle (Leiden vb.). Kurz (1997): Gerhard Kurz, Metapher, Alegorie, Sembol, 4.
durchgesehene Auflage (Géttingen). Lieu(1992):SamuelN.C.Lieu,Sonraki Roma imparatorlugu ve Orta
Cag Cin'inde Maniheizm (Tlbingen 21992).
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Maniheist imgelerin yeniden kodlanmasi 71 Miller (2009): Patricia Cox Miller, The Corporeal Imagination.
Geg Antik Hiristiyanlikta Kutsali Anlamlandirmak (Philadelphia). Oerter (1981): Wolf B. Oerter, “Zur
Bildersprache des Manichaismus (inceleme-makale)”, Numen 28, 64-71.
vanOort(1991/22013):JohannesvanOort,)JerusalemandBabylon.AStudyintoAugustine'in Tanri Sehri ve iki
Sehir Doktrininin Kaynaklar (Leiden vb.). ——— (1994): Johannes van Oort, “Augustin und der
Manichaismus”, Zeitschrift fur Religions- und Geistesgeschichte 46, 126-142. ———— (1997): Johannes
van Oort, “Augustine's Confessiones'da Maniheizm ve Anti-Maniheizm”, icinde: Luigi Cirillo, Alois Van
Tongerloo (eds.), Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi Manicheismo e Oriente Cristiano Antico

(Turnhout) 236-247. ——— (1999): Johannes van Oort, “Hiristiyan Gnosisine Yeni Isik”, Louvain Studies
24, 21-39. —— (2008): Johannes van Oort, “Gen¢ Augustinus'un Maniheizm Bilgisi: Itiraflarin ve Diger
Bazi iIgiIi Metinlerin Analizi”, Vigiliae Christianae 62, 441-466. ——— (2010): Johannes van Oort,

“Augustine's Life and Works'te Maniheist Hiristiyanlar”, Kilise Tarihi ve Din Kalturt 90, 505-546. ———
(2012): Johannes van Oort, “Augustine and the Books of the Manichaeans”, icinde: Mark Vessey (ed.), A
Companion to Augustine (Oxford) 188-199. Schafer (2001): Christian Schafer, "Aqua haeret. Augustine'in
De ordine'deki Biyografik Kendini Gézlemleme Teknigi Uzerine Bir Bakis", Augustiniana 51, 65-75. ——
(2002): Christian Schafer, Unde malum. Die Fage nach dem Woher des Bdsen bei Plotin, Augustinus ve
Dionysius (Wurzburg). Semsch (2009): Klaus Semsch, “Sembol, Sembolizm”, Historisches Wérterbuch
der Rhetorik 9, 298-313. Torchia (1994): Joseph Torchia, "Saint Augustine'in Mutlu Yasam Analizinde
Mahremiyet Dilinin Onemi", Augustinus 39, 533-549. Trelenberg (2009): J6rg Trelenberg, Augustins
Schrift De ordine. Einflhrung, Kommentar, Ergebnisse (Tubingen). Vannier (2004-2010): Marie-Anne
Vannier, “Lumen, lux”, Augustinus-Lexikon 3, 1065-1070. Voss (1970): Bernd Reiner Voss, Der Dialog in
der frihchristlichen Literatur (Munih). Witek (2002): Franz Witek, "Nunc clarius, nunc pressius.
Physikalische und theologische Implikationen in Aurelius Augustinus' Schrift De ordine", Zeitschrift fur
Antikes Christentum 6, 277-298.

--- SAYFA 91 [Gorsel / Bos] ---
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MANI, AUGUSTINE VE TANRI'NIN ViZYONU lain Gardner Bu makale bir dizi mutlu tesadiiften dogdu. ilk
olarak, Maniheistlerin ve gunlik dualarin metninin modern bilim adamlar tarafindan hicbir sekilde
kaybolmadiginin, ancak topluluk tarihinin cok farkli zaman ve yerlerinden birden fazla kopya halinde
korundugunun farkina varilmasina yol acanlar vardi. Dahasi, bu farkindalik Johannes van Oort'un son
Festschrift dergisinde ilk kez yayinlandigindal, o ciltte benim dislince tarzimla yararli baglantilar
saglayan baska makaleler de vardi. Nils Arne Pedersen'in, Ylceligin Babasi olan Tanri'nin yGzinU
gizleyen pece hakkindaki tartismasini 6zellikle, ancak tek basina olmasa da distnidyorum.2 Ve ayrica,
Augustinus ile onun (bir zamanlar) Maniheist mirasi arasindaki baglantilara, konferansa katilan pek ¢ok
akademisyenin son ¢alismalarinda kanitlanan, etkileyici ve verimli yeni bir ilgi buluyorum.3 Bu yazida
yukarida belirtilenlerin hepsine borgluyum; Kurtaricinin su séztdar (Mani'nin tercih ettigi terminolojiyi
kullanirsak): "Ne mutlu ylredi temiz olanlara, ciinki onlar Tanri'yl gérecekler" (Mt. 5:8). 1. Glnes ve Ay'a
Maniheist Glnlik Dualar Glnlik dualara baktigimizda, giindiiz ve geceyi belirlenen saatlerde noktalayan
ve belirli bir dizi eylemin eslik ettigi resmi bir ritGiel buluruz. 1 I. Gardner, "Antik Kellis'te Maniheist RitUel
Uygulamasi: Sézde Yayillma Duasinin Anlami ve islevine Dair Yeni Bir Anlayis”, J.A. van den Berg, A.
Kotzé, T. Nicklas, M. Scopello, eds., In Search of Truth. Augustine, Maniheizm ve Diger Gnostisizm:
Johannes van Oort at Sixty icin Calismalar, (Leiden, 2011) 245-262. 2 N.A. Pedersen, “BUyUkligin
Babasinin Ortiisii ve Vahiy”, ayni eser. s. 229-234. Elbette Pedersen'in makalesini okumak burada
tartistigim bazi fikirleri harekete gecgirmis olsa da, Pedersen bunlardan sorumlu degildir. 3 J. van Oort'un
konuya iliskin genel bakisina bakiniz, “Augustine's Life and Work'teki Maniheist Hiristiyanlar”, Church
History and Religious Culture, 90, 2010, 505-546. Diger bircok énemli calisma arasinda 6zellikle J.D.
BeDuhn (6ngdrulen Gg ciltten ilki), Augustine's Maniheist ikilem: 1. D6niisim ve Dénme, C.E,
(Philadelphia 2010); ve J. van Oort'un genisletilmis incelemesi, 'Augustine's Manichaean Dilemma in
Context', Vigiliae Christianae, 65, 2011, 543-567.
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74 iain gardner Bunlar, toplulugun uygulamalari icin temel bir yapi tasiydi; cok 6nemli bir caba birligi ve
akademik acidan bu kadar cok ilgi ceken dillerin ve kiltlrlerin parcalanmishigini yalanlayan bir odak
noktasi sagliyordu. Gecmiste el-Nedim'in dualarla ilgili anlatiminin4 mevcut tek ayrintili kaynak oldugu
varsayllirken, onun anlattiklarinin bir sekilde Abbasi imparatorlugundaki Misliman uygulamalarina bir
uyarlama oldugu endisesi her zaman mevcuttu. Bununla birlikte, glinin vakitleri ve secdenin fiziksel
eylemleriyle ilgili ayrintilarla ilgili bazi sorular varligini sirdlrse de, artik onun Arapga olarak sagladigi
(tamamlanmamis) metnin temelde dérdincl ylUzyil Misir'inda veya ortacag Sogd'unda kullanilan metinle
ayni oldugunu biliyoruz. Bunun Roma Kuzey Afrika'sinda uygulanandan farkli oldugunu varsaymak igin
hicbir neden yok; dolayisiyla -eger Augustinus'un "Maniheist" deneyiminin bir anlami varsa- daha sonraki
Katolik piskoposunun gencliginde bildigi ve Ustlendigi seyle ayni olmalidir. Anlatiminda dikkatli bir
mesafeyi koruyarak (gézlemlenebilir) dogrudan sunu soyliyor:5 Gunduzleri, yéringesinde nereye
giderse gitsin, giinese dogru dua ederler; geceleri eger gortinlirse onlari aya dogru sunarlar; aksi
takdirde onlari kuzeye yonlendirirler, glines battiginda doguya doner. Namaz kilarken ayakta duruyorlar.
On dua vardi; ilki yuce Tanri'ya, Isiklarin Babasina hitap ediyordu; ve sonra yayilimlar, Mesih, melekler ve
son olarak dogrular topluluguna dogru (bir bakima) varlik hiyerarsisinden asagdiya inmek. Sonuc olarak
uygulayici, tapinilan ve adi gecen herkesten yardim ve iyilik ister; acidan ve yeniden dogustan kurtulmak
ve sonunda isik diyarinin huzuruna ve sonsuz yasamina ulasmak icin. Burada benim derdim dua metninin
icerigini tartismak degil. Daha ziyade dua eden 6znenin olmasi gereken ahlaki durumuna odaklanmak
istiyorum; ve hitap edilen nesnenin Uzerinde glindiz glines, gece ise ay yer alir. Uygulayicinin "saf bir
kalple" dua etmesi gerektigi belirtiimektedir ve 4 Al-Nadim'in metni ingilizce konusan okuyucular
tarafindan en iyi B. Dodge, The
Fihristofal-Nadim,Il,(NewYork/London,1970)790-791;butseenow).C.Reeves,Prolegomena to a History of
Islamate Manichaeism, (Sheffield, 2011) gevirisinde bilinmektedir. 210-211. Dualarin ve kaynaklarin
ayrintili tartismasi icin bkz. Gardner, “Maniheist Ritlel Uygulamasi”; ve "'Saf Bir Kalp ve Dogru Bir Dille":
Maniheist GUnlUk Dualar Metninin Kurtarilmasi", Journal of Late Antiquity, 4, 2011: 79-99'daki daha
kapsamli inceleme. Biitlin bu materyali burada tekrarlamak niyetinde degilim. 5 Augustine, de
Haeresibus XLVI.18; I. Gardner, S.N.C. Lieu, Roma imparatorlugu'ndan Maniheist Metinler, (Cambridge,
2004) 191.

--- SAYFA 94 ---

mani, augustine ve tanrinin vizyonu 75 dogru bir dil'. Bu ifade (acikcasl) hem Sogdca hem de Arapca
dahil, korundugunu goérdigimuz cesitli dillerde biraz farkli sekilde g¢evrilmistir. Ama bu o kadar
karakteristiktir ki, bunu Uygur itirafinda bile taniyabiliriz:6 Dért duayi, giines ve ayin tanrisi Azrua'ya,
besli Tanri'ya ve Buda'lara yoneltme kurali vardir; tam bir dikkatle ve icten bir ylUrekle, her gin. Dualarin
orijinal metninin Aramice oldugunu tahmin ediyorum ve Yunanca versiyonunun7 nasil biraz farkl iki
terciime verdigini gérmek ilgingctir. ilk duanin basinda ¢k kaBapdc évvoiag ddOAWASYW('saf niyet ve
durist konusmayla'); dualara eklenen son ritliel talimatlarda ise év kaBapdkapdigkatedOsiqyAwaoon('saf
bir kalp ve acik bir dille') ifadesini buluyoruz. Bizi orijinal mUjde referansi olmasi gereken seye en acik
sekilde yonlendiren ikincisidir: pakdplot oikaBapottikapdig, 6Tt ad- TolTov BeOY evet. Fakat bunun
anlamini nasil anlayacagiz? Gérecedimiz gibi, uygulayicinin dogrudan Baba Tanri'ya baktigini
dislinmedigi kesindir; ciinkl Maniheist teolojinin en 6nemli ilkelerinden biri, Baba'nin zamandan ve
evrenden gizlendigiydi. Ancak ayni zamanda bu, gelecekte ortaya cikacak bir beklentiden daha fazlasidir.
Mani'nin 6gretisinin en karakteristik temalarindan biri, gercegin rapor yoluyla duyulan, inanilan ya da
sOylemsel akil ylrttmeyle kanitlanan bir sey olmadigiydi. Ay'i dolduran i1sigin gece gokylztnde tecelli
etmesi gibi, bu da gozle goralir. Takipgilerine su s6zU verdi: 8 ‘Bakin, siz her seyi g6z yoluyla gordintz.
Allah hikmetinin sirlarindan hicbir eksiginiz yok”. Maniheist piskopos Faustus, Tanri'nin isikta yasadiginda
iIsrar ederken konuyu en kisa ve 6z sekilde ortaya koyar: Baba isikta erisilemez (1 Tim. 6:16), fakat Ogul
gorinur gunes ve aydadir.9 Simdi bu dua nesnelerine donelim. Her seyden 6nce, glines ve ay
"gemilerdir" (Kipti dilinde x[Jn€®veya Yunanca nAolov).10 Gokyiziinde dolasmalari nedeniyle sembolizm
elbette ¢ok eskidir. Ancak Maniheist topluluk icin katmanlar vardi. 7 P. Kellis VI Gr. 98; I. Gardner, Kellis
Literary Texts'de. Cilt 2, (Oxford 2007). 8 P. Kellis VI Kipti. 54, 8-11. 9 Bkz. Augustine, yak. Faust. XX, 2.
10 Maniheist Metinler S6zIugl'ndeki referanslara bakin. I. Roma imparatorlugu'ndan Metinler, (Turnhout
1998).
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76 iain gardner'in cok ézel bir anlami var. ister bizim, ister bu "karisik" diinyadan, yani kozmostan
aritilmis olsun, ylkselen isik-ruh, ayin kabini doldurur; Glines'e ve oradan da 'yeni caga' (buna daha
sonra donecegdiz) aktarilmadan 6nce. Bu slireg gorilebilir: Sadece ruhu tasiyan bu kaplari gérmekle
kalmiyoruz, ayni zamanda bes i1sik elementinden olusan ilahi yasayan ruhun kendisi de acikca goruluyor.
Dolayisiyla ay 6zellikle "canl su gemisi", gines ise "canh ates gemisi"dir. Ayin biyUtyup kiculmesi sureci,
bu 6gretinin varsayilan dogrulugunun cok acik bir gostergesiydi; oysa glinesin sirekli bollugu, Mani'nin
tartismaya ihtiyac duydugu bir gizemdi.11 Bununla birlikte, glines ve ay yalnizca ylkselen 1si§i tasimakla
kalmiyordu, ayni zamanda kozmosta is basinda olan, i1sigin kurtarilmasi ve karanligin ve onun gclerinin
yenilmesiyle ilgili srecleri Ustlenen sudur edilmis tanrilar icin meskenlerdi (bazen tahtlar veya
saraylar).12 Farkh tanrilari evlerine gére konumlandirmak i¢in Maniheist (ve Maniheizm karsiti)
metinlerde cesitli listeler bulunur ve Faustus'un gorinidr glines ve aydaki 'Ogul'dan bahsederken
kastettigi sey budur. Ornegin, polemik niteligindeki Archelaus'un Eylemleri yalnizca ruhlarin tasinmasi
stirecini ve ayin bilyiyip kicllmesini tartismakla kalmiyor (26,6-7); ayni zamanda isa'yi 'kiiciik gemiye'
yerlestiriyor ve benzeri (31, 6). Gercekten de, isa'nin (burada kurtarici tanri 'isa ihtisami' olarak
gorinusuyle) ve ayin birlikteligi o kadar giclliyda ki, Sogd'da saklanan Maniheist misyon tarihinin harika
bir béliminde sunlari okuyabiliyoruz:13 Bunun Uzerine, on dérdinci giinde (yani ayin dolunay oldugu ay
ayinda) Gabriab ve yardimcilari yakaris ve dua icin ayaga kalktilar. Ve aksam karanligina dogru isa
yiikseldiginde, Gabriab dua ederek isa'nin éniinde durdu ve onunla sdyle konustu... Ancak, isa'nin figiri
kavraminda bir ikilik olduguna dikkat edilmelidir, 6yle ki o hem 11'in bas tanrisiyla iliskilendirilebilir. 12
Yakin zamanda tanimlanan Cin kozmogonik tomarinda, 'glindliz ve gece gemileri'nde, yani glines ve ay
icinde tahtlarinda oturan tanrilarin muhtesem bir gérantast vardir; bkz. Y. Yoshida, “Yeni kesfedilen Cin
Maniheist Resimlerinde tasvir edilen Kozmogoni ve Kilise Tarihi”, Yamato Bunka, 121, 2010, 1-34 (levha
1). 13 Bkz. W.B. Henning, "Maniheist Oruclar", The Journal of the Royal Asiatic Society, 77, 1945,
146-164 (155). Belki Bhavishya Purana'dan cok ilging bir alintiya da deginmek gerekir: '... meditasyon
yaparak giines diskinde duran isa'ya ibadet etmelidir'. Bu Hindu metnindeki Maniheist etkisi tartisiliyor;
D. Scott, “Bactria'da Maniheizm: Siyasi Desenler ve Dodu-Bati Paradigmalari”, Journal of Asian History
41, 2007, 107-130 (bu sayfa 119'da alintilanmistir) icindeki tartisma ve referanslara bakiniz.

--- SAYFA 96 ---

mani, augustine ve tanrinin vizyonu 77 inis (ilk insan) ve kurtulusla (Uciincii Elci), hem aydaki disi Isik
Bakiresiyle, hem de gilinesteki erkekle. Kephalaia'da isa'nin diinyaya gériinmeden énce giindiiz
gemisinden (Elginin birincil meskeni) ve gece gemisinden (ilk insan'in birincil meskeni) indigi anlatilir.14
Boylece Faustus'un neden her iki gemiye de 'Ogul'u yerlestirdigini anlayabiliriz. Dikkate alinmasi gereken
bir baska yon daha var. GUnes ve ay gemiler ve saraylardi ama ayni zamanda askin alemin kapilari ve
portallariydi. Bu pek cok yerde acikca ifade edilmistir, ancak el-Biruni tarafindan korunan Mani'nin
kendisinden alinti 6zellikle 6nemlidir:15 Glinese ve aya taptigimiz ve onlari bir gériinti olarak temsil
ettigimiz icin diger dini kurumlar bizi sucluyor. Ama gercek dogalarini bilmiyorlar; isa'nin bildirdigi gibi,
glnesin ve ayin bizim yolumuz, varolus diinyasina (cennete) ytradigimuz kapi oldugunu bilmiyorlar.
Kephalaia bu noktay! bir kez daha tartisiyor: Glines, yasamin buyulk i1sik cagina acilan kapisidir ve bu
nedenle Seytan, ona tapan herkes oOlebilir diyerek ona dislayici bir hikim vermistir (Tesniye 17:2-5).16
Burada baska bir gorsel yoni anlamamiz gerektigini distntyorum: Glinese bakmak (gercekte bedensel
go6zlerimiz bunu géremese de), bu diinyanin maddi cennetindeki acik bir alandan digerine bakmaktir.
bolge. Cok hayal GrlinG bir benzetme degilse, insana bir diske odaklanan meditasyon teknikleri
hatirlatiliyor. Boylece, kalbi temiz olanlarin Tanri'yl gérecegi vaadinin cesitli boyutlarini acabiliriz. Kisi
bakislarini giinese ve aya yonlendirdiginde, arinmis "yasayan ruhun" ylkselisindeki gézle goralir
tezahlrinU goérur, saraylarindaki tanrilari gorlr ve hatta yanan 1sigin askin diinyasina bakmayi bile
deneyebilir. Ancak Baba Tanri erisilemez kalir. 2. Glines ve Ay Tutulmalari Ruh diger aleme (“yeni
sonsuzluk” olarak adlandirilan) ulastiginda ne olacaginin eskatolojik boyutuna dénmeden énce, 14 Orn.
kephalaion 8: 'isa'nin bindigi On Dért Arac Hakkinda'. 15 Ceviri su sekildedir: E.C. Sachau, ed., Alberuni’s
India, I, (London, 1910) 169; Reeves'i karsilastirin, a.g.e. alinti. [N. 4] 2011: 127. 16 Bkz. Kephl (= H.-J.
Polotsky, A. Bohlig, W.-P. Funk, eds., Kephalaia, [Stuttgart, 1940, 1966, 1999, 2000]) 158, 26-159, 4.
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78 lain Garner, Mani'nin vizyonunun gorsel gercekligini bir kez daha vurguluyor. Burada kisi genellikle
'mitoloji' olarak adlandirilan seyin kafa karistirici alanina girmektedir, ancak bu asil noktayi kacirmaktir.
Kephalaia'nin ikinci cildinin ekinde,17 Mani'nin son durusmalar, hapis ve 6lim 6ncesinde secilmis ve din
adamlarindan olusan topluluklarini ziyaret edip onlarla konusurken yaptigi son yolculuklardan bir dizi
kisa hikayenin sunuldugu bir hikaye vardir. Havari, belli bir sehirde muritlerini selamlamak igin ay
("gecenin aydinlaticisi') tutuldugunda seyahat eder. Geldiginde ondan bu olay! aciklamasini isterler.
Bundan sonra gelecek olan ise olagandisidir. Mani metinlerinde sirekli falanca konuyu aciklayacak
kisinin kendisi oldugunu duyurur. Ama bu vesileyle degil. Daha ziyade 'onlara sdylemek zorunda kalmak
istemedigini' okuduk. Kacinilmaz olarak, 6grenciler yalvarir ve yalvarirlar ve bu reddi kabul etmezler; bu
yuzden en sonunda elginin agiklama yapmasi gerekiyor. Ne yazik ki, sdylediklerinin tam ayrintilari, kétu
bir sekilde tahrip edilmis bir pasajda buyulk 6lcide kaybolmustur; ama bu, karanhgin glgclerinin 1sigin
kirilganhigina ve acilarina karsi yaptigi ihanetin ve saldirinin korkung bir 6ykisu olacak. Ama asil ilging
olan, yukarida aciklamasini yaptigim, tutulma anlamina gelen kelimedir. Bu, nispeten nadir gortlen bir
Kipti terimidir (JO0), genellikle 0000 fiiliyle birlikte kullanihir ve 'karanlik hale getirmek' gibi bir sekilde
tercime edilir. Bununla birlikte, kelime kesinlikle 'keder' veya 'yas' anlamina gelen daha yaygin 20000
terimiyle baglantilidir;18 ve bu nedenle [J00'nun cevirisini 'pece' olarak degerlendirebilecegimizi
dustnldyorum. Bu, 'geceyi aydinlatan kisinin perdesini (J00) taktigini (popeiv)' ifade ettigi bu
yayinlanmamis Kephalaia pasaji tarafindan kuvvetle énerilmektedir. Bu konuyu biraz daha ileri
gotirebilir ve burada altinci ylzyil Yeni-Platoncu Simplicius'un Maniheist kozmolojik 6gretilerinin degerli
tanimina atifta bulunabiliriz.19 Goérinen o ki, tutulmalar, zincirlenmis kotl yoneticilerin neden oldugu
kargasa ve duzensizlikten kendilerini korumak igin 'isik getirenler' tarafindan dikilen perdelerden
(napanéta-oua) kaynaklanmaktadir. goklerde. Simplicius'un -dogrudan (kendisine gore) 'bilge
adamlarindan' birinin (co@d¢) aciklamasina dayanan- tartismasindaki carpici sey, Maniheistlerin bu
ogretileri mit olarak ya da baska bir anlama sahip olarak gérmemis olmalaridir. Bu 6nemli ve yerinde bir
aciklamadir ve Mani'nin 6zgUln sesine sadiktir. 17 Bu ek (ve ikinci cildin tamami) l.Gardner, J.BeDuhn ve
P.Dilley.ldra'dan olusan bir ekip tarafindan dizenlenme slrecindedir; bu pasaji ilk okumamdan itibaren,
bu parcaya Chester Beatty Kitiphanesi'nde S. Giversen tarafindan The Manichaean Coptic Papyri
tarafindan yayinlanan tipkibasim baskisinda ulasilabilir. I. Kephalaia, Genéve 1986: levha 310. 18 B.E.
Crum, A Coptic Dictionary, (Oxford 1939) 52b ve 655a-b. 19 Simplicius, Epicteti encheiridion 27'de
(inceleme 35). Simdi bakin Lieu, J.S. Sheldon, "Simpliciuson Manichaean
Cosmogony",InSearchofTruth,op.cit.[n.1]217-228(atp.223).
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mani, augustine ve tanrinin vizyonu 79 Tutulmalarin nedeni ile ilgili bu konu elbette dinin kamusal
tarihinde énemli bir rol oynamistir. itiraflar'da (V, 3) Augustinus {inlii Maniheist piskopos Faustus'un yirmi
dokuzuncu yilinda Kartaca'ya gelisini anlatir. Bu topluluga karsi artan tatminsizligini, onlarin 'uzun
masallari' ile filozof olarak adlandirdigi kisilerin bir tutulmayi tahmin etme yetenekleriyle karsilastirarak,
buna dogal diinyanin ampirik incelemesi diyebilecegimiz sekilde ayrintilariyla anlatir. Augustine, "cilt
dolu cilginhgiyla" bu tir konularda pek ¢ok kitap yazmis olan Mani'nin eserlerini nasil arastirdigini
anlatiyor; ancak bunlarda matematik calismalar (hesaplama uygulamalari) tarafindan olusturulan
rasyonel teorilerle karsilastirilabilecek hicbir sey bulamadi. Sonug olarak saskinlklarini Faustus'a
(V,6,10ff.) yoneltti ve hayal kirikligina ugradi. Augustine daha sonra Roma'ya dogru yola cikti. Hikaye cok
iyi biliniyor,20 ama Augustinus'un Maniheistlerin "kendilerini yildizlar arasinda yuceltilmis ve
parildadiklarini distndUklerini"21 nasil ifade ettigini belirtmeliyiz. Rom kullanimiyla. 1:25 Yaradan yerine
yaratiga tapinmak icin gercegi yalanla nasil degdistirdiklerini agiklayabilir. Bu pasajda gunlik dualara
ihtiyath bir gdonderme okumak mimkUindur, ancak bu bash basina gerekli degildir. Tanri'nin bedensel
go6zlerle gortllp gorilemeyecedi sorusuna Augustine'e daha sonra donecegiz; ama 6nce glinesin
portalindan gecerek goklerin 6tesine ve 'yeni sonsuzluk' adi verilen diger aleme yikselmeliyiz. 3.
Maniheist Kozmoloji ve Eskatoloji Maniheist kozmolojide, Tanri (‘Yasayan Ruh' veya 'Hayatin Babast'), ilk
insan'a ilk saldiran ve onun 'bes oglunu' (yani ilahi 'yasayan ruh'u) tiketen kéti giiclerin bedenlerinden
kozmosu yaratir. Dolayisiyla yaratilisin tasarimi 20 kisilik bir makine olarak iyidir. Her ne kadar birgok
yazar tarafindan tartisilmis olsa da, 6zellikle bkz. L.C. Ferrari, "Astronomi ve Augustine'in
Manichee'lerden Ayrilisi", Revue des Etudes Augustiniennes, 19, 1973, 263-276. Maniheist astrolojinin
bir 6zeti icin bkz. T. Pettipiece, Maniheist Kephalaia'da Pentadik Redaksiyon, (Leiden 2009) 62-68; ve
ayrica R. Beck, "The Anabibazontes in the Manichaean Kephalaia", Zeitschrift fir Papyrologie und
Epigraphik, 69, 1987, 193-196. insan bu korkunc tutulma meselesinin korkunc gdksel ejderhayla ilgili
olup olmadigini merak ediyor; bunun hakkinda ayrica bkz. A. Mastrocinque, From Jewish Magic to
Gnosticism, (Tubingen 2005) 162. 21 Conf. V, 3 (5): 'et putant se excelsos esse cum sideribus et
lucidos...". 22 Bkz. Augustine'in Conf. lll, 6 (10): 'et illa erant fercula, in quibus mihi esurienti te
inferebatur sol et luna, pulchra opera tua, sed tamen opera tua, non tu, nec ipsa prima. Oncelikli olarak
enim manevi opera tua quam ista corporea quamvis quamvis lucida et caelestia'.
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Maddesi ilahi ve seytani olanin bir karisimi olmasina ragmen, 1sigin maddeden arindiriimasini sagladik.
Yasayan Ruh'un, tanrisalliklarin ikinci yayihiminin amaci olan bir dizi yaratilis tanrisi arasinda tcUlncusu
oldugunu belirtmeliyiz.23 Bu serinin ilki, roli 1sik kralliginin koruyucusu olan Isiklarin Sevgilisidir. ikincisi
Biiyiik insaatcidir ve 'yeni cagd'l insa eden odur. Bu dizide énemli olan, G¢ ayri alemi
tanimlayabilmemizdir: (1) 1s1gin ebedi kralligi, baslangici olmayan ve Yuceligin Babasi'nin ikamet ettigi
yer; (2) kendi varolusumuzun cenneti olarak anlayabilecegimiz, 6limden sonraki varis noktamiz ve ay ve
gunesin kapilarindan ylUkselisimiz olan yeni ¢cag; (3) su anda icinde yasadigimiz fiziksel zaman ve uzay
kozmosu. Bdylece yeni cag, karisim zamanina 6zel olarak insa edilmistir. Orada, krallari ilk insan'la
birlikte (6lGmin ucurumundan ilk kurtarilan kisi olarak) muzaffer yonetim var. Bu, yaratilmis, belirli bir
noktada ortaya ¢ikmis ve ayni zamanda bir sonu da olacak olan bir alemdir. insan su soruyu sorabilir:
Ozglrlesmis ruh neden sadece Baba'ya ve ebedi kralliga ylikselmiyor? Cevap Maniheist doktrinin temel
bir 6zelligidir; yani Baba'nin, kotiligin yenilecegi alan olan ¢catisma alanindan, zaman ve mekandan ayri
tutulmasi gerekir. Dolayisiyla Baba "gizli olandir" ve bu, Maniheist teolojinin temel ve tanimlayici
dzelliklerinden biridir.24 Simdi eskatolojiye ve her seyin sonuna dénersek, mantik netlesir. Once bu
evren ‘blylk yanginda’ yok olacak ve kendi icine ¢okecek. Kurtarilabilecek tim isik ylkseldiginde,
maddenin geri kalan kalintilar ve gtcleri gdmulecek ve muhurlenecek, erkek ve disi ayrilacak, boylece
bir daha asla cogalamayacak ve isiga meydan okuyamayacaklar. Ancak o zaman Baba nihayet kendi
imajini yeni cagdaki muzaffer ruhlara aciklayacaktir. Bu gelecek umudu ve burada ebedi krallik ile yeni
cag arasindaki 6nemli ikilik, elimizdeki en iyi korunmus pasajlardan birinde acikca anlatiimaktadir:25 23
Cesitli tanrilarin siralanmasi, Maniheist skolastisizm icin karmasik bir meseleydi ve burada ayrintili bir
aciklama yapmaya gerek yok. Klasik bir aciklama kephalaion 7'de bulunabilir, ancak bunun bile tam bir
anlayis icin genisletilmesi gerekir. Yasayan Ruh'un calismasi icin kephalaion 32 ile baslayin. 24
E.g.P.KellisliGr.92,45mn(4&t)epdndkpuge;ve I.Gardner,Kellis Literary Texts'deki diger referanslara bakin. Cilt
1, (Oxford 1996) 140. 25 Humus'taki Blylk Savas Vaazi'nin sonundan. (= H.-). Polotsky, eds.,
Manichaische Homilien, [Stuttgart, 1934]) 41, 11-20.
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mani, augustine ve tanrinin vizyonu 81 Ayrica, bunlardan sonra caglar boyu Blyikliguin [... Babasi]
geldi. O, onlara (kendisinden dilediklerini) verebilir. Karanlikla micadeleye génderdigi savascilarina
|Gtufta bulunabilir. Perdeler acilip toplanacak, o da onlara kendi suretini gosterecek! Tum isik onun icine
dalacak! Hazineye girecekler. Onlar da iki krallikta, kral olarak, onun yanindan gérkemle ¢ikacaklar. Bir
yanda: Isi§in sonsuzluklarinin Krali, Baba, Isik Krali... Diger yanda: Yeni cagin krali ilk insan... N.A.
Pedersen yakin zamanda perdenin geri ¢ekilmesi ve baba imgesinin ortaya cikisi hakkinda ayrintili bir
tartisma yayinladi.26 Augustine'in arkadasi Uzala'li Evodius'un etkileyici pasajiyla bashyor: '[Baba
Tanri]'nin 6ninde, aci cekmesin ki, kendi kisminin bozulmasini gérmesin.”27 Bu, Mani'nin Hazinesi'nin
(Hayat Hazinesi) ilk kitabina atfedilir. Pedersen'in makalesinde 6zellikle ilging olan sey, onun
"Yahudilikteki iki temanin olasi dinsel-tarihsel kdkenlerini kesfetme seklidir: (a) Baba'y! érten ortt ve (b)
onun imgesinin acgiga cikisi".28 Kendisinin isaret ettigi gibi, Latince velum kelimesi Kipti metinlerinde
Yunanca aracihgiyla édinc kelime (J00000) olarak kullaniimaktadir. Evet. Daha sonra bu fikri Yahudi
gelenegine kadar takip ederek 6zellikle '‘Merkabah mistisizmi'ne ve onun cennetteki taht odasinda
Tanri'yli gorme hedefine odaklaniyor. Ancak Pedersen, Yahudilik ile Maniheizm arasinda acik bir fark
oldugunu 6ne surlyor; ilkinde perde yabancilari (Tanriyi gorirlerse 6lecek olan) korumak icin oradayken,
ikincisinde - Evodius'un buradaki ifadesinin ardindan - islevi Baba'nin diger taraftakilerin acilarini
gormesini engellemek. Simplicius'un tutulmalarla ilgili aciklamasinda da ayni tur bir saikin perdeyle ilgili
olarak varsayilabilecegini belirtmek gerekir. Son olarak Pedersen, Baba'nin imajinin (Yunanca / Kipti
€lkwv) veya yluzinin (Kipti 20]) aciga cikmasina iliskin ikinci temasina déniyor. Dikkatimizi hem
Hiristiyan hem de Yahudi gelenegine cekiyor, 6zellikle Vahiy 22:4 (kaidyovtatl Tonpdowmnov avTod) ve
Matta 5:8'e dikkat cekiyor. 26 N.A. Pedersen, a.g.e. alinti. [N. 1], 2011. Burada tartisilan konularin
¢oguna iliskin ayrintili referanslar burada bulunacaktir. Onun 'kolektif eskatolojinin bireysel eskatolojiye
tekabdl ettigi' (s. 230), yani bireysel ruhun 6limden sonra Baba'nin imajini gérecegi yonindeki gortsine
katilmadigim aciktir. Her ne kadar bazen 6zellikle ilahi metinlerinde bu sekilde ifade edilse de, bunlarin
siirsel bir 6ngorl ya da (gercek) sonda yasanacaklarin kisaltilmasi olarak distnuldigina distniyorum.
Aksini disliinmek, yukarida anlattigim yeni cagin, yaratim ve ¢okls streclerinin tim mantigini ortadan
kaldirmak olur. 27 Evodius, de Fide contra Manichaeos, 13. 28 Pedersen, age. P. 231.
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82 iain gardner Maniheist doktrini ve uygulamayi 6zetlemek gerekirse: Hayatta, temiz kalpli insanlar
bakislarini glineste ve ayda tahtta oturan tanrilara gevirecektir. Bu "saraylar", kurtarilmis 1sik kargolariyla
parlak goriinen "gemiler"dir ve ayni zamanda (biraz farkli bir sekilde dlistinmek gerekirse), kisinin -eger
olimla gozleri yapabiliyorsa- dogrudan goksel diinyaya bakabilecegi acik "kapilardir". Ancak bu yeni
cagin kendisi Baba'nin alani degildir. Aksine, orada ilk insan, kurtarilanlarin ilki olarak hiikiim siirer;29 ve
bu, kurtulus streci tamamlanana ve dusman tamamen yenilip kisir hale getirilene kadar mimkun
degildir; ancak o zaman muzaffer savascilar, ilk ayrildiklari yerden Baba'ya dénebilirler. 4. Augustinus'un
Elestirisi ve Tanri Vizyonu Boylece, Maniheist 6gretinin (kisacasi ve Faustus'un kisa 0zetini takip ederek)
Tanri'nin isikta yasadigini sdyleyebiliriz: Ogul gorinlrde, Baba ise simdilik erisilemez olandadir. Peki ya
Augustine? itiraflar llI'teki inli pasajda, sadece saldirmaya degil, ayni zamanda onlarla iletisim kurmaya
cahsirken onlarin 6gretileri hakkindaki derin bilgisini ortaya koyuyor.30 Daha 6nce, Augustine'in
asagidaki iyi bilinen sdzlerle, Maniheist guinlik dualarin temel temasinin parodisini yapiyor gibi
gorindaguna ("... saf bir ylrekle ve dogru bir dille"), kendisinin de bir dinleyici olarak gecirdigi yillar
boyunca tekrar tekrar séyleyecedi ifadeyi savunmustum:31... gururdan deli olan, son derece sehvetli ve
Konuskan, agzinda seytanin tuzaklari olan, senin adinin, efendimiz isa Mesih'in ve yorganimiz olan kutsal
ruhun paraklitinin hecelerinin yapiskan bir karisimiyla bulasmis. Bu isimler dudaklarindan hi¢ ayrilmadi,
ancak bos bir ses ve dilin tingirdamasindan baska bir sey degildi ciinku kalpleri 29 On the Jewish
Heritage to the Manichaean anlatisi, onun 'gelecek ¢cagda' tahta ¢ikmasiyla doruga ulasti, bkz. E.
Smagina, "The Manichaean Cosmogical Myth as a 'Re-Written Bible'", In Search of Truth, op. alinti. [N. 1]
2011, 201-216. 30 Ozellikle A. Kotzé'nin tartismasina bakiniz, “itiraflar 3'teki 'Anti-Maniheist' Pasaj ve
onun 'Maniheist izleyicisi"’, Vigiliae Christianae 62, 2008, 187-200; ve (0rnek olarak) G. Mikkelsen'in
tartismasi, "Augustine and his Sources: The 'Devil's Snares and Birdlime' in the Mouths of Manichaeans in
East and West", In Search of Truth, op. alinti. [N. 1] 2011, 419-425. Augustine Uzerindeki Maniheist
etkiler sorunu hakkinda antik ¢caglardan glinimuize kadar olan tartismanin kisa bir 6zeti icin bkz. J. van
Oort, "Augustine's Life and Work'te Maniheist Hiristiyanlar", a.g.e. alinti. [N. 3] 2010, b6lim 5 (s.
541-545). J. BeDuhn'un son monografisinin (Augustine's Manichaean Dilemma, a.g.e. cit. [n. 3] 2010)
belki de en anlamli temasi, Augustine'in hayati boyunca gunlik uygulamalarinda ne kadar gok seyi
yaninda tuttugunu kanitlamaktir. 31 Konf. lll, 6 (10); tartismanin devami icin bkz. I. Gardner, "'Saf Bir
Kalp ve Dogru Bir Dille'", op. alinti. [N. 4] 2011.
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mani, augustine ve tanrinin vizyonu 83 hicbir hakikatten yoksundur (haec nomina non recedebant de ore
eorum, sed tenus sono et strepitu linguae; ceterum cor inane veri). Strekli sunu séylayorlardi: 'Hakikat,
hakikat'; ve bana bu konuda anlatacaklari cok sey vardi ama gergek asla iclerinde yoktu. Akademisyenler
bazen Augustinus'un glinesin ve ayin ilahi dogasi hakkindaki Manici inanclari itibarsizlastirmaya
calismasini takip eden genisletilmis "mutfak metaforu"32 tarafindan yaniltilmistir. Maniheist yemek
ritiellerinden degil, giinliik rejimden veya dua 'diyetinden' bahsediyor. Metaforun, itiraflar'in temel
temasi, yani Tanri'ya olan caresiz acligimiz ve susuzlugumuz acisindan okunmasi gerekir. Eger glines ve
ay 'tabaklara' (fercula) ayrniimissa,33 bu tur hallUsinasyonlarla tekrar tekrar beslenmek, daha da ag
olmamiz anlamina gelir. Augustinus'un buyuk eserinin bu "Maniheist okumasina" IX. kitaptaki Ostia'daki
meshur bolimle devam edebiliriz.34 Burada, dikkatli bir sekilde yapilandirilip anlatinin igine
yerlestirilmistir ve Augustinus, Tanri'nin bu yasamda gercekten bilinebilecek ve "gorulebilecek" seylerini
burada érneklendirir. Bilindigi Uzere Augustine, annesi Monnica ile kendisinin yasadigi ortak bir deneyimi
aktariyor:35 Adim adim tim maddi nesnelerin ve glinesin, ayin ve yildizlarin yeryizine 1sik tuttugu
gokyliziiniin étesine tirmandik. i¢sel tefekkiir ve diyalogla daha da yukarilara ciktik, eserlerine hayran
kaldik, kendi zihnimize girdik. Biz onlarin 6tesine gectik... YUkselisin bicimsel modeli, felsefi cercevesiyle
birlikte aciktir: bedensel duyular )bedensel nesneler )cennet )zihin )sonsuzluk. 32 Bkz. A. Kotzé'nin
mikemmel analizi, "itiraflar 3'teki 'Anti-Maniheist' Pasaj", op. alinti. [N. 30] 2008, 194-195. Bunu yemek
ritiellerine bir referans olarak okumak igin, ayni eser. N. 20; ayrica 6r. G. Mikkelsen, “Augustine ve
Kaynaklari”, a.g.e. alinti. [N. 30] 2011, 420. Ancak bu pek mantikh olmaz. Bir denetci olarak yemek ve
icmek glinah ve itiraf vesilesiydi. Rituel yemek zorunlu olarak segilmislere ayrilmisti, cinku bu, ilahi
ruhun maddeyle olan karisikhdindan kurtanldigi kutsal, kurtarici bir calismaydi. Ama o zaman bile bunun
glnes ve ay ile hicbir ilgisi yoktu; ancak 1s1§in daha sonra yikselip bu portallari doldurup yeni caga
gecmesi hari¢. 33 Ferculum burada genellikle bu sekilde tercime edilir; ama muhtemelen Augustine'in
anlami, bu tur hayalet yiyeceklerin tekrar tekrar servis edilmesini gosteren "yemekler" olarak daha iyi
terciime edilebilirdi. Her hallkarda, Augustine gonilsiizce de olsa ondan yedigini itiraf ediyor; ki bunun
glnlik dualara katildigi anlamina geldigini anliyorum. Ayrica bkz. De beata vita, |, 4. 34 Elbette bu
konular pek ¢ok bilim adami tarafindan cok detayli olarak yazilmistir. Buradaki amacim basitce bunlari bu
makalede Maniheist 6gretiler ve uygulamalar hakkinda yapilan tartismayla bitlnlestirmeye calismaktir
ve acikcas! Yeni-Platonculugun etkisi gibi pek cok ilgili konu bir kenara birakilmistir. Ozetimi J.P.
Kenny'nin The Mysticism of Saint Augustine adl eserine borcluyum. itiraflari Yeniden Okumak, (New York
2005); Bu calisma ayni zamanda P. Henry'nin klasik eseri La Vision d'Ostie'ye (Paris 1938) olan borcunu
da kabul etmektedir. 35 Konf. IX, 10 (24), cev. H. Chadwick, Saint Augustine. itiraflar, (Oxford 1991).
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84 iain gardner Gunes ve ay listelenmistir; ama yildizlarla birlikte siniflandirilirlar (bu, Maniheist olmayan
bir dénts) ve tim gok cisimlerine Tanri'nin yaratiminda saglam, tarafsiz bir yer verilir. Zirve deneyimi,
ruhun Tanri ile iliskisinin ne kadar sinirli oldugunu vurgulamaktadir ('...kalbin tam bir konsantrasyonuyla
ona kuguk bir dereceye kadar dokunduk'). Bunlar 'ruhun ilk meyveleridir' (Romalilar 8:23); ancak
tefekklr dogasi geregi eskatolojiktir ve bedenlenmis ruh tarafindan gerceklestirilemez, yalnizca 6limden
sonra gerceklestirilir. Hayatta Tanri'nin 'gorilebilen’ seyi, 'Onu oldugu gibi gérecegimizde' ne olacagina
dair yalnizca bir 6ngortdir (1Yu. 3:2).36 Augustinus diger bircok yazisinda 'Tanri'nin vizyonu' konusuna
geri dénmistiir. Ornegin, Yaratilis Xll'nin Gercek Anlami'nda (¢ farkh gérme tiirii hakkinda uzun bir
tartisma vardir. Bunlar 'bedensel’, 'ruhsal' ve 'entelektiel'dir. Sonuncusu en mtkemmelidir, ciinki o,
Allah Uzerinde tefekkurde kullanilan tirdendir. Bu, anlasilir seylerin 'zihin g6ézuyle' gérilmesidir. Bu bir
tar cosku ve zarafetin GUrGnudur. Acikca bu, Mani ile carpici bir tezat olusturuyor ve Augustinus'un
Platoncu donlsunl kanithyor. Mani'ye gore, daha 6nce de belirttigimiz gibi, 6gretinin kanitlanmasini ve
aslinda dogrulanmasini saglayan sey, fiziksel gézlerin gérebildigi seydir. Ozellikle ilgi cekici olan, yaklasik
olarak yazilmis Mektup 147'dir. Goriinmez Tanri'nin nasil gorilebildigini soran soylu kadin Paulina'ya
yanit olarak 413/414ce.37 Augustinus'un yaniti bash basina neredeyse kuiguk bir kitaptir ve burada
acikca Matta 5:8'i tartismaktadir. Aslinda o su noktadan yola ¢ikiyor: Biz Tanri'nin gorllebildigine
inaniyoruz ¢unku biz bu ayeti okuyoruz (bkz. 147,3). Ancak daha sonra bedensel gérme ile ‘aklin bakisi'ni
birbirinden ayirmaya devam ediyor (147, 4). Bu, Ambrose'dan (Luka incili Uzerine Yorum) bir alintiyla
detaylandiriimistir; Augustinus sanki bu konuda kendisinin disinda bir otoriteyi vurgulamak istercesine
tartismasinda tekrar tekrar ona doéner (147, 18 ve digerleri). Allah bir mekanda degil, temiz bir kalpte
goralar. O, bedensel gozlerle aranmaz, dokunularak tutulmaz, sézlerle duyulmaz veya yurlyusuyle
algilanmaz. Daha sonra kendisi de 1Tim'den alinti yapiyor. 6:16, Tanri 'yalnizca temiz yurekli olanlarin
yaklasabilecegi erisilmez isikta oturur' (147, 44). Konu belki de en iyi sekilde burada aciklanmaktadir
(147, 54): 36 Krs. Konf. XIll, 13 (14). 37 Paulina, Kuzey Afrika'da Katolik olmayan bir kadindi ve
Armentarius'un karisiydi. Bastan sona The Works of St. Augustine'den alinti yapiyorum. 21. Ylzyila
Yonelik Bir Ceviri. Mektuplar (cilt 2), tr. R.J. Teske, (New York 2003). Metin ayni zamanda de videndo Deo
olarak da bilinir. Revizyonlar Il'de 41 Augustine, TheCityofGod'da (XXII. Kitap) ayni konu hakkinda
yazdigini séylUyor. Metinler Vaaz 52 ve Mektup 92 gibi diger ilgili pasajlarla birlikte karsilastiriimalidir.
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mani, augustine ve tanrinin vizyonu 85 Cunku temiz kalpli olanlara ne mutlu, cinklG onlar Tanri'yi onlara
uzayda belli bir mesafede bir beden gibi gériindigtinde degil, onlara gelip onlarla birlikte yasadiginda
gorecekler. Cinkl bu sekilde, tamamen Tanri olduklarinda degil, Tanri onlara gelip onlarla birlikte
mesken tuttugunda, Tanri'nin doluluguyla doldurulacaklar. Bu tartisma Mektup 92'ye referansla
desteklenebilir. Bu mektup, daha 6nce (MS 408) dul Italica'ya yazilmisti. Tanri, bu bedensel gézlerin
degil, arinmis zihinlerin 1s1g1dir (92, 2). Bu simdiki zamanda degil, gelecek zamandadir. Ama dinsizler onu
gormeyecekler, cinkl onlar ne kutsanmis ne de temiz kalplidirler (92, 4). Mektup, Tanr'yi ister bu
yasamda ister dirilis bedeninde bedensel gozlerimizle gorecegimizi sdyleyenlere glcli bir saldirida
bulunuyor. Dolayisiyla Augustine'e gore herhangi bir Tanri goristnin entelekttel bir eylem oldugu ve
bedensel goristen tamamen farkl oldugu aciktir. Tanri, gelecek alemin kisa ve gecici bir beklentisi
disinda, bu hayatta hicbir yerde bulunmamali ve gértlmemelidir ve bu durumda bu bir lGtuf eylemidir.
Peki bu gelecekteki alan nedir? Augustinus onu 'cennetin cenneti' (caelum caeli) olarak adlandirir38 ve
bunun Maniheist yeni cagdan (ayni zamanda 'halkinin evinin kralligi' olarak da adlandirilir) o kadar da
farkl olmadigini gérmek ilgingtir.39 Bu cennet ne yaratilmamis Tanriligin icinde ne de Teslis ile ebedidir.
Bu ilk yaratihstir (Yaratilis 1:1, Mezmur 148:8'e atifla okunur).40 Augustine bunu itiraflar Xll:41'de
tartisir... not: yaratilmis olan "cennetin cenneti" bile sizinle ebedidir. Onun hazzi yalnizca sizdedir.
Sasmaz bir saflikla iginizdeki susuzlugunu giderir... Rab'bin 'cennet cenneti' igin sizin Ev'inizden daha iyi
bir isim bulamiyorum. Orada hicbir basarisizlik yasamadan veya baska bir seye yonelmeden zevkiniz
seyredilir. Saf kalp, gérinen goklerin tUzerindeki gbéklerdeki sehrinizin vatandaslari olan kutsal ruhlarin
sarsilmaz huzurunda mutlak uyum ve birligin tadini ¢ikarir. Burasi askin alem, Tanri'nin evi veya goksel
sehirdir.42 Caelum caeli ruhlarin kolektif diyar ve ruhun anavatanidir. 38 Bkz. J.P. Kenny'nin tartismasi,
The Mysticism of Saint Augustine, a.g.e. alinti. [N. 34] 2005, 113-115. 39 Kephl 39, 11. Burada muzaffer
ilk insan'in yiikselisi anlatilmaktadir. 40 Béylece Konf. XII, 15 (20). 41 Konf. XII, 11 (12); tr. H. Chadwick,
itiraflar, a.g.e. alinti. [N. 35] 1991. 42 J. van Oort, Augustinus'un Kudiis ve Babil'indeki 'iki sehir'
hakkindaki 6gretisinin olasi Maniheist arka planini tartisiyor. Augustine'in Tann Sehri ve iki Sehir
Doktrininin Kaynaklari Uzerine Bir Arastirma, (Leiden 1991; repr. 2013) 212-229. Géksel 'sehir'e iliskin
bircok ilging referansi bir araya getiriyor, ancak ne yazik ki bunu yeni cada atifta bulunmadan 'iki krallik'
baglaminda yapiyor. Bu detayin detaylandiriimasinin tezin daha da gelistiriimesi acisindan verimli
olacagina inaniyorum.
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86 iain gardner Zamanin ve mekanin disinda olmasina ragmen yine de yaratilmis bir seydir. Derin
disincenin, saf kalp tarafindan aracisiz ve dogrudan "ylz ylze" olabilecegi yer burasidir. Augustinus'un
gengliginde Maniheist uygulamalari reddettigi dogrudur; ancak kendisini bu mirastan kurtarmakta ne
kadar basarili oldugu merak uyandirici ve acik bir soru olmaya devam ediyor. Aslina bakilirsa, benim
acimdan, Augustine'in 'cennetin cenneti' hakkindaki kitabini okumak garip bir sekilde 'yeni cag'i daha
once hic olmadigi kadar iyi anlamami sagladi!
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AZ VE COK: AUGUSTINE'IN MANIKELLERLE TARTISMASININ BiR MOTIFi Andreas Hoffmann ilk bakista, "az"
ve "cok" kavrami, bazi ilging bireysel gdzlemler saglayan ¢ok 6zel bir yan konu gibi goérinlyor, ancak
hayati bir 6heme sahip gibi gériinmuyor. Bana gore bu ilk izlenimin daha yakindan incelendiginde revize
edilmesi gerekiyor. iki grubun karsithidi yalnizca antik felsefenin bir konusu olmakla kalmaz, ayni
zamanda karsilastirmanin kendisi ve yargilari Augustinus'un entelekttel biyografisinde tekrarlanan ve
6nemsiz olmayan bir rol oynar.1 Yalnizca etkili bir edebi aracin isleviyle sinirli degildir. En geg
Hortensius'un okunmasindan bu yana, hakikat meselesi Augustinuscu distincenin merkezinde yer alir.
Sonraki yasaminin timu “bilgelik” cabasindan etkilenir. Cicero'ya gore bu bilgelik, genis anlamda “ilahi
ve beseri meseleler ile bunlarin nedensel iliskilerinin bilgisini” icermektedir.2 Bu ¢aba, Hortensius'ta da
goruldigu gibi, ayni zamanda entelektiel ve pratik-etik bir istir. Gercege dair bir icgort ancak bilgi
arayisina karsilik gelen bir yasam tarzinin eslik etmesi durumunda elde edilebilir, dolayisiyla entelektlel
ve etik boyut birbirine baglidir. Bu nedenle Hortensius, Augustine'de tim hayati boyunca itici glic olarak
kalacak olan hakikat arayisini baslatir. Hortensius'un okunmasindan Katolikos'a dénlUse kadar bu hakikat
arayisinin cesitli istasyonlari yaygin olarak bilinmektedir ve ig iliskiler bircok arastirmayla acikliga
kavusturulmustur.3 Bu nedenle, asagdidaki degerlendirmeler amaclanmaktadir * Cevirisi icin Lena
Clemens'e minnettarim. 1 Felsefedeki kavram icin bkz. H.-D. Voigtlander, Der Philosoph und die Vielen.
Die Bedeutung des Gegensatzes der unphilosophischen Menge zu den Philosophen (und das Problem des
argimanum e consensu omnium) im philosophischen Denken der Griechen bis auf Aristoteles,
Wiesbaden 1980. Augustine icin bkz. A. Hoffmann, Art. Pauci, icinde: AL 4, 3/4 (baskida). 2 Cic., Hort. frg.
94 (Grilli) (M. Tullius Cicero, Hortensius, ed. Albertus Grilli, Milano 1962) = 6 (Straume-Zimmermann)
(Marcus Tullius Cicero, Hortensius. Lucullus. Academici libri, ed. L. Straume-Zimmermann / F. Broemser /
0. Gigon, Munchen 1990): “sapientia autem est... rerum divinarum et humanarum causarumque, quibus
eae res Continentalur, scientia.” 3 E. Feldmann'in calismalari hala 6nemlidir (bkz. asagidaki not 4.24);
bkz. ayrica ). Trelenberg,
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88 Andreas Hoffmann, su ana kadar ¢ok az fark edilen bir yonutyle resmi tamamliyor. Az ve ¢cok motifi,
gencg Augustinus'tan olgun ilahiyatgiya kadar olan entelekttel gelisimde bulunabilir. Odak noktam geng
Augustinus'un Hortensius'tan Maniheizme ilerlemesindeki ve onun Maniheizm karsiti micadelesindeki
karsithgin 6nemi tzerinde olacak. Asagidaki temel sorularin dikkate alinmasi gerekir: Augustinus'un
entelektlel gelisiminde azinlik ve cogunluk motifinin 6nemi nedir? Onun Maniheizm'e yonelmesinde
bunun nasil bir etkisi var? Katoliklige dénlsliinde ve daha sonra Maniheizm'e kars! ylUrittigu
kampanyada bu nasil bir rol oynuyor? 1. Hortensius Gercegi arama durtUtsiyle birlikte Hortensius,
Augustinus'u bu gercegdin yalnizca "az sayida" kisi arasinda bulunabilecegi inancina strtkler. "Tanrilar
felsefeyi yalnizca birkac kisiye vermistir" ve bu, onlarin insanliga verdikleri en blyuk armagandir ve
verebilecekleri en blylk armagandir.5 Augustinus'un kendisi bu ifadeyi ne yazik ki herhangi bir kaynak
belirtmeden Ciceroindeciuitate Dei'ye atfeder. Grilli bu pasaji Hortensius baskisina frg olarak dahil etti.
111,6 bunu Cicero'nun Lactantius tarafindan korunan bir beyaniyla birlestirerek felsefenin “uulgaris”
olmadigini, ¢clinkli bunu yalnizca bilim adamlarinin basarabilecegini iddia eder.7 Ancak bu iki parcanin
gercekten Hortensius'a atfedilip atfedilemeyecedi tartismalidir. Augustine'in onlarla Augustin als Rhetor
von 386'da da karsilasabilecegi gerceginin yani sira: V.H. Drecoll (ed.), Augustin Handbuch, Tibingen
2007, 144-148; G. Wurst, Augustin as "Manichaer", ayni eser. 148-153; V.H. Drecoll, Die "Bekehrung" in
Mailand, ayni eser. 153-164; V.H. Drecoll / M. Kudella, Augustin und der Manichaismus, Tubingen 2011,
58-80. 4 Bkz. Agustos, konf. 3,7f.; Beata takimi. 4. Hortensius'a gincel bakis: K. Schlapbach, Art.
Hortensius, icinde: AL 3 (2004-2010), 425-436; bkz. 6zellikle E. Feldmann, Der Einfluss des Hortensius
und des Manichaismus auf das Denken des jungen Augustinus von 373, Mlnster (masch.) 1975; L.
Straume-Zimmermann, Hortensius. Versuch einer Rekonstruktion, icinde: Marcus Tullius Cicero,
Hortensius. Lucullus. Akademik kitapliklar, ed. L. Straume-Zimmermann / F. Broemser / O. Gigon,
Minchen 1990, 327-370. 5 Bkz. Agustos, ciu. 22,22 (CCL 48 |. 121-124): “(philosophia) quam dii
quibusdam paucis, ait
Tullius,ueramdederunt;nechominibus,inquit,abhisautdatumestdonummaiusautpotuit ullum dari.” 6 Bkz.
Cicero, Hortensius frg. 111 (lzgara). 7 Bkz. Cicero, Hort. frg. 88 (Izgara) = Lak., inst. 3,25,1; bkz. ayrica
Cic., Hort. frg. 89 (Grilli) (Lact., inst. 3,25,12).
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az ve cok 89 baska bir baglamda8 Straume-Zimmermann frg'yi dahil etmeyi reddetti. 111 (Grilli),
Latin-Almanya baskisinda, felsefeyle baglantili zorluklara yapilan vurgunun Hortensius'un korumaci
niyetine uymayacagini 6ne siriyor.9 Ancak bu argiman ikna edici gérinmuyor. Ciceroncu Hortensius,
surekli olarak hakikati arayarak ve tenha-feragatkar bir yasam tarzi yasayarak felsefi varolusa potansiyel
olarak erisebilecek egitimli bir izleyici kitlesine hitap ediyor. Gercedi kavrayan "azinliga" ait olmak
aslinda bu izleyici igin arzu edilen bir hedef olabilir. Bu parcalarin Hortensius'a kesin olarak atfedilip
atfedilemeyecedi sorusuna bakilmaksizin, felsefenin "elitist" 6zelliginin Hortensius'un genel niyetine
karsilik geldigine ve Cicero tarafindan da acikca ifade edildigine stiphe yoktur. Frg'ye gore. Kesinlikle
Hortensiyen bir ifade olan 115, felsefi varolus (uita contemplatiua) hem entelekttiel hem de etik acidan
cok ylUksek zorluklar sunar. "Felsefe icinde yasayan" ve herkesin arzu ettigi talih bu olan kisinin "gece
gundiz" gercegi aramayla ilgilenmesi, kapsamli yeteneklerini gelistirmesi ve bu standartlari strekli
strddrmeye dikkat etmesi gerekir.10 Bilimlerde kapsamli bir egitim, bu hedefin énemli bir
Onkosuludurll ve entelektlel cabalar, erdemlerin belirledigi bir yasam tarzina baglanmahdir. Mutluluk,
naslil hosunuza gidiyorsa dyle yasarsaniz degil, yalnizca ahlaki acidan uygun olani (quod decet / oportet)
taniyip basarmaya calisirsaniz elde edilebilir.12 Séhret, zenginlik veya zevk kazanimi gibi dinyevi mallar
elbette bunun bir parcasi degdildir, ancak kitleler bu diinyevi mallari mutluluk alametleri olarak gorir ve
bunlarin pesine dlser. Cicero onlara karsi, 6zellikle de cinsel arzunun en buydk “uoluptas” oldugu, makul
disinceyle celistigi ve onun en glcli dismani oldugu konusunda glgli bir uyarida bulunur.13 Gergek
zenginlik yalnizca mulkiyette elde edilebilir. Tanrilar, Platon'un Timaios'unu ima eden Cicero'nun
Academici'sinde yer almis olabilir, bkz. Cic., Acad. 1,2,7'nin yani sira Plat., Tim. 47b. Dahasi, Grilli'nin 111
numarali parcasinin, Hortensius'un bir parcasi oldugu acikca isaretlenen, hemen ardindan gelen 112
numarall parca icin mutlaka bir 6nkosul olmasi gerekmez; bu daha ziyade Pelagius karsiti bir bakis
acisiyla ele alindiginda Porphyrios'la olan tartismanin baglamina ait olabilir, bkz. Doignon 169-171. 9
Bkz. Straume-Zimmermann, Rekonstruktion 328. 10 Krs. Cic., Hort. frg. 115 (Grilli) = 102
(Straume-Zimmermann). 11 Bkz. Straume-Zimmermann, Rekonstruktion 331, frg'ye referansla, 14.78
(kendi sayimina gore). 12 Bkz. Cic., Hort. frg. 59a (Grilli) = 69 1l / 70 Il (Straume-Zimmermann). 13 Bkz.
Cic., Hort. frg. 84 (Grilli) = 84 | (Straume-Zimmermann).
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90 andreas hoffmann erdemleri.14 Dogru yolda kalan, yani akilla ve sirekli hakikat arayisiyla belirlenen
kisi, "insanligin" yanilgilarina ve ahlaksizliklarina bulasmaz.15 Bu, bdyle bir yasam slrebilen az sayida
kisi ile genis, felsefeden uzak kitleler arasindaki zitligi ortaya koyar. Cicero, Hortensius'la yakindan ilgili
bazi pasajlar iceren Tusculan Tartismalari'ndaki arka plani gosteriyor. Onun bakis acisina gore insanoglu,
koétl davranislardan ve yanlis tutumlardan gucli bir sekilde etkileniyor ve bdylece cocukluktan itibaren
kalitsal olan tim iyi yetenekler sefahate ugruyor. Aile, 6gretmenler, sairler ve temelde “halk” (populus)
bu yanlis tavirlar aktarirlar. Cevredeki kitleler (multitudo) genel bir kural olarak “kétilik” konusunda
hemfikirdir; ergen onlarin sahte erdemlerini ve yonelimlerini benimser. Bu “hastaligi” ancak felsefe
tedavi edebilir.16 Cicero, bu sonucu, felsefeye ovguller yagdirdigi Hortensius'a yaptigi iddiali
gondermeyle iliskilendirir.17 Daha sonra aciklayacadi gibi, felsefi varolus, yalnizca entelektiiel acidan
yetenekli ve ahlaki acidan Ustln, toplumdan uzaklasan birkac kisinin meselesidir. Dolayisiyla felsefe
“birkac kisinin yargi¢c olmasiyla yetiniyor”, kitlelerden bilingli olarak uzak duruyor ve buna gére ona
stpheyle bakiliyor.18 Bu temel kanaatte Cicero, platonik gelenegi takip ediyor. Cok az kisi felsefe
yapabilir, genis kitleler bunu yapamaz.19 Fikirler diinyasini hayal etme ¢abasi yasam boyu slren bir
surectir. “Die Vollendung des menschlichen Lebens lasst sich eben nicht durch einen einsemestrigen
Kurs in platonischer Ideenlehre erzielen, sondern steht am Ende eines jahrzehn-telangen
Bildungsprozesses, in dessen Verlauf die gesamte Persdnlichkeit umgepragt werden muss.”20 Lactantius
da bu prensibe atifta bulunur ve 14 Krs. ekler. Cic., Hort. frg. 72 (Izgara). 15 Bkz. Cic., Hort. frg. 115
(Grilli) = 102 (Straume-Zimmermann): “... sic assetimandum est quo magis hi fuerint semper in suo
cursu, id est in rasyonel et investigandi cupiditate, et
quominusseadmiscuerintatqueimplicuerinthominumvitiiseterroribus,hoceisfaciliorem ascensum et
reditum caelum 6n planda. 16 Bkz. Cic., Tusc. 3,1-3 (Straume-Zimmermann'in baskisinda 4 numara
olarak listelenmistir). 17 Bkz. Cic., Tusc. 3,6. 18 Bkz. Cic., Tusc. 2,4 (= Cic., Hort. frg. 3
[Straume-Zimmermann no. 3]), yine Hortensius'a atifta bulunmaktadir. Bilgenin ideali icin ayrica bkz.
Tusc. 5,68: Zeka, erdem ve hakikati hevesli bir sekilde aramak bu idealin énkosullaridir. Béyle bir zihnin
UclU kazanci, seyleri tanimakta, dogay! aciklamakta, neyin cabalamaya degder oldugu ile neyin
kacinilmasi gerektigini, yani dogru yasam tarzini ve son olarak mantigi birbirinden ayirmakta
yatmaktadir. 19 Bkz. 6zellikle Plat., sirasiyla. 6 491ab; 494a. Bkz. Th. Fuhrer, Die Platoniker und die
civitas dei (Buch VIII-X), icinde: Chr. Horn (ed.), Augustinus. De civitate dei (Klassiker auslegen 11),
Berlin 1997, 102-105. 20 J. Brachtendorf, Augustinus und der philosophische Weisheitsbegriff, icinde: Th.
Fuhrer
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az ve cok 91 Stoacilarin21 ve Epikuroscularin da bunu destekledigine dair bir ipucu. Genelde kadinlarin
ve kolelerin de felsefe yapabildiklerini varsaysalar da felsefe diinyasi fiilen onlara kapali kaliyor.
Felsefenin gerekli 6nkosullari, yani tim bilgi alanlarinda bltlnsel egitim ve daha ylksek beceriler, bu
temel beceriler egitimlerine dahil edilmediginden ne kadinlar ne de koéleler tarafindan karsilanamaz. Son
olarak Lactantius, Cicero'ya atifta bulunarak felsefenin kitleler icin ulasilmaz oldugu sonucuna varir.22
Dolayisiyla Hortensius'un “elitist” tutumu konusunda hicbir siphe olamaz. Bu tutum ayrica felsefede
yaygin olarak kabul edilen bir aksiyoma da karsilik gelir. Felsefeyi tesvik etmek icin gercek felsefeyi
Ozellikle yetenekli bireylerden olusan kliclk bir cevreyle sinirlamak, benim gérlisime gore, baslangigtan
itibaren ters etki yaratmaz. Cicero ayrica tanitim konusmasinin sonunda olumlu bir dengeden s6z ediyor:
Felsefeci olarak yasayan herkes daha "bariscil" bir 6lim umut edebilir ya da 6limden sonraki yasam
varsa, ruhlari icin kolaylastiriilmis bir "yUkselis ve cennete donUs" umut edebilir.23 2. Maniheizm
Hortensius'u okuyarak canlanan ¢ocukluguna ait dini anilarin harekete gecirdigi Augustine, Hiristiyanlik
diinyasinda hakikati aramaya basladi. incil'i okuma konusundaki basarisiz girisimi bunu gésteriyor.
"Birkac¢ gln icinde" kendisini coskuyla Katolik'e degil, Maniheistlere baglar.24 Goérinen o ki Maniheistler,
Augustinus'un aradigi cok dogru, daha yuksek Hiristiyanhgi sunuyorlar. (ed.), Die
christlich-philosophischen Diskurse der Spatantike. Texte, Personen, Institutionen (Philosophie der Antike
28), Stuttgart 2008, 262, fn. 5 (bkz. Plat., sirasiyla 7 540a). 21 Bkz. 6rnegin Seneca, de ira 2,10,6: "Non
irascetur sapiens peccantibus: quare? Quia scit neminem nasci sapientem sed fieri, scit paucissimos
omni aevo sapientis evadere, quia condicionem humanae vitae perspectam habet; nemo autem naturae
sanus irascitur." 22 Bkz. Lak., inst. 3,25,7-12 (Cic., Hort. frg. 89 [Grilli], bkz. yukarnda): “... Ob eam
causam Cicero ait ¢cok yonlu bir felsefeden nefret ediyor.” 23 Bkz. yukaridaki not. 15. Cic., Hort igin. frg.
115 ve 110 (Grilli) bkz. M. Testard, Observations sur la pensée de Cic., orateur et philosophe. Unsiizler
judéo-chrétienne Ill gelenegdine uygundur. L'Hortensius, icinde: Revue des Etudes Latines 79 (2001)
61-69. 24 Bkz. Agustos, duab. BiR. 1 (CSEL 25 s. 51,6f.). Motifler icin bkz. dzellikle Feldmann, Einfluss;
ayrica: Ayni kaynaktan, Der Ubertritt Augustins zu den Manichdern, icinde: A. Van Tongerloo / J. van Oort
(eds.), The Manichaean NOYZ. 31 Temmuz - 3 Agustos 1991 tarihleri arasinda Louvain'de dizenlenen
Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, Louvain 1995, 103-128; id., Sinn-Suche in der Konkurrenz der
Angebote von Philosophien und Religionen. Exemplarische Darstellung ihrer
ProblemmatikbeimjungenAugustinus,in:C.Mayer/K.H.Chelius(eds.),Homospiritalis.Festgabe flr Luc
Verheijen, Wirzburg 1987, 100-117.
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92 andreas hoffmann Hiristiyanligin Kutsal Yazilarina atif yaparak, “Teslis” inanciyla ve isa'ya olan
dindarlkla kendilerini Hiristiyan olarak tanimliyorlar. Ancak ana kilisenin aksine kendilerini daha yUksek
standartlar talep eden kliclk bir seckinler grubu olarak tanimhyorlar. Zaten diger pek ¢ok (Katolik)
Hiristiyanin aksine "azinlik"tan olusan bir topluluk olustururken, ayni zamanda kendi topluluklari icinde
"siradan" denetciler ve "pauci electi" arasinda acikca ayrisiyorlar.25 Faustus 6rneginde de goruldagu
gibi, ikincisinin hakikate dair daha derin bir bilgiye sahip olduguna ve radikal cileciligin zorlu taleplerini
yerine getirdigine inaniliyor. Maniheistlerin hem entelektliel hem de ahlaki talepleri, Augustinus'un
Maniheist Hiristiyanhda baglanma konusundaki temel motifleridir ve her ikisi de azinlik ve cogunluk
motifiyle siki sikiya baglantilidir. 2.1. Entelektliel Talep: Az sayida "Aydinlanmis" Kuzey Afrika
Maniheistlerinin entelektlel taleplerine dair pek cok kanit vardir.26 Gercede dair makul icgoriler
saglama vaadi, Mani'nin getirdigi "gnosis", "scientia"ya dayanmaktadir. Mani, Mesih tarafindan kehanet
edilen ve "tim gercege" rehberlik eden Paraklit'tir (Yuhanna 16,13). Maniheist Felix bu temel kanaati
kararh bir sekilde dile getiriyor: Mani bildirisinde bize baslangici, ortay! ve sonu 6gretti (“docuit nos”);
bize diinyanin yaratilisini (“docuit nos”), neden (“quare”) yaratildigini, neyden yaratildigini ve onu hangi
glclerin sekillendirdigini 6gretti; bize gece ve giindliziin neden (“quare”) oldugunu 6gretti (“docuit nos”);
bize glinesin ve ayin gidisatini (“docuit nos”) 6gretti. Bunu ne Pavlus'ta ne de diger havarilerin
yazilarinda bulamadigimiz icin, Mani'nin Paraklit olduguna inanmaya tesvik ediliyoruz.27 25 Krs. Decret,
L'Afrique manichéenne (IVe - Ve siécles). Etude historique et doctrinale 1, Paris 1978, 188-191. Ancak
“paucitas” genellikle birkac “electi” ile sinirli olmamahdir. 26 Bkz. A. Hoffmann, Erst einsehen, dann
glauben. Die nordafrikanischen Manichaer zwischen Erkenntnisanspruch, Glaubensforderung und
Glaubenskritik, iginde: ). van Oort / O. Wermelinger / G. Wurst (eds.), Augustine and Manichaeism in the
Latin West. Uluslararasi Maniheist Arastirmalar Birligi (IAMS) Fribourg-Utrecht Sempozyumu Bildirileri
(NHMS 49), Leiden 2001, 77-85; J.D. BeDuhn, Augustine'in Maniheist ikilemi 1. D&nlistim ve Déneklik, MS
373-388, Philadelphia 2010, 29-33; Drecoll / Kudella, Augustin 63-66. 27 Bkz. C. Fel. 1,9 (CSEL 25 s.
811,13-18): “(et quia Manichaeus) per suam praedicationem docuit nos initium, middle et finem; docuit
nos de Fabrica mundi, quare facta est et unde
factaest,etquifecerunt;docuitnosquarediesetquarenox;docuitnosdecursusolisetlunae: quia hoc in Paulo
non audiuimus nec in ceterorum apostolorum scripturis, hoc credimus, quia ipse est paracletus”.
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az ve cok 93 Bu baglamda “gercekligin tamami” cok keskin bir sekilde anlasiimaktadir. Mani'nin
ogretileri, Katoliklerin Yeni Ahit'inin biraktigi bosluklari doldurur (Eski Ahit zaten reddedilmelidir);
baslangiclari gosterir, simdiki zamani kozmik olaylarla birlikte agiklar ve eschata hakkinda bilgi verirler.
“Docuit nos” ve “quare” anaforasi bu mesajin rasyonel karakterini vurgulamaktadir. Dinyadaki gidisatin
bu iki prensibin 6gretilmesiyle anlasilir hale gelmesi gerekmektedir. Fortunatus'a28 goére, dinyanin dogal
durumunu aciklayabilen “scientia rerum” yani madde bilgisi bu dualizmin anlasiimasinda yatmaktadir.
Bu tez, “hem ilahi hem de insani meselelerin ve bunlarin nedensel iliskilerinin anlasiimasi” ile ilgili
Ciceroncu bilis idealini hatirlatmaktadir.29 Ancak Maniheist gelenek igerisinde bilis, Paraklit'in beyani ile
verilen vahye dayanmaktadir. Bu - tamamen Gnostik benlik anlayisina uygun olarak - kurtarici bilgidir.30
Epistula fundamenti bu temel inanci agikga ifade eder: Paraclete Mani'nin s6zlerini dinleyen, onlara
"inanan" ve onlari (yasam davranislarinda) gézlemleyen hic kimse 6lime maruz kalmayacaktir. Sonsuz
yasam aleminde kalmalarini saglayan dzgiirlestirici, “ilahi bilgi” kazanirlar.31 ilk insan ciftinin ortaya
cikisina kadar olan ilk baslangiclara iliskin bilgi, bu bilginin ilk kisimlarindan biridir. Epistula’'nin
anlaticisina gore bu konuyla ilgili pek ¢ok farkli gelenek vardir ve bu sorularin "gercegi"ni Mani -ve onun
tarafindan kendisine kesin bilgi bahsedilen- disinda hic kimse bilmez.32 Epistlla'yi dinleyerek birey
inisiye olur, daha 6nce bahsedilen bilgiye ulasir ve boylece "aydinlanmaya" ulasir.33 Bu, Mani'nin
muritlerini "hemen hemen her halk"tan ayirir ve bu 28 Fortunatus, Agustos'ta, c. Kale. 14 (CSEL 25 s.
91,8-12); 20 (s. 99,21). 29 Bkz. yukaridaki not 2. 30 Bkz. Feldmann, Ubertritt 125. 31 Krs. ep. fon. frg. 2
(ed. Feldmann [Die “Epistula fundamenti” der nordafrikanischen Manichaer. Versuch einer
Rekonstruktion, Altenberge 1987, 10f.]). 32 B6lUm. Fon. frg. 4a (ed. Feldmann) (= Adustos, c. ep. Man.
12,14): “de eo igitur, inquit, frater dilectissime Pattici, quod mihisignificasti dicens nosse te cupere,
cuiusmodi sit natiuitas Adae et Euae, utrum uerbo sint idem prolati, an progeniti ex corpore,
answerebitur Bu, ayni zamanda bircok farkli tartismaya yol agacak sekilde, her zamanki gibi, bu anma
anisina eklenen bir metinle uyumlu. stiper Adae ve Euae nesil prouenisset manifesto cognoscere,
numquam yolsuzluk ve 6lim subiacerent. 33 Bkz. Agustos, yak. ep. Adam. 5,6 (CSEL 25 s. 197,8-10).
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94 Andreas Hoffmann, Maniheistlerin diinyanin geri kalaninin aksine kicuk ve ayricalikli bir grup
olusturmasinin nedenidir. DUnyaya iliskin batlnsel, rasyonel bir anlayis vaadi, Augustinus'un
Maniheistlere katilmasinin belirleyici nedenlerinden biridir. “ueritas, ueritas” - bu sloganla geng
Augustine'i bastan cikariyorlar.34 Bu reklamin etkileri 6zellikle Maniheist Honoratus'a yonelik histerik
eserlerde sergileniyor. Kartaca'da gorunuse goére ortak calismalari sirasinda Augustine, dnceki direnisine
ragmen onu Maniheistlerin yanina cekmeyi basardi. Augustinus, papaz olarak atanmasindan kisa bir stre
sonra, Honoratus'u Maniheistlerden caydirmaya ve onu Katolik'e yénlendirmeye calisir.35 Kartaca'da
birlikte gecirdikleri zamana dénlp baktiginda Augustinus soyle 6zetliyor: Maniheistler, talepleri ve vaat
edilen rasyonel bilis ("magna quadam praesumptione ac pollicitatione rationum"; "mera et sim-
pliciratione” Tanri'ya); gercegin dikkate alinmasina ve "gelistiriimesine" dayanirlar ("discussa et enodata
veritate").36 Bunun tersine, Katolik inancin rasyonel bilis Gzerindeki Gstinliguna "talep eder".37 Ortak
deneyimlere basvurulmasi nedeniyle, ayrintilar tarihsel olarak oldukca gtvenilirdir. Bununla birlikte,
Augustinus'un, muhatabini Katolik'e yonlendirmeyi amaclayan argiimaninda, genel olarak, 6gretinin
herhangi bir icerigine deginmeden, hakikat arayisinin makul olarak nerede baslamasi gerektigini
savunmasi ilgingtir. Doktrinlerden sapma olmasi durumunda, en ¢cok mirit sayan bilgelik 6gretmenlerinin
dikkate alinmasini 6nerir. Buna karsilik Augustine tartisma ortadinin itirazini dile getiriyor: "Fakat gercek
yalnizca birkac kisi arasinda bulunabilir". itirazin "gercegin dogasi"ndan ("ui ueritatis")
kaynaklanabilecegini gosteriyor.38 Gorlinen o ki ve muhtemelen ortak disince gelenekleri nedeniyle
Augustine, muhatabinin birkac hakikat uzmaninin aksiyomuna asina oldugunu ve bunun Katolik'e karsi
kullanilabilecegini varsayiyor. 34 Agustos, konf. 3,10 (CCL 27 c. 6,6). 35 Kisisel ayrintilar
icinHonoratuscf.A.Hoffmann,Art.Honoratus,in:AL3(2004-2010)
421f.;id.,AugustinsSchriftDeutilitatecredendi.EineAnalyse(MBT58),Mlinster1997,24-35. 36 Bkz. Ajustos,
kullanim. inan¢. 2 (FC 9 s. 82,22f.; 80,17; 80,23-82,1). Bkz. A. Hoffmann, Einleitung, icinde:
Augustinus,Deutilitatecredendi.UberdenNutzendesGlaubens(FC9),Freiburg1992,21-23; ders., Augustins
Schrift, 171-177. 37 Bkz. Agustos, kullanim. inang. 2 (FC 9 s. 80,21-23.): “... quod nos hurafe terreri et
fidem nobis ante rasyonel imperari dicerent.” 38 Bkz. Ajustos, kullanim. inang. 16 (FC 9 s. 122,1-4): "'At
enim apud paucos quosdam est veritas.' Scis ergo iam, quae sit, si scis, apud quos sit. Nonne dixeram
paulo ante, ut quasi kabalar quaereremus? Sed si ex ipsa vi veritatis paucos eam tenere coniectas, qui
vero sint, nescis: sterlin, si...”
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Az ve cok olanlarin fikirlerini zayiflatmak icin 6nceden tahmin etmesinin nedeni budur. Bu noktaya daha
sonra tekrar ddinmemiz gerekecek. 2.2. Etik Talep: Birkag "Aziz" Etik ayricalik iddiasi, entelektiel farklilik
iddiasindan cok daha aciktir. Ozellikle Secundinus ve Faustus Batili Maniheistlerin benlik algisini
yansitmaktadir. Kendisi de denetci olan Secundinus, insanoglunu seytanin egemenligi altinda goértyor.
Carmiha gerilmeye kadar olan bircok Yeni Ahit bolimU ve 6zellikle siradan insanlarin davranislari bunu
dogrulamaktadir. Bitlinuyle “halk” (populus), “kalabalik” (multitudo), kitleler (turba), 6zellikle de kadin
kitlesi erdeme ulasamaz, erdem onlarin erisemeyecedi bir yerde kalir.39 Sonsuz yasama ulasmak icin
Maniheist ahlakin kati taleplerine uyulmasi gerekir, ancak ¢ok az kisi bunu basarabilir. Secundinus 7,13f
Dagi'ni kullaniyor. iddiasini desteklemek icin: Seytan, insanlari "kurtaricinin dar yolundan" saptirmaya
calisir ve bu nedenle Secundinus, imanli kardesini acilen dar yolu takip etmeye cadirir.40 Bu argiimanla,
genis yolda yUruyenlerin cogunlugu ile dar yolda yUrtyenlerin az oldugu arasindaki zithgi tesvik eder ve
bunu isa'nin sdzlerine atifta bulunarak hakli ¢cikarir. Bu pasaj, Maniheist literatiirde siklikla bu niyetle
kullanilmaktadir.41 Faustus, Maniheistlerin ana kilisenin aksine bir azinlik oldugunu, bunun da esas
olarak daha ylksek ahlaki taleplerden kaynaklandigini kanitlamaktadir. “Yari-Hiristiyanlar” ile ilgili
tartisma ve onlarin “zekice, sinsi tezlerini” “kurnaz sorularla”42 savunmaya yonelik el kitabinda,
Manicilerin isa'nin (fiziksel) dogumuna inanmadiklari icin mijdeyi kabul etmeyecekleri suclamasini ele
alir. Faustus, karsi arglimaninda mujdenin "kabulGntn" iki boyutu icerdigini, yani ginah cikarma
beyanlarinin entelektiel olarak onaylanmasi ve etik taleplerin pratik olarak gergeklestiriimesinin altini
cizer. Faustus acikca 39'a deginmektedir. B6lim, bolim. 4 (AOW 22 I. 19-22): "llla nunc addo, quae
praesens actitat multitudo, a qua tantum virtus procul est, quantum populo clausa est. Nec enim virtus
est, ad quam turba pervenit, et turba quam maxime feminarum." Kudella AOW 22, 236, not 56, populus
= insanlar ve multitudo/turba = ana Katolik Kilisesi arasinda ayrim yapilmasi gerektigini varsayar. 40
Bkz. BOlim, bolim. 1 (AOW 22 |. 14f.); 3 (l. 22f.). 41 Bkz. M. Stein, Codex Thevestinus. Text,
Ubersetzung, Erlduterungen (PapyCol 27, Manichaica Latina 3,1), Paderborn 2004, 259; Kudella, AOW 22,
335. 42 Krs. Agustos ayinda Faustus, c. Faust. 1,2 (CSEL 25 s. 251,22-252,7). Maniheist Augustinus'un
kendisi Katolik Hiristiyanlar "nonnullis quaestiunculis"i kdseye sikistiriyor, bkz. konf. 3,21 (CCL 27 c.
12,10f.).
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96 andreas hoffmann birincisi daha kolay, ikincisi ise daha zor ve daha degerlidir. Bir Maniheist olarak,
kendisinin gokteki babasindan bahsettigini éne siirerek isa'nin insan dogasini reddetse bile, her iki yénii
de karsiliyor.43 Ancak asil odak noktasi etik yon Gzerindedir. Yasam tarzinda Faustus, Dagdaki Vaazin
Mutluluklari'nda, son yargi konusmasinda, misyonerlik vasiyetinde veya isa'nin incil'deki diger sézlerinde
dne siirtlen temel Hiristiyan taleplerini karsilamaktadir.44 Katoliklerin, isa'nin insan dogumu da dabhil
olmak Uzere her seyi yalnizca s6zlu olarak itiraf edeceklerini, ancak etik talepleri karsilamayacaklarini
savunur. Katolikler bunu yaparken daha kolay, cocukca basit yolu sectiler. "Bu nedenle kitleler, Tanri'nin
kralhiginin sozlere degil davranisa bagh oldugunu bilmeden hakli olarak size yéneliyor ve benden
uzaklasiyor."45 Her Maniheist, toplum icindeki statlleri ne olursa olsun, Faustus'un 6érnek argimanindan
yararlanabilir. Nispeten klcutk Maniheist topluluklarin sinirlari icinde, “pauci electi”nin dinleyicilerden
ayirt edilmesi gerekiyor ¢cunkl onlarin daha da yuUksek etik talepleri karsilamasi gerekiyor. Dinleyenlerin
aksine, onlar "birkac aziz" (pauci sancti) olarak kabul edilirler.46 Tebessa Kodeksi47, Maniheist
topluluklar icindeki "iki sinif" ve bunlarin karsilikli iliskileri konusunu ele alir ve gorinuse goére esas olarak
"denetcilere" yoneliktir.48 Tipki Electi gibi onlar da murittir (discipuli) ve ayni (gergek) kiliseye aittirler.49
Bu iki kutuplu kilisede onlar hala “dinya icinde”, yani mal sahibiler ve evliler.50 Secilmisler “mikemmel”
(perfecti) muritlerdir,51 ¢linkl onlar feragat ettikleri diinyaya yabancidirlar52 43 Krs. Agustos ayinda
Faustus, c. Faust. 1,3 (CSEL 25 s. 274,12-20). Bu, gecerli olan “sinls kuftr” itirafidir. 44 Bkz. Agustos
ayinda Faustus, c. Faust. 1,1.3. 45 Agustos'ta Faustus, c. Faust. 5,2 (CSEL 25 s. 273,1f.): “Nec inmerito
plebs ad te confugit, a me refugit, nesciens utique, quia regnum dei non sit in uerbo, sed in uirtute”. 46
Bkz. Agustos, yak. Adim. 15 (CSEL 25 s. 156,21-25). 47 Kod. Thev. A 30-51 (ed. Stein). icerik ve gerekce
icin bkz. Stein, Kodeks 132-135. iki grup arasindaki iliskiye iliskin temel diisiince, onlarin karsilikli
referans almasidir (bkz. Stein, Kodeks 132, ayrica kodeksteki iki grubun karakterizasyonu icin bu pasaja
bakin): Denetciler, Electi'yi 6zellikle yiyecek tedariki konusunda desteklemeli ve boylece isigin
aritilmasina katkida bulunmalidir. Tersine, Kiyamet GUni'nde Secilmislerin sefaat duasiyla
kurtarilacaklar. 48 Bkz. Stein, Kodeks 125.132. 49 Bkz. Morina. Thev. A 34,9-17; 47,4-9. 50 Bkz. Morina.
Thev. A 31,12-14; 38,6f. 51 Bkz. Morina. Thev. A43,2; B6,13. 52 Bkz. Morina. Thev. A 31,8f.; A 50,2-5,
ayrica bkz. Stein, Codex 281f., Faustus'taki paralellige isaret ediyor, c. Faust. 5,1.
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Az olanlar ve cok olanlar 97 ve bu nedenle de ilahi bir hazineyi kazandilar.53 Dinya mali bakimindan
fakirdirler ve sayilari azdir (pauci). Metin birkac ifadeyle bunun altini giziyor ve ¢ merkezi Yeni Ahit
pasajina atifta bulunuyor:54 ilki, hayata giden ve yalnizca birkac kisi tarafindan yiiriinen kiiciik yolun
resmi (Mt 7,14),55 bundan Secundinus'un da yararlandi§i56, ikincisi isa'nin, bircogu kendilerini Rab'be
ait saymasina ragmen, yalnizca ¢ok az kisinin cennetin kralligina girecegine dair uyarisi (Mt 7, 21) ve
Uguncl olarak Matta 20,16 (Vulg.) / 22,14, davet edilenlerin cogunun aksine "secilmis azinhgi" ele alir.57
Bununla birlikte, Azinlik olarak Secilmisler acikca isa'nin kendisiyle iliskilendirilir ve cogunluga karsitlik
ima edilir, ancak Ozellikle belirtiimez. Augustinus'un, de moribus'ta "iffetli yasami" Maniheistlerin en
guzel bastan cikaricilarindan biri olarak tasvir ederken biyografik gegmisinden yararlanmasi kuvvetle
muhtemeldir.58 Maniheistlere katildiginda bu bastan ¢ikarmanin onun Uzerinde acikca glcli bir etkisi
oldu. itiraflarda yer alan, Maniheist bir denetci olarak gérev yaptigi siire boyunca Mani'ye, kendisine 6zel
yetki veren "sdzde kutsalligi" nedeniyle ¢c6zilmemis doktrinsel sorularda glven verdigini iddia eden bir
not da bu iddiayi kanitliyor.59 Ustelik Alypius onlarin (gériiniisteki) iffetlerinden etkileniyor.60 Bu
nedenle geng Augus- Maniheistlerin kliclik seckinler oldugu goruliyordu; bu da, yine daha ylksek
standartlar kavrayamayan "cogunluk" icin mekan islevi géren Katolik'ten hem daha ylksek entelektiel
hem de etik taleplerde bulunuyordu. Bu yonuyle de Hortensius'un 6zlne karsilik gelirler. Bu ayni
zamanda Augustine'in onlarla birlikte Ciceron idealine uyan bir grup buldugu izlenimini de gticlendirmis
olabilir. Bu elitist gruba ait olmanin kesinlikle kendine has bir ¢ekiciligi vardi. 53 Bkz. Morina. Thev. A
39,1-8; 34,5-8. 54 Bkz. Morina. Thev. A 43,4-16: “... sunt [eni(m)] / et opib(us) pauperes e[t] / numero
pauci et pl[er] / artam uiam incedun[t] / [ alngusto tramit[e] / [non] stipati sunt [...]/[...]i sunt paucli ...
..1/1[..]1fideles, qul[i in reg]- / [nulm caeloru[m ingrel- / d[iluntur, sicut [dic]- / tum est: “multi qui- / dem
sunt uocati, pau- / ci autem electi.” 55 Bkz. Morina. Thev. A 43,6-9; B 6,13-28'de "perfecti"nin izledigi dar
ve dar yol, pek cok kisiyi bir araya getiren genis ve ferah seritle tezat olusturuyor, bkz. Stein, Kodeks
310; ayrica bkz. Morina. Thev. B 31,24f. 56 Bkz. yukaridaki not 40. 57 Metnin degisik bicimleri ve
Maniheist literatlrdeki diger kanitlar icin bkz. Stein, Kodeks 263-265. 58
Krs.Agu.,mor.1,2(CSEL90p.4,9-13).Buna karsi 6nlem almak, bu belgeyi yazmanin belirleyici amaciydi,
bkz. Agustos, geri. 1,7,1. 59 Bkz. AJustos, konf. 5,9 (CCL 27 c. 5,35-37). 60 Bkz. Agustos, konf. 6,12 (CCL
27 c. 7,49-51).
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98 andreas hoffmann 3. Maniheistlerle Tartismada Az ve Cogunluk Onlarin entelektlel ve etik
standartlarini karsilayamayacaklarini anlayan Augustine, Maniheistlerden ayrilir. Neo-Platoncu edebiyatin
etkisi burada ayrintili olarak ele alinamaz. Augustinus hangi “Platonicorum libri”yi okursa okusun61 -
Plotin ve ayrica Porphyrios, bu bilissel yetilere sahip az sayida kisinin platonik kavramini yeniden
benimser ve hatta bu fikri yogunlastirirlar, cinkl “Bir”i gérme yetenegi daha da ylUksek kosullarla
sinirlidir. Augustinus, Plotin'in kesinlikle aldigi ennead'leri okurken, ilahi olani tanimak isteyenlerin
oncelikle ice donerek tanrisal hale gelmeleri ve kademeli bir yikselisle ilahi Bir'e yaklasmalari gerektigini
fark eder. Ancak bu ancak bireylerin erdemli uygulamalarla kendilerini arindirmalari durumunda ise
yarayabilir.62 Tabii ki, yalnizca birkac kisinin bu zorlugun Ustesinden gelebilecegi aciktir. Augustine, de
ciuitate Dei'de Porphyrios'a, yalnizca ¢ok az kisinin ilahi bilgiye ylkselmesine izin verildigini ve bu
yasamda mutlak bilgelige ulasilamayacagini iddia eden bir ifade atfedecektir. Ancak akla gore
yasayanlar, kaybettikleri her seyi 6limden sonra kazanacaklardir.63 Dolayisiyla Augustinus'un
didsuncesindeki elitist 6zellik, neo-Platoncu literatdr tarafindan desteklenmektedir. Blyuk 6lctide
epistemolojik bir iyimserlikle karakterize edilen ilk yazilarinda Augustine, hakikatin bilgisini sert yargilara
sahip az sayida kisiye saklar. Hakikat kendisini yalnizca "cok az sayida ve secilmis hayranlara"
gosterir.64 Sadece birkac kisinin gercek vizyon Uzerinde akil ylritme yetenedi.65 Onlara karsi, "aptal"
ve "basit fikirli" olanlar "inanilmaz derecede buyuk bir kitle" olusturur.66 Onun dnceki biyografik etkileri
Augus-61 Krs. Drecoll, Bekehrung 156f.; id., Gnadenlehre 45-48. 62 Bkz. Plotin, Enn. 1,6,8.9; 1,6,2;
1,6,6f. Felsefi erdem doktrini ve Augustinus'un kullanimi icin bkz. Chr. Horn, Augustinus Uber Tugend,
Moralitat und das héchste Gut, icinde: Th. Fuhrer / M. Erler (ed.), Zur Rezeption der hellenistischen
Philosophie in der Spatantike. Akten der 1. Tagung der Karl-und-Gertrud-Abel-Stiftung vom 22.-25. Eylul
1997, Trier (PhA 9), Stuttgart 1999, 173-190, neoplatonizm icin 6zellikle. 178.181f.187f. 63 Bkz.
Porphyr., frg. 297F (ed. Smith) = Agustos, ciu. 10,29 (CCL 47 I. 11-13); 22,22 (CCL 48 |. 121-123). Bkz.
V.H. Drecoll, Neuplatonismus, icinde: id. (ed.), Augustin Handbuch, Tabingen 2007, 83. 64 Cf. Ajustos,
sol. 1,22 (CSEL 89 s. 34,4f.). 65 Bkz. Agustos, ord. 1,32; bkz. ayni eser. 2,30.38. 66 Bkz. Ajustos, Acad.
1,2 (CCL 29 1. 36f.): “stultorum hominum, quorum inmensa turba est”; 2,1 (I. 14): “... ut scientia raro
paucisque proueniat”; Uera rel. 27 ve diger pasajlar. Bkz. Th. Fuhrer, Augustin, Academicos'a karsi (vel
de Academicis). Blicher 2 ve 3. Einleitung und Kommentar (PTS 46), Berlin 1997, 61f.418; ). Trelenberg,
Augustins Schrift “De ordine”.
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az ve ¢cok 99 dusutnce. Tann'yi taniyan, Kutsal Yazilari iyice anlayan ve dinyaya uzak bir mesafede,
Tanri'nin emirlerine gore yasayan “sapientes”, “docti”, “sani”, “iusti”, “spiritales” her zaman
“pauci”dir.67 Motif bir kez daha lUtuf 6gretisi ve kader 6gretisi konusundaki tartismalardan etkilenmistir.
Bircogu ¢agrildi, ancak yalnizca ¢ok azi bu cagriyi takip etti; bunlar, Tanri'nin [itfuyla 6nceden
belirlenmis ve secilmis birkacg kisiydi.68 Bununla birlikte, 6zellikle Maniheist propaganda nedeniyle,
Augustinus'un Katolik'in "ana kilisesi" ile olan iliskisini nasil hakli ¢cikardigi sorusunun ortaya ¢ikmasi
gerekiyor. Boylelikle kendisini “cogunlukla” ayni hizaya getirmiyor mu? Bu onun elitist idealiyle nasil
ortlstyor? Maniheistlerle olan tartismasi, Augustinus'un bu gerilimi bilingli olarak ele aldigini ve bunu
birkac farkli strateji ve argiiman yardimiyla ¢6zmeye calistigini acikga ortaya koymaktadir.69 Onun
"Hala-Maniheist" ve genclik arkadasi Honoratus'a karsi argiimani, Augustinus'un bu konunun en azindan
egitimli ve felsefi egitim almis kisiler icin merkezi oldugunun farkinda oldugunu géstermektedir. "Fakat
hakikat yalnizca birkac kisi arasinda bulunabilir"70 - bu ényargi potansiyel olarak hakikat arayisi icinde
Katolik'e her turlG yaklasimi bozabilir. Augustinus'un argimanindaki en 6nemli satirlara bakildiginda
muikemmel azinlk ilkesine bagli kalma ve bu ilkeyi cogunlugun olumlu degerlendirmesiyle tamamlama
veya yumusatma egilimi gézlemleniyor. Arka planda “consensus omnium” argimani var gibi
goriniyor.71 Cicero bu argiimani ruhun 6limstzIGgu baglaminda dile getiriyor ve herkesin tutarli
yargisinin “doganin sesi” olarak kabul edilebilecegini ve herkesin dogru gérdtigi seye baglaniimasi
gerektigini savunuyor.72 Einleitung, Kommentar, Ergebnisse (BHTh 144), Tlbingen 2009, 171, not 256;
228, not 122 ile. 67 bkz. 6rnedin Uera rel. 51 (CCL 32 c. 28,13); 27 (c. 14,6); Kullan. inang. 35 (FC 9 s.
184,6); ep. 118,32 (CSEL 34,2 s. 696,16f.) (“per pauciores pie doctos et uere Spiritales uiros”); C. ep.
Adam. 4,5 (CSEL 25 s. 196,5f.); C. Faust. 22,56 (CSEL 25 s. 652,2f.); ord. 1,32 (CCL 29 c. 11,45f.); duab.
BiR. 16 (CSEL 25 s. 72,23). 68 Bkz. tecriibe destek. Rm. 55; reklam Basit 1,2,10-13; dogru. 13f.23; C. lul.
5,14 ve diger pasajlar. Bkz. A. Zumkeller, Augustinus Uber die Zahl der Guten bzw. Auserwahlten, icinde:
Augustinianum 10 (1970), 447-455; Drecoll, Gnadenlehre 165-168.229-232. Bkz. ayrica 98. notun
altinda. 69 Burada gelistirilen argimanlar, Augustine'in diger kafirlerle daha sonra yasadigi tartismalar
acisindan oldukca 6nemlidir, bkz. J. Trelenberg, Das Prinzip “Einheit” beim frihen Augustinus (BHTh
125), Tubingen 2004, 151. 70 Agustos, util. inang. 16 (FC 9 s. 122,1). 71 Bkz. K. Oehler, Der Consensus
omnium als Kriterium der Wahrheit in der antiken Philosophie und der Patristik. Eine Studie zur
Geschichte des Begriffs der Allgemeinen Meinung, icinde: AA 10 (1961), 103-129. 72 Bkz. Cic., Tusc.
1,35: “Quodsi omnium fikir birligi naturae vox est, omnesque qui ubique
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100 andreas hoffmann Seneca su disturun altini ciziyor: "Belirli bir sey herkese dogru gortnlyorsa,
hakikatin kanitlanmis oldugunu distndyoruz."73 1. Seckinci-rasyonel yaklasima iliskin temel argiiman
sudur: Aslinda Katolikler arasinda hakikati, yani Tanri'yi bilen yalnizca birkag "bilge adam" vardir. Bu
azinhgin belli bir otoritesi, yani cogunlugu etkilemesini ve onlari hakikate yonlendirmesini saglayan
kisisel, etkili ve ikna edici bir gucu vardir.74 Kitle bu hakikati entelekttel olarak “idrak edemese de” ona
“inanir”, yani onu hakikat olarak kabul eder ve hayatinda gerceklestirmeye calisir. Bunun arka planinda
Augustinus'un iki bilis yoluna, "credere" ve "intellegere"ye iliskin epistemolojik yaklasimi yatmaktadir.
Bunlar, “fides” ve “ratio” gibi iki bilissel glicle ve “auctoritas” kavramiyla dogrudan baglantilidir.75
Bilgiyle (intellegere) veya imanla (credere) gercege ulasmak miimkiindiir. ilk secenege elbette daha
fazla deger verilmelidir ve her zaman ideal olacaktir ¢cinkil dogrudan gorUs kisisel kesinlik sunar. Ayrica
sadece ¢ok az kisinin bu yolda yurimeyi basardigi da aciktir ve Augustine, insanlarin diinyevi yasamlari
boyunca bu yolda ne kadar ilerleyebileceklerine karar verme konusunda giderek daha ¢ekingen hale
gelir.76 ikinci yaklasima daha az deger verilir, ciinkii bu durumda arayici
suntconsentiuntessealiquid,quodadeospertineatquivitadescesserint,nobisquoqueidem assetimandum
est." 73 Sen., ep. reklam Luc. 117,6: “(multum dare solemus praesumptioni omnium hominum), et apud
nos ueritatis argimanum est aliquid omnibus uideri”. 74 Bkz. érnegin Adustos, kullanim. inang. 16 (FC 9
s. 122,3-7): “Sed si ex ipsa vi veritatis paucos eam tenere coniectas, qui vero sint, nescis: quid, si ita
pauci sunt, qui verum sciunt, ut auctoritate sua multitudinem kiraci, unde se in illa secreta expedire et
quasi eliguare mimkin mu?” genel olarak; 16 (s. 124,4-8): “Si enim verissimus et samimiyeti dei kulty,
quamvis sit apud paucos, apud eos tamen est, quibus multitudo quamquam cupiditatibus involuta et a
puritate intellegentiae remota rizasi — quod fieri posse quis dubitet?—, quaero...”; 18 (s. 130,1-5)
Katolik'e gdnderme yaparak. Tartisma icin bkz. Hoffmann, Augustins Schrift 218-225; Trelenberg, Das
Prinzip “Einheit”, 146-150. 75 Genel kavram icin bkz. A. Hoffmann, Hermeneutische Fragen, icinde: V.H.
Drecoll (ed.), Augustin Handbuch, Tibingen 2007, 461-466, diger literatlrle birlikte, 6zellikle: K.H.
Litcke, Sanat. Auctoritas, icinde: AL 1 (1986-1994), 498-510; id., Augustin'in “Auctoritas”i. Mit einer
Einleitung zur romischen Vorgeschichte des Begriffs (TBAW 44), Stuttgart 1968; E. TeSelle, Sanat.
Credere, iginde: AL 2 (1996-2002), 119-131; id., Sanat. Crede ut intellegas, icinde: AL 2 (1996-2002),
116-119; Th. Fuhrer, Zum erkenntnistheoretischen Hintergrund von Augustins Glaubensbegriff, icinde:
Th. Fuhrer / M. Erler (ed.), Zur Rezeption der hellenistischen Philosophie in der Spatantike. Akten der 1.
Tagung der Karl- und Gertrud-Abel-Stiftung vom 22.-25. Eylul 1997, Trier (PhA 9), Stuttgart 1999,
191-211. 76 Bkz. 6rnegin Agustos, yak. ep. Adamim. 4,5 (CSEL 25 s. 196,4-7): “... beforerissimam
sapientiam, ad cuius cognitionem pauci Spiritales in hac uita perueniunt, ut eam ex minima quidem
parte, quia homines sunt, sed tamen sine dubitatione cognoscant...” Azalan epistemoloji igin-
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Az ve cok bir arabulucuya (6gretmen) baglidir ve 6gretilerin gecerliligini degerlendiremedigi icin
yaniltilma riskiyle karsi karsiyadir. E§er arastirmaci, 6gretmenin "gtvenilirligini" "makul" kriterler
araciligiyla kapsamli ve rasyonel bir sekilde incelerse, bu risk en aza indirilmeli ve en aza indirilebilir. Bu
nedenle Augustine bir otoriteyi takip etmeyi talep eder. Guvenilir bir “otorite”, bireyleri karakteristik
Ozellikleriyle etkilemekte ve onlara olumlu yénde davranmalarina neden olmaktadir. Dogru secimi, yani
Katolik adina bir karari vermis olan kisi, gercege varacaktir. Hakikat zaten inan¢ alaninda 6ngérilmustir
ve bireysel olarak mimkin oldugu 6lcide tam olarak kabul edilmelidir.77 Ancak Augustinus, bu asamay!
asamayacagdini distndigu kitlelere karsi sipheci olmaya devam eder. Yine de "pauci Spiritales"in
"intellegendi uiuacitas"ina karsit olarak "credendi simplicitas"larini givenle yerine getiriyorlar.78
Dolayisiyla givenilir bir otoriteyi kabul etmek, egitimsiz kitleler icin mimkln olan tek secenek olmasa da
"daha yararh"dir.79 Bu yaklasim, Augustine'in kicUk entelektlel seckinler olarak "pauci" aksiyomuna
bagh kalmasina ve ayni zamanda onlari cok sayida takipgiyle baglantilandirmasina olanak tanir. Katolik,
"coklugun" kiliseleri doldurdugu, ancak yalnizca birkacg kisinin maksimum goérise sahip oldugu ve ayni
zamanda oradaki cogu kisiye rehberlik ettigi Hiristiyan toplulugudur.80 Augustinus bu argiimani retorik
gibi diger alanlarla paralelliklerle destekler: Nonne videmus, quam pauci summam eloquentiam
consequantur, cum per totum orbem rhetorum scholae adulescentium gregibus perstrepant? Num-
quidnam inperitorum perterriti multitudine, quicumque boni oratores evadere volunt, Caecilii sibi potius
aut Eruci orationibus quam Tullianis navan-dam operam mevcut mu? Haec adpetunt omnes, quae
maiorum auctoritate firmata sunt, eadem inperitorum turbae discere moliuntur, quae a paucis doctis
discenda recepta sunt, adsequuntur autem perpauci, agunt pauciores, clarescunt paucissimi. Peki, si
masal bu dinden mi ibaret? Quid, si cokluk inperitorum sik sik ecclesias'ta mi? Sed nullum argimanum
est ideo neminem illis mysteriis factum esse Perfectum ...81 cal iyimserlik cf. Hoffmann, Augustins
Schrift 22f. daha fazla literattrle; Fuhrer, Glaubens-begriff 192; Brachtendorf, Weisheitsbegriff 261f.268f.
Augustinus'un geri cekilmelerdeki asiri iyimser ifadeleri iptal etmesinin nedeni budur, bkz. 6rnegin geri
cek. 1,14,2. 77 Bkz. E. TeSelle, Sanat. Crede ut intellegas, icinde: AL 2 (1996-2002), 116-119. 78 Bkz.
Agustos, yak. ep. Adam. 4,5 (CSEL 25 s. 196,7-9). 79 Bkz. Agustos, ord. 2,26 (CCL 29 c. 9,6f.); ayrica bkz.
Trelenberg, diizen 273-276; Lutcke, Auctoritas, icinde: AL 1 (1986-1994), 499f. 80 Bkz. AJustos,
kullanim. inang. 16 (FC 9 s. 122,17-19); ayrica lo eu. tr. 2,2-4, bkz. Brachtendorf, Weisheits-begriff
269-271. 81 Agustos, kullanim. inang. 16 (FC 9 s. 122,7-16). Butiin pasaj kontrastla karakterize edilir
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102 andreas hoffmann Ciceron tarzi bir idealdir, geleneksel olarak gecerlidir ve az sayida bilim adami
tarafindan arzu edilen bir hedef olarak kabul edilir, ancak yalnizca birkagi bunu basarir, daha da azi bunu
fark eder ve cok azi UnlU olur. Baska bir argiiman baglaminda, cokluk olumlu bir anlam tasiyor. Et tamen
si tamen si tamen pauci 6grencilerinin glizel konusmalari, guam pauci sunt belaguentes, numquam nos
parentes nostri magistris talibus commendandos putarent. Cum igitur ad haec studia nos multitudo
invitaverit, quae inperitorum parte copiosa est, ut id, quod pauci adipisci possunt, adamaremus, cur
nobis esse similem in dinsel nolumus causam, quam cum magno animae ayrimcilik fortasse
contemnimus? Si enim verissimus et samimiyeti dei kiltl, quamvis sit apud paucos, apud eos tamen est,
quibus multitudo quamquam cupiditatibus involuta ve saf entelektlel remota rizasi - quod fieri posse
quis dubitet? -, quaero, si quis temeritatem vecordiamque nos-
tramarguat,quodnonapudeiusmagistroseamdiligenterinvestigamus,cuius inveniendae nobis magna cura
enest, karsiliksiz yanit mimkUin mua? "Beni ¢cok caydirmak mi1?82 Retorik becerileri gibi bir seyin pesinden
yogun bir sekilde cabalayanlar, onun arzu edilirligi icin hem tesvik hem de énkosuldur. Bu, temel
argimanla iliskilendirilebilir: Hedef, onun pesinde kosanlarin miktari kadar c¢ekici hale gelir, bu grup
cogunlukla "yeni baslayanlardan" (imperiti) olussa ve yalnizca cok azi hedefi tam olarak basarsa bile. Son
olarak, Augustine, blyUtk miktarin, hedefe ulasmayi engellemedigdini savunuyor. baska sekillerde de ayni
amac: Cur ab studio artium liberalium vix huic praesenti vitae aliquid commodi adferentium, cur ab
inquirenda pecunia, cur ab Honore adipiscendo, cur denique a conparanda et retinenda bona valetudine,
postremo cur ab ipsa beatae vitae adpetitione, cum his omnes occupentur, pauci excellant, nulla
caydirici multitudo?83 Liberal sanatlar, hatta daha da 6nemlisi zenginlik, onur, saglik ve sans, hayatta
yalnizca birkac kisinin basarabildigi hedeflerdir, ancak herkes bunu arzular ve onlar icin cabalayanlarin
miktari kimseyi caydirmaz. Burada, konsensiis argiimani mikemmel azinligin argimanina karsi
kullaniliyor. 2. Augustine, etik konusunda Honoratus ile ayni yaklasimi kullaniyor. Diger Maniheizm karsiti
pasajlarda oldugu gibi Augustinus az ve coklugu vurgular ve olumsuz doruga ulasir: perpauci (Usttnlik!),
pauciores, paucissimi; bkz. Hoffmann, Augustins Schrift 221f, 16 (FC 9 s. 122,20-124,12). 16 (FC 9 s.
124,12-17).

--- SAYFA 122 ---

az ve ¢ok 103 Katolik Kilisesi Gyelerinin ytksek ahlaki basarilari. Ayirt edilemeyen, maddi olmayan Tanri
inanci, fiziksel-maddi olan her seyin ve “dlinyanin” etik olarak ayristirilmasina karsilik gelir. Somut
ornekler olarak Augustinus, yiyecekten ve cinsellikten feragat, aci cekmeye istekli olma, hayirseverlik ve
ayni zamanda dinyevi meseleleri kiicimseme anlaminda cilecilikten bahseder. Asiriliklari siralayarak, bir
yandan bu etik taleplerin Maniheist Secilmislerinkilerle rekabet edebilecegini gosterirken, dijer yandan
gerceklesmenin belli bir araligi oldugunu acikliga kavusturuyor. Bu, sonucun temelini olusturur: Pauci
haec faciunt, pauciores bene prudenterque faciunt, sed populi probant, populi laudant, populi favent,
caliskan postremum populi, populi suam inbe-cillitatem, quod ipsa non possunt, non sine provenctu
mentis in deum nec sine quibusdam scintillis virtutis accusant.84 Augustine, Uslup araclari aracilhigiyla
“az” ve “cok” arasindaki karsithgin altini giziyor: “Pauci-pauciores” dorugunun ardindan “populi”
anaforasi gelir. Bu iki grup icerikle ilgili karsitliklar (sed) olusturur, ancak aliterasyon tarafindan
kucaklanirlar (pauci—pauciores—prudenter—populi probant—populi—populi—postremum
populi—populi—possunt—provectu). Halklarla ilgili ilk Gc¢ ifade paralel ve eskoliktir; bunlari, Hiristiyanhigin
etik ideallerine yonelik "halklarin" takdirini (gayretlisini) vurgulayan sivri uclu iki ifade daha takip eder.
Yine temel dislince, azinhgin seckinlerinin kitleleri cogalticilar gibi dontstirmesi ve onlari etik acidan
gelistirmesi gerektigidir. 3. Bu, Katoliklige katilan ¢ok sayida kisi hakkinda olumlu bir degerlendirme
yapilmasinin temelini olusturmaktadir. Katolik Kilisesi, 6gretisini takip ederek gercege ulasan ve ahlaki
acidan gelisen cok sayida Uye kazanir. Buna ulasiimasi 6zellikle zordur ve dolayisiyla 6zellikle dikkate
degerdir.85 Platon'un ve okulunun ulasamadigi ve ulasmaya cesaret edemedigi bir noktaya Katoliklerin
ulasmasi, Platonculara karsi gicli bir argimandir.86 Kitleler gercege kazanilir ve daha da dikkat cekici
olani, yasam tarzindan vazgecilmesine yol acar. Augustinus bunu de utilitate credendi'dekine benzer bir
listelemeyle 6rneklendirir.87 Maniheistlerden farkl olarak 84 Aug., util'in altini gizer. inang. 35 (FC 9 s.
184,15-20). 85 Bkz. Agustos, kullanim. inang. 35 (FC 9 s. 182,22-184,2). 86 Bkz. AJgustos, uera rel. 6
(CCL 32 c. 4,17-19). 87 Bkz. AJustos, uera rel. 5. Sayisal olarak blylk basari tekrar tekrar
vurgulanmaktadir, bkz. Hoffmann, Augustins Schrift 432f.
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104 andreas hoffmann inanilmaz derecede ¢cok sayida, 6zellikle de basit katoliklerin en ylksek etik
standartlara ulastigini gosteriyor. Bu konu de moribus ecclesiae catholicae'de kapsamli bir sekilde
tartisiimaktadir.88 Augustine, Faustus'un, Maniheist Electus89 olarak isa'nin radikal etik taleplerini pratik
olarak karsilama iddiasina, "kac" Katolik'in bu talepleri gergekten karsiladigini vurgulayan gugli bir
yinelemeyle karsi cikar.90 Bu nedenle Katolik Kilisesi olagantsti (Tanri vergisi) bir "ilerleme ve basariya"
(profectum) sahiptir. fructumque).91 Bu basari, kiliseye glvenilirlik ve otorite kazandirir ve hakikati
arayan kisinin burada aramaya baslamasi gerektigini 6nerir.92 "Cogunluk", yani cok sayida takipgi, artik
Katolik otoritesinin "makul" kriterlerinden biri haline geldi.93 4. Azinhdin, ayni zamanda ve 6zellikle
Maniheistleri de ilgilendiren olumsuz degerlendirmesi de ayni argiimandan kaynaklanmaktadir.
Doktrinlerini veya kutsal yazilarini destekleyecek herhangi bir otoriteleri yoktur, ¢cinki onlar tam da
“sadece birkac tanedir”.94 Augustinus, Secundinus'a verdigi yanitta bu olumsuz degerlendirmeyi daha
da genisletmektedir.95 Su ana kadar, mikemmel azinligin argiimanini ¢ok az sayida kot insanla
tamamlamaktadir. Bir Maniheist olarak kendisinin isa'nin dar yolunda yiiriiyen birkag kisiden biri
oldugunu ileri stiren Secundinus'un iddiasini benimser (Mt 7,14). Ancak daha sonra bu iddiayi, cok az
sayida kotl insandan olusan gruba dahil olmama uyarisina déntstirur.96 Cok az kisi ginahsizdir
(masumdur), ama ayni zamanda cok az kisi sucludur. Augustinus yine karsilastirmali ifadeler kullaniyor,
ancak bu sefer olumsuz olanlari kullaniyor. Yanlis bir sey yapanlar arasinda 88'den daha az katil var.
Ozellikle Agustos mor. 1,65-71.77, manastircilik, bakireler, din adamlarinin miinzevi lGyeleri (piskoposlar,
papazlar, diyakonlar), sehirlerdeki mlnzevi topluluklar vb. ile ilgili olarak 89 Cf. Agustos ayinda Faustus,
c. Faust. 5,1-3, ayrica bkz. yukaridaki not 45. 90 Bkz. Agustos, yak. Faust. 5,9 (CSEL 25 s.
281,1.3.4.5.6.8.11.12.13.14). 91 Agustos, kullanim. inan¢. 35 (FC 9 s. 186,5); ilahi yardimin gériiniir hale
geldigi yer burasidir. 92 Krs. Agustos, util.cred.34f.Hristiyan'in YUkselisinden Sonra en buylk otoritedir,
krs.ibid. 35(FC9p.186,5-11).Bu nedenle asagidaki tez su sonuca varmaktadir: “Haec(sc.auctoritas) ...
dupliciter nos movet: partim miraculis, partim sequentium multitudine” (s. 178,19-21; 180,8f.). Birincisi
dncelikle isa ve havarilerinin zamaniyla ilgilenirken, ikincisi daha sonraki zamanlarla ilgilidir. Ancak
Augustine, daha sonraki zamanlarda mucizelerin bulunmadidi yonindeki yargiyi geri alir. 1,14,5. 93
Ancak Augustinus, Katolik'in basarisini daha fazla pastoral deneyim ve incil bilgisi kazandikca
nitelendiriyor, bkz. Zumkeller, Zahl 423-432. Bkz. asagidaki not 98. 94
Cf.Aug.,util.cred.31(FC9p.170,3-5). Buna ek olarak bunlar “turbulenti” ve “novi” iken, Katolik kendisini
“consensione” ve “vetustate” olarak ayirmaktadir (ibid. s. 170,1f.). 95 Bkz. Agustos, yak. saniye. 26. 96
bkz. Agustos, yak. saniye. 26 (CSEL 25 s. 945,12-14.21f.): “...non te decipiat tir paucitatis, quoniam ipse
dominus dixit angustam uiam esse paucorum. inter paucos uis esse, sed pessimos... uide ergo, ne forte
apud uos nimius korku inpietatis faciat meritum paucitatis.”
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Az sayida ve cok sayida hirsiz var, zinadan daha azi ensest iliskide bulunuyor, Medea ve Phaedra gibi
daha az kadin ya da diger suclulara kiyasla Orest (Ochos) ve Busirides gibi erkekler var. Dolayisiyla
“paucitas” iki ucu keskin bir kategoridir. Maniheistlerin sayisi gercekten azdir, ancak onlar ¢ilginca
fikirleri savunan "negatif seckinler" grubuna mensupturlar. insanlarin onlara asik olmasi, onlarin sayisinin
az olmasi gerceginden daha da harikadir. Rab'bin bahsettigi dar yolda yUriyen az sayidaki azizler
kesinlikle Maniheistler degil, gercek Hiristiyanlar arasinda yer alan ve emirleri yerine getirenlerdir.97
GuUnahkarlarin cokluguna karsin, dogrular azinliktadir. Augustine bu konuda kendini kandirmaz ve bunu
Manicilerin 6nlinde 6zglrce itiraf eder. Dogrular, Kiyamet GinU'nde ortaya ¢ikacak.98 Bu, Augustinus'un,
Maniheistlerin standartlarinin hem entelektiiel hem de etik alanda savunulamaz olduguna dair inancini
varsayar. Makul icgoru, gerekgesiz bir “varsayim” (praesumptio) ve tutmadiklari bir “sézdur”
(pollicitatio).99 Ozellikle Electi'nin radikal cileci etigi uydurmadir. Augustine, Maniheistlerin kendi
"paucita‘lan" arasinda Maniheizm'in etik standartlarini karsilayan tek bir Electus'u tespit etmekte buyuk
sorunlar yasadiklarini iddia edecek kadar ileri gidiyor.100 Bu sert ve kismen de haksiz suclamalar,
Augustine'in kendi aldatmacasiyla ilgili blytk kisisel hayal kirikligini gésteriyor; bu, artik baskalarini ayni
hatadan korumak icin pastoral cabayla karismis durumda. 4. Sonug Augustine'in tim entelektiel
biyografisi boyunca az ve ¢ok motifinin izini Hortensius'u okuyarak 97 Adustos'tan Sonra, c. saniye. 26
bkz. dzellikle mor. Augustine'in kendi aciklamasina gére (mor. 1,75 [CSEL 90 s. 81,7-10]), Manicilerin etik
standartlar ile gerceklik arasindaki tutarsizhdi vurgulayan 2; bkz. 6zellikle 2,74f.; ayrica bkz. mor.
1,2.75f.; geri cek. 1,7,1 ve diger pasajlar. 98 Bkz. AJustos, yak. saniye. 26 (CSEL 25 s. 945,24-946,2);
mor. 1,76 (CSEL 90 s. 81,19-82,3) her ikisi de Katolik Kilisesi'nin ambar zeminindeki bugdayin samandan
ayrilmasina (Mt 3,12) atifta bulunur.—Augustine diger (sonraki) baglamlarda bircok Hiristiyanin diinyevi
ayartmalara direnmede basarisiz oldugunun ve emirlere uymadiginin altini cizer. Bu nedenle, sonunda
kurtarilacak olan iyiler, glinahkar kitlelere kiyasla cok az olacak, ancak mutlak rakamlarla ¢ok sayida
olacaklar, bkz. S. 90,4f.; 111,1.3; ep. 93,30.33; C. Cresc. 4,63 u.0. (krs. Zumkeller, Zahl 429 not 32,
ayrica yukaridaki not 68). 99 Cf.Aug.,util.cred.2.21.36.Cf. Feldmann, Einfluss 1,591-593; Decret,
L'Afrique 1,244-247; Hoffmann, Augustins Schrift 176f. 100 Bkz. Agustos mor. 1,75 (CSEL 90 s. 81,3-6).
Maniheistler de kendi topluluklarinin lehine benzer sekilde tartisiyor gibi gérintyorlar, bkz. Agustos mor.
2,75 (s. 156,20-23).

--- SAYFA 125 ---

106 Andreas Hoffmann, lGtuf ve kader hakkindaki tartismaya. Genc Augustinus, birkac akillinin ve felsefi
olmayan kitlenin felsefi aksiyomuyla tanisir. Bu kanaati Hortensius'u (ve muhtemelen diger felsefi
metinleri) kabul etmesinden almis ve olgun bir teolog olarak yasadigi doneme kadar buna bagh kalmistir.
Hortensius'un entelektiel ve etik idealine karsilik gelen bir Hiristiyanlik arayisinda olan Augustinus,
cogunlugu bir araya getiren Katolik'e degil, Maniheistlere katilir. Onlar, dinyayi ve yildizlarin
makrokozmik hareketinden insan dogasinin mikrokozmosuna kadar tim sureclerini aciklayan ve en
yuksek muinzevi performanslar sergileyen, birkac "aydinlanmis" ve "aziz"den olusan bir Hiristiyan
"seckinleri" olmayi vaat ediyorlar. Maniheistlerin ona katoliklerden daha ¢ekici gelmesi ve kendisinin de
onlara katilmasi, kesinlikle kliglk seckinlerin bu temel inancindan kaynaklanmaktadir. Az sayida kisinin
takdiri neo-Platoncu yazilarla desteklenmektedir. Augustine, Katoliklige yonelirken, bazi erken dénem
eserlerinde agresif bir sekilde ifade edilen elitist yaklasimi benimsiyor. Daha sonra Maniheistlerle
mucadele ettiginde ve bunu yaparken ayni zamanda Maniheist polemiklere karsi cogunlugun kilisesine
olan baghhigini savundugunda, Augustinus coklugu giderek daha olumlu bir sekilde degerlendirmeye
baslar. O, azinligi ve cogullugu, hakikate yonelik iki yaklasimin hermenétik konseptinde butinlestirir.
Kendi ahlaki davranislariyla mimkun olan en ylUksek icgorlyu elde edenler ayni zamanda Katolik icindeki
az sayidaki "bilge" (ya da aziz) olarak kabul edilir, ancak cogunlugu etkilerler ve onlari inanclari
dogrultusunda kabul ettikleri gercege dogru yonlendirirler. Augustine, blyUk basariyi giderek katolikligin
otoritesine yonelik bir argiman olarak degerlendirir. Bu konsept, mikemmel azinhgin ilkesini, cok sayida
takipcinin olumlu degerlendirmesiyle birlestirir. Dolayisiyla Manicilerle yasanan tartismalar bu kavramin
gelismesine 6nemli dlcude katkida bulunmaktadir. Augustinus bu argimani hem onlara hem de
Katoliklerin 6ninde "paucitas"larindan dolayi kendilerini 6ven "tim sapkinlara" karsi kullanabilir.101 101
Krs. Agustos, yak. adu. bacak. 2,42 (CCL 49 |. 1294f.).
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AUGUSTINE'IN iITIRAFLARININ MERKEZINDE LiMIiNALI BiR MANIKEYANA KORUMA 4 Annemaré Kotzé 1.
Giris Augustine'in itiraflari'nin dérdiinci kitabinin (4.14-19) ortasinda duygusal yogunlugun arttigi bir
pasaj yer alir. Burada arastirdigim sey, boyle bir pasajin hedefi olabilecek izleyici tipidir. Bazi acilardan bu
makale, itiraflar'in 1'den 3'e kadar olan kitaplarindaki anlatinin hedef alabilecegi okuyucu kitlesi
hakkinda glincel bir makalede (Kotzé 2013, yakinda ¢ikacak) ifade edilen disincelerin bir devami
niteligindedir; bu sefer 4. kitaptaki anlatiya odaklaniyor ve 6nceki makaledekinden oldukga farkli bir
sonuca variyor: 1'den 3'e kadar olan kitaplar siklikla Katolik icerdekileri ve genis bir gec antik donem
okuyucu kitlesini hedef aliyor gibi gorinse de, 4. kitap bana gore Her seyden 6nce potansiyel Maniheist
okuyucular igin gugli bir koruma teskil ediyor. Bu iddiayla ilgili argimani olusturmak igin, aslinda
itiraflar'in potansiyel bir okuyucusu olarak tasavvur edilen Maniheist okuyucu tiriyle ilgili dnceki
makaleden birkac noktayi 6zetleyecedim (asagidaki 2. bélim). Makalenin sonraki bolimlerinde 4. kitabin
yapisini tartisacagim ve 4.14-19. paragraflarin kitap icinde merkezi 6neme sahip bir pasaj olarak
gorilebilecegini tartisacagim (bolim 3). Bu, asagidaki alt bélimde (bélim 4) 4. kitabin cekirdeginin,
sinirdaki Maniheist okuyucuyu hedef alan gicli bir koruyucu icerdigi yonindeki argiimanlarin temelini
olusturur. 2. 'Esikteki Maniheist' Gecmisteki arastirmalarimin cogunda, Maniheist okuyucular, itiraflar'in
potansiyel okuyucu kitlesinin énemli bir parcasi olarak distinmenin énemini vurguladim. 4. kitap s6z
konusu oldugunda bu, yorumcular tarafindan siklikla gézden kacirilan bir konudur. Bu kitabin 1980'li
yillardan bu yana yayinlanan yorumlarinin bircogu, 4. kitabin Maniheizm ile ilgili bir kitap oldugunu ne
Olctde g6z ardi ediyor gibi gériinse de, bunu tam olarak taniyanlar da bu kitabin ne 6lcide Maniheizm ile
ilgili oldugunu dikkate almamaktadir.

--- SAYFA 127 ---

108 annemaré kotzé ki kitap sadece Maniheizm'den bahsetmekle kalmiyor, ayni zamanda
Maniheistlerden de bahsediyor. Benim goérisime gore 4. kitap, potansiyel Maniheist okuyucuya,
Maniheist dlslUnce tarzlarinin sorunlu dogasini ve yararsizligini gorme konusunda gucli bir entelektiel
ve duygusal cagri olusturmaktadir. Kitabin ortasindaki pasaj, Maniheist bir okuyucu icin, 9. kitaptaki
Mezmur 4 Meditasyonunun (Kotzé 2001) 6ne strdigim kadar glcli bir koruyucudur. Hedef kitle(ler)i ve
iletisimsel amac(lar)i hakkindaki argimanlarimin arka plani olarak 4. kitabin yapisini tartismaya devam
etmeden 6nce, potansiyel bir Maniheist okuyucudan bahsederken ne tar bir okuyucu tasavvur ettigimi
kisa ve 6z bir sekilde yinelemem gerekiyor. itiraflar'in potansiyel Maniheist okuyucu kitlesi hakkindaki
argumanlarim, kendini adamis hicbir Maniheist'in 3. kitapta ve (daha az acik ama ayni derecede guclu bir
sekilde) itiraflar'in geri kalaninda Maniheizme yénelik tacizi sindiremeyecegini ve ardindan uysalca
calismanin sonuna kadar okumaya devam edecegini iddia eden gecerli elestirilere yanit verme cabasi
icinde yillar icinde gelisti. Yakin tarihli bir makalede (Kotzé 2013, yakinda cikacak), itiraflar'daki bircok
entelektlel ve duygusal cekiciligin hedefi olarak tasavvur ettigim potansiyel Maniheist okuyucu tirine
atifta bulunmak icin 'liminal Maniheist' teriminin kisaltma olarak kullanilmasini savundum. Maniheist
okuyucunun en 6nemli kategorisi, Maniheist Hiristiyanliga bir alternatif olarak Katolik Hiristiyanlkla
ilgilenen birinin, daha 6nce Augustine tarafindan Maniheizm'e déntsen arkadaslardan biri gibi ya da
yaklasik 15 yil 6nce Augustine'in kendisi gibi biri olarak distiniimesi gerektigini ileri stirdigim kisidir.
Bu, artan entelektuel itirazlar veya Maniheistlere ydnelik artan baskilar nedeniylel ciddi olarak Katolik
Hiristiyanliga ge¢cmeyi dislinen veya aslinda yakin zamanda Katoliklige gegmis bir kisi olabilir.
Halihazirda Katoliklikle ilgilenen, din degistirme asamasinda olan ya da ¢ok yakin zamanda din
degistirmis olan Maniheist okuyucu tipi, bu makalede de 'liminal Maniheist' terimiyle belirttigim seydir.
Burada benim iddiam, itiraflar'in 4. kitabinda yer alan giicli cagrilarin, bdylesi sinirda kalan bir Maniheist
okuyucuya ulasmak icin son derece iyi tasarlanmis oldugudur. Sinirsal Maniheist kavrami, ayni zamanda,
inanc degistirme ve onaylama amaclari ile disaridakilerin ve iceridekilerin izleyici konumlarinin anlaml
bir sekilde ayrilamayacagini 6ne suren, koruyuculuk hakkindaki argimanlarim ve tanimimla da ayrilmaz
bir sekilde ic ice gecmis durumdadir (Kotzé 2011). 1 BeDuhn'un tarihsel kanitlarinin isabetli yorumuna
bakiniz 2010: 136-144; 196.
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109 Sinirdaki Maniheistten korumaci 109 Sinirdaki Maniheist, tam anlamiyla disaridan biri veya iceriden
biri olarak kesin bir sekilde kategorize edilemeyecek tlrde bir okuyucudur. Buradaki 6nemli kesinlik,
benim tasavvur ettigim Maniheist okuyucu tipinin bircok acidan halihazirda Katoliklige olumlu bir sekilde
egilimli olmasi, Augustinus'un ruhani yolculugunu okumaya istekli olmasi ve dolayisiyla bir bitln olarak
itiraflar'da ve ayrica 4. kitapta yer alan égitlere acik olmasidir. Makalenin bir sonraki bélimiinde 4.
kitabin yapisina ve icinde yer alan unsurlara bir g6z atacagim, esas olarak paragraflarin mekansal olarak
kitabin merkezinde oldugu iddiasini desteklemek icin. (4.14-19) ayni zamanda anlaminin 6zinid de
olusturur. Bu, 4. kitabin merkezi pasajinin sinirdaki Maniheist okuyucuya ulasma yollari hakkindaki
tartismalarin temelini olusturur. 3. 4. Kitabin Yapisi 3.1. Giris Burada Augustine'in itiraflari'nin 4. kitabinin
felsefi ve teolojik yonlerini vurgulayan énceki yorumlarin yaninda yer alacak sekilde tasarlanmis yapisi
ve tutarhihigina iliskin bir yorum sunuyorum. Amacim, bu kitapta sunulan her seyin, énceki kitabin sonuna
dogru anlatilan Augustinus'un Maniheizm'e gecisini takip eden dokuz yildaki distnceleri hakkinda
okuyucuyu ne 6lctde bilgilendirmek icin tasarlandigini incelemektir. Burada okuyucuya, Maniheizm'e
baghhigini kalici kilacak ve teorik olarak gelecekte mezhepteki ilerlemesini hizlandirabilecek entelektiel
bir anlayisa ulasmaya acilen caba gosterdigi dokuz yili (O'Donnell'in metninde) yaklasik 12 buguk sayfayi
kapsayan aceleci bir taslak sunulmaktadir.2 3.2. 4. Kitap Uzerine Burs Daha 6nce de sdyledigim gibi,
burada vurgum neredeyse yalnizca 4. kitaptaki anlatinin Maniheist yonleri Gzerinedir ve Platoncu
fikirlerin yankilari veya merkezde yer alan felsefi gelisim gostergeleri degildir. yasamin Maniheizmi
Onerildi ve desteklendi” (2010: 106).

--- SAYFA 129 ---

110 kitabin anlami ve tutarlihdiyla ilgili bir dizi yetkili tartismanin annemaré kotzé'si. Elbette bu bakis
acilan Augustinus'un disiincelerini ve itiraflar gibi cok yonli bir eseri anlamamiz acisindan hayati énem
tasiyor. Ancak genel olarak bu makale, 4. kitapta sunulan her seyin Augustinus'un dustncesini ve bir
Maniheist olarak gelisimini vurgulamak amaciyla sunulmasina yeterince agirlik verilmemesi olarak
gordigim rahatsizliktan ortaya cikiyor. Burada sundugum seyin sadece 4. kitabin yeterince temsil
edilmeyen bir yontne iliskin bir bakis acisi oldugunun ve bu kitabin okunmasinin nihai anahtari veya
diger okumalarin yerini alacak bir amac olmadiginin farkindayim. Kitabin acilis satirlari, dokuz yillik
ddénemden neredeyse bir baslik olarak ve en azindan 6nemli bir isaret olarak bahsediyor; bu, bundan
sonrakileri okuma seklimizi ve bir buttn olarak kitabin dogasini ve yapisini nasil degerlendirdigimizi
etkilemeli (asagida tartisacagim).3 Son yillarda 4. kitaptaki yorumcularin bir kisminin Maniheist icerigini
oldugu gibi kabul ettigi acik gériinse de, bazi 6zetlerde Maniheist meselelere yapilan atiflarin azliginin tek
nedeninin bu olduguna ikna degdilim. veya kitabin icerigine genel bakis. Bunun nedeninin bir kismi,
Maniheizm Uzerine arastirmalarin ve itiraflarin felsefi ve hatta teolojik yénlerine iliskin arastirmalarin hala
buyUk élclde izole dlinyalarda gerceklesmesi veya en azindan ikincisinin Augustinuscu calismalarda
oncelikli olmasi olabilir. Asagida Starnes (1990), O'Donnell (1992), Clark (1995), Erb (2004) ve
Brachtendorf'un (2005) 4. kitapla ilgili calismalarindan alinti yapiyorum; cogunlukla yalnizca dipnotlarda
Steidle (1982), Pfligersdorffer (1983) ve Verheijen (1990) tarafindan 4. kitabin yapisina iliskin daha
Onceki Onerilere atifta bulunuyorum. Ne Steidle ne de Verheijen kitabin Maniheist yonlerine ¢ok fazla
vurgu yapiyor4 ve kitabin yapisina iliskin énerileri benimkinden oldukca farkl; bunun nedeni cogunlukla
benim ruh ve diger ruhlarin kesme isaretini iceren bolimid vurgulamam (4.16-19), oysa Verheijen bunu
neredeyse tamamen gérmezden geliyor gibi gortinldyor ve Steidle buna olaganustl bir 6nem vermiyor.4
Pfligersdorffer'in yorumu (1983: 323-345) 3 Steidle (1982: 451) bu sézleri ayni sekilde okur: “Dal’ es
eine Periode von neun Jahre zusammenfassend behandeln will, ergibt sich sowohl aus den ersten Worten
als auch ausderdamitkorrespondierendenWendungvon3,11,20 und dem ebenfallskorrespondierenden
Rickverweis von 5.6.10.” 4 Steidle bu bélimin “predigartige[n] Paraenese” karakterini kazandigini
belirtir (1982: 458). Ancak Verheijen (1990: 190), 4.15'i tartisiyor ve devam ediyor: "Bundan sonra
Augustine, glzelligin ve onun sevingle iliskisinin uzun bir 'itiraf' anlatimina bashyor ve 4.20'den itibaren
cikan ilk eseri De pulchro et apto'ya basliyor, dolayisiyla 4.16-19'daki dort paragraf hakkinda hicbir
yorum yapmiyor.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 94 /190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 130 ---

"Eine weniger beachtete Partie in Augustins Confessions (4,4,7-12,19) in yorumlayici Darstellung" (1983)
adli eserinde esikteki bir maniheist 111'e yonelik bir protreptic, ayni zamanda Maniheist meselelere
asgari dlizeyde ilgi gosterirken, yine de 4. kitabin orta boliminut artan 6neme sahip bir bolim olarak
goérmek icin temel bir paralellik sagliyor. Jason BeDuhn, Augustine'in itiraflar'daki ruhsal gelisimiyle
mesgul olmasi nedeniyle yanilgiya dismememiz gerektigi konusunda uyariyor, ancak anlattigi yasaminin
birbirini takip eden asamalari boyunca sektler kariyerinin cogu zaman ¢ok daha blyUk bir 6ncelige sahip
oldugunu ve muhtemelen itiraflar'daki anlatinin bizi inandirdigindan cok daha biiyiik bir ilgi yiizdesine
sahip oldugunu aklimizda tutmaliyiz.5 O'Donnell, 5.6.10'daki yorumunda sunu belirtir: "[s]clink( 4.1.1 A.,
yasamini kamusal meslegi ile 6zel tarikati arasinda garip bir sekilde bolinmus olarak resmetmistir.
Burada iki yarim bir araya gelmektedir” (1992: 297). Ancak amacim tarihi Augustinus'un hayatini
yeniden insa etmek degil, itiraflar'in 4. kitabinda bu hayati nasil tasvir etmek istedigini cok dikkatli bir
sekilde okumak. Bana goére Augustine laik kariyerini ve dini faaliyetlerini tamamen ig ice gecmis ve
buttinlesmis bir birim olarak zaten 4. kitapta sunuyor. Buradaki soru bunun gercekten bdyle olup
olmadigr degil, Augustine'in itiraflar'in bu asamasinda hayatini neden bu sekilde temsil etmek istedigidir.
O'Donnell (1992: 203) 4. kitaba UclU bir yapi tahsis eder: “Kartaca'da 6gretmenlik” (4.1-4.6),
“Thagaste'de bir arkadasin 6lima” (4.7-4.19) ve “Kartaca'da entelektiiel gelisim” (4.20-4.31). Ucli yapi,
tematik degerlendirmelerden ziyade cografi ayrimlar temelinde olusturulabilecek nispeten gevsek bir
gruplandirmadan dogar. 5 Bkz. BeDuhn 2010: 36-37: "Hayatinda dinden ¢ok daha fazlasi vardi.
Ogretmen olarak bir isi, aile hayati, arkadas cevresi ve kendi entelektiiel arayislari vardi. Maniheist benlik
modelinin kendisini etkileme yetenegi Hayatinin genel planinda Maniheizm'e ne kadar buytk bir yer
verdigine bagliydi. En azindan on dokuzuncu yilinda (372-373) Maniheist toplantilara katilmaya,
Maniheist egitimleri dinlemeye, Maniheist literattiri okumaya, bir Denetcinin davranis kurallarini
benimsemeye ve bircogu Augustine ile birlikte mezhep ile iliski kurma egiliminde olan arkadaslariyla
Maniheist fikirleri tartismaya basladi. Ayrica bkz. BeDuhn 2010: 96 "Maniheizm'e olan coskusu -yeni bir
din degistirenin gercek coskusu- daha genis ilgi alanlarinin dagilmasiyla yumusamisti. Maniheizm, bircok
baghliktan yalnizca biriydi; 6grenci, 6gretmen, retorik icracisi, aile babasi ve arkadas gibi bir dizi role
sahip, entelektlel egilimlere sahip genc bir adam olarak karmasik kimliginin tek bir parcasiydi... Cokca
okudu (diger seylerin yani sira, Aristoteles, bazi Pisagor eserleri, Cicero, Seneca, Varro'nun yani sira
cesitli bilimsel ve felsefi el kitaplari ve 6zetler) ... ve acik¢asi Maniheizm'in o zamanlar fikirlerinin tek
kaynagi olmaktan cok uzak oldugunu belirtiyor. BeDuhn, elbette, dncelikle, itiraflar'i (ya da herhangi bir
edebi eseri) kendi degerlerine gore okumak yerine, tamamen mesru bir sekilde, tarihi Augustinus'un
hayatini yeniden insa etmeye calisan bir tarihgidir.
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112 annemaré kotzé ve kitabin giris niteligindeki aciklamasi, 4:6 4.1.1-4.3.6 kitabin anlatisinda bir araya
getirilen olaylarin nispeten rastgele karisimini agikca géstermektedir; A.'y1 6gretmen olarak, Bks'in
anlatilar sirasinda teslim oldugu variae fanatiklerinin avi olarak is basinda tasvir etmektedir. 2 ve 3. ...
Bu nedenle, bu kitabin, kitabin orta bélimUindeki Thagaste bolimuinu (375/6) cerceveleyen Kartaca'nin
anilarindan (376/83) olustugu sonucuna varmaliyiz... 4.4.7-4.12.19 arkadasinin 6lumUuna anlatir ve
bunun anlami Gzerine kapsamli bir meditasyon sunar... 4.13.20-4.16.31, Kartaca'daki entelekttel
yasamini tasvir eder, kosullari anlatir de pulchro et apto'nun (4.13.20-4.15.27) yazimini ¢cevreliyor,
ardindan daha eski, tarihsiz bir entelektiel basariyi, Aristoteles'in kategorilerini okumasini hatirlatiyor
(4.16.28-31).7 Bu nedenle kitap, zor metinlerin basarili bir sekilde yorumlandigi iki eylem tarafindan
gevsek bir sekilde paranteze aliniyor: 4.3.5'te, Vindicianus'un fastroloji 6grencisi olarak sunuldugu
zaman ve 4.16.28, A. kategorilerle ilgili Aristoteles'i okudugunda. (1992: 203) O'Donnell'in 4. kitap
hakkindaki yorumunun acilis bélumant burada alintilamamin ana nedeni, 4. kitaptaki bélimin geri kalan
kisminda tek tek kelime ve ifadeler lizerine yaptigi yorumlarin, kitapta ortaya cikan Maniheist meselelere
biraz dikkat ederken, bunun acilis 6zetinde nasil yansitiimadigini géstermektir. Baska bir deyisle,
Maniheizm Uzerine yapilan yorumlari veya potansiyel bir Maniheist okuyucuya yapilan hitaplari 4. kitabi
anlamak igin gok 6nemli olarak yorumlamiyor gibi gértintyor. Soéyledigim gibi, 4. kitabin Augustinus'un
Maniheist evresiyle ilgili oldugu gercegi, kitabin yorumlarini yazanlar tarafindan muhtemelen oldugu gibi
kabul edilse de, bu konu hakkinda ne kadar az a¢ik yorum yapildigi dikkat gekicidir. O'Donnell gibi
Wolfgang Erb (2004: 192-193) 4. kitabin yapisal incelemesinde Maniheist veya Maniheizm kelimesinden
bir kez bile bahsetmez. Bunun yerine, kitabin “menschliche Grundsituation” (2004: 192-193 et passim)
incelemesinde birligini bulmaya yonelik zorlayici bir argiman ortaya koyuyor. Bu icgoéri ve 4. kitabin
yapisina iliskin aciklamasi, Augustinus'un burada isa'ya giden yol olarak isaret ettigini vurgulamaktadir. 6
Courcelle (1968: 44) buradaki anlatimin “ordre fantaisiste”sinden séz etmektedir. itiraflar'in birligini bir
bitiin olarak tartisan Verheijen (1990: 187), ayni zamanda "itiraflar'da birbirini izleyen konularin
seciminde ylUksek dozda keyfilik oldugunu" kabul eder, ancak daha sonra biraz ani bir sekilde bu secimde
rastgele hicbir seyin olmadigi sonucuna varir. kitap 4: “Trotzdem weist aber das 4. Buch einen
gegenuber den anderen Blichern klar abgegrenzten Gedankengang auf” (1982:452). 7 Olay “tarihsiz”
degil; Augustine, aslinda bu olayi agikca yirminci yila tarihlendiriyor:
etquidmihiproderatquodannosnatusfermeviginti...legieassolusetintellexi? (4,16.28).
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Sinirdaki bir Maniheist Tanri'ya karsi koruyucu bir yaklasim, elbette, asagida yaptigim éneriyle oldukca
uyumludur: Ben ayrica Augustinus'un insanin kurtulusu ile ilgili oldugu sonucuna variyorum ve isa'nin
enkarnasyonu hakkindaki bolimu 4. kitabin doruk noktasi olarak gériyorum. Benim onerilerimin
Erb'inkinden farkli oldugu ana alan, 1) anlaticinin ruhunun kesme isaretini iceren bolimiin olagantstu
dogasina yapilan vurgudur. ve diger sevgili ruhlarin kesme isaretleri ve 2) merkezi pasajin ne élctide
sinirdaki Maniheist okuyuculari hedef alacak sekilde tasarlandigi. 4. kitabin Maniheist unsurlarinin
merkezi 6neminin dtesine bakma egilimini gosteren bir yorumunun yeni bir 6rnegdi de Brachtendorf'un
yorumudur (2005: 85-99). Her ne kadar 4. kitabin yapisal bir analizini yapmasa da, tartismasini
duzenleyen iki baslik, kitabin ana unsurlari olarak gérduklerinin bir gostergesidir: 1) “Der Tod des
Freundes—die falsche Art zu trauern” (2005: 85) ve 2) “Der Gottesbegriff und die Kategorienlehre des
Aristoteles” (2005: 96). 4. kitabin igerigine iliskin giris paragrafi (1995: 85), yukarida belirttigim
Maniheizme atif yapilmamasini ve 4. kitapta anlatilan olaylarin rastgele secilmis oldugu izlenimini ortaya
koyuyor: Biographisch deckt das vierte Buch die Zeit von 19. bis zum 28. Lebensjahr ab, in der
Augustinus bereits selbst Rhetorik lehrt, zunachst Thagaste'de, dann Karthago'da.8 Geschildert with
Augustins Teilnahme an einem Dichterwettbewerb sowie seine Neigung zur Astrologie (2,3-3,6).
AuBerdem greift Augustinus die Frage nach dem Wert der héheren Bildung ve deren Bedeutung flr das
Gluck des Menschen auf, indem er Uber die Abfassung seiner Erstlingss-chrift ... (13,20-15,27) sowie
Uber seine Lekture der Kategorienschrift des Aris- toteles (16, 28-30) berichtet. Das wichtigste Ereignis
in dieser Zeit ist jedoch der Tod seines Freundes (4.7-9,14). Elbette, Erb veya Brachtendorf gibi bilim
adamlarinin 4. kitapta giindemde olan felsefi konulara dair sundugu icgoértler son derece énemlidir. Yine
de, bu zor kitabin hicbir yorumunun, icindeki Maniheist unsurlarin oynadigi anahtar roli agikca
belirtmeden yeterli olmayacagina inaniyorum. Bu bakimdan Gillian Clark'in 4. kitaba iliskin yorumundaki
acilis bolimuni (1995: 159) ve 6zellikle Colin Starnes'in bu kitaba iliskin yorumunu (1990: 89-112) daha
tatmin edici buluyorum. 8 4. kitabi, Kartaca'daki yasamin bir anlatimiyla baslayip, O'Donnell'in (1992:
203) de yorumladigi gibi Thagaste'deki zamana (4.7'de) ve ardindan 4.14'teki Kartaca'ya geri dénerek
okudum; Kartaca'ya geri donlstn yalnizca 4.20'de oldugunu distnen O'Donnell'e (1992: 203) karsl
(asagidaki argimanlarima bakiniz).

--- SAYFA 133 ---

114 annemaré kotzé Clark'in 4. kitaptaki cesitli ifadeler Gzerine yaptigi yorum, bu kitabin anlasiilmasinda
Maniheist konularin 6nemine dair kapsamli bilgi ve farkindalik sergiliyor. Acilis cimleleri (1995:159) ayni
zamanda onun Maniheizm'in kitaptaki merkezi yeri hakkindaki anlayisini da yansitiyor gibi gérantyor: "4.
Kitap, A.'nin Maniheist oldugu dokuz yili inceliyor. Onun Tanri hakkindaki yaniltici inanclari hem meslegini
hem de insani iliskilerini etkiledi." Ancak giris paragrafinin geri kalani (1995: 159-160), bana gore, 4.
kitabin icerigini olusturan konularin her birinin aslinda Manici dlslUnce tarzlarinin bir 6rnegi ve yorumu
olarak sunuldugunu yeterince acik bir sekilde ortaya koymuyor. Bana gore, Starnes'in 4. kitap (1990:
89-112) hakkindaki yorumu ve bunun ne 6lciide Maniheizm hakkinda bir kitap olduguna acikca vurgu
yapmasi, bu kitabin neyle ilgili oldugunun 6zinU kesfetmeye ¢ok daha yakindir. Ancak kitaba tahsis ettigi
ikili yapi, bu karari gerekgelendirecek herhangi bir argiman olmaksizin, oldukca esit uzunlukta iki ana
bélimden olusuyor.9 Ustelik bu ayrimi, O'Donnell'in kitaba empoze ettigi cografi bélimler kadar
yuzeysel buluyorum. Bununla birlikte, 4. kitaptaki Maniheist unsurlara iliskin anlayisimin blyudk kismi ve
Ozellikle paragraf 4.19'un kitabin merkezi bélumunin doruk noktasini olusturma sekline iliskin
kavrayisim, Starnes'in bolimuini okumama dayanmaktadir. Yukarida sdylenenlerin isiginda, Augustine'in
en populer eserindeki gorinuste kopuk bir kompozisyon bélimuine bakmanin bir yolu olarak Starnes, Erb
veya Brachtendorf'unkilerle ve O'Donnell ve Clark'in yorumlariyla birlikte duracak sekilde 4. kitaba iliskin
asagidaki genel bakisi 6neriyorum. 3.3. 4. Kitabin Yapisi 3.3.1. Giris Yukaridaki tartismadan da
anlasilacagi gibi, 4. kitabin icerigine iliskin kisa ve 6z bir aciklama yapmak kolay degildir. O'Donnell'in
(1992: 204) "alisiimisin disinda ustalikli"10 olarak tanimladidi agilis paragrafinin ardindan anlati bazen
konudan konuya oldukca rastgele atliyor gibi gérinuyor; anlatinin birdenbire daha dnceki bir asamaya
geri dondiigi iki analepsi 6rnedi vardir. ikinci ana béliim daha sonra 4 alt béliime ayrilmistir. 10 “ilk
cUimle dikkat cekici derecede suslU, 'inrideant et contear'dan 'sed inrideant... autem conteamur'a kadar
olan halka kompozisyonu 1.1.1'i animsatan bir pasaji baslatiyor” (O'Donnell 1992: 204).
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Augustinus'un yasaminda 6nceki bélimlerde (4.7 ve 4.28'de) anlatildigina gore esikteki bir
maniheist115'e karsi bir egilim s6z konusudur;11 anlatim hizi ve tonunda oldugu kadar duygusal
yogunlukta da dnemli farkliliklar meydana gelir. itiraflar 4'iin otobiyografik anlatiminin kronolojik ilerleyisi
acisindan, Augustinus'un Kartaca'daki Maniheist mezhebe Uye olmasiyla 3.6.10 kitabinda gelinen
noktadan itibaren devam etmesi gerekmektedir. Ancak Augustine'in Feldmann'in (1994) anlati dedigi
duzey ile donUslt dlzeyler arasinda surekli gidip gelmesi nedeniyle, anlatinin belirli herhangi bir
asamasinda Augustine'in neyle ilgili oldugu her zaman acik degildir ve cevirmenler veya yorumcular
tarafindan itiraflar'in belirli kitaplarina veya béliimlerine verilen altyazilar cogu zaman anlatinin karmasik
ilerleyisinin yapisini veya ic mantigini belirsizlestirir. Bu kitabin yorumlar. itiraflar'in ilk ti¢ kitabini
okuyanlar hakkinda daha 6nce yazdigim bir makalede, Augustinus'un, Maniheist ge¢misi olan okuyucular
icin 6zel anlam tasiyabilecek terim ve kavramlari icermesinin yani sira, kesinlikle Katolik dostlarina (ya
da icerdekilere) ve zaman zaman geg antik ¢ag okurlarinin genis bir kesitine de hitap ettigi sonucuna
vardim. ilk ti¢ kitapta, eserin genel iletisimsel amacina hizmet etmekten cok, kendileri icin oradaymis gibi
gorinen, genel insan deneyimine iliskin kiiciik minyatirler yaratmaktan sik sik kendini alamadigini
savundum. itiraflar'in bir kismi tamamen eglence amaciyla tasarlanmis gibi gériiniiyor ve Augustine'in
insan yasaminin canli ve glizel ifadelerle ifade edilmis resimlerini canlandirmadaki ustali§ini sergiliyor.
Augustine'in retorik egitimi aldigi g6z 6ntne alindiginda, bu bizi sasirtmamali ve ayni zamanda 4. kitapta
Augustine'in arkadasinin 6limu Gzerine duydugu aciya iliskin hakl olarak iyi bilinen ve ylrek burkan
aciklamalar ve burada sunulan dokunakli dostluk taslaklari icin de kesinlikle dogrudur. Yine de, bu
taslagin popdularitesi, benim gértsime gore 11 sayisiyla isaretlenen, ruh ve diger ruhlar kesme isareti
olan asagidaki bolimin 6nemini golgelemis gibi goriintyor. 4.7'de Augustine, Kartaca'da retorik
o0gretmeni olmadan 6nce Thagaste'de grammaticus olarak 6grettigi zamani anlatiyor. Bu, kitapta
anlatilan dokuz yillik dénem icine giriyor ancak zamanda geriye dogru bir hareket olusturuyor. Onceki
paragraflarda Kartaca'da retorik 6gretiminin bazi yonlerini anlattiktan sonra. 4.28'de Augustine zamanda
geriye sicramanin boyutunu daha acik bir sekilde ortaya koyuyor. Onceki béliimde, anlatinin o
asamasinda yorum yaptigi De pulchro et apto'nun yaziminin yirmi altinci veya yirmi yedinci yilinda
gerceklestigini belirtmisti; 4.28'in basinda (sadece birkac satir sonra), Aristoteles'in Kategorilerini
okudugu donemin yirmi yaslarinda gerceklestigini acikca belirtir.

--- SAYFA 135 ---

116 annemaré kotzé 4. kitapta bir tlr doruk noktasi olarak éne cikiyor (bolim 4.3'teki tartismama bakin).
Asagida tartisacagim gibi, 4. kitaptaki Maniheist dostlugun tanimi, bir tlr captatio benevolentiae olarak
cok 6nemli bir amaci yerine getiriyor; bu, izleyiciyi kitabin orta kisminda verilen mesaja acik hale
getirmelidir. 4. kitabin oldukca rastgele secilmis olaylarin birlesiminden olusuyor gibi gérinmesi,
yukarida tartisilan farkli yorumlari mimkutn kilmaktadir. Ancak Augustinus'un acilis s6zlerine gevsek
cagrisimli bir kitap yazmasina olanak taniyan bir 6zellik yazdigini belirtmek énemlidir. Kitabin onun dokuz
yillik Maniheist baglihgiyla ilgili olacagina dair acilis gostergesi, kitap boyunca stratejik noktalarda
toplanan ve bu dokuz yillik donem icindeki bircok noktaya deginen izlenimci bir anlatim olarak buttna
birlestiren zamansal bir baglanti aygitini baslatir. Hatta bu noktalarin tesadfi olarak degil, Augustinus'un
hayatinin bu déneminde Maniheist bagliigin géze carpan yonlerini gdsterme yetenekleri nedeniyle veya
daha belirgin bir sekilde Augustinus'un distncesine Maniheizmin neden oldugu ana engelleri aciklama
yetenekleri nedeniyle secilmesini bekleyebiliriz. Bunlara ayrintili olarak girmeyecegim, ancak merkezi
pasaj olarak tanimladigim bolimdeki Maniheist okuyuculara yapilan bir cagrinin, 6nceki paragraflarda
anlatilan olaylarla nasil daha da dokunakli hale geldigine odaklanacagim. 3.3.2. 4. Kitabin Yapisina iliskin
Alternatif Bir Oneri Asadida sunulan 4. kitabin icerigi ve yapisina iliskin gériisim, bir yandan, zaman
zaman nescire ya da noscere olmayan formlarla birlestirilen (3. kitapta oldugu gibi) zamansal ifade edici
ifadelerin roliine dayanmaktadir. Ote yandan bu kitapta anlati ve déniisli pasajlarin nasil degistigine dair
algim da 4. kitabin yapisina iliskin énerime katkida bulunuyor. Asagidaki tabloda, her bolim icin olasi bir
baslikla birlikte, bir yapilandirma araci olarak gérdiigim zamansal ifadelerin sikligini belirtiyorum. Bu
bolimin bolimlere ayrilmasina iliskin daha kapsamli bir motivasyon asagida yer almaktadir. A 4.1
PROLOG her yil icin programatik 6nséz B 4.2-5 illis annis'te BIR MANIHEI OLARAK YASAM illis annis'te bir
Maniheist olarak yasamin ana bilesenleri (recolo etiam) eo tempore tunc autem
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liminal bir maniheist icin koruyucu bir 117 4.7-13 illis annis Thagaste'deki Maniheist arkadasin hikayesi
et nunc ... tunc ... tunc non tempus quaerendi nunc (sic ego dénemi) (sic dénemim omnino, memini)
quod ego tunc dénemi non vacant tempora ... de die in diem C 4.14-19 DUSUNME VE CAGRI (LIMINAL BIiR
MANIKE'YE) anlaticinin simdiki zamani kendi ve diger Maniheist ruhlara yansimasi ve hitap etmesi (gecici
ifadeler yok) D 4.20-31 ENTELEKTUEL GELIiSIM (MANIHAI DUSUNMENIN SINIRLARI) haec tunc non
noveram yazma De pulchro et apto tunc nondum videbam non enim noveram qualis in me tunc dénemi,
nesciente aetate annorum fortasse viginti sex aut septem annos natus ferme viginti Aristoteles'in
Kategorileri'ni ve diger eserlerini okurken E 4.31 Sons6z o domine ... protein nos sinirdaki Maniheist'e son
bir cagri Yukaridaki 6nerinin 4. kitabi olusturan yapi taslarinin olasi bir baska dizenlemesi oldugunun
tamamen farkindayim ve bu 6nerinin 4. kitabi olusturan yapi taslarinin olasi bir dizenlemesinden baska
bir sey olmadiginin tamamen farkindayim. yapisiyla ilgili diger 6nerilere karsi argimanlar oldugu gibi
buna da karsi argimanlar var. Ancak énerimin gézden kacgiriimamasi gereken ve bildigim kadariyla
yeterince ilgi géormemis iki yonu var: 1) Augustine, 4. kitapta anlatilan olaylarin bir dereceye kadar
rastgele secimi ve dizenlenmesine yapi kazandirmak ve birlik saglamak icin zamansal ifadeler kullaniyor
ve ona dokuz yillik stre iginde tutarsizlasmadan atlamasi olanak taniyan da tam olarak zamansal
ifadelerin bu kullanimidir. 2) Kitabin ortasinda gecmis olaylarin anlatiminin bir parcasini olusturmayan
alti paragraf bulunmaktadir (4.14-19). Gecmis anlatim ile simdiki yansima arasindaki alisilagelmis
dalgalanma yerine bu bdélim iki tam yansima paragrafindan (4.14-15) ve ardindan Tanri'ya hitabin ¢cok
arka plana gectigi dort paragraftan (4.16-19) olusur:

--- SAYFA 137 ---

118 annemaré kotzé bu dort paragrafta anlatici 6nce kendi ruhuna hitap eder, sonra bu ruhun baska
ruhlara hitap etmesine izin verir. Bu paragraflarin, Augustine'in genglik arkadasinin Thagaste'deki
O6lumunln anlatisindan gelistigi ve ardindan gelen "bunun anlami tGzerine genisletilmis meditasyonun" bir
parcasi oldugu gorulebilir (O'Donnell 1992: 203). Ancak, 4.16-19'da sunulan glcli ve uzun sireli
duygusal cekiciligi de iceren, Konf 4.14'lin baslangicindan 4.19,12'nin sonuna kadar anlatinin anlaticinin
simdiki zamanindaki sunumu, bu bélimde hicbir zamansal ifadenin yer almamasi, onu 6nceki ve sonraki
daha anlatisal bolimlerden ayirir ve bana gére bu bélumu kitap iginde ayr bir yapisal birim olarak
gormemi hakl ¢ikarir. Ancak bu bolimu 4. kitabin geri kalanindaki anlatimdan ayiran en énemli husus,
bu paragraflarda geng Augustine hakkinda hi¢bir sey duymamamizdir. Maniheist yanilgi Gzerine yorumlar
olmasina ragmen bu, Maniheist Augustinus'un eylemlerinin veya dislncelerinin bir tasviri degildir;
bunun yerine okuyucuyla ilgili bakis acilarinin timu, anlatim sirasinda anlaticininkilerdir. Ancak bu, 4.
kitabin ortasindaki bu alti paragrafin, 6nceki ve sonraki paragraflardaki anlatidan daha az "Maniheizm
hakkinda" oldugu anlamina gelmez. Asadida tartisacagim gibi, Maniheist okuyucular icin en glclu
cekiciligi olusturan sey, kesinlikle anlaticinin kendi ruhuna ve bu ruhun diger ruhlara gomula bir son
sozlyle kesme isaretidir. 3.3.3. 4. Kitaptaki Zamansal Géstergeler 4. kitabin (4.14-19) merkezi
paragraflarinin dogasi ve 6nemini daha fazla genisletmeden 6nce, bu kitaptaki zamansal géstergeler
hakkinda bazi aciklamalar yapilmasi gerekmektedir. Daha 6nce (Kotzé 2008) 3. kitaptaki Maniheizme
gecis anlatiminda Augustine'in Eski Ahit'in savunmasiyla ilgili b6limU bir birim olarak isaretlemek icin
nescire ve noscere olmayan bicimlerdeki ifadeleri kullandigini iddia etmistim.13 4. kitapta yarattigi
yapinin temel ¢cercevesini saglamak icin benzer sekilde nescire ve noscere olmayan ifadeler ile zamansal
ifadelerin bir kombinasyonunu kullaniyor. 12 4.13'Un sonundaki mastar dizisi 6nceki iki kusurlu fiilden
gelisir: alia erant, quae in eis amplius capiebant animum. 13 B6lim 3.7.12 ila 3.10.18, her boélimuin
basinda tekrarlanan cehalet meslegdi tarafindan retorik olarak bir birim olarak isaretlenmistir (3.8.15 ila
3.9.17'deki flagitia ve facinora Uzerine bir 'ara acgiklama' dahil) (aras6zln bir pargasini olusturan bolimler
haric): nesciebam (3.7.12), et non noveram (3.7.13), haec ego tunc nesciebam (3.7.14) ve haec ego
nesciens (3.10.18).
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119 4. kitabin en acilis sozleri, belirttigim gibi, temayi bildiren zamansal bir cimle olusturur ve kitabin
birligini saglamada 6nemli bir rol oynar: per idem tempus annorum novem. Bu sdzlerin, kitabin 3. kitabin
sonundaki (3.11.20) bir agiklamayi almasi anlaminda, Maniheizm olarak kitabin ana temasinin habercisi
oldugunu belirtmek dnemlidir; bu, itiraflar'da Augustinus'un Maniheist kalisinin siiresine iliskin ilk sézin
dokuz yillik bir donem oldugu anlamina gelir: novemfermeanni secuti sunt, quibus ego in illo limo
profundi ac tenebris falsitatis, cum saepe wavere conarer ve gravius alliderer, volutatus sum. (Bu ifade,
Monnica'nin Augustine'in bir Maniheist olarak yasamasina verdigi tepkilerin anlatildigi 3. kitabin son Ug¢
paragrafinin bir kismini olusturur; bu, onun tepkilerinin [ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan eylemlerinin]
bir tasviridir, belli bir zaman icinde gerceklesir ve su ana kadar anlatilan hikayenin kesin olarak kronolojik
bir devami degildir.) illis annis kelimeleri, Conf 4.2'de iki kez kullaniimis ve ayrica 4.5'in acilisindaki eo
tempore ve tunc autem 4.6'daki acihs cimlesini hatirlayin ve ustalikla olusturulmus ve programatik
Onsozden sonra, kitabin birliginin 6nemli 6lciide Augustinus'un (dogru olmasa da) Maniheizm'e
baglihdiyla tutarh bir sekilde iliskilendirildigi dokuz yillik donem tarafindan saglandigi gercegini yeniden
dogrulayin. Maniheizm'in dokuz yillik donemini karakterize etmesi gereken olaylarin seciminin arkasinda
glcla bir keyfilik oldugu, 4.3'Un acilisindaki recolo etiam ifadesiyle de vurgulaniyor; bu, Augustinus'un
kronolojik veya anlatisal bir zorunluluktan ziyade aniden kendini gésteren bir aniyi anlattigi izlenimini
yaratiyor. 4.7'nin baslangicindaki illis annis ifadesi iki sekilde okunabilir: birincisi, 6nceki iki 6rnegin tam
bir tekrari olarak ve dolayisiyla daha sonra anlatilan olaylarin 4. kitapta anlatilan dokuz yillik déneme ait
birime bagli oldugunu belirtmek olarak; ikincisi ise sadece Thagaste'deki doneme gonderme yapan bir
ifade olarak.14 ikincisi daha basit bir okumaya benziyor ve kronolojik sira disinda sunulan bir anlati
boliminln baska bir 6rnedine isaret ediyor ve yazarin okuyucuyu belirli bir déneme, burada
Thagaste'de gecirilen zamana yonlendiriyor. Ancak bu ifadenin, ayni ifadenin kullaniminin daha 6nceki iki
ornegini yansitmasi, muhtemelen okuyucuya ilk kavramin kendisini sunmasini garanti eder (illis annis
kelimelerini okurken). dogdugum yer...” (2002: 61) ve Thimme bu sdzlerin sadece Thagaste'deki zamana
gonderme yaptigini distndyor: “In jenen Jahren, da ich zuerst in meiner Vaterstadt mit meiner
Lehrtatigkeit begin” (1958: 92).
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120 annemaré kotzé, 4. kitaptaki anlatinin zamansal cercevesi olarak dokuz yillik donemin bir hatirasi
olacak. Bana gore bu ifade, siphesiz her iki islevi de yerine getirmek Uzere tasarlandi. Ayni zamanda
itiraflar'daki en giicli anlatim parcalarindan birini de tanitiyor: geng arkadasin, ézellikle Maniheist
ugraslara (conparaveram amicum societate studiorum [sc. Manichaeorum] nimis carum) yonelik ortak bir
tutkuyla karakterize edilen coskulu bir dostlugun ortasinda 6limuantn dokunakl 6ykist. Bu arkadasin
6lum hikayesi, Augustinus'un bu Maniheist disince dénemi sirasindaki dlisince ve hissetme biciminin
karakteristigi olarak olay! isaret eden zamansal gostergelerle doludur: quid tuncfecisti, deus meus (4.8);
luctu quo tunc operiebar (4.10); sic ego donemim illo tempore ... sic ddnemim omnino, memini (4.11) ve
quod ego tunc donemim (4.12). Yapisal olarak bu anlatinin sonunun duyurusunu atque a Thagastensi
oppido veni Carthaginem'de, 4.12'nin son s6zlerinde gériayorum. Arkadasin 6limuyle ilgili anlati daha
sonra 4.13'te dizgln bir sonuca variyor; genclik dostlugunun diger Maniheist arkadasliklarla yer
degistirmesinin kusurlu zaman kipiyle anlatildigi bir anlatim (me reparabant atque recreabant aoliorum
amicorum solacie, cum quibus amabam quod postea amabam; et hoc dénemi ingens fabula et longum
mendacium... illa mihi fabula non) moriebatur, si quis amicorum meorum moreretur). Paragraf 4.13,
Augustine'in glinlik hayattan klguk bir kamera hlicresiyle son buluyor; okuma ve tartismaya vurgu
yaparak, o6zellikle akademik zekaya sahip kisilerin bag kurabilecegi arkadashdin zevklerinin bir tasviri.
Ancak 4. kitabin genel etkisini okumam agisindan, bunun sadece dostlugun genel bir tanimi degil, ayni
zamanda Maniheist dostlugun ¢ok spesifik bir cagrisimi oldugunu, hatta heniiz Katoliklige gegmemis eski
Maniheist arkadaslarla ilgili anilari tetiklemek icin 6zel olarak tasarlanmis dokunakli bir taslak oldugunun
farkina varmak ¢ok énemlidir. Her ne kadar bdyle bir fikir elbette kesin olarak spekulasyon alaninda kalsa
da, Augustinus'un 4. kitaptaki dizyazisinin hedefledigi okuyucu kitlesini hayal etmemize yardimci olacak
kadar makuldir. 4.14'G ayn bir yapisal birimin (4.14-19) baslangici olarak gormemin ana nedeni, kusurlu
zamanda hicbir anlatinin bulunmadigi uzun bir béliman baslangici olmasidir (asagidaki argimanlara
bakiniz). Onceki paragraf (4.13), bir dizi simdiki mastarin kullanimi araciligiyla genel olarak dostlugu
cagristiran bir sekilde sona ermesine ragmen, ecce veniebant et praeteribant de die in diem ile baslayan
ve mastarlarin gelistigi giris ciimlesiyle biten hala kusurlu bir anlatidir: alia erant, quae in eis amplius
capiebant animum, conloqui vb. kusurlu zaman ancak 4.20'de yeniden ele aliniyor; baslangig
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Augustinus'un De pulchro et apto hakkindaki yazilarinin anlatimini bir sonraki zamansal referansla
(burada non noscere'nin bir bicimiyle birlestirilmistir) tanittigi 4. kitaptaki bir sonraki bolimUn esikteki
maniheistine bir protreptik 121: haec tunc non noveram et amabam puchra superiora. 3.3.4. 4.14-19'u 4.
Kitap'in Merkezi Pasaji Olarak Goérmek 4.14'Gn baslangicindan itibaren, anlati dizeyi ile dislinimsel
dizey arasinda olagan ileri geri hareket etmek yerine, insanin cok kolay kaybolabilecek olana baglanma
egilimi Gzerine genisletilmis bir disiinceyle karsi karsiyayiz. Anlatici, bu durumun ancak dogasi geregi
gecici olan yaratilmisa degil, tim yaratilisin kendisinde ve onun araciligiyla var oldugu yaraticiya (solus
enim nullum carum amittit, cui omnes in illo cari, qui non amittitur, et quis est iste nisi deus noster, deus,
qui fecit caelum et terram) baghlikla énlenebilecegini belirtir. Bu gecicilik, 4.15'te, 11. kitapta daha iyi
bilinen fanilik cagrisiminin canh bir sekilde habercisi olan bir paragrafta, yaratilan her seyin kékeni ve
6limu konusundaki tekrarlayan israriyla guclu bir sekilde cagristinimistir. Paragraf 4.14, énceki bir fikre
atifta bulunarak baslar (hoc est, quod diligitur in amicis... hinc ille luctus, si quis moriatur). Bu,
arkadasligin hemen 6nceki kamera hicresine atifta bulunmak icin alinabilir. Yine de, buradaki carpici ex
amissa vita morientium mors viventium'daki ikinci cimlenin doruk noktasi, arkadasin élimuyle ilgili
Onceki tim hikayenin tim etkisini hatirlatiyor ve hoc ve hinc kelimelerinin arkadasin 6limuyle ilgili tim
anlatiya génderme yapma ihtimalini artiriyor: arkadaslarda nelerin sevildigini gésteren yukarida
anlatilanlara benzer deneyimlerdir (hoc) ve bu tur sevinglerin (hinc) kaybi bizim duygularimizi aciklar.
keder. Eger 4.14'Un acilis cimlesi, hoc ve hinc sézclkleriyle 6zetledigi dnceki hikayenin tamamina atifta
bulunuyor olarak alinirsa, bu, 6ncekini ayri bir yapisal bélim olarak ve 4.14'G yeni bir bélimin veya en
azindan alt b6limin baslangici olarak gérmek igin baska bir argiman olusturur. O'Donnell (1992: 203)
tartisilan pasaji (4.14'ten 4.19'a) "bir arkadasin (Thagaste'de) 6limU" olarak adlandirdigi bélimun
sonuna yerlestirir. Yine de, bir dnceki paragrafin sonundaki ifadeden sonra, bir Thagastensi oppido veni
Carthaginem'de yapilan aciklamanin ardindan 4.13'Un, arkadasin 6lim hikayesinin sonrasina dair bir
anlati, zamanla iyilesmenin ve Kartaca'daki yeni dostluklarin kapanis aciklamasi olarak kabul
edilebilecegi bana acik gorintyor. O'Donnell'in 6nerisini makul kilan faktorlerden biri (yani, Augustine'in
veni Carthaginem dedikten hemen sonra Thagaste'de olanlari anlatmaya devam etmesini akla yatkin
kilan), 4. kitabin gevsek ve tam anlamiyla kronolojik olmayan yapisidir.
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122 annemaré kotzé yukarida belirtti. Asagidaki paragraflarin da Thagaste dénemine dahil edilmesini
makul kilacak bir diger faktdr de benim argimanlarim acisindan énemli olan bir faktordir: 4.14-19.
paragraflar kusurlu zamanda anlatim icermez; bunun yerine anlaticinin simdiki zamanina siki sikiya bagh
olan yansima, dua ve cagridan olusurlar ve bu nedenle gecmisindeki belirli bir yer veya déneme
atanamazlar.15 Aslinda, O'Donnell'in 4.15'teki yorumundaki sézleri, 4. kitabin ortasindaki alti paragrafi
6zel bneme sahip ayri bir yapisal birim olarak kabul etme ydnindeki argimanlarimi énemli élctde
desteklemektedir (her ne kadar goruslerini orta bolime dahil ettigim alti paragraftan son besiyle
sinirlasa da): Bu paragraf [4.15] Bk'nin merkezinde duruyor. 4. Bu, kayip arkadasinin 16-19.
paragraflardaki kendi ruhuna kesme isaretinin ardindan dua ettigi anlatinin 6tesine gecmektedir.
Gelisimin kapsami ve karmasikligi nedeniyle, 19. paragraftaki bu pasajin, konf.'da baska hicbir yerde
kendisine benzer hicbir yani yoktur. (O'Donnell 1992: 234, vurgu bana ait) Bu bolimd, 4. kitabin son
boélimunde (bdlim 4.20'den sona) nescire ve non noscere bicimlerinin kullanimiyla birlikte zamansal
ifadeler Uzerine birkac aciklamayla bitiriyorum. 4. kitabin benim merkezi 6nem verdigim bélimunde bu
tar ifadelerin tamamen yoklugundan sonra, kitabin son kisminda dizenli araliklarla tekrar zamansal
ifadeler ortaya cikiyor ve bu, simdi 4. kitabin konusunu olusturan dokuz yillik Maniheist dénem boyunca
Augustinus'un entelektiel ugraslarinin yanlis yonlendirilmis dogasinin altini ciziyor: haec tunc non
noveram (4.20'nin acilis sdzcukleri); sic enim tunc amabam homines ex hominum iudicio (4.22'nin acilis
sdzcukleri); nondum videobam ... non enim noveram (4.24); mens ... qualis in me tunc dénemit,
nesciente alio lumine (4.25); et eram aetate annorum fortasse viginti sex aut septem (4.27'nin acilis
kelimeleri); et quid mihi proderat, quod omnes libros artium... tunc... per me ipsum legi et intellexi
(4.30); sed sic donemi... qui non erubui tunc karli; ve quid ergo tunc mihi proderat (4.31). Bana gore 4.
kitabin tutarlihginin blylk élctide anlaticinin hayatindaki dokuz yillik bir dénemi anlatma niyetine bagh
oldugu aciktir. Per idem tempus annorum novem'in acilis cimlesini takiben, anlaticinin yalnizca illis
annis'teki gibi sézclkleri iceren bir cimleye ihtiyaci vardir, 15 Steidle (1982: 452), 4. kitabin ilk
bolimUnin tamaminin 3. kitaptaki anlatiyl kronolojik olarak takip etme amaci tasimadigi gértsindedir;
onun icin bu sadece 4.7'de baslyor: “Zu Beginn
steheneinigegenerelle,denganzenZeitraumbetreffendeAussagen....AnschlieBendkommt Augustin auf ein
Einzelereignis zu sprechen ... Dabei beginnt die Erzahlung mit einer zum Vorhergehenden paralelen
chronologischen Fixierung (illis'te 4,7) Annis).”
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4. kitabin yapisini 6rmek icin kullandigi cesitli ipleri bir arada tutmak icin esikteki bir maniheist 123 eo
tempore veya tunc'a egilimli. 4. kitabin kalbi olarak gordigim bélimde bu tir zamansal ifadelerin
bulunmamasi, bunun bir sekilde kitabin geri kalanindan ayri oldugu yéniindeki argiimanlari da
destekliyor. 4. Sinirdaki Maniciye Protreptik Olarak 4. Kitabin Merkezi Pasaji 4.1. Giris Burada, itiraflar'in
blyuk 6lciide Maniheist -ya da esikteki Maniheist- okuyucuya ulasmak icin iyi tasarlanmis olduguna dair
daha 6nceki cesitli vesilelerle ileri sirdigim argimanlarin arka planina karsi, kitapta4 anlatilan
bélimlerin ve 6zellikle de kitabin ortasindaki pasajin, belki de 6nemsiz Maniheistlere hitap etmek icin
tasarlanmis oldugunu vurgulamak istiyorum. Bu pasajin, zaten Maniheizm'den Katoliklige gegcmekle
ilgilenen bir okuyucuyu son adimi atmaya ikna etmek icin tasarlanmis duygusal bir cagri oldugunu ya da
yakin zamanda din degistirmis birini kararlihginda kalmaya ikna etmek icin tasarlanmis duygusal bir
cagri oldugunu, yani bu pasajin daha 6nce tanimlanan genis anlamda bir korumaci oldugunu ileri
striyorum (Kotzé 2011 ve 2013, yakinda cikacak).16 Yukarida, itiraflar'in 4. kitabinin bircok yorumunun,
altinda yatan cesitli felsefi konulara odaklandigi gercegine yorum yaptim. Anlatiyl ya oldugu gibi kabul
ediyorlar ya da bunun Maniheizm hakkinda bir kitap oldugunu g6z ardi ediyorlar. Bu nedenle, bariz olani
belirtme tehlikesine géguls gererek, okuma bicimim olarak 4. kitaptaki her seyin Maniheizm ile ilgili
oldugunu tekrarlamam gerekiyor: anlatici okuyucuya Maniheist Augustinus'un dokuz yil boyunca kendini
adamis bir Maniheist olarak yasadigini ve disindiguni ya da daha dogrusu bu Augustine'in ginlik
yasaminin yani sira entelektlel ve manevi hakikat arayisinin Maniheist dinya goristunden nasil olumsuz
etkilendigini gosteriyor. Her ne kadar Augustine, ustalikla olusturulmus 6nséziinde, yaptigi seyle okdilt
olani birbirinden ayirsa da, bana acik gérinuyor ki, 4. kitapta biri laik kariyeri hakkinda, digeri dini
faaliyetleri hakkinda olmak Uzere iki hikaye anlatmiyor. En gucli 16 Steidle'in (1982: 458) kendi
icgoristne dayanarak bu bolumu “predigtartiger Paraenese” olarak adlandirmasini blyUleyici
buluyorum: “[iln 4,12,18 wendet sich Augustin nicht nur an sich selbst ..., sondernzugleich...andie
Menschen,die erliebt.”Thushe buradaki gicli cekiciligin farkindadir, ancak bunu da goérir Bunun
Maniheistlere bir adres degil (0 zaman ve daha sonra ana akim tanimlara gére bunu koruyucu bir adres
olarak adlandirmis olabilir) iceridekilere yonelik bir adres (paraenetik bir adres) oldugundan
stpheleniyorum.
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124 annemaré kotzé, Augustine'in burada anlatilan laik kariyer olaylarini Maniheistlerle ve bir Maniheist
olarak deneyimledigi gibi kabul ettiginin géstergesi, onun doctrinae liberales (acilis paragrafinda) ile ilgili
hatalar listesini, bu eylemlere katilan tim grubun Maniheist seckinler araciligiyla bu sekilde islenen
glnahlardan arinmayr umdugunu belirterek takip etmesidir: illac autem purgari nos ab istis
sordibusexpetentes. Kitabin tamami, Maniheist bir 6zel yasamin (nikahsiz esiyle birlikte yasamak ve
muhtemelen Denetgiler icin 6ngorildigu sekilde dogum kontrolt uygulamak),17 Maniheist dostlugun,
Maniheist arkadaslarla birlikte takip edilen bir kariyerin (Maniheist standartlara goére uygun kabul edilen
cerceve dahilinde)18 ve Maniheist dlslince tarzlari tarafindan sekteye ugrayan entelektiel ve ruhsal
gelisimin 0ykisUnU anlatir. Bunun merkezi pasajin gémuli oldugu Maniheist baglam oldugunu
hatirlamak 6nemlidir. 4. kitabin merkezi pasajina iliskin analizim ayni zamanda acilis paragrafinin diger
Ozelliklerinden de 6nemli 6lctide etkilenmistir. 4.1'deki birinci cogul sahis ifadesini (seducebamur et
seducebamus) sadece Augustinus'a degdil ayni zamanda hayatinin bu asamasinda dahil oldugu
Maniheistler grubuna atifta bulunacak sekilde okumak mantiklidir. Ve Augustinus et sectabar ista atque
faciebam'da coguldan tekile gectiginde, bunun Maniheist arkadaslarla birlikte yapildigini acikca tekrarlar:
cum amicis meis, per me ac mecum deceptis.19 Ayni zamanda birinci cogul sahsin kullaniimasi,
Maniheist okuyuculari dahil etme ve Augustine'in diger Maniheistlerle 6zdeslesmesini ifade etme etkisine
sahiptir. Burada 3.6.10'daki Gg¢unclU sahis referanslarinin (incidi in homines...) yarattigi mesafe silinmis
goérunutyor. Cum eis, qui appellantur electi et sancti, afferemus escas, de quibus nobis in officinal
aqualiculi sui fabrikarent angelos et deos per quos liberaremur'un isirma etkisi bile birinci cogul sahsin
kullaniimasiyla yumusatilir ve dolayisiyla Augustinus'un kendisinin de bu yanlis yonlendirilmis davranisin
bir parcasi oldugunun kabuli. Bir sonraki cimledeki arrogantes (inrideantmearrogantes) ve son
cimledeki fortesetpotentes kelimelerinin kime atifta bulunduguna (sed inrideant nos fortes et potentes)
ya da Augustinus'un 4.2-3'teki anlatida (¢ Maniheist mUhrin varligi konusunda sadece 17 Bakiniz
Starnes 1990: 90-92 olup olmadigina dair agik bir gésterge yoktur. 18 Bkz. Starnes 1990: 90-91. 19 Aclilis
paragrafinda anlatilan tim eylemlerin neden Maniciler tarafindan gerceklestirildigini disindtgamle ilgili
yukaridaki argiimanima bakiniz. Ozellikle aldatma fikri 3. kitapta Maniheizm ile iliskilendirilmistir: 3.6.11,
3.12.21'de (ayrica 6.7.12 ve 8.10.22'de) bastan cikarici ve 3.6.10 ve 3.7.12'de decipere.

--- SAYFA 144 ---

Clark'in (1995: 161) belirttigi gibi, kutsal metinlerden alinti yapan esikteki bir Maniheist 125, "hatalarini
incil'deki ifadelerle [cevreliyor]. grup daha ziyade ikinci inrideant'in nesnesi olan nos ile iliskilidir ve bu
nedenle arrogantes, fortes ve potentes ile tezat olusturur. Buradaki anlatinin mantigi aslinda bizi fortes
et potentes'i asla Maniheizme boyun egmemis, Tanri tarafindan asla bu kadar alcaltilmamis kisiler olarak
gormeye zorluyor: inrideant me arrogantes et nondum salubriter prostrati et elisi a te, deus meus. Ayni
zamanda bu pasaj, bu kadar dismus olan ve artik Augustine ile infirmi et inopes olarak konusabilen
herkese karsi gucli bir sempati duygusu tasiyor. Merkezi pasaja gelecek olursak: 4. kitabin anlami
acisindan ¢ok 6nemli oldugunu disindigim alti paragraf, bastan sona Maniheizm'e net bir sekilde
odaklanan bir kitap baglaminda ve Maniheist dostlugun (6nce 6len arkadasla ve ardindan 4.13'te diger
Maniheist arkadaslarla) unutulmaz ve dokunakli taniminin hemen ardindan geciyor. Belirttigim gibi, bu
bolimu 1) anlaticinin simdisinde, énceki anlati Uzerine geriye dénlk distncenin iki paragrafindan
(4.14-15)20 ve 2) burada anlaticinin dua durusunu birakip bunun yerine kendi ruhuna hitap etmesi
gercediyle ilk iki paragraftan (4.14-15) daha da 6nceki ve sonraki bolimlerden farkli olan dort
paragraftan (4.16-19) olustugunu okudum. kendi ruhunun diger ruhlara hitap etmesini emrettigi gomulu
bir bolim de dahil. Asagidaki kisim 4. kitabin (4.14-19) merkezi pasajinin tamamina daha yakindan bir
bakisi temsil etmektedir; bu pasaj, belirttigim gibi, normal bir anlatim icermez, sadece 4.14-15'teki dua
ile kanistiriilmis yansimalari ve son dort paragraf 4.16-19'daki theooulthesoul kesme isaretini icerir. Batln
bolim tematik olarak daha 6nce olup bitenlerle yakindan baglantilidir: arkadasin 6limu arka plani
olusturur. Ancak burada, yasl Augustine'in, dostlugun dogasinin ne olmasi gerektigine ve eger Maniheist
dislnce tarafindan kisitlanmamis olsaydi, Tanri'da teselliyi gercekten nasil bulabilecegine dair icgoérileri
ve gelismis anlayisiyla karsi karsiyayiz. 20 Starnes'in 4.14'Un bir tlr nihailigi temsil ettigi yonindeki
icgorusu, bu paragrafin bir batln olarak kitabin yapisi icinde yeni bir anlam biriminin baslangici olarak
gorulebilecegi yonindeki iddiami da dolayli olarak desteklemektedir: "Bu onun kederinin nedeni
hakkindaki son cevabidir" (1990: 98).
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126 Anneanne 4.2. Paragraf 4.14-15: Distnme ve Dua Paragraf 4.14, Augustine'in arkadasligin tatlihgini
(ikinci cimlede hoc est quid diligitur ve versa dulcedine) ve buna eslik edebilecek kaybin acisini (hinc ille
luctus, si quis moriatur, et tenebrae) anladigini dogrulayan ilk yariyi olusturan iki cimleyle ustaca
olusturulmustur. dolorum, et versa dulcedine in amaritudenem cor madidum) ve ex amissa vita
morientium mors viventium'un kiastik oksimoronunda bitiyor. 4.14'Gn ikinci kismi, icerdigi duay!
sonlandiran baska bir chiastic ifade olan et lex tua veritasetveritastu ile bitmektedir. Kisi zamiri te'nin
israrla tekrarlandidi bu dua, Maniheizm sonrasi Augustinus'un i¢gortlerini yansitiyor. Konusmaci artik
Tanr'yl ve dostlarini nasil sevecegini biliyor (beatus qui amat te, et amicum in te, et inimicum propter
te); ayni kaybi tekrar yasamayi nasil 6nleyecegini biliyor (solus enim nullum carum amittit, cui omnes in
illo cari, qui non amittitur) cinkd artik yaratici Tanr ile yarattiklari arasindaki iliskiyi (quis est iste nisi
deus noster, deus, qui fecit caelum et terram et inplet ea, quia inplendo ea fecit ea) biliyor ve bu gercek
Tanri (yani, 6nceki Augustinus'un teselli bulmaya calistigi Maniheist fantazma degil, veritas olan Tanri)
kaybolamaz, hatta kacilamaz (te nemo amittit... quo it aut quo fugit nisi a te placido ad te iratum?). Bir
sonraki paragraf, 4.15, Mezmur 80:7'ye (converte nos... et salvi erimus) dayali olarak kurtulus icin bir
dua olarak alinabilecek bir dua ile baslar; bu dua, birinci cogul sahis biciminde Augustinus'un yani sira
insan okuyucularini da icerir, ancak muhtemelen 6zellikle 4.1'de zamir nos ve birinci cogul sahis fiillerine
dahil edilen Maniheist okuyuculari icerir. Ayni zamanda, Tanri'ya, insani (okuyucuyu) yuzini gérmesi icin
(ostende faciem tuam) dondurmesi (converte), yani sevgilerini onun disinda herhangi bir yere
sabitlememeleri gerektigini gérmesi veya anlamasi (nam quoquoversum se verterit anima hominis, ad
dolores figitur alibi praeterquam in te) icin daha gercek bir cagri olarak da alinabilir. Bir kez daha burada,
belirli bir bilginin otoritesiyle sunulan icgdrtler, hatta anlaticinin gecici yaratimlardan olusan evrenin
mukemmelligini gdstermek icin insan konusmasindaki paralellige (ecce sic peragitur et sermon noster)
basvurdugu belirgin bir didaktik tonda bile, eski Augustinus'un icgoruleridir. Artik Maniheist Augustine'in
arkadasini kaybettiginde basina gelenler veya bu geng Augustine'in distinceleri veya duygulari
hakkindaki anlatiminin bir pargasi olarak kabul edilemez. Ancak bu icgortler, daha dnceki Maniheist
Augustinus'la ayni engellerden muzdarip olanlarin en ¢ok ihtiyac duydugu icgorulerdir.

--- SAYFA 146 ---

Hala benzer Maniheist arkadasliklar icinde olanlar, gen¢ Augustine gibi gercek Tanri'da teselliyi
bulamayanlar, bir dereceye kadar hala Maniheizm'in fantazmalarina ve yanilgilarina, esik Maniheistlerine
tutunuyor olabilirler. 4.15, insan ruhunun tutunmaya meyilli olabilecegi her seyin geciciligini konusu
olarak almanin yani sira, duyu algisinin bu tir gecici parcalardan olusan bitini dogru bir sekilde
algilama konusundaki yetersizligini vurgular.21 Paragraf ayni zamanda, bir yandan, acikliga yakin
pulchris'e (tametsi) atifta bulunarak, 4. kitabin de pulchro et apto (4.20-4.27) yazimi hakkindaki
asagidaki ana bolimunin de habercisidir. figitur in pulchris extra te et extra se) ve diger yandan bu
merkezi bolimin sonraki dort paragrafinda anlaticinin kendi ruhuna 64Ut (laudet te ex illis anima mea).
4.3. Paragraflar 4.16-19: Ruhun ve Diger Ruhlarin Kesme isareti Yukaridaki tartismam boyunca ima
ettigim gibi, 4.16-19'daki dort paragraf, okuyuculari her zaman benzersizligi hakkinda yorum yapmaya
sevk eden bir calisma olan itiraflar'da bile oldukca sira disidir. Burada somutlastirilan cagrinin aciliyeti,
daha 6nceki bir makalede (Kotzé 2001) analiz ettigim Mezmur 4 (izerine meditasyonumu gucli bir
sekilde animsatmaktadir. Ama ayni zamanda konusan sesin dogasi da itiraflar'in diger yerlerine gére cok
daha esrarengiz ve muglaktir. Bu, eserde Augustinus'un samimi dislUncelerini Tanri'ya itiraf etmesinin
imgesinin en arka plana itildigi yerlerden biri olabilir. ilk olarak, Augustinus aniden, herhangi bir hazirlik
ya da uyari olmaksizin, Tanri ile konusmaktan (deus virtutum, transforme nos 4.15'in acilisinda ve in
verbo tuo ayni paragrafin sonunda) 4.16:22 noli esse vana, anima mea'nin aclilis sézlerinde kendi ruhuyla
konusmaya gecer. Daha sonra, 4.18'in lGclnci cimlesinde, ruhunu sevdigi ruhlarla konusmaya tesvik
eder (si placent animae,indeoamentur) sozleriyle, diceis:huncamemus. Bu adres 4.18-19'un geri kalanini
(nispeten uzun iki paragraf) doldurur, ancak kendi ruhunu diger ruhlarla acilen konusmaya tesvik eden
son clUmle dic eis ista'da tekrarlanir. Johannes van Oort'un bu ciltteki "Tanri, Bellek ve Guzellik.
Augustine'in itiraflarinin '‘Maniheist' Analizi, Kitap 10,1-38" bashkli makalesinde de vurguladidi gibi, duyu
algisi elbette Maniheist epistemoloji ve inancin merkezinde yer aliyordu. 22 O'Donnell'in kesinligine
dikkat edin (1992: 238): "anima 'benlik' ile 6zdes degildir: dolayisiyla kesme isareti olasiligi vardir."

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 106 / 190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 147 ---

Bu biiyiileyici konuya burada giremesem de, 4.16-19'da oldugu gibi, itiraf'taki anlatinin dokusunun
neredeyse her zaman karmasik bir sesler agi olusturdugunu ve anlatilan Augustine ile anlati 6rnegi
arasindaki iliskinin, icinde isledigini iddia ettigi cercevenin sinirlarini siklikla genislettigini sik sik
belirtmistim.23 Cogu zaman anlaticinin (ddnmus piskopos) sesi mantiksal olarak su ifadeleri kullanir:
ancak anlatilan Augustine tarafindan yapilabilirdi, ancak bunlar "sonra dedim" veya "o asamada
inandim" gibi ifadelerle tanitmadan yapilabilirdi. Ornegin, anlatinin aslinda zaten din degistirmis olan
piskopos-anlaticinin Tanri'ya gotirilmek icin yalvaran, kurtariimak icin yalvaran sesini sundugu pek cok
yer vardir; bu hala piskoposun Tanri'ya yakinlasma arayisinin bir parcasi olabilir ama ayni zamanda
kesinlikle bir dizeyde anlatilan Augustine'in hayatinin daha énceki bir asamasindaki i¢ ¢cekislerinin ve
dualarinin bir yansimasidir. Bu, konusmacinin sézlerinin daha da karmasik hale gelmesiyle daha da
karmasik hale gelir. Bunlar kutsal metinlerden alinan sézlerdir: bunlar konusmacinin benimsedigi
so6zlerdir ama ayni zamanda Tanri'nin da sozleridir. Burada tartisilan pasajda durum daha da anlasiimasi
zor ve karmasiktir. Anlatici piskopos Augustine kendi ruhuyla konusur, ancak bu ruha anlattigi seyler,
gencg Maniheist Augustine'in ruhunun bilmesi gereken ve muhtemelen olgun Augustine'in ruhunun zaten
bildigi seylerdir (6rnegin audi et tu: verbum ipsum clamat, ut redeas). Bunu yash Augustine'in, aslinda
4.24 kitabinda anlatilan tempos annorum novem sirasinda Tanri ve hayat hakkinda bogustugu ayni
sorularla bogusan herhangi bir Maniheistin ruhuna konusmasi olarak okumadan edemem. Bu yorum,
Augustinus'un clamare ve redire kelimelerini kullanmasi gercediyle desteklenmektedir; 24 Contra
O'Donnell (1992: 238): "Gec¢mis ile simdiki zaman arasindaki cizgi bulanik. A. sanki simdiki zamandaymis
gibi konusuyor ve yalnizca su anda kullanabilecedi sézctkleri kullaniyor (cf. 4.13.20, 'haec tunc non
noveram'), ancak hitap sekli kendini icinde buldugu duruma uygun. A. on altinci ve yirmi ikinci yillari
arasinda belirli zamanlarda 'dustU' (370-376): ancak bu dusus, var olmaya devam eden ve A.'yi rahatsiz
eden bir ayartmalar modeline tepki olarak gerceklesti (Bk. 10'daki vicdan incelemesinin acikca ortaya
koydugu gibi). Buradaki kesme isareti, yirmi yil dnceki gibi anima'ya deginmiyor; daha ziyade A.,
aciklamasini tamamlarken, gelecege karsi bir uyari yoluyla ruha hitap etmek icin disisini dislinmekten
vazgeciyor (vurgu bana ait). Kesme isaretinin bir bakima "gelecede karsi bir uyari" olarak da
okunabilecegine katiliyorum, ancak kesme isaretinin gdémulu oldugu baglam (Augustine'in bir Maniheist
olarak dokuz yillik yasaminin, bir Maniheist arkadasinin 6limunUn ve genel olarak Maniheist dostlugunun
OykUsi), bu duygusal cagrinin esas olarak, kendisi ile Tanri arasindaki Maniheist engellerden dolayi aci
ceken bir ruhun tesellisi anlamina geldigini makul kilmaktadir.
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Maniheist Cagri ve Cevap gibi sinirdaki bir Maniheist icin koruyucu bir ifade, dolayisiyla Maniheist bir
okuyucu igin tanidik ve gugcla yankilari olan bir cimle (bu, 6nemli 6lclide doruga ulasan 4.19'da
tekrarlaniyor). Anlatimi daha da goksesli hale getirmek icin, metinde daha sonra olgun Augustinus'un,
Maniheist bir cerceve icinde tek bir distincenin sorunlarina yonelik ¢ézimlere dair icgortlerini buluyoruz;
ama simdi, hemen 6nce teselliye ihtiya¢ duyan ruha su sozleri sdylemesi emredilir: dic eis: hunc
amemus: ipse fecit haec et non est longe. non enim fecit atque abiit, sed ex illo in illo sunt. itiraflar'in
tamamini 6nemli dlcide sinirdaki Maniheist bir okuyucuyu hedef alan bir koruyucu olarak okudugum
halde, 4.16-19. paragraflar boyle bir okuyucu icin neredeyse dogrudan ilk koruyucuyu olusturur (ikincisi
9. kitapta Mezmur 4 Uzerine meditasyonda bulunur).25 Kendi (Maniheist) ruhun kesme isaretinin zaten
esikteki noktaya hitap etmek icin iyi tasarlanmis oldugu gercegdi disinda. Maniheist, diger ruhlarin gémali
kesme isareti, bu ikincil adresi dizgun bir sekilde ¢cerceveleyen ifadelerin fazlasiyla acik bir sekilde
ortaya koydugu gibi, daha dogrudan bir koruma ifadesi olusturur: rape ad eum [sc deum] quas potes [sc.
animas], et dic eis (4.18) ve dic eis ista ... et sic eos rape tecum ad deum (4.19). Burada acikca ifade
edildigi gibi diger ruhlara séylenen sézlerin islevi onlari dénistirmektir. Anlaticinin kederli ruhuna, bu tir
ruhlari, benzer bir kayip yasamalarina ve tanri olarak taptiklari phatasma'da teselli bulma konusunda
benzer bir yetersizlik yasamalarina neden olacak Maniheist bir cerceve icinde distinmekten
uzaklastirmasi 6zellikle emredilmistir. Asagida, ruhun diger ruhlara kesme isaretine iliskin bazi
aciklamalarla bitirmeden 6nce, kendi ruhuna kesme isaretini tartisacagim. 4.17, 4.15'te cagristirilan
gecicilik fikrini 6zetlerken, O'Donnell'in (1992: 240) de belirttigi gibi, 6zellikle 4.16, ruha (ve dolayisiyla
okuyucuya) hitap etme yoluyla, 6ncekinden tamamen farkli bir karaktere sahiptir. Bu teorik bir yansima
degil, dogrudan, duygusal, birebir bir adrestir (audi et tu). Bir tir doruga yaklasildigi bir dizi faktérden
aciktir: Gug durumdaki ruha yonelik derin sempati, onun kalbindeki guriltiden (in aure cordis tumultu
vanitatis) sagir oldugu ve nafile arayisindan (fatigata fallaciis) bitkin distligu ifadelerinde fark edilebilir;
ruh, Tanri'nin varligindan ve ona geri dénme arzusundan emindir (verbum ipsum clamat, ut) yeniden
ddsunceler; numquid ego aliquo discodo? ait verbum dei); ruhun, yikici bir kayip olmadan, (Katolik
yaratici) Tanri'da ve onun s6zlnde, 25'te anlatilan bir dinyada istikrar bulmasi tesvik edilir. 25 Daha
onceki makaleme bakin (Kotzé 2001).
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130 annemaré kotzé dnceki ve asagidaki paragraflar korkutucu derecede gecicidir (ibi fige
mansionemtuam;veritaticommendaquidquidtibiestaveritate,etnonperdes alquid); gelecek zamanda en az
bes fiilden olusan bir parataktik zincir araciligiyla ruha gUclU bir restorasyon vaat ediliyor (reflorescent
putria tua, et sanabuntur omnes languores tui, et fluxa tua reformabuntur et renovabuntur et
constringentur ad te); ve kayip deneyimine son verilmesi vaadinin tekrarlanmasi (et non te deponent,
quo inis, sed stabunt tecum et permanebunt ad semper stantem ac Permanentem deum). Bu kelimelerin
etkisi yalnizca dogrudan hitap, kisa cimleler ve tekrarlarin kullaniimasiyla degil, ayni zamanda dogrudan
konusmanin (numquid ego aliquo discodo? ait verbum dei) ve kutsal metinlerden bir dizi ima ve yankinin
kullaniimasiyla da guglendirilir; Yuhanna 14:23, Matta 4:23 ya da Mezmur 101:13.26'ya kadar Bu pasaj,
Augustinus'un arkadasinin 6lumu olayinda dokunakli bir sekilde anlatilan yikima karsi gtclu bir
¢6zumden baska bir sey sunmuyor; bu yikim daha sonra Maniheist dlstnce cercevesinde kaciniimaz
olarak yorumlaniyor. Ruh kesme isareti ve dnceki iki paragrafin temasi, 4.18'in ilk bes satirinda,
Tanri'daki sevgi dolu ruhlarin Augustinus'un daha 6nce deneyimledigi tirden bir kaybi dnleyebilecegi
guvencesiyle devam ediyor (in deo amentur... et illo fixae stabiliuntur: alioquin irent et perirent). Ancak,
yukarida belirtildigi gibi, 4.18-19. paragraflarin blyUk bir kismi diger ruhlara kesme isareti ile
aktarilmistir ve burada duygusal yogunluk daha da ylUksek bir diizeye cikarilmistir. Bu, bir dizi cihazla
saglanir. ilk olarak, ruha hitap ettigi ruhlari déniistirme emrini ifade etmek (ve tekrarlamak) icin carpici
tecaviz fiilini kullanan, daha 6nce tartisilan dramatik giris ve sonuc var. 4.18'de kisa, neredeyse
staccato, parataktik ciimlelerin kullanimi aracihidiyla bir aciliyet duygusu yaratilmaktadir (6rnegin, ipse
fecit haec et non est longe; intimus cordi est, sed cor erravit ab eo; state cum eo et stabitis, requiescite
in eo et Quieti eritis, sayisiz drnekten sadece birkagini belirtmek gerekirse). Pasajin ana fikri, ruhlara,
yaratici Tanri'yi ve onun icindeki diger ruhlari sevmelerinin séylenmesi gerektigidir, ¢link( her seyi o
yaratmistir ve her sey onda mevcuttur ve o yakindadir (ipse fecit haec et non est longe. nom enim fecit
atque abiit, se ex illo in illo sunt). Augustinus'un ruhu ayni zamanda muhataplarina (onlari yaratan)
Tanri'nin kalplerinde oldugunu da séylemelidir; bunu yasamadiklari takdirde yiz cevirenler onlardir
(intimus cordi est [sc. veritas], sed cor erravit ab eo). Eger kalplerinde bu yaratici Tanri'ya tutunurlarsa
26 Kutsal metinlerden yapilan alintilar veya yankilarin daha kapsamli bir gdstergesi icin 6rnegin
Boulding'in gevirisindeki (2002: 67) ve O'Donnell'in bu paragraf hakkindaki yorumundaki (1992: 239-240)
dipnotlara bakiniz.
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esikteki bir maniheist icin koruyucu bir 131 istikrar ve dinlenme bulacaklar (redite, praevaricatores, ad
cor et inhaerete illi ... state cum eo et stabitis, requiescite in eo et Quieti eritis). Paragraf 4.18'in son
kismi, hitap edilen ruhlarin su anda Tanri'yl arama seklini degistirmeye yonelik caresiz bir arzuyu ifade
eden tekrarlanan sorulari icermektedir (quo itis in aspera? quo itis? ... quo vobis adhuc et adhuc
ambulare vias difficiles et Laboriosas? ... guomodo enim beata vita, ubi nec vita?).27 Buradaki en 6nemli
nokta, muhataplarin kayitsiz ginahkarlar degil, aksine Yanhs yolda ve yanlis yerlerde aramalarina
ragmen Tanri'yl, dinlenmeyi ve mutlulugu ciddi bir sekilde arayan (Maniheist) ruhlar; anlaticinin onlara
olan acil ilgisi tekrarlanan kisa climlelerde fark ediliyor: non est requies ubi quaeratis eam. quaerite quod
quaeritis, sed ibi non est ubi quaeritis. Beatam vitam quaeritis in Regione Mortis: Non est illic.28
Paragraf, bu ruhlarin, mutlu bir yasamin, aslinda higbir yasamin olmadigi 61im bdélgesinde beata vita'yi
aradiklar fikriyle bitiyor. Ve vita bir sonraki paragrafin basinda alinan kelimedir: Arayan ruhlarin
bulamadigi vita Mesih'tir (etdescendithucipsa vita nostra). Bu rica (metinde Augustinus'un ruhunun
sevdigi ruhlara yoneltmesi tesvik edilir) aslinda esikteki Maniheist'e (veya Augustine'i bu kadar uzun sire
dinlemeye istekli herhangi bir Maniheist'e) cok dogrudan bir cagridir. Ve bdyle bir savunmanin zemini
mukemmel bir sekilde hazirlanmistir: 4. kitaptaki her sey, odagi Maniheizm'in yargilayici elestirisinden
uzaklastirmak ve Augustine'in bir Maniheist olarak dokuz yillik olumlu ortak deneyimlerine, en 6nemlisi
de sicak ve ddullendirici Maniheist dostluklara katilimina kaydirmak icin tasarlanmistir. Yine de surekli,
ama incelikli ve gegici olarak deginilen hatalar, Maniheist hatalardir: bunlar, yaratici yerine yaratilisi
sevenlerdir (Augustine'in onlari 3.6.10'da sucladigi gibi, illa erant fercula in quibus... inferebatur pro te
sol et luna, pulchra opera tua, sed tamen opera tua, non tu), en yuksek Tanri'yi, iyi olan her seyi yaratan
yaratici Tanri olarak sevmeyenlerdir (onlar icin yaratilis, kéttlikten kaynaklanan ve sonunda dagiimasi
gereken i1sik ve madde karisimi); isa'nin enkarnasyonunu veya dirilisini anlamiyorlar (hem égretileri hem
de antropolojileri bunu engelliyor). 27 9. Kitaptaki Mezmur 4 (zerine meditasyonun 4. kitabinda ¢ok
sayida yanki vardir; Augustinus orada ayni zamanda Maniheistlere gegememekten duydugu hayal
kirikhgindan da s6z eder: legebam et ardebam, nec inveniebam quid facerem surdis mortuis ex quibus
fueram (Konf. 9.11). 28 Augustine'in itiraflar boyunca kendisini Tanri'yi yanlis yerlerde ve yanls yolda
arayan biri olarak nasil tanimladigina dair bir tartisma icin bkz. Kotzé 2004: 128-129.
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132 annemaré kotzé Boylece, 4. kitapta merkezi 6neme sahip oldugunu belirttigim pasajin gercek
dorugunu olusturan, Christin'in enkarnasyonunun tanimi 4.19'dur. Yine, artan yogunluk hissi, bir takim
araclarla elde edilir. Dil, 6nceki bolimde oldugundan daha sik kutsal metinlerin yankilanmasi yoluyla
daha ylksek bir ton kazanir (6rnegin, inis huc, Yuhanna 6:33; tulit mortem nostram, 2 Tim 1:10; velut
sponsus procedens de thalamo suo... ut gigans ad currendam viam, Mez. 19:5-6; non enim tardavit, Mez.
40:17; abscessitenim,Lk24:51;eteccehicest,Mt24:23veMark13:21;munduspereum factusest, Yuhanna
1:10-11; venitinhuncmundumpeccatoressalvosfacere, 1Tim 1:15; sanat eam, Ps 41:4; Canli imgelerin
kullanimi (ayni zamanda ¢ogunlukla kutsal yazilardan kéken alan) bir drama duygusu yaratir:
Desithithucipsa vitanostra;tonuitclamans;velutsponsus...utgigansadcurrendamviam. Ancak 4. kitabin
ortasindaki bu olaganlstl bolimiin gergek zirvesini temsil eden iceriklerdir: Augustine'in burada
sundugu sey, sevdiklerini kaybetme sorununa nihai yanittan baska bir sey degildir: yeniden dirilis.
Christ.29 4.19'un sonunda s6zu edilen “Tanri'ya karsi ayaklananlarin” (ascendendo contra deum)
Platoncular oldugunu savunan Contra Starnes (1990: 101),30 Augustine'in bu asamada Maniheistler
dlzeyinde oldugunu ileri stirerek kendisinin ancak daha sonra Platonculara ulastigi suglamasini
yOneltiyor. Sanirim baglam, bunun Maniheizm hakkinda bir kitap oldugunu acikca ortaya koyuyor
(Starnes'in cok iyi bir sekilde gosterdigi gibi); 4.19'daki her sey ayni zamanda Maniheist diistincenin yol
actigi sorunlara bir yanitin parcasi. Maniheistlere bircok kez atfedilen superbia (6rnegin 3.6.10, 4.1 ve
4.15'te) ve horrenda arrogantia (8.10.22) bana gore onlari da hatal bir sekilde yUtkseltilmis bir konumu
isgal etmekle suclamayi hak ediyor. Dahasi, Augustinus'un inis ve ylkselis kavramlariyla oynadigi
4.19'un sondan bir 6nceki cimlesi dogrudan Mezmur 4:3'teki fili hominum, quo usque graves corde
alintisini takip ediyor? Bunlar, Augustinus'un din degistirmesinden kisa bir stire sonra kesfettigini iddia
ettigi kelimelerdir ve sanki 6zel olarak Maniheist bir okuyucu icin yazilmis gibidir: Mezmur 4 (izerine
meditasyon yaparken audivi et contremui, quoniam talibus dicitur qualem me fuisse reminiscebar (9.9)
der (9.9).31 29 Buradaki yorumum &zellikle (ama ayni zamanda bastan sona) Starnes'in su aciklamasina
dayanmaktadir: "[Augustine] bu basarisizligi yasadi ¢link(li Maniheistler Tanri'yl gercek duyulur somutun
ilkesi olarak anlamadilar... Sonug, vaat ettikleri '6zgUrligin' mantiksal olarak gercek bireyin kendisini
olusturan zithklara ¢6zllmesiyle sonuglanmasiydi” (1990: 95). 30 "[Kendi gabalariyla sonsuz yasami]
hedefleyenler, Augustinus'un daha sonra VII. Kitapta bu konuda elestirecedi Platoncular gibi insanlardir...
Bunlar onun [4.19'un sonunda] alcalmaya cagirdigi kisilerdir" (Starnes 1990: 101). 31 Daha 6nceki
makaleme bakiniz (Kotzé: 2001).
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133 5. Sonuclar Boylece, Augustine'in arkadasinin 61um éykiasuyle hizlandirilan kayip Gzerine
disincelerde, 4. kitapta merkezi pasaj olarak tanimladigim seyin birligini ve bu kayipla basa ¢ikmanin
alternatif bir yolunu sunma cabasini gortiyorum. Alternatif, yalnizca Maniheizm sonrasi Augustinus'un
dinya gorisu ve onun yaratici Tanri ve Mesih'e iliskin yeni (Katolik) anlayisi icinde ulasilabilir. Paragraf
4.14 zaten mutlu bir yasamin (bir arkadasin kaybinin tamamen yikici olmayacagi bir hayat) nasil
mumkuin oldugunu gdstermektedir: beatus qui amat te, et amicum in te, ... solus enim nullum carum
amittit, cui omnes in illo cari, qui non amittitur. Paragraf 4.15, Maniheist terimlerle distnildiginde
kaybin neden kacinilmaz oldugunu acikhyor: birincisi, ciinkl her sey gelir ve gider: oriuntur et occident...
sic modus eorum; ikincisi ise insan duyu algisinin ayni anda mevcut olmayan parcalardan olusan bir
evreni algilayamamasi (ve dolayisiyla kayip yasamasi) nedeniyle: tardus est enim sensus carnis... ipse
est modus eius. Paralel ifadeler, sic modus eorum ve ipse est modus eius, paragrafin ana noktalarini ve
duyu algisinin hayati bir rol oynadigi Maniheist diinya gorisu ikilemini vurgulamaktadir (Augustine'in
3.6.11'de bir Maniheist olarak kendisi hakkinda sdyledigi gibi, cum te non secundum intellectum mentis
... sed secundum sensum carnis quaererem)32 ve yaratilis ve yaratilis goéristnln burada oldugu yer.
insanin buradaki yeri felaket niteligindeki kaybi kacinilmaz kilmaktadir.33 Son dort paragraf (4.16-19),
Maniheist bir cerceve icinde dlsindlgu slirece, arkadasinin Thagaste'de 6lUmi Uzerine yasadigi kayip
sorununa Katolik Augustinus'un cevabini sunmaktadir. Ruhunun sevdigi ruhlara iletmesi sdylenen acil
mesajin icerigi sunlardir: lyi bir evrenin yaraticisi olan ve hicbir zaman uzakta olmayan Tanri'ya
inanmalilar; onu kalplerinde bulacaklar ve onda istikrari, huzuru ve viae difficiles et Laboriosae'ye bir son
bulacaklar; ama hepsinden 6nemlisi, eger sonunda inatciliklarindan vazgecerlerse (Qquousque graves
corde?), 6lumun Mesih'te maglup oldugunu goérecekler ve ylkselip yasayabilecekler (ascendere et
vivere). Starnes (1990: 95), Maniheist diinya gérusinde bir insanin 6lumunadn, aslinda Maniheist dislnce
ve uygulamadaki duyu algisinin rolinun keskin bir tartismasi icin bu ciltte yer alan "Tanri, Bellek ve
Glizellik. Augustine'in itiraflarinin 'Maniheist' Analizi, Kitap 10,1-38" baslikli makalesinden ayrilhgi
olusturduguna isaret eder. 33 Arkadasin 6limduyle ilgili Maniheist dinya gortsinden kaynaklanan
perspektifler hakkinda Starnes'in bélimuine bakiniz (1990: 95-96).
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134 annemaré kotzé onun kurucu parcalari ve bunun sonucunda kisinin tamamen hiclige dénismesi;
Maniheist paradigmaya gore 6lim, tamamen yikici bir kayiptan baska bir sey olamaz. Katolik diinya
gorisunun Kristolojisinde yer alan enkarnasyon ve dirilis ise, tersine, 6liumu bir son olarak gérmemenin
tek yolunu ve dolayisiyla paragraf 4.7'den itibaren (inillisannis...comparaveramamicum societate
studiorum) aydinlatilan temel soruna muzaffer bir c6zim sunar. Augustine, sinirdaki Maniheist'e yonelik
gucli korumasini, amacina ulasacagina (bu ruhlar zorla Tanri'ya tasimak) dair inancini ifade ederek
bitirir. Bu glveninin nedeni, ruhun hayirsever askin atesiyle yanarken Kutsal ruh aracihgiyla su sozleri
sOyledigine olan inancinda yatmaktadir: et sic eos rape tecum ad deum, quia de Spiritu eius haec dicis
eis, si dicis ardens igne caritatis. Bana gore, 6zellikle Maniheist distincenin sorunlarina odaklanan bir
kitabin merkezinde, anlaticinin, bu kitapta anlatilan yasam asamasinda oldugu gibi, hala Maniheizm alani
icinde sikisip kalmis olabilecek kisilere gucli bir sekilde hitap ettigi inkar edilemez. Basvurulan
Calismalar Augustinus, Confessionum libri XIll. J.J.'de. O'Donnell (ed.), 1992. Augustine: itiraflar: Giris ve
Metin, cilt. 1. Oxford: Clarendon Press. BeDuhn, J.D. 2010. Augustine'in Maniheist ikilemi. Dénlsiim ve
Déneklik, MS 373-388 Philadelphia: Pennsylvania Universitesi Yayinlari. Boulding, Maria, tr. 1997.
itiraflar: Giris, Ceviri ve Notlar. John E. Rotelle tarafindan diizenlenmistir. Aziz Augustine'in Eserleri: 21.
Yizyil icin Bir Ceviri. New York: New City Press. Brachtendorf,).2005.Augustins“itiraflar.”
Darmstadt:WissenschaftlicheBuchgesellschaft. Clark, G. 1995. Augustine. itiraflar kitaplari | - IV.
Cambridge: Cambridge Universitesi Yayinlari. Courcelle, P. 1968.2
RecherchessurlesConfessionsdesaintAugustin. 2. baski. Paris: De Boccard. Erb, W. 2004.2 itiraflar 4. Die
Wahrnehmung der eigenen Ortlosigkeit und die Suche nach einem Zugang zur Welt und zu Gott. Die
Confessiones des Augustinus von Hippo'nun 165-197. sayfalari. Einfihrung und Interpretationen zu den
dreizehn Buchern. N. Fischer ve C. Mayer tarafindan dizenlenmistir. Freiburg, Basel, Viyana: Herder.
Feldmann, Erich. 1994. itiraflar. Sayfalar 1134-1193, cilt. Augustinus-Lexikon'un 1'i. Basel: Schwabe.
Kotzé, A. 2001. Manicilere Mezmur 4'G okumak. VigiliaeChristianae 55: 119-136. Kotzé, A. 2004.
Augustine'in Itiraflari: iletisim Amacli ve izleyici. Vigiliae Christianae 71'e takviyeler. Leiden & Boston:
Brill.

--- SAYFA 154 ---

esikteki bir maniheist icin koruyucu bir yaklasim 135 Kotzé, A. 2008. itiraflar 3'teki 'Anti-Maniheist' Pasaj
ve onun 'Maniheist Seyircileri' Vigiliae Christianae 62: 187-200. Kotzé, A. 2011. Protreptic, Paraenetic ve
Augustine'in Itiraflari. Gercegin izinde: Augustine, Maniheizm ve Diger Gnostisizm'in 3-23. Sayfalar.
Sixty'de Johannes van Oort icin calismalar. Dizenleyen: J.A. van den Berg, A. Kotzé, T. Nicklas ve M.
Scopello. Leiden ve Boston: Brill. Kotzé, A. 2013 (yayinlanacak). Cui narro haec? Augustine ve Maniheist
Seyircileri. itiraflarin ilk U¢ Kitabinin Yeniden Okunmasi. HTS Teolojik Calismalar 69. O'Donnell, J.J. 1992.
Augustine: itiraflar. 3 cilt. Oxford: Clarendon Press. Pfligersdorffer, G. 1983. Augustins Confessiones'da
Eine weniger beachtete Partie (4,4,7-12,19) terciman Darstellung'da. Festschrift fir Robert Muth'un
323-345. sayfalarinda. P. Handel ve W. Meid tarafindan dizenlenmistir. Innsbrucker Beitrage zur
Kulturwissenschaft 22. Innsbruck: Institut fir Sprachwissenschaft der Universitat Innsbruck. Starnes, C.
1990. Augustine'in Dénlisimi: itiraflar Argiimani Kilavuzu | - IX. Waterloo, Ontario: Wilfred Laurier
Universitesi Yayinlari. Steidle, W. 1982. Augustins Confessiones als Buch. Gesamtkonzeption ve Aufbau.
Romanitas-Christianitas'taki sayfalar 436-527. Untersuchungen zur Geschichte und Literatur der
romischen Kaiserzeit. G. Wirth tarafindan dtzenlenmistir. Berlin ve New York: De Gruyter. Swancutt,
D.M.2004.ParaenesisinLight ofProtrepsis.Troubling the Typical Dichotomy. Baglamda Erken Hiristiyan
Paraenesis'in 113-153. Sayfalari. J. Starr ve T. Engberg-Pedersen tarafindan dizenlenmistir. Berlin ve
New York: De Gruyter. Thimme, W. tr. 2003.4 Aurelius Augustinus. Bekenntnisse. Aus dem Lateinischen
Ubertragen ve mit einer Einfihrung von Wilhelm Thimme. Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag.
Verheijen, L. 1990. itiraflar: Kompozisyon ve Okumanin iki Tablosu. Collectanea Augustiniana'nin
175-201. Sayfalari: Augustine: "Dinin ikinci Kurucusu." J.C. Schnaubelt ve F. Van Fleteren tarafindan
didzenlenmistir. New York: Lang.
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AUGUSTINE "GERCEK DIN" UZERINE: DE VERA RELIGIONE'DA MANIHEIZMIN YANSIMALARI Josef Léssl 1.
De vera Religione Augustinus'un Gercek Din Uzerine adli eseri Dev vera Religione, Maniheist, Platoncu,
Klasik, incil ve Erken Hiristiyanlik gibi cok cesitli etkileri yansitir.1 Buna gére amaclanan amacin oldukca
karmasik oldugu degerlendirilebilir. Bunun Maniheizm karsiti bir calisma olarak kabul edilebilecegi genel
olarak kabul edilir2 ve her ikisini de s6zll olarak ifade eden Augustine'in kendisi tarafindan da dogrulanir.
kendisi ve daha sonra Retractations'da.3 Vera rel'in 6nemli bir pasajinda. Birbirine isyan eden iki
indirgenemez doga veya maddenin varligini iddia edenlere karsi eserin 'en uygun' (potissimum)
oldugunu yazar. Bu acikca Manicilere atifta bulunmaktadir. Bu ifadenin kendisi, duae substantiae singulis
principiis adversus invicem isyancilar, "baslangictan itibaren birbirinden ayrilmis iki cevherin" varligini
iddia eden Latin Maniheist Epistula Fundamenti'yi yankilamaktadir: in exordio fuerunt duae substantiae a
se divisae.4 Bu da Mani'nin 6gretisinin prensipte tanitildigi KéIn Mani Kodeksindeki benzer bir ifadeyi
tekrarlamaktadir. 1 Bkz. J. Lossl, Augustinus. De vera dini. Die wahre Religion (Paderborn: Schoningh,
2007) 7-74. 2 Bkz. V.H. Drecoll ve Mirjam Kudella, AugustinundderManichaismus (Tubingen: Mohr
Siebeck, 2011) 108; ve daha spesifik olarak, A. Hoffmann, 'Secundinus in der Diskussion mit Augustinus
Uber das malum: Beobachtungen zu den augustinischen Quellen der Epistula Secundini', J.A. van den
Berg ve digerleri. (eds), 'Gercegin izinde': Augustine, Maniheizm ve diger Gnostisizm.Studiesfor
JohannesvanOortatSixty (Leiden:Brill,2011)481-517at499-502. 3 Augustine, vera rel. 9.16 (CCL
32:198.4-6): Contra eos tamen potissimum est instituta, qui
duasnaturasvelsubstantiassingulisprincipiisadversusinvicemrebellesesssearbitrantur.Retr ile karsilastirin.
1.13.1 (CCL 57:36 I. 8-9): Maxime tamen contra duas naturas Manichaeorum liber hic loquitur. Her iki
ifade de anlamlidir. Bir yandan Augustinus'un eserde baska baskin temalarin bulundugunu kabul ettigini,
diger yandan ise tutarli bir sekilde (hem 390'da hem de 427'de) Maniheizm karsiti temayi baskin olarak
gordugunu dogruluyorlar. 4 Augustine, c. Ep. Fon. 13 (CSEL 25:209.11-12); bkz. M. Stein, Manichaica
Latina 2: Manichaei epistula Fundamenti (Paderborn: Schéningh, 2002) 23.
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138 josef l6ssl'Un 'iki tabiatin bélinmesi ve baslangic, orta ve sonla ilgili seyler' hakkinda.5 Simdi
Augustine hemen bu ifadeyi sart kosuyor. Vera rel konusunda israr ediyor. Maniheist 6gretilerin birer
birer reddedilmesi anlamina gelmiyordu. Bu tur ¢uritmeleri baska yerlerde de dile getirmisti ve
"Tanri'nin yardimiyla" bunu gelecekte daha da ileri gotlirecekti.6 Ama vera rel'in amaci. farkhydi. Bu,
Katolik inancinin bu insanlardan giivende oldugunu ve giivensiz mizaca sahip ¢agdaslarinin vaazlarina
kanmasina neden olan seyin gergekten kimsenin aklini karistirmamasi gerektigini, miimkdn oldugu kadar
iyi bir sekilde, "Rabbin saglama nezaketini gosterdigi" (quas dominus dare dignatur, yani vahiy yoluyla7)
mantikli argimanlarla gostermekti.8 Akademisyenin geleneksel olarak amacladigi bu son pasajla ayni
cizgideydi. Anti-Maniheist eserler arasinda degil, 'teolojik' eserler arasinda sayildi. Bu argiimanlar,
dominus cesaret cesareti olarak, Ortodoks Hiristiyan 6gretilerinin ve gerceklerinin temel ilkeleri olarak
tanimlandi. bir batln olarak Platoncu bir gizgiye sahip, 6ztnde sistematik (dogmatik) bir teolojik
inceleme. Wilhelm Geerlings bir keresinde bundan 'Augustine'in Hiristiyan Felsefesi/Teolojisinin kapsaml
bir sunumuna [bir 'Gesamtsystem'] yonelik ilk girisimi' olarak s6z etmisti.9 Vera rel'i yorumlayan ilk kisi.
bu sekilde yine 5 CMC 132.11-15 oldu: thv dtdotaowv Ty 800 UoEWY KolTANMEPLAPXAG KOLMETSTNTOG
KalTtéAoug; L. Koenen ve C. Romer, Der Kélner Mani-Kodex (Opladen: Westdeutscher Verlag, 1988)
94-95; bkz. Stein, Manichaica Latina 2 (n. 4) 63. 6 Augustine vera rel'i tamamladi. en ge¢ 391'in
baslarinda. Vera rel'den 6nce yazdigi Manici karsiti eserler. De moribus ve De Genesi contra
Manichaeos'u icerir (her ikisi de yaklasik 388). Gelecek yillarda (391 ile 405 arasinda) buna benzer daha
pek cok calisma yapildi ve burada Augustinus'un gelecekteki bu faaliyeti 6ngoérdigini belirtmek ilgingtir;
vera rel. 9.17 (CCL 32:198.21-22): Neque nunc eorum ideas refellimus ... partim quantum deus siverit
faciemus. 7 Vera rel.'de kullanilan ifade, 6r. 7.13 (CCL 32:196.20-21) 'Tanri'nin insanhigin kurtulusu icin
sagladigi gegici takdirin tarihi ve kehanetidir', historia et Prophetia dispensationis temporalis divinae
Providentiae pro salute generis humani. 8 Augustine, vera rel. 9.17 (CCL 32:198.21-26): ... sed in hoc
opere, quomodo adversus eos fides catholica tuta sit, te quomodo non perturbent animum ea, quibus
commoti homines in eorum cedunt sententiam,rationibus, quas dominus dare dignatur, quantum
possumus showramur. Drecoll ve Kudella, Augustin (n. 2) 108 eserin 'olumlu Gestalt'indan bahseder ve
bu da Maniheizm karsiti kimlik bilgileri hakkinda supheler uyandirir. Edebi bigcim aralari Augustine burada
sanki bir felsefe olarak Ortodoks bir Hiristiyanin hayatini kucaklamak icin entelekttel ve pratik bir davet
olan bir protrepticus yazmayi amacladigini séylUyor. (bir yasam bicimi olarak felsefe anlaminda); bkz.
Lossl, Augustinus (n. 1) 9; ve J. Lossl, 'Augustine's Confessions as a Consolation of Philosophy' ile
karsilastirin: Van den Berg ve digerleri, 'In Search of Truth' (n. 2) 47-73, 53 n. 32. 9 W. Geerlings,
Augustinus. Leben und Werk. Eine bibliographische EinfUhrung (Pader-
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Augustine'in gercek din hakkindaki goérisleri 139 Augustine'in kendisinden baskasi degil. Geri
Cekmeler'deki pasajin basinda kendisinin de "yine de en 6nemlisi, bu kitabin iki dodaya iliskin Maniheist
ogretiye karsi oldugunu" iddia ederek bu gercegi vurguluyor. esas olarak Tanri'nin birligi, Teslis, kurtulus
tarihi ve Hiristiyan ibadetiyle ilgilidir, i. e. temel ortodoks (Katolik) Hiristiyan égretileri, insanhgin
kurtulusuyla ilgili Tanr'nin takdirine iliskin Hiristiyan mesaji olarak ortaya ¢ikti.10 Ve, sanki bu yeterli
degdilmis gibi, calismanin baska bir potansiyel amaci daha belirlendi. Augustinus'un 6limuinden kisa bir
sure sonra, geleneksel olarak Possidius'a atfedilen eserlerinin bir listesi olan Indiculum11,12 ama
muhtemelen Augustinus'un yasami boyunca kendisi tarafindan derlenen bir listeyel3 ddnecek olursak,
Verarel'i "pagan karsiti" bir calisma olarak kabul eder,14 esas olarak pagan Neo-Platonculuga karsi
yOneltilmistir. (yoluyla) iyi ve mutlu bir yasama, tek gergek Tanri'ya ibadet olan gergek dinde
(verareligio) bulunur; dolayisiyla bircok tanriya tapanlarin yanilgisi, sdzde filozoflarinin ekollere bolinmus
olmasi, birbirleriyle rekabet etmeleri ve ayni tapinaklarda ibadet etmeleri gercegiyle vurgulaniyor;
Hiristiyan meslektaslarindan farkli olarak, toplum icinde bir seyi 6gretip 6zelde baska bir seyi
uygularlar.15 Augustine, Sokrates'in dogdugunu 6ne cikarir: Schéningh, 2002) 170: '... A.'s erster
Versuch, ein Gesamtsystem christlicher Philosophie / Theologie vorzulegen.' 10 Retr. 1.13.1 (CCL
57:36.1-8): ... bir tartisma... U¢leme... dinsel vera colendum, et quanta misericordia eius per temporalem
dispensationem concessa sit hominibus christiana religio... Maxime tamen contra duas naturas
Manichaeorum liber hic loquitur. Bu ilkelerin bazilari, 6zellikle de Tanri'nin birligi ve teslisi, Katolik
Ortodoksluktan 6nemli 6lctde farkl sekillerde olsa da, Afrikali Maniheistler tarafindan onaylandi; J.K.'ye
bakiniz. Coyle, 'Characteristics of Manichaeism in Roman Africa,' icinde: J.D. BeDuhn (ed.), New Light on
Manichaeism (Leiden: Brill, 2009) 101-114, 108-110. Augustine'in Maniheist her seyden ziyade
cogunlukla iki dogaya iliskin Maniheist doktrine karsi yazdigini sdyledigine dikkat edin. 11 Eserin bashgi
icin bkz. A. Mutzenbecher, ‘Bemerkungen zum Indiculum des Possidius. Eine Rezension,' REAug 33
(1987), 129-131; G. Madec, 'Possidius de Calama et les listes des oeuvres d'Augustin,’, icinde: J.-C.
Fredouille ve ark. (eds), Titres et articulations du texte dans les oeuvres antik (Paris: Institut d'Etudes
Augustiniennes, 1997) 427-445, 427 n. 1; W. Hubner, 'Indiculum oder Indiculus?', iginde: G. Forster, A.
Grote, C. Muller (eds), Spiritus et litre. Beitrage zur Augustinus-Forschung. Festschrift Cornelius Petrus
Mayer (Wlrzburg: Augustinus-Verlag, 2009) 597-614. 12 Possidius'a baglanti icin bkz. E.T. Hermanowicz,
PossidiusofCalama.AStudyoftheKuzey Afrika Piskoposlugu Augustine Zamaninda (Oxford: Oxford
University Press, 2008) 1-63. 13 Augustinus'un buna benzer bir eserden so6z ettigi gorultyor. 2.41 (CCL
57:123.10): ... opusculorum meorum indiculo'da ...; bkz. F. Dolbeau, 'Indiculum,' AugL 3/3-4, 2006,
571-581, 571-572. 14 Gosterge. 1.2 (A. Wilmart, 'Operum S. Augustini Elenchus a Possidio eiusdem
discipulo Calamensiepiscopodigestus,'in:MiscellaneaAgostiniana,ciltll.StudiAgostiniani,Rome 1931,
149-233, 165'te). 15 Verarel'i karsilastirin. 1.1 (CCL 32:187.4-8):...
omnisvitaebonaeacbeataeviainverareligione
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140 josef 16ssl ve 6zellikle Platon'u, ister korku ister oportiinizm (utrum timore an aliqua cognitione
temporum) nedeniyle 6zel hayatinda acikca algiladigi hakikati kamuya acgiklamadigi icin elestiriyor.16
Eger Platon bugiin hayatta olsaydi, dolayisiyla Augustine, onun gercek bilginin esas olarak entelektlel
karakterine dair 6gretisi kesinlikle 6grencilerini Hiristiyanliga gecmeye zorlardi.17 Augustine burada
vera'daki argimaninin 6zine deginiyor. goreceli, maddi olan ile maddi olmayan, ickin olan ile askin olan,
duyusal olan ile entelektlel arasindaki ayrim. Kendisi, Plotinus'tan etkilenen ve Porphyry'nin (cevirmen
olarak Marius Victorinus araciligiyla) bir dereceye kadar aracilik ettigi bir Hiristiyan Platonculugunu etkili
bir sekilde savunur.18 Bu Yeni-Platoncu durtd o kadar gugluduar ki, eserdeki, siphesiz var olan Maniheist
yansimalari tespit etmek zordur. Bunun yerine, eserin 'monist' yapisina, tum eseri sekillendiriyor gibi
goriinen ve Plotinoscu Yeni-Platonculuk'tan etkilenmis gibi goriinen 'Bir' retorigine kapilirnz.19
Maniheizmin dualist dogasi, buna karsin, blyuk 6lctide olumsuz bir 6zellik olarak vurgulanir ve hatta asiri
maruz birakilir ve bu, Tanr ve Ruh 6gretisi de dahil olmak Gzere Maniheist 6gretinin tim ydnlerini etkiler.
2. Maniheist Karsiti Argiman Teknikleri ve Maniheist Tepkiler Augustinus'un, Maniheizmi dalist bir
disince sistemi olarak tasvir etme hevesinde, temel Maniheist 6gretileri, 6zellikle de Ruhun dogasi ve
islevi hakkindaki 6gretiyi yanhs temsil ettigi gézlemlenmistir.20 Bu, Fortunatus, Felix, Faustus ve gibi
Augustinus'un Maniheist cagdaslar tarafindan zaten benimsenmisti. Secundinus,21 cesitli tartismalarda
... constituta, qua unus deus colitur ... hinc kanitius error deprehenditur eorum ... qui multos deos colere
... maluerunt, quod eorum sapientes, quos philosophos vocant, scholas habebant dissentientes et templa
communia. 16 Vera rel. 2.2 (CCL 32:188.17-28). 17 Vera rel. 3.3 (CCL 32:188.4-8): ... si quis eius [scil.
Platonis] Discipulus eo ipso tempore quo vivebat, cum sibi ab illo ikna etme non corporeis oculis, sed
pura mente veritatem videri... 18 Ayrintilar igin Lossl, Augustinus (n. 1) 30-37. 19 Bu yapisal 6zellige
iliskin bir calisma icin bkz. J. Léssl, 'The One'. Augustine'de yol gésterici bir kavram, De vera din,' REAug
40 (1994) 79-103; ve Lossl, Augustinus (n. 1) 20-25. 20 Bkz. C.G. Scibona, '‘Maniheizm ve Augustinus'ta
Ruh Doktrini', icinde: Van den Berg ve digerleri, 'Gercegin izinde' (n. 2) 376-418, 387-388. 21 ilgili
anlasmazliklar 392'de (Fortunatus'la), 398'de (Felix'le) ve yaklasik olarak M.0O. 400 (Secundinus ile
birlikte) ve c. Faust. ve c'de belgelenmistir. Fort., yak. Fel., c. saniye. ve c. Faust.; bkz. ].D. BeDuhn,
'Augustine Fortunatus ile Tartismasini Kazandi mi?', icinde: Van den Berg ve digerleri, 'In Search of
Truth'(n. 2)463-479;G.Sfameni Gasparro,'The Disputationwith Felix:Themesand
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Augustine'in gercek din Uzerine vera rel'in yayinlanmasindan sonraki on yil. rekoru dizeltmeye calisti.22
Concetta Giuffré Scibona'nin isaret ettigi gibi, bu gergektir. 9.16'da Augustinus ilk kez iki karsit ruh, iyi ve
kotl hakkindaki "Maniheist" 6gretiden s6z ediyordu.23 Daha 6nceki cimlede oldukca dogru bir sekilde,
neredeyse tam anlamiyla Epistula Fundamenti'den alinti yaparak iki cevherin veya doganin var oldugunu
sdylemisti.24 Ancak Epistula Fundamenti'nin hicbir yerinde iki karsit ruhtan s6z edilmiyor. Aksine,
Maniheist doktrinde ruh, Tanri'nin bir parcasidir, iyi maddedir ve ayni zamanda "bir" ve "degismez"
olarak da adlandirilabilir.25 Fortunatus'un 392'de Augustinus'la yaptigi tartismada belirttigi gibi: Mesih
"ruhlar kendi iradesine layik, goksel emirleri tarafindan kutsanmis, iman ve goksel seylerle dolu akilla
secilmis, boylece kendi kutsal vaadi uyarinca Tanri'nin kralligina geri donecek sekilde onun liderliginde
secmistir."26 Ve muhtemelen yaklasik sekiz yil sonra ve vera rel'in yayinlanmasindan on yil sonra.
italyan Manici Secundinus bunu su sekilde ifade eder: 'Ruhlar ugruna savasan ruhlardir [iki ruh icin degil,
Augustine'in Polemik Modaliteleri', icinde: Van den Berg ve digerleri, 'In Search of Truth' (n. 2) 519-544;
G. Wurst, 'Antimanichaische Werke,', icinde: V.H. Drecoll (ed), Augustin-Handbuch (TUbingen: Mohr
Siebeck, 2007) 309-316 (Fortunatus ve Faustus Uizerine); Hoffmann, 'Secundinus' (n. 2); J. van Oort,
'Secundini Manichaei Epistula. Augustine Caginda Roman Maniheist “incil” Argiimani,' icinde: J. van Oort,
0. Wermelinger, G. Wurst (eds), AugustineandManichaeism in the Latin West (Leiden: Brill, 2001; repr.
2012) 161-173. 22 Fortunatus icin bkz. Augustine, c. Kale. 3 (CSEL 25/1:85.16-86.2), burada Fortunatus
Tanri'nin bozulmazhgini ve birligini ve birincisini paylasan secilmis ruhlarin kutsalligini vurgulamaktadir;
Faustus ve Felix'in benzer ifadeleri icin: Augustine, c. Faust. 20.2 (CSEL 25/1:536.9-23); C. Fel. 1.18
(CSEL 25/2:822.6-824.10); ikincisi icin bkz. Scibona, 'The Doctrine' (n. 26) 391-392: 'Ruhun da parcasi
oldugu boyle bir tézin birligi ve dedismezligi, Felix'in Augustinus'un kesin sorularina verdigi yanitlarda
daha da vurgulanmaktadir'; Secundinus icin: Hoffmann, ‘Secundinus’ (n. 2) 481-517, 499-502. 23 Vera
rel. 9.16 (CCL 32:198.10-12): ... duas animas esse in uno corpore assetimant: unam de Deo, quae
naturaliter hoc sit quod ipse; alteram de gente tenebrarum; bkz. Scibona, 'The Doctrine' (n. 20) 387.
391'de, vera rel.'den yaklasik bir yil sonra, Augustine De duabus animabus'u yazacak ve bu doktrini
detaylandiracakti. Bir yil sonra, Agustos 392'de, doktrin hakkindaki agiklamasini yanls oldugu
gerekcesiyle reddeden Maniheist papaz Fortunatus ile bir tartismaya giristi. 24 Yukariya bakiniz nn. 3 ve
4. 25 Yukarida belirtilen referanslarda oldugu gibi n. 22. Bu pasajlarda kullanilan Latince terimler
arasinda summus, unus,princiris, inaccessibilis, immutabilis, aeternus, co-aeternus (ruh icin),
incorruptibilis, lucidus, inadibilis, inpassibilis yer alir. Liste tam degil; karsilastirin J. van Oort, '‘Maniheist
Terimler ve Kavramlar Dizini', surada: F. Decret & J. van Oort, Sanctus Augustinus,
ActacontraFortunatumManichaeum (CFM SL II), Turnhout: Brepols 2004, 85-124, 6zellikle. 121'de. 26
Augustine, c. Kale. 3 (CSEL 25/1:85.16-86.2): ... dignas sibi animas elegisse sanctae suae voluntati
mandatis suis caelestibus sanctificatas, fide etratione inbutas caelestium rerum ipso

duktore hinc iterum easdem animas ad regnum die reversurus esse secundum sanctam ipsius
pollicitationem ...
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142 josef 16ssl birbirlerine karsi micadele ediyor. Onlarin[yani ruhlarin]ortasinda, baslangictan beri kendi
[ilahi] dogasI ona zafer kazandiran bir ruh yer aliyor.'27 Secundinus'a gore ruh, dogasini Tanri ile
paylastigi icin baslangictan itibaren galip gelir. lyi bir ruha karsi hicbir kéti ruh yoktur. Kétiilik, ruhu
kendine baglamakla tehdit eden 'karanlik madde'den olusur.28 Ruhun meydan okumasi, kotl bir iradeye
karsi cikmaktan cok, ruhlarin miicadelesinde sag (veya 'isik') tarafta kalmaktir. Secundinus, Augustinus'u
koétuligan dogasini yanhs anladidi icin elestirir; ona gore kotilugin nedeni karsit bir iradeden degil,
ruhun ete karismasindan ve bu durumdan kurtulmayi1 basarmak yerine bu duruma yenik dismesinden
kaynaklanmaktadir.29 Augustine ise bunun aksine 'dikkate deger bilgisinde' yani Secundinus alayci bir
sekilde 'ya seytanin bir bas melekten yaratildigini (factum) anlatir ya da onun bir hic oldugunu belirtir.
(nihil).”30 27 Secundinus, ep. reklam Agustos 2 (CSEL 25/2:894): [Spiritus] ... keskin autem animarum
gratia. Horum, Victoria'nin dogasi geregi, orta diizeyde bir animasyondur. ingilizce cevirisi icin bkz. M.
Vermes, 'Epistula Secundini’, I. Gardner ve S.N.C. Lieu (eds), Manichaean Texts from the Roman Empire
(Cambridge: Cambridge University Press, 2004) 136-142, 137. 28 Daha dogrusu, ruh, kétaligin eninde
sonunda sonsuza kadar hapsedilecegi 'kliresel kitleye' 'baglanma' (afigi) riski altindadir. Maniheistlere
gobre bunu 6gretmek ruhlari kétl yapmaz ya da kahretsin, onlarin Tanri'ya olan baghliklarinin olmayisi
onlari yalnizca Baba'dan uzaklastirir ve karanliga daha da yakinlastirir; orada nébetci gibi kalmalari,
kotuliga yerinde tutmalan gerekir; Kavramin ayrintili bir tartismasi icin bkz. B. Bennett, 'Globus
horribilis: Bolos'un Maniheist eskatolojideki roli ve Augustine'in Maniheizm karsiti yazilarindaki polemik
donlsumd’, icinde: Van den Berg ve digerleri, 'In Search of Truth' (n. 2) 427-440, 6zellikle 430-431. 29
Bkz. Secundinus, ep. reklam 2 Agustos (CSEL 25/2:894): Carnis enim commixtione ducitur, non
propriavoluntate. Bu, Augustinus'un polemikgci bir sekilde 6ne strdtgui gibi mutlaka kadercilik veya
determinizm anlamina gelmez. Baska bir yerde Maniheist Felix, Augustine'e, Yasam Hazinesi denen
Maniheist bir kaynaktan alinti yaparak yanit verdi: ihmali nedeniyle ruhun, Tanri'nin emirlerini takip etme
iradesinden kusurlu bir sekilde yoksun oldugu; bkz. Augustine, c. Fel. 2.5 (CSEL 25/2:822.22-27): ...
ihmal ... zorunlu olarak butunlesik bir parum obtemperaverint, legemque sibi ve suo liberatore datam
plenius servare noluerint neque ut decebat sese gubernaverint. ET Gardner ve Lieu, Manichaean Texts
(n. 27) 159. Tartisma icin bkz. N. Baker-Brian, Maniheizm. Yeniden kesfedilen eski bir inan¢ (Londra:
Continuum, 2011) 79-80. Plotinus'un Enn'deki dlslincesiyle bazi benzerlikler vardir. 3.2.7, bedenlerle
'kanisik' ruhlarin saf akillar kadar mikemmel olmalari beklenmese de, en azindan kendi sinirlamalari
dahilinde mukemmellik icin caba géstermemeyi 'secmeleri’' durumunda mazur gérilmeyeceklerini.
Porphyry, belki de Augustine'den etkilenerek, gercek anlamda nequitia ("kotuluk") kavramiyla bunu cok
daha guclu bir sekilde ortaya koyacakti. 11.21 (CCL 32:200.4); bkz. Theiler, 'Porphyrios und Augustin’,
Forschungen zum Neuplatonismus (Berlin: Akademie, 1966) 160-251, 192. Dolayisiyla ilging bir sekilde,
Secundinus ve Augustine arasindaki bu konudaki farkliliklar (belirli bir dereceye kadar) paralel gidiyor
gibi gérintyor

Plotinus ve Porphyry arasindaki farklara. 30 Secundinus, ep. reklam 2 Agustos (CSEL 25/2:894-895):
[diabolus] ... quem tua mira prudentia aut ex archchangelo factum memorat, aut nihil esse fatalur. ET,
Gardner ve Lieu, Manichaean Texts (n. 27) 137'den uyarlanmistir.
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Augustine'in gercek din hakkinda 143 Hayir, Secundinus'un mektubunda, Secundinus'un yakin zamanda
yayinlanmis olan Augustine'in itiraflari31'ni bildigini belirten cok sayida pasaj gdz éniine alindiginda uzun
zamandir gézlemlenmistir.32 Secundinus'un mektubu genellikle 400 civarinda tarihlenir. yaklasik on yil
once yayimlandi. Vera rel'deydi. Augustinus, muhtemelen Yeni-Platoncu (Porfirci?) bir kaynaga33
dayanarak, iyiyi hicbir seyin (nihil) 'karsi oldugu' en ylUksek varlikla (summe esse) 6zdeslestirir. Yaratiimis
varliklar en yUksek varliktan ylz cevirdikce, bu “higlige” ve 6lime (vergere ad nihilum/mortem) dogru
yoneldikce kotuluk ortaya cikar. En yUksek melek bu sekilde seytana doénustr.34 Dolayisiyla
Secundinus'un gozlemi bir noktaya kadar dogrudur: Augustinus'un vera rel'deki aciklamasina gore.
seytan bir 'basmelek'ten 'yapilmistir', yani 'en yliksek melek' seytan 'haline gelir'. Kotuluk baslangicta
mevcut degdildi. 'Hicbir sey' degdildi. Ancak belli bir isteklilik derecesi ile birlestiginde (yaratiimis ruhlar,
Once melekler, sonra insanlar agisindan) etik bir boyut kazandi ve nequitia, yani kétuluk haline geldi.35
Secundinus bu konuda Augustine'e karsi cikiyor -kendi algisina goére- 31 Secundinus, ep. reklam 3
Agustos (CSEL 25/2:895): Legit enim aliquanta sirgiin meum et quale-cumque Romani hominis
ingenium, reverendae tuae Dignationis scripta, in quibus sic irasceris veritati, ut philosophiae Hortensius.
Hortensius'un felsefe konusunda gosterdigi gibi, siz de muhterem onurunuz tarafindan yazilan cok sayida
yazida gercedi [= Maniheizm] ¢ok degistiriyorsunuz.' ET Gardner ve Lieu, Manichaean Texts (n. 27) 137.
Bunun genellikle Konf. 3.4.7-8. Augustine'in Maniheizm'e dénisunu tetikleyen Ciceroncu diyalogun
baslik figlirt olan Hortensius, elbette Cicero'nun bosuna felsefeye dénlstlirmeye calistigi inatci ve
entelekttel karsiti Romali kodamandi. Secundinus'un imalari ironi ile doludur: Diyaloga gore Cicero
sonunda Hortensius'u donUstlirmeyi basardi, ancak Augustine sonunda 'gercege' (yani Maniheizm'e)
kapilmisti. 32 Bkz. Hoffmann, 'Secundinus' (n. 2) 481-484 (daha fazla literaturle birlikte). 33 Bu olasilik
icin bir kez daha bkz. Theiler, 'Porphyrios und Augustin' (n. 29) 187-197, 6zellikle 192; ve Ustu 29. 34
Augustine, vera rel. 11.21 (CCL 32:200.1-5): ... deus utique summa vita ... nec aliqua vita, in quantum
vita est, malum est, sed in quantum vergit ad mortem... 13.26 (203.1-5): Nec aliquid sanctificatis malus
angelus oberit, qui diabolus dicitur, quia et ipse in quantum angelus est non est malum, sed in quantum
perversus est... Eo enim, quo minus est, quam Erat, tendit ad mortem... 18.35 (208.1-5): ... Qui summe
est... deus incommutabilis trinitas... fecit [sc. cok 6nemli. Ipsum enim quantumcumque esse iyi est, quia
summum iyi est summe esse. Gercekten mi? Ex nihilo... 35
Augustine,verarel.11.21(CCL32:200.3-6):Morsautemvitaenonestnisinequitia,quaeab
eoquodnequiquamsitdictaest,etideonequissimihominesnihilihominesappellantur. Lewis ve Short'a gore
nequitia 'kotl kalitede' olan her seyi, ézellikle de 'kotl ahlaki kaliteyi' belirtir. iliskili sifat nequam'dir
("degersiz", "sefil", "asagilik"), nequiquam ("meyvesiz", "bosuna") degil. Nequissimus, nequam'in en
Ustln halidir. Sifat nihilus yapar

klasik gibi gérinmuyor ama nihil kullanildi: '[aliquem] nihil esse', '[o x] tamamen ise yaramaz' veya
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144 josef 16ssl, Maniheist doktrine ihanet eder ve onu 'gercege donmeye' cagirir (ad veritatem...
Converte).36 Converte fiili bir yana,37 Maniheist metinlerde énemli bir sifat olan 'hakikat' (veritas)
kelimesinin bu baglamda tekrar tekrar kullaniimasi,38 vera rel'in basligindaki 'dogru' (vera) sifatini
tekrarlar. ("gercek din"),39 Secundinus'un Augustinus'un "yalanlara basvurarak mazeretler lrettigi"
(onun mendaciis te excusare) suclamasi, Augustinus'un Manici ruh 6gretisini vera rel'de yanlis
tanitmasina bir ima olabilir. 3. Maniheist Etkiler ve Arka Plan 3.1. Muhatap (Romanianus) Augustine'in bu
kadar acik bir aldatmacaya basvurmasi, vera rel.'in adanmisi, Augustus'un ileri gelenlerinden biri olan
"glgstz" (6rnegin Cicero, ad fam. 7.27.2) dikkate alindiginda tuhaf gérinidyor; veya accepimus eum nihil
hominis esse, '... onun dedersiz bir adam oldugu' (Cicero, Tusc. 3.32.77). 36 Secundinus, ep. 2 Agustos
(CSEL 25/2:895): Muta, quaeso, sententiam, depone Punicae gentis perfidiam, et recessionem tuam ad
veritatem, quae per timorem facta est, transforme: noli onun mazeretini diledi. ET Gardner ve Lieu,
Maniheist Metinler (n. 27) 137. 37 Vera rel. 15.29 (CCL 32:205.5-6) Augustinus, sevgimizi bedenin
arzularindan hakikatin ebedi 6zline, a corporis voluptatibus ad aeternam essentiam veritatis amorem
nostrum oportere Converti'ye dogru ¢cevirmekten s6z eder. 38 Kéln Mani Kodeksi'nde alintilanan Yasayan
incil'den alintida Tanr, 'Gercegin Babas!' (natip Tf¢ dAnBsiag) olarak anilir. Metin sdyle devam ediyor:
'...ve dogru olan her sey bana ondan aciklandi ve ben (onun) hakikatinden varim' (CMC 66; Koenen ve
Rdmer, Der Kdélner Mani-Kodex (n. 5) 44-47). Aslinda bu ifadenin kodekste taninmasi, onun Maniheist bir
kaynak olarak tanimlanmasini tetiklemistir (Gardner ve Lieu, Maniheist Metinler (n.27)41.156). Baska
yerlerde Maniheizm "gercek inanc" (verafides) ve Manias "gercek peygamber" olarak anilirken,
Maniheistler "gercek s6zu duyanlar" olarak adlandinlir (a.g.e. 121, 121, 121, 121). 34, 157). Mani'ye ayni
zamanda "ruh" veya "gercegdin paraklit'i" (1 Keph 14.3-16.2; age 74) olarak da deginilir; bu, Augustine'in
Conf. 3.6.10 (CCL 27:33), burada paraklit 'teselli edici' olarak tanimlanmaktadir; pasaj, Maniheistlerin
aslinda buna hicbir zaman sahip olmadiklari halde 'hakikat, hakikat' demeye devam ettikleri seklindeki
alayci ifadeyle bitiyor: Et dicebant 'veritas et veritas' et multum eam dicebant mihi et nusquam Erat in
eis. 39 Vera rel'in basligi. felsefi 'hakikat' kavramini, erken Hiristiyan edebiyatinda benzersiz bir sekilde,
pratik bir 'din' kavramiyla iliskilendirir (L6ssl, Augustinus (n. 1) 27 ve76n.1). Verarel. 'dini' ibadet olarak
(genel olarak konusursak) 'felsefe' ile 'rasyonel disiplin' (rasyonalis...disciplina; vera rel. 29.53-30.54)
olarak tanimlar. Vera rel'de. 5.8 Augustinus, felsefenin dinle 6zdes oldugunu Unli bir sekilde beyan eder,
non aliam esse philosophiam... et aliam dinem... Ge¢ Antik Cag'da bunun tereddtitsiiz séylenebilecegi
tek din, gucli rasyonalist bakis acisi nedeniyle Maniheizm'di (krs. Gardner ve Lieu, Manichaean Texts (n.
27) 11). Verarel'de oldugu gercegi. Augustinus 'gercegi' bu 'bilimsel', rasyonel olarak kanitlanabilir
disiplin anlaminda anliyor ve eserin basldinda oldugu gibi gévdesinde de daha spesifik fideler yerine
genel religio terimini kullaniyor (6rnegin Christiana'da oldugu gibi).

Fides), vera religio ifadesini muhataplarini kastederek kullandiginda kendisinin de ve aslinda belki de her
seyden 6nce Maniheizm'i dlistindiiglnd ileri strer.
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Augustine'in gercek din hakkinda 145 Tine'in memleketi Thagaste.40 Romen, Augustine'i gencliginde
desteklemis ve onun akil hocasi ve arkadasi olmustu. On yedi yasindaki Augustine, babasinin élumu
Uzerine calismalarina ara vermek zorunda kalinca, maddi ve manevi destek teklifinde bulundu.41
Augustine, Kartaca'da retorik egitimi almaya devam etti ve Maniheizm'e gecti.42 Goértnen o ki,
Romanianus'u da Maniheist olmaya ikna eden oydu.43 On Uc¢ yil sonra, 386/7'de, Milano'da, Augustine
Maniheizm'den uzaklasip Katolik, Romen oldu. Her ne kadar Augustine bazi eserlerini ona ithaf ederek ve
ona bir dizi mektup yazarak onu ikna etmek icin cok calissa da, inancini terk etme konusunda
kendisinden cok daha isteksiz goriiniyor44. Sonunda (390'lar boyunca) Romenler, isteksiz de olsa teslim
olmus ve Ortodoksluga gecmis gibi gorinlyor.45 40 Asagidakiler icin bkz. A. Mandouze, Prosopographie
chrétienne du Bas-Empire 1: Prosopographie de I'Afrique chrétienne (303-533) (Paris: CNRS, 1982) 994.
41 Augustine, yak. Acad. 2.2.3 (CCL 29:19.6-8): Tu me adulescentulum pauperem ad studia
pergentemetdomoetsumptuet,quodplusest,animoexcepisti;comparealsoLéssl,Augustinus (n. 1) 12-14;
Th. FUhrer, Augustin. Contra Academicos (Berlin ve New York: De Gruyter, 1997) 4-5.128. 42 Bu 373'te
olmus olabilir. ilgili olayin ana kaynagi Augustine, Conf. 3.4.7-6.10 (CCL 27:29-33); bkz. Drecoll ve
Kudella, Augustin und der Manichaismus (n. 2) 58-80. 43 Karsilastirin c. Acad. 1.1.3 (CCL 29:5.73-75):
ipsa [scil. felsefe] me penitus ab illa batil inang, in quam te mecum praecipitem dederam, liberavit. 44
Augustine, donlUsimunu 386 yilinin sonbaharina tarihlendirir. 387 yilinda Paskalya'da Milano'da vaftiz
edildi. 7.12 (CCL 32:195-196), neredeyse dort yil sonra, Romen'in heniz kararini vermedigini fark ediyor.
Onun en etkileyici sorgulamasi hala belirsizligi ele veriyor: ... postquam tuas acerrimas sorgulamalar sine
ullo certo fine flugtuare. Bu, kolayca Maniheist olmus (ve daha sonra bu olmaktan ¢ikmis) bir adamin
tanimi degildir; Romenus'un daha sonraki kaderi hakkinda bkz. Fuhrer, Augustin (n. 41) 4-5. 45 Bu,
Augustine'in Romenus'a ithaf mektubunda vera rel., ep.'de henliz acik degildir. 15 (CSEL 34/1:35-36):
Scripsi quiddam de catholica Religione, quantum dominus dare dignatus est, quod tibi volo ante
adventum meum mittere..., bunu iki mektup daha takip etti, epp. 16 ve 17 (37-43), duyarlilik acisindan
benzer. Ancak birkac yil sonra epp'de. 27.4 (99) ve 31.7 (CSEL 34/2:17-18), Augustine, Romenus ve oglu
Licentius'u Nolaand Therasia'li Paulinus'a évur (verarel.asa'nin uzun bir kopyasini gdndererek). Buna
karsilik Paulinus'un kendisi de Romenus'a yazar, ep. 32 (9-17). Romenlerin Augustine ve Paulinus'a gore
statlist hakkinda bkz. S. Mratschek, Der Briefwechsel des Paulinus von Nola (Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2002) 343-345.478-480. Augustine'in ep'sinin de muhatabi Romenus ise. 259 (CSEL
57:611-615), muhtemelen 408'den kalmadir ve bir Cornelius'a hitap etmektedir (Romannus, CIL 8 ek 1
no. 17226'da tasdik edilen Cornelius Romenus ile ayniysa, bu Romenus olabilir), o zaman Ortodoksluga
gecmis olurdu. Bu mektupta Augustine, gencgliklerinde paylastiklari ama artik goériinise gore ge¢miste
kalan bir perniciosissimus hatasindan s6z ediyor. Ancak Augustine artik muhatabinin ahlaki davranisina
karsi ¢ikiyor ve karisinin 6limuyle ilgili ona teselli edici bir yazi yazmayi reddediyor.

pismanlik duymayan bir gerekcedir. Bunun igin bkz. J.L&ssl,'Antik Cag'in Surekliligi ve Donlsimu
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146 josef 16ssl Augustine'in, Romen'i Maniheizm'e olan baghligini yeniden gézden gecirmeye ikna
etmede yasadigi zorluk, Romen'in yalnizca bir oportlnist, kendine ait bir entelektlel ya da etik durusu
olmayan bir dalkavuk olmadigini gosteriyor. Daha dogrusu, onun en azindan biraz Maniheist 6Jretiyi
bildigi ve ona bagl kaldigi izlenimi edinilir.46 Bu g6z 6niine alindiginda, Augustine'in Maniheist ruh
ogretisini yanhs temsil ederek onu ciddi sekilde kandirmaya calismasi biraz tuhaf gértnebilir. Bunun olasi
bir aciklamasi su vera rel olabilir. dncelikle bir protrepticus olarak tasarlandi ve bu nedenle polemik veya
karsit gorislerin clrttilmesinden ziyade olumlu 6gretilerin hakimiyetindeydi. Karsit doktrinin sadece bir
yonunu Augustinus'un kendi konumundan daha farkli géstermek igin yanlis tanitmak ve bunu calismanin
sadece kicUk bir béliminde yapmak ¢ok acik olmayabilir. Verarelde polemik baskin degildi ya da en
azindan cok acik degildi, daha cok daha incelikli bir tiirdeydi, genel olarak dikkat cekici derecede
hosgorull ve acik fikirli bir calisma olarak etkileyiciydi ve Augustinus'un 373'te Kartaca'da kazandigi
Maniheist korumaci tiirden pek de farkli degildi.47 Gercekten de verarel'deki tim bu olumluluk. Kasith
olarak Maniheistlere hitap edecek sekilde tasarlanmis olabilir ve bu nedenle bircok unsuru iceriyor
olabilir Teselli Augustine of Hippo'da, H. Baltussen (ed.), Greek and Roman Consolations. Eight Studies of
a Tradition and its Afterlife (Swansea: Classical Press of Wales, 2013) 153-176, 161-162 ve 164. 46 Belki
de Augustine'in Maniheist oldugu donemdeki Maniheizm hakkindaki olasi bilgisi, Romen'in Augustine ile
belirli sorular hakkinda tartisma konusundaki muhtemel bilgi ve becerisinin bir 6lclsu olarak alinmahdir;
Augustine icin bkz. J. van Oort, 'The Young Augustine's Knowledge of Manichaeism: An Analysis of the
Confessiones ve bazi diger ilgili metinler', Vigiliae Christianae 62 (2008) 441-466. 47 Daha 6nce de
belirtildigi gibi, Augustinus'un daha sonra Retractations'da onu bu kadar kapsamli bir sekilde revize
etmek zorunda kalmasinin nedenlerinden biri de budur. Ornegin, vera rel'de. 16.31 (CCL 32:206.17),
Mesih'in hicbir zaman siddete basvurmadigini (nihil egit vi) savundu ve bu ifadeyi geri cekti. 1.13.6 (CCL
57:38-39). 390'da bu durum, barisciligin hem ahlaki bir ideal hem de Mani ve isa'nin kisiliklerinde bir
Ozellik oldugunu disinen Maniheist Rumenleri etkileyecekti; Siddete karsi Maniheist tutumlar ve
npadTNg ("alcakgonlllalik") tercihleri hakkinda bkz. BeDuhn, 'Augustine Win His Debate with
Fortunatus?' (n. 21) 472. Vera rel. 25.47 (CCL 32:216-217) Augustinus, buna karsilik, mucizeler
zamaninin bittigini savunuyor. 1.13.7 (57:39) bu gorisU geri cekiyor. 390'da rasyonel diistinen bir
Maniheist icin cekici olurdu ve Augustine'in 6nerdigi gibi rasyonalist felsefeye, disiplinli bir rasyonellige
uygun olurdu. Geri olarak. 1.13.8 (57:40), s6zlU olarak ifade edilen gérasunu geri cekiyor. 46.88
(32:244f.) ideal olarak evli giftlerin bile seksten kaginmasi gerektigini sdylerken, bu goérisu ifade ederken
hala farkinda olmadan 6limlillk ve Greme hakkindaki Maniheist gorislere dalkavukluk yaptigini 6ne
slrecek kadar ileri gidiyor. Bdylece daha sonraki Augustinus bu ilk calismada dikkate deger sayida
sorunlu ifade buldu ve Pelagius tartismasi acisindan bunlarin hepsi sorunlu degildi; dolayisiyla zaten A.
Harnack, Die Retractationen Augustins (SAB.PH; Berlin: De Gruyter, 1905), 1096-1131, 1097'de.
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Augustinus'un, Maniheistlerin kendi bakis acilarindan cekici olarak kabul edecekleri ve aralarinda iliski
kurabilecekleri gercek din hakkinda Augustine'in 147, Tanri ile ruhun birligi ve ruhun segme 6zgurltgu
gibi Augustinus'un aslinda "Maniheist olmayan" olarak etiketleyebilecedi unsurlar da dahil.48 Bu nedenle
vera rel'i okumak mumkun olabilir. Hiristiyan ve Platoncu katmanlarin altinda bir Maniheist katmanin
varligina karsi ¢ikiyor; bu metin, Augustinus'un bir zamanlar -aslinda o kadar da uzun zaman 6nce degil-
tek gercek din olduguna inandidi dinin havasini hala soluyan bir metin. 3.2. Augustinus'un Maniheist Bir
"Din" Olarak Kendi Tarihi, Augustinus'un 373 yilinda Maniheizm'e ilk kez gectiginde 6zlemini duydugu
seydi; butlnlesik bir entelektlel ve ruhsal yasam tarzi olarak din.49 Bu, hala gercek anlamda olumlu
terimlerle yansitilmaktadir. 5.8, burada philosophia ve religio esas itibariyle ayni sey olarak
anilmaktadir.50 Ancak bu ayni zamanda fiili olarak olumsuz terimlerle de yansitilmaktadir. 1.1, burada
Augustine 'iyi ve mutlu bir hayata giden yol'u 'gergek dinden ibaret' olarak tanimhiyor ve ardindan bunu
hemen 'tek gercek Tanri yerine bircok tanriya tapinmayi tercih edenlerin' tutumuyla karsilastiriyor; buna
'filozof dedikleri, dinlerini acikca paylasan ama 6zelde farkl gortslere sahip olan bilge adamlar da
dahil.'51 Augustine'in bu pasajda ifadeleri kullanma sekli 48 Bu iki 6nemli alan icin tartisma, 6zgurlik vs.
kadercilik/determinizm ve monizm ve dualizm (hem Tanri hem de ruh acisindan), yukariya bakiniz 29 ve
nn. 22-30. Bu iki alanla ilgili olarak, Maniheist gorus Augustinus tarafindan siklikla yanls yorumlanmistir.
Gercekte Maniheist dustnurlerle pek ¢cok ortak zemini paylasiyordu ve hatta polemikle karsi karsiya
kalmadigi zamanlarda Maniheist konumlari (6rnegin, 6zgUr irade konusunda Fortunatus'unki) destekleme
egilimindeydi; bkz. BeDuhn, 'Augustine Fortunatus'la Tartismasini Kazandi mi?' (n. 21). 49 Bkz. Konf.
3.4.7-6.10 (CCL 27:29-32) retorik calismasi, Cicero'nun Hortensius'unun 'felsefe' icin bir coskuyu
tetiklemesi ve hayal kirikligi yaratan incil calismasi arasindaki baglanti icin; bu da Maniheistlerin 'teselli
edici' konusma (isa ve Paraklit hakkinda) ile ruha yiyecek saglayan manevi uygulamayi (dua ve ilahi
soylemek) rasyonel arastirmayla (gercegi aramak) birlestiren insanlar olarak kesfedilmesine yol acti. ve
entelektlel talepleri karsilayan kozmolojik aciklamalar; Bu baglamda felsefeye atfedilen teselli edici rol
icin ayrica bkz. Léssl, 'Augustine's Confessions as a Consolation of Philosophy' (n. 8), 56. 50 Vera rel. 5.8
(CCL 32:12-14): Sic enim Creditur et docetur, quod est humanae salutis caput, non aliam esse
philosophiam, id est sapientiae studium, et aliam dinem... Bir an icin Augustinus'un bu aciklamayi 373'te
veya kisa bir slire sonra yaptigini hayal etmeye deger olabilir. Bu onun Maniheist deneyimine mikemmel
bir sekilde uyuyordu. 51 Vera rel. 1.1 (CCL 32:187): Cum omnis vitae bonae ac beatae via in vera
Religione sit
constituta,quaunusdeuscolituretpurgatissimapietatecognoscitur...evidentiuserror...eorum...qui multos
deos colere quam unum verum deum... maluerunt... eorum sapientes, quos philosophos vocant... aliud
... in dinsel siphe cum populo ve aliud ... 6zel savunma. Bu
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148 josef l6ssl'Un "iyi ve mutlu yasam", "yol" (Gzerinden) ve "gercek din" gibi ifadeleri kullanmasi ve
bunlari hem entelektiel hem de populer pagan kultartyle guglu bir sekilde karsilastirmasi, muhataplari
acisindan onun hala Paganizm ile karsilastirildiginda yanhs ve hatalarla dolu Maniheizm'in Ortodoks
Hiristiyan algisi icin kabul edilebilir ve yararli sasirtici miktarda malzeme icerdigini 6ne siirmek istedigini
gosterebilir. Sanki Augustinus, Maniheist bir Romen gibi bir Ortodoks Hiristiyanliga gecmek icin ¢cok fazla
degismek zorunda olmadigina dair bir ipucu vermek istiyormus gibi.52 Vera rel., 'yol' (via) ve 'din’
(religio) ile ilgili bu acilis beyaninda Maniheist yansimalari kesfetmek acisindan 6zellikle iki kelime daha
yakindan bakmaya deger olabilir. 3.2.1. Yasam metaforu olarak 'Yol' Kavrami (lzerinden) 'Yol' ve dini ve
dunyevi meseleler de dahil olmak Uzere hayatta kasith, akilci ve metodik bir sekilde ilerleme ¢abasi
elbette ¢ok genel bir kavramdir.53 Acikga Maniheist gibi durmuyor. Maniheizm ile dogrudan baglantih
olmayan ve Augustinus'u daha genis Hristiyan sosyallesmesi yoluyla etkilemis olabilecek bir takim
Ozellikle erken dénem Hristiyan ¢cagrisimlari vardir.54 Mutlu hayata giden yol motifi de acikga
Neo-Platoncudur. Augustine'e dogrudan Plotinus'tan veya dolayl olarak Porphyry araciligiyla gelmis
olabilir.55 Ancak Augustinus'un, 6zellikle kendi dislincesi acisindan aklinda tutmus olabilecegi Maniheist
cagrisimlari da vardir. muhatap/lar. Ornegin, Kutsal Kitap'taki diiz ve dar yol motifinden (Mt 7:14)
Maniheistler tarafindan da paylasilan Paganizme karsi goreceli bir dismanlik olarak alinti yapilabilir veya
ima edilebilir; e. G. Augustine'deki Faustus'u karsilastirin, c. Faust. 20.4 (CSEL 25/1:537-538), polemik
yaparak Ortodoks Hiristiyanlk ve Yahudiligin yalnizca pagan dininin modifikasyonlari oldugunu iddia
ediyor. 52 Platonculara benzer sekilde onun da degistirebilecedi yalnizca birkac kelime ve ciimle vardi;
vera rel'e bakiniz. 4.7 (CCL 32:192.22-23): ... paucis mutatis verbis atque sententiis Christiani fierent. 53
Cok temel dizeyde Augustinus konusma metaforunu uygulayan retorik gelenekten etkilenmis olabilir;
drnegin Cicero, Fin. 1.9.29:...utrationeetviaprocedat oratio... 54 Elcilerin isleri 9:1-2'de Hiristiyanligin
kendisi 'yol' olarak anilir ve Yuhanna 14:6 ayni ¢ terimi vera rel ile birlestirir. 1.1, yol, hakikat ve yasam.
ikinci ayetin bir kismi c¢'de alintilanmistir. Faust. 12.26 (CSEL 25:355.15): ipse [scil. Christus] dixit, ego
toplami yoluyla. Ad ipsum bu nedenle ylkselis. Bir diger 6nemli ayet ise kismen baska kelimelerle
aktarilan ve kismen c. Faust. 32.11 (CSEL 25:770.16): angusta et arta est via quae ducit ad vitam. 55
Plotinus, Enn. 1.6.8: Kullaniimadi; t{c unxavn; yukselisin kendisi Enn'de anlatiimistir. 1.6.6-7. Porphyry
icin bkz. lamblichus'taki Porphyry, myst. 286.1: Anpog evdatpoviav 6646¢, alinti, Theiler, 'Porphyrios und
Augustin' (n. 29) 168. Daha fazla literatiir icin bkz. L8ssl, Augustinus (n. 1) 76 n. 1. Latince via (ingilizce
'‘way'den farkh degil), 666¢, Tpoémog, dtpandc veya atapndc dahil olmak lzere farkh Yunanca kelimelerin
kullanildigi bir dizi anlami kapsar. (&TapmTOG/ATEATILTOC).
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Augustine'in gercek din hakkinda 149 Kéln Mani Kodeksi ve Tebessa Kodeksi dahil cesitli Maniheist
kaynaklar.56 Nasil ilerlenecegi sorusu (hangi Tpénog) Kéln Mani Kodeksi'nde o kadar sik ele alinir ki,
oldukca tekrarlayici gibi goriinlr57, elbette bir egitim calismasi niteliginde olmasina ragmen. De utilitate
credendi'de -ve ara sira vera rel'de- Augustinus neredeyse bu tarzi taklit ediyor gibi goértntyor.58 Her iki
eserin de ilgili bélumleri, kismen CMC'deki veya benzer eserlerdeki ilgili pasajlara benzer bir sekilde,
hakikati aramak ve bilgeligin bir 'yoluna' ¢cikmak konusunda 'nasil' (‘hangi yoldan') gidilecegi konusunda
pratik tavsiyeler saglar.59 3.2.2. 'Din' Kavrami (religio) Vera rel'de via disinda diger kelime 6ne cikiyor.
1.1 dindir. Zaten 386 yilinda, vera rel.'i tamamlamadan dort yil dnce, Augustine Romanianus'a onun igin
bir De dine calismasi yazmak istedigini yazmist1.60 56 olabilir CMC 67.7-8: ... ékAoynv £€EeAeEdunv
KoldTpamov TAv émitobyog mEdel&a Tolg dviodol kot TRV dArjBeLav THvdEe.—'Secimi sectim ve gercede
gdre ona yukselenlere zirveye giden yolu gdésterdim.' Koenen ve Rémer, Der Kélner Mani-Codex (n. 5) 46.
Codex Thevestinus Col. 9 (1l 1) 8 [= A col. 43 (9) bas. Stein]: ... Discipuli [...] Appellati sunt non inmerito.
Sunt enim et opibus pauperes et numero pauci et per artam viam indunt angusto tramite ...—'Mdritlere
haksiz yere [...7] denmiyor; ¢inkl hem kaynaklar bakimindan fakir hem de sayilari az ve dar bir yolda,
duz ve dar bir yolda yurlyorlar.' J. Beduhn ve G. Harrison, 'The Tebessa Codex: A Manichaean Treatise on
Biblical Exegesis and Church Order', icinde: P.A. Mirecki ve J.D. Beduhn (eds), Emerging from Darkness:
Studies in the Recovery of Manichaean Sources (Leiden: Brill, 1997) 33-88, 60. M. Stein, Manichaica
Latina 3/1: Codex Thevestinus (Paderborn: Schéningh, 2004) 46. Bu pasaja Augustine tarafindan c.
Faust. 32.11 (n. 54'lUn Uzerinde) ve Secundinus, ep. reklam 3 ve 5 AJustos (CSEL 25/2:895/897):
Evangelio est quod spatiosa‘'da non deducat in intertum yoluyla bir diizeltme mi? ... Ad artam festina
viam, ut consequaris vitam aeternam... 57 Referanslarin bir listesi icin bkz. Maniheist Metinler S6zIGgu I:
Roma imparatorlugu'ndan Metinler (CFM, Subsidia 1), Turnhout: Brepols 1998, 26. Bazi érnekler: CMC
12.7: 0v tpoémov, 14.5: TodTOTOTPONW, 20.12: KatatodToV TOV TPdMOV, 21.4, 22.4: o TPdéNW, 45.4:
nepttodTPdMOoL KaB 0V ..., 60.13: 6v TpdMoVY KalddndotoAog MadAog (opev ... 58 Kullanimi karsilastirin.
inang. 14 (CSEL 25/1:19-20): ... animam ... viam ... quaerere veritatis; 20 (24.16-18): ... cuiusmodi viam
usus fuerim, cum ... quaererem veram Religionem ...; 24 (30.7-8): Si hac via veniant ... (30.19-20) ... ad
veram dinem sacrilegam viam quaerere ... (31.3): via salubrior ...;ayrica bkz.4 (7.12): viasapientiae;
35(45.25): ... nullacertaadsapientiamsalutemque animis via ...; vera rel. 1.1; 3.3: 3.5 (CCL 32:187.1;
188.4; 191.89). Vera rel'de. olaylar acilis pasajinda yogunlasmistir. 59 Plotinus'un Enn. Vera rel'i de
etkileyen bir eser olarak degerlendirilen 1.6 aklima geliyor; bkz. V.H. Drecoll, Die Entstehung der
Gnadenlehre Augustins (Tubingen: Mohr Siebeck, 1999) 88-89; Ldssl, Augustinus (n. 1) 32. 60
Augustine,c.Acad.2.3.8(CCL29:22.43-45):...siquidsuperstitionisinanimumrevolutum est, eicietur profecto,
vel cum tibi aliquam inter nos disputationem de Religione misero ...—'Eger

Akliniza herhangi bir batil inang geri gelmis olsaydi, sizinle aramda din konusunda bir tartismay! size
goénderir gdbndermez bu hizla ortadan kalkacaktir...". Not
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150 josef 16ssl Hic suphe yok ki, en ge¢ 391'in baslarinda tamamlanan De vera Religione61 bu eserdir.62
Birakin boyle bir eserin basliginda, bu tir bir Hiristiyan eserinde religio kelimesinin kullanimi, benzersiz
olmasa da nadirdir. Her ne kadar Tertullianus ve Minucius Felix, eserlerinin gévdesinde baglanti noktasi
vera religio'yu kullanmis olsalar da,63 yalnizca Lactantiususeditina basligi, yani Divinae kurumlarinin
kitabi44.64 Augustinus da dahil olmak Gzere tim bu yazarlar, De natura deorum'da religio ile batil inanc,
tanrilara uygun (ve bu anlamda 'gercek’') tapinma ve asiri ya da asiri ya da asiri inang arasinda ayrim
yapan Cicero'dan etkilenmislerdir. irrasyonel dini inanc.65 Ancak Hristiyan edebiyatinda fides veya
doctrina gibi kelimelerin cok daha yaygin olmasi, kelimenin Klasik, pagan gelenekteki bu genel
anlamindan dolayi degildir.66 Kabaca ayni sey, burada da 6zellikle Cicero'dan etkilenen batil inang ve din
arasindaki karsitlik icin gecerlidir (bkz. asadida n. 65), ancak bir istisna disinda: Cicero (nat. deor.
2.28.72) religio kelimesinin etimolojisini relegere ("toplamak") fiiline kadar takip eder; Augustine, Vergil
(Aen. 8.349) ve Lactantius'u (4.28) takip ederek religare ("baglamak") fiiline kadar takip eder; verarel'e
bakin. 55.111/113 (CCL 32:259):
adunumdeumtendenteseteiunireligantesanimasnostras,undereligiodictacreditur...religet ergo nos religio
uni omnipotenti deo ...; retr'yi de karsilastirin. 1.13.9 (CCL 57:40-41). 61 Augustinus'un vera rel yazmaya
basladigina dair gostergeler var. 387'de, c'de bu aciklamayi yaptiktan cok kisa bir slire sonra. Ancak
cesitli olaylar onun calismasini kesintiye ugratti; Paskalya 387'de vaftiz edilmesi, ayni yil icinde annesinin
0limu, 388'de deniz ablukasi nedeniyle Roma'da zorunlu kalmasi ve 389'da Afrika'ya dénusu. 62
Augustine, vera rel. 7.12 (CCL 32:195): ... cum ante paucos annos Promrim tibi scribere... quid de vera
Religione sentirem, tempus nunc esse arbitratus sum... Ep. 15 (CSEL 34/1:35-36) eserin Romenus'a
teslim edildigini kaydeder. Ep'de. Nola Augustine'li Paulinus'a ait 27.4 (99) hala ondan De Religione
olarak s6z etmektedir. Yukariya bakin 45. 63 Tertullian, Apol. 24.2; 35.1; Minucius Felix, Ekim 1.5. Tobias
Georges'un isaret ettigi gibi, Tertullianus hali hazirda religio'nun genis anlam yelpazesinden
yararlanmistir (6rnegin 16.3: ludaica religio; 24.1: Romana religio; 16.14: nostra religio; 24.2: laesa
religio ... vera religio); T. Georges, Tertullian: Apologeticum (Freiburg i. Br.: Herder, 2011) 404 n. 927. 64
Lactantius, Ogr. 4: De vera sapientia et din. 65 Ozellikle bkz. Cicero, nat. deor. 1.42.117, burada
muhataplardan biri ateistlerin ve agnostiklerin sadece batil inanclara degil ayni zamanda dine de zarar
verdiginden yakiniyor: Horumenimsententiae omnium non modo batil inan¢ em tollunt, in qua inest timor
inanis deorum, sed etiam religionem, quaedeorumcultupiocontinetur; ve ayni eser. 2.28.71, benzer bir
sekilde batil inanglardan kaginilmasi gerekse de uygun (geleneksel) dinin (mantik dahilinde) uygulanmasi
gerektigini savunur. Bu sadece filozoflar tarafindan degil ayni zamanda atalar tarafindan da tavsiye
edilmistir: Quos deos et venerari et colere debemus, kult autem deorum est optumus idemque
castissimus atque sanctissimus plenissimusque pietatis, ut eos semper pura integra incorrupta et mente
et voce veneremur. Non enim philosophi solum verum etiam maiores nostri hurafeler dinsel bir ayriliktir.
66 Bkz.g.inverarel.3.3(CCL32:190.41):salubrisfides;4.6(192.19):nostrafides;6.11(195.39):
fidesquaincatholicaecclesia; 9.17 (198.23): fidescatholica; 5.8 (193.3): iiquorumdoctrinamnon

yaklasiklik; 6.10 (194.5): haereticis ad provationem doctrinae suae; 17.33 (207.1): totius
doctrinaemodus. Ayrica E. Feil, Religio.DieGeschichteeinesneuzeitlichenGrund-begriffs vom
Frahchristentum bis zur Reformation (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1986) 68'deki tartismaya
bakiniz.
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Augustine'in gercek dini olan Maniheizm'e67 deginmesine ragmen 6énemli bir farkla. Hiristiyanlhk,
yuzyillar boyunca olmasa da birkac nesil boyunca yavas yavas ve fark edilmeden gelisti. Mani kendi
dinini insa etti; onu kutsal metinleri, ritielleri ve mevcut organizasyonuyla dogrudan ve kasith olarak
kurdu. Amacinin temel bir yonU, bu 6gretinin, bu uygulamanin ve bu toplulugun evrensel olmasi ve
Onceki tim inanglarin yerini almasiydi; dolayisiyla ‘Modern anlamda Maniheizm'in ilk gercek din
oldugunu soyleyebiliriz.'68 Augustine, gencliginde Maniheizm ile karsilasmasi sayesinde, en basindan
beri bu yeni din anlayisindan etkilenmisti. Kendisini Maniheizm'e olan baghligindan kurtarmaya
calistiginda, uzlasmak zorunda oldugu sey religio idi. De Genesi adversus Manichaeos'ta bunu tam olarak
boyle ifade etmistir: 'Manicilerle bizim sorumuz din hakkindadir.'69 Bununla 'ibadette Tanri hakkinda
varsayllabilecek seyleri' (quid de Deo pie sentiatur) kasteder. Bu ifadenin ana baglami onun
Maniheistlere karsi polemigi olsa da,70 kavrami kullanimi polemik niteliginde degil, tam tersine. Ozellikle
vera rel gibi bir eserde. bu onun Maniheistlere ulasmasini ve onlari kendi oldukca basarili oyunlarinda
yenmesini sagliyor. Augustinus, religio kavramini (hem entelekttel ugraslari [felsefe] hem de ibadetin
yani sira mezhepler arasi iliskileri de kapsayan) genis kapsamli anlamiyla kullanir cinkl onun pratikteki
din anlayisi ve deneyimi, 67'den etkilenmistir. Vera rel. ile tamamen eszamanli olan Rufinus, Historia
Monachorum 9 (PL 21:426C-427B), Maniheizm'den ima yoluyla vera fides olarak s6z eder (bir yarismanin
'gercek inanci' ortaya cikarmak oldugu bir baglamda). ET Gardner ve Lieu, Manichaean Texts (n. 27) 121.
CMC 64.10, Mani'nin 'inang arkadaslarina' atifta bulunur (otke{ot Tfi¢ mlotewcg), CMC 134.4/7, din
degistirmis prenslerin 'inancla dolu' oldugunu anlatir. (olpeylotdveg Thniotel EMANPWON- oav). Mani
kendi hayatindan CMC 11.1-4'G anlatiyor: elofAaca €i¢ T08d0ypa [din, inang
{topluluk?}]tG@vBantiotwyv;KoenenandRémer,DerKélnerMani-Kodex (n.5)44,96 ve6;Gardner ve Lieu,
Maniheist Metinler (n. 27) 49. 68 Gardner ve Lieu, Maniheist Metinler (n. 27) 1. Buna gore, 'inanglart'
degistirme ve 'dinleri' karsilastirma retorigi Maniheist metinlerde yaygin olarak kullaniimaktadir. Orn.
Mani'nin kendi 'din'inin (dyn) avantajlarini 6vdigu ve onu daha 6nceki dinlerle olumlu bir sekilde
karsilastirdigi bir Orta Farsca metin; bkz. M. Boyce, A Reader in Manichaean Middle-Persian and Parthian
(Leiden: Brill, 1975) 29-30. Bu, Faustus'un kendi ¢aginin 'li¢ ana dini' olan Yahudilik, Paganizm ve
Hiristiyanligi Maniheizm ile olumsuz bir sekilde karsilastirmasina cok benzer (bkz. asagida n. 71). 69
Augustine, Orgeneral Av. Adam. 2.29.43 (CSEL 91:170.1): cum Manichaeis nobis de Religione quaestio
est.70 Bu, J. Speigl'in 'Zur apologetischen und antiharetischen Ausrichtung des Religionsbegriffes
Augustins,' Zeitschrift flr Missionswissenschaft und Reli- adli makalesinin odak noktasidir.
gionswissenschaft 86 (2002) 26-43, 30-33'te.
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152 josef 16ssl Maniciler. Onun icin din her zaman inanclardan daha fazlasiydi. Daima teoloji ile pratigin
bitlinlesmesi icin cabaladi. Her ne kadar Faustus'un bu s6zciglu genel anlamda kullanmasini reddetse
de,71 bunu kendi fiili kullaniminda kullanmistir. tamamen farkl degil. Sonucta Faustus da bir rélativist
degildi, daha ziyade Maniheizm'i gercek din olarak savundu ve Ortodoks Hristiyanligi ve Yahudiligi
Paganizm'den ayriliklar, bélinmeler olarak reddederek savundu.72 Contra Academicos'ta batil inang
acikga Maniheizm'e génderme yapiyor, ancak diger erken déonem calismalarinda bu ayni zamanda
Augustinus'un asagidaki gibi bir dini benimsemesine yol acan dine karsi daha genis bir 'genc' tutum
anlamina da gelebilir. Maniheizm.73 In vera rel. bu yénde daha da ileri gidiyor. Her ne kadar Hiristiyan
inancini vera religio ile cok 6zdeslestirse de, bunu ayni zamanda daha genis bir dindarlik anlayisina
olanak taniyan, dini deneyimlerin ve ifadelerin cesitliliginin ve cogullugunun ve dini tutumlardaki
degisimin olasiligi ve gercekliginin bilincinde olan bir anlayisla ifade eder.74 Bununla Faustus'un, Ug¢
didnya dini olarak Yahudiler, Hiristiyanlar ve Paganlardan (gentes) bahsederken, terimi neredeyse
modern anlamiyla, kullandigi sekle oldukca yaklasir.75 Bu nedenle, Augustine, religio kelimesini
kullanarak mevcut bir Maniheist kavrami ele aliyor ve bunu, Romenler gibi Maniheistleri Ortodoks
Hiristiyanliga gecmeye ikna etmek amaciyla kullaniyor. Ustelik bunu yaparak, sonug olarak din ve inang
Uzerine dusiinme bicimi agisindan oldukca modern olan teolojik bir yazi ortaya ¢ikariyor. 4. Sonu¢ Bu
makale, gercek hayatta acikca gorulebilen bazi Maniheist yansimalara isaret etme girisiminde yalnizca
yuzeysel bir calismadan baska bir sey yapamadi. 71 Faustus, Augustine, c. Faust. 31.2 (CSEL
25/1:757.18-19): Tres in mundo Religiones sint, quae mentis purgationem pariter in castimoniis et
abstinentia ritu quamvis diversissimo reponunt, dico autem ludaeos et Christianos et Gentes. 72
Augustine'de Faustus, c. Faust. 20.4 (CSEL 25/1:537-538); ayrica yukariya bakiniz 51. 73 Bkz. beata vita
1.4 (CCL 29:66-67): batil inang puerilis. 74 Cimle vera rel. 10.19 (CCL 32:200): ea est nostris temporibus
christiana religio, quam cognoscere ac sequi securissima et certissima salus est, tam da bu yeni
kavramdan etkilenmistir: Zamanimizin yeni dini olarak Hiristiyanlk. Hi¢ de sasirtici olmayan bir sekilde
bu, Augustine'in yeniden dlzeltilmesi gerektigini distndigu ifadelerden biriydi. 1.13.3 (CCL
57:37.23-34): ... res ipsa quae nunc christiana religio nuncupatur, Erat et apud antiquos nec defuit ab
initio generis humani... Bu ikinci gorus, erken Hiristiyanliktaki daha geleneksel olanidir ve ikinci ytzyildan
itibaren savunucular arasinda da bulunabilir. 75 Yukariya bakiniz n. 51.

--- SAYFA 172 ---

Augustine'in gercek din tUzerine 153 eserinin Maniheist karsiti yonune iliskin Augustine'in kendi acik
beyanlarini ve gercek anlamda Maniheist doktrininin temellerine yaptigi kisa 6zet gdndermeyi kisaca ele
aldi. 9.16, iki doga doktrinine biyik 6lciide dogru géndermesi ve ruh doktrininin yaniltici tasviriyle.
Ozellikle adanmisi, Augustinus'un akil hocasi, arkadasi ve eski Maniheist Romanyali g6z éniine
alindiginda, ikincisinin sorunlu dogasini vurguladi. Calismanin acilis cimlesinde bahsedilen bazi temel
kavramlari, 6zellikle de din ve dini76 ele alarak, eserin potansiyel Maniheist arka plani hakkinda bazi
dislinceler sunma girisimiyle sonuclandiriimistir. Daha bircok kavram ve motif tartisilabilir; 6rnegin
kurtarici figurd, vera rel'de ilahi sereflere layik 'blyik ve ilahi bir insan' kavramina himanist yaklasim.
3.3, Hiristiyan dininin, doga bilimi 6gretisini, duyusal algiya odaklanmayi, hata ve yanls algilama
(fantazma) dahil olmak Gizere anlami ve islevini,78 maddi bozulma ve bozulmaya duyulan hayranhgi ve
bununla basa cikmanin bir yolu olarak bilimsel bir doga anlayisini, 79 uzay ve isikla80 ve sayilar,
bedenler, sekiller, bitkiler ve agaglarla, kisacasi evrenin bitlnuyle ilgilenmeyi iceren bir 'rasyonel
disiplin'77 olarak 6nerisi kozmoloji.81 Tim bu temalar ayni zamanda Maniheist ilgi alanlarini da
yansitiyor ve Augustinus'un calismalarinda Maniheizm'in kalici varhgini ortaya koyuyor. Maniheizm
hakkindaki bilgimiz yeni kesifler ve strekli yeni bilim akisi 1siginda gelismeye devam ettikce ve onun Geg
Antik Cag'in sosyal, entelektliel ve manevi yasamindaki 6nemi ve varhdi giderek daha fazla kabul
edildikge, onun Augustine'in De vera Religione'si gibi bir eserdeki varligini ve Uzerindeki etkisini daha
kesin bir sekilde vurgulamak giderek daha kolay hale geliyor. 76 Vita ve veritas gibi diger kavramlara da
kisaca deginildi. 77 Vera rel. 30.54 (CCL 32:222); yukariya bakin 39. 78 Vera rel. 10.18 (CCL 32:199); ve
ayni eserle karsilastirin. 33,62 (227-228). 79 Vera rel. 16.32 (CCL 32:207). 80 Vera rel. 20.40 (CCL
32:211-212). 81 Tum bu temalarin kisa bir 6zeti icin bkz. Léssl, Augustinus (n. 1) 57-59.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 129/ 190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 173 [Gorsel / Bos] ---

--- SAYFA 174 ---

TANRI, HAFIZA VE GUZELLIK: AUGUSTINE'IN iTIRAFLARININ 'MANiHi' ANALIZi, KiTAP 10,1-38 Johannes
van Oort 1. Maniheist Okuyuculara Yénelik Bir Calisma Olarak itiraflar Gectigimiz yillarda, itiraflar'in -en
azindan kismen- Maniheist okuyuculari hedef alan bir calisma oldugu konusunda artan bir farkindalk
gorildu. Arastirma alanindaki oncilerden biri merhum Erich Feldmann'di (1929-1998). Cicero'nun
Hortensius ve Maniheizm diyalogunun gen¢ Augustinel Uzerindeki etkisi Uzerine 1975 MUnster tezinde,
dzellikle Augustine'in itiraflari'ndaki Maniheist unsurlardan sik sik s6z eder. Her ne kadar bu iki ciltlik tez
hicbir zaman yayinlanmamis olsa da, bulgularinin bir kismi, 6rnegin Feldmann'in Augustinus-Lexikon'daki
ana makalesi 'itiraflar'da mevcuttu.2 Kismen Feldmann'dan esinlenerek,3 ayni zamanda diger bazi
calismalardan da yararlanarak,3 bu soruna iliskin ilk makalemi 'Augustine's Maniheizm Elestirisi: Itiraf
Vakasi I11,6,10 ve Etkileri' olarak bir arastirma icin sundum. 1993'teki Utrecht kolokyumu.4 Bu makalenin
genisletilmis bir versiyonu Gliney italya'daki 1993 IAMS konferansinda sunuldu ve 1997'de 'Maniheizm
ve Anti-Maniheizm in Augustine's 1 Erich Feldmann, Der Einfluss des Hortensius und des Manichaismus
auf das Denken des jungen Augustinus von 373, cilt. I-ll, MUnster Tezi 1975 (daktilo). 2 Erich Feldmann,
'itiraflar’, Augustinus-Lexikon, Cilt. 1, Basel: Schwabe 1994, 1134-1193. 3 Orn. Pierre Courcelle,
Recherches sur les Confessions de saint Augustin, Paris: De Boccard 1968, 235-238. Burada ayrica,
Gnostik ve Maniheist arastirmalarda bir uzman olarak, kural olarak Alfred Adam, Prosper Alfaric ve
Ernesto Buonaiuti'nin calismalarina atifta bulunarak, 6zel konusmalarda Augustinus Uzerindeki olasi
Maniheist etkileri siklikla dneren 'Doktorvater' Gilles Quispel'in etkisinden de bahsedebilirim. Gnostik
Calismalar, I-11, istanbul: Nederlands Historisch-Archeologisch Instituut 1974-1975 ve Gnostica, Judaica,
Catholica'daki daginik ifadeler karsilastirilabilir. Gilles Quispel'in Toplu Denemeleri, Leiden-Boston: Brill
2008. 4 Johannes van Oort, 'Augustine's Criticism of Manichaeism: The Case of Confessions III,6,10 and It
Implications', surada: Pieter W. van der Horst (ed.), Aspects of Religious Contact and Conflict in the
Ancient World (Utrechtse Theologische Reeks), Utrecht: ilahiyat Fakdiltesi, Utrecht Universitesi 1995,
57-68.
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156 johannes van oort Confessiones'.5 Ayni yil (1993), Stellenbosch Universitesi'nde Augustine'in
itiraflari Gzerine bir tez hazirlayan Annemaré Kotzé ile tanistim. Konuyla ilgili bazi fikirlerimi énerdim, ona
Maniheizm hakkinda bazi 6nemli makaleler verdim ve tim bunlar onun arastirmasinda verimli oldu. Ben
de konuyu 2000 yilinda Augustine'in itiraflar Gzerine bir Nijmegeninagustos konferansinda daha ayrintili
olarak tartistim.6 Annemaré Kotzé, arastirma temasini 2003 yilinda Stellenbosch Universitesi'ndeki7
tezine ve dahasi bir dizi makaleye dahil etti. ilk olarak 2001'de incelikle ayarlanmis 'Maniheistlere
Mezmur 4'G Okumak' (Konf. 1X,4,8-11'e odaklanan)8 calismasinda ve ardindan 'itiraflar 3'teki
'Anti-Maniheist' Pasaj ve onun 'Maniheist izleyicisi' (2008)9 ve 'Protreptic, Paraenetic and Augustine's
gibi arastirma makalelerinde itiraflar (2011).10 Bu basliklardan da anlasilacagi tizere Dr. Kotzé konuya
metinsel agidan bircok agidan yaklasiyor. Sonug olarak, arastirmasinin vurgusu Augustinus'un
metnininll i¢sel kaniti Gzerindedir; dinsel-tarihsel gerceklerin veya Maniheist metinlerin analizinden ¢ok.
Maniheist metinlerden derlenen verilerin yardimiyla Augustinus'un edebi killiyatinin analizini incelikle
destekleyen boyle bir dilsel yaklasimin sonuclarini tekrar tekrar gérmek son derece ilgingtir. Ben hala
konuyu bu sekilde, yani tarihsel ve 6zellikle dinsel-tarihsel bir bakis acisiylal2 incelemeye calisiyorum; 5
Johannes van Oort, 'Augustine's Confessiones'da Maniheizm ve Anti-Maniheizm', Luigi Cirillo & Alois Van
Tongerloo (eds.), Atti del Terzo Congresso Internazionale di Studi'de
'ManicheismoeOrienteCristianoAntico',ArcavacatadiRende-Amantea,31lagosto-5settembre 1993,
Turnhout-Leuven 1997: Brepols Publishers, 235-248. 6 Yayinlandigi ad: Johannes van Oort, Augustinus'
Confessiones. Gnostische en christelijke maneviyat in een diepzinnig belge, Turnhout: Brepols 2002. 7
Yayin tarihi: Annemaré Kotzé, Augustine'in itiraflari. iletisimsel Amac ve Hedef Kitle, Leiden-Boston: Brill
2004. 8 Annemaré Kotzé, 'Maniheistlere Mezmur 4'G Okumak', VC 55 (2001) 119-136. 9
AnnemaréKotzé, 'itiraflardaki”Anti-Maniheist” Pasaj3 ve “Maniheist Seyirci”, VC 62 (2008) 187-200. 10
Annemaré Kotzé, 'Protreptic, Paraenetic and Augustine's Confessions', in: Jacob Albert van den Berg a.o.
(eds.), Gercegin Arayisinda: Augustine, Maniheizm ve Diger Gnostisizm. Sixty, Leiden-Boston'da
Johannes van Oort icin calismalar: Brill 2011, 3-23. 11 Bkz. 'Maniheistlere Mezmur 4'G Okumak',
120-121'deki acik ifade: '...Maniheistlerin itiraflari okuyacagini varsayabilir miyiz? Courcelle [yani, P.
Courcelle, Recherches sur les Confessions de saint Augustin, Paris 1968, 236-237] yaptiklarina ve
taninmis bir Manici denetci olan Secundinus'un Augustine'e yazdi§i bir mektupta itiraflar'dan séz ettigine
inaniyor gibi gérintyor. Ancak ben bu olasiliga dair en gugcla kanitin dahili kanit oldugunu savunuyorum”
(italik JvO). 12 Augustine'in Tanrinin Sehri Gzerine 1986'da Utrecht'te yazdigim tezimde de yaptigim gibi,
bunun ingilizce versiyonu Jerusalem and Babylon adiyla yayinlandi. Augustine'in Tanri Sehri Uzerine Bir
Arastirma
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god, memory and beauty 157 to detect where and when Augustine was directly inspired by Manichaean
texts and concepts and how (and why) he made use of them either in a positive, accepting manner (i.e.,
consciously or subconsciously integrating Manichaean concepts into his own thinking), or simply in a
negative (i.e., anti-Manichaean) fashion. 2. Analysis of conf. 10 In the past decades, the main focus was
on the analysis of Manichaean elements in Augustine’s Confessions 3 and 9. More or less general
remarks have been made on Books 11-13 as well, and apart from some other passages, the same goes
for parts of Books 1, 2, 4 and 5.13 Book 10 of the Confessions, however, being the longest one of the
whole work (and to a certain extent still its compositional riddle),14 has been passed over in silence. |
will not enter the issue of Augustine’s compositional technique here, but only (and
‘simply’)remarkthatBooks1-9focusonAugustine’spastand11-13dealwith the creation account of Genesis
1. Between these two distinct parts we find Book 10, the long discourse on Augustine’s present
dispositions.15 2.1. Book 10 and Its Division A general division of Book 10 may be as follows. Its first
paragraphs provide an extensive introduction (10,1-7); after that Augustine commences his self-
analysis (10,8-11), which is followed by his discussion of memory (10,12-28). and the Sources of his
Doctrine of the Two Cities, Leiden-New York-Kgbenhavn-KéIn: E.J. Brill 1991 (repr. Leiden-Boston: Brill
2013). See e.qg. Jerusalem and Babylon, 16. 13 See, apart from James O’Donnell’s sparse though often
pertinent remarks (James J. O’'Donnell, Confessions, Il, Commentary on Books 1-7, Oxford: Clarendon
Press 1992 and idem, Confessions, Ill, Commentary on Books 8-13; Indexes, Oxford: Clarendon Press
1992), e.g. André Mandouze, ‘Le Livre V des Confessions de saint Augustin’, in: Le Confessioni di
Agostino d’Ippona, Libri lllI-V, Palermo: Edizioni Augustinus 1974, 39-55; Leo C. Ferrari, ‘The Pear-Theft in
Augustine’s “Confessions”’, REA 16 (1970) 233-242; and now in particular Jason David BeDuhn,
Augustine’s Manichaean Dilemma, I: Conversion and Apostasy, 373-388 C.E., Philadelphia: University of
Pennsylvania Press 2010, passim for Books 1, 2 and 4. 14 The question of the literary unity of conf. is a
topic since, in particular, the ground- breaking study of E. Williger, ‘Der Aufbau der Konfessiones
Augustins’, ZNW 28 (1929) 325- 332, who opined that Augustine first wrote Books 1-9 and 11-13 and
later added Book 10. He was supported by, for instance, Courcelle (Recherches, 25), but disputed by,
among others, G.N. Knauer, Psalmenzitate in Augustins Konfessionen, Goéttingen: VandenHoeck &
Ruprecht 1955. 15 Cf. BA 14, 141: ‘Les dispositions actuelles d’Augustin’.
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158 Johannes van oort Augustine daha sonra mutlu yasam ve Tanri arayisini ele alir (10,29-40), insan
yasaminin cazibelerini tartisir (10,41-64) ve kendi arastirmasi Gzerine disunerek kitabi bitirir (10,65-66).
Son meditasyonu insanin Tanri ile barismasi Gzerinedir (10,67-70). 2.2. Acgilis Pasaji (konf. 10,1)
Augustinus, bir eserin veya kitabin temasini baslangicinda belirtirken kural olarak klasik uygulamay: izler.
10. Kitabin ana temasini bulmak icin ipuclari ararken ilk paragrafini okuyoruz: Cognoscam te, cognitor
meus, cognoscam sicut et cognitus sum. virtus animae meae, intra in eam et coapta tibi, ut habeas et
possideas sine macula et ruga. haec est mea spes, ideo loquor ve in ea spe gaudeo, quando sanum
gaudeo. cetera vero vitae huius tanto eksi flenda, quanto magis fletur, et tanto magis flenda, quanto eksi
fletur in eis. Ecce enim veritatem dilexisti, quoniam qui facit eam, venit ad lucem. volo eam facere in
corde meo coram te in itirafta, in stilo autem meo coram multis testibus. Ceviri: Beni taniyan seni
taniyabilir miyim? 'Tanindigim gibi bileyim' (1Kor. 13:12). Ruhumun Glicl, onun icine gir ve onu kendin
icin hazirla ki, ona 'lekesiz ve kirisiksiz' sahip olsun ve onu tutabilesin (Ef. 5:27). Umudum budur, bu
ylzden konusuyorum (capraz basvuru Mezmur 116:10) ve saglikh bir sekilde sevindigimde (sanum) bu
umutla seviniyorum. Ama bu hayatin diger seyleri icin ne kadar az aglanirsa, o kadar ¢ok aglanir; ve ne
kadar cok aglanirsa, o kadar az aglanirlar. 'iste, gercegi sevdiniz' (Mez. 51:8), ¢clinkii bunu 'yapan', 'Isiga
gelir' (Yuhanna 3:21). Bunu, yiregimde, itirafta bulunarak ve yazilarimda 'bircok tanigin 6niinde'
yapmay! arzuluyorum. (1 Tim. 6:12) ilk bakista bu ciimleler eserin baglaminda olagandisi bir sey degildir.
Augustine tim umudunun ve sevincinin Tanri'da oldugunu itiraf ediyor. Dahasi, yazilarinin tipik bir 6rnegi
olarak, sézlerinin arasina dzellikle Pavlus ve Mezmurlar'dan incil'deki sézler serpistiriyor. Acilis
paragrafina daha yakindan bakmak, hitap edilen spesifik hedef kitleye iliskin bazi ipuclari saglayabilir.
Onceki arastirmalar, itiraflar'in hedef kitlesinin hicbir sekilde tek boyutlu olmadigini gdsteriyordu.
Piskopos ve yazar Augustinus'unl6 akranlari olan ruhsal acidan gelismis "Tanri'nin hizmetkarlar" olan
geleneksel servi dei'lerin disinda, genis bir olasi okuyucu yelpazesi belirtilmistir: (Katolik) Hiristiyanhga
doénustarilecek insanlar; yakin zamanda din degistirmis Katolikler; Katolik Hiristiyanlarin baskisi altinda
16 Krs. konf. 10,6.
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tanri, hafiza ve guzellik 159 Maniheist din propagandasi; Farkl ritbe ve inanclara sahip Maniheistler.17
Hemen 6nceki 9. Kitapta Maniheistlere dogrudan hitap edilmesil8 ve ayrica 11-13. Kitaplarin Maniheist
meselelerle yakindan baglantili bir Yaratilis tefsiri sunmasi 6nemli bir isaret olabilir. 10. Kitapta da Manici
bir seyler beklenebilir. Augustine'in acilis cimlesinde bilgiye génderme yapmasindan ilk ipucu ortaya
¢tkiyor. Maniheizm, Gnostisizmin bir bicimidir ve kurtarici bilgi sagladigini iddia eder.19 Bu bilgi (yv®olg,
Kiptice J0000) genellikle 'gercedin bilgisi'20 veya érnedin 'senin (isa'nin veya Mani'nin) umudunun bilgisi
(¢Amic)'21 olarak belirtilir. Maniheist metinde ‘gencligin’ (kurtarici isa figliriniin bir tezah(irii22) kendini
aciga vurdugu ve onun bilgisinin, hakikatinin ve bilgeliginin ruhu aydinlattigi belirtilmektedir.23
Augustinus’un, Pavlus'un Unlt mektubundan24 bir alintiya basvurarak bilgiden bahsetmesi bunun
gOstergesi gibi gorinmektedir. Kitabin konusunun ilk gostergesi olarak degerlendirilebilir. Augustine
soyle devam ediyor: 'Ruhumun gucd, onun icine gir ve onu kendin icin hazirla ki, ona lekesiz ve kirisiksiz
sahip olabilesin ve onu tutabilesin'. 'Lekesiz ve kirisiksiz' Efes 5:27'yi animsatir ve dahasi, bir gelin imajini
akla getirir. Maniheist Mezmurlar Kitabi'nda hem Kilise (¢kkAnala) hem de ruh (yuxr) 'gelin' olarak
anilir.25 Maniheizm ayni zamanda Hiristiyan mistisizminin bir bicimiydi.26 Burada Augustine'in s6zlerinin
giiclii bir sekilde 17 Kotze, 'itiraflar 3', 188. Roma Maniheistleri icin oldugunu gériiyoruz. Secundinus'un
konf. okumasi (béltimleri), bkz. Johannes van Oort, 'Secundini Manichaei Epistula: Roman Manichaean
"Biblical" Argument in the Age of Augustine', in: idem a.o. (eds.), Augustine and Manichaeism in
theLatinWest, Leiden-Boston:Brill2001(repr.2012),163.Cf.Courcelle,Recherches,236-238. 18 Konf. 9,9;
bkz. 8,22. 19 Ornegin bkz. Mani'nin incili, Kéln Mani Kodeksinde aktarildigi sekliyle (= CMC) s. 68ff. 20
C.R.C. Allberry (ed. ve ¢ev.), AManichaeanPsalm-Book, B6lim Il (Chester Beatty Koleksiyonundaki
Maniheist El Yazmalari, Cilt Il), Stuttgart: W. Kohlhammer 1938, s. 6, I. 23. 21 Maniheist Mezmur Kitabi
85,25. 22 Maniheizm'de Mesih, farkl isimlerle anilan merkezi kurtarici figlir veya prensiptir. 23
Mezmur-Kitap 105,27-28: 'senin bilgin / Senin Hakikatin ve Bilgeligin ruhu aydinlatir'. 24 Yani, Maniciler
tarafindan da iyi bilinmektedir. Bkz. Mezmur Kitabi 121,9. Bkz. Alexander Bohlig, Die Bibel bei den
Manichéern und verwandte Studien, Leiden-Boston: Brill 2012, 198-199 ve passim. 25 Orn. Mezmur
Kitabi 159,1 ve 3: 'Gelin Kilisedir (¢kkAnoia), Damat ise [...]. / Gelin ruhtur (yvyrj), Damat ise isa’nindir.
26 Asaglya bakin n. 34 Maniheist mistisizmin bir gostergesi olarak. Hala Augustine'in kendi mistisizminin
en 6nemli itici glicliniin Maniheist gecmisinden geldigini disinliyorum; bkz. 'Augustin und der
Manichaismus', ZRGG 46 (1994) 126-142, dzellikle. 142.
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160 johannes van oort Maniheist mistik kavramlara paralel. Bu gézlem, Mesih'e erdem, glc olarak atifta
bulunulmasiyla daha da dogrulanir.27 Maniheist doktrine gore, 1Kor. 1:24, Mesih Tanri'nin bilgeligi ve
gucudir.28 Bir sonraki cimle de dikkat gekicidir: 'Bu benim umudumdur, bu ylizden konusuyorum
(capraz basvuru Mezmur 116:10) ve saglikh bir sekilde sevindigimde bu umutla seviniyorum'. Sanum
zarfi daha 6nce dikkat cekmisti.29 Tuhaf s6zclgun bilerek kullanildigi goriliyor. Neden? Augustinus'un
diger yazilarinda oldugu gibi, itiraflar'da da Maniciler deli, deli olanlardir.30 Onlari bu sekilde etiketlemek
yaygin bir uygulamaydi. Mani, Yunanca Mdavnc'ta, deli anlamina gelen paivouat fiilinin pasif ortaci olan
Mave(c olarak adlandiriimistir.31 Augustinus'un kendi 'sanum gaudium'unu vurgulamasi tesadif
olmayacaktir. Maniheistlerin cilginliklarindaki nesesi boyle bir seving degil! Maniheist baglamin bir baska
gostergesi de Augustinus'un farklilasan konusma tarzi gibi goérinuyor. 'Bu benim umudum, bu ylzden
konusuyorum ve bu umutla seviniyorum'. Kalbine girmesi istenen Mesih, Augustinus'un umududur ve
Maniheistlerin kendi dinlerinden '(gercek) umut' (¢Anic) olarak bahsetmelerine kasitl bir tezat teskil
ederek ifade edilir.32 Bir sonraki cimle oldukca belirsizdir. Zaten tercimesi de zorluklara neden oluyor.
Belki su sekilde olabilir: 'Bu hayattaki diger seyler icin ne kadar az aglanirsa, o kadar ¢cok aglanir; ve ne
kadar ¢cok aglanirsa, o kadar az aglanirlar'.33 Augustinus Monnica icin aglamasindan s6z ediyor mu 27
Cf. konf. 11,10: 'In hoc principio, Deus, fecisti caelum et terram in verbo tuo, in filio tuo, in erdem tua...".
28 Bkz. Faustus c. Faust. 20,2. 29 Augustine'in itiraflari. John Gibb (...) ve William Montgomery (...)
tarafindan dizenlenmistir. Cambridge: University Press 1927, 272: 'Zarf [sc. sanum] Archiv fur Lat'ta
'ekleme lexicis latinis' olarak belirtilmistir. Lexicog. 1898, s. 52'. 30 Orn. konf. 9,8; 13,45; C. Faust. 12,6.
31 Bkz.g.TitusofBostra,Adv.Man.(Gr.)l,10(ed.DeLagarde5,29);Epiphanius,Pan.66,1ff. (ed. K. Holl [-].
Dummer], GCS 37, 14ff.). Bkz. 6rnegin Eusebius, HE 7,31 (ed. E. Schwartz, GCS 9,2, 716). 32 Mani'nin
durumu da zaten béyleydi. CMC'ye gére, onun kendi incili 'onun en kutsal umudunun (éAmic) incilidir'
(CMC s. 66); bu incil'de 'umut ilan ettigini (éAnic)' (CMC 67) sdyledi ve (biiyiik olasilikla incil'de de)
Mani'nin Syzygos'unun ona 'en asil umudu (éAni(g)' getirdigi belirtiliyor (CMC 69). Mezmur Kitabi ve
Kephalaia gibi Kipti Manichaica'da, '(kutsal) umut (¢Anic)' olarak Mani ve Maniheizm Uzerine pasajlar
coktur. 33 Henry Chadwick, hakli olarak éviilen Saint Augustine, itiraflar'inda. Bir Giris ve Notlarla
cevrilmistir, Oxford: Oxford University Press 1991, 179, séyle yorumluyor: 'Hayatin diger zevklerine
gelince, bunlarin kaybindan duyulan pismanlik, kisinin onlari kaybettidi icin agladidi élclide ters orantili
olmalidir. Onlar icin ne kadar az aglarsak, o kadar ¢cok aglamamiz gerekir. Ancak bu yorumlama, pasaji
daha da gizemli hale getiriyor gibi gérindyor.
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Tanri, Hafiza ve Glzellik 9. Kitapta 161. Fakat bu baglamda hangi anlami ifade eder? Yoksa burada
'sadece' Tanri bilgisi disinda hayattaki diger tim seylerin gecersiz sayllmasi gerektigini mi soyliyor? Bu
sOzler Ps.'den bir alinti baglaminda dile getirilmistir. 51 (LXX 50), GnlG cimri. Ayni Mezmur, Maniheist
Mezmurlar Kitabi'ndaki tipik mistik 'Gezginlerin Mezmurlari'ndan birinin nakaratinda da alintilanmistir.34
Ayrica aglamanin Mani'nin dininin temel bir unsuru oldugu da belirtilebilir.35 Mezmurlar Kitabi'nda
Mani'nin kendi (yar1) kanonik yazilarindan birinin adi 'Aglayan' olarak aktarilir.36 Mezmurlar Kitabi'ndan
bu yazinin siklikla okundugu sonucunu cikarabiliriz37 ve Bema Mezmurlarindan birinde soyle
denmektedir: 'Senin icin gbzyasi doken sevdiklerin (yani Mani'nin) kutlu olsun'.38 Augustinus burada iyi
bilinen bir Maniheist aliskanlida karsi polemik mi yapiyor ve bunu gercek Hiristiyan yasam tarzina karsit
olarak mi degerlendiriyor? Metin, "iste, gercegi sevdin" (Mez. 51:8) ile devam ediyor, ¢clink( "yapan"
"Isiga gelir" (Yuhanna 3:21)". Hakikat (veritas) kelimesi son derece énemlidir, ciinkii Mani incil'inde
kendisini 'Ben, Mani, Tanri'nin iradesiyle, hakikatin Babasi olan isa Mesih'in havarisi' (&Afi8s1a)39 olarak
ilan etmis ve Edessa'ya yazdigi mektubunda 'gercedi (dAncia) ve sirlar'40 konustugunu belirtmektedir.
CologneManiCodex'ten41 diger bircok Maniheist yazidan42 ve en azindan Augustinus'un konf. 3,10,43
Manicilerin 'gercegi' ilan etmelerini strekli vurguladiklarini biliyoruz. Augustine, blayuk ihtimalle bu
iddiaya karsi ¢ikarak, hakikate olan yeni (Katolik) Hiristiyan sevgisini itiraf eder ve 34 Mezmur-Kitap
159,21 vd.'yi itiraf eder: 'icime kutsal bir yiirek koy, Tanrim: icimde yeni bir dogru / Ruh olsun. / Kutsal
kalp Mesih'tir: eger o igimizde yukselirse, / biz de onun icinde ylkselecegiz. /Mesih dirildi, éltler de
onunla birlikte dirilecek. Eger ona inanirsak/ona inanirsak 6limun 6tesine gecip diriliriz.” 35 Bu olgu
hakkinda bkz. N.A. Pedersen, Biiyiik Savas Uzerine Vaaz Calismalar: Dérdiinci Yiizyildan Bir
Maniheist-Kipti Metninin incelenmesi, Aarhus: Aarhus University Press 1994, 113-115 ve 200-222. 36
Mezmur Kitabi 47,1. 37 Mezmur Kitabi 162,23-24: 'Ey Baba, Ey Isik Akli, gel ve insanoglu'nun acisini
[yani Aglayisini] anlatana kadar beni giy'. Aynisini Mezmur Kitab1 178,1-2'de de buluyoruz. 38 Mezmur
Kitabi 44,27-28. 39 CMC 66. 40 CMC 64. 41 Ayrica bkz. CMC 16; 29; 41 vs. 42 Orn. Mezmur Kitabi
3,12.20; 6,5.23; 9,5.9 vb.; [H.]. Polotsky ve A. Bohlig, ed. ve cev.], Kephalaia, Grup I, 1. Halfte (Lieferung
1-10), Stuttgart: W. Kohlhammer Verlag 1940, s. 5,31,32; vb. 43 Konf. 3,10: 'et dicebant: veritas et
veritas, et multum eam dicebant mihi..."; ayrica bakiniz 'Augustine'in itiraflarinda Maniheizm ve
Anti-Maniheizm' (n. 5).
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162 johannes van oort'un uygulanmasi. Bu sekilde 'gln i1sigina cikar'. Bu ifade bicimi, "Isigin Havarisi"
Mani tarafindan vaaz edilen dine apacik (antitetik) bir gdnderme gibi goértntyor.44 Acilis pasajinin son
cimlesi, Augustinus'un (a) Deo'nun kalbindeki itirafta ve (b) bircok tanigin 6niinde yazdigi yazilarda
gercedi yapma niyetini yeniden ifade eder. Dogruluk (veritatem, eam, eam) ve bilgi (cognoscam,
cognitor, cognoscam, cognitus) pasajdaki anahtar kelimelerdir ve her iki kavram da acikca Augustinus'un
Konf. 3,10.45 Maniheizm'de hakikat ve bilgi yakindan iliskilidir, cinkl Secilmisler ebedi hakikatin bilgisini
kazanir. Yazisinin yeni bir bélimine basladigi46 Augustinus'un bu sézclkleri belirli bir amacla kullanmasi
oldukca muhtemel gértntyor. Okuyucunun zihnini yazarin niyetine yonlendirecek isaretgilerdir.
Augustinus, Tanri tarafindan bilinen (sicut ego et cognitus sum) din degistirmis bir kisidir ve onun (ani)
doénidsiminln ardindan i¢sel benligin donlisimu gelir.47 Bu donlsimin 6zd, 'iIsiga ¢cikma' olarak
gosterilir ve 10. Kitabin ilerleyen bdlumlerinde kendi kendini analizle baslatilir. Bu programatik giris
paragrafinda oldugu gibi, i¢csel benligin analizinde kullanilan terimler onun Maniheist gecmisine ait
unsurlari cagristiriyor olabilir. 2.3. Hafizada Tanri'yl Aramaya Baslamak (konf. 10.7ff.) Maniheizm
konularini hatirlatabilecek acik terimler hemen takip eden paragraflarda ayristiriimistir. Ugurum
(abyssus, 10,2), gizli (occultus, 10,2) veya inleme (gemitus, 10,2) gibi kelimeler Maniheist metinlerden iyi
bilinmesine ragmen48 burada onlara Maniheist bir anlam atfetmek icin hicbir neden yok gibi gértintyor.
Ayni sey, isa'nin "44'Un doktoru" olarak hitap ettigi Mani icin Isi§in Havarisi olarak da gecerli olabilir, bkz.
Mezmur Kitabi 139,48. Her ne kadar gorebildigim kadariyla Maniheizmin kendisi sadece daha sonraki
gelenekte 'Isik Dini' olarak adlandirilsa da, '1siga gelmek' Mani'nin kilisesine katilmak icin kullanilan bir
terim gibi gortnurken, 15191 terk etmek'in zit konumu "isigin biri araciligiyla gecisi' olarak tanimlaniyor.
Augustine'e bakin, faydalanin. inang. 3: 'illum transitum fecit basina limen'. 45 Bkz. 'Augustine'in
itiraflarinda Maniheizm ve Anti-Maniheizm'deki analiz (n. 5). 46 Pek cok badlimiin ézellikle Maniheist
okuyucu kitlesini hedef aldigi Kitap I-IX'u bitirdikten sonra; hatta Maniheist gortslerin polemigin 6zel bir
hedefi oldugu I-IX ve XI-XIII. Kitaplari tamamladiktan sonra bile. 47 Belki teolojik agidan iustification'i
kutsallastirmanin takip ettigi sdylenebilir. 48 Ornegin bkz. Ucurum icin Mezmur-Kitap 2,4.11.15;3,24;10,9
vb; ayni fikir 1,4; 7,16; Gizli icin 12,13 vb.; fikir 142,19; inleme icin 209,13-14.
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Tanri, hafiza ve giizellik 163 en mahrem benligimdir” (medice meus intime, 10,3), ancak isa'nin doktor
olarak belirtiimesi hem Augustinus49 hem de Maniheistler icin tipiktir.50 Ancak yakin baglam bu ifadeyi
'Maniheist' olarak etiketlemek icin bir gdsterge saglamaz.51 Ote yandan, Augustinus uzun duasinda
sunlari soylediginde eski dindaslarina dair acik bir ima vardir: Tanri 'hicbir sekilde siddete maruz
kalamazsiniz' (10,7).52 Bu kavrami, Augustinus'un Maniheist karsiti polemiklere iliskin standart
repertuarinin bir parcasi olarak itiraflar'da siklikla buluyoruz.53 Asagidaki balimler dzel bir ilgiyi hak
ediyor. Augustinus, 10,7'de insanin kendisini tam olarak bilmedigini ifade ettikten sonra, 10,8'de ilk
olarak dogasi her seyden Ustlin olan Tanri sevgisinin duyularin bilgisiyle elde edildigini aciklayarak
devam eder. 10,8 metinden olusan metin:
Nondubia,sedcertaconscientia,domine,amote.percussisticormeumverbo
tuo,etamavite.sedetcaelumetterraetomnia,quaeineissunt,ecceundique mihi dicunt, ut te amem, nec
cessant dicere omnibus, ut sint inexcusabiles. altius autem tu misereberis, cui misertus eris, et
misericordiam praestabis, cui misericors fueris: alioquin caelum ve terra surdis loquuntur évguler tuas.
ne dersin, ne dersin? non speciem corporis nec decus temporis, non
candoremlucisecceistumamicumoculis,nondulcesmelodiascantilenarum omnimodarum, non florum et
ungentorum et aromatum sua siddet, non manna et mella, non membran kabul edilebilirligi carnis
amplexibus: non haec amo, cum amo deum meum. et tamen amo quandam lucem et quandam vocem et
quendam odorem et quendam cibum et quendam amplexum, cum amo deum meum, lucem, vocem,
odorem, cibum, amplexum internalis hominis mei, ubi fulget animae meae, quod non capit locus, et ubi
sonat, quod non 49 Bkz. R. Arbesmann, 'Christ the medicus humilis in St. Augustine', Augustinus
Magister, Il, Paris: Etudes Augustiniennes 1954, 623-629; ayni zamanda, 'St. Augustine'de Christus
medicus Kavrami', Traditio 10 (1954) 1-28; P.C.]. Eijkenboom, Het Christus-medicusmotief in de preken
van Sint Augustinus, Assen: Van Gorcum 1960. 50 Bkz. 6rn. V. Arnold-Doben, Die Bildersprache des
Manichadismus, KéIn: In Kommission bei E.J. Brill 1978, 98ff.; A. Bohlig, Die Gnosis, Ill, Der Manichaismus,
Zurich & MUnchen: Artemis Verlag 1980, 247, 249, 255ff. Mani'nin kendisi icin bir doktor olarak bkz. L.J.R.
Ort, Mani: Kisiliginin Dini-tarihsel Bir Agiklamasi, Leiden:E.).Brill1967,95-101;W.B.Oerter,'Mani als Arzt?
Zur Deutung eines manichaischen Bildes', icinde: V. Vavrinek (ed.), Ge¢ Antik Cagdan Erken Bizans'a,
Praha: Academia 1985, 219-223 (220-221). 51 Bkz. konf. 10,39: 'medicus es, aeger sum'. Ancak konf
icin Maniheist bir baglam oldugu varsayilabilir. 2,15 (non me derideat ab eo medico aegrum sanari), belki
de 4,5 icin (... sed non ut medicus. nam illius morbi tu sanator, qui resistis superbis, humilibus autem das
gratiam). 52 Konf. 10,7: 'te novi nullo modo posse violari'. 53 Orn. konf. 7,3; bkz. konf. 7,6 ve Tanri'nin
'zararsizhdinin' (innocens) ve 'yolsuzluksuzlugunun' (incorruptus) vurgulandigi diger bircok pasaj.
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164 johannes van oort rapittempus,etubiolet,quodnonspargitflatus,etubisapit,quodnonminuit edacitas, et
ubi haeret, quod non divellit satietas. bu benim icin, benim icin de dyle. Kelimenin tam anlamiyla
cevirisiyle: Emin olmadan degil, emin bir bilincle seni seviyorum, Tanrim. S6zlinle kalbimi deldin, sevdim
seni. Ama ayni zamanda gokler, yeryUzU ve bunlarin icindeki her sey, iste, her tarafta bana seni sevmemi
soylUyorlar. Ayrica 'mazeretleri kalmasin diye' herkesle konusmayi da birakmazlar (Romalilar 1:20). Ama
merhamet edecegdinize daha derinden merhamet edeceksiniz ve merhamet ettiginize daha derinden
merhamet edeceksiniz (Romalilar 9:15). Aksi halde gokler ve yer sagir kulaklara évgtlerinizi yagdirir.
Ama seni sevdigimde neyi seviyorum? Ne bedensel glizellik, ne dliinyevi ihtisam, ne iste bu (dlinyevi)
gozlere hos gelen i1sigin parlakhdi, ne her tirll sarkinin tath melodileri, ne giceklerin, merhemlerin ve
sifali otlarin hos kokusu, ne kudret helvasi ve bal, ne de etin kucaklasmasina uygun uzuvlar. Allah'imi
severken sevdigim bunlar degil. Ve yine de Tanrimi sevdigimde bir tir 15191, sesi, kokuyu, yemegi ve
kucaklamayi seviyorum - 1s1g1, sesi, kokuyu, yemegi ve icimdeki insanin kucaklasmasini. Uzayin
kapsayamadigi sey orada ruhuma parliyor, zamanin alip goétiremedigi ses orada, hicbir esintinin
dagitmadigi koku orada, hichir yemenin eksiltmedigi seyin tadi orada ve hicbir toklugun ayiramayacadi
sey orada tutunuyor. Tanrimi sevdigimde sevdigim sey budur. 'Sozlerinle kalbimi deldin (percusssti) ve
seni sevdim' seklindeki Unli deyisin, Unli Maniheist Cagri ve Cevap (veya Isitme) kavramini animsattigi
soylenebilir. Maniheizm'de insan ruhunun goksel diinyadan gelen cagriya cevap verdigi kabul edilir ve bu
sekilde insan gnostik olur. Hatta bircok Maniheist metinde Cagri ve Cevap gdksel varliklar olarak
varsayilir.54 Dahasli, Maniheist Mezmurlar Kitabi'nda 'isa'nin... Sadiklarinin (motéc) kalbinde oldugu'55
ve 'Tanr'nin sd6zinin' (yani isa'nin) 'Kitanin kalbinde ikamet ettigi' (...) sdylenir. (¢ykpatric)'.56 Ustelik
Mezmurlar Kitabi'nda da gecer: 'Seni tanidigimdan beri, Ruhum, seni sevdim'.57 TUm bunlar,
Augustinus'un Unll 6zdeyisinin arka planinda Maniheist bir gelenegi isaret ediyor gibi goértniyor; ya da
en azindan Maniheist séylemin bir yankisi. isa'nin bir tiir géksel Ask Tanrisi olarak tasvir edildigine58 ve
Augustinus'un buradaki formilasyonunun 54 Orn. Mezmur Kitabi 133,29; 138,7-8,17-18; 139,28; 199,9;
Keph. P. 43,3; 182,1ff. 55 Mezmur Kitabi 161,7-8. 56 Mezmur Kitabi 151,15-19. 57 Mezmur-Kitap 169,21.
58 Chadwick, Augustine, itiraflar (n. 33), 156 ve 183. Chadwick, itiraflar, 156 n. 2 sdyle diyor: 'isa'nin
goksel Eros semboll Origen'in Latince versiyonundan tanidik geliyordu.
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god, memory and beauty 165 meant only to express the same sense as conf. 9,3: ‘You pierced
(sagittaveras) my heart with the arrow of your love’.59 The last-mentioned dictum became the source of
the well-known emblem of Augustine, a burning heart pierced with an arrow. The terms used to describe
the object of Augustine’s love, however, are
muchmoreconspicuousinourcontext.‘Butwhatdollove,whenlloveyou?
Notcorporealbeauty,nortemporalsplendour,northebrightnessofthelight which, behold, is so pleasant to
these (earthly) eyes, nor the sweet melodies of all kinds of songs, nor the fragrant smell of flowers, and
ointments, and herbs, nor manna and honey, nor limbs acceptable to the embraces of the flesh. It is not
these | love when | love my God’. God is described in terms which are unmistakably reminiscent of
Manichaean terms, concepts, and religious practices. It is as if Augustine brings to mind to both himself
and his readers the sensory experiences of the Manichaean religious services. According to Manichaean
belief, God is Light substance and this Light is dispersed throughout the world, in particular in certain
foods. Such foods (fruits like melons, figs, olives, and also cucumbers) are beautiful and splen- did and
bright because of their light substance.60 During the sacred meals of the Manichaean Elect (which meals
are rightly termed ‘eucharist’61) sweet melodies of all kinds of songs resound.62 There is evidence that
flowers, ointments, and herbs were part of these sacred meals,63 and also manna and honey were well
known.64 Furthermore, in Manichaeism not only the godly light substance set free through the sacred
meal is adored because of its beauty, splendour, brightness and so on, but God and the godly world are
described in the same terms. The ‘Song of the Lovers’ (amatorium can- ticum) quoted by Augustine in
his Reply to Faustus communicates that the commentary on the Song of Songs. Augustine’s African
critic, Arnobius the younger, could write of “Christ our Cupid”.” As far as | can see, Chadwick is not
followed in this opinion. 59 Conf. 9,3: ‘Sagittaveras tu corde nostrum caritate tua ...”. 60 See e.g. mor.
2,43. 61 Cf. Jason D. BeDuhn, ‘Eucharist or Yasna? Antecedents of Manichaean food ritual’, in R.E.
Emmerick a.o. (eds.), Studia Manichaica IV: Internationaler Kongrel8 zum Manichaismus, Berlin, 14.-18.
Juli 1997, Berlin: Akademie Verlag 2000, 14-36. 62 For music, see for instance a miniature from Kocho,
ruin K (MIK 11l 6368) in Zsuzsanna Gulacsi, Manichaean Art in Berlin Collections, Turnhout: Brepols 2001,
92-95, which ‘Hymno- dy Scene’ might already depict music in a liturgical setting, either an Alms Service
Scene or even a Bema Scene. See further e.g. the ‘Psalms of the Bema’ in Manichaean Psalm-Book,
1-47. 63 E.g. mor. 2, 39. 64 The Hebrew word manna occurs in e.g. Psalm-Book 136,38 and 139,58.
Curiously, it is also mentioned in CMC 107 and in c. Faust. 19,22. For honey, see e.g. Psalm-Book 158,27
and 184,13.
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166 johannes van oort Maniheist Tanri, ciceklerle taclandiriimis (floreis coronis cinctum) ve ciceklerle
suslenmis (floribus convestita), melodik seslerle dolu (canoribus plena) ve ciceklerini Baba'nin yizine
firlatan (in faciem patris flores suos iactantia) on iki Aeon (duodecim saecula) ile gevrelenmis olarak
tasavvur edilir. Ayrica, tanrisal dinyanin "tarlalan" (campi), "tatli kokularla dolu ve sonsuza kadar tath
nektarla akan tepeler, agaclar ve denizler ve nehirler" olarak tasvir edilir.65 Ustelik Maniheist
kaynaklarda, dinyaya dadilan tanrisal Isik, Tanri'nin maddeyle ¢evrelenmis "lyeleri" (zarlarn) olarak
tanimlanir; bu maddeye genellikle 'beden' (caro) denir.67 Augustine'in Tanri'yl arayisi nesnesi olarak
Tanri'yl arar. Onun sevgisi, cok sasirtici bir sekilde, Tanri'nin fiziksel olarak, yani Maniheistlerin Tanrilarini
tasarladiklar gibi fiziksel-maddi bir sekilde tasarlanmamasi gerektigini ifade eden terimlerle anlatiimistir.
Bu nedenle, Augustine'in itiraflar'in bu baliminG yazdidi yaklasik 400 yilinda, onun gnostik gecmisi
aklinin 6n saflarinda yer aliyordu. 2.4. Tanri ve Bes Duyu Augustinus'un kendi kendini analizine basladigi
pasaj daha fazlasini aciga cikariyor. Soru su: Tanriyi sevdigimde neyi seviyorum? Augustine'in cevabi su
sekildedir: Bes fiziksel duyuyla hicbir ilgisi yoktur. Upton'daki arastirmacilar, Augustine'in bes fiziksel
duyudan bahsetmesini onun retorik 65 C. Faust'una bagladilar. 15,5-6: 'annon Recordaris amatorium
canticum tuum, ubi describis maksimum regnantem regem, sceptrigerum perennem, floreis coronis
cinctum et facie rutilantem? (...) sequeris enim cantando et adiungis duodecim saecula floribus
convestita et canoribus plena et in faciem patris flores suos iactantia. ubi et ipsos duodecim magnos
quosdam deos gaineris, ternos per quattuor traktus, quibus ille unus stnnetitur. (...) Invitauit enim te
doctrina daemoniorum mendaciloquorum ad fictas domos angelorum, ubi dlz aura salubris, ve ad
campos ubi scatent aromata, cuius arbores ve montes, maria ve flumina, culcta saecula basina akici
nektar akisli. (...) itane tu facie ad faciem uidisti regnantem regem sceptrigerum floreis coronis vb. 66
Orn. C. Faust. 6,4; 6,8; 8,2; 13,6; 13,18; 15,7 vb. En'de de glizel bir érnek var. Ps'de. 140,12: 'Dei
membra uexat, qui terram sulco discindit; DlGnyanin en iyi bitkilerinden biri olan membran; Agac dikme
makinesinin canini sikan bir sey var (...). Membra iniquiunt, illa Dei quae capta sunt in illo praelio, mixta
sunt universo mundo et sunt in arboribus, herbis, pomis, fructibus (...). Panem mendicanti non porrigit;
Queris Meydani? Ne vitam quae est in pane, quam dicunt membrum Dei, substantiam divinam, mendicus
ille accipiat, et liget eam in carne.' Kipti kaynaklara bakin; Mezmur-Kitap 127,29-31: '... senin [Or.
Babanin] tiyeleri (uéAoc)' ve 128, 2: 'senin lyelerin (uéAoc)'. 67 Orn. C. Faust. 6,4: '... ut ipsa dei membra
esse credatis, a carnis carcere dimittantur...'; 6,6: 'Cur autem, si carnibus vesci non vultis, non ipsa
Animalia deo vestro oblata mactatis, ut ipsa dei membra esse credatis, a carnis carcere dimittantur'.
Bkz. En'den alinti. Ps'de. 140,12 yukarida.
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tanri, hafiza ve glzellik 167 egitimi. Bu dogru mu? Antik caglardan beri Yunan ve Roma felsefesinde bes
insan duyusu olan gérme, duyma, dokunma, tatma ve koklama ayirt edilmistir ve Augustinus'un kendi
zamaninda, gercekten de 'retorik bir arag'tan séz edilebilir.68 Fakat 6rnegin Cicero gibi klasik bir yazar
onun gercek kaynagdi midir? Bes duyu kavraminin Maniheist cevrelerde69 ve muhtemelen Mani'nin
kendisi tarafindan da cok iyi bilindigine dikkat edilmelidir.70 Fiziksel Isik maddesi olarak Tanri kavramina
dayanan Maniheist dini uygulama, duyusal olanla ¢ok iyi bir sekilde uyumluydu. Augustinus'un Tanri
hakkindaki konusmasinda, yani teolojisinde Maniheist konusma tarzlarindan etkilenmis olmasi oldukca
muhtemel gorindyor. Bunu daha sonraki cimlelerde de gérmek mimkin. Augustine, Tanri'nin dogrudan
bilgisine fiziksel duyular yoluyla ulasilabilecegi fikrini reddetse de, Tanri'nin bilgisini edinmenin bir yolu
olarak bes duyunun semasini korur. Fiziksel duyular yerine bunlarin ruhsal karsiliklarindan s6z eder:
Tanri, insanin i¢sel olarak algiladigi belli bir i1siktir, sestir, kokudur, yiyecek ve kucaktir. Bes duyunun
(gérme, duyma, koklama, tatma, dokunma) dizeni, Tanr'yi bilmek icin korunur, ancak maddi olmayan
bir sekilde. Konusmanin hem maddi hem de onun karsiligi olarak acikca maddi olmayan tarzi, Maniheist
diisiinceden ilham almis gibi gériiniyor. Ozellikle Maniheist okuyuculara yéneliktir. ilging ve hatta énemli
bir husus daha var. Kural olarak Maniheizmin yalnizca maddi bir diinya gorlsini temsil ettigi, yani
yalnizca fiziksel maddelere inandigi kabul edilir. Kephalaia'daki ilging pasajlar bu gorisin tek tarafli
oldugunu gbéstermektedir.71 ilk olarak, Kephalaia'da, Mani'nin, ruhun Baba'ya ve caglar boyu ihtisama
ylkselmesini saglayan (icsel) entelektiel nitelikler olan dislince, 6gut, icgdri, distnce ve akildan s6z
ettigi sdylenen bir bolim vardir.72 Boyle bir metin, Maniheizm'de kurtulusun icsel ve zihinsel sireci
fikrini acikca gdéstermektedir. Ayrica bircok Kephalaia, 68 Orn. O'Donnell, Commentary, lll, 167. 69 Orn.
Mezmur Kitabi 150,22-26. 70 Bkz. Augustinus'un c. lul. operasyon imp. Ill,175: '... gorsel basina sive,
tactum basina sive, isitme basina sive, odoratum basina sive, gustum basina sive...'. 71 Kephalaia,
Polotsky & Bohlig, Kephalaia'da (n. 42) sayfa numaralari ve satirlara gére alintilanmistir. ingilizce cevirisi:
lain Gardner, The Kephalaia of the Teacher. Duzenlenen KiptiManiheist MetinlerCeviri ve Yorumlu (NHMS
XXXVII), Leiden-New York- KéIn: E.J. Brill 1995. 72 Keph. Ch. 2, s. 16,32-23,13; bkz. Gardner, Kephalaia,
22-26.
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168 johannes van oort genel Hiristiyan Kutsal Ruh kavrami.73 Ornegin, Kephalaion 3874'te, Mani'ye gore
bu Isik Zihnin (Nobg) Secilmislere girdigi ve zihin, dislince, icgori, 6gut ve degerlendirme gibi bes
entelektiel niteligi serbest birakarak 'eski adami' 'yeni adam'a75 donUstirdidgu belirtiimektedir. Bu
sekilde Maniheist Secilmis 'yeni bir insan'a dondstiraldr; bu dontsim, onun manevi aklini arindirarak,
kalbinde Baba Tanri'ya ylkselebilmesini sadlar.76 Hatta Tanri'nin bes blyUk i1sik uzuvdan (uéAn)
olustugunu anlatan bir metin bile var gibi gértintyor; bu uzuvlarin her biri, bes duyudan biri tarafindan
algilanabilen bir unsurla (i1sik, parfim, ses, vb.) baglantihdir.77 Acikcasi, pasaj konf. Yukarida analiz
edilen Maniheist bir tada sahiptir. Asagidaki paragraflarda hem Maniheist hem de Maniheizm karsiti
unsurlar tespit edilebilir.78 Augustine, kisinin manevi yetileriyle Tanr'yl 'hissetmesinin' bile Tanri'nin
gercek bilgisini saglamadigini belirterek argimanina devam ediyor. Daha derinlere inmek gerekiyor.
Tanri bedenin yasami midir? Bu fikir de reddedilir: Tanri bu degildir, vitae vita'dir, yasamin yasamidir
(10,10). Hethemind(animus) da yoktur, cinkl hayvanlar da zihne sahiptir ve onlar da beden araciligiyla
algilarlar. 2.5. Tanri ve Bellek: bkz. 10,12-13 ve Kephalaion 56 Karsilastirmasi Augustine su soruyu
sorarak devam ediyor: Tanri hafizamda bulunabilir mi? Onun dUsince zincirinin tamamini takip
etmeyecedim ama ozellikle terminolojisine bakacagim. Augustine'in hafiza teorisi dlinya capinda meshur
oldu; Onun teorisinin olasi kaynaklarini ararken bu séhreti azaltmak niyetinde degilim. Onceki
arastirmacilar oldukca belirsizdi. 73 Bakiniz 6rn. Keph. P. 143,29.32; 189,30 ve 190,2.3.6'da Isik Zihin
acikca 'Kutsal Ruh' olarak adlandirilir. 74 Kef. P. 89,18-102,12; bkz. Gardner, 93-105. 75 Bkz. Paul ve
Pauline teolojisi, 6r. Roma 6-7; Efes 4,22-23; bkz. 2 Korintliler 4,16; Stutun 3,9. 76 Kef. P. 100,7-10,
Gardner'in gevirisinde (Gardner, 103-104): 'O [yani. Hafif Zihin] secilmis olana buyuk bir ruh bahseder.
Gergekten, simdi onu yerytzinde dururken, ylreginde yikselirken ve gercedin Tanrisi Baba'ya
yukselirken bulabilirsiniz' (italikler bana ait). Bkz. eski adamin Isik Nous'u tarafindan yeni insana
dénustm ve yenilenme sireci icin; Keph. P. 172,3-4; 215,1-5; vb. 77 Keph. 21, s. 64,13-65,13; Gardner,
67-68. Ne yazik ki metin oldukca kusurlu. 78 Ornegin bkz. Augustine conf'ta 'fores carnis meae'den
bahsediyor. 10,9 ve Keph'teki [bedensel bedenin] 'kapilan'. 141,15-16 vb.. 10,10'da ifade edilen, akh
basinda olanlarin (quibus integer sensus est) hakikatin sdylendigini duyduklari yonindeki goris: 'Sizin
Tanriniz diinya, gok veya herhangi bir fiziksel beden degildir' (veritas dicit enim mihi: non est deus tuus
terra et caelum neque omne corpus) Maniheist distnceye de karsi yonlendirilmis gibi gortindyor.
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169 bellek tartismalarinin kaynaklari hakkinda bilgi verir.79 Genel hatlariyla Platoncu ve Aristotelesci
etkilere deginirler ve ayrica Augustinus'un Cicero gibi eklektik filozoflardan etkilendigini belirtirler.80
Platonculuk s6z konusu oldugunda elbette Orta Platonculukta ve Plotinus gibi Yeni-Platonik dlisUnirlerde
hala 6ne ¢ikan hatirlama 6gretisinin Augustinus'un degerlendirmelerinde 6nemli bir rol oynadigi
belirtiimektedir.81 Aristotelesci etkilerle ilgili olarak, Aristoteles'in ruhun dogasi ve onun zihinle iliskisi ve
hafizanin nasil isledigine iliskin agiklamasinin da énemli oldugu kabul edilir.82 Bitin bunlar,
Augustinus'un bizzat Aristoteles'in De anima gibi eserlerini okudugu anlamina gelmez (aslinda sadece
Kategoriler hakkinda bagimsiz bir calisma biliyoruz83), ancak Platoncu ve 6rnegin Stoaci okul
geleneginin codu gibi, Stagirite'nin teorileri de ona ulasmis gibi gértiniyor. doksografik calismalar ve
eklektik duslnurler araciligiyla.84 Ancak Augustinus'un Gzerindeki felsefi etkinin izlerini daha kesin bir
sekilde tespit etmek o kadar da kolay degil. Maniheist etkiye de deginilmesi gerektigine inaniyorum.
Merakh Maniheist metin Kephalaion 56'nin bir kismi (Gardner'in ¢evirisinde85) su sekildedir: 138,20 Bir
kez daha aydinlatici (pwotrp) [= Mani] konusuyor: Kalipci (mAdotng)Adamand
Evelimb'lerin(uéAog)bicimine (mAdoua)yerlestirilmistir,algi ve aktivite icin disarida ve iceride. O [yani.
Adam veya insan formu] 79 Gerard J.P. O'Daly, Augustine's Philosophy of Mind, Berkeley-Los Angeles:
University of California Press 1987; Roland Teske, 'Augustine's felsefe of hafiza', E. Stump & N.
Kretzmann (ed.), The Cambridge Companion to Augustine, Cambridge: Cambridge University Press 2006,
148-158; James J. O'Donnell, 'Memoria', Augustinus-Lexikon, Ill, Basel: Schwabe 2004-2010, 1249-1257.
Matthew R. Lootens'in son bélumda, 'Augustine’, surada: Paul L. Gavrilyuk ve Sarah Coakley, eds., The
Spiritual Senses. Perceiving God in Western Christian, Cambridge:CUP2011,56-70 temel olarak
Augustinus'un 'ruhsal duyular' teorisiyle ilgilidir; bu teorinin Origen, Plotinus veya Ambrose'dan
etkilendigi belirtilir (56-57 n. 3) ve 'bedensel' duyum icin ayrica Stoaciliga da génderme yapilir (57 n. 5).
Ancak Mani veya Maniheizm kitabin hicbir yerinde gériinmiyor. 80 Ornegin O'Daly, Augustine'in
Philosophy of Mind'i, ruhun genel teorileri icin neredeyse bir gegis noktasidir (6rnegin 15: 'Platoncu,
Peripatetik ve Stoaci goruslerin glcla bir Ciceroncu etkiyle Augustinuscu bir karisimi olasiligini gz ardi
edemeyiz') ve 6zellikle. 131 numara Bellek icin 5 (Cicero'ya referansla). Bkz. O'Donnell, 'Memoria', 1250.
81 Orn. O'Daly, Felsefe, 199-201; bkz. O'Donnell, ‘Memoria', 1254. 82 Orn. O'Daly, Felsefe, 59f.; 145;
bkz. O'Donnell, 'Memoria', 1254. 83 Conf. 4,28. 84 G. Christopher Stead, 'Aristoteles',
Augustinus-Lexikon'da, I, Basel: Schwabe 1986-1994, 445-448. 85 Gardner, Kephalaia, 146-148. italik,
kalin, yuvarlak parantez icindeki Yunanca anahtar terimler ve kdseli parantez icindeki kelimeler
benimdir;...elyazmasindaki eksikleri gosterir.Cf.Polotsky & Bohlig, Kephalaia, 138-140'daki orijinal baski.
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170 johannes van oort ev ev paylastiriimisti.86 Algilarinin (ai- adntrpla) ve unsurlarinin (otowyela)
disaridan alacagi her sey icin dahili depolar (tautela) ve depolar (dnoBrikn) ve bosluklar vardir.
(omAAatov); ve kendilerine alinanlar iclerinde saklanir. Kendilerine ic depolarinda (tauteia)
saklananlardan soru sorulacagl zaman, iceride aldiklarini ¢cikarirlar ve bunu kendilerinden isteyen soruyu
soran kisiye (&mat- Tntrig) verirler. 138,30 Bu sekilde onun fakiltesi (EvB0unolg)87 ... dis uzuvlar (uéAog)
bakmak icin ... icindeki her tir ... ayrica g6z faklltesi (EvBounolc) evler ve bosluklara (onrjAatov) ve
depolara sahiptir (dno®rkn) ve icinde saklar, boylece iyi ya da kotl, sevimli ya da tiksindirici ya da
sehvetli (-€mBupuia) goérebilecedi her gorintiyd depolarina (tauieia) ve depolarina (dno6rikn) alabilir.
Ayrica, goz faklltesi (EvBOunolg) gordigu ve aldigr gorintlyld gondermekten memnun oldugunda, o
anda depolarina (ta- uiela) girip disunebilir ve arayabilir... ve onu ortaya cikarir ve onu isteyen
sorgulayana (&mattnTrc) ve isteyen kisiye verir. ister sehvetten (¢mBupia) kaynaklanan bir sey olsun,
ister bir ask imgesi olsun, ya da... ... nefret dolu bir sey olsun. Ve bdylece o meleke (EvOOunoLg)
[go6zlerin] her kategoride yaptigini Uretecek ve yapacaktir. 139,15 Kulak fakiltesinin (EvB0Ounotlg) da
kendi depolari (taptela) vardir. Alabilecedi iyi ya da kot her ses alinip evlerine ve i¢c depolarina
(&moBrkn) yerlestirilecek ve [depolarinda (tauteia)] bin glin boyunca korunacaktir. Bin glin sonra biri
gelip o fakllteye (EvBOunolg) o sirada duydugu ve depolarina (taptela) gotirdigl sesi sorarsa, hemen
depolarina (&nobrkn) girecek ve bu kelimeyi arayacak, inceleyecek ve arastiracak ve onu ilk konuldugu
yerden, saklandidi yerden gonderecektir. 139,25 Benzer sekilde, koku alma yetenegdi (EvB0unoLg) tipki
gozlerin ve isitme organlarininki gibi islev gorecektir. Kokladigi her kokuyu icine alacak ve i¢ depolarina
(tapiela) birakacaktir. Soru soran kisi tarafindan her soruldugunda, ... ve ... depoya (tautela) girecek ve
sadece bunlari hatirlayacaktir. 140,1 Ancak agiz ve icindeki dilin ve tat alma organinin bile icinde barinan
bir yetenegi vardir. 140,3 Yine, o tat alma yetisinin de (EvB0unoig) kendisi igin ayrilmis bosluklari
(omAatov) ve depolari (drnodrikn) vardir. O da bu tatlari alir ve toplar. Ve her an birisi bir tat istediginde,
eger... onu disari gonderir ve o tadi hatirlar. Tuzaga disUrecek ve o zevkin isaretini bile verecektir;
hatirasini soran kisiye verin. 86 Gardner: 'Yani. Fiziksel ve zihinsel duyular vicutta uygun yerlere
dagilmistir. 87 Gardner: 'Agik. "dUistince".
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tanri, hafiza ve glizellik 171 140,10 Yine ellerin dokunma yetenedi (EvB0unolc) de dyledir:
Dokunabildiginde, dokunma hafizasini alacaktir. Ve birisi bu fakilteden (Evbounolg) hafizayi isteyene
kadar onu kendi i¢ deposuna (&moBrikn) alir. Derhal tekrar iceri girecek ve yaptigi bu dokunusun
hatirasini ortaya ¢ikaracak ve onu isteyen kisiye verecektir. 140,16 Ve kalbin her seye hikmeden
fakdlltesi (EvB0Ounolg) en cok buna benzer. Bu bes faklltenin (Eve0unaolg) alacadi her sey ve alacagi ve
koruyacadi kalbin fakiltesi (EvbOunoLg) icin depoya (napadrikn, depozito) koyun. Depozitolarini
istedikleri zaman gonderecek ve verdikleri her seyi verecektir. Augustine'in Konf.'de hafizadan
bahsederken sunu séylemesi dikkat gekicidir. 10,12-13, hemen hemen ayni metaforlari kullaniyor. Duyu
algisiyla getirilen cesitli nesnelerin sayisiz hayallerinin (imgeleri, temsilleri, fikirleri) hazinelerinin
bulundugu campi et lata praetoria memoriae'den (hafiza alanlari ve genis saraylarindan) bahsetmeye
baslar. Ayni seyi Mani de soylUyor: G6z yetisinin gorebildigi her gortintl onun depolarina (taptelal) ve
depolarina (amobrkat) alinir. Ayni sey diger duyular icin de gecerlidir: kulak, koku, tat ve dokunma
duyulari. Augustinus'un 10,13'te soyledikleriyle karsilastirilabilir: tim duyu algilari bellege gézler yoluyla
(per oculos), kulaklar (per aures), burun delikleri (per aditum narium), agiz kapisi (per oris aditum) ve
dokunma yoluyla (a sensu ... totius corporis quid durum, quid molle vb.) yoluyla girer. 10,13'de
Augustine soyle devam ediyor: 'Hafizanin devasa magarasi (Mani'nin oyuklariyla karsilastirilabilir,
onAAaia), gizemli, gizli ve tarif edilemez kbse ve yariklariyla (Mani'nin depolari, Tauieiatl ve depolari,
anodnkat ile karsilastirilabilir), ihtiyac duyuldugunda hatirlanip yeniden disinilmek Gzere tim bu algilan
alir. Hafizada hatirlama eylemi burada retractare fiiliyle belirtiimektedir, ancak daha 6nce, 10, 12'de,
Augustine, rica ediyorum, posco'dan s6z eder ve Mani de ayni seyi defalarca sdyler (bkz. Kephalaion'un
ilk paragrafi 56, s. 138,26-29): 'ic depolarinda (tauteia) saklanan seyler hakkinda sorgulandiklarinda,
aldiklari seyi ortaya cikarirlar. iceride ve bunu kendilerinden isteyen soruyu soran kisiye (&dnottntrcg)
verin. Soruyu soran kisinin ayni 'sormasi' veya 'istemesi' (dnattntrc) asagidaki paragraflarin hemen
hemen hepsinde tekrarlanmaktadir. Augustinus'un 10,13'teki sonraki cimlesi Mani'nin metninde de
carpici paralelliklere sahiptir: 'Her biri hafizaya, her biri kendi kapisindan girer ve orada biriktirilir' (quae
omnia suis quaeque foribus intrant ad eam et reponuntur in ea). Mani'nin Kephalaia'da (141,14-1788)
duyularin kapilarindan bahsetmesi ile daha sonra "deliklerden" veya 88 Keph.141,14-17(Gardner,148)
bahsetmesi karsilastirilabilir: 'Bir yine aydinlananlar konusuyor: Aslinda, bekgiler
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172 johannes van oort Kephalaia'da vicudun gérme, duyma, koku alma ve konusma (organlar) icin
acikliklari 142,1ff.89 Bu delikler muhafizlar tarafindan korunmaktadir; buna birazdan donecegiz. Elbette
tim bu paralelliklerin tesadfi oldugu ve aslinda ortak bir felsefi-retorik gelenege bagh oldugu
soylenebilir. Gercekten de boylesine yaygin ve guclu bir gelenek vardi; Augustinus'un genel hafiza
teorisinin kaynaklari ve bes duyunun rolU icin Cicero gibi klasik yazarlara ve (muhtemelen) Aristoteles
gibi bazi yazarlara atifta bulunulabilir. Belki Mani'nin (ve eger Kephalaia'nin gercek yazari ise Unlu
o0grencisi Addai sive Adimantus'un) bu ortak felsefi ve retorik gelenege katildigini da soyleyebiliriz.
Dolayisiyla Augustinus retorik-felsefi agidan da bu sekilde etkilenmis olabilir. Ancak az 6énce alintilanan
Maniheist metin Kephalaion 56 ile olan paralellikler gercekten ¢ok carpicidir. Ve tim bu paralelliklerin
(hicbir klasik yazarda bulamadigim yazismalar) disinda dahasi da var. Augustinus'un hafizanin temeli
olarak bes duyu teorisi, diger duyulari yoneten (praesidet) altinci duyudan s6z etmedikce eksik kalir. Bu
sensus'un i¢ kismi. Augustine Konf'ta bundan kisaca s6z ediyor. 1,31, ancak ¢cok daha dnce yazilan De
libero arbitrio'nun (2,8-10) ikinci kitabinda daha ayrintili bir bicimde yer almaktadir.90 Buna paralel
olarak Kephalaion 56'da (140,16) Mani, kalp yetisinin (EvB0unotg) tim duyulara hikmettigini belirtir. 2.6.
‘Hafiza Yetenedi Ylcedir’ (konf. 10,26), ancak Tanri Onu Asar (konf. 10,37) Konf. 10 Augustine hafizadan
ve duyulardan, hafizanin gérme organindan veya yetisinden, depolarindan (10,16'da ayni zamanda
cellae olarak da adlandirilir; Kephalaia 140,27'de Mani'nin mahzencisi, keAAapitng ile karsilastirilabilir)
ve benzerlerinden bahsetmeye devam eder. Distncelerini 10,26'da 6zetliyor: 'Hafiza yetenegi bUyUktir
(Magna vis est memoriae), onlari koruyan bu kapilar hayranlik uyandiricidir ve kapilara, onlari koruyan
muhafizlarin elleriyle strguler takihdir!' 89 Keph. 142,1ff. (Gardner, 149): 'Aydinlatici diyor ki: Bu beden
de kudretli kamp gibidir. Ordugahin kapilari ve muhafizlar bedenin delikleri ve organlari gibidir. Artik
bedenin delikleri gérme, duyma ve koklamadir; ve sdzler gonderenler.' Vb. 90 Calisma lib. arb. 'unde
malum?' sorusuyla ilgileniyor. 387 sonbahari ile 388 sonbahari arasinda Roma'da basladi ve Afrika'da
tamamlandi c. 391-395, (6zellikle) Manici karsiti argumanlarla doludur.

--- SAYFA 192 ---

tanri, hafiza ve glizellik 173 gizem'. 'Genis alanlari' (campi), 'magdaralar' ve 'madaralari' vardir (bkz.
Mani'nin oyuklari, onjAata). Augustine burada Tanr'yl ariyor. Devam eder ve Tanri'yl hafizasinda
buldugunu acikca belirtir: 'Seni tanimayi 6grendigimden beri, sen benim hafizamda (bellegimde,
bilincimde) kaliyorsun ve seni orada buluyorum' (10,35). Ama, 'O halde Seni nerede buldum?' Elbette
Augustine'in mantigina gore, baslangicta Tanri'yl hafizamda bulamadim. Hayir, Tanri hafizami ¢ok asiyor!
Baslangicta Tanri'yl hafizamda bulamadim, ¢linkl O onun ¢ok Ustindeydi: 'Seni ustimde Kendinde
buldum': 'in te supra me'. 2.7. Glzellik Olarak Tanri (konf. 10,38) Su ana kadarki konf. 10 Ajustos'ta
Augustine, duyularla dolu hafizasinda Tanri'yl buldugundan s6z etti. Ancak bize bunun Tanri'yla ilk
tanismasiyla ilgili olmadigini sdyliyor. ice déniik arayisinda hafizanin ve hatta rasyonel zihninin (animus)
dtesine gecti. Augustinus, Tanri'ya ydénelik bu arayisi anlattiktan sonra, itiraflar'in belki de en Gnli
pasajina gelir: Tanri'yi buldugu ani anlatir. Benim goértisime gore bu pasaj yalnizca Maniheist baglamda
tamamen anlasilabilir. Yalnizca Platoncu metinlerde degil (krs. Plotinus, Enn. 1.6), 6zellikle Maniheist
metinlerde Tanri defalarca guzel, guzel ve parlak olarak tasavvur edilir.91 Augustinus Tanri'yl kendi
disinda bulmaya calistiginda, 'Tanri tarafindan yaratilan o glizel seylere daldi'. O asamada kendisi de
deformis, yani 'deforme olmus'tu; bu onun conf'ta kullandigi kelimenin aynisidir. 4,31'de Maniheist
gecmisini anlatmaktadir.92 Ancak Maniheizm'de oldugu gibi burada da Tanri bes duyuyla algilanmakta
ve ona sevgiyle karsilik verilmektedir. Zaten bir Maniheist mezmurda, kisi “Seni tanidigimdan beri (...)
Seni sevdim” diye sarki séylemeyi 6grenir.93 Augustine'in tam paralel pasaji su sekildedir: 91 Orn.
Mezmur Kitabi 61,14-15 (isa icin); 164,11: “... adil olan Tanridir..."; 174,11: 'Adil... Tanrim...". Burada
nakarat adil. Vb. Tanri ve Glizellik olarak goksel dinyanin diger figUrleri (Kipti JJ00) icin ayrica bkz.
Mezmur-Kitap 70,11 ((isa); 84,31 (Kutsal Kizin sureti), 95,6 (isa 'glizelim'); 148, 30 (Kizin giizelligi);
166,32 (‘Glzel olanin giizelligi' olarak isa); 214, 8 (Géksel Elcinin giizelligi); Kephalaia 88,5 (Gérkem
Kralinin Glizelligi); 92 Conf. 4,31: 'cum deformiter et sacrilega turpitudine in doctrina pietatis errarem’.
93 Mezmur-Kitap 169,21, Keph 64,13ff gibi gorinmektedir, clinkt burada Buyuklerin Babasi'nin on iki i1sik
uzuvunun her biri 1. i1sik olarak siralanmistir. [gérme duyusu ile baglantili]; 2. parfim [koku duyusu ile
baglantili]; 3. ses [isitme duyusu ile baglantili]; vs. Maniheist paralellikler ve (olasi) kaynaklar.
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174 johannes van oort Seni ne kadar gec sevdim, ah cok eski ve cok yeni guzellik. Seni gec¢ sevdim. Ve
bak, sen icerdeydin, ben disaridaydim ve seni orada aradim. Ben deforme oldum, Senin yaptigin o gtizel
seylere daldim. Sen benimleydin ama ben seninle degildim! Sende varliklari olmasaydi, hicbir varligi
olmayan bu seyler beni senden uzak tuttu. Sen ylksek sesle bagirdin ve sagirhgimi agmaya zorladin.
Seni tattim ve Sana karsl ancak aclik ve susuzluk duyuyorum. Bana dokundun ve senin huzurun igin
atese verildim.94 3. Sonuclar Burada, bu can alici noktada, konf.'nin ilk bélimdine iliskin analizimize son
veriyoruz. 10, geri kalanini (10,39-70) gelecekteki arastirmalarin konusu olarak birakiyoruz. Ancak unla
Sero te amavi pasajl ayni zamanda Augustinus'un Tanri, Bellek ve GUzellik temasini ele almasinin
oldukca dogal sonudur. iste bu noktada bazi gecici sonuglara varabiliriz. ilk olarak, Hippo'nun
piskoposunun 400'den birkag yil sonra 10. Kitabi yazarken hala eski dindaslarini aklinin 6n saflarinda
tuttugu cok aciktir. Bir dereceye kadar bunlar onun muhakeme tarzini ve muhtemelen ele aldigi konuyu
bile belirler. ikinci olarak, Maniheist ifade tarzina dair pek ¢ok kiiclik anilarin yani sira, Augustinus'un
Tanri, Hafiza ve Guzellik kavramlar gibi temel kavramlarin, kural olarak antitetik bir tarzda, ama ayni
zamanda olumlu bir teorik sekilde Maniheist kavramlardan gigcll bir sekilde etkilendigi de agiktir.
Uclinciisl, Augustinus'un Maniheist Kephalaion 56'nin icerigine ya dogrudan bir sekilde (yani, Mani
ogretisinin bu 'Bolim'Unin Latince versiyonunu duyarak veya okuyarak) ya da dolayli olarak (yani bu
ogretinin esaslarini Maniheist cagdaslarindan duyarak ya da bunlari Maniheist kitaplardan okuyarak)
asina oldugu gorilmektedir. Dordlinclsl, Augustinus'un Maniheist 6gretiye olan asinaligi sadece kendisi
Uzerinde degil, ayni zamanda onun muazzam etkisiyle entelektlel tarihimiz Gzerinde de derin bir etki
yaratti. Ya da baska turll ifade edilirse 'Batili' distncesinin temel unsurlari 94 Conf. 10,38: 'Sero te
amavi, pulchritudo tam antiqua et tam nova, sero te amavi! ve ecce intus caglar ve ego foris, et ibi te
quaerabam, et in ista formosa, quae fecisti, deformis inruebam. mecum dénemleri, ve tecum non
ddénemim. ea me tenebant longe a te, yani esassiz, esassiz. vocasti et clamasti et rupisti surditatem
meam: coruscasti, splenduisti et fugasti caecitatem meam: fragrasti, et duxi Spiritum, et anhelo tibi,
gustavi et esurio et sitio, tetigisti me, et exarsi in pacem tuam.'

--- SAYFA 194 ---

Tanri, hafiza ve guzellik ile ilgili olarak hafiza ve Guzellik olarak Tanri hakkindaki géruslerin kdkenlerinin
Mani'nin 6gretisinde oldugu gorilmektedir.
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--- SAYFA 196 ---

BATI GELENEGINDE MANICHAI KENDi ADIMLARI Nils Arne Pedersen 1. Antik Cagdaki Hiristiyan Gruplar
Arasinda Oz Adlar ve Ek Adlar Augustine 428-429 yillarindaki Sapkinhklar Uzerine adli calismasina su
sozlerle baslar: Hiristiyan inancina aykiri olan ve yine de Hiristiyan adini tasidiklari icin baskalarini
aldatan ogretilerden kaginmak isteyenler icin sapkinliklar Gizerine okumaya deder bir seyler yaziyorum.1
Yani sapkinliklar, temelde Hiristiyan olduklarini iddia etmelerine ragmen, Hiristiyanlik karsiti bir inang
iceren ogretilerdir. Bu tanim ayni zamanda Maniheistleri de icermelidir ciinkl onlar Augustinus
tarafindan Heresies Uzerine, béliim 46'da ele alinmistir. Sapkinliklarin kendilerini hala Hiristiyan olarak
adlandiran Hiristiyanlik karsiti 6gretiler oldugunu sdylerken, Augustinus muhtemelen Matta 7:22'deki
isa'nin séziini aklinda tutmustur. Burada isa, kiyamet giiniinde Mesih'e sdyle diyecek olan bazi
reddedilmis kisilerden s6z ediyor: "Ya Rab, ya Rab, biz senin adinla peygamberlik etmedik mi, senin
adinla cinleri kovmadik mi ve senin adinla bircok kudretli isler yapmadik mi?" Bununla birlikte,
Augustinus'un kullandigi "sapkinliklar" kelimesi Matta'da bulunmaz; dolayisiyla onun taniminin, Justin
Martyr'in Trypho ile Diyalogu, 35. bélimUnde ilk kez ifade edildijinde daha net bir sekilde ifade edilen
daha eski bir sapkinlik toposunun bir yankisi oldugu da acik gériiniiyor. Matta 7:15 ve 7:22 ile isa'nin
diger sozlerini birlestiriyor gibi gériinen bu bélim, sapkinlarin Mesih'in adiyla degil, sadece onlarin
yaraticisi olan sapkinlklarinin adiyla anilmasi gerektigini belirtmektedir. onlarin sapkinligi. Bu bakis agisi
daha sonra bircok Hiristiyan yazar tarafindan tekrarlandi ve "Hiristiyan" isminin, ayni zamanda tercih
edilen isim olmasina ragmen, ne kadar "iceriden" bir isim veya 6zerk isim haline geldigini gosteriyor 1 De
haer. Onséz 1, ceviri Teske 1995, 31 (“... ut de haeresibus aliquid scribam dignum lectione cupientium
dogmata devitare contraria fidei christianae et christiani nominis obumbratione falltia...”, Vander Plaetse
& Beukers 1979, 287:2-4).

--- SAYFA 197 ---

178 nils arne pedersen yabancilar tarafindan kullaniliyor, ér. imparator Trajan'a yazdigi mektuptan
bildigimiz gibi, Pliny gibi zalimler tarafindan. Pliny'nin Hiristiyan olmakla suclananlara sordugu en 6nemli
soru, tam olarak Hiristiyan olup olmadiklariydi ve bu, zulmin “isim” ylziinden gerceklestigini siklikla
ifade eden Hiristiyan sehit literatlrayle 6rtlsiyor. Yani Christian ismi hem bir 6zerklik hem de bir dis
isimdi, yani "disaridan gelen" bir isimdi. Aslinda, cogu bilim adaminin Elcilerin isleri 11:26 hakkindaki
yorumuna goére, “Hiristiyan” adi aslinda Antakya'da tiiretilmis bir ek isimdi; Elcilerin isleri de Hiristiyanlar
icin baska bir isim kullaniyordu: “Yol” (1666¢) (Elcilerin isleri 9:2; 19:9.23; 22:4; 24:14.22). Bu isim
dzellikle catisma veya zuliim baglaminda kullanildi. Elcilerin isleri 24:14'te "Yol"un o dénemde disaridan
gelenler tarafindan kullanilan ailpeoig teriminden farkli, iceriden 6grenilen bir isim oldugu acikca ortaya
cikiyor. Bununla birlikte, Hiristiyan adinin bizzat Hiristiyanlar tarafindan dis dinyayla ilgili olarak icat
edildigi, ilk Hiristiyanlarin ise kendi aralarinda “kardesler”, “inananlar”, “Azizler” vb. isimleri tercih
ettikleri ileri sirtlmuUstur.2 Bu argiman, bir grubun yalnizca disaridakilerle iletisimde kullaniimak Gzere
tasarlanmis bir 6zerklige sahip olabilecegi ihtimalini géstermektedir. Justin Martyr, kafirlerin Hiristiyan
olarak adlandiriimasina izin vermiyordu ve bu, bu ismin Hiristiyanlar icin ne kadar degerli oldugunu
gosteriyor. Bu belki de zulimlerdeki merkezi rolinden kaynaklaniyordu ama ayni zamanda vaftizle
baglantili meshedilmelerle olan iliskisiyle de ilgisi olabilir. Yani dis adlar ayni zamanda 6zerk adlar haline
de gelmis olabilir ve Justin ve diger kilise babalarinin bahsettigi sapkin isimlerin kdkeni ve islevi sorusunu
gindeme getiriyorlar. Kafirler kendilerini Hiristiyan olarak adlandiriyordu, fakat kilise babalari onlari
Marcionites, Valentinian, Basilidian, Saturnilian vb. olarak adlandiriyordu. Bu, bu isimlerin yalnizca sapkin
bilimciler ve proto-ortodoks gruplar tarafindan kullanilan ek isimler oldugu anlamina gelebilir. Ancak bu
gruplarin bazen ek adlari 6zerk adlara dénlUstirmus olmalari ve dolayisiyla kendilerini aslinda
Valentinianusgular, Basilidianlar vb. olarak adlandirmis olmalari da mimkdnduar. Bununla birlikte, Nag
Hammadi'den gelen metinlerin kendini tanimlamak icin bu tir adlarn kullanmamasi, bilimde bunlarin
yalnizca proto-ortodoks yazarlar tarafindan rakiplerinin Hiristiyan karakteri hakkinda siphe uyandirmak
icin kullanilan ek adlar oldugu yénundeki stipheyi artirdi. Bununla birlikte, Seleukos déneminin 630 yilina
(yani MS 318-319) tarihlenen bir yazitta Marcionite veya daha dogrusu Markionist isminin otonom isim
olarak kullanildigina dair benzersiz bir epigrafik kanita sahip oldugumuzu da belirtmek gerekir. 2 idi.
Bickermann 1986.
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Bati gelenegindeki Maniheist isimlerin 179 Sam'in t¢ mil kadar glineyinde kesfedildi, ancak ne yazik ki
simdi kaybolmustur. Soyle yaziyor: Rab ve Kurtarici Jesus Chrestos'un Lebaba kdyundeki Markionistlerin
toplanti evi. Bir papaz olan Paul'un dngdrusuyle (dikilmistir). 630.3 yilinda Marcion'un bu takipcileri
muhtemelen teolojik nedenlerden dolayi Xpnotdg yazisini secmis olsalar bile kendilerini Hiristiyan olarak
adlandirmis olabilirler. Yazim muhtemelen “iyilik” ile “dogruluk” arasindaki Markioncu antitezi ifade
ediyor ve belki de ayni zamanda meshedilmis kisi anlamina gelen Mesih isminin Eski Ahitteki arka planini
da gizliyor - ve bu isaretleyiciler araciligiyla ayni zamanda “proto-ortodoks”/ “Katolik” Hiristiyanlardan
farki da ifade ediyor.4 3 ZuvaywynMapKlwvloT®Ov KOU(NG) AeBdBwv Tobk(vplo)u Klalio(wTh)p(og)
In(cod) Xpn- otod, mpovo{a MadAov npeoB(vTtépov), TodAY' €Touc.—Waddington 1870, 583-584 No 2558.
Tarihleme Seleukos donemine aittir.—Yazit simdi muhtemelen kaybolmustur, bkz. Markschies 2007,
342n. 20. 4 iotacizmlerden dolayi artik Xploté¢ ve Xpnotdc arasinda telaffuz farki kalmamisti, ancak bu
durum 6zel anlam noktalarini ifade etmek icin kullanildi. Antik cagda, Hiristiyanlarin flagitia, ahlaki
yozlasmayla degil, ahlaki iyilikle iliskilendirildigi fikrini ifade etmek icin 6zUr dileyen Hiristiyan yorumu ya
da Xpnotég yazimi ile kelime oyunu cok yaygindi; bkz. Peterson 1959, 83-85. Sliryanice konusulan
boélgelerde kendilerini bazen Yunancadan alinti olan keristeyané (veya belki kerésteyané), "Hiristiyanlar"
olarak adlandiran ve Slryanice konusulan bélgelerdeki yerli mesihayé, "Mesih'e tapanlar" yerine,
Marcionitler, Dogu Kilisesi Katolikosu Mar Aba'nin hagiografik hayatindaki hikayeden yola cikiyor gibi
gorinuyor, bélim 3, Bedjan 1895, 213:7-214; bkz. Braun 1915, 189-190'daki Almanca cevirisi. Bkz.
ayrica Walter Bauer'in pasajla ilgili tartismasi (1964, 27-29): Bauer, bu kullanimin, Markionitlerin
Mezopotamya'nin bu bolgesindeki ilk Hiristiyanlar oldugu ve ayrica Edessa'da da durumun bdyle oldugu
anlamina geldigini varsaydi: "sehr zum Arger der Rechtgldubigen, die sich mit miBverstandlichen
Ersatzmitteln wie 'Messi- asverehrer’ begniigen mussen” (Bauer 1964, 29). Ancak Marcionilerin
Sidryanice konusulan boélgelerdeki ilk Hiristiyanlar olmasi pek ihtimal disi gortuntyor. Eski Ahit'in Pesitta
versiyonunun Yunancadan degil, ibranice proto-Masoretik metinden bir ceviri olmasi, bunun daha sonra
Hiristiyan olan ve ceviriyi yanlarinda getiren bir Yahudi grubunun, hatta zaten Yahudi-Hiristiyan olan bir
Yahudi grubunun isi oldugunu muhtemel kilmaktadir; bkz. Romeny 2005'teki tartismanin katkisi ve 6zeti.
Peshitta Eski Ahit'i en azindan Tatian'in Diatessaron'undan dncesine dayaniyor gibi gortnuyor (bkz.
Brock 1977, 97-98) ve bunun Siryani Markiyonizminden sonra oldugunu varsaymak icin hicbir neden
yok. Ancak durum bodyleyse, Pesitta'da kullanilan Sliryanice mesiha ile baglantili olan mesihayé'nin
(6rnegin Mezmurlar 2:2) Slryanice'de neden keristeyané kadar eski olamayacagini anlayamiyorum.
Ephrem'in ilahilerinde mesihaye, keristeyané ile birlikte kullanilir (Hymni contra haereses XXII:7, Beck
1957, 80:14; XXIII:9, Beck 1957, 89:12.14). Ustelik “Hiristiyan” ismi Edessa'daki Marcionites'in tekelinde
olamaz, clinkl bu isim Bardaisanlilar tarafindan da kullaniliyordu; bkz. Liber legum Regionum 46, Nau
1907, 607:17.20. Belki de Suryanice konusulan dillerde keristeyané bicimi tercih ediliyordu.

Hiristiyanlar, Roma imparatorlugu'nun daha batisindaki Hiristiyan cemaatleriyle olan kiiltiirel baglarini mi
vurgulamak istediler?
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180 nils arne pedersen Bu arka plana karsi, "Maniheist" isim ve sifatinin ayni zamanda Maniheistler -yani
disaridan gelenler tarafindan bu sekilde adlandirilan gruplar- tarafindan asla kullanilmayan bir ek isim
olup olmadigini sormak dogaldir. Asagida, Yunanca, Latince, Kipti ve Slryanice Maniheist metinleri
inceleyecegdim, ancak Turfan'dan gelen, cogunlukla Hiristiyan olmayan bir kiltirel baglamda aktarilan ve
bu nedenle 6zel bir tartisma gerektiren metinleri (birkac yetersiz aciklama disinda) géz ardi etmeyi
sectim. 2. Richard Lim'in GorUsu Yakin zamanda Richard Lim, yine bu soruyu ele alan “The Nomen
Manichaeorum and It Uses in Late Antiquity” baslkli bir makale yazdi.5 Baslangicta Lim, Secundinus'un
Augustine'e yazdigi mektubunda kendisini hem Maniheist hem de Hiristiyan olarak adlandirdigini ve
'Maniheist isminin' onun icin 'bir onur nisani' oldugunu 6ne sirlyor (s. 143). Lim'e gore, "Nomen'i
'‘gercedi sevenlere' ayrilmis bir 6vgu terimi olarak kullanan Secundinus, Gec¢ Antik Cagd'in mevcut
yazarlari arasinda acikca azinliktaydi - hatta benzersiz olmaya yakindi" (s. 144). “Maniheist” etiketinin
gecmisine deginen Limfurthermore, “[alilk bakista Manichaeorum adi, genel olarak takipgiyi dinin veya
felsefi mezhebin kurucusuna atifta bulunarak tanimlayan mezhepsel etiketler sinifina aitti” diye yazar (s.
145). Kendisi, 6rnegin "Hiristiyan" isminde oldugu gibi, "iceridekilerin cogunlukla disaridakiler tarafindan
istismar edilen terimleri pozitif kimligin kaynaklari olarak benimsediklerini" (s. 146) kabul eder, ancak
Maniheistlerin kendilerini Maniheist etiketiyle ayni sekilde tanimladiklarini disinmez. Bu temelde Lim,
bir dizi baska sonuca daha variyor: "Ayirt edici bir Maniheist kimlik duygusunu Katolik/Ortodoks
yazarlarin eserlerine borgluyuz" ve "Maniheist olarak adlandirmaya alistigimiz insanlar cogunlukla
kendilerini Hiristiyan olarak temsil ediyorlardi" (s. 147). Mani kendisini isa Mesih'in Havarisi olarak
adlandirdi ve takipgcileri "kendilerini her zaman [diger] Hiristiyanlardan farkl olarak isaretlemediler"
(s.149). Mani "hisse Kilisesi icin ayirt edici bir isim konusunda israr etmedi" (s. 149) ve Secundinus'un
"Mani'nin Ustln 6gretilerini takip etmeyi secen felsefi egilimli bir Hiristiyan" (s. 160) oldugunu ve
muhtemelen "aktif Gyelige" sahip olmadigini dislnldyor. Maniheist 'kilise' adi verilen sosyo-dini bir
kurum.”6 5 Lim 2008. 6 Krs. Lim 2008, 159, Lim'in "Secundinus'un kadin muadili" olarak gérdtgua Mark
the Deacon's Life of Porphyry of Gaza'daki Maniheist Julia hakkinda.

--- SAYFA 200 ---

Yani Lim'e goére, "Maniheist" adi esas olarak bir ek isimdi ve bir otonom oldugu ¢cok az durumda -her
seyden 6nce Secundinus'un mektubunda- belki de bir grup adi degil, daha ziyade gercek filozoflarin
disiincelerine baghhd ima eden bir bireyin kendini tanimlamasiydi. “Oteki”ni yapilandirdi ve bdylece
Manichaeorum adini yaratti. Normalde dismanlar tarafindan Maniheistler olarak adlandirilan insanlar
kendilerini yalnizca Hiristiyan olarak gérmuslerdir ve kendilerini her zaman diger Hiristiyanlardan
ayirmamislardir. Lim'in makalesi bazi cok iyi gdzlemler iceriyor ancak yine de sonuglari bir takim yanls
anlasiimalar nedeniyle acikca goélgeleniyor. Bunun nedeni, "Maniheist" dedigimiz insanlarin kendilerini
her zaman bdyle adlandirmadiklari goristne katilmadigim ya da bazen kendilerini "Hiristiyan" olarak
adlandirdiklari gorisine katilmadigimdan degdil. Ancak Mani'nin yazilarinin ve bu yazilari temel alan ve
bunlari ylcelten edebiyatin, kurtulus icin her zaman belirli bir dini cemaatin vazgecilmez oldugunu
vurgulamalari nedeniyle felsefeyle ilgilenen bireyler icin edebiyat olarak uygun olmadigini gézlemlemek
onemlidir. Lim, bilimin Maniheistlerin kimliginin, acikca farkl bir dini gelenek olarak Maniheistlerin ana
anlatisina dayanan eski bir somutlastirmasini strdirdtgini distnlyor (s. 150 ve 154). Ancak Maniheist
gelenekler arasindaki tum farkhliklara ragmen, bunlarin her zaman 6zel bir grup duygusuna ve dini bir
organizasyona bagli oldugu gériulmektedir. Dolayisiyla Maniheist literatlirtiin yalnizca bu ayni topluluk
icinde aktarilmis olmasi daha muhtemeldir. Yine de bu toplulugun kendisini nasil tanimladigi ve anladigi
sorusu kesinlikle buyUk ilgi gérayor. 3. Secundinus Vakasi Manihe 6zerk isimleriyle ilgili sorunun,
Maniheist kaynaklarda isa Mesih'in ve Manichaios veya Manichaeus bicimindeki Mani isimlerinin olumlu
bir sekilde vurgulanmasi gercegine atifta bulunularak ¢6ztlmediginin 6ncelikle vurgulanmasi gerekir. Her
ne kadar Lim bazi pasajlarda bu sekilde iddia etse de7 metodolojik olarak yanlistir. Ornegin Miuslimanlar
kendilerini Hiristiyan olarak anlamasalar da isa'ya islam'da Mesih denilmektedir, 7 Lim 2008,147,
Mani'nin kendisini “isa Mesih'in Havarisi” olarak iddia etmesine atifta bulunarak Maniheistlerin
cogunlukla kendilerini Hiristiyan olarak temsil ettiklerini belirtmektedir. Ancak bu atif Maniheist
Ozerklikler sorunu acgisindan kendi basina yetersizdir.
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182 nils arne pedersen ve énemli soru Manichaios'un kisisel bir isim olarak degil de bir grup Uyelerine
yoOnelik bir isim ve sifat olarak kullanilip kullaniilmadigidir. Ayrica, gruplara yonelik 6z-tanimlamalarin
esasen farkli baglamlarda anlasiimasi gerektigini, yani bunlarin islevlerine bagh 6zdeslesmeler oldugunu
One surdyorum. Bu, ayni grubun kendisini icinde bulunduklari baglamlara bagli olarak farkli isimlerle
tanimlamis olabilecedi anlamina gelir. ilk olarak Secundinus'un Epistula‘'sina8 baktigimizda, Augustine'in
itiraflarini okurken yazarinda bir Hiristiyan kesfetmedigini yazdi§ icin kendisinin "Hiristiyan" olarak
adlandiriimasini dolayh olarak dogruladigini gériyoruz (Zycha 1891-1892, 895:13); dahasi, Mani'nin
ogretilerini gercekten bilmedigi icin kendisinin bir Maniheist oldugundan sliphe ediyor (Zycha
1891-1892,895:18-20). Bu, Secundinus'un hem "Maniheist" hem de "Hiristiyan" adini, 6zerklik olmasi
gereken olumlu adlandirmalar olarak degerlendirdigi anlamina gelir. Johannes van Oort'un vurguladigi
gibi, Secundinus'un Epistula'sinin Hiristiyan karakterini hesaba katarsak Hiristiyan 6zerkligi sasirtici
degildir.9 Secundinus'un kendisini kelimenin kendisinden degil, rakibinin "Katolik" sifatini
kullanmasindan ayri tutmasi mimkundir, ancak onun sézlerinin salt alaycilik olarak yorumlanmasi daha
iyi olur.10 Her ne kadar Secundinus "Maniheist" ismini saldirgan bulmamis olsa da, bunu géremiyorum.
Epistula'si bize bunun kendisi ve dindaslari tarafindan normalde kullanilan bir isim oldugunu varsayma
hakkini veriyor. Epistula, cemaatinin dahili kullanimi icin degil, muhtemelen Secundinus'un dindaslarini
"Maniheist" olarak adlandiran halk icin yazilmistir. Prensipte elbette bu dederlendirme onun "Hiristiyan"
ismini kullanimi icin de gecerlidir, ciinkl Epistula kendisini Hiristiyan olarak géren bir topluma yodnelikti.
4. Fortunatus, Felix ve Faustus Vakalari Secundinus Epistula'sinin yani sira, “Maniheist” ve “Hiristiyan”
isimleri de 8 Zychal891-1892,891-901 ile baglantili olarak korunan diger Latince metinlerden 6zerk
adlar olarak bilinir. Burada kullanilan ingilizce ceviri GardnerandLieu 2004, 136-142'dedir. 9 Van Oort
2001. 10 Secundinus Seytan hakkinda soyle diyor: “Sonra onun kotaligu o kadar biyidua ki, kendisi ve
onlarin adlari altinda orada toplanan havarileri icin ¢esitli sorunlar tasarladi; bu daha da kétlsu, Katolik
teriminin sayginhgini tim batil inancghlar arasinda béldiu” (Mark Vermes'in gevirisi, Gardner ve Lieu 2004,
139-140).—"“at postea tantum eius creuit inig-uitas, ut et ipso et apostolis eius illuc gaintibus diuersas
conponeret quaestiones, sub eoorum, quod peius est, nomine batil inanglar omnibus, id est catholici
uocabuli diuidens dignitatem”, Zycha 1891-1892, 897:23-894:4.
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Bati geleneginde Maniheistlerin kendini tanimlamalari 183 Augustine'in eserleriyle birlikte. Secundinus
Roma'dan bir Maniheist iken, bu Maniheistler Kuzey Afrika'dan yani Fortunatus, Felix ve Faustus'tan
geliyordu. Contra Fortunatum11, Secundinus'un Epistula'si ya da Faustus'un Capitula'si gibi edebi bir
metin degil, kamusal bir tartismadan birkac dakika uzaklikta. Ancak her lic metin de Maniheist
cemaatlere degil, dis dinyaya yonelik olma 6zelligini paylasiyor. Fortunatus, Augustine'e sunu
soyleyerek kendisinin ve dindaslarinin "Maniheist" olarak adlandirilabilecedini itiraf etti: "Clnk0 senin
bizden biri oldugunu, yani Maniheistler arasinda bir rolinin oldugunu biliyorum, bunlar bizim inancimizin
temel noktalandir." (“Quia te middle fuisse nostrum scio, id est inter Manichaeos administrasse,
istaprincia sunt fidei nostrae” [I,1, Zycha 1891-1892, 84:8-10]; ceviri Teske 2006, 145). ifadeler
"Maniheist"in Fortunatus icin 6nemli bir 6zerk isim oldugunu 6ne stirmiyor; Fortunatus'un hicbir itirazinin
olmadigi ve dogru bir tanimlama olarak kabul edebildigi dis dinyanin tanimi gibi gérintyor. Muhtemelen
bizzat Maniheistlerin icat ettigi bir isimdi, ama yalnizca dis dinyayla iletisimde kullaniimak tzere. Daha
sonra Fortunatus ayni zamanda "Hiristiyan inancinin otoritesini" de tanir ("auctoritas fidei christianae"
[11,20, Zycha 1891-1892, 99:11]; ceviri Teske 2006, 154), ancak burada da yine kendisini Hiristiyan
olarak anlayan halka yonelik bir tartismanin icindedir. Contra Felicem12, Contra Fortunatum gibi,
Augustine ile yapilan kamuya acik bir tartismanin 6zetlerini icerir. Felix, diger metinlerden farkh olarak
hicbir zaman “Maniheist” isim veya sifatini kullanmaz, ancak ilk kitabin sonunda su sekilde imza
attiginda bunu yapmanin esigindeymis gibi gértnar: “Hiristiyan Felix, Maniheus yasasina tapan” (“Felix
christianus, klltor legis Manichaei”, Zycha 1891-1892, 827:4). Bu imza gibi, Felix'teki diger pek cok
pasaj da "Hiristiyan" ve "Hiristiyanligin" onun 6zerk isimleri oldugunu dogrulamaktadir (6rn. Zycha
1891-1892, 825:10; 830:1.4-5; 841:27.28). Mileve'li Faustus'un Capitula'si13 Augustine'in Contra
Faustum'unda birebir alintilar olarak korunmaktadir. Kapitula, Faustus ile cesitli Katolikler14 ve genel
olarak 11 Zychal891-1892,79-112 arasindaki kamuya acik tartismalara dayaniyor gibi gértntyor.
Burada kullanilan ingilizce ceviriTeske2006'dadir (hafifce revize edilmis yazimla alintilanmistir). 12 Zycha
1891-1892, 799-852. 13 Zycha 1891-1892, 249-797. Kullanilan ingilizce ceviri Teske 2007'dedir.
Capitula basligi Augustine tarafindan Contra Faustum XXXIII,9, Zycha 1891-1892, 796:15'te kullaniimistir
ve bilimde geleneksel hale gelmistir. Ancak son zamanlarda van Oort (2010, 529-530), Faustus'un
eserinin orijinal bashginin aslinda Tartismalar olabilecegini 6ne strdl. 14 Bkz. van Oort 2010, 529-531.
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184 nils arne pedersen Faustus sadece kendi grubundan ve rakibinin grubundan "biz" ve "siz" seklinde
s6z ediyor. Uzun alintilardaki yalnizca bir pasaj, Faustus'un "Maniheist" sifatini olumlu bir 6zerk isim
olarak kullanabilecegini gdsteriyor: Kitap XVIII,3'te Matta 5:17'yi isa'nin sahte bir sézii olarak kabul
etmenin temeli olarak "Manihea fides"ten (Zycha 1891-1892, 492:1) s6z ediyor. Bu 6zerkligin Faustus'ta
nadir kullanimi, onun bu konuda benim Fortunatus ve belki de Secundinus ile baglantili olarak
sUphelendigim tutumun aynisini tasidigi anlamina gelebilir; yani, dis diinyaya yoénelik yanhs olmayan bir
tanimlamadir ve bu nedenle, Faustus ve cemaatinin kendini adlandirmasi alisilagelmis olmasa da
kullanilmasina izin verilir. Cogu pasajda Faustus, ikinci ylzyildan kalma dini gruplarin tg "irk"tan olusan
geleneksel siniflandirmasini kabul eder. Bu siniflandirma Aristides'in Savunmasinda zaten mevcut olabilir
ama en azindan Tertullianus'un Adnationes'inde (1,8 ve 1,20) bulunur; burada Hiristiyanlara "Gguncl irk",
"cins tertium" denildigi bildirilir. Ancak Faustus “irk” kelimesini kullanmaz ancak U¢ “din”"den s6z eder
(XXXI,2, Zycha 1891-1892, 757:19), “ludaeos et christianos et gentes” (XXXI,2, Zycha 1891-1892,
757:11). Ancak bu, Faustus'un kendi grubunun, yani onun adina konustugu bu "biz"in Hiristiyan olmasi
gerektigi anlamina gelir. Ancak Faustus da bunu defalarca belirtmektedir (6rnegin Zycha 1891-1892,
262:11; 268:17-18; 305:19; 310:14-15; 730:10); 6zellikle de IX. Kitapta kendisini Yahudi olmayan kdkenli
olarak nasil tanimladigina dikkat edilmelidirl, ancak kendisi Hiristiyan olurken, Yahudi olmayan kdkenli
digerlerinin de Yahudi oldugunu iddia eder; acikca Katolikleri diastnlr (Zycha 1891-1892, 307:21-24).
Buna uygun olarak Faustus -Adimantus'a atifta bulunarak- Yahudilikle ayni kefeye koydugu
"yari-Hiristiyanlarn" daha bastan reddeder (1,2, Zycha 1891-1892, 251:3). Aslinda Faustus, Eski Ahit'in
ilgisizligini vurgulamak icin sik sik Hiristiyanlarin Yahudi olmayan kékenleri argimanini kullanir (capraz
basvuru Xlll,1, Zycha 1891-1892, 377:12-279:6, "Hiristiyan" kelimesinin Maniheist bir 6zerklik olduguna
dair kanitlarla doludur), ancak bu sadece bir retoriktir, clinkli kendisi de vurgulamistir (6rnegin XV,1,
Zycha 1891-1892, 417:22-418:5) ayni sekilde Yahudilerin de Eski Ahit'i ve onun Tanrisini arkalarinda
birakmalari gerektigini sdyledi. Faustus'un gercekten énemli argimani eski ile yeninin, Yahudilik ile
Hiristiyanhigin karsithgindan olusur: Katolikler "Hiristiyan inancini ne tam bir ata ne de tam bir insana, bir
centaur'a donustururler" ("christianam denique fidem Hippocentaurum
facite,necequumperfectumnechominem"[XV,1,Zychal891-1892,417:4-5]; ceviri Teske 2007, 183).
Faustus, temel misyonerlik hedefinden dolayi elbette kendisi ile Katolikler arasindaki ortak noktayi, yani
Katoliklerin ayni fikirde olmadiklarini géstermeye calisir.
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Bati gelenegindeki 185 Maniheist kendini tanimlamalar da Yahudi yasasini takip ediyor. Dolayisiyla
Faustus, rakiplerinin geleneginin gercek versiyonunu temsil ettigini iddia ediyor; Her ne kadar gercek
Hiristiyanligi kendisine saklasa da, muhaliflerinin Hiristiyan gelenedi de onlari kendisine katilmaya ikna
etmek acisindan énemlidir. Faustus bazen Hiristiyanhdi bircok ekolden olusan blytk bir hareket olarak
dustnayor gibi gortnlyor; 6rnegin “christianarumhaeresium”un (Zychal891-1892, 446:2) var oldugunu
yazarken, buna “katolik” (Zycha 1891-1892, 446:3) de dahildir (XVI,7). Faustus ayrica Yahudi
Hiristiyanlar hakkinda da bilgi sahibidir; bu, Hiristiyan olarak kabul etmedigi ancak Eski Ahit'in kabullnin
ayni zamanda onun yasalarina uymayi da icermesi gerektigi icin konumlarinin Katolik olandan daha
tutarh oldugunu distindigu Nasirali veya Simakilerden s6z etmesinden de anlasiimaktadir.15 Faustus
hicbir zaman “Katolik” s6zctgiindeki herhangi bir olumlu icerik. Bu sadece rakipleri icin dogru isimdir
(krs. XXII1,2, Zycha 1891-1892, 708:27 veya XXX,3, Zycha 1891-1892, 749:20-21'deki “conventu
catholico”). Ancak Katolikler arasinda da bir derecelendirme yaparak munzevilere “christianioribus” adini
verebilir (XXX,3, Zycha 1891-1892, 749:11). Dolayisiyla éyle gértinuyor ki, bu akil yuriatme tarzi ya
Katoliklerin Yahudi oldugu ya da kusurlu Hiristiyanlar oldugu anlamina gelmelidir. Ancak ilging bir
bolimde Faustus farkl bir yaklasim benimseyerek “sisma” ve “sekta” kavramlari arasinda 6zel bir ayrim
yaplyor. Faustus iki kavrami su sekilde tanimliyor: “Yanilmiyorsam, hiziplesme, digerleriyle ayni
dldsunceye sahip olan ve ayni ritlielle ibadet eden, ancak cemaatin sadece bélinmesini isteyen bir
gruptur. Ancak mezhep, digerlerinden gok farkli gértislere sahip olan ve digerlerinden ¢ok farkli gorislere
sahip olan bir gruptur. kendisi icin cok farkl bir ritGelle tanriya tapinma” (“schisma, nisi fallor, est eadem
opinantem atque eodem ritu colentem quo ceteri solo congregationis delectari discidio; secta uero est
longe alia opinantem quam ceteri, alio etiam sibi ac longe dissimili ritu diuinitatis instituisse
Cultureturam”, XX.3, Zycha 1891-1892, 537:4-8; ceviri Teske 2007, 262). Bu yaklasimin ortami,
Faustus'un soyledigi gibi, Katoliklerin Yahudi olmayan olmakla suclamasi veya gunese olan "bizim"
tapinmamiz nedeniyle Yahudi olmayanlardan ayrilmamizdir (XX,1, Zycha 1891-1892, 535:23-24). Bunun
yerine Faustus, "bizim" bir "mezhep" olusturdugumuzu, gorusleri ve ibadetleri Paganlarin fikir ve
ibadetlerinden tamamen farkl olan bir topluluk olusturdugumuzu gdéstermek istiyor. "Paganlar iyinin ve
kétlndn, karanhdin ve 15 En azindan Faustus'un "sub christiani quamuis nominis meslek" ifadesiyle
Yahudi Hiristiyanlarin Hiristiyanhk iddiasindan ayristigini 6gretiyor (Zycha 1891-1892, 500:10). Bunun
nedeni onlarin Yahudi hukukuna uymalarinin onlari Faustus'un Hiristiyanhgin 6z olarak kabul ettigi
seyden uzaklastirmasi olabilir.
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Parlak olanin, kalici olanin ve fani olanin, degisken olanin ve sabit olanin, bedensel olanin ve ilahi olanin
tek bir ilkesi vardir. Ben ise bunlarin tam tersi gorutslere sahibim. Cinkl ben Tanri'nin tim iyi seylerin
ilkesi oldugunu, Hyle'in ise bunlarin karsitlarinin ilkesi oldugunu distnliyorum. Cinki ilahiyatcimiz
kotulugan ilkesini ve dogasini bu isimle adlandiriyor” (“pagani bona et mala, taetra et splendida,
perpetua et caduca, mutabilia et certa, corporalia et diuina unum habere principium dogmatizant. his
ego ualde contraria sentio, qui bonis omnibus principium fatalor deum, contrariis uero hylen; sic enim
mali) principium ac naturam theologus noster appellat”, XX.3, Zycha 1891-1892, 537:10-14; ceviri
Teske 2007, 263).16 Faustus buna uygun olarak Paganlarin tapinmasinin sunaklar, tirbeler, resimler,
kurbanlar ve tltsllerle maddi oldugunu, oysa “bizim” ibadet manevidir: sunak ve heykel insanin
zihnindedir ve dualar gercek kurbanlardir (XX.3, Zycha 1891-1892, 537:15-21). Faustus'un Yahudi
olmayanlari veya Paganlari (her iki kelimeyi de kullaniyor) coktanrici olarak gérmemesi ilgin¢g gértnebilir,
ancak muhtemelen Geg Antik Paganizmi, neo-Platonculuk damgasiyla distinmustur. Faustus, dinyayi
tek bir ilahi prensipten kaynaklanan bir birlik olarak anlamaktadir. "Biz" ve Yahudi olmayanlarin iki farkli
"mezhep", yani tamamen farkli 6greti ve ibadete sahip topluluklar olusturdugunu ortaya koyan Faustus,
Yahudilerin ve Katoliklerin 6greti ve ibadetlerinin Paganlarinkinden cok da farkli olmadigini gdstermeye
calisir; bu da, Faustus'a gore, Yahudilerin ve Katoliklerin Paganlardan sadece iki "bolinme" oldugu
anlamina gelir. Yahudiler arasinda Tanri'ya tapinma, Pagan klltine benziyordu; Faustus, diger seylerin
yani sira, Hiristiyan sehit kiltiinin Paganizm ile benzerlikleri oldugunu distnayor (Zycha 1891-1892,
537:27-29 ve 538:2-16). bu nedenle “siz” ve “biz"” arasinda ortak bir ruh yoktur: “Her ne kadar Mesih'e
saygl duyuyor ve tapiniyor olsam da, beni sizden ayri biri olarak adlandirsaniz bile bu dogru degil. Clinkd
ben ona sizinkinden farkl bir ritiel ve inangla tapiyorum” (“sed nec uestrum quidem 16 “Hyle” Yunanca
“madde” kelimesidir; buradaki “theologus noster” olabilecek Mani'nin Slryanice yazilarinda bu Yunanca
kelimeyi gercekten baska bir kelime olarak kullanmis olmasi muhtemeldir (krs. Schaeder 1927, 112,
digerlerinin yani sira hem Faustus'a hem de Suriyeli Ephrem'e atifta bulunur). Mani'nin reddiyeleri).

--- SAYFA 206 ---

Bati geleneginde maniheist kendini tanimlamalar 187 schisma si me dixeris, uerum est, quamuis
Christum uenerer et colam, quia
alioeumritucoloetaliafidequamuos”,XX.4,Zychal891-1892,537:29-538:2; ceviri Teske 2007, 263).
Dolayisiyla tek gercek fark Yahudi olmayanlar, Yahudiler ve Katolikler arasindaki fark, son bahsedilen iki
grubun toplantilarini ayri tutmayi secmesidir (Zycha 1891-1892, 538:16-19). Bu, Paganlardan farkh
olanin yalnizca Faustus ve dindarlarin 6gretisi ve ibadeti oldugu anlamina gelir. mezhepler ikiden fazla
olacak, yani Yahudi olmayanlar ve bu da olacak”(“porroautem sectas si quaeras, non plus erunt quam
duae, id est gentium et nostra”, XX.4, Zycha 1891-1892, 538:19-20; ceviri Teske 2007, 264). Yani
sonucta Faustus yine de Sadece iki "mezhep" arasinda bir ayrim yapilmasi lehine U¢ irk veya din fikrini
reddeder. Ancak, Katolikler ister bir tir alt dUzeydeki Hiristiyanlar olarak, ister Yahudiler olarak gorulsun,
ister Yahudiler ve Yahudi olmayanlarla birlikte bir "mezhep" teskil ediyor olsunlar, Faustus'un en derin
kanaatinin kendisinin ve dindaslarinin gercek Hiristiyanlar oldugudur. Maniheist olmayanlara hitap
ediyorsa, bu 6z-tanimlamanin cogunlukla dis diinyayla iletisimde kullaniimis olmasi mimkiindur, ancak
Faustus'un kendisini ve grubunu ictenlikle Hiristiyan olarak anladidi konusunda sliphe olamaz, ancak bu
gdzlem, Faustus'un tim argtmani, "biz" ve "bize" seklindeki tutarli referansi, Faustus'un kendisinin
keskin hatlariyla belirlenmis bu gruba ait olduguna inandi§i anlamina gelmelidir. Uyelerin birbirleriyle
dayanisma icinde olduklari, kendilerini bir battun olarak gérdukleri ve dahasi kendileriyle bazi yabancilar
arasinda farkllik hissettikleri bu dogruysa, Faustus'un mensubu oldugu Maniheistlerin, dis diinyayla olan
iliskilerindeki farkliliklarini gésteren bazi 6zerkliklere sahip olmalari gerekir; Ote yandan, "Hiristiyanlar"
kelimesi, kendisini Hiristiyan olarak adlandiran dis dinyayla ilgili olarak ayirt edici bir isim olarak yararh
degildi.17 17 Bu aslinda kendilerine Hiristiyan diyen tim gruplar icin bir sorun olmus olmali. Bunun acik
bir 6rnegdi, acikca Hiristiyan adini yetersiz bir 6zerklik olarak géren Augustinus'tur, cinki érnekler icin
bkz. van Oort; 2010, 528 no.124.
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188 nils arne pedersen "Hiristiyan" ve "Maniheist" isimleri, Mani'nin Latince olarak saklanan kendi
yazilarinin parcalarinda, Epistula fundamenti'de veya Thesaurus'ta kullaniilmamaktadir; bunlar
muhtemelen 6ncelikle Maniheist cemaatlerin kendi aralarinda kullanilmasi amaclanan eserlerdir. Ancak
Mani, Epistula fundamenti'nin (Evodius'un De fide V'inde korunan) bir bélimtnde kendi cemaatinden
"Kutsal Kilise" ("sanctam ecclesiam", Zycha 1891-1892, 953:2) olarak s6z eder. 5. 'Maniheist' Bassa
Latince konusulan bolgelerden uzaklastigimizda, Dalmacgya'daki Salona'da yaklasik 300'e tarihlenebilen
parcali Yunanca kitabenin c¢ok ilgin¢ oldugunu goériyoruz. Yazitin korunan kismi séyledir: Bdooo Mo p-
8évoc Avdla Maviyxéa ..... , acikca Maniheist olan ve Lidya'dan gelen Bassa adinda bir bakireye atifta
bulunur.18 Mezar kitabesinin bizzat Maniheistler tarafindan yazildidi aciktir, ancak su sonuca varmak cok
cesur olabilir: "Maniheist" Dalmacgya'da dnemli bir 6zerk isimdi, ¢cinkli muhtemelen yazitin Maniheist
olmayan komsular tarafindan da okunmasi niyetindeydi. Bu nedenle Bassa'nin kimliginin belirlenmesi
gerekli hissedilmis olabilir. 6. Kipti Kaynaklar Misir'daki Medinet Madi ve Ismant el-Kharab'da bulunan
Kipti-Manihe edebi metinler, yalnizca farkli kiltirel ve dilsel bdlgeler nedeniyle Secundinus, Felix,
Fortunatus ve Faustus'un aciklamalarindan degil, ayni zamanda Kipti metinlerinin Maniheist olmayan
cevrelere degil cemaatlere hitap ediyor gibi gériinmesi nedeniyle de farkllik gosterir. Bu nedenle
karsilastirma yapmak zordur. Ancak “Maniheist” s6zcligUnUun bu kitaplarda hicbir zaman
bulunmamasi19, bu sézcigun oncelikli olarak dis diinyaya yénelik oldugu yorumuna uymaktadir.
Muhtemelen Misirli Maniciler de bu kelimeyi tanimis olacaklardi cunkd buna karsi bir polemik de yoktu.
Burasi erkeklerin ilgisini cekiyor - 18 Kugener ve Cumont 1912, 175-177. 19 Tek istisna, Alexander
Bohlig'in su sekilde diizenleyip restore ettigi Kephalaia 271:15 olacaktir:

0000000000 000000000l nne e 1 pp @0, “sonsuza kadar Secilmis[ManichJaeanman”. Bununla birlikte,
nomen sacrum (M@nOnen@) ile tam bicimin (JJJ000000) kombinasyonu bana stipheli gériiniiyor. Bkz.
ayrica Gardner'in uyari notu (Gardner 1995, 278 n. 146).
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Bati gelenegindeki Maniheist tanimlamalar, Kellis Tarim Hesabi Kitab120'nin kiraci ciftligi olarak
Tém(og)Mavt bir yere atifta bulundugunu belirtir. Ténog, Bizans Yunancasinda ve Kipti dilinde siklikla bir
manastir anlamina geldiginden, Mani'nin Yunanca metinlerde Mdvng veya Mavixaiog olarak anilmasina
ragmen, Roger Bagnall bunun Kellis'ten gelen bazi 6zel mektuplarda adi gecen Maniheist manastirina bir
gonderme olabilecegini ileri sGrmUstir.21 Bu nedenle Mani'nin kisisel bir isim olabilecegdi stipheli
goriinmektedir. Burada Mavt'nin Mavi(xaiwv) veya (t®v) Mavi(xaiwv), "Maniheistlerin manastir"
anlamina gelen bir kisaltma olup olamayacagini distinmeye deder oldugunu distniyorum. Bu,
Kellis'teki Maniheistlerin ek adinin aslinda "Maniheistler" oldugunu gosterir, ayrica ticari baglamda da
bunun 6nemini kendilerinin de kabul etmesi gerekir. Ancak bu kisaltmanin baska bir 6rneginin
bulunmamasi onu oldukca belirsiz kilmaktadir. Latin-Maniheist metinler ile Misir'dan gelen Maniheist
metinler arasindaki agik fark, “Hiristiyan” (xptotiavég) kelimesinin bir 6zerklik olarak agikga kullanildigi
bir 6rnek degildir, son bahsedilen metinlerde bulunmustur. S6zcuk bir kez Maniheist Vaazlar'da22
xpnotiavéc biciminde bulunur (72:9: p0000000000), Kephalaia'da ise bir kez xplotiavog seklinde
bulunur23 (258:29: [I0I00e @ ¥ p®Ie@I0000I00), ancak her iki drnekte de kelime parcall bir baglamda
geciyor.24 Yine de, bu iki pasajin dikkatli bir sekilde tartisiimasi denenmeye deger gorinlyor. Pasajin
kendisine dayanarak Maniheist Vaazlar 72:9'daki p2000000000'nin Maniheistlere atifta bulunup
bulunmadigini séylemek mimkin degildir.25 Sadece 20 Bu, eski Kellis'teki Ismant el-Kharab'da bulunan
ve bir tarim arazisinin yoneticisinin buradan toplanan Urinlerin kayitlarini tuttugu ahsap tahtalardan
olusan bir kodekstir. kiracilar ve borclu olduklari miktarlar. Bagnall 1997'de dizenlenmistir. 21 Cf.
Bagnall 1997, 81-82 not. 77, t6mo¢'nun anlami hakkinda (referanslarla birlikte). Tén(og) Mavi'dan Kellis
Tarimsal Hesap Kitabi'nda iki kez bahsedilmektedir: 320 ve 513. Bagnall, age. 81, sOyle yaziyor: “Bu
terimin olustugu hallerde, kiralanan arazi Gizerinde kira 6deyen tlizel kisi olmalidir”, bkz. 192. Daha sonra
Kesis Petros, tém(o¢) Mavi: Kellis Tarimsal Hesap Kitabl 975-976 (Métpog povay(og) avtiMavt) yerine
6deme yapar, bkz. Kellis Tarimsal Hesap Kitabi 1109, 1433'te Petro; Kellis Tarimsal Hesap Kitabi
1079-1080'de baska bir kesis olan Timotheos'tan bahsedilmektedir. Bagnall 1997, 83, Mani'nin
manastirin es anlamlisi oldugunu savunur ve sunu da yazar (84): "Mani genellikle Yunanca metinlerde
Mani olarak degdil Manichaios olarak anilir ve biraz dikkatli olunmasi gerekebilir." 22 Basim: Polotsky
1934; Pedersen 2006. 23 Basim: Schmidt, Polotsky ve Bbéhlig 1940; Bbhlig 1966; Funk 1999-2000. 24 Bu
kelime Maniheist Mezmur Kitabi 1lI'de (baski: Allberry 1938) bulunmaz. 25 Kelimenin ardindan bir
noktalama isareti ve w[I[Jn€[] kelimesi gelir.[, “onlar [...] yapacaklar”, ancak bu ticiincii cogul sahsin

P @I00000000ortobirine atifta bulunup bulunmadigini sdyleyemeyiz. 12. satirda birinci cogul sahis ile
Giciincl cogul sahis arasindaki ayrim. n@{J000, Maniheist olmayanlari belirtir
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Diger metinlerden alinan materyaller anlamini aydinlatabilir ve sonuc olarak kelimenin Maniheist bir
kendini tanimlamasi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Lycopolis'li iskender, Contra Manichaei ideas
disputatio 24 adli eserinde soyle diyor: Ancak, tanimadiklari ama chrestos (iyi) dedikleri, i'yi e'ye
degistirerek genel olarak kabul edilen anlam yerine yeni bir anlam getiren isa, Akil oldugunu
savunuyorlar...26 Mani'nin mektuplarindan birinin Kipti terciimesinde de ayni sekilde yerine Xpnotdég
kullaniimis. Xplotég: “[Manichasus, [Je]su[s] Chrestos'un Alpostle'si”.27 p0000000000' nin olumlu icerigi
nedeniyle, bu nedenle muhtemelen Maniheistlerin kendilerini belirtir.28 Alexander Bohlig, 105. bolimu
anladi. Kephalaia 258:28-259:23, burada 0000 @ p @ o @€ [0000100 kelime kombinasyonu,
“Hiristiyanlar” ile Mani taraftarlari arasinda bir ayrim icerdigi icin ortaya cikar.29 Bu yorum, kismen bir
saylya dayanmasina ragmen olasi gériinmektedir. restore edilmis bosluklardan. Bu bélime gore
Hiristiyanlar Mesih’in adini Gi¢ baglamda kullanirlar. Birincisi dualarla, Gglncisu ise yeminlerle ilgilidir.
Ancak ikinci baglam su sekilde anlatiimaktadir: "ikinci nokta: Onu seven insanlara onun adiyla hitap
edecekler ve onun cocuklarina ve [cocuk]larinin cocuklarina onun adini verecekler."30 Burada Bohlig,
Yuhanna 2:7'ye deginiyor, ayni zamanda xptotiavol genel ismine de atifta bulunuyor.31 Asagida Mani,
kendi 6neminin yani sira adinin ayni sekilde kullanildigini da 6éne sirtyor. ayni ayrintilarla
belirtilmemistir. Metin, diger seylerin yani sira, Mani'nin sunlari séylemesine de izin veriyor: "Eski ol:
benim iyiligim ve hatalarim ylzinden 14. ve 18. satirlarda bahsediliyor ama pJJJ0dgddddbunlarin
arasina dahil edilmesi slipheli gériintyor.26 Tov 6&xpLoTOV 006£YLYVWOKOVTEG, AAAAYPNOTOV adTOV
TPOCAYOPEVOVTEC TAMPOC TOR OTOLYXEIOV HETAANYEL ETEPOV TNUALVOUEVOY GVTITODKLPIWG
neplavTOdUMEANUEVOL ELOGYOVTEG
vobvelvaipaow,Brinkmann1895,34:18-21;ceviriMansfeldandvanderHorst1974,91-92.
(000000000001 e € 00000000010 €001 00000e@0e@0: P. Kell. Kipti 53 (12:1-2), ed. lain Gardner ve
Wolf-Peter Funk, Gardner 2007, 34-35, cf. 74, 79. 28 Peterson 1959, 83-84 n. 61, Maniheistlerin Mesih ve
kendileri icin bu ismi Marcionites'ten aldigini varsayar. XpLoté¢ ve Xpnotdg arasinda bir ayrim
yapilmasinin Sitryanice baglaminda pek anlamli olmayacagindan, Yunanca ve Kipti dilindeki baglamlarda
bu 6ding¢ almanin gerceklestigini 29 Bohlig 1968, 204, 262-265 30 Kephalaia 259:1-4:
0l00210000x000000000000000000On€One 00y 000lu000] OOOn€eant

0090000004wO0On@n@Jwi00n®n®[wil0] Dizeltme yapilmasini énerir. 0000- w000 O009w000 yerine,
sonug: “{onlarin)cocuklari ve [cocuk]drenlerinin ¢cocuklar” 31 Bohlig 1968, 263.
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Beni seven insanlara benim ismimle hitap ederler.”32 Bohlig'in yorumlari su sekildeydi: “Wie die Christen
nach Christus haben die Manichaer nach Mani ihren Namen.”33 Bu yorum en olasi yorum gibi
gorindyor.34 Ancak, bu yorumun hentiz bir 6rneginin bulunamamis olmasi gercegi. Kipti-Maniheist
metinlerde kendini tanimlamak icin “Maniheist” kelimesinin kullanilmasi, 105. bolimin gergek bir
uygulamayi mi tanimladigi, yoksa boéyle bir uygulamayi cemaatlere empoze etmeye calisan kuralci bir
metin mi oldugu sorusunu gindeme getiriyor. Bu iddiaya paralel olarak, Kephalaia'nin, lain Gardner
tarafindan yakin zamanda vurgulandigi gibi, Maniheizmi Hiristiyanliktan ayirma girisimini temsil edip
etmedigi konusunda spektiilasyon yapmak da mimkulndtr.35 Dolayisiyla Mani her zaman icin boyledir.
Kephalaia'da "Isigin Havarisi" olarak anilirken, kendisinin daha ikincil bir tanimi olan "isa Mesih'in
Havarisi" hicbir zaman bulunmaz. Her ne kadar metinler "Maniheist" kelimesinden hi¢ bahsetmese ve
"Hiristiyan" kelimesinden nadiren bahsetse de, "Secilmisler ve Katekiimenler" (n[JJIn®veya) icin bir
referans vardir. n@ 0000000 000000000000, 6rnegin Mezmur-Kitap 11, 20:2; 21:22-23; 25:27; Bu
ayni zamanda “Kutsal Kilise” (O000000000000000, 6rnedin Mezmur-Kitap 11, 8:25) ve “Dogruluk” (O00-)
icin de gecerlidir. 00000000, 6rnedin Maniheist Vaazlar 14:9; 15:12-13). Cogunlukla mecazi olarak aile
alanindan tiretilen 6zerk isimler kullanilir, drnegin “Ogullar” (n€- W0, érnedin Mezmur-Kitap |1,
14:9.16; 42:29; 44:10; 58:24) veya “Yasayan Irkin Ogullan” (nwO000t00nO0000020) Mani tarafindan Kipti
dilinde muhafaza edilen Mektuplar ve Yasayan incil'de kullaniimistir.36 Her ne kadar bazi harflerin
onarilmasi gerekse de, muhtemelen Siryanice bicimini benayya de-Sarbeta hayyeta olarak Maniheist
alfabesindeki bazi parcalarda bulmustur.37 32 Kephalaia 259:11-13: 2[[00e € € [0100200u

00000000 w 00000 0000200000000(01e€000- Ol0]e€000000000000n€Ine0n€ 000000 33 Bohlig
1968, 265. 34. Gardner (1995,264) su Ozetleyisle Hiristiyanlarla ilgili ikinci noktay! biraz farkli yorumluyor
gibi gérundyor: "Mani, Hiristiyanlarin isa'nin adini dualarda, kisisel isimlerde ve yeminlerde nasil
kullandiklarini anlatiyor." Ancak Gg¢lncu ve dérdincl yazyillarda SUryanice, Yunanca veya Kipti konusan
gruplarda “isa” veya “Mesih”/“Mesih” unsurlarini iceren kisisel adlarin gercekten cok yaygin olduguna
inanmiyorum. 35 Gardner 2010. 36 Bkz. Mani'nin mektubu P. Kell'de korunmustur. Kipti. 82:7 (Gardner
2007, 68) ve Gardner 2007, 83. 37'deki Mani'nin Yasayan incili'nin ilk Konusmasindan alinti. Yani,
Berlin'deki papirts koleksiyonundaki bazi parcalarda (S. 22364); bkz. bunlarin gelecek baskisi Nils Arne
Pedersen ve John Mgller Larsen tarafindan CFM'nin (Brepols) Suriyeca Serisi'nde yapilacak.
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192 nils arne pedersen Maniheist cemaatleri genellikle n@ 00 olarak adlandirilan diger dini
gruplardan, yani ayni zamanda dini bir sistemi de ifade edebilen Yunanca alinti kelime 6dyua'dan acikca
ayrilir. Yahudilerin ve Mecusilerin bu 6éyuata'ya ait olduklari acikca belirtilir (Mezmur-Kitap Il, 15:5-12),
ancak “Hiristiyanlara” karsi acik bir polemik yoktur. Faustus'ta bilinen "yari-Hiristiyanlar" veya
"Katolikler" ifadeleri de tekrarlanmiyor: Bu tar Hiristiyan gruplara karsi yalnizca Ustl kapali polemikler
var, érnegin Mezmurlar Kitabi'nda isa hakkinda sdyle deniyor: "O, bozulmus bir rahimde dogmad"
(M@OI0x009) 2n@0000ux0200, Mezmur Kitabi I, 52:23-24, ayrica bkz. 120:25-26; 122:19-25;
Kipti-Maniheist metinlerdeki pek ¢ok pasaj, hem isa'nin hem de Mani'nin imaninin merkeziligini gdsterir
ve bunlar, onlarin yakin iliskisini hesaba katar. Bu, 6zellikle Kilise'yi hem isa Mesih'in Kilisesi (6rn. II,
56:24; 59:18; 134:19-20) hem de Manihaios Kilisesi (6rn. Il, 8:25; 21:7) olarak tanimlayan Maniheist
Mezmur Kitabi icin gecerlidir. Bu bakis acisi Kephalaia'da daha bulanik gérindyor. Mezmurlar Kitabi ve
Kephalaia'nin Medinet Madi'de bir arada bulunmasina ve bu nedenle buyuk olasilikla ayni kisiler
tarafindan okunup kullaniimasina ragmen, bunlarin kékenlerinin farkli Maniheist gruplara ait olmasi
muhtemel gérinmektedir. Sonug olarak, Misirli Maniheistlerin tipki Latin dindaslari gibi "Maniheist" adini
ve sifatini nadiren kullandiklari gortltyor. Ancak onlardan farkli olarak “Hiristiyan” isminin 6zerk bir isim
olarak kullanildigina dair acik bir kanitimiz yok. Degisken 6zerklikler Misir Maniheizmi'ndeki ic amaclar
icin yeterli gorindyor. Bununla birlikte, Hiristiyanlara karsi polemiklerin olmayisi, kesin kanitlar hentz
bulunmamis olsa da, Hiristiyanlarin da bu degisken unvanlardan biri olmasi ihtimaline izin veriyor. 7.
Sonuc isa'nin merkeziligi konusunda Faustus ile Kipti-Maniheist Mezmur Kitabi arasinda ortak bir zemin
var gibi gériiniyor. Kephalaia'da bununla ilgili pek cok hatira olsa da isa, diger bircok mitolojik figlrle
karsilastirildiginda belirgin bir sekilde merkezi bir konuma sahip degildir. Kephalaia koleksiyonunun
muhtemelen Slryanice bir orijinalden gevrilmis olmasi ve Mezmur Kitabi'nin tamaminin Sdryanice bir
orijinale sahip oldugunu varsaymak gerekli olmadidi icin, Maniheizm'in baslangicta daha az isa merkezli
bir bakis acisina sahip oldugunu varsaymak dogal olacaktir. Ancak Bati'ya dogru hareketinde
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Bati geleneginde kendini Maniheist tanimlamalarla 193 giderek daha fazla Hiristiyanlastirdi. Ancak bu
yorum, yakin zamanda lain Gardner ve Wolf-Peter Funk tarafindan dizenlenmis olan Kellis'ten Kipti
dilindeki Mani mektuplarindan edindigimiz isa merkezli bir Maniheizm izlenimiyle celisiyor gibi
gorinuyor.38 Dolayisiyla, belki de Kephalaia, ayni zamanda Maniheist gruplar arasinda sliregelen kisisel
baglantilar nedeniyle Kipti gibi Bati dillerine de tercime edilen ikincil bir gelismeyi temsil ediyor. Dogu ve
Bat1?39 Eger durum bdyleyse, Faustus'un ve Maniheist Mezmurlar Kitabi'nin daha acik Hiristiyan bakis
acisinin bizzat Mani'nin niyetleriyle ayni cizgide olmasi mimkuindur. Bu yorum ayni zamanda Mani'nin
kendi hareketini "Hiristiyanlar" olarak adlandirmasi ihtimaline de izin verir; her ne kadar bu onun
kullandigi cesitli 6zerk isimlerden sadece biri olsa da. Eger bu dogruysa, muhtemelen Siiryanice
keristeyané terimini degil, gliney Babil'deki gegmisine ve kendi adini Mant s eliha de-yeSu' mesiha'ya
karsilik gelen mesihayé terimini kullanmistir, 38 Gardner 2007, 11-93. 39 Kephalaia'dan sorumlu
koleksiyoncular ve redaktorler, Maniheizm'i Hiristiyanliktan ayirma konusundaki ilgiyi Dogu misyonlarini
organize eden Maniheist gruplarla paylasmis gérinuyorlar. Ancak Turfan metinlerinde de “Maniheist”
kelimesine rastlanmamistir. Durkin-Meisterernst 2004, 410'da listelenen bu semantik anlama sahip
kelimelerin hepsi farkli bir kokene sahiptir: Part dilinde drodzadag kelimesi, "refahin cocugu", yani bir
Maniheist (Durkin-Meisterernst 2004, 140); Orta Farsca kelime naf zindag, "yasayan aile"
(Durkin-Meisterernst 2004, 238) - muhtemelen kismen nwI00T0O@O0000020benayya de-$arbeta
hayyeta'ya karsilik gelir; Part dilinde ve Orta Farscada ramorramag kelimesi, “suara”
(Durkin-Meisterernst2004,296); Part dilinde ve Orta Farscada dén kelimesi, “din, dini topluluk”
(Durkin-Meisterernst 2004, 150); Orta Farsca kelime mazdés, “Mazda'ya tapinma”, “Zerdlstlik'lin
Maniheizm icin de kullanilan sifati” (Durkin-Meisterernst 2004, 227). Bu literatirde Hiristiyan sézctgi de
bulunmaz, ancak Hiristiyanlar icin hem 6zerk hem de ek ad olarak kullanilan Farsca bir Hiristiyan
kelimesi olan tarsag, “(Tanridan) korkan” (krs. De Blois 2002, 9-10), yayinlanmamis Orta Farsca metin
M15 V 1'de muhtemelen “Hiristiyanlik” anlamina gelen tarsagi kelimesiyle baglantili olabilir (Henning
1937, 88; De Blois 2002, 9 n. 2004, 325). Ayrica kelime Sogdca'da hem Nasturi Hiristiyanlar tarafindan
bir 6zerk isim olarak, hem de Hiristiyanlar icin Sogdca-Maniheist metinlerde bir ek ad olarak
kullanilmaktadir; son bahsedilen metinlerde agikca Manicilerden farkli bir grubu belirtir: tarsak,
tarsakang, tarsakanc ve ayrica tarsakya, “Hiristiyanlik”; bkz. Gharib 1995, 391 ve De Blois 2002, 9-10.
Latin Maniheistlerin kendilerini Hiristiyan olarak adlandirmalari ve iranli Maniheistlerin kendilerini
Mazda'ya tapanlar olarak adlandirmalar elbette hepsinin kendilerini gercekten yalnizca Maniheist olarak
gordukleri, dolayisiyla kendilerini tanimlamalarinin yalnizca taktiksel ve samimiyetsiz oldugu anlamina
geldigi seklinde yorumlanabilir. Gercek su ki, Maniheist kimligin dedismez unsuru her zaman Mani'nin
cemaatine ait olma duygusu olmustur (her ne kadar bu nadiren "Maniheist" kelimesiyle ifade edilse de),
ancak bu, Hiristiyan ya da iran diniyle 6zdeslesmelerin ortadan kalktigi anlamina gelmez.

Kutsal gelenekler taktikseldi. Maniheistlerin cok farkh kultlrel baglamlarda ve yUzlerce yil boyunca
degistirilemez bir kimliklerini koruyabilmeleri de tarihsel olarak mantik disidir.
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194 nils arne pedersen “Mani, Mesih Isa'nin Havarisi”, Siiryanice formunu Paris'teki Bibliothéque
Nationale'de bulunan kaya kristali bir mthdrden biliyoruz.40 Ne yazik ki kesin deliller mevcut degil.
Ancak bununla uyumlu olarak okunabilecek bir pasaj, lain Gardner tarafindan Medinet Madi'nin henlz
yayinlanmamis bir Mani-mektubu olan Yedinci Ktesiphon Mektubu'ndan alintilanmistir. Gardner'in
alintisinda su sekilde yaziyor: "[...] iyi kurtaricimiz, tanrimiz isa Mesih adina, seni adina sectigim kisi
adina."41 Bibliyografya Allberry, C.R.C. 1938: Bir Maniheist Mezmur Kitabi. B6lim II. Chester Beatty
Kutiphanesi'ndeki Maniheist EI Yazmalari, Il. Stuttgart: W. Kohlhammer. Bagnall, Roger S. 1997: Kellis
Tarimsal Hesap Kitabi (P. Kell. IV Gr. 96). Dakhleh Oasis Projesi: Monograph 7. Oxford: Oxbow Books.
Bauer, Walter 1964: Rechtglaubigkeit und Ketzerei im altesten Christentum. Zweite,
durchgeseheneAuflagemiteinemNachtragvonGeorgStrecker. Tubingen:Mohr. Beck, Edmund 1957: Des
heiligen Ephraem des Syrers Hymnen contra haereses. Her- ausgegeben von Edmund Beck. Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium 169. Scriptores Syri 76. Louvain: Imprimerie Orientaliste. Bedjan,
Paul 1895 (ed.): Histoire de Mar-Jabalaha, de trois autres patriarches, d'un prétre et de deux laiques,
Nestoriens. Paris ve Leipzig: Harrassowitz. Bickerman, Elias 1986: “Hiristiyanlarin Adi.” Yahudi ve
Hiristiyan Tarihi Calismalari lll. Leiden: E.J. Brill, 139-151. Bohlig, Alexander 1966: Kephalaia. Grup |,
Zweite Halfte. Manichaische Handschriften der Staatlichen Museen Berlin. Stuttgart: W. Kohlhammer.
——— 1968: MysterionundWahrheit.GesammelteBeitragezurspatantikenReligions-
geschichte.ArbeitenzurGeschichtedesspaterenjudentumsunddesUrchristentums 6. Leiden: E.J. Brill.
Braun, Oskar 1915: Ausgewahlte Akten persischer Martyrer mit einem Anhang:
Ost-syrischesMonchsleben.AusdemSyrischenubersetztvonOskarBraun.Bibliothek der Kirchenvater 22.
Kempten & Miinchen: Kdsel. Brinkmann, Agustos 1895: Alexandri Lycopolitani
ContraManichaeiopinionesdisputatio editit Augustus Brinkmann. Bibliotheca scriptorum graecorum et
romanorum teubneriana. Leipzig: Teubner. Brock,SebastianP.1977:“Yunancayi temsil eden Suriye'nin
sinirlamalari.”Bruce M.Metzger: Yeni Ahit'in Erken Versiyonlari. Kokeni, Aktarimi ve Sinirlamalari. Oxford:
Clarendon Press, 83-98. De Blois, Francois 2002: “Nasrani (Nalwpaioc) ve hanif (¢6vikdc): 40 Menasce
ve Guillou Uzerine Calismalar 1946. 41 Gardner 2007, 91, yayinlanmamis Medinet Madi kodeksine atifta
bulunarak Berlin P. 15998. Bu pasaj ayni zamanda yukarida alintilanan Kephalaia 259:11-13'ten oldukga
farkli bir sey soylayor gibi gértntyor.
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Bati geleneginde Maniheistlerin kendilerini tanimlamalari 195 Hiristiyanligin ve islam'in Dini Kelime
Dagarcigi. Dogu ve Afrika Calismalari Okulu Bllteni 65. Londra, 1-30. Durkin-Meisterernst, Desmond
2004: Maniheist Orta Farsca ve Part S6zIUgl. Maniheist Metinler S6zIGgu 11,1, Corpus Fontium
Manichaeorum, Subsidia. Turnhout: Brepols. Funk, Wolf-Peter 1999-2000: Kephalaia I,2. Zwei Bande.
Manichaische Handschriften der Staatlichen Museen Berlin. Stuttgart: W. Kohlhammer. Gardner, lain
1995: TheKephalaiaoftheTeacher.TheEditedCopticManichaeanTexts

inTranslationwithCommentary. NHMSXXXVII.Leiden,NewYork,KoéIn:E.).Brill. ——— 2007: Kellis Literary
Texts 2. Duzenleyen: lain Gardner. Katkilariyla M. Choat, M. Franzmann, W.-P. Funk ve K.A. Worp.
Dakhleh Oasis Projesi: Monografi 15. Oxford: Oxbow Books. ——— 2010: “Mani'nin Dini Gelisiminin ve

Maniheist Kimligin Arkeolojisinin Anlasiimasina Dogru.” Din ve Cezalandirici Mantik: Profesér Garry W.
Trompf Onuruna Yazilar. Dlzenleyen: Carole M. Cusack ve Christopher Hartney. Leiden-Boston: Brill,
147-158. Gardner, lain ve Samuel NC Lieu 2004: Roma imparatorlugu'ndan Maniheist Metinler.
Cambridge: Cambridge Universitesi Yayinlari. Gharib, B. 1995: Sogdian
Dictionary.Sogdian—Farsca—ingilizce. Tahran: Farhangan Yayinlari. Henning, Walter Bruno 1937: "Orta
Farsca ve Partca kelimelerin bir listesi." Dogu Calismalari Okulu Bulteni 9. Londra, 79-92. Kugener, M.-A.
& F. Cumont 1912: L'inscription manichéenne de Salone. M.-A. Kugener ve F. Cumont, Recherches sur le
manichéisme, Il Extrait de la CXXllle Homélie de Sévere d'Antioche, Il L'inscription de Salone, Briiksel:
Lamerin, 175-177. Lim, Richard 2008: “Nomen Manichaeorum ve Gec Antik Cagdaki Kullanimlari.” Geg
Antik Cagda Sapkinlik ve Kimlik. Dlzenleyen: Eduard Iricinschi&Holger M.Zellentin. Antik Yahudilikte
Metinler ve Calismalar 119. Tibingen: Mohr Siebeck, 143-167. Mansfeld, Jaap & P.W. van der Horst 1974:
Diializme karsi iskenderiyeli bir Platoncu. Lycopolisli iskender'in incelemesi '‘Maniheus Doktrinlerinin
Elestirisi'. Giris ve Notlarla birlikte ¢evrilmistir. Leiden: E.J. Brill. Markschies, Christoph 2007:
Kaiserzeitliche christliche Theologie und ihre Institutionen. Antik Hiristiyan Teolojisinin Onemi. Tibingen:
Mohr Siebeck. Menasce, P. de & A. Guillou 1946: “Un kase manichéen de la Bibliotheque Nationale”.
Revue de I'histoire des Religions 131. Paris, 81-84. Nau, F. 1907: “Bardesanes, Liber legum Regionum
cuius textum syriacum Vocalium Signis Instruxit, latine vertit F. Nau. Ek aciklamaibus locupletavit Th.
Noldeke.” Patrologia Suriyeca opera omnia ss'yi tamamliyor. patrum, doctorum scriptorumque
catholicorum quibus accedunt aliorum acatholicorum auctorum scripta quae ad res ecclesiasticas ilgili
quotquot syriace supersunt secundum codices prae-sertim londinenses, parisienses, vaticanos accurante
R. Graffin, I,2. Paris: Firmin Didot, 490-658. van Oort, Johannes 2001: "Secundini Manichaei Epistula:
Augustine Caginda Roma Maniheist 'incil' Argiimani." Latin Bati'da Augustinus ve Maniheizm. Uluslararasi
Birligin Fribourg-Utrecht Sempozyumu Bildirileri
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196 Maniheist Calismalarin (IAMS) hicbir sekilde benimsenmesi s6z konusu degildir. Johannes van Oort,
Otto Wermelinger ve Gregor Wurst tarafindan dizenlenmistir. NHMS XLIX. Leiden, Boston, KdlIn: Brill,
161-173. ——— 2010: “Augustine'in Yasaminda ve Calismasinda Maniheist Hiristiyanlar.” Kilise Tarihi ve
Din Kultlrd 90.4. Leiden, 505-546. Pedersen, Nils Arne (ed.) 2006: Maniheist Vaazlar: Simdiye Kadar
Yayinlanmamis Bir Sayida Parcayla. CFM, Seri Coptica 2. Turnhout: Brepols. Peterson, Erik 1959:
“Christianus.” Frahkirche, Judentum und Gnosis. Calisma ve Untersuchungen. Roma, Freiburg, Viyana:
Herder, 64-87. Vander Plaetse, R. & C. Beukers 1979:
SanctiAureliiAugustiniDehaeresibusadQuod-vultdeum liber unus. Cura ve stidyo R. Vander Plaetse ve C.
Beukers. CCL XLVI. Aurelii Augustini operasi, pars Xlll,2. Turnhout: Brepols, 263-358. Polotsky, Hans
Jakob (ed.) 1934: Manichaische Homilien. Manichaische Handschriften der Sammlung A. Chester Beatty I.
Stuttgart: W. Kohlhammer. Romeny, Ba ter Haar 2005: “MS 70'den Sonraki Dénemde Suriye'de Yahudilik
ve Hiristiyanh§in Gelisimi Uzerine Hipotezler.”. Huub van de Sandt (ed.): Matthew ve Didache. Ayni
Yahudi-Hiristiyan Cevresinden iki Belge mi? Assen: Van Gércum, 13-33. Schaeder, Hans Heinrich 1927:
Urform und Fortbildungen des manichaischen Systems. Sonderdruck aus Vortrage der Bibliothek
Warburg, IV, Vortrage 1924-1925. Leipzig: B.G. Teubner. Schmidt, Carl, Hans Jakob Polotsky ve
Alexander Bohlig, 1940: Kephalaia. Grup I. 1. Yari. Manichaische Handschriften der Staatlichen Museen
Berlin. Stuttgart: W. Kohlhammer. Teske, Roland J. 1995: The Works of Saint Augustine.A
Translationforthe21stCentury; 1/18: Arianizm ve Diger Sapkinlklar: Sapkinliklar - Augustine'e
Memorandum - Priscillianistlerin ve Origenistlerin Reddedilmesinde Orosius'a - Arian Vaazi - Bir Arian
Vaazina Cevap - Maximinus ile Tartisma - Maximinus'a Cevap - Kanun ve Peygamberlerin Dismanina
Cevap. Giris, ceviri ve notlar: Roland J. Teske. New York: New City Press. ——— 2006: Aziz Augustine'in
Eserleri. 21. YUzyila Yonelik Bir Ceviri; 1/19: Maniheist Tartisma: Katolik Yasam Tarzi ve Maniheist Yasam
Tarzi - iki Ruh - Bir Maniheist olan Fortunatus ile Tartisma - Mani'nin Miiridi Adimantus'a Cevap - Vakif
olarak bilinen Mani Mektubu'na Cevap - Bir Maniheist olan Felix'e Cevap - Iyinin Dogas! - Bir Maniheist
olan Secundinus'a Cevap. Giris ve notlar: Roland Teske. New York: New City Press. ———— 2007: Aziz
Augustine'in Eserleri. 21. YUzyila Yonelik Bir Ceviri; 1/20: Bir Manici olan Faustus'a yanit. Giris, ceviri ve
notlar: Roland Teske. Editor Boniface Ramsey. New City Press, New York. Waddington, W.H. 1870:
Yazitlar Grecques ve Latines de la Syrie recueillies et expliquées. Paris: Firmin Didot. Zycha, losephus
1891-1892: Sancti Aureli Augustini De utilitate credendi, De duabus
animabus,ContraFortunatum,ContraAdimantum,ContraEpistulamFundamenti, Contra Faustum, De natura
boni, Epistula Secundini, Contra Secundinum, accedunt Evodii De fide contra Manichaeos ve
Commonitorium Augustini, praefatione utriusque partis praemissa'yi destekliyor. CSEL XXV (Bolum VI
Pars 1-2), Viyana: F. Tempsky.
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EK ARASTIRMAYA GENEL BAKIS
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MANIKE PISKOPOSU FAUSTUS: BIiR YUZYILLIK BURSUN SONRA ARASTIRMANIN DURUMU Gijs Martijn van
Gaans Giris: 1929 ve Sonraki Yillarin Kesifleri Gegen ylUzyil boyunca Misir'in kuru kumlarinin antik tarih
hazinesi oldugu kanitlandi. Kurak iklim, antik tarihte cok sayida alanin blyUk olclide kazang sagladigi cok
saylda tarihi kaynagi korumustur. Bu alanlardan biri Maniheizm calismasidir. Misir'da 6énemli sayida
Maniheist metin ele gecirildi. 1929'da Misir'in Medinet Madi vahasinda yedi papirts el yazmasi bulundu.
Bunlarin Ogretmenin Kephalaia'sini, Mani'nin Mektuplarini, Yasayan incil'in Synaxeis'ini, bir Maniheist
Kilisesi tarihini, bir mezmur kitabini, bir vaaz koleksiyonunu ve Efendim Mani'nin Bilgeliginin
Kephalaia'sini icerdikleri ortaya ¢ikti. Tum bu metinler Kipti dilinde yazilmistir ve MS 350-400 civarina
tarinlenmektedir. Bunlar orijinal Stryanice metinlerin tercimeleridir ve en azindan Maniheist kilisesinin
ilk yGzyilina kadar uzanir. Bir baska énemli kaynak da Kahire antika pazarinda ortaya ¢ikti ve 1969'da
KéIn Universitesi tarafindan satin alindi. KéIn Mani Kodeksi (CMC) olarak adlandirilan bu kod Yunanca
yazilmis olup yine dérdincu yuzyildan kalmadir, ancak daha sonraki bir tarih de énerilmistir. Metin,
Mani'nin bazi muritlerinin onun énceki yasami ve misyonerlik yolculuklart hakkinda yazili tanikhklarini
sunuyor. Ayrica, 1980'lerden itibaren Misir'in Dakhleh Vahasi'nda (Roma doneminden kalma Kellis kdyu)
yapilan kazilarda burada bir Maniheist toplulugun olduguna dair papirolojik kanitlar ortaya cikarildi.
Avustralya'da yuratilen kazi projesi, Maniheist inananlar tarafindan yazilan yasal belgeler ve kisisel
yazismalar da dahil olmak lGzere ¢cok sayida cesitli kaynagi gliin ylzune ¢ikardi.1 Tim bu temel Maniheist
kaynaklar, eski Maniheizm dinine dair icgérimuzu artirdi. Ayrica bilim adamlarinin Bati dini dUslncesi
Uzerindeki Maniheist etkisini daha yakindan analiz etmelerini sagladilar. Ta ki 1 lain Gardner ve Samuel
N.C. Lieu, Roma imparatorlugu'ndan Maniheist Metinler, Cambridge, Cambridge University Press 2004,
35-45.

--- SAYFA 219 ---

Bu konudaki en énemli kaynagimiz Kuzey Afrikali kilise babasi Augustine (354-430) idi. iznik
Hiristiyanligina gecmeden 6nce yaklasik on yil boyunca Maniheist Kilisesi'nin taninmis bir denetcisiydi.
Hippo Regius'un (buglnki Cezayir'deki Annaba) piskoposu olarak Augustine, Maniheist rakiplerine karsi
Katolik inancini siddetle savundu. Kendisi Maniheizm'in "seytan tuzagindan" kactidi icin, bu rakip
Kilise'nin yanlis inanglarini giritmeye uygun bir kisi olarak gérilmus olmali. Maniheist doktor Felix ve
papaz Fortunatus gibi bazi rakiplerle, sirasiyla Augustinus'un Contra Felicem Manichaeum ve Acta contra
Fortunatum Manichaeum'unda korunan acik tartismalarda karsi karsiya geldi.2 Digerlerine ise yazili
olarak tepki gosterdi. Ornegin, Contra Secundinum'unda Romali denetci Secundinus'a yanit verdi.
Manicilerle yapilan bu tartismalar son yillarda blyUk ilgi gordu. 'Augustine ve Maniheizm' konulu yeni bir
kitapta Felix, Fortunatus ve Secundinus hakkinda birkag yeni katki sunuldu.3 Bu katkilar yalnizca
tartismalarin gidisatini degil, ayni zamanda s6z konusu olan ana teolojik konumlari da anlamayi
amacliyor. Augustinus'un Maniheist etkilerinin analizini mimkudn kilan ayni kaynaklar, ayni zamanda
onun muhaliflerinin Maniheist gecmisini anlamamiza da olanak tanir. Bu rakipler arasinda, Milevis'li
Maniheist piskopos Faustus, iki ana nedenden dolayi daha yakindan ilgiyi hak ediyor. ilk olarak Augustine
onunla Kartaca'daki Maniheist Kilisesi'nin denetgisi iken tanisti. Katolik piskopos, itiraflari'nin iyi bilinen
bir béliminde karsilasmalarini anlatir.4 Neredeyse dokuz yil boyunca yogun bir 6zlemle Faustus'un
gelisini beklemisti. Bir denetci olarak Augustine, Maniheist astrolojik 6gretileri filozoflarin 6gretileriyle
karsilastirmisti. Felsefi yazilar, gindonimu ve tutulma gibi olaylara iliskin daha makul aciklamalar
sundugundan, Maniheist 6gretilerden siphe etmeye baslamisti.5 His 2 Acta contra Fortunatum
Manichaeum, Francois Decret ve Johannes van Oort'un cevirisi, girisi ve yorumu (CFM SL II), Turnhout,
Brepols 2004. 3 Jason D. BeDuhn, 'Did Augustine Win His Fortunatus'la Tartismak mi?' surada: Jacob
Albert van den Berg, Annemaré Kotzé, Tobias Nicklas & Madeleine Scopello (eds.), 'Gercegin izinde":
Augustine, Maniheizm ve diger Gnostisizm. Johannes van Oort at Sixty icin calismalar, NHMS 74,
Leiden-Boston: Brill 2011, 463-480; Andreas Hoffmann, 'Secundinus in der Diskussion mit Augustinus
Uber das malum: Beobachtungen zu den augustinischen Quellen der Epistula Secundini', ayni yerde,
481-518; Giulia Sfameni Gasparro, 'Felix ile Tartisma: Augustine'in Polemiklerinin Temalari ve
Modaliteleri': ayni yerde, 519-544. 4 Konf. 5.6.10-5.7.13. 5 Konf. 5.4.6.
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Ancak Maniheist piskopos Faustus'un iman kardesleri Augustine'e Faustus'un suphelerini ortadan
kaldiracagina dair glivence verdiler. Ama sonunda Maniheist piskoposla uzun zamandir beklenen
karsilasma blyUk bir hayal kirikligiydi. Faustus bu konulari tartismak bile istemedi. Ustelik Augustine,
Faustus'un liberal sanatlar konusunda kendisinden beklediginden daha az bilgili oldugunu gordi. Eger
Maniheizm'in sunabilecedi en iyi sey buysa, ona bagl kalmak da mimkin degildi. Augustine, Maniheist
inancindan tamamen memnun degildi. ikincisi, Maniheist piskopos 6dzellikle ilgiyi hak ediyor, ¢linkii bizzat
kendisi bir noktada Capitula adl bir eseri yayimladi. Bu calisma Augustinus'un yazilarindan birinde
korunmustur: 33 kitaptan olusan ¢ok kapsamli Contra Faustum Manichaeum. Capitula adli eserin kendisi
Bati Maniheizminin bize ulasan en kapsamli yazilarindan biridir. Augustine, eserin bazi (Katolik Hiristiyan)
'kardeslerinin' eline gectigini anlatir. Piskoposlarindan, 'dogru Hiristiyan inancina ve Katolik hakikatine'
aykiri oldugu icin bu esere yanit vermesini istediler.6 Augustine razi oldu ve 6nce Faustus'un metninin
tamamini alintilayarak eseri bolim bolum ciiriitt(i. Béylece Capitula, itiraflar'da ortaya cikan Faustus
imajint 6nemli 6lcide tamamlamamiza olanak taniyor. Calisma ayni zamanda doérduncl yuzyildan kalma
bir Maniheist piskoposun mesajini kendi baglaminda, yani tehdit altindaki bir gnostik Kilisenin tarihsel
baglami icinde yeniden yapilandirmak icin de kullanilabilir. 1. 1929 Buluntulari Oncesi Bilimsel Tartisma
1.1. Albert Bruckner isvicreli bilim adami Albert Bruckner, Faustus'un Capitula'sini yirminci yiizyilda
inceleyen ilk kisiydi.7 Calismay! Maniheist (Hiristiyan olmayan) propagandanin bir araci olarak
nitelendirdi. Capitula‘'da mevcut olan Hiristiyan unsurlari, Hiristiyan inanclarinin gercek ifadelerinden
ziyade polemik araclari olarak yorumlanmaliydi.8 Bu 6ncul, Bruckner'in arastirmasinin bakis acisini
belirledi. 6 c. Faust. 1.1. 7 Albert Bruckner, Faustus von Mileve: Ein Beitrag zur Geschichte des
abendlandischen Manichaismus, Basel: Friedrich Reinhardt 1901. 8 Bruckner, Maniheizm'i esasen
Hiristiyan olmayan bir din olarak gériyordu. Mani'nin Hiristiyanlikla cok az baglantisi olduguna
inaniyordu. Ytz yildan fazla bir stire sonra bu gorus oldukga tartisiliyor. Din tarihgileri ve Patristik
akademisyenler, digerlerinin yani sira, Maniheizm'i giderek daha fazla kendi basina bir Hiristiyan akimi
olarak goruyorlar.
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Faustus'un Katolik Tefsirine Elestiri Bruckner, Faustus'un Hiristiyan (Katolik) tefsirine yonelik elestirisini
Capitula'nin ana temasi olarak degerlendirdi. Bu elestiri iki konu tizerinde yogunlasti. ilk olarak Faustus,
Eski ve Yeni Ahit'in tamamen farkl oldugunu vurguladi; Katolikler bunu acikca yalanladi. Faustus, bu
Katolik inkarinin mantiksiz oldugunu disiiniiyordu (c. Faust. 8.1). Ona gére isa'nin Mutluluklar Musa
Kanunuyla acikca celismektedir. Faustus ayrica isa'nin gelisinin Eski Ahit'teki peygamberler tarafindan
dnceden bildirildigi fikrini de reddetti. Onun Hiristiyan inancinin gecerliligi, ilahi taniklik ve isa'nin
eserleriyle yeterince kanitlanmisti (c. Faust. 12.1). Dahasi Faustus, isa'nin Yasayi yerine getirmedigini
iddia etti. Onun calismalari ve égretileri, Faustus'a, isa'nin aslinda Yahudi Yasasini kaldirdigini kanitladi.
Ve her ne kadar aksini sdyleseler de, ona gore Katolikler de Eski Ahit'i Maniheistler kadar reddediyorlardi.
Siinnet ve Sabat'l tutmak gibi bazi temel emirlerine uymayi acikca reddettiler. ikinci olarak Faustus,
Hiristiyan Kutsal Yazilarinin Yahudi dismanlar tarafindan tahrif edildigine inaniyordu. Yalnizca Yeni Ahit'i
kabul etti, clinki onun Cennet Kralligi ve sonsuz yasam vaatleri, Eski Ahit'in dlinyevi ve dinyevi
vaatlerine tercih edilir (c. Faust. 4.1). Maniheist piskoposa gore mujde, Mesih'in vaazlarindan ve
emirlerinden baska bir sey degildir (c. Faust. 5.2). Ancak onun goéristine gore, Katolikler tarafindan
kullanilan inciller bundan daha fazlasini iceriyordu, ¢linkii ne isa ne de onun havarileri bunlarin tek
yazarlari degildi. Daha sonra insanlar havarilerin isimlerini kullanarak yeni pasajlar eklemislerdi. Faustus,
tahrif edilmis Kutsal Yazilardan gercek mijdeyi yeniden insa etmek icin elestirel ve tamamen mantiksal
bir tefsir kullandi. Yalnizca benzer bir baglamda tekrarlanan kelimeleri gercek olarak kabul etti. Ustelik
bu sézler ancak birlikte incelendiginde dogru bir sekilde anlasilabiliyordu.9 Faustus, isa'nin dogumu ve
soyagaciyla ilgili tim hikayeleri ve ayrica her iki vasiyetin birligini destekler goértinen pasajlari reddetti.
Bu makalenin kapsami Faustus'un argimanlarini cok ayrintili olarak tartismaya izin vermiyor. Ancak bir
argimanin 6zel olarak dikkate alinmasi gerekir ciinkl bu, Faustus'un yorumlarina iyi bir érnek teskil
etmektedir. Daha sonra acgikliga kavusturulacagi gibi, bu argiiman Faustus'un polemigindeki merkezi bir
metinle ilgilidir, yani Matta 5:17 ("Yasa'yl ya da Peygamberleri yok etmeye geldigimi disiinmeyin. Ben
yok etmeye degil yerine getirmeye geldim."). Eski ve Yeni Ahit arasindaki esitsizligi kabul eden Faustus,
mantiksal olarak bu ayeti kabul etmekte isteksizdi. O 9 Bruckner, Faustus von Mileve, 62.
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Maniheist piskopos Faustus 203 bu sdzleri yalnizca Matthew'un aktardigina dikkat cekti. Ancak isa
bunlari séylediginde Matt'in kendisi orada degildi. O zamanlar isa, Matta'y1 6grencilerinden biri olarak
bile se¢cmemisti. Elci Yuhanna oradaydi ama onun mujdesinde bu veya buna benzer sdzlerden
bahsedilmiyor. Dolayisiyla Faustus, 'eingewandter AdvokatnachdiesemZeugenverhor' olarak Matta
5:17'nin gercekliginin stpheli oldugu sonucuna vardi.10 Maniheist piskopos ek bir argiman daha sundu.
Matta 9:9 Matta'nin elci oldugu ani anlatir. Bunu birinci yerine {iciincii sahis kullanarak yapar ("Ve isa
oradan gecerken, Matta adinda bir adamin gelenek makbuzunun basinda oturdugunu gordl ve ona, Beni
takip et dedi. O da kalkip onu takip etti."). Faustus bu ayete dayanarak Matta'nin mujdenin tamamini
kendisinin yazmis olamayacagini savundu. Bu nedenle Matta 5:17'yi isa'nin gercek sdzleri olarak reddetti
(c. Faust., 17.1).11 Pavlus'un Mektuplari bile Faustus'un yorumsal elestirisinden kacamadi. Bruckner,
Rom'u da reddettigini belirtiyor. 1:3, 1Tim. 4:1-3 ve Titus 1:15, digerleri arasinda.12 Faustus'un
Maniheizmi 1929'da Maniheist metinlerin 6nemli kesfinden onlarca yil 6nce yazan Bruckner'in Maniheizm
hakkindaki bilgisi acikca sinirliydi. Yine de Capitula'da bazi farkli Maniheist teolojik fikirlerin oldugunu fark
etti: iki ilkeye iliskin efsane (c. Faust. 20.2) ve Maniheist Teslis inanci. Faustus, Teslisci Tanri kavraminda,
anlatilamaz 1sik olan Her Seye GucU Yeten Baba'yi iyilik ilkesiyle esitledi. Ogul Mesih, ikinci gorinur Isik
ile esitlendi. Kutsal Ruh'un diinyayi hamile biraktigina ve bdylece 'Aci Ceken isa'yi (lesus patbilis) ortaya
cikardigina inaniliyordu. Ancak Bruckner'a gére, bu isa, Faustus'un fikirlerinde bir Fremdkérper gibi
goriniyor: Maniheist piskopos, bu isa kavramini kendi teolojisine entegre etmis gibi gériinmiiyor.13
Bruckner, Faust'un carmiha gerilmeyle ilgili 6gretisel bir bakis agisi 6grettigini iddia ediyor. Maniheist
polemikgi isa'nin iki yénli oldugunu kabul etti: Meryem'in oglu ve Tanri'nin Oglu. isa'nin vaftizinde
birlesmislerdi (c. Faust. 12.1). Ancak diinyevi ve gdkteki isa bir sekilde ayri kaldi. Tanri'nin Oglu
Meryem'in oglunu giydirdi ve sonunda aci gekmedi 10 A.g.e., 52. 11 A.g.e., 52-53. 12 Ayni eser, 60. 13
Ayni eser, 20-21.
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204 Martijn van haci kazandi. Faustus tutkunun gercekten bedensel degil, mistik bir aci oldugunu
anlamistl.14 Bruckner'a gore Faustus'un Maniheist propagandaya katkisi bayUktd. Argimanlarini
desteklemek icin Yeni Ahit Kutsal Yazilarini kullanirken, mevcut polemik materyalini artirdi ve ayni
zamanda saglam elestirel yorum ilkeleri olusturdu. Onun propagandasi, Katolik Hiristiyanlar arasinda
Kutsal Yazilara iliskin bilgi eksikligini hedef aliyordu. Bu Katolik eksiklik, Kutsal Yazilara (Bibelglauben)
olan inanclariyla keskin bir tezat olusturuyordu.15 Faustus, gorislerini baylk bir ironi ve igneleyici bir
alaycilikla dile getirdi. O halde Bruckner'in gorisiine gore Faustus, gezgin Maniheist 6gretmene iyi bir
ornektir. Kitleleri Katolik inancinin yanlishgi konusunda kamuya acik tartismalar yoluyla ikna etmek icin
incil elestirisini ve Katolik yorumunu kullandi. Capitula adli eser, Maniheist 6gretmenlerin yoklugunda
Maniheistler tarafindan kullanilacak olan propaganda yazilarinin bir 6rnegi olarak gortltyor. 1.2. Paul
Monceaux 1926'da Fransiz bilim adami Monceaux, Le manichéen
FaustusdeMilev.RestitutiondesesCapitula adli eserini yayinladi.16 Monceaux, Faustus'un yazilarini
bireysel capitula'larin (sing. capitulum = klg¢uk b6élim) bir derlemesi olarak nitelendirdi. Capitulum
terimi, Kutsal Yazilardan yapilan bir alintiyi ve ardindan bu alintinin ele aldigi tartismanin yorumsal bir
analizini ifade ediyordu. Dolayisiyla Capitula, Maniheist piskopos Faustus'unl7 tartisma konusuydu ve bu
nedenle calisma polemik olarak degerlendirilmelidir. Maniheist Kilisesi dinleyicilerinin inanclarini
savunmalarina yardimci olmak icin yazilmistir. Bireysel kapitula, bu dinleyicilere, 6zellikle Katolik
muhaliflerin tartismalarda sorabilecegdi sorulara yanitlar sagladi.18 Monceaux, calismanin dogdasini ve
amacini tartissa da, her seyden 6nce, bireysel kapitulanin orijinal sirasini yeniden olusturmak istiyordu.
Ona godre Augustine bunlar Faustus'un orijinal sirasina gore aktarmadi. Contra Faustum'un ardisik
katuphaneleri siklhikla birbiriyle ilgisi olmayan tartismalari tartisiyor, ancak bazi alintilar boyle bir iliski
oldugunu éne siirtiyor. Ornegin, 14 ayni eser, 59-60. 15 Ayni eser, 47. 16 Paul Monceaux,
LeManichéenFaustusde Milev.Restitutiondeses Capitula, Paris: Imprimerie Nationale 1926. 17 'Bref, les
controverses du Manichéen étaient des Capitula,' ayni eser, 17. 18 'Cet ouvrage de Faustus était une
sorte de manuel 6zur dilerim a I'usage des Manichéens, surtout des laiques.' Ibidem, 17-18.
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Maniheist piskopos Faustus 205, c. Faust. 32.1 Faustus, Eski Ahit'teki peygamberlerin Mesih'i ilan edip
etmediklerini inceleyecedine soz verdi. Sonraki kitap c. Faust. Ancak 33 bu konuyu tartismiyor.
Monceaux, Augustine'in aldigi tim kapitulalara tepki gosterdigini ve sirayi kendisinin degistirmedigini
savundu. Burada, daha sonra kopyacilarin sirayi degistirmesi olasiligini reddetti. Her nasilsa orijinal
siparis, Augustine isi almadan dnce kayboldu. Monceaux'nun goéridsune goére, Roma Afrika Katolikleri tim
kapitulasyonlari parca parca toplamislardi. Daha sonra monauolumen'leri kopyaladilar ve bunu tek bir
kitap olarak piskoposlarina teslim ettiler.19 Monceaux'nun yeniden insasi basit bir yonteme dayaniyor.
ilk olarak Augustine'in Retractations (Retr. 2.7) adli eserinde bahsettigi eserin ana temalarini kabul
ederek ise basladi: Eski Ahit'in, Kanun'un ve peygamberlerin elestirisi; Faustus'un Eski Ahit'in Tanrisi
hakkindaki gorisi; Enkarnasyon hakkindaki gorist; ve Yeni Ahit'in Kutsal Yazilarinin tahrif edildigine
olan inanci. Monceaux, her bir kapitulum'u ayri ayri inceledikten sonra, her kategorideki en iyi mantiksal
sirayl aramadan once onlar bu kategorilerden birine yerlestirmis goértnuyor. Son olarak ¢alismasi
Capitula'nin Latince yeniden yapilandirilmis bir versiyonunu sunuyor. 2. 1929'dan sonra 2.1. Francois
Decret 1970 yilinda Frangois Decret, Aspectsdumanichéismedansl'Afrique romain adl eserini yayinladi.
Les controverses de Fortunatus, Faustus et Felix ve saint Augustin.20 Decret, Augustinus'un taninmis
sOzculeri Fortunatus, Faustus ve Felix ile olan tartismalarini analiz ederek Kuzey Afrika Maniheizminin
dogasini inceledi. Bruckner ve Monceaux gibi Decret de Faustus'un Capitula'sini "en iyiler icin bir 6zet
olarak kullaniyor"21 Faustus bu eserini sirgindeyken yazmaya basladi.22 Bu strgin onun misyonerlik
faaliyetlerini istemeden de olsa askiya almisti. Benzer faaliyetleri desteklemek amaciyla ana polemik
argimanlarini kaydetti. 19 Ibidem, 24. 20 Frangois Decret, Aspects du manichéisme dans I'Afrique
romain. Les controverses de Fortunatus, Faustus et Felix avec saint Augustin, Paris: Etudes
Augustiniennes 1970. 21 Ibidem, 61. 22 Faustus 385/386'da Manichaea'da suclandi ve bu sekilde
Akdeniz'de bir adaya surulda.
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Diger Maniciler tarafindan 206 gijs martijn van gaans. Calismasini serbest birakildiktan sonra tamamlayip
yayinlamis olabilir.23 Kararname, Monceaux'nun Capitula'yi iade etmesini stipheli buluyor. Oncelikle
Faustus'un kapitulasinin tamamini Augustine'in alip almadigindan emin degiliz. Ancak Monceaux gibi o
da Retractations'da bahsedilen ana temalari kabul ediyor. Yine de, Pavlus'un mektuplarindaki eklemeleri
tartisan baslklar ile incillerdekiler arasinda ayrim yapti.24 Faustus'un Kapitula'sindaki Maniheist Mit
Misir'da Maniheist metinlerin kesfinden bu yana, Maniheist fikirler ve mitler hakkindaki bilgimiz genisledi.
Decret, bu fikirleri Contra Faustum'da ve bir yanda Augustine ile diger yanda Fortunatus ve Felix
arasindaki tartismalarda gortlenlerle karsilastirdi. Faustus'un nadiren agikca Maniheist mitlerden
bahsettigi sonucuna vardi. Decret'in Contra Faustum'u yakindan okumasi, bu mitlerin kesinlikle
Faustus'un teolojik diislincesinin arka planini olusturdugunu goésterdi. Faustus'un teolojisiyle ilgili olarak
iki konu daha ayrintili olarak tartisiimalidir: temel Maniheist dializm ve buna karsilik gelen hem Tanri
hem de seytan kavramlari ve Faustus'un soteriolojik inanclari. Faustus, Karanlik ilkesini M.0.'de Isik
ilkesinden acgikca ayirdi. Faust. 20.1-4, 21.1 ve 25.1. Faustus, bu Maniheist dializmden ve altta yatan
Tanri ve koétuluk kavramlarindan rahatsiz olmus gibi gériintyor. Okuyucu c'deki Tanri kavramina bir g6z
atiyor. Faust. 25.1. ilgili kapitulumda Faustus, Katoliklerin Tanri'nin sinirl olduguna inanip inanmadigi
sorusuna tepki gosterdi. Maniheistler, Karanlik ilkesinin lyilik ilkesine sinir koydugunu kabul ettiler.
Faustus savunmasinda, Katoliklerin de Tanrilarini Maniheistler kadar sinirladigini savundu. Retorik olarak
ibrahim'in Tanrisina, ishak'in Tanrisina ve Yakup'un Tanrisina dua edip etmediklerini sordu. Katolik
Hiristiyanlar, Eski Ahit'i bu sekilde kabul ederek, bir cobanin yalnizca kendi isaretiyle damgalanan
koyunlari strisU olarak kabul etmesi gibi, Tanri'nin da kendisini stinnetlilerle sinirladigini kabul etmis
olurlar. Bu cevabiyla hem dualizmi inkar etmedi hem de Maniheist mitleri uzun uzadiya tartismaktan
kacindi. Faustus, Karanlik Ashylé ilkesine deginiyordu (madde;c.Faust.21.1). Hylé'nin dogasi konusunda
da acgik s6zIU dedil. Ona 'iblis' adini verdi (c. Faust. 21.1), cinkl ona genellikle bu sekilde denir. Tim
kotultkleri barindiriyor 23 Decret, Aspects du manichéisme, 61. 24 Ibidem, 66-67.
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Maniheist piskopos Faustus 207 (c.Faust.20.1) ve Tanri'nin genislemelerini sinirlar. iki ilkenin bu sekilde
kabul edilmesi coktanricilik suclamalarina yol aginca, Faustus bunlari sert bir sekilde reddetti; Maniciler
yalnizca lyilik ilkesini Tanri olarak kabul ettiler.25 Faustus, dzellikle Felix ve Fortunatus ile
karsilastirildiginda neden bu konularda nispeten belirsiz kaldi? Katolikler Maniheist mitleri batil inang
olarak nitelendirdiler. Maniheistlerin akla dayandiklarini vurguladiklarini géz éntunde bulundurursak
Faustus, konuyu cok detayli ele almayarak bu suclamadan kacinmak isteyebilirdi. Bir piskopos olarak
sahip oldugu ritbenin onu bu konularda daha basiretli yapmis olmasi da mimkUndtr. Ancak Kararname,
ilk ikisini dislamayan baska bir hipotez daha sunuyor: Kapitula acgik bir tartismanin metni degildi. Bu tir
tartismalarda Augustine gibi yetenekli muhalifler, Faustus'u kendi kanaatlerini daha detayli bir sekilde
tartismaya zorlayabilirdi. Daha sonra bu fikirleri inanilmaz masallar olarak nitelendirecekler ve bdylece
Maniheizmin makul dogasini clrlteceklerdi. Faustus muhtemelen eserini daha az talepkar bir ortamda
yazdidi icin bu konu hakkinda nispeten sessiz kalabilmistir.26 Decret, c. Faust. 24.1 Faustus insanin
yaratilisini tartisti. Efes 4.22-24'e atifta bulunarak Faustus, her biri kendi dogumu olan iki tlr insan
arasinda ayrim yapti. Birincisi, diinyevi dogumu Karanligin glcleri tarafindan meydana gelen diinyevi
insandir. ikinci tip insan, Goodina'nin ikinci dogumunun gicleri tarafindan yaratilan "icsel goksel
insan"dir. Faustus bu ikinci dogumu, "consiste a nous initier a la foi, dans le Christ Jésus, par
I'Esprit-Saint, sous I'enseignement des hommes de bien"den olusan bir kurtulus olarak gérlyordu.
Faustus'un soteriolojisi acikca Maniheistti: kurtulus, ilahi parcaciklarin maddeden 6zgurlesmesi ve onlarin
Baba'nin manevi alanina geri dénmesi anlamina geliyordu. Bu parcaciklar maddi diinyaya dagilmisti.
Faustus'un calismasinda bu soterioloji, Kristolojisiyle yakindan baglantiydi. Maniheist piskopos, isa'yi, bu
partesdei'lere kurtulus mesajini getirmeye gelen, Decret'in lesus patibilis'e esitledigi manevi Mesih
olarak kabul ediyordu. Mesih'i Tanri'nin Oglu S6zU olarak kabul etti (c. Faust. 2.1). O yalnizca Baba'dan
geliyordu ve bu nedenle diinyevi ebeveynleri yoktu. Bu nedenle Faustus, incillerdeki dogum hikayelerini
asla kabul edemezdi.28 Onun gérisiine gore isa hicbir zaman bedenen dogmamis, tamamen ruhsal bir
varlik olarak kalmisti. O hicbir zaman maddeye karismadi ki bu da 25 Agem, 198-199. 26 Ayni eser,
244-245. 27 Ayni eser, 259. 28 Ayni eser, 280.
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208 Martijn van Gaans Karanlik Prensibi. Tanri'nin Oglu hicbir zaman gercek anlamda dogmadigindan,
gercekten de asla 6lmis olamazdi. Dolayisiyla cektigi acilar hicbir zaman maddi olamaz, sadece mistik
olabilir.29 Mani, Faustus'un soteriolojik diisincelerinde de 6nemli bir rol oynamistir. Ona 'ilahiyatc!' (c.
Faust. 20.3) ve '6gretmen' (c. Faust. 19.5) denir. O, Mesih'in bizzat kendisi tarafindan tim Gergegi
aciklayacagina s0z verilen Paraklit olarak kabul edilir (Yuhanna 16:15; c. Faust. 32.6).30 Bu Gergek,
insanin unutulmus ilahi kékenine dair bir bilinci (gnosis) gerektiriyordu. Boylece Mani'nin 6gretileri tim
inananlarda bu ilahi doganin anamnezini kiskirtir ve bdylece bir metanoia meydana getirir. Kurtulus
yalnizca bu marifette degildir; insanin ahlaki emirlere de uymasi gerekir. Faustus, isa'nin Mutluluklarin
hem mujdenin ana mesaji hem de kendi munzevi yasam tarzinin temeli olarak goértuyordu (c. Faust.
5.3).31 Ahlaki yakamlualdkler (idrar ve sarap icmenin ve et yemenin yasaklanmasi) Maniheist
Secilmislerin gorevleridir. Bu secilmisler daha sonra Mesih'in 6gretilerinin en siki takipgileri haline
gelirler. Maniheist bilgi Sekiz yil sonra Decret, L'Afrique manichéene'yi (IV e-V e siécles) yayinladi. Etude
historique et doctrinale.32 Bu iki ciltlik eserinde Faustus'un irfan kavramini daha yakindan inceledi.
Maniheistler dini konulardaki elestirel duruslarini Katolik muhaliflerinin kér inanciyla yan yana getirdi.
Faustus, bu tutumun hakli olarak Hiristiyan oldugunu kanitlamak icin el¢ci Thomas'in 6ykisine atifta
bulundu. Stphesiz Thomas'a reddedilmedi ya da basitce inanmasi séylenmedi, ancak ona dirilisin kaniti
verildi (Yuhanna 20.27; c. Faust. 16.8). Ancak Maniheizm'de bilgi, sdylemsel ve rasyonel disinceye
degil, bilgiye baglydi. Temel Mektuplar gibi metinler, bu bilgiyi, tim gercek bilgilerin dayandidi temel
'bilim' olarak sunuyor gibi gértindyor. Faustus, hakikatin "bilimsel yéntemlerle" degil, meditasyon ve
tefekkdirle elde edildigine inaniyordu.33 Ornek olarak Faustus'un Mt 5.17 hakkindaki stipheleri alinabilir
(yukariya bakin). Bu konumun rasyonel analizi yoluyla Faustus 29 lbidem, 285. 30 Her ne kadar Mani'den
0zel olarak bahsedilmese de, Decret onun su sekilde anildigina inanmaktadir: 'Certes, le nom de Mani
n'est pas cité, mais « le bienheureux pére » est clairement désigné par le réle qu'il a assumé.' Ibidem,
286. 31 Age, 286-289. 32 Francois Decret, L'Afrique manichéene (IV e-V e siécles). Etude historique et
doctrinale, Paris: Etudes Augustiniennes 1978. 33 Ibidem, 260-289.
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Maniheist piskopos Faustus 209 yalnizca Yahudi Hiristiyanlar gergek Hiristiyan olarak kabul etti clinku
onlar Yasanin tamamini kabul ediyorlardi. Bu nedenle Faustus bir zamanlar Yahudi-Hiristiyan topluluguna
katilmayi distinmustu (c. Faust. 19.5). Ancak Manihea fideleri ona bu metnin bozulmus oldugunu 6gretti
(c. Faust. 18.3). Dolayisiyla hakikate rasyonel dusiinceyle degil, Maniheist inancglar ve irfan yoluyla
ulasilir. C.Faust'ta. 32.6 Faustus, Paraklit hakkindaki gérisinin kaniti olarak Yuhanna 16.15'i gosterdi.
Gorunuse gore Maniheist piskopos, Paraklit'in misyonunu tanimlamak igin tesvik fiilinden bahseden bir
kodeks kullanmis. O'nun "sizi tim gercege yonlendirecedi ve size her seyi aciklayacadi ve size
hatirlatacagi" sdylenir. Gnosis'i baslatan Paraklit'ti. Fiil tesviki Yuhanna 16.15'i Maniheist Kilisesi'nin
inisiyatif karakteri icin mikemmel bir gerekce haline getiriyor. Faustus ayrica kisinin Kutsal Ruh ve bilge
adamlarin 6gretileri araciligiyla Mesih'in imaninin égrencisi haline geldigini iddia etti (c. Faust. 24.1).
Latince metinde '6grenci olmak' olarak terciime edilebilecek olan discipulati kelimesi kullaniimaktadir.
Ancak Decret bunu 'nous sommes initiés' (biz inisiyeyiz) olarak tercime etmeyi secti. Bu ceviride Kutsal
Ruh bizi baslatan gl¢ haline gelir. Maniciler bunu ilahi dogamizin irfanina bir giris olarak anlardi.34
Faustus, Mani'yi 'buylik destekci de la Gnose' olarak gordu. lyilik ve kétiligun ilkelerini ve insanin ilahi
kékenini ortaya cikaran, Paraklit rolUyle oydu. 2.2. 1978 ve 2001 Arasindaki Klcuk Katkilar
Prosopographie chrétienne du Bas-Empire'in ilk cildinde André Mandouze ve calisma arkadaslari, Faustus
hakkinda o zamanki mevcut fikir birligine genel bir bakis sundular.35 itiraflar'da sunulan imaji biyiik
Olcude kabul ediyorlar, ancak ayni zamanda Faustus'un hem Eski hem de Yeni Ahit hakkindaki kapsamli
bilgisini de kabul ediyorlar. Ayrica Faustus'un hayatindaki ilging bir olayi tartisiyorlar. Faustus
muhtemelen 382/383'te Maniheist denetgi Constantius ile tanisacagi Roma'ya gitti. Bu 'dinleyici' kendi
evinde bir tdr ortak yasam deneyimi yasadi. Deney basarisiz oldu ¢unkt katilimcilardan bazilari Mani'nin
emirlerini yerine getirmekte oldukca gevsek davrandilar. Ancak diger bazi katilimcilar israrci olmak
istediler ve Maniheist toplulugundan bir bélinme yarattilar. Basit siltelerde uyumayi tercih ettikleri icin
onlara 'Matteryalilar' deniyordu. 34 Ibidem, 272. 35 'Favstvs 2', André Mandouze (ed.),
ProsopographiechrétienneduBas-Empire'da. 1: Prosopographie de I'Afrique chrétienne (303-533), Paris:
Editions du Centre National de la Recherche Scientifique 1982, 390-396.

Gnostik Katuphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 171 /190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 229 ---

Augustine bu bolimle Faustus'la kisisel olarak yuzlesti ve piskoposun minzevi yasam tarzina saldirdi (c.
Faust. 5.5). Hippo piskoposu, Faustus'un daha az ayik yasam tarzinin sadece Mattarian'lari degil, ayni
zamanda Milevis'teki fakir ailesini de uzak tuttugunu savundu. Bu nedenle Augustinus'un Maniheist
rakibiyle ilgili kisisel bir deneyimine dedindigdi anlasiliyor. 1991'de Francois Decret, Faustus'un
dusiincelerindeki temel Maniheist diializm (izerine bir makale yayinladi.36 iki ilkeye iliskin doktrin, en
basindan beri Maniheist inancin temel diregi olmus ve dinleyicilerin egitiminin bir pargasiydi. Decret,
Faustus'un doktrine Capitula'sinda, 6zellikle de c. Faust. 20 ve 21.37 c. Faust. 21.1 Maniheizmi coktanrili
olma suclamasina karsi savunur; bu suclama muhtemelen Maniheistlerin hem Isik Prensi hem de Karanlik
Prensi kabulline dayaniyordu. Ancak Faustus'un isaret ettigi gibi, Katolik karsitlari hatal bir sekilde
Maniheistlerin Isik Prensi ile Karanlik Prensi'nin ilahi bir 6zt paylastiklarina inandiklarini varsayiyorlar.
insan ruhu, Karanlik Prensi'nden degil, onun kralhigindan ciktigi icin Isik Prensi'yle aynidir. Faustus gibi bir
Maniheist, Karanliklar Prensi'nin Isik Prensi ile ayni "kutsallik" diizeyinde oldugu fikrini asla kabul
edemezdi. Onlar sadece ayni ilahi 6zt paylasmiyorlardi. Ruhumuz, thtisaml isa'nin cagrisiyla uyanir ve
bu noktadan itibaren tamamen ruhsal bir varlik olarak kabul edilir. c. Faust. 24.1 Faustus, Pauline'in 6zel
bir formUlinu kullanarak bu uyanmis ruhu homo novus olarak adlandirir (6rnegin bkz. Romalilar 6:6 ve 1
Korintliler 15:47-49). Decret'in isaret ettigi gibi, Maniheist doktrin, ruhsal olarak uyanmis bir kisinin, ilahi
parcaciklarin, ilahi tézin maddeden 6zgurlestirilmesine iliskin blyUk planla aktif olarak mesgul oldugunu
O0gretiyordu. Maniheist kilisesinde secilmislerin yeni insanlar oldugu disUniliyordu. C baskentinde.
Faust. 20.1-4 Faustus inancini baska bir suclamaya karsi savunuyor: Maniheizmin paganizmden bir
ayrilik oldugu suclamasi. Faustus'un Katolik karsitlari, Maniheistlerin Isik Prenslerini bir bakima maddi bir
varlik olarak gorduklerini dikkate alarak ve paganlarin da kendi tanrilari hakkinda benzer bir gorlse sahip
olduklarina dikkat cekerek, Maniheizmin aslinda paganizmin bir baska tlri oldugunu savundular. 36
Francois Decret, 'Le dogme temel des deux principes selon Faustus de Milev' (1991) in: idem, Essais sur
I'Eglise manichéenne en Afrique du Nord et & Rome au temps de saint Augustin, Roma: Institutum
Patristicum Augustinianum 1995, 147-158. 37 Decret, Augustinus'un Contra Faustum'unda bu iki
kapitllin bir sekilde tersine gevrildigine inaniyor. 'L'ordre des deux capitula parait ainsi avoir été ters le
classement donné par Augustin dans son Contra Faustum'. Francois Decret, 'Le dogme manichéen', 155.
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Maniheist Piskopos Faustus 211 Faustus bu suclamayi ciritmek icin Maniheizm'i bir mezhep olarak
sundu. Bir mezhebi, diger gruplardan farkli gérislere sahip olan ve farkli bir ibadet sekline sahip olan dini
grup olarak tanimlar (c. Faust. 20.3). Paganlar, Manicilerin aksine, iyiligin ve kotultigun kdékeninin ayni
prensipte olduguna inanirlar. Ayrica tanrilarini tapinaklar, tirbeler, putlar, kurbanlar ve tutsilerle
onurlandirirlar. inanclardaki bu farkhilik, Maniheizmin paganizmin bir ayriligi olarak degerlendiriimemesi
gerektigini kanitliyor. Ancak hem Yahudi hem de Katolik inanci ve kiltl paganlarinkine benzer (c. Faust.
20.4). Bu nedenle Faustus, Katolik muhaliflerini paganizmin gercek hizipcisi olmakla suclar. Caglar
Boyunca Augustine Ansiklopedisi konuya iki ayri lemma ayirdi: Biri Faustus'un kendisi ve digeri Contra
Faustum Uzerine. Allan D. Fitzgerald'in piskoposa yaptigi katki 6ncelikle kisa bir biyografi saghyor.
Faustus'un dini fikirleri Gzerine Fitzgerald sunlari s@yluyor: 'Faustus, Yeni Ahit'ten quae saluti rahatca
kabul etti, ancak Eski Ahit'in tamamini reddetti.' Bu g6ris Bruckner'in goértsuyle tutarhidir: Faustus,
propagandasini dogrulamak icin Yeni Ahit'i kullanmistir.38 Contra Faustum'a yaptigi katkida J. Kevin
Coyle, Faustus'un Maniheizm'i Hiristiyanhgin en saf formu olarak sundugunu belirtir. Coyle, Faustus'un
dini fikirlerini reddederken yalnizca Katolikler tarafindan kabul edilen yazilara atifta bulundugunu
belirtiyor. Faustus, argimanlarini dogrulamak icin hicbir zaman acikca Maniheist eserlere atifta
bulunmadi. Faustus'un éncelikli hedefi Eski Ahit'in ilham edilmis karakteriydi. Bu nedenle Capitula, "Eski
Ahit'in kétud beslenmesi, anlamsiz ritiel gereklilikleri ve ahlaki eksiklikleri ile Musa ve peygamberlerin
sahtekar karakteri olarak gorllen seye karsi sahip oldugumuz en kapsamli Maniheist polemik" olarak
nitelendirilir.39 Augustinus Lexikon'da, Francois Decret yine hem Faustus'u hem de Contra Faustum'u
tartisir.40 Halen Capitula'yi Kutsal Yazilarin belirli yerleri Gzerine bir tartisma ve bir tartisma olarak
nitelendirir. propaganda talimati. Decret, Aspects du manichéisme'de 6ne slrdiguinin aksine,
Augustine'in Faustus'un tim kapitulalarini ¢lrittigine inaniyor. Monceaux'nun yeniden insasi hala
reddediliyor ¢unkU orijinal bir dizen olmayabilir. Clinkl onlar 38 Allan D. Fitzgerald, 'Milevis'li Faustus',
Caglar Boyunca Augustine. An Encyclopedia, Grand Rapids-Cambridge: William B. Eerdmans 1999, 356.
39 J. Kevin Coyle, 'Faustum Manichaeum, Contra', Augustine Through the Ages, 355-356. 40 Francois
Decret, 'Faustus Manicheum (Karsi-); Faustus Manicheus' in: Augustinus- Lexikon, 2, Basel: Schwabe
1996-2002, 1244-1255.
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212 gijs martijn van gaans'in ¢esitli tartismalara deginmesi nedeniyle, bireysel kapitula ayri ayri
dagitilmis olabilir. Ancak Decret, Monceaux tarafindan Faustus'un galismalarinin merkezi tartismalari
olarak 6nerilen temalari hala blayulk 6lclide kabul ediyor. C. Faust. 21.1 hala ¢cok tanriliga kars! bir
savunma olarak anlasiimaktadir. Bu baglamda Decret ayrica Faust.20.2'ye atifta bulunur; burada
Faustus, 'senin ekmek ve fincan konusunda sahip oldugun her seyle ilgili ayni dini tutuma sahibiz'
diyerek yanit verir (c. Faust. 20.2). Ona gore, Katolik Efkaristiya da benzer bir materyalizme dayaniyordu
ve Katoliklerin Maniheizme ydnelik elestirisini ikiylzIG hale getiriyordu.41 2.3. Gregor Wurst Tartismaya
daha kapsamli bir katki yapan Gregor Wurst, capitula teriminin Yunanca kephalaia teriminin Latince
cevirisi olarak anlasiimasi gerektigini savunuyor.42 Bu, Faustus'un calismasi ile Maniheist Kephalaia
arasinda bir paralellik olmasini makul kilacaktir. Bu Kephalaia, Maniheist Kilisesi icinde iyi bilinen ve
yaygin olarak dagitilan bir tirliterarium idi. Cok popduler bir Maniheist tir oldugu icin, Kephalaia'nin Roma
Kuzey Afrika'sinda biliniyor olmasi gerekir, ancak orada gergcekten okunduguna dair bir kanit yoktur.
Wurst'a gére hem Faustus'un Capitula'sinin hem de Kephalaia'nin icerigi boyle bir paralelligi
desteklemektedir. Her capitulum ve kephalaion benzer bir yapiya gore yazilmistir: 6gretmen - ister
Faustus (Capitula) ister Mani (Kephalaia) olsun - teolojik konulardaki bir soruyu yanitlar. Her iki eser de
'Sitz im Leben' olarak Maniheist 6gretici bir dersin uygulamasini kabul etmektedir.43 Her iki eser de bazi
acilardan farkhlik gdstermektedir. Birincisi, Capitula‘'da gergek bir rakipten yalnizca bir kez bahsedilir (c.
Faust. 23.1). Ote yandan Kephalaia, genellikle Mani'nin takipcilerinden biri olan soruyu soran kisinin
isminden sik sik bahseder. Faustus rakiplerinin kisiliklerinden cok sorulariyla ilgileniyor. ikincisi, Capitula
birinci sahis agzindan yazilirken, Kephalaia tclincl sahis agzindan yaziimistir. Son olarak, Kephalaia
genellikle bir alkis, bir doksoloji veya 6gretmene karsi bir stikran ifadesiyle sona erer. Bunlar Faustus'un
Capitula'sinda yoktur. 41 Ibidem, 1248. 42 Gregor Wurst, 'Bemerkungen zu Struktur und genusliterarium
der Capitula des Faustus de Mileve' in: Johannes van Oort, Otto Wermelinger & Gregor Wurst (eds.),
Augustine and Manichaeism in the Latin West. InternationalAssociationofManichaeanStudies (IAMS)
Fribourg-Utrecht Sempozyumu Bildirileri, Leiden-Boston-KdlIn: Brill 2001 (repr. Leiden-Boston: Brill 2012),
307-324. 43 Ayni eser, 310-311.

--- SAYFA 232 ---

Maniheist Piskopos Faustus 213 Kephalaia ve Capitula, Gec Antik Cag'da Quaestiones et Responsiones
veya Erotapokriseis edebiyati olarak adlandirilan popduler bir tlre aitti. Bu tur, sorularin yalnizca kisa
oldugu ve esas olarak daha uzun yanitlara vurgu yapilan bir diyalogla karakterize edilir. Ancak Wurst,
Capitula veya Kephalaia basliginin Maniheist edebiyatla sinirli gériindigina 6ne strer. Capitula'nin Yapisi
Wurst, Monceaux tarafindan yeniden insa edildigi icin Faustus'un orijinal Capitula'sinin diizenini
reddediyor. Monceaux'nun, Augustine'in Retractations'da bahsettigi temalari Capitula'nin ana temalari
olarak kabul ettigini belirtiyor. Wurst, bunlarin yalnizca Augustine ile ilgili oldugunu ve Faustus'un
cahismalarinin sinirlari iyi belirlenmis konular olarak gérilmemesi gerektigini ileri stirer. Monceaux'nun
yeniden insasi bu temalardan ayrildidi icin, yalnizca Augustine'in dizen olarak kabul ettigi seyi yeniden
insa edebilirdi. Bu siralama mutlaka orijinal Capitula'nin olasi bir dizisine karsilik gelmez. Contra
Faustum'unda Augustine, aldigi uolumen'in Faustus'un kendisi tarafindan bestelendigini acikca
belirtmistir (c. Faust. 1.1). Bu kitap Augustine'in eline gecti ve ardindan onu kardeslerine verdi.
Dolayisiyla Capitula bashgi, Augustinus'un tek tek topladigi bir dizi bireysel tartismaya génderme
yapamaz.44 Wurst, Contra Faustum'da sunulan kapitulanin yapisini Faustus'un kendi uolumen'ininki
olarak kabul eder. Contra Faustum'da sunulan siralamayi kabul etmek icin baska bir saglam neden daha
var. C capitula'nin sorulari. Faust. 2.1-11.1 ikinci tekil sahis olarak sorulurken, c. Faust. 12.1-17.1 ikinci
cogul sahisla ifade edilmistir. Wurst, bu iki baslik grubunun Faustus'un eserinde iki ayri birim
olusturduguna inaniyor: "Dieses formale Ordnungskriterium ist zu belirgin, als da8 es sich um einen
bloRen Zufall handeln kdnnte, ins-besondere vor dem Hintergrund der restlichen capitula in c. Faust.
20-33, wo die Anfragen des Katholiken sehr unterschiedlich formiiliert sind.”45 Ustelik her iki grup da
tematik olarak tutarhdir. c. Faust. 2-11'de yalnizca iki konu tartisiliyor: Maniheistlerin Eski Ahit'i kabul
etme konusundaki isteksizligi ve Mesih'in insan olarak dogdugunun inkar edilmesi. Bu konular farkl
acilardan tartisiliyor. C. Faust. 12-17, Eski Ahit'te Mesih'in dnceden bildirilip bildirilmedigi sorununu ele
aliyor. 44 Ayni eser, 313-318. 45 Ayni eser, 320.
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214 gijs martijn van gaans Wurst bu nedenle Contra Faustum'un Faustus'un Capitula'sinin orijinal dizisini
korudugu sonucuna variyor. Faustus'un amaci calismasini mantiksal olarak yapilandirmak degildi.
Erotapokriseis tiirti ondan bunu yapmasini beklemiyordu. Faustus, c'de gosterildigi gibi yalnizca gevsek
bir tematik dlizenleme ilkesini kullandi. Faust. 2-11 ve 12-17. 2.4. Jacob Albert van den Berg 2009
doktora tezinde Jacob Albert van den Berg, Faustus'un fikirlerine ve kaynaklarina baska bir yaklasim
sundu.46 Bu tez, Adimantus'un Tartismalar'indaki fikirlerine odaklaniyor. Adimantus, Roma
imparatorlugu'nun ilk biyik Maniheist misyoneriydi. Van den Berg, Adimantus'un calismalarini ve
Capitula'yi inceledikten sonra bazi carpici baglantilari fark etti. Faustus, Adimantus'a blyUk saygi
duyuyordu ve onu 'mutlu babamiz Manichaeus'tan sonra incelememiz gereken tek kisi' olarak
nitelendiriyordu (c. Faust. 1.1). Faustus'un otuz iki bashginin on altisi, Tartismalar'da halihazirda
kullaniimis olan en az bir incil pasajini icerir. Musa Kanununun isa'nin siinnet, Sabat, kurbanlar ve
beslenme kanunlariyla ilgili inciliyle celistigi iddiasi her iki Manici tarafindan da kullaniimaktadir. Ayrica
Augustine, Contra Faustum'unda acikca Contra Adimantum'a atifta bulunmustur (c. Faust. 6.6 ve 16.30).
Her iki referans da, gordiigimuz gibi, Faustus'un argimaninda énemli bir pasaj olan Mt 5.17 ile ilgilidir.
Gorunuse gore bu Adimantus icin de 6nemliydi. Van den Berg, Faustus'un, Adimantus'un Tartismalar'ini
yazarken dahil oldugu tartismaya benzer bir tartismaya derinlemesine dahil oldugu sonucuna vardi. Her
ne kadar Faustus, Adimantus'tan belirli bir kapitula icin kaynak olarak hic bahsetmemis olsa da,
Adimantus'un Tartismalari'ndan Eski Ahit'e karsi argumanlar kullanmis olabilir. Ne yazik ki Adimantus'un
Yeni Ahit'i tartisan calismalari korunmamistir. Van den Berg, Adimantus'un Faustus icin cok énemli bir
kaynak oldugu acikca gortldiginden, Capitula'nin Adimantus'un Yeni Ahit hakkindaki bazi kayip
fikirlerini yeniden yapilandirmak icin kullanilabilecegini savunuyor.47 Van den Berg, Faustus'un
Adimantus'un argimanlarini orijinal baglamlarindan cikardigini kabul etse de yine de bu yaklasimin
gecerli olduguna inaniyor. Yaklasimini desteklemek icin van den Berg alinti yapiyor c. Faust. 12.1, burada
Faustus 'Maniheist babalarin' kitaplarindan bahseder (parentum nostrorum 46 J.A. van den Berg,
Maniheist Misyoner Uygulamasinda incil Argiimani. Adimantus ve Augustine Ornegi, Leiden-Boston: Brill
2009. 47 Ibidem, 100-106.
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Maniheist piskopos Faustus 215 libris). Bu babalarin kesin kimligi aciklanmadi. c'ye atifta bulunarak.
Faust. Sekil 1.1'de van den Berg, Adimantus'un yukarida adi gecen babalardan tek olmasa da en az biri
oldugunu éne siriiyor. Ayrica c. Faust. 22.1-5 ve 32.4, ibrani peygamberlerin ahlaksiz yasamini
tartisiyor. c. Faust. 22.5 Faustus, bu peygamberler tarafindan islenen ¢cogunlukla cinsel nitelikteki zulm
aniyor. c. Faust. 22.4 Maniheist piskopos, okuyucularina Eski Ahit'in yazarlarinin Tanri'ya karsi iftiralar
yayinlamaya bile cesaret ettiklerini hatirlatir. Van den Berg'in isaret ettigi gibi, benzer argimanlar
Bostra'li Titus'un Contra Manichaeos 3.7'sinde de bulunuyor. Van den Berg, calismasinin baslarinda
Photius'un Bibliotheca'sindan bir parcayi kullanarak Titus'un aslinda Adimantus'a karsi yazdigini ileri
surdi.48 Hem Adimantus hem de Faustus'un ayni argimanlari kullanmasi onun hipotezini guclendiriyor.
Van den Berg ayrica Capitula'nin yapisi meselesine de deginiyor. Bunu Sitzim Leben'inden aciklyor;
Bireysel kapitula, Katolik muhaliflerle yapilan gercek tartismalardan kaynaklandi. Bireysel tartismalarin
uzunluklari farkli olacagindan, ilgili bashklari kullanin. Ayni zamanda, ayni konular birkag kez tartisiimis
olabilir, bu da bazi basliklarin benzer tartismalari farkli acilardan ele aldigini acikliyor. Ancak Faustus'un
calismasinin kendisi kelimesi kelimesine raporlar icermiyor. Daha sonraki misyonerlere daha etkili
talimatlar saglamak amaciyla kayitlar cilalandi. Van den Berg, Kephalaia'nin Faustus'un Capitula'si icin
stilistik bir 6rnek teskil ettigini savunurken Wurst'u takip ediyor. Ancak Kephalaia kelimesinin Capita
olarak daha dogru cevrilmesi gerektigini belirtiyor. Faustus, klcUltlicU 'Capitula’ terimini kullanarak,
calismasinin Kephalaia'dan daha disUk bir standartta oldugunu kabul edebilirdi.49 Faustus'un Paraklit'i
Olarak Adimantus, Adimantus'un fikirlerini yeniden yapilandirmak icin Capitula'yi bir kaynak olarak
kullanma girisimini dogrulamak amaciyla van den Berg, Faustus'un Paraklet hakkindaki goristna tartisir.
c. Faust. 1.2 Faustus zaten Adimantus'un yari Hiristiyanlarin aldatmacalarinin maskesini distrdagind
iddia etmisti. Van den Berg, bu aldatmacalarin Yeni Ahit'in hatali Katolik yorumuna atifta bulunduguna
inaniyor. Faustus, Maniheistlerin Yeni Ahit'in 6zgun pasajlarini Paraklit'in rehberligi sayesinde ayirt
edebildiklerini savundu. Bu nedenle Van den Berg, Faustus'un Mani'nin yani sira Adimantus'u da Paraklit
olarak kabul ettigini ileri stirer. Bu hipotezi dogrulamak icin van den Berg ayrica Latince 48 A.g.e., 48. 49
A.g.e., 181-184'ten alinti yapar.

--- SAYFA 235 ---

216 gijs martijn van gaans Hem Adimantus'u hem de Mani'yi Maniheist Paraklit olarak tanimlayan
Vazgecme Forml(.50 Bu argiiman bitiiniiyle ikna edici degildir. Oncelikle van den Berg'in de kabul
ettigi gibi Latin FormUlld daha sonraki bir tarihe aittir. Kendisi de Faustus'un cagdasi olan Maniheist
doktor Felix, Maniheistlerin Mani'nin Paraklit olduguna inandiklarini acikca ifade etti (c. Felicem 1.9).
Dahasl, Faustus'un Eski Ahit'e yonelik elestirisi, dogrudan Adimantus'tan oldugu kadar daha genis (Batil)
Maniheist yorum gelenedinden de tiretilmis olabilir. Bu durumda Adimantus, baskalarinin (Faustus gibi)
daha sonra katkida bulundugu bu tefsir geleneginin erken ve énemli bir temsilcisi olurdu. Capitula'da
ifade edilen fikirlerden hangilerinin bu gelenegin daha énceki dénemlerinden kaynaklandigini,
hangilerinin Faustus'un eklemeleri oldugunu ayirt etmek imkansiz olurdu. 2.5. Alban Massie 2010 yilinda
Alban Massie, Peuple prophétique et ulus témoin adli doktora tezini sundu. Le peuple juif dans le Contra
Faustum de Saint Augustin. Bu tez ertesi yil Institut d'Etudes Augustiniennes tarafindan yayimlandi.51
Massie, Contra Faustum'da Augustine'in Yahudi halki hakkindaki distncelerini analiz etti. Bu fikirler
Faustus'un konu hakkindaki géruslerini ciritmek amaciyla ifade edildigi icin dncelikle Kapitula
incelenmistir. Monceaux ve Decret gibi Massie de Capitula'yl Kutsal Yazilara dayali belirli yerler ve
bunlarin tefsirleri hakkindaki tartismalarin (tartismalarin) bir derlemesi olarak nitelendiriyor. Ayrica
Capitula'nin siddetli bir zulim déneminde yazildigini da belirtiyor. Karsilastiklari tehlikelere ragmen
Maniheistler ihtilaflara ve tartismalara olan sevgileriyle taninmaya devam ettiler. Bu kamuya acik
tartismalar, onlarin, saglam tefsirlere dayandigi acikca anlasilan inanclarinin makul dogdasini
vurgulamalarina olanak tanidi. Massie, Faustus'un calismasinin Maniheist Kephalaia ile karsilastirilabilir
oldugu konusunda Wurst ile ayni fikirdedir. Hem Capitula'nin hem de Kephalaia'nin
Quaestiones-Responsiones/Erotapokriseis bicimini aldiginin altini giziyor. Bu tiir, Maniheist
propagandanin 6nemli bir edebi araciydi. 50 Ibidem, 208. 51 AlbanMassie,
Peupleprophétiqueetnationtémoin.LepeuplejuifdansleContraFaustum manichaeum de saint Augustin,
Paris: Institut d'Etudes Augustiniennes 2011.
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Maniheist Piskopos Faustus 217 Faustus'un Maniheist Peygamberligi Massie'nin Faustus'un eserinin ana
konusu hakkindaki disunceleri tartismaya en blyuk katkiyi olusturmaktadir. Faustus'un Katolik kehanet
argimanini reddetmesinin Capitula'nin ana temasi oldugunu distnlyor. Bu iddia Eski Ahit ile Yeni Ahit
arasinda bir uyum oldugunu vurguluyordu; her iki Ahit de birbiriyle celismez.52 Katolikler, Eski Ahit
peygamberlerini Mesih'in habercileri olarak kabul ettiler, cinkl onlar O'nun gelisini dnceden
bildirmislerdi. Mesih de Kanun'u yerine getirmek icin geldigini belirterek bu uyumu dogrulamisti. isa'nin
misyonu, tarih boyunca gerceklestirilen ilahi planin duyurulan bir parcasiydi. Katolikler peygamberlik
iddialarinin 6zellikle Matta 5:17 ve Luka 24:27 ve 47 tarafindan kanitlandigini gérduiler.53 Faustus'un
hem Eski Ahit'i, hem de peygamberlerini reddetmesinin nedeni, onlarin 6zel dodalarinin Maniheizm'in
evrensel iddialariyla celismesi gerceginde yatmaktadir. Eski Ahit yalnizca Yahudileri Tanri'nin secilmis
halki olarak tanitiyordu. Ancak Decret'in daha 6nce isaret ettigi gibi Faustus, Eski Ahit'in ve onun
peygamberlerinin Katolik kabulinU gegersiz kilmak icin tanidik Maniheist fikirleri kullanmadi. Faustus'un
peygamberler hakkindaki fikirlerinin timuyle Maniheist oldugunu kanitlamak icin Massie, Maniheist
kehanet biliminin bir cercevesini giziyor. Peygamberlere iliskin bu Maniheist gorus, Katolik
Hiristiyanliginkinden oldukca farkliydi.54 Her seyden 6nce, Kurtulus mesajinin bir ardilhdini veya evrimini
dnermez. Bunun yerine, bu mesajin esasen tarih disi olduguna inaniliyordu; Gérkemli isa'nin getirdigi
orijinal mesajin sirekli yenilenmesini varsayar. Bu mesajin aydinlatici bir bilgiyi ortaya ¢ikardigina
inaniliyordu. Maniheist irfan, en azindan iki prensibin, bunlarin mevcut karisik durumunun (hem bu
dinyada hem de insan ruhunda) ve lic zamanin ayirt edilmesini gerektiriyordu. Gercegin peygamberleri
olarak adlandirilan Maniheist peygamberlerin hepsinin bu mesajin yararlanicilari olduguna inaniliyordu.
Boylece, Hakikat peygamberleri Isik Kralliginin bir anamnezini baslattilar. Mani'nin mesajinin tim
zamanlar, gecmis, simdiki zaman ve gelecek icin gecerli olduguna inaniliyordu. Bu anlamda onun
meslegi gercekten tarih disiydi.55 Kapitula'sinda Faustus, gercek bir Hakikat peygamberinin Kutsal
Yazilarla onaylanmaya ihtiyaci olmadigini savundu. Yuhanna 10:38'e atifta bulundu ('‘Bana
inanmiyorsaniz, inanin 52 A.g.e., 70 & 185. 53 A.g.e., 72. 54 CMC disinda, Massie'nin yeniden insasi
blyUk 6lclide Michel Tardieu, Le manichéisme, gézden gecirilmis ikinci baski, Paris: PUF 1997. 55 A.g.e.,
89-94'e borcludur.
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218 gijs martijn van gaans my eserlerim') ve Mt 7:16 ("dikenlerden Gzim asla toplanmaz veya
devedikenlerinden incir toplanmaz") bu iddiayi destekler niteliktedir. uita durustce, prudentia et uirtus'ta
acikca gériliyor (c. Faust. 12.1). isa’nin yasami gercekten de onurlu, bilge ve erdemli olarak
tanimlanabilir. Eski Ahit peygamberleri ve patrikleri ise bdyle bir hayat yasamayi basaramamislardi. Bu
nedenle onlar, ibrani Tanrisi olan kétii agacin meyveleri olarak kabul edilmelidir.56 Onlar, Hakikatin
peygamberleri olarak kabul edilemezler. Ornegin Faustus, Musa'nin bir peygamberin basiretliliginden
yoksun oldugunu goésterdi. Tesniye 21:23'te Musa carmiha gerilmeye atifta bulunarak Mesih'i lanetlemisti
("Agaca asilan herkes lanetlidir"). Ogul'u lanetleyerek Baba'yi asla taniyamayacagini ve bu nedenle
gercek bir peygamberin basiretliliginden yoksun oldugunu kanitladi.57 Massie'nin goristine gore bu
eksiklik 6nemlidir, ciink( basiretlilik dérdinci yuzyilda temel bir erdem olarak kabul edilmistir. Ote
yandan isa bilge bir peygamber oldugunu kanitlamisti. Faustus, bir yanda ibrani ve pagan peygamberleri
diger yanda Hakikat peygamberlerinden ayirmak icin Uglt bir siniflandirma yapti. Rm 2:14-15 ve 8:2'den
yola cikarak Ui¢ tiir yasayi birbirinden ayirdi: Pavlus'un 'giinah ve éliim Yasas!' dedigi ibraniler Yasasi;
dogal hukuk olarak tanimlanan Yahudi olmayanlarin hukuku; ve Hakikat Yasasi. Daha sonra g tir
peygamber oldugunu fark eder: ibrani peygamberler; pagan peygamberler (Sybil veya Hermes
Trismegistos gibi); ve Gercegdin peygamberleri (c.Faust. 19:2).58 Bu siniflandirmada Isik Yasasi Ustlinddr,
ibranilerin Yasasl ise asagidadir. c. Faust. 12.1 ibrani peygamberler, ayni zamanda pagan rahiplere de
atifta bulunan bir terim olan uates (kahinler) olarak olumsuz bir sekilde nitelendirilir. Maniheist
peygamberlik, Hakikat peygamberlerinin Maniheist irfani, yani iki prensibin, bunlarin karisiminin ve
slregelen micadelesinin ve kaginilmaz nihai ayrihdinin anlasiilmasini ¢agristirdigini savundu. Faustus,
gercek peygamberleri sahte peygamberlerden ayirmak icin ek kriterler sagladi. Bu kurtarici bilgiye
ulasmak uita durustlik, prudentia et uirtus ile sonuclanir. Gercek bir peygamber sadece o6gretileriyle
degil hayati ve eserleriyle de taninir. Faustus'un isa'sinin Hakikat peygamberi oldugu kanitlanmisti. O
sadece ahlaki, bilge ve erdemli bir hayat yasamakla kalmadi (c. Faust., 12.1), 6gretileri de Maniheist
ogretilerle uyumluydu. Capitula'da Faustus, ahlaki bir yasam tarzina yaptigi vurguyu Maniheist yazilara
degil Yeni Ahit'e dayandirdi. Pavlus'un planini kullandi 56 Ibidem, 110-112. 57 Ayni eser, 121-122. 58
Ayni eser, 70-71.
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Maniheist piskopos Faustus 219, fiziksel dogumu goksel dogumla yan yana koymak icin, Kitap 6:6 ve
Efes 4:22-24'te bahsedildigi gibi iki dogumdan biridir (c. Faust. 24.1). Dogal dogumumuz ruhumuzu
maddede (hylé) bir pars dei olarak kapsar ve bu nedenle Karanhdin glgclerinden kaynaklanir. Isik ilkesinin
ortaya ¢ikardigi Maniheist bilgi bizim ikinci ruhsal dogusumuzu baslatir. SGtun 3:9-10'a atifta bulunarak
("Yasli adami yaptiklariyla birlikte soyun ve onu icinizde yaratanin suretine uygun olarak Tanr bilgisinde
yenilenen yenisini giyin") Faustus, bu ikinci dogumun etik sonuclari oldugunu savundu. iki prensibin
anamnezi, bunlarin karisik durumu ve ilahi k6kenimiz, insanin Maniheist seckinlerin etik standartlarini
takip etmesini saglar. Boylece Maniheist Secilmisler, hem 6gretileri hem de ahlaki davranislari
aracihgiyla bu irfanin misyonerleri haline gelirler. Faustus, isa'nin euangelium'unu bir emir, bir davranis
talimati olarak kabul etti. Bu mandatum, isa'nin Mutluluklari'nda ézetlenmistir ve Musa'nin Kanunuyla
celismektedir (c. Faust. 5.1).59 Kanunu takip eden ibrani peygamberler, Gercegin peygamberleri olarak
kabul edilemez. Sadece hayatlari ahlak disi degildi, ayni zamanda 6gretileri (Yasa) da Isigin mesajindan
tamamen farkliydi. Katolik Peygamberlik Argimanlarina Karsi Polemik Goéruntse gére Faustus'un Katolik
muhalifleri, Yeni Ahit'in Maniheistler tarafindan reddedilmesini, Yeni Ahit'in belirli birkag yerine atifta
bulunarak elestirdiler. Onlarin goéruisiine goére, bu siddetli kisiler, Maniheist propagandanin gecerliligini
acikca curuttuler. Matta 5:17, bu tartismada 6nemli bir yer gibi gorlinuyor, cinku Eski Ahit Yasasi ile
Mesih'in MUjdesi arasinda acikca baglanti kuruyor. C'nin basligi. Faust. 17.1-2, 18.1-3 ve 19.1-6, bu
ayetin Katolik anlayisina karsi cikacak argimanlar saglar. C. Faust. 17.1-2, Bruckner tarafindan daha
Once tartisilan arglimani sunmaktadir: Matta 5:17'nin gercekligi sGphelidir. c. Faust. 18.1-3 ve 19.1-6,
Faustus, Mesih'in islerinin gercekten de Kanunla celistigini gdsterir.60 ilgili baska bir yer Yuhanna
5:46'dir ("CUnkd Musa'ya inansaydin bana inanirdin; ¢inkl o benim hakkimda yazdi"), bu ayet c. Faust.
16.1-8. Faustus'a gore bu, oncelikle hermendtik bir sorun teskil etmektedir. Musa'nin yazilarinda Mesih
hakkinda hicbir kehanet bulunmadigini belirterek basliyor (c. Faust. 16.2-3). Daha sonra Katoliklerin
gorinuse gore peygamberliklerini savunmak icin kullandiklar Tesniye'den iki ayeti aktarir: Tesniye 18:15
59 A.g.e., 128-129. 60 Ayni eser, 129.

--- SAYFA 239 ---

220 gijs martijn van gaans ('Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber cikaracagim') ve
28:66LXX ('Kendi canlarinin asili oldugunu gorecekler ve inanmayacaklar'). Bu ayetler acikca Mesih'in
adini vermediginden, Eski Ahit'te onun 6nceden bildirildigi fikrinin kaniti olarak reddedilmelidirler.
Maniheist piskopos yine Musa'nin geleneginin (traditio) isa'ninkinden cok farkh oldugunu savundu.
Bunlardan birine inanan biri mutlaka digerini reddeder. Faustus, polemiginde, Eski Ahit hakkinda
kapsamli bir bilginin yani sira, Katolik kehanet argimanina dair bir anlayis sergiledi. Hem Eski Ahit
peygamberlerine hem de Katolik Kristolojisine yonelik elestirisi, her iki Ahit'teki Kutsal Yazilara dayali
argUmanlara dayanmaktadir. Kendi inancini tartisirken Pavlus'un dilini kullandi. Havarinin mektuplari
Capitula'da énemli bir rol oynar.61 Faustus'un inanci yukarida anlatildigi gibi acik bir irfan kavramina
dayaniyor gibi goriindyor. Bunda Faustus, Paulus'un iki dogum ve iki adam ayrimini acikca kabul eder.
Yalnizca ikinci dogum, Kutsal Ruh'un isi oldugundan insanin hakikate inisiyasyonudur.62 Onun Ggll
siniflandirmasi cogunlukla Pavlus'un Romalilara yazdigi mektubu okumasindan tlretilmistir. Massie'ye
gore bu dil, Katolikleri kazanmaya yonelik bir polemik araci olan captatio beeuolentiae'den daha
fazlasidir: Massie'nin kendi dini dilidir. Aziz Paul, Faustus'un Maniheist teolojisi icin 6nemli bir kaynaktir.
Faustus'un Maniheist DUsUnceye Katkisi Faustus, Eski Ahit'in ve onun peygamberlerinin Katolikler
tarafindan kabul edilmesini elestiren ilk Maniheist degildi; cinkl Adimantus, Tartismalar'inda da aynisini
yapmisti. Faustus'un peygamberler hakkindaki fikirleri blyUk 6lclide diger Maniheist kaynaklardan
bilinenlerle 6rtiismektedir. Yine de Massie, Capitula'nin benzersiz bir eser olduguna inaniyor.
Peygamberlerin U¢lu siniflandirmasina iliskin elimizdeki tek Maniheist kaynaktir. O halde bu
siniflandirma, Faustus'un Maniheist peygamberlik bilimine katkilarindan biri olmaldir. Faustus'un
Capitula'sinin icerigi, Batil Maniheistlerin kendilerine ait kehanet niteliginde bir argiman kullandiklarini
gostermektedir. Yalnizca Isigin Yasasini 6greten Hakikat peygamberleri gercek peygamberler olarak
kabul edilecekti. ibranilerin ve paganlarin peygamberleri reddedilmelidir. Gercek peygamberler hem
mesajlariyla hem de ahlaki davranislariyla taninabilirdi. Bu kriter Yahudi peygamberleri harig tutuyordu
cunkd onlarin hayatlan 61 Ibidem, 135-139'du. 62 Ayni eser, 186.

Gnostik Kitiphanesi | pistar.com.tr/downloads/ | pistar.com.tr/gnostik/ Sayfa 179/ 190



GNOSTIK KULLIYATI — TAM METIN TURKCE TERCUME GNOSTIK KUTUPHANESI

--- SAYFA 240 ---

Maniheist piskopos Faustus 221 ahlak disiydi. Bu ayni zamanda vaatleri dinyevi olan Tanrilarinin
maskesini de dislrdi. Bu nedenle Yahweh, Karanhgin ilkesi olan hylé ile esitlenmelidir. Katolikler bu
"Yahudi batil inancini" dogrudan reddetmedikleri icin Faustus onlari yalnizca yari Hiristiyan olmakla
sucladi. 2.6. Jason David BeDuhn Massie'nin Faustus'un Capitula'sina iliskin analizi kapsamli olmasina
ragmen, onun Maniheist piskopos ve eseri hakkindaki genel gorist énceki yazarlarinkinden ¢cok az
farklidir. Capitula'yi bir polemik eseri, gelecek Maniheist polemikgiler igin bir rehber kitap olarak gértyor.
Faustus'un fikirlerinin (bati) Maniheist metinlerden bildiklerimizle uyumlu olduguna inaniliyor. Amerikali
din tarihgisi Jason David BeDuhn, 'A Religion of Deeds: Skepticism in the doktrinal liberal Manichaeism of
Faustus and Augustine' adli makalesinde bu goruse karsi ¢iktl.63 Onun hipotezi bir yil sonra Augustine's
Manichaean Dilemma adli yayininda detaylandirildi. 1: Donidsim ve Doneklik, MS 373-388 BeDuhn,
Faustus'un Maniheizminin dogasi geregdi son derece sipheci oldugunu 6ne stirer.64 Bu slpheci
Maniheizm, Adimantus tarafindan gelistirildi. Maniheist inancini Bati Hiristiyan baglamina iki sekilde
benimsedi: Eski Ahit'e yonelik Markioncu elestiriyi kabul etti ve Platoncu Yeni Akademi'den turetilen
sUpheci bir retorik gelistirdi. Yeni Akademinin filozoflari yanilmaz bilgiyi reddettiler. Apraksiye yani
hareket edememeye basvurmamak icin bilgelerin 'kesfedilen olasiliklar' harekete gecirmesi gerekir, bu
da apacik gercek anlamina gelir. Augustine, Faustus'un en az bir slipheci filozofun, yani Cicero'nun bazi
eserlerini okudugundan bahseder (Konf. 5.6.11). Cicero'nun supheciligi uygulama merkezli bir felsefeydi.
Bir varsayimin gercege benzerligini kanitlamak icin ona dayali eylemlerin etkilerine bakmak gerektigini
savundu. Boyle bir eylem basarili olursa, hicbir zaman kesin olmasa da, temeldeki varsayimin dogru
olmasi muhtemeldir. (Kuzey Afrikali) Maniheistler akla guvendiklerini vurguladiklarindan, yalnizca
otoriteye dayanan fikirleri kabul etmeye karsi blyuk bir siphecilik sergilediler.65 BeDuhn'a gére bu
tutum, 63 Jason David BeDuhn, 'A Religion of Deeds: Skepticism in the doctrinally liberal Manichaeism of
Faustus and Augustine' in: idem (ed.), New Light on Manichaeism'in bir uyarlamasiydi. Altinci Uluslararasi
Maniheizm Kongresi'nden makaleler, NHMS 64, Leiden-Boston: Brill 2009, 1-28. 64 Jason David BeDuhn,
Augustine'in Maniheist ikilemi. 1: Déniisim ve Déneklik, MS 373-388, Philadelphia: University of
Pennsylvania Press 2010. 65 'Religion of Deeds', 2-3.

--- SAYFA 241 ---

222 gijs martijn van gaans Maniheizm'den Helenistik felsefenin sipheci-dogmatik tartismasina. Ancak
Maniheistler genellikle samimi bir sipheci tutum benimsemediler. Daha ziyade stUpheci retorik
tekniklerini taktiksel olarak kabul ettiler. BeDuhn, Cicero gibi Faustus'un da supheci bir sekilde doktrini
uygulamaya tabi kildi§ina inaniyor. c. Faust. 32.2 Maniheistlerin incil'den yalnizca yararh olani kabul
ettiklerini belirtir. Gerisi reddedilir. BeDuhn ayrica Carneades'in Kapitula'daki olasi gergekleri belirlemek
icin kullandigi Uc ilkeyi kabul ediyor: ikna edici, celiskisiz ve test edilmis. Faustus, Maniheist dtalizmin
ikna edici oldugunu disundyordu. C baskentinde. Faust. 32.7, Mesih'in dgretileri ile iki ilkeye iliskin
efsane arasinda hicbir celiski olmadigini savundu. Ayrica Mesih'in s6zlerine iliskin Maniheist yorumun,
isa'nin eserleriyle celismedigi icin dogru oldugunu savundu (c. Faust. 12.1). Son olarak, Mani'nin
fikirlerinin dogrulugu, ahlaki bir yasami siirdirme yetenedi ile dogrulanir (c. Faust. 12.1).66 Faustus,
Katoliklerin inang tzerindeki uygulama Uzerindeki vurgusunu, Hiristiyanligin pratik dogasiyla celistigi icin
elestirdi. Ahlaki bir yasami hakh ¢ikarmakla ilgisi olmayan dogmalar 6zellikle stpheliydi. 'Faustus'un
vurgusunda ortull olarak, doktrinin ayrintilarinin, seylerin dogasina dair makul genel bir aciklamaya
dayanan bir uygulama sistemi kadar énemli olmadigi fikri yatmaktadir.'67 Kanitlanmamis inanglara
yadsinamaz gercekler olarak baglihgi reddederek, kendisine sipheci oldugunu goésterdi. Bu pozisyon ona
"muhalifine stpheci elestiri uygulama ve kendi dininin ideolojik 6nermelerine karsi dikkat gekici bir
liberal durus siirdiirme" olanadi verdi.68 Mandatum olarak incil Faustus, Maniheist bir seckin olarak,
Dagdaki Vaaz'in ilkelerinin somutlasmis hali oldugunu iddia etti (c. Faust. 5.1). isa'nin Hazretleri'nin
emirlerinde ifade edilen ahlaki yasam tarzi, Hiristiyan yasaminin 6zU olarak kabul edilir. BeDuhn'un
sUpheci Faustus'unun fikirlerinde bu yasam tarzi, mesajinin gercege benzerliginin kaniti haline geldi.69
Secilmislerin yasami acikca ahlaki oldugundan, dayandidi inanc da gecerlidir. Katolik Hiristiyanlar ahlaki
bir yasam saglayamayan dogmalara cok fazla gliveniyorlardi. Bu nedenle, Hazretler'e karsilik gelen bir
hayata yol agcan Maniheizm, gercek Hiristiyanlik olarak gortlmelidir.70 66 BeDuhn, ayni eser, 9-11. 67
A.g.e., 4. 68 BeDuhn, Augustine's Manichaean Dilemma, 113. 69 A.g.e., 116; BeDuhn, 'Amel Dini', 7. 70
idem, 'Amel Dini', 4-8.
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Maniheist Piskopos Faustus 223 Faustus, incil'i bir emir, yani davranis talimatlar dizisi olarak gériiyordu.
Bu go6rus Massie tarafindan da ortaya atilmistir. Ancak BeDuhn bunu supheci bir sekilde yorumladi.
Faustus, incil'i isa'nin emirleriyle esitlemisti. O halde incil'i takip etmek, her tiirlii metafizik Kristolojik
distnceden bagimsiz olarak bu emirleri takip etmek anlamina gelir. Boylece gergek din, kurtulus igin
gerekli olan benlige uygun yeni bir benligin insasi icin talimatlar sagladi. BeDuhn, bu 6gretilerle
Faustus'un Maniheist gelenegin cok 6tesine gectigini itiraf etti. O, stipheci felsefeyi yalnizca retoriksel bir
arac olarak degil, daha kapsamli bir sekilde benimsedi. Bu nedenle Faustus'un, "Augustine'in eserleri
boyunca ima edilen, Maniheizm ile sliphecilik arasindaki eksik halka" oldugu distnilmelidir. Maniheizm
stUpheci bir gelenek degildir, ancak Faustus siUpheci bir bireydir ve bir birey olarak Augustinus Gzerinde
gucla bir etkiye sahip olmustur ve daha sonra buna tepki gostermistir.'71 Bu, Faustus'un 'tamamen
Akademik stphecilige' bagl oldugu veya 'Maniheist ilkelerin tam bir somut 6rnegini sundugu' anlamina
gelmez, ancak 'Faustus'ta her iki ittifak da nitelikli ve kendine 6zgu bir sekilde melezlesmistir.72
BeDuhn'un Faustus'un ogretilerine iliskin goris ilgi cekicidir ancak hentz bir fikir birligine varilamamistir.
2.7. Johannes van Oort Johannes van Oort, 'Augustine's Life and Work'te Maniheist Hiristiyanlar'73 adh
makalesinde Faustus'un Capitula'sini kisaca ele almistir.73 Van Oort, Capitula isminin kékenini inceler. O,
bunun éncelikle Faustus'un tartismalarinin her birinin temeli gibi gértinen kutsal metinlerden bir pasaj
icin kullanilan teknik bir terim oldugunu disinlyor. Bu terim ayni zamanda tartismanin kendisine ve
doktrinsel sonucuna da génderme yapmaktadir. Capitula adi Contra Faustum'da yalnizca bir kez gegiyor.
c. Faust. 33.9 Augustine, Faustus'un tim iftiralarini, en azindan Capitula'sina (dumtaxat horum eius
capitulorum) iliskin iftiralari ctrattigund belirtir. Bu nedenle Van Oort, modern bilim adamlarinin
Faustus'un eserini Adimantus'un eseriyle ayni sekilde Tartismalar olarak adlandirmasinin daha makul
olduguna inaniyor. Van Oort bu noktada Wurst (ve Massie) ile ayni fikirde degil ve agikga sunu belirtiyor:
"Faustus'un s6zde Capitula'si ile Medinet Madi'deki Maniheist Kephalaia arasinda bazi benzerlikler olsa
da (her halUkarda her ikisi de bir tlre ait gibi goérinayor) 71 Ibidem, 9. 72 BeDuhn, Augustine's
Manichaean Dilemma, 126. 73 Johannes van Oort, 'Augustine's Life and Work'te Maniheist Hiristiyanlar',
Kilise Tarihi ve Din Kiltird 90 (2010) 504-546, ozellikle 529-532.

--- SAYFA 243 ---

224 gijs martijn van gaans bir baska erotapokriseis-edebiyat), Faustus'un eserinin ve Kephalaia'nin
icerikleri cok farkhdir ve ayni sekilde (...) onlarin (varsayilan) edebi yapilari ve turleri cok farkhdir."74 C.
Faust. 1.2'ye atifta bulunarak van Oort, Faustus'un Adimantus'un Tartismalari lGzerine insa ettigini
belirtir. Her ikisi de Maniheist incil yorumuyla ilgiliydi, ancak zamanla odak noktasi tamamen yorumsal
sorulardan belirli doktrinsel konulara kaymistir.75 2011'de Johannes van Oort, BeDuhn'un Augustine'in
Maniheist ikilemi hakkinda uzun ve derinlemesine bir inceleme yayinladi. Kendisi, siipheci bir Faustus
icin kesin metinsel kanit bulmanin zor olduguna isaret ediyor.76 Her ne kadar Augustinus, itiraflar'da
Faustus'un Cicero'nun bazi kitaplarini okudugundan bahsetmis olsa da. Konusmalardan sadece bazi
ortak felsefi etkiler cikarilabilir. Augustine, Faustus'la birlikte bazi eserleri okudugunu iddia etmistir,
ancak bu oldukga spekdilatiftir, ne Konf. 5'te ne de Contra Faustum'da Faustus acgikca supheci bir
Maniheist olarak sunulmustur.77 Van Oort'a gore Faustus, dinin tamamen etik ve uygulamayla ilgili
oldugunu disinmemistir. Ahlak konusunda, Maniheizm'e 6zgUu 6gretileri gizlerken, Katoliklerle yaptigi
tartismada taktiksel bir hareket olarak kabul edilebilir. Kapitula'sinin cogunda Katolikleri isa'nin emirlerini
titizlikle yerine getirmedikleri icin sucladi. Ancak onun inanci iki yonlUyda: hem eylemlerden hem de
sOzlerden olusuyordu (c. Faust. 5.3).78 Bazi kapitulalarda, 6rnegdin Maniheist Teslis ve lesus hakkinda
bazi belirgin doktrinsel aciklamalarda bulunuyordu. patibilis ve bu iki prensip hakkinda Van Oort soyle
diyor: "Tarihsel arastirmalarin ortaya koydugu kadariyla Faustus, BeDuhn tarafindan tarif edilen kisi
degildi." 75 Ibidem, 530-531. 76 Johannes van Oort, 'Augustine's Manichaean Dilemma in Context',
Vigiliae Christianae 65 (2011) 543-567, Ozellikle 558-564. 78 Ibidem, 561-562. Agem, 563.
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Birincil Maniheist kaynaklarin Maniheist piskoposu Faustus 225, bilim adamlarinin Capitula'yl Maniheist
doktrin ve diger metinlerin arka planinda analiz etmelerine olanak tanidi. Bazi konular énemli miktarda
fikir birligine varmistir, ancak digerleri hala tartisiimaktadir. Capitula'nin Maniheist bir polemik el kitabi
olarak yazildigindan stiphe etmek icin kesin bir neden yok. Eserin yaygin olarak Faustus ile Katolik
muhalifler arasinda yasanan gercek tartismalarin edebi bir uyarlamasi oldugu kabul edilir. Bruckner,
Faustus'un Hiristiyan dilini bir polemik araci olarak gérirken, giinimuzde bilim adamlari giderek bu dili
Faustus'un kendi kelime dagarcigi olarak degerlendiriyor. Bu dil, 6zellikle Faustus'un Pavlus'un
mektuplarini okumasindan esinlenmistir. Faustus'un Kutsal Yazilari kullanimi Bruckner'dan bu yana ilgili
bir arastirma konusu olmustur. Capitula'nin olasi Maniheist kaynaklari, Misir'da Maniheist metinlerin
kesfedilmesinden sonra giderek daha fazla ilgi gordi. Kephalaia 6rnegi tartisildi. Faustus, Maniheist
kaynaklardan hicbir zaman ismen bahsetmedi, ancak onlardan bilinen temalar onun teolojisinde siklikla
fark edilebilir. Faustus'un, bu Maniheist misyonere duydugu blyUk saygiyi agik¢a kabul etmesinden
dolayi, Adimantus'un Tartismalarini inceledigi neredeyse kesindir. Bu Tartismalari kullanma sekli daha
fazla arastirma gerektiriyor. Su ana kadar Faustus'un olasi apokrif kaynaklarina ¢ok az ilgi gosterildi. c.
Faust. Ornegin 30.4'te Pavlus'un Acta Pauli'den iyi bilinen bir hikaye olan Thecla'ya vaaz verdiginden
bahseder. Diger olasi kaynaklar arasinda Andreas, Yuhanna, Petrus ve Thomas'in isleri yer alir.80 Kurt
Schaferdiek, Wilhelm Schneemelcher'in Yeni Ahit Apocrypha cevirisine yaptigi katkida, c. Faust. 30.4
Faustus, Thecla'nin idrarini tutamamaya déniismesinin dykisi icin Pavlus'un Elcilerinin isleri'ne
basvurur. Maniheist piskopos daha 6nceki bazi satirlarda soyle diyor: 'Cink{ ayni Rabbimizin diger
havarilerini, yani Petrus ve Andrew'u, Thomas'l ve o kutsanmis Yuhanna'yr athyorum [...]' (c. Faust. 30.4).
Bu pasaj Schaferdiek'in, Maniheistlerin Pavlus, Peter, Andrew, Thomas ve Yuhanna'nin uydurma
eylemlerini ayri bir koleksiyon olarak aktardiklari yontndeki goristni glclendirdi.81 Faustus bu
eylemleri biliyordu ve 80 J. Kevin Coyle, 'The Gospel of Thomas in Manichaeism?' in: idem, Manichaeism
and its Legacy, NHMS 69, Leiden-Boston: Brill 2009, 123-124. 81 Kurt Schaferdiek, 'Leucius Charinus'a
Atfedilen Apokrif Elcilerin Maniheist Koleksiyonu': Wilhelm Schneemelcher (ed.), New Testament
Apocrypha. ikinci Cilt: Havarilerle ilgili Yazilar; Kiyametler ve ilgili Konular, gézden gecirilmis baski,
Almancadan R. McL. Wilson, Cambridge ve Louisville: James Clark & Co ve Westminster John Knox Press
1993.
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226 gijs martijn van gaans muhtemelen bunlari okumus olacaktir.82 Olasi felsefi kaynaklar, 6zellikle
Cicero da daha fazla akademik ilgiyi hak ediyor. U¢ konu hala daha yogun bir sekilde tartisiliyor:
Capitula'nin tird, yapisi ve Faustus'un Maniheizminin dogasi. Cogu bilim adami Capitula'yl Erotapokriseis
edebiyatinin bir 6rnegi olarak kabul ediyor. Wurst, bunun daha spesifik olarak Maniheist Kephalaia'ya
dayandigini 6ne surlyor. Acta Archelai bu hipotezi destekliyor gibi gértiniyor. Maniheizm'in sdzde sahte
Pentateuch'unu siralarken, Panarion'un Kephalaia'dan bahsettigi yerde Capitula'dan bahseder.83 Ancak
Acta Archelai her zaman guvenilir bir kaynak olarak kabul edilmez. Peki ya Faustus'un kendisi eserine
Capitula adini vermemis olsaydi? Peki ya sadece Faustus'un 'Kutsal Yazilara dayal tartismalan' tirtine
atifta bulunuyorsa? Van Oort'un eserden Faustus'un Anlasmazliklari olarak anilmasi 6nerisi gecerli
olabilir. Kephalaia ile hem isim hem de Uslup bakimindan benzerlikler sadece bir tesadif olabilir. Cogu
bilim adami Monceaux'nun Capitula'yi yeniden insa etmesini reddetti. Wurst, diziyi Contra Faustum'da
korundugu sekliyle kabul ediyor. Onun hipotezi, Augustine'in Maniheist piskopos tarafindan yayinlanan
bir uolumen aldigi fikrine dayanmaktadir. E§er bu 'kitabi' Faustus yazmissa yapi onun olmali. Van den
Berg, Wurst'un hipotezini makul buldu ciinki Capitula biiylik olasilikla tartismalarin kopyalarnydi. Ote
yandan baslangicta kasith bir yapi olmayabilir. Erotokriseis tiriinin aslinda boyle bir yapiya ihtiyaci yok.
Faustus'un Maniheizmi ile ilgili olarak kabaca iki argiman 6ne surllebilir. Bir yanda Faustus'un
ogretisinin diger Maniheist kaynaklarda karsilasilan 6gretiyle 6rtlistigunu vurgulayan bilim adamlar var.
Decret ve Massie gibi bilim adamlari, iki ilke, bunlarin karisik durumlari, Isik parcaciklarinin soteriolojisi,
irfan kavrami ve hatta Maniheist peygamberlik gibi Maniheist kavramlarin hepsinin Faustus'un
calismalarinda kanitlanabildigine isaret ediyorlar. Ote yandan Faustus'u belirli bir Bati tipi Maniheizmin
karakteristik 6zelligi olarak gorenler de var. BeDuhn'a gore Faustus, hem Helenistik stipheci felsefeyi
hem de Marcionite'i biinyesinde barindiriyordu. 82 Peter Nagel, en azindan Faust'ta Pavlus'un isleri'nin
kullanimini kabul ediyor. 30.4 ve c'deki Petrus'un isleri. Faust. 14.1. P. Nagel, 'Die Apokryphen des 2. und
3. Jahrhunderts in der manichaischen Literatur. Ein Beitrag zur Frage nach den christlichen Elementen im
Manichaismus' in: K.-W. Troéger (ed.), Gnosis und Neues Testament: Studien aus Religionswissenschaft
und Theologie, Gutersloh: Mohn 1973, 149-182. 83 Acta Archelai 62.3; Panarion 66.2.9; Tardieu,
Maniheizm, Fransizcadan M.B. DeBeviose, Urbana ve Chicago: lllinois Universitesi Yayinlari 2008, 49-50.

--- SAYFA 246 ---

Maniheist piskopos Faustus 227 Maniheist sdyleminde Eski Ahit'e ydnelik elestiri. Faustus'un Cicero'yu
okudugunu ve argtmanlarinin 6zellikle Carneades'ten gelen kesin slipheci etkiler gésterdigini savunuyor.
Bu stipheci Faustus, incil'i bir emir olarak yorumluyor. Onun davranis talimatlari ahlaki bir yasama yol
acacaktir. Bu yasam, mandatumun dayandidi inanclarin gercege benzerliginin kaniti olacakti. Massie de
Faustus'un mujdeyi bir vekalet olarak kabul ettigini kabul etse de, o vekalet ile ahlaki yasam arasindaki
iliskiyi farkli yorumluyor. Ona gére incil, isa'nin 6gretilerinin bir 6zeti olarak gériilmelidir. Bu égretiler
irfani, yani ilahi dogamiz ve mevcut karisik durumumuzun kurtarici bilgisini getirdi. Bu irfan, imanli
kisinin ahlakli bir hayat yasamasina neden olan anamnezi tetiklemistir. Béyle bir ahlakli hayat, incil'in asli
hakikatini ispat etmez, bir kimsenin kurtarici irfani aldigini ispat eder. Agikgasi Faustus'un fikirlerinin tam
olarak yorumlanmasi 6nemli bir konudur. Maniheist piskoposun gen¢ Augustine Uzerindeki etkisini tam
olarak anlamak istiyorsak, fikirlerinin iyi anlasilmasi gerekir. Capitula'nin dogru yorumlanmasi igin
yapisina ve kaynaklarina iliskin sorularin yanitlanmasi gerekir. Bir sey acik: Faustus siradan Maniheist
bilgiden ¢ok daha fazlasina sahipti. Capitula'si hem iyi okumus hem de yetenekli bir yorumcu ve
polemikci olan bir adama taniklk ediyor. YUz on yili askin bir stirenin ardindan Maniheist piskopos
Faustus, bilimsel arastirmalar icin ilgi cekici bir konu olmaya devam ediyor.
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141, 143, 200 Holl, K., 160 Kutsal Ruh, bkz. Spirit Homilies (Maniheist), X, 5, 80, 189, 191, 199
Honoratus, 2, 94, 99, 102 Horion (Maniheist), 41 Horn, Chr., 90, 98 Horst, Pieter W. van der, 155, 190,
195 Hortensius, Cicero'nun altina bakin Hosea, 27 Houghton, H.A.G., 20 Hubner, W., 139 Hunter, Erica, X
Hutter, Manfred, 60, 70 Hyle, 61, 62, 186, 206, 219, 221 lamblichus, Mysteries, 148 iran, iran, X, 193
Iricinschi, Eduard, 195 Isaac, 25, 26, 27, 206 Isaiah, Book of, 42 Islam, 181 Ismant el-Kharab (ayrica bkz.
Kellis), 188, 189 Israel, 26, 29 Italica (Hiristiyan dul), 85 italya, italyanca, 141, 155 Jacob, 25, 26, 27, 206
Kudis, 44 Jesus passim Jesus patibilis, 203, 207, 224 ihtisamli isa, 210, 217 Yuhanna, Birinci ve ikinci
Mektup, 84 Yuhanna, incil'e gére, 23, 24, 43, 92, 130, 132, 148, 158, 161, 190, 203, 208, 209, 217, 219,
225 Jonas, Hans, 60 Yahuda (patrik), 27 Yahudilik, Yahudilik, 12, 21, 81, 148, 151, 152, 184
Yahudi-Hiristiyanlik, X Julia (Maniheist), 180
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indeks 233 Justin Martyr, 177, 178 Dialogus cum Tryphone, 177 Kato, Takeshi, 4 Kellis, X, 39-43, 44, 45,
46, 47, 48, 75, 80, 189, 193, 199 Kellis Tarim Hesap Kitabi, 189 P. Kell. Kipti, 40, 41, 42, 45, 190, 191
Kenny, J.P., 83, 85 Kephalaia of the Teacher, X, XIlllI, 39, 42, 49, 76, 77, 78, 79, 80, 85, 144, 160, 161,
164, 167, 168-172, 173, 174, 188, 190, 191, 192, 193, 199, 212-213, 215, 216, 223-224, 225, 226
Lordumun Bilgeliginin Kephalaia'si Mani, 199 Klein, Wolfgang Wassilios, X Klimkeit, H.-J., 39, 49, 75
Knauer, G.N., 157 Kocho, 165 Koenen, L., X, 138, 144, 149, 151 Kotzé, Annemaré, Xlll, 17, 38, 49, 52, 62,
70, 73, 82, 83, 107, 108, 118, 123, 127, 128, 129, 131, 132, 134, 135, 156, 159, 200 Kraybill, D.B., 44,
49 Kretzmann, N., 169 Kudella, Mirjam, 52, 62, 64, 70, 88, 92, 95, 137, 138, 145 Kugener, M.-A., 188,
195 Kurz, Gerhard, 61, 70 Lactantius, 88, 90, 91, 150 Divinae kurumlari, 88, 91, 150 Lagarde, P. de, 160
Larsen, John Mgller, 191 Lebaba, 179 LeFévre, M., 44, 48 Leviticus, Book of, 28 Lewis, Charles T., 143
Licentius, 54, 55, 56, 57, 58, 64, 65, 145 Lieu, Samuel N.C., X, 52, 54, 58, 60, 61, 70, 74, 78, 142, 143,
144, 151, 182, 195, 199 Light Mind, 167, 168 Lim, Richard, 2, 180-181, 195 Yasayan Ruh (ayrica bkz.
Ruh), 79-80 Lohr, W., 33, 34, 35 Lootens, Matthew R., 169 Ldssl, Josef, XIIl, 137, 138, 140, 144, 145, 147,
148, 149, 153 Lot, 27 Liitcke, K.H., 100, 101 Luka, incil'e gore, 38, 84, 132, 217 M 139 Il (Sogd dilinde
Maniheist parca), 39 Madauros, 3 Maddox, Marion, 44 Madec, G., 139 Magians, 192 Mainz, IX Mallard,
William, 11 Mandouze, André, IX, 145, 157, 209 Mani passim Menoch'a Mektup, 167 Mektuplar, 190, 191,
193, 194, 199 Epistula fundamenti, X, 64, 93, 137, 141, 188, 208 Eddessa'ya Mektup, 161 Yasayan incil,
191, 144 Ktesiphon'a Yedinci Mektup, 194 Maniheizm, Maniheist Hiristiyanlk pasim Mansfeld, Jaap, 190,
195 Mar Aba (katolikos), 179 Marcion, Marcionites, 32, 33, 34, 178, 179, 190, 221, 226 Markos the
Deacon, 180 Markos, incil'e gére, 28, 38, 132 Markschies, Christoph, 179, 195 Marrou, H.-I., 9 Mary
Magdalene, 43 Meryem (isa'nin annesi), 203 Massie, Alban, 216-221, 223, 226, 227 Mastrocinque, A., 79
Matta, incil'e gore, 23, 24, 29, 32, 33, 38, 40, 42, 73, 81, 84, 95, 97, 104, 105, 130, 132, 148, 177, 184,
202, 203, 208, 214, 217, 218, 219, 223 Mayis, G., 33, 34, 35 Mayer, C., 91, 134 Mazda, 193 Medea, 105
Medinet Madi, 188, 192, 194, 199, 223 Meid, W., 135 Menasce, P. de, 194, 195 Mennonitler, 44 Merkabah
mistisizmi, 81 Mezopotamya, 179 Metzger, Bruce M., 194 Mikkelsen, G., 82, 83 Milan, 2, 9, 10, 15, 51, 52,
53, 62, 63, 64, 145 Milevis, 183, 200, 210 Miller, Patricia Cox, 63, 71 Minucius Felix, Octavius, 150
Mirecki, P., 41, 49, 149
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234 indeks Mitchell, C.W., 10 Modion (Adda/Adimantus kitabi), 24 Monceaux, Paul, 22, 35, 204-205, 206,
211, 213, 216, 226 Monnica, 3, 54, 55, 66, 83, 119, 150, 160 Montgomery, William, 160 Musa, 23, 24, 25,
26, 27, 29, 30, 31, 32, 202, 211, 214, 218, 219, 220 Mratschek, Sigrid, 145 Mduller, C., 139 Mdller, G., 70
Maller, Julian, XIV Mutzenbecher, A., 139 Nag Hammadi, 178 Nagel, Peter, 226 Nau, F., 179, 195
Navigius, 56 Nazareans (= Symmachians), 185 Nebridius, 2 Neoplatonizm, bkz. Platonculuk,
Neo-Nestorian, 193 New Testament, 2, 19, 22, 24, 25, 28, 29, 30, 32, 34, 45, 93, 95, 97, 202, 204, 205,
209, 211, 214, 215, 217, 218, 219, 225 Nicklas, Tobias, 38, 49, 73, 135, 200 Nijmegen, 156 Kuzey Afrika
(ayrica bkz. Afrika), X, 1, 3, 13, 19, 62, 74, 84, 92, 183, 200, 205, 212, 221 Nous, 10, 15, 61, 168
Numbers, Book of, 27 O'Daly, Gerard J.P., 169 O'Donnell, James J., 109, 110, 111, 112, 113, 114, 118,
121,122,127, 128, 129, 130, 134, 157, 167, 169 O'Laughlin, Thomas, 8 Oehler, K., 99 Oerter, Wolf B.,
60, 71, 163 Eski Ahit, XII, 15, 17, 19, 21-30, 31, 32, 34, 35, 93, 118, 179, 184, 185, 202, 205, 206, 211,
213, 214, 215, 216, 217, 218, 219, 220, 221, 227 Oort, Johannes van, X, XIll, X1V, 5, 7, 26, 35, 42, 51, 52,
53, 62, 63, 64, 67, 69, 70, 71, 72, 73, 82, 85, 91, 92, 127, 133, 135, 137, 141, 146, 155, 156, 159, 182,
183, 187, 195, 196, 200, 212, 223-224, 226 Orest (Ochos), 105 Origen, 16, 164, 169 Ort, L.J.R., 163
Ostia, 83 Paganizm, Paganlar, 3, 12, 30, 57, 139, 148, 150, 151, 152, 185, 186, 187, 210, 211, 218, 220
Paraklit, 82, 92, 93, 144, 147, 208, 209, 215, 216 Paris, 194 Pavlus (Marcionite papazi), 179 Havari
Pavlus, 2, 13, 14, 15, 16, 22, 25, 32, 33, 92, 158, 159, 168, 203, 206, 108, 218, 220, 225, 226 Paulina
(Katolik soylu kadinlar), 84 Nola'll Paulinus, 145, 150 Pedersen, Nils Arne, X, XIIlI, 73, 81, 161, 177, 189,
191, 196 Pelagian, Pelagians, X, 12, 89, 146 Pentateuch, 28, 226 Peripatetik (ayrica bkz. Aristoteles), 169
Pers, Farsca, X, 151, 193 Pesitta, 179 Peterson, Erik, 179, 190, 196 Petros (Maniheist kesis), 189
Pettipiece, T., 79 Pfligersdorffer, G., 110, 135 Phaedra, 105 Firavun, the, 27 Ferisiler, 28 Photius,
Bibliotheca, 215 Platon, 10, 16, 56, 89, 90, 91, 103, 140 Phaedrus, 56 Respublica, 90, 91 Timaios, 89
Platonculuk, 3, 10, 16, 52, 62, 65, 84, 90, 98, 109, 132, 137, 138, 147, 148, 169, 173 Platonculuk,
Katolik-Hiristiyan, 8, 63, 68, 69, 140 Platonculuk, Orta, 169 Platonculuk, Neo-, XIll, 8, 68, 83, 98, 139,
140, 186 Pliny, 178 Plotinus, 10, 55, 67, 98, 140, 142, 148, 149, 169, 173 Enneades, 67, 98, 142, 148,
149, 173 Polotsky, Hans Jacob, 77, 80, 161, 167, 169, 189, 196 Porphyrius, 89, 98, 140, 142, 143, 148
Parca 297F, 98 Calama Possidius, 139 Pretoria, XIV Primal Man, 60, 79, 80, 82, 85 Karanligin Prensi, 210
Isigin Prensi, 210
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dizin 235 Mezmur Kitabi (Maniheist), X, 42, 43, 159, 160, 161, 162, 164, 166, 167, 173, 189, 191, 192,
193, 199 Bema Mezmurlari, 161 Mezmurlar, Kitap, 17, 42, 57, 59, 62, 63, 64, 85, 108, 127, 129, 130,
131, 132, 158, 160, 161, 166, 179 Punic, 144 Punt, J., 40, 49 Pyramus, 58 Pisagor, 4, 10, 67, 111
Quaestiones et Responsiones-literature (cf. Erotapokriseis), 213, 216 Quispel, Gilles, 155 Raisanen, H.,
33, 35 Ratzinger, Joseph, 5, 6, 53 Reeves, |.C., 74, 77 Revelation, Book of, 81 Roma imparatorlugu
(ayrica bkz. Roma), 3, 47, 179, 214 Romen, XIll, 2, 56, 64, 144-146, 148, 149, 150, 152, 153 Romalilar,
Mektup, 14, 15, 63, 79, 84, 164, 203, 218, 219, 220 Roma (ayrica bkz. Roma imparatorlugu), 9, 52, 79,
150, 172, 183, 209 Romeny, Bas ter Haar, 179, 196 Roémer, Cornelia, 138, 144, 149, 151 Rotelle, John E.,
134 Rufinus, 150 Historia Monachorum, 151 Rutzenhofer, Elke, 15 Sabat, 26, 27, 28, 202, 214 Sachau,
E.C., 77 Salona, 188 Seytan, 77 Saturnilians, 178 Saturnus, 27, 28 Suphecilik, Akademik, 7-9, 223
Suphecilik, Augustine's, 9 Stphecilik, Cicero's, 221 SUphecilik, Maniheist, 221, 223 Schaeder, Hans
Heinrich, 186, 196 Schafer, Christian, 54, 55, 60, 71 Schaferdiek, Kurt, 225 Schiller, Isabella, IX
Schlapbach, K., 88 Schmidt, Carl, 189, 196 Schnaubelt, J.C., 135 Schneemelcher, Wilhelm, 225 Schwartz,
Eduard, 160 Scibona, Concetta Giuffré, 140, 141 Scopello, Madeleine, 38, 49, 73, 135, 200 Scott, D., 76
Secundinus, Xl, 6, 95, 97, 104, 137, 140, 141, 142, 143, 144, 149, 156, 159, 180, 181-182, 183, 184,
188, 200 Epistula, 95, 142, 143, 144, 149, 182 Seleukos cag, 178, 179 Semsch, Klaus, 63, 71 Seneca, 91,
100, 111 Ad Lucilium, 100 De ira, 91 Septuagint/LXX, 28, 161, 220 Buyuk Savas Vaazi (Maniheist), 80
Dagdaki Vaaz, 96, 222 Seth, 33 Sheldon, J.S., 78 Short, Charles, 143 Simplicianus, 2, 15, 78, 81
Simplicius, In Epicteti encheiridion, 78 Smagina, E., 82 Socrates, 8, 139 Sogdia, Sogdian, 39, 74, 75, 76,
193 Solignac, Aimé, 4 Solomon, 27 Asiklarin Sarkisi (ayrica bkz. Amatorium canticum), 165 Glney Afrika,
XIV Speigl, J., 151 Spencer, R.F., 46, 49 Spirit, Holy (ayrica bkz. Living Spirit ve Paraclete), 82, 134, 168,
203, 209, 220 Starnes, Colin, 110, 113, 114, 124, 125, 132, 133, 135 Starr, J., 135 Stead, G. Christopher,
169 Steenkamp, Yolande, XIV Steidle, W., 110, 112, 122, 123, 135 Stein, M., 95, 96, 97, 137, 138, 149
Stellenbosch, 156 Stoaci, Stoacilar, 67, 91, 169 Straume-Zimmermann, 87, 88, 89, 90 Strecker, Georg,
194 Stump, E., 169 Sundermann, Werner, 41, 49 Swancutt, D.M., 135 Sybil, the, 218 Simakiler (=
Nazareanlar), 185 Yasayan incil'in Synaxeis'leri, 199 Syzygos, 160
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236 indeks TII D /T Il K (Sogd dilinde Maniheist parca), 39 Tamar, 27 Tardieu, Michel, 217, 226 Tatianus,
Diatessaron, 179 Tehat (Maniheist is kadini), 40, 41, 42 Tertullianus, 33, 150, 184 Apologeticum, 150 Ad
Nations, 184 Adversus Marcionem, 33 TeSelle, E., 100, 101 Teske, Roland J., 84, 169, 177, 183, 184, 185,
186, 187, 196 Testard, M., 91 Thagaste, 2, 111, 112, 113, 115, 117, 118, 119, 120, 121, 122, 133, 145
Thecla, 225 Theiler, W., 142, 143, 148 Theodora (Maniheist), 41 Therasia (Nola'li piskopos Paulinus'un
karisi), 145 Thesaurus (Mani'nin yazisi, ayrica bkz.) Mani, Yasam Hazinesi), 188 Thimme, Wilhelm, 119,
135 Uclincii Blytikelci, 77 Thisbe, 58 Thom, J., 40, 49 Thomas (havari), 208, 225 Timotheos (Maniheist
kesis), 189 Timothy, Birinci ve ikinci Mektuplar, 25, 75, 84, 132, 158, 203 Tillemont, Louis-Sébastien Le
Nain de, IX Titus of Bostra, X, 215 Adversus.Contra Manichaeos, 160, 215 Titus, Letter to, 203 Torchia,
Joseph, 67, 71 Trajan, 178 Treasure (of Life) (ayrica bkz. Thesaurus of Mani), 81 Trelenberg, Jorg, 51, 53,
54, 55, 57, 60, 67, 68, 71, 87, 98, 99, 100, 101 Trinity, teslis (Katolik ve Maniheist), 65, 92, 85, 139, 143,
203, 224 Trygetius, 54, 56, 57, 66, 67 Turfan, 180, 193 Twomey, V., 8 Tyconius, 15 Uighur, 75 Uriah, 27
Utrecht, 155, 156 Valentinianlilar, 178 van de Sandt, Huub, 196 Van der Plaetse, R., 177 Van Fleteren, F.,
IX, 135 Van Tongerloo, Alois, 5, 71, 91, 156 Vannier, Marie-Anne, 62, 64, 71 Varro, 55, 111 Vavrinek, V.,
163 Vergil, 6, 56, 150 Verheijen, Luc, 49, 91, 110, 112, 135 Vermes, Mark, X, 142, 182 Victorinus, Marius,
140 Vindicianus, 112 Virgil, Aeneid, 150 Voigtlander, H.-D., 87 Voss, Bernd Reiner, 60, 71 Vulgate, 28,
29, 30 Waddington, W.H., 179, 196 Weber, Dorothea, IX Weidmann, Clemens, IX Wermelinger, Otto, XIV,
69, 92, 141, 196, 212 Whitehorne, J.E.G., 39, 49 Williger, E., 157 Wilmart, A., 139 Wilson, R.McL., 225
Wirth, G., 135 Witek, Franz, 60, 71 Worp, K.A., 39, 49, 195 Wurst, Gregor, X1V, 19, 26, 35, 69, 88, 92,
141, 196, 212-214, 215, 216, 223, 226 Xuastvanift, 75 Yoshida, Y., 76 Zellentin, Holger M., 195 Zerdust,
Zerdustlik, X, 16, 193 Zumkeller, A., 99, 104, 105 Zycha, losephus, 49, 182, 181, 182, 183, 184, 185,
186, 187, 188, 196
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